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Editor'den

Diger pek ¢ok alanda oldugu gibi akademik sahada da ilerlemenin engeli
olan sabite hos goriilmez. Bu nedenle hedef hep biraz daha iyiyi biraz daha
miikemmeli yakalamaktir. Sakarya Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi yayin
ekibi olarak bizler de bu gayeyi siirekli diri tutmaya gayret etmekteyiz.

Takdirlerinize arz ettigimiz 37. sayimizda da epeydir siirdiirdiigiimiiz
gelenegi bozmayarak huzurlariniza bazi degisiklikler ve miijdelerle ¢ikiyo-
ruz. Bu gergevede gecen yildan beri devam eden yeni ve itibarli indekslere
girme caligmalarimiz stirmektedir. S6z gelimi taranmaya baslandigimiz
Index Copernicus International mezk{ir ¢alismalarin bir semeresidir. Bir diger
yenilik Aralik 2018 sayimizda, halen kullandigimiz Chicago Manual of
Style atif sisteminden ilahiyat alaninda kullanima daha uygun ve islevselligi
daha yiiksek olan ISNAD (Dipnotlu) Atif Sistemine gececek olusumuzdur.
ISNAD Atif Sistemi, ilahiyat alaninda yayin yapan dergiler basta olmak
iizere Tiirkiye ve Tiirki Cumhuriyetlerde sosyal bilimler alaninda hazirlanan
yayinlarda ortak bir referans sisteminin kullanimini saglamak amaciyla
Cumhuriyet Universitesi Dini Ilimler Merkezi (DIMER) destegi ile gelistiri-
len yerli ve milli atif sistemidir. ISNAD Atif Sistemi'nin internet sayfasindan
(http://www.isnadsistemi.org/) Endnote, Zotero ve Mendeley programlarina
uyumlu sablon dosyalar1 bilgisayara indirilerek tiim atiflar1 ve kaynakgay1
otomatik olarak hazirlamak miimkiin olacaktir. Dergimizde bu say itibariy-
le baslattigimiz bir degisiklik de makalelerin sonuna Ingilizce uzun &zet
(extended abstract) eklemek olmustur. Bununla dergimizde yayimlanan
yazilarm Tiirkce bilmeyen muhitlerde daha fazla dikkat ¢ekmesi ve ilgi oda-
g1 olmasi hedeflenmektedir.

Bu sayimizda sizlere Islam Hukuku, Hadis, Dinler Tarihi, Din Psikolojisi,
Dini Musiki ve Felsefe Tarihi alanlarinda telif edilmis on makale ile bes kitap
degerlendirmesi sunuyoruz. Bu vesileyle tevecciih gosterip ciddi aragtirma
triinii calismalarii dergimize gonderen biitiin arastirmacilara, pek kiymetli
hakem heyetine, yayin ve danisma kurulunda yer alan hocalarimiza, sekre-
teryaya, i¢ tasarimi gergeklestiren ve son okuma ile redakteyi yapan biitiin
arkadaslarimiza en igten tesekkiirlerimizi sunariz. Son olarak dergimizin
basimi ve diger konularla ilgili taleplerimizi memnuniyetle yerine getiren
dekanimiz Prof. Dr. Ahmet Bostanci’ya ve onun sahsinda dekanligimiza en
derin siikranlarimizi arz ederiz.

Dog. Dr. Erding AHATLI
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SARAYDA DUZENLENEN TARIKAT AYINLERI ISIGINDA
III. SELIM’IN TEKKE MUZiGIYLE iLiSKIiSi

Selman BENLIOGLU*

0z

Osmanl modernlesmesinin énemli aktérlerinden biri olan III. Selim, basta Mevlevilik olmak tzere
devrin tarikatlariyla muspet iliski icinde olmustur. Bestekar, icraci ve m{siki hamisi olan sultanin
tekke cevreleriyle olan miinasebetinde padisah kimliginin yani sira muzisyenliginin de etkili ol-
dugu soylenebilir. Bu calismada III. Selim devrinde kandil geceleri saraya davet edilen tekke
ehlinin icré ettikleri dyinler ele alinacaktir. Esasen bir saray teamuli olan bu davetlerin muhtelif
doénemlerde 6rneklerine rastlamak mumkindur. III. Selim’in Sirkatibi Ahmed Efendi tarafindan
tutulan Rdznédme'sinden hareketle sarayda dlizenlenen 32 ayin tespit edilmistir. Bu ayinler tari-
katlara, davetli mesayihe ve icra edilen zikir ve erkéna goére ele alinarak III. Selim’in tekkeler ve
tekke muzigiyle olan iliskisi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: III. Selim, Tekke Mizidi, Tarikat Ayinleri, Osmanli Saray.

Relationship of Selim III with Sufi Music in the Light of Sufi Ceremonies (Ayin) that
Performed in the Palace

Abstract

Selim III, who was the one of the most important names of the Ottoman modernization, had
affirmative relationships with that period's sects; especially with Mawlawiyya. It can be said that,
besides the sultan identity, his musicianship has an important role in the terms of relationships
with tekkes, who was also a composer, performer and, patron of music. This study is about, the
ceremonies (dyin) that were performed by dervishes invited to palace in sacred nights during the
Selim III era. Essentially, it is possible to encounter with these kinds of invitations in various
times. In Rdzndme, which was held by Selim III's special clerk Ahmed Efendi, was found that 32
ceremonies that was organized in the palace. Selim III's relationship with tekkes and the s(fi
music was assessed with the light of the categorization of the ceremonies into the sects, guest
sheikhs, and the performed dhikrs.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: Selim III, Sufi Music, Dhikrs of Tarigas, Ottoman Court.

Giris

Osmanli iktidar ile tarikat ve tekkelerin iliskisi genel itibartyla uyumlu bir
tablo ortaya koymaktadir. Elbette olduk¢a uzun ve ¢ok yonlii bir imparator-
luk hayati i¢in bu genellemenin istisnasiz stird{igiinii iddia etmek miimkiin
degildir. Nitekim XVII. yiizyildaki Kadizadeliler hareketi ya da 1826’da Yeni-

ceri Ocagy ile birlikte Bektasiligin de ilga edilmesi gibi 6rnekler hesaba katil-
diginda devlet-tarikat iliskisinin dini alanla sinirhi kalmayip sosyal ve siyasi

*  Ars. Gor. Dr., Yalova Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Tiirk Din Misikisi Anabilim Dali
(selmanbenlioglu@gmail.com).
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boyutlar1 oldugu goriilecektir. Tekke ehliyle iktidarin ¢ok boyutlu iligkisini
anlamak i¢in yasak ve ¢atisma durumlariyla sinirh kalinamaz. Devlet ve tari-
katlarm amag birliginden dogan bir miistereklik i¢inde yiiriittiikleri uyum sa-
yesinde sosyal hayatin diizenlenmesi, tarim ve zanaat gibi iiretim faaliyetle-
rinin drgiitlenmesi, merkezi otoriteden uzak bolgelerde giivenlik ve asayisin
temini, giizel sanatlar ve miizik alaninda ortaya konan eserlere zemin hazir-
lanmasi gibi iki taraf i¢in de 6nemli neticeler elde edildigi soylenebilir.!

Bu calismada Osmanli modernlegsmesinin kritik donemlerinden olan III.
Selim devrinde bir saray teamiilii olarak siiregelen, kandil gecelerinde saraya
davet edilen tekke ehli ve burada icra edilen tarikat ayinleri ele alinacaktir.
Mevlevi, sair ve miizisyen olan III. Selim zamaninda sarayda diizenlenen bu
toplantilarin degerlendirerek padisahin tekke miizigi ve ritiielleriyle miinase-
beti ile devrin tasavvufi hayatina ve miizik kiiltiiriine iliskin ¢ikarimlara ula-
silmasi hedeflenmektedir.

Gelenekle Modern Arasinda I11. Selim Devri iktidar-Tekke Miinasebetleri

Fransiz Devrimi'nin siyasi ve sosyal etkilerinin neredeyse biitiin diinyay1 de-
rinden etkiledigi bir tarihte Osmanli tahtina gegen III. Selim’in saltanati 1sla-
hat arayislariyla ve denemeleriyle ge¢mistir. Nizam-1 Cedid olarak adlandiri-
lan bu dénemde 6zellikle askeri alanda hayata gegirilen reformlar ve yeni or-
duyu ekonomik, teknik ve sosyal agidan destekleyecek doniisiimler devrin
sartlar1 diisiiniildigiinde azzmsanamayacak olgiide yiiriirliige girmistir. Her
ne kadar s6z konusu yenilesme ¢abalarinin her kesimden kabul ve destek gor-
diigii soylenemese de III. Selim déneminde toplumsal hayatta modernlesme-
nin yankilar1 goriilmeye baglanmuistir.2

Modernlesme beraberinde devlet yonetiminde merkezilesmeyi giindeme
getirmektedir. Klasik donemde kismi olarak yonetime ortak olan, vergi, ta-
rimsal {iretim ve askeri hususlarda yetkilendirilen yerel kisi ve gruplar bu do-
niistimle birlikte gii¢ kaybina ugramistir. Mesela timar ve zeamet sistemin-
deki diizenlemeyle gelirleri kesilen ayanlar Nizam-1 Cedid hareketinin baslica
muhalifleri haline gelmistir.s

Merkezilesmeden rahatsizlik duyabilecek diger bir yerel giic odag: olarak
tekkeler gosterilebilir. Gergekten de gerek iktidarla olan iliskileri, gerek top-
lumla etkilesimi ve gerekse vakif gelirleri ve vergi muafiyeti gibi hususlarla
elde ettikleri ekonomik ayricaliklar sayesinde tekkeler 6nemli bir niifuz elde
etmislerdir. Ancak yeni diizende merkezi Orgiitlenme ve yeni yetistirilecek

1 Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler (istanbul : Dergah Yaymlari,
1990), 165-85.

2 Enver Ziya Karal, Selim I11'iin Hatt-1 Humayunlar: (Ankara : Tiirk Tarih Kurumu, 1942), 25-29.

3 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma (Istanbul : Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2002),
108-19.
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biirokrat kadrosuyla birlikte ge¢miste otoritenin zayiflamasiyla gii¢ kazanmig
ayanlara ya da seyh ailelerine yonetimde hak taninmasi diisiiniilmemekte-
dir.4

Tekkeler arasinda, tipk: ayanlar gibi, 6zellikle tasrada merkezi idarenin bir
parcasi gibi hareket ve idare imkani saglamis olanlardan bazilar1 degisen dii-
zen karsisinda muhalefet yolunu tutmustur. Bu konuda 6zellikle Istanbul ve
Konya Mevlevileri arasindaki goriis ayrihig1 zikredilmeye degerdir. Esasen
XVIL yiizyildan itibaren Istanbul’daki seyh aileleri Celebilik makamiyla olan
baglarini zayiflatmaya baglamisti. Bu zamana kadar Istanbul’da gorev yapa-
cak seyhler Konya Asitanesi'nin onayiyla muhtelif yerlerdeki Mevlevihane-
lerden gonderilirdi. Gorevini tamamlayan seyhin yerine atanacak halefi ise
yine farkli bir dergahtan segilerek yollanir, bu sayede kan bagiyla siiren seyh
ailelerinin olusmasi engellenmis olurdu. XVIL. yiizyilin basinda Galata Mev-
levihanesi postnisini Sirri Ali Dede’nin Celebilik makaminca gorevden alin-
masindan sonra Ali Dede’nin Kasimpasa Mevlevihanesi'ni kurmasi Istanbul
Mevlevihanelerinin mesihatinin seyh ailelerine ge¢gmesinde ilk adim olmus-
tur. Takip eden zamanlarda, 6rnegin Yenikap: Mevlevihanesi'nde Ebubekir
Dede ailesi gibi, Istanbul’daki Mevlevihanelerde post degisimleri biiyiik
oranda aile i¢ginde gergeklesmistir.s XVII. yiizyildan itibaren aralarinda ayris-
manin goriildiigii Istanbul ve Konya Mevlevileri III. Selim’in 1slahat politika-
lar1 karsisinda da zit diismiislerdir. Basta Galata Mevlevihanesi postnisini
Seyh Galib olmak {iizere Istanbul Mevlevileri Nizam-1 Cedid taraftar1 iken
Konya Mevlana Dergahi Seyhi Mehmed Celebi ve beraberindeki Konya ka-
nadinin muhalif tarafta bulundugu bilinmektedir. Oyle ki 22 Zilhicce 1218 [3
Nisan 1804] tarihli fermanda Mehmed Celebi’ye hitaben Konya’da baz: grup-
larin padisahin emrine kars: geldigi, bu kalkismanin bastirilmasi igin Kara-
man Beylerbeyi Abdurrahman Pasa'nin gorevlendirildigi ve Mehmed Ce-
lebi’'nin bu durumdan zarar gérmemesi i¢in Karahisar veya Kiitahya'ya ge¢-
mesinin uygun olacagi ifade edilmistir. Abdurrahman Pasa’ya gonderilen di-
ger bir fermanda ise isyanin basini ¢ekenlerin Celebi ve miiftii oldugu, isyanin
bastirilmasi, ancak “stilale-i tahire-i Mevlana” mensubu Mehmed Celebi'nin
zarar gormeden Konya disina ¢ikarilmasi emredilmistir. Dolayisiyla Mev-
levilerin Istanbul ve Konya’da iktidar karsisinda zit pozisyonda yer aldiklar
ve tiim tarikat mensuplarinin tek blok olarak degerlendirilemeyecegi agiktir.s

4  Ekrem Isin, “Mevleviligin Osmanli Modernlesmesindeki Yeri ve Seyh Galib,” Seyh Gilib Ki-
tabt iginde, ed. Besir Ayvazoglu (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 1995), 53.

5 Isin, “Mevleviligin Osmanl Modernlesmesindeki Yeri,” 54.

6 Abdiilbaki Golpmarl, Mevlini’dan Sonra Mevlevilik (istanbul: inkllap ve Aka Kitabevleri,
1983), 170-171; irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (istanbul : Seha Nesgri-
yat, 1984), 130-131.
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Golpmnarli'nin ifadesine gore séz konusu muhalefet, III. Selim’in Mev-
levilige ve Seyh Galib’e duydugu muhabbet ve padisahin halim karakteri se-
bebiyle Mevlevilik aleyhine bir y&nelise yol agmamustir. Bilakis Yenigeri
Ocag1 ve beraberinde Bektasilige kars: miicadelede Mevleviligin 6n plana ¢1-
karildig: goriilmektedir. Golpinarli’ya gore II. Mahmud da aym sebeple Mev-
levilerle yakin iliskiyi siirdiirmiis ve iktidarin bu tutumu devlet ricalinin de
bu yola olan yakinligin tetiklemistir.” Ahmet Cevdet Pasa da benzer bir ka-
naattedir. Ona gore sultanin Mevlevi muhibbi olusu halktan ve devlet adam-
larindan ¢ok sayida kimsenin samimi veya taklidi olarak bu yola girmesine
sebep olmustur.s

Gergekten de III. Selim’in tarikatlarla iliskileri hususunda Mevleviligin
farkl bir yerde durdugu acgiktir. Her ne kadar makamu icab: tiim tarikatlara
belli bir yakinlikta oldugu ve teknik olarak herhangi bir tarikata mensup bir
dervis gibi olamayacag: bilinmekle birlikte gerek sair ve miizisyen kimligi ve
uyumlu karakteri, gerekse siyasi atmosfer sebebiyle sultanin Mevlevilige me-
yilli oldugu sdylenebilir. Bilhassa sehzadeliginden itibaren derin bir muhab-
betle bagli oldugu Seyh Galib, sultanin reformlarinin énemli bir destekgisidir.
Dil¢in’in tespitine gore devrin 6nde gelen sairlerinden Siinbiilzade Vehbi'nin
III. Selim i¢in kaleme aldig1 kasidelerde basmakalip dvgiiler siralanmis ve re-
formlarla ilgili dogrudan bir gondermeye rastlanmamaistir. Ancak Galib’in ka-
sidelerinde ve gesitli yapilar icin diisiirdiigii tarihlerde Nizam-1 Cedid’le ilgili
atiflar acikca goriilmektedir.?

III. Selim’in misikisinas kimliginin tarikat ayinleri ve dolayisiyla tekke
miizigiyle olan miinasebetinde gozden kagirilmamasi gereken bir yeri vardir.
Zira bestekar ve icraci olmanin 6tesinde 6nemli bir miisiki hamisi olan padi-
sahin ¢evresinde yer alan sanatkarlarin hatiri sayilir bir kismi tekke mensubu
idi.w IIL. Selim’in de giiniimiize ulagan yiize yakin bestesi arasinda biri Mev-
levi ayini olmak iizere alt1 dini misiki eseri tespit edilmisgtir.

7 Golpmarly, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, 271.

8 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 6:166’dan aktaran Serdar Osen, Osmanli Devlet ve Toplum
Hayatinda Mevlevilik: 19. Yiizyil (Istanbul : Kitap Yayinevi, 2015), 63.

9  Cem Dilgin, “Seyh Galip’in Siirlerinde III. Selim ve Nizam-1 Cedit,” Divan Siiri ve Sairleri Uze-
rine Incelemeler iginde (Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2011), 490-501; Cem Dilgin, “Seyh Galib’in
Mevlevi-Hanelerin Tamirine iliskin Siirleri,” Divan Siiri ve Sairleri Uzerine Incelemeler icinde
(Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2011), 454-89.

10 IIL Selim’in ve tekkelerin misiki hamiligi i¢in bkz. Selman Benlioglu, “Osmanli Saraymnda
Misikinin Himayesi (III. Selim ve II. Mahmud Dénemi)” (Doktora Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2017), 93-105, 133-38.
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Tablo 1: III. Selim'in Besteledigi Dini Misiki Eserleri

Eser Giifte Makam Form Usil
Andelib olmak dilersen ol  Haliki Rast Mahi Nim Evsat
giile
Askin meyine ben kana Niyazi-i Sevkutarab 1lahi Muhammes
geldim Misri
Cenabindir seh-i pakize- Endertni Sevkutarab Tevsih Evsat
mesreb ya Restilallah Vasif
Dilberi vii bi-dili esrar-1 Mevlana Suzidilara Ayin Muhtelif
mast Celaleddin

Rmi
Girandir ¢esm-i dilde Yahya Sevkutarab Na't Serbest
hab-1 gaflet ya Resfilallah ~ Nazim Ef.
Zahida stiret gbzetme Niyazi-i Irak [lahi  Diiyek
igeri gir cana bak Misri

II1. Selim Devrinde Sarayda Diizenlenen Tarikat Ayinleri

Mubhtelif toplant1 ve merasimlerde uygulanacak saray protokollerine dair tes-
rifat ve teamdiller oldukga genis bir yek{in tutar. Bu merasimler arasinda kilig
kusanma, ciilus ve bey’at torenleri gibi saltanata iliskin olanlarin yamn sira
Cuma selamlig1 ya da dini giin ve gecelerde yapilan dini merasimler de var-
dir.u Kandil geceleri olarak anulan Mevlid, Regaib, Mi‘rac, Berat ve Kadir ge-
celerinde padisahlar bazen biiyiik camilerde yapilan toplantilara istirak etmis,
bazen de saraya davet edilen vaiz, alim, seyh ve misafirlerle birlikte olunmus-
tur.

II. Selim’in devrinde sarayda ve padisahin katilimiyla yapilan tarikat
ayinlerinin tespitinde kaynak olarak Sirkatibi Ahmed Faiz Efendi tarafindan
tutulan kayitlardan olusan Rizndme kullanilmigtir. Ahmed Efendi'nin
Riizndme’si iki ayri niishadan olusmaktadir: Tlk bsliim Ahmed Efendi'nin bu
isle gorevlendirildigi tarih olan 9 Recep 1205 [14 Mart 1791] giiniinden basla-
y1p 29 Saban 1217 [25 Aralik 1802] tarihine kadar devam eden ve yaklasik 12
senelik bir donemi kapsayan kisimdir.:2 Bu boliimiin kaldig1 yerden yine Ah-
med Efendi tarafindan yazilan devami ise 29 Saban 1217'den [25 Aralik 1802]

11 Hakan T. Karateke, Padisahim Cok Yasa : Osmanli Devleti’nin Son Yiizyilinda Merasimler (istan-
bul : Kitap Yayinevi, 2004).

12 Rizndme'nin bu béliimiiniin asli Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi'nde D. 10749 numarali kayitta
yer almaktadir. Bu niisha Sema Arikan tarafindan nesredilmistir: Sema Arikan, Riizndme : I1I.
Selim’in Sirkatibi Ahmed Efendi Tarafindan Tutulan (Ankara : Tiirk Tarih Kurumu, 1993).
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baslayarak 11 Cemaziyelevvel 1221 [27 Temmuz 1806] tarihine kadar siirmek-
tedir. III. Selim’in saltanatinin 11 Recep 1203-21 Rebiiilevvel 1222 [7 Nisan
1789-29 Mayis 1807] tarihleri arasinda oldugu diisiiniildiigiinde Sirkatibi Ah-
med Efendi'nin kayitlarinin yaklasik olarak sultanin ilk iki y1l1 (11 Recep 1203-
8 Recep 1205) ile son bir yilin1 (11 Cemaziyelevvel 1221-21 Rebiiilevvel 1222)
kapsamadig: goriilecektir. Bunun haricinde kalan yaklasik 16 senelik donem
(9 Recep 1205-11 Cemaziyelevvel 1221) Riiznime’de kesintisiz olarak aktaril-
mistir. Genel olarak rliznamelerde rastlanilan, ayrintiya yer vermeyen kisa
giinliik notlar seklindeki iislup bu kaynakta da benimsendiginden genis bir
tarihi seyri izlemek miimkiin olsa da detaylara ulagsmak miimkiin olamamak-
tadur.

Kandil geceleri olarak da anilan miibarek gecelerde uygulanan saray pro-
tokolleri ve teamiillerinin bir uzantis1 da saraya tekke ehlinin davet edilmesi-
dir. Réiznidme’den hareketle III. Selim devrinde sultanin huzurunda yapilan 32
adet ayine ulagilmustir. flgili kayitlar tarih sirasina gore su sekilde siralanmak-
tadur:

Tablo 1: III. Selim Devrinde Saraydaki Tarikat Ayinleri

Tarih Kandil Yer Davetliler fcra
26 Receb 1207/  Mi‘rac  Agalar Camii ~ Sa’di seyhi ve Sa‘di ayini
9 Mart 1793 dervisan
15 Séban 1207/ Berat Agalar Camii ~ Kadiri Seyhi Kadiri ve
28 Mart 1793 Ahmed Ef., Call1 Mevlevi ayini
Dervig Mehmed
5 Receb 1208/ Regaib  Agalar Camii  Rifailer Rifai ayini
6 Subat 1794
26 Receb 1208/ Mi‘rac  Agalar Camii  Diilgerzade Hatm-i
27 Subat 1794 Efendi hécegan
16 Saban 1208/ Berat Agalar Camii Istanbul'da Mevlevi ayini
19 Mart 1794 bulunan dort
Mevlevihanenin
seyhi
1 Receb 1209/ Regaib Agalar Camii  Sa‘diler Sa’d1 ayini
22 Ocak 1795

13 Rizndme'nin devami niteligindeki ikinci boliimii Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde “Milli
Emlakten Devralinan Defterler” arasinda 11 numarali kayitta yer almaktadir. Bu evrakin de-
vaminda IV. Mustafa ve II. Mahmud devri igin tutulan kayitlar da mevcuttur. Bu defterin
tamami Mehmet Ali Beyhan tarafindan nesredilmistir. Bkz. Mehmet Ali Beyhan, Saray Giin-
liigii (1802-1809) (Istanbul : Dogu Kiitiiphanesi, 2007).
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14 Saban 1209/  Berat Agayeri Istanbul'da Mesnevi
6 Mart 1795 Divanhanesi bulunan dort kiraati ve
Mevlevihanenin Mevlevi ayini
seyhi
3 Receb 1210/ Regaib ~ Agalar Camii Hekimzade Ali Kadiri ayini
13 Ocak 1796 Pasa Tekkesi Seyh
vekili Abdiilkadir
Efendi
26 Receb 1210/ Mi‘rac  Agalar Camii  Eyiip Abdullah Hatm-i
5 Subat 1796 Kasgari Tekkesi hacegan
Seyhi Ismail
Efendi
14 Saban 1210/  Berat  Agalar Camii  Istanbul'da Mevlevi ayini
23 Subat 1796 bulunan dort
Mevlevihanenin
seyhi
6 Receb 1211/ Regaib Agalar Camii  Sa’di ve Rifal Tevhid-i serif
5 Ocak 1797 dervisani ayini
26 Receb 1211/  Mi‘rac  Agalar Camii ~ Koca Mustafa Halveti/
25 Ocak 1797 Pasa Asitanesi Siinbiili ayini
Postnisini Hasim
Efendi
13 Séban 1211/  Berat Agalar Camii  Istanbul'da Mevlevi ayini
11 Subat 1797 bulunan dort
Mevlevihanenin
seyhi
2 Receb 1212/ Regaib Agalar Camii  Uskiidar'dan Rifal  Rifai ayini
21 Aralik 1797 seyhi
26 Receb 1212/  Mi‘rac  Agalar Camii  Uskiidar Aziz Halveti ayini
14 Ocak 1798 Mahmud Efendi
Tekkesi Seyhi
14 Séaban 1212/  Berat Agalar Camii ~ Sazeli dervisam Hizb-i gerif
1 Subat 1798 kiraati ve
Sazeli ayini
5 Receb 1213/ Regaib Agalar Camii  Siitliiceli Seyh Sa’d1 ayini
13 Aralik 1798 Hasirizade
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26 Receb 1213/ Mi‘rac  Agalar Camii  Naksibendi Hatm-i

3 Ocak 1799 fbrahim Efendi hécegan

14 Saban 1214/  Berat Sevkiye Sazeli dervisan Hizb-i serif

11 Ocak 1800 Kosgki kiraati ve

Divanhéanesi Sazeli ayini

14 Saban 1216/ Berat Agalar Camii  Sazeli dervisam Sazeli ayini

20 Aralik 1801

27 Receb 1217/ Mi‘rac  Agalar Camii Sa’di Seyhi Sa’d1 ayini

23 Kasim 1802 Hasirizade

13 Saban 1217/ Berat Agalar Camii ~ Koca Mustafa Halveti ayini

9 Aralik 1802 Pasa Seyhi

4 Recep 1218/ Regaib Agalar Camii  Hiidayi Asitanesi  Celveti ayini

20 Ekim 1803 Seyhi

13 Saban 1218/ Berat Agalar Camii ~ Koca Mustafa Tevhid ve zik-

28 Kasim 1803 Pasa Seyhi rullah

29 C.ahir 1219/  Regaib  Besiktas Giilseni Dergahi Tevhid ve zik-

5 Ekim 1804 Saray1 Cinili Seyhi Mehmet rullah

Kosgk Efendi
26 Recep 1219/ Mi‘rac  Agalar Camii = Bayramiyye Seyhi ~ Mi‘raciyye ve
31 Ekim 1804 Himmetzade Bayramiyye
Bahaeddin Efendi  ayini

14 Séban 1219/  Berat Agalar Camii  Rifai Seyhi Sadik  Zikir ve

18 Kasim 1804 Efendi tevhidle ayin
icrasi ve harbe
darb1

11 R.evvel 1220/ Mevlid Ciragan Naksibendi Hatm-i

9 Haziran 1805 Haremi dervisan hacegan ve
Mevlid

3 Recep 1220/ Regaib  Bahge-yi Sa’d1 Seyhi Sa’d1 ayini ve

27 Eyliil 1805 Hiimayun Hasircizade harbe darb1

26 Recep 1220/  Mi‘rac  Agalar Camii ~ Merkez Efendi Mi‘raciyye ve

20 Ekim 1805 Seyhi zikir

15 Séban 1220/ Berat Agalar Camii ~ Kadirihane Seyhi ~ Kadiri ayini

8 Kasim 1805
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12 R.evvel 1221/ Mevlid Besiktas Sa’diyye tarikat1 Mevlid, tevhid
30 Mayz1s 1806 Saray1 Cinili Hulvi Tekkesi ve zikrullah
Kosk Seyhi

Ele alinan dénem agisindan bakildiginda sarayda diizenlenen ayinlerde
yliksek oranda kullanilan mekan Agalar Camii olarak adlandirilan ve Top-
kap1 Sarayi icindeki irili ufakli bircok mescid arasinda en biiyiigii olan yerdir.
Uclincii avluda Has Oda’nin yaninda yer alan bu yap1 saray gorevlilerinin
namaz kildiklar1 mesciddir.* Listelenen 32 ayinden 26’s1 Agalar Camii'nde
icra edilmis, 6's1 i¢in farkli mekanlar tercih edilmistir. Bu mekéanlar Begiktas
Sahilsaray1'ndaki Cinili Kasri, III. Selim devrinde insa ettirilen ve Yeni Kosk
olarak da anilan Sevkiye Koskii'niin divanhane boliimii, Bahge-yi Hiimayun,
Ciragan Saray1'nin Harem boliimii ve Agayeri Divanhanesi olarak anilan yer-
lerdir.ts

Acikea belirlenmis bir kaide olmamakla birlikte kandil gecelerinde izlenen
sira genelde su sekildedir: Cogunlukla Agalar Camii imami veya digaridan
davet edilmis birinin vaazi ile baslanir. Ardindan tekke ehli davetliyse ayin
ve zikir icra edilir. Duruma gore Mi'raciyye ya da Mevlid okunur. Hatim ya
da Kur’an-1 Kerim’den bazi surelerin okunmasinin ardindan yapilan dua,
yats1 namazinin edasi ve davetlilere hediyeler takdim edilmesiyle toplanti
sona erer.

Tespit edilen toplantilarin hangi gecelere ait oldugu su tabloda belirtilmistir:

Tablo 2: Ayinlerin Kandil Gecelerine Gore Dagilimi

Kandiller Adet
Berat 12
Mi‘rac 9
Regaib 9
Mevlid 2
Toplam 32

Rilzndme’de aktarilana gore Kadir gecelerinde sarayda yapilan bir ayine
rastlanmamuistir. Bu zamanlarda III. Selim’in genelde Ayasofya Camii'nde
yatsi namazina istirak ettigi ve oradaki merasime katildigi bilgisine yer veril-
mistir. Mesela 1217-1220 [1803-1805] seneleri arasindaki dort Kadir gecesinde

14 Semavi Eyice, “Agalar Camii,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 464.

15 Bahsi gegen mekanlar ile ilgili ayrntili bilgi icin bkz. Ayse Hilal Ugurlu, “III. Selim’in Istan-
bul'u: Siyasi ve Askeri Déniisiimler Isiginda Imar Faaliyetleri” (Doktora Tezi, Istanbul Tek-
nik Universitesi, 2012).
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de bu uygulamanin gergeklestigi goriilmektedir.:c Benzer sekilde Mevlid kan-
dillerinde de padisahin genelde saraydaki toplantilar yerine camilerdeki
programlara katildig1 anlasilmaktadir. Kald1 ki Mevlid kandilleri icin ertesi
giiniin 6gle namazinda bilhassa Sultan Ahmed Camii'nde uygulanan tesrifat
yerlesmis bir gelenektir.”” Rilzndme’de sadece 1220 ve 1221 [1805 ve 1806] yul-
larinin Mevlid kandillerinde tekke ehlinin ayin igin davet edildigi kaydedil-
mistir.’s Bunun digsinda s6z gelimi 1218 [1803] senesi Mevlid kandilinde Cira-
gan Mabeyni'nde vaaz dinlenmis, Mevlid okutulmus, hatim, dua ve yats1 na-
maziyla toplant: sona ermistir.» Bir sonraki yilin (1219 [1804]) Mevlid kandi-
linde de benzer sekilde herhangi bir tarikatin katilimi olmaksizin Cinili
Kasri'nda toplanildigi goriilmektedir.

Padisahin huzurunda diizenlenen dyinlerde hangi eserlerin ne sekilde ve
kimler tarafindan icra edildigine dair ayrintiya Riizndme’de rastlamak ol-
dukga zordur. Muhtasar kayitlarin yer aldigi bu kaynak, ilgili geceler icin ba-
zen Mi'raciyye ya da Mevlid okundugunu, hangi tarikatin ayininin icra edil-
digini ve bu esnada uygulanan zikir gesitlerini kaydetmistir. Mesela Mi‘rac
kandillerindeki toplantilar i¢in tutulan kayitlarin bazilar1 Mi‘raciyye okundu-
gunu ifade ederken bazilarinda herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir. Do-
layisiyla Mi‘raciyye okundugu kaydedilmis 1219 ve 1220 seneleri disinda ka-
lan ve Mi‘raciyye okunup okunmadigina dair bir bilginin yer almadig 1207,
1208, 1210, 1211, 1212, 1213 ve 1217 seneleriyle ilgili kesin hiikiimde bulun-
mak miimkiin goriinmemektedir. Ayrica 1219 senesi Mi‘rac kandilinden yak-
lagik bir hafta sonra 4 Saban 1219 [8 Kasim 1804] tarihinde Besiktag Mev-
levihdnesi'nde Mi‘raciyye okunmasi igin bir vakfiye diizenlenmis, siit ve se-
ker gibi malzemenin tedariki saglanmis ve bu tarihte muhtelif tarikatlardan
mesayihin katihmiyla Mi‘raciyye okunmusgtur.2

Ayinlerde icra edilen tarikat ustilleri ve zikir gesitleri i¢in Rilzndme’de ge-
nellikle “ayin-i Mevleviyye”, “ayin-i Celveti”, “ayin-i Sazeliyye” ve “ayin-i
tevhid-i serit” gibi ifadeler kullanilmistir. Bunun disinda Hatm-i hacegan ola-
rak anilan Naksi zikrinin kayitli oldugu iki 6rnek mevcuttur.2 14 Saban 1209
[6 Mart 1795] tarihli Berat kandili icin davet edilen dort Istanbul Mev-
levihanesi seyhinin bulundugu toplantida ise Mevlevi dyininin oncesinde

16 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 113, 136, 163, 186.

17 Karateke, Padisahim Cok Yasa, 199-208.

18 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 173, 197.

19 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 124.

20 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 149.

21 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 159.

22 Arikan, Riizndme, 295; Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 173.
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Mesnevt’den bir boliim okunmustur.» Benzer sekilde iki $Sazeli ayini once-
sinde de “hizb-i serif” denen virdin okundugu belirtilmistir.2 Rifai dervisani-
nin davetli oldugu 5 Receb 1208 [6 Subat 1794] gecesi Regaib kandilinde ise
“Rifdtler getiiriilmiis olmagla saat dorde degin icrd-y1 dyin ve tevhid-i serif olunup
harbe ve g1l misillii tarik-1 mezkilre mahsils havirik temdsd ve dud” icra edildigi
yazilidir.» “Harbe” kisa mizrak, siingii anlaminda olup “harbe darb1” dervis-
lerin mizraklar viicutlarina saplayarak yaptiklari, “gil”(gtil) ise akkor haldeki
kizgin demirin viicuda degdirilmesi seklindeki bilhassa Rifailik ve Sa‘dilikte
zikir meclislerinin bir detayidir.z Harbe darbinin icra edildigi iki ayin daha
aktarilmaktadir: Ilki 14 Saban 1219 [18 Kasim 1804] tarihli Berat kandilinde
davet edilen Rifai Seyhi Sadik Efendinin,> digeri ise 3 Recep 1220 [27 Eyliil
1805] gecesi Regaib kandilinde Sa’di Seyhi Hasircizade nin davetli oldugu ve
"Harbe darbi ve bargir ile ddemler basdirup vecd ve hilat-1 tariklerini icrd eylemigsler
idi” seklinde aktarilan ayindir.s

Davetli Mesayih

Her ne kadar III. Selim’in Mevlevilige kars1 6zel bir bagt oldugu ve sik sik
Mevlevihaneleri ziyaret edip mukabelelere katildigi, Mevlevi mesayihi ve
misikisinaslariyla yakin iliski halinde oldugu bilinse de saraya davet edilen
tekke ehli g6z oniine alindiginda genis bir yelpaze ortaya ¢ikmaktadir. Kay-
naklarda sultanin Mevlevilikle olan bagina yapilan vurgu bazen diger tarikat-
larla olan miinasebetini golgede birakacak boyutlara ulasmaktadir. Ancak sa-
raya ayin i¢in davet edilen gruplar agisindan bakildiginda III. Selim, bulun-
dugu mevkiin geregi olarak bir denge siyaseti uygulamis goziikmektedir.
Rilzname’de yer alan 32 dyine davetli tarikatlar su sekilde listelenebilir:

Tablo 3: Saraydaki Ayinlerin Tarikatlara Gére Dagilim1

Davetliler Adet
Sa‘di 7
Halveti/Stnbiili 5
Mevlevi 5

23 Arikan, Riizndme, 186.

24  Arikan, Riizndme, 269, 320.

25 Arikan, Riizndme, 157.

26 Omer Tugrul Inanger, “Rifailikte Zikir Usulii ve Musiki,” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklope-
disi, c. 6 (istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakfi, 1994), 330-331; Omer Tugrul inant;er,
“Sa’dilikte Zikir Usulii ve Musiki,” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c. 6 (istanbul: Kultir
Bakanlig1 ve Tarih Vakfi, 1994), 395.

27 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 160.

28 Beyhan, Saray Giinliigii (1802-1809), 180. “Bdrgir ile ddemler basdirup” ifadesiyle seyh efendinin
ata binip dervisanin iizerinden gectigi tarikat ustlii kastedilmektedir. Devse veya devsiyye
denen bu uygulama 6zellikle hastaliklarin tedavisinde kullanilan Sa’di tarikati ustillerinden-
dir: Hiir Mahmut Y{icer, Seyh Sa’deddin Cebdvi ve Sa'dilik (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 330—
337.
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Naksi
Rifal
Kadiri

Sazeli

Bayrami

Celveti

el Bl Bl K8 EESH B IS

Gilseni

Toplam 34

Iki kandil gecesi i¢in birden fazla grubun davet edildigi goriilmektedir.»
Mesela 15 Saban 1207 [28 Mart 1793] tarihli Berat kandili i¢in otuz kadar der-
visaniyla birlikte gelen Kadiri Seyhi Ahmed Efendi ayinlerinin tamamlanma-
sindan sonra hediyeler verilerek ugurlanmistir. Riiznime’deki kayda gore
bundan sonra Calli1 Dervis Mehmed’in ney taksimiyle baslayan Mevlevi ayini
icra edilmistir.» Benzeri bir duruma 6 Receb 1211 [5 Ocak 1797] tarihine denk
diisen Regaib gecesinde de rastlamilmaktadir. Bu kez davetliler otuz kadar
Sa’di ve Rifai dervisidir. Gruba kimin riyaset ettigi belirtilmemistir. “Ayin-i
tevhid-i serif” icra edilmistir.» Birinci 6rnekteki gruplarin sirayla icrasina kar-
sin bu 6rnekte hazir bulunan gruplarin birlikte zikrettikleri anlagilmaktadur.

Sirkatibi Ahmed Efendi'nin Rizndme’deki kayitlarinda bazen davetliler
“Rifailer”, “Sa’diler” ya da “fukara-y1 Sazeliyye” gibi genel ifadelerle aktaril-
mistir. Bazi kayitlarda seyhler “Uskiidar'dan Rifaf seyhi” veya “Koca Mustafa
Pasa Seyhi” seklinde isim belirtilmeden aktarilmis olup digerleri ise tekkesi
ve adiyla kaynakta zikredilmistir. Gruba riyaset eden mesayih disindaki der-

visler ise bazen “otuz kadar dervisan”, “yirmi kadar dervisan” gibi ifadelerle
belirtilmistir.

Iktidarin tekkelerle iliskisi agisindan davetli mesayihin degerlendirilmesi
anlamli olacaktir. Yukaridaki tabloda saraya davet edilme yogunluguna gore
olusan sira takip edilecek olursa Sa’di mesayihinden ismen zikredilen tek kisi
Rilzndme’de “Hasirizade” olarak anilan Siitliice’deki Hasirizade Tekkesi'nin
kurucusu Mustafa izzi Efendi’dir (6. 1824). Devrinde oldukca hareketli ve her
kesimden ragbet gormiis bu tekkenin III. Selim tarafindan genisletilerek yeni-
lendigi de ifade edilmelidir.® Sa’dl dervisaninin ayin yaptig1 yedi kayittan
tiglinde Hasirizade'nin ismi ge¢mektedir. Diger bir kayitta ise Sa’diyye tari-
kat1 Hulvi Tekkesi seyhinin davetli oldugu yazilmigsa da Hulvi Tekkesi
adiyla Sa’di dergahi tespit edilememistir. Muhtemelen burada kastedilen

29 Dolayisiyla Tablo 3’teki toplam 34’e ulagmustir.

30 Arikan, Rilzndme, 119.

31 Arnikan, Rilzndme, 239.

32 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf: (19. Yiizyil) (Istanbul : Insan Yayinlari,
2003), 557-58.
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dergah Hulvi ya da Halevi Efendi Tekkesi olarak anilan Sehremini’deki tek-
kedir. Ancak bu tekke bazi kayitlarda Rifai, bazilarin da ise Giilseni tekkesi
olarak ge¢cmektedir.s

Erken donemden itibaren Osmanli yonetimiyle uyumlu bir ¢izgide olan
Halvetilik ve 6nemli kollarindan Siinbiililigin III. Selim devrinde de iliskile-
rini stirdiirdiigii anlasilmaktadir. Sadrazam Koca Mustafa Paga’nin manastir-
dan camiye ¢evirdigi, Stinbiil Efendi'nin (6. 1529) seyhi Cemal Halveti'nin (0.
1494) de tekke olarak kurdugu Stinbiil Efendi Tekkesi Halvetiligin asitanesi
olarak kabul edilmistir. Osmanli’nin son dénemlerine kadar sadece Halvetilik
i¢in degil diger Istanbul tekkeleri agisindan da merkezi rolii olan Siinbiil
Efendi Tekkesi'nin III. Selim devri postnisini Mehmed Hasim Efendi’dir (6.
1817-18).2 Rilzndme kayitlarina gore kandil gecelerinde {i¢ kez davet edilmis
Hasim Efendi'nin disinda bir kez de Merkez Efendi seyhi ve dervisan ayine
katilmistir. Burada kastedilen tekkenin Kocamustafapasa’daki Merkez Efendi
Tekkesi olmasi muhtemeldir. Burasi Siinbiil Efendi Asitanesi'nden sonra Siin-
biililigin ikinci énemli merkezi olarak kabul edilmistir. Donemin postnisini
otuz dort yil postta kalan Seyh Ahmed Mes'ud Efendi’dir (6. 1815).5 Halveti
ayinlerine ait son kayitta ise Uskiidar Aziz Mahmud Efendi Tekkesi seyhinin
cagirildig1 ve Halvetl dyini icra edildigi belirtilmistir. Sayet burada kastedilen
Hiidayl Asitdnesi ise, esasen Halvetiligin bir kolu olan Celvetiyye'nin
asitanesi olan bu dergahin ilgili ayinin yapildig tarihteki postnisini Mehmed
Sehabeddin Efendi’dir (6. 1819).3

II. Selim’le ilgili literatiirde siklikla vurgulandig: gibi padisahin Mevlevi
muhibbi oldugu, basta Seyh Galib olmak tizere Mevlevilerle yakinliginin bu-
lundugu, Mevlevi miizigi ve miizisyenlerine ilgi gosterdigi bilinmektedir.
Riizname’ deki kayitlara gore 1207-1211 [1793-1797] seneleri arasindaki bes Be-
rat kandili gecesinde sarayda Mevlevi ayini icra olunmustur. Mevlevilerin ne-
den 6zellikle Berat gecelerinde davet edildikleri ve bunun kesintisiz sekilde
bes yil siirdiigii sorular eldeki bilgiler 15181nda cevaplanmasi zor goziikmek-
tedir. Yukarida temas edildigi tizere 1207 senesi Berat gecesi i¢in Kadiri ayi-
ninin ardindan Calli Dervis Mehmed’in bas taksimi ve dyin icra edilmistir.
Mezkir kayitta dyine kimin riyaset ettigi belirtilmemistir. Ancak sonraki dort
kandil gecesi icin Istanbul’da bulunan dért Mevlevihane (Galata, Yenikaps,

33 Ahmed Nezih Galitekin, Osmanli Kaynaklarina Gore Istanbul: Cami, Tekke, Medrese, Mekteb,
Tiirbe, Hamam, Kiitiibhdne, Matbaa, Mahalle ve Seldtin Imdéretleri (istanbul: igaret Yayinlari,
2003), 199, 217, 239, 247, 531.

34 Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavouf : (18. Yiizyil) (Istanbul : Insan Yayinlari, 2003),
171.

35 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf, 173.

36 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikat: (Istanbul : Marmara Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1984), 259.
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Besiktas ve Kasimpasa Mevlevihaneleri) seyhinin davetli oldugu belirtilmis-
tir.# [gili tarihlerde (1794-1797 aras1) bu Mevlevihane mesayihi su sekildedir:
Galata’da Seyh Galib (6. 1799), Yenikap1i'da Ali Nutki Dede (6. 1804), Besik-
tas'ta Yusuf Zithdi Dede (6. 1817) ve Kasimpasa’da Mevlanazade Mehmed
Efendi (6. 1797).s Her ne kadar ayinlerin adedine gore yapilan siralamada
Sa‘diligin gerisinde kalsa da III. Selim’in Mevleviyye'ye olan muhabbetini
ayinler i¢in dort seyhin birden davet edilmesinde gérmek miimkiindiir. Kald:
ki bunun disinda Rilzndme’de sultanin onlarca kez bizzat Mevlevihanelere gi-
derek mukabelelere istirak ettigi kayithdir.»

Naksibendiyye dervisaninin dort kandil gecesi misafir edildigi ve bu top-
lantilarda Hatm-i hacegan zikrinin icra edildigi aktarilmaktadir. Davetli seyh-
lerden Rilzndme’de “Diilgerzade Efendi” olarak zikredilen zatin Besiktas’taki
Neccarzade (Diilgerzade) Naksi Tekkesi'nin postnisini olmasi muhtemeldir.
Ayinin diizenlendigi 1208 [1794] yilinda ilgili tekkenin postnisini Seyh Siddik
Efendi (6. 1794) ve onun vefatindan sonra halefi ismail Hakki Efendi (6. 1841)
olmustur.« Davetli diger bir Naksi seyhi ise Abdullah Nidai Kasgari (6. 1760)
tarafindan Eyiip’te kurulan ve onun adiyla anilan tekkenin halifelerinden Is-
mail Efendi’dir (6. 1797). Kasgari Tekkesi'nin besinci postnisini olan Ismail
Efendi dort yil siireyle hizmet etmistir.«t Riiznime’de sadece ismen zikredil-
digi ve tekkesiyle ilgili bilgi verilmediginden kayith tiglincii Naksl seyhi
Naksibendi Ibrahim Efendi'nin kimligi netlestirilememistir.

III. Selim devrinde kandil geceleri ayin i¢in dort kez davet edilmis Rifailer
igin bir kayitta Seyh Sadik Efendi'nin ad1 zikredilmis, diger bir kayit “Uskii-
dar’da Rifdiler seyhi” diye ismen belirtilmeden tutulmus, diger iki kayitta ise
davetliler “Rifai dervisani1” olarak anilmistir. Kaynakta tekke ismi belirtilme-
diginden kesin olarak ifade edilemese de Sadik Efendi’'nin Alamescid (Sadik
Efendi) Tekkesi postnisini Sadik Efendi (6. 1822) olmas1 miimkiindiir.2 Sayet
Uskiidar’dan Rifa1 seyhinin davetli oldugu belirtilen kayitta kastedilen tekke
Uskiidar Menzilhane Yokusu'nda bulunan Rifai Asitanesi ise bu dergahun il-
gili tarihteki postnisini Hocazade Seyh Mehmed Tahir Efendi’dir (6. 1812).4

37 Bu dort tekke diginda Istanbul’da bulunan diger bir Mevlevi merkezi 1792'de zaviye olarak
kurulan Uskiidar Mevlevihanesi’dir. Ancak burada bahsi gecen ve kaynakta isimleri agikca
zikredilmeyen dort Mevlevihaneden biri olmas: diisiik bir ihtimaldir.

38 Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili (Istanbul : Simurg Yayinlari, 2003), 79-165.

39 Rizndme’deki kayitlara gore IIL. Selim’in Mevlevihanelere giderek mukabeleye katildig1 75
kadar 6rnek vardir. Bu ziyaretler ayr1 bir ¢calismada degerlendirilecektir.

40 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf, 271-72.

41 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavouf, 288.

42 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf, 400.

43 M. Baha Tanman, “Rifai Asitanesi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 35 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 98.
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Kadirl mesayihinden davet edilen isimler arasinda zikredilen Hekimzade
Ali Paga Tekkesi Seyh vekili Abdiilkadir Efendi'nin Fatih’te Hekimoglu Ali
Pasa Kiilliyesi'nde yer alan ve bir Esrefi tekkesi olan Abdal Yakub Tekkesi'nin
ilgili tarihteki seyhi Abdiilkadir Efendi (6. 1808-1809) olmast muhtemeldir.«
Ancak diger kayittaki Kadiriyye’den Seyh Ahmed Efendi'nin kimligi sapta-
namamuigtir.

Her biri Berat kandilinde olmak tizere 1212, 1214 ve 1216 [1798, 1800 ve
1801] senelerinde sarayda ayin icra etmis Sazeliler ile ilgili kayitlarda yalnizca
“fukard-y1 Sizeliyye” ifadesi kullanilmig, mesayihe ve tekkelerine iliskin bilgi
verilmemistir. 1219 [1804] senesi Mi‘rac gecesi davetli olan Bayramiyye Seyhi
Himmetzade Bahaeddin Efendi (6. 1805) ise Fatih Himmet Efendi Dergahi
postnisinlerindendir.+ 4 Recep 1218 [20 Ekim 1803] tarihine denk diisen Re-
gaib kandilinde sarayda bulunan ve “Hiiddyi Asitinesi Seyhi” olarak zikredilen
zatin ise Uskiidar'daki Celveti Asitanesi'nin ayinin diizenlendigi tarihteki
seyhi Mehmed $ehdbeddin Efendi olmasi muhtemeldir.« Riizndme’de yer alan
ayin kayitlarinda adi gegen son isim Giilsenhane Seyhi Mehmed Efendi’dir.
Ayinin yapildig1 1219 [1804] senesinde Istanbul’da faaliyet gosteren ti¢ Giil-
seni tekkesi mevcuttur: Hasan Kirimi, Bagsat Mahmud Giilseni ve Giircii Ali
Efendi tekkeleri. Bu tarihteki postnisinler arasinda en yakin isim Bas¢it Mah-
mud Tekkesi postnisinlerinden 1802’de vefat etmis Mehmed Said Efendi’dir.«
Gorildiighi lizere burada eldeki veriler 15181nda ¢ogu zaman sadece tekke
veya postnisin isminden hareketle tespit edilmeye ¢alisilan davetli isimler igin
kesin bir dogruluk iddiasinda bulunmanin gii¢ oldugu hatirlatilmalidir.

Sonug

III. Selim devrinde padisahin huzurunda kandil geceleri diizenlenen tarikat
ayinlerinin tespit edildigi ve degerlendirildigi bu calismada 10 farkl tarikata
mensup mesayih ve dervisanin katildig1 32 ayin ele alinmistir. Gerek iktidar-
tekke iligkisini, gerekse sarayin tekke ritiielleri ve mfisikisiyle miinasebetini
ele almak igin farkli bir zemin saglayan bu toplantilar hakkinda literatiirde
herhangi bir calismaya rastlanmadig ifade edilmelidir.

Calismanin odak noktasinda yer alan III. Selim’in genelde Mevlevilikle
olan miispet iligkisi ne ¢ikarilmakla beraber ayinlerin gosterdigi dagilim sul-
tanin diger tarikatlarla olan iligkisinin de dikkate deger oldugunu ortaya koy-

44 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavouf, 387.

45 M. Baha Tanman, “Himmet Efendi Tekkesi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 18
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 59.

46 Yilmaz, Aziz Mahmild Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, 259.

47 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavouf, 233-34.
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maktadir. Hig siiphesiz bu tablo sadece sultanin tasavvufi egilimleriyle acik-
lanamaz. Makamin gerekliligi olarak tarikatlar arasinda denge siyasetinin iz-
lendigi gozden kagirilmamalidir.

Diger bir 6nemli nokta sultanin miizisyen kimliginin de tekkeler ve ayin-
leriyle kurdugu bagda etkin olusudur. Her ne kadar ne Riizndme’de ne de di-
ger tarihi kaynaklarda sarayda ya da sosyal cevrede hangi eserlerin kimler
tarafindan icra edildigine dair veri bulmak oldukga sira disi olsa da bu calis-
mayla sultanin katildigi/dinledigi tarikat ayinlerine ait bir dokiime ulasilmis-
tir.

Misiki literatiirtinde III. Selim ve déneminin, ¢cogu kez somut delillerden
yoksun duygusal izahlarla bir “altin ¢ag” olarak tasvir edildigi ve anakronik
yakistirmalarla “IIL. Selim ekolii” gibi ifadelerle anildig1 bilinmektedir. Ancak
gerek sultanin miizikal portresinin gerekse misiki tarihi agisindan énemli ge-
lismelerin yasandig1 bu devrin miiziginin anlagilabilmesi, miizikal {iretim,
sosyokiiltiirel siirecler ve miizisyenlerin gesitli gruplarla iligkileri gibi husus-
lar tizerinde derinlesme saglanabilmesiyle miimkiin olacaktur.
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Relationship of Selim III with Sufi Music in the Light of Sufi Ceremonies
(Ayin) that Performed in the Palace

(Extended Abstract)

Selman BENLIOGLU*

Selim III, who was one of the most important names for the Ottoman moder-
nization, had affirmative relationships with his period's sects; especially with
Mevleviyye. It can be said that, besides the sultan identity, his musicianship
had an important role in the terms of relationships with tekkes, who was also
a composer, performer and, patron of music. This study is about the ceremo-
nies (dyin) that were performed by dervishes who were invited to palace in
sacred nights during the Selim III era.

Essentially, it is possible to encounter with these kinds of invitations at va-
rious times. In Rilzndme, which was held by Selim III's special clerk (Sirkatibi)
Ahmed Efendi, there are 32 ceremonies that were organized in the palace. Se-
lim III's relationship with tekkes and the Sufi music was assessed with the light
of the categorization of the ceremonies into the sects, guest sheikhs, and the
performed dhikrs.

If the reign of Selim III is regarded between the dates of 11 Recep 1203-21
Rebitilevvel 1222 [7 April 1789-29 May 1807], it is seen that the records of
Sirkatibi Ahmed Efendi did not cover the first two years (11 Recep 1203-8 Re-
cep 1205) and the last one year (11 Cemaziyelevvel 1221-21 Rebiiilevvel 1222)
of the Sultan. Apart from this, approximately 16 years (9 Recep 1205-11
Cemaziyelevvel 1221) have been recorded continuously in Rizndme.

In the nights called Mevlid, Regaib, Mi'rac, Berat and Kadir, which are
known as Kandil nights in Ottoman Empire, the sultans sometimes participa-
ted in the meetings held in the big mosques and sometimes they were accom-
panied by the scholars, sheiks and guests who were invited to the palace. Alt-
hough it is not a clearly defined rule, the order in Kandil nights is generally
as follows: It usually begins with the vaaz of the imam of Agalar Mosque or
someone invited from outside of court. Then, if dervishes were invited, the
Sufi ceremony (dyin) and the dhikr are performed. Mi rdciyye or Mevlid may
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be performed. After the reading of some surahs from Qur'an, the praying of
Yatsi salat and presenting gifts to invited guests, the meeting ends.

When the period that is focused in this study is evaluated according to the
place that the meetings are held, it is seen that the Agalar Mosque is the most
used place (26 in 32). Other places are the Cinili Kosk of the Besiktas Palace,
Divanhane section of Sevkiye Koskii which was built during the Selim III pe-
riod and is also known as Yeni Kosk, Bahge-yi Hiimayun, the Harem section
of the Ciragan Palace, and the place that are called Agayeri Divanhanesi. The
distribution of the determined meetings according to Kandil nights is as fol-
lows: Berat (12), Mi'rac (9), Regaib (9), and Mevlid (2).

Although it is known that Selim III has a special connection with the Mev-
levi order and that he frequently visits the Mevlevi lodges and participates in
the mukibeles and he has a close contact with the Mevlevi sheikhs and musi-
cian, when the invited Sufi groups are considered, a huge variety of the Sufi
groups could be seen. In the literature, because of the emphasis on the sultan's
bond with the Mevlevi order, sometimes the relationships of Selim III with
other sects are ignored. However, if the groups that were invited to the court
are analyzed, it can be seen that Selim III seems to have followed a balance
policy as a requirement of his position. According to the 32 Sufi ceremonies
that are recorded in Riizndme, invited orders can be listed as follows: Sa’di (7),
Halveti/Siinbiili (5), Mevlevi (5), Naksi (4), Rifa1 (4), Kadiri (3), Sazeli (3), Bay-
rami (1), Celveti (1), Giilgeni (1).

In Sirkatibi Ahmed Efendi's records in Riizndme, invitations are sometimes
referred with general explanations such as “Rifailer”, “Sa‘diler” or “fikara-y1
Sazeliyye”. In some records, sheiks were quoted as “Uskiidar'dan Rifai seyhi”
or “Koca Mustafa Paga Seyhi” without specifying the names. The others are
usually mentioned in the source with their tekkes and identity. The dervishes
other than the sheikhs who are leading the groups sometimes mentioned as
twenty of thirty dervishes.

The evaluation of the invited sheiks is also meaningful in terms of the re-
lationship of authority with the Sufi orders. According to their orders, these
sheiks can be listed as follows: Sa‘di: Hasirizdde Mustafa izzi Efendi; Hal-
vetl/Siinbiill: Mehmed Hasim Efendi; Mevlevi: Seyh Galib, Ali Nutki Dede,
Yusuf Ziithdi Dede, Mevlanazade Mehmed Efendi; Naksi: Diilgerzade Seyh
Siddik Efendi, Kasgari Ismail Efendi, Naksibendi Ibrahim Efendi; Rifai: Seyh
Sadik Efendi; Kadirl: Abdiilkadir Efendi, Seyh Ahmed Efendi; Bayrami: Him-
metzade Bahdeddin Efendi; Giilseni: Mehmed Efendi.

As a result, 32 Sufi ceremonies which were performed by sheiks and der-
vishes from 10 different Sufi groups will be discussed in this study. Unfortu-
nately, limited information had been recorded in the historical sources about
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the music and dhikr types that were performed during these meetings. Ne-
vertheless, with this study, a list belonging to the Sufi ceremonies held in the
presence of the Selim III will be revealed.
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SEBBIR AHMED OSMANI VE “FETHU’L-MULHIM Bi-SERHI
SAHIHI’L-IMAM MUSLIM” ADLI ESERI

Erding AHATLI"
Inam ul HAQ**

6z

Hz. Peygamber’in (a.s) soz, fiil ve takrirlerini iceren en saglam kitaplar arasinda ikinci sirada yer
alan kitap, imam Mislim‘in Sahin’idir. ilk zamandan itibaren bu eser iizerinde farkli calismalar
yapilmis olup bunlarin dnemli bir kismi serh mahiyetindeki calismalardir. Cagdas dénemde yazilan
serhler arasinda 6nemli bir yere sahip olan ve bazi 6zellikleri nedeniyle 6ne gikan serh, Pakistan’h
alim Sebbir Ahmed Osmani’nin Fethu’l-mulhim’‘idir. Eser Hanefi bir alimin kaleme alip Kitabi'n-
nikah bolimine kadar getirebildigi eksik bir serhtir. Bilahare ayni ekolin temsilcisi Muhammed
Taki Osmani tarafindan bitirilmistir. Bu makalede s6z konusu serhin igerik, metod ve kaynaklar
agisindan analizi yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Sahih-i Muslim Serhi, Sebbir Ahmed, Fethu’l-mulhim.

Shabbir Ahmad ‘'Uthmani and His Book “Fath al-Mulhim bi sharhi Sahih al-Imam Muslim"

Abstract

The second most robust collection of Prophet Muhammad’s (PBUH) sayings, actions, and silent
confirmations is the book of Imam Muslim known as Sahih Muslim. Since its inception, scholars
started working on the target book. Amongst these exercises commentaries hold significant po-
sition. Between contemporary written commentaries, the commentary of a Pakistani scholar
Shabbir Ahmad ‘Uthmani i.e. Fath al-Mulhim is an outstanding piece of writing from different
aspects. The work is an incomplete commentary written until Kitab al-nikah by a Hanafi scholar,
and then it is completed by Muhammad Taqi ‘Uthmant who is a scholar from the same school of
thought. This research article analyzes the content of the commentary, methodology and refe-
rences used in the Fath al-Mulhim.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: Sahih Muslim’s Commentary, Shabbir Ahmad, Fath al-Mulhim.

Giris

Islam dininin ikinci kaynagini tegkil eden hadisi konu alan Hadis ilmi, tarih
boyunca din adamlarinin derin ilgilerini kazanmis ve biiyiik eserlerin yazil-
dig1 bir alan olmustur. Imam Miislim’in (6. 261/874) Sahil’i bu kitaplar ara-
sinda ¢ok dnemli bir yere sahip olup degerini her zaman koruyan bir eserdir.
Mezkr eserin farkli yonlerini ele alan pek ¢ok ¢alisma vardir. Bunlar arasinda

miistedrekler, miistahrecler, muhtasarlar, tam serhler veya Miislim’den secil-
mis bazi hadislerin serhleri, hasiye ve ta’likler, garibii’'l-hadisler, Miislim’in
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ravileri {izerindeki farkli ¢alismalar, kitabii'l-hatimler: vb. ¢alisma tiirleri yer
almaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla s6z konusu eser {izerine yazilmis, Arapga,
Urduca, Farsca ve Tiirkge hasiye, ta’lik ve serh mahiyetindeki ¢alismalarin sa-
yis1 yiizii agsmaktadir.2 Bunlardan bazilar1 basilmis, bazilar1 el yazmasi ha-
linde, kimilerinin ise sadece isimleri bilinmektedir. Tespitlerimize gore bu
alandaki en eski ¢calisma Muhammed b. Ebi Nasr el-Humeydi'nin (6 488/1095)
Tefstru Zaribi md fi’s-Sahihayn’idir.> Bu eser, isminden de anlasildig1 gibi
Sahihayn {izerine yapilmus bir calismadir. Sadece Imam Miislim’in Sahil'i iize-
rine yapilmis ve kaynaklarda ismi gegen ilk serh calismasi ise EbG Abdillah
Muhammed b. Isma‘il el-Isbahani'nin (6 520/1126) et-Tahrir fi serhi Miis-
lim’idir. Sonraki dénemlerde yazilmis 6nemli eserler ise sunlardir: EbGi Abdil-
lah Muhammed b. Ali el-Mazeri'nin (0. 536/1142) el-Mu‘lim bi-fevdidi Sahihi
Miislim’i, Kadi Tyaz'in (6. 544/1150) [kmalu’l-Mu‘lim bi-fevdidi Sahihi Miislim'i,
Kurtubi'nin (6. 656/1258) el-Miifhim lima iiskile min telhisi kitdabi Miislim’i, Tmam
Nevevi'nin (0. 676/1277) el-Minhic serhu Sahihi Miislim b. el-Haccic'i, Muham-
med b. Hilfe el-Ubbi'nin (6. 827/1424) Ikmalii Ikmali’l-Mulim’i, Muhammed b.
Ataullah el-Herevi'nin (6. 829/1426) Fazlii'l-miin‘im fi serhi Sahihi Miislim’i,
Muhammed b. Y{isuf es-Senfisi’nin (6. 895/1490) Miikemmilii Tkmali’l-Tkmal’i,
Suytti'nin (6. 911/1505) ed-Dibdc ‘ald Sahihi Miislim b. el-Haccic'y, Ahmed b.
Muhammed el-Kastallani'nin (6. 923/1517) Minhicu’l-ibtihdc bi-Serhi Miislim

1 Bir kitab1 okuduktan/okuttuktan sonra hocanin talebelerine s6z konusu kitap ve yazariyla
ilgili yazdirilan/ ya da daha 6nceden hazirlanmis bilgilerden olusan eserler. Detayli bilgi icin
bkz. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: IFAV, 2013), 115.

2 Sbz konusu galigmalarin dokiimiinii veren kaynaklar icin bkz. Abdiilhay el-Haseni, es-
Sekifetii’l-Islamiyyeti fi’l-Hind (Dimask: Mecme’u’l-Liigati’l- Arabiyye, 1983), 152; Siddik Ha-
sen Han el-Kanndi, el-Hitta fi zikri’s-sihdhi’s-sitte (Beyrit: Daru’l-Celil, Umman, ts.), 351-378;
Ebl Ya’la el-Beydavi el-Magribi, et-Ta'likitii'l-miistezrafe ‘ale’r-Risdleti’l-miistetrafe (Beyrfit:
Daru/l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2011) [Muhammed b. Ca'fer el-Kettani, er-Riséletii'l-miistetrafe li-
beyani meghiiri kiitiibi’s-Siinneti’l-Miiserrefe’ birlikte], 58-65; Carl Brockelmann, Tdrthu'l-edebi’l-
‘arabi, gev. Abdiilhalim en-Neccar (Misir: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 3:180-185. Fuad Sezgin, Tarihu't-
tiirdsi’l-‘arabi, gev. Mahm{id Fehmi Hicazi (Riyad: Idaretii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1991), 1:255,
256, 264-277; Ebi ‘ Amr Osméan Ibnu’s-Salah, Swydnetu Sahihi Miislim mine’l-ihtilati ve’l-galat ve
himdyetiihii mine’l-iskdti ve’s-sekat, ngr. Muvaffak b. Abdillah (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-‘l-
miyye, 2007), 9-17; M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, c. 7 (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 124-129; Omer el-Medidi, “Strtthati Sahthi
Miislim el-Magribiyye,” Da‘vetii’l-Hak Dergisi 29, sy. 3. http://www.almarkaz.ma/Ar-
ticle.aspx?C=5890# (17-02-2018); Semi‘ullah Sa‘di “Devre cedid ka Hadisi zahire, ek ta‘arufi
caize,” es-Seri’a 28, sy. 9 (2017): 18-28; sy. 11 (2017): 18-28.

3 Kahire: Mengtiratu Mektebeti’s-Stinne, 1995.

4 Bkz. EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhic serhu Sahthi Miislim b. el-Haccdc
(Kahire: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1994), 1:207. Eserin ilging bir yonii sudur: Yazar bu serhi yaz-
maya baslamis ancak tamamlayamadan vefat etmis, sonra babast Isma‘il b. Muhammed el-
Isbahani (6 535/1141) onu tamamlamigstir. Bkz. Ebi Bekr b. Ahmed Takiyyuddin b. Kad1
Stihbe, Tabakitii’s-Safi‘iyye (Beyrit: Alemiv'1-Kiitiib, 1407), 1:302.

5 Katar: Daru'n-Nevadir, 2016 (5 cilt, Hayz boliimiine kadar).
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Ibni’l-Haccic’y, Ali el-Kari'nin (6. 1014/1605) Minhicii’'d-dibic’i, Ytsuf Efen-
dizade Abdullah Hilmi'nin (6. 1167/1753-54) ‘Indyetii'l-meliki’l-miin‘im li-serhi
Sahihi Miislim’i.

Esere son asirda da bazi serhler yazilmistir. Arapga serhler arasinda Sebbir
Ahmed Osmani’'nin (6. 1369/1949) Fethu’'l-miilhim’i,s Safiyurrahman
Miibarekptiri'nin (6. 1427/2006) Minnetu’l-miin’im’i,” Muhammed b. Salih el-
Useymin'in (6. 1421/2001) Serhu Sahihi Miislim’i,s Miisa Sahin’in (6. 1430/2008)
Fethu'l-miinim’i, Muhammed Taki Osmani’nin Tekmiletii Fethi’l-miilhim’i,
Ebii’'l-Esbal Hasen ez-Ziitheyri'nin Serhu Sahthi Miislim’i, Muhammed Emin b.
Abdillah el-Hereri'nin el-Kevkebii'l-vehhic'1,» Muhammed b. Ali el-Tty{ibi'nino
el-Bahru’l-muhitu’s-seccdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccdc’1 zikredilebilir.

Urdu dilinde de Miislim’in Sahil’ine bazi serhler yazilmistir.z Gulam
Rastil Sa‘idi’'nin (6 1437/2016) Serhu Sahih-i Miislim’iv ile Abdiilaziz Alevi'nin
Tuhfetii’l-miislim’i bunlardandir. Tiirk¢ede ise Ahmed Davudoglu'nun Sahih-
i Miislim Terciimesi ve Serhi’ss ile Mehmet Sofuoglu'nun Sahih-i Miislim ve Ter-
cemesi®s adl1 serhler bulunmaktadr.

S6z konusu gerhler arasinda Pakistan’li alim Sebbir Ahmed Osmani’nin
Fethu'l-miilhim bi-serhi Sahihi’l-Imam Miislim'” adl eseri 6nemli bir yere sahip-
tir ve baz1 6zellikleri agisindan 6n plana ¢ikmaktadir. Hanefi alimlerden ¢ok

Makalede incelenecek olan eser.

Riyad: Daru’s-Selam, 1990 (4 cilt).

Kahire: el-Mektebetii’s-Siinne, 2008 (8 cilt).

Beyrat: Daru Tavki'n-Necat, 2009 (26 cilt).

10 Etiyopyali olan yazarin nisbesi Baz1 kaynaklarda el-Isy{ibi (veya el-Esy{ibi) olarak kaydedil-
mistir, ancak s6z konusu matbu eserde yazarin nisbesi el-ityGibi olarak gegmektedir. Bkz.
Muhammed b. Ali el-Itylibi, el-Bahru'l-muhitu’s-seccic fi serhi Sahihi Miislim b. Haccic'1 (Suudi
Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1426-1433).

11 Suudi Arabistan: Daru Ibni'l-Cevzi, 1426-1433 h. (24 cilt). Ayrica yazar, Kurratu ayni’l-muhtéic
fi serhi Mukaddimeti Sahihi Miislim Tbni’l-Haccdc adiyla Imam Miislim’in Mukaddime'sine iki
ciltlik serh de yazmus olup eser ayn1 yayinevi tarafindan basilmistir (1424).

12 Vahidii’z-zaman'm el-Mulim’i, Fazil Muhammed Y#suf Zai'nin Tuhfetii’l-miin‘im (Zekat bo-

liimiine kadar), Muhammed Zekeriya ikbal'in Tefhimu’l-miislim’i (Terciime ve yer yer dipnot

seklinde agiklamalar bulunmaktadir), Mahbub Ahmed’in fn‘dmatu’l-miin‘im li-talibati’l-miis-

lim’i (Medresedeki kiz 6grenciler igin belirli maddeler {izerinde bir serh), Ikram Ali Ba-

O 0 N

galptirnin Nefu'l-Miislin’i (Iman boliimiiniin tek ciltlik serhidir), Abdiisselam Bestevi'nin
Kesfu’l-miilhim’i, Abdulkayytm Hakkani'nin Serhu Sahih-i Miislim’i (“Salat” bolimiine kadar
10 cilt olarak basilmig olup kalan kismin yazimina devam edilmektedir. Bunlarin disinda sa-
dece Miislim’in Mukaddime’sinin 7 serhi daha tespit edilmistir).

13 Lahor: Ferid Buk Stal, 2000 (7 cilt).

14 Lahor: Nu’méni Kitiibhane, 2017 (8 cilt).

15 Istanbul 1973-1980 (11 cilt). Eserle ilgili detayl bilgi icin bkz. Erding Ahatli, “Tiirkiye’de Ha-
disi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi,” Hadis Tetkikleri Der-
gisi 3, sy. 1 (2005): 73-89.

16 Istanbul: Irfan Yaymnevi, 1970 (8 cilt).

17 Osmani'nin eserine verdigi isim yukarida zikredildigi gibi (Fethu'lI-miilhim...) olmakla bir-
likte, istifade ettigimiz baski Tekmile’siyle beraber nesredildiginden iizerindeki ismi
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az1 Miislim {izerine serh veya hasiye ¢alismas1 yapmasina ragmen Hanefi bir
alimin Sahih-i Miislim lizerine yaptig1, her ne kadar tamamlanmamuis olsa da,
yazildigr déneme kadarki en kapsamli serh olma ozelligini tasimaktadir.
Eserle ilgili Pakistan’da telif edilmis bir makale,® bir yiiksek lisans® ve bir
doktora tezi» oldugu tespit edildi. Ayrica makalenin yazim asamasimin son-
larina dogru esere dair ikinci bir Arapga makale ve Tiirkiye’de yapilmis bir
yliksek lisans tezinez daha vakif olundu.

S0z konusu ¢alismalarin degerleri teslim edilmekle birlikte bu makale bazi
yonlerden onlarda bulunan kimi eksikleri gidermis ve mezkir eserin tahliline
bir katk: saglamis olacaktir. Mesela eserin baskilar1 hakkinda kapsaml bilgi-
nin olmamasi, 6zel olarak bab basliklar1 agisindan baskilardaki farkliliklara
deginilmemesi, kendi kullandig1 niisha olan Sahth-i Miislim ve Fethu'l-miilhim
arasindaki bab basgliklar: ile Osmani'nin ekledigi ara basliklarin bir karsilas-
tirmasinin yapilmamasi, serhteki ara basliklar hakkinda analiz eksikligi,»
Osmani'nin eserde kullandig1 kaynaklarin incelenmemesi, serhte gosterilen
kaynaklara elestirel yaklasimin olmamasi vb. hususlar zikredilen ¢calismalarin
eksik yonleri olup bu makalede islenen konular arasindadir.

Eserin incelemesine gegmeden 6nce miiellifi hakkinda kisaca bilgi vermek
uygun olacaktir.

“Mevsit'atii Fethi’l-miilhim bi-serhi Sahihi’l-Tmam Miislim” seklindedir. Bundan dolay1 maka-
lede bu baski i¢in Mevsil‘atii Fethi’l-miilhim ismi kullanilmigtir.

18 Zeyt(in Begiim Semseddin, “Fethu’l-miilhim, bi-Serhi Sahihi Miislim Dirase Tahliliyye,”
Ma'drif-i Islami 1, sy. 1 (2002): 189-221.

19 Ata’urrahman, “es-Seyh Sebbir Ahmed el-Osmani ve menheciihtl fi kitabihi Fethi’l-miilhim”
(Yiiksek Lisans Tezi, Uluslararasi islam Universitesi islamabad, ts.). Uluslararars: islam
Universitesi kiitiiphanesinde tezi bastan sona miitalaa etme imkani bulduk.

20 Zeytlin Begiim Semseddin, “Sebbir Ahmed el-Osmani ve Kitabuhti Fethi’l-miilhim, Dirase
Nakdiyye” (Doktora Tezi, Pencab Universitesi, 1984). Tezi elde edebilmek icin baz1 tesebbiis-
lerde bulunmamiza ragmen maalesef Pencab Universitesi, biinyesinde yapilan tezlere hicbir
sekilde ulagma imkani tanimamaktadir.

21 Seyyid Abdiilmajid Gavri, “Fethu’l-miilhim, bi-Serhi Sahih-i Miislim 1i’s-Seyh Sebbir Ahmed
el-Osmani Dirase Hadisiyye,” el-Hadis Dergisi, sy. 13 (2017): 137-165.

22 Yusuf Ziya Mermertas, “Sebbir Ahmed Osmani ve Fethii’l-Miilhim’deki Serh Metodu” (Yiik-
sek Lisans Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, 2017).

23 Sadece Mermertas’'in tezinde bu ara bagliklarin bir kismi1 on kategoriye ayrilarak birden gok
ornekle aciklanmigtir. Bkz. Mermertas, “Sebbir Ahmed Osmani ve Fethii’l-Miilhim’deki Serh
Metodu,” 56-67.
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I. Sebbir Ahmed Osmani =

Tefsir, hadis, fikih ve kelam alaninda uzman olan Fazlullah b. Fazlurraman
Sebbir Ahmed Osmani, 10 Muharrem 1305’de (28 Eyliil 1889) Hindistan'in
Bicnor sehrinde dogdu. Yedi yasinda medrese egitimine basladi, 14 yasinda o
dénemde Hindistan'in en énemli egitim merkezi olan Diy(ibend medresesine
girdi ve 1325/1907’de medrese egitimini tamamlayarak oradan mezun oldu.

Mezuniyetini miiteakip ayni medreseye miiderris olarak tayin edildi, ar-
dindan Fethpflirl medresesine reisiilmiiderrisin olarak gonderildi, fakat bir
siire sonra hocalarinin istegiyle tekrar Diylibend medresesinde miiderrislik
gorevine dondii. 1346/1927 yilinda Enver Sah Kesmiri (6. 1352/1933) ile Dabil
medresesine gitti, ancak 1361/1942’de tekrar Diy{ibend medresesine ¢agirildi.
Bir y1l Diylibend medresesinde vazife icra ettikten sonra bir daha Dabil med-
resesinde gorevlendirildi ve bir bucuk sene orada kaldi. Tatil doneminde
1363/1944’ de Diytibend’e dondiigiinde hastaland1 ve bundan sonra miiderris-
lik gorevi almadi. Sadece evinde ders halkalarini devam ettirdi.

Bundan sonra siyasi hareketlere katilip hayatinin sonuna kadar bu sahada
yogun olarak calisti. 1366/1947 yilinda Hindistan’dan ayrilarak diinya harita-
sinda Pakistan adiyla bagimsiz olarak yer alan Miisliiman iilkenin kurucusu
Muhammed Ali Cinnah'in (6. 1367/1948) istegi ile Pakistan bayragini gondere
cekti.

Bagimsizlik sonrasi Diytibend bolgesi Hindistan topraklarinda kalmusti.
Bu sebeple Osmani Pakistan’a hicret etti ve Karaci'ye yerlesti. 1369/1949 y1-
Iinda bir toplant: i¢in gittigi Hindistan'da vefat etti. Naas1 Karagi'ye getirilip
orada defnedildi.

Osmani, biri 1328/1910, digeri 1337/1919 yillarinda olmak {izere iki kere
Hicaz’a yolculuk yapmistir. 1323/1905 yilinda evlenmis fakat hi¢ ¢ocugu ol-
mamastir.

24 Hayat1 hakkindaki bilgiler i¢in bkz. Envaru’l-Hasen, Serkoti, Haydt-i Osmini (Karaci: Mekte-
betii Dari’l-'Ultim, 2014). Abdiilkayytm Hakkani, (ed.) “Tezkire ve Sevanih Allame Sebbir
Ahmed Osmani,” el-Kdsim 9, sy. 6-8 (2005). (Urduca dilinde basilan hakemsiz aylik bir dergi
olup bu nesir 6zel say1 olarak basilmigtir). Muhammed Ekber Sah Buhari, Bis ‘Ulemad’i Hak
(Lahor: Mektebe Rahmaniye, ts.), 52-87.

25 Osmani'nin hayatiyla ilgili kaynaklarda ismi yukarida zikrettigimiz gibi ge¢gmektedir. Ancak
DIA’daki “el-Camiu’s-Sahih” maddesinde (7:127) ve ISAM Kiitiiphanesi'nin internet orta-
mindaki katalogunda (297.332 OSM.F) ismi “Fazlullah Cabir (Sebbir) Ahmed” olarak geg-
mektedir. Yaptigimiz arastirma ve taradigimiz ilgili kaynaklarda Cabir ismine rastlayama-
dik. Cok diisiik bir ihtimal olarak bu, eserin ilk baskisinda bulunan ve Osmani'nin kendi is-

minden 6nce tevazu i¢in kullandig1 “el-Cani (suglu/giinahkar)” jl=Jl kelimesinin yanhs

okunmasindan kaynaklanmuis olabilir.
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A. Hoca ve Talebeleri

Talebelik hayatinda farkli hocalardan ders almis olup bunlar arasinda Gulam
Rastil Hezarvi (6. 1270/1884), Muhammed Yasin Serkoti (6. 1325/1907),
Seyhu’l-Hind Mahmid Hasen Diy{ibendi (6. 1339/1920), Hakim Muhammed
Hasen (6 1345/1927), meshur hocalaridir.> Uzun bir zaman hocalik yapan
Sebbir Ahmed Osmani’den pek ¢ok talebe istifade etmistir. Talebelerinden ta-
ninan bazilar1 sunlardir: Muhammed Idris Kandehlevi (6. 1394/1974), Mu-
hammad Sefi Osmani (6. 1396/1976), Muhammed Yisuf Bennfiri (0.
1397/1977), Kari Muhammed Tayyib Kasimi (6. 1403/1983), Menazir Ahsen
Geylani (0. 1404/1984).

B. Eserleri:

Tefsir-i Osmaniz

Fazlii’l-bari bi-serhi Sahthi’l-Buhidriz
Fethu/l-miilhim bi-serhi Sahihi’l-Imam Miislim

26 Yusuf Ziya Mermertas'in, Osmani'nin hayatini ve Fethu'l-miilhim’i inceledigi tezde baz1 zii-
huller oldugu tespit edilmistir. Mesele Mermertas, Osmani'nin hocalar1 arasinda Muhammed
Kasim Nanutevi'yi de zikretmistir. Her iki alimin dogum ve vefat tarihleri dikkate alindi-
ginda bu bilgi dogru olmamalidir. Zira Osmani, Muhammed Kasim Nanutevi'nin vefatindan
(6. 1880) yaklasik dokuz yil sonra 1889 yilinda dogmustur. Yine tezde Osmani'nin hocasi
Muhammed Yasin, miiftii Seff’in oglu olarak kaydedilmistir. Oysa gercek tam tersidir, yani
hocas1t Muhammed Yasin miiftii Seff’in babasidir. Yine Arapga kaynaklardaki yazimdan ne-
set etme ihtimali olan bir husus ise Murtezd Hasen Candpiri'nin, Murteza Hasan es-
Sandefiri olarak zikredilmesidir. Bkz. Mermertas, “Sebbir Ahmed Osmani ve Fethii’l-Miil-
him’deki Serh Metodu,” 25.

27 $ah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin oglu olan Sah Abdiilkadir, M#dihu’l-Kur’dn adli bir meal yaz-
mist1. Yaklagik bir asir gegtikten sonra dilde meydana gelen degisiklikler sebebiyle Seyhu’l-
Hind Mahmud Hasen Diyt{ibendi bu eseri esas alarak evvela dilini giincellestirip ardindan
kisa bir hasiye ve ta’lik calismasina baglamig, ancak Al-i Imran veya Nisa suresini bitirdiginde
vefat etmistir (6. 1339/1920). Daha sonra Sebbir Ahmed Osmani, Mahm{id Hasen’in yarim
kalan eserini Fevdid-i Tefsiriyye adim vererek 1350/1932’de tamamlamustir. Ne var ki mezkr
eser ilim muhitlerinde ve halk arasinda Tefsir-i Osmini adiyla meshur oldugu igin bu isimle
nesredilmistir. Bu tefsir Farsga, ingilizce, Tamilce (Hindistan’daki bir yerel dil), Pestuca’ya
da terciime edilip basilmistir. Bir donem Suudi Arabistan’da da devlet tarafindan basilip da-
gitilan s6z konusu tefsir halen Pakistan’da en ¢ok kullamilan kaynaklar arasindadir. Detayli
bilgi icin bkz. Veli Razi tarafindan tefsirin baginda yazilan mukaddime. Bkz. $ebbir Ahmed
Osmani, Tefsir-i Osmani, nsr. Muhammed Veli Raz1 (Karagi: Daru’l-Isa‘at, 2007), 1:4-10; Sebbir
Ahmed Osmani, Mebidi ilmi’l-hadis ve usiilih (Kahire: Daru’s-Selam, 2018), 32-33; Abdulfettah
Ebl Gudde, “Ta’rif bi-kitabi Fethi’l-Miilhim Serhi Sahthi Miislim ve sahibihi el-Allame Sebbir
Ahmed el-Osmani —rahimehullah- me’a tenvihi bi-hidmati'l-ulemai’l-Hiinad li-ulimi’l-
hadis,” Mecelletii’d-Di‘1 37, sy. 4 (2013).
http://www.darululoom-deoband.com/arabic/magazine/tmp/1363152533fix4sub3file. htm
(12-02-2018). Iinternet erisiminde sayfa numaralar1 olmadig; icin bunlar verilememistir.

28 Karagi: Idare ‘Uliimi’s-Ser'iyye. Sahih-i Buhdri'nin ders takrirlerinden olusan bir eser olup
Kadi Abdurrahman tarafindan derlenmistir. Bkz. Khalid Zaferullah Datdi, Sah Veliyullah
Dihlevi'den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalar (Istanbul: Insan Yayinlari,
1995), 345.
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Hutebit-i Osminiz

Te’lifat-i Osmini (Makalelerinden olusan bir eser)=

II. Fethu’I-miilhim bi-serhi Sahihi’l-imam Miislim

Eser Sahih-i Miislim’in serhleri arasinda onemli bir yere sahiptir. Nitekim
Zahid el-Kevseri (6.1371/1952) Sahih-i Miislim’in farkli serhlerini tanittiktan
sonra eserin degerini su sekilde vurgulamaktadur: “Fethu’l-miilhim’in yazilma-
styla birlikte telafi edilmesini ¢ok arzu ettigimiz ancak gideremedigimiz bir
kaybimizi gidermis olduk. (...) Her acidan yeterli ve tatminkar buldugumuz
bu biiyiik ve hacimli serhi sekil ve muhteva agisindan da ¢ok begendik”.s

Uzun bir zaman hadis dersleri veren Sebbir Ahmed Osmani'nin hangi se-
beplerle ya da hangi amaclar dogrultusunda bu serhi yazmaya niyetlendigi
ve yazmaya ne zaman bagsladigi ile ilgili olarak eserde herhangi bir bilgiye yer
verilmemistir. Ancak miiellifin mezhebinden ve serh igerisinde ele aldig ko-
nulardan hareketle onun bu serhi yazma amaclarindan birisinin Hanefi bakis
agisiyla bir Miislim serhi yazmak oldugu diisiiniilebilir. Zira kendisinden
once Hanefl alimlerden ¢ok azi Sahih-i Miislim tizerine serh yazmugtir.
Kitabii'n-nikah boliimiine kadar gelen Osmani, bu serhi tamamlayamamustir.
Kalan kisimlar Muhammed Taki Osmani tarafindan tamamlanarak Tekmiletii
Fethu’l-miilhim adiyla nesredilmistir.

Eserin birinci cildi 1352/1933’de, ikinci cildi 1354/1935’te Hindistan'in
Bicnor/Becnor sehrinde, ticiinct cilt ise 1357/1938’de Calender sehrinde basil-
mugtir.? Ardindan 1369/1949'da Karagi'de, daha sonra ise 1409/1989'da
Daru’l-Ultim yaynevi tarafindan yine Karagi’de yeniden basilmistir. Eserin

29 Lahor: Nazar sons Yayinevi, 1972. Osmani'nin degisik zamanlarda ve muhtelif yerlerde yap-
t1g1 daha ¢ok siyasi ve sosyal konular ilgilendiren konusmalarinin Envaru’l-Hasen Serkoti
tarafindan derlenmis halidir.

30 Multan: idara Talifat Esrefiya, 2012. Osmani'nin islam, akil ve nakil, mucizeler, Kur’an’in
icazi, Kur’an’da Mirac, Kur’an’da Ruh, Giinesin secdesi, Cuma hutbesinin sadece Arapga ol-
masi gibi konular1 iceren makaleleri olup Kadi Abdurrahman yayina hazirlamistir. Bu eserin
ilk kez baskis1 1973 yilinda yapilmstr.

31 Muhammed Zahid Kevseri, Makalitu'l-Kevseri (Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 91.

32 Zeytin Beglim Semseddin, “Fethu’l-miilhim, bi-Serhi Sahthi Miislim Dirase Tahliliyye,”
Ma'drif-i Islami Dergisi 1, sy. 1 (2002): 189-221. Yagar Kandemir, Diyanet Islam Ansiklopedisi'ne
yazdigr maddede Miislim’in serhleri arasinda zikrettigi Sebbir Ahmed Osméaninin bu
eserinin 1934 yilinda biiyiik hacimli ii¢ cild halinde Delhi’de basildig: bilgisini vermektedir.
Kandemir, “el-Camiu’s-Sahth,” 7:127. Ancak yaptigimiz arastirmalarda bunu tarih olarak
teyid eden bagka bir bilgiye rastlamadik. Sadece Ozsenel’in galigmasinda Osmani'nin
hayatinin anlatildig1 béliimde Fethu I-miilhim baskisi i¢in tarih zikredilmeksizin “biiyiik boy
ii¢ cilt” ifadesi kullamlmistir. Bkz. Mehmet Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalar: (Istanbul:
[FAV Yayinlari, 2014), 155. Metinde zikredilen ilk baskis1 isAM Kiitiiphanesinde de (297.332
OSM.F) bulunmaktadir. Eserin bu baskisina atif yaparken Serhu Sahihi’l-Tmdm Miislim ismi
kullanilmisgtir.
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son baskist Muhammed Rafi’ Osmani'nin® ta‘likleri ve Niru’l-Beser’'in ha-
disleri tahri¢ ve numaralandirma calismastyla alt1 cilt (Tekmile’siyle birlikte 12
cilt) halinde 1427/2006 yilinda Beyr{it» ve Dimagk’ta gerceklestirilmigtirss. Di-
mask baskisinin¥ basinda Niiru'l-Beser tarafindan dokuz sayfalik bir giris bo-
liimii yazilmistir. S6z konusu boliimde sarihin (Sebbir Ahmed Osmani) ha-
yat, ilmi seriiveni ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilmis, bunun yam sira
muhakkiklerden Niru'l-Beser’in eseri yayma hazirlarken yaptigr katkilar
hakkinda malumat zikredilmistir.

Bu baskilarla ilgili bazi hususlara isaret edilmesi yerinde olacaktir. Eserin
ilk baskisinda ara bosluklar verilmemis, serh kesintisiz devam eden bir metin
olmustur. Bu sebeple ilk baskisindan istifade etmek biraz zordur. 56z konusu
baskida Sahih-i Miislim’deki ana boliim (kitab) ve bab basliklar1 hasiyede,
serhteki bab basliklari metin igerisinde kalin fontla verilmekle birlikte yazarin
yeri geldikge bab altlarinda verdigi ara basliklar da hasiyede yer almaktadir.

Diger iki baskisi ise ¢cagimizdaki baski sartlarina uygun bir sekilde gergek-
lestirilmistir. Ancak bunlardan Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi baskisinin internet
ortaminda bulunan altina cildi® Osmani’ye ait olmay1p tamamiyla imam Ne-
vevi'nin el-Minhdc’idir.» Bu biiyiik hatanin nasil yapildig: konusunda kesin
bir sey sdylemek zordur.

Bu iki bask1yla ilgili bir diger husus, ilk baskiya gore bab basliklar agisin-
dan gosterdikleri farkliliktir. Bu iki baskida eserin ilk baskisina gore bazi bab
basliklar1 kaldirilmis, bazilar1 degistirilmis, kimi yeni baghiklar eklenmis ve
bazi yerlerde Osmani tarafindan ara baslik niteliginde zikredilen bagliklarin
basina “bab” kelimesi eklenerek bunlar bab baslig1 gibi gosterilmistir. Bu yo-
niiyle yapilan karsilastirma neticesinde Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi baski-
sinda yaklasik kirk bes yerde+ Daru’l-Kalem baskisinda ise takriben 147 yerde

33 Rafi’, Osmani'nin oglu ve Taki Osmani'nin abisi olup halihazirda Daru’l-'Uliim Karagi med-
resesinin miidiirliigii ve hadis hocali§1 gorevini ytiriitmektedir.

34 Daru’l-'Ulim Karag¢l medresesinde 6gretim tiyesidir.

35 Beyrft baskisina atifta bulunurken Mevsii‘atu Fethi’l-Miilhim ismi kullanilmistir.

36 Osmani, Mebidi ilmi’l-hadis ve usiilih, 22; Abdiilfettah Ebt Gudde, “Ta’rif bi-kitabi Fethi’l-
Miilhim Serhi Sahihi Miislim ve sahibihi el-Allame Sebbir Ahmed el-Osmani —rahimehullah-
me’a tenvihi bi-hidmati’l-ulemai’l-Hiin(id li-ultimi’l-hadis,” Mecelletii’d-Di‘i 37, sy. 1, 2 (2012-
13).  http://www.darululoom-deoband.com/arabic/magazine/tmp/1355651495fix4sub2file.
htm (6 Haziran 2017).

37 Dimask baskisina atif yaparken Fethu ' I-miilhim ismi kullanilmistir.

38 “Cenaiz” ana boliimiinden “Nikah” ana boliimiine kadar.

39 Gavri, “Fethu’l-miilhim, bi-Serhi Sahihi Miislim li’s-Seyh Sebbir Ahmed,” 161-162.

40 Krs. Serhu Sahihi’l-Imédm Miislim, 1:335, 341, 397; 2:106, 222 ile Mevsi‘atii Fethi'l-miilhim, 2:290,
305, 446; 3:503; 4:310. Baz1 yerlerde yapilan ilaveler [...] halinde verilmekle birlikte (bkz.
Mevsii‘atii Fethi’l-miilhim, 2:34, 375, 377, 384, 392, 406, 446) ikinci ciltten sonra hig isaret veril-
meden ilaveler yapilmusgtir.
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tasarruflar oldugu tespit edilmistir+. Bunlar arasinda “Cuma” ana boliimiin-
den “Cenéiz” ana boliimiine kadar Osmani tarafindan ara baslik halinde zik-
redilmis bagliklarin Daru’l-Kalem baskisinda “bab” kelimesi eklenerek bab
baslig1 mahiyetinde zikredilmesi dikkati gekmektedir.2 Bundan dolay1 her iki
baskidan istifade edilerken yukarida bahsedilen tasarruflari géz oniinde bu-
lundurmak gerekir.

Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi baskisinin kapaginda eserin nesrinde katkist
olan Muhammed Rafi Osmani’nin ta‘likleri, NGru’l-Beger’in tahric ve hadis-
leri numaralandirmasi, Mahmtd Sakir'in tedkik ve tekmilesi ibareleri zikre-
dilmesine karsin kitap igerisinde s6z konusu katkilara ¢ok az yer verilmis
olup zikredilen kisimlarin da kime ait oldugunu gérmek ¢ogu zaman miim-
kiin olmamaktadir. Buna kargilik Daru’l-Kalem baskis: ise yukarida bahsedi-
len katkilar1 dipnotlarda detayli bir sekilde vererek titiz bir nesir oldugunu
gostermektedir. Bunun digsinda her iki baski mukayese edildiginde hadislerin
numaralarinda yer yer farkliliklar bulundugu goriilmektedir. Bu nedenle
Daru’l-Kalem baskis: istifade agisindan daha faydalidir. Ayrica bu baskida
yayin i¢in Taki Osmani'nin izin yazist bulundugundan daha giivenilir bir ne-
sirdir.

A. Sarihin Kendi Mukaddime’sinin Yontemi ve Icerigi

Yazar eserin serhine gecmeden 6nce hadis ilminin bir¢ok konusunu iceren ge-
nis bir mukaddime yazmaistir. Burada hadisin sahihligi ve zayiflig1, hadis ta-
rihi, rical ilmine ait bazi konular, Buhdri ve Miislim’'le ilgili bir dizi miilahaza-
lar ve yine Sahih-i Miislim’le alakal bir takim 6zel konulara temas etmisgtir.+
Yazar mukaddimesiyle ilgili sunlar1 séylemektedir: “Bunlar faydasi ¢ok, yay-
ginlig1 bol olan hadis ilminin ve usuliiniin temellerini agiklayan 6nemli ve ya-
rarli baghklardir. Bu bilgileri hadis alimleri nezdinde muteber sayilan kitap-
lardan sectim ve yazim esnasinda kendimden faydali eklemeler yaptim. Ne-
tice olarak bunlarin Serh’in Mukaddimesi olmasini arzu ettim ki inceleyen kisi
kitabin igerdigi metin ve sened konular1 hakkinda basiret sahibi olsun”.

Mukaddime; hadis, eser ve haber istilahlari, ravi ve sened yoniinden
hadisin sihhati ve zayiflig1, ravilerin sayisina gore kisimlari, vasl ve irsal ko-
nusunda ravilerin ihtilafi, haber-i vahid ve kiyas arasindaki geliski, miitaba‘at
ve sevahid, ravide aranan sartlar, dirayetii’l-hadis, usulciilerin haber-i vahidle

41 Krs. Serhu Sahihi’l-Imdm Miislim, 1:186,238, 236, 484 ile Fethu’l-miilhim, 1:365; 2:19, 24; 3:86.
42 Krs. Serhu Sahthi’l-imdm Miislim, 2:384-512 ile Fethu’l-miilhim, 4:289-509.
43 Mukaddime kitaptan ayri olarak 1393/1973 yilinda Mektebetii'l-Hicaz (Karagi) tarafindan,

daha sonra ise Ebi Gudde’nin tahkiki ile Mebddi ilmi’l-hadis ve usillih ( ol (,lp feslw

d },.oT ) adiyla basilmigtir. En son ve muhtemelen altinci baskis1 EbG Gudde’nin oglu Sel-

man’in incelemesiyle Daru’s-Selam tarafindan Misir’da 2018 yilinda nesredilmistir.
44 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:17.
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ilgili tartismalari, hasen hadis ve ilgili konulari, belli sebepler vasitasiyla ha-
disin sihhat agisindan giiglendirilmesi, Sahih-i Miislim’in mecrth ravileri,
Buhari ve Miislim arasinda cereyan eden mu’an‘an hadisin kabul edilip edil-
meyecegi konusundaki ihtilaf, miidrec lafizlarla ilgili Miislim’in yontemi, Hz.
Peygamber’in fiilleri ve konuyla ilgili tartismalar, Sahabi kavli ve ilgili konu-
lar, muhtelifii’l-hadis ilmi, tercth sebepleri, cerh ve ta’dil ilmi, Eb Hanife'nin
hadis ilmindeki yeri ve ona yoneltilen itirazlara cevaplar, hadis 6grenme ve
Ogretme sartlari, nasih ve mens{ih meselesi, muvafik ve muhalif kavramlari,
hadisin yazilmasi ve tedvini, Buhari ve Miislim’in sartlari, Sahihayn'la ilgili
bazi miilahazalar, Sah Veliyyullah’a gore hadis kitaplarinin dereceleri vb. ko-
nular icermektedir.

Yukarida s6ylendigi iizere yazar, kitabin mukaddimesinde serhi yazarken
alanin uzmanlarinin eserlerinden yogun bir sekilde faydalandigindan bahse-
der. Bu faydalanmanin, ayn1 zamanda agiklama, ta‘lik, karsilastirma, elestiri
ve ulastig1 sonuglari ortaya koyma seklinde oldugu gortiliir. Bunlari yaparken
kimi zaman iktibasta bulunur, yer yer de kendine ait goriigleri serdeder, hatta
ilgili eserlerde bulunmayan yeni tespitler yaptig1 miisahede edilir. Bu goriis-

lerini genelde: Cinall Al JB o], 485 «Js& «ds ile baglayan ciimleler ile
ortaya koyar. Bazen de konu {izerinde siipheler olusturup bunlara doyurucu

cevaplar vererek okuyucularin zihninde konuyu daha anlasilir hale getirmeye
caligir.s

Osmani, tartismali konularda Hanefilerin goriislerini 6zellikle zikrederss
ve bunlari delillerle savunur. Mesela; meshiir hadis tanimi,¥ umtmu’l-belva
konusunda haber-i vahidin degeri,* haber-i vahidin Kur’an'in genel hiikiim-
lerini tahsis etmesi (bu konu 14 sayfa hacminde ayrintili olarak ele alinmistir)+
miirsel hadisin kabuliiyle ilgili tartismalar,s mechfil ve mestfir raviler gibi ko-
nularda Hanefilerin goriisiinii ortaya koymaktadir.

Hanefilerde yaygin hale gelmis ama yanlis oldugunu diisiindiigii baz1 go-
riislere kars ¢ikar. S6z gelimi kiyasa aykir1 oldugu diisiincesiyle fakih olma-
yan bir ravinin rivayetinin reddedilmesi fikrini kabul etmez ve bunun bir

bid‘at (&dswws J53) oldugunu soyler.s Ihtilafli hadisler arasinda ¢oziim yol-

lar1 ararken hadisgilerin sistemini takip eder.=

45 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:24.

46 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:28-29, 37-38.
47 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:28-29.

48 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:38-39.

49 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:50-64.

50 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:76-82.

51 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:37.

52 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:117-118.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 37 (June 2018)



Sebbir Ahmed Osmén{ ve “Fethu’l-Miilhim Bi-Serhi Sahihi’l-imam Miislim” Adh Eseri | 31

Yazar mukaddimesinde ustl-i fikih kitaplarindan bol bol istifade ettigi
i¢in, okuyucuya farkli konularda hadiscilerin ve usiilciilerin goriislerini bir
arada gorme firsatini saglar. Bu konu ve bazi diger 6zellikler hakkinda Zahid
el-Kevseri soyle demektedir: “Arastirmaci eserin basinda, herhangi bir grupla
sinirlandirmaksizin bu konuda muhaddislerin naklettikleri goriislerle, muh-
telif mezheplere gore fikih usulii alimlerinin kabullerini birlestiren, farkl ha-
dis usulii konularini cem eden basarili aragtirma tiriinii hacimli bir mukad-
dime bulur. Yiiz sayfaya® ulasan bu egsiz mukaddime okuru sinirsiz sayidaki
kaynaklar1 inceleme zahmetine girmekten kurtaracaktir.” *

Kevseri'nin talebesi ve pek ¢ok konuda onun takipgisi olan Abdiilfettah
Ebli Gudde (6. 1417/1997) de hocasini teyit ederek Osmani'nin sadece bir na-
kilci olmadigini, ayn1 zamanda birikimli ve 6zgiin bir alim oldugunu goster-
mek i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Allah Teéala, kendisine tistiin bir ihsan, tas-
kin bir kabiliyet, ince ve derin bir anlayis verdigi i¢in, miiellifin nakiller esna-
sinda bir soze serh, ilave, reddiye veya destek (teyit) yaparken ortaya koy-
dugu ifadelerin giizelligini, inceligini, ciddiyetini ve saglamligimi sorma git-
sin!”s Buna bir 6rnek vermek gerekirse Hz. Peygamber’in sz, fiil ve takrirle-
rine hadis denmesinin sebebinin ne oldugu hakkinda alimlerin goriislerini
zikreden Osmani bunun Duha Siiresinin son ayetindeki “Rabbinin nimetine

gelince; iste onu anlat” ¢ousb &by dexs Ll y “Haddis” kelimesinden alinmuis ol-

dugunu soyler. Bu konudaki gerekgesi soyledir: S6z konusu stirede Allah'in,
Hz. Peygamber’i ii¢ durumdan kurtarip bunlara mukabil ti¢ nimetle miikafat-
landirmasi zikredilmektedir. Bunlar; Allah'in onu yetim bulup barindirmasi,
yolunu kaybetmis halde bulup hidayet vermesi ve yoksul bulup zengin kil-
masidir. Allah Teala ihsan ettigi bu nimetlere karsilik Rastlullah’a (s.a.) {ig
vazife yiiklemistir: Yetimi ezmemesi, isteyeni azarlamamasi ve Rabbinin ni-
metlerini anlatmasi (haddis). Sebbir Ahmed, Hz. Peygamber’in “Rabbinin ni-
metlerini anlatmasi”yla kastedilen nimetin mezk{ir ayette gecen “hidayet” ol-
dugunu soyler. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu emir dogrultusunda kendi-
sine verilen nimeti (hidayet) insanlara anlatmasi, bunu onlar arasinda yaygin-
lagtirmasi ve onlara indirilmis olan1 agiklamak ile mesgul olmasi gerekmek-
teydi. Hz. Peygamber’'in s0z, fiil ve takrirlerine hadis denmesi de aslinda ha-
dislerin ¢ogunun ayette gegen “haddis” emriyle alakal1 olup s6z konusu “hi-
dayet”in serhi ve beyan1 olmasindandir.s

53 Bu calisma icin istifade edilen baskida mukaddime 208 sayfalik yer tutmaktadir. Bkz.
Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:17-225.

54 Kevserl, Makdildtii’l-Kevseri, 91.

55 Osmani, Mebddi ilmi’l-hadis ve usiilih, 18; Ebi Gudde, “Ta’rif bi-kitabi Fethi’l-Milhim”.

56 Osmani, Fethu’l-miilhim, 1:17-18. Daha sonra yazilan bir eserde Muhammed ‘Acac el-Hatib’in

“haddis” ifadesine ¢ok kisa temas ettigi goriilmektedir. Bunu soyle ifade etmigtir: dsxy Ul j%
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Bunlarin disinda mukaddimede; hadis, haber ve eser kavramlari,s hasen
hadis kavrami,s manen rivayet® ve nasih menstih® gibi konulara genisce yer
verilmektedir.

fmam Ebt Hanife (6.150/767) hakkinda rical uzmanlarinin lehinde ve aley-
hinde sOylediklerinin bir araya getirildigi on alt1 sayfalik uzun bir boliim de
mukaddimede yer almaktadir.st Osmani'nin mukaddimesinin 6zelliklerinden
bir digeri ise Eb(i Gudde'nin de vurguladig gibi® ihtilafli konularda Hanefi
goriislerini delillerle zikretmeye 6zen gostermesidir.

B. Miislim’in Mukaddime’sini Serh Yontemi

Yazar, Miislim’in mukaddimesini serh ederken kisa kisa yorumlarda bulun-
makla birlikte konunun gerektirdigi yerlerde ¢ok detayl acgiklamalar yap-
maktadir. Ornegin; besmele ve hamdele’yi kisaca tahlil etmis,® ¢ok hadis ri-
vayeti yapmamanin gerekgelerini ise farkli yonleriyle agiklamistir. e

Osmani, metin agiklamalar1 yapar ve herhangi bir baslik atmadan yorum-
larda bulunur, ama baz1 yerlerde konunun 6nemine gore farkli bagliklar al-
tinda konuyu isler. @rnegin; nebi, rasiil, miirsel, hatm-i ntibiivvet,* Miislim’e
gore hadisin kisimlarie ve bazi ravilerin durumu,? fasikin getirdigi haberin
kabul edilmemesi,s haber ve sehadet (taniklik) arasindaki farks gibi konu-
larda ara basliklar koymustur.

Hemen her sayfada metnin agiklanmaya muhtag yerlerini “Kavluhii”, di-
yerek ve ilgili metnin bagini zikrederek serh eder. Eger bu bir kelimeyse onun
sozliik anlamlarini, ravi ise isminin okunus seklini beyan eder ve ihtiyag ol-
dugunda onu kisaca tanitir.

Miislim’in sadece isaret edip gectigi yerlerde rivayet, ravi ve benzeri ko-
nulari ayrintili bir bicimde zikreder. Ornegin, Miislim, Ebi Amr es-

el b du éi %&:ba dl..) Bkz. Muhammed ‘Acac el-Hatib, es-Siinnetii kable't-tedvin
(Beyrfit: Daru’l-Fikr, 1980), 20.

57 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:17-19.

58 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:64-74.

59 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:168-180.

60 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:180-185.

61 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:146-156.

62 Osmani, Mebddsi ilmi’l-hadis ve usiilih, 19; Ebi Gudde, “Ta’rif bi-kitabi Fethi’l-Miilhim”

63 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:227-230.

64 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:252-254.

65 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:230-233.

66 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:238.

67 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:240.

68 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:248.

69 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:248.
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Seybani'nin iki rivayeti olduguna isaret eder. Osmani, o iki rivayeti tespit ede-
rek serhte zikreder.” Bagka bir misal olarak Miislim mukaddimede rivayet ile
sahitlik arasinda bir yonden benzerlik diger cihetten ise fark oldugunu belirtir
ve bagka bir agiklama yapmaz. $arih bu meselenin daha iyi anlasilmasi igin
Tedribii'r-rdvi’ den” alintilayarak sahitlik ile rivayet farkini yirmi bir maddede
tavzih eder.”

Bazen Miislim bir konuda sadece bir goriisii zikrettiyse sarih, s6z konusu
meselede alimlerin serdettigi diger goriisleri de verir. Mesela, bid’at ehlinin
rivayetinin kabul edilip edilmemesi konusunda Miislim bid‘atc1 ravilerin mu-
taassip olmalar1 halinde rivayetlerinin kabul edilmeyecegini sdylerken sarih
bu konudaki aksi veya farkli goriisleri de zikreder.”

Osmant ele aldig1 konuyla ilgili alanin uzmanlarinin goriislerini bir araya
toplamaya caligir. Ozellikle Hanefi mezhebinin goriislerine yer vererek bun-
larin delilleriyle birlikte tercih yonlerini ortaya koyar. Kimi zaman, niibiivvet
ve risaletin anlam ve aralarindaki farklar konusunda oldugu gibi alimlerin
soylediklerini pes pese getirerek kendisinden herhangi bir ekleme yapmaz.

Hadislerden ¢ikarilan yanlis yorumlara itiraz yonelterek dogrusunun nasil
olmasi gerektigini vurgular. S6zgelimi bir yerde stifilerin, Ebi Hiireyre'nin
(r.a) “Rastilullah’tan (s.a.) iki kap ilim 6grendim. Bunlardan birini naklettim.
Digerini de nakletseydim, su bogazim kesilirdi”7 hadisini kendilerine has bir
ilmin varlig1 konusunda delil olarak kullanmalarina karsi ¢ikar ve bu hadisten
boyle bir sonuca varilmasinin yanlisligini delilleriyle ortaya koyar. A¢iklama
yaparken akla gelebilecek diger sorular1 da cevaplandirmaya gayret eder.”

Sarih, kendi yazdig1 mukaddimede islemis oldugu bir konu Sahih-i Miis-
lim’in mukaddimesinde de gegerse, konuyu tekrar ele almaz sadece onceki
acgiklamalarina atifta bulunmakla yetinir. Atif yaparken bazen ilgili yeri belir-
tir, bazen de sadece konunun gectigini sdyler.” Ancak bir yerde sema ve lika
konusunda Buharl ve Miislim arasindaki ihtilafi ikinci kez zikretmistir.”
Osmani bazi yerlerde Miislim’in mukaddimesine yo6nelik olarak bazi alimle-
rin elegtirilerine savunmaci cevaplar verir, kimi zaman da katilmadigi konu-

70 Bu ve benzer ornekler i¢in bkz. Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:294-297.

71 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyfiti, Tedribii r-rdvi serhu Takribi’n-Nevev? (Riyad:
Mektebetii'l-Kevser, 1995), 1:393-395.

72 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:249-250.

73 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:248.

74 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:252-253.

75 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:230-233.

76 Buhari, “Ilim,” 42.

77 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:257. Benzer ornekler i¢in bkz. 1:277-279, 282.

78 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:238, 248, 298.

79 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:298-300.
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larda Miislim’in goriisiinii zayif bulup digerlerinin goriislerinin tercihe elve-
rigli oldugunu savunur. Mesela Miislim’in, Mansfir b. el-Mu’temir, Siilleyman
el-A'mes, Tsmail b. Ebi Halid’den bahsettigi bir yerde onun, bu isimleri sira-
lamasini kronolojiye aykir1 bulan alimlere kars: Miislim’i savunarak dindar
sahsiyeti (adaleti) sebebiyle Manstir'u 6nce zikretmesinde bir sakinca olmadi-
gin1 belirtmistir.® Bir baska yerde Miislim’in, Hz. Peygamber’e salavat getir-
diginde al ve ashabi zikretmemesini elestirmis, alimlerin salavatta Hz. Pey-
gamber’in al ve ashabina de yer verdiklerini vurgulamisgtir.s

Osmani, bazen konuyu isledikten sonra o konuyu kisaca 6zetler. Mesela
bir yerde “Bu konuda Miislim’in lehte ve aleyhtekilerle birlikte sdyledikleri-

nin 6zeti” Pale Loy L & Ul s b (.J_,.a S5 L Lo seklinde baglik acarak
meseleyi kisaca ele almistir.

Esere kendisinden &nce serh yazanlar arasinda bulunan Nevevi'nin yo-
rumlarina ¢ok 6nem verir. Ancak Nevevi'nin goriisiinii kabul etmedigi du-

rumlarda gerekgelerini belirterek onun goriisiinii reddetmekten de ¢ekinmez.
83

Osmani, Miislim’in tislubundan hareketle birtakim g¢ikarimlarda bulun-
mustur. S6zgelimi onun, men kezebe aleyye miite’ammiden hadisinin metnini
once, senedini sonra zikretmesinden, bunun caiz oldugu kanaatine ulasir.s
Yine Miislim’in senedde sadece ismi gegtigi i¢cin miibhem kalan bir raviyi ta-
nitirken “yani” kelimesini kullandigina dikkat ¢eker ve bu uygulamasinin,
onun nakil konusundaki hassasiyetini gosterdigini ifade eder. Zira Miislim
hadis metninde olmadi8 i¢cin kapali kalan baz1 yerlere agiklama yaptiginda
“yani” ifadesini ekleyerek s6z konusu ilaveleri yapmakta ve bunlarin metnin
aslinda bulunmadigina isaret etmektedir. Mesela senedde gegen “Ismail”
isimli ravinin “Ibn Uleyye” oldugunu bu sekilde agiklamistir.ss Ayrica sene-
din bazi hususiyetlerine de dikkat gekmistir. Ornegin iki ayr senedle zikret-
tigi bir hadis hakkinda “bu iki senedin Su’be disindaki tiim ravileri Kiifelidir
ve her iki senedde de tabilinun birbirinden rivayeti s6z konusudur” demis-
tir.ss Bunlarin yaninda sarih, yazim hatalar: ve niisha farkliliklarina da isaret
etmis, gerektiginde anlam agisindan dogru olam tercih etmistir.

80 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:242.

81 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:233.

82 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:298-300.

83 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:228.

84 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:251.

85 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:252.

86 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:251. Benzer bir 6rnek icin bkz. 1:293.
87 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:269, 287, 290.
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C. Sahih-i Miislim’i Serh Yontemi

Sarihin Sahih-i Miislim’in mukaddimesinden sonraki boliimlerini serh ederken
su sekilde bir yontem sergiledigini soylemek miimkiindiir:

Her ana boliimiin (kitab) veya alt boliimiin (bab) basinda olmasa da, ko-
nunun énemine gore yazar bazen hadislerin serhine gegmeden evvel konuyu
farkli boyutlariyla aciklayan giris mahiyetinde bir girizgah kaleme almustir.
Mesela Imén boliimiiniin (kitab) basinda iman merkezli degisik konulart ie-
ren 28 sayfalik diger yerlere oranla kitabin en genis kismini olusturan bir giris
yazmistir.ss Bu uygulama bablarda (alt boliim) daha fazla goze ¢arpmaktadir.
S0z gelimi, mest babinda, mest {izerinde mesh etmek hakkinda genis ve fay-
dali bir girizgahtan sonra hadisleri zikreder.®

Sarih, metni serh ederken mukaddimede takip ettigi yontemin aynisim
kullanir.® Genelde metni kelime kelime ele alarak kelimenin okunus seklini,
anlamini verdikten sonra ilgili hadisin akide, fikih ve ahlakla ilgili yonlerini
uzmanlarin goriisleri dogrultusunda beyan etmeye ¢alisir. Kendine has bir
goriisli varsa onu da zikreder. Ne var ki sarih, yukaridaki yontemi uygular-
ken metnin tiim kelimelerini tek tek ag¢iklamaz. Sadece zikredilen konular
(akide, fikih, ahlak vb.) cercevesinde aciklanmasina ihtiya¢ duyulan kelime-
leri agiklar. Biitiin bunlar1 yaparken 6zel ve sistematik bir sekilde siirekli bas-
liklar atmaz. Ancak bazen farkli yerlerde konuyu boyutlarina gore degisik
basliklar altinda incelemeye calisir. Mesela vitir namazinin vacibligist ve nafile
bile olsa baslanmis bir ibadetin tamamlanmasinin gerekliligi gibi konulardas
boyle yapmustir. Sarih bu tarzini genellikle Hanefilerin goriislerini ortaya koy-
mak i¢in sergiler, bazen de diger amaglar dogrultusunda b&yle yapar.»

Ozel olarak farkli alimler arasindaki degisik tartismalari ve Hanefi goriis-

lerini ortaya koymak igin “Alimlerin bu konudaki kavilleri” ( & sladadl JI 530,55

88 Osmani, Fethu l-miilhim, 1:301-320 (fman). Miiellifin ana béliimden sonra agiklama yaptig:
diger yerler sunlardir: (Taharet) 2:269; (Salat) 3:133, 134; (Salatii'l-ideyn) 4:356-358; (Salatii'l-
istiska) 4:386,387; (Zekat) 5:5-8; (StyAm) 5:183-185; (Hac) 5:352-355; (Nikah) 6:315-322. Bunlar
disindaki diger sekiz ana béliimiin basinda boyle bir agiklama bulunmamaktadir.

89 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:5-7. Benzer 6rnekler i¢in bkz. 3:168-185.

90 Mesela Cibril hadisinde gegen imanin sartlarini belirten kisim oldukga genis bir sekilde acik-
lanmigtir. Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:323-338.

91 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:344-345.

92 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:345.

93 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:516-520; 4:47-52; 4:127-130, 153-160.

94 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:527-530.

95 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:319, 415, 417, 427, 435; 4:56; 5:28.
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“Alimlerin bu konudaki ihtilaflar1” (L sladall CBDustl)os “ Alimlerin bu konu-
daki goriisleri” (_b ¢ldall alds)” “Imamlarm bu konudaki kavilleri” ( JI 53
< 2a3Y1)5 vb. bashklar atarak konuyu genisce isler. Bu basliklarin bazilarin-
dan sonra “Tercih, Hanefilerin tercih ettigidir” (iasdl o bl L - Als),
“Hanefilere gore dogru olan goriisiin ispat1” (4l ke Gl sa b Ll )0 ve
“Hanefilerin tercih ettigi goriis” (>l )lsws 4 L)1t vb. agiklamalar yaparak
Hanefilerin goriislerini 6ne ¢ikarir.

Yukarida zikredilen ve benzeri basliklar altinda veya basliksiz sekilde ih-
tilafli konular: islerken selef ulemasinin goriislerini zikredip pesinden Ha-
nefilerin goriisleri ile diger alimlerin goriislerini delilleriyle birlikte karsilikli
olarak verip Hanefilerin goriislerini savunur.2 Hanefiler arasinda farkli go-
riigler varsa onlar1 da belirtir.1»

Baz1 yerlerde konuyu igledikten sonra, kimi 6nemli noktalara isaret etmek
amaciyla uyaricl baghklar atarak bilgi verir. Ornegin istidrad, ™ tezyil,s
teznib, ¢ tekmdil, 7 tekmile, s tenbih, v faide,w fer'1 vb. basliklar boyledir.

Bazen serh ettigi konularla dolayli baglantisi olan meselelere de deginir.
Ornegin, Eb(i Talib’in (6. 619 m.) iman hakkindaki hadisi serh ederken Muh-
yiddin Ibn Arabi’nin (6. 638/1240) Firavun’un imami hakkindaki kanaatini
elestirir.'?

Herhangi bir konuda mubhtelif hadisler arasinda bulunan lafiz farklilikla-
rin1 dikkate alir ve ikinci hadisi agiklarken sadece ilkinde gegmeyen farkl ke-

limeleri tavzih edip hadisin tiimiinii tekrar serh etmez. Alimlerin hadisin met-
nine yonelik itirazlarina ise cevap verir.1s

96 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:260, 290; 5:171.

97 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:478; 5:233; 6:373.

98 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:223, 231, 365; 4:368; 5:25.
99 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:223.

100 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:153.

101 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:368.

102 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:28-33, 155-163, 168-185.
103 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:345, 346, 368-369; 3:146-148.
104 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:312, 332.

105 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:369.

106 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:382.

107 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:410.

108 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:384.

109 Osmani, Fethu’l-miilhim, 1:394, 419; 2:34, 83; 4:58.
110 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:407; 3:230, 360.

111 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:36.

112 Osmani, Fethu’l-miilhim, 1:382, 383.

113 Osmani, Fethu’l-miilhim, 3:146.
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Eser, rical, fikih ve usulii, akaid, ahlak gibi konularin yani sira esraru’s-
serl’a ve tasavvuf yoniiyle de giizel ve faydali kisimlar icermektedir. Boylece
hiikmiin zahir? yonleriyle birlikte manevi yonii de ihmal edilmemis olmakta-
dir. Mesela ibadetlerin en 6nde gelenlerinden olan namaz, orug ve hac ara-
sinda manevi bir bag kurar ve bunlari agk yolculuguna benzetir. Namazi, asi-
g1n, sevgilisi icin kalbini temizlemesi; orucu, asigin masuku i¢in ask yolun-
daki sabry; haccy, sevgilinin sokaklarinda dolasmasina benzetir. '

Serhte edebi bir iislup kullanan Osmani, sik sik Arapgats ve bir kag yerde
Farscaus siirlerle istishadda bulunur. Kelimelerin etimolojisi ve anlam incelik-

leri hakkinda agiklamalar yapar. “_>" kelimesine dair naklettigi analiz1” ile

> Ve Jle> kelimeleri arasindaki niians konusunda zikrettikleri burada or-
nek olarak verilebilir.1s

Hadiste gegen kelimelerin anlami hakkinda farkli goriisler varsa bunlara
yer verir. Mesela kiyamet giinti miiezzinlerin boyunlarinin uzun olacagiyla
ilgili hadiste gegen “Lel oHd j.lai” ifadesinin farkli anlamlarini zikretmistir.
Hakiki boy uzunlugu, cennette yiiksek mevki sahibi olmasi, cennete girme-
deki 6nceligi ve goniil rahatliginin olmasi bu anlamlardandir. 1

Yazarin serhte tamamlayabildigi boliimlerin iman, namaz, orug, hac gibi
cagdas yorumlara ¢ok agik olmayan taabbiidi konular olmasi nedeniyle
eserde hadislerin giincelle alakasini kuran agiklamalar bazi istisnalar disinda
fazla yer almamaistir. Mesela ahir zamanda seytanlar tarafindan Kur’an adiyla

bir eser ¢ikarilacagini belirten bir hadisii» serh ederken Dr. Mincana (Ll>ws)

114 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:355, 356. Benzer ornekler icin bkz. 1:398-400, 419-427; 2:11, 12; 166;
3:187-190, 205.

115 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:327, 332, 337, 373, 387; 2:81, 95, 275; 3:217, 218; 5:275; 6:306, 308.

116 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:386, 399.

117 Osmani’'nin, Kastallani'nin el-Mevihibii’l-lediinniyye adl1 eserinden naklettigi bilgi 6zetle s6y-
ledir: “Ha” mahregte bogaz harflerinin en uzagi, “be” ise kelimede sesin kendisiyle bittigi
dudak harflerinin sonuncusudur. Dolayisiyla “ha” harfinde ses baslayip “be” harfinde son
bulmaktadir. Sevginin durumu ve sevilenle ilgisi de boyledir. Zira seven sevilende, ona mey-
letmeye davet eden bir durum gordiigii icin sevginin baslangici sevilendendir (mahbiib).
Sevginin sonu da sevilene yoneliktir. Ciinkii sevilen, istenen nihai amagtir (matlubun gaye-
sidir). Yani asik icin her sey sevgilisinden baslay1p onda bitmekte ve onun disinda hicbir seye
ilgi duymamaktadir. Bkz. Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:427. Krs. Ahmed b. Muhammed el-Kas-
tallani, el-Mevahibii'l-lediinniyye (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 2:613, 614.

118 Osmani, Fethu’l-miilhim, 2:163.

119 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:150. Benzer bir 6rnek i¢in bkz. 3:153.

120 Mislim, “Mukaddime,” 7.
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”1 adl1 bir Ingiliz’in bdyle bir tegebbiise kalkistigii ancak insanlarin onu dik-
kate almadigini zikreder.1z2 Bagka bir yerde bereket anlayisini agiklarken Os-
manli Devleti'nin batili iilkelerle yaptig1 savas esnasinda Hint miisliimanlari-
nin onlara yardim amaciyla sattiklar: mallardan yiiksek kar elde etmelerini
bereket olarak agiklar. Ayette gecen Yahudilerin Hz. Uzeyir'in Allah’'in oglu
oldugunu ifade etmesine, sarihin yasadigi dénemdeki Yahudilerin itiraz
ederek kendilerinin bdyle bir inancta olmadiklarin belirtmeleri tizerine Hin-
distan’dan Emir Sah Han'in bu konuyu Kudiis'teki Yahudilerle miizakere et-
tigi, onlarin Yahudilerin bazilarinda bu goriisiin bulundugunu itiraf ettikle-
rini zikreder.1»

Yukarida genel hatlariyla yazarin eserde takip ettigi yontemin bir analizi
yapilmistir, ancak kitabin bazi 6zelliklerinin ayr1 ayr1 baghklar altinda islen-
mesi yerinde olacaktir. Bu 6zellikler asagidaki sekilde bashiklandirilarak ince-
lenecektir.

1. Boliim (bab) Bagliklar

Eserin deginilmesi gereken yonlerinden birisi bab baghklaridir. $arih bu ko-
nuda kendisinden &nce yazilan Sahih-i Miislim serhleri arasinda fmam Ne-
vevi'nin el-Minhic’'indan istifade etmekle birlikte ¢ok az yerde (tespitimize
gore 17) onun bab basliklarina miidahale ederek degistirmistir.12

Osmani’nin, Imam Nevevi'nin el-Minhic'inda gegen baz1 bab baglklarina
miidahalesi kisaltma/ihtisar seklinde olmustur. lgili kisimlar incelendiginde
bunlarin hitkmiin illetinde veya istinbat cihetinde ihtilaf olan yerler oldugu
goziikmektedir. Ornegin el-Minhic'ta gegen “Namazda cocuklari tagimanin
caizligi, necis oldugu kesinlesinceye kadar onlarin elbiselerinin temiz sayil-
masi, az fiilin namazi batil kilmamasi, ayni sekilde ara vererek namazda bir

sey yapmanin namazi batil kilmamasi bab1”"nin ($3ball b Olwall Jo 3l s OL

121 Metinde Arap harfleriyle yazilan bu ismin Alphonse Mingana (6. 1937) olmasi giiglii bir ihti-
maldir. Irak dogumlu bu teolog ve tarih arastirmacisi olan Mingana, Dogu elyazmalari iize-
rine calisip bu konuda oldukga genis bir koleksiyon olusturmustur. Mingana Kur’an’in Kehf,
Meryem ve Taha surelerinin bazi pargalarimi igeren bir el yazmasini ortaya c¢ikarmistir.
Oxford Radyokarbon Hizlandiricist Birimi'nin yaptig1 testlerde ortaya ¢ikan sonuca gore,
yazma en az 1370 yillik olup % 94 ihtimalle 568 ile 645 yillarina aittir.

Bkz. https://www.birmingham.ac.uk/facilities/cadbury/TheBirminghamQuranManusc-
ript.aspx (10-04-2018), http://www.aljazeera.com.tr/haber/1370-yillik-kuran-i-kerim-yazmasi
(13-04-2018).

122 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:260.

123 Osmani, Fethu'l-miilhim, 2:271.

124 et-Tevbe, 9/30.

125 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:371. Benzer 6rnekler igin bkz. 3:396, 397; 5:15.

126 Bab basliklar1 agisindan karsilastirma Fethu’l-miilhim’in ilk baskistyla el-Minhic arasinda ya-
pilmistir. Eserin sonraki baskilarinda da bazi degisiklikler bulunmaktadir.
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iS5 ol Jay ¥ Al Jadll Ol Lpralons Gy o 3Lkl o & pomme gl O
JLeYI 3 5 131)17 ismini Osmani sadece “Namazda ¢ocuklar: tagimanin caizligi
bab1” (s%.a]! L;s Oleall o> 55> oL) seklinde bas kismini vermekle yetinmis-
tir.1s Bazi yerlerde ise bu tasarruflarin sebebi tam anlasilamamaktadir.

Birkag yerde miiellif bab baghigina ilave yapmistir. Buralarda Osmani, hii-
kiim bildirmeyen bagliklara hiikiimler ekleyerek okuyucuyu belli bir goriise
yonlendirmeyi istemis olmalidir. Mesela “Can korkusu olan birisinin imanin

gizlemesi bab1” (8Ll Ol YU I eaw¥I OL)™ baghgini “Can korkusu olan
birisinin imanini gizlemesinin cevazi” (<&l Ol ¥ 1 VI 51 OL )13 sek-

linde degistirerek hiitkmii basliga yansitmistir. Buna benzer ikinci bir 6rnekte
de el-Minhdc’da gegen “Bile bile babasini inkar eden kimsenin imaninin duru-

munu agtklama béb1”(r.l.~i 32 4 o5 oty o Olayl Jl= Ol O )2 bashig ye-
rine “Kim babasini inkar ederse o kiifiirdiir/inkardir”( s a2l e by oo b
_4S) bab baghigin koymustur.1 Diger bazi yerlerde ise bu ilaveleri sadece bas-

liklarin daha iyi anlasilmasi i¢in koydugu diisiiniilmektedir. Mesela “Nesebe
dil uzatmaya ve (0liiye) agit yakip aglayana kiifiir isminin kullanilmasi bab1”

(-ldly el 3 bl e asdl ol O] L) bagh@ina “Slitye” (e
i) 13 kelimesini ilave ederek 1azimi anlamdaki ifadeyi agikga zikretmistir.

Bir yerde bab basligini tamamen kaldirmisken,s bagka bir yerde Ne-
vevi’de bulunmayan bir bab baghg: eklemistir.s

127 Nevevi, el-Minhic, 5:43.

128 Osmani, Serhu Sahihi’l-fmdm Miislim, 2:139. Benzer 6rnekler icin krs. Serhu Sahthi’l-imém Miis-
lim, 2:137, 217, 270; 3:424 ile Nevevi, el-Minhdc, 5:39, 210, 311; 9:240.

129 Krs. Osmani, Serhu Sahihi’l-imdm Miislim, 1:484; 2:144, 148, 341 ile Nevevi, el-Minhdc, 4:3; 5:52,
62; 6:101.

130 Nevevi, el-Minhic, 2:235.

131 Osmani, Serhu Sahihi’l-imém Miislim, 1:290.

132 Nevevi, el-Minhic, 2:68.

133 Osmanti, Serhu Sahihi’l-Imam Miislim, 1:236. Osmani’nin degistirdigi baz1 yerler icin krs. Serhu
Sahihi’l-imédm Miislim, 1:370; 2:137, 144; 3:424 ile el-Minhic, 2:23; 5:39, 52; 9:240.

134 Nevevi, el-Minhdc, 2:76.

135 Osmani, Serhu Sahihi’l-Imém Miislim, 1:238. Benzer 6rnek icin krs. Osmani, Serhu Sahihi’l-imém
Miislim, 2:124 ile Nevevi, el-Minhic, 2:175.

136 Osmani, Serhu Sahihi ‘I-Imdm Miislim, 3:312 ile Nevevi, el-Minhic, 8:314.

137 Osmani, Serhu Sahihi ‘I-fmdm Miislim, 3:311 ile Nevevi, el-Minhic, 8:312.
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Bunlar disinda yazarin bazi yerlerde s de kendi serhinde kullandig1 Sahih-
i Miislim niishasinin bab bagliklarina kisaltma, kaldirma, yeni bab baslig1 ek-
leme gibi miidahaleler yaparak basliklarda tasarrufa gittigi goriilmektedir.1

2. Sened ve Ravilerle Tlgili Degerlendirmeleri

Miiellif, genellikle ravinin ismini, okunus seklini, nisbesini, hocasiyla goriis-
mesini (likd), cerh ve ta’dil derecesini zikrederek onu kisaca tanitir ve bunun
igin rical uzmanlarmin soylediklerine yer verir. Ornegin, Ebi Cemre adli bir
ravi hakkinda soyle der: Kiitiib-i sitte ve Muvatta’da s6z konusu senedin hari-
cinde gegen Ebti Cemre adli bir ravi yoktur. Onlarin (yazim olarak ayn1 olan)
hepsi EbGic Hamza'dir.'"® Hubeyb b. Abdirrahméan hakkinda mukaddimede
“Sahihayn” da noktal1 “Ha” ile sadece ti¢ Hubeyb vardir” 4 der ve onlarin isim-
lerini zikreder. Ozel bir amag varsa, raviyi ayrintili bir sekilde tamitir. Bunu
genellikle s6z konusu ravi hakkindaki itirazlari ya da stipheleri gidermek igin
yapar.' Bazen siipheyi zikreder, bazen de hi¢ zikretmeden cevap verir. Ay
zamanda sened hakkindaki ihtilaflara yer verir'* ve senedin, sayet varsa,
ozelliklerine'* isaret eder.

Thtiya¢ duymadikca hadisin diger kaynaklardan tahricini yapmaz. Ancak
bazen sadece kitap ve ravi ismi vererek atifta bulunur. Ozel bir sebep varsa
ilgili metinleri de zikreder. Mesela namaz igin getirilen kdmetteki kelimelerin
nasil okunmasi gerektigi (tek veya cift) ile ilgili hadisleri bir arada inceleyip
bir sonuca varmaya ¢alismustir.™ Bu tutumunda hadisler arasinda goriilen ih-
tilaflar1 ¢6zme arzusu veya goriislerini savunma amaciyla Hanefilerin delille-
rini zikretmek istemesinin etkisi agiktir. 14

3. Mubhtelifii’l-Hadis Konusundaki Yontemi

Osmani iki veya daha fazla hadis arasinda goriilen ihtilaflar1 miimkiin oldugu
kadariyla gidermeye calisir. O, Hanefi olmasina ragmen hadislerdeki ihtilafi
giderme siralamasinda hadisgileri esas almistir.’# Bunun i¢in 6ncelikle cem ve

138 Tespitlerimize gore 18 yerde miidahale yapmustir. Bunlardan on yer yazar tarafindan el-Min-
hdc’in bagliklarina yapilan miidahalelerdir. Sadece sekiz yer farklidir.

139 Osmani, Serhu Sahihi’l-Imadm Miislim, 1:180, 186, 389; 2:141, 485; 3:106, 420.

140 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:357-358.

141 Osméni, Fethu'l-miilhim, 1:256. &M V] dazerally o el (b ol

142 Osmani, Fethu'l-miilhim, 2:270.

143 Osmani, Fethu'l-miilhim, 2:298, 299; 3:61.

144 Osmani, Fethu'l-miilhim, 2:279, 280, 288.

145 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:135-139.

146 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:140-143.

147 Osmani, eserinin “Haberler arasindaki tercih sekilleri” ( )L‘.;\H g Al e 4> 5) baghiginda
mubhtelifii’l-hadis ilminde uygulanan yontemleri klasik hadis kaynaklarindan istifadeyle
once hadisgilerin siralamasini, sonra da koydugu diger baglikla Ibnii’l-Hiimam’dan nakille
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te’lif yontemini uygular. Bu olmazsa tercih yolunu takip eder. Bu sekilde de
sorunu gidermek miimkiin degilse birinin mensuh oldugunu soyleyerek ihti-
lafi giderir. Ornegin: Cibril hadisi olarak bilinen hadisin farkli metinlerinde
Cibril'in kendi ellerini nereye koydugu hakkinda ihtilaf vardir. Baz: yerlerde
kendi dizleri tizerine, bazilarinda Hz. Muhammed’in dizleri {izerine koydugu
belirtilmektedir. Yazar hadisleri su sekilde cem eder: Aslinda Cibril, sahabile-
rin ilgisini cekmek amaciyla tuhaf bir tavirla ortaya gikar. Once gok iyi bir
ogrenci gibi diz tistii oturur ve kendi dizleri tistiine ellerini koyar. Sonra Pey-
gamber Efendimiz’e (s.a.) “yakin olaymm mi?” diyerek hitap ettiginde bir
koylii goriiniisii gosterir. Bu davranisindan sonra ellerini Hz. Peygamber’in
dizleri tistiine koymus ve boylece sahabilerin ilgisini ¢gekmis olabilir. **

Sarih bazi yerlerde tercih yontemini de kullanmustir. Ornegin, kdmet ge-
tirmew ve raf'u’l-yedeyni» konusunda hadisler arasinda goriilen ihtilafi gider-
mek i¢in Hanefl goriisiiniin dayandigi hadisleri bazi sebeplerden dolay: diger
hadislere tercih etmistir.

4. Kaynak Gosterme Yontemi

Eserde tefsir, hadis, hadis usulij, fikih, ustl-i fikih, kelam, tarih ve diger alan-
larin ana kaynaklar: kullanilmistir. Bu agidan ¢ok degerli bir calisma olmasina
ragmen kaynak gosterme seklinin klasik tarzda olmasi sebebiyle atifta bulu-
nulan kaynaklara ulasmak ve onlardan hizli ve istenildigi sekliyle istifade et-
mek ¢ogu zaman miimkiin olmamakta veya zor olmaktadir. Bununla birlikte

yazar bazen bir alintinin bittigi yerde eski yontemini takip ederek “» 1”,

”Lsé-:-; ‘Il

vb. kisaltmalar kullanirken, kimi zaman herhangi bir isaret kullanma-

dan yeni alintiy1 ya da kendi goriisiinii zikreder. Boyle bir durumda alintinin
nerede bittigini ve devamindaki metnin kime ait oldugunu tespit etmek ancak
kaynaklarin tek tek incelenmesiyle miimkiin olabilir.

Kaynak gosteriminde genellikle sadece miiellif ismi's' verilmektedir. Bu
durumda farkli pek ¢ok esere sahip bir miiellifin, hangi eserinin kaynak ola-
rak verildigine dair sikintilar yasanabilmektedir. Ayrica “Gazéli dedi”, ' “Ibn
Hacer dedi”ss “Suyfiiti dedi”1s gibi ifadeler de ¢okga kullanilmaktadir.

Hanefilerin siralamasini vermistir. Ancak kendisi agik bir tercih belirtmemistir. Bununla bir-
likte yukarida ifade edildigi gibi uygulamasindan hareketle bu konuda hadisgilerin sirasin
esas aldig1 soylenebilir. Bkz. Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:114-116.

148 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:324, 325. Benzer 6rnekler i¢in bkz. 3:135-139; 336; 5:121.

149 Osmani, Fethu’l-miilhim, 3:137, 138.

150 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:154-164. Benzer 6rnek icin bkz. 3:223-229.

151 Osmani, Fethu’l-miilhim, 1:17, 19, 57, 223; 2:35, 74; 3:170.

152 Osmani, Fethu’'l-miilhim, 1:94, 185.

153 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:91, 111.

154 Osmani, Fethu’l-miilhim, 1:96, 136, 159.
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Sebbir Ahmed, bazen kitap ve yazar ismi, s bazen sadece kitap ismi zikre-
derek atifta bulunmaktadir. Bununla birlikte baz1 yerlerde su 6rnekte oldugu
gibi kitabin ilgili boliimiine de isaret etmektedir: Kesf sahibi (miiellifi) mutlak

ve mukayyed konusunda soyle dedi (saudly ladll < Sl ol JB). s
Ayrica Fethu’l-bdri, Nikah Béliimii, Thramlinin Nikahi Babr (oS s Ul -
o o] CK; ol CK:J\)W orneginde oldugu gibi bazen kitab ve bab adini zik-
retmektedir.

Bazen “alimler dediler”,s ““baz1 alimler dediler”'® “baz1 biiyiik/6nemli
alimler dediler” (p&f‘ﬁ\ 2~ JB), 100 bazi fakihler dediler gibi genellemeler
yaparak da atiflarda bulunmaktadir.

Eserde bazen . |4 kelimesiyle alintilar yapilmistir. Mesela Imam Ah-
med’den naklolunmustur (Le>Y! (:LN\ ¢ J&), Buhar’den naklonulmustur (
@obdl e J&), Miislim’den naklolunmustur (‘..l...p o J®)'@ gibi ifadeler kul-

lanilmistir ki béyle durumlarda alintinin miisarun ileyh musannifin hangi ki-
tabindan yapildig belli olmamaktadir.

Sebbir Ahmed, Imam Serahsi (6 483/1090) icin Semsu’l-eimme,® Imam
Pezdevi (6 482/1089) icin el-imam Fahru’l-islam ve Ibn Hacer (6 852/1448)
igin Seyhu’l-Islams nitelemelerinde oldugu gibi bazi miielliflerin sadece la-
kaplarin zikretmekle yetinmektedir. Bunun sebebi, sayg1 gosterme gayesi ya
da onlarin bu lakap ve kiinyeleriyle meshur olmalarindan olsa gerektir.

Esere dair yukarida zikredilen oOzellikler, Enver Sah Kesmiri'nin
(6.1352/1933) Fethu’l-miilhim’e yazdig1 takriz mahiyetindeki tamitimda on
maddede Ozetlenmektedir. Kesmirl kendi yazisinin basinda yasadigr do-
nemde Fethu'l-miilhim’den 6nce Sahih-i Miislim’in Hanefi alimler tarafindan
serhinin yapilmadigini ve bu konuda muhteva ve tarz olarak Fethu'l-miilhim
gibi bir eseri bilmedigini sdyledikten sonra eserin 6zelliklerini maddeler ha-
linde siralar. Kesmiri'nin zikrettigi 6zellikler sunlardir: Yazarin miigkilatii’l-

155 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:17, 27, 240; 3:218.
156 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:60. Benzer 6rnekler igin bkz. 1:168; 2:126.
157 Osmani, Fethu’l-miilhim, 1:115.

158 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:18.

159 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:40.

160 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:20.

161 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:44.

162 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:19.

163 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:98.

164 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:29, 31, 45, 98.
165 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:17, 19.
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hadisi agiklamasi, alimlerin goriislerini bir araya getirmesi, zor ve kapali ke-
limeleri 6rneklerle serh etmesi, mezhep imamlarinin goriislerini zikretmesi,
Hanefl mezhebini savunmasi, esraru’s-seri‘ay1 ortaya koymasi, siipheleri gi-
dermesi, detayl1 inceledigi bazi hadisleri tahric etmesi, ihtilafli hadislerin ara-
larmi ¢6ziime kavusturmasi ve temel kaynaklardan nakillerde bulunmasi. s

D. Sarihin Kulland1g1 Kaynaklar

Osmani’'nin serhini digerlerinden 6zel kilan bir yonii de, serhte hadislerin se-
ned ve metin incelemelerinde 6nceki hadis serhleri yaninda bol miktarda ha-
dis ustlii kaynaklarin, tefsirleri, liigatleri, ustil ve furi’ olmak tizere fikih
eserlerini, tabakat, ilel ve cerh ta’dil eserlerini de kullanmasidir.

1. Sarihin Kendi Mukaddime’sinde Kulland1g1 Kaynaklar

Asagida goriilecegi tizere Osmani serhinde pek ¢ok kaynak kullanmistir. Bu-
rada kullanilan kaynaklarin hemen tamaminin dokiimii verilecek, fakat ma-
kalenin hacmini asmamak i¢in sik rastlanan kaynaklar i¢in eserden herhangi
bir atif yapilmayacak, sadece miiellifin nadir kullandig1 kaynaklarin gectigi
yerlere atif yapmakla yetinilecektir.

Sarih’in, mukaddimesinde tefsir eserleri arasinda Cessas (6.370/980), Ze-
mahseri (6.538/1144) ve Ibn Kesir'in (6.774/1373) tefsirlerinden istifade ettigi
goriilmektedir.

Hadis tahrici konusunda Kiitiib-i Sitte, hadislerin serhi hususunda ise daha
cok el-Minhic, ve Fethu’l-bdri’den istifade edilmistir. Bunlar disinda Bey-
haki'nin (6.458/1066) el-Medhal’i, Ibon Abdilber'in (6. 463/1071) el-Istizkdr'1,
Ibnii'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) el-Mevziidt'l, Zeylai'nin (6. 762/1360) Nasbii'r-
raye’si, Suytti'nin (6. 911/1505) Kiitii’l-mugtezi’si, Sevkani'nin (6. 1250/1834)
Neylii’l-evtdr'n kullanilmistir.

Karsilagtirma neticesinde bizim de katildigimiz Abdulfettah Ebii
Gudde'nin (6. 1417/1997) tespitine gore'? bu mukaddimede kendisinden en
¢ok istifade edilen hadis ustilii eseri, Tahir el-Cezairi'nin (6. 1338/1920)
Tevcihii’n-nazar1dir. Miiellif bazen ona atif yaparak, bazen de hig isim zikret-
meden ondan alintilar yapmaktadir.1 Bu alintilarin bazisi birebir olmakla bir-
likte baz1 yerlerde Cezairi ve bagkalarinin goriislerini memzfic bir sekilde zik-
reder. Bununla birlikte Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) Mukaddime’si, Iraki’nin

166 Isaret ettigimiz yaz1 Farsa olarak ilk baskinin birinci ve iigiincii cildinin sonunda bulunmak-
tadur.

167 Osmani, Mebidi ilmi’l-hadis ve usiilih, 21; EbG Gudde, “Ta’rif bi-kitabi Fethi’l-miilhim”.

168 Tespit edilebildigi kadarryla Osmani, 31 yerde ismini vererek, 15 yerde ise isimsiz olarak
Cezairi’den alintilar yapmustir. Isim zikredilmeksizin yapilan alintilardan bazisi igin krs.
Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:18, 19, 71-74, 197-199, 200, 201 ile Tahir el-Cezairi, Tevcihii' n-nazar,
ngr. Abdiilfettah EbG Gudde (Haleb: Mektebeﬁi’l—Matbﬁ'éti’l—islﬁmiyye, 1995), 1:40, 41, 382-
389, 214-218, 288, 298.
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(6. 806/1403) Elfiyye’si, Suyiti’nin (6. 911/1505) Tedrib’i, Sehavi'nin (0.
902/1497) Fethu’l-mugis’inden de bol bol istifade etmektedir. Miiellifin kullan-
dig1 diger ustl kitaplari ise sunlardir: Hakim’in (6. 405/1015) Ma'rifetii
uliimii’l-hadis’i, Hatib Bagdadi'nin (6. 463/1072) el-Kifdye'si, Hazimi'nin (.
584/1188) Siiriitii eimmeti’l-hamse ve el-I'tibdr fi'n-ndsih ve’l-mensiih’u, Ne-
vevi'nin (6. 676/1278) et-Takribi, ibn Dakiki’l-Id’in (5. 702/1302) el-Iktirih's,
Tib'nin (0. 743/1342) el-Hiilisa fi ma’rifeti’l-hadis’i, All el-Kari’'nin (0.
1014/1606) Serhu’n-Nuhbe'si.

Rical eserlerinden Zehebi'nin (6. 748/1348) Mizin’i, ve Ibn Hacer'in (6
852/1448) Takrib’'inden istifade edilmistir.

Kelam1 konularda tespit edebildigimiz kadariyla sadece Ebu’l-Hasen el-
Besairi'nin Ismetii’l-enbiyd’sindan yararlanilmistir.

Fikih ve usil eserlerinden istifade edilirken en fazla Pezdevi'nin (0.
482/1089) Usiil'ti ve Alauddin Abdiilaziz el-Buhari’'nin (6. 730/1330) ona yaz-
dig1 serhi Kesfii'l-esrdr, Ibnit’l-Hiimam’m (6. 861/1457) et-Tahrir’i ve Satibi’nin
(6. 790/1388) el-Muwifakit'1 kullanilmistir. Bunlar disinda su eserlerden de is-
tifade edilmistir: Tbn Hazm'in (6. 456/1063) el-Muhalld’sy, EbGi Ishak es-
Sirazi'nin (6. 476/1083) el-Liimd1, Gazzali'nin (6. 505/1111) el-Miistasfd’s:,
Teftazani'nin (6. 793/1390) et-Telvih ‘ala’t-Tavdil’i, Ton Emiri’l-Hac'm (6.
879/1474) et-Takrir'i.

Sarihin nadiren kullandig1 kaynaklar ise sdyledir: Halili'nin (6. 446/1054)
el-Irsid’1,1% Sem’ani'nin, (6. 489/1096) Kavitiu'l-edille’si, Ibnii’l-Kattan'in (5.
628/1230) Beyanii'l-vehm ve’l-thdm’1, Tbnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) Miintehe’l-
viisiil'ii, Tbn Teymiyye'nin (6.728/1328) Minhdcii's-Siinne’si, Siibki'nin (6.
771/1370) Tabakit', 7+ Bilkini'nin (6. 805/1403) Mahdsinii’l-istilah’1,7s Muhib-
bullah Hindi'nin (6. 1119/1707) Miisellemii’s-siibiit'u,7s Sah Veliyullah ed-Dih-
levi'nin (6.1176/1762) Huccetullahi’l-baliga’s1,”7 Sevkaninin (6.1250/1834)
Irsadii’l-fuhiil .17

Mukaddimede kullanilan kaynaklarin sayist ¢ok olmakla birlikte bazi yer-
lerde bu kaynaklardan dogrudan istifade yerine, dolaylh sekilde kullanildig1
goriilmektedir. Mesela bir yerde sirastyla Suytti, Ibnii’s-Salah, Ibn Dakiki’l-

169 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:107.
170 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:45.
171 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:78.
172 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:27.
173 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:26.
174 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:146.
175 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:75.
176 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:78.
177 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:174.
178 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:51.
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Id’, Ibn Kesir, Iraki, Biilkini, ve Ibn Hacer’e yapilan atiflarin tamami bizzat bu
alimlerin eserlerinden degil Cezairi’nin Tevcih’inden alinmistir.»

2. Sahih-i Miislim’in Serhinde Kulland1g1 Kaynaklar1

Sahih-i Miislim’i serh ederken miiellif tefsir, hadis, fikih ve ustilu, liigat,
makasid gibi konular hakkinda ana kaynaklardan istifade etmekte ve ilgili
eserleri bolca kullanmaktadir. Pek ¢ok kaynak igerisinde en fazla istifade et-
tigi eserler arasinda Kadi Iyaz'in (6. 544/1150) Ikmalii’l-Mii‘lim’i, Kurtubi'nin
(6. 671/1273) el-Miifhim’i, Imam Nevevi'nin (8. 676/1277) el-Minhdc'i, Ubbi'nin
(6. 828/1425) Ikmalu Ikmali’l-Mii‘lim’i, Ibn Hacer’in (6. 852/1448) Fethu'l-bdri'si,
Ayni'nin (6.855/1451) Umde’si ve Ali el-Kari'nin (6. 1014/1605) Mirkit'1 yer al-
maktadir.

Hadis ustilu ve benzeri konular icin Ibn Abdilberr (6. 463/1071), Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1072), Tbnii’s-Salah (6. 643/1247) ve Tahir el-Cezairi'nin (6.
1338/1920) eserlerinden istifade edilmistir. Ricalle ilgili olarak da Zehebi'nin
(6. 748/1347) Mizin'1ile Tbn Hacer'in (6. 852/1449) Tehzib'i kullanilmistr.

Fikih ve fikih us{ilu konusunda Kasani'nin (6. 587/1191) Bedii‘u’s-sanit’si,
Merginani'nin (6. 592/1197) el-Hiddye'si, Baberti'nin (6. 786/1583) ona yazdig:
serhi fnﬁye’si, Ibnii’I-Hiimam’mn (6. 861/1457) et-Tahrir’i ve Ibn Emiri’l-HAc'in
(6. 879/1474) ona yazdig1 serh olan et-Takrir ve't-Tahbir'i, , Tbn Niiceym’in (6.
970/1563) Bahru'r-raik’i, Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Reddii’l-muhtdr'y, Ibrahim
el-Halebi'nin (6. 956/1549) el-Gunye’si ve Ibn Kayyim'in (6. 751/1350.) I'lamii’l-
muvakkiin’inden faydalanilmistir.

Akaidla ilgili Ibn Teymiye'nin (. 728/1328) Kitabii'n-niibiivoit'i, Abdiil-
vehhab es-Sa‘rani’'nin (6. 973/1565) el-Yevikit'i, Enver Sah Kegmiri'nin (6.
1352/1933) Ikfaru’l-miilhidin’i kullanilmugtur.

Makasid ve tasavvuf konusunda Gazzali (6. 505/1111), Ibn Arabi (6.
638/1239) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762) eserlerine miira-
caat edilmigtir.

Sarihin donemin 6nemli alimlerinden olan Mahmud Hasen Diy{ibendi (6.
1339/1920) ve Enver Sah el-Kesmiri (6. 1352/1933) ile belli bir zaman birlikte
olmasi, onlardan hatir1 sayilir miktarda ilim 6grenmesine imkan saglamistir.
Mubhtemelen serhte mezkir alimlere atfen yaptig1 kimi alintilar'® mdiellifin
sifahi yolla elde ettigi ve onlarin eserlerinde bulunmayan bilgilerdir.

Kaynak agisindan serhi genel bir sekilde degerlendirmek gerekirse, eserde
klasik Islami kaynaklar haricinde en fazla kullanilan eserlerin Sah Veliyyullah

179 Krs. Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:51 ile Cezairi, Tevcihii'n-nazar, 1:382-389. Benzer bir 6rnek icin
krs. Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:89 ile Semseddin es-Sehavi, Fethu'lI-mugis bi-serhi Elfiyeti’l-hadis,
(Maisir: Mektebetii’s-Siinne, 2003), 1:233.

180 Osmani, Mevsii’atii Fethi’l-miilhim, 2:447.
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ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ve Enver $Sah el-Kesmiri'nin teliflerinin oldugu dik-
kati cekmektedir.

Yukarida zikredilen kaynaklar disinda serhte nadiren kullanilan eserler
sunlardir: Ebii’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1082) Ricilii'I-Buhdri'si,s' Begavinin
(6. 516/1112) Serhu’s-Siinne’si, 2 Ibnii’l-Arabi'nin (5. 543/1148) Serhu’t-Tir-
mizi’si, s Kadi Tyaz'm (6. 544/1150) es-Sifd’s1, Ibn Riisd’iin (6. 595/1198)
Biddye’si, s Muhyiddin Ibn Arabi'nin (6. 638/1239) es-Seri“atii ve'l-hakika’s1, s
Ibn Bezize'nin (6. 663/1266-67) Serhu’l-ahkim’1,1s Tbn HaldGn'un (6. 808/1406 )
Mukaddime'si, i Ton Hacer'in (6. 852/1449) el-Fetivd el-fikhiyye’si,® Emir el-
Yemani (es-San‘ani)’nin (6. 1182/1768) Siibiilii’s-seldim’1,*0 Abdiilaziz Dih-
levi'nin (6. 1239/1823) Bostinu’l-muhaddisin’i,»t  Késim Nanutevi'nin
(6.1297/1880) Takrir-i dilpezir'i,2 Seharenptri’nin (6. 1346/1927) Bezlii’l-
mechiid"u,» Enver Sah el-Kesmiri'nin Akidetiil-Islam-i fi haydt-i Isd aleyhi’s-se-
lam’1,19+ S1iddik el-Kanntici'nin (6. 1357/1938) es-Sirdcu’l-vehhic’, .

Degerlendirme ve Sonug

Simdiye kadar tespit edilebildigi kadariyla Fethu'l-miilhim tizerinde iki ma-
kale, iki yiiksek lisans ve bir doktora tezi ¢alismasi yapilmistir. Bu makale
doktora tezi disindaki ¢alismalar goriildiikten sonra calisiimasinda fayda go-
riilen bir aragtirmadir. Nitekim bu ¢alismada 6nceki arastirmalarin bir tekrar
yapilmay1p daha ¢ok bunlarin ele almadig1 konulara yogunlasilmis ve makale
boyunca yer yer ifade edildigi gibi s6z konusu ¢alismalarda goze ¢arpan bazi
eksikliklere de isaret edilmistir.

Eserin baginda hadis ustiliiyle ilgili genis ve kapsaml bir mukaddimenin
bulunmasi gserhe apayr bir deger kazandirdig: gibi, sarihin hangi ustil bilgi-
leri muvacehesinde serh yaptigini bilmek bakimindan énem arz etmektedir.
Ayrica mukaddimenin, hadis, siibfit, isnad, sthhat ve metin incelemeleri ba-

181 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:350.

182 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:166, 229.

183 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:371.

184 Osmani, Fethu'l-miilhim, 5:154.

185 Osmani, Fethu'l-miilhim, 2:308; 5:13, 232; 6:378.
186 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:434.

187 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:16.

188 Osmani, Fethu'l-miilhim, 1:316.

189 Osmani, Fethu'l-miilhim, 5:70.

190 Osmant, Fethu'l-miilhim, 4:318.

191 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:481.

192 Osmani, Fethu'lI-miilhim, 1:354. Urduca dilinde yazilmus bir eser.
193 Osmani, Fethu'l-miilhim, 4:130, 318.

194 Osmani, Fethu'l-miilhim, 3:497.

195 Osmani, Fethu'l-miilhim, 2:131.
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kimindan Hanefi ustil bilgilerini igeriyor olmasi, sadece serh degil ayni za-
manda Hanefi Hadis Usli konularinin bilinmesine de katki sunmaktadir.
Bundan dolay: bir Hanefi tarafindan yazilan bu ¢alismanin Hanefi bakis aci-
sim1 yansitan onemli bir ¢alisma oldugunu sdylemek yerinde olur. Ayrica
mezklr mukaddime, hususi bir akademik ¢alismay: gerektirecek kiymetli bil-
giler icermektedir.

Eser, rical, fikih ve ustlii, akaid, ahlak gibi konularin yani sira esraru’s-
serl’a ve tasavvuf ilmine dair oldukga faydali bilgileri havidir. Boylece hadis-
lerin agiklamalarinda hitkmiin zahiri yonleriyle birlikte batini (isarl) yonii de
ihmal edilmemis olmaktadir.

Osmani'nin bu telifinden 6nce bir Hanefi alimin Sahih-i Miislim {izerine
kaleme aldig1 ¢ok az serhin bulunmasi Fethu’l-mijlhim’in énemini bir miktar
daha bariz kilmaktadir. Bu agidan eser Sahih-i Miislim’deki hadisleri Hanefl
merkezli yorumlayan en kapsaml ve degerli ¢calismalarin basinda gelmekte-
dir.
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Shabbir Ahmad ‘Uthmani and His Book “Fath al-Mulhim bi sharhi Sahih
al-Imam Muslim"

(Extended Abstract)

Erdinc AHATLI*
Inam ul HAQ**

The second most robust collection of Prophet Muhammad’s (PBUH) sayings,
actions, and silent confirmations after Sahih Bukhari is the book of Imam Mus-
lim known as Sahith Muslim. Since its inception, the comprehensiveness, or-
ganization of the content and standardized authenticity of this book make it
hold a central position in the relevant Muslim scholarship. Muslim scholars
wrote many books on different aspects of Sahih Muslim among which com-
mentaries took a significant place in this contribution. It has been observed
that more than 100 commentaries have been written in Arabic, Urdu, Persian,
and Turkish languages only on Sahih Muslim. Furthermore, scholars are still
proceeding to contribute in the same direction. Amongst contemporary com-
mentaries, the commentary of Pakistani scholar Shabbir Ahmad ‘Uthmant cal-
led Fath al-Mulhim is considered as an outstanding piece of writing from dif-
ferent aspects. Yet, he only managed to cover till the unit of Nikah (marriage
contract). The first edition of his work was published in three volumes from
1933 to 1938. Later, further editions of his book were also published. Then,
another well-known Pakistani scholar (Mufti Taql ‘Uthmani) completed the
remaining part of Shabbir Ahmad ‘Uthmani’s target commentary accordingly.
Now, the complete commentary has been published in 2006 in 12 volumes by
Damascus based Al-Qalam Publishers and Beirut based Daru Ihya al-Turath
publishers. Among these publishers, Al-Qalam’s publication is more compre-

hensive and reliable.

This commentary is widely acknowledged and appreciated by the Muslim

scholars. In addition, two research articles (both are in Arabic, one of these is

*  Assoc. Prof. Dr., Sakarya University Faculty of Theology (eahatli@sakarya.edu.tr)
DOIL: http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd.417644 ~ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5663-7540
Gelis T. / Received Date: 21/04/2018 Kabul T. / Accepted Date: 06/06/2018
#* Ph.D. Candidate, Sakarya University Institute of Social Sciences
(inaseem_84@yahoo.com) ORCID: https://orcid.org/0000-0003-4246-9619

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 37 (June 2018)


mailto:eahatli@sakarya.edu.tr
http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd.417644
https://orcid.org/0000-0002-5663-7540
mailto:inaseem_84@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0003-4246-9619

Sebbir Ahmed Osmén{ ve “Fethu’l-Miilhim Bi-Serhi Sahihi’l-imam Miislim” Adh Eseri | 51

published from Pakistan and the second one is published from Malaysia), two
Master theses (one from International Islamic University, Pakistan and the ot-
her from Ondokuz May1s University, Turkey) and one PhD thesis (from Pun-
jab University Lahore, Pakistan) have been written on Fath al-Mulhim. Rese-
archers of this article have specially aimed at fulfilling the lack of information

about the mentioned research works on Fath al-Mulhim.

In terms of its research methodology, this book is similar to the classic Is-
lamic literature. Therefore, it is full of quotations from the very basic Islamic
sources along with the author’s own critical and analytical study. In the com-
mentary, he quoted passages word by word and described its multiple dimen-
sions comprehensively. He referred to the sources in a different style, at some
places just mentioned the name of the book, at other ones just the name of

author, and sometimes he mentioned both (book’s and its author’s name).

It is one of the significant features of this book that it includes a compre-
hensive introduction (muqaddama) about various aspects of Hadith Sciences.
In this regard, the author benefitted from two different schools of thought
which are scholars of Hadith and Islamic jurists. Therefore, its readers can
take benefit from the academic contributions of both schools at once. Among
these topics the issues related to Sahih Muslim and the opinion of Hanafi
school of thought have been greatly emphasized in this introductory note.
This part of the book is also published separately under the title Mabadi ilm
al-Hadith wa Usilihi.

The characteristics of this work in general are marked as follow: The au-
thor rightly explains the ambiguous (difficult and complex) topics of Hadith
(mushkilat al-hadith). He tries to gather scholars' views in the related context
and also adds his own point of view with arguments. He brings description
to the confusing and unclear words with examples, and tries to cover the
views of sectarian imams (Maliki, Hanafi, Shafir, and Hanbalj, etc.) in the com-
mentary. He boldly defends the Hanafi sect’s point of view on the controver-
sial issues with arguments. Commentary also includes the valuable quota-
tions from asrar al-shari (spiritualty and philosophy of Islamic law and prac-

tices), the answers to the related questions and objections about Hadiths, and
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endeavours to resolve the contradiction between hadiths. All of which men-
tioned above has completed his work with the help of main and original

sources of the subject.

This work seems prominent among the commentaries of Sahih Muslim,
where no proponent of Hanafi school of thought contributed comprehen-
sively. Therefore, Fath al-Mulhim is on the top ranking contributions in com-
mentary section of Hadith in general and significant work on Sahih Muslim
in particular from Hanaft school of thought. Distinctively, it contains the val-
uable content on asrdr al-shar T and Islamic mysticism. In conclusion, this book
presents both the extrinsic and intrinsic (spiritual) aspects of respective Is-

lamic teachings.
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JOHN STUART MILL’IN ERDEM TEORIiSi VE ARACSALLASTIRILMIS
ERDEMLER

Metin AYDIN*

0z

Ahlak alaninda son iki ylz yilin énde gelen teorilerinden biri olan faydaciligin en 6nemli iki figtrt
Jeremy Bentham ve John Stuart Mill’dir. Bu iki distnr, faydaci teori ile ilgili olarak, birgok konuda
hem fikir olmalarina ragmen, bazi hususlarda fikir ayriliklari yasarlar. Bu hususlardan en 6nemlisi,
teorinin en temel kavrami olan haz konusundadir. Mill, Bentham’in aksine hazlar arasinda niceligin
yaninda niteliksel bir ayrima da gider ve hazlar yiksek ve algak hazlar olmak Uzere ikiye ayirir.
Bu ayrim, Mill'in erdem teorisine genel seklini verir. Onun erdem teorisine gore, insanlar sadece
mutlulugu arzular ve bunun disinda erdemler de dahil olmak Uzere arzulanan her sey, temelde
mutluluga arag olmalari bakimindan arzulanir. Fakat diger taraftan Mill, erdemlerin sirf kendile-
rinde arzulanmasi gereken amaglar oldugunu da iddia eder. Mill'in bu yaklasimi erdemlerin ayni
anda hem arag hem de amag olmalari gibi paradoksal bir duruma neden olur. Bu paradoksal
durum, yorumcular tarafindan gesitli acilardan elestirilir. Bu elestirilerin temelini, amag ile arag
arasindaki ayrimin ortadan kalktigi, erdemlerin Mill tarafindan hem amag hem de arag olarak
kabul edildigi iddiasi olusturur. Bu makale, erdemler her nasil anlasilirsa anlasilsin Mill’in siste-
minde sadece aragsal bir dedere sahip oldugu iddiasini gerekgelendirir.

Anahtar Kelimeler: Jeremy Bentham, John Stuart Mill, Faydacilik, Mutluluk, Erdem.

John Stuart Mill’s Virtue Theory and Instrumentalized Virtues

Abstract

Jeremy Bentham and John Stuart Mill are two of the most important figures of utilitarianism, one
of the foremost theories of morality in the last two hundred years. These two thinkers have
disagreements on utilitarian theory in some respects, although they agree on many issues. The
most important of these issues is the concept of pleasure, which is the most basic concept of the
theory. Mill, in contrast to Bentham, also makes a qualitative distinction between pleasures in
addition to quantity and divides pleasures into higher and lower pleasures. This distinction gives
the general form of Mill's virtue theory. According to his virtue theory, people only desire
happiness, and all that is desired, including virtues, is basically desirable in terms of being a
means for happiness. But on the other hand, Mill also claims that the virtues are the aims to be
desired in themselves. This approach of Mill leads to a paradoxical situation in which virtues are
at the same time both means and aims. This paradoxical situation is criticized by interpreters
from various aspects. The basis of these criticisms is that the distinction between means and
aims has been removed, and the virtues are claimed by Mill as both aims and means. This article
justifies the assertion that regardless of how virtues are understood, they only have instrumental
value in Mill’s system.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]
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Giris

Faydacilik, Jeremy Bentham (1748-1832) tarafindan 18.yy.’in sonlari, 19.yy.'in
baslarinda sistemlestirilen ve son iki yiiz yildir ahlak alaninin 6nde gelen etik
teorilerden biridir. Bu teorinin kurucusu her ne kadar Bentham olsa da onun
ogrencisi olan John Stuart Mill (1806-1873), bu gelenek icerisinde en az Bent-
ham kadar 6nemli bir figiirdiir. Bu teorinin temelini “en yiiksek mutluluk il-
kesi (the greatest happiness principle)” de denen “fayda ilkesi (the principle of uti-
lity)” olusturur. Birbirinin alternatifi olan eylemler arasindan, en yiiksek sa-
yida insan igin en biiylik mutlulugu ortaya ¢ikaran eylemin secilmesini salik
veren bu ilke, sistem igerisinde eylemlerin ahlaki agcidan dogruluk standards
olarak is goriir. Buna gore, eger bir eylem fayda ilkesine uygun bir davranis
ise ahlaki olarak dogru, aksi durumda ise yanlis olur. Faydaci teoride mutlu-
luk, tiim eylemlerin kendisine yoneldigi nihai amagctir. Mutluluk, hazzin aci
iizerine baskin olma durumunu ifade eder. Bu anlamda mutlulugun tek ige-
rigi hazdir. Bu teoride mutluluk, haz ve fayda kavramlari es anlamli olarak
kullanilir. Buna gore, bir kimsenin bir eylemden fayda temin ettigini ifade et-
mek, bu kisinin eylemden haz aldig1 anlamina gelir. Bu yaklagimin temelinde
faydaci teorinin insan algis1 yatar.!

Teorinin kurucusu Bentham, en onemli eseri olan An Introduction to the
Principles of Morals and Legislation’a bu algiy1 ¢cok net bigimde ortaya koyan su
carpia ifadelerle baglar: “Doga (Nature) insanoglunu iki egemen efendinin
(two sovereign masters) emri altina vermistir, haz ve aci. Ne yapmamiz gerek-
tigini (ought) ve ayrica ne yapacagimizi sadece bunlar belirlerler.”2 Bent-
ham’in bu yaklasimi, haz ve ac1 kavramlarin sistem igerisinde yegane dlgiit
haline getirir. Bunun bir sonucu olarak o, eylemlerin sadece ortaya ¢ikardik-
lar1 haz ve ac1 temelinde degerlendirilmesi gerektigini savunur. Ona gore haz-
lar arasinda sadece niceliksel birtakim farkliliklar bulunur. Bunun diginda
hazlar arasinda herhangi niteliksel bir ayrima gitmenin imkani yoktur. Bu du-
rumu Bentham’in su ifadeleri oldukga net bigimde ortaya koyar: “On yargi
bir yana birakilirsa, push-pins oyunu, miizik ve siir sanatiyla esit degere sahip-
tir. Eger push-pin oyunu daha fazla haz sagliyorsa o zaman daha degerlidir.
(...) Eger siir ve miizik, push-pin oyununa tercih edilecekse, bu ancak tatmin

1 Faydaalik ile ilgili daha genis bilgi igin su eserlere bakilabilir: Ernest Albee, A History of Eng-
lish Utilitarianism (New York: The Macmillan Co., 1902); Thomas Rawson Birks, Modern Uti-
litarianism (London: MacMillan, 1874); Frederick Rosen, Classical Utilitarianism from Hume to
Mill (London: Routledge, 2003); Tim Mulgan, Understanding Utilitarianism (U.K.: Acuman
Publishing, 2007); Ben Eggleston - Dale E. Miller, The Cambridge Companion to Utilitarianism
(Cambridge: Cambridge University Press, 2014).

2 Jeremy Bentham, “An Introduction to Principles of Morals and Legislation,” The Works of Je-
remy Bentham iginde, ed. John Bowring (New York: Russel&Russel Inc., 1962), 1:2.

3 16.yyile19.yy. arasinda oynanan bir tiir cocuk oyunu. Felsefi eserlerde genel olarak degersiz
bir eglence bi¢imini ifade etmek icin kullanulir.
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edilmeleri en zor olan kisileri tatmin etme agisindan yapilacak bir kiyaslama-
dan sonra olmalidir.”+

Bentham’in bu diistinceleri kendi doneminde faydaci teorinin oldukga sert
elestirilere maruz kalmasimna neden olmustur. Bu elestirilerden en meshuru
19.yy. Ingiltere’sinin {inlii muhafazakari Thomas Carlyle (1795-1881) tarafin-
dan yapilan, “domuz felsefesi (the pig philosophy)” elestirisidir.s Bu elestiriye
gore faydacilik, insan1 sadece kendi hazzimin pesinden giden bir hayvan de-
rekesine diisiiriir. Dolayisiyla bu teori mevcut haliyle insandan ¢ok hayvan-
lara hitap eden bir teoridir.

Bu elestiriden de anlasilacag: iizere ortaya ¢iktig1 donemde faydaci teori-
nin hemen kabul gordiigiinii sdylemek ¢ok miimkiin degildir. Faydaciligin
bu durumundan rahatsiz olan Mill, hocasindan tevariis ettigi mirasta bazi de-
gisiklikler yaparak, hem faydaciligin toplum icerisindeki kétii tinfinii ortadan
kaldirmak istemis hem de faydac teoriye iligkin yanhs anlamalarin 6niine
gecmeye calismistir. Mill, bu yanlis anlamalarin temeli olarak Bentham'in kul-
land1g1 tislubun ve yaklasimindaki sertligin etkili oldugunu diisiiniir.” Bu te-
melde Mill, faydac1 teorinin Benthamc1 yorumunda bazi radikal degisikliklere
imza atar. Bu degisikliklerden en 6nemlisi haz konusundadir. Mill, selefinin
aksines hazlar arasinda nicelige ek olarak niteliksel bir ayrimi da miimkiin

4 Jeremy Bentham, “The Rationale of Reward,” The Works of Jeremy Bentham iginde, ed. John
Bowring (London: William Tait, 1953), 2:253.

5 J.MRobson, “Textual Introduction,” The Collected Works of John Stuart Mill icinde, ed. ].M Rob-
son (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10:xxxiv.

6 Carlyle’mn elestirisi yaninda faydacilik, su ifadelerle de elestirilmistir: faydacilik, (1) degersiz
bir felsefedir, haz istisna olmak iizere ¢ok az seyi dikkate almaktadir; (2) bencil bir felsefedir,
sadece kendi mutlulugumuzu dikkate alir; (3) hayali, sagma felsefedir, standartlarmnin yiik-
sekligi dikkate alindiginda, genel mutluluk icin ortaya koydugu 6greti imkansiz bir taleptir;
(4) Tanrisiz bir felsefedir; (5) hissiz bir felsefedir, insanlar1 serinkanli yapan ve sempati duy-
gularini ortadan kaldiran bir felsefedir; (6) amaca uygunlukla ilgili bir felsefedir, gercekten
ve kalic1 sekilde ise yarar olmak yerine aniden ve hemen ise yarar olmay1 6gretir; (7) bir hesap
felsefesidir, hem imkansiz hem de arzu edilir olmayan seyi talep etmektedir, yani eylemde
bulunacagimiz vakit, duygular1 yok sayarak, muhtemel sonuglarin nihayetsiz gesitlerini in-
celememizi talep etmektedir. (8) insan1 otomatlastirir bu nedenle duygusuz ve kiiltiirsiiz bir
felsefedir. John Grote, An Examination of Utilitarian Philosophy (Cambridge: Delighton, Bell
and Co, 1870), 14-15.

7 Mill, hocasi Bentham’in diistincelerine iliskin biri 1833 digeri 1838 yilinda iki makale kaleme
alir. Bu makalede hocasmnin faydaci teoriye iliskin yaklasimina ciddi elestiriler yoneltir. Bu
elestiriler yazimizin konu siniri igerisinde olmadig: icin bunlara yer vermiyoruz. Ancak eles-
tiriler i¢in bkz. John Stuart Mill, “Remarks on Bentham’s Philosophy,” The Collected Works of
John Stuart Mill iginde, ed. ].M. Bowring, (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10:5-
18 ; John Stuart Mill, “Bentham,” The Collected Works of John Stuart Mill i¢cinde, ed. John
Bowring (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10:77-115 .

8 Bentham’a gore hazlar arasinda salt niceliksel temelde su yedi kistasa gore bir karsilastirma
yapilmali ve buna gore bir karara varilmalidir: Hazzin ya da acinin 1. “yogunlugu (inten-
sity),” 2. “stiresi (duration),” 3. “kesinligi ya da muglaklig1 (certainty or uncertainty),” 4. “ya-
kinhig1 ya da uzaklhig: (propinquity or remoteness),” 5. “dogurganligi yani bu hazzi bagka bir
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goriir ve hazlar “yliksek (the higher pleasures)” ve “alcak hazlar (the lower ple-
asures)” olmak tiizere ikiye ayirir. Yiiksek hazlar, entelektiiel yetilere hitap
eden hazlari ifade ederken, al¢ak hazlar ise daha ¢ok bedensel hazlara tekabiil
eder. Mill, ahlak alaninda amaglanmasi gereken hazlarin, yiiksek hazlar oldu-
gunu, gercek mutlulugun ancak bu hazlarin temin edilmesiyle elde edilebile-
cegini savunur.® Bu ayrimin arka planinda Bentham’in adalet, 6zgiirliik, esit-
lik, giizellik gibi erdemleri hazza indirgeyen, bu erdemleri aragsallastiran
yaklasiminin 6niine ge¢me kaygisi bulunur.

i§te bu makalede, Mill'in benimsedigi erdem teorisinin, Bentham’in er-
demleri aragsallastiran yaklasimindan kurtarip, kendinde bir amag haline ge-
tirmeyi basarip basaramadigini konu edinecegiz. Makaledeki amacimiz, iil-
kemizdeki faydaci teoriye iliskin literatiire katki yapmak ve benzer ahlaki tar-
tismalara yeni bakis acilari sunmaktir. Bu amagla makalede ilk olarak Mill’in
erdem teorisini genel hatlariyla betimleyecegiz, ardindan onun erdem teori-
sinde ortaya ¢ikan problemleri, elestirmenlerin yorumlar: iizerinden tartisa-
cak ve son olarak da bu konudaki kendi degerlendirmemizi ortaya koyacagiz.
Makaledeki temel iddiamiz, Mill’in erdem teorisinin, erdemlerin aragsallasti-
rilmasina mani olmadig1, onun sisteminde, tipki Bentham’da oldugu gibi, er-
demlerin ancak ve ancak aragsal bir degere sahip oldugudur.

Simdi Mill'in erdem teorisini ele alacagimiz ilk boliime gecebiliriz.

1. Mill’in Erdem Teorisi

Mill'in erdem teorisi, insana dair algisi ile yakindan iligkilidir. Mill de tipk
Bentham gibi insanin temelde bencil bir dogaya sahip oldugunu diisiiniir. Bu
diistincesinin altinda ise Bentham ve babasi James Mill (1773-1836)’den teva-
riis ettigi “cagrisimar psikoloji (associationism)” yatar.r Bu nedenle Mill'in er-
deme iliskin goriiglerini ele almadan evvel kisaca bu teoriden bahsetmenin,
tartismanin devami i¢in 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

hazzin takip etme durumu (fecundity),” 6. “saflig1 yani i¢inde hazza karsit baska herhangi bir
duygu barindirmamasi (purity),” 7. “kapsami yani etkileyecegi insan sayisi (ya da duygulu
varlik sayisi) (extent).” Bentham, “An Introduction to Principles of Morals and Legislation,”
1:16. Bentham’in hazlar arasidaki tasnifi ile ilgili olarak daha detayl bir tartisma icin bkz.:
Metin Aydin, “Jeremy Bentham’in Ahlak Anlayis1 ve Felicific Calculus,” 1. Tiirkiye Lisaniistii
Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I iginde, ed. Umit Giines (Istanbul: flem, 2013), 601-617.

9  John Stuart Mill, “Utilitarianism,” The Collected Works of John Stuart Mill icinde, ed. ].M. Rob-
son (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10:212. Mill’in hazlar arasindaki tasnifi ile
ilgili olarak daha detayli bir tartisma igin bkz.: Metin Aydin, “Mutlu Budala m1 Mutsuz Sok-
rates mi: John Stuart Mill'in Ahlak Teorisinin Faydaci Karakteri ve Hazlar1 Tasnifi,” Kutadgu
Bilig Dergisi, sy. 35 (2017): 121-148.

10 Hartley, “Cagrisimar psikoloji (Associationism)”yi Observations on Man adl1 eserinde genis ola-
rak ele almistir. Temel diisiincesine gore; 6grenmenin, entelektiiel gelisimin ve davranisin
temelinde ¢agrisim yatar. Bkz. David Hartley, Observations on Man (Florida: Scholars’ Facsi-
miles & Reprints, 1966); Benzer sekilde James Mill de Analysis of the Phenomena of the Human
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1.1. Cagrisimc Psikoloji

Cagrisima psikoloji, insan zihnini bos bir levha gibi kabul eder. Dogumla bir-
likte baslayan deneyimlerle insan, bu bos levhay1 doldurmaya baslar. Dene-
yimler arasi iligkiler, nesneler arasi neden-sonug iliskisini kavramamizi sag-
lar. S0z gelimi, siirekli olarak atesin sicakligini deneyimleyen bir zihin, sicak-
Iigin nedeninin ates oldugunu bu deneyimler sayesinde kavrar.t Bunun en
iyi 6rnegi bebeklerdir. Bebekler ilkel duyularla ise baslarlar ve haz-ac1 verici
deneyimler yoluyla "fikirlere (idea)" ulasirlar. Mekanda ve zamanda benzerlik
ya da yakinlik yoluyla basit duyu ideleri daha karmasik ideler halini alir. Ha-
fiza, hayalgiicii, soyutlama, tiimevarim gibi yetilerle giindelik baglantilar ige-
ren inanglara ulasilir ve insanin psikolojik yasami bu sekilde zenginlesir. Haz
ya da acilar, aslinda nétr olan eylemleri, ide, inang durumlari ile kurulan ¢ag-
risimlarla haz ya da ac1 verici hale getirirler.

Mill'e gore, cagrisim siklikla, yar1 kimyasal bir siireg gibi igler. Buna gore
bir¢ok izlenim ya da ide zihinde bir arada ortaya ¢iktiginda, bazen kimyasal
kombinasyonlara benzer siirecler ortaya cikar. Izlenimler ¢ok fazla deneyim-
lendiginde, bunlardan her biri, biitiin grubun hazzi ve hemen ortaya ¢ikan bu
cagrisimin fikri olarak hatirlanir. Bu ideler, bazen birbirleri icerisinde erirler
ve ayr1 ayri degil de tek bir seymis gibi goriiniirler. Bu anlamda Mill'in ahlak
felsefesi acisindan ¢agrisimci psikolojinin adeta Arsimet noktasi oldugu iddia
edilebilir. Ciinkii Mill, bu teori sayesinde zihin yapisinin dis uyaranlar tara-
findan sekillendirildigi iddiasini dillendirebilmektedir.

Bu teorinin en temel noktasi, deneyimlerin birbirleriyle sadece haz ya da
ac1 yagantilariyla iliskilendirilebilecekleri iddiasidir. Cagrisimci teoriye gore
haz ve ac1 yasantis1 olmadan herhangi iki fikrin bir araya gelmesi miimkiin
degildir. Buna gore hi¢ kimse, herhangi bir seyin haz ve aci ile baglantili hale
geldigi gegmis bir yasanti olmaksizin, bunlar1 arzular duruma gelemez. Do-
layisiyla ge¢miste yasanilan ve sonucunda haz elde edilen deneyim, bu kisi-
nin zihninde hazla iligkilendirilmekte ve s6z konusu eyleme ya da nesneye
yonelik bir "arzu" ortaya ¢tkmaktadir. Tersi bir durumda ise yani sonucunda
ac1 ortaya ¢ikan bir deneyim, bu kisinin zihninde aci ile iligkilendirilmekte ve
bahse konu olan eyleme ya da nesneye yonelik bir "ka¢inma" ortaya ¢ikmak-
tadir. Siirekli olarak yasanan bu deneyimlerden sonra arzulanir hale gelen

Mind adli eserinde bu teoriyi ele alir. Bkz. James Mill, Analysis of the Phenomena of the Human
Mind (London: Longmans Greens Reader and Dyer, 1878).

11 Roger Crisp, Mill on Utilitarianism (New York: Routledge, 1997), 85; Terence Ball, “Psycho-
logy, Associationism, and Ethology,” A Companion to Mill iginde, ed. Christopher Macleod -
Dale E. Miller (U.K.: Wiley Blackwell, 2017), 146.

12 Henry West, An Introduction to Mill’s Utilitarian Ethics (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 136.

13 Wendy Doner, “Mill’s Utilitarianism,” The Cambridge Companion to Mill i¢inde, ed. John Sko-
rupski (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 258.
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seye, bir siire sonra hazzin ya da acinin eslik etmesine dikkat edilmez ve bu
sey sirf kendinde arzulanir hale gelir. Bu nedenle, Mill'in teorisine gore, bir
sey ile ilgili olarak en az bir kez ya haz ya da aci ile iligski kurulmaksizin, bu
seyin amag olarak arzulanmas1 miimkiin degildir. Bir bagka deyisle psikolojik
olarak bir seyin amag olarak arzulanmasi, haz ve acidan bagimsiz olarak
imkansizdir.» Mill bu konuda soyle soyler:

Inaniyorum ki, tarafsiz bir sekilde miiracaat edildiginde, bu delil kay-
naklari ortaya ¢ikaracaktir ki, bir seyi arzulamak ile bu seyi haz verici
bulmak, bir seyden kaginmak ile bu seyin ac1 verici oldugunu diisiin-
mek, tamamiyla ayrilmaz bir fenomendir ya da daha ziyade aym fe-
nomenin iki farkli yonii; sik1 manada ayn psikolojik olgunun iki farl
durumudur. Bir nesnenin (sonuglar1 dikkate alinmaksizin) arzulanir
(desirable) oldugunu diisiinmek ve bu seyi haz verici bulmak, bir ve
ayni seydir ve bir seyi, bu seyin haz verici oldugu fikrinden bagimsiz
olarak, arzulamalk, fiziksel ve metafiziksel imkansizliktir.1
Gortildiigii tizere Mill, gagrisimar psikolojiden hareketle arzu ile haz ara-
sinda zorunlu ve evrensel bir bag oldugunu diistiniir. Bu manada biri olma-
dan digerinin olmasimin imkansizligini agik bir bicimde vurgular.e Mill'in
hem insanin temelde bencil bir dogaya sahip oldugu iddias1 hem de arzu ile
haz arasinda kurdugu bu zorunlu iliski, onun erdem teorisini sekillendirir. Bu
baglam onun erdem teorisine tasindiginda haz, dolayistyla da mutluluk insa-
nin arzulayabilecegi tek arzu nesnesi olarak karsimiza ¢ikar. Bu yaklasim
onun faydac teoriyi tanimladig1 su ifadelerinde net bicimde ortaya cikar:
“Faydaci doktrin sudur ki mutluluk amag olarak arzu edilirdir ve arzu edil-
meye deger (desirable) olan tek seydir. [Mutluluk haricindeki] diger tiim sey-
ler, sadece bu amaca arag olmalar1 bakimindan arzu edilmeye degerdirler.”

14 West, An Introduction to Mill’s Utilitarian Ethics, 180.

15 Mill, “Utilitarianism,” 10:237-238.

16 Bu arada dikkatli bir okuyucu Mill'in pasajda kullanmis oldugu bir kavrami hemen fark ede-
cektir. Bu kavram "metafiziksel" kavramidir. Yukarida ifade edildigi tizere Mill'in sisteminde
metafizige yer olmamasina karsin, pasajda bu tiir bir kavram sec¢imi yorumcularimn ilgisini
¢ekmistir. Bazi yorumcular bu kavramla Mill'in "psikolojik imkansizlig1" kastettigini sdyler-
ken, diger baz1 yorumcular ise bunun "mantiksal imkansizlik" anlaminda kullanildigimni iddia
ederler. Bu konuyla ilgili olarak ise West pasajin 21.yy okuyucusu igin kesinlikle kafa karis-
tiric1 oldugunu sdyler. Ciinkii "metafizik" kavrami o giinden bugiine bir degisim yasamustir.
Ona gore Mill'in burada yapmaya calistig1 sey, kavramlarin anlamlarimni ortaya koymak de-
gildir, fakat i¢ gdzlemle dogrulanabilecek emprik bir genelleme yapmaktadir. Dolayisiyla
Mill "metafizik" kavramin ister "psikolojik" ister "mantiksal” anlamda kullansin, ifade etmek
istedigi sey arzu ile haz arasindaki iliskinin keyfiyetidir. Bkz. : Alan Ryan, “Mill and The
Naturalistic Fallacy,” Mind 75, sy. 299 (1966): 422-425; G.W. Spence, “The Psychology Behind
J.5. Mill’s Proof,” Philosophy 43, sy. 163 (1968): 18-28; West, An Introduction to Mill’s Utilitarian
Ethics.

17 Mill, “Utilitarianism,” 10:234.
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Cagrisima psikolojinin genel ¢ergevesini olusturdugu bu insan algisi, Mill
igin bazi 6nemli problemlere neden olur. Bu problemlerden onun agisindan
tartismamiz en Onemlisi, erdemlerin aragsallagtirilmadan faydaci sistem ige-
risine nasil dahil edilecegidir. Ciinkii eger Mill, erdemleri mutluluga arag ol-
malar1 bakimimdan arzulanir olarak kabul ederse, bu noktada herhangi bir
sorun ortaya ¢ikmaz; fakat bu durumda selefi Bentham’la ayni konuma diiger
ve bir anlamda Carlyle’in elestirisi makul hale gelir. Yok, eger Mill, erdemle-
rin sirf kendinde arzulanir oldugunu ortaya koyarsa, bu durumda da cagri-
simcl psikolojinin temel varsayimlarina muhalefet ederek, insanlarin haz-
mutluluk disinda baska seyleri de arzuladiklarmi kabul etmis olur. Gortil-
diigii tizere Mill, burada agik bir ikilem icerisindedir ve ikilemin ortaya gikar-
dig1 gerilim, onun erdem teorisinde kendisini zaman zaman birbirleriyle celi-
sen yaklagimlar olarak kendisini izhar eder.

Simdi, boylesi bir arka plana sahip olan Mill'in erdem teorisini genel hat-
lartyla inceleyelim.

1.2. Mill’'in Erdem Teorisi

Mill'in ahlak teorisinde erdem, insan igin alternatifleri arasinda en biiyiik
mutlulugu ortaya ¢ikaran eylem tarzlarini ifade eder. Buna gore erdeme uy-
gun davranan bireyin, alternatif eylemlere nazaran daha biiyiik mutluluk
elde etmesi beklenir.:s Mill, erdemlerin arzulanirliklarii bu noktadan aldigim
diisiiniir. Bu yaklasim, onun insana dair algis1 agisindan ve icinde yer aldig:
faydac gelenek bakimindan herhangi bir problem dogurmaz. Ciinkii erdem-
lerin stirekli olarak ahlaki fail i¢in haz temin edici sonuglar ortaya koydugu
varsayilirsa, erdem ile mutluluk arasindaki bu stirekli iliski, ikisi arasinda bir
bagin tesisini oldukca kolaylastirir. Fakat bu durum, gergek yasamdaki pra-
tiklerle uyumlu degildir. Erdemlerin zaman zaman ahlaki fail agisindan act
verici sonuglar ortaya koydugu bir gergektir. Iste bu nokta yani bu ac1 verici
sonuglara ragmen ahlaki olarak hala erdemin arzulanmasi gerektigi yakla-
simi1, Mill'in benimsemis oldugu erdem teorisinde asmasi gereken en énemli
sorundur.

Mill, bu sorunu ele almaya bir tespitle baslar. Buna gore insanlarin giinde-
lik yasamlar incelendiginde goriiliir ki insanlar haz diginda da bircok seyi
arzularlar. Erdemler, zaman zaman aci1 verici sonuglar iiretmelerine ragmen
mutluluk haricinde arzulanan seylerin basinda gelir. Mill’e gore insanlarin
haz disinda arzuladiklari seylere duyduklar1 arzu tamamuyla gercek arzular-
dir. Bu arzular, en az hazza duyulan arzular kadar gercektir. Mill, mutluluk
haricinde arzulanan bu seyler arasinda erdemlere 6zel bir parantez agarak,
erdemin sadece arzulanir oldugunu degil, ayrica sirf kendinde bir amag ola-

18 Mill, “Utilitarianism,” 10:237.
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rak arzulanmasi gerektigini de iddia eder. Ona gore her ne kadar erdemi er-
dem yapan sey, mutluluga arag olmasi olsa da erdemi, bu vasfini goz ard:
ederek, sirf kendinde arzulanir bulmayan bir zihin, gercek mutlulugu elde
edebilecek duruma heniiz ulasmamuistir.©> Mill, erdeme duyulan bu arzunun
gercekliginden gili¢ alan faydacilik karsitlarinin, mutlulugun yaninda, insan
eylemlerinin baska amaclar1 da oldugunu; dolayisiyla eylemi onaylama ya da
onaylamama konusunda mutlulugun tek standart olmayacagini iddia etme
hakkin kendilerinde bulduklarmi belirtir.2 Mill'in bu tespiti ve ardindan er-
demlerin sirf kendinde arzulanmas: gerektigine iliskin yaklagimi, okuyucu-
nun da kolayca fark edebilecegi gibi, oldukca kafa karistiricidir. Onun bu ifa-
deleri zihinlerde ahlaki faile temelde iki farkl1 amag¢ 6neriyormus hissi uyan-
dirr.

Meselenin devaminda Mill, yaklasimini biraz daha net hale getirir. Ona
gore mutluluk, soyut bir fikirden ziyade, somut bir biitiindiir ve bu somut
biitiinii olugturan igerikler farklidir. Bu igerikler sirf kendinde arzulanir olan
seylerdir. Buradaki sorun erdemin bu igeriklerden biri olup olmadigidir. Ona
gore erdemler, dogal ve orijinal olarak mutlulugun bir kismi1 degildir fakat
boyle olmaya en uygun adaylardir ve erdemi sirf bu niteliginden dolay: arzu-
layan kisi i¢in erdem, mutluluga bir arag oldugu icin degil, kendinde bir amag
olarak arzulanir.z

Fakat bununla birlikte Mill’e gore erdem, her ne olursa olsun, nihayetinde
mutluluga arag¢ olmas: bakimindan arzulanir. Eger erdem, hicbir seye arag ol-
masaydi; erdemin kendinde arzulanir oldugu iddia edilemezdi. Zira Mill’e
gore erdemi arzulanir kilan sey, mutluluk ile arasinda ortaya ¢ikan ¢agrisim-
dir. Erdem, ancak mutluluk ile ¢agrisim yolu ile iligskilendirildiginde ken-
dinde arzulanir hale gelir ve en yogun derecede arzulanir.2 Bu anlamda er-
deme yonelik, mutluluga katki yapmas: ve acidan korundurmas: haricinde
orijinal bir arzu yoktur ya da ona bizi yonelten bir sey yoktur. Fakat ¢agrisim
bu sekilde olustugunda, erdem kendinde iyiymis gibi algilarur ve diger iyi
olan seyler kadar yogun bigimde arzulanir. Dolayisiyla erdem her nasil anla-
silirsa anlagilsin, kendinde arzulanir tek amag hala mutluluktur.2

Mill, bu yaklasimini para 6rnegi {izerinden somutlastirir. Orijinal olarak
para, sirf kendinde ele alindiginda, kendisine yonelen bir arzudan bahsetmek
miimkiin degildir. Para, sadece bir seyleri alabildigi siirece degerlidir. Bu ne-
denle paraya duyulan arzu ancak insani tatmin etmeye ara¢ olmasindan ileri

19 Mill, “Utilitarianism,” 10:235.
20 Mill, “Utilitarianism,” 10:235.
21 Mill, “Utilitarianism,” 10:237.
22 Mill, “Utilitarianism,” 10:236.
23 Mill, “Utilitarianism,” 10:237.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 37 (June 2018)



John Stuart Mill’in Erdem Teorisi ve Aragsallastirilmig Erdemler | 61

gelir; yoksa bunun haricinde herhangi bir salt kendinde arzularnurliktan bah-
setmenin imkani yoktur. Bununla birlikte para sevgisi, insanin sadece en
gliclii motivasyonlarindan biri degildir; ayrica bircok durumda ara¢ olmas:
hususiyeti goz ardi edilerek kendinde arzulanir bir hale de gelir. Insanlarda
siklikla paraya sahip olma arzusu, onu kullanma arzusundan giiglii halde bu-
lunur ve paranin 6tesine yonelen tiim amaglar ortadan kalksa bile, insanlar-
daki bu arzu biiyiimeye devam eder. Mill, insan zihnindeki bu durumun, pa-
ranin sadece bir amag¢ ugruna degil, amacin bir parcasi haline gelmesinin bir
sonucu oldugunu savunur. Ciinkii belirli bir noktadan sonra salt paraya sahip
olmak, kendinde arzulanir bir hale gelir ve insaru mutlu etmeye baglar. 2

Mill, para igin sdylenebilecek olan seylerin benzerlerinin, gii¢ ve iin gibi
insan yasaminin diger 6nemli amaglar1 icin de sdylenebilecegini diistiniir. Bu
amagclarin da arzulanirhigi, tipki parada oldugu gibi daha ileri bir amag olan
mutluluga arag olmalarindan kaynaklanir. Insan, giicii ve {inii, istedigi seyleri
elde etme noktasindaki islevselligi nedeniyle arzularlar. Mill, bazi1 bireylerde
bu iglevsellige dayali arzunun Oyle siddetli bir hal aldigim séyler ki bunlara
duyulan arzu diger her arzuyu bastirir. Bu durumlarda araglar artik amacin
kendisi haline doniisiir. Mill’e gére insanin bu zihni durumunu muhafaza
eden tek sey, bu araglarin/amaglarin mutlulukla olan iliskileridir. Ciinkii in-
san zamanla paraya, giice ya da iine sahip olmakla mutlu olacagim diisiin-
meye baslarsa, bunlara sahip olamadig anlarda da mutsuz olmaya baglar.»

Fakat bununla birlikte Mill, erdem ile para, giig, {in gibi amaclar arasinda
bir ayrima gider. Ona gore, erdem disindaki amaglar, insan1 bu amaglar ug-
runa yapabilecegi seyler acisindan korkulan bir birey yaparken; erdem ise in-
san1 toplum tarafindan sevilen biri haline dondiistiiriir. Dolayisiyla Mill, fay-
daci teorinin her ne kadar erdem disindaki araglara yonelik arzuyu, genel
mutluluga zarar verecek noktaya kadar hos gorse de erdem sevgisini diger
tiim seylerden farkli olarak genel mutluluga katkis1 agisindan siirekli olarak
gliclendirilmesini talep eder ve onaylar.z

Burada 6nemli bir soru karsimiza ¢ikar: “Eger insanlarin arzusu siirekli
olarak hazza yOneliyorsa, zaman zaman ahlaki fail igin ac1 verici sonuglar tire-
ten erdemler, nasil arzulanir hale gelebilir?”. Mill, bu sorunun cevabinin arzu
ile irade arasindaki yapisal farklilikta gizli oldugunu diisiiniir. Ona gore irade
aktifken, arzu pasiftir. irade bu aktif dogasi sayesinde zaman zaman arzunun
hilafina, hazz1 azaltan ya da ac1 verici sonuglara neden olabilen eylemleri se-
cebilmektedir. Baslangicta irade, tamamiyla arzu tarafindan {iiretilir. Bu da
hazza yonelme ve acidan kaginma seklinde olur. irade, her ne kadar ilk basta
arzudan ortaya ¢iksa da zamanla ve egitimle kendisini bu kaynaktan kurtarip,

24 Mill, “Utilitarianism,” 10:236.
25 Mill, “Utilitarianism,” 10:237.
26 Mill, “Utilitarianism,” 10:237.
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ayirabilir. Baslarda bazi seyleri arzu ettigimiz icin irade ederken; sonralari bu
seyleri irade ettigimiz igin arzular hale geliriz. Mill, bu siirecte aligkanligin
onemli bir rolii oldugunu savunur. Ona gore insanlar, erdemler de dahil ol-
mak {izere, ilk olarak hazza dayali motivasyonla yaptiklar: bir¢ok farkl seyi,
aligkanlikla yapmaya devam ederler. Bu durum bazen bilince bagh olarak,
bazen de bilingten bagimsiz olarak ortaya ¢ikar. Aliskanlik bazen o kadar
gliclii bir hale gelir ki irade de aligkanligin giiciine boyun eger. Bunun en gii-
zel Ornegi, kotii aliskanlhiklar edinmis ya da zararh bigimde kendi isteklerine
diiskiin olanlarda vuku bulan davraniglardir.

Mill, insan dogasmin bu yapismin insanlarin erdemli yapilmasinda ol-
dukca islevsel olabilecegini diisiiniir. Ona gore eger siradan insana erdemli
olmanin haz verici, aksinin ise ac1 verici oldugu 6gretilirse, kisinin erdemli
davraniglar1 benimsemesi miimkiin olur. Erdeme uygun davramsgin hazla, er-
deme aykir1 davranisin ac ile iligkili oldugunu, bu kisiye kendi deneyimleri
tizerinden gosterildiginde, bu siradan insanda erdemli olmaya iliskin bir
irade ortaya ¢ikarilabilir. Bu durum, kisinin dogasma bir kez yerlestirildi-
ginde artik birey, haz ve ac1 kaygisi giitmeden, aliskanliga dayali olarak er-
demli bir sekilde davranmaya baslayacaktir. Bu noktadan sonra kisi irade ve
arzunun degil, aliskanligin kontroliine girmis olur. Fakat insanin haz ve act
kaygisi tasimadan, erdemli bir bigimde davraniyor olmasi, Mill'e gore erde-
min kendinde arzulanir oldugunu iddia etmek i¢in yeterli mesru zemini olus-
turmaz.»

Gortildiigii tizere Mill'in erdem teorisinde, selefi Bentham’dan tevartis et-
tigi faydaa fikirler ile teoriye katmak istedigi yenilikler arasindaki gerilim
tiim agikligiyla kendisini hissettirir. Bentham’in erdem ile para, iin, giic vb.
gibi seylerden elde edilen hazlar1 sadece nicelik temelinde ele alan ve bu bag-
lamda erdemi, mutluluk haricinde arzulanan diger seylerle aym seviyeye in-
dirgeyen yaklasimi; Mill’de yerini erdemden elde edilen hazlar ile para, giig,
iin, vb. gibi seylerden elde edilen hazlar arasindaki niteliksel ayrima ve bu
baglamda da erdem ile mutluluk haricinde diger arzulanan seyler arasindaki
ayrima birakir. Bu yaklagim, Mill’i erdemin sirf kendinde bir amag¢ m1 yoksa
mutluluga bir gotiiren araglardan yalnizca biri mi olduguna karar vermek
gibi zor bir durumda birakir. Mill'in erdem teorisine genel bir bakis, erdemin
nihayetinde mutluluga bir arag olarak telakki edildigini aslinda agik bicimde
ortaya koyar. Fakat erdemin arzulanmasina iliskin agiklamalarinin bazi ki-
simlarinda 6zellikle de erdemin her ne kadar arag olsa bile sirf kendinde bir
amag olarak arzulanmasi gerektigine yonelik yaklasimi, karsimizdaki net tab-
lonun muglaklastigy, kafa karigtiric1 bir hal aldig1 nokta olarak kendisini izhar
eder. Bu noktadaki muglaklik, ara¢ ile amacin birbirine karismasina neden

27 Mill, “Utilitarianism,” 10:238.
28 Mill, “Utilitarianism,” 10:239.
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olur. Iste yorumcular, Mill'in agiklamasindaki bu noktaya odaklanmislar ve
bu konuda farkli yorumlar dillendirmislerdir.

Simdi bu yorumlara goz atalim.

2. Mill’in Erdem Teorisine Yonelik Elestiriler

Yorumcular, Mill’in erdem teorisinin en problemli kisminin, mutlulugun tek
arzulanir sey oldugu iddias1 oldugunu diisiiniirler. Ciinkii burada Mill, hem
insanlarin giindelik yasantilarinda sadece mutlulugu arzuladiklarin ortaya
koymak zorundadir hem de mutluluk disinda erdem, para, giig, tin, vb. gibi
seylere yonelen ve kendisinin de gergekligini kabul ettigi arzularin sistem
igerisinde kalarak agiklamak zorundadir. Bu da yukarida ifade edildigi tizere
amag-ara¢ problemini giindeme getirir. Neredeyse biitiin yorumcular, bu
problemi asmak igin Mill'in yapabilecegi tek sey oldugunu kabul ederler:
Mutluluk ile mutluluk haricinde arzulanan seyler arasinda bir bag tesis et-
mek. Bu bagin tesisi de ancak iki sekilde miimkiindiir: (1) ya bunlar1 mutlu-
lugun araglari (2) ya da mutlulugun igerigi olarak kabul etmek.

Mill'in bu bag1 hangi alternatifi kullanarak tesis ettigini ortaya koymadan
Once tartismanin temelini olusturan arzu ile haz arasindaki iligkinin detaylt
bir bicimde incelenmesi, tartismanin devami i¢in oldukga iglevsel olacaktir.

Buradaki temel sorun, Mill’in arzu ile haz arasindaki kurdugu evrensel ve
zorunlu bagdir. Yukarida da ifade edildigi tizere Mill, bu ikisi arasindaki ba-
gin zorunlu oldugunu, hazzin olmadig1 yerde arzudan bahsetmenin imkansiz
oldugunu diisiiniir. Onun bu yaklasimy, sistemde insanlarin arzu duyduklar:
her seyi haz temelli olarak agiklanmasini zorunlu kilar. Yorumculardan bazi-
lar1 arzu ile haz arasindaki bu iliskide Mill'in yanildigini diisiiniirler. Bu yo-
rumcularin en dnemlilerinden biri George Edward Moore (1873-1958) dur.
Moore, arzu ile haz arasinda bir iligkinin varligim kabul eder. Ona gore bu
bag1 reddetmenin bir anlami1 yoktur. Fakat bununla birlikte Moore, bu bagin
evrensel ve zorunlu oldugunun iddia edilmesini de ¢ok anlaml bulmaz. Bir
haz taraftarina bir seyi nigin arzuladig1 sorulursa, Moore’a gore muhtemelen;
“Clinkii bundan haz aliyorum.” seklinde bir cevap almacaktir.»» Burada her-
hangi bir sorun yoktur; ancak bu cevaptan hareketle arzu ile haz arasinda,
Mill'in yaptig1 gibi, zorunlu bir bag oldugu iddia edildigi anda problem or-
taya ¢ikar. Bu noktadan sonra Moore, Mill'in 6niinde iki alternatifi oldugunu
diistintir. Eger Mill, mutluluk disindaki seylerin arzulanirligini, bu seylerin
mutlulugun bileseni olmasina bagliyorsa, Moore’a gore soylenebilecek fazla
bir sey yoktur. Bu durumda yapilacak tiim agiklamalar beyhude olacaktir.
Ciinkii burada mutluluk ile mutluluk haricinde arzulanan seyleri birbirinden
ayirmak miimkiin degildir. Moore’a gore bu durum, tipk: bir at ahiri ile St.

29 George Edward Moore, Principia Ethica (New York: Dover Pub., 1958), 68.
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Paul Katedrali'nin birbirinden ayirt edilemez oldugunu sdylemek gibidir. Bu-
nunla birlikte Moore, problemin ¢oziimiinde diger alternatifin de ¢oziimsiiz
oldugunu diisiiniir. Ona gore mutluluk haricindeki diger seylerin sadece
mutluluga arag olmalar1 bakimindan arzulandigl séylemek, sadece bir sasirt-
madan yararlanmak anlamina gelir. Ciinkii Mill, bu agiklamasiyla mutluluk
disindaki seylerin hem kendilerinde birer amag¢ hem de mutluluga bir arag
oldugunu ifade etmis olur. O, buradaki agik bir kisir dongiiniin icine diistil-
diigiinti iddia eder. Buna gore erdem, para, giig, iin, vb. gibi seyler kendileri
bir amag olarak, kendilerinin bir parcas1 olmak suretiyle arzulanir olmakta-
dirlar. Moore, Mill'in bu dongiiniin fark edilmeyecegini diisiindiigiini ve
gercekten de bir¢ok yorumcu tarafindan bunun gézden kagirildigini iddia
eder. Oysaki Moore’a gore Mill, bu agiklamasiyla amag ile arag arasindaki ay-
rimi1 ortadan kaldirmis, ortiik bigimde bir seyin ayn: anda hem amag hem de
ara¢ oldugunu iddia etmistir.z

Acikgas1 Moore'un elestirileri Mill’in ortaya koydugu tabloyu oldukca net
bicimde 6zetler. Eger Mill'in ahlak diislincesindeki diger yaklagimlar1 goz
ardi edilirse, manzara tam da Moore'un ortaya koydugu gibidir. Burada Mill,
mutluluk haricinde arzulanan seylerin arzulanirhgini agiklarken kendisini
her iki durumda da i¢inden ¢ikilmaz durumlara diisiriir ve her haliikarda
amag ile araglar arasindaki ayrim her iki alternatifte de ortadan kaybolur. Bu
durumda da bir seyin ayn1 anda hem amag hem de arag oldugu garip bir ah-
laki yaklasim ortaya ¢ikar. Buradaki sorun Moore'un da oldukca yerinde tes-
pit ettigi gibi arzu ile haz arasindaki iliskinin mahiyetinden kaynaklanir. Mo-
ore’un bu ikisi arasindaki bagin zorunlu olmadigina iliskin yaklasimi, Mill'in
yaklagiminin tam ziddidir. Kanaatimizce arzu ile haz arasindaki iliskinin zo-
runlu oldugunu iddia etmek ne kadar problemliyse, bu bagn zorunlu olma-
digin1 iddia etmek de ayni derecede problemlidir. Bu noktada diger bir
onemli yorumcu olan Henry West’in yaklasimi oldukg¢a 6nemlidir.

West, meselenin daha detayli bir arastirmaya muhtag oldugunu diisiintir.
Ona gore arzu ile haz arasindaki iligski detayli bigimde arastirilmadan bu ko-
nuda herhangi bir yargiya varmak dogru degildir. West, sdz konusu arastir-
maya haz ve acidan bagimsiz olduguna inanilan ve insanlar tarafindan arzu-
lanur bir seyi belirleyerek ise baglar ve bu konuda Aristoteles’ten yardim alur.
West, Aristoteles’in haz vermeseler bile gorme, duyma, hatirlama, bilme, vb.
gibi yetilerin arzulanir olduklari ile ilgili bir 6rnegi hazciliga kars: kullanma-
sindan hareketle, bu yetileri aragtirmasina konu edinir. Ancak West, daha en
basta bu sorgulamada ele alman yetilerin haz ve aa ile iligkileri olup olma-
diklarina dair yapilacak bir i¢ gézlemin ¢ok kesin sonuglar vermeyecegi kay-
din1 da diiser. Buna gore Ornegin “gorme” yetisi, West'e gore bize sadece
mavi gokyliziinii, akan nehirleri, yemyesil ormanlar1 ya da sevdiklerimizi

30 Moore, Principia Ethica, 71-72.
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gormemizi sagladigi i¢in haz verici degildir. Bunun yaninda bizi baskalarina
muhtag¢ olma acisindan kurtardig: icin de dolayli olarak haz vericidir. Farz
edelim ki gorme yetisi bize ac1 versin. Hala gérmeyi arzular miydik yoksa
bunu aragsal faydasi i¢in hala istemeye devam eder miydik?3

Arasgtirmasinin bu asamasinda West, James Griffin’den 6diing aldig1 Sig-
mund Freud 6rneginin tartisma agisindan oldukga islevsel oldugunu diisii-
niir. Bu 6rnege gore, hayatmin son donemlerinde ¢ok ciddi acilar geken Freud,
agr kesici almay1 reddetmistir. West'e gore Freud, bu tercihini muhtemelen
soyle gerekgelendirmistir: “Diizgiin bir sekilde diisiinememektense, aci igeri-
sinde diisiinmeyi yeglerim.” West, bu 6rnek hakkinda Mill’in ne diyebilece-
gine dair akil ytiriitiir ve muhtemel olan {i¢ cevaptan bahseder: (1) Freud'un
diisiinmekten aldig1 haz, ¢ektigi acidan daha fazladir. (2) Freud i¢in insanun
en temel yetisinin elinden alinacagina yonelik endisesinden kaynaklanan aci-
nin biiytikliigi, ¢ektigi acidan ¢ok daha fazladir. (3) Freud, aliskanhiginin kur-
banidir. Ciinkii Freud, siirekli olarak entelektiiel diisiinmeden haz elde ettigi
i¢in, bu haz kaynagim feda etmek istememistir.»

West, bu 6rnekten hareketle su sorularmn giindeme geldigini belirtir: Bilme
yetisi acik bir bigcimde haz kaynagidir ve insan1 acidan korur. Durum boyley-
ken bilmenin ac1 verici oldugu diisiiniilse ve haz beklentisinden bagimsiz bir
bi¢imde bunun arzulandig1 soylenebilir mi? Bir kimse ge¢misteki haz ve ac
deneyimlerinden bagimsiz bir bigimde tamamen ise yaramaz bir seyi bilmeyi
arzular mi1? Mesela, bu odadaki molekiillerin sayisini bilmeyi arzular miyim?
West, hem Aristoteles’in érneginden hem James Griffin’in Freud 6rneginden
hem de kendi sorularindan hareketle arzu ile haz arasindaki iliskinin oldukc¢a
girift oldugunu ve bu konuda kesin bir sey soylemenin oldukca zor oldugu
sonucuna ulagir.®

Gortildiigii tizere arzu ile haz arasindaki iliskide West, Mill ile Moore ara-
sinda tigiincii bir noktada kendisini konumlandirir. West’in bu yaklasimai ol-
dukc¢a makul ve anlagilabilir bir tavirdir. Ozellikle kendisinin de ifade ettigi
iizere ele alinan 6rneklerde de karsimiza ¢ikan karmasik durum, goz oniine
alindiginda onun bu tavri daha anlamli hale gelir. Bu nedenle biz de West'in
benimsedigi yaklasimin bir devamui olarak, bu problemi tartisirken mutluluk
haricinde arzulanan seyler arasinda niteliksel bir ayrim yapmanin, arastirma-
miz agisindan daha islevsel bir yaklasim oldugunu diisiiniiyoruz. Soyle ki
mutluluk haricinde arzulanan geyler zikredildiginde goriilmektedir ki nitelik
agisindan erdemlerin olusturdugu grup ile para, giig, iin, vb.lerinin olustur-
dugu grup birbirlerinden ayrilmaktadir. Tlk grup nitelik olarak daha yiiksek

31 West, An Introduction to Mill’s Utilitarian Ethics, 138.
32 West, An Introduction to Mill’s Utilitarian Ethics, 138-139.
33 West, An Introduction to Mill’s Utilitarian Ethics, 139.
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hazlar saglarken, ikinci grup daha basit hazlar ortaya ¢ikarir. Ayrica bu tasnif
Mill'in hazlar arasindaki nitelik ayrimina da olduk¢a uygundur.

Bu baglamda ilk olarak para ve tiirevlerinin olusturdugu grubu ele alarak
baslayalim, zira bu grup icerisindeki seylerle mutluluk arasinda bir bag tesis
etmek, diger grup g6z oniine alindiginda daha kolaydir. Yukarida da deginil-
digi tizere Mill, para arzusundan bahsederken, insanlarin ilk basta paray:
alim giicii nedeniyle arzuladiklarimi daha sonra bu alim giiciiniin ortaya ¢i-
kardig1 haz ile para arasinda kurulan ¢agrisim nedeniyle, paraya duyulan ar-
zunun kaynaginin insan tarafindan unutuldugunu ve artik paranin sirf ken-
dinde bir amag olarak arzulanir hale geldigini savunur. Bu asamadan sonra
insan sadece paraya sahip olmakla mutlu olur, paray: kaybettiginde ac1 his-
seder.s

Yorumcular genel olarak erdemlerin olusturdugu gruba yogunlasmala-
ria ragmen, bu grupla ilgili olarak da bazi elegtiriler yoneltirler. Bu elestiriler
genel olarak “cimri” insan 6zelinde gergeklesir. Bu elestirmenlerden biri olan
Alan Ryan elestirisine sdyle bir soruyla baglar: “Bir cimriyi para yigmaktan
baska ne mutlu edebilir?” Ona gore, bu soruya verilecek olan “Cimri, paranin
aragsal degerini unuttugu i¢in paraya sahip olmay1 amag haline getirmistir ve
kendisini de bu nedenle mutlu zannetmektedir.” seklindeki cevabi yeterli bul-
maz. Ciinkii altin1 sirf altin oldugu i¢in arayan kisinin, mutlulugu arayan bir
kisi olarak kabul edilmesi makuldiir. Zira bu kisi altin1 mutluluga arag olarak
degil, bizatihi amag olarak arzulamaktadir. Benzer bicimde cimri dedigimiz
kisi de sadece paray:r yigmakla mutlu olabilen kisidir. Ryan’a gére Mill, bu
ihtimalleri gozden kagirarak, ahlak sistemi igin nihai iyi alternatiflerini bir ¢ir-
pida eleyivermis ve “Mutluluktan baska arzulanacak sey yoktur.” sonucuna
kolayca ulasivermistir.s

Gordon Graham, Ryan’in yaklasimini bir adim ileriye gotiirerek, paranin
ilk bastaki aragsal degerini zamanla amagsal degere biraktiginda, Mill i¢in is-
lerin karistigini iddia eder. Ciinkii Graham’a gore para bir kimse i¢in amag
haline geldiginde artik bu kimse sirf paraya sahip olmakla mutlu olur hale
gelir. Graham, bu yorumuna Mill'in mutlulugu farkl iceriklerden olusan so-
mut bir biitiin oldugu diistincesinin izin verdigini iddia eder. Graham’a gore
para amag olarak arzulanmaya basladig1 andan itibaren artik mutlulugun ige-
riklerinden biri haline gelmis olur. Bu durumda da artik paranin sirf kendinde
arzulanir oldugunu iddia etmek makul bir iddia haline gelir. Graham bu id-
diasini bir 6rnek tizerinden somutlagtirir. Ornege gore, farz edelim ki parami
litks bir ara¢ almak icin harcadim. Bu arabaya sahip olmak beni mutlu eder
ya da bir cimri olarak paray1 tutmak da beni mutlu eder. Bu durumda, paraya
sahip olmanin bizatihi kendisi beni mutlu eden sey yani amag haline doniistir.

34 Mill, “Utilitarianism,” 10:236.
35 Alan Ryan, The Philosophy of John Stuart Mill (London: MacMillan, 1970), 204.
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Graham bahsi gecen durumlarla ilgili olarak, birinci durumda araca sahip ol-
manin mutluluga bir ara¢ m1 yoksa mutlulugun bir igerigi mi oldugunu soy-
lemenin pek de farki olmadigini diisiiniir. Tkinci durumda da ayni sey gecer-
lidir.se

Graham’in bu yaklagimiyla kastettigi sey aslinda, Mill'in mutlulugun arag-
lar1 ile igerikleri arasindaki ayrimin basarisizligi ya da yumusatilmis ifadeyle
miiphemligidir. Ciinkii bu ayrim yapildiginda herhangi bir sey kolaylikla
ayni anda hem mutluluga bir ara¢ hem de sirf kendinde bir amag haline gele-
bilmektedir. Dolayisiyla aslinda bu ayrim Graham’a gore herhangi bir sey
ifade etmez. Graham, Mill'in mutluluk ile mutluluk haricinde arzulanan sey-
lere iligkin semay1 uyusturmakta basarisiz oldugunu diisiiniir ve zikredilen
bu ayrimda 1srar edilmesi durumunda mutlulugun diger seyler arasindaki
iistiinliigiiniin ortaya konulmasiin imkani kalmayacagini savunur. Bununla
birlikte ona gore Mill’in “arag olarak” ifadesi ile “mutlulugun igerigi olmak”
ifadesi arasindaki ayrimi basarili olsa bile agsagida gorecegimiz gibi erdemler
konusunda bu ayrim ¢ok daha 6nemli problemlere kapi aralayacaktir. Ciinkii
bu yaklasim mutlulukla ¢atisan seylerin mutlulugun igerigi oldugunun iddia
edilmesine zemin teskil edecektir.»

Graham'in elestirisi Ryan'in elestirisi dikkate alindiginda daha derinleme-
sine ve daha etkili bir elestiridir. Aslina bakilirsa para ve tiirevleri séz konusu
oldugunda Mill'i kdseye sikistirmak son derece zordur. Zira Ryan’in “cimri”
ornegi bu durumun agik bir ifadesidir. Bu 6rnekte ifade edilen, cimrinin biza-
tihi paraya malik olmakla mutlu olmasindan hareketle onun mutlulugu degil,
paraya sahip olmay1 amagladiina iligkin iddia oldukga zayif bir iddiadir.
Ciinkii Mill'in yaklasimi goz oniine alindiginda, cimrinin bizatihi paray: ar-
zuladigini s6ylemek herhangi bir problem olusturmaz. Asil problem, cimri-
nin paraya sahip olmaktan haz duymadig1 halde paray1 yigmaya devam etti-
ginin ileri siiriilememesidir. Bu baglamda Ryan, eger cimrinin hi¢ haz alma-
dig1 halde, paray1 yigmay1 yine de arzuladigini kanitlayabilseydi, Mill agisin-
dan problemli bir durum ortaya ¢ikabilirdi. Ancak boyle bir seyin olmadig:
aciktir.

Bu konuda Graham'in dillendirdigi elestiri, Mill'e para ve tiirevleri konu-
sunda yonlendirilebilecek belki de tek elestiridir. Buna gore eger para ve tii-
revlerinin mutlulugun igerikleri oldugu kabul edilirse, bu durumda erdem ve
tiirevleri arasinda Mill'in var oldugunu iddia ettigi nitelik farki ortadan kal-
kacaktir. Bunun yaninda mutlulugun igerigi olabilecek olan bir seyin hem bi-
zatihi kendisi olarak hem de mutluluga arag olarak arzulanir oldugunu sa-
vunmak yukarida Moore’un da oldukga agik bicimde ifade ettigi gibi prob-

36 Gordon Graham, Eight Theories of Ethics (London: Routledge, 2004), 157.
37 Graham, Eight Theories of Ethics, 157.
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lemli bir yaklasimdir. Bu nedenle bize gore Graham’a Mill-cihetinden verile-
bilecek en makul cevap, her ne kadar Mill'in para ve tiirevlerinin mutlulugun
igerikleri olabilecegini ima eden ifadeleri olsa da, bunlar1 ger¢ek manada mut-
lulugun igerigi olabileceklerini diistinmedigidir. Yukarida da deginildigi
tizere Mill'in hazlar tasnifine gore para ve tiirevlerinin sagladig: hazlar, algak
hazlar grubunda yer alir ve Mill’in ahlaki fail i¢in aradig1 ideal hazlar bunlar
degildir. Mill, ahlaki fail i¢in genellikle entelektiiel hazlarin olusturdugu yiik-
sek hazlar1 amag olarak belirler. Dolayisiyla para ve tiirevleri alcak hazlar gru-
bunda yer aldiklarindan, bunlarin nitelik itibariyle mutlulugun igerigi olmak-
tan ziyade, ahlaki faile haz temin ettikleri i¢in “ara¢” olarak degerlendirilme-
leri kanaatimizce daha isabetli bir yorum olacaktir. Yorumcular igin de zaten
asil problemli kisim burasi degildir. Asil problemin ortaya ¢iktig1 kisim, er-
demlerin olusturdugu kismi1 haz temelli mutluluk anlayisiyla uyusturmaktir.
Buradaki temel problem, para ve tiirevlerinin neredeyse hi¢ aciya neden ol-
madiklar1 yerde, erdemlerin neredeyse siirekli olarak ahlaki fail agisindan
actya neden olmalaridir. Bir bagka deyisle, Mill agisindan problem, lezzetli bir
pastay1 yemenin insanlari mutlu ettigini ortaya koymak degil, sonuglar: ah-
laki fail agisindan aci verici olsa da her durumda erdemli olmanin sadece
hazz1 arzuladigini iddia ettigi ahlaki fail tarafindan nasil arzulanacagmi or-
taya koymaktir.

Thomas Rawson Birks, Mill'in isinin oldukg¢a zor oldugunu diisiintir.
Ciinkii ona gore eger erdemlerin arzulanirlig: tamamen haz {izerinden temel-
lendirilirse ve mutluluk da anlik hazlara indirgenirse, mantiksal bir sonug ola-
rak erdemler haz karsisinda ikincil konuma diigerler. Bu noktadan sonra haz
tabiri caizse bir kral, erdemler ise bu kralin sadik hizmetkarlar: halini alir.
Birks, Mill'in bir zihnin erdemleri sirf kendinde arzulamadigs siirece ideal bir
zihin durumuna gelemeyecegine dair kabuliiniin, eylemin tek amacinin mut-
luluk olmadigina dair bir sonuca sebebiyet verebilecegini ileri siirer. Ciinkii
boylesi bir durum, tasarimlanan ideal bir diinyada miimkiin olmakla birlikte,
gercek diinyada miimkiin degildir. Birks, Mill'in erdeme yonelik bu tavrinm
“domuzlara yarasir felsefe” yakistirmasma neden olan hazza yapilan agir
vurgudan kaginmak istemesi ile temellendirir. Fakat ona gore, Mill’in burada
basarabildigi tek sey, mantiksal bir intihardan &tesi degildir. Ciinkii Mill bu-
rada bir paradoksun igindedir. Zira onun yaklagimi erdemleri mutlulugun
igerigi olmasi agisindan amag, mutlulugu temin etmesi agisindan ise arag ola-
rak kabul eder.s

Bununla birlikte Birks, hazzin krallig1 karsisinda sadik bir hizmetkar du-
rumuna diisen erdemlerin, faydaci teori igerisinde nasil uygun bir bicimde ele
alinabilecegine yonelik imkani da tartisir. Bu tartismanin temelini, bir seyin
haz vericiligi ve acidan hali kilma niteligi disinda hicbir seyin sirf kendinde

38 Birks, Modern Utilitarianism, 202.
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iyi ya da kotii olamayacag: kabulii olusturur. Oysaki klasik erdem teorisine
gore, erdemli davrariglar sonuglarindan bagimsiz bir bigcimde kendinde iyi-
dir. Dolayisiyla ona gore, Mill birbirinin gelisigi iki durumu uzlastirmak gibi
imkansiz bir gorevi listlenmis durumdadir. Bu iki geliski durumu soyledir;
birinci geliski durumuna gore, tiim bu siire¢ boyunca, ahlaki failin duygu ve
diisiincelerini tamamen goz ard1 ederek, eylemlerin iyilik ve kotiiliiklerinin,
ortaya ¢ikarma egiliminde olduklari haz ve act miktarlarina bakilarak deger-
lendirilmesinde ortaya cikar. Birks’e gore bu yapilirken, ayn1 eylem icin son-
raki biitiin durumlarda ayni, sabit, belirli tiir haz ve acilarin ortaya gikacag:
varsayillmakta ve bu 6ngoriide ahlaki failin duygu durumu tamamen g6z ardi
edilmektedir. Buna ek olarak, belirlenen haz ve acinin sabitligini benimseye-
cek bir karakter ve irade gelisimi de talep edilmektedir. Fakat siirecin so-
nunda, erdemli davranmay1 aliskanlik haline getirmis olan ahlaki fail i¢in er-
dem, mutlulugun bir parcasi olarak tanitilmaktadir. Ancak tiim bu siiregte 6n
goriilen egitim, haz ve ac1 temelli bir bicimde yapilmaktadir. Bir bagka ifa-
deyle ahlaki fail i¢in dngoriilen dogru eylemin niteligi haz ve aci {izerinden
tasvir edilmektedir. Bu durumda da Birks’e gore problemin baslangicina do-
niilmekte ve erdem bir kez daha haz karsisinda dizlerinin tizerine ¢okturiil-
mektedir.»

Ikinci celiski durumu ise erdemli davranislara yonelik fayda ilkesi teme-
linde yapilan tanimlarda, erdemli davranislarin ortaya ¢ikardigi haz mikta-
rina yapilan vurguda ortaya ¢ikar. Birks'e gore Mill, fazlaca haz ¢ikarma te-
melinde yapilan bu erdemli davranis taniminin fayda ilkesiyle uyumlu oldu-
gunu diisiiniir. Bir bagka ifadeyle Mill’e gore eylem ne kadar haz ortaya ¢ika-
riyorsa, o kadar erdemli davranis olmak durumundadir. Mill, insanlarin alig-
kanlikla eylemlerin sonucuna bakmadan dogru eylemi yapmaktan haz alabi-
leceklerini ve ayrica bu tiir bir zihin durumunun oldukga faydali oldugunu,
bu zihin durumunun elde edilmesine y&nelik talep ile bu erdem tanimi ara-
sinda bir uyum sorunu olmayacagini diisiiniir. Birks’e gére bu tamimdan ha-
reketle, eger erdemin 6zii, eylemin haz verici sonucuna bagliysa, bu durumda
aliskanliga dayali erdemin faildeki 6zii, bu tiir sonuglarin amaglanmasina
baghdir. Bu amag her nerede olursa olsun, orada hi¢bir erdem olmaz. Ciinkii
Birks’e gore haz verici ve iyi sonuglari ortaya ¢ikaran eylemleri yapmak er-
demli olmak degildir. Eger eylemin hazla olan bu iligkisi tesadiifi ise eylem
ahlaki de degildir. Zira burada istek yoktur, amag ya da ortaya ¢ikmas: gere-
ken seyi gaye edinmek de yoktur. Bu durumda Mill tarafindan betimlenen
aligkanliklar, erdem olarak isimlendirilemez. Olsa olsa cimrinin tutkusunda
oldugu gibi “tutku” olarak isimlendirilebilir. Ciinkii cimri, paranin aragsal de-
gerini unuttugunda, aliskanlikla paranin sirf kendisini arzular. Birks'e gore

39 Birks, Modern Utilitarianism, 207-208.
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bu durumda, ahlaki erdemlerin yerine, degersiz bazi rutinler geger. Tipki ken-
dilerini ¢6llerin kumlarinda kaybeden ve tamamen gézden kaybolan nehirler
gibi.

Acikcas: Birks, meseleyi dogru bir noktadan yakalamig goriiniir. Zira er-
dem ile haz arasinda bagsvurdugu kral-hizmetkar analojisi, Mill'in i¢inde bu-
lundugu ¢ikmazi oldukga net bicimde ortaya koyar. Mill, kisinin erdemi ar-
zulamast igin egitime dayali bir gelisim siireci ongorse de problem daha de-
rinlerdedir. Mill'in kastettigi bu siire¢ ne kadar basarili olursa olsun, ahlaki
failin erdeme yonelik arzusunun temelinde hep haz var olmak zorundadir.
Ciinkii Mill'in sistemi bunun disinda bir alternatife izin vermez. Istenilen egi-
tim siireciyle elde edilecek olan sonug sadece erdeme yonelik olan bu arzunun
arka planinda bulunan haz fikrinin buharlagsmas: ve zamanla goriinmez ol-
masidir.

Graham, Mill'in yaklasiminin ahlaki ikilem durumlarinda ahlaki faile yol
gosterme noktasinda da ciddi problemlere neden olabilecegini savunur. Gra-
ham’a gore mutluluk ile mutluluk disindaki seylerin birbirleriyle ¢atistig1 bir
gercektir. Isin ilging tarafi, bu catisma durumlarinda mutlulugu segmemiz ge-
rektigini varsayacak bir neden de yoktur. Graham bu diisiincesini bir 6rnek
tizerinden ifade eder. Farz edelim ki 6lmekte olan bir adam var ve ben bu
adama oldiikten sonra esine, ailesine, arkadaslarina kars: yapmis oldugu sa-
dakatsizlikleri onlara anlatacagima dair s6z veriyorum. Ancak sunu da bili-
yorum ki eger soziimii tutarsam, s6ziimii tutmamdan 6tiirii 6len adam her-
hangi bir haz almayacak, eger soziimii tutmazsam da bundan 6tiirii herhangi
bir act duymayacak (6liimden sonraki yasami gormezden gelelim.). Fakat
buna karsilik, esi, ailesi ve arkadaglar1 duyduklar: seyler nedeniyle {iziilecek-
ler ve belki de bunlardan 6tiirii biiyiik utang duyacaklardir. Bu durumda iki
secenegim vardir; ya soziimii tutacagim ve erdemli davranacagim; ¢iinkii ya-
lan sdylememis olacagim ya da soziimii tutmayacagim, erdemli davranma-
mis olacagim; ¢linkii yalan sdylemis olacagim. Birinci durumda digerlerinin
acilarma kars1 kendi i¢ huzurum, ikinci durumda ise kendi i¢ huzursuzlu-
guma kars1 digerlerinin utang ve hayal kirikliklarindan kurtulmalar1 s6z ko-
nusudur. Graham bu durumda Mill’in birinci secenegi sececegini soyler. Fa-
kat o, Mill'in bu se¢imini kendi sistemi icerisinde kalarak tutarli bigimde te-
mellendiremeyecegini diisiiniir. Cilinkii bu secimde ortaya ¢ikacak diger in-
sanlarin acis1 hala Mill’in agiklamasi gereken bir sorun olarak kalacaktir. Do-
layisiyla o, bu erdem anlayistyla Mill"in mutlulugun {istiinliigtinii tam olarak
ortaya koyamayacagin diisiiniir.«

Kanaatimizce her ne kadar Graham, bu ikilemde Mill’in birinci segenegi
sececegini diisiinse de bunun bir garantisi yoktur. Ciinkii yapilacak olan haz-

40 Birks, Modern Utilitarianism, 209.
41 Graham, Eight Theories of Ethics, 157-158.
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ac1 kargilastirmasinda bazi durumlarda erdemli davranisin ziddina davran-
mak da fayda ilkesine uygun davranmak anlamina gelebilir. Aslina bakilirsa,
fayda ilkesinin asil islevselligi ve diger teoriler karsisinda kendisini 6n plana
¢ikaran yonii, bu tiir ikilemlere pratik ¢oziimler tiretmesinde yatar. Dolay1-
styla erdeme daimi bir bagimhilik fayda ilkesi igin gegerli bir durum degildir.
Zaten fayda ilkesine yapilan en temel elestiri de bu noktadan gelmektedir. Bu
baglamda Graham’in Mill'in tercihini gerekcelendiremeyecegine yonelik eles-
tirisi bize gore, erdem temelli bir yaklasimla mesele ele alindiginda gerekge-
lendirilemeyecegi seklinde okunmalidir. Yoksa fayda ilkesinin daha naif bir
yorumuna sahip olan Bentham i¢in bu tiir ikilemler karsisinda karar vermek
oldukga kolaydir. Ciinkii verilen tiim kararlar haz-ac1 karsilastirmasiyla te-
mellendirilir. Burada Mill'i gii¢ duruma diisiiren sey, hazlar arasindaki nitelik
farki bulunduguna yonelik yaklasimi ve erdemi Bentham’dan ¢ok daha fazla
dikkate almis olmas: ve faydaci teoriye erdemi kendinde arzulanur bir sekilde
dahil etmek istemesidir.

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle denilebilir ki Mill’in erdem teorisi
amac-ara¢ noktasinda oldukca problemlidir. Bu problemin temelini, Mo-
ore’un oldukga yerinde tespit ettigi gibi mutluluk ile mutluluk haricinde in-
sanlarin arzuladiklar1 diger seylerin arzulanmirligini uyumlu hale getirmek
olusturur. Elestirmenlerin yorumlarina bakildiginda, Mill’in bu uyumu temin
edebildigini sdylemek zordur. Ozellikle erdemlere, insanlarin duyduklar ar-
zuyu agiklama noktasinda Mill'in ¢aresiz kaldigini iddia etmek, kanaatimizce
asirtya gitmeyen bir yorumdur. Ciinkii Mill, bu hususta 6yle caresizdir ki
problemi ¢ozmekten ziyade daha getrefilli hale getiren iki alternatiften birini
se¢gmek disinda yapacagi hicbir sey kalmamustir: (1) ya erdemi ortaya ¢ikar-
dig1 hazdan hareketle mutluluga arag olarak kabul etmek (2) ya da ortaya c1-
kardig1 haz ve acidan bagimsiz bir sekilde erdemin sirf kendinde arzulanir bir
amag oldugunu kabul etmek.

Birinci alternatifin kabul edilmesi, Mill'in ta en bastan beri yapmaya calis-
t181 seyin yani faydaciligin “domuzlara yarasir felsefe” oldugunu iddia eden
elestirilerin 6niine gecmeye yonelik tiim ¢abasini bir ¢irpida yok saymasi ve
inkar etmesi anlamina gelecektir. Ciinkii birinci alternatif tipk: Birks'{in iddia
ettigi gibi erdemleri, para ve tiirevlerinin derekesine indirir ve haz karsisinda
dizlerinin iistiine ¢Oktiiriir. Bu yaklasim, ayrica Mill'in hazlar arasmnda yap-
mis oldugu niteliksel ayrimi da inkar etmesi anlamina gelir ve bu konuda
elestirdigi selefi Bentham'la kendisini ayn1 pozisyona geri dondiiriir. Dolay1-
siyla erdeme yonelik haz temelli bir yaklasim, hazlar arasindaki bu ayrimi
yok saymak anlamina gelir ve Mill'i oldukga gii¢ duruma diistiriir.

Ikinci alternatifin secilmesi durumunda ise tiim ahlak sistemine sekil ve-
ren psikolojik teori inkar edilmis olur. Ciinkii ahlak sisteminin temelini olus-
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turan insanin bencil oldugu, sadece kendi hazzinin pesinden kostugu ve aci-
dan kagindigi, insanin tiim eylemlerinin temelinde haz ve ac1 kaygis1 oldu-
guna yonelik kabuller artik gegerliligini yitirir. Bunlarin yaninda ayrica ahlaki
failin 6niine iki amag birden konmus olur: erdem ve mutluluk. Haz ve aci te-
melli psikolojinin reddedilmesi nedeniyle erdem ve haz temelli mutlulugun
uyusturulmas: imkani ise tamamen ortadan kalkacagindan, ahlaki failin bu
iki amagtan hangisini sececegine yonelik bir karmasa ortaya ¢ikacaktir. Sz
gelimi, erdemli davranmakla mutlulugun ¢atistig1 bir durumda, ahlaki failin
karar vermesini temin edecek herhangi bir gerekce ortaya konamayacaktir.
Bu ikircikli durumu ortadan kaldirmak i¢in haz temelli mutluluk anlayisinin
yerine, erdem temelli mutluluk anlayisinin benimsenmesi durumunda, bir
bagka ifadeyle mutlulugun erdemli olmak oldugu kabul edildiginde ise tar-
tismanin zemini fayda ilkesinden ¢ikip, klasik erdem teorisine kayacaktir ki
bu durumda da buraya kadar yapilan tiim yorumlar anlamir yitirecektir.
Ciinkii ortada fayda ilkesi diye bir sey kalmayacaktir.

Kendisini bu tiir bir ikilem igerisinde bulan Mill’in tercihini net bir sekilde
ifade etmek, bize gore daima bir genelleme riskini beraberinde getirir. Fakat
Utilitarianism’in genel yapisi, Mill’in felsefesi ve buraya kadar yapilan yorum-
lar g6z 6niine alindiginda ve ifade edilen bu genelleme riskini de dikkate ala-
rak Mill'in ikinci alternatife daha yakin oldugunu sdylemek bize gore miim-
kiindiir. Mill, bu tercihi yaparken erdemlerin haz temelli bir mutluluk anlayi-
styla tam olarak uyumlu hale getiremeyeceginin muhtemelen farkindaydi.
Ancak yine de buna yonelik bir ¢aba igerisine girmistir. Bunu, erdemin hem
amag hem de arag olarak arzulanir oldugunu ileri stirmek gibi paradoksal bir
duruma diismeyi de goze alarak yapmustir. Clinkii Mill, faydac teori igeri-
sinde kaldig; siirece, eninde sonunda erdeme duyulan arzuyu haz ve ac1 kav-
ramlar1 temelinde agiklamak zorunda kalacagim biliyordu. Zira genel felsefi
yaklagimi, kendisine bunun disinda bir alternatif birakmiyordu. Ayrica
Mill'in hazlar arasinda yapmis oldugu niteliksel ayrim da bu konuda kendi-
sine kiiciik de olsa bir avantaj temin ediyordu. Bu avantajdan istifade ederek,
erdemleri yiiksek haz grubu ile para ve tiirevlerini de al¢ak hazlarla eglestir-
mek suretiyle daha dar bir haz anlayisiyla faydac teori igerisinde erdeme bir
yer agabilecegini diistinmiistiir.

Dolayisiyla Mill'in burada yapmaya calishig1 seye dair bize gore en makul
yorum, onun zihninde aslinda tek bir tiir haz oldugu, bunun da entelektiiel
hazlarin olusturdugu yiiksek haz smift oldugudur. Bizce Mill, algak hazlar
olarak niteledigi para ve tiirevlerinden ortaya ¢ikan hazlari, heniiz entelektiiel
gelisimini tamamlamamis bireylerin erdemli olmalarini temin etmek igin bi-
¢imlendirici bir unsur, bir arag olarak diistinmiistiir. Su ifadeleri kanaatimizce
yorumumuzu destekler mahiyettedir: “Tatmin olmus bir domuz olmaktansa,
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tatmin olmamis bir insan olmak, tatmin olmus bir budala olmaktansa, tatmin
olmus bir Sokrates olmak daha iyidir.” «

Mill, bu noktada insanlarin “tatmin olmak (content)” ile ahlaki faile amag
olarak belirledigi gercek “mutluluk (happiness)” kavramlarin birbirine karis-
tirmalarindan sikayetcidir. O, temelde tatmin olmak ise mutluluk arasinda bir
ayrima gider. Buna gore algak hazlarin, bireye verebilecegi tek sey hazza du-
yulan primitif arzunun tatminidir, oysaki yiiksek hazlar bireyi gercek an-
lamda mutlu eder.# Bununla birlikte, ahlaki failin erdemi, sirf erdem oldugu
i¢in arzular duruma gelmedigi siirece, zihnin ideal bir duruma gelemeyece-
gine yonelik yaklasimi da bu yorumu destekler. Dolayisiyla bize gore Mill,
erdemlerin arzulanirhigi hususunda ahlaki failin ortaya ¢ikardigi hazzi ya da
acty1 diistinmeksizin, erdemi segecek duruma gelmenin ideal ahlaki failin en
temel niteligi olarak belirlemis goriiniir. Burada her ne kadar eyleme duyulan
arzunun arka planinda haz ve ac1 kaygisi varsa da ahlaki failin motivasyonu
erdemli olmaktir. Istenilen seviyeye gelmis olan ahlaki fail aligkanlik derece-
sinde erdemli olmaya yonelik ve bu yonelimde irade haz ve aciya yonelik
kaygi artik ikinci plandadir.

Fakat Mill'in yaklasimi i¢in en makul yorum olarak gordiigiimiiz bu yak-
lasimda da hala temel sorun erdemin hazla olan iligkisidir. Olduk¢a makul
olarak kabul edilebilecek olan bu yorumda bile erdem, ortiik bicimde haz ve
ac1 karsisinda ikincil durumdadir. Dolayisiyla bize gore Mill’in sisteminde er-
demi, haz karsisinda bulundugu ikincil yani ara¢ konumundan kurtarmanin
tutarh bir yolu yoktur. Bu konuda yapilacak olan her yorum, haz ve erdem
arasindaki iligkide tikanacaktir ve bu iliskide haz daima birincil, erdem ise
ikincil bir 6neme sahip olacaktir. Bize gore Mill'in sistemi agisindan bu gergek
kabul edilmeli ve erdemin haz karsisindaki bu ikincil konumu onaylanmali-
dir. Ciinkii ahlak alaninda, bir teorinin en énemli iglevi, icine diisiilen ahlaki
ikilemlerden ¢ikmasi igin ahlaki faile bir takim makul gerekgeler temin etmek-
tir. Yoksa giinlitk yasantimizda zaten i¢inde bulundugumuz gelenegin pra-
tikleri bir¢ok ahlaki ikilemi ¢6zme konusunda bize yardim etmektedir. Fay-
daciligr diger teoriler oniinde giiglii kilan, ortaya gikan ikilemlere yonelik pra-
tik ve islevsel sonuglar tiretmesidir. Bize gore Bentham, bu noktay1 Mill’e na-
zaran ¢ok daha iyi kavramistir. Bentham, fayda ilkesinin en giiglii yoniiniin
bu oldugunu goérmiis ve haz-aci karsilastirmasi ile tiim ahlaki sorunlara ¢o-
zim Onerilebilecegini diisiinmiistiir. Bu ¢6ziimlerin erdemlerle uyumlu olup
olmamasi onun i¢in ancak tali bir mesele olmustur. Fakat s6z konusu Mill ol-
dugunda, o yukarida deginilen nedenlerden 6tiirii Bentham’in goriislerini re-
vize etme ihtiyact hissetmistir. Bu yenileme, ister istemez fayda ilkesinin sa-
deligini ve pratik islevselligini etkilemistir. Mill’in bu yaklasimi, Bentham ve

42 Mill, “Utilitarianism,” 10:212.
43 Mill, “Utilitarianism,” 10:212.
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Kant'1 tek bir potada eritmek kadar basarilmas: imkansiz bir gérevdir. Dola-
yisiyla tim gayretlerine ragmen, Mill'in sisteminde erdemler ancak mutlu-
luga arag olduklari siirece anlamlhidirlar ve varliklarin siirdiirebilirler.

Sonug

Mill'in erdem teorisi, igerisinde yer aldig1 faydaci gelenegin genel kabulleri-
nin bir devamidir. Insanin dogasi geregi bencil oldugu, tiim eylemlerinde haz
ve ac1 kaygisinin bulundugu ve mutluluktan bagka arzulanir hi¢bir sey olma-
dig1 seklindeki yaklasimlar, Mill'in faydaci teorinin kurucusu olan hocasi
Bentham’la paylastig1 ortak fikirlerdir. Bununla birlikte Bentham ve Mill ara-
sinda bazi noktalarda fikir ayriliklar: vardir. Bunlardan en 6nemlisi hazlarin
tasnifi ile ilgilidir. Bentham, hazlar arasinda herhangi niteliksel ayrima gidi-
lemeyecegini, hazlarin sadece niceliksel temelde bir ayrima tabi tutulabilece-
gini savunur. Bu baglamda Bentham’a gore siir ile oyun oynamak arasindaki
tek ayrim tirettikleri haz temelinde gerceklesir. Bu yaklagim Mill tarafindan
benimsenmez. Ona gore bu yaklasim, faydaciligin yanlis anlasilmasina neden
olmaktadir ve basta “domuzlara yarasir felsefe” elestirisi olmak iizere diger
tiim elestirilerin nedeni Bentham’in s6z konusu yaklasimidir.

Bu yanlis anlamalarin 6niine gegip, faydaciligin dogru anlasilmasini iste-
yen Mill, hazlar arasinda niceligin yaninda nitelik temelinde de bir ayrimin
yapilabilecegini savunur ve hazlari yiiksek ve alcak hazlar olmak iizere ikiye
ay1rir. Bu ayrimini giindelik yagsama aktaran Mill, bu ayrim {izerinden insan-
larin mutluluk haricinde arzuladiklari seyler arasinda bir ayrima gider. Bu
ayrimda bir grubu erdemler olustururken, diger grubu ise para, iin, giig, vb.
gibi seyler olusturur. Buna gore erdemlerden ortaya ¢ikan hazlar ytiksek haz-
lar olurken, para, giig, iin, vb. gibi seylerden ortaya ¢ikan hazlar ise algak haz-
lardir. Mill i¢in gercek mutluluk ancak erdemlerden elde edilen yiiksek haz-
larla miimkiindiir. Fakat bu ayrim Mill'in amaci agisindan islevsel olsa da bir
takim sorunlari beraberinde getirir. Bu sorunlarin temelinde Mill'in haz ile
arzu arasinda var oldugunu iddia ettigi zorunlu iligski bulunur. Mill’e gore bir
seyin arzulanmasi ancak bu seyin haz tiretmesine baglidir. Haz tiretmeyen bir
seyin arzulanmasi miimkiin degildir. Bu yaklasimin dogal sonucu erdemler
de dahil olmak iizere her seyin mutluluga arag olduklari siirece arzulanir ol-
malaridir. Para ve tiirevlerinin aragsalligi Mill i¢in ¢ok 6nemli bir sorun ol-
masa da erdemlerin aragsallastirilmas: énemli bir problemdir. Ciinkii bu du-
rum, Mill'in amacina uygun bir durum degildir ve kendisini elestirdigi selefi
Bentham ile aymn1 pozisyona diigiirme riski tasir.

Bu sorunun oniine ge¢mek isteyen Mill, her ne kadar temelde mutluluga
arag olsalar da somut bir biitiin olarak diistindiigii mutlulugun en énemli ige-
rigi olarak gordiigii erdemlerin kendinde arzulanir olduklarina yonelik bir
yaklasim gelistirir. Bu yaklasim paradoksaldir; ¢iinkii bu iddia bir seyin aymn
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anda hem amag hem de arag oldugunu ifade eder. Yorumcular Mill’in bu yak-
lasimindaki paradoksalliga odaklanmislar ve elestirilerini bu nokta iizerine
yogunlastirmiglardir. Bu yorumculardan biri olan Moore, haz ile arzu ara-
sinda Mill'in varsaydig1 gibi zorunlu bir iliski olmadigini iddia ederken, diger
bir yorumcu West ise bu iliskinin oldukg¢a girift olmas1 nedeniyle bu konuda
kesin bir yargiya varmanin miimkiin olmadigin diisiiniir.

Mill'in s6z konusu tasnifi temelinde para ve tiirevleri dikkate alindiginda,
bunlarin sadece mutluluga ara¢ olmalar1 bakimindan arzulanmalari, onun er-
dem teorisi baglaminda herhangi bir sorun tegkil etmez. Bu noktada Ryan ve
Graham gibi yorumcularin cimri insanin bizatihi paraya sahip olmakla mutlu
olmasindan hareketle paranin kendinde bir amag olabilecegine yonelik elesti-
rileri, bize gore Mill'i zor duruma diisiiren dogru elestiriler degildir. Ciinkii
her ne kadar bir noktadan sonra cimri paray: sirf kendinde arzulasa ve bu
arzunun temeli artik gézden kaybolmus olsa da cimrinin arzusunun arka pla-
ninda paranin alim giiciiniin ortaya ¢ikardigi haz vardir. Bahse konu olan yo-
rumcular bu iligkiyi gozden kagirmis goriinmektedirler. Kanaatimizce bu
noktada Mill’i zor duruma diisiirebilecek herhangi bir elestiri dillendirmek
miimkiin degildir. Onun erdem teorisi, para ve tiirevleri soz konusu oldu-
gunda son derece tutarl: bir teoridir.

Bununla birlikte erdemler s6z konusu oldugunda durum Mill agisindan
daha karmagiktir. Bu noktada yorumculardan Birks'{in elestirileri bize gore
oldukga makul ve gegerli elestirilerdir. Birks’e gore Mill'in sisteminde erdem,
kral-hizmetkar analojisiyle gayet giizel bir bicimde ortaya koydugu gibi, haz
kargisinda daima ikincil bir 5neme sahip olmak durumundadir. Ona gore haz,
Mill’in sisteminde daima kral, erdemler ise her nasil anlasilirsa anlagilsin da-
ima hizmetkar olmak durumundadir. Ciinki Mill'in arzu ile haz arasinda
kurmus oldugu zorunlu bag, bunun disindaki herhangi bir yoruma izin ver-
memektedir.

Bu noktada Graham tarafindan dillendirilen, erdeme uygun davranislarin
zaman zaman insanlarin mutluluklarinin hilafina sonuglar ortaya ¢ikardig:
ahlaki ikilem durumlarinda Mill’in erdem teorisinin islevsiz kaldig1 yoniin-
deki elestiriler de bize gore oldukga gecerli elestirilerdir. Gergekten de Mill'in
erdem teorisi, bu tiir durumlarda mutlulugun hilafina olan secimleri temel-
lendirme noktasinda problem yasar.

Sonug olarak denilebilir ki Mill’in teorisine gore ister mutlulugun bir ice-
rigi ister mutluluga bir arag olarak kabul edilsin, erdemler arzulanirligini haz
ile kurdugu iliskiden, haz verici sonuglar iiretmesinden alir. Bunun disinda
herhangi bir surette erdemlerin arzulanirhigindan bahsetmek Mill'in sistemi
g0z oniine alindiginda miimkiin degildir. Burada Mill'in erdemin sirf ken-
dinde bir amag olarak arzulanmasi gerektigine yonelik yaklasimi, paradoksal
gibi goriinse de bize gore bunun makul bir agiklamasi vardir. Buna gore eger
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bu yaklagim, Mill'in hazlar arasindaki tasnifi baglaminda yorumlanirsa tablo
oldukga acik hale gelir. Kanaatimizce burada Mill'in kastettigi sey, gercek
mutlulugun ancak yiiksek hazlarla miimkiin oldugu, yliksek hazlarin ise an-
cak ve ancak erdemlerden elde edilebilecegidir. Dolayisiyla, Mill'in erdem te-
orisinde erdemler, ancak ve ancak mutluluga arag olduklar: siirece degerlidir.
Bir diger ifadeyle erdemler bu sistemde ancak birer arac olarak islevseldirler.
Bunun disinda erdemlerin bir degerinden ve islevselliinden s6z etmek
miimkiin degildir.
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John Stuart Mill’s Virtue Theory and Instrumentalized Virtues

(Extended Abstract)

Metin AYDIN*

Mill's virtue theory maintains the general acceptance of the utilitarian tradi-
tion. Mill agrees with Bentham that human’s nature is selfish, it always seeks
the pleasure in all actions, and the only thing that is desirable is happiness.
However, there are some disagreements between Bentham and Mill’s theory.
The most important of these relates to the classifying of pleasures. Bentham
argues that no qualitative distinction can be made among pleasures; they can
only be distinguished on a quantitative basis. In this context, according to
Bentham, the only difference between poetry and play based on pleasure,
which they produce.

Mill does not adopt this view. According to him, this approach leads to
misunderstanding of utilitarianism and is the reason of “pig philosophy” crit-
icism. As Mill wants utilitarianism to be understood correctly, he argues that
a distinction can be made on the basis of quality as well as quantity among
the pleasures. He divides the pleasures into two; higher and lower pleasures.

Mill, applying this distinction to daily life, makes a distinction on what
people desire as well as happiness. In this distinction, one group is compro-
mised by virtues while the other group is constituted by money, reputation,
and power, and so on. Accordingly, the pleasures of virtues are highly pleas-
urable, while the other pleasures are lowly pleasurable. For Mill, the real hap-
piness is only possible with higher pleasures obtained from virtues.

However, this distinction is functional for Mill’s purpose. It leads to some
problems about his theory. The basis of these problems lies on the obligatory
relation that Mill claims to exist between pleasure and desire. According to
Mill, the desire for something depends on the pleasure produced by this thing.
It is not possible to for something to be desired unless it produces pleasure.

Natural consequence of this approach is that, everything is desirable as
long as it is a means to happiness, including virtues. Although the instrumen-
tality of money and derivative products is not a big problem, the instrumen-
tality of virtues is a quite important problem for Mill. Because this is not an

*  Res. Asst. Dr., Sakarya University Faculty of Theology (metina@sakarya.edu.tr).
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appropriate situation for his purpose and there is a risk for holding the same
position like Bentham.

Mill, wishing to avoid this problem, develops a new approach. According
to this approach, although virtues are means to the happiness, they are desir-
able in themselves. This approach is paradoxical; because this claim states that
something is both an end and a means to happiness simultaneously. The com-
mentators have focused on the paradox of this approach and have pointed
some criticisms against this issue.

Considering money and derivative products on the basis of Mill’s distinc-
tion among pleasures, desirability of them in terms of being a means to hap-
piness is not a problem in the context of his theory. When the virtues come
into question, the situation is more complicated. Virtue in Mill's system al-
ways has to have a secondary significance by comparison with pleasure.
Pleasure is always a king in Mill's system, and no matter how the virtues are
understood, they are always servant. Because the obligatory relation that Mill
has established between desire and pleasure does not allow any interpretation
beyond this.

At this point, the criticisms related to Mill's virtue theory’s inability to
function in moral dilemmas and actions in conformity with virtues sometimes
result in contrary to people's happiness, are also quite valid critics for us. In-
deed, Mill's virtue theory has a problem on justification of choice which is
contrary to personal happiness in such situation.

As a result, it can be said that according to Mill's theory, whether the vir-
tues are accepted as the content of happiness or as a means to happiness, they
take their desirability from producing pleasurable results and the relation
with pleasure. When Mill’s theory is considered, it is not possible to mention
the desirability of virtues in any other way. Although Mill's approach about
justifying of the virtue as an end in itself is paradoxical, for us there is a plau-
sible explanation. If this approach is understood in the context of the distinc-
tion among the pleasures, his view becomes clearer. For us, Mill thinks that
the real happiness can only be attainable by means of higher pleasures and
they can only be attainable from virtues. Therefore, in Mill's virtue theory,
virtues are valuable only as long as they are means to happiness. In other
words, the virtues are functional if and only if as a means to happiness in this
system. Apart from that, it is not possible to mention the value and function-
ality of the virtues.
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MIiZRAHI YAHUDILERI VE ISRAIL'DEKI
SOSYOKULTUREL DURUMLARI*

Ravza AYDIN**

0z

Israil’deki Yahudi toplulugu 6zellikle 1950’lerden sonra bircok ilkeden alinan gécler neticesinde
Ortadogu ve Avrupa Yahudilerinden olusan heterojen hatta gatallasmis bir yapi haline gelmistir.
Bugiin Israil'de Askenaziler, Sefardiler, Mizrahiler, Falasalar, Samiriler ve Karailer olmak lizere
birgok Yahudi grubun varliindan s6z edilmektedir. Bununla birlikte oryantalist perspektifin etki-
sinde Bati ve Dogu seklinde genel bir ayrima gidilerek Yahudi gruplar arasinda ikili bir taksim de
yapilmaktadir. ilk grup Bati'y1 temsil ettigi diisiiniilen Askenaziler, ikinci grup ise Dogu kltirini
temsil ettigi distntlen ve genel itibariyle Mizrahiler adi altinda toplanan Yahudilerden olusmak-
tadir. Bu iki grup arasinda Israil’e ilk yerlestikleri zamandan itibaren siiregelen sosyal, siyasi,
iktisadi ve hatta kimi zaman dini meselelerde anlasmazlik s6z konusudur. Calismamizda iki grup
hakkinda bilgi verildikten sonra aralarindaki temel ihtilaf konularinin nedeni tzerinde durulmasi
hedeflenmektedir. ]

Anahtar Kelimeler: Israil, Yahudi, Askenazi, Mizrahi, Sefardi, Catisma.

Mizrachim and Their Socio-Cultural Status in Israel

Abstract

The Jewish community in Israel has become a heterogeneous and even forked structure compo-
sed of Middle Eastern and European Jews as a result of immigration from several countries, es-
pecially after the 1950s. Today, we hear of existence of different Jewish groups like Ashkenazim,
Sephardim, Mizrachim, Falashim, Samirim, and Karaim in Israel. But, it is generally divided binary
as West and East under the influence of orientalist perspective. The first of them is Ashkenazim
and it is thought that they represent Western culture; the second one is Mizrachim and it is
thought that they represent Eastern culture. There have been the social, political, economic and
sometimes religious conflict between these two groups since they immigrated to Israel. In this
essay, we will first inform about these two groups and then focus on their main matter of conflict
and its reason with examples in daily life.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: Israel, Jew, Ashkenazi, Mizrachi, Sephardi, Conflict.

Giris

Filistin topraklarma 1948’den 6nce ve bu tarihten sonra giiniimiize kadar za-
man zaman artip azalarak devam eden Yahudi gocii gerceklesmistir. Bati’dan
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ve Dogu’dan alinan bu gdgler neticesinde Israil’de homojen olmayan, birbi-
rinden farkli Yahudi kimliklerinden miitesekkil bir yap: ortaya ¢ikmistir. Bu
toplumsal yapr icinde; Avrupa, Amerika ve Rusya’dan gelen ve Bat1 kiiltiirii
i¢inde yetismis olan Askenaz Yahudileri idari anlamda baskin bir rolii oynar-
ken; Ortadogu iilkeleri ve Balkanlar’dan gelen ve genel anlamda her ne kadar
tam karsilig1 olmasa da Mizrahiler olarak isimlendirilen Yahudiler, Israil’in
siyasi ve kiiltiirel hayatinda ikincil bir konuma sahip olmuslardir. Mizrahiler,
zamanla niifus agisindan Agkenazilere nazaran daha fazla sayiya ulasmais ol-
salar da s6z konusu konumda herhangi bir degisiklik yasanmamuistir. Calis-
mamizda bir Yahudi devleti kurulma tegebbiisiinden 6nce zaten Filistin’de
yerlesik olan ve 1900’lerde Filistin’e yapilan gocler neticesinde yerlesme
imkan1 bulan Mizrahi Yahudilerinin kim oldugu, gerek Askenaziler gerek
kendileri tarafindan nasil tanimlandiklar1 ve tasvir edildikleri, Filistin’e ilk
yerlestikleri andan itibaren sosyokiiltiirel agcidan neden ikinci sinif vatandas
olarak konumlandirilmalari ve kendilerinin bu konumlandirmaya kars1 nasil
tepki verdiklerine yer verecegiz. Makalemizdeki temel amag¢ bu konumlan-
dirmada dinsel kimlikten ziyade kiiltiirel ve etnik kimligin baskin bir karak-
tere sahip oldugunu gostermeye calismaktir. Bu tespiti gerceklestirirken, hem
kendilerini Mizrahi olarak géren hem de Mizrahi olmayip konu {izerine kafa
yoran arastirmacilarin eserlerinden ve muhtelif gazetelerde konuyla ilgili ya-
yimlanmis haber metinlerinden istifade edilmistir.

Filistin’e Yapilan Gocler ve Yeni Bir Toplum ingas1

1917 Balfour Deklarasyonu ve 1948'de Israil'in resmi anlamda devlet olarak
kabul edilmesinden sonra Filistin’e yapilan gogler ciddi boyutlara ulagms
olsa da s6z konusu deklarasyon 6ncesinde bolgeye zellikle Siyonizm taraf-
tar1 Askenazilerin bagskanliginda gocler gerceklesmistir. Siyonist Askenaz Ya-
hudilerinin bu konuda 6nciiliik etmesinin nedeni, 1948 yilina kadar Siyonizm
ve Filistin’e go¢ meselesinde onlarin dnderlik yapmasi ve nihai hedeflerinin
siirglindeki Yahudileri bir araya getirme arzusuydu. Go¢ eden Yahudilerin
biiytiik bir kismi ise bulunduklari {ilkelerde zor sartlarda yasamakta olan As-
kenazilerden olusmaktaydi. 1882'de ilk Askenazi grup, Rusya’dan Filistin’e
gelmis ve kendilerini biluyim (2°73) yahut kendilerinden dnce bu topraklara
yerlesenleri gérmezden gelerek ilk ‘aliya: olarak isimlendirmislerdir.2 Tlk
‘aliya grubu, Filistin’e zirai iiretim ve bununla birlikte bolgeyi kalkindirma

1 Ibranice’de “yukari gikmak, yiikselmek, Tora okumaya gagrilma” anlamina gelen ‘aliya
(Tl”?y) Siyonizm ile birlikte diasporadan Israil’e go¢ etmeyi tanimlamak i¢in kullanilmastir.
Bkz.R.]. Zwi Werblowsky, ed., “Aliyyah,” The Oxford Dictionary of the Jewish Religion (Oxford:
Oxford University Press, 1997), 36-7.

2 Gideon Giladi, Discord in Zion: Conflict between Ashkenazi&Sephardi Jews in Israel (London:
Scorpion, 1990), 38.
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amacl geldiklerini ifade ederek yerlesik Yahudilerle (yisuvim/0°212) arala-
rinda bir fark oldugunu gostermeye calismislardir. Bu ‘aliya grubu kendi ko-
kenlerini Hovevey Tsiyon (]1°X °32)77) hareketine borcludur.+ Bu hareket ile
1882’den sonra zengin Rus Yahudileri, Filistin’e gelmis ve beklenen Mesih'in
kendi kutsal devletini kurmak iizere yakin zamanda gelecegine dair birtakim
sayialar ortaya atarak bolgeye go¢iin saglanmasini tesvik etmislerdir. Mesihi
iimitten Otiirii Yemen’deki Yahudiler de bu tarihten itibaren bolgeye goc et-
meye baslamiglardir. 1904 yilinda ikinci “aliya ad1 altinda Filistin’e yine ¢ogu
Rusya ve Polonya’dan, bir kismi Yemen’den olmak iizere gogler gergekles-
mistir. Tkinci dalga “aliya hareketiyle gelen Yahudiler Filistin topraklarmin,
zirai ve imalat isi yapan yabancilarin elinde oldugu siirece Siyonistler tarafin-
dan ele gegirilemeyecegini diisiinmiislerdir. Bunun {izerine kooperatifler kur-
maya baslamais, kibutss ve isci birlikleri olusturmus ve 1920’de resmi anlamda
histadruts tesis etmislerdir.” Tkinci ‘aliya sonrast 1919-1923 yillarinda iigiincii
‘aliya vuku bulmus ve bu go¢ dalgasinin yasanmasini Rusya’daki Ekim Dev-
rimi ve Avrupa’da yasanan anti-semitizm tetiklemistir. Bu ‘aliya daha ziyade
Dogu Avrupa ve Rusya’dan gelen Yahudileri icermekteydi. Bu ddnem
Rusya’dan gelen Yahudiler beraberlerinde sosyalist diisiinceleri de getirmis-
lerdir.s Son derece sekiiler ve militan duygular1 da barindiran bu ‘aliya gru-
bunun en énemli 6zelligi haluts (¥17/77) yani zirai meselelerde egitimli kimsele-
rin Filistin topraklarina getirilmesinde 6ncii olmasidir. Bu ‘aliya dalgasiyla
gelen halutslar toplumun ahlaki ve milli degerlerinin simgesi olmus, Filis-
tin’deki kibuts sistemini giiclendirmislerdir.”o 1924-1929 yillarinda yapilan

3 Giladi, Discord in Zion, 38.

4 “Siyon’u Sevenler” anlamina gelen bu organizasyon ayni zamanda Hibat Siyon (11X N2°f)
olarak da bilinmektedir. Bu hareket i¢inde yer alan organizasyonlar Rusya ve Dogu Avrupali
Yahudilere dayanmakta olup temel amaglar, Filistin’e zirai iiretim amagli gocii saglamak ve
milliyetcilik bilincini giiclendirmektir. Yossi Katz, “Agricultural Settlements in Palestine,
1882-1914,” Jewish Social Studies 50, sy. 1/2 (1988-1992), 64.

5 Ibranice’de “topluluk, birlikte” anlamina gelen kibuts (}12°7?), ziraata dayanan ve 6zel miil-
kiyet anlayisinin degil, biitiin {iyelerinin ihtiyaglari igin sorumluluk bilincinin oldugu go-
niillii kolektif topluluktur. Siyonist is¢i hareketi ve Yahudi ulusalciliginin canlanmasinin
6nemli bir faaliyeti olmustur. Bkz. Moshe Kerem, “Kibbutz Movement,” Encyclopedia Judaica,
c. 12, ed. Fred Skolnik, 2. bask: (New York: Thomson Gale, 2007), 122-4.

6 Ha-Histadrut ha-Klalit sel ha-Ovdim B’Erets Yisrael ( 7IR2 272w 2w n°995;71 MATNoan
ORW>/Israil’deki Genel Isci Federasyonu). 1920'de Hayfa’da kurulmus Israil’deki en genis
isci birligi ve goniillii organizasyondur. Sendikacilik, ekonomi ve kooperatif¢ilik alanlariyla,
kargilikli yardim ve egitim sahalarinda faaliyet gostermektedir. Bkz. Meron Medzini ve Sha-
ked Gilboa, “Histadrut,” Encyclopedia Judaica, c. 9, ed. Fred Skolnik, 2. baski (New York:
Thomson Gale, 2007), 146-8.

7  Giladi, Discord in Zion, 41.

8 Daniel J. Elazer, Israel: Building a New Society (Bloomington: Indiana University Press, 1986),
30.

9  Ufuk Ulutas v.dgr., Israil Siyasetini Anlama Kilavuzu (Ankara: SETA, 2012), 19.

10 Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi (Yeruselayim: y.y., 1981), 283.
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dordiincii ‘aliya ozellikle Rusya ve Dogu Avrupa’dan go¢ eden Yahudileri
kapsamakta olup oncekilere nazaran farkli bir nedenden o6tiirii gerceklesmis-
tir. 1921-1924 yillarinda Amerika, yiiriirlii§e koydugu kanunlar geregi iilkeye
kabul edilecek g¢gmen sayisinda kisitlamaya gitmis, Amerika’ya gidemeyen
Yahudiler Filistin’e go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Yahudi 6nderlerin iste-
digi diizeyde egitimli ve {ist siif insan gocii bu dérdiincii ‘aliya ve 1929-1939
yillarinda besinci ‘aliya ile gerceklesmistir. Zira, Polonya, Almanya ve Avus-
turya’dan gelen iyi egitimli ve toplumda endjistriyel gelisime katki saglaya-
cak Yahudiler bu iki grupta yer almaktaydi.” Bu iki go¢ dalgasiyla Al-
manya’dan gelen egitimli gogmenler Filistin’deki Yahudi toplulugun kiiltiirel
seviyesinde muazzam bir etkiye sahip olmuslardir.= Tkinci Diinya Savasi ve
1948 yilina kadar gegen siire zarfinda ‘aliya bet adinda bir go¢ dalgas1 daha
yasanmistir.? Kutsal topraga ulasmak icin engelleri asmaya delalet eden
ha’apala (7779Y77)+ adiyla da zikredilen bu “aliyanin en énemli zelligi Ingiliz
idaresinin kotas1 hasebiyle Yahudilerin yasa dis1 yollarla Filistin’e go¢ etmis
olmalaridir. Yahudiler tarafindan gergeklestirilen en biiyiik go¢ dalgas: ise
1948’ de Israil Devleti'nin resmi anlamda kurulmasindan sonra olmustur. Bu
tarih itibariyle Avrupa’dan yasanan goclerin temel nedeni 1932’de Hitler ikti-
darindan sonra Almanya’da yiikselen anti-semitizm dalgas1 neticesinde Ya-
hudilerin bulunduklar tilkelerde hayatlarini idame ettirmede zorlanmala-
riydi. 1948 sonrast Hitler ve anti-semitizm dalgasindan otiirii Avrupa mer-
kezli yasanan goglerin yani sira Arap iilkelerinde yasamakta olan Yahudilerin
de gogleri olmustur. Yemen’den yapilan Sihirli Halt Operasyonu (°912 0°722)1
ve Irak’tan gerceklestirilen Ezra ve Nehemya Operasyonu (77°072) NV YX¥22)
Arap tilkelerinden vuku bulan iki 6nemli go¢ hareketi olarak karsimiza gik-
maktadir. Bu operasyonlarla Yemen ve Irak’taki Yahudilerin biiyiik bir kismi
Israil’e gog etmistir. Bu iki operasyonun disinda 1948 sonrast her ne kadar
bulunduklar: iilkelerdeki idareler miisaade etmemesine yahut gogmenlere

11 Clive Jones ve Emma C. Murphy, Israel: Challenges to Identity, Democracy and the State (London:
Routledge, 2002), 63.

12 Myra Immell, Perspectives on Modern World History: The Creation of State of Israel, Perspectives
on Modern World History (Detroit: Greenhaven Press, 2010), 6.

13 Immell, Perspectives on Modern World History, 6.

14 Dalia Ofer, Escaping the Holocaust: Illegal Immigration to the Land of Israel, 1939-1944 (Oxford:
Oxford University Press, 1990), v.

15 I Diinya Savasi'na kadar Yemen idaresi Yahudilerin Filistin'e go¢ etmesinde herhangi bir
sorun ¢ikarmazken, savags sonrasi idare Filistin’e gocte sinirlandirma getirmistir. Ancak bu
g0¢ operasyonunu engelleyememistir. Bkz. Bat-Zion Eragi-Klorman, “Yemen,” The Jews of
Middle East and North Africa in Modern Times i¢inde, ed. R. Spector Simon v.dgr. (New York:
Columbia University Press, 2002), 405-408.
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kota getirmelerine ragmen Iran, Libya, Misir ve Necran’dan da Yahudiler Is-
rail’e go¢ etmislerdir. s

Siyonizm’e gore Israil disindaki her Yahudi galut (77%2) yani siirgiinde ka-
bul edildiginden siirgiinde olanlarin Israil’e gociinii kolaylastirmak igin Israil
Meclisi (Knesset) 5 Temmuz 1950’ de Israil’e doniis yasasini ilan etmis; 1952'de
ise Israil’e kalici yerlesim i¢in gelme, Israil vatandasligini elde etme seklindeki
“toplanma tasarisini1” faaliyete gegirmistir.” Ancak doniis yasasi ve toplanma
tasarisina ragmen istedikleri sayida gocii alamamalari tizerine, donemin bas-
bakan1 David Ben-Gurion (6. 1973) gorevine basladig1 andan itibaren resmi
bildirilerinde Israil’e gociin onemi {izerinde durmustur. O, bir grup Amerikan
Yahudisinin 1949’da Israil’e gergeklestirdikleri ziyaret vesilesiyle bu konu-
daki diisiincelerini su sekilde dile getirmistir:

Bir Yahudi devleti kurma rityamiz: gerceklestirmis olmamiza karsin
heniiz isin basindayiz. Yahudi halkinin biiyiik bir kismi1 hala disarida.
Bugiin Israil’de sadece 900.000 Yahudi var. Gelecekte biitiin Yahudi-
ler Israil’de toplanmalidirlar. Ana babalari, ocuklarini buraya getir-
meye cagiriyoruz. Yardim etmeyecek olurlarsa, gengligi Israil’e biz
getirecegiz; ancak umarim buna gerek kalmayacak.

Ben-Gurion 1960'larda katildig1 Diinya Siyonist Kongrelerinde, Israil Mec-
lisi'ne sundugu raporlarda, istirak ettigi sempozyumlarda hep ayni konu {ize-
rinde durmus ve Israil’e gelmeyen Yahudileri “Tanrisiz Yahudiler” seklinde
tanimlayarak Amerikali Yahudilerin bir Yahudi'nin ne demek oldugundan
bihaber olduklarini belirtmistir. 1

Bu dénemde Israil Devleti'ne yon vermesi agisindan Dogulu Yahudilerden
ziyade Bati'da egitim gérmiis ve modern Amerikali yahut Avrupali Yahudi-
lere ihtiyag duyulmaktaydi. Zira Israil’de olusturulmasi hedeflenen yeni top-
lumun biiytik 6l¢iide Avrupa ve Amerika kokenli Yahudiler tarafindan mo-
dern batili degerler iizerine inga edilen bir toplum olmasi istenmistir. Ben-Gu-
rion’un gorevinden ayrilmasinin ardindan basbakan olan halefi Levi Eskol (6.
1969) da onunla benzer soylemlerde bulunmaya devam etmis, bu amaca bi-
naen Amerikan Yahudi toplumunu Israil’e getirme miicadelesi i¢inde oldu-
gunu ilan etmistir. Nitekim Siyonist onderler 1950’de go¢ yasasini onayladik-
larinda miihendis, teknisyen, doktor, hemsire ve benzeri mesleklere sahip in-

16 Bkz. Ya’akov Meron, “Expulsion of the Jews from the Arab Countries: The Palestinians’ At-
titude towards it and Their Claims,” The Forgetton Millions: The Modern Jewish Exodus from
Arab Lands i¢inde, ed. Malka Hillel Shulewitz (London: Continuum, 1999), 83-126.

17 Alfred M. Lilienthal, “Israil’e Gogii Kigkirtan Siyonist Entrikalar,” Siyonizm ve Irkgilik iginde,
cev. Tiirkkaya Atadv (Ankara: Birey ve Toplum Arastirmalari, 1985), 51.

18 Lilienthal, “Israil’e Gocii Kigkirtan Siyonist Entrikalar,” 51.

19 Lilienthal, “Israil’e Gocii Kigkirtan Siyonist Entrikalar,” 52.
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sanlara olan gereksinimlerini vurgulamis, goclin artik hayirseverlik sorumlu-
lugu degil iilkeyi kalkindirma amagh gii¢ gocii oldugunun altini ¢izmislerdir.
Ancak biitiin gayretlerine ragmen Ben-Gurion ve halefleri istedikleri sayida
Askenaz Yahudisini Israil’de toplayamamistir. Batr’dan istedikleri gii¢ go-
¢iinli alamamalar1 neticesinde istirak ettikleri her toplantida bir Yahudinin
Israil disinda yasamasinin zorluklarin giindeme getirmisler, Amerika ve Av-
rupa’dan gelecek Yahudiler igin Israil’de gerek konut gerek egitim ve is alan-
larinda Siyonist kuruluglarin da destegiyle her tiirlii imkan1 saglayacaklarin
belirtmislerdir. Ancak biitiin gayretlerine ragmen beklentilerinin karsilanma-
masi iizerine Siyonist onderlerden Israel Goldstein (6. 1986) “Amerikalt Yahu-
diler daha ne bekliyorlar? Bir Hitler'in kendilerini zorla kovmasini mi? Oteki iilkeler-
deki Yahudileri gbce zorlayan trajedilerden kendilerinin kurtulacagimi mi saniyor-
lar?”» seklinde sert bir sdylemde bulunacak kadar ileri gitmistir.

XIX. yiizyilda hizlandirilan go¢ dalgalar 6zellikle Askenaziler konusunda
Siyonistlerin hedefledigi sayida olmamasina ragmen bugiin Israil’de Askena-
ziler azzmsanmayacak bir konumda bulunmaktadir. Ayrica Askenazilerin ge-
rek idari anlamda gerek Theoder Herzl'in» hedefledigi sekilde Bat1 kiiltiirii
ekseninde bir Israil Devleti tesis etmis olduklarini sdylemek miimkiindiir. Bu-
nunla birlikte bolgede sadece Askenaziler degil, yapilan ‘aliyalarda temas et-
tigimiz tizere muhtelif {ilkelerin kiiltiirlerini 6ziimseyip gelmis farkli Yahudi
topluluklar da bulunmaktaydi. Olusan kiiltiir ¢oklugu ve karmasasi karsi-
sinda kalan Askenazi idaresi 6zellikle yeni go¢menlerle iki farkli sekilde ilgi-
lenme karar1 almustir: Tlki kendine katma, ikincisi ise siirgiinden gelenleri har-
manlama.= Ik stratejiye gore idare, zamanla Israil’e gelmis gdgmenlerin ev,
yemek ve is imkanlarina sahip oluncaya kadar biitiin yasam ihtiyaglarin so-
rumlulugu altina alacak; harmanlama stireciyle ise farkl tilkelerden gelen
yeni go¢menleri bir tiir Avrupali-Askenazi kiiltiiriine dayal bir Israilli haline
getirerek onlar1 kendi kiiltiirleri i¢inde eriteceklerdi.z Bu stratejiye ve kendi-
lerinden farkl: kiiltiirel degerleri barindiran Yahudi gruplari eritme ¢alisma-
larina ragmen adini genel anlamda Mizrahiler olarak duydugumuz bir gru-
bun olusumuna yine kendileri sebep olmustur.

20 Lilienthal, “Israil’e Gocii Kigkirtan Siyonist Entrikalar,” 53.

21 Siyasi Siyonizm’in kurucusu kabul edilen Theoder Herzl, Yahudilerin tiim diinyada ac1 gek-
tigini ve kendilerine ait bir devletlerinin olmasi gerektigini ileri siirmiis ve bu anlamda Yahudi
Deuvleti baglikh calismasini kaleme almigtir. Bkz. Theoder Herzl, Yahudi Devleti, cev. Sedat De-
mir (istanbul: Atag Yayinlari, 2007).

22 Mohamed A. H. Ahmed ve Ashraf Elsharkawy, “Tel Aviv Mizrah: The Potential of Iraqi Cul-
tural Identity within Two Generations,” Journal of Modern Jewish Studies 14, sy. 3 (2016): 433.

23 Ahmed ve Elsharkawy, “Tel Aviv Mizrah,” 434. Jabotskinky 1926’daki bir konusmasinda
“Tanr1'ya siikiir Dogu ile ortak higbir noktamiz yok. Filistinli Yahudilerin oryantal ruhlarina
dair herhangi bir iz birakmamaliy1z.” diyerek onlar1 kendi Batili degerleri icinde eritme ko-
nusunda ne kadar istekli olduklarini belirtmistir. Bkz. Joseph Massad, “Zionism’s Internal
Others: Israel and the Oriental Jews,” Journal of Palestine Studies 25, sy. 4 (1996): 55.
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Mizrahiler

Mizrahi (°11771)2 tabiri Siyonizm ile ortaya ¢ikmis bir kelimedir. XIX. ytizyil
boyunca ve XX. ytizyilin baslarinda Sefardi ve Askenazi tabirleri kullanilmak-
taydy; ancak bugtinkii gibi Dogu ve Bati ile 6zdeslestirebilecegimiz sekilde bir
kullanim s6z konusu degildi. Mizrahi Yahudileri kendilerini bulunduklars iil-
keye gore 6rnegin Halepli, Urfali, Yemenli Yahudi seklinde takdim ediyordu.
Ancak 1948’de genis gapta alinan gogler neticesinde tanimlamalar oryantalist
bir renge biirtinmiis ve Dogulu veya Batili seklinde ikili bir taksim ortaya ¢ik-
mustir.s Bununla birlikte Israil’de olusan yeni toplum igin yapilan smiflandir-
malar donemlerin resmi prosediirlerine gore yapildigindan isimlendirmeler
konusunda arastirmacilar arasinda bir konsenstis yoktur. Bunu 6zellikle Miz-
rahiler iizerine yapilan tanimlamalarda gormekteyiz; ancak Askenaziler igin
de benzer bir durum s6z konusudur. Ornegin Israil Istatistik Merkez Biirosu,
Rusya’dan Israil’e gelen ilk Yahudi grup igin “Avrupa’dan gelen Yahudiler”
tabirini kullanmigtir. Ancak ilerleyen dénemlerde, dnceki Sovyet go¢menler
arasindaki farkliliklar1 goren mubhtelif idari birimler go¢ edilen bolgenin As-
yali ve Avrupali kisimlari arasindaki farkliligi gozetmek zorunda kalmislar-
dir.» Dolayisiyla gogler sonrasi, kimlik krizi beraberinde terminolojik krizin
dogmasina da neden olmustur. Yeni tabirlerin ortaya ¢ikmasi kimlik kriziyle
bogusmanin zorluklarini gostermektedir. Mizrahi kelimesi bunun en bariz 6r-
negidir: Dogulu Yahudiler, Sefardiler, Askenaz Yahudisi olmayanlar, Arap
Yahudileri, Ugﬁncﬁ Diinya Yahudileri, Dogu Akdenizli Yahudiler, Masrikli
Yahudiler, Siyahiler, Irakl: Yahudiler, Fashi Yahudiler vb. tabirler Mizrahi Ya-
hudilerini ifade etmek icin kullanilmistir ve kullanilan her bir tabir tarihi, si-
yasi, kiiltiirel ve etnik kimlik sorunlarini beraberinde getirmistir.

Mizrahiler ile ilgili ortaya ¢ikan bu ve benzeri tabirlerin gercekten Mizra-
hilere karsilik gelip gelmedigi konusunda tartismalar devam etmektedir. Yu-
karida zikredilen ifadeler genel itibariyle Mizrahi dahilinde kabul edildigin-
den makale icinde verilen 6rnek, tanimlama ve tasvirler her birini kapsamak-
tadir. Kavramlarin i¢ini doldurmak icin gerek bu grup icinde kabul edilebile-
cek Yahudiler arasindan gerek Askenaziler tarafindan bir¢ok tanimlama ve
tasvir yapilmistir, yapilmaktadir. Bu tanimlama ve tasvirler arasinda oybirligi
ile kabul edilebilecek bir tanim yoktur. Genel itibariyle Islam iilkelerinden Is-
rail’e go¢ eden Yahudiler, Mizrahiler adi altinda toplanmaktadir. Ancak buna

24 branice’de “mizrah (177)” “dogu” anlamina gelmekte olup genel itibariyle Ortadogu ve
Giiney Afrika’dan Israil’e gd¢miis Yahudileri ve kimi zaman Sefarad Yahudilerini tanimla-
mak i¢in bu kelimeden tiiretilen “Mizrahi” yani “Dogulu” kelimesi kullanilmaktadir.

25 Harvey E. Goldberg ve Chen Bram, “Sephardic/Mizrahi/Arab-Jews: Reflections on Critical
Sociology and the Study of Middle Eastern Jewries within the Coxtext of Israeli Society,” Sep-
hardic Jewry and Mizrahi Jews iginde, ed. Peter Y. Medding (Oxford: Oxford University Press,
2007), 230.

26 Goldberg ve Bram, “Sephardic/Mizrahi/Arab-Jews,” 230.
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itiraz eden ve kendilerini Mizrahiler grubunda gormeyenler de vardir. Mesela
Sefarad Yahudilerine, Islam toplumunda yasadiklari icin genellikle bu baslik
altinda yer verilmektedir. Ancak Sefarad Yahudileri arasindan, kendilerine
Mizrahiler grubu i¢inde yer verilmesine itiraz edenler, hatta Mizrahilere kars:
Askenazilerle benzer tutum iginde olanlar vardir. Bununla birlikte Mizrahile-
rin genel anlamda cografi agidan Ortadogu, Balkanlar ve Iberya’dan gog etmis
biitiin Yahudileri tanimlamak i¢in kullanilan bir ifade oldugunu soyleyebili-
riz. Bu sebepten makale i¢inde yeri geldikce Askenazilerin, Mizrahi Yahudi-
leri ve Arap Yahudileri ile yasadiklar: sikintilarin yani sira Sefarad Yahudileri
ile aralarinda gerceklesen ihtilaf 6rneklerine de yer verilecektir.

1950-60'l1 yillarda Arap iilkelerinden Israil’e ‘aliya yapmis Yahudiler igin
‘edot ha-mizrah (777277-N17Y) yani “Dogulu topluluklar” denilmekteydi. Ancak
burada kullanilan ‘edot (7779) tekili ‘eda (7779) kelimesinin Israil antropoloji-
sinde ilkel manada kabile anlamina geldigini hatirda tutmak gerekir.z Dogulu
topluluklar icin bu tabirin kullanimu tercih edilirken Avrupa’dan gog¢ etmis
Yahudi topluluklar i¢in boyle bir ifade kullanimina bagvurulmamustir.z Bu ve
benzeri tanimlama tiirlerinden 6tiirii Mizrahiler arasindan kendileri igin ya-
pilagelen tanimlamalara itiraz edenler olmustur. Zira ‘edot kelimesinde goriil-
diigii tizere bu gruba dahil Yahudileri kiigiimseyici bir tavir takmilmistir.
Mizrahi Yahudileri i¢in kullanilan diger tabirlerin i¢i doldurulurken de ben-
zer bir tavir sergilenmistir. Ornegin, 1949’da Israil’e yogun Mizrahi gogii de-
vam ederken Agkenaz gazeteci Arye Gelblum, Haaretz’'te Mizrahiler konu-
sunda yaptig1 gozlemleri su sekilde kaleme almistir:

Ilkellikleri zirvede, bilgi seviyeleri neredeyse mutlak cehalet olan ve
daha kotiisii entelektiiel herhangi bir seyi anlama konusunda en ufak
bir yetisi olmayan insanlarla muhatabiz. Genel olarak ayn1 bolgedeki
Araplar, Siyahiler ve Berberilerin seviyelerinden nispeten daha iyiler.
Ancak her haliikarda, Erets Yisrael'in daha 6nceki Araplarina naza-
ran daha asagi seviyedeler... Bu Yahudiler ayrica Yahudi kokenlerden
yoksunlar, tam anlamiyla vahsi ve ilkel i¢giidiilerin oyununa tabiler.»

Askenazilerin sdylemlerindeki Mizrahi Yahudilere y&nelik kabullene-
meme ve karsit durumlar neticesinde gerek “Mizrahi” gerek “Arap Yahudisi”
ifadelerinin kullanilmasindan rahatsiz olan Yahudiler olagelmistir. Irak’ta
dogmus ve yetismis olan Sosyoloji Profesorii Sami Samocha “Arap Yahudisi”
tabirinin bir hakikate karsilik gelmedigini, Arap {ilkelerinde dogup Israil’'e

27 Yehouda Shenhav ve Hanna Hever, “Arab Jews after Scructuralism: Zionist Discourse and
the Deformation of Ethnic Identity,” Social Identities 18, sy. 1 (2012): 106.

28 Shlomo Swirski'ye gore bu ifadenin kullanilmasi etnik gruplar arasindaki gii¢ farkliliklarina
hizmet etmektedir. Bkz. Goldberg ve Bram, “Sephardic/Mizrahi/Arab-Jews,” 231.

29 Massad, “Zionism’s Internal Others: Israel and the Oriental Jews,” 57-58.
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gelen Yahudilerin bdyle bir kimligi onaylamadiklarini, bugiin Israil’de yasa-
makta olan Arap iilkelerinden go¢ etmis ¢ogu Yahudi'nin kendilerini “Arap
Yahudisi” olarak tanimlamadigini hatta kendilerine boyle bir damganin ya-
pistirilmasindan rahatsiz olduklarini ifade etmektedir. Samocha’nin 6ne stir-
diigii durumun aslinda psikolojik arka plani oldugunu soyleyebiliriz. Zira
Mizrahi yahut Arap Yahudilerinin bir kismu is bulma veya okullarda rahat
hareket edebilme amagcli kimliklerini gizlemek istemektedir. Ciinkii her is
basvurusunda kendilerine soyadlari soruldugunda etnik kokenleri ortaya ¢ik-
makta ve bunun neticesinde sikint1 yasadiklarmi belirtmektedirler. Bu duru-
mun ortadan kalkmasi ve kendilerine Avrupa’dan gelenlerle esit muamelede
bulunulmasi adina sadece Yahudi olduklarini belirtme endisesi igerisinde ol-
duklart muhtemeldir.

Mizrahi, Arap Yahudisi vb. tabirlerinin ne oldugu konusunda yapilan ta-
nimlama ve tasvirlere karsi bu grupta kabul edilen Yahudiler sessiz kalma-
muslar ve kendileri i¢in kullanilan tabirlerin i¢lerini doldurmaya ¢alismislar-
dir. Kendisi de bir Arap Yahudisi olan Amnon Raz-Krakotzin, Arap {ilkele-
rinde yetismis olan Yahudilerin kendilerini dini anlamda Yahudi olarak kabul
ettiklerini ama kiiltiirel acidan Arap kiiltiiriine kars1 olmadiklarin belirtmek-
tedir.s Ella Shahot ise “Reflections of an Arab Jew” baslikli yazisinda kendi-
sinin bir Arap Yahudisi oldugunu, Irak’ta diinyaya geldigini, Arap kiiltiirii
iginde yetistigini, Irakli Israilli bir kadin oldugunu vurgulamaktadir. Bir ay-
rim varsa bunun din ayrimi seklinde algilanmasi gerektigini ifade etmekte,
Arap Yahudiligini, Yahudilikten ayr1 gormedigini ileri stirmektedir. Arap
Yahudilerinin, Askenazilerle ayn: dine mensup olduklar1 ve aralarinda bir ay-
rima gidilmemesi gerektigi yoniinde yaptiklar1 agtklamalara ragmen Askena-
ziler, Arap Yahudilerinin genetik acidan Arap olduklarmni her firsatta vurgu-
lamis» ve onlar1 kendilerinden ayri1 gordiiklerini belirtmislerdir. Israil’de
Arap Yahudilerine veya Mizrahilere karsi yapilan bu ayrimciliktan &tiirii
kimligini sdylemekten ¢ekinenler oldugu gibi* Salman Shina, Anouar Shaul,
Murad Michael, Ezra Haddad, Menashe Zarur, Eza Sasson Mualem yahut
Sami Shalom Chetrit» gibi énde gelen aydinlar kendilerini Arap Yahudileri

30 Shenhav ve Hever, “Arab Jews after Scructuralism,” 106-107.

31 Lital Levy, “Historicizing the Concept of Arab Jews in the Mashriq,” JOR 98, sy. 4 (2008): 458-
459. Ayrica bkz. Ella Shohat, “Dislocated Identities: Reflections of an Arab-Jew,” Movement
Research: Performance Journal 5 (1992): 8.

32 Levy, “Historicizing the Concept of Arab Jews in the Mashriq,” 464.

33 Ella Shohat, “The Invention of the Mizrahim,” Journal of Palestine Studies 29, sy. 1, (1999): 8.

34 Bkz. Shuki J. Cohen, “Prejudice and the Unexamined Life: A Neuro-psychoanalytic Fra-
mework for the Repressed Conflict between Ethnic and National Identities among Arab-Jews
in Israel,” International Journal of Applied Psychoanalytic Studies 8 sy. 4 (2011): 325-340.

35 Chetrit 2004'te kaleme aldig1 “Ani Palit Aravi (*27¥ 029 *IX/Ben Bir Arap Miilteciyim)” bag-
likli siirinde bir Yahudi olmasina ragmen Israil’de gerceklesmekte olan etnik ayrimciliga
kars1 kendisini “Arap miilteci” olarak takdim etmektedir.
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olarak takdim etmisler; Irakli Yahudi yazar Simon Ballas ise radyoda dinle-
dikleri Arap miiziklerinin kanlarinda aktigini ifade etmistir.» Bu yazarlar Ya-
hudi dini ve Arap kiiltiirii, Dogu yasantis1 arasinda bir ayrim gormediklerini
dile getirmisler, 1930’larda Irakli bir Yahudi gazeteci olan Ezra Haddal, “Din
Tanri'ya aittir, millet herkese!” ifadesinden hareketle Yahudi olmadan 6nce
Arap olduklarini belirtmistir.s

“Mizrahi Yahudisi” tabirinin net bir sekilde tanimlanamamasinda cografi
ve etnik sikintilar olageldigi gibi, ifadenin yukarida goriildiigii tizere Arap
Yahudileri ile 6zdes goriilmesi ve Siyonizm’in ortaya koydugu Araplik ve Ya-
hudiligin bir arada bulunamayacag diisiincesi de etkendir. Zira Siyonistlere
gore kendisinin Arap oldugunu soyleyen birisi Siyonist olamaz. Yine onlara
gore Arap Yahudilerinin Yahudi degerlerine sahip olup olmadiklar: tartisma
konusudur. Bu baglamda konuyu degerlendirecek olursak, Siyonistlerin bii-
tiin Yahudileri kapsayacak bir devlet yerine toplumsal ve siyasi iliskilerde et-
nik ve kiiltiirel kimligin 6ncelendigi bir devlet olusturma yoluna gittiklerini
sOylemek miimkiindyir.

Mizrahilerin Israil’deki Sosyokiiltiirel Konumu

Calismamizda Mizrahilerin, Israil’deki sosyokiiltiirel konumlarina yer verir-
ken ayni zamanda Agkenaz Yahudileriyle olan iligkilerini daha ziyade Israil
Devleti'nin kurulma asamasi ve sonrast baglaminda ele almaktayiz. Ancak,
Mizrahiler arasinda yer verdigimiz Sefardiler acisindan olaya bakacak olur-
sak Askenaziler ve Sefardiler arasindaki iliski daha 6ncesine dayanmaktadir.
Sefarad Yahudileri XII. yiizyilda Islam egemenligi altinda Endiiliis’te kazan-
mis olduklar1 imkanlar neticesinde kendilerine 6zgii din anlayislarini oturt-
mus, Yahudiler agisindan altin ¢ag olarak nitelendirilen bir refah dénemi ya-
samiglardir. Bu donemde ¢ogu Sefardi, Askenaz Yahudilerinden iistiin olduk-
larin ileri siirmiis ve onlarla aile olmay1 reddetmistir. Hatta onlarla bir arada
bulunanlar kii¢cimsemiglerdir. O donemde Sefardiler ve Agkenaziler arasin-
daki bagin ne kadar uzak ve kotii durumda oldugunu Orta Cag’'in ve Yahudi
diinyasinin 6nemli diisiiniirii ve din adamlarindan biri olan Moge ben Mey-
mun’un (6.1204) ogluna yazdigi ileri siiriilen vasiyetinde net bir sekilde gorii-
yoruz:

Sadece sirke ve sarimsak ile terbiye edilmis sigir eti yediklerinde ytice
Tanriy1 hatirlayan Agkenaz hahamlarm yazdig kitaplardan uzak du-
rarak kendi ruhunu muhafaza et. Onlar sirke buhari ve sarimsak ko-
kusu burun deliklerinden girdiginde, yiice tanrinin kendi yakinla-
rinda oldugunu hissedeceklerine inanirlar. Sen ey oglum, sadece ve

36 Ahmed ve Elsharkawy, “Tel Aviv Mizrah,” 437.
37 Bkz. Shenhav ve Hever, “Arab Jews after Scructuralism,” 103.
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sadece cana yakin Sefarad kardeslerimizle bir arada bulunmalisin.
Ciinkii, sadece onlarin beyni var ve zekalar1 ¢alistyor.s

Bu donemde Sefarad ve Askenaz Yahudileri arasindaki iliskide Sefardiler
daha baskin bir role sahipken Mose ben Meymun sonras: her iki grup ara-
sinda Ozellikle dini meselelerde miisterek noktalar tespit edilmeye ve yakin
iligkiler kurulmaya calisilmis;» ancak istenilen diizeyde bir birliktelik sagla-
namamistir. XIX. ytizyilda ekonomik ve siyasi anlamda gerceklesen degisik-
likler ile birlikte Orta Cag’da Sefardilerin lehine olan yasam standardi, Aske-
nazilerin lehine dénmdis ve {iistiinliik bakis1 yer degistirmistir. Bilim, felsefe,
sanat ve siyasette Bati’da meydana gelen gelismeler Batil1 Yahudilerin yasam-
larini da 6nemli Olgiide etkilemis ve bu sahalarda olumlu anlamda gelismele-
rine katki saglamistir. Yasamlarmin sekillenmesinde biiyiik 6l¢iide Bati kiil-
tiirtiniin etkisi altinda kalan Askenaz Yahudilerinin bagkanliginda kurulan ve
sekillenen Israil’in, bu sebepten bugiin bir Yahudi iilkesi gibi goriintii sergile-
meye calismasina ragmen aslinda bir Bat1 iilkesi oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Zira Israil'in Yahudi kimligi ve Yahudileri bir araya toplama gaye-
siyle kuruldugu ama kiiltiirel kimlige dayali bir gelisim gosterdigi asikardir
ve bu kiiltiirel kimligin temeli de Bat1 kiiltiiridiir. Dolayisiyla, calismamizda
yer verdigimiz Askenaziler ve Mizrahiler arasinda meydana gelen ¢atismala-
rin ve ihtilaf konularimin temel nedeni aslinda Batili ve Dogulu kiiltiir ¢evre-
lerinden gelmelerinden kaynaklanmaktadir. Agkenazilerin Israil’e ilk yerles-
tigi ve Mizrahilerle karg: karsiya kaldig1 andan itibaren toplumsal ve iktisadi
sahalarda almis oldugu menfi karsiliklar bunu kanitlar niteliktedir. Israil’e ya-
pilan gogler neticesinde herhangi bir alternatif pasaport veya kimlikten yok-
sun hale gelen Mizrahiler, yeni bir linguistik ve ¢ok kiiltiirlii bir ¢evreye gir-
mis olduklari gibi kendilerini ayni zamanda bir anda jeo-politik olarak Arap-
Israil catismasi icinde buldular. Yani yasal olarak Israil vatandasliginin ol-
dugu ancak kiiltiirel olarak Dogu-Bati catismasinin yasandig: bir bolgeye gir-
mis oldular.# Dolayisiyla, go¢ etmekle kazandiklarini diisiindiikleri Israilli
kimligi, onlar adina yeni bir iilke kimligine isaret etmiyor, ayn1 zamanda yeni
bir kiiltiirel ve ideolojik paradigmay1 beraberinde getiriyordu. Bu durum
Mizrahiler ve Agkenaziler arasinda bilhassa ilk zamanlarda saglikli ve dengeli

38 Israel Shahak ve Norton Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, ¢ev. Ahmet Emin Dag
(Istanbul: Anka Yayinlari, 2002), 92. Tiirkiye Yahudi Cemaati mensubu Rabbi Mendy Chitrik
ile yaptigim bir goriismede kendisi, bu vasiyetin Mose ben Meymun’un dilinden aktarilan
asli olmayan bir yalan oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte iki grup arasindaki ihtilaf1 gos-
termek icin yaygin bir sekilde kullanilan 6nemli bir drnektir.

39 Hirsch Jacob Zimmel, Ashkenazim and Sephardim: Their Relations, Differences, and Problems as
Reflected in the Rabbinic Responsa (Hoboken: Ktav Publishing House, 1996).

40 Ella Shohat, “The Shaping of Mizrahi Studies: A Relationship Approach,” Israel Studies Forum
17, sy. 2 (2002): 88.
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bir toplumsal iliskinin yasanmasini engellemistir. Karsilikli yasanan anlas-
mazliklar ¢alismamizda drnekler esliginde toplumsal sahada, konut, egitim
ve ig imkanlar1 meselelerinde alt bagliklar hdlinde sunmaktayiz.

a. Toplumsal ve Kiiltiirel A¢idan Anlasmazliklar

XIX. ylizyilda Bat1 ve Dogu arasinda ciddi anlamda ekonomik, siyasi ve askeri
gli¢ farki ortaya ¢ikmaya baglamis ve bu durum Bat1 ve Dogu’da yasamakta
olan Yahudilerin hayat standartlarin1 da etkilemistir. Orta Cag doneminde
Orta ve Dogu Avrupa’da yasamakta olan Yahudilere karsi iistiinliiklerini gos-
teren Dogu Yahudileri i¢in durum tersine donmiistiir. Nihayetinde XIX. ve
XX. ylizyillarda iktisadi, bilimsel ve kiiltiirel farklhiliklarin bir iiriinii olarak
fsrail’de bugiin Dogu - Bat1 ayrimindan kaynaklanan bir etnik yapi giindeme
gelmis, Askenaziler kendilerinin segilmisler icerisinde segilmisler olduklarim
ileri stirmtiglerdir.

Askenazilerin, Mizrahilerle 6zellikle gogler neticesinde dogrudan irtibath
olmalarindan sonra onlara kars: duyduklar: rahatsizliklar: 6nemli bir hal al-
mustir. Toplumsal sahada Askenaziler tarafindan Mizrahilere karsi uygulan-
makta olan sinif ayrimcilig bir¢ok aragtirmacinin giindeminde olmus; aras-
tirmacilarin bir kismi bu sinif ayrimciliginin Mizrahi Yahudilerinin egitimsiz-
liginden kaynaklandigini belirtirken bir kismu bu ayrimcili§in nedenini onla-
rin asillarina, etnik kokenlerine baglamistir. Yani Mizrahi Yahudilerinin or-
yantal temellerinin onlarin Askenaz Yahudilerinden daha asag1 olmalarina
sebebiyet verdigini ileri stirmiislerdir.«2 Bu ayrimciligin aslinda her ikisinden
kaynaklandigini sdylemek miimkiin. Zira etnik koken ve yetismis olduklar
tilkeler, Yahudilerin kiiltiir ve egitim seviyelerini etkilemistir.

Bati’da Yahudilere kars1 uygulanmakta olan anti-semitik séylemlere ma-
ruz kalmig Yahudiler, benzerini Israil’deki Dogulu dindaslaria karsi uygula-
muglardir. Bunu, Mizrahileri kiiltiirel olarak tasvirlerinde# en agik bir bicimde
gormekteyiz. Israel Singer'in Dogulu Yahudileri “aptal” olarak tasvir edip
Avrupa’min bu Yahudileri hos karsilamayacagi# yoniindeki agiklamasi; Han-
nah Arendt’in, Karl Jasper’a yazmis oldugu bir mektubunda ise Eichmann’in
yargiclarinin iigiiniin de Alman asilli Yahudiler olup, Istanbul yahut Asya’nin

41 Aziza Khazzoom, “The Great Chain of Orientalism: Jewish Identity, Stigma Management,
and Ethnic Exclusion in Israel,” American Social Review 68, sy. 4 (2003): 494.

42 Kazzoom, “The Great Chain of Orientalism,” 488.

43 israil’deki kiiltiir catismas1 hakkinda detayli bilgi icin bkz. Charles S. Liebman, “Cultural
Conlflict in Israeli Society,” The Jewishness of Israelis iginde, ed. Charles S. Liebman ve Elihu
Katz (New York: State University of New York Press, 1997), 103-118.

44 Kazzoom, “The Great Chain of Orientalism,” 495.
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baska bir bolgesinden gelmis gibi goriinen “Dogulu ayaktakimi1” olmadigin-
dan duydugu sevinci dile getirmesi* Askenazilerin Mizrahilere kars: tavirla-
rin1 orneklemektedir. Mizrahilere yonelik tamamen dislayici tavir sergileyen-
lere karg1 Israil’e gerceklestirdikleri ziyaretlerde aralarindaki kiiltiirel fark:
goren bazi Askenaziler, Dogulular1 kendilerine benzetme yollarma giderek
bu farki ortadan kaldirabileceklerini diisiinmiislerdir. Israil Disisleri Eski Ba-
kani Abba Eban (6. 2002) bu gayreti gosterenlerden birisi olup amaglarinin
Dogu’dan gelen Yahudilere Batili ruhu asilamak oldugunu vurgulamustir. s

Askenazilerin, gocler neticesinde Mizrahilerle karsi karsiya kalmalarindan
sonra onlara yonelik dislayici bir tavir icinde olmalari, Yahudilere ait bir dev-
let sahibi olma konusunda her iki tarafin ihtiyacin1 gidermemis goriinmekte-
dir. Ciinki, baslangicta Israil Devleti kurulurken yapilan konusmalarda Ya-
hudiler arasinda bir ayrimcilik goriilmemistir. Theoder Herzl (6. 1904) bir Ya-
hudi Devleti'ni hayal ederken hem Dogulu hem Batili Yahudileri esas alarak
“Hepimiz bir toplumuz, tek bir milletiz!”v sloganindan hareketle yola ¢ikmuistir.
Kendisinden sonraki Siyonistler arasinda Siyonizm’in kesinlikle irkcilikla bir
goriilmemesi gerektigini belirtenler de olagelmistir. Bu baglamda, Patrick
Moynihan BM’de yaptig1 bir konusmasinda Siyonist akimin iiyelerini do-
guma (etnik koken) gore degil inanca gore tanimladigini belirtmistir.s Bun-
dan hareketle birlik gagrilarinda bulunanlar olmustur. Ornegin, Martin Buber
(6. 1965), Israil halkinin diger milletlere benzemedigini, zira din yoluyla bir
kenetlenisin s6z konusu oldugunu ifade etmis; bu bagi koparan bir kimsenin
ise Israil'in yagamimi kopardigim ileri siirmiistiir.# Solomon Schechter (6.
1915) de Buber gibi din bagiin iizerinde durmus ve Israil bilincinin dogusu
ve Yahudiligin ayrilmaz bir biitiin oldugunu, kendisinin Siyonizm’in hem
dini hem milli yoniine vurgu yapan smifa yakin oldugunu belirtmistir.» Ama
Israil idaresinin gerek baslarda gerek simdilerde sadece Mizrahilere kars1 de-
gil ayn1 zamanda Falasalara karst durusu bu diisiiniirlerin belirttiginin aksi
bir ¢izgidedir. Goge zorladiklar1 Mizrahiler ve kendileri arasinda zamanla

45 Shenhav ve Hever, “Arab Jews after Scructuralism,” 105.

46 Kazzoom, “The Great Chain of Orientalism,” 500.

47 Hans Kiing, Judaism, cev. John Bowden (Miinich: SCM Press ltd, 1992), 285.

48 JosephL.Ryan, “Siyonizm, Yahudiler ve Yahudilik,” Siyonizm ve Irk¢ilik icinde, ¢ev. Tiirkkaya
Atadv (Ankara: Birey ve Toplum Arastirmalari, 1985), 41. Bir Yahudi’'nin kim oldugu yahut
nasil Yahudi olundugu konusunda Yahudilikte ihtilaf s6z konusudur. Orta Cag Dénemi Ya-
hudi din alimlerinden Yudah Halevi'ye gore biitlin Yahudiler “6ziinde” Yahudi olmayan
kimselerden ayri, dogustan birtakim erdemlere sahip birer Yahudi olarak secilmis sekilde
diinyaya gelmektedirler. Bkz. Menachem Kellner, Must A Jew Believe Anything? (Oxford: The
Littman Library of Jewish Civilisation, 2010), 23. Ayrica Talmud bir Yahudi'yi biyolojik olarak
tanumlamaktadir. Yani Yahudiligi anneye baglamaktadir. Bkz. Menahem Kellner, Dogma in
Medieval Jewish Thought: From Maimonides to Abravanel (Oxford: Oxford University Press,
1986), 2.

49 Ryan, “Siyonizm, Yahudiler ve Yahudilik,” 48.

50 Solomon Schechter, Zionism: A Statement (b.y.: The American History, 1906), 8.
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toplumsal ve kiiltiirel anlamda sikintilar zuhur etmeye baslamistir. Bu alan-
larda ortaya ¢ikan anlagmazliklar gelir, konut ve egitimde de Askenaziler ve
Mizrahiler arasindaki ayrimin pratik hayatta artmasina neden olmustur. Do-
nemin Israil idaresi, Mizrahi Yahudileri Bati kiiltiiriinde eritme cabalarina
ragmen Arap yasantisina gore hayatlarini idame ettiriyor olmalarmi kabulle-
nememistir.

Bu sartlar altinda tiim Yahudileri kucaklayacak bir Yahudi toplumundan
s0z etmek gii¢ goriilmektedir. Hatta, Askenaz Yahudilerinin bu tutumu Do-
gulu Yahudilerin kendilerine kars1 bir cephe olusturacaklari endisesi duyma-
larina da zaman zaman sebebiyet vermektedir. M. Selzer, “...Acaba Arap Ya-
hudisi bir giin Araplar’in yaminda bize karst cephe alrr m1? Bunun nadir de olsa or-
nekleri goriilmiistiir.”st diyerek endigesini dile getirmistir. Ayrica bilhassa
gengler arasinda birtakim ayaklanma ve direnis drneklerinin bas gostermesi
bu konudaki tedirginliklerini hakli ¢tkarmaktadir. Bu sebepten, Israil’e go¢
eden/ettirilen Dogulu Yahudilere, Arap kiiltiirlerini tamamen yok etmek icin
Bat1 kiiltiirii ve Askenaz zihniyeti asilanmaya ¢alisiimistir. Okutulan tarih ki-
taplarinda Islam ve Yahudilik arasindaki iligkilere, ortak sembollere fazla yer
verilmemis, daha ziyade Askenaz Yahudilerinin tarihi {izerinden bir egitim
politikasi izlenmistir. Bu ve benzeri durumlar Arap Yahudilerinde bir kimlik
bunalimi meydana getirmistir. Zira “Arap Yahudisi” veya “Mizrahi Yahu-
disi” tabirleri Askenaziler tarafindan tiretilmekle birlikte onlar1 kiiltiirel agi-
dan kendilerinde eritmeye ¢alistiklar1 i¢in s6z konusu tabirler zamanla soz-
likklerden silinmeye ¢alisilmistir. Bununla birlikte “Avrupali Yahudi” tabiri
genis Ol¢lide kullanilmaya devam edilmis ve bunda herhangi bir sakinca go-
riilmemistir. Hatta kendilerini dogduklari ve yasadiklar: tilkenin kimligine
gore takdim etmiglerdir. Bunun en genel 6rnegini Fransa’daki siyasi aktivist-
lerden Daniel Cohn-Bendit'in “Hepimiz Alman Yahudileriz!”s sloganinda
acikca gormekteyiz.

b. isci Ihtiyac1 ve Mizrahilerin isci Olarak Kullanilmas1

Askenaz Yahudileri kendi isci ihtiyaglarini giderebilmek icin ilk olarak ikinci
‘aliya hareketinden sonra Dogu iilkelerindeki Yahudilerin Israil'e gociinii
saglayacak faaliyetlerde bulunmuslardir. Bunu dinleyen bazi Yemenli aileler
Kudiis’e go¢ etmis ancak aclik ve hastaliklarla burun buruna gelmislerdir.
Gog eden ailelerin lideri olan Ibrahim eg-Seyh, arkalarinda biraktiklar1 Yahu-
dilere, Kudiis'te kendilerine ne yardim ne de destekte bulunulduguna, Ye-
men’de yasamanin, Kudiis'te yasamaktan ¢ok daha iyi olduguna dair bir
mektup yazmistir. 1882-95 yillar1 arasinda Yemen’den gelen ailelerin bir kismu

51 Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler (istanbul: Selenge Yayinlari, 2005), 488.
52 Nous sommes tous des juifs allemands!
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Kudiis’te Sefarad cemaatine katilmisken bir kismi yasadiklar: sikintilar nede-
niyle Yemen'e geri donmek zorunda kalmiglardir.ss Kaynaklarin belirttigine
gore bu donemde Yemenli Yahudilerden Kudiis, Safed ve Tiberius gibi biiytiik
sehirlerde dilenci konumuna diisenler olmustur.* Mizrahiler arasinda diis-
tiikkleri bu durumu resmi sahalarda dile getirenler olagelmistir; ancak Agke-
naziler her firsatta Dogulu iscilere kars: bir isci sinifi ihtiyacinda olduklarim
vurgulamistir. 1908 yilinda Siyonist organizasyonda bulunan Uzman Doktor
Yaakov Thon bu konuyu giindeme getirenler arasindadir. Thon, 6zellikle Ye-
menli ve Iranli Yahudilerin kiiltiirel acidan Arap Miisliiman koyliilerin sevi-
yesinde oldugunu belirterek onlardan istifade edilmesi talebinde bulunmus-
tur. Ciftlik sahibi olan Askenaz Yahudilerinin, evlerinde hizmetli olarak Arap
Miisliiman kadinlar yerine Dogulu Yahudilere yer vermeleri gerektigini be-
lirtmistir.ss

Siyasi boyutta da giindeme alinan bu meselede Hapoel Hatsai Partisi, Do-
gulu Yahudilerin Askenaz yerleskelerinde calistirilmasi gerektigini belirten
ilk parti olmustur. Partinin liderlerinden Yosef Aharonovitch (6. 1937) Do-
gulu Yahudileri is¢i olarak kullanmakla aslinda Arap Miisliiman iscilerden
daha tehlikeli bir grup yarattiklarini dile getirmis;* ancak daha fazla isciye
ihtiyag duyuldugunda, Parti calisanlar1 daha gok sayida Dogulu Yahudi'yi Is-
rail’e getirmenin planlarini yapmaktan kaginmamis ve bu konuda dini kul-
lanmaktan da geri kalmamiglardir. Mesela Eliazer ben Yosef takma ismine sa-
hip birisi, ravs goriiniimiinde Kudiis hahamlariyla birlikte Yemen’e gonde-
rilmis ve Mesih’in gelisinin yaklastigin1 duyurmustur. Bu haber Yemenli Ya-
hudiler arasinda dnemli bir etki yapmis ve Kudiis’e go¢ etmeye karar vermis-
lerdir. Ancak hepsinin goc¢ii mevcut ekonomik ve yerleske sartlar1 agisindan
imkansiz oldugundan ¢agrida bulunanlar, go¢menler arasinda segici davran-
muglar ve is¢i olarak calistirabilecekleri kimseleri tercih etmislerdir.ss Hatta bir
siire sonra go¢ii durdurma karari almislardir. Ancak Mesih geldiginde kendi-
lerini Yemen’de bulacagindan korkan Yahudileri, Kudiis'e go¢ etmekten men
edememislerdir. Dogulu Yahudiler zamanla Kudiis'te aradiklarini bulama-
manin yaninda is¢i olarak kullamilmalarina karsi ¢ikmaya baglamislardir.
1913’te kendilerine kars1 yoneltilen ayrimcilig lanetlemisler ve Askenaz Ya-
hudilerine hitaben yazmis olduklar tebligde “Size gore, bizler 6nemsiz ve mur-
dar kdpekleriz... Yoksullu§umuzdan otiirii kiiciimseniyoruz ancak Tanri sahidimiz
olsun ki biz sadece tavsiyenizi dinleyerek Yemen'den geldik.”> demislerdir. 1933

53 Giladi, Discord in Zion, 42.
54 Giladi, Discord in Zion, 43.
55 Giladi, Discord in Zion, 44.
56 Giladi, Discord in Zion, 45.
57 Yahudi din adamu.

58 Giladi, Discord in Zion, 45.
59 Giladi, Discord in Zion, 47.
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yilinda gerceklesen 18. Siyonizm Kongresi'nde s6z alan Yemenli Yahudi s6z-
ciilerden biri ise Askenazilerin kendilerine, Almanya’da ari olmayanlara dav-
ranildig1 gibi muamele ettiklerini, kendilerini {iclincii sinif konumunda gor-
diiklerini belirtmigtir.s

Zamanla Israil’e isci olarak cekildiklerinin idrakine varan Mizrahiler ara-
sindan {srail’e gd¢ etmeye zorlanmadan 6nce hayatlarini idame ettirdikleri {s-
lam tilkelerine geri donme tesebbiisiinde bulunanlar olmustur. Zira Irak, Ye-
men ve baska Dogu tilkelerinden gerceklesen Yahudi go¢ dalgalarindan sonra
Israil devlet adamlari artik giigsiiz, yoksul ve egitimsiz Yahudilerin degil;
Amerika ve Bat1 iilkelerinden gelecek saglikli, zengin, egitimli Yahudilere ih-
tiyaglar1 olduklarini, onlar geldiklerinde ise Mizrahileri kendi hizmetlerine
sunacaklarini agik¢a belirtmislerdir.

c. Gelir ve Konut Edinme Meselelerinde Yasanan Sikintilar

‘Aliya hareketleri neticesinde Israil’de niifusun artmastyla birlikte gelir ve ko-
nut sikintist meydana gelmistir. Onemli is kollarinda Askenazilerin bulun-
mas1 onlarin refah seviyesinin is¢i olarak kullanilan Mizrahilerden iyi olma-
sina olanak tanimistir. Bu konuda Bagbakanlik komisyonu bir incelemede bu-
lunmus ve bu komisyona gore gelir konusunda sikinti igerisinde olan ailelerin
%95’inden fazlasmin Dogulu aileler oldugu ortaya gikmugtir.s

Konut sikintis1 konusunda incelemede bulunan Szold Enstitiisii'niin
1972’deki raporuna gore yeni insa edilen evlere {i¢ kisilik bir aileye {i¢ oda
diismek iizere Bati’dan gelen Yahudiler yerlestirilirken, Dogulu Yahudilere
%19’u ¢ kisi bir odada olacak sekilde konut tahsis edilmistir. Bu tarihli ra-
pora gore Askenazlerin sadece %5,8'inin bu sekilde yasadig1 aktarilmakta-
dir.©2 Konut meselesinde Askenaz Yahudileri ve Mizrahiler arasinda yapilan
ayrimciliga karsi durusu gosteren en carpict 6rnek Beit Yam hadisesi olmus-
tur. Mizrahi Yahudilerinin oturdugu bir mahalle olan Hatikva’dan gelen
yirmi iki aile 19 Nisan 1973’te go¢menlere ayrilmis blok apartmanlara baskin
yapmuiglar ve hiikiimet kendilerini bir yere yerlestirmeyi kabul edene kadar
orada kalmaya yemin etmiglerdir. Grubun direnisi {izerine, hiikiimet yetkili-
leri gii¢ sartlarda yasamakta olan Mizrahilere yeni konutlarin temin edilecegi

60 Giladi, Discord in Zion, 59. Askenazlar, isci ihtiyaglarini, Selanik’ten gégen Yahudilerden de
karsilamiglardir. I. Diinya Savasi’'ndan sonra fsrail’e giden Yahudiler arasinda Selanik’ten
gocmiis ticaret ve gemicilikte yetenekli Yahudiler bulunmaktaydi. Murice Raphael ve Sarfati
ailesi gemi miihendisligi sirketi kurmak istemisler; ancak Siyonist tegkilat bunu kabul etme-
mis ve onlar1 tersane isgisi olarak kullanmaya baslamislardir. Askenaz toplulugu onlara
“ayak takimi” anlamina gelen “horanim” olarak hitap etmistir. “Selanikli” anlamindaki “Sa-
lonikan” kelimesi ise zamanla “hamal” anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Bkz. Giladi,
Discord in Zion, 58-59.

61 Nasir H. Aruri, “israil’deki Dogu Yahudileri,” Siyonizm ve Irk¢ilik icinde, gev. Tiirkkaya Atadv
(Ankara: Birey ve Toplum Arastirmalari, 1985), 121.

62 Aruri, “Israil’deki Dogu Yahudileri,” 121.
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konusunda s6z vermek zorunda kalmistir.s Bununla birlikte yine Askenazi-
lerle esit sartlarda bir geri doniis alamamuislardir. Gogler neticesinde, Askena-
ziler ve Mizrahiler arasinda yasanan konut sikintisinda Israil Hiikiimetinin
ylirtitmekte oldugu siyasete kars1 Kara Panter Partisi sozciilerinden Sadiya
Marciano, Mizrahiler toplulugunun duygularin su ifadeleriyle dile getirmis-
tir:
Rusya’daki bir Yahudi dort saat higbir sey yemezse bu bir aclik gre-
vidir. Ama bir Sefardi ¢ocuk tam on saat agzina bir sey koymasa, bu-
nunla kimse ilgilenmez. Beni, Rus Yahudilerine artik Israil’e gelme
izni verilip verilmemesi ilgilendirmiyor. Onlar buraya Yahudi Devleti
kurmaya mi geliyorlar yoksa benim devletimi almaya mi? Biz Sefar-
diler tek bir sey biliriz: Rusya’dan zuliim nedeniyle kactigin1 sGyle-
yenlerin buraya geldiklerinde bes odali bir daire elde edebilmek icin
daha az yaygara koparmalari gerekir. Yirmi yildir burada yasayan bir
Sefardi ek bir oda isteyecek olsa hiikiimet ‘tayiflar’ deyip gecmekten
bagka bir sey yapmaz.e
Geg¢miste mekan agisindan yasanan sikintilar toprak genislemesine rag-
men hala devam etmektedir. Aralik 2016’da Yediot Ahronot gazetesinde ¢1-
kan habere gore Ramat Slomo bolgesinde inga edilen hanelerin agirlikli olarak
Ultra-Ortodoks ailelere satisa sunulacagi, Sefarad asilli Yahudilerin bu sitede
fazla sayida olmayacag belirtilmistir.s

d. Egitim Alaninda Yasanan Sikintilar

Egitim konusunda yasanan sikintilar, yerlesimcilerin refah diizeyi ve geldik-
leri tilkelerden aldiklari kiiltiirel ve egitim altyapisiyla baglantili olup gelir ve
konut meselesinde oldugu gibi Askenaz ve Mizrahi Yahudileri arasinda ciddi
bir ayrilik yasanmasina sebep olmustur. Ayrica uygulanan egitim sisteminin
agirlikli olarak Bati kiiltiirii ekseninde hayatlarini idame ettiren Agkenazilere
yonelik olmasi, Mizrahiler i¢in ciddi adaptasyon sikintisinin yasanmasina se-
bebiyet vermistir.

Szold Enstitiisii'niin 1972 yilina ait raporunda, 3-4 yasindaki Dogulu Ya-
hudilerin %47’sinin, Askenazilerin ise %82’sinin anaokuluna gittigi aktaril-
maktadir. Yine ayni tarihli rapora gore, diger egitim kurumlarindaki oran far-
kinin anaokullarindaki orandan pek farkli olmadig: tespit edilmistir. Bu du-
rumu giindeme getiren Cincinnati Universitesi Tip Fakiiltesi'nde &gretim

63 Aruri, “Israil’deki Dogu Yahudileri,” 122. Ayrica bkz. Terence Smith, “In a Tel Aviv Quarter
Called "Hope’, the Residents Have Little,” New York Times, 22 May1s 1973, http://www.nyti-
mes.com/1973/05/22/archives/in-a-tel-aviv-quarter-called-hope-the-residents-have-little-ta-
ken.html.

64 Aruri, “Israil’deki Dogu Yahudileri,” 129.

65 Bkz. Yeal Friedson, “Illegal Selection Committee in Ultra-Orthodox Housing Project,” Ynet-
news, 1 Aralik 2016, https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-4887039,00.html.
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tiyeligi yapan Irakli Yahudi Kenneth Kattan, Irakli Yahudilerin o dénemde
Irak’taki okullardaki sayisal durumlarinin Israil’dekinden daha iyi oldugunu
belirtmistir.s

Egitimde Askenaz Yahudileri ve Mizrahiler arasinda belirtilen tarihlerde
sayisal oranin yaninda diisiinsel sahada da ciddi fikir ayriliklar: yagsanmistir.
Ozellikle din egitimi alaninda Agkenaz Haredi grubu 1860’larda Orta ve
Dogu Avrupa’da almig olduklar egitim ve modernizm etkisiyles dini konu-
larin Avrupa’da oldugu sekliyle miifredatta yer verilmesinde 1srarc1 davran-
muiglardir. Felsefede ortaya ¢ikan modern akimlar: takip etmis ve onlara yo-
nelik agik bir tavir sergilemislerdir. Bu Yahudilerin egitiminden gegen Dogulu
Yahudiler de geleneksel Yahudi diisiincesini bir kenara birakip Askenaz ki-
yafetleri giyinmeye ve Yidig diliyless konugmaya zorlanmigtir.¢ Bununla bir-
likte aymu yegivalarda egitim gormiis Askenazi Harediler ve Mizrahi Harediler
mezuniyet sonrasi ayni statiiye sahip olmamustir. Mizrahi Haredilere, dini ko-
nularda Agkenazlar kadar olgunlasamadiklar: gerekgesiyle egitim alaninda
vazife verilmemistir. 1992’'deki se¢imlerden once egitmen olarak vazife al-
makta yasanan sikintiy1 dile getiren Rav Shach, Askenaziler tarafindan fasist
egilimli biri olmakla suglanmistir.”

Yesivalarda egitim alan Dogulu Yahudilerin egitim hayatinda vazife alma
konusunda yasadiklar sikintilar evlilik meselelerinde de giindeme gelmistir.
Yahudi toplumlarindaki yesivalarda egitim baskaninin yiiriitmekte oldugu
siduh gelenegi” vardir. Bu gelenege gore egitim bagkanlari, 6grencilerini ev-
lendirmek igin araci olurlar. Bagkan, zengin ve dindar Yahudilerin kizlarmi
iyi ve zeki erkek Ogrencileri i¢in seger ve onlari eslestirir. Yesiva 6grencileri
kendilerine tavsiye edilen eg tercihlerine direnmek giinah kabul edildiginden
genelde razi olurlar. Boyle bir araciligin 6grenciler agisindan en 6nemli fay-
dasi, herhangi bir maddi kaygi icinde olmadan 6grenimlerine devam edebi-
lecek olmalar1 ve ekonomik agidan kendilerine yardimei olan ailelerin ise din

66 Aruri, “Israil’deki Dogu Yahudileri,” 124.

67 Mizrahi Yahudileri, Askenaz Yahudilerinden ciddi anlamda farkli bir tarihsel tecriibeye sa-
hiptiler. Islam kiiltiiriinde yasamis olan Yahudiler kendilerini sekiiler ve din dikatomisi ige-
risinde bulmamuiglardir. Dolayisiyla, gelenek ve modernite arasindaki bir tiir garpismayi tec-
riibe etmemislerdir. Buna karsilik Agkenaziler felsefenin de tesiri ile gelenek ve modernizm
arasindaki catismay tecriibe etmisglerdir. Bu sebepten Israil’de ayni zamanda modernite ve
gelenek arasinda da ciddi bir sikint1 ortaya ¢ikmustir. Ayrintili bilgi igin bkz. Charles S. Lieb-
man, “Religion and Modernity: The Special Case of Israel,” The Jewishness of Israelis: Response
to the Guttman Report i¢inde, ed. Charles S. Liebman ve Alihu Katz (New York: State Univer-
sity Press of New York, 1997), 85-102.

68 Askenaz Yahudilerinin kullandig;, Ibranice, Aramice, Almanca ve Slav dilleri karigimi, Ya-
hudi Almancasi olarak da bilinen bir dil.

69 Shahak ve Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, 98.

70 Shahak ve Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, 99.

71 Siduhinsiz evlenen kimselere fiziksel ceza uygulanabilecegine yonelik Talmud’da ifadeler
vardir. Talmud’daki atfi i¢in bkz. Talmud ha-Bavli, Kiddushin 12a.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 37 (June 2018)



Mizrahi Yahudileri ve Israil’deki Sosyokiiltiirel Durumlari | 99

egitimi almis 6grenci sayesinde cennete girebileceklerini diisiinmeleridir.”
Askenazi Harediler, diger Yahudi topluluklarla evlenmeyi yasaklamamakla
birlikte karisik evlilikleri kiiciik diisiiriicii olarak gormiis ve Askenazi Hare-
dilere ait yesivalarda basarili bir sekilde egitim hayatlarini1 idame ettiren Do-
gulu Yahudilerin genelde fakir ailelerin kizlar1 ile evlendirilmesinde arac ol-
muglardir.”

Erkek okullarinda goriilen Askenazi-Mizrahi ayrimi kiz okullarinda da
gozlemlenebilmektedir. Bunun en 6nemli 6rneklerinden biri 2009 yilinda Im-
manuel’deki Bet-Yaakov okulunda yasanmustir. Askenazi aileler, Sefardi kiz-
larin kendi kizlarma kotii 6rnek oldugunu ileri siirerek ayni ortamda ders
gormelerini istemediklerini belirtmisler ve Askenazi-Sefardi ayrimini okul-
larda bitirmek isteyen Egitim Bakanligi'mi protesto etmiglerdir ve her iki grup
i¢in ayr1 bir program uygulamasina gidilmesini talep etmislerdir. Egitim Ba-
kanhigi'nin her iki grubu kapsayacak bir program islenecegini belirtmesi tize-
rine Askenazi ailelerden biri, mevcut hasidik programin herkes icin degil ari
olanlar i¢in uygun oldugunu dile getirerek Sefardilere karsi nasil bir bakis ac1-
sina sahip olduklarmi yansitmistir.”# Okullarda Sefardilerle Askenazilerin
ayn programda ders gérmesi bir radyo programinda Dogu miizigi ile Bati
miiziginin bir arada ¢alinamayacak kadar imkansiz oldugu tizerinden 6rnek-
lenmeye calisilmistir. Egitimde yasanan bu sikintilar Sas Partisinin temsilcile-
rinden Aryeh Deri tarafindan giindeme alinmus, Deri, Askenazi-Sefardi ay-
rimi1 yapan kiz okullarina kars1 2012 yilinda miicadelesini ilan etmistir. Bu ko-
nuda Litvanya Yahudi cemaati ile antlasmaya vardigini belirten Deri, Sefarad
kiz 6grencileri i¢in ayr1 bir din okulu acacagini ifade etmistir.”

Biitiin bu anlagsmazliklarin yamn sira egitim, aslinda Agskenaz Yahudileri
agisindan, Mizrahi Yahudilerini kiiltiirlerinden uzaklagtirma ve kendi kiiltiir-
leri i¢inde eritmek i¢in kullandiklar1 yontemlerden biri olmustur. Zira okul-
larda daha ziyade Avrupali Yahudiler ve onlarin literatiirii, tarihleri ve yasam

72 Shahak ve Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, 98-99.

73 Shahak ve Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi, 99.

74 Or Kashti, “Ashkenazi Parent: Sephardi Girls have a Bad Influence on Our Girls,” Haaretz, 24
Aralik 2009, https://www.haaretz.com/ashkenazi-parent-sephardi-girls-have-a-bad-influ-
ence-on-our-girls-1.1513.

75 Litvanya Cemaati, Deri'ye Sefarad kizlar igin bir okul agilmas1 hususunda miispet bir cevap
vermis olmakla birlikte okulun ge¢mis yillarda calistigi kuruma Sefarad 6grencilerin alimin
reddetmesinden sonra 1rkgilik ve ayrimcilikla suglanan Rebbetzin Yocheved Elyahiv tarafin-
dan idare edilmesine karar verilmistir. Bkz. Moshe Heller, “Ashkenazi Seminary for Sephar-
dic Girls,” Ynetnews, 13 Kasim 2012, https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-
4303669,00.html.
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tarzlar {izerine odaklanilmistir. Bu konudaki temel maksat Dogulu Yahudi-
lerin kiiltiirel kimliklerini ortadan kaldirmakti. Ancak Irakli Yahudi Herzl
Hakak, kiiclik yasta go¢ etmelerine ve Avrupali Yahudilerin tarihine yonelik
egitim almalarma ragmen kimliklerini sokiip atamadiklarini, zira kimligin ke-
sip yapistirilabilecek bir sey olmadigini Sephardi Voices Projesi kapsaminda
verdigi roportajda dile getirmistir.””

Israil’e gog etmeden 6nce kiiltiirel kimliklerine biiyiik 6lgiide bagli olan ilk
nesil Irak Yahudileri, kendilerini yeni topluma 6zellikle konustuklar1 dilden
otiirii adapte edememislerdir. Tkinci nesil Irak Yahudileri ise alman egitimin
bir sonucu olarak kendi aile kiiltiirlerinden uzaklagsmaya ve Bati merkezli {s-
rail toplumuna adapte olmaya baglamistir.” Ancak bu durum cifte kimlik so-
rununu beraberinde getirmistir. Ballas, eserlerinde yer verdigi karakterlerde
bu meseleye vurgu yapmaktadir. Romanlarinda kendisini Israil kimligine en-
tegre etmeye calisan ancak buna ragmen toplumda yine de kabul gérmeyen
ve kiiclimsenmeye devam eden Mizrahi karakterlere yer vermektedir. Ester
bu karakterlerden birisidir. Ibranice’yi éziimseyip, oryantal kimligini gizle-
yen ve Askenaz Israilli yasam tarzini tam anlamiyla hayatina ge¢irmeyi basa-
ran Ester’e, askeri {iste dans ettigi bir memurun “Yabanilesmiyor gibisin, diger-
lerinden farklisin!” sdziinii sarf etmesi, Ester’in her ne kadar Askenaz Israilli
gibi olmaya calissa da kokeninin onlarin goziinde nasil oldugunu gosterme
adina 6nemli bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Bu dislanma ve kiigiik goriilmeye karsi ilk neslin karst durusu yeni nesil
tarafindan gerek toplumsal eylemlerle gerek yayinlar vesilesiyle giindeme ge-
tirilmekte ve bir kamuoyu olusturulmaya calisilmaktadir. Israilli hiciv yazari
Sylvia Keshet ise toplum icerisinde yasanmakta olan bu meselenin kiiskiin ve
hayal kirikligia ugramis Dogulu Yahudi genglerin dilinden “‘Israil bir Agke-
naz Devletidir!” Golda bize Yidig 0gret! Golda bizi Rusya’ya gonder ki haklara sahip
gocmenler olarak donelim.” gibisinden sozleri artik duymamak icin temel sorunlara
egilinmelidir.”® diyerek meseleyi ironik bir sekilde ifade etmistir.

76 Yakin tarihte, Sefarad cemaati tarafindan 6nemli bir atilim gerceklestirilmis ve Erez Biton'un
bagkanligini yaptig1 bir komisyon sadece Askenaz Yahudilerinin tarihinin degil Sefarad Ya-
hudilerinin de tarihinin ve kiiltiiriiniin okul kitaplarinda yer almasi konusunu giindeme ge-
tirmiglerdir. Salom, “Israil’de Sefarad Egitimi Devrimi,” 8 Temmuz 2016, http://www.sa-
lom.com.tr/haber-99788-Israilde_egitimde__sefarad_devrimi__.html.

77 Eetta Prince-Gibson, “/I Left Iraq but Iraq Never Left Me’: Jewish Exiles Finally Begin to Tell
Their Story,” Haaretz, 13 Haziran 2017, https://www haaretz.com/middle-east-news/1.795156.

78 Ahmed ve Elsharkawy, “Tel Aviv Mizrah,” 430.

79 Ahmed ve Elsharkawy, “Tel Aviv Mizrah,” 439.

80 Aruri, “Israil’deki Dogu Yahudileri,” 129.
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Sonug

Siyonizm hareketinin basladig: tarihten itibaren diinyadaki biitiin Yahudileri
bir araya getirme miicadelesi 1948 yilinda Israil Devleti'nin kurulmas ile kis-
men gergeklestirilmis oldu. Ancak, Dogu’dan ve Bati’dan alinan gogler neti-
cesinde her iki kiiltiir insanin1 barindiran bir toplum haline gelen Israil, za-
manla kendi igerisinde etnik koken ve kimlik tartismalar1 yasamaya baslamas,
Bat1 kiiltiirii etkisinde yetismis ve bugiin Israil’de idareyi ellerinde bulundu-
ran Askenaz Yahudileri kendilerinin tistiinliiklerini vurgulayarak Dogu kiil-
tiiriinde yetismis olan Mizrahileri egitim ve kiiltiirel hayatta asag1 gormiistiir.
Bu durum iki grup arasinda etnik anlamda boliinmeler yasanmasina sebebi-
yet vermis ve Israil’'de kiiltiir, Agkenaz Yahudileri igin dinin dniine gegmistir.
Bu kiiltiir catigmast igerisinde goclerle birlikte Israil’de basta konut sikintisi
olmakla birlikte ekonomik anlasmazliklar bas gostermistir. Askenaz Yahudi-
leri, kendilerini Mizrahilerden {istiin gormiis ve Mizrahileri kendi islerinde
kullanmaya baglamistir. Zamanla kendilerinin kiigiimsendigini ve ayak ta-
kimi yerine konuldugunu fark eden Mizrahiler arasindan gog ettikleri tilke-
lere geri donenler oldugu gibi Israil’de kalarak hayatlarini idame ettirenler de
olmustur. Israil’de kalanlar arasinda 6zellikle 1990’1 yillarda siyasi anlamda
bir uyanma meydana gelmis ve Askenaz iktidarina kars: kendilerini ifade et-
meye baglamislardir. Idarede ciddi bir bagari elde edememis olsalar da sesle-
rini kamuoyuna duyurabilmislerdir. Ancak Israil’deki mevcut kiiltiirel, top-
lumsal ve ekonomik c¢atisma varligini hala devam ettirmekte ve Mizrahiler,
Askenaz Yahudileri tarafindan ikinci smmif Yahudi konumunda goriilmekte-
dir.
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Mizrachim and Their Socio-Cultural Status in Israel

(Extended Abstract)

Ravza AYDIN**

Jews have immigrated to the land of Palestine before and after 1948 until now.
The amount of migrated Jewish people increased or decreased from time to
time. As a result of these migrations from all over the world to this land, a
nonhomogeneous social structure, which composed of various Jewish identi-
ties, emerged in Israel. One of the Jewish identities in this social structure is
called Ashkenazim, which defines the people immigrated from European
countries, USA or Russia, and the other one is called Mizrachim, which de-
fines the people were born in eastern and Islamic countries. The first group
has been grown up under the influence of western culture while the second
one has been grown up under the influence of eastern culture. Because of cul-
tural, educational and economic advantages, Ashkenazim have played a
dominant role in the administration of Israel, while Mizrachim have remained
at the second position in the social life of Israel. Although the population of
Mizrachi have increased rapidly compared to Ashkenazim, they could not at-
tain any advantage for their position in social and cultural life of Israel. In our
work, we will discuss the identity of Mizrachi Jews in terms of their descrip-
tion for themselves and Ashkenazi Jews as well as the reasons of their inability
or preference to gain an active position in social and cultural life since the
encounter of these two Jewish groups after their immigration to the land of
Palestine. Then we will try to handle how Mizrachi Jews have responded
against the Ashkenazi government for this discrimination in Israeli society.
The main purpose of our work is to show that the cultural and ethnic identi-
ties have more important role than religious identity in the social classification
of Israeli society. While carrying out this determination, we have made use of
the studies of researchers both regarding themselves as Mizrachi Jews and
non-Mizrachi ones thinking over the matter of Mizrahi Jews and their social
classification in Israel, and certain news about this social discrimination pub-
lished on various newspapers like Haaretz and Shalom.
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Since the beginning of the Zionist movement, the struggle to bring all Jews
throughout the world together was partly accomplished in 1948 by means of
founding of Israel as a country for all Jews without any discrimination. How-
ever, after immigrations of Jews, Israel has become a society containing two
main different cultures which we can define in terms of oriental perspective:
the people from the east and the people from the west. Hence, the conflict
because of the ethnicity and identity have started among these people over
time. Ashkenazi Jews who have grown under the influence of western culture
have kept the leading position in the administration of Israel, and they have
also emphasized their own superiority over Mizrachi Jews who have grown
under the influence of eastern and Islamic culture. Moreover, Ashkenazi Jews
have disparaged Mizrachi Jews because of their inadequacy in art, science and
philosophy. This social discrimination has caused ethnic divisions between
these two groups and the culture has been regarded as a more important ele-
ment than religion by Ashkenazi Jews in new Israeli society. Because of this
cultural conflict which arose with the immigration to Israel, economic dis-
putes have begun as well. The problems have appeared especially in the areas
of housing, working and education. Ashkenazi Jews have seen themselves su-
perior to the Mizrachi Jews due to their previous economic and educational
standards that they achieved in western countries. By means of these oppor-
tunities, they have gained important business positions in the country and
have begun to use Mizrachi Jews as employees for their own works. Addi-
tionally, Ashkenazi Jews who have been exposed to anti-Semitic statements
in western countries have done the same to their eastern co-religionist because
of the culture they have inherited from east. In the course of these events,
some Mizrachi Jews realized that they were despised by Ashkenazi Jews and
turned back to the countries which they lived before migration, while some of
them preferred to remain in Israel in spite of the discrimination they faced.
Remaining Mizrachi groups took the action in political sphere in 1990s. And
began to express themselves and their demands concerning to their social and
economic life in society. In other words, they have wanted to be treated
equally by Israeli government. Even though they could not obtain any critical
success in the administration, they released their voices to the public. Never-
theless, there are still cultural, social and economic problems in Israeli Jewish
society and the Mizrachi Jews are still regarded as lower class Jews in Israel.
Considering all these circumstances which arose because of the humiliation
and abasement in Jewish society itself, it is hard to say that Jews have got a
country embracing all Jews from all over the world without any cultural dis-
crimination.
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Abstract

The Umayyad Empire (661-747 CE), the first dynasty of Islam, reigned nearly ninety years after
the so-called Rashidin era, was collapsed by the ‘Abbasid Revolution (AR). After 750, the
‘Abbasids became the new rulers of the Islamic empire through the culmination of an orchestrated
secret campaign lasting more than thirty years and based on popular unfavourable views of the
Umayyads. Although extensive research has been carried out on the AR, there have been no
studies which try to understand the AR with reference to modern economic and Revolution theo-
ries by focusing upon the economic dissatisfaction of the Khurasani mawali who supported the
Revolution. The aim of this paper is to discuss the theory that economic disorder in Khurasan was
an important reason for the AR, by focusing on the taxation system in Islam and its abuse in the
later Umayyad period (685-747) as well as by evaluating modern Islamic historiography in this
perspective.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]
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Abbasi ihtilaline Zemin Hazirlayan Bir Etmen Olarak Vergi Sistemindeki Bozulmalar ve
Modern islam Tarihgiligi Uzerine Bir Degerlendirme

0Oz

Islam’daki ilk hanedan olarak Rasid Halifeler Déneminden sonra doksan yila yakin hiikiim siiren
Emevi Devleti (M. 661-747), Abbasi ihtilali ile yikilmistir. Abbasiler otuz yili askin siire boyunca
Emevilere karsi yaygin gorugsler tzerinden gizli sekilde yuruttikleri seferberligin sonucu olarak
750 yilindan itibaren Islam devletinin yeni yéneticileri olmustur. Abbasi ihtilali (izerine birgok
calisma yapilmasina karsin, ihtilal’e destek veren Horasanli mevalinin ekonomik hosnutsuzlukla-
rina odaklanip, ihtilal'i modern ekonomi ve ihtilal teorileri cercevesinde anlamaya calisan bir ca-
lisma yapilmamistir. Bu calismanin amaci islam’daki vergi sistemi ve Emevi Devleti sonlarindaki
(685-747) istismari inceleyip, modern islam tarihgiligini bu perspektifte degerlendirerek, Hora-
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Introduction: The Economic Theory of Revolution and a Critique of Mo-
dern Approaches to the AR (‘Abbasid Revolution)

The revolution issue is usually given as an example when talking about new
historical schools and perspectives which are a composite of multi-discipli-
nary views. A revolution can be defined as a historic movement against the
ruling class conducted by the lower classes who are managed by a revolutio-
nary leader class, and it has become a popular issue for the “history from be-
low” perspective.! Peter Burke pointed out the difficulty in distinguishing dis-
ciplines from each other when studying an historical topic by means of this
perspective. He also pointed “whether they like or not, historians are having
to concern themselves with questions which have long interested sociologist
and other social scientists.”2 In other words, as an act of the people from below
and an historical event, a revolution has social and economic sides as well as
a political side, and all these sides should be thought indissociable. However,
a closer look at modern historical studies on the ‘Abbasid Revolution reveals
that each historian highlighted one issue more than others in evaluating the
revolutionary history of the “‘Abbasids and mostly ignored the tax disruption
in the later Umayyad period. While the earlier historians, such as those of Van
Vloten (1894)3 and Wellhausen (1902) had more Orientalist, ethno-nationalis-
tic points of view, the latter ones, such as those by Dennett (1939), Shaban
(1969) and Sharon (1973), had less of the ethno-nationalistic but still less of
multi-disciplinary perspectives. To some extent, the latter works criticised the
former ones and produced some new theories for the AR, but, arguably, they
have been still “Orientalist” views. A few writers, such as Daniel (1979) and
Guzman (1990), have been able to draw on systematic research which inclu-
des economic views, but still with a deficient investigation on disorder in the
taxation system under the last Umayyads, which could be the most important
cause for the AR among other possible causes. Thus, the issue of the AR needs
a more nuanced perspective which includes modern theories and examples,
as well as looking at records about tax injustice. This is needed because much
of the research of the AR up to now has been descriptive in nature and has
tried to understand the Revolution by focusing upon the religious Shi‘1 dis-
content, Persian racial uprisings or Arab tribal feuds in the Umayyad period.
If they are classified as the short-term and long-term causes of the Revolution,

1  This term was used firstly by Lucian Febvre in French in 1932 and by E.P. Thompson in Eng-
lish in 1966.

2 Peter Burke, New Perspectives on Historical Writing (Cambridge: Polity Press, 2001), 15.

3 Dates state the publication years of the important studies of these modern historians on the
AR.
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undoubtedly all possible causes have a place in the event. But, arguably, fo-
cusing on the conflict of different groups and ignoring the socio-economic
structure of society just before the Revolution bear traces of Eurocentric views.

As to the economic-revolution relation theory,* Crane Brinton claimed that
in addition to popular discontent, economic, religious, social restrictions and
an unresponsive ruling class, the heavy taxation which was imposed upon
people is a common factor in major world revolutions. He noted that in a
study of seventeenth century revolutions in England, France, the Nether-
lands, Spain, Portugal and Naples, it is founded that all began as protest aga-
inst taxation.> Apart from these western revolutions, the Iranian Revolution
(1978), which is a more recent and ostensibly religious Revolution, can be exp-
lained by economic causes as well.® Moreover, it should be emphasised that
the Arab Spring started with the economic suffering of a man in Tunisia” and
spread all over the country and to other North African and Middle Eastern
countries. The Arab Spring, like other revolutionary movements in history,
has economic motivations. Taking all these revolution stories into account, we
can conclude that there is a need to consider the economic motivations com-
mon to revolutions throughout history. In other words, as a lower and
middle-class people’s movement, a revolution must, more or less, has an eco-
nomic dimension.

For the “Abbasid Revolution, because of a variety of possible other reasons
for the falling of the Umayyads, economic motivations were ignored to some
extent by modern historians. To rephrase, since the first civil war in the first
Islamic society, which is known as the fitna and started with the assassination
of Caliph ‘Uthman in 656, the continuous unrest caused a disturbance within
society. After the assassination of Caliph ‘Alj, religious feelings spread among
Muslims. Although the Umayyads established a dominance which
suppressed other crowds, many diverse groups with numerous discourses
had been against each other for nearly a century. Some uprisings had occurred
in suitable conditions, mainly in the reigns of weak caliphs, and the common
grievance for these opposing groups was mostly religious discontent: the
‘Alids (proto-Shr’a), the Khawaridj and supporters of ‘Abdallah ibn Zubayr
ibn al-‘Awwam. All these groups considered the Umayyads as usurpers of
the caliphate and their acts as contradictory to Islam. Several attempts had

4  Brinton’s Revolutionary theory was considered for the ‘Abbasid Revolution first by Richard
Frye, “The ‘Abbasid Conspiracy and Modern Revolutionary Theory,” Indo-Iranica, no. 5
(1952): 9-14.

5 Crane Brinton, The Anatomy of Revolution (New York: Vintage, 1965), 35-36.

6 Robert Looney devoted a book to economic causes of the Iranian revolution as Economic Ori-
gins of the Iranian Revolution (New York: Permagon Press, 1982).

7 A 26-year-old Tunisian grocery vendor, Mohammed Bouazizi, set himself on fire following
the removal of his goods by the police on December 17t of 2010.
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been made to collapse the Umayyads by supporters of these groups, but none
of them could subvert the Umayyads alone until ‘Abbasid movement. But
what was the different aspect of the “Abbasid campaign from the uprisings
which took place before it? As Brinton pointed out that the population which
experiences economic suffering can be used as a supporting force if the capa-
city of revolutionaries is not enough to overcome the current regime. To put
it in simple terms, people endanger themselves and take risk if only they are
already in danger and they have nothing to lose. A revolutionary movement
should be evaluated from this viewpoint.

Western historians starting from Van Vloten (1890s) have dealt with the
questions begged in the investigation of the nature of the AR. According to
Van Vloten, oppressed Persians, the Shi‘l groups, and the expectation of a
Messiah fuelled the Revolution, and the economic discrimination included
maltreating some ethnic groups and unfairness during tax collection; these
were amongst the main motivations for the Revolution. Van Vloten mentio-
ned whacking and torture against taxpayers if they could not put together
enough money to make a payment.8 Van Vloten’s theory of the *Abbasid Re-
volution contains a successful economic approach; however, his study lacks
economic investigation which sheds light on the taxation issue and it contains
many expressions which can be defined as “Orientalist.” Van Vloten took the
matter in the frame of Jizya verse (Tawba 9/29) and concluded that the Persi-
ans were oppressed by Arabs by force of the collection method of Jizya. In

verse in question, the terms & },¢ and 0 54¢Ls has been variously commented

on. In contrast to comments on Van Vloten’s idea, Imam Shafii (d. 820) said
that these terms mean submitting and buckling under the Islamic rule.® Furt-
hermore, Kennedy stated that “it is not until the end of the seventh century
that we get complaints about oppressive tax gathering.” 0 If there was an opp-
ression in tax collection in accordance with related ayah since the first years
of Islam, there should be some complaints before. Moreover, these further
complaints were about the injustice in the collection not about the maltreat-
ment. Obviously, Van Vloten’s ethno-nationalistic approach to the causes of
the Revolution strengthened with his understanding of the verse in the tax
collection issue. But in fact, firstly, the verse does not mean harsh treatment
in tax collection. Secondly, we do not have clear records which specify the
complaints about the treatment which was indicated by Van Vloten. On the
contrary, there are many records about the orders of Caliphs to collect taxes

8 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arab Hikimiyeti, Sid ve Mesth Akideleri Uzerine Aragtirmalar
(Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 23.

9  Mehmet Erkal, “Cizye,” in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, v. 8 (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1993), 42.

10 Hugh N. Kennedy, The Great Arab Conquests (London: Da Capo Press, 2007), 373.
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in a polite manner." Hence the economic dissatisfaction should be investiga-
ted not in the so-called treatment according to the verse but the abuse in the
collection by the tax collectors who could be either Muslim or non-Muslim.

After Van Vloten, Wellhausen claimed that it was a “rising of the Shi‘ite
Iranians in Khurasan” 2 that brought about the final ruin of the Umayyad Em-
pire, which had been weakened by tribal strife for a long time. Nearly forty
years after Wellhausen, Dennett wrote his Ph.D. thesis on the last Umayyad
caliph Marwan b. Muhammad and in this he criticised both Van Vloten and
Wellhausen. The result which was presented by Dennett for his thesis is that
the fall of Umayyads was not much owing to the economic and political dis-
satisfaction of the peoples. In contrast to Van Vloten and Wellhausen’s ideas,
he explained the reason of the Revolution as “the illegitimacy of the last
Umayyad Caliph's title to the throne, the failure of the dynasty to centralize
the government, especially in respect to the control of the armed forces, and
the characteristic inability of the Arabs either to govern or to be governed.” 3

After Dennett’s objection to Van Vloten and Wellhausen, it seemed that
historians tended to think of “Arabian revolt theory” and newly available so-
urces, such as Akhbar al-‘Abbas, paved the way for this as well as it enlightened
the blurred matter of the “Abbasid da‘wa.’* With the inspiration from “Ara-
bian revolt theory”, Shaban, F. Omar, and Sharon explain the reason for the
Revolution with the Arab presence in Khurasan. According to Shaban, Ya-
mani tribes conducted the Revolution with politico-economic concerns. They
settled down in Persian territories and assimilated. In addition, they did
farming so they were not involved with the warrior class and they lost their
privileges. In this theory, the main thing considered by historians is tribal
strife through the Arab history.!> The support from Yamani tribes to the AR
has a veracity; however, the whole Revolution cannot be explained by this
theory alone. It is known that Arabian tribes settled in Khurasan first for mi-
litary purposes, as well as Khawaridj and Shi‘1 groups who could not hold on
Iraq. However, it is also known that in the AR the mawali constitute the majo-
rity of the revolters.'6 Shaban’s support for his theory was criticised by Daniel,

11 Ghaida K. Katbi devoted a chapter to caliphs’ policy about this issue in Islamic Land Tax Al-
Kharaj (London: LB. Tauris, 2010), 165-95.

12 Julius Wellhausen, The Arab Kingdom and Its Fall, trans. Margaret Graham Weir (Calcutta:
University of Calcutta, 1927), 397.

13 Daniel Dennett, Conversion and the Poll Tax in Early Islam (Delhi: Jayyed Press, 1950), vii.

14 Da‘wa is an Arabic word which means ‘invitation or purpose’ and dawla means ‘turn’. They
were used intentionally to include a religious meaning for the revolt in anonymous, Akhbar
al-dawla al-"Abbasiyya wa-fihi akhbar al-*Abbas wa-wuldihi, ed. by 'Abd al-*Aziz Duri and 'Abd
al-Jabbar al-Muttalibi, (Beirut: Dar al-Tali' ah li’t-Tiba'ah wa al-Nashr, 1971).

15 Muhammad A. Shaban, The ‘Abbasid Revolution (Cambridge: CUP Archive, 1970), xv.

16 Osman G. Ozgiidenli, “Iran,” in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, v. 22 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 396.
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who accused Shaban as “giving no evidence to support his explanation of hy-
pothetical reading” 17 of a word in Tabar1’s record as Ahl al-Tagadum instead of
Ahl al-Sagadum. Such a reading led to Shaban to think of the Revolution as a
Revolution of Arab settlers in Marw.

More recently, literature has emerged that offers contradictory findings of
the main reason of the AR, such as Daniel’s and Guzman’s studies, which are
based on more socio-economic views. Daniel devoted his book to the
‘Abbasid period in Khurasan including the ‘Abbasid revolt. He claims that
“*Abbasid agents in Khurasan precipitated a true mass revolt by exploiting
the traditional antagonism between the Khurasani peasant and feudal classes
to the advantage of a new "Muslim" urban and military/land-owning (or cont-
rolling) elite.” 8 Similarly, by stating that “the Iranian population was heavily
taxed by the dahagin and by the Umayyads”, Guzman claims that “Dennett's
idea about the taxation as not a reason for the revolt appears weak; while Ger-
lof Van Vloten's opposite idea seems more reasonable and convincing.”"
However, neither Daniel nor Guzman supported their ideas with economic
investigation and detail in taxation matters. In his book, Guzman expressed
his view clearly about the conversion and taxation relationship, which would
be an important reason why converted people would revolt. But he devoted
only a few pages to this most complicated issue among the all causes of the
AR. To illustrate, he alluded to Hajjaj’s policy which was sending peasants to
their land by imposing on them poll tax.?? However, every single detail about
tax should be approached comprehensively when explaining the relevance of
“conversion-taxation-Revolution”.

In a different mode, Agha’s study has a quantitative approach to the po-
pulation in Khurasan and Revolutionary groups by evaluating information in
the early sources through statistical research methods. One of his conclusions
is “the maximum Arab participation could not have exceeded 20% of the ove-
rall Arab military capability in the province. Within the framework of the en-
tire Revolutionary quantum, this is a quantity of about less than 10%”.2! Ad-
ditionally, he gives the percentage of participants as “of the 88 thus-determi-
ned Abii Muslim loyalists, 88.64% are non-extremely instructive to note that

17 Elton L. Daniel, “The “Ahl Al-Tagadum’ and the Problem of the Constituency of the “Abbasid
Revolution in the Merv Oasis,” Oxford Journal of Islamic Studies, no. 7 (1996): 160.

18 Elton L. Daniel, The Political and Social History of Khurasan under Abbasid Rule, 747-820 (Minne-
apolis: Bibliotheca Islamica, 1979), 9.

19 Roberto M. Guzman, “The ‘Abbasid Revolution in Central Asia And Khurasan: An Analyti-
cal Study of the Role of Taxation, Conversion, and Religious Groups in Its Genesis,” Islamic
Studies, no. 33 (1994): 235.

20 Roberto M. Guzman, Popular Dimensions of the ‘Abbasid Revolution (Cambridge: Harvard Uni-
versity Press, 1990), 57.

21 Saleh S. Agha, The Revolution which Toppled the Umayyads: Neither Arab, Nor “Abbasid (Leiden:
Brill, 2003), 191.
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Arabs (47.73% converts, 40.91% mawali) and only 11.36% Arabs”.22 Thus,
Agha is a defender of the non-Arab revolt theory against the historians who
claim Arabian-revolt theory. The subtitle to his book "Neither Arab nor
‘Abbasid" is used to demonstrate his idea of the AR against the Arab revisio-
nist interpretation, and the uncertain position of the ‘Abbasids during the Re-
volution. Although the ‘Abbasids hid themselves by calling the people “al-
ridda min al Muhammad” 2 until they strengthened their position, they were, un-
doubtedly, the leaders of the movement. A further step should be to investi-
gate reasons why the Persian peasants (mawali) would revolt.

Taxation in the Early Years of Islam

Amongst these five forms of taxation, jizya (poll tax), khardj (land tax), zakat
(alms), ‘ushr (tithe), and khumus, zakat is the most well-known. The definition
of zakdt is based on three important rules: it is a payment made by the Muslim
who owns nisab (minimum amount eligible for zakat) after deducting his or
her debts and needs; it is a specific portion, which is 1/40 of the property, that
does not increase or decrease and it is not a general tax, rather one of the pil-
lars of Islam.?

In the same vein, ‘ushr had been an obligation for usually Muslim citizens
in an Islamic state and had been collected by the state. Muslims had to pay
‘ushr (Arabic word means one-tenth) of their profit on either land or trade.?
According to the conditions of land or the territory, the proportion could be
changed. The other Arabic word khumus means “one-fifth” and is a form of
tax which was collected after a conquest, but the status of khumus as a form of
tax is open to question.

The jizya could be described as a form of tax applied to non-Muslim sub-
jects who wanted to live in Islamic territories but wished to keep their own
religion. In the Qur’an, the condition of the poll tax is explained by verse 9/29,
according to which it is compulsory for a non-Muslim citizen to pay a poll tax
to the state if he/she does not accept Islam. The state supports his or her life
in Muslim territories pursuant to dhimmi law and protects the individual in
return for this payment. The poll tax took its place in Islam by the year 630

22 Saleh S. Agha, The Revolution, 301.

23 A candidate to be the new caliph from Prophet Muhammad’s family.

24 Taqiuddin an-Nabhani, The Economic System of Islam (London: Hizbu't-Tahrir, 2004), 267-268.

25 It can be applied sometimes to the non-Muslims as well. To illustrate, ‘Umar I ordered the
governor of Basra Abu Musa al-Ash’ari to collect ‘ushr in the ratio of 1/20 and 1/40 from non-
Muslims and Muslims, respectively. Abti Yasuf, Kitab al-Kharaj (Amman: Dar al-Kunuz al-
Ma’rifa al-‘Ilmiyyah, 2009), 427-429; Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamanmda Gayr-1 Miislimler
(Istanbul: IFAV, 2006), 203-219.
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and its first examples can be seen after this date, while the land tax applicati-
ons started later. On the one hand, khardj is a tax which is based on land, whe-
reas jizya is paid per capita.

Although there are different ideas about the earliest practice of kharaj, the
common view is that land tax started with Caliph ‘Umar 1.26 After the
conquest of Sawad (637), ‘Umar did not divide the newly-conquered lands
(the booty) among the conquerors as usual though the conquerors requested
it, but left the land in the hands of its previous owners. He imposed tax on the
inhabitants in return for granting these territories. In so doing, of course, he
had the aim of favouring the Muslim community and he explained this situa-
tion to the Muslim conquerors by these words:

“If I divide these among you, the other members of the Muslim society like
paupers, orphans, widows cannot gain any benefit from these lands and it
would deprive them of pensioning.” He added to his speech this question as
well: “How can we maintain our castles anymore?”?

The conquest of Sawad should be regarded as a critical point in the syste-
misation of taxation in the early Islamic state. Although conquerors had de-
manded that these lands should be considered booty (ghanima) and should be
divided among the fighters, ‘Umar saved the lands for the sake of the
community. In their demands, the fighters exemplified the Prophet’s treat-
ment of the land of Khaybar; in which the Prophet had applied the Qur’anic
verse on these territories by saving 1/5 (khumus) to himself and giving 4/5 to
the conquerors.2® However, ‘Umar’s logical explanation was respected and he
could persuade the conquerors on the issue that Sawad territories should be
“fay” for the Islamic state.

Khardj originated from a necessity for the Islamic state because the first Is-
lamic state was in its “development phase”, and thus the state itself needed
more income than before. Income was needed for the expenses of the army

26 It should be pointed that Katbi claims that ““Umar’s systemization started essentially from
Islamic concepts of the jizya and fay, and the khardj on the different crops occurred after his
death.” Katbi, Islamic Land Tax, xiii.

27 For various traditions about this speech cf. Abti Yiisuf, Kitab al-Kharaj, 153-190. In Baladhuri’s
wording, the same tradition does not include the explanation “paupers, orphans, widows”
for the Muslim society. The conquerors requested for the division of the lands among them:
"Divide it among us because we have reduced it by force through our swords." But ‘Umar
refused the request. The army, mainly the conquerors, had justification for objecting to the
caliph and they obviously expressed that, however ‘Umar responded to them by the famous
saying "What will then be left for those Muslims who come after you?”. al-Baladhuri, Futiih
al-buldan (Beirut: Mu‘assasa al-Ma‘arif, 1987), 374-375. Cf. el-Belazuri, Fiitiihu’l-biildin, trans.
Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer, 2013), 302 ff. This explanation for the distribution area of the
income from tax shows its difference from zakdt as well. Because these needy groups are not
indicated in the ayah of zakat.

28 Katbi, Islamic Land Tax, 7.
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for further conquests, for the security of the newly conquered territories, for
the expenditures of the public services which range from building irrigation
canals and flumes to the maintenance of public institutions (such as mosques,
hospitals, etc.), and finally for the subsistence of widows, orphans and needy
people.

The situation of tax after conquest by force (‘anwatan) and conquest wit-
hout force (sulhan) also effects the type of tax in theory. Of these two terms,
“sulhan” was implied in the Qur’an by an interesting phrase. In stirah Hashr,
ayah 6" ; J.a- be ade uLS 5 v.';a’)\ s means “you did not spur for it any
horses or camels” to take these lands. This verse was revealed for the first
gained territory of the Islamic state which was gained the Banti Nadr Jews left
Madina. In accordance with the related stirah, these territories were not regar-
ded as ghanima but left to the initiative of Prophet Muhammad. On the other
hand, after the severe war with the Jews of Khaybar in 7t year of Hijra, the
division of the choice of the lands among warriors could be given as an
example of “*anwatan” condition. The result was to leave Khaybar lands to
the Jews after the siege, under the condition that they pay half of the profit to
the Muslims.?

The taxation issue is at the heart of our understanding of the economic
disorder which was a possible cause for the Khurasan society to revolt. Hence
a closer look is necessary which will include statements on the issue of tax by
a chart which was prepared by Dennett’s deductions in his book by using the
statements from Kitab al-Kharaj.

29 Mehmet Erkal, “Toprak Mahsullerinin Zekat: O@ﬁr,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 9
(2007): 14.
30 Dennett, Conversion, 35-37.
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Table 1: Taxation in General

Taken by force Taken by treaty

/ \
The caliph The caliph 222 )
can divideit can leave it m
among the tothe
conquerors, inhabitants,

andthen it thenit
I:fecomeﬁ becorfl.es O They pay Aharg
ushriand khargjland O Theyare protected
se e oo e C  The landholderscan sell or
bequeath the land to one
another
Muslims NonMusims C  Their Afardjcannot be
increased abovethe
stipulated amount
They have to pay They have to pay
ushrand zakat khargjand jizya o
U w | If @ non-Muslim converts;
& without the caliph’s permission, Ahanyland |, Hebecomesfree both from jizza
cannot be transferred into tithe land and Ahargf
o 4
w ‘ If @ non-Muslim converts and becomesa Muslim; ‘ |_,| Hisland becomes ushriand
\ L, The amount owed annually by
He becomesfree his community should legally be
from jizva TN reduced
Choice1: Choice 2:
He can continue to He can leave hisland
live on hisland by to escape payingthe
still paying Khargj khargf

Bearing all these points in mind, one can conclude that the land tax seemed
to have started after new conquests to supply the needs of the Islamic state in
the early decades of Islam, whereas the poll tax started just after the related
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verse. Many examples of these two different forms of tax can be seen in vari-
ous parts of Islamic territories as well. However, Wellhausen states that there
is no clear differentiation between poll tax and land tax, especially in
Khurasan, which was a frontier zone of Umayyad Caliphate, until the reform
of governor Nasr b. Sayyar in 121/739.5! Yet, although in some cases these two
words kharaj and jizya could be used interchangeably but the difference was
absolutely stressed when one of them is used as a substitute for the other, such
as “kharaj per capita” or “jizya on land”.3?

Allin all, in Islam the taxation matter, which was regarded as ordered by
God for both Muslims and non-Muslims, developed gradually. However, be-
cause the principles of some types of taxes were not indicated by ayah, the
ijtihdd-based system was always open to abuse. Starting from Mu‘awiyah, du-
ring the Umayyad period, there was much discontent because of taxation. To
understand the influence of the tax system on the motivation of the masses
for a revolt, it is necessary to look in detail at the injustice in tax applications
and some of the reforms made to adjust the system by Caliphs.

Injustice in the Taxation System in the later Umayyad Period and its Impact
on the Revolution

Although the Arab conquests in Khurasan started in the reign of Caliph
‘Umar, the conquest of the region was achieved during the reign of Caliph
Uthman. Baladhuri mentioned an alliance with the people of Tabasayn? inc-
luding a tax burden which reached to 60 or 70 thousand dirhams before the
conquests of ‘Umar.3* During the conquest of these territories, the tolerant at-
titudes of generals resulted in the people feeling less intimated and beginning
to admire Islam. It is known that Khurasan was conquered rapidly and accor-
ding to al-Mugqaddasi, “its people became Muslims with the greatest eager-
ness of all people, and were the quickest to do so, by the grace of God on
them”.3> Marw became a garrison city and the Arab soldiers were subdued to
enable further conquests. However, it was recorded that there was a strong
tribal strife between southern Arabs and northern Arabs which put Arab aut-
hority in jeopardy. This situation also rendered it possible for Khurasan be the

31 Wellhausen, The Arab Kingdom, 133. Van Vloten claimed that there should be khardj in addi-
tion to jizya in terms of taxation because of the indicating preposition “or” in Nasr’s speech.
Van Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 84.

32 Erkal, “Cizye,” 42.

33 A region was regarded as entrence for Khurasan.

34 al-Baladhuri, Futih al-buldan, 567. Cf. el-Belazuri, Fiitithu'l-biildin, 463.

35 Al-Mugqaddasi, Ahsan al-tagasim fi ma‘rifat al-agalim, trans. Basil Collins (Lebanon: Garnet,
2001), 240; (Qairo: Maktaba Madbuli, 1991); 293.
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headquarters of the Umayyad opposition.? In other respects, although they
converted to Islam, the non-Arab populations had not been considered equal
to Arabs by the Umayyads both socially and economically. But, why did the
Persian mawali in Khurasan® accept the Arab leadership (*Abbasids) instead
of the preceding Arab dynasty (Umayyads)? To understand what happened
in Khurasan in an economic sense, we must look at three important periods:
the period of “Abd al- Malik b. Marwan (685-705), the period of “Umar b. ‘Abd
al- “Aziz (717-720) and the period of the last Umayyad caliph, Marwan b. Mu-
hammad (744-750).

After the conquest of Khurasan (650s), Arabs used the “the method of
‘Umar I” as the tax collection system in the conquered territories. However,
there was a small difference in the system which lead to important events: the
collection method of the tax. Arabs maintained the system of administration
which they had conquered and used the native tax collectors instead of the
Arab officials. The agents who acted on behalf of them were dahagin who are
the old lords of villages and the holders of land. However, these native chiefs
(i.e. dahagin) were collecting the taxes as they pleased. Because they had to pay
to the Arabs what was stipulated, they could keep some amount of the pay-
ments for themselves and make some unfair applications when collecting it.
There were not any individual-based records and some of the citizens could
pay less than the others if the dihgan allowed.

In theory, the compulsory taxes are: for a Muslim citizen to pay zakit and
‘ushr if he is a landowner, and only zakat if he is not a landowner; for a non-
Muslim citizen to pay jizya and khardj if he is a landowner, and only jizya if he
is not a landowner. While ‘ushr is a tenth of the produce, kharaj might vary
from place to place and usually more than tenth of the produce. Therefore,
kharaj had been a higher tax than the ‘ushr.? If the first example for khardj was
giving Khaybar lands to the Jews after the siege, under the condition that they
pay half of the profit to the Muslims, as mentioned above, the proportion is
very high compared to the ‘ushr. But the same thing cannot be said for zakat

36 Osman Cetin, “Horasan,” in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, v. 18 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 235-236.

37 Itis important to note Frye’s theory that mawali as a whole were not a socially-discontented
group for many of them had fought against the revolutionaries on the side of Umayyads. R.
Frye, “The Role of Abti Muslim in the 'Abbasid Revolt,” The Muslim World, no. 37 (1947): 28-
38.

38 Abu Yiisuf gave the proportion of this tax as rubu” ‘ushr (2,5 %) from Muslims, nisf ‘ushr (5
%) from non-Muslims, ‘ushr (10 %) from ahl al- harb. Abt Yusuf, Kitab al-Kharaj, 133. For the
examples about the problems in taxation during Umayyads and ‘Abbasids and the compari-
son of ‘ushr and khardj cf. Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar (Istanbul: Ensar Nes-
riyat, 2012), 554 ff. and Frede Lokkegaard, Islamic Taxation in the Classical Period (Copenhagen:
Branner&Korch, 1950), 72.
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vs. jizya: in this comparison, the distribution area of these two was more im-
portant for its preference by state rather than their amount.

Because of the rule about kharaj land, which is that “without the caliph's
permission khardj land may not be transferred into tithe land”, khardj has been
regarded as a “tax that hit all citizens regardless of religion”.? Nevertheless,
certain problems can arise in this system if the conversion and sale of land
occur. The conversion is not a problem, it should not be for an Islamic state,
but because of the change in the tax balance, it could be discouraged during
the last Umayyad period. The main disadvantage of the conversion for the
Islamic state is not the quantity variance between the amounts of jizya and
zakat, but their usage area after their collection. The range of the usage area of
jizya is perceptibly wider compared to zakit. Because of the restriction in the
distribution area of zakat, it was possible that the Umayyads were unwilling
for conversions to Islam to happen. Because dahagin had to pay Arabs a fixed
amount of money as tax, these local chiefs did not want new conversions pos-
sibly since the sum of tax would decrease. By means of his investigation, Bul-
liet suggested that “there was a gradual and limited conversion of Persians
down to the end of the Umayyad period (132/750), followed by a rapid incre-
ase in the number of conversions after the ‘Abbasid Revolution”. Elton criti-
cised Bulliet by saying that “The data on which Bulliet’s study was based li-
mited the validity of this paradigm to generalizations about full, formal con-
versions in an urban environment. The situation in rural areas and individual
regions may have been quite different, but the overall pattern is consistent
with what can be deduced from traditional historical sources.” 4

Beside the two basic problems in the tax system (the conversion and the
purchase of kharaj lands by Muslims), there was also another problem because
of the Umayyad Caliphs’ policy on taxation: the assignment of land grants
(igta’). Duri claimed that “the Umayyads increasingly granted lands as igta’ to
their close associates and relatives from the beginning of their reign” which
predicated al-Hajjaj’s reform to the igta’ debate.*! During the period of ‘Abd
al-Malik b. Marwan, al-Hajjaj decided to force the converted mawali to pay
poll tax to increase the amount which comes from taxation. Duri explained al-
Hajjaj’s order as “After the sedition of Ibn Ash’ath, the owners of igta’ #* clai-
med that those lands were their property, and they stopped paying kharaj and

39 Hossein Askari et al., Taxation and Tax Policies in the Middle East (London: Butterworths, 1982),
65.

40 Elton L. Daniel, “Conversion of Iranians to Islam,” Iranica, no. 5 (1993): 229-232.

41 ‘Abd al-*Aziz Duri, Early Islamic Institutions (London: I.B. Tauris, 2011), 114.

42 Duri makes an explanation here and states that “the situation was made more complicated
by the combining the igta” al-mulk (lands of property) with another type igta* al-ijar (lands
were given to farmers on condition that they pay a rent on them) Duri, Early Islamic Instituti-
ons, 114.
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al-Hajjaj imposed the kharaj on the Arabs who had bought kharaj lands, as well
as the jizya, and the khardj on the non-Arabs who had converted to Islam. The
second interpretation for al-Hajjaj's reform is by Katbi, which means this or-
der for new Muslims resulted in a rebellion (known as the revolt of Ibn
Ash’ath), which took place in Basra (700’s) and his revolt resulted in Hajjaj’s
harsh policy on Iraq. Hajjaj quelled the revolted, persuaded the rioters to re-
turn to their villages and imposed the poll tax upon them.* Hajjaj’s order was
explained as an encouragement for landowners to continue farming to incre-
ase kharaj. But imposing both jizya and khardj on new Muslims was unaccep-
table. Furthermore, there is also another side of the story, if Ibn Ash’ath’s re-
volt was indeed after this arrangement, it is known that he revolted with the
support of two different groups; Arabs from Basra and mawali from Khurasan.
This means that Hajjaj supressed the Khurasani mawali as well as increasing
the income from taxation by sending them to their kharaj lands and that they
attempted a revolt because of the tax burden.* In principle, a landowner co-
uld leave his land to escape from kharaj (Table 1). So, Hajjaj’s order was not
welcomed by Iranian peasants who wanted to leave their lands.* More than
stating that the application of al-Hajjaj was “unwarranted and caused the dis-
satisfaction of the people”# Dennett and Wellhausen did not make any effort
to understand the lack of confidence of the mawali in Arab rulers and this as
the main economic cause for revolt.

After the period of ‘Abd al-Malik b. Marwan, in which al-Hajjaj made this
obligation, the collection method was still same in Khurasan during the pe-
riod of “Umar II. The population had to pay a fixed sum of money annually
and the collectors were the native princes again. Because these chiefs were
responsible to Arabs, the state was not interested in the collection method, but
merely interested in the regular payment. The problem appears for this very
reason. Dennett explains this situation as “the dilemma of the tribute paying

43 Katbi, Islamic Land Tax, 58-59.

44 The related part in Tabar1 for Hajjaj’s order is “Damrah b. Rabi'ah related on the authority of
Ibn Shawdhab that al-Hajjaj 's governors wrote to him, "The land tax has become depleted.
The ahl al-dhimmah have become Muslims and have gone off to the garrison cities." (Al-Hajjaj)
wrote to al-Basrah and elsewhere, "Whoever originates from a village must go out (and re-
turn) to it." The people went out and camped and began to weep and call out, "O Muhammad!
O Muhammad!" and they had no idea of where to go. Then the qurra’ of the Basrans began to
go out to them, masked, and to weep at what they heard from them and what they saw.
Damrah continued: Then Ibn al-Ash'ath came in the wake of that, and the qurra’ of the Bas-
rans committed themselves to fighting al-Hajjaj with ‘Abd al-Rahman b. Muhammad b. al-
Ash'ath.” Tabari, The History of al-Tabari (Albany: The State University of New York Press,
1998), 23:67; Tabari, Ta rikh al-rusul wa-I-mulitk (Qairo: Dar al-Ma'’arif, 1967), 6:381.

45 Van Vloten explains the peasant’s willingness to settle down in cities was because of their
desire to serve as soldiers like the Arabs so as to get salary from the state. Van Vloten, Emevi
Devrinde Arab Hakimiyeti, 27.

46 Dennett, Conversion, 40; Wellhausen, The Arab Kingdom, 135.
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community after the conversion of its inhabitants. If the fixed tribute was unc-
hanged then it was followed that the individual burden of each unconverted
taxpayer was increased by the conversion of his neighbours” ¥ Although it is
asserted that “conversion first discouraged by Arabs” by Roberto Marin-
Guzman, Arabs were not interested in the conversion process if they got the
total amount of payment from the dahagin. These local chiefs forced converts
to pay poll tax even though becoming Muslim should free a person from this
kind of tax. Duri asserts “Dihgqans dispersed the taxes to be distributed on the
heads of the people and not on the area of the land. In doing so, they removed
the burden from their own shoulders and put it on the common people beca-
use if it were imposed on the land, they would have been the most burdened.”
Guzman also mentioned that the problem arose because of the increase in the
amount of per capita quota tax when conversion occurred. He stated that “da-
hagin found ways to increase a person’s taxes to compensate for the loss of
poll tax due to conversion”. Guzman pointed that the dahagin and governor’s
effort to deal with this problem resulted in a serious revolt.

In this matter, the first complaint was during the time of “‘Umar II by the
mawali in a committee coming from Khurasan indicating the injustice by these
words: “in Khurasan 20,000 mawali serving the state as soldiers without any
emolument4, in addition to this the tribute is demanded from the ones who
become Muslim”. To solve the problem, Omer II ordered the governor of
Khurasan, Jarrah to “take the poll tax off from the ones who prayed until
you”. This means: “do not apply the poll tax unfairly from the citizens who
became Muslim before you governed there”. On the one hand, ‘Umar II was
criticized because of this order which leads to a serious decrease in income of
the state. On the other hand, he was admired for supporting the population
of the empire with justice.

Finally, the important figure on tax matter in Khurasan is Nasr b. Sayyar,
who was the governor of Khurasan during the last Umayyad caliph, Marwan
b. Muhammad. To cease the unfair application, which meant that 30,000 Mus-
lims were obliged to pay poll taxes while 80,000 non-Muslims did not pay this
tax, Nasr made a reform. By his reform, 30,000 Muslims were freed and 80,000
non-Muslim were obliged to pay a poll tax. Considering this arrangement is
just before the Revolution, Dennett concludes that the economic disorder co-
uld not be the reason for the ‘Abbasid Revolution, apparently. He adds that
the mawali suffered from their own race, not from the Arabs and the disorder
caused by Nasr. As Dennett indicates, the tax collectors, who were from the

47 Dennett, Conversion, 9.

48 It should be noted that there is also another dimension to the economic suffering of the mawali
that which is related to diwan. The unrest of the Khurasan population was not only because
of unfair tax applications but also because of the wages for those serving as soldiers.
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non-Muslim population, were not pleased with new conversions and Nasr’s
reform clearly shows the injustice. Apart from these complaints and counter
reforms by rulers, it is possible to find many other records about the dissatis-
faction in tax matters®. Although Duri indicates that there were many comp-
laints and all were about jizya, he believes that there should be some other
important reasons for the AR rather than tax debate.*

However, taking all these things into consideration, we can conclude that
economic disorder which stems from unfair tax applications could be the most
important reason for the Revolution, amongst other causes which are social,
religious and political. It is well known that there was social-racial discrimi-
nation during Umayyad era for the people who served in the Revolution. In
addition to this, the Umayyads had been stirring up the people in terms of
religious values since the martyrdom of Husayn b. ‘Ali. On the other hand,
arguably, the ‘Abbasids desired the caliphate, especially since ‘Ali b. “Abd
Allah b. al-*Abbas. To achieve their aims, the ‘Abbasids had worked for more
than thirty years in a secret organisation. They found a suitable atmosphere
in Khurasan and they took advantage of the unsatisfied Khurasan population
to accomplish their goals. The unfair tax applications which were illustrated
in this paper was the most important reason for this dissatisfaction.

Conclusion

As Humphreys stated, there has been increasing amount of literature on the
AR, especially by modern western historians.5' This paper seeks to remedy
some understanding problems by analysing this literature and to focus upon

49 Mawardi gives some information with reference to the Sawad territories: ““Umar b. al-
Khattab continued to base the tax on the surface area and to impose the kharaj, which amoun-
ted to 120 million during his time. ‘Ubayd Allah b. Ziyad collected 135 million in tax on ac-
count of his incorrect and unjust methods; al-Hajjaj collected 118 million, likewise on account
of his incorrect and wasteful methods; ‘Umar b. ‘Abd al- *Aziz collected 120 million on acco-
unt of his just methods and his revitalisation of agriculture; Ibn Hubayrah collected 100 mil-
lion, besides food for the army and provisioning the combatants; Yusuf b. ‘Umar took 60 to
70 million annually, having already accounted for 16 million spent on the people of Syria, 4
million on postal expenses, 1 million on roads, and 10 million on various kinds of hostels for
young and the sick. ‘Abd ar-Rahman b. Ja'far b. Sulayman said that the total amount produ-
ced by this region was a thousand million for the two entitled parties: anything lacking from
the portion for the subjects was supplemented from the Sultan's wealth, and whatever was
lacking in the Sultan's wealth was made good from the people's wealth. The Sawad continued
to be subject to the kharaj based on surface area until al-Mansur, may Allah have mercy on
him, during the ‘Abbasid era, changed the system from the kharaj back to the muqasamah,
because the sale-price of the produce did not cover the amount of the kharaj and the Sawad
was failing.” al-Mawardi, Kitab al-ahkam al-sultaniyya (Kuwait: Maktaba Dar Ibn Qutaybah,
1989), 228-229; Cf. al-Mawardi, Al-ahkam al-sultaniyya (London: Ta-Ha Publishers, 1996), 250.

50 Duri, Early Islamic Institutions, 223.

51 R. Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry (Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 1991), 104.
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the economic side of the AR which was mostly ignored. The result of this pa-
per is not going to draw a conclusion for the main reason of the AR which will
be never understood completely, but it is asking important questions to the
first Islamic revolution with reference to the modern theories. While the first
question of this paper is “why the modern historians have ignored the econo-
mic side of the AR”, the second question is “can the historical data lead us to
think economic grievance of the people as the main reason of the AR”. Thus,
the modern works have been discussed in all parts of the paper. The taxation
in Islam has been investigated to show the complexity and abusability of the
system with the examples from the first years of Islam. Finally, some narrati-
ons from the primary sources for the last years of the Umayyad Empire has
been used to understand the idea that what extent the economic dissatisfac-
tion of the people especially in Khurasan led people to join to the AR.

Amongst the fundamental works on this topic, it is obvious that some his-
torians considered the AR as racial because they were affected by racial theo-
ries and they wanted to place the revolt and the new ‘Abbasid Empire within
world history.52 Furthermore, the *Abbasid state was based upon Persian ins-
titutions and a Persian dominance had been felt through the formative years
of the state. Whereas other historians considered the AR as religious (especi-
ally proto Shi‘i-based) because after the assassination of Caliph “Ali and his
son Husayn, religious groups were very active among Muslims. Although the
Umayyads established a dominance which supressed other groups, many dif-
ferent groups with numerous discourses had been against each other for ne-
arly a century. Some uprisings had occurred in suitable conditions, namely,
in the reigns of weak caliphs, and the common grievance for these opposing
groups was mostly religious discontent. Other historians considered the AR
as an Arab Revolution because the ‘Abbasids took control after the Revolu-
tion, and no other society was seen as powerful as the Umayyad dynasty and
the sources brought Arab people to the forefront. The contribution of Persian
mawali remained in the background.

However, when we look to the ground force of the Revolution, there were
socially and economically-supressed Iranian peasants because the Revolution
was supported mostly by Khurasani people. The taxation system in Islam was
open to exploitation and had to be controlled precisely. However, in the later
period of Umayyad rule, there was a lot of abuse of the system. Van Vloten
seems to realise the disorder in taxation system, but he narrows it down by

52 This theory is explained as “Powered by the Revolutionary forces unleashed at the end of the
eighteenth century, the Engine of Nationalism drove historians to place their countries - and
by extension their fellow citizens - into the larger design of world history”. Joyce Appleby et
al., Telling the Truth About History (New York: Norton, 1995), 241.
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arguing that the humiliation and corporal punishment during the tax collec-
tion was the main reason. Such a view is far from the evaluating the historical
records and has a strongly ethno-national historiographic approach. He also
ignored the collection of tax that was made by local princes who were non-
Muslim. So, it is impossible to consider the AR as an Iranian uprising to the
Arab leaders with nationalistic and Marxist feelings. Although his study is
dated, his arguments are discussed in detail in this paper because of two rea-
sons. Firstly, he was the founder of the AR studies alongside Wellhausen; and
secondly, he conducted an economic approach albeit in an incomplete way.

Likewise, there are two oversights by another important historian, first,
Dennett argued that if Iranian peasants had a suffering in tax matters, the tax
collectors are the ones from their own nation, so what is the responsibility of
Arab rulers for this injustice? Secondly, he claimed that it is impossible to con-
sider the Revolution as an economic uprising because after Nasr’s reform the
injustice in tax collection was regenerated. However, the important thing is
the people’s mistrust. The Umayyads lost their reliability and Nast’s attempt
was a late endeavour to gain people’s confidence in Khurasan.

As to the economically-repressed mawali, beyond national or social fee-
lings, what they really wanted is justice in taxation and equality with Arab
Muslims. The ‘Abbasids promised them to give their rights in the society, both
economic and social and removing the injustice in taxation. The first act of
Abti Muslim was to establish an economic order by recording the revolutio-
nary soldiers to diwan according not to the tribes to which they belonged, but
by the villages from which they came.

All in all, the first Islamic Revolution which started from Khurasan was a
critical point in the history of Islam. The early sources- because of their history
writing methods- do not provide any information about the lives of ordinary
people. The court historians had a history-writing method based on the acti-
vities of the Caliphs. But if read carefully, details about popular discontent or
wants-needs of ordinary people do appear. Thus, the main claim of this paper
is that innovative approaches should be developed for historical events. In
other words, a history from below perspective or modern revolutionary the-
ories can shed light on the first Islamic Revolution which was interpreted in
different ways by historians until now. In this paper, the AR was re-evaluated
with reference to a modern revolutionary theory which claims the importance
of economic causes in major revolutions. With a closer look to the taxation
system in early Islam and through a careful reading which extrapolates infor-
mation from the sources, it can be concluded that apart from other motiva-
tions there should be a crucial economic cause behind the ‘Abbasid Revolu-
tion.
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Tax Disruption as a Ground Force for the “Abbasid Revolution and a Re-
view for Modern Islamic Historiography

(Extended Abstract)

Oznur OZDEMIR**

The Umayyad Empire (661-747 CE), which was the first dynasty of Islam and
reigned nearly ninety years after the so-called Rashidun era (570-661 CE) in
the Sunnite model, was collapsed by the ‘Abbasid Revolution (AR). After 750
CE, the ‘Abbasids became the new rulers of the Islamic empire through the
culmination of an orchestrated secret campaign lasting more than thirty years
and based on popular unfavourable views of the Umayyads. In this Revolu-
tion which started from the east side of the Umayyad Empire (Khurasan), un-
doubtedly, there were many reasons which made people join ‘Abbasid move-
ment. The causes of the Revolution can be categorised as the short-term causes
and long-term causes. Furthermore, each supporter group had its particular
cause which led them to act with “Abbasids to destroy Umayyads and estab-
lish a new regime in place of it. But amongst these groups and the causes they
have, one of them should be the prominent one which made ‘Abbasid move-
ment different from the other unsuccessful uprisings before. Because, there
were strong revolts before ‘Abbasid movement which challenged Umayyads
but could not destroy them. The most famous ones were the revolts of Mukh-
tar al-Sakafi (685-687 CE) and Harith b. Sureyj (734-746 CE). These rebels had
the similar campaigns and slogans with ‘Abbasid movement, however, they
could not resist against Umayyad military power. Thus, we can conclude that
although many internal troubles and tribal strive, Umayyads was still power-
ful to suppress the strong revolts against them. After a few years of the end of
the Harith b. Sureyj’s uprising, ‘Abbasids opened black banners which were
a sign of the appearance of their thirty years secret campaign. In contrast to
revolts before them, they could take the control in only a few years. The
‘Abbasid movement which surprisingly destroyed the Umayyads, caught the
attention of orientalist historians. Moreover, the success of ‘Abbasids during
their reign was another reason to investigate the beginning of the political life
of this dynasty. With modern theories which they gain by means of their edu-
cation, western historians, studied the issues around the AR and a respectful
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literature was accumulated which was focusing mainly on the reasons of the
Revolution. These reasons have been seen as ethno-racial, religious, political,
social or economic. Although extensive research has been carried out on the
reasons of the AR, no single study exists which focuses upon the economic
dissatisfaction of the Khurasani people who supported the Revolution and
rendered it successful. To rephrase, there have been no studies which try to
understand the AR with reference to modern economics-revolution relations-
hip theories. However, there are two facts from which we can infer a relati-
onship between economic injustice and the success of the Revolution: Khu-
rasan was the place where the revolutionaries gained their main support and
Khurasan was a place where economic disorder was at a high level. ‘Abbasids’
focus to Khurasan and the fact that the revolt succeeded with the support of
the Khurasani people are sufficient reasons to think about economic causes of
the revolution. However, the abundance of various groups who joined the
movement and the variety of their purposes make it difficult to see one pos-
sible major factor. This situation can make historians think more on religious
and politic factors, less on social or economic causes. Furthermore, we must
be sceptical of historians' interpretations, assuming that the possibility of thin-
king without being influenced by the tendencies around the historian is weak.
Hence, the first aim of this paper is to develop a new economic interpretation
for the reasons of the AR. Discussion of the theory that economic disorder in
Khurasan was indeed the main reason for the AR will be conducted by focu-
sing on the taxation system and its abuse in the later Umayyad period (685-
747 CE). In addition, to discuss the possible economic background of the AR,
we need to think about why historians ignored this economic side and did not
make a detailed search on the taxation system. For this reason, while our first
question is “why the modern historians ignored the economic side of the AR’,
our second question should be ‘can the sources which are available to these
historians provide enough data to show the economic reasons of the AR’. The
result of the paper will be never enough to understand the real reason behind
the Revolution, but it will contribute to the modern literature of the AR by
giving a new economic point of view. Also, because the AR is an available
study area to review Islamic historiography, this study will be a good begin-
ning for questioning modern historiography as well as the classical one.
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HIRISTIYAN MISTiSiZMININ OLUSUMUNA ETKi EDEN UNSURLAR

Halil TEMiZTURK*

Oz

Dinlerin deruni yapisini ifade eden mistik gelenekler, en az dini yapilar kadar kadim ve canl
inanglardir. Ginimuzde mistik temelli inanglara olan ragbet artmaktadir. Zira insanoglu bir ta-
raftan sekuler bir hayat iginde yasayip dinden uzak bir goriintl gizse de diger taraftan dinlerin
ruhani/manevi yonini temsil eden mistik yapilar taraftar toplamaktadir. Bu dogrultuda Hiristiyan
mistisizmi de Hiristiyanlar yeniden dine odaklayacak bir gl olarak gérilmektedir. Boyle bir et-
kiye sahip olan Hiristiyan mistisizminin tesekkilline etki eden unsurlan tespit etmek énemlidir.
Hiristiyan mistiklerine gdére, bu gelenek bizzat Isa ve Pavlus gibi 6nderlerin diisiincelerine dayan-
maktadir. Buna ragmen Hiristiyan mistisizmi, énceki mistik geleneklerin diustincelerinden de et-
kilenmistir. Bu calismada Hiristiyan mistisizminin tesekkiliinde Isa, Pavlus ve Yeni Ahit metinle-
rinden olusan ig dinamikler ile Yahudi mistisizmi ve Grek-Roma gelenegdindeki mistik 6gelerden
olusan dis dinamiklerin etkisi analiz edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mistisizm, Hiristiyanlk, Hiristiyan Mistisizmi, isa, Kitdb-1 Mukaddes.

Factors Affecting the Formation of the Christian Mysticism

Abstract

The mystical traditions that express the deep structure of religions are antique and lively beliefs
at least as much as religious structure. The interest in mystic-based beliefs has increased in the
modern era. On the one hand, human beings live in a profane and a secular way of life, on the
other hand, mystical structures that represent the spiritual direction of religions attract suppor-
ters. In this direction Christian mysticism is seen as a force to refocus Christians on their religion.
It is important to identify the elements that influence the formation of Christian mysticism. Ac-
cording to Christian mystics, this tradition is based on thoughts of leaders like Jesus and Paul.
Nevertheless, Christian mysticism influenced by the thoughts of the previous mystical traditions.
In this study will be analyzed the influence of the internal dynamics of the formation of Christian
mysticism, which consist Jesus, Paul and the texts of New Testament, and the influence of exter-
nal dynamics, which consist Jewish mysticism and Greek-Roman tradition.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: Mysticism, Christianity, Christian Mysticism, Jesus, Bible.

Giris
Mistisizm, farkli geleneklerde goriilen ve agkin varlikla bir olma tecriibesine
dayali disiplinler olarak kabul edilmektedir. Dinlerin ruhani/manevi boyu-

tunu temsil eden mistik gelenekler, dini normlar ve ritiiellere vurgu yapan
kurumsal dini yapilara nazaran, temelde Tanr1'ya ya da her seyin 6tesindeki
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gerceklige ulasmaya odaklanmaktadir. Bu agidan kimi zaman resmi din anla-
yisina ters diigsmiis olsalar da mistik gelenekler ge¢misten giiniimiize insan-
lar1 etkilemektedir. Glintimiizde de mistik gelenekler diinya tizerinde etkisini
artirmakta, Teosofi, Budist mistisizmi, Kabalacilik, Sufilik ve mistik karakterli
yeni dini hareketler yeryiiziinde taraftar bulmaktadir. Diinyada biiyiiyen
mistik diisiinceler dogrultusunda Hiristiyanlik da kendi ilkelerini ruhani bir
bakis agisiyla harmanlayarak inananlara sunmaya calismaktadir. Bu agidan
Hiristiyan mistisizmi Hiristiyanlar1 kendi 6ziine dondiiren ve onlar1 diinya
nimetlerinden feragat ederek Isa gibi sade yagsamaya y&nlendiren bir anlay1s
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kilise'nin kendini sadelestirme ¢abalari, aziz
ve azizelerin hatiralarinin canli tutulmasi, mistik liderlerin hayatlarinin
Bati1’daki akademik calismalarda kendilerine daha fazla yer bulmasi bu mistik
canlanmanin tezahiirleridir. Hiristiyan mistisizmi, diinyanin ac1 ve 1stirapla-
rindan ancak Isa vasitasiyla uzaklagarak Tanr1'ya yeniden kavusup onunla bir
olmay1 umut etmekte ve Isa’y1 mistik bir lider olarak kabul etmektedir.

Bu derece etkin olan Hiristiyan mistisizminin olusum asamasin tahlil et-
mek ve kaynaklarini tespit etmek elzemdir. Zira Hiristiyan mistikler Hiristi-
yan mistisizminin bizzat bu dinin 6ziinden geldigini iddia etmektedirler. An-
cak yapilan ¢alismalar bu gelenegin olusumunda farkl: geleneklerin tesirini
de ortaya koymaktadir. Bu goriise gore Hiristiyanlik hem kendi i¢ dinamikleri
geregi hem de yayildig1 topraklarda kargilagtigr geleneklerin etkisiyle mistik
karakterli bir din halini almistir. Hiristiyan mistik 6gretilerinin Islam'in ortaya
¢itkmasindan ¢ok once Orta Dogu’da yayildigini, 6zellikle de Yunanistan,
Roma, Filistin, Misir, Kuzey Afrika, Suriye ve Arabistan bolgelerinde gelisti-
gini sdylemek miimkiindiir.! S6z konusu bolgelerde 6ne ¢ikan sir dinleri ve
antik gelenekler zamanla Hiristiyanhig1 derinden etkilemistir. Hiristiyanlik bu
bolgelerde yayildiginda hem teolojik hem de mistik anlamda bir etkilegim sii-
recine girmistir. Bu etkilesimin ilk 6rnegi Grek mistisizmidir. Kudiis merkezli
bir din olan Hiristiyanlik farkli mekanlara, evrensel hedeflerle hareket etmis,
boylelikle bir taraftan dil anlaminda Grekgeye bagh kalirken diger taraftan
kiiltiir, medeniyet ve dini unsurlar anlaminda Grek temeli iistiinde ytiksel-
meye baslamistir. Bu durum Hiristiyanli§in mistik bir hal almasina da etki
etmistir.2 Hiristiyan onderler, bu bolgelerde Hiristiyanligin yayilmasi ile be-
raber Grek gizemlerinin diline daha asina olmaya baslamustir. Ote yandan Hi-
ristiyan mistisizminin farkli mistik geleneklerden etkilendigine dair diisiince-
nin diger bir argiimani da Yahudi mistisizmidir. Eski Ahit’in mistik igerikli
metinleri yaninda, erken Yahudi mistisizmini olusturan “merkabah” teorisi

1 Ursula King, Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught the Ages (London: Routledge,
2004), 12.

2 Geoffrey Parrinder, Mysticism in the World Religions (New York: Oxford University Press,
1976), 146.
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ve daha sonraki donemlerde sekillenen Kabalacilik akimi, Hiristiyan mistisiz-
minin sekillenmesinde etkin olmustur. Ancak biitiin bu etkilesimlere ragmen
Hiristiyan mistikler kendi diisiincelerinin temellerini dis unsurlara baglamak
yerine bizzat Hiristiyanligin 6ztinde aramiglardir. Hiristiyan mistikler kendi-
lerini Isa’da bulunan mistik haller ile 6zdeslestirmis, kendi diisiincelerine
Yeni Ahit ve Pavlus'un mektuplarindan delil getirmek suretiyle mesruiyet ka-
zandirmak istemislerdir. Dolayisiyla Hiristiyan mistisizminin senkretik bir
yapist oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismada Hiristiyan mistisizminin olusu-
munda Isa, Yeni Ahit ve Pavlus mektuplari gergevesinde yatay; Yahudi ve
Grek mistik geleneklerinden etkilenme anlaminda da dikey bir etkilesimin iz-
leri ortaya konmaya calisilacaktir.

1. Mistisizm Kavrami

Mistisizm, dinler tarihinde, tizerinde ittifak edilmesi zor kavramlardan birisi
olarak kabul gormektedir. Zira kimi zaman Tanr1’ya ulasmada en dogru yol
olarak kabul goren mistisizm, kimi zaman ise dini kabullere ters diisen here-
tik bir akim olarak kabul gormdiistiir. Mistisizmin bu tartismali konumu farkl
mistik kabulleri ortaya ¢ikarmis ve mistisizmin sinirlariin ¢izilmesini zorlas-
tirmistir. Diger taraftan mistisizm, mistiklerin kendi tecriibelerini tarif eder-
ken yasadig: zorluklar ile bu tecriibelere yonelik elestiriler arasinda kalan bir
disiplin haline gelmistir. Ayrica mistisizmin rasyonel diisiincelere zit ve ta-
mamen bireysel tecriibelere indirgenmesi de onun anlamini muglaklasmis ve
vurguladigi meselelerin goz ardi edilmesine sebep olmustur. Bu probleme de-
ginen Stace, mistisizm sozctigiiniin zamanla, algilarimizda belli belirsiz bir
yere sahip oldugunu, adeta giz ve kehanet ile 6zdeslestigini ifade ederek, mis-
tisizmin dogru tanimlanmasi gerektigini belirtmistir.

Mistisizm kavrami, Grekgede “gozleri ve dudaklar: kapamak” anlaminda
kullarilan mvw+ (muo) kelimesine dayanmaktadir.s Grek geleneginde ilahi
olanin sirlarina erisecek olan yetkilendirilmis insan anlamina gelen mistik
uvotno (mustes), bu sirrin disariya aciklanmadan gizlenmesi adina agzin
veya goziinii kapali tutmas1 udewv (muein)s gereken bir kisidir. Bu anlamdan
yola ¢ikarak mistisizm, kisinin ilahi sirlar hakkinda sessizlige biiriinmesi an-
laminda kullanilir olmustur. Diger bir ifade ile mistik olmak, bir adayin gi-
zemler diinyasina, torenle kabulii anlamina gelmektedir.” Antik Yunanis-
tan’da, kiilt iiyelerinin vakif olacag: sir anlaminda kullanilan mistisizm Yeni

3 Walter Stace, The Teaching of the Mystics (New York: The New American Library, 1960), 14.

4  Kelimenin pvow ve pepvka gibi farkl kullanimlar: da mevcuttur. Bkz. H. G. Liddell, Greek-
English Lexicon (Oxford: Oxford University Press, 1996), 456.

5 Dan Cohn ve Lavinia Cohn Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction (New York:
Continuum Publishing Company, 1994), 2.

6  William Ralph Inge, Christian Mysticism (New York: Meridian Books, 1956), 4.

7 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 8.
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Eflatuncu felsefesinin etkisiyle daha da yayginlagmistir. Kelime kazandig1 bu
anlami ile Grek geleneginin ardindan Yeni Platoncu diisiince ile kaynasarak
Hiristiyanlikta kullanur olmustur.s

Mistisizm, Tanr1'nin bilgisine ulasmay1 veya Tanr1’dan ayrilan ruhlar: tek-
rar esas kaynagina kavusturmay1 hedefleyen manevi bir tecriibe olarak kabul
edilmektedir.® Mistisizm 0zde Tanri-insan iligskisinin tecriibesine ve 6zellikle
Tanri ile birlik tecriibelerine isaret eder.1 Inge, mistisizmi kendi zihinlerimi-
zin Tanr ile temasa gegmesiyle ortaya ¢ikan his ya da “baki olandaki fanilik
ile fani olandaki bakiligin i¢ ice oldugunu kesf etme ¢abasi” olarak tarif et-
mektedir.n

Aydinlanma donemi sonrasinda dini diisiincelerin rasyonel bir stizgegten
gecirilme ¢abasi, zamanla mistisizmin de tanimlanmasi ve algilanmasinda bir
takim cesitliliklere sebep olmustur. Bu durum bir taraftan savunmaci bir bakis
agis1 ile mistisizmin hayatin 6ziine yerlegtirilmesine neden olurken, diger ta-
raftan onun mantik dist 8znel yargilara indirgenmesine sebep olmustur. Ote
yandan mistiklerin kendi diisiincelerini yansitmada karsilastigi problemler
ve bu tecriibeyi ancak yasanan bir hal ile 6zdeslestirmeleri de mistik gelenek-
lere olan bakisgi etkilemistir. Ancak bu ifadelerden, bu tecriibenin higbir kav-
ram ve ciimle ile anlatilamaz bir yapisi oldugundan ziyade, yasanilan seyin
tam olarak anlatilamaz olusunu, diger bir ifadeyle bizatihi yasganmadan anla-
tilan yoniiniin eksik kaldig1 seklinde anlamak daha dogrudur.: Zira boyle bir
tecriibenin anlatilamayip sadece yaganabilir oldugu iddiasi, mistik metinleri
kaleme alanlarin dile getirdikleri, gesitli dini tecriibe ekollerini gortisleri ve
mistiklerin manevi yolculuklarini anlatan eserlerin varligiyla geliski olustura-
caktir.

Mistisizm, bu anlam karmagasina ragmen giiniimiizde varhigin aktif bir
sekilde stirdiirmektedir. C)yle ki Hinduizm, Budizm, islam tasavvufu, Antik
[ran gibi farkli cografya ve geleneklerde kendini gosteren mistisizm artik
Grekler, rahipler, filozoflar ve kilise ile simirlandirilamayan bir yap: kazan-
mustir.* Mistik tecriibeleri konu edinen farkli dinlere ait ¢ok sayida kaynak
giiniimiizde insanlar tarafindan takip edilmektedir. Bu agidan insanin oldugu
her yerde dini geleneklerden bahsetmek nasil miimkiin ise, insanin anlam
arayisindaki ruhani yonii temsil eden mistisizme de her gelenekte rastlamak
miimkiindiir. Dini gelenekler g6z oniine alindiginda mistisizmin Hinduizm,

8 Inge, Christian Mysticism, 4.

9  William Major Scott, Aspects of Christian Mysticims (London: John Murray,1907), 3.

10 Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, cev. Ahmet Giig (Bursa: Arasta Yayinlari,
2000), 59.

11 Inge, Christian Mysticism, 5.

12 Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr Yayinevi, 2002), 77.

13 Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi, 77.

14 Cengiz Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 32.
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Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da daha belirgin bir yere sahip ol-
dugu goriilmektedir.’s Tanr1 mefthumu yerine farkl giiglerle birlik tecriibesine
dayali gelenekler mevcut ise de, teistik mistisizmin, mistisizm tarihinde daha
baskin oldugunu séylemek miimkiindiir.:s

2. Hiristiyan Mistisizmine Tesir Eden Dis Dinamikler

Hiristiyan mistisizminin olusmasinda, Hiristiyanhigin dini literatiir anla-
minda bir devami olan Yahudilik ile; cografya, kiiltiir ve dil anlaminda etki-
lendigi Grek geleneklerinin etkisi goriilmektedir. Yahudi mistisizmin teme-
linde yer alan “merkabah” " geleneginin Hiristiyanliga gecmesi, Isa’nin diri-
lisi ve Pavlus'un vizyonlari gibi fenomenlerin Yahudi mistisizminde yer alan
rittieller ile benzerligi bu etkinin izlerini tasimaktadir.’s Diger taraftan Grek
mistisizminde belli bir dereceyi gecenler (inisiye olanlar) i¢cin kullanilan mis-
tik kavraminin Hiristiyanliga Grek mistisizminden gectigi ileri stirtilmiistiir.
Grek gelenegindeki yetkin olanlar ile olmayan arasindaki derece farkinin za-
manla Hiristiyan mistisizmi i¢in de kullanilir olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu agi-
dan mistisizmin Hiristiyanligin kendi i¢ dinamikleri kadar, Yahudi ve Grek
mistik geleneklere dayanan dis unsurlarla sekillendigi ileri siiriilmiistiir. Bu
agidan oncelikle Grek mistisizmi, ardindan Yahudi mistik geleneginin hangi
acilardan Hiristiyan mistisizmine etki ettigi analiz edilmeye ¢alisilacaktir.

1.1. Grek-Roma Gelenegi

Hiristiyanhigin yayildig: alanlardaki etkisi hem de Hiristiyan yazarlarin dii-
stincelerine teorik olarak kaynaklik etmesi agisindan Grek ve Roma gelenek-
lerine yogunlasmak gerekmektedir. Hiristiyan mistiklerin kendilerini Grek
gelenegindeki gibi yetkin ve secilmis olarak gormeleri, sakramentlerin gizem-
sel yonii ile Grek ritiiellerinin benzerligi Hiristiyan mistisizmi ile Grek gele-
neginin uzlagtigr alanlardir. Mistisizm kavraminin etimolojik kokeni ve za-
manla kazandig1 anlam da Grek mistisizmi ve Hiristiyanlik arasindaki baga
dair ipuglaridir.

Hiristiyanlik ile Grek-Roma mistisizmi arasindaki etkilesim icin dncelikle

mistisizm kavrami tizerinde durmak gerekmektedir. Mistisizm kavraminin
Grekgede “gozleri ve dudaklari kapamak” anlaminda kullanilan “mvw” (muo)

15 Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, 59.

16 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 14.

17 Merkabah, Yahudi mistik tarihinde, M.S. 200’lerden MS. 1000’lere kadar devam eden stiregte
Yeni Platonculugun ve Islam tasavvufunun etkisinin de goriildiigii doneme verilen addir.
Erken Yahudi mistisizminin bir pargasi olan bu gelenek 6zellikle Eski Ahid’in Hezekiel bo-
liimiinde gecen goklerin acilmasi ve yeryiiziine inan Tanr1’nin tahtini anlatan vizyonlara da-
yanmaktadir.

18 Kiirsad Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik-Inanglar ve Tarih (Istanbul: Ayigig1 Kitap-
lari, 2015), 63.
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kelimesine dayandigini, bu agidan hentiz yetkin kabul edilmeyenlere kapal
olan bu sirrin gizli kalmasini ifade etmek icin kullanildigin belirtmistik. Grek
gelenegi gibi sir dinlerinin bu sessiz kalma ilkesi bahse konu olan gelenekler
hakkinda arastirma yapanlarin da zorlanmasina sebep olmustur. Onlar bu
bilgilere ulasmak i¢in sairlerin dizelerine ve felsefi konulu metinlere miiracaat
etmiglerdir.® Gizli bilgilerin korunmasima vurgu yapan “mistik” kelimesi
Grek-Roma geleneginde Dynosios, Persophone ve Demeter gibi Ana Tanriga-
lar igin yapilan yenilenme torenlerinin ayrintilarinin tam manast ile bilineme-
mesi pvotnpio (musterio) anlaminda kullanilmistir.z Boylece, mistisizm Antik
Yunan ve Roma gelenegindeki ritiiellerde {iyelerin uygulamalar hakkinda
gozlerini ve dudaklarini kapatmalar: gereken bir sir olarak kabul edilmistir.
Homeros ve sonras1 donemde bu torenler daha resmi bir hal almaya baslamas,
hasat zamanin baglamasi ve baharin yeniden canlanmasi hatirina kutlanan
Eleusis gibi gizemler daha etkin olmustur.2 Eleusis2 kiiltiindeki ritiiellerde
pvotnpio (musterio) kavrami sadece o kiiltiin miintesiplerine agik olup, diger-
lerinin vakif olamayacagi bir sir anlaminda kullanilmigtir.» Eleusis kiiltiine
yeni katilan adaya verilen “mystes” unvani ve genellikle 6nde gelen ailelerin
onctiliik ettigi ve 6gretmen anlamina gelen “mystagogos” kavramlari da bu de-
rece farkini ifade etmektedir.2 Kelime, bu anlamiyla seckin kisiler disinda an-
lamini herkesin kavrayamayacag: bir bilgi tiirline dontismiistiir.» Aym za-
manda bu gnostik bilgi vaftiz benzeri torenlerde, evlilik merasimlerinde veya
toplu bir yemege istirak etmeleriyle iiyelerin daha ileri seviyelere erismeleri
anlaminda algilanmustir.> Dolayisiyla bu antik geleneklerde gizemler sadece

19 Cigdem Diiriisken, Roma'min Gizem Dinleri: Antikcag'da Yasamn ve Oliimiin Bilinmezine Yolcu-
luk (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaymnlari, 2000), 12.

20 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 8.

21 Dan Cohn ve Lavinia Cohn Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction (New York,
Continuum Publishing Company, 1994), 2.

22 Eleusis gizemleri Demeter ve kizi Persephone gizemlerinin bir devamu niteligindedir. Yuna-
nistan'in saygin dinsel kutlamalarinin basinda yer alan bu gizemler her yi1l diizenlenirdi. Er-
ken Miken donemine tarihlenen bu kutlamalar, Atina'nin yaklasik 22 kilometre batisinda Ele-
usis'te ikibin y1l kadar varligimn siirdiirmiistiir. Eleusis kentinde, M.O. 5. yiizyilda Yunanis-
tan'in gesitli kentlerinden- daha sonra Roma’dan- yola ¢ikan halk Eleusis' e kadar kutsal hac
yolculuguna ¢ikar ve buraya ulastiklarinda gizli torenlere katilirlardi. Ayrintili bilgi igin bk.
Dirtigsken, Roma’nin Gizem Dinleri, 116-117.

23 Batuk, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 29.

24 Dirlisken, Roma’nun Gizem Dinleri, 117.

25 Gizem yeminini bozmak en biiyiik su¢ oldugu icin, kisiler, tanricanin tapmaginin igindeki
kutsal mekanlarda bulunan seyler hakkinda bilgi sizdirmamay1 bir onur sayarlar. Hero-
dot'un Yunanlilarin sonbahar mevsiminde Demeter icin diizenledikleri Thesmophoros ad1 ve-
rilen gizemlerin gizli tutulmas: gerektigini sdylemesi ve Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik ese-
rinde Aeschylus'un trajedilerini anlatirken Eleusis gizemlerindeki gizleri agikladig: igin ha-
yatini kaybetme tehlikesiyle karsilasmasi bu sirrin saklanmasina yonelik 6nemi gostermek-
tedir. Duirtigken, Roma’nin Gizem Dinleri, 117.

26 Dan ve Lavinia Sherbok, Jewish and Christian Mystics an Introduction, 2.
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iiyelere mahsus bir hal alarak yaygin halk inanglarindan farklilik arz etmek-
tedir.z Iste bu sir ve gizem gibi kavramlar ve bunlarin ifade ettigi derece farki,
Hiristiyan literatiiriine aktarildiginda, artik pagan diinya ile Hiristiyanlar ara-
sindaki ayrimin yaninda, siradan inananlarla uzmanlar arasinda da bir ayrim
ortaya ¢ikmaya baslamistir.»s Zira mistiklerin diger inananlardan {istiin bir
dereceye sahip olduguna dair bir diistince, Hiristiyanligin ilk donemlerinde
pek goriilmemektedir. Ciinkii Hiristiyanlik, insanlar1 kazanma hedefinin yo-
gunlastig ilk donemlerde her simif ve ziimreden insanlara bu dini yayma ga-
yesi tagimustir. Aym sekilde Incil’de, inananlar arasinda iki sinif ayrimi ya da
Tanri ile birligi hedefleyenlerin dogru yola yakin olduguna dair bir yaklagim
olmadig: goriilmektedir.» Diger bir ifadeyle siradan bir inanan ile mistik bir
usta arasinda keskin bir ayrim bulunmamaktadir.® Ancak yasanan bu etkile-
sim siirecinden sonra bu farklilik zamanla daha derinlesmistir. Bugiin bile Hi-
ristiyanligin dis halkasini olusturan siradan inananlar ile i¢ halkasini olustu-
ran mistiklerin derece farklilig: dile getirilmekte, gelecekte mistik Hiristiyan-
Iigin kuvvetlenmesi adina ¢alismalar yapilmas: gerektiginin alt1 ¢izilmekte-
dir.>

Dolayistyla Hiristiyanlik, Grek-Roma gelenekleri ve sir dinleri ile karsilas-
tiginda bu geleneklerdeki kavramlara daha asina olmustur. Bu siirecle bera-
ber Hiristiyan diistiniirleri, Eleusis ve benzeri kiiltlerin terminolojisi kullan-
maktan geri durmamustir.® Grek kiiltiirinde siradan insanlardan ziyade seg-
kinlerin anlayacagi sirlar igin kullanilan “mysterium” kavramu ile esdeger mis-
tik bilginin Hiristiyanlikta yer edinmesi, Isa’nin ilahi gizemlerin {istad1 olarak
anilmasi, Hiristiyanligin, Grek mistisizminden 6diing aldig1 mistik 6gelere &r-
nek gosterilmistir.» Ik Hiristiyan yazarlardan Clement ve Origen de bu etki-
lesimi yasamis ve Hiristiyan inanglarini agiklamada ve ritiielleri tasvir etmede
Grek gizem terminolojilerin kullanmislardir.s: Benzer sekilde Hiristiyan mis-
tisizminin 6nemli isimlerinden biri olan Sahte Dionysius, Grek mistisizminde
kullanilan “divinization” (ilahi olana benzeme) kavramini kullanmis bdylece
Huristiyan ve Grek diisiincesini birlestiren yaklasimlar: ile Hiristiyan mistisiz-
minin gelismesine etki etmistir.3

27 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 185.

28 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 186.

29 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 185.

30 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 9.

31 H. Spencer Lewis, Mystical Life of Jesus (California: Rosicrucian Order, 1929), 125.

32 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 9.

33 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 9.

34 T. O. Fiach, “Clement of Alexandria,” New Catholic Encyclopedia Second Edition (Washington:
The Catholic University of America, 2003), 3:797; Denise Lardner Carmody ve John Tully
Carmody, Mysticism: Holiness East And West (New York: Oxford University, 1996), 199.

35 King, Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught the Ages, 26.
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1.2. Yahudi Mistisizmi

Hiristiyan mistisizmin yap1 kazanmasinda etkili olan diger bir gelenek Ya-
hudi mistisizmidir. Zira Eski Ahit ¢ercevesinde ayn1 kutsal metinlerden bes-
lenmenin yaninda, Hiristiyanlik ile hem cografi hem de tarihsel agidan aym
zemini paylagmasi bu etkilesimi kuvvetlendirmistir. Hatta Isa ve Pavlus'un
birer Yahudi oldugu gereceginden yola ¢ikarak, Avrupa ruhani hayatmin di-
ger bir ifade ile Hiristiyan mistisizminin rahminin Yahudilik oldugu ifade
edilmistir.x Yahudi mistisizmi genelde Kabala ile 6zdegs kabul edilen bir gele-
nek olsa da Yahudi mistisizminin Ikinci Tapinak Déneminden beri devam
eden bir hareket oldugu ve bu agidan da Israil tarihi kadar kadim oldugu vur-
gulanmaktadir.” Yahudi mistisizmi, Antik Iran, Grek ve Mezopotamya kiil-
tiirlerinin etkisiyle Ortacag’da 6n plana ¢ikmis ve 18. yiizyillardan bugiine
kadar sekillenmisgtir.s

Mistik Yahudi geleneginin taninmis kavramlarindan biri, Yeni Platoncu
felsefe ile Kabalaci gelenegin bir araya gelmesi ile olusan “sefirot ku-
rami1”dir.» Sefirot teorisine gore, Tanr1 kainati asama asama yaratmak yerine,
farklh asamalarda kendi nurunu, sefiralara (kap) yonlendirmistir. Bu diizen
her bir sefiranin dolmasi ile asagidaki sefiraya gegen bir havuz gibi tanimlan-
mustir.« Islam diisiincesinde bir nevi sudur teorisini andiran sefirot inanci, her
bir sefirotun asagiya akmasi boylelikle Tanr1'nin nurunun yasadigimiz diinya
alemine inen bir merdiven gibi aktarilmas: seklinde tasavvur edilmistir. Bu
Tanr1'min kendini disa agmasi anlamindaki kozmolojik siire¢ bir¢ok Hiristi-
yan mistigin diisiincesine etki etmistir. Ornegin 12. yiizy1l mistiklerinden Bin-
genli Hildegard vizyonlarinda on sefirot kuramina benzer sekilde Tanrmin
kendini disariya agmasi ve bilinmeyen ilahi dogasini disariya yansitmasi sek-
linde ifadeler kullanmis ve eserlerinde bu diisiincesini ¢ok canli imgelerle res-
metmistir.+

Yahudi mistisizminin Hiristiyan mistisizmin gelismesinde etki ettigi nok-
talardan birisi de Adam Kadmon# diisiincesidir. “Semavi Adem” olarak karsi-
miza ¢ikan Adam Kadmon, Gnostik gelenekte protoantropos (ilk insan), olarak

36 Dion Fortune, Mistik Kabala, gev. Murat Saglam (1stanbu1: Hermes Yayinlari, 2006), 12.

37 Moshe Idel, “Kabbalah,” The Encyclopaedia Judaica (Jerusalem: Keter Publishing House, 2007),
11:587.

38 Demirci, Yahudi Mistisizmi, 9.

39 Kiirsad Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi,” Insan ve Toplum Bi-
limleri Arastirmalar: Dergisi 1, sy. 4 (2012): 10.

40 Fortune, Mistik Kabala, 61.

41 Gisela Hommel, “Hildegard von Bingen, ”European Judaism: A Journal for the New Europe 21,
sy. 1(1987): 25.

42 Bk. Gershom Scholem, “Adam Kadmon,” The Encyclopaedia Judaica (Jerusalem: Keter Publis-
hing House, 2007), 1:376-377.
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bilinmekte, Hiristiyan geleneginde ise Isa ile zdeslesmektedir.# Bu 6zdeslige
Pavlus I. Korintliler'e mektubunda soyle isaret etmistir:

Nitekim s6yle yazilmistir: “Ilk insan Adem yagayan can oldu.” Son
Adem ise yasam veren ruh oldu. Once ruhsal olan degil, dogal
olan geldi. Ruhsal olan sonra geldi. flk insan yerden, yani toprak-
tandir. Ikinci insan goktendir. Topraktan olan insan nasilsa, top-
raktan olanlar da Oyledir. Goksel insan nasilsa, goksel olanlar da
Oyledir. Bizler topraktan olana nasil benzediysek, goksel olana da
benzeyecegiz.«

Benzer sekilde erken Kabalaci gelenekte kullanilan ve yiice kisi anlamina
gelen Adam Elyon ve Ilahi Bilgelik anlamina gelen Adam Gadol kavramlarmins
Hiristiyan mistisizminin biiyiik temsilcileri tarafindan kullanilmasi bu etkile-
sime Ornek sayilabilir. Diger taraftan Hiristiyan gruplarla Yahudi mistikleri-
nin ayni ortami paylasmalari, Isa’nin yeniden dirilisi, Pavlus'un vizyonu gibi
fenomenlerin Yahudi mistik geleneginden etkilenmesine yol agmistir.+ Pav-
lus'un Sam yolunda esekten diismesi ile yasadig1 mistik deneyim, merkabah
mistisizminin Pavlus araciligiyla Hiristiyanlikta yer edindigini gostermekte-
dir.# Yine bu vizyonu anlatmakta kullanilan terminoloji Hezekiel’in merka-
bah mistisizmine dair izler tagimaktadir.s Diger taraftan Musa ve Ilyas'in dag
zirvelerinde yasadig1 mistik hallerin benzer sekilde Isa tarafindan ¢olde tatbik
edildigi dile getirilmistir.# Bu dogrultuda Hiristiyan yazarlar, bir mistigin
Kutsal Ruh'u hissetmek amacinda oldugunu, bu eylemin Kitab-1 Mukad-
des’te gecen Ilyas'in (Eliyah) izini takip etmek oldugunu belirtmislerdir.» Boy-
lece Hiristiyan mistisizmi agisindan merkez konumda olan Isa’nin mistik tec-
riibelerinin eski peygamberlerin mistik yolundan giderek onlar taklit etmek
oldugu vurgulanmaya calisilmistir.

Ayrica Hiristiyan mistikleri eserlerinde Eski Ahit metinlerini referans ola-
rak kullanmiglardir. Hiristiyan mistisizminin, mistik referanslar agisindan te-
mel metinleri Ezgiler Ezgisi, Ester, Hezekiel, Daniel ve Mezmurlar gibi kitaplar
olmustur. Mistik 6gelerin yogunlugu agisindan bu metinler Clement, Origen,
Aziz Antonius, Dionysius, Augustinus, Hildegard ve Meister Eckhart gibi bir-
¢ok mistik tarafindan kullanilmistir. Bu bir bakimdan Hiristiyan mistisizmin
saglam bir zemine oturmasi agisindan elzemdir. Béylece Hiristiyan mistisizmi
kendi kokeninin Kutsal Kitaba dayandigini gostererek ona mesruiyet giicii

43 Demirci, Yahudi Mistisizmi, 30.

44 1. Korintliler 15/45-50.

45 Scholem, “Adam Kadmon,” 377.

46 Demirci, Yahudi Mistisizmi, 63.

47 Demirci, Yahudi Mistisizmi, 66.

48 Demirci, Yahudi Mistisizmi, 66.

49 Lewis, Mystical Life of Jesus, 127.

50 Scott, Aspects of Christian Mysticism, 6.
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kazandirmaya ¢alismistir. Yahudi mistisizminde Tanr1 ve insan arasindaki ge-
sitli aracilarla saglanan iletisim, Hiristiyanlikla beraber Isa, Meryem ve Kutsal
Ruh gibi aracilara dontismiis, boylece Hiristiyanligin Yahudilikten miras al-
dig1 ilkeler arasina mistisizm de eklenmistir.

2. Hiristiyan Mistisizminin I¢ Dinamikleri: Isa, Pavlus ve Yeni Ahit Metin-
leri

Biitlin bu 6rnekler Hiristiyanligin kadim mistik geleneklerden etkilendigini
ortaya koysa da, Hiristiyanligin Yeni Ahit, sa ve Pavlus gibi temel dinamik-
lerinin de mistik ifadeler barindirdig; ileri stirtilmiistiir. Bu iddia Hiristiyan
mistisizminin Isa ve Yeni Ahit merkezinde referans bularak mesruiyet kazan-
mas1 adina gerekli bir adim olarak goriilmiistiir. Bu dogrultuda baz1 diisii-
niirler, Isa'nin kendisinde mistik unsurlar ve mistik bir ruhun varlig1 tespit
edilmedikge, Hiristiyanlig1 mistik bir din olarak adlandirmanin dogru olma-
yacagini, mistisizmin Isa’nin dinine giren yabanci bir madde olmast halinde
Isa’nin takipgileri icin kayitsiz sartsiz destek verilmesi gereken bir sey olma-
yacagini belirtmislerdir.ss Bu agidan Hiristiyan mistisizminin kendi i¢ dina-
miklerini ortaya koyma adima bu baglik altinda fsa’nin ilk mistik lider olarak
kabul edilmesi ve Yeni Ahit metinlerinde gegen mistik referanslar tartisilacak-
tir.

Hiristiyan mistisizminin mesruiyeti agisindan en énemli unsur, siiphesiz
[sa’dir. Bu agidan Hiristiyan gelenegindeki mistisizmin koklerini, Isa'nin
kendi yasaminda aramak gerekmektedir. Isa’nin Hiristiyanliktaki konumu,
bu dindeki mistik yapinin sekillenmesinde biiyiik rol oynamaktadir. Isa'nin
dogumu, yasantis1 yaninda Sliimiiyle birlikte insanlarin giinahlar1 igin kendi-
sini feda eden “Tanr1 oglu” imaji, Hiristiyan mistisizminde 6ne ¢ikmistir. Hi-
ristiyan mistik gelenekte iyice belirginlesen Mesih'in Tanr1 oglu olarak kabulii
ve kendini kurban etmesi, Hiristiyan mistisizmini, Mesih'in sadece diinyevi
kralligin lideri olarak goriildiigii Yahudi diisiincesinden ayirmaktadir.= Incil-
lerde, Isa’nin, fani insani, sonsuz bir hayata kavusturmak i¢in kendini feda
eden birisi oldugunu, Tanr1'nin insanla bir olmay1 amagladigini ve amag dog-
rultusunda Mesih’in ruhunun da gercek ulihiyete kavustugu gibi mistik ifa-
deler kullanilmistir.s Diger taraftan Hiristiyan mistikler, Isa'nin ikinci gelisi
ile olusacak Tanr1 Kralliginda acilarin ve sikintilarin bitecegine dair apokalip-
tik diisiinceler gelistirmislerdir. 4. ylizyildan itibaren yaklasan son konu-
sunda tedirginlik yasayan ve bir lider onctiliigiinde Tanr1'nin yolunda olmak

51 John W. Buckham, “The Mysticism of Jesus and of Paul,” Biblical World 41, sy. 5 (1913): 309.

52 Paul Oliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed (New York: Continuum, 2009), 79.

53 Richard Tarnas, Bati Diisiincesi Tarihi: Antik Yunan’'dan Modern Déneme, gev. Yusuf Kaplan
(Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2011), 1:208.

54 Tarnas, Bat: Diisiincesi Tarihi: Antik Yunan’'dan Modern Déneme, 207.
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i¢in ¢abalayan miinzevi asketikler artmistir. Bu miinzevilerin, dis diinyanin
kotiuliklerinden sakinarak Tanri ile bir olma idealleri, bedenlerini ve nefisle-
rini kontrol altina alma diisiinceleri, mistik Hiristiyanliga gii¢ katmistir. Bu
diistinceler ruhun mitkemmellesmesi adina kurulacak manastir hayatmin te-
mellerini atmigtir.ss Dolayisiyla Hiristiyan mistisizminin merkezinde bizzat
Isa’nin hayatinin ve 6gretilerinin yer aldigi ileri siiriilmiistiir.

Pavlus'un Grek gizemlerini bildiginden yola ¢ikarak, mistisizmin Hiristi-
yanliga onun sayesinde girdigi diisiiniilse de, bizzat Incil metinlerinde
Tanrr’da bir olmaya dair imalar bulunmaktadir. Inciller, Hiristiyan mistikler
tarafindan, Isa’daki mistik olgulara isaret eden, onun ilahi varlik hakkindaki
derin mistik diisiincelerini yansitan metinler olarak kabul gérmiistiir. Bu dog-
rultuda Incillerde anlatilan tarihsel Isa’min mistik yorumlarina bagvurmanin,
insanin kokenini, giintimiizdeki durumunu ve Hiristiyanligin bugiinkii kade-
rini anlamada zaruri bir durum oldugu savunulmustur.s Bu diisiinceye gore
Tanr1'y1 aramaya dair ilk referanslari fsa'nin sozlerinde bulmak miimkiindjir.
Ornegin Matta 5/48' de gegen "Bu nedenle, goksel Babaniz yetkin oldugu gibi,
siz de yetkin olun." ifadesi buna 6rnek olarak gosterilmektedir.ss Grek¢e me-
tinde gecen téAe1oc (teleios) kelimesi, Tiirk¢cede miikemmellesmek, diger bir
deyisle "kemale ermek" olarak gevrilebilir.» Boylece Isa’nin szlerinin ruhsal
anlamda daha etkin olan ve Tanr1'y1 idrak etmek noktasinda daha 6nde olan
havariler tarafindan daha iyi anlagilacag1 savunulmustur. Pavlus'un mektup-

55 King, Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught the Ages, 20.

56 Buckham, “The Mysticism of Jesus and of Paul,” 311.

57 William Kingsland, An Anthology of Mysticism and Mystical Philosophy (London: Methuen&Go.
Ltd, 1927), 42.

58 King, Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throught the Ages, 12. Kelimenin gectigi yerler
i¢in bk. 1. Korintliler 2/6; 14/20; Efeslilere Mektup 4/13; Kolosililere Mektup 1/28. [sa’nin sira-
dan inananlar ile Tanr1'y1 direk anlayabilecek deruni bilgilere sahip olanlarin arasindaki farki
dile getirdigi 6rnekler olarak ileri siiriilen metinler ise sunlardir: “Ogrencileri gelip sa’ya,
“Halka neden benzetmelerle konusuyorsun?” diye sordular. isa sdyle yanitlads: “Goklerin
Egemenliginin sirlarini bilme ayricalig size verildi, ama onlara verilmedi. Ciinkii kimde
varsa, ona daha cok verilecek, bolluga kavusturulacak. Ama kimde yoksa elindeki de alina-
cak.” Matta 13/10. “Tanr1’min Egemenliginin sirr1 sizlere aciklandi, ama disarida olanlara her
sey benzetmelerle anlatilir.” Markos 4/11. “Isa, Tanr1 séziinii bircok benzetmeyle halkin anla-
yabildigi dlciide anlatirdi. Benzetme kullanmadan onlara hicbir sey anlatmazdi. Ama kendi
ogrencileriyle yalniz kaldiginda, onlara her seyi agiklard1.” Matta 4/33-34.

59 "téAeidc" kelimesi esasinda Grek kiiltiiriinde kurban edilmek icin diisiiniilen hayvanin ya da
nesnenin safligini ifade etmek igin kullanilmaktadir. téAeidc avrio (teleios aner) seklindeki
kullanim ise “olgun,” “kemale ermis” kisi anlamina gelmektedir. Grek felsefesinde Zeus'un
miitkemmelligi i¢in de kullanilan bu kavram Parmenides, Platon ve Aristoteles gibi birgok
Antik diistiniiriin eserlerinde kullanilmistir. Bu kavramla ilgili ayrmntili bilgi icin bk. Patrick
J. Hartin, A Spirituality of Perfection: Faith in Action in the Letter of James (Minnesota: The Litur-
gical Press, 1999), 17-25.
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larinda da olgun Kkisiyi ifade eden bu kelime, daha sonra mistik bir olgunlas-
may1 isaret eder bir sekilde Hiristiyan ruhaniyetindeki yerini almistir.« Gii-
niimiizde de mistik Hiristiyanlik bu bakis acisin1 devam ettirmektedir. Bu sir-
larin Hiristiyanligin i¢ halkasini olusturan mistikleri ifade ettigi, dis halkanin
ise bu cilimlelerin zahiri anlamlarini tasavvur eden siradan inananlara 6zgii
oldugu ifade edilmektedir.¢

Isa’y1 mistik bir lider olarak gorenler, Incil metinlerinde bagka deliller de
oldugunu dile getirirler. Bu delillerin ¢ogunda Isa’nin yasamindaki olaylarimn
mistik yorumlar1 egemendir. Mistiklere gore, Inciller her yerde bulunan ickin
bir Tanr1 varligindan bahsetmis ve bunu Isa'da kisilestirmistir. Onlara gore
bu metinler, {sa’y1 Tanr1 ve Kutsal Ruh'un giicii ile dolu olan bir kisi olarak
sunarlar. Suyun icinde yiikselmesi, Tanr1nin ruhunun goklerden inmesinde
ve ona seslenmesinde bu mistik izleri gérmek miimkiindiir. Incillerin mistik
yorumlarina gore Isa'nin cesitli hastaliklar1 tedavi etmesi, toplumdan digla-
nan kisilerle temasi, felglileri, korleri, kanamali hastalari, 6liimciil hastaliga
yakalananlari iyilestirmesi ve Oliileri diriltmesi onun mistik bir lider oldu-
guna delil say1lmustir.» Isa ve Tanr1 arasindaki yakin bagin, Kutsal Ruh araci-
ligryla Pentikost giiniit diger inananlar1 da etkisine alan bir giig olarak kabul
gormiistiir. Bu durum Elgilerin Isleri 2/2’de su sekilde anlatilmaktadir:

Pentikost Giinii geldiginde biitiin imanlhlar bir arada bulunu-
yordu. Ansizin gokten, giiclii bir riizgarin esisini andiran bir ses
geldi ve bulunduklar evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere ben-
zer bir seylerin dagilip her birinin {izerine indigini gordiiler. Iman-
Illarin hepsi Kutsal Ruh ile doldular, Ruh’'un onlar1 konusturdugu
bagska dillerle konusmaya basladilar.

Buradan yola ¢ikarak Fanning, Hiristiyan inancinin Kutsal Ruh'un etki-
siyle, diger bir ifade ile mistik bir miidahale ile yayildigin ileri siirmiistiir.ss
Kutsal Ruh’un bu mistik etkisine dair diger bir 6rnek ise, Samiriler ile olan
temastir. Elgilerin Islerinde bu 6rnek su sekilde anlatilmaktadur:

Yerusalim’deki elgiler, Samiriye halkinin, Tanri'nin soziinii be-
nimsedigini duyunca Petrus’la Yuhanna'y: onlara gonderdiler.

60 Benjamin J. Ribbens, Levitical Sacrifice and Heavenly Cult in Hebrews (Boston: Walter De Grey-
ter, 2016), 245; Erasmo Leiva-Merikakis, Fire of Mercy, Heart of the Word: Meditations on the
Gospel According to Saint Matthew (San Francisco: Ignatius Press, 1996), 1:240.

61 Lewis, Mystical Life of Jesus, 125.

62 Parrinder, Mysticism in the World Religions, 142.

63 Steven Fanning, Mystics of the Christian Tradition (London: Taylor& Francis e-Library, 2005),
15.

64 “Pentikost,” Ellinci anlamina gelir. Paskalya bayramindan sonra 50. giinde kutlanan bayram-
dir. Bu giiniin, Isa'min goge yiikselisinden sonra, kutsal ruhun havarilerin iizerine geldigi giin
olduguna inanilir.

65 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 17.
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Petrus’la Yuhanna oraya varinca, Samiriyeli imanlilarin Kutsal
Ruh’u almalari i¢in dua ettiler. Ctink{i Ruh daha hi¢birinin tizerine
inmemisti. Rab Isa’nin adiyla vaftiz olmuslards, o kadar. Petrus’la
Yuhanna onlarin iizerine ellerini koyunca, onlar da Kutsal Ruh’u
aldilar.

Petrus ve Yuhanna'nin ellerini onlarin {izerine koymalari, havarilerin Kut-
sal Ruh’u mistik bir sekilde bagkalarina aktarmalar: olarak kabul edilmistir.s
[sa vasitasiyla gelen bu Kutsal Ruh’un havarilere de etki ettigi, onlarin kimi
zaman kor, topal ve felcli hastalari iyilestirdikleri hatta oliileri dirilttikleri dile
getirilmistir.# Bu agidan Kutsal Ruh, Hiristiyan mistikleri tarafindan
Tanr1’'min giiciinii yansitan, tefekkiir ve dua ile kendilerine gii¢ veren, ruhsal
aydinlanmalarini artiran ve boylelikle onlar: Tanr1’ya yaklagtiran bir araci ola-
rak kabul edilmistir.ss

Mistik geleneklerde olduk¢a one ¢ikan bir tema olan ask kavrami da,
Isa’nin bir mistik olduguna delil olarak ileri siiriilm{istiir. Nitekim Isaicin ask,
kendini kurban ettigi hayatin motive edicisi ve Tanr1'nin buyruklarinin en iis-
tiintidiir. Dolayisiyla mistik diistincenin karakteristik bir 6zelligi olmas1 hase-
biyle ask, Isa'nin seckinligini ifade etmektedir.» Bu agidan, Isa mistik bir asik
ile 6zdeslestirilmistir. Isa askina dayali mistik bag, Isa’nin hayatin1 yorum-
lama bicimine de etki etmistir. Mistikler, Isa’nin Incillerdeki Yahudilerin seri-
at1 iglevsiz hale getirmelerine kizarak, insanlar arasinda sevgiyi, ilahi aski
yaymaya ¢aligtigini hatta insanlar1 kurtarma adina kendini feda ettigini belir-
terek kurtulusun yolunu ickin, manevi bir yol takip etmekte oldugunu savun-
muslardir. Mistikler, Isa’nin formel dini kurallardan ziyade, Tanr1 ve Kutsal
Ruh sevgisini asilamaya calistig1 ifade edilmistir.7 Incil yazarlar1 diger taraf-
tan Isa’nin zihni atmosferinin Tanr1 bilinci ile sarmalandigimi gostermeye ca-
lismuslardir. Ayrica mistikler Isa’nin insanlarin giinahkar dogalari nedeniyle
carmiha gerildigini, boylece her bir insan i¢in 6liimii yendigini, insanlar1 be-
denin simirl diinyasindan sonsuz olan Tanri'ya ulastirdigini diistinmiisler-
dir.n

Mistiklerin vizyonlarinda ve apokaliptik haberlerinde de kendilerini 6z-
deglestirdikleri bir Isa vardir. Kendi Sliimiinii bilmesi, Petrus’un inkar1, Ya-
huda Iskaryot'un ihaneti gibi birtakim 6ngoriilere sahip olmasi, geligmis ir-
fani bilgisi ve muhakeme giiciine sahip olmasi, birgok mistigin kendisini Isa

66 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 17.

67 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 17.

68 Oliver, Mysticism: A Guide for the Perplexed, 82.

69 Buckham, “The Mysticism of Jesus and of Paul,” 311.

70 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 16.

71 Kingsland, An Anthology of Mysticism and Mystical Philosophy, 42.
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gibi gormesine sebep olmustur.” Diger bir ifade ile mistikler kendi vizyonla-
rina, Isa’nin hayati merkezinde kutsal bir tescil hiiviyeti kazandirmiglardar.
fsa’nin kétiiriim insanlari tedavi etmesi, cin ve seytamin musallat oldugu in-
sanlar1 iyilestirmesi ve hastalara sifa vermesi mistikler i¢in 6nemlidir. Zira Hi-
ristiyan mistikler kendilerini Isa'nin halefleri olarak gériip, onun sifac1 karak-
terini yasatan kisiler olarak benimsemislerdir. Oyle ki Ortagag’da insanlarin
seytan ve cinlerin serrinden ancak mistik liderlerin kurtaracag: diistintilmiis-
tiir.” Bingenli Hildegard’a gelen ¢ok sayida hasta ve Assisili Francis’in tedavi
ettigi clizzamhlar mistiklerin sifac1 karakterine 6rnek sayilabilir. Hiristiyan
mistisizm tarihinde, mistiklerin bu sifaci karakteri ve toplumdan dislanan in-
sanlarla temasi diisiiniildiigiinde, mistiklerin izinden gittigi bir Isa karakteri
karsimiza gitkmaktadir.

[sa’nin ¢6lde, dagda ve 6grencilerinin bahgesinde saatlerce yalniz kalmast,
Tanr ile bir olmanin kutsal zamanlar1 olarak kabul edilmistir.” Onun bura-
larda yaptig: tefekkiir ve ¢oldeki halleri birer mistik tecriibe olarak kabul edil-
mistir.”» Benzer sekilde Isa’nin, seytanin vesveseleri ile yiizlesmek igin kirk
giin ¢ole cekilmesi ve Galile'ye Ruh'un giicii ile donmesi ve insanlar1 Isayah'in
sOzlerini okuyarak uyarmasi’s mistik bir referans olarak degerlendirilmistir.
Ayrica mistik literatiirde oldukga etkin olan “yedi” ve “kirk” giinliik yalniz-
liklarin Tsa tarafindan tatbik edildiginden hareketle Isa’nin mistik nefis terbi-
yesini uygulayanlarin basinda geldigi ileri siiriilmiigtiir.”

Hiristiyan mistikler igin Inciller, icsel bir aydinlanma ile Tanr’nin direk
bilinebilecegini ifade eden, havarilerin sahip olacag: gizemlerden olugan kral-
liktan bahseden, Isa ve havarilerinin mistik bilince sahip olduklarini dile ge-
tiren metinlerdir.” Incil metinleri, bilgili ve akilli olanlardan gizlenen seylerin,
tiyelige kabul edilenlere (inisiye olanlara) agik oldugunu ima etmislerdir.”
Fanning’e gore, Sinoptik Inciller Isa'y1 esoterik bilgiler 6greten biri olarak gos-
termekte ve siradan dinleyenlerin mesaji algilamasina ragmen, gizli unsurla-
rin ancak duruma vakif olanlara acildigini ima etmektedir.s

Yuhanna Incili ise, Sinoptik Incillerde iistii kapali, ya da ima seklinde ge-
cen mistik ifadeleri daha acik sekilde kullanmustir. Biitiin kainati, flahi kela-

72 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 15.

73 Jacques Le Goff, Ortacag Bat: Uygarligi, cev. Hanife ve Ugur Giiven (Ankara: Dogu Bat1 Ya-
yinlari, 2017), 173.

74 Buckham, “The Mysticism of Jesus and of Paul,” 310.

75 Lewis, Mystical Life of Jesus, 125.

76 Luka 4/1-14.

77 Lewis, Mystical Life of Jesus, 127.

78 Matta 11/15; Markos 4/9; Vahiy 13/9.

79 Buckham, “The Mysticism of Jesus and of Paul,” 310.

80 Fanning, Mystics of the Christian Tradition, 16.
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min bir pargasi olarak degerlendirmis, siirekli olarak goriinmez seylerin ige-
risindeki sembollerden ve igsel gercekliklerden bahsetmistir.st Bu agidan Yu-
hanna Incili'nin, Isa ile Tanr1 arasindaki iletisimi oldukga ickin bir sekilde ele
aldig1 goriilmektedir. Yuhanna, Isa ile Tanr1 arasindaki birligin yakinligini,
“Isa’y1 kim gorse Baba'y1 goriir, Isa Baba'da Baba Isa'da olarak anlardi.” sek-
linde ifade etmistir.= Yuhanna Incili'nin agik sekilde kullandig1 bu mistik 6ge-
ler Pavlus tarafindan da devam ettirilmis boylece mistik teolojinin Hiristiyan-
Iik icinde gelismesi hizlanmaistir. Ornegin, Yuhanna 15/4’de gecen “Bende ka-
Iin, ben de sizde kalayim.” ifadesi, Isa ile Tanr1 arasindaki birligi ifade eder
bir sekilde Pavlus tarafindan da kullanilmistir. Filipililere Mektup 1/2’de ge-
¢en “Ciinkii benim i¢in, yasamak Mesih'tir, 6lmek kazangctir.” ifadesi ile Ga-
latyalilar’a Mektup 2/20’de gecen “Mesih’le birlikte ¢carmiha gerildim. Artik
ben yasamiyorum, Mesih bende yasiyor. Simdi bedende siirdiirdiigiim ya-
sami, beni seven ve benim i¢in kendini feda eden Tanr1 Oglu'na imanla siir-
diirliyorum.” ciimlesi Pavlus'un kendini, Isa ile 6zdeslestirmesi, onunla bir
olma idealini gostermektedir. Pavlus'un Yuhanna Incili ile benzerlik goster-
digi diger bir nokta da ruh anlayisidir. Yuhanna Incili'nin Kelam araciligiyla
ruhun temizlenmesini ve ilahi olana tabi olmakla kutsala eristigini belirtmesi
ile Pavlus'un ruhun kademeli sekilde Tanr1’ya ulastifini soylemesi arasindaki
benzerlik dikkat ¢ekicidir.s Biitiin bu mistik 6geler goz oniine alindiginda Yu-
hanna Incili diger Sinoptik Incillere gore mistik referanslar bakimindan daha
fazla 6ne ¢ikmaktadir. Bu acidan Yuhanna Incili, icerdigi mistik 6gelerle “Hi-
ristiyan mistisizminin bir tiizigi” seklinde yorumlanmigtir.»# Ya da Cle-
ment’in de ifadesi ile “Ruhsal Incil” olarak kabul edilmistir.ss

Ancak Isa’daki biitiin bu mistik belirtilere ragmen aksi yénde diisiinceler
de mevcuttur. Isa’min hayati ve kutsal metinlerin mistik sekilde yorumlan-
maya miisait olamayacagindan hareketle Isa’nin mistik lider olarak goriilme-
sine elestiriler gelmistir. Baz1 diisiiniirler, Incillerdeki Isa’'nin kullanmus ol-
dugu ifadelerin tam anlamiyla mistik biling icermeyecegini, bunlarin birer yo-
rumdan Steye gegmedigini belirtmislerdir. Ornegin Stace, kendi kullanmis ol-
dugu mistik biling tanimlamasina gére Isa’nin, tam anlamiyla bir mistik ola-
mayacagini, Incillerin bu ac¢idan okunmasinin miimkiin olamayacagini belirt-
mistir.® O, Yuhanna Incili'nde gecen “Ben ve Baba biriz.” ifadelerinin tarihsel
Isa tarafindan sdylenmesinin miimkiin olmadigini hatta Incil yazarinin bunu

81 Scott, Aspects of Christian Mysticism, 21.
82 Yuhanna 12/45; 14/16-17; 14/24.

83 Scott, Aspects of Christian Mysticism, 22.
84 Scott, Aspects of Christian Mysticism, 20.
85 Inge, Christian Mysticism, 44.

86 Stace, The Teaching of the Mystics, 124.
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sOylemesinin bile Isa’nin mistik olmast igin yeterli sebep olmadigin ileri siir-
miistiir.”” Bu ifadelerin Upanisadlar, Plotinus, Eckhart ya da Azize Terasa ta-
rafindan bizatihi mistik anlamda kullalmadigini, o yiizden ne Isa’nin ne de
Incil yazarlariin mistik olmadigini belirtmistir.s Stace, Isa’ya gore daha mis-
tik goriinen Pavlus konusunda da benzer diisiincelere sahiptir. O, Pavlus'un
mistik icerikli ifadeleri olsa bile ona Hiristiyan mistik bir lider tanimi verme-
nin zor oldugunu sdylemistir. Bunun yan1 sira Stace, Hiristiyan mistisizmi
alaminda s6z sahibi olan ve Pavlus ve dort Incil yazarnin ilk mistiklerden ol-
dugunu soyleyen Evelyn Underhill'in baz1 Hiristiyan 6nyargilara sahip oldu-
gunu ifade etmistir.»

Ancak bu elestirilere ragmen Hiristiyan mistikleri igin Isa mistik bir proto-
tip olarak kabul gérmeye devam etmektedir. Onlar, diinyanin ac1 ve 1stirap-
larini bir kenara birakarak, Isa vasitasiyla uzaklagtiklar1 Tanr1’ya yeniden ka-
vusacaklarini umut etmektedirler. Hiristiyanlik ilkelerini ruhani bir bakis aci-
styla harmanlayan mistik, Isa ve havarilerinin birer mistik lider oldugunu,
Meryem'in, aziz ve azizelerin Tanr1'ya adanan ruhlar oldugunu bilerek onlar
gibi yasama ideali gelistirmistir. Isa’nin mistik bir lider olarak nasil algilandi-
gin1, Buckham’in sozlerine yer vererek 6zetlemek miimkiindiir.

Isa, bagka kimsenin yapmadig1 sekilde mistisizm ve etigi, ahlak ile
dini birlestirmistir. Onun mistisizminde, asketik, tartismali ve
kendinden ge¢mis (ekstazik) bir yapr yoktur. “Yilanlar kadar
bilge, giivercin kadar zararsiz olun.” climlesi tek basina onun ola-
ganiistii zihni yapisim gdstermesi agisindan yeterlidir. Iste bu
ciimle mesel, paradoks, etik, rasyonalite ve mistisizm ile sagduyu,
uistiin duygu, dirayet, feraset ve hayir yapma ile kaynagmus bir yo-
gunlasmay gostermektedir. O, biitiin insanlar1 kendisinde ¢eken,
bu yoniiyle bir mistikten daha fazla mistikti.»

Sonug

Mistisizm, anlami tizerinde ittifak edilmesi zor kavramlardan birisi olarak ka-
bul gérmektedir. Zira mistisizmin bizzat dinin 6ziinii olusturdugunu diisii-
nen mistikler kadar, mistisizmi sadece 6znel tecriibelere dayal: bir alan oldu-
gunu diisiinenler ya da resmi din anlayisina ve normlara kars: gelen bir di-
siplin olarak gorenler de olmustur. Bu kaotik durumun ortaya ¢ikmasinda
dini kavramlar1 mutlak surette rasyonel bir stizgecten gecirme cabalar1 kadar
mistiklerin kendi tecriibelerini dile getirmede yasadig1 zorluklar da etkili ol-
mustur.

87 Stace, The Teaching of the Mystics, 125.
88 Stace, The Teaching of the Mystics, 125.
89 Stace, The Teaching of the Mystics, 126.
90 Buckham, “The Mysticism of Jesus and of Paul,” 311.
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Mistisizm, farkli din ve geleneklerde miindemic olan ve askin varlikla bir
olma tecriibesine dayali diisiincelerden olusmaktadir. Dinlerin ruhani/ma-
nevi boyutunu temsil eden bu mistik gelenekler, kimi zaman dinlerin yayil-
masini etkileyen bir gii¢ olurken kimi zaman resmi din anlayisina ters diiserek
dislanmislardir. Tarihte ortodoksinin merkezi ya da heretikligin bir temsilcisi
olmak arasinda gidip gelse de mistik gelenekler ge¢misten giiniimiize insan-
lar etkilemektedir. Oyle ki Hinduizm, Budizm, Teosofi, Kabalacilik ve Sufilik
gibi farkli cografya ve geleneklerde goriilen mistisizm insanlar tarafindan ta-
kip edilmektedir. Diinyada biiyiliyen mistik diisiinceler dogrultusunda Hairis-
tiyanlik da, mistik yoniinii 6ne ¢ikararak ruhani bir bakis kendisini dontistiir-
meye c¢alismaktadir. Mistik Hiristiyanlik, diinyanin aci ve istiraplarindan
tipki mistik Isa gibi uzaklasmayi, Tanrr’ya yeniden kavusup onunla bir ol-
may1 amaglamaktadir.

Iste bu makalede Hiristiyanlik ierisinde gittikge etkin olan bu mistik dii-
stincenin tegekkiiliinde etkili olan dinamikleri ortaya ¢ikarilmaya calisilmis-
tir. Buna gore Hiristiyan mistisizminin olugmasinda cift yonlii bir etkinin var-
lig1 goriilmektedir. Bu cift yonlii etkiden kast edilen Yahudi ve Grek mistik
geleneklerinden olusan dis dinamikler ile Isa, Yeni Ahit ve Pavlus’tan olusan
Hiristiyanligin kendi i¢ dinamikleridir. Hiristiyan mistikler, kendi diisiincele-
rini Ezgiler Ezgisi, Ester, Hezekiel, Daniel gibi Eski Ahit metinlerinden bul-
duklar: referanslar ile giiclendirmeye calisirken diger taraftan Yahudi misti-
sizmin temelinde yer alan “merkabah” geleneginden de faydalanmiglardir.
Yeni Platoncu felsefe ile Kabalaci gelenegin birlesiminden olusan ve Tanri'nin
kendi nurunu, sefiralara (kap) yonlendirdigi iizerine duran sefirot kurami ile
Hiristiyan mistiklerinin Tanri’nin azametini diinyaya yansitmasina dair dii-
siinceleri arasindaki benzerlik dikkat cekicidir. Musa ve Ilyas'in dag zirvele-
rinde yasadig1 mistik hallerin benzer sekilde Isa tarafindan ¢olde tatbik edil-
digini dilen getiren Hiristiyan mistikler bdylece Isa’nin eski peygamberlerin
mistik yolundan giden bir lider oldugunu diisiinmiislerdir. Bunun disinda
fsa’nin 6liimden dirilisi ve Pavlus'un vizyonlar1 gibi fenomenlerin Yahudi
mistisizminde yer alan ritiieller ile benzerligi iki gelenek arasindaki etkilesime
dair izler tagimaktadir.

Hiristiyan mistisizminin tesekkiiliine etki eden diger bir gelenek ise Grek-
Roma gelenegidir. Grekge kokenli bir kavram olan mistisizm tipki Grek gele-
negindeki ritiiellerde yetkin olma anlaminda “secilmislik” {izerine vurgu
yapmasi gibi zamanla Hiristiyan mistisizmindeki mistiklerin siradan inanan-
lardan farkliligini dile getirmek icin kullanilmaya baglamistir. incil’de, Isa do-
neminde inananlar arasinda iki farkl: dereceye sahip olan ya da Tanri ile bir-
ligi hedefleyen ruhani kisilerin Tanr1’ya daha yakin olduguna dair bir yakla-
sim goriilmemektedir. Diger bir ifadeyle siradan bir inanan ile mistik bir usta
arasinda keskin bir ayrim bulunmamaktadir. Ancak Hiristiyanligin Grek
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diinyasi ile temasindan sonra yasanan etkilesim stireci bu derece farkliligini
zamanla daha da derinlestirmistir. Giintimiizde dahi Hiristiyanligin dis hal-
kasini olusturan siradan inananlar ile i¢ halkasini olusturan mistiklerin farkli
derecelere sahip oldugu diisiincesinin temelinde bu Grek mistisizminin etkisi
goriilmektedir. Diger taraftan sakramentlerin gizemsel yonii ile Grek ritiielle-
rinin benzerligi Hiristiyan mistisizmi ile Grek geleneginin uzlastig1 alanlardar.

Biitiin bu etkilesimlere ragmen Hiristiyan mistikleri icin bu gelenegin kok-
leri bizzat Hiristiyanligin icindedir. Hiristiyan mistiklerine gore, bu gelenek
Isa ve Pavlus gibi 6nderlere dayanmakta ve bu durum Incil metinleri ile des-
teklenmektedir. Hiristiyan mistikler Inciller'in Isa’y1 Tanri’nin ve Kutsal
Ruh'un ruhu ile dolu olan bir kisi olarak sundugunu belirtmislerdir. Isa’nin
suyun icinde yiikselmesi, Tanr1'min ruhunun goklerden inmesi, toplumdan
dislanan kisilerle temas;, felglileri, korleri, kanamali hastalari, 6liimciil hasta-
liga yakalananlar1 iyilestirmesi ve Oliileri diriltmesi onun mistik bir lider ol-
duguna delil sayilmustir. Mistikler, Isa’nin formel dini kurallardan ziyade, in-
sanlar arasinda sevgiyi, ilahi agki yaymaya ¢alisti§ini hatta insanlar1 kurtarma
adina kendini feda ettigini belirterek kurtulusun yolunu ickin, manevi bir yol
takip etmekte oldugunu savunmuslardir. Nihayetinde Hiristiyan mistisizmi-
nin tesekkiiliinde eklektik bir yapinin izleri goriilmektedir. Hiristiyan misti-
sizminin, hem Hiristiyanligin kendi dinamikleri hem de tarihsel siirecle bera-
ber farkli gelenekler ile etkilesimin bir {iriintidiir demek daha dogru bir ifade
olur. Bu dogrultuda Hiristiyan mistisizminin olusmasinda Isa, Yeni Ahit ve
Pavlus mektuplar gercevesinde yatay; Yahudi ve Grek mistik geleneklerin-
den etkilenme anlaminda da dikey bir etkilesimin izleri goriilmektedir.
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Factors Affecting the Formation of the Christian Mysticism

(Extended Abstract)

Halil TEMIZTURK*

Mysticism is regarded as one of the concepts which are difficult to alliance on
it in the history of religion. Because sometimes mysticism is seen as the right
way to reach God, sometimes it is considered synonymous with symbolism,
esotericism and occultism. On the other hand, the mystics have some difficul-
ties in describing their own experiences and they are able to summarize this
situation as "you never know until you try". Hence, these experiences, based
on discernment has been accepted as opposed to rational thoughts and as
completely individual experience after the Enlightenment period. Thus the
meaning of mysticism has become uncertain and its issues have often been
ignored.

The concept of mysticism is based on the Greek word mvw which means
"to close eyes and lips". The word mystic (u0otno) means that the person who
has attained the secrets of the divine and has been authorized in the Greek
tradition. Thus the mystic was regarded as the person who should keep close
his/her mouth and eyes in order to hide this secret. The mysticism that emp-
hasizes secrecy in the Greek tradition have influenced New Platonism and
Christianity in progress of time. From this transition period, mysticism has
been accepted as an experience which aims to bring back the souls that sepa-
rated from God in the theistic religions. In the other words, mysticism focus
on the relationship between God and man and, especially, on the experience
of unity with God in these religions.

Mysticism is a discipline on representing the spiritual direction of religions
and it nearly exists in all religions. The mysticism is an old tradition but it still
keeps up-to-date. Nowadays, in spite of the fact that people have opted the
secular life, mystical structures, which are accepted as a way of salvation by
people, have gained importance. Buddhist mysticism, Theosophy, Kabbalism,
Sufism and new mystical religious movements have found supporters on the
earth. In this respect, Christianity has tried to present itself to its believers by
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emphasizing its spiritual aspects. It can be given two examples to the symp-
toms of this mystical revival in the West. The first one is the fact that Pope
Francis is a member of a Franciscan sect. The second one is the increasing
amount of studies about the lives of mystical leaders in Western academic
studies.

This article tries to reveal the dynamics which affect the formation of mys-
ticism in Christianity. One of these dynamics is external factors, which consist
of Jewish, Greek and Roman mystical traditions. The other is internal factors
which consist of Jesus, Paul and New Testament. The first of the external dy-
namics which is affecting Christianity is Jewish mysticism. Christian mystics
have strengthened their thoughts with reference to Old Testament texts such
as Song of Songs, Esther, Ezekiel, Daniel, on the other hand, they benefited
from the tradition of "Merkabah" in Jewish mysticism. Besides, the similarity
between the sefirot theory, which consists of the combination of the New Pla-
tonist philosophy and the Kabbalist tradition and thoughts about God of
Christian mystics, is remarkable. Christian mystics have voiced that between
the experiences of Moses and Elijah in the mountain and desert experience of
Jesus was similar. So they thought that Jesus was a leader that went from the
mystical path of those ancient prophets. Another mystical heritage that influ-
ences the formation of Christian mysticism is the Greek-Roman tradition.
Mysticism, a Greek-originated concept, influenced Christianity with the mea-
ning of "selectivity" in this Greek tradition. Because there is not any statement
which indicates that believers have two different degrees or the spiritual per-
sons targeting God's unity are closer to God in the Bible. However, this diffe-
rence between the mystics and the other people has become even more pro-
nounced after the contact of Christianity with the Greek thought. Nowadays,
it is thought that ordinary believers forming the outer ring of Christianity and
mystics forming the inner ring have different degrees. On the other hand, one
of the similarities between these two traditions is that the secret structure of
the Greek rituals and the mysterious aspect of the Christian sacraments. Des-
pite all these interactions, these mystic roots should be sought in Christianity
itself according to Christian mystics. According to their thoughts, this tradi-
tion is based on leaders such as Jesus and Paul, and this idea is supported by
Biblical texts. They suggest that the Bibles offered Jesus as a person who has
the soul of God and the Holy Spirit. The Christian mystics believed that Jesus
was a mystical leader, counting some examples such as the rising of Jesus in
the water, healing of bleeding patients, paralysis and blindness, the resurrec-
tion of dead people and his contact with people who excluded from society.
According to the mystics, Jesus tried to spread divine love among people rat-
her than formal religious rules, and so he showed that salvation is on a mys-
tical path.
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In light of this information, it can be said that Christian mysticism has an
eclectic structure. In other words, Christian mysticism has been formed as a
result of the interaction of its own dynamics with different traditions. In this
work, it will be investigated whether Christian mysticism has an eclectic
structure or not. Therefore, this study analyzes the influence of the internal
dynamics of the formation of Christian mysticism, including Jesus, Paul and
the texts of New Testament, and the influence of external dynamics, including
Jewish mysticism and Greek-Roman tradition.
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GUNUMUZ SAMIRILERINDE DiNf HAYATA DAIR BAZI UYGULA-
MALAR

Muhammed Ali BAGIR*

0z

Filistin’in Nablus yakinlarindaki Gerizim Dagi eteklerinde ve Israil’in Holon sehrinde yasamlarini
strdiren Samiriler, yaklasik sekiz ylz kisilik ntfuslarlyla ginimizde yasayan en kiigik etnik
temelli dini gruplardan biridir. Ortodoks Yahudilik tarafindan kabul edilmedikleri halde kendilerini
kéken olarak Israilogullari’na, dini olarak da Tevrat’a dayandirirlar. Ortodoks Yahudilikle, benzer-
likleri olsa da dini hayatlarina dair uygulamalarinda farkhdirlar ve Tanri'nin Israilogullari'na Tev-
rat’la verdigi inanci yasayan ve yerine getirenlerin kendileri olduklarini savunurlar.

Bu calismada, stinnet, Tevrat hatmi, evlilik, cenaze téreni, Sabat, Fisih bayrami ve kurban gibi
ritlellerde giinimuz Samirilerinin uygulamalar ele alinmistir. Onlarin bu uygulamalarda zamana
ve sartlara gére devam ettirdikleri ve degistirdikleri unsurlar, Ortodoks Yahudilik uygulamalariyla
karsilastirma yapilmak suretiyle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Samiriler, Ortodoks Yahudilik, Stinnet, Cenaze Téreni, Sabat, Fisth Bayrami,
Kurban.

Some Practices About Religious Life in Modern Samaritans

Abstract

The Samaritans, living in the foothills of Mount Gerizim near Nablus in the Palestinian Territory
and in the Holon city of Israel, are one of the smallest ethnic-based religious groups living today
with a population of about eight hundred. The Samaritans claim to be based ethnically on the
Children of Israel and religiously on the Torah, although they are not accepted by Orthodox Ju-
daism. They are different from Orthodox Judaism in their practices about religious life in spite of
some similarities. They declare that they are the true believers and practitioners of the faith of
God that given to the Children of Israel with Torah.

In this study, the practices of the present Samaritans in the rituals such as circumcision, comp-
letion of the reading of the Torah, marriage, funeral ceremony, Sabbath, Passover and sacrifice
were discussed. The elements that the Samaritans continued and changed in these practices were
examined according to time and conditions by comparing them with Orthodox Judaism practices.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: The Samaritans, Orthodox Judaism, Circumcision, Funeral, Sabbath, Passover, Sac-
rifice.

A. Giris

Israilogullarinin soyundan olduklarini iddia eden ve asirlardir Filistin blge-
sinde yasamlarini devam ettiren Samiriler, kadim bir etnik ve dini topluluk-
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tur. Cografi bir mekana aidiyeti belirten Sdmiriyeli ya da Sdmiri (Somron/Som-
roni) ifadesi yerine Samerim (koruyanlar/gozetenler) ifadesini kullanan bu top-
luluk, Tanri'nin Israilogullari’na Miisa araciligiyla verdigi inancin gergek ko-
ruyuculari, bu inanci hayatlar: boyunca koruyup gozetenler ya da muhafaza
edenler olduklarini savunurlar. Etnik olarak, on iki Israil asiretinden Levi ve
Yusuf soylarindan geldiklerini,2 Tanr1'nin Miisa’ya verdigi vahye, onu degis-
tirmeden giliniimiize kadar bagl kaldiklarini, dolayisiyla hakiki inanci koru-
yup gozetenlerin kendileri olduklarimi iddia ederler. Samiriler giiniimiizde
Nablus yakinlarindaki Gerizim Dagi'nin eteklerinde bulunan Luza kdyiinde
(Kiryat Luza) ve Israil'in Holon kentinde yasarlar.

Dini hayatla ilgili uygulamalarinin ve inang sistemlerinin, her ne kadar
bazi farkliliklari olsa da, Ortodoks Yahudilik anlayisiyla bazi benzerlikler gos-
termesi Samiriligin kohne bir Yahudilik yorumu/mezhebi olarak goriilmesine
sebep olmustur.+ Bu anlayis gercevesinde, zellikle XX. yiizyilin baglarindan
itibaren Samiriler hakkinda yapilan ¢alismalarda ¢ogunlukla ortaya koyulan
bakis agis1 Samiriligin, Yahudilik temelinde olusan bir yol oldugudur.s Ancak,

1 Bazi Samiri kaynaklarda kendilerini Israilogullar’min soyundan geldiklerini belirtmek igin
Israilogullari, fsrailoglu Samerimler (Samiriler), Yusuf ve Pinehas oglu Samiriler, Yusuf oglu
Samerimler, Yusuf ve Pinehas oglu Somrimler ve Arapca el-Hafizin gibi kelimelerle de ifade
ettikleri goriilmiistiir. Samiri bir kronik olan Adler Kronigi'nde (XX. yiizyilin baslar1), bu et-
nik-dini topluluk bélgeye nisbetle Somronim/Samiriler olarak ifade edilmistir. Konuyla ilgili
olarak bkz. Fatma Gergekcioglu, “Samiriligin Ortaya Cikis1 ve Kutsal Metinler Isiginda Erken
Donem Samiri-Yahudi Hi@kileri” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2017), 19, 45. An-
cak, giiniimiiz Samirileri, kendilerini adlandirirken Yahudi ya da Samiri kelimelerini kullan-
maktan 6zellikle kaginurlar ve Israilogullari’'nin hakiki gelenegini koruyan ve Tanr1 tarafin-
dan verilen Tevrat'in gercek muhafizlar ve takipgileri anlaminda Samerim ifadesini tercih
ederler. Bkz. Benyamim Tsedaka, “The Keepers [Shamerem] - A Tiny Special People and Ad-
vocate of Peace,” The Samaritan Update 13, sy. 4 (March/April 2014): 2-3. Giiniimiiz Samiri
cemaati tarafindan cikarilan derginin, bu ve makale boyunca kullanilan diger sayilarin ya-
yimlandig: site ve erisim tarihi: http://www.thesamaritanupdate.com/ (24.12.2017).

2 Samiri gelenegine gore kohenler haricindeki siradan Samiriler, Efrayim ve Menasse yoluyla
Yusuf'un soyundan; kohenler ise “Uzzi, Bahki, Abisa, Pinehas, Eleazar ve Harun yoluyla
Levi'nin soyundan gelirler. Bkz. Monika Schreiber, The Comfort of Kin: Samaritan Community,
Kinship, and Marriage (Leiden: Brill, 2014), 29-33. Samiriler arasinda yasayan bazi ailelerin,
soylarini Blinyamin’e dayandirdiklari da goriilmiistiir. Ancak bunlarin son temsilcisi 1967’ de
oliince Biinyamin soyuna ait oldugunu savunan herhangi bir kisi kalmamuistir. Bkz. Benya-
mim Tsedaka, “Samaritan Israelite Families and Households that Disappeared,” Samaritans:
Past and Present icinde, ed. Menachem Mor ve Friedrich V. Reiterer (Vienna: De Gruyter,
2007), 226-228.

3 Muhammed Ali Bagir, “Samiriler: Koken Sorunu ve Giiniimiiz Israil Devleti’'ndeki Yansima-
lar,” Milel ve Nihal 13, sy. 2 (2016): 101-128.

4 Reinhard Pummer, “Samaritan Rituals and Customs,” The Samaritans i¢inde, ed. Alan D.
Crown (Tiibingen: J.C.B. Mohr Paul Siebeck, 1989), 651; Reinhard Pummer, The Samaritans: A
Profile (Michigan/Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 2016), 17.

5 Bunun 6rnekleri igin bkz. Reinhard Pummer, “Samaritanism A Jewish Sect or an Independent
Form of Yahwism?,” Samaritans: Past and Present iginde, 1-5.
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Samirilerin kimligine yonelik bu tiir bir aciklama, Ortodoks Yahudilik tara-
findan higbir zaman gegerli kabul edilmemis, Yahudi gelenegi hem etnik hem
de dini anlamda Samirileri diglamistir. Dolayisiyla, Ortodoks Yahudilik ¢iz-
gisinden bakildiginda Samiriler, Israilogullari ve onlarin dini yapisiyla hig bir
bagi bulunmayan ve herhangi bir Yahudi mezhebine mensup olmayan sapkin
bir gruptur.s

Bu goriisiin karsisinda olup, Samiriligin, Yahudiligin bir yorumu olmadi-
g1y, tam tersine tipki Yahudilik gibi eski Israil dini ya da Yahve inancini de-
vam ettiren bir yap1 olarak tanimlanabilecegini savunanlar da vardir. Son do-
nemlerde yapilan bilimsel ¢alismalarla ilim diinyasinda 6ne ¢ikan, Samirilerin
bolgeye sonradan gelmedikleri ve inanglarinin da erken donem Yahudilikten
ortaya ¢ikan bir yorum olmadigi yoniindedir.” Bu goriis, aslinda bizzat
Samirilerin kendileri tarafindan da dile getirilir. Buna gore, israilogullan’na
Miisa araciligy ile verilen inang, sadece kendileri tarafindan yasatilmakta ve
takip edilmektedir. Dolayisiyla Samiriler, kendi inanglarinin khnelesmis, ge-
ride kalmis ya da muteber olmayan bir Yahudilik yorumu oldugunu kesin-
likle kabul etmezler. Kendilerinin ayr1 bir dini topluluk olarak -en azindan
Yahudilerle ayriigin vuku buldugu Bagkohen ‘Uzzi doneminden beris- var
olduklarmi diisiiniirler. Samirilerin gelenekleri ve ozellikle de dini hayatla
ilgili uygulamalar1 dikkatli bir sekilde incelendiginde, ibadetler esnasinda
okunan dua ve ilahilerle ilgili metinler, hukuksal yazilar, ¢esitli Yahudi kay-
naklar1 ve bazi gliniimiiz uygulamalar1 bize, Samiri gelenegin bircok hususta
Yahudi gelenekle erken donemlerden itibaren farkli oldugunu (Kudiis'iin
kutsalliginin ve Tevrat disindaki kutsal kitap kiilliyatinin reddi gibi) ve kendi
iginde bile zaman zaman degisim gecirerek giiniimiize ulastigini ortaya koy-
maktadir. Bunlar, bazi hususlarda belirgindir bazilarinda ise belirgin degildir
ve cogunlukla farklilasan ortam sartlarina uyum saglamak icin bizzat
Samirilerin kendileri tarafindan yapilan degisimlerdir.

Bu ¢alismada, Yahudiligin kohnelesmis bir yorumu olmadig1 anlayis: ger-
cevesinde, gliniimiiz Samirilerin stinnet, Tevrat hatmi, evlilik, cenaze toreni,

6 JamesD. Purvis, “The Samaritan Problem: A Case Study in Jewish Sectarianism in the Roman
Era,” Traditions in Transformation: Turning Points in Biblical Faith i¢inde, ed. Baruch Halpern
ve John D. Levenson (Indiana: Eisenbrauns, 1981), 329.

7  Bu c¢alismalarin 6rnekleri i¢in bkz. Pummer, The Samaritans, 17-25; Pummer, “Samaritanism
a Jewish Sect,” 5-7.

8 Samiri gelenege gore, 1srailogullar1 arasmnda, srail Kralligi'nin kurulmasmdan 6nceki bir d6-
nemde, Baskohen ‘Uzzi zamaninda vuku bulan ihtilaf neticesinde ayrilik ortaya ¢ikmis ve
bugiinkii Yahudilerin atalar1 dogru yoldan sapmak suretiyle yanlisa diigsmiislerdir. Bkz. Ja-
cob Son of Aaron, “The History and Religion of the Samaritans,” Bibliotheca Sacra 63, sy. 251
(1906): 394-400.

9  Purvis, “The Samaritan Problem,” 324.

10 Pummer, “Samaritan Rituals,” 651.
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Sabat, Fisth bayrami ve kurban konularindaki dini hayatlariyla ilgili uygula-
malarda nasil bir yol izledikleri, zamana ve igindeki yasadiklar: sartlara gore
nasil tavir aldiklari, bu uygulamalardaki degiskenlik ya da duraganlik, 6zel-
likle son donem uygulamalar: dikkate almak ve Ortodoks Yahudilik uygula-
malariyla karsilastirma yapmak suretiyle irdelenmistir.

B. Samirilerde Baz1 Dini Uygulamalar

1. Stinnet (Brit-Mila)

Stinnet, erkek ¢ocugun penisinin u¢ kismini 6rten derinin belirli bir sekil ve
oOl¢lide ¢ikartilmasi veya kesilmesi islemidir. Yahudi inancina gore brit-mila
(stinnet ahdi) ismiyle anilan bu islem, ilk olarak Ibrahim ile baslar ve Tanri ile
yapilan antlasmanin/ahitlesmenin bir isareti olarak kabul edilir.n Tevrat'a
gore Ibrahim bu emri aldiginda doksan dokuz yagindayd ve kendisi, on iig
yasindaki oglu Ismail ve evin diger biitiin erkekleri siinnet oldu, daha sonra
dogan oglu Ishak’1 da sekiz giinliikken siinnet etti. Dolayisiyla, Ibrahim’le ya-
pilan ahdin gostergesi olarak nesiller boyu siiregelen bu uygulama, Yahudi
kimliginin vazgecilmez bir parcas: ve Yahudi olan ile Yahudi olmayanin (go-
yim) en temel ayirt edici isareti olarak goriilmiistiir.:2

Samiriler tarihleri boyunca, Tevrat kokenli olan bu siinnet uygulamasini
yerine getirmeye biiyiik bir onem vermisler, baski zamanlarinda bile terk et-
memislerdir.»s Samiri stinnet uygulamasinin en belirgin tarafi, bu islemi mut-
laka ¢ocugun dogumunun sekizinci giiniinde yerine getirmeleridir. Cocugun
dogumu, giinesin tamamen batisi sonrasinda gerceklesmis ise yedi giin sayil-
mal1 ve sekizinci giiniinde stinnet islemi yapilmalidir. Béyle bir durumda, ¢o-
cugun ertesi glinii dogmus oldugu kabul edilir. Ancak, dogum giinesin bati-
sindan, yarim saat bile 6nce olmussa o giin birinci giin olarak sayilir ve top-
lamda sekizinci giiniinde siinnet islemi gerceklestirilir. Samiriler ¢ocugun
stinnet isleminin sekizinci giin yapilmasini erteleyebilecek herhangi bir dini
ya da bagka bir sebebi kesinlikle kabul etmezler. Onlara gore buradaki tek
istisna, yeni dogan bebegin saglik sorunlari ve hayati tehlike dolayisiyla dok-
tor tarafindan kuvoze konulmasidir. Boyle bir istisnal durumda, bebegin ku-

11 Tekvin 17/9-11: “Tanri, Ibrahim’e, ‘Sen ve soyun kusaklar boyu antlasmama bagh kalmalisi-
niz’ dedi. ‘Seninle ve soyunla yapti§im antlasmanin kosulu sudur: Aranizdaki erkeklerin
hepsi siinnet edilecek. Stinnet olmalisiniz. Siinnet aramizdaki antlagmanin belirtisi olacak.”

12 Suzan Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler, Dinsel Bayramlar-Dinsel Kavramlar-Dinsel
Gerecler (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.$., 2001), 94-97; Salih Cinpolat, “Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Siinnetin Yeri,” Kirikkale Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2, sy.
3 (2017): 112-115; Salime Leyla Giirkan, “Siinnet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. c.
38 (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 156.

13 Alan D. Crown v.dgr., A Companion to Samaritan Studies (Tiibingen: J.C.B. Mohr, 1993), 57;
Pummer, “Samaritan Rituals,” 655.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 37 (June 2018)



Giinlimiiz Samirilerinde Dini Hayata Dair Baz1 Uygulamalar | 155

vozden ¢iktig1 an, diinyaya geldigi an olarak degerlendirilir ve yukarida agik-
lanan kurallara gore sekizinci giiniinde siinnet edilir. Sekizinci giiniin her-
hangi bir bayram ya da Sabat (Sebt) giiniine denk gelmesi bu kurali kesinlikle
degistirmez. Babasinin ya da herhangi bir yakininin orada bulunamamasi ya
da herhangi bir olumsuzlugun yasanmasi gibi durumlar da bu kural degisti-
remez.

Bu kural Ortodoks Yahudilikte de sekizinci giin olarak uygulanir. Ancak,
¢ocugun hayati tehlikesinin oldugu ya da ailede iki ¢ocugun daha 6nce stinnet
uygulamasi neticesinde 6lmdiis olmasi durumlarinda, yeni dogan ¢ocugun ha-
yati tehlikeyi atlatmasina kadar bu uygulamanin ertelenmesinde bir sakinca
yoktur.®s Ayrica, sezaryenle gerceklesen bir dogumda da siinnet sekizinci giin
yapilir; fakat bu giin Sabat’a rastlarsa, islem ertelenir. Yine dogum, Sabat ha-
ricinde herhangi iki giin arasindaki ben ha-semasot (glinesin batisiyla yildizla-
rin ¢ikist arasinda kalan zaman dilimi) vaktinde gergeklestiyse, stinnet doku-
zuncu giinde yapilir. Sabat arifesindeki ben ha-semasotta dogan bir bebek
onuncu giinde (yani Pazar) siinnet olur. Boyle bir durumda eger ertesi Pazar
glinii bir yom tova (bayram giinlerinden biri) rastliyorsa siinnet on birinci
gilinde, yani Pazartesi yapilir. Ayni durumda ertesi Pazar ve Pazartesi giinii
ros ha-sana’ya rastliyorsa, bebek on ikinci giinde, yani Sali giinii siinnet edilir.1s
Gortldiigi gibi Ortodoks Yahudilikte stinnet isleminin sekizinci giinde ya-
pilmas: genel bir kural olarak belirlenmis olsa da baz1 durumlarda siinnet is-
leminin ertelenmesi s6z konusu olabilir. Ancak, Samirilerde boyle bir esnek-
lik, hayati bir durum haricinde, taninmamuistir.

14 Jacob Son of Aaron, “Circumcision Among the Samaritans,” Bibliotheca Sacra 65, sy. 260
(1908): 696, 702; Giiniimiiz Samirilerin ileri gelenlerinden Benyamim Tsedaka tarafindan ya-
zar Reinhard Pummer’a 1984 yilinda sifahi olarak verilen bilgiye gore, Samiri geleneklerinin
cesitli sartlara karst verdigi tepkiyi gostermesi bakimindan, 1952-1963 yillari arasinda Israil
cumhurbagkanligl yapan Yitshak Ben-Zvi (1884-1963) doneminde yasanan bir olay oldukca
belirleyici olmustur. Buna gore, o donemde Samiri bir ¢iftin ikiz olarak dogan erkek bebekleri
saglik sorunlar1 yasadiklari icin kuvéze konulmuslardir. Sekiz giinden fazla bir miiddet ku-
vozde kalmasi gereken bebekler, sekizinci giinde siinnet edilmek amaciyla kuvozden gikari-
lacak olurlarsa hayatlar tehlikeye girecektir. Konuyu acilen goriisen Baskohen ve istisare he-
yeti, neticede kuvoziin anne rahminin bir uzantis1 olduguna, dolayisiyla bebeklerin dogma-
mis gibi kabul edilebileceklerine ve kuvozden cikislarindan itibaren sayilacak sekizinci
giinde siinnet edileceklerine hitkmetmistir. Konuyla ilgili olarak bkz. Pummer, “Samaritan
Rituals,” 657; Pummer, The Samaritans, 270.

15 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., 2001),
1:107.

16 Tora: Tiirkce ceviri ve agiklamalariyla Tora ve Aftara: Vayikra, cev. Mose Farsi (Istanbul: Gozlem
Gazetecilik Basin Yaymn A.S., 2010), 209.
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Siinnet isleminin sekizinci giinde yapilmasiyla ilgili Tevrat'ta 6ne ¢ikan iig
pasuk vardir. Bunlardan Tekvin 17/12v ve Levililer 12/3'teki ifadeler hem
Samiri Tevrati'nda® hem de Yahudilerin kullandig1 Masoretik metinde ay-
midir. Ancak, tiglincii pasuk Tekvin 17/14, bu iki metinde farklidir ve bu fark-
lilik “sekizinci giin” ifadesinde yogunlasir: Samiri Tevrati'nda “Sekizinci giinde
(ba-yom ha-simini) fazlalik derisini kesmeyen siinnetsiz bir erkegin cani, halkinin ara-
sindan kesilecektir — [¢iinkii] antlasmamu ihlal etmistir” yaziliyken Masoretik me-
tinde “sekizinci giinde” ifadesi yoktur: “Fazlalik derisini kesmeyen siinnetsiz bir
erkegin cani, halkinin arasindan kesilecektir — [ciinkii] antlagmamu ihldl etmistir.” 2
Samiriler, slinnetin yapilmasimi emreden tiim pasuklarda sekizinci giine
vurgu oldugu igin, siinnetin mutlaka sekizinci giin yapilmasina 6zellikle
onem vermektedirler ve Yahudileri bu konuda Tekvin 17/14’de bulunan ifa-
deyi kaldirmak ve serbest davranmakla itham ederler.22 XX. yiizyil baslarinda
Samiri Bagkohen’i tarafindan konuyla ilgili olarak yazilmus bir esere gore, se-
kizinci giin siinnet edilmemis bebegin dldiiriilmesinin zorunlu oldugu, onun
arimmasinin hi¢bir zaman mesru olamayacagi ve o giin igin bu islemin yapil-
mamasini mesru kilacak hi¢bir mazeretin bulunmadig1 savunulmustur.z An-
cak yapilan aragtirmalara gore boyle bir hadise (sekizinci giin siinnet olmayan
bir bebegin dldiiriilmesi) hi¢cbir zaman vuku bulmamuistir.2s Bunlar muhteme-
len sekizinci giinde siinnet isleminin gerceklestirilmesinin ne kadar énemli

17 Tekvin 17/12: “Nesilleriniz boyunca, icinizdeki her erkek, [ayrica] senin soyundan olmayip,
gerek evde dogmus, gerekse de bir yabancidan parayla satin aldigin [her kole], sekiz giinliik-
ken siinnet edilecek.”

18 Levililer 12/3: “Sekizinci giinde [bebegin] siinnet derisi kesilecektir.”

19 Samirilerle Yahudiler arasindaki en 6nemli farkliliklardan biri kutsal kitap anlayiglarindadir.
Samiriler, Tevrat (Tora) digindaki kitaplarin kutsalligini kabul etmezler. Dolayisiyla Yahudi-
lerin benimsedigi Tanah’1 olusturan Tevrat, Nevilm (Peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar)
boliimlerinden sadece Tevrat boliimiinii kabul edip diger béliimleri reddederler. Samirilerin
kabul ettikleri Tevrat ile Yahudilerin ellerindeki Tevrat metni birbirlerinden farklidir ve her
iki Tevrat niishasi arasinda ciddi farkliliklar vardir. Aralarindaki farkliliklara iliskin 6rnekler
i¢in bkz. William E. Barton, The Samaritan Pentateuch: The Story of A Survival Among the Sects
(Ohio: The Bibliotheca Sacra Company, 1903), 30-41; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore
Tevrat (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 141-145.

20 Milattan sonra V. ylizyildan X. yiizyila kadar, masoret ad1 verilen metin derleyicileri tarafin-
dan yapilan ¢alismalar sonucunda ortaya ¢ikan ve geleneksel olarak Yahudiler tarafindan
sahih kabul edilen Ibranice metin. Konuyla ilgili olarak bkz. Omer Faruk Harman, “Ahd-i
Atik,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. c. 1 (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988), 495.

21 The Israelite Samaritan Version of the Torah, ed. ve ¢ev. Benyamim Tsedaka (Michigan/Camb-
ridge: William B. Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, 2013), 36; Tora: Tiirkce Ceviri
ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara: Beresit, cev. Mose Farsi (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin
Yaym A.S., 2002), 113.

22 Jacob Son of Aaron, “Circumcision,” 702-703.

23 Jacob Son of Aaron, “Circumcision,” 696.

24 Pummer, “Samaritan Rituals,” 657.
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oldugunu vurguya yonelik bir agiklama ve o giin siinnet olmamaktansa hig
dogmamis olmanin ¢ok daha iyi olacagina yonelik bir benzetmedir.

Stinnet olacak ¢ocuk, islemden 6nce suyla yikanarak temizlenir. Siinnet is-
lemi, mutlaka Samiri bir kohen nezaretinde yapilir. Eski donemlerde siinnet
islemini bizzat Samiri kohenlerin gergeklestirdigi bilinmekle birliktez giinii-
miizde bu islemi Yahudi bir stinnetci (rmohel) ya da Miisliiman bir doktor icra
eder.” Stinnet islemi, cocugun yakinlarinin bu kutsal seramoniye istirak ede-
bilmelerini saglamak, herhangi beklenmedik bir durumun boyle bir islemi en-
gellemesini dnlemek ve ge¢mis donemlerdeki Samirilerin siinnet islemini giz-
lice erken saatlerde yaptiklarim1 anmak amaciyla genellikle sabah saat yedi
civarinda gerceklestirilir. Siinnet toreni, eskiden ¢ocugun babasinin evinde
yapilirken, gliniimiizde cgesitli torenlerin yapildig: biiyiik toplanti salonla-
rinda yapilmaktadir. Ortodoks Yahudilerin geleneksel olarak uyguladig: siin-
net¢inin zekerin kabugunu orta parmak ve yliziik parmagy ile tutup geriye
iteleyerek bas ve isaret parmagiyla ¢cekme islemi (peri‘a) ve siinnet olan zeker-
deki yaray1 iyice temizlemek amaciyla akan kanini emme islemi (metzitza)

25 Samiri toplumunda ¢ok 6nemli bir yer tutan kohenler, Pinehas, Eleazar ve Harun yoluyla
Levi'nin soyundan gelirler. ‘Uzzi sonrasindaki Baskohen silsilesinin farkli oldugunu kabul
etmek suretiyle Ortodoks Yahudilikten ayrilan Samiri gelenegi, bu silsilenin giiniim{ize ka-
dar hig bozulmadan aym gizgide geldigini savunur. Israil devleti nezdinde Samiri toplumu-
nun resmi temsilcisi olan kohenlik makaminin, bagta Fisth kurbani olmak {izere gesitli dini
torenleri yonetmek, toplumun sorunlarini ¢6zmek ve bayram giinlerinin hangi tarihlere denk
gelecegini hesaplay1p ilan etmek gibi sorumluluklar1 vardir. 2013 yilindan beri Samiri toplu-
munun Bagkohen’i, Harun"un 132. nesilden torunu olduguna inanilan Aabed-el ben Aser ben
Matsliah’tir. Bkz. https://www.israelite-samaritans.com/religion/high-priests/ (25.05.2018).
Ortodoks Yahudilik, M.S. 70 yilinda Kudiis'teki Mabed’in Romalilar tarafindan yikilmasin-
dan sonra kohenlik makaminin ortadan kalktigini diisiiniir. Dolayisiyla, giiniimiizde kohen-
lik makami ya da Bagkohen'leri yoktur (Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 2:237). Ancak, Is-
rail’de bulunan The Temple Institute isimli kurulus, Levi soyundan gelenlere Mabed hizmet-
leri konusunda egitim vermekte ve onlar1 kohenlik vazifesine hazirlamaktadir. Ayrica,
2016’'da, baz1 Yahudi gruplar Rabbi Baruch Kahane isimli bir kisinin Bagkohen olarak kabu-
line  yonelik  girisimlerde  bulunmustur.  Bkz.  https://www.breakingisrael-
news.com/74772/sanhedrin-appoints-high-priest-preparation-third-temple/ (25.05.2018);
http://www.israeltoday.co.il/NewsItem/tabid/178/nid/29809/Default.aspx (25.05.2018).

26 Nuh Arslantas, Islim Diinyasinda Samiriler (Istanbul: iz Yaymncilik, 2008), 140.

27 Schreiber, The Comfort of Kin, 107.

28 XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren saglik sorunlarina yol acabilecegi nedeniyle elestirilen bu
islem, giinlimiizde Rabbinik mahkemelerin verdigi kararlara gore, cogunlukla dogrudan
ag1z yoluyla degil pamuklu bir ¢ubuk ya da iginde pamuk bulunan cam bir boru yoluyla
uygulanir. Konuyla ilgili olarak bkz. Leonard V. Snowman, “Circumcision,” Encyclopaedia
Judaica, Second Edition), c. 4 (Detroit: Thomson Gale, 2007), 734. Ancak, bazi Ultra-Ortodoks
Yahudi gruplar tarafindan agiz yoluyla uygulanan bu islem, mohelin agzinda bulunan yara-
daki mikroplarin (herpes/ucuk viriisii) kan yoluyla ¢ocuga gecip onlarin 6liimiine bile sebe-
biyet vermesi nedeniyle tartisma konusudur. Ornegin, New York’ta 2004-2011 yillar1 ara-
sinda herpes viriisii bulasan on bir vaka tespit edilmistir. Viriis bulasan ¢ocuklarin ikisi &l-
miis, ikisinde ise tedavi edilemeyecek sekilde beyin hasar1 olusmustur. Bunun iizerine New
York Saghik Miidiirliigii 2012 yilinda, bu islemin ¢ocugun ailesinin ya da yasal temsilcisinin
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Samirilerde yoktur. Ayrica, Samirilerde siinnet toreninde genellikle annesi ol-
mak tizere yakin bir kadin akrabasi kirveligini yaparken, Yahudilerde bu go-
revi genellikle iki dededen biri yerine getirir. Cesitli dualarin ve siirlerin
okunmasindan sonra siinnet islemi gergeklestirilir ve hemen ardindan da ¢o-
cugun adi verilir.» Babanin misafirlere yaptig1 ikramdan sonra misafirlerin
hediye vermesiyle téren sona ermis olur.

2. Tevrat Hatmi (Hatimat Tora)

Samiriler, ellerinde bulunan Tevrat'in, biitiiniiyle hakiki ve hatasiz olduguna,
ebedi hayata erismek isteyen kimsenin onu 6grenmesi gerektigine inanirlar.s
Iste bu amaca matuf olarak Samiriler, cocuklarinin erken yaslardan itibaren
Tevrat 6grenmeleri ve okumalari i¢in gerekli adimlar: atmiglardir. Bunun igin
her Samiri erkek ve kiz,» dort ya da bes yaslarindayken babalar tarafindan
Samiri bir alim ya da kohenin yanina gotiiriiliir. Onlardan ¢ocuklarina Samiri
gelenegi ve inang esaslar1 6gretmeleri istenir. Boyle bir imkan yoksa bu gorevi
ailenin babasi yerine getirmek zorundadir. Cocuklar egitimlerine ilk olarak
Samiri Ibranice alfabesinin® yirmi iki harfini §grenmeyle baslar. Asirlar bo-
yunca nesilden nesile aktarilan Samiri telaffuzu, harflerin yazimi, noktalama
isaretleri ve kelime yazimlari 6grenilir. Bu egitim faaliyeti, cocuklarin Israil ya
da Filistin'de devam ettikleri normal okul saatlerinden sonra egitim aldig:
alime ya da kohene her giin diizenli olarak gitmeleriyle gerceklestirilir. Boy-
lece, SAmiri Ibranice alfabesini SAmiri telaffuzuyla okuma-yazmay1 6grenen
ogrenci, Samiri Tevrat'in1 her giin ortalama dort-bes pasuk okumak suretiyle,
kabiliyetine gore, alti-on yaslarinda tamamini okuyarak bitirir. Tevrat'in

yazili bir izni olmadan yapilamayacag1 kararini almigtir. Bkz. Shimon Shetreet ve Walter Ho-
molka, Jewish and Israeli Law - An Introduction (Berlin: De Gruyter, 2017), 367.

29 Kiz ¢ocuklarma isim vermeyle ilgili bir téren diizenlenmez (Schreiber, The Comfort of Kin,
107).

30 Pummer, The Samaritans, 270-271; Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 140; Jacob Son of Aa-
ron, “Circumcision,” 697-698; Pummer, “Samaritan Rituals,” 658.

31 Jacob Son of Aaron, “The History and Religion of the Samaritans,” 393; Yasar Kutluay, Isldm
ve Yahudi Mezhepleri (Istanbul: Anka Yaynlari, 2001), 206.

32 Aslinda kiz ¢ocuklarina bu tiir bir dini egitim verilmezdi. Ancak, yirminci asirda bu anlayis
degismis ve kiz ¢ocuklarma da din egitimi verilmeye baslanmistir. Hatta bunlarin bazilar1
dini egitim veren 6gretmen bile olmustur (Schreiber, The Comfort of Kin, 107).

33 Geleneksel Yahudilik yorumuna gore, Babil siirgiinii doniistinde Ezra, Tevrat'in yazi karak-
terini degistirmistir. Buna gore Ezra, Tevrat'1 yazdirirken eski zamanlardan beri kullanilan
yaz1 stilini kullanmamis, onun yerine hakim dil olan Aramca’nin yaz1 karakterlerinden biri
oldugu diisiiniilen Asurf karakterli Ibranice yaz stilini kullanmigtir. Bundan bdyle Yahudi-
ler, giiniimiize kadar gelen ve modern Ibranice’nin de yazildig1 bu yaz stilini devam ettir-
mislerdir. Samiriler ise, kendi geleneklerine gore, antik dénemlerde 1srailogullar1’n1n kullan-
dig1 Ibranice yazi stilini kullanmislar, onu degistirmemislerdir. Tki grubun da kullandig: dil
aslinda aymdir, ancak harflerin yazimi ve telaffuzlari farklidir. Samiriler, kendi yazim stili ve
telaffuzlarinin 6zellikle Tevrat agisindan bakildiginda dogru yazim ve okunusu yansittigin
diisuniirler. Bkz. Ali Osman Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi (istanbul: IQ Sanat Yaymcilik,
2007), 201-202; https://www.israelite-samaritans.com/history/ancient-hebrew/ (26.05.2018).
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hatmi tamamlandiginda, ailenin babasi o bolgede bulunan Samirilerin davet
edildigi bir toren (hatimat Tora/Tevrat'in hatmi) organize eder. Bu torende, Tev-
rat hatmini yapan ¢ocuk, en giizel elbiselerini giyinmis bir sekilde sandalyeye
cikar ve orada bulunan cemaate Tesniye kitabinin sonunda bulunan (33 ve 34.
perekler) Miisa'nin israiloguﬂarl asiretlerini kutsadig1 boliimii ezbere okur.
Ardindan da Tevrat'it ona 6greten kisi 6grencisi hakkinda birkag giizel s6z
soyler. Daha sonra ¢ocuk, sandalyeden iner ve énce Bagkohen’in ardindan da
diger biiytiklerin ellerini 6per ve onlardan cesitli hediyeler alir. Téren sonrasi,
gerceklesecek ilk Sabat toreninde, Baskohen’den hemen sonra Tevrat'tan bazi
dualar1 cemaate okur. Ailesi de orada bulunanlar1 toren sonrasi evlerine davet
eder ve ¢esitli ilahiler ve siirlerle bu mutlu giin kutlanmis olur.>

Her ne kadar Israil’de yasayan Samiriler bu téreni, Ortodoks Yahudilikte
cocugun ergenlige gecisinin kutsandig1 bir téren olan Bar-Mitzva® olarak ad-
landirsalar da bu ikisi arasinda bazi farkliliklar vardir. Her seyden 6nce, Or-
todoks Yahudilikte Bar-Mitzva toreninin yapilabilmesi i¢in erkekler igin 13 ya-
sindan, kizlar icin de 12 yasindan bir giin alinmis olmasi sarttir. Ayrica, bu
toren igin Tevrat'it hatmetme sart1 yoktur. Samirilerde ise Bar-Mitzva'ya ben-
zetilen hatimat Tora i¢in cocugun kabiliyetine gore alti-on yas arasinda yapilir.
Ortodoks Yahudilikte, toren esnasinda ¢ocugun tefillinss takmasi sart iken
Samiriler bunu sart gormezler. Aralarindaki tek benzer nokta, dzellikle Ts-
rail’de yasayan Samirilerin tipki Yahudiler gibi, bu toreni neredeyse bir evlilik
toreni gibi biiytik bir eglence icerisinde kutlamalaridir.

3. Evlilik

Samirilerde, kiz isteme/kidusin, nisan/erusin ve evlilik toreni/nisuin olmak
tizere genellikle ii¢ asamada gerceklesen evlilik torenleri, gesitli dini kurallar
dahilinde gergeklestirilmesi, kohenlerin katilimiyla Tevrat'tan pasuklarin ve
dualarin okunmasi ve evliligin temel sartlarindan biri olan ketubaninz din

34 Benyamim Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” Encyclopedia Judaica, Second Edi-
tion, c. 17 (Detroit: Thomson Gale, 2007), 730-731; Pummer, “Samaritan Rituals,” 659-660.

35 Ortodoks Yahudilikte kutlanan bir téren olarak Bar-Mitzva i¢in bkz. Alalu v.dgr., Yahudilikte
Kavram ve Degerler, 88-92.

36 Tefillin, iclerinde parsdmen iizerine el yazmasi olarak, Tevrat'tan dort ayr1 boliim igeren dor-
der rulo bulunan, deriden yapilmis ve yassi deri seritlerle birbirine tutturulmus siyah renkte
iki kare kutucuktan olusan, el ve basa takilan dini bir semboldiir. Bilgi i¢in bkz. Alalu v.dgr.,
Yahudilikte Kavram ve Degerler, 287-292.

37 Schreiber, The Comfort of Kin, 109.

38 Ketuba (evlilik sozlesmesi/kontrati), yapilan evlilik yoluyla ortaya ¢ikan sorumluluklar sebe-
biyle kocanin karisina kars1 yerine getirmesi gereken mali yiikiimliiliiklerin belirtildigi bir
belgedir. Kadinin sosyo-ekonomik durumunu garanti altina alan bu belge imzalanmadan,
ciftlerin birlikte yasamalar1 ve aile olmalari miimkiin degildir. Bkz. Asife Unal, “Yahudilikte
Evlilik Anlayis1 ve Evlenme To6renleri,” Biitiin Yonleriyle Yahudilik (Uluslararas: Sempozyum)
Ankara (2012): 686-688.
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adamlar tarafindan yazilabilmesi gibi unsurlarindan dolay1 dini bir ritiiel
olarak goriilmektedir.

Kiz isteme toreni, erkek tarafinin niyetlerini ortaya koymak amaciyla kizin
ailesiyle gortismesidir. Kiz tarafinin evinde gerceklesen bu térende, evlenmek
isteyen erkek hazir bulunmaz, onun adina erkek akrabalari, yakin dostlarin-
dan iki erkek ve bir kohen kizin evine gider ve evlilikle ilgili niyetlerini ortaya
koyarlar. Kizin rizasi alindiktan sonra kohen tarafindan Sema duasi ya da
Tevrat'tan evlilikle ilgili pasuklar okunur ve evlenmek {izere s6z kesen bu ¢ift,
erkegin giyabinda, kutsanir. Bu térende evlenecek kiz, nisan toreninde kiyila-
cak nikahta kendisini temsil etmesi i¢in bir temsilci belirler.» Bu, babasi, am-
cast ya da onun belirledigi herhangi biri olabilir. isteme toreni sonrasinda, ta-
raflar arasinda bir anlasmazlik ¢ikar da ayrilik olursa, aralarinda dini bir
nikah bag1 bulunmadig; icin bosama islemi yapmaya gerek yoktur.

Nisan toreni, genellikle kiz isteme toreninden kisa bir siire sonra yapilir.
Kiz evinde gerceklesen bu torende, kizin vekaletini verdigi temsilcisi ve da-
mat, aralarinda kurulan bagin sembolii olarak, birbirlerinin sag ellerini tutar-
lar. Bagkohen, sag elini onlarin elleri {izerine koyar ve artik bu ¢iftin nigsanlan-
digini ilan eder. Damat, icinde sembolik olarak alt1 giimiis sekelin bulundugu
diigiimlii bir mendili temsilciye baghk parasi olarak verir. Ardindan da Tek-
vin 2/18-25’i# okur. Nisanli erkek, Bagskohen'in ve térende bulunan biiytikle-
rin ellerini Oper ve nisan toreni bu sekilde sona ermis olur. Nisanli bu ¢ift artik
kari-koca olarak kabul edilir. Aralarinda bir evlilik akdi kuruldugu igin bu
akit ancak bosama yoluyla feshedilebilir.

Evlilik téreni son asamay: olusturur. Erkek tarafi diigiinden yaklasik bir
hafta once, Sabat’la baslayan haftay1 Diigiin Haftas1 (Sabat ha-Petiha) olarak
ilan eder. Toren, Sabat giinii damadin babasinin evinde Tevrat'in haftalik bo-
liimlerinin okunmastyla baglar. Ogleden sonra damadin akrabalari ev ev do-
lagarak komsular1 diigiine davet eder. Cumartesi aksami Sabat'in bitisiyle da-
madin babasinin evinde yemek verilir. Sarkilar soylenir ve hediyelesilir. Ayni
tiirden bir eglence Pazar aksami gelinin annesinin evinde, Pazartesi aksami

39 Ortodoks Yahudilikte erkekler icin on {i¢, kizlar igin on iki yas altindaki ¢ocuklarin temsil-
cisi/vasisi babadir. Samiriler, daha ileri yaslardaki kizlarin evlilik térenlerinde de bu temsilci
belirleme adetini yerine getirirler.

40 Tekvin 2/18-25: “Sonra, ‘Adem’in yalmz kalmast iyi degil’ dedi, ‘Ona uygun bir yardimer ya-
ratacagim.” Rab Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin tiimiinii topraktan yaratmigti.
Onlara ne ad verecegini gormek i¢in hepsini Adem’e getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse,
o canli o adla anildi. Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gékte ugan kuslara ad koydu.
Ama kendisi i¢in uygun bir yardimci bulunmadi. Rab Tanr1 Adem’e derin bir uyku verdi.
Adem uyurken, Rab Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadu.
Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem, “Iste,
bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmus ettir’ dedi, “Ona ‘Kadin’ denilecek,
¢iink{i o adamdan alind1.” Bu nedenle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak,
ikisi tek beden olacak. Adem de karis1 da giplaktilar, heniiz utang nedir bilmiyorlard.”
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da damadin yakinlarindan birinin evinde yapilir. Sali giinii aksami1 kina ge-
cesi benzeri bir eglence diizenlenir. Samirilerde diigiin giinii dérdiincii giin
olan Carsamba’dir.# Damat Carsamba giinii giindiiz vakitlerinde kohenin ya-
nina gider ve evlilik s6zlesmesini (ketuba) yazdirir.2 Aksam, evlilik digiinii-
niin yapilacagl damadin evinde toplanirlar. Gelin ve akrabalarinin eve gelme-
sinden sonra Baskohen evlilikle ilgili ¢esitli dualar ve Tevrat'tan pasajlar oku-
duktan sonra damat, evlilik s6zlesmesini Bagkohen’e sunar. Bagkohen, s6zles-
mede yazili maddeleri yavas yavas okuduktan sonra saklamalar: icin gelinin
babasmna ya da temsilcisine emanet eder. Damat gelinin yiiziigiinii takar ve
hemen akabinde de Baskohen'in ¢esitli dualar okuyarak yeni evli ¢ifti kutsa-
masl ve yemek yenilmesiyle tdren sona ermis olur.#

Ortodoks Yahudilige ait evlilik torenlerinde geleneksel olarak bulunan
baz1 adetlerin, Samiri geleneginde bulunmadig goriilmektedir. Ornegin, XII.
ylizyildan beri nisan ve evlilik torenlerinin ayr1 ayr1 degil pes pese yapilmasi,
gelinin diigiinden 6nceki son Persembe giinii veya diigiinden bir giin 6nce
genellikle bir yardimci kadin esliginde mikveye# yedi defa dalmasi, diigiin to-
renlerinin hupa# altinda yapilmasi, ketubanin okunmasindan sonra hupanin al-
tinda bulunan gelinle damada hahamin yedi kutsama duasini okumasi, ge-
linle damadin ayni bardaktan sarap igmeleri ve damadin hupanin altinda bir

41 Carsamba olmasmin en biiyiik sebebi 1s51$1n/aydinligin haftanin dérdiincii giinii yaratilmig
olmasidir: Tekvin 1/14-19: “Tanr sdyle buyurdu: ‘Gékkubbede giindiizii geceden ayiracak,
yeryiiziinii aydinlatacak 1siklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1 gostersin.” Ve
Oyle oldu. Tanr biiyiigii giindiize, kii¢iigii geceye egemen olacak iki biiyiik 15181 ve yildizlar:
yaratt1. Yeryiiziinii aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan ayir-
mak i¢in onlar1 gokkubbeye yerlestirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah
oldu ve dordiincii giin olustu.”

42 Bu ketubada, gelinin ve damadin, anne-baba ve dedelerinin ve sahitlerin isimleri Samir{ alfa-
besiyle ve Samiri Ibranicesiyle yazilir. Ayrica, geline verilecek mehir ve karsilikli olarak ye-
rine getirilmesi beklenen sorumluluklar da belirtilir. Bkz. Schreiber, The Comfort of Kin, 111;
Arslantas, Islam Diinyasinda Sdmiriler, 143.

43 Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 731; Schreiber, The Comfort of Kin, 114-118.

44 Mikve, degisik nedenlerle temizligini yitirmis ya da dine yeni girmis bir kimsenin kendisini
arindirmak amaciyla igine dalip ¢iktigr ici dolu havuz seklindeki bir yapidir. Bkz. Hadi Te-
zokur, “Yahudi Dinsel Yagsaminda Mikve'nin Yeri ve Onemi,” Biitiin Yonleriyle Yahudilik
(Uluslararas: Sempozyum) Ankara (2012): 99-118.

45 Hupa, dort direk {izerine yerlestirilmis, Tanri'nin yeni evlenen ciftleri korumasini simgeleyen
stislii bir ¢ardaktir. Giintimiizde, Yahudi erkeklerin dua atkisi olarak kullanilan fallit, diigiin-
lerde hupa olarak kullanilir. Tallit genellikle iki ailenin ferdi dort kisi tarafindan koselerinden
dort sopaya takilmis bicimde ya da dogrudan tutularak téren boyunca gelin ve damadin {ize-
rine gerilir. Hupanin dort ayagi iman ve sadakatin tepeleri addedilerek, yeni kurulan birligin
dayanma noktalarini temsil eder. Bkz. Unal, “Yahudilikte Evlilik Anlayis1,” 684.
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torba veya pecete icinde yere konulan cam bir bardag: ayagiyla basarak kir-
masi# gibi Ortodoks Yahudilerin evlilik torenlerinde yaygin bir sekilde gorii-
len uygulamalar,+ Samiri geleneginde goriilmez. Ancak evliligin dini bir to-
ren olarak goriilmesi, bu térenin kidusin, erusin ve nisuinden olustugunun ka-
bul edilmesi, evlilik s6zlesmesi olan ketubanin dGnemsenmesi, din adamlarinin
torenlerde hazir bulunup cesitli dualar okumalar ve diigiinle ilgili eglencele-
rin yapilmast gibi uygulamalarin her iki gelenekte benzer oldugu goriilmek-
tedir.

Samiriler, XX. asrin bagslarina kadar sadece Samiri olanlarla#® evlilik yap-
mislardir. Gliniimiizde demografik nedenlerden dolay1 degistirilen bu kura-
lin yerine, Samiri bir erkegin, kendi toplumunda evlenecek bir kadin bulama-
dig1 takdirde Samiri olmayan bir kadinla evlenebilecegi anlayis1 benimsen-
mistir. Ancak bdyle bir durumda evlenilecek kadin Yahudi halkindan olmals,
Samiri gelenegini kabul etmeli ve toplumun bir parcasi olmalidir. Ayrica, ev-
lenmeden 6nce Samiri toplumu arasinda en az alt1 ay yasamali ve bu sayede
Samiri gelenegini yasayarak 6grenmelidir. Biitiin bunlardan sonra tam anla-
miyla Samiri gelenegini benimsemis ise evlilik yapilmali ve bu evlilik Basko-
hen tarafindan da onaylanmalidir. Ozellikle iki binli yillardan itibaren Uk-
rayna’dan gelen ve Samiri gelenegini kabul eden bir¢ok kadinla bu sekilde
evlilikler gerceklestirilmistir. Bu tiir evlilikler, Baskohen ve Israil devleti tara-
findan onaylanmustir.# Samiri bir kizin, Yahudi kokenli olmas: ve Samiriligi
kabul edecegini bildirmesi sartiyla, Samiri olmayan bir erkekle evlenmesine
izin verilse de» bu durum uygulamada pek de karsilik bulamaz ve toplum
tarafindan da tasvip edilmez.st

46 Hupa altinda bardagin kirilmasi Siileyman Mabedi'nin yikilisini temsil etmekte, boylece Ku-
diis hatirlanmaktadir. Boylelikle en mutlu anlarda bile Siileyman Mabedi'nin y1ikilistnin unu-
tulmamasi gerektigi vurgulanmis olur. Bkz. Unal, “Yahudilikte Evlilik Anlayisi,” 689.

47 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri,” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5, sy.
2 (2016): 225-241; Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 112-118; Besalel, Yahudilik An-
siklopedisi, 1:161-166.

48 Benzer bir durum Yahudilik igin de gegerlidir. Genel olarak bakildiginda Yahudi olmayan
biriyle yapilacak evliligin uygun goriilmedigi sdylenebilir. Ancak, uygulamada Yahudi mez-
hepleri arasinda farkliliklar vardir. Ortodoks Yahudilik, bir Yahudinin karisik evlilik yapa-
mayacagini, sadece kendisi gibi bir Yahudi ile evlenebilecegini kabul eder. Ancak, Yahudi
olmayan kisinin Yahudi dinine girmesi durumunda onunla evlenmesinde bir sakinca yoktur.
Bkz. Unal, “Yahudilikte Evlilik Anlayis1,” 678; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1:167.

49 Bagr, “Samiriler,” 122-123.

50 Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 732.

51 Samiriler arasinda bu durumun bir yansimas: olarak Bagskohen’in oglunun 2009 yilindaki su
ifadeleri ¢ok dikkat cekicidir: “Sayet kiz kardesim bir Yahudi, Miisliiman ya da Hiristiyan
sevdigini ve bu ugurda inancini degistirecegini sdylese onu kendi haline birakirim ve ona
yarin inancini terk edebilirsin derim. Ancak, o gece kiz kardesimi tipki bir kurbani keser gibi
oldiiriirim ve ertesi giinii de polise haber verip her seyi anlatirim.” Bkz. Schreiber, The Com-
fort of Kin, 140.
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4. Sabat

Sabat, haftanin yedinci giinii olarak Samirilerin dini hayatlarinin en temel
noktasinda bulunur ve bugiine mahsus dualar ve elbiselerle herhangi bir is
yapmadan ¢ok 6zenli bir sekilde kutlarur. Cuma giinii 6gleden sonradan iti-
baren Sabat’a hazirliklar baslar. Erkekler haftanin diger giinlerinde giyindik-
leri normal elbiselerini ¢ikarip, Sabat’a 6zgii yaz aylar1 i¢in ince ve hafif ku-
magtan, kis aylar1 igin yiinden yapilmis omuzdan ayaga kadar uzayan, uzun
kollu, ¢izgili ve beyaz renkli uzun bir entari (ciibbe ya da kaftan benzeri bir
kiyafet) giyinirler, bellerine de kusak baglarlar. Samiri erkekleri bu kiyafeti
Sabat'in baglamasindan hemen 6nce giyinip, ertesi giinii Sabat’in bitisinde ¢1-
karirlar. Ibadet esnasinda iizerlerine tallit 6rterler.» Kadmlar icin ise 6zel bir
kiyafet sart1 yoktur, ancak Sabat giinii icin en giizel kiyafetlerini giyinirler.
Glintimiizde, Samirl kadinlar1 haftanin diger giinlerinde pantolon giyebilir-
ken, Sabat’ta pantolon giymeleri uygun goriilmemistir.ss Samiriler, Sabat bas-
lamadan 6nce, herhangi bir acil durumda miidahale edebilmek ya da bir s1-
kintiya sebebiyet vermemek igin Levililer 19/14’de belirtilen “... kiriin dniine
engel koymayacaksin ...” hiikmii geregince 1siklarini yakarlar ve tiim Sabat bo-
yunca bu 15181 agik birakirlar. Ancak, radyo, televizyon, telefon ve bilgisayar
gibi elektrikle ¢alisan modern iletisim aletlerini kapatir, buzdolabi basta ol-
mak {izere tiim elektrikli aletlerin fislerini ¢ekerler. Sabat boyunca, herhangi
bir sekilde otomatik zamanlayic1 kullanmak ya da elektrikle ¢alisan otomatik
aletleri kullanmak da kesinlikle yasaktir. Elektrikle ilgili bir eylemde bulun-
mak, Cikis 35/3'de gegen “Sabat Giinii konutlarimizda ates yakmayacaksiniz.”
emri geregince yasaklanmistir. Bu hususta tek istisna ve degisiklik, modern
donem Samirileri arasinda ¢ok sicak giinlerde klima kullanilmasina izin veri-
lip verilmemesi hakkindaki tartismadir. Baskohenlik makami, ¢ok sicak giin-
lerde rahatlikla ibadet yapilabilmesi i¢in bu konuyu ele almis, ancak hentiz
net bir karara varamamuistir. Fakat sicakligin yiiksek oldugu zamanlarda, bi-
raz sonra bahsedecegimiz Sabat giinleri yapilan sabah ibadetinin 6gleden
sonraki ibadetle birlestirilebilecegine cevaz vermistir.s

Samiriler, haftanin diger giinlerinde normal olarak sabah ve aksam olmak
tizere giinde iki vakit, Sabat glinii ise dort vakit ibadet eder. Bunlarin ilki,
Cuma aksami yapilan ve giinesin batmasindan yaklasik bir saat 6nce baslayip
glinesin batisiyla biten Sabat aksami ibadetidir. Ailenin erkek bireyleri, Cuma
aksami giinesin batimina bir saat kala, yukarida belirttigimiz Sabat kiyafetle-
rini giyerek sinagoga gider. Yahudi sinagoglarindan farkli olarak Miisliiman
camilerine daha ¢ok benzeyen Samiri sinagoglarina ayakkabilar gikarilarak

52 Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 729.

53 Benyamim Tsedaka, “Sabbath Observance in the Israelite Samaritan Tradition,” The Samari-
tan Update 16, sy. 2 (November/December 2016): 4.

54 Tsedaka, “Sabbath Observance,” 5.
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girilir ve halilarin {izerine oturulur. Sinagogta yapilan bu ibadetlere Samiri
toplumuna mensup tiim erkekler katilmakla miikelleftir. Hatta dini anlamda
kirli olan ve heniiz temiz sayilmayan biri bile sinagogtaki bu ibadete arka ta-
raflarda oturmak suretiyle katilmalidir. Samiri cemaatinden olmayan biri de
sinagoga gelebilir, hatta Yahudi kokenli ise ibadete bile istirak edebilir.s Ka-
dinlarin sinagogta gerceklesen bu ibadete katilmasina izin verilmez. Ancak,
kadinlar Sabat’ta yapilan sabah ibadetinde, Yom Kipur ve diger bayram giin-
leri yapilan sinagog ibadetlerinde kisa bir stireligine, arka siralarda bulunmak
sartiyla, sinagoga gelebilirler. Dini anlamda kirli sayildiklar1 durumlarda iba-
det mekanlarina girmelerine kesinlikle izin verilmez. Erkeklerin sinagogta
yaptiklari bu ibadette, 6ncelikle Tevrat'tan Sabat’la ilgili pasuklar okunur, du-
alar edilir. Samiriler, tipki Miisliimanlarin namaz esnasinda yaptiklari sec-
deye benzer sekilde Nablus’ta bulunan Gerizim Dagi'na dogru yonelerek sec-
deye kapanirlar ve hep birlikte ilgili pasuklar: ve dualar1 ezberden yiiksek
sesle okurlar. Giines batarken, ibadet torenini yoneten kohen torenin sona er-
digini ve bugiiniin Sabat oldugunu hatirlatir ve ¢gesitli dualar eder. Cemaat,
”amin” sesleriyle birlikte birka¢ defa daha secdeye kapanir ve bdylelikle Sa-
bat'in ilk ibadeti yerine getirilmis olur. Herkes ailesiyle beraber Sabat yeme-
gini yemek {izere hizh bir sekilde evlerine dagilir.s

Sabat sabahi ibadeti olarak bilinen ikinci toren sinagogta yapilir ve
Cuma’y1 Cumartesi’ye baglayan gece saat ti¢ bugukta baslayip sabah saat al-
tida biter. Samiriler ibadet esnasinda {izerlerine mutlaka beyaz renkli tallit gi-
yer. Ibadeti yoneten kohen, bir mahfazanin i¢inde bulunan Tevrat rulosunu
Samiriler arasinda havaya kaldirarak dolastirir. Bu islemi yaparken, beyaz
renkli tallitinin tizerine kenarlarinda piiskiilleri olan mavi beyaz ya da yesil
beyaz bir dua atkisi giyinir. Tevrat rulosunu, cemaat iginde dolagtirdiktan
sonra yerine koyar, ardindan da tizerindeki bu farkli kiyafeti ¢ikarip Tevrat
rulosunun yanina birakir. Samiriler hep birlikte Tevrat'tan gesitli pasuklar ve
ibadet siirleri okuduktan sonra térenin ilk béliimii bitmis olur. Tevrat'in haf-
talik boliimlerinin ailecek okundugu torenin ikinci boliimiinii yerine getir-
mek iizere, ailenin en biiyligiiniin evine giderler. Bu torene, kadm-erkek,
yasli-cocuk olmak iizere ailenin tiim bireyleri istirak eder. O hafta okunmasi
gereken Tevrat boliimii torende bulunanlar tarafindan sirayla okunur.
Okunma isleminin bitisiyle, tiim aile bireyleri beraberce kahvalt1 yapar ve to-
ren sona ermis olur. Oglen ibadetine kadar herkes dinlenmeye cekilir.

55 Yahudi olan Devorah Hoffman, 2006 yilinda Samiriler arasinda gegirdigi bir Sabat’1 anlatir-
ken, bayan olarak Cuma aksami ibadeti icin sinagoga gittigini ve orada ibadete bile davet
edildigini sdyler. Konuyla ilgili olarak bkz. Devorah Hoffman, “Shabbath’s Customs,” The
Samaritan Update 13, sy. 1 (September/October 2013): 6.

56 Tsedaka, “Sabbath Observance,” 6.

57 Tsedaka, “Sabbath Observance,” 7.
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Sabat giinii yerine getirilmesi gereken ii¢iincii ibadet, 6gle vakti ibadetidir.
Erkeklerin sinagoga saat on iki gibi gidip yaklasik iki saat boyunca ibadet et-
tikleri bu térende, topluca ve bireysel olarak gesitli siirler ve Tevrat'tan ilgili
pasuklar okunur. Toren sonunda Baskohen, Sabat’in kutlu olmasi i¢in dua
eder ve torene katilanlar 6gle yemegi icin evlerine dagilir. Samiriler 6gleden
sonra akrabalarini ve dostlarini ziyaret eder, hal-hatir sorar ve boylelikle bir-
liktelik ruhunu gelistirirler. Sabat ibadetlerinin sonuncusu, Cumartesi giinii
glinesin batmasimdan yaklasik yarim saat once baglar ve giinesin batisiyla
sona erer. Yarim saat siiren bu torende, erkekler tallitlerini giymeksizin sadece
Sabat baslarken giyindikleri kiyafetleriyle sinagoga giderler ve 6zellikle antik
doénemlerden giintimiize kadar $Sabat sonunda okunan liturjik siirlerini okur-
lar. Toren, Bagskohen’in Sabat’'in baris ve huzur getirmesi dilegiyle sona ermis
olur ve herkes evlerine dagilir. Erkekler, Sabat boyunca giydikleri kiyafetle-
rini ¢ikarip, normal giinlerde giydikleri kiyafetlerini giyerler.s

XX. yiizy1l baslarinda Samiri Baskohen’i tarafindan yazilmis Sabat’la ilgili
bir esere gore, Samirilerin en azindan bir kismi tiim gece boyunca, sabah iba-
detine kadar Tevrat okuyup ibadet ederlerdi. Yine sabah ibadetinde Basko-
hen, sinagoga gelenlere 6giit verip vaaz ederdi.» Ancak giiniimiizde bu uy-
gulamalar terk edilmistir.® 1855 ve 1860 yillarinda Nablus’taki Samiriler ara-
sinda birkag ay geciren John Mills, Samirilerin Sabat’ta kesinlikle hi¢bir se-
kilde ates yakmadiklar: hatta evlerinde ya da sinagoglarinda bir mum 1s181na
bile izin verilmedigi ve karanlikta oturduklar bilgisini verir.et Ancak, yuka-
rida da belirttigimiz gibi, bu kat1 kural Sabat’tan 6nce bir lambanin yakilmasi
ve Sabat boyunca kapatilmamasi uygulamasiyla giliniimiizde esnetilmis,
hatta sicak giinlerde klima kullanilmasinin tartisilmasi bile giindeme gelmis-
tir. Yine Mills, Ortodoks Yahudilerin tersine, Samirilerin Sabat’ta kendilerine
yasak olan igleri yapmalar: icin, dogrudan ya da ima yoluyla, herhangi bir
sekilde Samiri olmayan bir kisiyi calistirmadiklarini haber verir.e2 Bu yasak
aynen giliniimiizde de devam ettirilmektedir.

Sabat hususunda, Samirilerle Yahudiler arasinda onemli sayilabilecek
farkliliklar mevcuttur. Ornegin, Ortodoks Yahudilikte cemaatle yapilan bazi
dini torenlerde bar mitsvasi yapilmis en az on Yahudi erkegin torende hazir
bulunmasi (minyan) sarttir.e Ancak Samiriler evde ya da sinagogta yaptiklar:

58 Tsedaka, “Sabbath Observance,” 8.

59 Jacob Son of Aaron, “The Samaritan Sabbath,” Bibliotheca Sacra 65, sy. 259 (1908): 432.

60 Pummer, “Samaritan Rituals,” 677.

61 John Mills, Three Months’ Residence at Nablus and an Account of the Modern Samaritans (London:
John Murray, 1864), 236.

62 Mills, Three Months’ Residence, 236.

63 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 2:410.
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ibadetlerde herhangi bir say1 sartini ileri siirmezler.« Sabat toreni icin son de-
rece Oonemli olan sinagog hususunda da baz: farkliliklar mevcuttur. Yahudi-
ler, yoniinii Kudiis’e dogru insa ettikleri sinagoglarina ayakkabilarin ¢ikar-
madan girerler ve torenlerini sandalye ya da koltukta icra ederler. Ancak
yonii Nablus'taki Gerizim Dagi'na dogru olan Samirilerin sinagoglarina,
ayakkabilar ¢ikarilarak girilir ve yerde bulunan halilar tizerinde oturulur ya
da secde edilir.s Yine, Samirilerin Sabat ibadetinde okuduklar1 dualar, Yahu-
dilerinkinden farklidir. Yahudilerin kullandigi Ibraniceden bazi yonleriyle
farkli olan Samiri Ibranicesiyle okunan dualar, Simiri gelenegini yansitir. Gii-
niimiiz Samirilerinin térenlerde okuduklar siirler ve ilahiler biiyiik oranda,
gelenege gore miladi dordiincii yiizyilin ikinci yarisinda yasamis biiyiik sair
Marka'nin ve babast Amram Dare’nin yazdiklarina dayanir.s Bunlar, kendine
0zgil bir okuyus ve telaffuzla coskun bir sekilde yiiksek sesle okunur. Hatta
Holon’da yasayan Samiriler, bu yiiksek sesle ve coskun okuyustan rahatsiz
olan Yahudilerle zaman zaman sorun yasamaktadirlar.s” Sabat farkliliklariyla
ilgili iizerinde duracagimiz son husus, Sabat Is¢isi (Cumartesi Calisani/daha
bilinen ismiyle Yidisge Shabbos Goy) konusudur. Aslinda Ortodoks Yahudile-
rin, Sabat’ta yapilmasi yasak olan seyleri Yahudi olmayan birinden (goy/gen-
tile) yapmasir istemeleri de yasaktir. Ancak, cesitli hile-i ser’iyyeler kullan-
mak suretiyle, Sabat’ta Yahudi olmayan kisileri ¢alistirmak hem Yahudi hu-
kukunda hem de uygulamada karsilik bulmustur. Kapali ya da agik ima yon-
temiyle, Yahudilerin yapamadiklari islerde sadece Sabat’ta ¢alistirilmak tizere
Yahudi olmayanlar kullanilir. Ornegin, Israil askerlerinin kullanimu igin ha-
zirlanmis olan dini gorevlere iliskin bir kitapgikta, Sabat Iscisi olarak orduda
calistirilan Arap iscilerle nasil konusulacag1 6gretilmektedir. Cok soguk ol-
masi, ates yakilmasi ya da dini bir gorev i¢in lambanin yakilmasi gerektigi
gibi acil durumlarda dindar bir Yahudi asker, acik bir imayla “Buras1 ¢ok so-
guk ya da karanlhik” ya da kapali bir imayla “Burasi biraz daha sicak olsa hig

64 Schreiber, The Comfort of Kin, 98.

65 Schreiber, The Comfort of Kin, 99; Samiri sinagoglarin1 Yahudi sinagoglarindan ayirt eden en
onemli 6zellik, Samiri sinagoglarinin Gerizim Dagi'na dogru yapilmasi ve gecmisten giinii-
miize Samirilerin yasadiklar: mahalle ya da kdy gibi yerlesim yerlerinin disinda insa edilme-
sidir. Sinangogun i¢ tefrisati hususunda da aralarinda belirgin farkliliklar mevcuttur. Giinii-
miizde Samirilerin, Israil Holon'da yasadiklar1 mahallenin diginda bulunan iki sinagoglari
vardir. Gerizim Dag; eteklerindeki Luza koyiinde ise birini daha yeni agtiklar1 (Nisan 2017)
iki sinagoglar1 ve Nablus'ta 1998'den itibaren kullanimda olmayan bir sinagoglar1 vardir.
Bkz. Benyamim Tsedaka, “Old Samaritan and Jewish Synagogues and What Distinguishes
Them from One Another,” The Samaritan Update 12, sy. 5 (May/June 2013): 1-3; Benyamim
Tsedaka, “The New Samaritan Synagogue has opened on Mount Gerizim,” The Samaritan
Update 16, sy. 4 (March/April 2017): 1.

66 A.S.Rodrigues Pereira, Studies in Aramaic Poetry (c. 100 B.C.E.-c. 600 C.E.) Selected Jewish, Chris-
tian and Samaritan Poems (Assen: Brill, 1997), 189; Jacob Son of Aaron, “The Samaritan Sab-
bath,” 435.

67 Schreiber, The Comfort of Kin, 100.
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fena olmayacak” diye ifade ettiginde, Sabat Iscisi bu tiir imalar1 anlayabilme-
lidir. Israil ordusunda gorevli Yahudi olmayan bir isci, sayet bu tiir acik ya da
kapali imalar1 anlayamiyorsa, isinden uzaklastirilir.ss Samiriler, 6zellikle Or-
todoks Yahudilikte kendine yer bulmus olan bu yontemi kesinlikle uygula-
mazlar ve bundan kaginirlar. Sabat’ta yanlarinda bulunan Samiri olmayan bi-
rinin yaptiklari basit yardimlari (1s1klar1 ya da vantilatorii agip kapatmak gibi)
kabul etseler de Sabat’ta yapilmasi yasak olan eylemlerin yapilmasina izin
vermezler.s

5. Pesah (Fisith) Bayrami ve Kurban

Samirilerin, senelik kutladiklar1 yedi bayramlar1 vardir: bunlarin doérdii bay-
ram (mo’adim) ve li¢ii hac (hagim) bayrami olarak isimlendirilir. Yahudilikte
kutlanan Purim ve Hanuka bayramlari, Tevrat'ta zikredilmedigi gerekcesiyle
Samiriler tarafindan kutlanmaz. ilk bayramlari, Samiri dini takvimine gore
birinci ay olan Nisan'in on beginde kutlanan “Fisih (Pesah)” bayramidir. Tkin-
cisi, yedinci ay olan Tisri'nin ilk giinii kutlanan ve Yahudilerin kutladig1 Ros
ha-Sana (Yilbasi) giliniine denk gelen “Yedinci Ay” bayramudir. Uciinciisii,
yine yedinci aym onunda kutlanan ve Yahudilerin Yom Kipur giiniine denk
gelen “Kefaret Giinii” bayramidir. Dordiinciisii ise Tisr? ayimnin yirmi ikisinde
kutlanan ve Yahudilerin Simha Tora giiniine denk gelen “Simini Atseret” bay-
ramidir. Samiriler, Nisan'in on besinde kutladiklar: Fisth bayraminin ilk gii-
niinii, yedi giin siirecek olan matsa (mayasiz ekmek) giinlerinin baslangici sa-
yarlar, yedinci giiniinii (Nisan'mn yirmi biri) ise ilk hac bayrami (Hag ha-
Matsot) olarak kutlarlar. Tkinci hac toreni, Savu’ot/Haftalar bayrami (Hag ha-
Savu’ot) olarak bilinir ve Fisth’in bitiminden sonra gegen yedi Sabat’tan son-
raki ilk giin, yani elli giin sonra gelen Pazar giinii yerine getirilir. Ugiincii hac
bayrami ise Sukot/Cadirlar bayramidir ve Tisri aymin on beginde yerine geti-
rilir.n Ozellikle ay baslangiclar: ve ilave yil anlayislarinin farkli olmasindan
dolayi, Samirilerin ve Yahudilerin kullandiklar1 takvim sistemleri -temelde

68 Israel Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, gev. Ahmet Emin Dag (istanbul: Anka Yayinlari,
2004), 88-89. Yazar bu tiir bir Sabat Goy yontemini sadece ordunun degil sivil halkin da uy-
guladigini kendi ailesinden verdigi bir 6rnekle aciklar: “Amcalarimdan biri, 1939 oncesi Var-
sova’da, ¢ok kurnazca bir yontem kullanmigti. Amcam, Marysia adinda Yahudi olmayan bir bayan
hizmetci ¢alistirtyordu. Cumartesi 6gle uykusundan uyandiginda yavag bir sesle ‘Ne kadar giizel
olurdu...” der ve daha sonra sesini yiikselterek, *... keske Marysia bize bir fincan ¢ay getirse’ diye biti-
rirdi.”; Ortodoks Yahudilikteki “Sabat Goy” kavramu icin bkz. Jacob Katz, The “Shabbes Goy”:
A Study in Halakhic Flexibility, cev. Yoel Lerner (Philadelphia: Jewish Publication Society,
1989).

69 Pummer, “Samaritan Rituals,” 678; Crown v.dgr., A Companion to Samaritan Studies, 205; Sch-
reiber, The Comfort of Kin, 105, Samiriler arasinda gecirdigi bir Sabat’t anlatan Schreiber,
evinde misafir oldugu Samiri ailenin Sabat’ta yazi yazmak suretiyle not almasina, miilakat
yapmasina ya da kamera kaydina izin vermedigini nakleder.

70 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 127, 147, Pummer, The Samaritans, 260; Schreiber, The
Comfort of Kin, 97.
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bazi benzerlikleri bulunsa da- birbirlerinden farklidir ve buna bagl olarak da
bayram ve hac giinlerinin kutlanma vakitleri cogu zaman Yahudilerin kutla-
diklar1 vakitlerden farkl olur.”

Samiriler, tipki Yahudiler gibi, Fisth Bayrami'm israilogullarmm Misir esa-
retinden Miisa doneminde gerceklestirdikleri kurtulusu ve gog hikayesini an-
mak icin kutlarlar. Firavun’un Israilogullarina Misir’dan gog etmelerine izin
vermemesinden dolayr Tanri, Misir halkina gesitli musibetler gondermistir.
Cikis kitab1 on ikinci boliimde anlatildig: {izere, bu musibetlerin onuncusu
tiim Misir’daki ilk erkek gocuklarin dlmesi seklindeydi. Israilogullari, gelen
bu felakete maruz kalmamak i¢in Tanri'nin emri geregince Misirhilar icin kut-
sal sayilan kuzular kesip bu kuzulardan akittiklari kanlar1 kapilarma stir-
miislerdi. Kapilardaki bu kan izleri Tanr1'ya bir isaret olmus ve Tanr1 bu mu-
sibeti getirirken 1srailogullar1m yani kapilari kan isaretli olanlar1 atlamisti (F1-
sth-lizerinden ge¢mek/es gegmek). Bu olayin anisina her sene Nisan ayinin on
dordii aksaminda kuzu kurban edilmesi ve bunun keyifle yenmesi Israilogul-
larina Tanri'min bir emri olmustur (Cikis 12/14: ”Bugiin sizin igin anma giinii
olacak. Bu giinii Rabbin bayrami olarak kutlayacaksinmiz. Gelecek kugaklariniz bo-
yunca stirekli bir kural olarak bu giinii kutlayacaksiniz.”).”

Samiriler en 6nemli bayram kabul ettikleri Fisih’1 Yahudilerden farklh kut-
larlar. Giiniimiizde Yahudiler i¢in Fisth Bayrami'nin en dikkat ¢ekici unsuru
Pesah Seder’i (sofras1)” iken, Samiriler i¢in Gerizim Dagi'nda kurban kesmek-
tir.7# Antik donemlerden giintimiize Fisih’ta kurban kesme geleneklerini de-

71 Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 729; Aralarindaki en 6énemli farklilik, Samiri
takviminin israilogullarmm Vaad Edilmis topraklara Yesu (Yehosua) doneminde girisini, Ya-
hudi takviminin ise yaratilis1 baslangi¢ olarak almasidir. Samiriler takvimlerini, Ay'in Ge-
rizim Dagi'ndan dogusunu esas alarak olustururlar. Samiri Baskohenlik makami, her alt1
ayda bir dini bayramlarin hangi giinlere ve saatlere denk geldigini gosteren bir takvim ya-
yimlar. Yayimlanan takvime gore, Miladi 15 Nisan 2018 tarihi, Samiri takviminde senenin ilk
giinii olan 1 Nisan 3656 tarihine denk gelmektedir. Bilgi i¢in bkz. Benyamim Tsedaka, “The
Calculation of The Israelite Samaritan Calendar,” The Samaritan Update 12, sy. 1 (Septem-
ber/October 2012): 2.

72 Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 12-15.

73 Pesah Seder, Fisih Yemegi olarak anlasiimalidir. Yahudi aileler, Fisth Bayrami'nin ilk gecesi,
Seder (diizen) ad1 verilen 6zel aksam yemegi i¢in toplanir. Bu yemek esnasinda, Misir’dan
go¢ hikayesi anlatilir. Cikis 12. bapta verilen emir geregince, bir kuzu kurban etmeleri gere-
ken Yahudiler, Siileyman Mabedi'nin ortadan kalkmis olmasi nedeniyle bu emri yerine ge-
tirmezler. Onun yerine, seder pesah adi verilen ve Fisih aksaminda yenilen bir masa tertip
ederler. Yemekte 6zellikle ac1 bir otun, matsanin ve atesten ge¢irilmis, genelde tizerinde biraz
et bulunan kemikli bir par¢anin bulunmasina dikkat ederler. Bkz. Rabi Nisim Behar, Dini
Uygulama Rehberi, cev. Mordehay Yanar (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin Yaym A.S.,
2009), 216-228; Alalu v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 16-20.

74 Samiriler, Siileyman Mabedi'nin M.S. 70 yilinda ortadan kalmasindan sonra kurban ritiielini
yerine getirmeyen, bunun yerine Pesah Seder’i ikdme eden Yahudilerin bu uygulamalarin
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vam ettiren Samiriler, kurban ritiielini icra eden Yahudi kokenli birkag grup-
tan biridir.s Fisih hazirliklar1 Nisan aymin girmesiyle baslar ve ilk on dort
giin, Fisth’a hazirlik giinleri olarak kabul edilir. Bugtinlerde Fisth’ta kesilecek
kurbanlar tedarik edilir, bir kisminda da Gerizim Dagi'na gidilerek ibadet edi-
lir. Aymn on doérdiiniin aksamina dogru, basta Baskohen olmak tizere kadin-
erkek tiim Samiriler Gerizim Dagi'nin tepesinde yer alan sunak yerinde iki
grup olarak toplanurlar. flk grup, kurban edilecek kuzular getirir; ikinci grup
ise kohenlerin esliginde yiiksek sesle dualar okur. Baskohen, yiiksekge bir ka-
yann {istiine ¢ikar, kurban duasin yiiksek sesle okur. Daha 6nceden hazir-
lanmis olan her Samiri ailesine ait kuzular,” bu tepede bulunan ve kurban
kesim yeri olarak kullanilan mezbah yerine getirilir ve giines batarken” kesim
konusunda tecriibeli olan cemaat iiyeleri tarafindan hemen kesilir. Aileler ta-
rafindan dogru bir sekilde kesilip kesilmedigi kontrol edildikten sonra kur-
ban kanlarini ¢ocuklarin alinlarina stiirerler.” Daha énceden hazirlanmis olan
kaynar suyla kurbanlar iyice yikanir, sonra da derileri ytiziiliir. Arka ayakla-
rindan asilan kurbanlarin, ehil kisilerce hastalikli ya da kusurlu olup olmadig:
kontrol edilir. Sayet bir kusuru varsa, bu hayvan hazirlanmis olan biiyiik fi-
rinlara atilir ve yakilir. Onun yerine hemen bir bagka kuzu kurban edilir. Kur-

kabul etmezler. Ciinkii, onlara gore bu emir M{isd'nin tagmabilir mabet olan Toplanma/Bu-
lusma Cadiri'n1 (Miskan) insa etmesinden dnce verilmis ve yerine getirilmistir. Dolayisiyla,
kurban ritiielinin yerine getirilmesi i¢in bir mabede gerek yoktur (Pummer, The Samaritans,
261). Kaldi ki Samiriler, M.S. 70 yilina kadar Kudiis’te bulunan bu mabedin kutsalligini zaten
kabul etmezler, onun yerine Gerizim Dagi'nin ve bu dagin tepesinde bulunan sunak yerinin
kutsalligini savunurlar.

75 Falasa ya da Beta Israel olarak adlandirilan Etiyopya asilli siyahi Yahudiler, kurban gelenek-
lerini hala devam ettirmektedirler. Bkz. Dursun Ali Aykit, “Falasalar veya Etiyopya Yahudi-
leri,” Milel ve Nihal 11, sy. 2 (2014): 54. Ayrica, Kinm’da yasayan bazi Karailer de kurban
ibadetini yerine getirmektedirler. Bu ritiieli, Kirim Bilimsel Konsey Bagkani A. Polkanov’un
verdigi bilgiye gore, sahsin bizzat kendisinin kurban kesmesi seklinde icra ederler. Hatta kur-
ban takdim etmelerinden dolay1 Carsamba giiniine 6zel olarak Kankiin (Kan Giinii) demis-
lerdir. Kirim Karaileri, yilda bir defa (Temmuz sonu-Agustos bas1 gibi) Kirim’daki Yevpa-
torya sehrinde bulunan “Kenesa Kompleksi’nin bekleme avlusunda kurban ibadetini icra
ederler. Bkz. Seyyar Suleymanov, “Kirim Karaylari” (Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
2012), 15.

76 Kurban edilecek kuzularin say1s1, Samiri ailelerin sayisina gore degisir. Ornegin, 1931 yilinda
sekiz, 1977 yilinda yirmi bir kuzu kesilmisken, giiniimiizde kirk civarinda kuzu kesilmekte-
dir.

77 Baskohenlik, her yil Fisth kurbaninin kesilecegi giinii ve saati 6nceden belirleyip ilan eder.
2018 yilinin Fisth kurbani, 29 Nisan 2018 tarihinde Pazar aksami saat 19.19'da kesilecektir.
Bkz. The Samaritan Update 17, sy. 2 (November-December 2017): 1.

78 Samiriler, Cikis 12/7'de gecen “Hayvanin kanini alip, etin yenecegi evin yan ve iist kapi sdvelerine
siirecekler.” hitkmiinii, 1956 yilinda yilinda yazilan bir esere gore, yerine getiriyorlardi. Bkz.
Isaac Lerner, “A Critical Investigation and Translation of the Special Liturgies of the Samari-
tans for their Passover and their Feast of Unleavened Bread” (PhD thesis, University of Leeds,
1956), viii. Ancak, giinlimiizde bunu uygulamamaktadirlar.
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banin i¢ organlar: ¢ikarilir, bobrekleri, bagirsaklar: ve midesi firinlarda yaki-
lir; bunlar disindaki diger i¢ organlar tekrar kurbanin icine konulur. Artik,
firinlarda kizartilmaya hazir hale gelen bu kurbanlar, uzun siriklara gegirilir
ve kenarlar tastan yapilmis, yaklasik iki metre derinliginde olan daha once-
den hazirlanmis biiyiik ve genis firinlara yerlestirilir. Bu sekilde, normal sart-
lar altinda aksam saat sekizden gece yarisina kadar dort saat boyunca pisen
kurbanlar, aileler tarafindan gece yaris1 firinlardan alinir, sunak yakinlarin-
daki Luza Koyii'nde bulunan evlerine gotiiriiliir. Fisth giiniiniin ilk saatle-
rinde kesilen kurbanlar, mutlaka ayni gece tiiketilmelidir. Kurban etleri,
matsa ve ac1 otlarla beraber yenilmelidir (Cikis 12/8: “O gece ateste kizartilms
et, mayasiz ekmek ve aci otlarla yenmelidir.”). Artan olursa, bunlar firinlara atilir
ve yakilir. Samiriler, hem sunak bolgesinde toplandiklar: ve kurban kestikle-
rinde hem de evlerinde Fisth kurbanini yerlerken hep birlikte yiiksek sesle
ilahiler okurlar, dualar ederler ve 6zellikle Tevrat’tan Misir’dan Cikis hadise-
sinin anlatildig1 boliimleri okurlar.” Sayet Fisth kurbaninin kesimi Cuma gii-
niine denk gelmisse, aksam giinesin batimiyla Sabat baslayacag: ve Sabat'in
kutsallig1 her seyin 6tesinde oldugu icin, boyle bir durumda Fisth kurbam
Cuma giinii aksam degil giin ortasinda kesilir. Bu ritiielle ilgili tiim islemler
Cuma giinii 6gle vakti ve sonrasinda yerine getirilir. Kurban etleri, Cuma ak-
sami Sabat vaktinin girisine kadar mutlaka tiiketilmelidir. Bu vakte kadar tii-
ketilemeyen kurban etleri, Sabat bitimine kadar muhafaza edilir ve Sabat son-
ras1 Gerizim Dagi'ndaki sunak yerinde bulunan firinlarda yakalir.s

Fisith kurbaniyla ilgili olarak, Samiriler ile Yahudiler arasindaki en belirgin
farklilik, kurbanin kesilecegi yer ve zamanla ilgilidir. Yahudiler, Tesniye
16/6’da gegen ifadeyi, kendi Masoretik metinlerine gore “ancak Tanriniz Rab-
bin adim yerlestirmek icin sececeli yerde keseceksiniz.” seklinde okurken; aym
metni Samiriler kendi Tevrat metinlerinde “ancak Tanriniz Rabbin adini yerles-
tirmek i¢in sectigi yerde keseceksiniz.” olarak okurlar.st Dolayisiyla, Yahudiler bu
ifadeye dayanarak, Fisih kurbaninin Siileyman tarafindan Yerusalim’de insa
edilen Bet ha-Mikdas’ta (Siileyman Mabedi) kesilebilecegine hiitkmetmisler-
dir.s2 Samiriler ise kutsal mekanin zaten “secilmis” olan bugiinkii Nablus ya-
kinlarindaki Gerizim Dagi olduguna inanirlar.2 Samirilere gore, burasi
Ibrahim’in oglu Ishak’1 kurban etmek i¢in hazirlandig1 yerdir. Yakup’un -Tek-
vin 28/10-22 arasinda anlatilanlara goére- basinin altina bir tas alip uyudu-
gunda Rabbin kendisine cesitli vaadlerde bulundugu, uyandiginda basmin
altindaki taslar1 bu yere anit olarak diktigi ve oraya Beyt-el (Tanri'nin evi)

79 Pummer, “Samaritan Rituals,” 680-681; Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 729.

80 The Israelite Samaritan Version of the Torah, 155-156, Cikis 12/18'in yorumu.

81 The Israelite Samaritan Version of the Torah, 445, Tesniye 16/6.

82 Tora: Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara: Devarim, cev. Mose Farsi (istanbul: Gozlem
Gazetecilik Basin Yaym A.S., 2009), 349, Tesniye 16/6.

83  The Israelite Samaritan Version of the Torah, 445.
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adin1 verdigi yerdir.s: Dolayisiyla, kurban ritiieli sadece Gerizim Dagi'nin zir-
vesinde bulunan sunakta gerceklestirilmelidir. Kurbanin kesim zamaniyla il-
gili farklihigin kaynagi da yine Tevrat ifadeleridir. Yahudiler, Cikis 12/6’da ge-
cen “ve [yavru] bu ayin on dordiine kadar gozetiminizde olsun. “[O giin] Ogleden
sonra, tiim Israil cemaati toplulugu onu kessinler.” pasuguna gore hareket ederler
ve 0gleden sonras ii¢ civarinda kurbanlarini keserlerdi. Ardindan da bu etler
pisirilir ve giinesin batmasindan en ge¢ gece yarisina kadar yenilirdi.ss
Samiriler ise, bu pasukta bulunan ve Yahudiler tarafindan “dgleden sonra”s
olarak anlasilan ifadeyi (literal olarak beyn ha- ‘arbayim - ©39Y77 )23-), glinesin
batisi ile karanligin ¢okmesi arasinda kalan siire olarak anlamislardir. Dolayi-
styla, glinesin batimindan hemen sonra, ortalik hentiz alacakaranlik iken kur-
banlarin keserler.s

6. Cenaze Torenleri

Samiri gelenegine gore, dlmek {izere olan bir kisinin yakinlari, hastanin yii-
ziinil Gerizim dagina dogru cevirip Samiri bir kohen ¢agirir. Kisinin hemen
yani basma oturan kohen, ona Miisa'nin Ezgisi'ni (Tesniye 32/1-43) bastan
sona okur.® Ardindan da iman ilkelerini iceren ciimleleri {i¢ defa okutur : ”Ey
Rabbim, ben Sana, senin kulun Amram oglu Miisd'ya, kutsal Yasa'ya (Tevrat), kutsal
mekdnin Gerizim dagina inantyorum. Senden bagka ildh yoktur. Ben ceza ve miikafat
glindiniin varli§ina sahidlik ediyorum” . Kohen, onun yanindan ayrilmaz, gesitli
dualar okumaya ve akrabalarin teskin edici sozler sdylemeye devam eder.
Evde bulunanlar, kisinin son nefesini vermesine kadar sessizce dururlar, ko-
heni dinlerler. Kisi 6ldiikten sonra evde bulunan erkekler baska bir eve gecer-
ler, mevta ve kadinlar ayn1 evde kalirlar ve kadinlar 6liiniin ardindan aglasir-
lar.#t Daha sonra erkek akrabalar, mevtanin bulundugu eve girerler ve onun

84 Gerizim Dag1'nin Samiriler i¢in kutsallig1 hakkinda bkz. Jacob Son of Aaron, “Mount Gerizim
the One True Sanctuary,” Bibliotheca Sacra 64, sy. 255 (1907): 489-518; John D. Whiting, “Last
Israelitish Blood Sacrifice How The Vanishing Samaritans Celebrate the Passover on Sacred
Mount Gerizim,” The National Geographic Magazine 37, sy. 1 (January 1920): 29-31.

85 Tora: Tiirkce Ceviri ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara: Semot, cev. Mose Farsi (Istanbul: G6zlem
Gazetecilik Basin Yayimn A.$., 2004), 103, Cikis 12/6.

86 Lerner, “A Critical Investigation,” ix-xx.

87 Tam cevirisi “aksamlar arasinda” olan bu ifadeyi Yahudilerin 6gleden sonra i¢in kullanma-
larinin sebebi, iki “giinbatim1” arasindaki zamani ifade etmesidir. “Bunlarimn ilki 6gleyin giine-
sin en tepeye ciktiktan sonra ufuk yoniinde batmaya baslamasi, ikincisi de ufkun altina gecerek tam
olarak batmasidir.” Bkz. Tora ve Aftara: Semot, 102.

88 Pummer, “Samaritan Rituals,” 680; Whiting, “Last Israelitish Blood Sacrifice,” 34.

89 Ortodoks Yahudilik kurallarina gore bir kohenin dlmek iizere olan bir kimsenin bulundugu
eve girmesi yasaktir. Konuyla ilgili bkz. Behar, Dini Uygulama Rehberi, 426; Tora ve Aftara:
Vayikra, 459, Levililer 21/11'in yorumu.

90 Moses Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans Relating to Death and Mourning,” Journal
of the Palestine Oriental Society 19, (1939-40): 183.

91 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 184.
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yaninda Tevrat'in tamamini okuyarak hatmederler. Tevrat'in her bir bolii-
miin okunmasi bittiginde kohenlerden biri yiiksek sesle Tanri'ya dua eder ve
mevtanin akrabalarin teskin edici sozler soyler. Ayrica, mevtanin tanidiklar:
da onun hakkinda giizel sozler, siirler ve dualar okur. Biitiin bunlar, mevtanin
evinde yapilir ve bu esnada aglamak ve yiiksek sesle doviinmek Samiri gele-
neklerine gore kesinlikle yasaktir.s

Mevta, tercihen en yakin akrabalari tarafindan ertesi giine birakilmadan
yikanir ve sonrasinda da mutlaka kefenlenir. Erkekler, Sabat ya da bayram
giinlerinde giyinilen beyaz renkli ketenden yapilmis bir elbise ile kefenlenir.
Oliiniin bag yine keten bir bezle tamamen kapatilir. Kefenlenmis beden iize-
rine biitiin bedeni bastan ayaga kaplayan bir tallit ortiiliir. Mevta {izerinde
ylinden ya da kirmizi, mavi ya da mor renkli hi¢bir seyin bulunmamasi son
derece onemlidir. Kefenlenmis bedene miir bitkisinden elde edilmis kokular
stirtiliir.»

Samiri inancina gore mevtay: yikayan ya da herhangi bir sekilde ona do-
kunan bir kimse kirli kabul edildigi i¢in bu kimse yedi giin siireyle toplulugun
arasinda bulunamaz. Bu siire dolunca bir abdest alir, yikanir ve ancak bu is-
lemden sonra toplulugun icine cikabilir. Bu kuraldan dolay: eski dénemler-
den giintimiize kadar cenazenin yikama ve kefenleme isi Samiri olmayan
komsular1 tarafindan yapilmistir.»s Cenaze yakinlari bu islemi yapacak kom-
susuna kendi inanglarina gore yikamay: uzaktan tarif eder; bu sirada onlar
Tevrat'tan boliimler okurdu.»s 1931 yilinda Samirilerin cenaze gelenekleri
hakkinda sorulan sorulara cevap veren, Nablus'ta yasayan Samiri kohen
Ya'kup oglu Ebu-1 Hasan (Ab-Hasda), s6z konusu gelenegin o tarihlerde ay-
nen devam ettirildigi ancak 6lmeden 6nce herhangi bir sekilde Samiri olma-
yan birinin bedenini yikamamasi ve kefenlememesi vasiyetini yapan birine
bu islemin uygulanmadig: bilgisini verir. Bu kimseler, ticreti mukabilinde bu
iste calistirilan Samiriler arasindaki fakir ve ihtiyag sahipleri tarafindan yika-
nir ve kefenlenir. Ancak bu kisiler cenazelere dokunduklar i¢in yukarida
agikladigimiz kurallara tabi olurlardi.» Giintimiizde ise Miisliimanlara bu hu-

92 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 185. Ortodoks Yahudilikte birinci dereceden bir
yakini 6len kimse keria yapmakla miikelleftir. Keria, yakini 6len kimsenin giydigi bir gomle-
gini ya da giysisini, boyunla kalp hizasinda olmak iizere yukaridan asagiya dogru yirtmasi-
dir (Behar, Dini Uygulama Rehberi, 395). Samirilerde keria uygulamasi yoktur.

93 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 192-193.

94 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 193.

95 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 144-145.

96 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 194; Her ne kadar Ab-Hasda tarafindan bu bilgi
verilse de o dénemlerde hatta daha dncesinde yazilmis bazi kaynaklarda daha farkl: bilgiler
de vardir. Ornegin, 1864 yilinda yazan Mills, mevtanin ytkanmast islemini kendi aralarindan
bu isle gorevlendirilmis kisilerin yaptiklarini, Samirilerin bu isi Miisliimanlara ya da Hiristi-
yanlara yaptirmalarindan dolay1 suglandiklarini ancak bu bilginin yanlis oldugunu belirtir.
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susta duyduklar ihtiyaci ortadan kaldirmak igin cenazeyi yikayan, kefenle-
yen, tastyan, defneden veya bir sekilde cenazeye dokunanlarin, bu islemlerin
yapildig1 giin yerine getirecekleri yikanma ritiieliyle tekrar temiz sayilacak-
lari, yedi giin murdar sayilma kuralinin uygulanmayacagi karara baglanmis-
tir ve topluluk iginde bu sekilde uygulanmaktadir.s

Mevtanin yikanmasi ve kefenlenmesinden sonra hi¢ vakit kaybetmeden
defnedilmesi gerekir. Defin islemi, 6liimiin gerceklesmesinden itibaren yirmi
dort saat iginde mutlaka tamamlanmalidir.» Defin islemine mevtanin yakin-
lari, erkek kadin ayrimi olmaksizin tiim Samiri toplumu istirak eder. Hatta
Miisliimanlardan ya da Hiristiyanlardan mevtanin arkadaslari da definde bu-
lunabilir.» Mevta, lizerinde herhangi bir siislemenin olmadig: bir tabuta ko-
nulur ve bu tabutla beraber mezara defnedilir.1 Samiri inancina gore Gerizim
dagi kutsal kabul edildigi i¢in defin esnasinda cenazelerin ytizii Gerizim da-
gina dogru bakar.

Defin isleminden itibaren sonraki yedi giin boyunca sabah ve aksam me-

zara gelinir ve gesitli dualar okunur. Evde ise yedi giin boyunca devamli Tev-
rat okunup her giin hatim yapilir. Samirilerde dliiniin ardindan tutulan yas

Bkz. Mills, Three Months’ Residence, 204. 1907 yilinda yazan Montgomery ise bir¢ok defa dile
getirildiginin aksine 6litye dokunmanin Samirilere yasak olmadigini, bu yasagin sadece Bas-
kohen i¢in gegerli oldugunu soyler. Bkz. James Alan Montgomery, The Samaritans: The Earliest
Jewish Sect (Philadelphia: The John C. Winston Co., 1907), 43.

97 Pummer, The Samaritans, 277 (yazara bu bilgiyi Samiri toplulugun giiniimiizde 6nde gelen
simalarindan Benyamim Tsedaka vermistir); Ortodoks Yahudilikte mevtayla ilgili isleri ye-
rine getirmek bir mitsva kabul edilir. Normal olarak mevtanin yikanmasi ve defnedilmesiyle
ilgilenmek mevtanin yakinlarinin sorumlulugundadir ancak bu gorevi Hevra Kadisa (Kutsal
Birlik/Arkadaglar) ad1 verilen ve sehirde bulunan Yahudilerden olusan bir topluluk yerine
getirir ve bu toplulukta ¢alismak bir onur kabul edilir. Hevra Kadisa’da bulunan kisiler, mev-
tay1 bulundugu yerden alir, gasilhanede yikar, kefenler ve tabuta yerlestirir. Hevra Kadisa
mensuplarina yikayicilar da denilir. Israil’de Agkenazlar'in ve Sefaradlar'in ayr teskilatlar:
bulunur. Bu tegkilat, belli sayida Yahudinin yasadig1 herhangi bir sehirde mevcuttur. Bkz.
Louis Isaac Rabinowitz, “Hevra (Havurah) Kaddisha,” Encyclopedia Judaica, Second Edition, c.
9 (Detroit: Thomson Gale, 2007), 82; Ronald L. Eisenberg, The JPS Guide to Jewish Traditions
(Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2004), 78-80; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi,
1:208.

98 Sabat giinii 6len bir kisi, Cumartesi gecesi defnedilir. Sayet Samiri cemaatinden 6nemli bir
kisi Cuma giinii vefat etmisse, bu mevtanin ardindan Tevrat yedi defa hatmedildigi icin defin
islemi Pazar giinii yapilir (Pummer, The Samaritans, 277); Ayni kabul Ortodoks Yahudilerde
de vardir. Mevtanin cesedi, vakit kaybetmeksizin ayni giin i¢inde defnedilmelidir. Bkz. Tora
ve Aftara: Vayikra, 467, Levililer 21/23'tin yorumu.

99 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 194.

100 Bu bilgi, giiniimiiz Samiri toplumunun 6nde gelenlerinden Benyamim Tsedaka ile yapilan e-
mail goriismesinde teyit edilmistir: Israil’de ve Izmir'de yasayan Yahudiler mevtanin bede-
nini, tabuttan ¢ikarmak suretiyle dogrudan topraga verirken, Istanbul’dakiler tabutun igine
bir miktar toprak koyup tabutla beraber topraga verirler. Bkz. Rav Michael Haber, Ebedi Ya-
sam, gev. Estreya Seval Vali (Istanbul: Gzlem Baskicilik ve Yayimn A.S., 2001), 48.

101 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 197; Pummer, “Samaritan Rituals,” 670.
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siiresi yedi giindiir. Bu yas siiresi boyunca 0liiniin yakinlarinin sessizce evde
oturmalari, devaml olarak Tevrat okuyup dua etmeleri beklenir. Yeni elbise-
ler giymek, eglenceli isler yapmak, tatli yemek, sarap i¢mek, cinsel iliskide
bulunmak gibi fiiller onlara yasaktir.12 Ayrica 6lii yakinlarinin yas siiresi bo-
yunca acilarini gostermek icin abartili bir sekilde aglamalari, doviinmeleri, el-
biselerini yirtmalari, yerden toprak alip baslarina dokmeleri gibi fiiller kesin-
likle yasaktir.1s Burada belirtilmesi gereken nokta, Samirilerin mevtanin yi-
kanmasi, kefenlenmesi ve defnedilmesi gibi cenaze islemlerini ve 6liiniin ar-
dindan yas tutmayla ilgili uygulamalari kesinlikle $Sabat ve bayram giinle-
rinde yapmadiklaridir. Tevrat'ta bildirilen emirlere gore Sabat'in ve bayram
giinlerinin kutsalli1, her seyin 6niinde oldugu i¢in bugiinlerde sadece o va-
kitlerde yapilabilecek isler (dua etmek, Tevrat okumak gibi) yapilabilir.

Cenaze toreninden donerken, topluluktan biri herkesi yemege cagirir. Olii
evinde geleneksel olarak yedi giin boyunca yemek pismez, komsular ya da
tarudiklar yedi giin boyunca 6lii evine yemek gotiiriirler. Yas siiresince, her
giin yapilan mezarlik ziyaretinden sonra her Cuma ve bayram giinlerinde de
mezarlik ziyaret edilir ve Tevrat'tan 6zellikle Tesniye 32. bab okunur, gesitli
dualar edilir.?s Oliim giiniinden otuz giin sonra, mevtanin yakinlari &lii igin
bir yemek verir. Cenaze torenini izleyen bir y1l boyunca 6lii evinde herhangi
bir sekilde eglence ya da kutlama yapilmaz. s

Samiriler oliilerini giiniimiizde baglica iki mezarhiga gomerler. Tlki, Ge-
rizim dag; eteklerinde, Fisth bayramini kutladiklar1 mekana birkag yiiz metre
uzaklikta bulunan Kiryat Luza’daki mezarlik; digeri ise Holon'da yasayan
Samirilerin defnedildigi Tel Aviv yakinlarindaki Kiryat Saul Mezarlig1'duir.
Kiryat Saul Mezarligr oldukca genis bir Yahudi mezarligidir; iginde ordu
mensuplarina ayrilmis bir boliim de vardir. Israil devleti, Holon’da yasayan
Samirilerin cenazelerini rahatlikla defnedebilmeleri igin burada ayr bir bo-
liim tahsis etmistir. 1951-1966 yillar1 arasinda Slenlerin tamamu Kiryat Saul
Mezarligina defnedilirken, 1967 yilindan itibaren ise Gerizim dag eteklerinde
bulunan Kiryat Luza’daki mezarliga defnedilmektedir.1”

C. Sonug ve Degerlendirme

Giinlimiizde yasayan en kiiciik dini topluluklardan biri olan Samiriler, ken-
dilerini etnik olarak Israilogullarina, dini olarak da Tevrat'a dayandirirlar.

102 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 201-203.

103 Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 732.

104 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 209.

105 Gaster, “Rites and Beliefs of the Samaritans,” 207.

106 Tsedaka, “Samaritans, Religion and Customs,” 732.

107 Pummer, “Samaritan Rituals,” 669; Pummer, The Samaritans, 276-277.
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Dini yasantilariyla ilgili uygulamalarinda Yahudilerle bazi benzerlikler gos-
terseler de bircok hususta onlardan farklidirlar. Ornegin, her iki toplumda da
stinnet ritiieli bityiik bir 6zenle yerine getirilir. Samiriler bu ritiielin dogumun
sekizinci giiniinde icra edilmesini hayati derecede dnemserken, Yahudiler bir
takim sartlar olusursa bunun bir siire ertelenebilecegini kabul etmislerdir.
Aym sekilde, Sabat kurallarina uyma hususunda genel bir kabul olmakla be-
raber, Sabat giinii giyilen kiyafetler, okunan dualar, ibadetlerin coskun bir se-
kilde yapilmasi ve yasaklarin gesitli hile-i ser’iyyeler vasitasiyla asilmas: gibi
uygulamalarda ciddi farkliliklarin oldugu goriilmiistiir. Yine en dikkat gekici
farkliliklardan bir digeri de her iki gelenekte de kutsal kabul edilen Fisih bay-
raminin kutlanma bi¢imidir. Yahudiler bunu Siileyman Mabedi'nin olmama-
sindan dolay1 Pesah seder adini verdikleri bir yemekle kutlarken Samiriler
coskulu bir sekilde Gerizim Dagi'nda kurban keserek icra ederler.

Samiriler, sosyal ve ekonomik yasantilarinin degismesi, geleneksel ve mo-
dern yasam tarzlarim tecriibe eden iki farkli yerde yasamalar1 (Filistin-Israil)
ve zamanin gegmesiyle olusan ihtiyaclar nedeniyle, dini hayatla ilgili baz1 uy-
gulamalarda gondiillii olarak degisimlere gitmislerdir. Burada gerceklestirilen
degisimlerin en 6nemli 6l¢lisii, zaten sayilar1 az olan Samirilerin hayatta kal-
malarini saglamak ve hayatlarini kolaylagtirmaktir. Ornegin, kadim dénem-
lerden beri uygulanan Samiri olmayan biriyle evlenmeme yasagi, niifusun
gittikgce azalmasi nedeniyle, esnetilmis, baz1 kurallar1 kabul etmeleri sartiyla
Yahudi asilli biriyle evlilige izin verilmistir. Yine, Sabat yasaklar1 gerceve-
sinde daha Onceden Sabat’ta ates yakmadiklari, hatta evlerinde ya da sina-
goglarinda bir mum 1s1gina bile izin vermeyip karanlikta oturduklari bilini-
yorken bu kat1 kural giiniimiizde Sabat’'tan 6nce bir lambanin yakilmasi ve
Sabat boyunca kapatilmamas: seklinde uygulanmakta hatta son dénemlerde
sicak giinlerde klima kullanilmasi bile tartisilmaktadir. Bir diger carpic degi-
sim de cenaze ve yikanmasi hakkindadir. Daha onceleri Samiriler cenazele-
rine dokunmuyorlar, yikamiyorlar ve defnetmiyorlards, bu islemlerde ¢cogun-
lukla Miisliiman komsular1 onlara yardimci oluyordu. Bu asamalardan birine
istirak eden bir Samir, yedi giin boyunca hitkmen kirli sayiliyordu. Ancak
giiniimiizde tiim cenaze iglerini kendileri yapan Samirilerin, bu islemlerin ya-
pildig1 giin yerine getirecekleri yikanma ritiieliyle tekrar temiz sayilacaklari,
yedi giin murdar sayilma kuralinin uygulanmayacagi karara baglanmuistir.

Netice olarak, Samirilerin kohnelesmis bir Yahudilik yorumu oldugu yo6-
niindeki iddialar, onlar hakkinda 6zellikle yirminci asirda yapilan karsilastir-
mal1 ve fenomenolojik arastirmalar sayesinde ¢iiriitiilmiistiir. Hem Samiri ol-
mayanlarin hem de Samirilerin bizzat kendilerinin yiiriittiigii bu ¢alismalarla,
onlarin dini, sosyal ve kiiltiirel yagantilar1 incelenebilmis ve sonucta gelenek-
lerini ve yasam bicimlerini siirekli olarak zamana ve icinde yasadiklar: top-
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luma cesitli degisimlerle adapte eden, bir yandan inanglarinin 6ziinti koru-
maya calisirken diger yandan modern hayatin getirdiklerine uyan canl bir
topluluk olduklari ortaya ¢ikmistir. Giiniimiizde Filistin ve Israil’de olmak
tizere iki farkli dini toplumda yasayan Samiriler arasinda kusak catismasi ya-
sanmakta, dini kurallarin uygulanmasi noktasinda geleneksellik ile moder-
nite arasinda ihtilafa diisiilmektedir. Ancak hayatini Samiri arastirmalariyla
geciren Prof. Reinhard Pummer’in da belirttigi gibi, Samiriler, tarihte hig ol-
madig1 kadar kadim gelenekleri ve inanislar1 ciddi anlamda tehdit eden gii-
niimiizdeki degisim ya da en genel anlamiyla gelenek karsithg: ve ondan ko-
pusu, bireysel ve toplumsal alanlardaki doniistimii ifade eden modernite kar-
sisinda, tipki gegmis asirlarda hakimiyetleri altinda yasadiklari devletlerde ve
toplumlarda yaptiklar: sekilde, kendilerini bir sekilde ayakta tutabilecek bir
modus vivendi/yasam bi¢imi bulacaklardir.
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Some Practices About Religious Life in Modern Samaritans

(Extended Abstract)

Muhammed Ali BAGIR*

Samaritans are an ancient ethnic and religious community claiming to be the
descendants of the Israelites and have continued their lives in the Palestinian
territories for centuries. They assert that they ethnically come from the tribes
of Levi and Joseph which are two of twelve Israeli tribes and that they are the
ones who really protect and preserve the belief that God has given to the
Children of Israel via Moses. Today Samaritans live in the village of Luza (Kir-
yat Luza) on the outskirts of Mount Gerizim near Nablus and in the Holon
city of Israel.

Although there are many differences between Samaritanism and Ortho-
dox Judaism, there are some similarities in terms of religious practices and
belief systems. This fact has led them to be seen as an outdated/fossilized
Jewish sect. However, such an explanation for their identity has never been
accepted by Orthodox Judaism. Jewish tradition excluded Samaritans in both
ethnic and religious terms. Therefore, from the line of Orthodox Judaism, Sa-
maritans are not only a heretical group who have no affiliation with the Israe-
lites and their religious structure, but also are not members of any Jewish de-
nomination.

However, there are some scholars who argue that Samaritanism is not a
denomination of Judaism. On the contrary, it can be defined as a structure that
continuing the old Israeli religion or the belief in Yahweh like Judaism. Recent
studies suggest that Samaritans are not latecomers and Samaritanism is not
an offspring of early Judaism. This view is, in fact, also spoken by Samaritans
themselves. Once the beliefs and religious practices of Samaritans are care-
fully examined, it will be understood that Samaritanism is different from the
Jewish tradition in many subjects (such as the rejection of the sanctity of Jeru-
salem and Tanakh and Talmud except Torah) from the earliest periods.

In this study, some practices of the present Samaritans were discussed
such as circumcision, completion of the reading of the Torah, marriage, fune-
ral ceremony, Sabbath, Passover and sacrifice. Both the altered elements and
elements which were maintained of these practices by Samaritans were
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examined according to time and conditions by comparing them with Ortho-
dox Judaism practices. In this way, the idea that Samaritanism is not a fossili-
zed Jewish sect is scrutinised in detail.

The Circumcision (Brit-Mila) is one of the most important rituals of Sama-
ritans. The most obvious part of it is that they must perform this procedure
on the eighth day of the child's birth. Orthodox Judaism accepts that circum-
cision can be postponed based on certain conditions. Yet, Samaritans accept
neither religious nor any other reason for delay. According to them, the only
exception is the placement of the newborn in incubator by the doctor due to
health problems and life threatening. In such an exceptional case, at the mo-
ment baby emerges from the incubator is regarded as the moment when it
comes into the world and circumcised on the eighth day according to the ru-
les.

Since the Sabbath rituals determines the lifestyle of Samaritans it is very
crucial for them. There are many prohibitions about Sabbath in the Torah. Sa-
maritans observe these prohibitions with great care. The most important of
them is the prohibiton on fire (“No fire is to be lighted in any of your houses on the
Sabbath day” Exodus 35/3). Accordingly, they shut down all the electrical app-
liances such as refrigerators, televisions, computers and mobile phones. Ac-
cording to a source about the life of Samaritans in the 19th century, they never
had any fire on the Sabbath and even a lamp or candle in their houses or in
the synagogues on the Sabbath evening. When the Sabbath comes in on the
Friday evening, they remain in their houses in complete darkness. But, in mo-
dern times one light is left open in case of emergency. Moreover, recently
there is a debate about whether air condition should be allowed on very hot
days. The office of Samaritan Priesthood is addressing this issue so that it can
be worshipped comfortably on very hot days, but there is no clear decision
yet.

Passover is the most important feast for them. The Samaritans celebrate it
differently from Jews. Nowadays, the Jews do not sacrifice sheep on Passover,
but instead of it they celebrate Passover Seder which is a Jewish ritual feast.
But, Samaritans sacrifice sheep on Mt. Gerizim. It is accepted that Samaritans
has been observed the Passover sacrifice since antiquity.

Regarding the Passover sacrifice, the most obvious difference between
them is the place where the sacrifice to be performed. Jews ruled that the Pas-
sover sheep may be slaughtered only at the Solomon Temple built in Jerusa-
lem. But it was destroyed by Romans in 70 CE and now there is no any
Temple. Therefore, they claim that the Passover sheep can not be slaughtered
any more. Disparately, Samaritans believe that the holy place is the Mount
Gerizim and the Passover sheep must be slaughtered on the top of it. So, every
year on Passover, immediately after the sun set, they slaughter the sheeps
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while it is still at twilight. The sheeps are roasted in the ovens at Mount Geri-
zim for about four hours. At midnight the roasted sheeps are brought to the
houses around there and eaten by them. They should be eaten before sunrise.
If anything remains, it must be burned in the ovens.

Consequently, the allegations that Samaritans are an outdated/fossilized
Jewish sect are disproved by comparative and phenomenological studies
made in the twentieth century. With these studies that made by both Samari-
tans and non-Samaritans, it became possible to examine their religious, social
and cultural experiences. As a result, it has emerged that they are a vivid com-
munity that adapts their traditions and lifestyles with various changes to the
communities in which they live together. Furthermore, they are a living com-
munity that conforms to what modern life brings. As a last word we can say,
there is a generation conflict between them today and a controversy between
tradition and modernity at the point of application of religious rules. Yet they
will find a way of life that will keep them alive, just as they have done in the
the past centuries.
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ PSIKOLOJIK iYi
OLUSLARI iLE DEGER YONELIMLERI ARASINDAKI iLiSKi*

Mustafa ULU**

0Oz

Bu calisma ile ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin psikolojik iyi olus durumlari ile deger yonelimleri
arasindaki iliskinin incelenmesi amaglanmaktadir. Arastirmanin evrenini ilahiyat Fakiltesi 6gren-
cileri olusturmaktadir. Orneklem grubu olarak ise Erciyes, Dicle ve Karadeniz Teknik Universi-
tesi’‘nden kolayda drneklem yoluyla segilen 683 ilahiyat Fakiiltesi 6§rencisi belirlenmistir. Verilerin
analiz edilmesinde betimsel istatistik tekniklerinden ortalama ve standart sapma dederleri; cika-
rimsal istatistik tekniklerinden iki ortalama arasindaki farki tespit etmek amaciyla bagimsiz grup-
lar t-testi; dediskenler arasindaki iligkileri belirlemek amaciyla ise Pearson Momentler Carpimi
Korelasyon teknigi ve Regresyon analizi kullaniimistir. Arastirma sonucunda, 6grencilerin psiko-
lojik iyi olug ortalama puaninin 3,63 oldugu; deder yonelimlerinde en ylksek ortalamayi 5,11
puan ile evrenselcilik, en diisik ortalamayi ise 3,49 puan ile gl faktoriinde elde ettikleri; psiko-
lojik iyi olug toplam puaninda kadinlarin puanlarinin erkeklerden ortalama agisindan anlamli ola-
rak daha yiksek oldugu; deder yonelimlerinde 6zyonelim, uyariima, hazalik, glivenlik, uyma,
iyilikseverlik ve evrenselcilikte kadinlarin; giicte ise erkeklerin ortalama puanlarinin anlaml olarak
daha yuksek oldugu; psikolojik iyi olus toplam puani ile 6zyénelim, uyarilma, hazcilik, basari,
guvenlik, uyma, geleneksellik, iyilikseverlik ve evrenselcilik arasinda pozitif yénde anlamli bir iligki
oldugu tespit edilmistir. Ayrica regresyon analizi sonucunda 6zydnelim, uyarilma ve iyilikseverlik
deder yonelimlerinin psikolojik iyi olusu anlamli olarak %19 oraninda agikladigi gorilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Psikolojik Iyi Olus, Degder Yénelimi, Universite Ogrencileri,
ilahiyat Fakiiltesi.

On the Relationship Between Psychological Well-Being and Value Orientations of Stu-
dents of Theology Faculty

Abstract

It is aimed to investigate the relationship between the psychological well-being of university stu-
dents and their value orientations in this research. The universe of study is the students of The-
ology Faculty. In the sample group, 683 Theology Faculty students were selected from Erciyes,
Dicle and Karadeniz Technical Universities through convenience sampling. Quantitative analysis
techniques have been utilized in the analysis of the data. Mean and standard deviation from
descriptive statistical methods; independent groups t-test to determine the difference between
two means and Pearson Moments Multiplication Correlation technique and Regression Analysis to
investigate the relationships between variables from inferential statistical methods were used
when the data were analyzed. As a result of the research, it was determined that the average
score of the students' psychological well-being is 3.63; that students have the highest average
in universalism factor with 5,11 score and have the lowest average in the power factor with 3.49
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score in value orientation; that women's mean scores in psychological well-being total score were
significantly higher than men's mean score; that mean scores of women in self-direction, stimu-
lation, hedonism, security, conformity, benevolence, and universalism factors and mean scores
of men in power factor were significantly higher in value orientation; that there was a significant
positive relationship between psychological well-being total score and self-direction, stimulation,
hedonism, achievement, security, conformity, tradition, benevolence, and universalism. Moreo-
ver, as a result of regression analysis, self-direction, stimulation and benevolence value orienta-
tions seem to explain psychological well-being at a significant level of 19%.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: Psychology of Religion, Psychological Well-being, Value Orientation, University Stu-
dents, Theology Faculty.

Giris

Son donemlerde psikolojinin ilgisi, ruhsal hastaliklar ve anormal davranis
sergileyen bireylerden ruh saghg: ve pozitif psikolojiye dogru kaymaktadir.
Bu kaymanin temelinde, dar bir insan tasavvuruna sahip olan ve genellikle
anormal davranislar sergileyen bireylere odaklanan Bat1 kokenli psikolojilere
alternatif olarak Asya kokenli psikolojilerin giiclenmesi yer almaktadir. Ge-
nellikle Bat1 kokenli psikolojik yaklasim, narsistik bir egilimle kendini mer-
kezde gormiis ve “diger kiiltiirlere ait psikolojik yaklagimlar: ilkel batil inanglardan
biraz fazlasi1”t olarak kabul etmistir. Ancak bu dar bakis agisi, degisen insani
ihtiyaglara ¢oziim {iiretmede yeni arayislar1 zorunlu kilmis ve Asya kokenli
psikolojik yaklasim, modern psikoloji igerisinde kendisine pozitif psikoloji sa-
yesinde yer bulabilmistir. Bu noktada pozitif psikolojinin temellerinin insani
potansiyeller, erdem, huzur, mutluluk ve saglikli toplumu tartisan gelenek ve
diisiince ekollerine kadar uzandigini ifade etmek miimkiindiir.

Pozitif psikoloji sayesinde deger, huzur, mutluluk vb. kavramlar psikolo-
jik bir bakis agisiyla ele alinmistir. Bu siire¢ beraberinde bilin¢dis: siireglerin
kontroliinde olan bir varliga alternatif olarak askin, manevi bir boyutu olan,
siirekli olarak kendini gelistirme ve yenileme ¢abasi sergileyen bir insan mo-
delini getirmistir. Bu yeni anlayis ile birlikte hayatin anlam ve amaci, insani
potansiyellerin gelistirilmesi, deger ve psikolojik iyi olug gibi konular {ize-
rinde goriislerini ortaya koyan bir¢ok oénemli isim ortaya ¢ikmigstir. Mesela,
yasam kalitesinin temel degiskenleri olarak iyi olus ve deger secimi, hayatin
anlami1 konusundaki felsefi tartismalar ile birlikte biiyiik dl¢iide Frankl'in in-
sanin anlam arayis1, anlam yaratma ve anlamlandirma siireci iizerine kurulu-
dur. Bu agidan Allport, Jung, Maslow, Fromm, Rogers gibi isimler de 6nemli
katkilar saglamislardir. Bu isimlerin ortak 6zelligi, duygu, diisiince ve davra-
nis tizerinde bireyin i¢sel mekanizmalarinin 6zellikle de deger sistemlerinin
belirleyici bir etkisinin oldugunu savunmus olmalaridir.

1 R. Walsh, “Asian Psychologies,” Encyclopedia of Psychology icinde, ed. Raymond J. Corsini
(New York: John Wiley & Sons, 1994), 106.
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Psikoloji alaninda yiiriitiilen arastirmalarin ¢ogu, belirli gruplarin benzer-
likleri ve farkliliklarina odaklanmaktadir. Bireylerin deger yonelimlerinin is-
tikrar1 ve degismesi, kapsaml olarak incelenen bagka bir arastirma alanidir.
Hem boylamsal hem de kesitsel arastirmalar, deger 6nceliklerinin bireylerin
omrii boyunca goreceli olarak istikrarli oldugunu ve toplumsal olarak za-
mana ve sosyal degisimlere gore pek degismedigini gostermektedir. Diger
arastirmalar, ampirik olarak siniflandirmasina ve deger sistemlerinin temel
yapilarina odaklanmaktadir. Baz1 arastirmalar ise kisilik ozellikleri, tutumlar
ve amaglar arasindaki iliskiyi incelemektedir. Bu alandaki arastirmalar, de-
gerlerin degisimine ve tutum ve davranislara dikkat ¢ekmektedir. Bu yontem,
bireysel tercihler ile belirli bir referans grubunun tercihleri arasindaki bilissel
uyumsuzluga dayanmaktadir. Degerler, bireysel diizeyde, kisisel eylemi mo-
tive eden, duygusal ¢agrisimlari da olan kavramlardir. Degerler, degisimlere
ragmen yasamda bir siireklilik hissi anlamina gelmekte ve bu sekilde bireysel
kimlige katkida bulunmaktadirlar. Kisisel degerler sistemi, bireyin kendini,
dis diinyay1 ve onunla olan iligkisini anlama stirecinin temelini olusturmak-
tadir. Bu siirecte, temel varolussal problemlere yeni anlamlar yiikleyerek
onemli bir rol oynamaktadirlar. Bu agidan degerler, bireysel kimlik ve yasam-
daki amaglar1 da igine alan kisisel anlam sisteminin bir pargasidir.

Bu bakis agisiyla calismada, Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kisisel diizey-
deki deger yonelimlerine odaklanilacak ve bunlarin psikolojik iyi olus ile nasil
bir iliski icerisinde oldugu incelenecektir. Bireyin deger yonelimlerinin psiko-
lojik iyi olusu {izerinde bir etkisinin olup olmadig1 sorusu temelinde sekille-
nen ¢alismada, ilk olarak psikolojik iyi olus ve deger kavramlari tanimlanacak
sonrasinda ise her iki degisken arasindaki iliskiyi belirlemek icin gerceklesti-
rilen arastirmaya ait istatistiksel verilere yer verilecektir. Son olarak da veri-
lerin yorumlandig1 ve degerlendirildigi sonug boliimii ile ¢alisma tamamla-
nacaktir.

A. Psikolojik Iyi Olug

Pozitif psikolojinin en dikkat ¢ekici kavramlarindan birisi psikolojik iyi olus’tur.
1948 yilinda Diinya Saghk Orgiitii, psikolojik iyi olusun “zihinsel hastaligin
yoklugundan fazlas1” oldugunu? ifade etmis olmasina ragmen psikologlar,
psikolojik iyi olusu sebepleri, iliskileri ve sonuglar1 agisindan sistematik bir
sekilde incelemeye ancak 90’11 yillarda baglamislardir. Bu noktadan sonra or-
taya gikan taimlar, ii¢ kategori altinda degerlendirilebilir. Ik olarak iyi olus,
dissal kriterler agisindan tanimlanmaktadir. Bu yaklasim, arzu edilen sey aci-
sindan iyi olusu tanimladig1 igin normatiftir. Tkinci olarak, insanlarin yasanti-
larin1 “pozitif kavramlarla” iliskilendirmelerine neden olan olgularin incelen-
mesi ile ortaya ¢ikan tanimlar yer almaktadir. Bu yaklasim, katilimcilarin

2 http://www.who.int/about/mission/en [Erisim Tarihi: 14.01.2018]
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standartlarindan yola ¢ikilarak belirlenmeye calisilan “yasam doyumu” kav-
rami etrafinda sekillenmistir. Son olarak ise giinliik hayatta en sik kullanilan
anlamda iyi olusun mutluluk kavrami etrafinda tanimlanmaya ¢alisildig: go-
riilmektedir. Bu yaklasim, negatif etkilere karsilik pozitif etkilerin baskinligin
vurgulamaktadir.s Ancak literatiirdeki tanimlamada farklilasma s6z konusu
olsa da ilk donemlerinden itibaren psikolojik iyi olus konusu iki boyutlu ola-
rak ele alinmaktadir. Bu boyutlardan ilki, hedonic (6znel/duygusal); ikincisi ise
eudaimonic (psikolojik/sosyal)’tir. Psikolojik iyi olus arastirmalarindaki bu ge-
lenekler, farkl felsefi ve teorik koklerden beslenmektedir. Her iki gelenek de
insan dogast konusunda farkli goriisler {izerine temellendirilmekte ve iyi bir
toplumu ve saglikl bir bireyi hangi 6zelliklerin olusturduguna dayandiril-
maktadir. Dolayisiyla bu gelenekler, gelisimsel ve toplumsal siireglerin iyi
olusla nasil bir iligkisinin olduguna dair farkli sorular sormakta ve hayata ilis-
kin farkli yaklagimlar: dolayl ya da dogrudan ongormektedirler. Bulgulari
kesisse bile her iki yaklasim kritik noktalarda ayrismaktadirlar.+

1. Hedonik Yaklasim

Psikolojik iyi olus konusunda yogun ve kapsamli olarak ¢alisilan model, he-
donik yaklasimdir. Yaklasim adin1 Kahneman, Diener ve Schwarz’a ait Well-
being: The Foundations of Hedonic Psychology (1999) isimli ¢alismada iyi olus ve
hedonik kavramlarimnin esdeger olarak kullanilmasindan almistir. Bu yakla-
sim, oznel, duygusal iyi olug ya da mutluluk olarak da isimlendirilmektedir.
Genellikle olumlu ve olumsuz duygu durum arasindaki denge olarak ifade
edilmektedir. Ryff ve Keyes, bu yaklasimin izlerinin Bradburn’a kadar siirii-
lebileceginis ifade etse de bireylerin bilissel ve duygusal gelisimlerine odakla-
nan bir iyi olus modeli ortaya koydugu icin bu yaklasima Ed Diener’in 6ncii-
liik ettigi ifade edilebilir.c Bu yaklasim, yasamdaki birincil amag olarak mut-
luluk arayis1 ve actdan kaginma seklinde tanimlanabilecek hedonist felsefenin
bir uzantisidir ve yaraticinin degil de “mutluluk ve iyi olus konusunda birey-
lerin s6z sahibi olmas: gerektigi”7 inanci tizerine kurulmustur. Bu diistincenin
temeli MO. 4. yiizyilda yasamis olan ve acidan kaginarak, akla veya 6lgiilii-
liige dayali dogrudan hazzi temel alan bir 6greti gelistiren Aristippos’a (435-
386) kadar uzanmaktadir. Bu bakis agisina gore iyi bir hayat, zevk, eglence ve

3 Ed Diener, “Subjective Well-Being,” Psychological Bulletin 95, sy. 3 (1984): 543.

4 Richard M. Ryan ve Edward L. Deci, “On Happiness and Human Potentials: A Review of
Research on Hedonic and Eudaimonic Well-Being,” Annual Review of Psychology 52 (2001):
143.

5 Carol D. Ryff ve Corey Lee M. Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited,”
Journal of Personality and Social Psychology 69, sy. 4 (1995): 719.

6 Ed Diener v.dgr., “The Satisfaction with Life Scale,” Journal of Personality Assessment, sy. 49
(1985): 71-75.

7 Matthew W. Gallagher, “Well-Being,” The Encyclopedia of Positive Psychology iginde, ed. Shane
J. Lopez (Singapore: Wiley-Blackwell, 2009), 1030-1031.
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tatmin duygularin icermelidir. Bunlarin karsisinda ise aci, 1zdirap ve tatmin-
sizlik duygular yer almaktadir. Hayatin iyi olarak anilabilmesi i¢in ac1 ve 1z-
diraptan tamamen kurtulmak gerekmez. Aksine, bunun i¢in igerisinde belirli
bir miktar zevk, eglence, ac1 ve 1zdirabin birlikte olmas: yeterlidir. Zevkin en
yogun sekilde yasanilmaya ¢alisilmasi, iyi bir yagsami garanti etmez. Zevk ve
aci1 arasinda bir denge kurulmalidir.s

Hedonik goriisii benimseyen psikologlar, bedenin oldugu kadar zihnin de
tercih ve mutlulugunu iceren genel bir hedonizm kavramina odaklanma egi-
limindedirler. Bu psikologlar arasindaki hakim goriis, iyi olusun 6znel mut-
luluktan olustugudur. Ancak bu agidan mutluluk sadece fiziksel hedonizme
indirgenmemelidir, zira gesitli alanlarda amaclarin gerceklestirilmesi ya da
diger onemli sonuglarin elde edilmesi de mutlulugu beraberinde getirebil-
mektedir.

2. Eudaimonik Yaklasim
Eudaimonik yaklasim, iyi olusun insan potansiyelinin gergeklestirilmesine
bagh oldugunu; mutlulugun ve kaliteli bir yasantinin sadece iyi hissetmeye
bagl olmadigini; hayatta zevk ve tatmin duygularindan fazlasi olmasi gerek-
tigini; gercek mutlulugun erdemli davramslar sergilemeye ve sadece yap-
maya degecek olan davraniglarin yapilmasina bagh oldugunuv ifade ederek
anlamli yasam amaclarimi gerceklestirmeyi amagclayan beseri faaliyetlere
odaklanmaktadir. Bu yaklasim, Maslow’un kendini gerceklestirme kavrami, Ro-
gers’in tam iglevsel birey goriisii, Jungun bireylesme ve Allport'un olgunlagma
kavramlari ile Erikson’un psikolojik asama modeli ve Neugarten'in yetiskinlik ve
yashlikta kisilik degisimi agiklamalar1 baz aliarak Carol Ryff ve arkadaslari ta-
rafindan pozitif faaliyetler igin biitiinciil ve teorik acidan saglam bir model
iiretme ¢abalarinin bir sonucu olarak gelistirilmistir.n

Bu model birbirleri ile iligkili alt1 faktorden olusmaktadir: dzerklik, cevreyi

yonetme ustaligi, kisisel gelisim, bagkalari ile pozitif iliskiler kurmak, hayatin amact
ve kendini kabul etme.

8 Anneli Sarvimaki ve Bettina Stenbock-Hult, “Quality of Life in Old Age Described as a Sense
of Well-Being, Meaning and Value,” Journal of Advanced Nursing, (2000): 1027.

9 Ryan ve Deci, “On Happiness and Human Potentials: A Review of Research on Hedonic and
Eudaimonic Well-Being,” 144.

10 Kate Hefferon ve Ilona Boniwell, Positive Pyschology: Theory, Research and Applications (Lon-
don: The McGraw-Hill, 2011), 77.

11 Carol D. Ryff, “Happiness is Everything, or is it? Explorations on the Meaning of Psycholo-
gical Wellbeing,” Journal of Personality and Social Psychology 57, sy. 6 (1989): 1070.
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Sekil 1: Eudaimonik Yaklasimin Ozellikleri

kendini
kabul
etme

cevreyi
yonetme
ustalig

Psikolojik
lyi Olug

hayatin
amaci

kigisel
gelisim

bagkalart
ile pozitif
iligki

Iyi olus agisindan 6zerklik (autonomy), bireylerin bagimsiz oldugunu ve én-
celikle kendi sahip olduklar standartlar tarafindan yonlendirildikleri, birey-
lerin kararlarm kendilerinin alabildikleri, sosyal baskilara boyun egmedik-
leri; cevreyi yonetme ustaligr (environmental mastery), cevreyi etkin bir sekilde
belirleyerek digsal firsatlar takip edebildikleri, giinliik yagsamin stresi ile etkin
bir sekilde bas edebildikleri; kisisel gelisim (personal growth), stirekli olarak ken-
dini gerceklestirmek ve gelismek icin firsatlar aradiklari, gelisime, degisime
ve deneyime agik olduklari, yasami bir 6grenme siireci olarak degerlendirdik-
leri, merak duygularinin fazla oldugu, sanatsal, sosyal ve kiiltiirel etkinlere
ilgi duyduklari; baskalari ile pozitif iliskiler kurmak (positive relationships with ot-
hers), karsilikli saygi, sicaklik ve giivene dayali derin, doyurucu ve saglikl
iligkiler kurabildikleri; hayatin amaci (purpose in life), anlamli amaglar belirle-
yerek bunlar takip edebildikleri, hayatin amacini bir anlamda hayata tu-
tunma olarak gordiikleri; kendini kabul etme (self-acceptance) ise kendi kisilikleri
hakkinda pozitif tutumlara sahip olduklari, bir biitiin olarak kendilerinden
memnun olduklar1 ve ge¢mis yasantilarini kabullendikleri anlamina gelmek-
tedir. 22

Eudaimonik yaklasim, gercek benligi hayatin nihai amaci olarak tanimla-
yan ve mutlulugun erdemli bir yasantmin tercih edilmesiyle kazanilabilece-
gini belirten Aristo felsefi geleneginin bir uzantisidir. Yaklagimin isim babasi

12 Carol D. Ryff, “Psychological Well-Being Revisited: Advances in Science and Practice,” Psyc-
hother Psychosom 83, sy. 1 (2014): 11.
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olan Waterman, eudaimonik iyi olusun insanlar1 dinlerine ya da gergek ben-
liklerine uygun yasamaya cagirdigini ifade etmektedir.:s Ayrica Waterman’a
gore eudaimonia, insanlarin yasam aktiviteleri degerlerle uyumlu oldugu ve
birbirleri ile parcalanmaz bir biitiin haline geldikleri zaman ortaya ¢ikmakta-
dir.u«

B. Deger ve Degerler

Degerler, basta psikologlar, antropologlar, siyaset bilimciler ve sosyologlar ol-
mak {izere sosyal bilimlerin neredeyse biitiin disiplinleri tarafindan incelenen
genel bir kavramdir. Ancak sosyal bilimlerin genelinde kargilagilan tanim-
lama problemi, degerler igin de s6z konusudur ve degerler konusunda tiim
bilim dallar tarafindan kabul goren bir tamim gelistirilememistir. Bunun ye-
rine literatiir degerlendirildiginde cagdas arastirmalardaki genel egilimlerin,
degerleri; (a) bireylerin ve gruplarin hayatinda rehberlik eden ilkeler ve (b)
bireylerin veya gruplarin ¢ikarlarina hizmet eden durumlar seklinde tanim-
ladiklar: goriilmektedir.’s Son yillarda sosyal bilimciler, deger oncelikleri ko-
nusunda bireysel ve kiiltiirel farkliliklara odaklanma egilimindedirler.

1. Degerlerin Tanimlanmasi

Yukarida ifade edildigi gibi ortak bir tanim gelistirilememis olsa da kavramin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in yaygin olarak kullanilan birka¢ tanima yer veril-
mesi faydal olacaktir. Tlk olarak Rokeach tarafindan formiile edildigi sekliyle
degerin en yaygin kabul goren tanimlarindan biri, “belirli bir davranis bigimi
ya da varolusun son seklinin kisisel veya toplumsal agidan varolusun son du-
rumuna ya da davranisin aksi ya da karsitina tercih edilebilir olduguna dair
kalic1 bir inang” seklindedir.s Rokeach, degerler ve deger sistemleri i¢in ope-
rasyonel bir tanim sunan bir dizi aragtirma cizelgesi de hazirlamistir. Ikinci
olarak Hofstede, degeri “baz1 durumlar: baskalarina gore tercih etme egilimi”
olarak tanimlamaktadir.”” Bu degerler, bireyin ilgi alaninda yer alan seyleri
Oonemine gore degerlendirdigi Ol¢iit olarak islev gormektedirler. Degerler, al-
gida seciciligi, bilgi islemeyi etkilemekte ve hedeflerin se¢imi icin spesifik ol-
mayan ydnergeler saglamaktadirlar. Ugiincii olarak insan hedeflerinin biligsel
temsilleri olarak goren Schwartz’a gore degerler; “bireyin ya da diger sosyal

13 Alan S. Waterman, “Two Conceptions of Happiness: Contrasts of Personal Expressiveness
(Eudaimonia) and Hedonic Enjoyment,” Journal of Personality and Social Psychology 64, sy. 4
(1993): 678.

14 Waterman, 678; Ryan ve Deci, “On Happiness and Human Potentials: A Review of Research
on Hedonic and Eudaimonic Well-Being,” 146.

15 Frederick M. E. Grouzet, “Values and Relationships,” Encyclopedia of Human Relationships
icinde, ed. Harry T. Reis ve Susan Sprecher (Los Angeles: Sage Publication, 2009), 3:1668.

16 Milton Rokeach, The Nature of Human Values (New York: Free Press, 1973), 5.

17 Geert Hofstede, Culture’s Consequences: International Differences in Work-Related Values (Be-
verly Hills: Sage Publications, 1980), 15.
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varliklarin yasaminda yol gosterici ilkeler gorevini iistlenen, 6nemi agisindan
cesitlenen, arzu edilen, durum dig1 hedeflerdir.”s Son olarak, Demirutku ve
Stimer literatiirdeki tanimlar1 birlestirme yoluna gitmisler ve ¢ok sayida tani-
min isaret ettigi onemli noktalardan yola ¢ikarak degerlerin “sosyallesme sii-
reci iginde kazanilan bireyin tercihlerini, tutumlarini ve davraruslarini secer-
ken kilavuz olarak kullandig1, 6nem sirasina gore hiyerarsik olarak yapilan-
mis, hangi davranislarin veya hedeflerin bireysel veya toplumsal olarak iste-
nir oldugunu ifade eden ve gorece istikrarli inanglar” olduguna iliskin tanimi
elde etmiglerdir.»

2. Schwartz’a Gore Degerler

Rokeach tarafindan Amerikan toplumunun yasamina yon veren degerleri in-
celemek igin bir degerler listesi olusturulmasi, deger arastirmalar: agisindan
bir déniim noktas1 olmustur. Bu 6ncii ¢alismanin ardindan Rokeach gelene-
ginin takipgisi olan Schwartz, degerlerin evrensel yapisi konusunda bir ku-
ram gelistirmis ve Rokeach listesindeki degerlere yenilerini ekleyerek calis-
may1 giincellestirmistir. Calisma, Rokeach’in listesine benzer sekilde iki bo-
limden olussa da birinci boliim 30; ikinci boliim ise 26 madde icermektedir.
Yaptig1 calismalar sonucunda Schwartz, Smith ile birlikte, inceledikleri tanim-
lardan yola ¢ikarak degerler igin bes ortak 6zellik belirlemislerdir:»

1. Degerler, inanglardir. Ancak objektif, donuk fikirler degildirler, degerler
bireylerde aktif hale geldiklerinde ve islerlik kazandiklarinda duygularla et-
kilesime ge¢cmektedirler.

2. Degerler, istenilen amaglara (esitlik gibi) ve bu amaglar1 destekleyen
davrarus bicimlerine (adalet, yardimseverlik gibi) yoneliktir.

3. Degerler, belirli eylemler ve durumlarin 6tesindedirler. Ornegin itaat, is
ya da okulla, sporla ya da ticaretle, aile, arkadaslar ya da yabancilarla iligkili
olabilmektedir.

4. Degerler, davranislarin se¢ciminde veya degerlendirilmesinde rehberlik
edecek standartlar sunmaktadirlar.

5. Degerler kendi iclerinde onemlerine gore siralanmaktadir. Siralanmis
degerler dizileri, bir deger oncelikleri sistemi olusturur. Kiiltiirler ve bireyler,
deger oncelikleri sistemleri ile karakterize edilirler.

18 Shalom H. Schwartz, “Are There Universal Aspects in the Structure and Contents of Human
Values?,” Journal of Social Issues (1994): 21.

19 Kiirsad Demirutku ve Nebi Siimer, “Temel Degerlerin Olgiimii: Portre Degerler Anketinin
Tiirkce Uyarlamasi,” Tiirk Psikoloji Yazilar: 13, sy. 25 (2010): 18.

20 Peter B. Smith ve Shalom H. Schwartz, “Values,” Handbook of Cross-Cultural Psychology iginde,
ed. John W. Berry v.dgr. (Boston: Allyn and Bacon, 1997), 3:80.
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Bu ortak ozelliklere ek olarak bireysel degerlere iliskin en etkili kavram-
sallagtirma yine Schwartz tarafindan yapilmistir.2 Schwartz, bu ¢alismada de-
gerleri, 11 baslik altinda incelese de sonraki ¢alismalarinda maneviyati her
zaman bagimsiz bir faktor olarak tespit edilemedigi gerekgesiyle ¢ikararak 10
deger tiiriinii kavramsallastirmaktadir:

a. Oz-Yénelim (Self-direction): Bu deger tiirii icin belirlenen amag, dii-
siince ve eylemde bagimsizliktir. Organizmanin kontrol ve uzmanlik ihtiyac-
lar1 ile 6zerklik ve bagimsizlik arasindaki etkilesimli gereksinimler temel ali-
narak gelistirilmistir.

b. Uyarilma (Stimulation): Uyaric1 degerleri, en uygun aktivasyon seviye-
sini siirekli hale getirmek i¢in organizmanin varsayilan uyarilma ve gesitlilik
ihtiyaclarindan tiiretilmistir. Muhtemelen bu degerler, 6z-yonelim degerle-
rini besleyen ihtiyagclarla iligkilidir.

c. Hazailik (Hedonism): Bu deger tiirii, organizmanin farkli disiplindeki
bir¢ok bilim insaninin ifade ettigi ihtiyaglari ve bu ihtiyaclari tatmin etmekle
iligkili haz ve mutluluk prensiplerinden tiiretilmistir.

d. Basar1 (Achievement): Bu deger tiirliniin belirleyici amaci, sosyal stan-
dartlara uygun yeterliligin gosterilmesiyle gerceklesebilecek kisisel basaridir.
Eger bireyler, hayatta kalmalari igin gerekli olan kaynaklar: elde etmek ve sos-
yal etkilesim ile kurumsal islevsellik konularinda basarili olmak istiyorlarsa
bunun i¢in gerekli performansi yeterli diizeyde sergilemeleri gereklidir. Bu-
rada tanimlandig: sekliyle basar1 degerleri, hakim olan kiiltiirel standartlar
agisindan yeterlilik gostermeyi ve boylece toplumsal onay alimasm vurgu-
lamaktadir.

e. Gii¢ (Power): Muhtemelen gii¢ degeri, birden fazla evrensel gereksinim
tiiriine dayanmaktadir. Sosyal kurumlarin isleyisi goriiniiste bir dereceye ka-
dar statii farklilastirmasi gerektirir ve kisileraras: iliskilerin hem kiiltiirler
icinde hem de kiiltiirler arasindaki deneysel analizlerinde baskinlik/teslim
olma boyutu ortaya ¢ikar. Toplumsal yasamin bu gercegini hakli kilmak ve
grup iiyelerini onu kabul etmeye motive etmek i¢in gruplarin giicii, bir deger
olarak gormeleri ve gostermeleri gerekmektedir. Gii¢ degerleri, sosyal moti-
vasyon uzmanlari tarafindan belirlenen hakimiyet ve kontrol i¢in bireysel ih-
tiyaglarin doniisiim gegirmis sekilleri de olabilir. Gii¢ degerlerinin temel
amaci, toplumsal statiiye ve prestije ulasma ve insanlar1 ve kaynaklar: kontrol
etme veya egemenlik (otorite, zenginlik, sosyal giic, toplumsal imajin korun-
masl, toplumsal kabul) olarak belirlenmistir.

21 Shalom H. Schwartz, “Universals in the Content and Structure of Values: Theoretical Advan-
ces and Empirical Tests in 20 Countries,” Advances in Experimental Social Psychology (1992): 4-
12.
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f. Giivenlik (Security): Bu deger tiiriiniin motivasyon amaci, toplumun,
iligkilerin ve benligin emniyet, uyum ve istikraridir. Temel kisisel ve grup ge-
rekliliklerinden kaynaklanmaktadir. Tek bir giivenlik degeri tiiriiniin ya da
bireysel ve grupsal diizeyde iki ayr tiirtin varlig1 iddia edilebilir. Bu iddia,
baz giivenlik degerlerinin, 6ncelikle bireysel ¢ikarlara (saglik gibi); digerleri-
nin ise kolektif ¢ikarlara (ulusal giivenlik gibi) hizmet ettiginin varsayilip sa-
yilmayacagina dayanmaktadir.

g. Uyma (Conformity): Bu deger tiirliniin belirleyici amaci, bagkalarinm
lizen veya zarar veren ve sosyal beklentileri veya normlar: ihlal edebilecek
eylemler, egilimler ve diirtiilerin kisitlanmasidir. Eger etkilesim ve grup is-
levleri sorunsuz olarak devam ediyorsa bireylerin sosyal agidan yikici olabi-
lecek egilimlerinin kisitlanmasi gerekliliginden kaynaklanmaktadir. Burada
tanimlandig sekliyle uyma degerleri, giinliik etkilesim igerisinde genellikle
de yakin kisilerle olan iligkilerde 6z-kisitlamay: (itaat, 6z-disiplin, nezaket,
ebeveyn ve yaglilara sayg: gibi) vurgulamaktadir.

h. Geleneksellik (Tradition): Gruplar her yerde kendi ortak tecriibe ve
diinya goriislerini temsil eden semboller ve uygulamalar gelistirmektedir.
Bunlar nihayetinde grup {iyeleri tarafindan deger verilen gelenek ve gorenek-
ler olarak kabul edilir. Gelenekler cogu zaman dini ayinler, inanglar ve dav-
ranis normlar1 bicimindedir. Gelenek degerlerinin motivasyon amaci, saygi,
baglilik ve bireye dini ya da kiiltiirii tarafindan sunulan diisiince ve gelenek-
leri (gelenege saygi duymak, algakgoniilliiliik, samimiyet, itidal) onaylamak-
tir.

i. Maneviyat (Spirituality/Self-transcendence)>: Teologlar, filozoflar ve
din iizerine ¢alisan arastirmacilar, inang ve geleneklerin temel gerekcesinin,
giindelik varligin anlamsiz goriiniimii karsisinda hayata anlam ve tutarlilik
kazandirmak oldugunu vurgular. Cogu din, baz1 dogaiistii varlik veya giic-
lere atifta bulunarak gercekligin nihai anlami sorusuna cevap vermekte; hii-
manizm gibi dini olmayan perspektifler ise anlam kaynaklarini dogal diinya
igerisine konumlandirmaktadir. Bu cevaplar, genellikle manevi ilgiler olarak
bilinen seylere atifta bulunduklari i¢in bu deger, maneviyat deger tiirii olarak
isimlendirilmistir.

j. Tyilikseverlik (Benevolence): Bu tiir, prososyallik deger tiiriiniin daha
dar olarak tamimlanmis versiyonudur. Prososyallik ile iyilikseverlik arasin-
daki fark, prososyalligin biitiin insanlarin refah1 i¢in endiselenmesi, buna kar-
sin iyilikseverligin giinliik etkilesim igerisinde yakin iliskide olunan kisilerin
refahi i¢in duyulan endiseye odaklanmasidir. lyilikseverlik degerinin moti-
vasyon amacl, siklikla iletisim kurduklari kisilerin refahinin (yardimseverlik,

22 Schwartz, bagimsiz bir faktor olarak her ¢alismada belirlenemedigi gerekgesiyle sonraki ca-
lismalarinda bu baghga yer vermemistir.
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sadakat, affedicilik, diiriistliik, sorumluluk, gercek dostluk, olgun bir sevgi)
korunmasi ve gelistirilmesidir.

k. Evrenselcilik (Universalism): Bu deger tiirii, Schwartz’'in 6nceki ¢alis-
malarina ait olgunluk tiirii ile prososyal deger tiirtiniin bir boliimiinii iger-
mektedir. Bu tiir, evrensel insani ihtiyaglardan kaynaklanan bir 6nciile gore
degil, tamamen arastirmann ytiiriitiildiigii yedi {ilkeden elde edilen ampirik
veriye gore gelistirilmistir. Onceleri Maslow’un kendini gerceklestiren birey
tizerine ifade ettigi gortislerle bir korelasyon kurulmussa da bunu destekle-
yen agtk ve evrensel bir motivasyon belirlenememistir. Bu nedenle kavramsal
agidan daha giiglii olabilecek deger boliimlerinin belirlenmesinde bu arastir-
madan elde edilen sonuglar incelenmis ve evrensellik adl1 yeni bir deger tiirii
ortaya ¢ikmistir. Bu tiirtin amaci, biitiin insanlarin ve gevrenin iyiligi i¢in an-
layis gosterilmesi, hosgorii kiiltiiriiniin yayginlastirilmas: ve korumaci bir
yaklagim sergilenmesidir. Evrensellik degerlerinin motivasyon hedefi, insan-
larin genis birincil grubun disindaki insanlarla iletisime gectiklerinde ve do-
gal kaynaklarm kithgim fark etmeye basladiklarinda belirgin bir hale gelen
gruplarin ve bireylerin hayatta kalma ihtiyaglarindan tiiretilmektedir.

C. Degerler ve Psikolojik Iyi Olus

1990'larda psikolojide tibbi modelden uzaklasilan ve davranissal saglhigin
daha kapsamli bir goriiniimiine dogru radikal bir kayma gerceklesmistir. Bu
kayma sonucunda psikoloji, hastaliga yatkin kisilige erken odaklanma yerine
kendini iyilestiren kisilik kavramina odaklanmaya baslamistir. Boylece, ma-
neviyata ve ailenin 6nemine odaklanma, popiiler psikoloji icinde yeniden
glindeme gelmis ve bu anlayisla saglikli yasam, psikolojik denge ve saglamlik
ile hayatin anlam ve amaci konularina odaklanilmistir.»s Bu agidan psikolojik
iyi olus ise Oznel iyi olusu artiran ve bireyin 6z bakimini 6nceleyen tutum,
davranis, diisiince ve duygularin bir boyutu olarak degerlendirilmistir. Bu
noktadan itibaren degerler ile psikolojik iyi olus arasindaki iligki agisindan {ig
yaklasim ortaya gikmustir:

a. Negatif baz1 degerlere sahip olmak, psikolojik iyi olusu olumsuz etkiler-
ken; pozitif belirli degerlere ve amaglara sahip olmak, muhtemelen pozitif iyi
olusa sebep olacaktir.

b. Iyi olus, deger iceriginden bagimsiz olarak igsel nedenlerle devam etti-
rilen amaclarin elde edilmesinden kaynaklanmaktadir.

23 Barbara G. Melamed, “Wellness and Illness,” Encyclopedia of Psychology icinde, ed. Alan E.
Kazdin (Washington: American Psychological Association, 2000), 8:242.
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c. Kisisel degerler ve gevrede gecerli olan degerler arasinda pozitif bir iyi
olus duygusuna sebebiyet veren uyum olmalidir.»

Degerler ve iyi olus arasindaki iliskiler, insanlar1 nelerin mutlu ettigi gibi
temel bir konuyla iliskili oldugu i¢in 6zel bir alandir. Degerler, psikolojik iyi
olusla ¢ok boyutlu baglant: kurulabilmektedir. Oz-belirleme teorisi, degerler
ve iyi olus arasinda dogrudan bir baglant1 olusmasini saglayan bir goriis or-
taya ¢ikarmistir: (a) doganin 6ziinde bulunan degerler (6zerklik, iyilikseverlik
vb.), insanlara 6zgii kendini gerceklestirme gereksinimini yansittig1 i¢in pozi-
tif iyi olusa yol acar. (b) bireysel mutluluk ve huzura gétiirecek ikinci yol,
amaca-ulasma yaklasimi tarafindan ortaya konulmaktadir. Bu yaklasima
gore, iyi olus, amaglarin deger iceriginden bagimsiz bir sekilde i¢giidiisel ne-
denlerle siirdiiriilen amaca ulasmanin bir sonucudur. (c) {igiincii yaklasim,
birey ile cevresi arasindaki 6znel iyi olusu etkileyen uyumdur. Bu yaklasima
gore, eger bu tarz degerlere sahip olan bireyler, s6z konusu degerlerin tesvik
edildigi bir ¢cevrede bulunuyorsa digsal degerler bile 6znel iyi olusa katk: sag-
layabilmektedir.2

Psikolojik iyi olug diizeyleri yiiksek olan insanlar, hayatin anlamimin far-
kina varabilirler ve bir degere sahip oldugunu tecriibe eden insanlarin da bu
nedenle oldukga iyi bir yasama sahip olduklari ifade edilebilir.2e Bu noktada
degerler ile psikolojik iyi olus arasindaki iliski onem kazanmaktadir.

Bu calismada yukaridaki kavramsal ¢erceve baglaminda tiniversite 6gren-
cilerinin deger yonelimleri ile psikolojik iyi olus halleri arasindaki iliski, bi-
limsel yontemler kullanilarak incelenmeye ¢alisilacaktir.

D. Yontem

1. Katilimcilar

Bu calismanin katilimcilarimi iig farkli devlet {iniversitesinin flahiyat Fakiil-
tesi'nde 6grenim goren 683 dgrenci olusturmaktadir. Katilimer grubu tesadiifi
olmayan 6rnekleme yontemlerinden uygun/kolayda 6rnekleme yontemi yar-
dimiyla segilmistir. Uygun 6rnekleme yonteminde arastirmact uygulama ya-
pacag1 gruba kolay bir sekilde ulasabilmektedir.

24 Lilach Sagiv v.dgr., “Value Pathways to Well-Being: Healthy Values, Valued Goal Attain-
ment, and Environmental Congruence,” Positive Psychology in Practise iginde, ed. P. Alex Lin-
ley ve Stephen Joseph (New Jersey: Wiley & Sons., 2004), 68-69.

25 Sonia Roccas ve Lilach Sagiv, “Values,” The Encyclopedia of Positive Psychology iginde, ed.
Shane J. Lopez (Singapore: Wiley-Blackwell Publishing Ltd., 2009), 1005.

26 Sarvimaéki ve Stenbock-Hult, “Quality of Life in Old Age Described as a Sense of Well-Being,
Meaning and Value,” 1027.

27 Aysel Aziz, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri ve Teknikleri (Ankara: Nobel Yayincilik,
2014), 54.
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Katilimcilarin %56'smi1 (n=384) kadinlar ve geri kalan %44’tinii (n=299) er-
kekler olusturmaktadir. Yas ortalamalar1 22,48 ve standart sapmasi 3,24'tiir.
Yas aralig1 ise 18-54'tiir. Smif dagilimlar: birbirine yakin olmakla beraber en
yliksek orana %28 ile 2. sinuflar; en diisiik orana ise %14 ile hazirhik sinfi sa-
hiptir. Digerleri ise en diisiikten yiiksege dogru sirasiyla %16 ile 3. siflar;
%18 ile 1. siniflar ve %24 ile 4. siniflardir.

2. Veri Toplama Araclar1

a. Portre Degerler Anketi: Temel degerleri 6l¢mek amaciyla Schwartz, Me-
lech, Lehmann, Burges, Harris ve Owens® tarafindan gelistirilmistir, C)lgegin
Tiirk¢eye uyarlamasi Demirutku ve Stimer» tarafindan yapilmustir. Olgekte
40 madde bulunmakta olup degerlendirme 6’I1 Likert tipi bir derecelendirme
tizerinden yapilmistir. Buna gore ““1: bana ¢ok benziyor, 2: bana benziyor, 3:
bana az benziyor, 4: bana ¢ok az benziyor, 5: bana benzemiyor ve 6: bana hig
benzemiyor” seklindedir. Olgekte glic, basari, hazalik, uyarilim, 6zyonelim,
evrenselcilik, iyilikseverlik, geleneksellik, uyma ve giivenlik seklinde adlan-
dirilan 10 faktor bulunmaktadir. Demirutku ve Stimer, ¢alismalarinda Cron-
bach i¢ tutarlilik katsayis1 .61 ile .84 arasinda; test-tekrar test giivenirlik katsa-
yist ise .65 ile .82 arasinda degismektedir.

b. Psikolojik Iyi Olus Olgegi: Ryff tarafindan gelistirilmis,» Ryff ve Keyes
tarafindan kisaltilmistir.» Olgegin Tiirkgeye uyarlanmasi Imamoglu (2004) ta-
rafindan yapilmistir.= Olgek 18 maddeden ve dzerklik, cevreyi yonetme usta-
gy, kisisel gelisim, baskalari ile pozitif iliskiler kurmak, hayatin amaci ve ken-
dini kabul etme olarak adlandirilan 6 faktdrden olusmaktadir. Maddeler 5'1i
Likert tipi bir derecelendirme iizerinden degerlendirilmistir. Imamoglu calis-
masinda dlgegin Cronbach Alfa i¢ tutarlilik katsayisini, 79 olarak tespit etmis-
tir.

c. Kisisel Bilgi Formu

Katilimailarin demografik 6zellikleri hakkinda bilgi sahibi olmak amaciyla
arastirmacilar tarafindan gelistirilmis bir form kullanilmistir.

28 Shalom H. Schwartz v.dgr., “Extending the Cross-cultural Validity of the Theory of Basic
Human Values with a Different Method of Measurement,” Journal of Cross-Cultural Psychology
32, sy. 5 (2001): 519-42.

29 Demirutku ve Siimer, “Temel Degerlerin Olgiimii: Portre Degerler Anketinin Tiirkce Uyarla-
mas1.”

30 Ryff, “Happiness is Everything, or is it? Explorations on the Meaning of Psychological Well-
being.”

31 Ryff ve Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited.”

32 Bagak Beydogan, “Benlik Tipi Farkliliklarina Gore Algilanan {3 Ortami ve Iyi Olma Hali”
(Doktora Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi, 2008), 83.
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3. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde nicel analiz tekniklerinden yararlanilmistir. Betimsel is-
tatistik tekniklerinden ortalama ve standart sapma degerleri; ¢ikarimsal ista-
tistik tekniklerinden iki ortalama arasindaki fark: tespit etmek amaciyla ba-
gimsiz gruplar t-testi; degiskenler arasindaki iliskileri belirlemek amaciyla ise
Pearson Momentler Carpimi1 Korelasyon teknigi ve Regresyon analizi kulla-
nilmagtir.

4. islem

Oncelikle 8grencilere calisma hakkinda bilgi verilmis ve arastirmaya goniillii
olarak katilmak isteyen Ogrencilere uygulanmistir. Uygulama Ogrencilere
ders dis1 saatlerde smnif ortaminda yapilmistir. Verilerin sadece bilimsel aras-
tirma kapsaminda ve anonim olarak kullanilacagi konusunda katilimcilara
bilgi verilmistir.

E. Bulgular

Bu calismanin bulgulari, betimsel ve ¢ikarimsal istatistik analizi sonuglar
baglaminda basliklar seklinde sirayla verilmistir.
1. Betimsel Istatistik Analizi Bulgulart

Calismanin degiskenlerine ait minimum ve maksimum degerler, ortalama ve
standart sapma degerleri Tablo 1’de verilmektedir.

Tablo 1: Calismanin Degigkenlerine iliskin Betimsel Istatistik Degerleri

Degiskenler n Min Max Ort. S

Ozerklik 683 1 5 3,45 0,67
Cevreyi Yonetme Ustalig1 683 1 5 3,34 0,70
Hayatin Amaci 683 1 5 3,80 0,71
Kendini Kabul Etme 683 1 5 3,40 0,70
Bagkalariyla Pozitif Higki 683 1 5 3,67 0,84
Kisisel Gelisim 683 1 5 4,14 0,74
Psikolojik Iyilik Hali Toplam Puan 683 2 4,83 3,63 0,42
Ozyonelim 683 1,50 6 4,85 0,86
Uyarilma 683 1 6 4,45 1,03
Hazalik 683 1 6 4,23 1,21
Bagsar1 683 1 6 4,05 1,11
Giig 683 1 6 3,49 1,06
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Giivenlik 683 2,40 6 5,09 0,70
Uyma 683 1 6 4,84 0,81
Geleneksellik 683 1,25 6 4,64 0,79
iyilikseverlik 683 1,50 6 5,01 0,73
Evrenselcilik 683 2,17 6 5,11 0,69

Tablo 1’de goriildiigii gibi psikolojik iyilik olug faktorlerinden kisisel geli-
sim en yliksek ortalamaya (Ort.=4,14; 5=0,74) sahip iken cevreyi yonetme ustalig:
en diisiik ortalamaya (Ort.=3,34; 5=0,70) sahiptir. Psikolojik iyilik hali toplam
puanina gore ise ortalama 3,63 ve standart sapmasi 0,42’ dir.

Katilimcilar deger yonelimlerinde en yiiksek ortalamaya evrenselcilik
(Ort.=5,11; 5=0,69) ve en diisiik ortalamaya ise gii¢ (Ort.=3,49; 5=1,06) deger
yoneliminde sahiptir.

2. Cikarimsal Istatistik Analizi Bulgulart

Katilimcilarin cinsiyetlerine gore calismanin degiskenleri arasinda anlamli bir
farkhilik olup olmadigin incelemek amaciyla bagimsiz gruplar t-testi yapil-
mis ve analiz sonuglar1 Tablo 2’de verilmistir.

a. Bagimsiz Orneklem t-Testi Sonuglari

Tablo 2: Cinsiyet Degiskenine Gore Bagimsiz Gruplar t-testi

Degiskenler n Cinsiyet  Ort. S t P
Ozerklik 384 Kadin 345 0,68
0,97 ,923
299 Erkek 345 0,67
Cevreyi Yonetme Ustalig1 384 Kadin 3,40 0,69
2,28 ,023*
299 Erkek 327 0,71
Hayatin Amaci 384 Kadin 3,83 0,64
1,25 211
299 Erkek 3,76 0,78
Kendini Kabul Etme 384 Kadin 3,46 0,70
2,58 ,010*
299 Erkek 332 0,70
Bagkalariyla Pozitif ili§ki 384 Kadin 3,75 0,81
3,02 ,003*
299 Erkek 356 0,86
Kisisel Gelisim 384 Kadin 424 0,67
4,21 ,000*
299 Erkek 4,00 0,80
Psikolojik iyilik Hali Toplam Puan 384 Kadin 3,69 0,41 3,98 ,001*
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299 Erkek 356 043

Ozyénelim 384 Kadin 496 0,80
3,86 ,000*

299 Erkek 4,70 0,90

Uyarilma 384 Kadin 4,55 0,95
2,93 ,004*

299 Erkek 432 1,11

Hazalik 384 Kadin 4,43 1,17
5,17 ,000*

299 Erkek 396 1,20

Basar1 384 Kadin 4,03 1,17
-0,59 ,555

299 Erkek 4,08 1,04

Glig 384 Kadin 3,37 1,09
-3,40 ,001*

299 Erkek 3,64 0,99

Giivenlik 384 Kadin 5,24 0,59
6,44 ,000*

299 Erkek 490 0,78

Uyma 384 Kadin 4,92 0,72
2,95 ,003*

299 Erkek 4,74 0,90

Geleneksellik 384 Kadin 4,68 0,73
1,52 ,129

299 Erkek 459 0,86

Iyilikseverlik 384 Kadin 510 0,66
3,89 ,000*

299 Erkek 489 0,79

Evrenselcilik 384 Kadin 5,22 0,59
4,61 ,000*

299 Erkek 498 0,77

Tablo 2’ye gore psikolojik iyilik hali faktorlerinden gevreyi yonetme usta-
l1g1, kendini kabul etme, bagkalariyla pozitif iliski ve kisisel gelisim degisken-
lerinde kadinlarin ortalama puanlar: erkeklerden anlamli olarak daha ytik-

sektir.

Cevreyi yonetme ustaliginda kadinlarin ortalama puanlar1 (Ort.=3,40;
5=0,69) erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=3,27; 5=0,71) anlaml olarak
daha yiiksektir (t=2,28; p<,05). Kendini kabul etmede kadinlarin ortalama pu-
anlari (Ort.=3,46; S=0,70) erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=3,32; S=0,70)
anlamli olarak daha yiiksektir (t=2,58; p<,05). Bagkalariyla pozitif iliskide ka-
dinlarin ortalama puanlar: (Ort.=3,75; 5=0,81) erkeklerin ortalama puanlarin-
dan (Ort.=3,56; S=0,86) anlaml olarak daha yiiksektir (t=3,02; p<,05). Kisisel
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gelisimde kadinlarin ortalama puanlar1 (Ort.=4,24; 5=0,67) erkeklerin orta-
lama puanlarindan (Ort.=4,00; S=0,80) anlaml: olarak daha ytiksektir (t=4,21;
p<,05).

Psikolojik iyilik hali toplam puaninda kadinlarin ortalama puanlar:
(Ort.=3,69; S=0,41) erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=3,56; S=0,43) an-
lamli olarak daha yiiksektir (t=3,98; p<,05).

Deger yonelimlerinde 6zydnelim, uyarilma, hazcilik, giivenlik, uyma, iyilikse-
verlik ve evrenselcilikte kadinlarin; giicte ise erkeklerin ortalama puanlar: an-
laml1 olarak daha yiiksektir.

Ozyénelimde kadinlarin ortalama puanlar1 (Ort.=4,96; S=0,80) erkeklerin
ortalama puanlarindan (Ort.=4,70; 5=0,90) anlamli olarak daha yiiksektir
(t=3,86; p<,05). Uyarilmada kadinlarin ortalama puanlar1 (Ort.=4,55; S=0,95)
erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=4,32; S=1,11) anlamlh olarak daha
yiiksektir (t=2,93; p<,05). Hazcilikta kadinlarin ortalama puanlari (Ort.=4,43;
5=1,17) erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=3,96; 5=1,20) anlaml olarak
daha yiiksektir (t=5,17; p<,05). Giivenlikte kadinlarin ortalama puanlar
(Ort.=5,24; 5=0,59) erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=4,90; S=0,78) an-
laml1 olarak daha ytiksektir (t=6,44; p<,05). Uymada kadinlarin ortalama pu-
anlar1 (Ort.=4,92; 5=0,72) erkeklerin ortalama puanlarindan (Ort.=4,74; S=0,90)
anlamli olarak daha yiiksektir (t=2,95; p<,05). Iyilikseverlikte kadinlarin orta-
lama puanlar1 (Ort=5,10; S=0,66) erkeklerin ortalama puanlarindan
(Ort.=4,89; 5=0,79) anlaml olarak daha yiiksektir (t=3,89; p<,05). Evrenselci-
likte kadinlarin ortalama puanlari (Ort.=5,22; S=0,59) erkeklerin ortalama pu-
anlarindan (Ort.=4,98; 5=0,77) anlaml1 olarak daha yiiksektir (t=4,61; p<,05).

Giicte erkeklerin ortalama puanlar1 (Ort.=3,64; 5=0,99) kadinlarin ortalama
puanlarindan (Ort.=3,37; S=1,09) anlamli olarak daha yiiksektir (t=-3,40;
p<,05).

b. Korelasyon Analizi Sonuglar

Calismanin degiskenleri arasindaki iligkiler Tablo 3’te verilmistir. Asagidaki
tabloda goriildiigii gibi 6zerklik ile 6zyonelim (r=27; p<,05), uyarilma (r=,10;
p<,05), hazalik (r=,10; p<,05) ve evrenselcilik (r=,09; p<,05) arasinda pozitif;
ozerklik ile uyma (r=-,08; p<,05) arasinda negatif bir iliski bulunmaktadir. Cev-
reyi yonetme ustalig1 ile 6zyonelim (r=,29; p<,05), uyarilma (r=,25; p<,05), haz-
alik (r=,13; p<,05), giivenlik (r=,15; p<,05), geleneksellik (r=,10; p<,05), iyilikse-
verlik (r=,13; p<,05) ve evrenselcilik (r=,17; p<,05) arasinda pozitif bir iliski tes-
pit edilmistir. Hayatin amaci ile 6zyonelim (r=,15; p<,05), basar1 (r=,10; p<,05),
glivenlik (r=,19; p<,05), uyma (r=,15; p<,05), iyilikseverlik (r=,09; p<,05) ve ev-
renselcilik (r=,19; p<,05) arasinda pozitif bir iliski saptanmistir. Kendini kabul
etme ile 6zyonelim (r=,20; p<,05), uyarilma (r=,19; p<,05), hazcilik (r=,16; p<,05),
basari (r=,10; p<,05), gtivenlik (r=,19; p<,05), uyma (r=,10; p<,05), geleneksellik
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(r=13; p<,05), iyilikseverlik (r=,12; p<,05) ve evrenselcilik (r=13; p<,05) ara-
sinda pozitif bir iliski bulunmaktadir. Bagkalariyla pozitif iligki ile 6zyonelim
(r=,13; p<,05), uyarilma (r=,20; p<,05), hazclik (r=19; p<,05), glivenlik (r=,11;
p<,05), uyma (r=,14; p<,05), geleneksellik (r=,09; p<,05), iyilikseverlik (r=25;
p<,05) ve evrenselcilik (r=,17; p<,05) arasinda pozitif bir iliski tespit edilmistir.

Kisisel gelisim ile 6zyonelim (r=,36; p<,05), uyarilma (r=,23; p<,05), hazcilik
(r=18; p<,05), basar1 (r=,17; p<,05), giivenlik (r=,24; p<,05), uyma (r=,12; p<,05),
geleneksellik (r=,11; p<,05), iyilikseverlik (r=,22; p<,05) ve evrenselcilik (r=,29;
p<,05) arasinda pozitif bir iliski saptanmistir. Psikolojik iyilik hali toplam pu-
ani ile 6zyonelim (r=,40; p<,05), uyarilma (r=,28; p<,05), hazclik (r=,21; p<,05),
basari (r=,13; p<,05), giivenlik (r=,26; p<,05), uyma (r=15; p<,05), geleneksellik
(r=14; p<,05), iyilikseverlik (r=,26; p<,05) ve evrenselcilik (r=,30; p<,05) ara-
sinda pozitif bir iliski saptanmustir.
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c. Regresyon Analizi Sonuglar
Deger yonelimlerinin psikolojik iyilik olusu yordama giiciinii tespit etmek
amactyla regresyon analizi yapilmis ve analiz sonuglari Tablo 4'te verilmistir.

Tablo 4: Deger Yonelimlerinin Psikolojik Tyi Olusu Yordamasi

Degiskenler Beta t p 12
Ozyonelim 27 5,84 0,000
Uyarilma ,09 1,99 0,047
Hazalik ,03 0,77 0,441
Basar1 -01 -0,17 0,866
Giig -,08 -1,80 0,073
0,19
Giivenlik ,08 1,79 0,074
Uyma ,00 0,40 0,967
Geleneksellik -,05 -1,15 0,252
Iyilikseverlik ,09 2,03 0,043
Evrenselcilik ,07 1,45 0,148

Tablo 4'te goriildiigii gibi deger yonelimlerinden 6zyonelim (8=,27; p<,05),
uyarilma (=,09; p<,05) ve iyilikseverlik (8=,09; p<,05) psikolojik iyi olustaki
varyansin %19 unu agiklamaktadir. Buna gore psikolojik iyilik halini bu g
deger yonelimi pozitif olarak etkilemektedir. Diger bir deyisle, 6zyonelim,
uyarilma ve iyilikseverlik puanlarindaki artis, psikolojik iyi olustaki artis ile
sonuglanmaktadir. Bu deger yonelimlerinden psikolojik iyi olus iizerinde en
fazla etkiye sahip olan 6zyonelimdir; uyarilma ve iyilikseverligin etkisi ise
birbirine esittir.

F. Tartisma

Ucg farkli iiniversitenin Hahiyat Fakiiltelerinde gerceklestirilen bu ¢alisma ile
tiniversite 6grencilerinin psikolojik iyi olus diizeyleri ve deger yonelimleri
arasindaki iliskilerin incelenmesi amaclanmigtir. Bu amaca ek olarak, calis-
mada kullanilan degiskenlerinin cinsiyete gore farklilasip farklilasmadig: da
ele alinmustir.

Betimsel istatistik analizi sonuglar1 6grencilerin psikolojik iyi olus orta-
lama puaninin 3,63 ve standart sapma degerinin 0,42 oldugunu gostermekte-
dir. Bu 6lgegin 5li Likert tipinde degerlendirildigi goz 6niine alindiginda, bu
degerin ortalamanin iizerinde bir deger oldugu goriilmektedir. Diger bir de-
yisle, bu ¢alismanin katilimcilarinin kendilerini ve ge¢mis yasamlarini olumlu
olarak degerlendirdikleri, birey olarak siirekli gelisme ve biiyiime duygusuna
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sahip olduklari, yasamlarinin anlamh ve amagh oldugu, digerleriyle kaliteli
iligkilere sahip olduklari, kendi yasamin ve ¢evresini yonetebilme becerisine
ve Ozerklik duygusuna sahip olduklar1 sdylenebilir.: Bu ¢alismanin bulgula-
rina benzer sekilde Bulut, ¢galismasinda katilimailarin psikolojik iyi olus orta-
lama puanlarini 3,72 olarak tespit etmistir. Katilimcilarin, psikolojik iyi olus
degiskeninin faktorlerinden en yiiksek ortalamaya 4,14 ile kisisel gelisim ve
en diisiik ortalamaya 3,34 ile cevreyi yonetme ustali1 faktorlerinde sahip ol-
duklar1 goriilmektedir. Buna gore bu ¢alismanin katilimeilarinin siirekli ola-
rak kendini gerceklestirmek ve gelistirmek icin firsatlar aramada yiiksek, gev-
reyi etkin bir sekilde belirleyerek digsal firsatlar1 takip edebilmede® orta dii-
zeyde bir ortalamaya sahip olduklar: goriilmektedir. Bu ¢alismanin bulgula-
rina kismen benzer sekilde, Ryff ve Keyes katilimcilarin en yiiksek ortalamaya
kisisel gelisim en diisiik ortalamaya ise hayatin amaci faktoriinde sahip ol-
duklarin raporlamislardir.ss Bu bulgularin aksine, iilkemizde yapilan bir ¢a-
lismada bagkalariyla olumlu iliski en yiiksek, 6zerklik ise en diisiik ortalama
puana sahiptir.” Goriildiigi gibi, farkli ¢alismalarda katilimcilarin psikolojik
iyi olus degiskeninin faktorlerinde aldiklari en yiiksek ve en diisiik ortalama
puanlar farklilik gosterebilmektedir.

Deger yonelimlerinde bu ¢alismada katilimcilar en yiiksek ortalama puana
5,11 ile evrenselcilik en diisiik puana ise 3,49 ile gii¢ faktoriinde sahiptir. Ev-
renselcilik puaninin yiiksek olmasi katiimcilarmn biitiin insanlarin ve gevre-
nin iyiligi i¢in anlayis gosterdikleri, hosgorii kiiltiirtinii yayginlastirdiklar: ve
korumaci bir yaklagim sergiledikleri anlamina gelmektedir. Gii¢ deger yone-
limi ise orta bir puana sahiptir. Buna gore katilimcilarin orta diizeyde toplum-
sal statiiye ve prestije ulasma, insanlar1 ve kaynaklar1 kontrol etme veya ege-
menlik altma almak istedikleri sdylenebilir. Bu bulgular ile kismen tutarh
olarak, Roszkowski, Kinzler ve Kane ¢alismalarinda katilimcilarin en yiiksek
ortalamaya iyilikseverlik ve en diisiik ortalamaya gii¢ deger yoneliminde sa-
hip olduklarini raporlamislardir.® Bu sonuglar, tilkemizde 2016 yilinda Kiran
tarafindan Ondokuz Mayis Universitesi 6grencileri 6rnekleminde yiiriitiilen
calisma ile de kismen tutarhidir. Kiran, 6grencilerin sahip olduklari en yiiksek

33 Ryff ve Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited,” 720.

34 Meryem Berrin Bulut, “Examining the Influence of Psychological Well-Being, Religious
Worldviews and Self-Confidence on Family Leadership Orientation,” International Peer-Re-
viewed Journal of Humanities and Academic Science, sy. 20 (2017): 35-54.

35 Ryff, “Psychological Well-Being Revisited: Advances in Science and Practice,” 11.

36 Ryff ve Keyes, “The Structure of Psychological Well-Being Revisited,” 721.

37 Ibrahim Demirci ve Ali Haydar Sar, “Kendini Bilme ve Psikolojik fyi Olus Arasindaki iliski-
nin Incelenmesi,” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6, sy. 5 (2017): 2716.

38 Schwartz, “Universals in the Content and Structure of Values: Theoretical Advances and Em-
pirical Tests In 20 Countries.”

39 Michael J. Roszkowski v.dgr., “Profile of a Residential Learning Community on Schwartz’s
Typology of Values,” Journal of Service-Learning in Higher Education 3, (2014): 5-29.
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ortalamanin evrenselcilik; en diisiik ortalamanin ise uyarilma oldugunu bil-
dirmistir.# Bu bulgularin aksine, iilkemizde yapilan bir calismada Demirutku
ve Stimer katilimcilarin 6zyonelimde en yiiksek ortalamaya ve geleneksellikte
en diisiik ortalamaya sahip olduklarmi tespit etmiglerdir.# Deger yonelimleri
bireylerin yasadiklar: kiiltiire gore degismesinin yani sira ayrm kiiltiirde yasa-
yan bireylerde de farkliliklar gosterebilmektedir. Bunun nedeni olarak her bir
bireyin kendine 6zgii hayatlara, tecriibelere ve ihtiyaglara sahip olduklar: ger-
cegi ifade edilebilir. Universite dgrencileri 6rneklemine bakildiginda ise Oz-
can ve Erol tarafindan 2017 yilinda Karabiik Universitesi érnekleminde yapi-
lan arastirmada Ogrencilerin en yiiksek ortalamaya iyilikseverlik; en diisiik
ortalamaya ise hazcilik faktorlerinde sahip olduklar1 goriilmektedir.# Yine
benzer sekilde Mehmedoglu'nun 2006 yilinda Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinde gerceklestirdigi calisma# ve Karaca'nin ayni fakiilte
ogrencileri tizerinde 2008 yilinda yaptig1 arastirma# ile Arslan ve Tung tara-
findan 2013 yilinda In6nii Universitesi flahiyat Fakiiltesi 6grencileri 6rnekle-
minde gergeklestirdikleri arastirma,  flahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin en yiik-
sek ortalamaya iyilikseverlik, en diigiik ortalamaya ise hazcilik faktorlerinde
sahip olduklarini gdstermektedir. Bu acidan bu arastirma, flahiyat grencileri
ornekleminde gergeklestirilen calismalarla farklilik gostermektedir. Ancak bu
calismada en yiiksek ortalama olarak belirlenen evrenselcilik ile en diisiik or-
talama olarak belirlenen giic faktorlerinin her {i¢ calismada da ikinci siralarda
oldugunun ifade edilmesi gerekir. Bu sonuglar zaman igerisinde meydana ge-
len bir degisime isaret etmektedir.

Bagimsiz gruplar t-testi sonucunda ise psikolojik iyi olus toplam puaninda
kadinlar lehine anlamli bir farklilik bulunmaktadir. Diger bir deyisle, kadin-
larin ortalama puanlari erkeklerin ortalama puanlarindan anlamli olarak
daha yiiksektir. Psikolojik iyi olus degiskeninin faktorlerine bakildiginda cev-
reyi yonetme ustaligi, kendini kabul etme, baskalariyla olumlu iligki ve kisisel
gelisimde kadinlarin ortalama puanlarin erkeklerinkinden anlamli olarak

40 Ozgiir Kiran, “Universite Ogrencilerinin Deger Yonelimleri (OMU Ornegi),” Uluslararast Sos-
yal Aragtirmalar Dergisi 9, sy. 43 (2016): 1269.

41 Demirutku ve Siimer, “Temel Degerlerin Olgiimii: Portre Degerler Anketinin Tiirkge Uyarla-
masi,” 22.

42 Zeynep Ozcan ve Haticetiil Kiibra Erol, “Universite Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Din-
darlik-Deger fliskisi (Karabiik Ornegi),” Tarih Kiiltiir ve Sanat Aragtirmalar: Dergisi 6, sy. 4
(2017): 926.

43 Ali Ulvi Mehmedoglu, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Dindarlik-
Deger {liskisi (M.U. [lahiyat Fakiiltesi Ornegi),” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 30 (2006): 149.

44 Riiveyda Karaca, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri,” (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2008), 68.

45 Mustafa Arslan ve Esra Tung, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimlerindeki
Farklilagsmalar,” Degerler Egitimi Dergisi 11, sy. 26 (2013): 17.
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daha yiiksektir. Bu ¢alismanin bulgularina benzer sekilde, 6gretmenler tize-
rine yapilan bir ¢alismada# ve {iniversite 6grencileri iizerine yapilan diger bir
calismada+ kadmnlarm psikolojik iyi olug diizeyleri erkeklerinkinden anlamh
olarak daha yiiksek saptanmustir. Bu ¢calismanin bulgularmin aksine, evli er-
kekler ve evli kadinlar {izerine yapilan bir ¢alismada# erkeklerin psikolojik
iyi olus diizeyleri kadinlarinkinden anlamli olarak daha yiiksek bulunmus-
tur. Diger bazi ¢alismalarda ise,# kadin ve erkeklerin psikolojik iyi olus dii-
zeylerinde anlamli bir farklilik bulunamamistir. Psikolojik iyi olus degiskeni-
nin faktor bazinda cinsiyetlere gore farklihklara bakildiginda, Karaca ve
Yerlisu-Lapa, arastirmalarinda bu ¢alismanin bulgularina kismen paralel se-
kilde kisisel gelisim, baskalartyla olumlu iliski ve hayatin amaci degiskenle-
rinde kadinlar lehine anlamli bir farklilik raporlamislardir.s

Deger yonelimlerinde 6zyonelim, uyarilma, hazcilik, giivenlik, uyma, iyi-
likseverlik ve evrenselcilikte kadinlarin; giicte ise erkeklerin ortalama puan-
lar1 anlaml olarak daha yiiksektir. Schwartz ve Rubel, erkeklerin giig, uya-
rilma, hazcilik, basar1 ve 6z yonelim; kadinlarin ise iyilikseverlik ve evrensel-
cilik deger yonelimlerinde daha yiiksek ortalama puana sahip olduklarini;s
Mehmedoglu, kiz 6grencilerin hazcilik, 6zyonelim, evrenselcilik, iyiliksever-
lik, gelenekselcilik ve giivenirlik degerlerine; erkek 6grencilerin ise giig, ba-
sar1, uyarilma ve uyma degerlerine daha fazla 6nem verdiklerini;s Dilmag ve
arkadaslari, 6zyonelim, iyilikseverlik, uyma, giivenlik faktorlerinde kizlarin,
hazcalik faktoriinde ise erkeklerin yiiksek puanlara sahip olduklarini;s* Emre
ve Yapicy, hazcilik ve uyarilma faktorlerinde erkeklerin daha yiiksek puanlar

46 Abbas Ertiirk v.dgr., “Duygusal Emek Ve Psikolojik Iyi Olus: Bir Yordayici Olarak Yénetsel
Destek Algis,” Abant [zzet Baysal Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi 16, sy. 4 (2016): 1713~
1744.

47 Ahmet Ali Karaca ve Tennur Yerlisu Lapa, “Serbest Zaman Katilimi, Psikolojik Iyi Olma Ve
Serbest Zaman Engelleri ile Bag Etme Stratejilerinin Universite Ogrencileri Uzerinde Incelen-
mesi,” Journal of Human Sciences 13, sy. 2 (2016): 3293-3304.

48 Theodore D. Fuller v.dgr., “Gender Differences in the Psychological Well-Being of Married
Men and Women: an Asian Case,” The Sociological Quarterly 45, sy. 2 (2004): 355-378.

49 Bulut, “Examining the Influence of Psychological Well-Being, Religious Worldviews and Self-
Confidence on Family Leadership Orientation,”; Giiliisan Gocen, “Pozitif Psikoloji Diizle-
minde Psikolojik Iyi Olma ve Dini Yonelim iligkisi: Yetiskinler Uzerine Bir Arastirma,” Top-
lum Bilimleri Dergisi 7, sy. 13 (2013): 111.

50 Karaca ve Yerlisu Lapa, “Serbest Zaman Katilimi, Psikolojik fyi Olma ve Serbest Zaman En-
gelleri ile Bag Etme Stratejilerinin Universite Ogrencileri Uzerinde Incelenmesi.”

51 Shalom H. Schwartz ve Tammy Rubel, “Sex Differences in Value Priorities: Cross-Cultural
and Multimethod Studies,” Journal of Personality and Social Psychology 89, sy. 6 (2005): 1010—
1028.

52 Mehmedoglu, “iléhiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Dindarlik-Deger Hi§—
kisi (M.U. ilahiyat Fakiiltesi Ornegi),” 152.

53 Biilent Dilmag v.dgr., “Universite Ogrencilerinin Oz-Anlayislari ile Deger Tercihlerinin Ince-
lenmesi,” Degerler Egitimi Dergisi 7, sy. 18 (2009): 18.
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elde ettiklerini, diger faktorler agisindan anlamli bir farklilasma olmadigini, s
Demirutku ve Siimer, erkeklerin gii¢ ve bagsar1 deger yonelimlerinde, kadin-
larin ise evrenselcilikte anlamli olarak daha yiiksek ortalama puana sahip ol-
duklarmy; Cirhinlioglu ve Senel ise kadinlarin evrenselcilik ve iyiliksever-
likte erkeklerden anlamli olarak daha yiiksek puan aldiklarin tespit etmigler-
dir.s

Kadin ve erkeklerin hem psikolojik iyi olus degiskeninde hem de deger
yonelimlerinde birbirlerinden farklilasmalarinin nedeni, sosyallesme siire-
cinde kiz ve erkek ¢ocuklarina atfedilen rollerin farkliliklarindan kaynaklan-
dig1 diistiniilmektedir. Kiz ve erkek c¢ocuklardan toplumsal cinsiyet kapsa-
minda, toplum tarafindan uygun goriilen rolleri ve sorumluluklari yerine ge-
tirmeleri beklenmektedir. Bu beklentiler ise cinsler arasinda kiigiik yaslardan
itibaren baglayan bir deger yonelimi farklilasmasini beraberinde getirmekte-
dir.

Calismanin degiskenleri arasindaki iliskiler incelendiginde psikolojik iyi
olus toplam puani ile 6zyonelim, uyarilma, hazcilik, basari, giivenlik, uyma,
geleneksellik, iyilikseverlik ve evrenselcilik arasinda pozitif yénde anlamli bir
iligki tespit edilmistir. Telef, Uzman ve Ergiin aragtirmalarinda, bu ¢alismanin
bulgulari ile kismen tutarh olarak, psikolojik iyi olus ile 6zy6nelim, hazcilik,
basari, glivenlik, uyma, iyilikseverlik ve evrenselcilik arasinda pozitif yonde
anlaml bir iliski raporlamislardir. Psikolojik iyi olus ile deger yonelimleri
arasinda saptanan bu anlaml iligski, Waterman'm eudaimonia hakkindaki go-
riigleri -insanlarin yasam aktiviteleri degerlerle uyumlu oldugu ve birbirleri
ile parcalanmaz bir biitiin haline geldikleri zaman ortaya ¢ikmaktadir- ile tu-
tarlilik gostermektedir.’ Ayni zamanda, Demirutku ve Siimer tarafindan ya-
pilan degerlerin tanimlarina paralel olarak psikolojik iyi olus ile deger yone-
limleri arasinda bir iliskinin olmamasi, dikkat edilmesi gereken bir durum-
dur.»

54 Yusuf Emre ve Asim Yapicl, “Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti Vatandaslarinin Deger Yone-
limleri,” Turkish Studies 10, sy. 2 (2015): 340.

55 Demirutku ve Siimer, “Temel Degerlerin Olgiimii: Portre Degerler Anketinin Tiirkge Uyarla-
mas1.”

56 Fatma Giil Cirhinlioglu ve Ahmet Fatih Senel, “Kadina {liskin Namus Anlayisi, Degerler ve
Cinsiyet Rolleri Arasindaki {liskiler,” The Journal of Academic Social Science Studies, sy. 60
(2017): 311-324.

57 Biilent Baki Telef v.dgr., “Ogretmen Adaylarinda Psikolojik Iyi Olus ve Degerler Arasindaki
Tliskinin Incelenmesi,” Turkish Studies 8, sy. 12 (2013): 1297-1307.

58 Waterman, “Two Conceptions of Happiness: Contrasts of Personal Expressiveness (Eudai-
monia) and Hedonic Enjoyment,” 678; Ryan ve Deci, “On Happiness and Human Potentials:
A Review of Research on Hedonic and Eudaimonic Well-Being,” 146.

59 Demirutku ve Siimer, “Temel Degerlerin Olgiimii: Portre Degerler Anketinin Tiirkge Uyarla-
masi,” 18.
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Deger yonelimlerinden hangilerinin psikolojik iyi olustaki varyans: an-
laml1 olarak agikladigini incelemek amaciyla yapilan regresyon analizi sonu-
cunda 6zyonelim, uyarilma ve iyilikseverlik deger yonelimlerinin psikolojik
iyi olusu anlaml olarak agikladig1 goriilmektedir. Bu ti¢ deger yonelimi psi-
kolojik iyi olustaki varyansi %19 oraninda agiklamaktadir. Bu ¢alismanin bul-
gularinin aksine, Telef ve arkadaslari, hazcilik ve evrenselcilik deger yonelim-
lerinin psikolojik iyi olustaki varyansin %20’sini agikladigin tespit etmisler-
dir.« Daha 6nce yapilan belirlemelere uygun olarak pozitif belirli degerlere
ve amaglara sahip olmak, pozitif iyi olusa sebep olmustur.st Benzer sekilde,
psikolojik iyi olus diizeyleri yiiksek olan insanlar, hayatin anlaminin farkina
varabilirler ve bir degere sahip oldugunu tecriibe eden insanlarin da bu ne-
denle oldukga iyi bir yasama sahip olduklari ifade edilebilir.©2 Bu noktada de-
gerler ile psikolojik iyi olus arasindaki iliskinin 6nemli oldugu bu ¢alismada
bir kez daha otaya konulmustur.

Sonug

Ryff ve Keyes’in psikolojik iyi olusun, bireyin yasama y&nelik amaclarinin
farkinda olmasi, verimli kigileraras: iligkiler gelistirmesi ve siirdiirmesiyle
iligkili oldugunu belirledikleri ¢calismaya ek olarak son donemlerde gercekles-
tirilen arastirmalarin ortaya koydugu 6nemli bir nokta da psikolojik iyi olus ile
degerler arasinda anlamli bir korelasyonun oldugudur. Schwartz’'in yaklasi-
mina gore degerler, bireylerin kendileri de dahil olmak iizere diger insanlar
ve olaylar1 nitelendirmek, eylemlerini se¢mek ve mesrulastirmak i¢in kullan-
diklar: olgiitler olarak ele alindigi zaman degerlerin, psikolojik iyi olusun
oziinii olusturdugu goriilmektedir. Yani degerler, sosyal ve psikolojik olgu-
lara uygulanmaya baslanildig1 andan itibaren psikolojik iyi olusu dogrudan
etkilemektedirler. Ayrica degerlerin ego gelisimi, kendini gerceklestirme, 6z-
askinlik veya psikolojik olgunluk gibi faktorlere gore degerlendirildigi gortil-
mektedir. Bu konular: inceleyen neredeyse biitiin arastirmalar, kisisel deger
sisteminin ve degerlendirme siireglerinin motivasyon ve kisilik islevlerinde
belirli bir rol oynadig: varsayimina dayanmaktadir.s

Arastirma bulgular1 arasinda dikkat ¢eken noktalardan birisi degerler aci-
sindan Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin evrenselcilik degerinin yiiksek bir or-

60 Telef v.dgr., “Ogretmen Adaylarinda Psikolojik Iyi Olus ve Degerler Arasindaki {liskinin In-
celenmesi.”

61 Sagiv v.dgr., “Value Pathways to Well-Being: Healthy Values, Valued Goal Attainment, and
Environmental Congruence,” 68-69.

62 Sarviméki ve Stenbock-Hult, “Quality of Life in Old Age Described as a Sense of Well-Being,
Meaning and Value,” 1027.

63 Piotr K. Oles ve Hubert M. Hermans, “Values,” Encyclopedia of Psychological Assessment iginde,
ed. Rocio Fernandez-Ballesteros (London: Sage Publications, 2003), 1084-1086.
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talamaya sahip olmasidir. Evrenselcilik degerinin motivasyon kaynaginin bii-
tiin insanlarin ve gevrenin iyiligi i¢in anlayis gosterilmesi, hosgorii kiiltiirii-
niin yayginlastirilmasi oldugu dikkate alindiginda bu durum, olumlu bir so-
nugtur. Ancak gelenekler, dini ayin, inang ve davrams normlar1 aracilig: ile
diger nesillere aktarildig icin Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin geleneksellik
agisindan en yiiksek ortalamaya sahip olmalarini beklemek daha olasidir. Bu
sonucu, modernite ve geleneksel yasamdan uzaklasilmasi, sehir hayatinda
yer alan psiko-sosyal dinamiklerin birey tizerindeki etkileri vb. faktorlerle
acgiklamak miimkiin olsa da yiiksek dini 6grenim goren 6grencilerin degerler
siralamasinda geleneksellik degerine altinci sirada yer vermis olmalar {ize-
rinde diisiiniilmesi ve sebepleri a¢isindan daha kapsamli ve derin arastirma-
larin yapilmasi gereken bir konudur.

Psikolojik iyi olus agisindan ise 6grencilerin en yiiksek ortalamaya kisisel
gelisim, en diisiik ortalamaya ise ¢evreyi yonetme ustaliginda sahip olduklar
goriilmektedir. Bu anlamda 6grenciler, kendilerini gelistirmek igin firsatlar
aramaktadirlar. Bu arayisin iki tiir ihtiyagtan kaynaklanmasi miimkiindiir. {1k
olarak 6grenciler, kendilerini belirli konularda eksik goérerek bunu ortadan
kaldirmak igin aray1s igerisinde olabilirler. Ikinci olarak da bir eksiklik yerine
ogrencilerin sahip olduklar1 potansiyelleri gelistirme cabasi igerisinde olduk-
larini ifade etmek miimkiindiir. Universite ortamindan istifade ederek ken-
dini gelistirme ¢abasi igerisinde olmalar1 makul bir davranis olsa da bunu ger-
ceklestirirken cevreyi ve digsal firsatlar iyi degerlendiremedikleri goriilmek-
tedir. Fakiiltede ytiriirliikte olan kadin-erkek siniflarinin ayri olmasimin da bu
agidan etkili oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Degiskenler arasindaki iliskiler korelasyon verilerine gore yorumlanacak
olursa 6zerklik ile uyma arasindaki ters yonlii iliski 6nemlidir. Her ne kadar
korelasyon katsayisi diisiik olarak belirlense de 6grencilerin bagimsiz olduk-
lariny; ncelikle kendi sahip olduklari standartlar tarafindan yonlendirildikle-
rini; i¢ denetimli olduklarini; davranislari ¢evre etkisinden ziyade kendi istek
ve arzular1 dogrultusunda yerine getirdiklerini ve bu acidan sosyal baskilara
boyun egmediklerini ifade eden 6zerklik katsayisinin yiikselmesi, uyum ve
grup kiiltiiriinden uzaklasmay1 beraberinde getirmektedir. Bu agidan 6gren-
cilerin bireysel Ozelliklerini gelistirmeleri saglanirken grup dinamikleri ve
uyum agisindan da gelisimlerine odaklanilmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica
veriler, geleneksellik ile gii¢ degerleri arasinda da ters yonlii bir iliskinin var-
ligin1 gostermektedir. Buna gore istatistiksel olarak zayif olarak nitelendirile-
bilecek bir korelasyon séz konusu olsa da gii¢ degeri arttikca geleneksellikten
uzaklagilmaktadir. Bu durum beklenilen bir sonucu ifade etse ve kendi arala-
rindaki bu iliskiye ragmen psikolojik iyi olusa etki etmediklerini ifade eden
calismalar da yer almaktadir. Literatiirdeki ¢alismalar, insanlarin degerleri ile
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ortiisen etkinliklerde bulunulduklarinda, giic gibi digsal degerlerin ya da ge-
leneksellik gibi i¢sel degerlerin olup olmamasina bakilmaksizin, psikolojik iyi
olus agisindan pozitif duygular kazandiklarin ortaya koymaktadirlar.e

Her iki 0Olgegin alt faktorleri arasindaki korelasyon agisindan en yiiksek
deger, 6zyonelim ile kisisel gelisim arasindadir (r=,36). Yani bireyler, diisiince
ve eylemlerinde bagimsizlastikca siirekli olarak kendini gelistirmek igin fir-
satlar aramaktadirlar. Ancak bu durumun artmasi beraberinde yukarida ifade
edildigi gibi baskalariyla olumlu iligkiler gelistirmeyi zorlastirmaktadir. Oz-
yonelimin en diisiik korelasyona baskalari ile olumlu iligkiler kurmak fakto-
riiyle sahip olmasi da bunu agik¢a gostermektedir. Regresyon analizi ise 6z-
yonelimin psikolojik iyi olus tizerinde diger faktorlere oranla daha fazla etki-
sinin oldugunu ortaya koymaktadar.

Arastirma neticesinde sonraki ¢alismalar i¢in asagidaki Oneriler tavsiye
edilmektedir:

Psikolojik iyi olus sadece degerlerle iliskilendirilerek agiklanabilecek bir
olgu degildir, ancak deger yonelimlerinin bireyin kisiliginin derinlerine kadar
uzanmis bir goriiniim sergilemesi sebebiyle psikolojik iyi olus tizerinde etkili
oldugu degerlendirilmektedir.

Psikolojik iyi olusun alt faktorleri ile deger yonelimleri arasindaki iligkiyi
ele alacak ve olgular arasindaki iligkileri daha agik bir sekilde ortaya koyabi-
lecek arastirmalara mukayeseler yapabilmek agisindan ihtiya¢ duyulmakta-
dir. Buna ek olarak literatiirde deger yonelimleri ya da psikolojik iyi olusla
iliskilendirilerek calisilan konularin gesitliliginin artmakta olusu olumlu bir
gelismedir. Bu agidan her iki olgu i¢in de gecerli olmak tizere farkl ¢calismalar
da yapilmalidir. Ozellikle kisilik yapis ve 6zellikleri, 6z sayg, baglanma gibi
olgularla konu yeniden degerlendirilebilir.

Bu aragtirmanin katilimcilar1 sadece [lahiyat Fakiiltesi §grencileri ile siurlt
oldugu dikkate alindiginda ¢alismanin baska fakiiltelerde ya da baska egitim
seviyelerinde olan Ogrenciler iizerinde de yiiriitiilmesi gerekmektedir. Bu
aragtirmada elde edilen bulgulari, Ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri digindaki
gruplara genellemek zordur. Bu nedenle gerek fakiilte gerekse iiniversite di-
sinda yer alan farkl tiir ve diizeydeki egitim kurumlarinda, ¢alisan grupla-
rinda ve yetiskinlerde bu tiirden bir ¢alisma yapilmasi, bu alanda karsilas-
tirma yapma imkan saglayacag icin katki saglayacaktir.
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On the Relationship Between Psychological Well-Being and
Value Orientations of Students of Theology Faculty

(Extended Abstract)

Mustafa ULU**

It is possible to state that psychology in general and psychologists in particu-
lar are more interested in unhealthy behaviors, emotions and thoughts in-
stead of healthy individuals. Therefore, the subjects of psychological issues
are individuals who have psychological problems from periods in which psy-
chology begins to make effective explanations on human experience. For this
reason, firstly psychopathological measures have been applied and measure-
ment tools have been developed for determination of individuals who differ
statistically from social norms to pathology, unhappiness, and individual
problems. So it can be said that instead of focusing on general, an approach
that focuses on this matter has been shown. However, in recent years, interest
in psychology has shifted from mental illness and abnormal behaviors to-
wards mental health and positive psychology. The basis of this shift is the
strengthening of Asian-based psychology as an alternative to Western-based
psychology which has a narrow human conception, and focuses on individu-
als who often exhibit abnormal behaviors. As a result, psychological well-be-
ing concept and research patterns and psychotherapy techniques which have
shaped around the concept have emerged, especially after 2000's.

Psychological well-being is defined as managing daily life experiences and
problems of existential concerns (such as not making any sense of purposes,
the idea that individual development cannot be achieved, and the fact that
individual cannot establish healthy relationships with himself/herself or oth-
ers).

In addition to the study by Ryff and Keyes that psychological well-being
is related to the individual’s awareness of life goals, and the development and
maintenance of efficient interpersonal relationships. An important point of re-
cent researches is that there is a significant correlation between psychological
well-being and values. According to Schwartz, values are the criteria that in-
dividuals use to qualify, select and legitimize other people and events, includ-
ing themselves. In this sense, values constitute the essence of psychological
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well-being. In other words, it can be said that the values directly influence the
psychological well-being from the moment when it is applied to the social and
psychological phenomena.

In this research, it is aimed to investigate the relationship between the psy-
chological well-being of university students and their value orientations. The
universe of study is the students of Theology Faculty. In the sample group,
683 Theology Faculty students were selected from Erciyes, Dicle and Ka-
radeniz Technical University through convenience sampling in 2017-2018 ac-
ademical year. The following scales were used in the research.

a. Portrait Values Questionnaire: It was developed by Schwartz, Melech,
Lehmann, Burges, Harris and Owens in order to measure the basic values.
The adaptation of the scale to Turkish has been done by Demirutku and Su-
mer. There are 40 items on the scale and it consists of 8 factors; self-direction,
stimulation, hedonism, achievement, power, security, conformity, tradition, benevo-
lence, and universalism.

b. Psychological Well-Being Scale: The scale is developed by Ryff, abbre-
viated by Ryff and Keyes. Imamoglu has adapted the scale into Turkish. The
scale consists of 18 items and consists of 6 factors; autonomy, environmental
mastery, personal growth, positive relationships with others, purpose in life, and self-
acceptance.

c. Personal Information Form: A form developed by researchers was used
to have information about the demographic characteristics of the participants.

Quantitative analysis techniques have been utilized in the analysis of the data.
Mean and standard deviation from descriptive statistical methods; independ-
ent groups t-test to determine the difference between two means, and Pearson
Moments Multiplication Correlation technique and Regression Analysis to in-
vestigate the relationships between variables from inferential statistical meth-
ods were used when the data were analyzed.

The following results have been found in this research; it was determined
that the average score of the students' psychological well-being is 3.63; stu-
dents have the highest average in universalism factor with 5,11 score and have
the lowest average in the power factor with 3.49 score in value orientation;
female students’ mean scores in psychological well-being total score were sig-
nificantly higher than male students’; that mean scores of female students in
self-direction, stimulation, hedonism, security, conformity, benevolence, and
universalism factors and mean scores of male students in power factor were
significantly higher in value orientation; there was a significant positive rela-
tionship between psychological well-being total score and self-direction, stim-
ulation, hedonism, achievement, security, conformity, tradition, benevolence,
and universalism. Moreover, as a result of regression analysis, self-direction,
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stimulation and benevolence value orientations seem to explain psychological
well-being at a significant level of 19%.

One of the remarkable points among research findings is that universalism
value of the Theology Faculty students has a high average in terms of values.
Considering the fact that the motivation for the value of univeralism is to
show awaraness to the whole people and environment, and to widespread
tolerance in society, this is a positive result. However, as traditions are passed
on to next generations through religious rituals, beliefs and norms of behav-
ior, it can be expected that Theology Faculty students would have the highest
average in terms of tradition. Although this conclusion can be explained by
modernity, departing from traditional lifestyle, and the effects of psycho-so-
cial dynamics in the city life on the individual, it is a matter that should be
considered on the fact that students who have higher religious education have
placed the tradition value into sixth grade in the order of values. This should
be investigated more thoroughly in terms of causes.

In terms of psychological well-being, it is seen that the students have the
highest average on personal growth and the lowest average on the environ-
mental matter. These results can be explained by the idea that students are
looking for opportunities to improve themselves.

The highest value in terms of the correlation between subscales of both
scales is between self-esteem and personal development. In other words, as
individuals become independent in their thinking and actions, they are con-
stantly looking for opportunities to improve themselves. However, the in-
crease in this situation makes it difficult to develop positive relationships with
others. It is also clear that self-direction has the lowest correlation to establish
positive relationships with others. Regression analysis reveals that self-direct-
edness has more effect on psychological well-being than other factors.
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BiR USULCU OLARAK CUVEYNI'NIN HADIiSCiLiGi VE
HADISCILIGINE DAIR TARTISMALAR
-“MU‘AZ HADISi” OZELINDE-

M. Macit SEVGILI*

0z

Clveyni, hadislere dair birtakim teknik konularda bazi hatali degerlendirmelerde bulundugundan
olsa gerek, hadis bilmemekle itham edilmistir. Onun, usdlcller tarafindan kiydsin/ictihddin daya-
naklarindan biri olarak zikredilen “Mu‘dz hadisi”ne dair “sahih kitaplarda midevvendir; sihhati
lzerinde ittifak edilmistir” seklindeki dederlendirmesi, siddetli elestirilere konu olmustur. *Mu‘az
hadisi,” Cliveyni’'nin de dahil oldugu us(lctlerin bliylik gogunlugu tarafindan kab(l gérse de hadis
teknigi agisindan problemli gérilmustur. Clveyni, kiglkligunden beri hadis faaliyetleriyle ig ice
olmus ve ciddi bir hadis egitimi almistir. Yaptigi birtakim hatali degerlendimelerinden hareketle,
onun “hadisleri” ve “hadis ilmi”ni bilmedigini 6ne sirmek, kanaatimizce gergedi yansitmamakta-
dir. Clveyni'nin hadisgi yonu hakkinda benimsenecek en isabetli yaklasim, onun “fikih,” “fikih
us@li” ve “kelam”la ugrastigi kadar hadisle ugrasmadigi, s6z konusu alanlarin aksine hadis il-
minde mustakil bir eser yazmadigi ve tnli hadisgiler diizeyinde otorite sahibi bir hadisgi olmadi-
gidir.

Anahtar Kelimeler: Clveyni, Clveyni'nin Hadisciligi, Muaz Hadisi.

The Hadith Critisim of Al-Juwayni as a Methodologist and Discussions on His Hadith
Activities -Specific to "Muadh Hadith”-

Abstract

Al-Juwayni was charged of being incompetent with hadiths, presimably due to some misjudg-
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hadith activities since his childhood and took a serious hadith education. In our opinion, the
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Giris

Fikih usilii bilginleri, genel bir yaklasim olarak hadisleri ve hadis ilmini ye-
terince bilmemekle ithdm edilmiglerdir. S6z konusu ithdmlara belki de en
fazla muhatap olan kisi, tinli $afi‘l ustilcii/hukukcu ve Es‘ari kelamar Cii-
veyni'dir (419/1028-478/1085).1 Ciiveyni'nin hadis¢i yonii ve hadis¢i kisiligi,
farkli cevrelerce sorgulanmistir.:

Ote taraftan “Mu‘az hadisi,” fikth uslii bilginlerinin genelde ictihddi,
0zelde kiyas1 temellendirmek igin bagvurduklar: delillerin baginda gelmekte-
dir. Ciiveyni'nin “Mu‘az hadisi”ne iliskin yaptig1 birkag teknik degerlen-
dirme, elestiri oklarinin dogrudan kendisine yoneltilmesine sebep olmustur.
Bu makalede, “Mu’az hadisi” 6zelinde, hadis alaninda Ciiveyni'ye yoneltilen

elestiriler ve bu minvalde cereyan eden tartigmalar irdelenerek Ciiveyni'nin
hadis¢i yoniine bir katki sunulmaya ¢alisilacaktir.

I. Ciiveyni'nin Hadisci Kisiligi
Asagidaki maddeler, Ciiveyni'nin hadisgi kisiliginin kokeni hakkinda ipucu
vermektedir:s

e  Ciiveyni, “hilaf meseleleri"nde Sunenu Ddrekutni’nin hadislerine da-
yanmig ve bu hadislerin “cerh ve ta‘dil”ini yapmustir.

e Ebli Sa‘d ‘Abdurrahmén b. el-Hasen b. Aliyyek'ten Sunenu Ddre-
kutni’yi sema etmistir.

1 “imému’l—Harameyn” olarak sohret bulmus “Ebu’l-Me‘ali Abdulmelik b. Ebi Muhammed
Abdillah b. Ebi Ya‘kiib YaGisuf b. Abdillah b. Yésuf b. Muhammed b. Hayytyeh Nisabtri Cii-
veyni Tai Sinbisi” hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Abdulazim Mahmid Dib, Fikhu mami’l-
Harameyn Abdilmelik b. Abdilldh el-Ciiveyni hasdisuh-eseruh-menziletuh (Beyrit: Daru’l-Minhac,
2013); Dib, Imamu’l-Harameyn Ebit’l-Me ‘dli ‘Abdulmelik b. ‘Abdilléh el-Ciiveyni haydtuh ve ‘asruh-
dsdruh ve fikruh (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1981); Muhammed Zuhayli, el-fmdmu’l-Ciiveyni
imﬁmu'l-Hummeyn (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1996), 59, 75-76; {zmirli isma‘il Hakky, “Imamu’l-
Harameyn Ebu’l-Me*ali ibnu’l-Ciiveyni,” Daru’l-funiin ildhiyat Fakiiltesi Mecmilasi, sy. 9 (Is-
tanbul: Sehzadebas1 Evkaf Matbaasi, 1928).

2 Ciiveyni'ye yoneltilen elestiriler hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Macit Sevgili, “Cii-
veyni'nin Kiyas Anlayisi,” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016), 45-46.

3 Asapidaki bilgilerin kaynagi igin bkz. Abdulkerim b. Muhammed Ibnu’s-Sem‘ani, el-Ensab,
thk. Abdurrahméan b. Yahya el-Mu‘allimi (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Ma‘arifi'l-
Osmaniyye, 1962), 2:430-431; Yakit b. ‘Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-buldin (Beyrfit: Daru
Sadir, 1995), 2:193; Ebl'l-Ferac Abdurrahman b. Ali Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-umem ve’l-
muliik, thk. Muhammed Abdulkadir Ata” (Beyrft: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 1992), 16:245; Mu-
hammed b. Ahmed b. Osméan b. Kdymaz Zehebi, Siyeru a ldmi’n-nubeli (Kahire: Daru’l-Hadis,
2006), 14:17-18; Zehebi, Téarthu’'l-Isldm ve vefeydtu’l-mesihir ve’l-‘aldm, thk. Bessar ‘Avvad
Ma‘rif (y.y.: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 10:424; Abdulazim Mahmd Dib, Fikhu Imémi’l-Ha-
rameyn Abdilmelik b. Abdilldh el-Ciiveyni hasdisuh-eseruh-menziletuh (Beyrtt: Daru’l-Minhac,
2013), 73-74; Dib, imtimu’l—Harameyn, 119-127; Muhammed Zuhayli, el—fmdmu’l—Ciiveynf
fmtimu’l—Hammeyn (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1996), 59, 75-76.
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e  Beyhaki’den hadis 6grenmistir.+

e  Ciiveyni, bir¢ok alimden hadis sema etmistir. Bu alimlerden bazilari
sunlardir: Babast Ebt Muhammed, Ebi Hassan Muhammed b. Ahmed el-
Muzekki, Ebti Bekr Ahmed b. Muhammed b. el-Haris el-isfehani et-Temimi,
Eb(i Sa‘d ‘Abdurrahman b. Hamdan en-Nisabiiri en-Nadravi, Eb ‘Abdullah
Muhammed b. Ibrahim b. Yahya el-Muzekki, Eb& ‘Abdurrahman Muham-
med b. ‘Abdulaziz en-Nili, Manstr b. Ramis, Fadlullah b. Ebu’l-Hayr el-Miy-
heni, Ebti Muhammed el-Hasen b. ‘Ali el-Cevheri el-Bagdadsi,s ‘Ali b. Muham-
med et-Tiraz1 ve digerleri.

e el-Hafiz Ebi Nu’aym el-Isfehani’den (5. 430/1038) icazet yolu ile ilim
almistir ve ondan hadis rivayet etmistir.

e  Ciiveyni’nin kendisinden de bir¢ok alim rivayette bulunmustur. Ken-
disinden rivayette bulunanlardan bazilari sunlardir: Merv’de Ebi Hafs Omer
b. Muhammed el-Fergali, Damigan’da Eb(’l-Kasim ‘Abdulkerim b. Muham-
med b. Ebli Manstr er-Ramani, Nisab{ir'da Eb( ‘Abdurrahman Ahmed b. el-
Hasen, Ebt ‘Abdullah el-Furavi, Zahir b. Tahir es-Sehham1, Ahmed b. Sehl el-
Mescidi, isma‘il b. Ebdi Salih el-Muezzin.

e  Hadis meseleleriyle ilgili 6ne ¢ikan baz tespitleri soyle siralanabilir:s

v Ciiveyni, kesinlik ( ilm) ifade eden “miitevatir haber” i¢in bir say1
smirlandirmasimi  dogru bulmaz. Ona gore kesinlie ancak
“karineler” yoluyla ulagilabilir. Bindenaleyh; bir kisinin verdigi
haber “dogru” (sddik), bir toplulugun verdigi haber “yalan” (kizib)
da olabilir.”

v Ona gore haber-i vahid, “ilm”i gerekli (viiciib) kilmadig: gibi, -fu-
kahanin goriisiinden farkli olarak- amel etmeyi de gerekli kilmaz.s

v" Ona gore ravinin adaleti zahir olmalidir; ne “cerh” ne de “ta‘dil”
edilen mestilr ravinin rivayeti makbil degildir.

v Cocugun rivayetini reddeder ve -Bakillani (6. 403-1013) ile birta-
kim fukahanin aksine- bu reddin kesin (kat 7) bir mesele oldugunu
vurgular. 10

4  Bkz. Zuhayli, el-imamu’l-Ciiveyni, 76.

Ciiveyni, bu kisiden Bagdad’ta hadis isitmistir. Bkz. ibnu’l-Cevzl, Muntazam, 16:245.

6 Daha genis bilgi igin bkz. Dib, Imamu’l-Harameyn, 119-124. Nitekim Dib’in naklettigi iizere,
el-Ilma* adli eserinde Kadi ‘Iyaz, Ciiveyni'nin hadisle ilgili goriislerini dikkate almstir. Ko-
nuyla ilgili bilgi igin bkz. Dib, Imdmu’l-Harameyn, 124-125.

7 Bkz. Imamu’l-Harameyn Eb{’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdillah Ciiveyni, el-Burhin fi usili’l-
fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1997), 1:219-220.

8 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ciiveyni, Burhin, 1:227-228.

9  Bkz. Ciiveyni, Burhin, 1:234-235.

10 Bkz. Ciiveyni, Burhin, 1:234.

a1
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v' Bir ravi degerlendirilirken, “cerh ve ta‘dil” sebeplerinin zikredil-
mesinin gerekli olup olmadigi, hadisciler ve ustlciiler arasinda
tartistlmistir. Safig (6. 204/820), “cerh” sebeplerinin; Bakillani,
“ta‘dil” sebeplerinin; bazi ustlciiler ise hem “cerh” hem de
“ta‘dil” sebeplerinin zikredilmesini sart kosarlar.n Bunlara
mukabil Ciiveyni, sebepleri zikretme gerekliliginin, “cerh ve
ta‘dil” edenin durumuna bagh olarak degisecegini soylemekte-
dir.z

V' “Mirseller”in timiini kabul eden EbG Hanife (6. 150/767) ile
“miirseller”le amel etmeyen Safi ‘i arasinda orta bir yol izleyerek,

hadisin rivayet sekline gore bazilarini kabul eder, bazilarin red-
deder.=

v' Ebi Ishak el-Isferayini'nin (6. 418/1027), “miitevatir” ile “ahad”
arasma “miistefid”i konumlandirip bunun nazari olarak kesinlik
ifade ettigi seklindeki yaklasimina kars: ¢ikar.

v Hadis sema lar1 ve hadis icazetleri gibi teknik konularda 6zgtin
perspektifler gelistirmigtir.s
Zikredilenlere ek olarak “Ameller, ancak niyetlere goredir...” seklinde
baglayan hadist ile “Cibril hadisi,”” Cliveyni'nin rivayet ettigi hadislerden
bazilaridir.® Ayrica o, Ibn Kesir'den (6. 774/1373) Imam Safi‘1’ye kadar Safi‘i
fukahas: tarafindan rivayet edilen “Alic1 ve satici, birbirinden ayrilmadiklar
siirece muhayyerdirler.” hadisinin de senedinde bulunmaktadir.®

11 Bkz. Ciiveyni, Burhdn, 1:237.

12 Bkz. Ciiveyni, Burhdn, 1:237-238.

13 Bkz. Ciiveyni, Burhin, 1:243-244.

14 Bkz. Ciiveyni, Burhdn, 1:223.

15 Ornegin Bkz. Ciiveyni, Burhin, 1:246-249. Nitekim Kadi Iyaz gibi alimler, onun bu konular-
daki diisiincelerine sik sik yer verirler. Mesela bkz. Kadi ‘Tyad b. Miisa b. “Iyad, el-llma’ il
ma’rifeti usili'r-rivdye ve takyidi’s-semd’, thk. Ahmed Sakar (Kahire: Daru’t-Turas, 1970), 1:75,
89, 120, 128,139.

16 Hadis icin 6rnek olarak bkz. Ebit Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr b. Nasir Nasir (y.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Bedu’l-vahy,” 1; Eb(i'l-
Hasen Muslim b. Haccac Kuseyri Nisabtri, el-Cimiu’s-sahih, thk. Muhammed Fu’ad ‘Ab-
dulbaki (Beyriit: Daru ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, ty.), “el-imare,” 155.

17 Hadis i¢in 6rnek olarak bkz. Buhari, “Iman,” 37; Muslim, “iman,” 5, 7.

18 Her iki hadisin senedi i¢in sirasiyla bkz. Tacuddin ‘Abdulvehhab b. ‘Ali Ibnu’s-Subki, Ta-
bakdtu’s-Safi ‘iyyeti’l-kubrd, thk. Mahméid Muhammed Tanahi (y.y.: Hecr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr
ve't-Tevzl’, 1413), 5:207-208; 1:105.

19 Bkz. Eb{rl-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir, Tabakitu'I-fukahdi’s-Safi fyyin, thk. Enver el-Baz (el-
Manstira: Daru’l-Vefa’, 2004), 2:51. Ciiveyni'nin senedinde bulundugu bagka hadislere 6rnek
olarak bkz. ibnu’s-Subki, Tabakit, 1:71.
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II. “Ciiveyni’nin Hadisciligi” Elestirisi

Bu boliimde, Ciiveyni'nin hadisciligine yoneltilen genel elestiriler ve Cii-
veyni'nin, elestirilere konu olan baz1 hadis degerlendirmeleri ele alinacaktir.

A. Genel Elestiriler

Ciiveyni'nin hadisci yonii ve kisiligi, hem klasik hem modern donemde, bir-
takim ithamlara konu olmustur. Klasik dénemde Ciiveyni'nin hadisgiligini
elestiren alimlerin basinda Ibnu’s-Sem‘ani (6. 562/1166), Yakiit el-Hamevi (6.
626/1229), Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Zehebi (6. 748/1348) gelmektedir.

Ibnu’s-Sem‘ani, Ciiveyni’den ve onun talebelerinden kisaca évgiiyle bah-
settikten ve kendisinden hadis rivayet eden baz1 isimleri zikrettikten» sonra,
Ciiveyni'ye “az hadis rivayet ettigi” ve “hadisten yiiz ¢evirdigi” elestirisini
yoneltir.2 Yakit el-Hamevi'nin de Ibnu’s-Sem‘ani’yi takip edip sz konusu
elestirilerin ayrusina yer verdigi goriilmektedir.»

Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kubrid ve Mecmii ‘u’l-fetdvi gibi eserlerinde, Cii-
veyni'nin hadis bilgisinin zayif oldugunu defalarca vurgular. Onun, Cii-
veyni'ye yonelttigi ithamlardan bazilar: sdyledir:

... Fakat Eb(i'l-Me‘ali [el-Ciiveyni] zekasinin fazlaligina, ilme [yOne-
lik] hirsina ve alaninda yetkinligine ragmen hadislere dair bilgisi
azdi. Belki de Muwatta'1 higbir sekilde mutéla‘a etmemistir ki iginde-
kileri bilsin. Zira onun, Sahthayn: el-Buhdri ve Muslim; Ebii Divild,
Nesii ve Tirmizi'nin Sunenleri ve bu Sunenlerin emsalleri hakkinda ke-
sinlikle bir bilgisi yoktu. [Hal boyleyken] Muvatta’ ve benzeri hak-
kinda [bilgisi] nasil olsun! O, fikihta “hilaf” meselelerini [hadislerle]
temellendirmeye 6zen gostermesine ragmen [bu minvalde] dayanag;,
sadece Ebu’l-Hasen ed-Darekutni'nin Sunen’i olmustur. Ebu’l-Hasen
[ed-Darekutni], hadis [ilmin]de tam bir imam olmakla beraber o, bu
Sunen’i, fikihta yadirganan hadisleri zikretmek ve bunlarin tariklerini
toplamak i¢in yazmustir... Sahthayn ve diger kitaplardaki meghtir ha-
dislerden ise istigna etmistir. Bu nedenle fikihta (bdb) onun kitabiyla
yetinmek, Islam’in asillarimi bilmemeyi dogurur. Nitekim Eb{’l-
Me’ali [el-Ciiveyni]'nin kitabinda -ki bu kitap, onun “Omriiniin seme-
resi” olan Nihdyetu'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb’tir- “besmele” hakkinda
bir hadis disinda, Sahihu’l-Buhdri’ye nisbet edilen tek bir hadis bulun-
mamaktadir. Bu [Besmele] hadis[i] de onun zikrettigi sekliyle Sahih-i

20 Bkz. ibnu’s-Sem‘ani, Ensdb, 3:430-431.
21 Bkz. ibnu’s-Sem‘ani, Ensdb, 3:431.
22 Bkz. Yak{t Hamevi, Mu ‘cem, 2:193.
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Buhiri’de yoktur. $Safi‘l hukiikcularin ileri gelenleri, onun ve emsali-
nin Islam’m asillarini az bilmelerinden &tiirii, Safii mezhebinde
“ashabu’l-viictth”tan olmadiklar tizerinde ittifak etmiglerdir.»
ibn Teymiyye, Ciiveyni'nin, “selefin asari”n1 az bildigini; hadis ilminde
(sind ‘a) “havas”tan sayilmasi bir tarafa, “avam”dan sayilacak kadar bile hadis
bilgisine sahip olmadigini; Buhari, Muslim ve bu ikisinin hadislerini, tipki
herkes (dmme) gibi ancak isitmek (sema ‘) suretiyle bil[ebil]digini; “miitevatir
sahth” hadisi, “mevza‘” (el-mufterd, el-mekziib) hadisten temyiz ed[e]medigini;
kitaplarinin da bunun en dogru (sidik) sahidi olup bunlarin bir¢ok acaip
[hustslar] igerdigini ifade eder.>
Keza Zehebi de Ciiveyni'nin hadisciligini su sekilde elestirir:
Eb{i'l-Me‘ali [el-Ciiveyni], fikih ve fikih ustiliinde derinlesmesine (te-
bahhur) ragmen hadis [ilmin]i bilmiyordu.2
Bu imam, zekasinin fazlaligina, fiiri‘da ve [Safi‘l] mezhebin[in]
ustiliinde imam olmasina ve miinazarasinin kuvvetli olusuna rag-
men, kendisine layik oldugu [6l¢lide], ne metin ne de isnad yoniiyle
hadis [ilmin]i bilirdi.2
Ibn Teymiyye ve Zehebi'nin Ciiveyni'yi elestirmelerinin temelinde, itikadi
farkliliklar muhtemelen etkili olmustur. Zira Ibn Teymiyye ve Zehebi, itikadi
anlamda Selefl [Hanbeli]; Ciiveyni ise Eg‘ar’dir.

23 Takiyyuddin Eb{il-Abb4s Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam ibn Teymiyye, el-Fetdva’'l-
kubré 1i fbn Teymiyye, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru/l-Kutubi'l-llmiyye, 1987), 6:616. Ibn Teymiyye'nin Ciiveyni elestirisi hakkinda genis
bilgi igin ayrica bkz. Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kubrd, 6:616-617.

24 Ibn Teymiyye, Mecmii‘u'l-fetivd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine:
Mecme‘u‘l-Melik Fehd li Tiba‘atil-Mushafi’s-Serif, 1995), 4:71-72. ibn Teymiyye, Cii-
veyni'nin Kitdb'1, Siinnet’i ve “selefin kelami”n1 ¢ok az bildigini 1srarla vurgular. Mesela bkz.
Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kubrd, 6:347, 617. Esasinda Ibn Teymiyye, bu elestirileri sadece Cii-
veyni'ye degil; Gazzali ve Ibnu’l-Hatib gibi kisilere de yoneltmistir. Bkz. Ibn Teymiyye,
Mecmil ‘u’l-fetdvd, 4:71-72. Ancak bunlarin daha sonra tévbe edip selef yoluna dondiiklerini
belirtir. Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetivd, 4:72-73; Tbn Teymiyye, el-Fetdva'l-kubrd, 6:616-
617.

25 Zehebi, Tdrih, 10:424.

26 Zehebi, Siyer, 14:18.

27 Nitekim Ibnu’s-Subki, Zehebi'nin Es‘arilere kars1 6n yargili, mutaassip bir Selefi [Hanbeli]
oldugunu vurgular. Ibnu’s-Subki'nin konuya dair degerlendirmeleri ve tespitleri igin bkz.
Tacuddin Ebti Nasr Abdulvehhab b. Takiyyuddin ibnu’s-Subki, “Ka‘ide fi’l-cerh ve't-ta‘dil,”
Erba‘u resdil fi ‘uliimi’l-hadis, ed. Abdulfettah Ebti Gudde (Haleb: Mektebetu’l-Matbti‘ati’l-
Islamiyye, 1990), 43-44. Buna mukabil Ibnu’s-Subki de Zehebi'yi agir bir sekilde elestirir.
Ibnu’s-Subki'nin Zeheb{'yi elestirmesinin temelinde de ayni gerekgelerin, yani itikadi farkli-
liklarm etkili oldugu ifade edilir. Genis bilgi igin bkz. Abdulfettih Eb{i Gudde, Ibnu’s-Subki,
Erba‘u resdil fi ‘ulitmi’l-hadis (Haleb: Mektebetu’l—Matbﬁ‘ati’l—islémiyye, 1990), 44-47 sayfalar1
arasindaki dipnotlar; “Ka‘ide fi'l-mu’errihin,” Erba‘u resdil fi ‘ulitmi’l-hadis, ed. ‘Abdulfettah
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Modern donemde Ciiveyni'nin hadisgi kisiligini sorgulayanlardan bazi-
lary, Izmirli Ismail Hakk: (6. 1946), Kevseri (6. 1952) ve Elbani’dir (6. 1999).
Ornegin Izmirli, konuyla ilgili olarak sunlar sdyler: “Asir1 zekasi, ilme hirsi,
ilminde yiiksek bir mevkide bulunmakla beraber Sahthayn, Ebii Ddviid, Nesii,
Tirmizi ve benzer Sunen kitaplarma vukifiyeti az idi.”» Kevseri de bir¢ok
yerde Ciiveyni'nin hadis bilgisinden yoksun oldugunu 6ne siirmiis ve onu
hakaret derecesinde elestirmistir.»» Ayni sekilde Elbani, Ciiveyni de dahil ol-
mak tizere ustlciilerin ¢ogunu agir bir sekilde elestirmekte ve onlari, “sahih
hadisi zayif (sakim) hadisten ayiramayan,” “hadis ilmi ve ricali hakkinda bil-
gisiz kisiler” olarak gostermektedir.» Ancak Izmirli'nin elestirisinin, Kev-
seri’ninkine gore daha 1liml oldugu goriilmektedir. Mesela [zmirli, sunlari1 da
ekler: “... Fakat Eb(i'I-Me*‘ali, hadisi birakmis; ustilu fikih ve kelama donmdiis
idi.”a

B. Baz1 Hadis Degerlendirmelerine Yonelik Elestiriler

Zikrettigi baz1 hadislerin akabinde hadisin sthhati, kaynaklar:1 ve sebeb-i vii-
ridu hakkinda yaptig1 kimi teknik degerlendirmeler, Ciiveyni'nin hadisgi yo-
niiniin sorgulanmasina yol agmistir. Bu degerlendirmelerinden bazilar1 sun-
lardar:

1. Hz. Omer’den sdyle rivayet edilmistir:

Abdullah b. Ubeyy b. Seltil 6ldiigiinde, onun {izerine cenaze namazi
kilmasi i¢in Rastilullah -sav.- ¢agrildi. Rastlullah -sav.-, [namaz kil-
dirmak i¢in] kalktiginda oniine dikildim ve onun [kétii] soz[ler]ini sa-
yip/siralayip soyle dedim: “Ey Allah’in Rastilii! Ibn Ubeyy’in nama-
zin1 mi kilacaksin!; oysa o, “filan giinde soyle soyle demisti” dedi. Bu-
nun {izerine Rastilulldh -sav.- tebessiim edip “Oniimden cekil ey

Ebti Gudde (Haleb: Mektebetu’l-Matb( ‘ati’l-Islamiyye, 1990), 77-78 sayfalari arasindaki dip-
notlar. Gériinen o ki Zehebi'nin Ciiveyni’yi; Ibnu’s-Subki’nin de Zehebi’yi siddetli bir sekilde
elestirmesinin temelinde itikadl mezhepsel farkliliklar 6n plana ¢ikmaktadir.

28 izmirli ismail Hakk, ”hnému’l-Harameyn,” 4.

29 Genis bilgi igin bkz. Muhammed Zahid b. Hasen Kevseri, Ihkdku'l-hakk bi ibtdli’l-bdtil fi
mugisi’'l-halk (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i't-Turas, t.y.), 14-17, 30. Kevseri, Ciiveyni
icin “mutaassib,” “cahil”, “miifterl” ve “miiflis” gibi nitelemelerde bulunmustur. Bkz. Kev-
serd, [hkéku’'l-hakk, 16, 30, 40, 60. Kevserd, sadece Ciiveyni'yi degil, Gazali ve Razi'yi de mezhep
taassubuyla su¢lamis ve bunlarin hilaf meselelerini bilmediklerini; hadis ve tarih bilgisinden
de yoksun olduklarini iddia etmistir. Bkz. Kevseri, Ihkaku’l-hakk, 14. Kevseri'nin, Ciiveyni'ye
nisbet edilen Mugisu’l-halk adli esere reddiye niteliginde yazdig1 ihkdku’l-hakk hakkinda ay-
rintili bilgi i¢in bkz. H. Mehmet Giinay, “Kevseri'nin Ihkaku’l-Hak Adli Eserinde Ciiveyni’ye
Yonelttigi Elestiriler,” Uluslararas: Diizceli M. Zahid Kevser? Sempozyumu Bildirileri (Diizce: y.y.,
2007), 513-528.

30 Elbani'nin, ustlciilerin hadisgiligiyle ilgili degerlendirmesi i¢in bkz. Ebti Abdirrahman Mu-
hammed Nasiruddin Elbani, Silsiletu’l-ehddisi’d-da ‘ife ve’l-mevdil ‘a ve eseruha’s-seyyi fi’'l-umme
(Riyad: Daru’l-Ma‘arif, 1992), 2:284.

31 Izmirli ismail Hakks, “imému’l—Harameyn,” 4.
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Omer!” dedi. Ona cok 1srar edince [sOyle] dedi: “ [Ona istigfar dileyip
dilememem konusunda] muhayyer birakildim ve ben de [ona istig-
farda bulunmayi] sectim. Sayet yetmis [defa]dan fazla [kendisine is-
tigfar diledigimde] affedilecegini bilseydim [kendisine yetmis defa-
dan] ziyade [istigfar] dileyecektim. [Omer] dedi ki: “Rasfilullah -sav.-
, onun [Ibn Ubeyy] namazin kild1 ve daha sonra dondii. Cok gegcme-
den Berae Stiresinin su ayeti nazil oldu: “Onlardan 6lmiis olan higbi-
rine asla namaz kilma...”2 [Omer] sOyle dedi: “Daha sonra
Rastilullah -sav.- karsisinda [gosterdigim] o giinkii ciiretime sasir-
dim. Oysa Allah ve Rasfilu, en iyisini bilir.

Ciiveyni, yukaridaki hadis hakkinda su yorumu yapar: “Muhaddisler, bu
hadisi [“kendisine yetmis defadan ziyade istigfar dileyecektim.” lafziyla]
sahih gormezler.”3 Telhis adl1 eserinde de bu hadisin zayif oldugunu ve sahih
hadis kitaplarinda tedvin edilmedigini belirtir.’s Oysa bu hadis, hem Sahihu’l-
Buhar?’de hem de Sahihu Muslim’de% zikredilmektedir. Burhdn sarihi Ebyari,
Ciiveyni'nin, bu hadisin sthhatini inkar edisi hakkinda sunlar1 séyler: [“Ken-
disine yetmis defadan ziyade istigfar dileyecektim” seklindeki] bu lafiz,
sahihtir ve sahih hadis kitaplarinda sabittir. [Ornegin] Miislim, bu hadisi
Sahilh’inde zikretmistir.” Burhdn muhakkiki Abdulazim ed-Dib de s6z ko-
nusu hadisin Sahthu’l-Buhdr’de rivayet edildigine dikkat cekmektedir.s

2. Ciiveyni, “li‘an/mula‘ane” hakkinda Hz. Peygamber’den sadece ‘Uvey-
mir el-‘Aclani kissasinin varid oldugunu 6ne siirer.» Oysa bu konuda, Hilal
b. Umeyye kissas1 da varittir.« Ebyari, Cliveyni’'nin s6z konusu iddiasini su
sozlerle reddeder:

[Bu konuda] hem el-*Aclani kissasi, hem de Hilal b. Umeyye el-Vakifi
hadisi rivayet edilmistir. O [Hilal b. Umeyye], Teb{ik gazvesine katil-
mayan ve Allah’in tovbelerini kabul ettigi {i¢ kisiden biridir. Onun
kissasi, hadis alimleri (muhaddisiin) nezdinde meghtrdur.+

3. Eb{i Seleme’nin oglu Omer’den su hadis rivayet edilmistir:

32 et-Tevbe 9/84.

33 Buhari, “Cenaiz,” 84.

34 Ciiveyni, Burhdn, 1:170.

35 Imamu’l-Harameyn Eb{’'l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-fikh,
thk. Muhammed Hasen Muhammed (Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 2003), 229.

36 Muslim, “Fedailu’s-sahabe,” 25.

37 ‘Ali b. Isma‘il Ebyari, et-Tahkik ve'l-beydn fi serhi’l-Burhdn fi usiili’l-fikh, thk. ‘Ali b. ‘Abdur-
rahman Bessam el-Cezairi (Kuveyt: Daru’d-Diya’, 2011), 2:309-310.

38 Dib, imdmu’l—Hummeyn, 126-127.

39 Ciiveyni, Burhin, 1:136.

40 Hadis i¢in bkz. Buhari, “Tefsir,” 3.

41 Ebyari, Tahkik, 2:86.

42 Ebfi Seleme’nin oglu Omer, Hz. Peygamber’in hanimi Ummii Seleme’nin ogludur; yani, Hz.
Peygamber’in tivey ogludur.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 37 (June 2018)



Bir Ustilcii Olarak Ciiveyni’'nin Hadisciligi ve Hadisciligine Dair Tartismalar | 225

Bir giin Rastilullah -sav.- ile bir yemek yedim. Tabagin farkli tarafla-
rindan yiyordum. Bunun {izerine Rastilulldh bana “Oniinden ye.”
dedi.«

Ciiveyni, bu hadiste muhatabin Ibn Abbas oldugunu sdyler.# Halbuki
Sahihu’l-Buhiri ve Sahthu Muslim gibi sahih hadis kitaplarinda s6z konusu
muhatabin, Omer b. Ebi Seleme oldugu belirtilir.s

A

4. Ciiveyni, “Ummetime agir geleceginden endise etmeseydim, her na-
mazla birlikte misvaki emreder ve yats1 namazini, gecenin yarisina erteler-
dim.” seklindeki hadisin “sahih” oldugunu ifide eder.®s Nevevi'ye (0.
676/1277) gore bu sekildeki hadis, lafiz itibariyle “bilinmeyen miinker bir ha-
dis”tir.#” Nevevi, hem Ciiveyni'nin, hem de Gazali'nin, s6z konusu “miinker
hadis”i eserlerine aldiginas degindikten sonra, Ciiveyni 6zelinde su tenkidi
yapar: ”imému’l—Haremeyn’in, “Bu, sahih bir hadistir.” [seklindeki] sozii
makbiil degildir. Buna aldanma (i§tirdr)”+ Nevevi'ye gore bu hadisin sahih
olan rivayetinde “...gecenin yarisi...” ibaresi yerine “...gecenin {igte biri...”
ibaresi bulunmaktadir. Nitekim o, -Tirmizi'nin Sunen’i gibi hadis kitaplarim
referans alarak- hadisin sahih olan rivayetini su sekilde aktarir:

“Ummetime agir geleceginden endise etmeseydim, her namazla birlikte
misvaki emreder ve yatsi namazin gecenin iicte birine ertelerdim.” s

Ancak s6z konusu hadisin, Ciiveyni'nin zikrettigi versiyonuyla da hadis
kaynaklarinda yer aldig1 goriilmektedir. Mesela Hakim ve Beyhaki “...gece-
nin yarist...”; Ahmed b. Hanbel “...gecenin {i¢te biri veya gecenin yarisi
(satr)...”; Ibon Mace “...gecenin ligte biri veya gecenin yarisi...”; hatta Tirmizi

43 Buhari, “Et‘ime,” 2, 3; Muslim, “Egribe,” 108, 109.

44 Ciiveyni, Burhdn, 1:109; Nihdyetu'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. ‘Abdul‘azim Mahmtid Dib
(y.y.: Daru’l-Minhac, 2007), 17:407.

45 Bkz. Buhari, “Et‘ime,” 2, 3; Muslim, “Esribe,” 108, 109.

46 Ciiveyni, Nihdye, 2:21.

47 Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmil” serhu’l-Muhezzeb (y.y.: Daru’l-
Fikr, t.y.), 3:56.

48 Bkz. Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali Ttsi, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed
Mahmd ibrahim (Kahire: Daru’s-Selam, 1417), 2:18.

49 Nevevi, Mecmil’, 111, 56. Nevevi, Ciiveyni'nin bir hadis hakkindaki degerlendirmesine ise ka-
tilir. Nitekim bununla ilgili olarak sunlari sdyler: “Imamu’l-Harameyn, el-Eslib adli
kitabinda, bu hadisin zayif oldugu hususunda hadis ehlinin icma°“ ettigini nakleder. Bu, onun
dedigi gibidir; hadisin zayif oldugu agiktir.” Bkz. Nevevi, Mecmii’, 2:23.

50 Nevevi, Mecmil’, 3:56. Nitekim Tirmizi, “...gecenin {icte biri...” ibaresinin zikredildigi hadi-
sin “hasen sahth” oldugunu belirtmektedir. Bkz. Muhammed b. 1sa Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Taharet,”
18. Hadisin bu versiyonu igin ayrica bkz. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Musnedu‘l-Imam
Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb Arnaft, Adil Mursid (y.y-: Muessesetu'r-Risale, 2001), 2:272;
‘Abdullah b. ‘Abdurrahmén Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyn Selim Esed (Riyad:
Daru’l-Mugni, 2000), 2:901.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



226 | M. Macit SEVGILI

bile “...gecenin {icte biri veya gecenin yarist...” ibaresi ile tahri¢ etmislerdir.s
Bu bilgilere gére Hakim, mezkir versiyonuyla hadisi “Buhari ve Muslim’in
sart[lar]ina uygun sahih [hadis]” ve “‘illeti olmayan [hadis]” seklinde betim-
lemektedir.>

e

5. Ciiveyni, Hz. Peygamber’'in Besmele’yi de dahil ederek Fatiha suresini
yedi ayet olarak saydig1 seklindeki hadisin Buhari tarafindan rivayet edildi-
gini ifade etmektedir.»* Oysa Buhari’de bdyle bir hadis gegmemektedir. Ibn
Hacer el-Askalani (6. 852/1449), konuyla ilgili olarak sunlar1 soylemektedir:

Imam [Ciliveyni], en-Nihdye'de [sunu] sOylemistir -ki Gazali el-Vasit
[adl1 eserin]de, Muhammed b. Yahya da el-Muhit [adl1 eserin]de ken-
disine tabi olmustur-: “el-Buhari, Nebi'nin -sav.- “Fatihatu’l-Kitab”1
yedi ayet olarak ve “Bismillah”1 da bu surenin bir ayeti olarak saydi-
gn1 rivayet etmistir.” [Ibn Hacer der ki:] “Bu, fahis hatalardandir. en-
Nevevi [de el-Mecmii® adli eserinde soyle] demistir: Buhari, ne
Sahih’inde ne de Tarih’inde boyle bir hadis rivayet etmigtir.”s

III. “Mu‘az Hadisi”"ne Dair Teknik Meseleler ve Ciiveyni'nin Bu Hadis
Hakkindaki Degerlendirmesi

Bu boliimde, ilk olarak Mu‘az hadisi ve Mu‘az hadisine iligkin birtakim teknik
bilgiler; ikinci olarak da 6zelde Ciiveyni'nin, genelde ise diger fikih usflii bil-
ginlerinin bu hadis hakkindaki degerlendirmeleri ele alinacaktir.

A. “Mu‘az Hadisi”nin Kaynaklar1 ve Isndd Zinciri

Rivayetlere gore Hz. Peygamber, Mu‘az b. Cebel’i Yemen'e [vali olarak] gon-
dereceginde, aralarinda -hadis kaynaklarinda kismen farkliliklar tagiyan-
sOyle bir diyalog gecmistir:

Hz. Peygamber: [Sana huk{iki bir olay intikal edince] nasil hiitkmede-
ceksin?

Mu‘az b. Cebel: Allah’in Kitab’1[nda bulunan hiikiimler] ile hiikmede-
cegim.

Hz. Peygamber: [Bu hukiiki olayimn hiikmii] Allah’in Kitibinda bulun-

mazsa [nasil hitkmedeceksin]?

51 Hakim Nisabiri, el-Mustedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata’ (Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 1990), 1:245; Ahmed b. Huseyn b. ‘Ali Beyhaki, es-Sunenul-kubra, thk. Mu-
hammed ‘Abdulkadir ‘Ata’ (Beyrfit: Déru’I—Kutubi’l—‘ilmiyye, 2003), 1:57, 58; Muhammed b.
Yezid MAce el-Kazvini, Sunenu Ibn Mice, thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (y.y.: Daru
ihyéi’l—Kutubi'l—‘Arabiyye, ty.), “Salat” 8, Ahmed b. Hanbel, Musned, 12:374; Tirmizi,
“Salat,” 124.

52 Bkz. Hakim, Mustedrek, 1:245.

53 Ciiveyni, Nihdye, 2:137.

54 Ahmed b. Ali Ibn Hacer Askalani, et-Telhisu'l-habir fi tahrici ehddisi'r-Rafi‘iyyi’l-kebir (y.y.:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1989), 1:573.
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Mu‘az b. Cebel: Rastilullah’in -sav.- Siinneti[nde bulunan hiikiimler] ile
hitkmedecegim.

Hz. Peygamber: [S6z konusu huk{iki olayin hiikmii] Rastlullah’'in Siin-
net'inde -sav.- bulunmazsa [nasil hitkmedeceksin]?

Mu‘az b. Cebel: Re’yimle hitkmedecegim.

Hz. Peygamber: Rastilullah’in rasGliinii muvaffak eden Allah’a ham-
dolsun.

“Mu‘az hadisi” olarak bilinen bu hadis, Sahithayn’da gegmemekte; ancak

Tirmiz1'nin Sunen’i, EbG David un Sunen’i,ss Ahmed b. Hanbel’in Musned’i,s
Darimi'nin Sunen’i,ss Taberani'nin el-Mu ‘cemu’l-kebir’'i» ve Beyhaki'nin es-Su-
nenu’l-kubrd’s1o ile es-Sunenu’s-sugri’siet gibi kaynaklarda zikredilmektedir.e

Bu kaynaklara gore “Mu‘az hadisi”nin isnad zinciri su sekillerdedir:

e  Tirmizi, “Mu‘az hadisi”ni, su iki isnadla rivayet eder:

(1) Hennad > Veki > Su‘be > Ebli ‘Avn es-Sekafi > el-Haris b. ‘Amr >
Mu‘az'in 6grencileri (ashib)...s

(2) Muhammed b. Begsar > Muhammed b. Ca‘fer ile ‘Abdurrahmén b.
Mehdi > Su‘be > Ebti ‘Avn > -el-Mugire b. Su‘be’nin yegeni- el-Haris
b. ‘Amr > Hims’li baz1 insanlar > Mu‘az...s

e  Ebfi Dav{id, hadisi su iki isnadla rivayet eder:

(1) Hafs b. Omer > Su‘be > Ebii ‘Avn > el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az b. Ce-
bel'in Hims'li baz1 6grencileri...s

(2) Musedded > Yahya > Su‘be > Ebti ‘Avn > el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az b.
Cebel’in bazi 6grencileri > Mu‘az b. Cebel...

55
56

57

58
59

60
61

62

63
64
65
66

Tirmizi, “Ahkam,” 3.

Ebti Daviid Suleyman b. Es‘as Ezd1 Sicistani, Sunenu Ebi Diviid, thk. Muhammed Muhyiddin
(Beyrfit: el-Mektebetu’l-* Asriyye, t.y.), 3:303.

“Mu‘az hadisi,” Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde {i¢ sekilde rivayet edilmistir. Bkz. Ahmed
b. Hanbel, 36:333; 36:382; 36:416.

Darimi, Sunen, 1:267.

Eb(i'l-Kasim Suleyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abdulmecid
Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1994), 20:170.

Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, 10:195.

Beyhaki, es-Sunenu’s-sugrd, thk. ‘Abdulmu‘ti Emin el-Kal‘aci (Pakistan: Cami‘atu’d-
Diréséti’l—islamiyye, 1989), 4:130.

Darekutni de “Mu‘az hadisi”ni eserinde zikretmistir. Bkz. Eb{'l-Hasen ‘Ali b. Omer Dare-
kutni, el- ‘Tlelu’l-véride fi'l-ehddisi n-nebeviyye, thk. Mahf{izu’r-Rahman Zeynullah (Riyad: Daru
Taybe, 1985), 6:88.

Tirmizi, “Ahkam,” 3.

Tirmizi, “Ahkam,” 3.

EbG David, Sunen, 3:303.

EbG David, Sunen, 3:303.
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e  Ahmed b. Hanbel, hadisi su ii¢ isnadla rivayet eder:

(1) Muhammed b. Ca‘fer > Su‘be > Ebt ‘Avn > el-Haris b. ‘Amr >
Mu‘az’in Hims’li bazi 6grencileri > Mu‘az...s

(2) Veki‘ > Su‘be > Ebli ‘Avn es-Sekafi > el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az’in bazi
Ogrencileri...s

(3) ‘Affan > Su‘be > Ebi ‘Avn > el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az’in Hims'l1 baz1
Ogrencileri > Mu‘az...s

e Darimi, “Mu‘az hadisi”ni su isnadla rivayet eder:
Yahya b. Hammad > Su‘be > [Eb{i ‘Avn] Muhammed b. ‘Ubeydullah es-
Sekafl > el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az’in Hims’l1 baz1 6grencileri > Mu‘az...n

e  Taberani, hadisi su isnadla rivayet eder:

Ahmed b. ‘Amr Katirani > Suleyman b. Harb > Su‘be > Eb{i ‘Avn es-Sekafi
> el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az b. Cebel...”

e Beyhaki, s6z konusu hadisi es-Sunenu’s-sugrd’sinda su isnadla rivayet
eder:

Eb{i Bekr Muhammed b. El-Hasen b. Flirek > ‘Abdullah b. Ca‘fer > Y{inus
b. Habib > EbG Davad > Su‘be > Ebli ‘Avn es-Sekafi > Haris b. ‘Amr >
Mu‘az’m Hims'l1 6grencileri...” -Bir diger rivayette- Mu‘az’in Hims’l1 6gren-
cileri > Mu‘az.”

e Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd’sinda ise hadisi iki isnadla rivayet eder.
Bunlardan ilki, es-Sunenu’s-sugra’dakiyle aynidir. Ikincisinin isnadi soyledir:

Eb( ‘All er-Riizbari > Muhammed b. Bekr > Eb(i Daviid es-Sicistani > Mu-
sedded > Yahya > Su‘be > Eb{i ‘Avn > el-Haris b. ‘Amr > Mu‘az’'in bazi 6g-
rencileri > Mu‘az b. Cebel...”

Yukaridaki bilgilerden hareketle, “Mu‘az hadisi”nin isnadlarinin, Su‘be
ve yukarisinda [Su‘be > Ebi ‘Avn es-Sekafi > el-Haris b. Amr > Mu‘az’'in
Himsh 6grencilerinden...; -baz1 rivayetlerde ise- onlar da Mu‘az’dan...] bir-
lestigi ve bu kisilerin “miisterek raviler” oldugu neticesine varmak miimkiin-
diir. Ancak Ibn Hacer ‘Askalani'nin aktardigi kadariyla “Ibnu’l-Kayserani”

67 Ahmed b. Hanbel, Musned, 36:333.

68 Ahmed b. Hanbel, Musned, 36:382.

69 Ahmed b. Hanbel, Musned, 36:416.

70 DArimi, Sunen, 1:267.

71 Taberani, Mu ‘cem, 20:170. Ulasabildigimiz kaynaklarin tiimiinde Haris b. ‘Amr, “Mu‘az’in
ogrencileri’nden veya “Mu‘dz’'in Hims'li bazi &grencileri"nden rivayet ederken; Ta-
berani’nin Mu ‘cem’inde, dogrudan Mu‘az’dan rivayet etmistir. Bkz. Taberani, Mu ‘cem, 20:170

72 Beyhaki, es-Sunenu’s-sugrd, 4:130.

73 Beyhaki, es-Sunenu’s-sugrd, 4:130.

74 Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, 10:195.

75 Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, 10:195.
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olarak bilinen Ibn Tahir [el-Makdisi] (6. 507/1113), bu hadise dair yazdig

miistakil eserinde,” yukaridaki isnad zincirinin yani sira, bagka bir isnad zin-

cirinden de bahsetmistir. Ibn Hacer’in, Ibn Tahir'den iktibas ettigi ilgili pasaj

sOyledir:
Bil ki bu hadisi, biiyiik ve kiiciik miisnedlerde aragtirdim. {lim ehlin-
den karsilagtiklarima sordum. Bunun igin sadece iki isnad zinciri
bul[abil]dim. Bunlardan biri Su‘be’nin isnad zinciri; digeri ise Mu-
hammed b. Cabir'den; onun da Es‘as b. Ebi’s-Sa‘sa’dan; onun da
Sakif’li bir adamdan; onun da Mu‘az’dan [rivayet ettigi] isnad zinci-
ridir. Her ikisi de sahth degildir.”

Ancak temel hadis kaynaklarinda yaptigimiz arastirmalar sonucunda, Ibn
Tahir [el-Makdisi'n]in bahsettigi isnad zincirine rastlayamadik.

B. “Mu‘az Hadisi”nin Tahlili
“Mu‘az hadisi,” genel itibariyle su tig ‘illetten 6tiirii zayif bulunmustur.
1. Hadis, miirseldir/muttasi degildir.

Yukaridaki isndd zincirlerinin bazilarinda goriildigii gibi, Mu‘az’'in
Hims’li 6grencilerinin, hadisi rivayet ettikleri sahabinin kimligiyle ilgili bir
bilgi yer almamaktadir. Bu durum, rivayet zincirinde sahabinin atlandig:
(miirsel) ve bu nedenle rivayet zincirinde bir kopukluk oldugu (munkat:‘) an-
lamina gelmektedir. Nitekim Tirmizi, Taberani ve Darekutni gibi hadisciler,
hadisin muttasil olmayip7 miirsel oldugunu» agik¢a belirtmislerdir. Buna
mukabil Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), -ileride, kendisinden iktibas edecegi-
miz pasajda goriilecegi lizere- “Mu‘az hadisi”nin muttasil oldugunu ifade et-
migtir.s

2. Mu‘az’in o6grencilerinin kim olduklar belirsizdir (mechiil).

3. Senette bulunan Haris b. ‘Amr taninmamaktadir (mechiilu’l-hil).

Ibn Hazm (6. 456/1064) ve Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi alimler, bu son
iki “illetten Stiirii “Mu‘az hadisi”ni reddetmektedirler. Ibn Hazm hadisin, s6z
konusu isnad zinciri disinda higbir ravi tarafindan rivayet edilmedigini; bu
hadisin ravilerinin mechl bir topluluk” oldugunu; senette ad1 gegen Haris b.
‘Amr’in da kimliginin ve halinin bilinmedigini; hadisin, onun rivayeti diginda
bize intikal etmedigini sdyleyerek hadisin “sakit oldugu” hiitkmiine varmak-
tadir. Hatta daha da ileri giderek Haris b. ‘Amr aleyhinde agir ithamlarda bu-
lunmakta ve “biitiin hiikiimlerin dinde beyan edildigi” gerekgesiyle “Mu‘az

76 Biz Ibn Tahir'in boyle bir eserine ulasamadik.

77 ibn Hacer, Telhis, 4:447.

78 Bkz. Tirmizi, “Ahkam,” 3.

79 Bkz. Taberani, Mu ‘cem, 20:170; Darekutni, ‘Ilel, 6:88.

80 Bkz. Ebli Bekr Ahmed b. Ali Hatib Bagdadsi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, thk. Adil b. Yisuf Garazi
(es-Su‘tidiyye: Daru ibni’l-Cevzi, 1421), 1:471.
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hadisinin

a7

acik bir yalan ve uydurma” oldugunu belirtmektedir.st Keza

Ibnu’l-Cevzi, konuyla ilgili olarak sunlar sdylemektedir:

Biitiin fukaha, bu hadisi kitaplarinda zikretmis ve buna itimad etmis-
lerse de bu, sahih olmayan bir hadistir. Hayatim {izerine yemin ede-
rim ki manasi sahth olsa da siib{itu bilinmiyor; ¢iinkii Haris b. ‘Amr
ve Mu‘az'in Hims'li 6grencileri bilinmiyorlar. fsnad zinciri boyle olan
bir hadis, hicbir surette sabit olmaz.s

Buna karg1 “Mu‘az hadisi”ne yonelik tenkitlerin isabetli olmadig belirtil-

mis ve bu minvalde birtakim agiklamalara ihtiyag duyulmustur. S6z gelimi
Cessas (6. 370/981), Mu‘az’'in ashabinin mechil olmasinin bir zarari olmadi-

giny; onlarin giivenilir (sikdt) kisiler oldugunu ve rivayetlerinin makbfil oldu-
gunu ifade etmistir.s> Ayni sekilde Hatib el-Bagdadi, bir taraftan Mu‘az'in 6g-
rencilerinin giizel meziyetlerle donanmais giivenilir kisiler olduklarini; diger
taraftan “Mu‘az hadisi”nin muttasil versiyonunun da bulundugunu ifade et-
mekte ve hadisin, alimler tarafindan “sahih” addedildigini belirtmek {izere
sOyle sdylemektedir:

Sayet muhalif biri, “Bu haber sahih degildir; ¢iinkii, isimleri zikredil-
meyen Hims’'l1 bazi insanlardan rivayet edilmistir ki onlar da mechfil-
diirler.” [seklindeki bir] sozle itirdz ederse cevap [sOyle verilir]:
“Haris b. ‘Amr’in, [hadisi], Mu‘az'in 6grencilerinden Hims'l1 baz1 in-
sanlardan [rivayet ettigini] soylemesi,” hadisin meghfir, ravilerinin de
¢ok olduguna delalet eder. Ayrica Mu‘az’'in fazileti ve ziihdii bilinir.
Onun ogrencilerinin zahir halleri dindarlik, giivenilirlik, zithd ve
salahtir. “Bu hadisi, ‘Ubade b. Nuseyy’in, ‘Abdurrahman b.
Ganm’dan; onun da Mu‘az’dan rivayet ettigi” de sdylenmistir. Bu
[durumda s6z konusu isnad], muttasil bir isnattir ve ravileri de sika
olarak bilinirler.s Bunun yaru sira ilim ehli, [s6z konusu] hadisi kabul
etmig ve bunu delil olarak kullanmugtir (ihticdc)... Bu hadisler (“Varise
vasiyyet yoktur.”; “Diyet ‘akileye aittir.” gibi...), isnad cihetiyle sabit
olmasalar da herkes tarafindan [kabul edilip] bunlarla delil getiri-
lince, bunlar ilim ehli nezdinde [sahih kabul edilmis ve] bunlarin
sahih kabul edilmesiyle [de], [artik] bunlara isnad aramaya ihtiyag

81

82

83

84

Eb(i Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm Zahiri, el-ikidm fi usiili’l-ahkdm, thk. Ah-
med Muhammed Sakir (Beyrt: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ty.), 7:111-113; ibn Hazm, el-Muhalld
bi'l-dsdr (Beyrat: Daru’l-Fikr, t.y.), 1:82.

Cemaluddin Eb{’l-Ferac ‘Abdurrahman b. ‘Ali Cevzi, el- ‘llelu’l-mutendhiye fi'l-ehddisi’l-vihiye,
thk. irsddu’l-Hakk el-Eseri (Faysal Abad: idaretu’l-*Ulami’l-Eseriyye, 1981), 2:273.

Bkz. Eb(i Bekr Ahmed b. Ali Cessas Razi, Usillu'l-Cessds (el-Fusill fi’l-usfl), thk. Muhammed
Muhammed Tamir (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010), 2:222.

Elbani, yukaridaki isnad zincirinin de sahih olmadigini ifade eder ve bu yénde deliller ser-
deder. Genis bilgi icin Bkz. Elbani, Silsile, 2:275-276.
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duymamuslardir. Ayni sekilde herkes, “Mu‘az hadisi”yle delil geti-
rince, buna isnad aramaya ihtiya¢ duymamuiglardir.s

“Mu‘dz'in 6grencilerinin mechul olduklar1” iddiasini kabul etmeyenler-
den biri de Ibn Kayyim el-Cevziyye'dir (6. 751/1350). Hatib el-Bagdadi’ye
muvafik olarak o da, Mu‘dz’in biitiin 6grencilerinin “‘ilim,” “dindarhk,”
“fazilet” ve “takva” ile bilindigini ve onlardan hi¢ kimsenin tohmet altinda
bulunmadigimni; keza “Mu‘az hadisi”"nin “mana” itibariyle “sahih bir hadis”
oldugunu sdylemektedir.ss

Cagdas hadis arastirmacilarindan Elbani, bu hadisin zayif oldugunu ge-
rekgeleriyle uzun uzun anlatmaya ¢alismaktadir.” Ona gore hadis, miirsel ol-
mas1 ve Haris b. ‘“Amr'mn mechil olmas: sebebiyle sahih degildir.ss Ayrica
Elbani, [Tarih adli eserinde] Buhari, Tirmizi, ‘Ukayli, Darekutni, ibn Hazm,
Ibn Tahir [el-Makdisi], Ibnu’l-Cevzi, Zehebi, [Tacuddin] Subki ve ibn Hacer
[el-*Askalani] gibi alimlerin, hadisin zayif oldugunu agikca belirttiklerini ve
bunun, siipheleri ortadan kaldirmak i¢in yeterli oldugunu ifade etmektedir.»
Bu baglamda o, Kevseri'nin “Mu‘az hadisi”nin sthhatine yonelik degerlendir-
melerini gerekgeleriyle reddetmekte ve Kevserl'yi agir bir bicimde elestirmek-
tedir.»

Biitiin bu yorumlar ve degerlendirmeler cerh ve ta‘dillerin; buna bagl ola-
rak bir hadis hakkinda hiikiim vermenin, ictihadi ve subjektif oldugunu gos-
termektedir.»

C. Ciiveyni ile Diger Ustilciilerin “Mu‘az Hadisi” Hakkindaki Degerlen-
dirmeleri

Ciiveyni, Telhis ve dmriiniin sonlaria dogru kaleme aldig1 Burhan adli eser-
lerinde,” “Mu‘az hadisi” hakkinda farkl ve karmasik degerlendirmelerde bu-
lunmaktadir. Onun, “Mu‘az hadisi” hakkindaki degerlendirmelerini: (1)
“Mu‘dz hadisi”yle “istidlalde bulunmayi elverisli goriip gormedigi”; (2)

85 Hatib Bagdadi, el-Fakih, 1:470.

86 Bkz. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim Cevziyye, [ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin,
thk. Muhammed ‘Abdusselam Ibrahim (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-“Ilmiyye, 1991), 1:154-155.
Hadisin sahitlerinin bulundugu, medliilu/manasi itibariyle baska uygulamalar ve rivayet-
lerle desteklendigi ve ulemanin kabul ile karsilayip ihticacta bulunduklarma dair bilgi i¢in
bkz. Saban Ciftci, “Hadis Egitiminde Usul-Pratik Biitiinliigii “Muaz Hadisi” Ornegi,” Abant
Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 2 (2015):61-63.

87 Elbani, Silsile, 2:274-286.

88 Elbani, Silsile, 2:285.

89 Elbani, Silsile, 2:285

90 Genis bilgi icin bkz Elbani, Silsile, 2:277-284.

91 Bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti,” Isldmiyit 1, sy. 3
(1998):45; Ciftgi, “Hadis Egitiminde Usul-Pratik Biitiinliigii “Muaz Hadisi” Ornegi,” 62-63.

92 Ciiveyni'nin, son donemlerde yazmis oldugu eserlerinin kronolojik sirasi icin bkz. Sevgili,
Ciiveyni'nin Kiyds Anlayisi, s. 5, dip:13.
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“Mu‘az hadisi”ni sahih kabul edip etmedigi” seklinde iki agidan ele almak
mimkiinddir.

(1) Ciiveyni Telhis'in farkli yerlerinde, “Mu‘az hadisi”nin “haber-i vahid”
oldugunu belirtir ve bu sebeple hadisi istidlale elverisli bulmaz.»> Mesela bir
yerde sunlar1 sOyler: “Bu, “ahad” haberlerdendir. Buna tutunmak (istidldl),
tartismaya agiktir (s a4 Gluadl b3 s>V | oo 1 ).” Ciiveyni, haber-i
vahid oldugunu kabul ettigi halde “Mu‘az hadisi”yle kiyds1 temellendirmeye
calisan Taberi'ye (6. 310/923) de su itirazi yoneltir:

Bu, biiyiik bir hatadur. Ictihdd boliimiinde, “[kiyds gibi] seri delillerin
kaynak olusunun (usiilu edilleti’s-ser ©), sadece kesin bilgi ( ‘ilm) gerek-
tiren “kat‘? deliller” ile sabit oldugunu zikredecegiz [yani; haber-i
vahid ozelligi tagiyan “Mu‘az hadisi” gibi zanni deliller ile sabit ol-
maz]. Bunun disinda bir goriis benimseyenler, biiytiik bir yanilg: ice-
risindedir.s

Telhis'te, “haber-i vahid” ozelligi tastyan “Mu‘az hadisi”yle istidlalin caiz
olmadig goriisiinde olan Ciiveyni, Burhin’da “haber-i vahid”in epistemolojik
degerini arttirmaya ve boylece Mu’az hadisinin kiyasi temellendirmek igin el-
verigli oldugunu ispatlamaya galismaktadir; zira ona gore “haber-i vahid,” su
yaklagimin dikkate alinmasiyla, dolayl yoldan “kat‘1 delil” derecesine yiikse-
lebilecektir:

Tevatur yoluyla biliyoruz ki sayet Rastilullah -sav.- Mu‘az’a, re’y ile
amel etmenin caiz oldugunu haber verse; Mu‘az da kendilerine gon-
derilen [insan]lara, ‘Nebi, hukiiki [bir] olay[in hiikmii] Kitap ve Siin-
nette bulunmadig taktirde re’y ile amel etmenin vacip oldugunu
bana bildirdi’ [seklinde] haber verse, [s6z konusu] insanlar, Mu‘az’a
tabi olacaktir. [Yine] sayet [Ebubekir] es-Siddik veya Sahabenin 6nde
gelenlerinden biri, sahitler huzurunda, ‘Rastl’iin kiyds1 ve kiydsla
amel etmeyi mesri kildigini’ rivayet etse, haberin kendilerine ulas-
madigi kisiler, bunu kabul edecekler ve derhal kiydsa yonelip bunu
gelistireceklerdir.s

93 Bkz. Cliveyni, Telhis, 202.

94 Civeyni, Telhis, 263.

95 Ciiveyni, Telhis, 454. Aslinda Ciiveyni'nin, “asl” ile “delil”i arasinda gozettigi bu epistemo-
lojik dengeyi bircok yerde gérmek miimkiindiir. Mesela “Ummetim sapiklik iizerine icma*
etmez.” hadisi, icmd in kaynak degerini gosteren bir “delil” olarak sunulmaktadir. Bkz. Cii-
veyni, Burhdn, 1:262. Ancak Ciiveyni, “haber-i vahid” oldugu gerekgesiyle s6z konusu hadi-
sin, icmid* gibi “ser‘1 bir asla” kaynaklik edemeyecegi goriisiindedir. Bkz. Ciiveyni, Burhin,
1:262. Zira ona gore “haber-i vahid” zan; “ser‘1 asl” ise kesinlik ifade eder.

96 Ciiveyni, Burhin, 2:17.
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Bu yaklasim sayesinde Ciiveyni, kiydsin “Mu‘az hadisi”yle istidlalini caiz
goriir.” Bu minvalde Gazali, Hz. Peygamber’in, valileri araciligiyla beldelere
yolladig1 sahifelerde “kiydsla amel edilecegi” hiikmiiniin yer almas1 duru-
munda, belde halkinin bir kisinin haberiyle yetinecekleri seklinde bir kurgu-
lamadan daha bahseder.»s Bunlara mukabil Burhdn sarihi Ebyari, diger “ha-
ber-i vahid”lere uyarlanabilecegi endisesinden 6tiirii Ciiveyni'nin s6z konusu
yaklagimini dogru bulmaz.»

(2) Telhis’e, ozellikle de Burhin’a bakildiginda Ciiveyni'nin, “Mu‘az ha-
disi”ni sahih kabul ettigi goriilmektedir. Ornegin o, Telhis'in bir yerinde “Bu,
“sahih” bir hadistir; kabtil gérmiistiir.” degerlendirmesinde bulunmakta-
dir.i0 Kitidbu'l-ictihidd adli eserinde de s6z konusu hadisin, immetin kabtliine
mazhar oldugunu belirtmektedir.1t Burhin’da ise degerlendirmelerini daha
ileri diizeye tasimakta ve bu baglamda “Mu‘az hadisi”nin, sahih hadis kitap-
larinda tedvin edildigi; sihhati {izerinde ittifak bulundugu ve buna te’vil ilis-
medigi yorumunu yapmaktadir. 12

Diger ustl bilginlerine gelince, Cessas (6. 370/981), Baci (6. 474/1081),
Sirazi (6. 476/1083), Sem‘ani (6. 489/1096) ve Gazali (6. 505/1111) gibi ustilcii-
lerin, “Mu‘az hadisi” hakkindaki degerlendirmeleri birbirine yakindir. Biitiin
bu degerlendirmeler, Mu‘az hadisinin, ustlciiler nezdinde makbal goriildii-
glinde birlesmektedir. S6z konusu degerlendirmelerden bazilar1 soyledir:
“Mu‘az hadisi,” insanlarin/iimmetin/alimlerin kabtliine mazhar olmus-
tur.” 13 “Bu mesabedeki bir hadisin, munkat1‘/miirsel olmasinin ve ravilerinin
mechil olmasinin bir sakincasi yoktur.” 1 “Bu hadisi, hi¢ kimse reddetmemis,

97 Cliveyni, Burhin, 2:17.

98 Bkz. Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Gazali et-Tsi, el-Menhill min
ta ‘likdti’l-usil, thk. Muhammed Hasen Heyto (Beyr(t: Daru’l-Fikri'l-Mu‘asara, 1998), 430.

99 Ebyari'nin Ciiveyninin kurgulamasina itirazlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Ebyari, Tahkik,
3:64-65.

100 Ciiveyni, Telhis, 453. Ciiveyni, yukaridaki degerlendirmesinin devaminda, Telhis’teki genel
yaklagimina aykir bir sekilde, “Mu‘az hadisi”nin, “kiydsin ispatinda agik (sarih) bir hadis”
oldugunu sdyler. Bkz. Ciiveyni, Telhis, 453. Oyle anlagihiyor ki Ciiveyni’'nin konuya iligkin
yaklasimi pek tutarl degildir.

101 imamu’l-Harameyn Eb{'l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdillah Ciiveyni, Kitdbii'l-ictihid, thk. Ab-
dulhamid Ebt Zuneyr (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1987), 74.

102 Ciiveyni, Burhin, 2:17.

103 Cessas, Usiil, 2:222; Eb(i’l-Velid Baci, Ihkdmu’l—fusﬁl fi ahkami’l-ustil, thk. Abdulmecid Tiirki
(Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 2:585-586; Ebili Ishak ibrahim b. AR Sirazi, et-Tebsira fi
usitli’l-fikh, thk. Muhammed Hasen Ismail (Beyrfit: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 2003), 250; Ebti’1-
Muzaffer Manstr b. Muhammed Sem‘ani, Kavit: ‘u’l-edille fi'l-usill, thk. Muhammed Hasen
Ismail (Beyrtit: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1997), 2:94; Ebtt Hamid Muhammed Gazali, el-Mus-
tasfd min ilmi’l-usil, thk. Muhammed Suleyman el-Eskar (Dimagk: Muessesetu’r-Risale, 2012),
2:266-267.

104 Cessas, Usiil, 2:222; BAdi, ihkdm, 2:586. GazAli de bd&yle bir hadisin miirsel olmasinin bir mah-
zurunun olmadigin belirtir. Gazali, Mustasfd, 2:267.
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ta‘n etmemis ve inkar etmemistir.”ws “Boyle bir hadisin isnadin arastirmak
gerekli degildir.” 16

Bu oOrnek degerlendirmeler, “Mu‘dz hadisi"nin ustlciiler nezdinde
“makbil” addedildigini gosterdigi gibi hadisin, ustil terminolojisi ve manta-
litesi igerisinde genel bir argiiman olarak benimsendigine isaret etmektedir.1”
Hatta Pezdevi (6. 482/1089) “Bu, sahih bir nasstir.” soziiyle, s hadisin miirsel
ve garib olmadigimi diistinmektel® ve bunu sahih olarak degerlendirmekte-
dir. Ancak “hadisin, munkati‘/miirsel olmasinin ve ravilerinin mechil olma-
sinin sakinca arz etmedigi” gibi degerlendirmeler, her ne kadar usf{il termino-
lojisi ve mantalitesi agisindan yorumlanmaya agik olsa dat “hadisin ta‘n edil-
medigi/reddedilmedigi/inkar edilmedigi” ve “isnadinin arastirilmasinin ge-
rekli olmadig1” gibi degerlendirmeler, ne vakiaya ne de hadis teknigine uy-
gun goziikmektedir.

Daha spesifik bir perspektifle bakildiginda, s6z konusu hadisin, “miirsel
oldugu ve miirsel hadislerin $afi‘i’ye gore hiiccet olmadig1”; yine “uméimu’l-
belva 6zelligi tastyan bir haber-i vahid oldugu ve bu gibi haberlerin Eba
Hanife'ye gore hiiccet olmadig1” seklinde iki itiraz dile getirilir.m Tlk itiraza,
“Mu‘az hadisinin immet tarafindan kabul edilen bir hadis oldugu ve bu tiir
hadislerin hiiccet addedildigi”;12 ikinci itirdza ise “hadisin, umtimu’l-belva
0zelligi tasimasinin, onun miitevatir olmasini gerektirmedigi” seklinde cevap
verilir.1s Bu ikinci cevap, Hanefi ustilciilerin, “uméimu’l-belva 6zelligi tasiyan
haber-i vahidlerin reddedilmesi ve haber-i vahidin kabflii i¢in ilgili haberin,
umiimu’l-belva 6zelligi tasimamas: gerektigi” seklindeki yaklagimlarina ve-
rilen bir cevap mesabesindedir. Zira umiimu’l-belva 6zelligi tasiyan her bir

105 Cessas, Usill, 2:222; BAd, [hkim, 2:586; Gazali, Mustasfd, 2:266-267.

106 Badi, Ihkim, 2:586; Gazali, Mustasfd, 2:266-267.

107 Abdulaziz Buhari bu noktada, “hadis imamlar1”nin bu hadisin isnadlarim kitaplarinda zik-
rettiklerini ve kabfil ettiklerini belirtir. Bkz. ‘Alauddin ‘Abdul‘aziz b. Ahmed Buhari, Kesfu'l-
esrdr ‘an usili Fahri’l-Islim el-Pezdevi, thk. Naci es-Suveyd (Beyriit: el-Mektebetu’l-Asriyye,
2012), 3:402.

108 Eb{(V'1-‘Usr Fahru’l-islam Al b. Muhammed b. Huseyn Pezdevi, Usiilu’l-Pezdevi, thk. Naci es-
Suveyd (Beyrft: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2012), 3:402 [ Abdul‘aziz Buhari'nin Kesfu l-esrir ‘an
ustili Fahri'l-Isldm el-Pezdevi adli eserinin icinde].

109 Pezdevi'nin ilgili s6ziiniin acilim1 igin bkz. ‘Abdul‘aziz Buhari, Kesfu'l-esrir, 3:402.

110 Mesela Hanefi ustlciilerin en 6nemlilerinden Cessas, “miirsel hadis”i makbtil addettiklerini
agikca ifade etmektedir. Bkz. Cessas, Usill, 2:222. Keza -asagida gelecegi lizere- “hadisin ravi-
lerinin mechl oldugu” seklindeki itirazlara da gesitli cevaplar verilmis ve gerekgeler serde-
dilmisgtir.

111 Genis bilgi icin bkz. Fahruddin Muhammed b. Omer RAZ, el-Mahsiil fi ilmi’l-usill, thk. Taha
Cabir Alvani (Kahire: Daru’s-Selam, 2011), 3:1172-1173; Seyfuddin Eb{i'l-Hasen Ali b. Ebi Ali
Amidi, el-ihkim f1 ustili’l-ahkam (Beyrfit: el-Mektebetu'l-Asriyye, 2010), 2:269; ‘Abdul‘aziz
Buhari, Kesfu'l-esrir, 3:401-402.

112 S6z konusu cevaba drnek olarak bkz. Razi, Mahsiil, 3:1176; ‘Abdul‘aziz Buhari, Kesfu'l-esrir,
3:402.

113 Bkz. Razi, Mahsiil, 3:1176.
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haberin, -mucizede oldugu gibi- miitevatir olma zorunlulugu bulunmamak-
tadir.

IV.“Mu‘az Hadisi” Cercevesinde Ciiveyni'nin Hadis¢i Yoniine Dair Tartis-
malar

Ciiveyni'nin hadis¢i yonii, en ¢ok “Mu‘az hadisi” gercevesinde tartisilmustir.
Bu nedenle asagida, Ciiveyni'nin “Mu‘az hadisi”yle ilgili degerlendirmeleri
ve bu degerlendirmelere yoneltilen elestiriler tahlil edilmeye calisilacaktir.

Ciiveyni; Safi‘1’'nin, kiydsi, Mu‘az b. Cebel’in hadisiyle temellendirdiginius
ifade ettikten sonra sunlar1 kaydetmektedir:

[Bu] hadis, sahih [hadis kitap]lar[in]da (sthih) tedvin edilmistir; sih-
hati {izerinde ittifak bulunmaktadir; buna te’vil ilismemektedir. 11

Bu degerlendirmeler, hararetli bir¢cok tartismaya ve Ciiveyni aleyhinde
kimi ithdmlara kap1 aralamistir. Ciiveyni’yi “Mu‘az hadisi” ¢ercevesinde bil-
gisizlikle ithAm edenlerden biri, “Ibnu’l-Kayserani” olarak bilinen Ibn Tahir
Makdis?’dir (6. 507/1113). Tbn Hacer el-‘Askalani'nin aktardig1 kadariyla el-
Makdisi, “Mu‘az hadisi”ni ele aldig1 miistakil eserinde, hadisin iki isnadim
bulabildigini ve her iki isnadin da sahih olmadigin belirttikten sonra sunlari
soyler:

[Mu‘az] hadis[iy]le ilgili olarak gordiigiim en ¢irkin soz, Imamu’l-Hare-
meyn'in, fikih ustlii kitabindaki [su] soz[ii]diir: “Bu babta (kiyds konusunda)
dayanak, Mu‘az’in hadisidir.” 7 ...Bu [s0z], kendisinden [sadir olmus] bir ya-
nilgidir (zelle). Sayet o, hadis ilmini bilseydi, bu yanilgiya diismezdi.us

fbn Hacer el-‘Askalani, Ibn Tahir el-Makdisi'nin Ciiveyni’ye yonelttigi bu
itham hakkinda su yorumu yapar:

O [Ibn Tahir Makdisi], imému’l-Haremeyn’e kars1 saygisini bozmus-
tur. Bu ibareden daha yumusak bir tabir kullanabilirdi. Kald: ki
imému’l—Haremeyn’in [Mu‘az hadisi] degerlendirmesi, onun [ibn
Tahir'in] aktardigindan daha vurguludur. Zira o [Imamu’l-Hare-
meyn] soyle demistir: “[Bu] hadis, sahth kitaplarda tedvin edilmistir;
sthhati tizerinde ittifak bulunmaktadir; buna te’vil ilismemektedir.” 119

114 Bkz. Razi, Mahsiil, 3:1176.

115 $afi‘I’nin, konu baglaminda s6z konusu hadisi delil olarak zikrettigiyle ilgili olarak bkz. Mu-
hammed b. idris Safi‘, el-Umm (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1990), 6:216-217.

116 Ciiveyni, Burhin, 2:17.

117 Ciiveyni'nin eserlerinde boyle bir s6ze rastlayamadik.

118 ibn Hacer ‘Askalani, Telhis, 4:337.

119 ibn Hacer ‘Askalani, Telhis, 4:337.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



236 | M. Macit SEVGILI

Yakfit el-Hamevi (6. 626/1229) Ibn Tahir'in, Hanbeli oldugu igin Safi‘i mez-
hebi miintesiplerini cokga gekistirdigini belirtir.0 Ibnu’s-Subki (6. 771/1370)
de, Tbn Tahir el-Makdisi'nin, Ciiveyni’ye yiiklenmeleriyle bilindigini ifade et-
mektedir. Tbn Tahir el-Makdisi’den, Ciiveyni'nin kisiligini hedef alan ve
onu tahkir eden asagidaki olayin iktibas edilmesi, s6z konusu iddialar kuv-
vetlendirmekte ve Ibn Tahir'in Ciiveyni ile ilgili degerlendirmelerine ihtiyatla
yaklagmay1 gerektirmektedir:

Eb{i'l-Hasen b. Feddal en-Nahvi (6. 479/1086-87) Nisabtir'a gelince,
Eb{i'l-Me‘ali el-Ciiveyni ondan, kendi adina bir nahiv kitab1 yazma-
st ister. O da kitab1 yazar ve buna “el-fksir” adini koyar. Ciiveyn,
kendisine bin dinar vermeyi taahhiid eder ve kitab1 Ibn Feddal’dan
okumaya baslar. Okuma bitince Ibn Feddal, Ciiveyni'nin taahhiid et-
tigi dinar1 ya da bunun bir kismin1 6demesini giinlerce bekler; fakat o
hicbir sey vermez. Bunun {izerine Ciiveyni'ye ‘taahhiid ettigin dinar1
O0demezsen seni hicvedecegim’ [seklinde] haber yollar. Ciiveyni de
elci araciligiyla ‘Taahhiidiimii bozdum; itibarim/onurum sana feda
olsun.” seklinde bir cevap gonderir ve ona bir [tahil] tanesi [bile] ver-
mez.122

ibn Tahir el-Makdisi’'nin, el-Ensdbu’l-muttefika adli eserinde, Ciiveyni ile
alakasi olmayan bir baglamda su kissaya yer vermesi de, onun Ciiveyni’'ye 6n
yargili olmasinin bir yansimasi olarak algilanabilir:
Ben, el-Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Meyaneci'nin, babasin-
dan [sunlari] naklettigini isittim: Vezir olan Ebti Ali Hasen b. Ali b.
[shak’in yanina gittim. Onun oniinde, miitekellim Eb{'l-Me*ali
Ibnu’l-Ciiveyni'nin bir kitdb1 vardi. Kitabi bana uzatip ‘buna bak’

120 Yakiit b. ‘Abdillah Hamevi, Mu ‘cemu’l—udehﬁ/fr@ﬁdu "l-erib ild ma ‘rifeti’l-edib, thk. [hsan ¢ Abbas
(Beyrfit: Daru’l-Garb#’l-islami, 1993), 4:1837.

121 Bkz. Ibnu’s-Subki, Tabakit, 5:186-187, 191.

122 Bkz. Zehebi, Tirih, 10:443; Yakat Hamevi, Mu ‘cem, 4:1837-1838. “fbnu’l-Kayseréni” olarak
bilinen ibn Tahir Makdisi, cesitli konularda ithAm edilmistir. Bu ithAmlardan bazilar1 hak-
kinda genis bilgi i¢in bkz. ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 17:136-137; Zehebi, Mizdnu’l-i’tidal fi
nakdi’r-ricdl, thk. ‘Ali Muhammed Becavi (Beyriit: Daru’l-Ma‘rife, 1963), 3:587. Ote taraftan
tabakat kitaplarinin bir boliimiinde onun hakkinda 6viicii sozler bulmak da miimkiindiir.
Bkz. Zehebi, Siyer, 14:287-293; Zehebi, el- ‘[ber fi haberi men gaber, thk. Muhammed Said Zegliil
(Beyrfit: Daru’l-Kutubi’l-“Ilmiyye, t.y., 2:390. Ibnu’l-Cevzi, Ibn Tahir Makdisi'nin hadis ala-
nindaki uzmanligindan bahsettikten sonra, onun uygun olmayan hadisleri tasavvufa istishad
olarak gosterdigini sdyler ve akabinde su degerlendirmeyi yapar: “Onu 6venler, hadis ezber-
lediginden ve hadis bilgisinden dolay1 6vmiislerdir. Oysa onu cerhetmek daha evladir.” Bkz.
ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 17:136. Zehebi’nin, ibn Tahir hakkindaki degerlendirmeleri birbi-
riyle drtiismemektedir. O, Siyer adli eserinde Ibn Tahir’e yonelik elestirileri nakletse de ge-
nelde onu destekleyici bir tavir sergilemektedir. Bkz. Zehebi, Siyer, 14:287-293. ‘Iber adl1 ese-
rinde de Ibn Tahir'i 5vmektedir. Bkz. Zehebi, ‘Iber, 2:390. Ancak Mizdn adl eserinde ise o, ibn
Tahir hakkinda olumsuz degerlendirmelere agirlik vermektedir. Bkz. Zehebi, Mizin, 3:587.
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dedi. Bunun tizerine kitab1 agtim. Bir baktim ki kitdbin baginda s>

ol ¢ &)l & ibaresi var. Bunun {izerine kitab1 biraktim ve devamina

bakmadim. [Vezir] bana, ‘kitab1 neden biraktin?’ diye sordu. Ben de
[sOyle cevap] dedim: ‘Ciinkii [daha] kitabin basinda nassa muhalefet
etti; bunun i¢in devamina bakmiyorum’. Bana ‘Bunun nassa muhale-
feti nerede?” diye sordu. Ben de [s0yle] dedim: “Allah -‘azze ve celle-

s sl ol sa NI 4| Y dedi; o [Ciiveyni] ise >l p 2l diyor. Bu tabir,

nassa aykiridir ve Kuran’in nazmin degistirmektir.” Buna karsilik
[vezir] sustu ve higbir cevap vermedi. 12
Ayni sekilde Burhdn sarihi Ebyari (6. 616/1219), Ciiveyni'nin “sahih kitap-
larda tedvin edilmistir” soziinii dogru bulmamaktadir; ¢linkii “Mu‘az ha-
disi,” “sahih kitap” olarak nitelendirilen hadis kitaplarinda ge¢gmemektedir.
Nitekim ona gore bu tabir, Buhidri ve Muslim’in Sahihler’i ile el-Muvatta’ igin
kullanilmaktadir.i# Ciiveyni'nin, “hadisin sihhati iizerinde ittifak edildigi”
seklindeki degerlendirmesini de reddeden Ebyari’ye gore sz konusu hadis,
iki acidan istidlale elverisli degildir. Birincisi, hadis sahih degildir ve bunun
muttasil bir isndd1 bulunmamaktadir. Ikincisi ise, sahih oldugu farzedilse bile
hadis, “haber-i vahid”tir ve “haber-i vahid”ler ile kat‘l ser‘1 asillar i¢in istid-
lalde bulunmak céiz degildir.s
Keza Ciiveyni'nin hadisciligi hakkinda oldukga olumsuz bir tavir takinan
Zehebi (6 748/1348), Ciiveyni'nin hadis bilmedigini 6ne siirmiis ve soyle de-
migtir:
Eb{i'l-Me‘ali, fikih ve fikih ustiliinde derinlesmesine ragmen hadis [il-
min]i bilmiyordu. Burhin [adli] kitabinda, kiyds [kismin]da, “Mu‘az
hadisi”ni zikredip [sOyle] dedi: “O [Mu‘az hadisi], sahih kitaplarda
tedvin edilmistir; sthhati iizerinde ittifak bulunmaktadir. [Iste Eb{i'l-
Me-ali] boyle demistir. Bu hadis, sithhat [vasfin]i nasil [alsin]! Oysa bu
[hadisin isnadi]Jnin medari, Haris b. ‘Amr’dir; [o da] mechaldur. O da
[bunu], kim olduklari bilinmeyen Hims’l1 baz1 adamlardan, [onlar da]
Mu‘az’dan [rivayet etmislerdir]. 1

123 Bkz. Muhammed b. Tahir Makdisi ibnu’l-Kayserani, el-Ensabu’l-muttefika fi'l-hatti’l-mutemdsile
fi'n-nakt ve’d-dabt, thk. P. de Jong (Leiden: y.y., 1865), 1:157-158.

124 Bkz. Ebyari, Tahkik, 3:62-63.

125 Bkz. Ebyari, Tahkik, 3:62-63.

126 Zehebi, Tdrih, 10:424. Siyeru a‘lamu’'n-nubeld’ adl1 eserinde de Zehebi, Ciiveyni'nin, ilminin
bliyiikligii dlclisiinde hadis bilmedigini belirtir. Onun konuyla ilgili degerlendirmeleri soy-
ledir: “Bu imam, zekasmin fazlaligina, fiirti‘da ve [$Safi‘l] mezhebin[in] usiiliinde imam ol-
masina ve miinazarasinin kuvvetine ragmen, kendisine layik oldugu [6lciide], hadisin ne
metnini ne de isnadin bilmektedir. Burhin [adli] kitdbinda, kiyds [kismin]da, “Mu‘az ha-
disi”ni zikredip [s6yle] dedi: “Bu [hadis], sahih [hadis kitap]lar[in]da tedvin edilmistir; sih-
hati tizerine ittifak edilmistir.” Ben [sunu] dedim: “Bu [hadisin isnadi]Jnin medari, Haris b.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



238 | M. Macit SEVGILI

Boylece Zehebi, senedinde mechiil raviler bulundugu gerekgesiyle Mu‘az
hadisinin sahih olmadigini ve bunun aksini iddia eden Ciiveyni'nin hadis il-
mini bilmedigini ifide etmis bulunmaktadir.

Buna mukabil Ciiveyni'nin hadisciligini ispatlamak i¢in elinden geleni ya-
pan Ibnu’s-Subki (6. 771/1370), Zehebi'nin yukaridaki elestirilerine cevap ver-
meye ¢alismaktadir. Ancak o da, hadisin sahih olmadigini kabul etmektedir. 1>
Ibnu’s-Subki'nin, “Mu‘az hadisi” gercevesinde Ciiveyni'nin hadis bilmedi-
gine dair elestiriye verdigi cevaplari iic asamada degerlendirmek miimkiin-
diir. Birinci asamada Ibnu’s-Subki, Ciiveyni'nin biyografisini kaleme alan,
ayni zamanda Ciiveyni'nin 6grencisi olan Abdulgafir Farisi’den naklen, Cii-
veyni'nin hilaf meselelerinde hadislere dayandigini ve bu hadislerdeki “cerh
ve ta‘dil”i zikrettigini belirtir ve soziinii soyle baglar:

Abdulgafir, hocasmni [Ciiveyni'yi] Zehebi'den daha iyi tanimaktadir.
Bu mesabede olan [hilaf meselelerinde hadislere dayanip bunlarin
“cerh ve ta‘dil”ini zikreden] biri hakkinda nasil “hadis bilmiyor” de-
nilebilir!zs

Ciiveyni’nin “Mu‘az hadisi’nde yanildigim kabul eden Ibnu’s-Subki, =
ikinci asamada, bazi hadisleri yanlis degerlendirmenin, kisinin hadisgiligine
halel getirmeyecegini ispatlamaya c¢alisir. O, bu diisiincesini su sozlerle ya-
z1ya doker:

Farzet ki bir, iki ya da daha ¢ok hadiste yanil[mis ol]sun. Bu, [Ze-
hebi'nin Ciiveyni hakkinda] “hadis (fenn) bilmiyor” demesini gerek-
tirmez. Hem imdmin [Ciiveyni], sahih oldugunu iddia ettigi halde,
sahih olmayan sadece bu [Mu‘az] hadis[i] degildir; aksine bunun di-
sinda baska hadislerde de bunu iddia etmistir. Bize gore bu, onun de-
gerini diisiirmeyi ve onu bulundugu oldukga yiiksek mertebesinden
indirmeyi gerektirmemektedir.1

Uclincii asamada bir terminoloji farkliligina dikkat ceken Ibnu’s-Subki, te-
rimlerin yerlesik tedmdiller gercevesinde anlasilmas: gerektigini su sekilde
ifade eder:

Bu hadisi, Ebi Dav(id ve Tirmizl rivayet etmistir. Bu ikisi[nin Su-
nen’i], IslAm’in temel eserlerindendir (devdvin). Fukaha, “sthah” laf-
zini, bu ikisine, 6zellikle de Sunenu Ebi Ddviid’a 1tlak ed[ip bunlar1 da

‘Amr’'dir ve onda “bilinmemezIik” (cehdlet) [illeti] bulunmaktadir. O [Haris b. ‘Amr] da
[bunu] Hims'li baz1 adamlardan; [onlar da] Mu‘az’dan [rivayet etmislerdir]. Oyleyse bunun
isnadi salihtir.” Zehebi, Siyer, 14:18.

127 Bkz. ibnu’s-Subki, Tabakit, 5:188.

128 Tbnu’s-Subki, Tabakdt, 5:187-188.

129 Bkz. ibnu’s-Subki, Tabakit, 5:188.

130 Ibnu’s-Subki, Tabakat, 5:188.
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“sahih” olarak degerlendir]mekten kaginmazlar. Oyleyse bu, biiyiitii-
lecek bir durum degildir.=s

Biitiin bu tartismalar 1s181nda bazi miielliflerin, Ciiveyni'nin “az hadis ri-
vayet ettigi” ve “hadisten yiiz ¢evirdigi” iddiasina yer vermeleri,* onun ilmi
faaliyetlerini hadis disindaki alanlarda yogunlastirdig1 seklinde anlasilmali-
dir. Meselad o, Kitdbu'l-erba‘in adli hadis kolleksiyonu disinda, hadise dair
miistakil bir eser kaleme almamustir. Izmirli, s6z konusu durum hakkinda
sunlar1 syler: “Iste Eb{'l-Me‘ali, hafizaya taalluk eden “hadis” ve “asar’a
emek vermemis; kendini “fikir” ve “nazar”a taalluk eden ilme vermis idi.” 153
Muhammed Zuhayli ise su degerlendirmeyi yapar: Vakia‘, imamu’l-Hare-
meyn’in hadis isittigi, topladig1 ve baskasina rivayet ettigidir. Fakat hadis il-
minde uzman olmamuis, kendini tamamen buna vermemistir.” » Ciiveyni hak-
kinda miistakil arastirma yapan Dib de, Ciiveyni'nin hadis bilmedigi iddiasi-
nin delilsiz oldugunu vurguladiktan sonra “Bununla beraber imamu’l-Hara-
meyn’in, hadis ilminin imamlarindan oldugunu iddia etmiyoruz.” diyerek

onun hadis ilmi i¢indeki yerine isaret etmektedir.s

Sonug

Ciiveyni, hem klasik hem de modern donemde, hadis bilmemekle itham edi-
len ustilciilerin baginda gelmektedir. Onun, bazi hadislerin sihhati, hadis ki-
taplar1 ve sebeb-i viirid gibi teknik konularda yaptig1 birkag hatali degerlen-
dirmesi, s6z konusu ithamlara gerekge teskil etmistir.

Ciiveyni'nin hadisgi yonii, ustlciiler tarafindan genelde ictihddin, 6zelde
ise kiydsin huk{iki dayanaklarindan biri olarak sunulan “Mu‘az hadisi” bag-
laminda giindeme gelmis ve sorgulanmistir. Bu hadisle ilgili olarak Cii-
veyni'nin, “sahth hadis kitaplarinda tedvin edildigi ve sahih olusu tizerinde
ittifak oldugu” seklindeki degerlendirmeleri, elestiri oklarini tizerine ¢ekmis-
tir. Ustlctilerin biiytik ¢ogunlugu tarafindan kabtile mazhar olan “Mu‘az ha-
disi” hakkinda Ciiveyni'nin, “sahih hadis kitaplarinda tedvin edildigi” yo-
niindeki degerlendirmesi, Sahihu’l-Buhiri ve Sahihu Muslim disindaki hadis
kitaplarin1 da kapsayacak sekilde anlasilabilir. Ancak -sihhati tizerinde ittifak
edilmesi bir yana- s6z konusu rivayet, hadis teknigi acisindan problemli ad-
dedilmistir.

Ciiveyni, daha ziyade “fikih,” “fikih uslii” ve “kelam” alanlarinda uz-
manlasmis ve ¢ogunlukla bu alanlarda eser kaleme almis bir alimdir. Ancak
o, kiiclikliiglinden itibaren hadis egitimi almis, hadis meclislerine katilmus,

131 ibnu’s-Subki, Tabakdt, 5:188.

132 Bkz. Ibnu’s-Sem‘ani, Ensib, 3:431; Yakiit Hamevi, Mu ‘cem, 2:193.
133 Bkz. [zmirli, “imému’l—Harameyn,” 4.

134 Bkz. Zuhayli, el-Imamu’l-Ciiveyni, 59.

135 Bkz. Dib, fmﬁmu’l—Hammeyn, 127.
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hadisten icazet almis, bir¢ok hadisgiden sema etmis, hadis rivayet etmis ve
hadis meseleleriyle ilgili 6zgiin tespitlerde bulunmustur. Hadise dair boyle
bir ge¢mise sahip bir alimin, hadislerden ve hadis ilminden habersiz olup
bunlar1 bilmemesi kabul edilememez. Ciiveyni'nin hadis¢i yoniine dair en
isabetli tespit, onun ilgi ve mesaisini fikih, fikih ustlii ve kelam alanlarina
hasrettigi gibi hadis ilmine emek verip bu alanda derinlesmedigi, hadis il-
minde miistakil eserler yazmadig1 ve neticede meshur muhaddisler diize-
yinde hadisgi bir kimlige sahip olmadigidir.
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The Hadith Critisim of Al-Juwayni as a Methodologist and Discussions
on His Hadith Activities -Specific to “Muadh Hadith”-

(Extended Abstract)

M. Macit SEVGILI*

The scholars of ustil al-figh have been exposed to different accusations. The
first in the list is their “hadiths” themselves as well as their incompentencies
in “hadith science”. The most accused one is perhaps Juwayni. His hadith
scholarship and personality were accused of a number of matters in both clas-
sical and modern period as Juwayni made several misjudgments on technical
issues including hadiths’ authenticity, hadith books and the reason for their
formation.

In classical period, some scholars, particularly Ibn Taymiyyah and al-Za-
habi, criticized Juwayni’s Hadith scholarship. Ibn Taymiyyah noted at every
turn that his Hadith knowledge was poor, and Zehebi pronounced that
Muadh Hadith was not accurate and Juwayni had nothing to know about the
Hadith science upon his proposition. Furthermore, such authors as Ibn al-
Sam’ani and Yaqut al-Hamawi alleged that Juwayni had “reported Hadiths
inadequately” and “turned away from Hadiths”. However, Ibn al-Subki per-
sistently argued that Zehebi’s allegations were not true. In modern times,
some critics for Juwayni’s hadith character are Izmirli Ismail Hakki, al-
Kavsari and al-Albani. The critiques objected to Juwayni and his responses to
all of them allowed forming rich materials/documents of Juwayni’s Hadith
scholarship.

Juwayni was criticized for “Muadh Hadith”, presented as one of legal ba-
ses of ijtihad in general or giyas in specific, particularly by usuli scholars. As
reported, when the Prophet sent Muadh Ibn Jabal to Yemen (as governor), He
asked him, ‘How will you judge (if a dispute appealed to you)?” Muadh re-
sponded to this question; ‘I will judge referring to what is within the Book of
Allah.” The Prophet then asked, “What if not in the Book of Allah?” Muadh
answered, ‘I refer to the Sunnah of the Messenger of Allah.” The Prophet
asked, ‘what if not in the Sunnah of the Messenger of Allah?” Muadh an-
swered, ‘I will judge at my own discretion (ijtihad-1 re’yi) Thereupon the
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Prophet uttered, “All praise is due to Allah who makes the Messenger of the
Messenger of Allah succeed.”

“Muadh hadith” takes no place in Sahihayn but it is mentioned in the re-
sources including Sunen by al-Tirmidhi, Sunen by Ebu Davud, Musned by Ah-
mad ibn Hanbal, Sunen by al-Darimi, al-Mu’cemu’l Kabir by al-Tabarani, and
as-Sunenu’l-kubra and es-Sunenu’s-sugra by al-Bayhaqi. “Muadh Hadith” is de-
clared to be weak on the grounds (1) that it is not muttasil but mursel, (2) that
itis unclear who Muadh’s disciples are, and (3) that Haris ibn Amr within the
sened (chain of narrators) is unknown (machulu’l-hal). For instance, in his
work of History the scholars including al-Bukhari, al-Tirmidhi, al-Uqayli, al-
Daraqutni, Ibn Hazm, Ibn Tahir [e]l-Maqdisi], Ibn al-Cavzi, al-Zahabi, Subki,
and Ibn Hajar [al-‘Asqalani] explicitly specified that Muaz hadith as weak.

When considering the work of al-Talkhis, particularly that of al-Burhan, it
is observed that Juwayni accepted Muadh Hadith as authentic. In taking an
action with special reference to Muadh Hadith, he stated its being invalid for
inference as a single report (al-khaber al-wahid) in different parts of al-Talkhis.
However, in the book of al-Burhan he tried to prove that the hadith is valid to
be a base for giyas while he is inflating its epistemological value of ‘al-khaber
al-wahid.

Juwayni made some assesments in his usuli work of Burhan that Muadh
Hadith is coded in sahih hadith books and it is unanimously (ittifag) authentic.
These views came in for some stick since there is no consensus (ittifag). Muadh
hadith, on the contrary it is problematic for hadith technique, and also not
mentioned in Sahihayn, the books of Sahih al-Bukhari and Sahih al-Muslim. In
this respect, his judgment that “there is an ittifaq on its authenticity” is
groundless. Nevertheless, his statement that “it is mentioned in sahih hadith
books” will probably be meaningful only for the books other than Sahih al-
Bukhari and Sahih al-Muslim.

For his biography, Juwayni apparently received a thoroughly hadith edu-
cation. He referred to the hadiths in Sunen by al-Daraqutni in hilaf issues and
made their carh and tadil (adujustment). Furthermore, he took hadith lessons
from al-Bayhaqi, a renowned hadith scholar, made “sama” (face-to-face had-
ith training) from many scholars, communicated hadith narrations, got a con-
sent in hadith discipline, and made key findings related to hadith issues.

Juwayni rather specialized in the fields of figh, usul al-figh, and theology
and wrote books mostly in these areas. However, he was engaged in hadith
science since his childhood. It cannot be accepted that such a scholar having
some extensive background in hadith was ignorant and uninformed of hadith
and hadith knowledge. The most accurate observation for his hadith scholar-
ship is that he gave all his interest and effort to figh, usul al-figh and theology
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(kalam) but not to hadith science and did not deepen in hadiths, wrote a single
pieces of work in hadith area and hence he earned a reputation of hadith
scholar like the prominent muhaddiths.
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KASANT'NIN YAKLASIMI UYARINCA HANEFI FIKIH EKOLUNDE
TAKDIRi DURUM OLGUSU*

Ferit DINLER**

0z

Bu makalede takdiri durumun genel tanitimi hedeflenmistir. Olguya iliskin teorik galismalar Hanefi
ekoll disinda yapilmistir. Bu galismalardaki tanimlar, kullanilan tabirler ve érnekler incelenerek
olguya yonelik genel Hanefi yaklasimi tespit edilmeye calisiimistir. Takdiri durumun mahiyetine
iliskin tespitlerimizde Bedéi’u’s-sanadi’nin 6nemli bir etkisi bulunur. Zira takdiri durum bu eserde
gayet yogun ve etkin kullanilir. Bu sebeple Kasani’'nin yaklagimi merkeze alinmigtir. Bu kapsamda
olgu “takdiri durum” tabiri kullanilarak s6yle tanimlanabilir: Ser'l bir hikmin muteallaki olan
mevcutlara dair belirsizliklerin giderilmesi ve hiikme konu olan seye iliskin gergekteki durumun
mesru gerekgeler uyarinca bulundugundan farkli bir konumda degerlendirilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Kasani, Takdir, et-Takdiru’s-ser'i, Takdiri Durum.

Taqdiri Phenomenon in the Hanafi School with Respect to Kasani's Approach

Abstract

The basic introduction of the taqdiri durum phenomenon was intended in this article. Theoretical
research on the phenomenon was conducted by different schools with the exception of the Hanafi
school. By investigating the definitions, explanations, and examples addressed in the previous
research, the Hanafi approach on the phenomenon was intended to be identified. Throughout the
paper, Bedéi'u's sandi had an important impact on identifying the nature of taqdiri durum. The
reason is because the phenomenon was used intensively and effectively in this book. Thus, Ka-
sani's approach was at the center. In this context, the phenomenon can be described as the
following using the term “taqdiri durum:” Resolving the uncertainities concerning the current
issues related to the parties of a provision of shar’iyya, and treating a real situation that is the
topic of a provision in a different way from its original use due to legitimate reasons.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliograpy.]

Keywords: Figh, Kasana, Taqdir, al Taqdir al shar’iyya.
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Giris

Takdir? durum, tilkemizde ilk defa 2012 yilinda Soner Duman tarafindan ya-
yimlanan makalede “takdiri hiikiim” tabiriyle giindeme getirilmistir.! Bu ma-
kalede olgu “takdir kaidesi”2 ekseninde ve Serahsi'nin el-Mebsiit'u kapsa-
minda ele alinir. Soner Duman’a ait mezk{ir makale ve bu ¢alisma diginda, su

ana kadar takdiri duruma iligkin {ilkemizde yapilan baska bir ¢alisma kay-
dina rastlanilamamaktadir.

Arap ilim gevrelerinde takdiri durum, “ser‘1 takdirler” ismiyle yayginlas-
mis olmakla birlikte olguya yonelik algilar ve yapilan tanimlar birbirlerinden
farklidir. Olguya yonelik ilk tanim “takdir kaidesi’nden ibaret olup Ibnii’l-
Cevzi'ye (6. 656/1258), olguya iliskin kullanilan yaygin tabir ise Karafi'ye (6.
684/1285) dayarur. Ancak bu alimlerden daha 6nce Aldaddin Kasani'nin (6.
587/1191) furi-1 fikih konusundaki kapsamli eseri Beddi‘u’s-sandi* fi tertibi’s-
serdi‘de ayni kaide isim verilmeden zikredilir. Ote yandan takdirf duruma ilis-
kin gesitli uygulamalar, Hanefi fikih ekoliiniin ilk kayit kiitiigii mesabesin-
deki el-Asl’dan Osmanli kanunlagtirma hareketinin 6nemli semeresi olan Me-
celle’ye kadar etkin olarak kullanilmistir. Buna ragmen ne olgunun ismi, ne de
tanimlanmasina yonelik bir kayda rastlanir. Kanimizca bu, takdiri durumun
istihsan yontemi altinda yer almasi ve bu kavrama karismis olmasiyla agikla-
nabilir.

Bu ¢alismada imkan oOlgiisiinde, takdiri durumun tarihsel siirecteki du-
rumu, tanimi ve uygulama nevileri iizerinde durduk. Olgunun ismi ve tani-
mina yonelik bir tabir ve tanim Onerisinde bulunduk. Makalenin kapsamin
bu konular olusturmaktadir.

1. Takdirin Sé6zlitk Anlamlar:

1. ve 2. babtan ¢ekimlenen k-d-r (545) kelimesinin siilasi miicerred kokiinden

kaynaklanan manalar genel olarak; uygun, miinasip hiikiim; kaza ve hiikiim;
gli¢, kudret; rizik takdir etmek ve onu boliistiirmek; bir seyin siniri, Ol¢iisii ve
miktar1? anlamlarinda yogunlasir. Kelime tef’il babi formunda kullanildi-

1 Soner Duman, “Serahsi’nin el-Mebs{it Adli Eseri Cercevesinde Hanefi Fikih Diisiincesinde
Takdiri Hiikiim Olgusu,” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, sy. 26 (2012): 25-53.

2 Takdir kaidesi: “Maduma/Yok olan bir seye mevcut/var, var olan bir seye yok hiikmii ver-
mektir.” Kaide diger bir yaklagima gore, “madumu mevcut menzilesine ve mevcudu, ma-
dum menzilesine indirmek” olarak ifade edilir.

3 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Mehd1 el-Mahz(mi-ibrahim es-SAmerrai (Beyrut:
Daru ve Mektebetii'l-hilal, t.y.), 5:112-113; EbG Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Teh-
z1bii’l-liiga, thk. Muhammed Avd Miir‘ib (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’'l-arabi, 2001), 9:37, 38,
40; Muhammed b. Miikrim b. Ali ibn Manzfir, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 5:74-
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ginda ( ,4zll); iyice diisiinmek, bir seyi bir seye mukayese etmek, onu esitle-
mek, diizen ve tertibe koymak, onu digerlerinden ayirt eden alametleri belir-

lemek;+ yapmak, tiretmek, kilmak; tayin etmek, belirlemek anlamlarinda kul-
lanilir. Ayrica takdir “bir seyin niceligini agiklamak”s anlamina da gelir.

Tiirkcede takdir, isim olarak “alinyazisi, kader” anlaminda; fiil olarak
“kiymet bi¢me, begenme” anlaminda kullanilir.s

2. Olguya Yénelik ilk Tanimlar ve Takdirin Terim Olarak Kullanilmasi

Tespitlerimize gore Hanefiler disinda, takdire iligkin ilk tanim Hanbeli alim
Ibnii'l-Cevzi (6. 656/1258) tarafindan yapilan; “maduma (yok olana) mevcut
olanin (var olanin) hitkmiinii ve mevcuda madumun hiikmiinii vermektir,””
tanimudir. Safii fakih Izzettin b. Abdiisselam (6. 660/1262); “sonra olana/ger-
ceklesene, 6nce olanin hitkmiinii vermek” ve “etkilere (neticelere) ve nitelik-
lere mevcut olan dyanlarin hiikkmiinii vermek” hususlarimi da takdir kapsa-
mina ilave eder.s

Maliki fakih Sehabeddin Karafi (6. 684/1285) pek c¢ok eserinde Ibnii’l-
Cevzi'nin yaptig1 ve Izz b. Abdiisselam’m benimsedigi takdir tanimini zikre-
der.® Ancak Karafi mezk{r tanima “ser'?” kaydini ilave ederekr onu kaide
olarak zikreder.

Aslinda genel takdir kaidesini olusturan birbirinin aksi iki kural ekseninde
hiikiim odakli bu ifadeler, teknik olarak bir tanimdan daha ¢ok fakihlerin ol-
guya yonelik genel yaklasimlarini ve takdiri durumun nevilerini yansitir.

75,79; Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el-Hiiseyni Zebidi, Técii'l-arils min cevihi-
ri'l-kimils, thk. heyet (Daru’l-Hidaye, t.y.), 13:370-372, 379, 381.

4 Ezheri, Tehzibii'l-liiga, 9:41; ibn Manziir, Lisénii’l-Arab, 5:76; Zebidi, Técii’l-arils, 13:374, 377,
378, 381.

5 Ragib Isfahani, el-Miifraddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1412), 1:657-659.

6 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (istanbul: iz Yayncilik, 1996), 1038.

7 r;wl V’S" 35 sadly 3 4o 5ol ri:- pw\ slae| 4 ,aadl Bkz. Ibnir'1-Cevzi, Kitdbii'l-izdh li
kavanini’l-istildh, thk. Muhammed b. Muhammed es-Seyyid ed-Dugaym (Kahire: Mektebetii
Medbili, 1995), 121.

8 Izzeddin b. Abdiisselam, Kavdidii'l-ahkim fi mesalihi’'l-endm, thk. Abdiillatif Hasan Abdurrah-
man (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1999), 2:74-76; ibn Abdiisselam, el-Feviid fi ihtisdri’l-
makdsid, thk. iyad Halid et-Tabba“ (Dimagk: Daru’l-Fikri'l-Muaésir, 1416), 134-135.

9 Ebi'l-Abbas Sihabuddin Karafi, ez-Zehira (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1994), 5:86, 306, 340;
11:184; 12:416; Karafi, Envdru’l-biirik fi envd’il-furitk (Alemij’l-l(iitiib, ty.), 1:71, 161; 2:27, 202;
3:189, 235; Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusiil, nsr. Stdki Cemil Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004/1424),
69, 334.

10 Karafi, el-Umniyye fi idraki'n-niyye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1984), 58.

11 Karafi, el-Furiik, 2:29.
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3. Takdire iligkin Yakin Dénemdeki Tanimlar ve Ser‘i Takdir Kaidesi

Konuya iligskin yakin dénemde yapilan arastirmalara bakildiginda ii¢ akade-
mik ¢calisma dikkat cekmektedir.

Yusuf es-Sehi, “Kavaidii't-takdirati's-ser'iyye ve takbikatitha fi'l-
mu’avazati’l-maliyye” isimli doktora tezinde takdir kaidesini merkeze al-
makla birlikte olgunun manevi, hitkmi bir vasif oldugunu belirtir. Miiellife
gore “Ser‘i takdir: Mevcudun madum menzilesine ve madumun mevcut men-
zilesine indirgendigi manevi bir sifattir.”

“et-Takdiratii’s-ser’iyye ve eseruha fi't-takidi’l-ustli ve’l-fikhi” isimli dok-
tora ¢alismasinda Devseri, takdir kaidesi ekseninde gayet detayl1 bir tarama
yaparak, takdir kavramiin tarihi siirecteki kullanimina dair 6nemli tespit-
lerde bulunur. Miiellif, “Muteber ser’1 bir sebep itibara alinarak, bir seyi var-
lig1 veya yoklugu konusunda ashinin (gercek durumunun) hilafina bir ko-
numa getirmektir.”® tanumini yapar. Tanuimda takdire hiikiim olarak degil,
hitkme konu olan olay agisindan yaklasilmis ve takdir, gercek durumun de-
gistirilmesi olarak tanimlanmistir. Devseri’nin konuya yaklasimi dikkat geki-
cidir. Bununla birlikte bu tanim kanaatimizce ser1 takdir kaidesinin gelistiril-
digi bir tanimdan 6teye ge¢gmemektedir. Zira mevcudun madum ve madu-
mun mevcut olarak takdiri disinda kalan diger takdiri durum uygulamalarin
yansitmakta yetersiz kalmaktadir.

Hudeybil Sebti'nin “et-Takdiratii’s-ser’'iyye ve tatbikatiihe’l-fikhiyye”
isimli doktora tezinde ise takdir, “bir seyin kemmiyyetini (nicelik miktarini)
acgiklamak” 1 olarak tanimlanir. Hudeybil Sebti'nin ele aldig1 takdir, mukad-
derat olarak isimlendirilen, dlgiilen, sayilan ve tartilan unsurlara yonelik ol-
dugu i¢in 1stilahi tanim da bunlara itibarla yapilmistir.

4. Tarihsel Siiregte Olguya Yonelik Kullanilan Ifadeler

Ik tanim sahipleri olan Ibnii’'l-Cevzi ve Izz b. Abdiisselam, takdir lafzin ser'i
kaydi olmadan kullanmiglardir. Karafi ise kelimeyi yalin halde “et-takdir”:
kullanmakla birlikte ser‘? ve kaide lafizlariyla bir terkip olusturarak kaidetii't-

12 %5 podl Wy psdaalls cosdaedl D3 5 g podl U35 & yrne 2o 1o, 20l )" Bkz, Yusuf b,
Muhammed es-Sehi, “Kavdidii't-takdirdti’s-ser iyye ve takbikatiihe fi'l-mudvaziti’l-maliyye” (Dok-
tora Tezi, Urdiin Universitesi, 2004), 15-17.

13 7 am s JIBLl ¢ andly SO e ol s g I 3 D5 o 21 ellas] o tlSlavol il iy
ima e ;5" Bkz. Miisellem b. Muhammed b. Macid Devser, et-Takdiratii’s-ser iyye ve eseruhd
fi't-takidi’l-usiili ve’l-fikhi (Riyad: Daruzidni, 1430/2009), 40.

14 “e o2l &S (el 1 p&ll” Bkz. Hudeybil Sebti, “et-Takdiratii's-ser‘iyye ve tatbikatiihe’l-fik-
hiyye” (Doktora Tezi, Cezayir Universitesi, 2011), 16-17.

15 Karafi, ez-Zehira, 5:306.
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takdir, et-takdiratii’s-ser'iyyev ve kaidetii't-takdirati’s-ser‘iyyes olarak da
kullanir. Yakin donemde Devseri, Yusuf Sehi, Hudeybil Sebti'nin akademik
calismalar1 diginda, Isam Halef Anzi’ye ait makalede® ve Hatim b. Muham-
med Bliseme» tarafindan negredilen eserde de “ser1 takdir” ifadesi kullanilir.
Bu baglamda olgunun 6zellikle Arap diinyasinda “ser’i takdirler” olarak kav-
ramlasma siirecine girdigi sOylenebilir. Ulkemizde yapilan yegane c¢alisma
olan Soner Duman’a ait makalede ise, olgu “takdiri hiikiim” olarak ifade edil-
migtir.2!

Arap diinyasindaki yakin dénem calismalarinda olgu her ne kadar “ser1
takdir” tabiriyle ortak sekilde ifade edilmis de olsa, arastirmacilar aslinda tak-
dir kelimesinin farkli s6zliik anlamlarini dikkate almiglar ve takdire farkli agi-
lardan yaklagsmiglardir. Bunun sonucunda olguya yonelik birbirlerinden
farkli algilar tagidiklar goriiliir. Ornegin Devseri, takdiri “mevcuda iligkin

konum (4 ;.Jl) belirleme” olarak ele almakta; Yusuf Sehi, onu “manevi bir va-
sif” olarak gormektedir.

Gerek eski gerek yakin donemde, takdiri duruma iliskin tanimlarda iki tu-
tum sergilendigi goriiliir. Bunlarin ilki, mukaddir/miictehid odakli olup
hitkmii tanima dahil eden yaklasim; digeri ise, tanimda hiikmiin miitealla-
kini/mahallini 6n planda tutan yaklagimdir. Tanimlarda kullanilan indir-
mek/indirgemek ( }; ;3), vermek (sUa¢l), yapmak/kilmak ( J»>) lafizlarinin ar-
dinda aslinda bu yaklasimlarin etkisi vardir. Hanefi ekoliine ait kaynaklar-
daki taramalarda, 6zellikle de Beddi " tetkikleri sonucunda tarafimizda olugan

gliclii kanaat, takdirf durumun ikinci yaklasima gore tanimlanmasi yoniinde-
dir. Zira mezhebin genel tutumu agirlikli olarak bu yondedir.

5. Hanefilerde Takdir Kavraminin Kullanimi ve Takdir Kaidesi

Hanefi fur(i-1 fikih eserleri kapsaminda yaptigimiz arastirmalarda, takdir laf-
zinin ihtiva ettigi sozliik anlamlarindan birine yonelik kullanildigini gordiik.

16 Karafi, ez-Zehira, 5:340; Karafi, el—Umniyyz, 55.

17 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusill, 69; Karafi, el—Umniyye, 58.

18 Karafi, ez-Zehira, 11:184.

19 Isam Halef el-Anzi, “Kaidetii’t-takdirati’s-ser’iyye,” Mecelletii's-seria ve'd-dirdsatii’l-islamiyye
(Kuveyt Universitesi) 21, sy. 67 (2006): 337-416.

20 Hatim b. Muhammed Biiseme, Kéidetii't-takdirdti’s-ser'iyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2016).

21 Duman, “Serahsi’'nin el-Mebsfit Adli Eseri Cergevesinde Hanefi Fikih Diistincesinde Takdiri
Hiikiim Olgusu,” 25.
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“Ser’1 takdir (s 2l ,aall)” ifadesi ise, genel olarak 6lgii, ser‘d 6lgii, 2 illet kas-

tiyla ser‘1 6lgii, > siire, miktar, ser'l miktar> anlamlarinda kullanilir.

Aragtirmalarimizda “ser‘? takdirler (e 2l sl e il ol puadl)” sek-

linde tabirin ¢ogul kullanimina ve “ser‘i takdir kaidesi/kaideleri” ifadesine
rastlamadik.

Bununla birlikte Beddi ‘u ‘s-sandi ‘de kullanulan baz: fiil, tabir ve kalip ifade-

ler yoluyla takdirf durum uygulamalarinin izi siiriilebilir. Olgunun metne
yansidig1 bu ifadeleri genel olarak asagidaki siklarda toplayabiliriz.

a) “ J=>" yapmak, kilmak; “,L»" olmak, meydana gelmek, dontigsmek fiil-
leri ve bu fiilerden tiiretilen kelimeler benzetme edat1 “\S” ile kullanildi-
ginda, genelde bir takdiri durum uygulamasina rastlanir.
R VS L PSR | L T Po

b) “J;” ve ”(slé” filleri ile bu iki fiilden tiiretilen kelimeler, takdiri durum
uygulamalarinda siklikla kullanilir. Agirlikli olarak bu fiiller “konumuna
indirgenmek/i) e J 7 ve “yerini almak/aslis <=L§” ifade kalibryla kullanilir.
“Yerini almak” anlaminda, “...g e G 2w ¢ - ale s ¢.rcodme duw” ka-
Iiplart da kullanilmaktadir.

) “I ,a&” takdiran, “lLS>" hitkmen, “ " manen kelimeleri sifat veya hal

6gesi olarak kullanildiginda, siklikla bir takdiri durum uygulamasina rast-
lanir.

d) “...«ls oo g PHC e E S e JW ifadelerinin gegtigi yerlerde
bir takdiri durum s6z konusu olabilir.2s

Hanefi mezhebine ait 0zellikle klasik donem furti-1 fikih eserleri tetkik

edildiginde bir takdir anlayis1 ve bu anlayisin pratige yansidigi uygulamalar

22

23

24
25

26

Fahreddin ez-Zeylai, Tebyinu'l-hakdik (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra’'l-Emiriyye, 1313) 1:293;
Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkim serhu Gurari’l-ahkim (Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, t.y.),
2:107.

Ebt’'l-Hiiseyn el-Kudfiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac-Ali Cum’a Muhammed
(Kahire: Daru’s-Selam, 1427/2006), 5:2287.

Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 3:147-148.

Burhaneddin Merginani, el-Hiddye (istanbul: Kahraman Yaymlari, 1986), 1:110; Bedreddin el-
Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1420/2000), 3:426; Seyh Zade,
Mecmeu'l-enhur (istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1319), 1:176; Abdiilgani el-Meydani,
el-Liibib fi serhi’l-Kitdb, nsr. Abdiirrazzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1996),
1:147.

Ornekler igin bkz. Aldaaddin Ebt Bekir b. Mesud Kasani, Beddi ‘u ‘s-sandi' fi tertibi’s-serdi', thk.
Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2010), 1:103, 108, 143, 280, 315; 2:281, 474, 632; 3:68; 4:439; 5:138; 7:489; 8:112, 407; 10:131, 205.
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rahatlikla goriiliir. Bunun en somut 6rneklerini, yukarida belirtilen ifade ka-
Iiplarina ilave olarak, gesitli terim, tabir ve kaidede/prensipte de gdrmek
miumkiindir.

fmam Muhammed'e ait (6. 189/805) el-Asl'in pek gok yerinde “...4 " ka-

lip ifadesiyle kisi, nesne, is, islem veya olay, mevcut madum ikilemi bagla-
minda degerlendirilerek bunlar1 konumlandirmaya yonelik takdirler yapilir.
Ayrica bu ifadenin kullanildigi bazi yerlerde farkli mevcutlarin ayni hitkiim
kapsaminda oldugunu gosteren, mevcutlarin durumlarina yonelik takdirler
de s0z konusudur.

Ornegin, sahibi 6ziir, miistehaza kimse konumundadir.” Buna gore miis-
tehazaya yonelik hiikiimler onun igin de gegerli olur. Bu kapsamda agik yarasi
bulunan bir kimse, bu yaradan kan, iltihap vs. akintis1 olsa da, aym vakit
iginde abdestli olarak degerlendirilir. Dolayisiyla mevcut akinti yok konu-
munda takdir edilir.

Namazda kahkaha ile giilmek, hades konumundadir.z Kahkaha, namaza
aykir bir fiil oldugundan namazi bozar. Ancak nass uyarinca namazda kah-
kahanin abdesti bozmasi, bu fiilinin hades konumunda takdir edilerek bir
mevcudun bir bagska mevcut konumunda takdiri ile izah edilmektedir.

Colde yolculuk yapan bir kimsenin yaninda abdest alacak kadar suyu bu-
lunsa, ancak bu suyu abdest icin kullandiginda tekrar su temin edemeyecegi
i¢in susuz kalma korkusu/endisgesi s6z konusu olursa, bu kimse abdest almaz
teyemmiim eder.? Anlatilan risk durumunda, mevcut olan su (nesne) madum
olarak takdir edilmektedir.

Gozleri gormeyen bir kimsenin eliyle dokunup kontrol ederek yaptigi
alim, gorerek yapilan alim islemi konumunda takdir edilmistir. Bu baglamda
aldig1 malda bir ay1p yoksa ama kimyese muhayyerlik hakk: taninmamuigtir.
Bu alim isleminde el ile kontrol etmenin ilgili nesneyi gérme olarak degerlen-
dirilmesi, bir mevcudun bir bagska mevcut konumunda takdir edilmesidir.
Ancak bakis acisina gére madum olan bir seyin mevcut olarak takdiri olarak
da degerlendirilebilir.

Semsiileimme Serahsi'nin (6. 483/1090) el-Mebsiit'u takdirl durum uygula-
malariyla doludur. Soner Duman’in konuyla ilgili makalesinde el-Mebsiit'ta
yer alan ornekler tahlil edilmektedir. Takdiri durumu, Alaaddin Kasani (0.
587/1191) ve ¢agdast Burhaneddin Merginani (6. 593/1197) de yogun olarak
kullanlir.

27 Ebl Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Bey-
rut: Daru Ibn hazm, 1433/2012), 1:51.

28 Seybani, el-Asl, 1:107.

29 Seybani, el-Asl, 1:91.

30 Seybani, el-Asl, 2:475.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



254 | Ferit DINLER

Ornegin, hadd cezalarinin tatbiki esnasinda taniklarin, sahitligi eda ehli-
yetine sahip olmasi sart1 bulunur. Sayet bu ehliyet, tanuklarin hepsinden veya
bir kismindan irtidat, fisk, korliik, dilsizlik, delilik ve iftira haddi gibi bir ge-
rekceye dayali olarak gegersiz olursa, aleyhine sahitlikte bulunulan kimseye
hadd uygulanmaz. Haddin tatbiki esnasinda sahitlige engel teskil eden say1-
lan sebepler, yargilama aninda engel teskil eden sebepler konumunda takdir
edilir.s Bu 6rnekte sonra olan, once konumunda takdir edilmektedir.

Kesimi yapilmak istenen biiyiik bas bir hayvan, kontrolden ¢ikip insanlara
saldirdiginda yaralanarak oldiiriilebilir. Bu sekilde 6ldiiriilen hayvanin etinin
tiiketilmesi caizdir. Zira s6z konusu yaralama fiili, bogazlama; biiytiik bas hay-
van ise av hayvani konumundadir. Avlanmak i¢in kullanilan mizrak, ok vb.
araglar vasitasiyla gerceklestirilen yaralamalar, kesme konumunda takdir edi-
lir.22 Benzer sekilde, av yapmasi icin egitilen kimi hayvanlarin yaralama,
bogma gibi fiilleri ile 6len av hayvanlarin tiiketilmesi de caizdir. Zira av igin
egitilen hayvanin bogma ya da yaralamasi, kesme konumundadir.=

Beddi 'u ‘s-sandi ‘de takdir kaidesi iki yerde zikredilir. Icare kitabinda “Ihti-
yag ve zaruret gerceklestiginde gercekten madum olan bir sey takdiran mev-
cut kilmabilir.”» ifadesiyle yer alan kaide, icare akdinin mantiki gerekgesi
baglaminda Safii’ye atfen zikredilir. Kaidenin “Ger¢ekten madum olan bir se-
yin takdiran mevcut kilinmasi ancak bir delil ile caizdir.” s seklinde ifade edil-
digi rehin kitabindaki baglamda ise Hanefilere atfen zikredilir.

Mezkiir takdir kurali, Ibnii'l-Cevzi (6. 656/1258), Ibn Abdiisselam (6.
660/1262) ve Karafi (6. 684/1285) tarafindan takdir ya da ser1 takdir ismi kul-
lanilarak ister kaide ister olgunun tanimi olarak nitelensin, bu alimlerden
daha once Kéasani (6. 587/1191) tarafindan Bedii ‘u 's-sandi‘'de zikredilmistir.
Ayrica takdiri durum, gesitli uygulama nevileriyle bu eserde etkin olarak kul-
lamalir. Ote yandan Beddi* muhtevasi ve sistematik yapisiyla mezhep igi ve
mezhepler aras1 mukayeseli fikih eserleri arasinda biiyiik bir 6nemi haizdir.
Konumuz 6zelinde sahip oldugu bu &zellikler dolayisiyla Hanefi fikih eko-
lilnde Késani'nin yaklasimini onceledik ve arastirmamuzi Beddi‘odakli yap-
may1 tercih ettik.

31 Kasani, Beddi', 9:253.
32 Kasani, Beddi', 6:218.
33 Kasani, Beddi', 6:221.
34 113)_5)‘.?‘.”} 3>L>J‘ &39-_? L ‘J.z.,\.z ‘)}}-}A Z”;A.L_.E:- (:jJa.A.H UL”L-J' J.;j" Késémi, Bedii # 6:37.

35 "J?SJ{ \Il )ﬂ N ‘ﬁ.\jj ‘Jf}ﬁ 3.51.»3? fﬁ"*"-“ J.-?j” Kasani, Beddi', 8:198.
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Tbn Niiceym’in (8. 970/1563) el-Esbih ve'n-nezdir irinde takdiri durum, onu
gerekli kilan sebepler baglaminda ele alinir. Miiellif, “Mesakkat teysiri celbe-
der.”s ve “Zarar izale olunur.”» kaidelerini, temel kiilli kaide olarak niteledigi
alt1 kaide arasinda sayar. Bu iki kaide ve bunlar altinda tasnif edilen tali kai-
deler ve serdedilen ornekler,s Hanefi fikih ekolii anlayisinda konumlandir-
maya iliskin takdirlerin bir biitiin halinde zikredildigi 6nemli kayitlardir. An-
cak bu kayitlarda takdirl durum, takdir kaidesi ismiyle miistakil bir kaide ola-
rak degil, cesitli kaideler baglaminda soz konusudur. Benzer durum
Kerhi'nin (6. 340/952) el-Usiil'ii» ve Debtisi'nin (6. 430/1039) Te'sisii n-nazar14
i¢in de soylenebilir.

Ornegin Te'sisii‘n-nazar’da zikredilen “Bir seyin varlig1 baskin/galip oldu-
gunda, bulunmadiginda bile hakikaten mevcut gibi kilinir.”+ prensibi, bir
takdiri durum mantig1 ihtiva eder. Bu prensip/asil uyarinca, bir yere yaslana-
rak uyuyan kimsenin abdestinin bozulduguna hiikiim verilir. Zira baskin
olan uyku halinde kisinin beden kontroliinii kaybederek gaz kac¢irmanin ger-
ceklesmesidir. Bu durumda uyuyan bir kiside gercekten hades gerceklesmese
de, madum mevcut konumunda takdir edilerek abdestin bozuldugu hiikmii
verilir.

Gemide namaz kilan kisinin, namaz riik(inlar1 arasinda yer alan kiyam ha-
linde basinin dénmesi baskin olan bir durumdur. Bu sebeple Eb{i Hanife'ye
gore kisinin namazini iftitah tekbirinden itibaren oturarak kilmasi caizdir. Bu
kisi namaza ayakta baslayip devam ettiginde basinin donmesi, dengesini kay-
bedip diismesi ve bundan zarar gormesi muhtemeldir. Bununla birlikte na-
maza baglamadan 6nce bu hal mevcut degildir. Ancak baskin durum itibara
alinarak bu kimsenin oturarak namaz kilmasi caiz gortilmiistiir.«

Mecelle’nin ilk yiiz maddesi arasinda yer alan mesakkat, zaruret, 6ziir, za-
rar, ihtiyag¢ konularina iliskin kaideler;+ takdir kaidesinde hakim olan mantig:

36 “ L,m,:H v.l’u daia)l” Mecelle, Madde 17. Bkz. Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hukkim serhu Me-
celleti’l-ahkam (istanbul, 1330), 70.
37 “J| 3% ,.bJ\” Mecelle, Madde 20. Bkz. Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hukkim, 75.

38 Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir, thk. Abdiilkerim el-Fudayli (Beyrut:
Mektebetii'l-asriyye, 1424/2003), 97-115.

39 Zikredilen prensip ve 6rnekler i¢in bkz. Ebti'l-Hasen Kerhi, el-Usiil (Debtisi'nin Te’sisii n-na-
zar’1ile birlikte), (Istanbul: Eda Nesriyat, 1990), 166, 167.

40 Zikredilen prensipler ve gesitli drnekler i¢in bkz. Eb(i Zeyd Debsi, Te’sisii'n-nazar, ngr. Mus-
tafa Muhammed el-Kabbani (istanbul: Eda Nesriyat, 1990), 15-17, 28, 29, 48, 67,68, 74, 79-82,
93, 146.

41 Mg o Ol A 5 2 508 Jarm s ade CAE 135 2 oI Bkz. Debiisi, Te'sisii'n-nazar,
15.

42 Debtsi, Te’sisii'n-nazar, 15-17.

43 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1982), 20-21. Madde: 17, 18,
21,22, 23, 25,26, 27, 28, 30, 32.
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ihtiva eden kaideler# ve yine olgunun mantigini biitiin/asil-fer", asil-bedel, se-
bep-sonug gibi bagintilarla barindiran kurallars bir biitiin halinde diisiiniil-
diigiinde, takdirl durumun Hanefi anlayisinin etkin oldugu kanunlastirma
faaliyetlerine de yansidig1 goriiliir.

Imam Muhammed'in el-AsI'indan Mecelle'ye uzanan tarihsel siirecte Ha-
nefi fikih miidevvenatinda takdirl duruma iliskin pek ¢ok kural zikredilmis
olmasina ragmen, ne takdir kaidesine iliskin bir isim ne de takdirl duruma
dair bir tanima rastlanir. Bu durumun en 6nemli nedeni, kanaatimizce takdir1
durumun istihsan yontemi altinda adeta eriyerek bu usul kavramina karismis
olmasidir.

6. Olgunun “Takdiri Durum” Tabiriyle ifade Edilmesi

Olgunun “ser’i takdir” tabiri yerine “takdiri durum” olarak ifade edilmesi ka-
naatimizce daha dogru bir tesmiye olacaktir. Zira “ser'1 takdir”; lafzi takdir-
leri, takdirl durumu ve mukadderat: kapsamina alacak dlgiide genis bir cer-
ceveyi kusatir. Diger bir deyisle “ser'1 takdir” kullaniminda lafzi/liigavi tak-
dirler ve Ozellikle de mukadderat kapsamdan ayrilmamaktadir. Ayrica
Beddide ser’1 takdir ifadesiyle mukadderat konularindan bahsedilir.# Genel
anlamda bu durum, diger Hanefi fikih eserlerinde de goriiliir.# Dolayisiyla
olgunun “ser‘1 takdir” tabiriyle ifade edilmesi vakidya, masadaka mutabik de-
gildir.

Fikih literatiiriinde kullanilan “ser?” kelimesi, genel olarak giiniimiizde
kantini, huk{iki, mesru, yasal, legal anlamlarina tekabiil eder.# Bu baglamda
“ser‘1 takdir” kullanimi dogru goziikse de takdiri durumu ifade icin yeterli ve
diger takdir tiirlerinden ayirt edici degildir. Beddi ‘de “ser'1” lafzinin kullanil-
dig1 yerlere bakildiginda genelde Kitab, siinnet, sahabe kavli gibi sem’? bir
kaynaga irca anlami dikkat ¢eker.# Bu yoniiyle de “ser‘? takdir” kullanimi uy-
gun gozitkmemektedir.

44 Berki, Aciklamali Mecelle, s. 22-28. Madde: 43, 44, 45, 47, 66, 67, 68, 69, 70, 75, 98.
45 Berki, A¢iklamali Mecelle, s. 23-28. Madde: 48, 49, 50, 52, 53, 63, 89, 90.

46 “Seri takdir (_s )l a&ll)” ifadesi Beddi'de iki yerde geger ve mukadderata iliskin kullani-

lir. Bkz. K&sani, Bedii ', 1:289; 7:259.

47 Serahsi, el-Mebsiit, 3:147-148; 13:41; Merginani, el-Hiddye, 1:110; Burhaneddin el-Buhari, el-
Muhitu’l-Burhdni, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1424/2004), 1:209, 211; 2:344; Fahreddin ez-Zeylai, Tebyinu’l-hakiik, 5:36; Bedreddin el-Ayni,
el-Bindye, 3:426; 7:349; 10:13; 13:198; Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkdm, 2:107; Seyh Zade, Mec-
meu’'l-enhur, 1:176; Abdiilgani el-Meydan, el-Liibdb, 1:147.

48 Komisyon, el-Miincid fi'l-liigati'l-arabiyyeti’l-mudsira (Beyrut: Daru’l-masrik, 2008), 762.

49 Ornekler i¢in bkz. Kasani, Beddi ', 1:156, 474, 475, 483; 2:532, 540; 4:427, 446.
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Tabirde “durum” kelimesinin tercih edilmesi ise Zahiru r-riviaye’den itiba-
ren pek ¢ok furti-1 fikih eserinde dikkat cekici sekilde kullanilan “& ;..Jl/ ko-

num” lafziyla iligkilidir. Takdiri durum olgusundaki durum ve konumu,
Bedii’de ve el-Asl’dan itibaren mufassal Hanefi fikih metinlerinde en iyi yan-

sitan lafzin “menzile (4 ;»)”% oldugunu sdyleyebiliriz. Yukaridaki 6rneklerde

de goriildiigii tizere takdiri durumun s6z konusu oldugu yerlerde bu lafiz
yaygin olarak kullanilir. Bu tespit ve degerlendirmeler kapsaminda olgunun
“takdirf durum” tabiriyle ifade edilmesinin yerinde olacagini diisiinmekteyiz.
Bu Tiirkge tabir, olguya yonelik olarak bazi Arap arastirmacilar tarafindan

zikredilen “(s z4&dl »Y1” tabirines yakindir.

7. Takdiri Durumun Mahiyeti

Fikhin konusuna dahil olan takdirler; lafzi takdirler, mukadderat ve takdiri
durum olarak tasnif edilebilir. Nassin ihtiva ettigi anlamu belirli/belirgin kil-
mak i¢in lafzi takdirlere bagvurulur. Nassin/s6ziin dogru anlasilmasi igin dil
ve mantigin gerekli kildig1 bu takdirlerin konusunu nassin/hitabin anlasil-
mast olusturur. Takdirl durum ise nassin kendisi ile degil, onun uygulamaya
doniik ytiziiyle ilgilidir.

Mukadderat, igerigi belirli miktarlara yonelik olarak kullanilan yerlesik bir
terimdir. Hacim ve uzunluk birimleriyle Ol¢iilen, tartilan, sayilan nicelik
miktarlar1 ve zamansal siireleri ifade eder.

Borg ve alacaklarin tevsik edilmesi hususunda iki erkegin, bu miimkiin ol-
mazsa bir erkek ve iki kadinin tanik tutulmasy;® zina sugunun siibGtu i¢in dort
sahidin sart kosulmasy;* bosanan kadinlarin tam ii¢ adet donemi gegirme-
leri;s iffetli kadinlara iftiranin seksen celdes olarak belirlenmesi; miras huku-
kunda belirlenen oranlars Kitab ile sabit mukadderatin tipik 6rnekleridir.

50 Menzile; mertebe, riitbe, derece, makam; mevki, statii, konum anlamlarina gelmektedir. Bkz.
el-Miincid, s. 1399; Arap Dili Akademisi, el-Mu temu’l-vasit, nsr. ibrahim Mustafa-Ahmed Ha-
san ez-Zeyyat-Hamid Abdiilkadir-Muhammed Ali en-Neccar (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1411/1990), 2:915.

51 Isam Halef Anzi, “Kaidetii't-takdirati’s-ser’iyye,” 343.

52 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 395. Me-
celle’'nin 132. maddesinde yer alan tanim soyledir: “Mukadderat, keyl ya vezin ya say1 ya zira“
ile miktar1 tayin olunan seyler olup mekilat ve mevziinat ve adediyyat ve mezr(iata samil
olur.” Bkz. Berki, A¢iklamali Mecelle, 32.

53 Bakara, 2/282.

54 Nisa, 4/15.

55 Bakara, 2/228.

56 Nur, 24/4.

57 Nisa, 4/11-12.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



258 | Ferit DINLER

Fikhi takdirler kapsaminda mukadderat olarak ifade edilen “deger takdi-
rini konu alan ictihadlar”s icin son yillarda tilkemizde yapilan bazi ¢alisma-
larda “takdiri ictihad ve takdirl hitkiim istihsarui” tabirleri kullanilmistir.» Bu
tabirler Cessas ve Serahsi'nin istihsan deliline/ydntemine yonelik tasniflerinin
birinci kismini teskil eden, ictihad ve galib-i re’y ile tespit edilen miktarlara
(mukadderat) iliskin kisma® yonelik kullanilir. Dolayisiyla takdiri durum ile
karistirllmamalidir.

Ayrica takdiri durum, “hukuka uygun bir islemi vasita kilarak yasaklan-
mis bir sonucu elde etmek amaciyla yapilan muamele olan hile” ¢ ile ve igerigi
varsayima dayanan, (hipotetik) farazie fikih ile de karistirilmamalidir.

Lafzi takdir ve mukadderattan, hile ve farazi fikihtan farkl bir olgu olan
takdirf durum, yalnizca takdir kaidesine de hasredilemez. Ornegin “Cogun-
luga biitiiniin hitkmii verilir.”# “Boliinemeyen bir seyin bir kismmm zikret-
mek, tamamin zikirdir.”# “Bir seyin bedeli, sanki o gibi onun yerine kaim-
dir.”s “Halef, aslin yerine kaimdir.” s« “Ser’1 esaslarda bir seye yol acan sebep,
o seyin yerine ikame edilir.” “Sonradan verilen icazet, onceden verilen
vekalet gibidir.”s Bu kaidelerde ve bunlar disinda daha pek ¢ok kaidede bir
takdiri durum mantig1 hakimdir.

58 Bu tarumlama igin bkz. Ali Bardakoglu, “Istihsan,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c.23 (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 341.

59 ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii incelemeleri (istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 140; Muhar-
rem Onder, “Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamasi” (Doktora Tezi, Selguk
Universitesi, 2000), 77, 151; Abdiirrahim Kozali, “(Kiyas) istihsan ve Dogal Hukuk ili§kisi”
(Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2004), 137, 138, 141.

60 Cessas, el-Fusill fi’l-Ustil, thk. M. Muhammed Tamir (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2010),
2:343; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Eb(i'l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1426/2005), 436.

61 Saffet Kose, “Hiyel,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 170. Hile: Amel ve tasarruflar1 seklen ve zahiren fikha uygun diisiirmek, yasak olan
seyleri goriiniiste mesru olarak yapabilmek i¢in bulunan yollar, careler, ¢ikis yollaridir. Bkz.
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 200.

62 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 135.

63 “Jﬂ\ ‘._§> )fSSU” Kasani, Beddi ', 1:103, 503, 517; 2:436; 3:85; 4:83; 9:33, 441; Merginani, Hiddye,
1:71, 158, 178; 4:73, 219, 266.

64 ”J.(J\ S5 e Y L u.éa.)\ ,S3” Kasani, Beddi ', 4:341; 10:288.

65 “4a 1S dalis VSG pg.ﬂ\ Ju OV Kasani, Beddi', 2:391, 399; 8:169, 220; 10:217.

66 J..a\!l fu"’ ¢ —alsJI” Kasani, Bedii ', 6:353.

67 @,ﬁJ\ d‘}Aﬁi < ;.Lf.i..il <5 (aUu (aUu_ c.bf.i.ll Sl uﬂf'-” 5" Kasani, Beddi', 10:291.

68 “dnlul IS I & ey &2 5 5\-Y1” Kasani, Bedii’, 3:322; 5:533; 6:586; 7:106, 172, 188; Mer-
ginani, Hiddye, 3:69.
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8. Takdiri Durumun Tanimi

Bir olgunun/kavramin taniminda, gerekli tiim sartlar1 ihtiva eden, itiraz ve
tartismalardan uzak bir tanima ulagmak gayet nadirdir. Istihsanin tanimi ve
fikih ekolleri arasinda bu yonteme iliskin tartismalar bunun agik bir kanitidir.
Bununla birlikte olguya yonelik sdyle bir tanim yapilabilecegini diistinmek-
teyiz.

Takdiri durum; ser1 bir hitkmiin miiteallaki olan mevcutlara dair belirsiz-
liklerin giderilmesi ve hiikme konu olan seye iliskin gercekteki durumun
mesru gerekgeler uyarinca bulundugundan farkli bir konumda degerlendiril-
mesidir.

Tanimda yer alan ifadelerde kastedilen hususlari kisaca agiklayalim.

“Serl bir hitkkmiin miiteallaki olan mevcutlar,” ser'l hitkmiin ilgili ol-
dugu kisi, nesne, is, islem ve olaylar olabilecegi gibi hiikiim kapsaminda yer
alan herhangi bir sey de olabilir. Miiteallak yerine hitkmiin mahalli de kulla-
nilabilir. Ayrica mezkur ifade ile, takdirl durumun esas konusunun hitkmii
belirlemek olmadigy, zira ser‘i hitkmiin zaten belirli oldugu ifade edilmekte-
dir.

“Belirsizliklerin giderilmesi” ifadesiyle, hitkmiin uygulama kapsamina
giren hususlardaki belirsizligin giderilmesi anlatilir. Hakkinda ser‘i hiikiim
belirli olan bir hususun uygulanmas: siirecinde yer alan kisi, nesne, olay gibi
hitkmiin miiteallak: olan seylerde baz1 belirsizlikler bulunabilir. Bu belirsiz-
lik, hiikmiin dogru sekilde icrasina manidir. Tayin ve tahdid yoluyla gercek-
lestirilen takdirlerle bu belirsizlik giderilir. Tanimda buraya kadar olan boliim
takdiri durumun birinci kismidir ve mevcudun durumuna yonelik takdirleri
konu edinir.

“Hiikme konu olan seye iliskin gercekteki durum” ifadesiyle, hitkmiin
miiteallaki olan seyin hiikiim karsisindaki gercek durumu anlatilmaktadir.

“Mesru gerekceler uyarinca” ifadesi, takdiri durum uygulamalarinin bir
sebebe bagli olarak gerceklestigini ifade eder. Kasani, bu gerekgeleri zar(ret
ve ihtiyag olarak iki ana maddede toplamistir.

“Bulundugundan farkli bir konumda degerlendirilmesidir.” Konum,
hiikmiin miiteallaklarinin ger¢ek durumlarindan bagka bir durumda deger-
lendirildigi durumlar ifade eder. Bunlar: Bir mevcudun bagka bir mevcut ya
da mevcudun madum olarak takdiri; madum olan bir seyin mevcut olarak
takdiri; once olanin sonra ve sonra olanin 6nce konumunda takdiri boliimle-
rinden olusur. Takdir? durumun ikinci kismini tegkil eden sayilan uygulama-
lar, konumlandirma yoluyla yapilan takdirlerdir. Ciimlenin sonunda gelen
“degerlendirilme” ifadesi, takdir islemini yapan bir mukaddirin bulundu-
gunu gosterir. Zira ilgili takdirf durum uygulamas: mukaddirin itibar1 uya-
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rinca gerceklesir. Bu faaliyet esnasinda mukaddir nass, zaruret, zorluk, ihti-
yat, ihtiya¢ gibi sebeplere itibar eder. Gerektiginde asil-bedel, asil-halef, se-
bep-sonug gibi bagintilar kullanir.

9. Takdiri Durumla Amel Etmeyi Mesru Kilan Sebepler

Nasslarda belirtildigi tizere Sari* Teala, insanlar icin zorlugu degil kolaylig:
dilemis; yiikiimliiliigli, onu yapabilme gli¢ ve imkanina bagh kilmistir.» Bu
dogrultuda takdirl duruma basvurmay: mesru kilan sebepler genel olarak:
nass; acziyet, zorluk, mesakkat, korku, ikrah gibi 6ziir ve zaruret halleri; ihti-
yat ve ihtiyactir. Takdiri duruma iliskin sebepler/gerekg¢eler, maksada matuf
olarak; hitkmiin mahalline iligskin belirsizligin giderilmesi, uygulamada ko-
laylik saglanmasi, uygulama birligi, hukiki sistem biitiinliigii ve kamu diize-
ninin tesisi olarak da ifade edilebilir. Tiim bu gerekgeler kaynag: itibariyla
nass, Orf ve akla/re’ye dayanir.

Kasani, takdir kaidesini zikrettigi bir yerde zaruret ve ihtiyact temel gerek-
celer olarak zikreder.” Genel anlamda diger sebepleri de biinyesinde toplayan
bu iki unsurun, takdiri durum uygulamalarin1 mesru kilan kok nedenler ol-
dugu soylenebilir. Ancak tiim bu sebeplerin miiessir olmasi i¢in, bir diger ifa-
deyle zaruret, ihtiyag, 0ziir, acziyet, zorluk vs. unsurlarinin takdir? durum uy-
gulamalaria bagvurma gerekgesi olusturmasi igin belirli bir seviyeye ulasmis
olmas: gerekir. Sayilan sebepler; zanni, vehmi, zayif ihtimal degil, ger-
¢ek/hakiki olmalidir. Ayrica bunlar nadiren degil ¢okca tekerriir etmeli, bas-
kin bir hal almalidir. Dolayisiyla sayilan takdiri durum sebepleri, “kacinilmaz
ve/veya katlanilmaz bir durum” olusturacak dereceye ulasmis olmalidir.

Genel olarak ifade ettigimiz bu gerekgeler yer ve zamana, ilgili konuya
gore farklilik arz edebilir. Ancak gercek/hakiki durumu ifa imkaninin ortadan
kalktig1 6ziir, acziyet, zaruret hali ve siddetli ihtiyag gibi bir gerekce olmadan
takdirf durum ile amel edilemez.

10. Takdiri Durumun Kisimlari

Takdirl durum, tayin ve tahdid yoluyla mevcudun durumuna yonelik takdir-
ler ve mevcudu konumlandirma yoluyla yapilan takdirler olmak tizere iki
kisma ayrilir. Asagida genel hatlar1 ile bu kisimlara iliskin 6rneklere yer ve-
rilmektedir.

69 Bakara, 2/185, 286; Nis4, 4/28; Maide, 5/6; Hac, 22/78; Nur, 24/61; Fetih, 48/17; Buhari, “Iman,”
28; Miislim, “Cihad ve Siyer,” 3.
70 Kasani, Bedii', 6:37.
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10.1. Tayin ve Tahdid Yoluyla Yapilan Takdirler

Ser‘1 hitkmiin tayin edilmesine y&nelik ictihad faaliyeti ve bu asamada ilgili
nassin anlagilmasina yonelik takdirler takdiri durum kapsaminda degildir. Ic-
tihad faaliyetini bir siire¢ olarak ele aldigimizda, takdiri durumun bu siireg
igindeki yeri, nassin anlasilmasi ve hiikmiin belirlenmesinden sonra gelen
hitkmiin uygulanmas1 merhalesidir. Bu asamada hiikmiin mditeallak: olan
kisi, nesne, is, islem, olay ya da bir bagka seyde, hitkmiin dogru sekilde icra-
sina mani bir belirsizlikle karsilasilabilir. Bu durumda ser'1 hiikmiin icrasina
imkan taniyacak 0l¢iide ilgili seyden belirsizligin giderilmesi, takdiri duru-
mun birinci kismi olan tayin ve tahdid yoluyla yapilan takdirlerle gercekles-
tirilir. Genel olarak bu takdirlerin; tanimlama, tertip olusturma, taksim etme,
asgari miktar1 belirleme, zamansal ve mekansal agidan smirlama oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunlari, somut 6rnekler iizerinde kisaca agiklamaya calisalim.

Sahidin tasimasi gereken sartlardan biri olan “adalet vasfi” ornegi 6ze-
linde tanimlama yoluyla belirsizligin giderilmesi sz konusudur. {lgili ayet
uyarinca sahit, adil olmalidir. Bu sebeple “adil olmak”, sahitligin eda sartla-
rindan biri olarak sayilir. Literatiirde adil olmanin mahiyetine iliskin gesitli
tanimlar bulunur. Kimi alimler, midesi ve namusu konusunda yanlis yapma-
yan kimsenin adil oldugunu, zira kétiiliik, bozgunculuk ve yolsuzlugun bii-
yiik dl¢iide bu uzuvlara bagh oldugunu soyler. Baz: alimler, dini konularda
sug isledigi bilinmeyen kimselerin; bazilari ise iyilikleri kotiiliiklerinden fazla
olanin adil oldugunu soéyler. Dolayistyla adil olma konusunda huk{iki, dini
ve ahlaki gerekgelerin 6ne ¢iktig1 farkli tanimlar yapilir. Kasani'nin benimse-
digi tanim ise “biiyiik giinahlardan kagmnan, farzlar yerine getiren ve iyilik-
leri kétiiliiklerine baskin olan kimsenin adil oldugudur.” Bu tanimda yer alan
biiyiik ve kiiciik giinah kavramlari da tanimlama yapmay1 gerektirir. Bu kap-
samda nasslarda hakkinda tehdit bulunan fiiller ve hadd gerektiren suglar bii-
yiik giinah olarak nitelenmis; bolgesel ve donemsel anlayisa, ahlaki yapiya
bagh olarak cesitli davranislar biiyiik ve kiigiik giinah kapsamina dahil edil-
migtir.”

Sonug olarak bu tanimlar, nassta yer alan hitkmiin uygulanmasi i¢in “adil
tanik” hakkindaki belirsiz durumu ortadan kaldirma maksadina matuftur.
Ayrica su hususa dikkat ¢cekmek isteriz. Genel anlamda bir olguya veya kav-
rama yonelik tanimlamalarin, tayin yoluyla takdir oldugunu sdéylemiyoruz.
Burada s6z konusu olan tanimlama, genelde tikel hususlara yonelik olup hiik-
miin dogru sekilde icrasina imkan saglayacak olgiide hitkmiin miiteallakinin
belirgin kilinmasinidir. Zira tanimlama yoluyla tayinden maksat, teknik an-
lamda efradini cami agyarini mani bir tanima ulasmak degildir.

71 Bakara, 2/282.
72 Kasani, Bedii ", 9:11-25.
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Terekenin varisler arasindaki dagilimini diizenleyen miras hukuku, varis-
ler arast Oncelik siralamasini ve oranlari diizenler. Bu baglamda ashabii’l-
feraize iliskin hiyerarsi, tertip yoluyla gerceklesen tayinin tipik bir érnegidir.
Cocugun velayetinde tertip ve suf’a hakki sahiplerinin tertibi de dncelik sira-
lamas (tertip) olusturma ile gerceklesen, tayin yoluyla takdir 6rnekleridir.

Miisterek bir ayn, 0rnegin bir arazi, karsilikli riza veya hakim karariyla
taksim edilir. Boylece ilgili ayn/arazi {izerinde hak sahiplerinin hisselerine dii-
sen kisim ayrilarak taksim yoluyla bir nesneye iliskin belirsizlik giderilmis
olur.”

Nicelik olgiilerinin s6z konusu oldugu uygulamalarda, asgarl miktarlarin
belirlenmesi ile gergeklesen tayinler de hitkmiin uygulanmasidaki belirsiz-
ligi gidermeye yonelik takdirlerdir. Mehir, nafaka ve miit'a uygulamalarinda
asgari miktarlarin tayini bu kapsamdadir.s

Zamansal ve mekansal tahdid yoluyla belirsizligin giderilmesi konusunda
meclis birligi ve ayriligs, kisiyi seferi kilan siire ve seferilik mesafesinin belir-
lenmesi 6rnek olarak zikredilebilir. Teyemmiim i¢in sudan uzaklik smirinn
belirlenmesine yonelik yapilan takdirler de ayni konu kapsamindadir.?

Abdestte yiiziin ve kollarin yikanmasi da tayin ve tahdid yoluyla gergek-
lesen bir takdir uygulamasidir. ilgili ayette” abdest alirken kollarmn yikanmasi
emri, “yed”in yikanmasiyla ilgilidir. “Yed” ise parmak ucundan koltuk altina
kadar olan uzvun adidir. Ayette dirsek zikredilmemis olsayd: tiim uzvun y1-
kanmasi gerekecekti. Ancak “dirsek/ | ,oJI” lafzinin zikredilmesiyle yikama

hiitkmii dirsekten sonrasi i¢in diismektedir. Dolayisiyla nass kaynakli bu tah-
did ile abdestte kollarin yikanmasi gereken sinir belirlenmistir. Buna karsin
abdestte yikanmasi gereken “vech,” ayette herhangi bir tahdid kaydi olmak-
sizin zikredilir. Bu nedenle yiiziin sinirlari, ictihad kaynakli tahdidler ile be-
lirlenmistir.7

10.2. Konumlandirma Yoluyla Yapilan Takdirler
10.2.1. Mevcudu Madum Menzilesinde Takdir

Istihaze kanu, sahibi 6zriin miibtela oldugu 6ziir, genellikle necaset iceren yol-
lardaki camurdan sigrayan parcaciklar (uméim-u belva) madum konumunda

73 Kasani, Bedii’, 5:205, 214, 215; 6:105.

74 Kasani, Bedii', 9:143.

75 Ornek icin bkz. Merginani, Hiddye, 2:204.

76 Kasani, Bedii’, 1:315-318, 474-475, 515, 734; 2:98; 3:325-326; 6:541.
77 Maide, 5/6.

78 Kasani, Bedii, 1:93-99; Merginani, Hiddye, 1:12.
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takdir edilir Belirtilen saglik problemleri ve kag¢inilmaz durumlarda bir mev-
cut; Oziir, acziyet ya da zaruret gerekgesine dayali olarak, yok konumunda
takdir edilmektedir.”

Bir kuyunun baginda olup suyu c¢ikarmak icin kova, ip gibi gerekli aletler
bulunmadiginda suyu kullanim acziyeti olustugundan, kuyudaki su madum
konumudadir. Bu durumda hiikiim de abdestten onun bedeli olan teyem-
miime intikal eder. Anlatilan durumla karsilasan kimse, suyu manen bulama-
mis konumdadir. Yaninda su olup onu abdest i¢in kullandiginda susuz kal-
maktan korkan kimse i¢in de ayni durum séz konusudur. Bu durumdaki su
da yok konumunda takdir edilir.s

10.2.2. Madumu Mevcut Menzilesinde Takdir

Takdirl duruma temel gerekge teskil eden zaruret ve ihtiyag¢ unsurlarini, sar-
gilar lizerine mesh ve istisna” akdi baglaminda biraz daha detayl ele alalim.

Zaruret Sebebiyle Takdir, Sargilar Uzerine Mesh

Saglik problemleri duruma gore bir takdiri durum uygulamasi icin gerekge
teskil edebilir. Bir cilt rahatsizlig1 bulunan veya bir rahatsizlig1 olup su kul-
landiginda artmasindan korkan kimse Hanefilere gore teyemmiim edebilir.
Konu, sargiya alinan bir azanin yikanmasi 6zelinde incelenebilir. Sargilar tize-
rine mesh, yikamanin ilgili azaya veya sagliga zarar vermesi kosuluna bagli-
dir. Ancak azanin yikanmasi saglik agisindan bir problem olusturmayip sar-
ginin ¢ikarilmasi bir bagka yonden hastaya zarar verir kaygisi bulunursa yine
sargi iizerine mesh yapilir. Dolayisiyla saglik kaygist mesru bir 6ziirdiir/ma-
zerettir. Hatta Kasani sargty1 ¢ikarmadaki zorlugu da gerekgeler arasinda sa-
yar. Bu baglamda sargilar {izerine mesh fiilinde, nefsin korunmas1 maksadi-
nin gozetildigi agiktir. Buna gore bir kimsenin akan bir iltihabr veya yanik,
styrik, kesik gibi agik bir yarasi olup, o mahalli yitkamanin yaray1 azdiracag:
endisesi hakim olursa, bu kisi sarg1 ya da bandaj {izerine mesh edilebilir. Ezik
veya kirik gibi kapali bir yaranin/hasarin bulundugu ve yikamanin zarar ver-
meyecegi, bununla birlikte ilgili azaya dokunma ya da onu hareket ettirmenin
zarar verecegi durumlarda, kapal yara acik yara konumunda takdir edilir.
Dolayisiyla bu tiir bir kapali yarasi olan kimse de, imkan Olgiisiinde,
azayl/mahalli mesh eder.s

Sargilar iizerine mesh, ilk bakista mestler {izerine mesh ile benzer goriile-
bilir. Ancak bunlar uygulanan mesh isi disinda birbirlerinden ¢ok farklidir.
Kasani, mest ile sarg1 arasindaki ii¢ farka dikkat ceker:

79 Kasani, Bedii ", 1:238-240, 431.
80 Kasani, Beddi', 1:315-318; Merginani, Hiddye, 1:96.
81 Kasani, Beddi ', 1:151.
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a) Sargilar lizerine meshin siiresi, mestlerde oldugu gibi mukim icin bir
giin, yolcu igin {i¢ giin olarak tahdit edilmemistir. Bunun siiresi, yaranin
iyilesmesine baghdir.

b) Sargilarin kullanilmasi ncesinde taharet sarti aranmaz. Ilgili aza, ab-
destsiz olarak sargiya alinip, sonrasinda hasta bu aza tizerine mesh edebi-
lir. Ciinkii sargilar {izerine yapilan mesh fiili, alti1 yikamak gibidir.s
Mestler lizerine mesh ise boyle degildir. Mestler dolayistyla hadesin ayak-
lara ulasmadig1; mestlerin, hadesin ayaklara sirayetine engel oldugu dii-
suniilmektedir.

¢) Cikan, ¢oziilen sargi sebebiyle hiikiim bozulmaz. Ancak mestlerden bi-
rinin ¢ikmasi durumunda hiikiim bozulur.s

Zikredilen {ii¢ farka su hususlar da ilave edilebilir. Mestler {izerine mesh,
abdestsizlik (hafif hades) hali i¢in gegerlidir. Kasani ¢okga tekerriir eden ab-
dest alma fiilinde mestleri ¢ikarip giymenin mesakkat oldugunu, mestler {ize-
rine mesh hiikmiinde maksadin bu mesakkatin bertaraf edilmesi oldugunu
soyler. Ciiniipliik (agir hades) durumunda ise abdestte olan tekerriir soz ko-
nusu olmadigindan boy abdesti i¢in mestleri ¢ikarmak bir mesakkat degil-
dir.s Sargilara mesh fiilinde ise ister abdest ister gusiil i¢in olsun gerekge ay-
nidir. Yikamaya engel teskil eden sebep, bir saghk 6zriidiir.

Mest ayaklara mahsus bir giysidir. Sargi ise belirli bir azaya mahsus degil-
dir. Bedenin tiim azalar1 i¢in sargi s6z konusu olabilir.

Mestlere mesh fiili, mesakkati giderme yaninda kuskusuz bir kolaylik da
saglar. Ote yandan mest giyen kimse, kendini biraz zorladiginda yikama fii-
lini yapabilir. Sargilar {izere mesh ise miikellefin ¢ogu zaman yapabildigi
yegane fiildir. Al¢iya alinan azalar diisiiniildiigiinde bu durum daha iyi anla-
silir. Gliniimiizde al¢rya alma, atel ve bandaj; sargi (cebair) konumundadir.

Sargilar {izerine mesh, yikama fiilinin yerini tipki asl gibi alir. Yani {ize-
rine meshedilen sarginin, atelin, alginin vs. altindaki aza yikanmis hitkmiinii
alir. Iste bu, aslinda madum olan yikama fiilini mevcut olarak kabul etmektir.
Dolayisiyla mestler iizerine mesh ile sargilar iizerine mesh bu noktada tama-
men ayrilir. Mestlere mesh, yikama fiilinin yerini bazi sartlar ve kisitl siireyle
alir. Bu yikama gibi degildir. Mestler, hadesin belirli bir siire ayaklara siraye-
tine manidir. Sargilara meshetme ise yikamanin yerini ayni yikama gibi alir.
Sargiya meshedildikten sonra artik o bolge yikanmis hiitkmiinii aldigindan is-
lemin mesh ile baglantis1 kalmamustir. Goriildiigii tizere mest ile sargi, sebep
ve hiikiimleri yoniinden birbirinden farklidir.

82 Kasani, Beddi', 1:140.
83 Kasani, Beddi, 1:158.
84 Kasani, Beddi ', 1:140.
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Glintimiizde kaplama ya da dolgu yapilan dis, sargi konumunda deger-
lendirilebilir. Dolayisiyla dolgu veya kaplama yapilmadan 6nce abdestli ol-
mak gerekli degildir. Bu islemler yapildiktan sonra agiz su ile ¢alkalandiginda
dolgunun ya da kaplamanin alti, takdirl durum uyarinca yikanmis hitkmiini
alir.

ihtiyag Sebebiyle Takdir, Istisna’ Akdi

Ihtiyag sebebiyle madumu mevcut menzilesinde takdirin tipik &rneklerini
icare, selem, istisna’, miizaraa’, mudarebe, miisakat gibi akitlerde gormek
mumkiindiir.

Selem, pesin bedelle veresiye mal degisimidir. Esasen bu elinde olmayan:
satmaktir. Akit aninda mevcut olan bedel karsiiginda, mal heniiz ma-
dumdur. Akit aninda mevcut olmayan seyin satisi batil oldugu halde burada
miislem fih var menzilesinde kabul edilir. Hz. Peygamber elinde olmayan se-
yin sattimindan nehyetmiss ancak seleme ruhsat tanimustir.

Istisna’ akdi de hali hazirda elde olmayan bir seyin satimi oldugundan ki-
yasa gore caiz olmamasi gerekirken ihtiya¢ gerekgesine dayali olarak istihsa-
nen caiz goriilmiistiir.s Istisna’ 6zellikleri belirlenen bir mamiiliin iiretilmesi
icin yapilan s6zlesmedir.»” Bu yonden selemden farklidir. Ancak tipki selem
gibi istisna’ya da insanlarin ihtiyaci vardir. Zira her durumda, her zaman,
tiretilen hazir mallar insanlarin ihtiyacini karsilayamaz. Thtiyaglar, siparis
tizere Ozel iiretimi gerekli kilmakta, aksi halde insanlar zorlukla/mesakkatle
karsilasmaktadir. Ornegin, Ozel bir deri cinsinden, hususi sekil, dl¢ii, miktar,
model vs. lizere bir ayakkab: {iretimi igin istisna’ akdi yapilabilir. Giinii-
miizde emniyet giiglerinin, itfaiye gibi acil miidahale ekiplerinin 6zel vasif-
lara haiz kiyafetler kullanmasi zaruridir. Benzer durum tip, kimya, enerji vs.
gibi sektorlerde calisanlarin kiyafetleri yaninda bu sektorlerde is geregi kul-
lanilan arag, gere¢, donanim, makine vs. i¢in de s6z konusudur. Istisna’ akdi
yapilirken, tipki miislemiin fih gibi madum olan makudu aleyh, ihtiyag ge-
rekgesine dayali olarak mevcut konumunda takdir edilmekte ve bu akit de
selem gibi caiz olmaktadir.ss

85 Ebt Davud, “Biiyh",” 68; Tirmizi, “BiiyG",” 19; Nesai, “Biiyt",” 60.

86 Kasani, Beddi ', 6:85; Merginani, Hiddye, 3:78.

87 Hamza Aktan, “Istisna‘,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: TDV Yayn-
lar1, 2001), 393.

88 Kasani, Beddi', 6:86.
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10.2.3. Bir Mevcudu Bagka Bir Mevcut Menzilesinde Takdir

Birbirlerinin yerini alan asil-bedel, asil-halef, sebep-sonug gibi bagintilarda bir
mevcudun bir baska mevcudun yerini almas: seklindeki takdiri durum uygu-
lamalar1 s6z konusudur. Bu tiir uygulamalardaki temel gerekge, ashi yapa-
bilme imkaninin olmadig 6ziir/acziyet, zorluk ve zaruret halidir.s

Mesela, su bulunmadig1 bir durumda, abdest icin toprak suyun yerini
alir.» Hac yapmaktan aciz olan kimse icin vekaleten hac mesru kilinmistir.»
Gasp edilen malin geri iadesinde acziyet s6z konusu oldugunda, onun halefi
olan kiymeti 6denir.2 Bu 6rneklerde asil-bedel ve asil-halef iliskileri yoluyla
bir mevcut bir bagka mevcut konumunda takdir edilmektedir.

Pek ¢ok hadiste misvak kullanmanin 6énemi vurgulanir.»s Ancak rivayet-
lerdeki esas vurgu misvagin kendisine degil, onunla hedeflenen agiz temizli-
gine yoneliktir. Bu dogrultuda misvak disinda agiz temizligi maksadini ger-
ceklestiren araglar, misvagin bedeli olarak onunla ayni1 konumda takdir edi-
lebilir. Ote yandan bu maksadin, ilgili hadislerin lafizlariyla smirh olarak sa-
dece misvagin kendisiyle saglanabilecegi yorumu, misvagin temini husu-
sunda, glintimiizde insanlar1 zor durumda birakir. Halbuki ayni maksat yay-
gin olarak ve daha kolay sekilde dis fir¢as1 ve dis macunu kullanimiyla sagla-
nabilmektedir. Bu durumda dis fircast ve macun, misvagin bedeli konu-
munda takdir edilebilir. Bunlarin kullanimi1 da misvak kullanimi hiikmiine
tabi olur. Dis fir¢as1 ve macun gibi ag1z temizligini gerceklestirmek {izere pi-
yasada yer alan tiriinlerin misvak yerini almasi, asil-bedel iliskisinin/baginti-
sinin s0z konusu oldugu takdiri duruma yonelik giincel bir 6rnektir. Yusuf
Kardavi ayn1 konuyu “degisken vasita sabit hedef” baslig: altinda ele alir.s

Sebebin sonucun yerini almasi, fur(i-1 fikhin genelinde etkin olan prensip-
lerden/genel kaidelerden biridir. Tipki asil-bedel, asil-halef gibi sebep-sonug
iligkisi de bir mevcudun bir baska mevcud konumunda takdir edilmesidir.
Bakis agisina gore sebep-sonug iliskisi, madumun mevcut konumunda takdiri
olarak da degerlendirilebilir. Ornegin; abdesti bozan bir sivinin bedenden
¢ikma sebebi olan asir1 yakinlasma hades sonucu yerini alir. Ayni sekilde ya-
tarak uyuma da hades konumundadir. Zekat konusunda malin hakikaten
nami olmasi degil, artici nitelige sahip olmasi itibara alimir. Yolculugun me-
sakkatle, nikdhin cima ile olan alakalarinda sebep-sonug iligkisi®s uyarinca bir
mevcud bir baska mevcud konumunda takdir edilir.

89 Kasani, Beddi, 1:360, 620, 623; 2:184, 628; 6:217, 218, 373; 7:341; 8:424; 10:36.

90 Kasani, Beddi', 1:345.

91 Kasani, Beddi', 3:272.

92 Kasani, Beddi ', 10:68.

93 Buhari, “Cum’a,” 8; Muslim, “Taharet,”15.

94 Yusuf Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, gev. Blinyamin Erul (Rey Yaymcilik, 1993), 257-258.
95 Kasani, Beddi', 1:243, 244; 2:392.
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10.2.4. Once Olan1 Sonra, Sonra Olan1 Once Konumunda Takdir

Kiyas, vasiyetin caiz olmamasin gerektirir. Zira vasiyet, miilkiyetin zail ol-
dugu duruma izafe edilen bir temlik islemidir. Bir kimsenin normal hayatinda

“bu, yarin senin olacak, bunu sana yarin temlik ettim (lue lsils)” ifadesi

huk{iki agidan temlik dogurmazken; temlikin 6liimden sonraya izafe edilmesi
evleviyetle caiz olmaz. Ancak insanlarin buna duydugu ihtiya¢ nedeniyle is-
tihsanen caiz kilinmigtir.%

Vacip olan kurban konusunda biiyiik bas hayvanin énce satin alinip hisse
sahiplerinin sonradan belirlenerek bu kurbanlik hayvana ortak olmalari,
oruca niyetin vakti ve fuz{ilinin tasarruflari; sonra olanin 6nce ve 6nce olanin
sonra konumunda takdir edildigi 6rneklerdir.

Sonug

Takdir? durum, ser‘1 hiikiimlerin uygulanmasi siirecinde basvurulan bir icti-
had faaliyetidir. Hitkmiin icrasinda yer alan, hiikiimle ilgili ya da iliskili kisi,
nesne, is, islem veya olay takdirli durumun konusu olabilir. Hiikiimle il-
gili/iliskili unsurlar, hitkkmiin miiteallaki ya da mahalli olarak ifade edilir. Do-
layisiyla takdiri durum seri nass ile degil nassin mahalli olan unsurlarla ilgi-
lidir. Bu gercevede olgu lafzi/liigavi takdirlerle, hile ve farazi fikih ile karisti-
rilmamalidir. Mukadderat ise bazi1 hususlarda takdiri durumla kesisir. Bu-
nunla birlikte takdirf durum ve mukadderat 6ziinde birbirlerinden farkl ol-
gulardir.

Buna gore takdiri durum; “ser’? bir hitkmiin miiteallaki olan mevcutlara
dair belirsizliklerin giderilmesi ve hiikme konu olan seye iliskin gercekteki
durumun megru gerekgeler uyarmca bulundugundan farkl bir konumda de-
gerlendirilmesi” olarak tanimlanabilir. Tanimda gecen mesru gerekgeleri,
nass, Oziir ve zaruret halleri ve ihtiyag olusturur.

Takdiri durum, mevcudun durumundaki belirsizligin giderilmesine yone-
lik tayin ve tahdid yoluyla yapilan takdirler ve konumlandirma yoluyla yapi-
lan takdirler olarak iki kisstmdan olusur. Konumlandirma yoluyla takdirler:
Mevcudun madum veya baska bir mevcut konumunda takdir edilmesi; ma-
dumun mevcut konumunda takdiri; sonra olanin dnce ve 6nce olanin sonra
konumunda takdirinden olusur.

Hanefi fikih ekolii anlayisinda takdiri durumun genel olarak istihsan delili
biinyesinde kullanilan 6nemli bir uygulama yontemi oldugu sdylenebilir.

Takdirl duruma ait gesitli yaklasimlar ve farkli tanimlar; olguya iliskin ge-
nel bir kural ve buna bagh ¢esitli tali kurallar; takdiri duruma basvurmay1

96 Merginani, Hidiye, 4:231.
97 Kasani, Bedii, 2:582; 5:533; 6:586; Merginani, Hiddye, 1:119; 4:72.
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mesru kilan gerekgeler ve ¢gesitli uygulama mekanizmalar: bulunur. Ayrica
takdirl durum bir veya birkag furi-1 fikih konusunu degil; ibadat, muamelat
ve ukiibata iliskin gerek huktikulibad gerek hukiikullaha yonelik tiim fikih
konularina saridir. Bu sebeple olgu, “takdirl durum teorisi” olarak da deger-
lendirilebilir.

Kanimizca konuma yonelik takdirler; 6ziir, zaruret ve ihtiyag hallerinde
kullanilabilecek 6nemli ictihad mekanizmalari igerir. Takdirl durum, sadece
gecici hiikiimlere yonelik bir izah yontemi olarak goriilmemelidir. Hakkinda
yeterli diizeyde farkindaligin olusmadigr goriilen takdiri durum, iizerinde
daha fazla durulmasini ve ¢alisma yapilmasini hak eden bir konudur.
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Taqdiri Phenomenon in the Hanafi School
with Respect to Kasani's Approach

(Extended Abstract)

Ferit DINLER**

The historical progress, definition, and implementation types of taqdiri du-
rum (i.e., legitimate estimation) were examined in this study.

Other than Hanafi figh school, “taqdiri durum,” as far as we detected, was
first defined by Ibnu’l Cevzi (d. 656/1258) who was a member of Hanbali figh
school. Using the term “al-taqdir,” Ibnu’l Cevzi defined taqdiri durum as
“applying the provision made on something that does not exist to something
that exists; applying the provision made on something that exists to somehing
that does not exist.” Izzettin b. Abdusselam (d. 660/1262) who was a member
of Shafi figh school also accepted this definition. However, he added two prin-
ciples to the definition: First, taqdiri durum is applying the provision made
on something that happened before to something that happened later. Second,
taqdiri durum is applying the provision made about concrete things to abst-
ract things. This definition and scope were stated as “shar’i taqdirs” and
“shar’i taqdir principles” after Sihabuddin Karafi, a member of Maliki figh
school, started using them.

The term “shar’i taqdir” was started to be used commonly in studies con-
ducted in Arabic in recent years. Therefore, it can be said that the phenome-
non was started to be conceptualized as “shar’i taqdirs” in studies of Shar’iyya
of law conducted in Arabic. Definitions included in these studies, in essence,
do not go beyond the scope determined by Izzettin b. Abdusselam.

Nevertheless, prior to the scholars mentioned above, the phenomenon of
taqdir was mentioned without naming explicitly in Bedai’u’s-sanai which was
written by Alaaddin Kasani who was a member of Hanafi figh school. Addi-
tionally, with its different types of implementation, taqdiri durum phenome-
non was used effectively in this book. In addition to this, with its content and
systematic structure, Bedai'u’s-sanai has great importance among figh books
that make comparisons within and among schools. Due to these properties of
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the approach, we paid attention to Kasani’s approach and based our research
on Bedai’u’s-sanai.

With the exception of extraordinary situations, taqdiri durum, in general,
was used as a way of ijtihad caused by mandatory and necessity reasons. Ha-
nafi scholars did not think that this particular way was only related to “shar’i
taqdir principles,” and they, in addition to these principles, elaborated the
content of this phenomenon with other principles and relations.

Taqdiri durum is an action of ijtihad which is used when the provisions of
shar’iyya are implemented. If we consider that the action of ijtihad is a pro-
cess, the place of taqdiri durum in this process comes after understanding ayat
as well as hadith and determining the provision, in which the interpreted pro-
vision is implemented.

According to this, taqdiri durum can be defined as “resolving the uncerta-
inities related to elements of a provision of shar’iyya and evaluating the real
situation concerning the provision in a different way from its existing condi-
tion due to legitimate reasons.” The ligitimate reasons mentioned in the defi-
nition are caused by ayat, hadith, excuses, necessities, and needs.

In the definition mentioned above, there are two parts of taqdiri durum.
The first one is resolving the existing uncertainities; the second one is treating
something in a way which is different from its original use (i.e., positioning
the thing).

The person or the object concerning the implementation of the provision
can be a type of work, operation, incident or uncerainity that prevents the
provision to be implemented in the right way. In this situation, resolving the
uncertainity that allows the provision of shar’iyya to be implemented can be
done through the first part of taqdiri durum which is determining and restra-
ining (i.e., designating and tahdid). In general, we can say that these taqdirs
are defining, arranging, partioning, determining the minimum amount, and
restraining with respect to time and space.

Taqdiring implementations which are positioning the existing condition
are taqdiring an exising thing as if it did not exist, taqdiring something as if it
were another thing, and taqdiring a nonexisting thing as if it existed.

Difficulties and necessities that make life unbearable, as well as dangers
and threats that cannot be avoided and prevented can create an unavoidable
situation and do harm. Therefore, in general, unavoidable, unpreventable,
and must-do situations are main reasons for implementations of taqdiri du-
rum regarding the position. When the taqdirs whose sources are ayat and ha-
dith are excluded, taqdiri durum implementations based on ijtihad should be
an indespensable situation due to incabality, excuse, and necessity reasons or
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cause a potential harm; or should be at a level in which the necessity is man-
datory, the difficulty is overwheling, and the opression threatens life. The re-
ason is because a simple excuse or a difficulty that is challenging but that does
not cause an unbearable life sitatuion cannot be a reason for positioning
taqdirs.

It can be said that taqdiri durum is an important execution method which
is used in the body of “istihsan” in Hanafi figh school.

There are different approaches and definitions of taqdiri durum; there is a
general rule and different subrules concerning the phenomenon; there are dif-
ferent reasons for using taqdiri durum and alternative implementation mec-
hanisms. Also, taqdiri durum is related to not one or few topics but all kinds
of topics of figh: “ibadat,” “muamalat,” “ukubat.” Thus, the phenomenon can
be considered as taqdiri durum theory.

To us, taqdirs concerning positioning include ijtihad mechanisms that can
be used when a situation related to an excuse, necessity and need arises.
Taqdiri durum should not be considered as a way of explaning temporary
provisions. Taqdiri durum is a topic which seems not to be comprehended
proprely and which needs to be examined in further detail.

“Istihsan,” a method of figh procedure, is an important characteristic of
Hanafi figh school. It is understood that taqdiri durum which has different
types of implementation is a characteristic of Hanafi scholars. Therefore,
using a method that considers different taqdiri durum implementations, fast
and practical solutions can be offered to today’s issues.
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Hanefi Usiliinde Hadis -Debiisi Ornegi-,
Recep Tuzcu, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakf1 Ya-
yinlari, 2014, 328 s.

Ziibeyde OZBEN*

Son dénemlerde tilkemizde, hadis alaninda farkli yaklasimlara sahip olan Ha-
nefilerin hadis anlayisina yonelik ¢alismalarda bir artis oldugu gozlenmekte-
dir. Degerlendirmesini yapacagimiz ¢alisma da Hanefi mezhebine mensup
bir miiellifin fiirG-1 fikih alanindaki bir eseri gergevesinde hadis ile ilgili go-
riislerini ele almis olmas: sebebiyle 6nem arz etmektedir. Zira yazarin “el-
Esrér Isimli Eseri Cergevesinde Eb{i Zeyd ed-Debfisi'nin Hadis Anlayis1” bas-
ikl doktora tezinin kitaplagmis hali olan bu ¢alismada bir Hanefi usulciisii
olan Debtisi'nin sadece usul ile ilgili goriislerini aktarmakla yetinilmeyip
onun bu alandaki goriiglerinin fiir( ile ilgili konulara nasil yansidig: tetkik
edilmistir. Ayrica miiellifin bu ¢alismasinda Debiisi’yi konu edinmis olmasi
da 6nemlidir. Zira Debfisi, Isa b. Eban ve Cessas’dan sonra Hanefilerin hadis
anlayislarinin olusumunda 6nemli katkilar: olan bir isimdir. Onun el-Esrir fi'l-
ustil ve’l-fiirfi” adli eseri ise ustili kaidelerin fiir(i-1 fikihtaki uygulamasini gos-
terdigi ve ihtilaf edilen konularda mubhaliflerin delillerini ¢liriiterek goriisle-
rini EbGi Hanife'nin usuliine gore siinnetle temellendirmek {izere kaleme al-
dig1 bir ¢alismadir.

Kitabin, Debfisi'nin hayat: ve ilmi kisiligi ile ilgili bilgilerin yer aldig: giris
kisminda Debfisi'nin yagsadig1 Maveraiinnehir bolgesinin o donemdeki siyasi
ve tarihi arka plani ile ilgili malumat verilmesi okuyucunun onun yetistigi
ortami tasavvur etmesi agisindan faydali olmustur. Ayrica Debtisi’nin ilmi ki-
siliginin ele alindig1 kistmda Eb(i Hanife’ye kadar ulasan hoca silsilesinde yer
alan isimlerin hadisciligi ile bilinen ve fakihligi ile otorite olanlar seklinde iki
ayr1 kissmda degerlendirilmesi, onun iki farkli kaynaktan da beslendigi ka-
nallar1 ortaya koymasi agisindan isabetli bir yaklasimdir. Deb{isi'nin hadis
formasyonunun da ele alindig1 bu boliimde, onun hadis naklettigi kisilerin
ortak ozelliginin Hanefi fakihleri oldugu ve rivayetlerinin biiyiik bir kisminm
fakihlerin kitaplarindan naklettigi tespiti yapilmigtir (s. 40). Giris boliimiinde
calismasina konu edindigi el-Esrdr’'in genel bir degerlendirmesini de yapan
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yazar, bu eserin tiiriinii tartismis ve kitabin Ebi Hanife'yi ve mezhebini sa-
vunmasi sebebiyle hilaf tiirii eserlere bir 6rnek oldugu sonucuna varmistir (s.
44).

Bizce kitaptaki en 6nemli tespitlerin yapildig: kisim, giris boliimiinde yer
alan Debfisi'nin el-Esrdr’daki hadis kaynaklarinin ele alindig1 kissmdir. Ciinkii
el-Esrar, Ebti Hanife'nin verdigi fetvalarda hadis yerine reyi esas aldig1 yo-
niindeki elestirilere reddiye niteliginde bir calisma oldugu i¢in eserde yer alan
rivayetlerin hadis kaynaklarinda yer alip almadiginin tespiti onem arz etmek-
tedir. Debfisi, bu eserinde hadisleri naklettigi kaynaklarin sadece bir kismirn
zikretmis olsa da miiellif, tahric yoluyla el-Esrdr’da yer alan 792 rivayetin Kii-
tiib-i Sitte 6ncesi ve sonrasi eserlerde yer alma durumunu incelemistir. Elde
ettigi sonuglar: tablolastiran ve rivayetlerin kaynaklara dagilimim yiizdelik
dilimlerle ifade eden yazar, bu yontemiyle elde ettigi sonuglarin somut olarak
da goriilmesini saglamistir. Yazarin bu arastirmasidan elde ettigi sonug,
Debtisi’'nin Ebi Hanife nin goriislerini temellendirirken Kiitiib-i Sitte’den bii-
yiik dlgiide istifade ettigi olmustur (s. 55). Ayrica yazar, Debfisi'nin delil ola-
rak kullandig: rivayetlerin hadiscilere gore sthhat derecelerini de tespit et-
meye ¢alismustir. Tirmizi, Darekutni ve Ibn Hacer gibi hadiscilerin degerlen-
dirmelerini esas alarak yaptig1 bu incelemede ise Debfisi'nin delil olarak kul-
landig: rivayetlerin %63’likk kisminin hadiscilere gore delil alinabilir nitelikte
oldugu neticesine ulasmustir (s. 57). Yazarin bu kisimda yaptig1 calisma ve
elde ettigi sonuclar, Hanefilerin hadislerle amel hususunda maruz kaldiklar
elestirilere cevap olacak niteliktedir.

Kitabin “ed-Debfist’de Hadis ve Siinnet” basligin tasiyan ilk boliimiinde
Debfisi’nin stinnetin tanimi, kaynaklari, konumu ve baglayiciligi, hadis-siin-
net iliskisi konularindaki kanaati tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu boliimde ya-
zarin teorik bilgileri aktarilirken el-Esrdr'in yaninda ¢ogunlukla Debfisi’nin
Takvimii’l-edille adl1 usul eserinden istifade ettigi goriilmektedir. Deb{isi usul
agisindan siinnet terimini hem Hz. Peygamber’in siinneti hem de sahabenin
uygulamasi anlaminda kullansa da yazar, el-Esrdr’dan tespit ettigi 6rneklerle
onun Hz. Peygamber’in siinnetini sahdbe uygulamasina tercih ettigi sonu-
cuna varmistir. Yazar bu kissmda Debiisi’nin hadis ve haber kelimelerini kul-
lanmasindaki ayrim {iizerinde de 6zellikle durmustur. Tuzcu'nun tespitine
gore Debisi, hadis kavramimi Hz. Peygamber’e ref edilen miisned hadis an-
laminda kullanirken haber kavramim Hz. Peygamber’in yaninda sahébe s6z
ve uygulamalarini da icine alan daha genel bir kavram olarak kullanmaktadir
(s. 66). Debtisi’nin haber taksimini Isa b. Eban ve Cessas’in haber taksimleriyle
karsilagtiran yazar, Debiisi’nin Isa b. Eban’in haber taksimini benimsedigi ka-
naatindedir. Ancak yazar, Debfisi'nin haber taksimini kendisinden &nceki
Hanefi usulciilerle ve baz1 hadisgilerin haber taksimi ile kargilastirmig olma-
sina ragmen kendisinden sonraki Hanefi usulciilerin haber taksimlerindeki
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degisime isaret etmemistir. Nitekim Debtsi, haberleri meghir ve garib olarak
iki kisma ay1irip miitevatiri meshurun bir kismi olarak goriirken, kendisinden
sonraki iki 6nemli Hanefi usulciisii olan Pezdevi ve Serahsi ile onlar1 takip
eden Hanefi usulciiler haberleri miitevatir, meshur ve haber-i vahid olmak
iizere {i¢ kisma ayirmiglardir.

[k boliimde Debfisi'nin haber-i vahidin kabulii hususunda hadiscilerden
farklilastig1 yonlere de yer verilmistir. Yazar, bu farkliliklardan o6zellikle
Debfisi’nin garib makbul olarak adlandirdigr kistmda haber-i vahidi konu-
suna gore degerlendirdigi iizerinde durmustur. flgili yerde yazar, Deb{isi’nin
Allah hakk1 olan konularda haber-i vahidi hiiccet kabul ederken kul hakki ile
ilgili haberlerde ikinci tarikin varligin sart kostugunu ifade etmistir (s. 84).
Ancak yazarin burada Debtisi'nin Takvim’de yer verdigi haber-i vahidin delil
oldugu konularla ilgili taksimatta kullandig1 haber ifadelerini Hz. Peygam-
ber’den nakledilen haberler olarak diistindiigii anlasilmaktadir. Ancak genel
bir haber teorisinin ortaya kondugu bu taksimatta yer alan haber ifadelerinin
bir kism1 Hz. Peygamber’den nakledilen haberlerle ilgili iken bir kismi degil-
dir. Adet sartinin arandig1 kisim da Hz. Peygamber’den nakledilen kul hakk:
ve muamelat hakkindaki haberler degildir. Haber verenlerin iki kisi olmasi
sarti, insanlar arasindaki muamelelerde mahkemedeki sahitlerin iki kisi ol-
mast ile ilgilidir.’

Yazar ilk boliimde mevk{if, miirsel ve ziiy{if haber konularini da islemistir.
Debfisi'nin sahabeyi taklid olarak adlandirdig1 meseleyi bir hadis 1stilahu ile
ele almay1 uygun goren yazar, bu kisma mevkif haber bashigin uygun gor-
miistiir. Mevk(f haber meselesinde yazar, Debfisi’nin sahabiler ihtilaf etti-
ginde Hz. Peygamber ile sohbetleri sebebiyle onlarin goriislerden birinin ter-
cih edilerek bu gortislerin disina ¢ikilmamasi yoniindeki kanaatini ilmi olma-
yis1 ve akli smirlayacagi gerekgesiyle elestirmistir (s. 98). Ancak yazar, bunun
hemen ardindan Debiisi'nin bu goriisiiniin hilafina sahabe reyinin delil olma-
yacag1 yoniindeki aciklamalarini da nakletmistir. Burada Debfisi’nin hangi
goriisii benimsediginin net olarak tespit edilemedigi goriilmektedir. Bizce
Takvim’den nakledilerek Debfisi’ye nispet edilen bu agiklamalarin aslinda
onun muhalif goriiste olanlarin delillerini aktardig: kisimlar olmasi miimkiin-
diir. Yazarn ifade ettigi tizere Deb{isi'nin mevkiif haberler konusundaki ay1-
ric1 bir 6zelligi de sahabe ihtilaf ettiginde fakih sahabilerin stzlerini tercih et-
mesidir (s. 97).

Miirsel haber konusunda Tuzcu, Debiisi’nin miirsel haberin delil olarak
almamayacagl kanaatinde oldugunu dile getirmistir (s. 106). Ancak
Debtisi’den 6nceki ve sonraki Hanefi usulciilerin ikinci ve tigiincli neslin miir-

1 Debsi, Ubeydullah b. Omer, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muyyiddin el-Meys
(Beyrit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 178.
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selini delil olarak kabul ettikleri ve bu konuda ihtilaf etmedikleri bilinmekte-
dir. Hatta Isa b. Eban’in miirseli miisnedden daha iistiin gérdiigii aktarilmis-
tir.2 Usul eserinde miirsel haber konusuna yer vermemis olsa da Debf{isi'nin
Hanefilerin hadis konusundaki en ayric1 anlayislarindan biri olan miirsel ha-
beri kabul konusunda diger Hanefi usulciilerden farkl diistinmesi pek miim-
kiin goriinmemektedir. Yazarin ise aslinda Debfisi’nin tabi{in fetvasinin hiic-
cet olusu ile ilgili goriistiniin miirselin hiicciyyeti konusunda da gegerli oldu-
gunu diisiinerek boyle bir kanaate varmis olmasi miimkiindyir.

Calismanin siinnet ve hadis iliskisinin ele alindig1 kisminda Debtsi'ye
gore hadisin siinnetin tasryicis1 olmasiyla birlikte siinnetin de hadisin siibu-
tunu tespitte bir 6l¢ii olduguna dikkat ¢ekilmistir. Deb{isi'nin eserinde stinnet
kavramindan daha ¢ok hadis, haber ve nas kavramlarini kullandigin tespit
eden yazar, onun bu tutumunun Eb#i Hanife ve 6grencileri hakkindaki, ha-
disleri delil almak yerine rey ile amel ettikleri yoniindeki elestiriye binaen ol-
dugu kanaatindedir (s. 120). Yazar, siinnetin kaynagi konusunda Debfisi'nin,
Hz. Peygamber’in ser'l konularda verdigi hiikiimlerin kendisine verilen il-
ham yolu ile oldugu goriisiinii ifade ettikten sonra Deb{isi'nin bu gériisii ile
Safii’nin hikmet ve vahy-i gayri metliiv anlayisina yaklastigini ifade etmistir
(s. 126). Ancak Debfisi'nin zaten kendisi nesh bahislerinde ele aldig: iizere
vahy-i gayri metliiv anlayisina sahiptir. Nitekim nesh konusunda Kitab’in
stinnet ile nesh edilebilecegi goriisiinde olan Debfisi, bunun imkanin siinne-
tin vahy-i gayr-i metliiv olusuna dayandirmaktadir.’ Siinnetin baglayicilig
kisminda Debfisi’'nin diinya ve din igleri ile ilgili haberleri baglayicilik agisin-
dan farkli degerlendirdigine isaret eden yazar, siinnetin baglayicilig1 konu-
sunda fikir verebilecek olan Hz. Peygamber’in fiillerinin taksimi ve bu fiillerin
ahkama delaleti konusuna ise deginmemistir. Nitekim fiiller kisminda Hz.
Peygamber’in kasith fillerini vacib, miistehab, miibah ve zelle olarak taksim
eden Debfisi, onun fillerine ittibanin viictibiyeti hakkinda agiklamalarda bu-
lunmustur.*

Kitabin Debfisi’nin hadis kullanim ve rivayetleri kabul sartlarinin ele alin-
dig1 ikinci boliimiinde onun rivayetleri delil almada isnad ve metin agisindan
hangi kistaslar1 sart kostugu incelenmistir. Yazar, el-Esrdr’da Debfisi’nin ha-
berleri isnadiyla nakletmedigi gibi isnad tetkikine de ¢ok az yer verdigi tespi-
tinde bulunmustur. Ayrica Tuzcu, Deb{isi’'nin isnadla ilgili degerlendirmele-
rine bakildiginda hadis alimleri géziinde miinekkit olabilecek vasiflar tasi-
madig1 kanaatini de dile getirmistir (s. 142). Ancak yazarin ifade ettigine gore

2 Pezdevi, Ebit'l-Hasen Fahrii'I-Islam, Kenzii'l-viisiil ild ma’rifeti’l-usil, (Karagi: Mir Muhammed
Kitiiphane Merkezi Ilm ve Edeb, t.y.), 173; Serahsi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed,
Usillii’s-Serahsi, ngr. Ebii’l-Vefa el-Efgani, (Beyrat: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 1:361.

3 Debfsi, Takvim, 244.

Debiisi, Takvim, 247.
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Debiisi, ii¢ sebebe binaen rivayetin senedini zikretmeyi gerekli gormiistiir.
Bunlar, isnadin ali ve ravilerin fakih olduguna isaret etmek, haberin merf{,
mevkif ya da miirsel olduguna isaret etmek ve rivayeti kabuldeki tercih se-
bebini ortaya koymak igin olayr yasayan sahabl raviyi zikretmektir.
Debisi’'nin ravide aradig sartlar ise Takvim’den naklen akil, zabt, adalet ve
[slam olarak zikreden yazar, adalet kisminda Debtisi’nin ravi igin fisk kabul
edilen bir¢ok davranisin, hatta isledigi biiyiik giinahin devam etmedigi siirece
rivayetin kabuliine engel olmayacag: goriisiinde oldugunu ifade etmistir (s.
150). Ancak Debfisi'nin devam edilmedigi miiddetce adaleti zedelemeyece-
gini diistindigii ginahlar biiyiik giinahlar degil kiigiik giinahlardir.’ Bu ki-
simda Debisi’nin hadiscilerden farkli olarak sahabi raviler hakkinda fakih,
meshur ve mechul seklinde yaptig1 taksimi zikreden yazar, el-Esrar’dan onun
sahabiler i¢in yaptig1 bu ayrimin rivayetleri tercih etmesini nasil etkiledigini
gosteren Orneklere yer vermistir. Yazarin bu orneklendirmesi Hanefi usu-
liinde en ¢ok tartisilan meselelerden biri olan fakih ravi olgusunun fiirtida na-
sil uygulandigini gostermesi agisindan énem arz etmektedir.

Tkinci boliimiin diger ana bashgi Debiisi’de metin tenkididir. Bu kismin
basinda Tuzcu, Hanefi usuliindeki siinnet anlayisi ile ilgili baska bir ¢alisma-
nin sahibi olan Metin Yigit'in Eb(i Hanife ve 6grencilerinin siinnete bakisiyla
Isa b. Eban, Cessas ve Debiisi cizgisindeki Hanefi usulciilerin siinnet yaklasi-
minin ayrilmas: gerektigi ve bu ¢izginin Mutezile’den Hanefi usuliine girdigi
yoniindeki iddialarimna itiraz etmektedir. Selefin de hadis metni ile ilgili arz
yontemini kullandigina isaret eden yazar, Ebti Hanife'nin siinnet anlayisiyla
Debisi'nin siinnet anlayist arasinda bir fark olmadig1 kanaatindedir (s. 164).
Kur’an’a arz konusunda Tuzcu, Debfisi’'nin Kur’an’a arz goriisiinii onun Hz.
Peygamber’in her sdylediginin vahiy kaynakli olmadig: goriisiiyle bagdastir-
maktadir (s. 170). Ancak bizce muaraza durumunda Kitab'in tercih edilip ri-
vayetin reddedilmesinin asil sebebi, siinnetin vahiy kaynakli olmamasi degil,
rivayetin bize ulasma yolundaki siipheden dolay: kat‘1 bilgi icermemesidir.
Zira Debfisi de haber-i vahid Kur’an’t neshedemezken bize ulasma yolu sag-
lam oldugu icin vahy-i gayr-i metliiv olarak gordiigii miitevatir ve meghur
siinnetin Kur’an’t neshedebilecegi goriisiindedir.® Yazar, Debiisi'inin
Kur’an’a mubhalif haber-i vahidleri reddetmesini ise {i¢ farkli yoniiyle ele ala-
rak el-Esrdr’dan 6rneklerle bunlari izah etmistir. Bu yonler, Kur’an'in aslina
muhalif olan haberi red, Kur’an’a arz ile siinneti nesh ve Kur’an’a ziyade hii-
kiim getiren haber-i vahidleri red seklinde siralanmistir. Kur’an’a ziyade hii-
kiim getiren haber-i vahidlerin reddi konusunda Tuzcu'nun yapmis oldugu
onemli tespitlerden biri, Debf{isi’'nin bu konuda ibadetleri farkl: degerlendire-
rek Kur’an’in am hiitkmiine ahad haberle yapilan tahsisi kabul etmemesine

5 Debsi, Takvim, 186.
6  Debsi, Takvim, 244-246.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



280 | Ziibeyde OZBEN

ragmen ibadet konusunda haber-i vahidle yapilan tahsisi stinnet kabul ederek
onunla amel etmesidir (s. 199). Yazarin verdigi drneklerde de Debiisi'nin iba-
detlerle ilgili konularda haber-i vahidin getirdigi hiikmii siinnet olarak kabul
ettigi, diger konulardaki ziyadeyi ise muhalefet sebebiyle reddettigi goriil-
mektedir. Mesela Debfisi, haber-i vahidle nakledilen abdestte niyet ve tertibi
stinnet olarak kabul ederken, zihar keffaretinde azad edilen kdlenin miimin
olmasinin haber-i vahid ile sart kosulmasini ayetin hiikmiinii nesih olarak
gormistiir (s. 208).

Debiisi’'nin metin tenkidi konusundaki kriterlerinden biri de kapsamina
miitevatir, meshur ve hakkinda icma bulunan haberlerin dahil oldugu sabit
stiinnete arzdir. Yazara gore Deb{isi'nin miitevatir haberle kasti, her miislii-
manin uygulamada bildigi stinnetlerken, meshur haber, selef doneminde
amel acisindan istihar eden haberlerdir ve bunlara muhalif garib haberler red-
dedilmelidir (s. 217). Yazar, Debfisi'nin icmaya arzini ise iki boyutuyla ele ala-
rak orneklendirmistir. Bunlardan ilki sahabe icmaina arz digeri ise icma ile
makbul habere arzdir. Metin tenkidinin diger bir boyutu da umimu’l-
belvada varid olan haber-i vahidin sonradan uyduruldugu kanaatiyle redde-
dilmesidir. Yazar, Debisi’nin bu konudaki tutumunu Malik b. Enes’in Medi-
nelilerin ameline muhalif rivayetleri delil almamasina benzetmistir. Kiyasa
arz kisminda ise Debf{isi’'nin her haberi degil, ravisi fakih olmayan haberleri
kiyasa arz ettigine isaret edilerek bunun gerekgeleri zikredilmistir. Deb{isi'nin
kiyasa muhalif olmasi sebebiyle reddettigi rivayetlerin yaninda haber-i vahidi
delil alarak kiyasi terk ettigi konulara da ornekler veren yazar, bu tiir haber-
lerde Debfisi'nin ilgili rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait uygulamayi ifade et-
tigi kanaatine sahip oldugunu dile getirmistir (s. 262). Bu kisimda yapilan tes-
pitlerden biri de Debtisi'nin Eb{i Hanife ve 6grencilerinin rivayetlerini kiyasa
aykir1 da olsa delil olarak kullandigidir (s. 263).

Debfisi’nin kendi yontemiyle celistigi konular1 ayr1 bir baslik altinda ele
alan Tuzcu, onun zaman zaman haber-i vahidi tenkit konusunda kendi usu-
lityle gelisme pahasina mezhep tarafgirligine diistiiglinii ifade etmistir. Yaza-
rin tespitine gore Debtisi’'nin haber yoluyla farz ve harami belirlemesi onun
stiinnetin kaynagina yonelik anlayisiyla celismektedir. Ayrica miiellife gore
bu tutum, Debf{isi'nin nesh anlayisiyla da ortlismemektedir (s. 265). Ancak
bize gore Debiisi'nin usul goriisleri agisindan burada bir ¢eliski bulunmamak-
tadir. Ciinkii siinnetin gayr-i metliiv vahiy oldugu anlayisina sahip olan
Debtisi, Kur'an’da hiikmii bulunmayan konularda siinnetin tek basina hii-
kiim koyabilecegini Takvim’de ifade etmistir. Zira o, haber-i vahidin Kur’an
karsisindaki konumu ile ilgili mutedil yolu tarif ederken haber-i vahid,
Kur’an’a muvafik oldugunda ya da Kur’an’da bulunmayan bir hiikiim getir-
diginde onunla amel edilmesi gerektigini dile getirmistir.” Ayrica Debsi,

7 Debsi, Takvim, 197.
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Kur’an ve siinnet ayni kaynaktan oldugu icin meshur ve miitevatir haberle
nassa ziyade ve neshin caiz oldugunu da kabul etmistir.® Yazarin Debf{isi'nin
kendi usuliiyle celistigini ifade ettigi diger iki husus ise onun nassa ziyade
hiikiim igeren haber-i vahid ile amel etmesi ve sahdbe icma‘iyla ayeti tahsis
etmesidir.

Debfisi’ye yoneltilen elestirilerin ele alindigi son bdliimde yazar,
Debfisi’ye reddiye yazan iki Safii usulcii olan Sem’ani ve Gazali'nin Debfisi’ye
yonelttikleri elestirileri degerlendirmistir. Bu kisim, Debtsi 6zelinde Ha-
nefilerin hadis anlayiglarina yoneltilen elestirileri gostermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Yazarin ifade ettigi {izere Sem’ani Debtisi'yi éncelikle
hadis konusunda bilgisiz olmasina ragmen hadislerin tenkidi konusunda ki-
tap yazmakla elestirmistir. Sem’ani'nin Debiisi'yi elestirdigi nemli noktalar-
dan biri de sahabi ravileri kisimlara ayirmasi ve fakih olmadig gerekgesiyle
Ebi Hureyre'nin rivayetlerini kabul etmemesidir. Sem‘ani’'nin, Debfisi'nin
sahdbeyi adaletleri yoniinden tenkit ettigi iddiasin1 degerlendiren yazar,
onun bu iddiasinin dogru olmadigini, zira Debfisi’'nin hig¢bir sahabinin Hz.
Peygamber’e yalan isnad ettigini sdylemedigini, ancak haberleri tercih konu-
sunda sahabenin fakihligini dikkate aldigini dile getirmistir (s. 284). Ayrica
bu kisimda Sem’ani’'nin, el-Esrar’da Debtisi tarafindan kullanilan rivayetleri
isnad ve metin agisindan tenkide tabi tuttugu el-Istildm adli kitabindan 6rnek-
lere de yer verilmigtir. Yazar, Gazali'nin ise ozellikle Debtisi’'nin haber-i
vahidi kiyasa arz ederek reddetmesine yonelik tenkitlerini degerlendirmistir.

Bu ¢alisma Hanefi bir usulciiniin kendji fiiri eserinden hareketle hadis ile
ilgili teoride bulunan farklihigin pratige nasil yansidigin gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica giris kisminda yer alan, Deb{isi'nin eserinde delil olarak
kullandig1 hadislerle ilgili degerlendirmeler, Hanefi fiir(i-1 fikhinda delil ola-
rak kullanilan rivayetlerin kaynaklar1 hakkinda bir 6rneklem olarak énemli
tespitler icermektedir. Yazarin bu calismadaki teorik kismi Ozellikle
Debfisi'nin usul eseri olan Takvim’den yararlanarak olusturdugu goriilmekte-
dir. Ancak usuldeki degisimi ve gelisimi takip etmek tizere Debtisi &ncesi ve
sonras1 Hanefi usulciilerin eserleri ile yeterince mukayese yapilmamustir. Ko-
nularin drnekler yoluyla islendigi kitabin metin tenkidi ile ilgili kisimlarinda
daha fazla 6rnege yer verilmistir. Bu durum, sened tenkidinden ziyade metin
tenkidi yapan Debfisi’'nin eserinin bu konuda daha ¢ok malzeme saglamasin-
dan kaynaklanmis olmalidir. Mesela Debfisi'nin ravilerde aradig: sartlar zik-
redilmis olmasina ragmen Debfisi'nin bu sartlar: tasimamasi sebebiyle yaptig:
ravi tenkitlerine ornek getirilememistir. Netice itibariyla bu kitap, hadis ala-
ninda farkli yaklasimlar: bulunan Hanefi mezhebine mensup bir alimin hadis

8 Debiisi, Takvim, 246.
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anlayisint hem usul hem de fiir(i agisindan ele alarak bu alandaki ¢alismalara
katki sunmustur.
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Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme,
Ali Bardakoglu, istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016, 397 s.

Emrah KAYA*

Islam’in toplum hayatindaki tezahiirlerinin mahiyet ve islevi hakkindaki tar-
tismalar neredeyse Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonraya kadar uza-
nir. Kelamin ehl-i hadisi elestirisinde, Miisliiman filozoflarin kelamcilari eleg-
tirisinde, Gazzali'nin (6. 1111) filozoflar1 elestirisinde daima Islam’m “nasil”
anlagilmasi gerektigi sorusunu gérmek miimkiindiir. Gazzali ve Tbn Riisd (6.
1198) gibi birbirine muhalif olan iki alimin dahi kendi dénemlerindeki fuka-
hay1 elestirmede miittefik olmasinda yine Islam’m “nasil” anlagilmasi gerek-
tigi ve toplum hayatinda “nasil” uygulanacagi sorusu goriilebilir. Son yiiz yil-
Iik doénemde ise bu tartismalar ve ugraslarin zirve yaptigini soyleyebiliriz.
Miisliimanlar olarak kiigiik bir kdye doniisen diinyaya kayitsiz kalamay1z,
kendimizi merkeze aldigimiz bir diinya tasavvur edemeyiz. Sosyolojimizin,
psikolojimizin, siyaset, ekonomi, egitim ve kiiltiirlimiiziin diger milletler ve
din mensuplari ile etkilesim halinde oldugu gercegini yok sayamayiz. Durum
boyle olunca maalesef Miisliiman {ilkelerin bir¢ok alanda yasamis oldugu so-
runlar her gegen giin yiiziimiize vurulmaktadir. Konuya vakia tespiti yaparak
basladigimiz takdirde incelemesini yapacagimiz Islam Isiginda Miisliimanligi-
mizla Yiizlesme eserinin 6nemi daha belirgin olacaktir.

Kitabin yazar1 Islam Hukuku profesérii ve ayni zamanda bir dénem Tiir-
kiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Bagkan1 (2003-2010) olarak tanidigimiz Ali
Bardakoglu’dur. Kendisi, bir Miisliimanin giinliik hayatinda hem yasadig1
donemin sartlarina uygun hem de inandig1 dinin gereklerine tabi olarak nasil
yagayabilecegi sorusunu arastiran, tartisan ve paylagan ilim adamlarindandar.
Yayinlarindan, katildig1 sempozyumlardan ve diizenledigi Hukuk ve Ahlak
calistaylarindan bu gaye anlasilmaktadir. Elimizdeki bu kitap “Islam”, “Ku-
ran”, “Siinnet”, “Fikh1 Yeniden Diisiinmek” ve “Islam Hahiyatl” isimli beg ana
boliimden ve on bir alt boliimden olusmaktadir. Kitabin baglarinda da ifade
edildigi iizere bu eser, Islam diinyasinda mevcut sorunlara net ¢oziim 6neri-
leri getirmekten ziyade sorunlarin varligina isaret etmek suretiyle neden ¢6-
zim arayisinda olmamiz gerektigini agiklamaktadir. Elbette bu kiymetli bir
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amag olmakla beraber son yiizyilda eksiklerimize dikkatimizi ¢ekmeye cali-
san Mevdidi, Seyyid Kutup, Ali Seriati, Tarik Ramazan, vb. ¢ok sayida Miis-
litman vardir. Sahsen bu kitabin son boliimiiniin sorun tespitinden sonra ¢o-
ziim Onerileri tizerine ufuk acici, ilham verici ifadelere ayrilmasini isterdim.
Clinkii Miisliimanin 6niinde ¢ok ciddi bir felsefi problem bulunmaktadir: Za-
man, kiiltiir, siyaset, ekonomik kurallar, sosyal yapi siirekli akmakta, degisim
ve doniisiime maruz kalmaktadir. Dinin kaynaklar1 olan Kuran ve siinnetin
yorumu i¢in ya belli dl¢iitler, sabiteler olmali; Ya da olmamali. Olg¢iit olmazsa,
yapilan her yorum dogru kabul edilmeli ki, bu durumda dinde ciddi bir yoz-
lasma ve bozulma olacaktir. Sayet Ol¢iit, sabite olacaksa — en esnegi bile olsa
— Ozt itibariyle sabit yani degisken olmayan bir yap1 arz edecektir. Bu du-
rumda hareketli olan bir seye sabit olan bir seyin sabitligini bozmadan ilis-
mesi miimkiin olmayacagina gore dini anlamada belli kriterleri gozeten bir
Miisliiman, akan ve degisen zaman karsisinda stirekli birka¢ adim geriden
gelecektir. Bir nevi dinin kisiyi geri biraktig1 tezi hakl goriilecektir. Bu ve bu-
nun gibi sorunlara isaret edilmeden degisimi veya yenilenmeyi savunmak
son kertede tatmin edici olmayacaktur.

Kitabin ilk boliimiinde iizerinde durulan problem Islam ve Miisliiman
kavramlarinin kullanimidir. islam, Allah’a teslimiyetin adi olarak ilk pey-
gamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar bir ve ayn1
yolu ifade ederken Miisliimanlik ise bu yola dahil olma, teslim olma ve Is-
lam’in kaidelerini somutlagtirmak suretiyle hayata tatbik etme gibi anlamlar1
ifade etmektedir. Bu nedenle Islam bir iken Miisliimanlik coktur. Son ilahi din
baglaminda da diisiiniirsek Islam, Allah’in génderdigi son dinin ad1; Miislii-
manlik ise bizim bu dini anlama ve yasama tarzimizdir (s. 20). Islam ve Miis-
liimanlik kavramlar: {izerinden konuyu ele alan yazar modern donemde
Miisliimanlarin sorunlarin “Islam, Siyaset ve Demokrasi”, “Sivil Din, Kutsal
Otorite”, “Din Ozgiirliigii, Dini Hoggorii ve Cogulculuk”, “Diinyevilesme”,
“Insan Hakki/Kul Hakki Bilinci” vb. alt bagliklar ile irdelemektedir. Mesela,
glintimiiz Miisliimanlarinin en ¢ok karsilastig1 problemlerden birisi olan diin-
yevilesme hakkinda yazar “Sayet biz din diye ¢ok eski asirlarda yasanmis ha-
yat tarzlarini, din ile i¢ ice gegmis kiiltiirleri, mesela kapali dar ekonomik ilis-
kiler igerisinde olusmus teori ve kurallar1 bugiine getiriyor ve insanlara ‘din-
dar olmak istiyorsan bu ¢ercevede kalman gerekiyor” diyorsak, yani dinle ge-
lenegi, dinle kiiltiirii, dinle dinin tarihsel tecriibesini birbirine karistirarak
hepsini biitiin halinde din olarak sunuyorsak, haliyle insanlar1 dolayl olarak
sekiilerlesmeye sevk etmis de oluyoruz” demektedir (s. 41) .

Yazar, sekiilerlesmeye itilen bir inananin da ¢ifte mesruiyet temelinde
diinyay1 yasamaya baglayacagini ve mevcut duruma gore yeri geldikge din-
den; yeri geldikge din dis1 mesruiyet zemininden faydalanma yoluna giderek
gilivenilmez ve ahlaken yozlasmis bir profil ¢izecegini diisiinmektedir.
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Dini ve dini olmayan mesruiyet alanlarini beraberce kullanma tegebbiisii-
niin olumsuzluguna hakl olarak deginen yazar, muhtemelen dinin ytiiceligini
vurgulamak adina din ile aklin farkl alanlar oldugunu ve farkl alanlarda ge-
liskinin miimkiin olmayacagim ifade eder. Ona gdre, hayatin nihai anlamim
Ogretmek ve varolusun daha genis ve derin tahlilini yapmak i¢in dinin bize
sunduklarini deney, gozlem ve akilla bulamayiz. Yine yazara gore, peygam-
berlerin davetine biitiin insanligin kosusunun da rasyonel izah1 yoktur (s. 57-
58). Yazarin kast1 dinin biitliniiyle akil dis1 oldugunu séylemek degildir. Fa-
kat bu ifade tarzi ile yazarin modern dénem insanlarinin Kuran’a yaklagim
metodu diyerek elestirdigi tavir benzerdir. Yeni donem Kuran tasavvurumuz
degisti diyerek soze baslayan yazar, modern donem Miisliimanlarmnin Ku-
ran’da elektrikten kozmolojiye, uluslararasi iligskilerden siyasete kadar her se-
yin bulunabilecegini diisiinmesini elestirir ve dolayisiyla Kuran'in asil misyo-
nundan ve mahiyetinden uzaklagtirildigini ifade eder (s. 72). Halbuki bu yak-
lasim yani, Kuran’da her seyin bulunabilecegi, Gazzali, Siihreverdi el-Maktul
(6. 1191) ve Ibn'iil- Arabi (6. 1240) gibi israki cizgiyi olusturan ve sistemlesti-
ren ulemanin benimsedigi yaklasimdir. Aslinda yeni dénemin tasavvuru ola-
rak bahsedilen bu problem yaklasik bin yil 6nce de canliydi. Dinin aklin Gte-
sinde tasavvur edilmesi ve dini olgularin rasyonel izahinin bulunamayacagi
diisiincesi, yazarin da elestirdigi “Kuran’da her seyin bulunabilecegi” veh-
mini gliglendirmistir. Akil bunun bdyle olmadigin gostermektedir.

Ayrica yazarin 20 ve 21. ylizyillara 6zgii bir problemmis gibi aktardig:
‘yeni fikhin iginde bulundugu durum’ ve ‘teorisi ile pratiginin arasinda ma-
kasin bir hayli agilmas1” meselesi de modern dénemin problemi oldugu kadar
klasik donemin de problemidir. Bu problemleri modern dénemin problemleri
gibi gormek ve elestirilen hususlarin tohumlarimin gelenegin kurucular: tara-
findan bizzat ekildigine deginmemek ¢6ziim arayisinda olanlar yiizeysel ug-
raglara sevk edebilir. Yazarin bu hakikatlerden habersiz oldugunu diisiinmek
safdillik olacaktir. Ancak satir aralarinda bulunabilen imalarin agik¢a ifade
edilmesi belki de kitabin vermek istedigi mesaji golgeleyecek ve kitab1 boylesi
genis bir mesele analizi yapmaya ¢alisan bir emek unsuru olarak gormekten
ziyade gelenek¢i — modernist — tarihselci vb. basmakalip kavramlar iizerinden
yiiriitiilen faydasiz bir tartismaya ¢ekecekti. Bu nedenle, yazarin bu yaklasi-
mini kusur olarak gormekten ziyade tecriibe olarak gormemiz gerektigi ka-
naatindeyim.!

1 Yazilarin kaleme alinmasi sirasinda bahsedilen hassasiyet, polemikten uzak durma gayreti
yazar tarafindan ayrica net bir sekilde dile getirilmistir (s. 111). Bu noktada yazarin ulemaya
yonelik kism1 bir 6zelestirisi olmakla beraber 1limli, belki de savunmaci yaklagimi da s6z ko-
nusudur. Mesela kendisi sorunun Gazzali gibi gelenegin insa edicilerinden olan bir alimin
sozlerinde degil, onun s6zlerinin yanls baglam ve zamanda kullanilmasinda oldugunu dii-
siinmektedir. Boylece hem Gazzali'nin sdzlerinin yanlis baglamda kullanimi elestirilmis hem
de bir alim olarak Gazzali elestirinin merkezinden ¢ikarilmis oluyor (s. 248).
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Diger taraftan gelenegi sekillendiren ulemanin kendi zamanlarinin sorun-
larimu iyi tespit edip onlara ¢ziim iirettiklerini savunan yazar, mesela, Imam
Safii’'nin ve Gazzali'nin hakkin teslim ediyor. Ancak yazarin Gazzali'nin in-
san aklina — ki o akil sayesinde sosyal, siyasal, ekonomik, psikolojik ve kiiltii-
rel meseleleri idrak ederiz — yonelik muglak yaklagimina deginmemesi veya
Imam Safii'nin “sahabe, bizim hakkimizda hayirl olan1 bizden daha iyi bilir”
seklindeki yaklagimi ile ge¢misin kutsallastirilmasina isaret etmemesi bir so-
run olarak goriilebilir. Ciinkii isim vermeden ge¢misin elestirisini yapmaya
calisirsak “hangi gegmis” sorusuna cevap aramakla uzun zaman harcamamiz
gerekir. Kismi olarak da olsa isaret edilen ge¢misten bize kalan mirasin, kap-
saml bilgiler sunmasinin yan sira, birgok sorunda ¢oziimstizliik {irettigi de
agiktir. Mesela Miisliimanlar arasinda dua, kader, gayb, tevekkiil, rabita,
seyh, sefaat, miiceddid vb. kavramlarda 6nemli sapmalar yasandigi ve bu
sapmalarin felsefe dahil diger ilim dallari ile igbirligi yapmaksizin sadece ke-
lam ilminin bize sundugu klasik argiimanlar ve bilgiler ile ¢6ziimlenemeye-
cegi ifade edilmektedir (s. 98). Bu hakli elestirinin giincel bir 6rnegi olarak
ilahiyat akademisinde giincel sorun odakli ¢calismalardan ziyade, nceki ule-
manin goriis ve diislincelerini serh ve terciime etmenin “ilmin hasi” olarak
telakki edilmesi gosterilebilir.

Yazara gore de Miisliimanin yasadig1 ¢tkmazlarda ulemanin rolii géz ard:
edilmemelidir. Ona gore kat1 gelenekgilik tarihin ve hayatin akigkanli§ini fark
edememistir. Gelenegi dondurup kutsalla i¢ ice kilarak dokunulmaz kilan
yaklagimlarin sonucunda zihni Islamcilik ile ameli sekiilerlik karsilikli pasla-
sarak birbirlerine alan agmakta ve toplumun zihnine yerlesmektedir (s. 107).
Belki secimlerimiz bizi hala Islam ¢izgisinde ismen de olsa tutmaya sevk et-
mesine karsin psikolojik olarak meylimiz sekiilerizmi hayat tarzi olarak be-
nimseyen ve hayatin her alanini kontrol eden Bati'ya dogrudur. Taklitgilik
kotii goriilmekle beraber Ibn Haldun'un galip-maglup psikolojisi iizerine
yaptig1 analiz bu meylin bir dlciide fitrl oldugunu da gostermektedir.

Yine “Islam” baslig1 altinda ele alinan konulardan bir digeri de ilahiyatgi-
larin din sdylemidir. flahiyatcilarin din sdylemi alt baglig1 altinda tespit edilen
problemler tarihsel tecriibenin tanitim sorunu, gergek Islam tasavvuru, Kuran
Islam’1 anlaysy, totaliter {islup ve kusatici din noktalarina temas edilerek izah
edilmeye calisilmistir. Vurgulanmak istenen asil mesele ilahiyat¢ilarin 6zeles-
tiri yapma ihtiyacidir. Glintimiiz problemleri ile yakindan iligkili tespitler ya-
pan yazarin “ilahiyatgilarin din sdylemlerinde ‘gercek din’ tasavvuruna da-
yali beyanlarin ve bu ¢izgide tanitimlarin hayli baskin oldugu, muhataplarina
dini anlama ¢abasinda fazla bir se¢im hakki tanimayan bir iislubun kullanil-
dig goriiliir” ifadesi oldukga yerindedir (s. 115). Gergek din tasavvurunun ve
bir¢ok ilahiyat¢inin-din aliminin goriislerini “gercek ve dogru din” olarak
sunmasi farkli yorumlara hayat hakki tanimayan, onlar1 yekten dislayic ve
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reddedici bir tislubun yerlesmesine neden olmaktadir. Bu baglamda ilahiyat-
cilarin eserlerini yazarken “Islam’a gore”, “Islam’da”, “Kuran’a gore” gibi ifa-
delerin kullanmalar: bu kisitlayici ve ayni1 zamanda baskici, tek dogrucu an-
lay1sin sonucu olarak degerlendirilir. Kesinlikle katildigim bir elestiri olmakla
beraber yazarin kendi kitabma “Islam Isiginda...” basligini vermesi ise iro-
niktir. Her ne kadar 511nda ifadesi ile bu elestirilerden korunmak istense de
belki de din hakkinda konusmanin dogasi geregi mecburen ayni iislup kulla-
nilmigtir. Ancak yine de yazarin bolca verdigi 6rnekler ile Kuran ve Islam’in
ilahiyatcilarin sdylemlerinde nasil tekellestigi ve nasil tek dogrucu yaklagimin
dayanag1 haline getirildigi acikca goriilebilmektedir (s. 116-123).

Islam baslig1 altinda acilan birinci boliimde ortaya konulan yaklagim as-
Iinda kitabin ana omurgasini olusturmaktadir. Sonraki boliimler ziyadesiyle
bu temel iizerine insa edilen ve yer yer teferruat goriilebilecek fakat ayri za-
manda 6nemli noktalar: da barindiran bir yapidadir. Kuran baghg: ile agilan
ikinci boliimde de genel olarak benzer yaklasimlar dile getirilmektedir. Daha
¢ok Kuran ve hukuk baglaminda islenen bu boliim Kuran'm hukukun kay-
nag1 olup olmamasi, olacaksa nasil olacag, fikhin ne oldugu noktalarin ay-
dinlatmaya yoneliktir. Yazar, Bat: hukukuna alternatif olsun diyerek fikhi Is-
lam Hukuku olarak isimlendirmenin son derece isabetsiz oldugunu savunur.
Fikhin anayasa kitab1 gibi goriilen Kuran’dan ruhsuz hiikiimler ¢ikarmaktan
¢ok daha fazla bir anlam ifade ettigini belirterek fikhi, miictehitlerin Kuran-
stinnet biitiinliigii icinde tabii ve begeri sartlar1 da idrak ederek ortaya koy-
duklari bir “anlay1s” olarak goriir (s. 139 ve 226).

Siinnet bashgiyla agilan ticiincii boliimde ise alt1 gizilen nokta peygamber
efendimizin hem beser hem de resul olmasidir. Onun tiim fiil ve sozleri ya
salt beser olusundan ya da resul-nebi olusundan kaynaklanmaktadir. Asil
mesele, Hz. Peygamber’den bize ulasan soz ve fiillerin hangilerinin beser1 y6-
niine, hangilerinin ise peygamberlik yoniine taalluk ettigidir (s. 162). Peygam-
ber efendimizin s6z ve fiillerindeki begeri yonii gormezden gelmenin dogu-
racag1 tehlike onu tiim soz ve fiilleriyle beseriyetten soyutlamak ve ilahlastir-
mak olacaktir. Bu durumda Allah ile peygamberin (beserin) farkinin kalma-
dig1 bir anlayisin yerlesmesi uzak bir ihtimal degildir. Yazar bu konuda ol-
dukga iyimser bir yaklasim ile “bir kisim ulemanin peygamberimizin beseri
yoniinii en aza indirgeyip soz ve fiillerinin ¢ogunu risaletin geregi gibi gor-
melerinin nedeni, stinnetin korunmasi diistincesidir” demektedir. Halbuki bu
diisiince tarzi, diger bir ifadeyle, ilah-beser iliskisine bu sekilde yaklasim
‘Ene’l-Hak’ ifadesinde de, ‘Ete kemige biirtindiim, Yunus diye goriindiim’
ciimlesinde de, daha da bozulmus sekliyle ‘Ete kemige biiriindiim, Mahmud
diye goriindiim’ sdzlinde de goriilmektedir.

Yazarin bu noktada tavri ¢ok nettir. Hz. Peygamber Allah tarafindan go-
revlendirilmis bir begserdir. Onu anlamak Kuran’i anlamaya, Kuran't anlamak
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da onu anlamaya baglidir der. Miisliimanlarin dini algilayis ve yasayislarinda
peygamber efendimizin 6rnekliginin kabulii tercihe bagh degil; Aksine zo-
runluluktur. Fakat burada yazarin énemle vurguladigi husus tabi olmamiz
gerekenlerin Kitap ve Siinnet oldugudur. Siinnet ise peygamber efendimizin
hadislerinden farklidir. Hadislerin biitiinciil bir sekilde degerlendirilmesi,
analizlerinin yapilmasi, soylendigi sartlarin goz oniinde bulundurulmas: ile
ortaya konulan siinnet, Miisliimanlarin tabi olmasi gereken bir kaynaktir. Bu
nedenle yazara gore peygamber efendimizin siinneti ile hadis metinlerini
aynilestirmek isabetli bir yol degildir (s. 175). Bu baglamda yazar, aligveriste
sart muhayyerligi, hayvanlarin verdigi zararin tazmini, savasta ganimet, gi-
yim kusam, tokalasma, zekat ve fitre gibi bir¢ok konudan 6rnekler vermek
suretiyle Hz. Peygamberin siinnetinin nasil anlasilmasi gerektigine dair agik-
lamalar yapmaktadir.

Kitabin dérdinci bolimii, Fikht Yeniden Diisiinmek, tizerinde en fazla
durulan bir diger boliim olarak din ve toplum arasindaki etkilesimin aract
olan fikhi ele almaktadir. Fikihtan beklenenin ameli tecriibenin ‘dine uygun-
lugunun tespiti’ degil, ‘dine aykir1 olmamasinin tespiti’ seklinde tanimlan-
masi gerektigini ifade eden yazara gore, din, insanin giinliik hayatinin her
anina miidahil olan kurallar manzumesi degildir. Bu noktada ge¢miste fikh
din ile esitlemek suretiyle tiim sorunlara dinden, dolayisiyla fikihtan ¢6ziim
aranarak fikha yersiz bir gorev yiiklendi ve bu nedenle giiniimiizde fikih {ize-
rinden din karsithig1 kendini gostermeye bagladi. Nihayetinde fikih, beseri bir
faaliyet olmaktan uzaklasip ilahi bir hiiviyet kazandi. Diger bir ifadeyle fikhi
meseleler akide olarak goriildii. Halbuki hukuk akigskan ve degisken bir me-
sele iken akide sabittir.

Fikha dair sorunlara deginmeye devam ederken yazar fikih 6gretiminde
de sorunlar oldugunu belirtir. Islamf ilimler diye bir adlandirmanin olmasini
kisitlayic1 ve problemli bulan yazara gore fikih da bu anlamda kendi duvar-
larmi 6ren, kendi mahallesini olusturan bir disiplin halini almistir (s. 232). Bu-
rada yukarida dile getirdigim elestiriyi tekrar etmek isterim. Bu hususlarda
gelenekteki kokenlere agikca isaret edilmedigi siirece ¢dziim {iretmek bir
hayli zaman alacaktir. Mesela ilimleri dini ve dini olmayan ilimler diye tasnif
etmenin ve ikinci gruptakilerin ¢ok matah bir ugras olmadigini dillendirme-
nin gelenegimizde ¢ok 6nemli bir yer tuttugunu sdylemek gerekir. Kaldi ki,
bu dillendirme ve tasnif Gazzali gibi — her ne kadar fikih 6zelinde elestirileri
bulunsa da — Miisliiman halk ve ulema t{izerinde son derece etkili bir alim ta-
rafindan yapiliyorsa...

flimleri Islami ve Islami olmayan seklinde tasnifin de 6tesinde diger bir
sorun da ulemanin tekeline birakmadan bir fikha sahip olunup olunamaya-
cagidir. Kuran, siinnet gibi kaynaklara dair belli bir yetkinlige sahip olmayan-
larin “fikha’ sahip olmada yetersiz olacagm diisiinen yazar, bir ekol i¢inde
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gelisen fikih egitiminin geleneksellesmesi/duraganlasmas: sorunsalini nasil
¢ozebilecegini net bir sekilde ortaya koymaliydi. Aksi durumda “biz Allah’in
kitabini1 anlamaktan aciziz” diyerek din adamlarini rab edinen ve kendi Miis-
liimanliklarini Islam terazisine degil de bir fikih ekolii/mezhep terazisine ko-
yan ve daha sonra da bu fikhi dogal olarak din ile aynilestiren inananlar: eles-
tirmek cok tutarli olmayacaktir. {lk bastaki bahsettigim problem ¢oziilme-
dikge dindar kisinin ¢itkmazda kalmasi tabii bir durum olarak éniimiizde du-
racaktir.

Tim bu ¢ikmazlarin dindar kisinin hayatinda zorunlu bir “ahlak buhar-
lagsmasma” neden oldugu aciktir. Kisi Kuran ve siinnetten hiikiim ¢ikarama-
yacagina gore bu gorevi belli ulemaya tevdi etmek suretiyle fikhi salt kurallar
olarak gormesi kagimilmazdir. Nihayetinde dinin, ahlak gibi manevi bir haki-
katten yoksun birakilarak salt kurallar biitiinii olarak anlasilmas: tabiidir. Her
ne olursa olsun yazara gore bu sorunlar bir sekilde ¢oziilmeli ve Miisliimanin
hayatinda hukuk-ahlak biitiinliigii saglanmalidir. Bu baglamda yazar, kural-
alik-ahlakilik dengesini ele almakta ve ahlakin buharlasmasini kolaylagtiran
anlayis ve yollar bashigiyla literal okuma, sekilcilik, nakilcilik, fetva-takva ay-
riminda alg1 sapmasi, din-siyaset iligkisi, hile-i ser‘iyye, ¢ifte mesruiyet gibi
meseleleri ele alarak bunlara taalluk eden somut ve olduk¢a 6nemli 6rnekleri
siralamaktadir (s. 287-335). Dordiincii boliimiin en sonunda da mezhep kav-
ramina deginerek mezheplerin Miisliimanlar i¢in ne denli 6nemli, gerekli ve
bazen de tehlikeli olabilecegine isaret etmektedir. Islam’1 bir din olarak tani-
yabilmemiz icin Miisliimanin zihninde Kuran, siinnet ve gelenek olmalidir.
Bu yoniiyle gelenegi temsil eden mezhepler 6nemli ve gerekli iken hayatin
akiskanligina engel teskil etmesi ve bazen de i¢ catismalara ve tefrikaya neden
olmasi yoniiyle de tehlikeli olabilmektedir.

Nihayetinde yazar fikih ile mesgul olan giintimiiz ulemasinn klasik fikha
sadik kalmak suretiyle bu ytiizyil insanin sorunlarina ¢oziim {iretmesinin
imkansiz oldugu kanaatindedir (s. 237). Bu nedenle yazara gore fikhin “Is-
lam’in fikh1” degil, “Miisliiman toplumlarin fikhi” olarak bilinmesine ve ko-
nularin boyle bir sogukkanlilikla ele alinmasina ihtiyag¢ vardir. Ayrica fikih
Ogretimi yapan kurumlarda fikhin dis diinyadan tecrit edilerek okutulan bir
ilim olmamasi gerektiginin de altini ¢izmektedir (s. 267).

Kitabin son boliimiinde ise Islam ilahiyat: konu baghig1 ile ncelikle Tiir-
kiye’deki Islam ilahiyatinin gelisimi ve bugiinii anlatilmistir. 1900’lerden iti-
baren din egitiminin Tiirkiye’de yasadig1 inis-gikiglari, devletin egitim politi-
kasinda din egitiminin yeri, hangi isimler ve dersler ile din egitiminin veril-
meye calisildig tarihsel bir siire¢ halinde aktarilmistir. Dariilfiintn ilahiyat
fakiilteleri, imam-hatip okullar1 gibi resmi-dini egitim kurumlarimin kurulus
amaglar1 izah edilmis ve glintimiiz ilahiyat fakiiltelerinin sahip olmasi gere-
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ken amaglara ve sahip oldugu sorun ve eksiklere isaret edilmistir. Burada dik-
katimizi ceken noktalardan birisi “Islami ilimler adlandirmasimn ilimleri dini
ve sekiiler seklinde bir ayrima sevk ettigi gibi, bu yetmiyormuscasina, dini
ilimler de kendi i¢inde kelimenin tam anlamiyla bir par¢alanmiglik yasamak-
tadir” ifadesidir (s. 374). Aym sekilde, bugiin ilahiyat fakiiltelerinde Islami
ilimler diye verilen bilgilerin hicri ilk bes-alt1 asir icinde, o donemin sartlar
gozetilerek tiretilen bilgilere dayanmasinin da baslica bir sorun oldugunun
dile getirilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Sonug olarak, elimizdeki bu kitap giiniimiiz Miisliimanlarinin i¢inde bu-
lundugu dini, sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel birgok problemin farkinda
olunarak hazirlanmis oldugu i¢in oldukga degerli bir emek {iiriiniidiir. Her ne
kadar derli toplu ¢6ziim Onerileri getirmemesi, sorunlarin kaynagim ifade
ederken muhtemel polemikleri bertaraf edici bir tislup se¢mesi ve bu kaynak-
lara dair isim, eser ad1 vesaire vermemesi olumsuzluk olarak goriilse de bun-
lar kitabin degerini diisiirmemektedir. Ayrica, kitabin baslarinda ifade edil-
digi iizere bircok makale ve tebligin bir araya getirilmesiyle hazirlanan bu ki-
tapta din, hukuk, ahlak, fikih, sosyal hayat, Kur’an’dan hiikiim ¢ikarma, top-
lumsal degisim ile din algisinin iliskisi vb. konularda ¢ok sayida tekrar bulun-
maktadir. Elbette 6nemli noktalarin tekrari okuyucu igin avantaj olurken bu
tekrarlarin bazen dikkat dagitic1 ve motivasyon diisiiriicii oldugunu da soy-
lemek gerekir. Tiim bunlarla beraber keyif ve merakla okudugum bu kitab:
tiim ilahiyat 6grencilerinin ve giiniimiiz Miisliimanlariin sorunlar1 hakkinda
zihinlerini yoranlarin okumasi gerektigi kanaatindeyim.
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Felsefe El Kitabi,
B. i. Suslakov, L. A. Yakovleva, cev. Erkan Mutlu, stanbul: Yordam Kitap,
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Tamer YILDIRIM*

Felsefe El Kitabr adl1 eseri, kendileri hakkinda herhangi bir bilgi bulamadigimiz
B. I. Syusyukalov, L. A. Yakovleva 1984’te “Metodologicheskie osnovy i metodika
izuchenii a filosofii” adiyla Rusca olarak yazdi, Stepan Apresyan ve Ludmila
Lezhneva tarafindan 1988'de A Handbook of Philosophy adiyla Ingilizceye gev-
rildi. Elimizdeki eser de Moskova’da basilan bu Ingilizce gevirinin Tiirkgeye
aktarilmis halidir. Bu anlamda her ne kadar Ingilizcesine bagh kalarak Felsefe
El Kitab1 seklinde adlandirilmis ise de kanaatimizce -igerik goz dniine alindi-
ginda- eserin Rusca basligiyla Tiirkceye cevrilmesi daha dogru olurdu. Zira
felsefeye giris kitaplarinda felsefeyle ilgili genel kavramlarin veya filozoflarn
genel olarak degerlendirmelerinin veya bunlarin ikisinin birlestirilmesiyle
olusturulan agiklamalar yer alir. Fakat burada felsefeye giris kitab1 olarak su-
nulan eser boyle bir niteligin 6tesinde aslinda Marksist diisiinceye bir giristir.
Buna bagli olarak da eser ana hatlariyla birinci boliimde diyalektik ve ikinci
boliimde tarihsel materyalizmi ele almaktadir. Eserin yazildigi doénemde
SSCB varligini devam ettirdiginden eserde resmi ideoloji olarak kabul edilen
Marksizm tam bir baglilikla ele alinmis ve karsit goriisler otelenmis veya ka-
bul edilemez diisiincesiyle elestirilmistir. Bu anlamda eserde kat1 bir Marksist
hava kendisini agik bir sekilde gostermektedir. Ciinkii eserin merkezinde
bagh olunan ideolojinin mutlak dogrulugu bulunmaktadir. Yani Marksizm’in
“hatalarinin da bir hikmeti vardir” seklinde bir agiklama tarzinin benimsen-
digi soylenebilir.

Bu anlamda yazarlar 6nce sunu belirtirler; “Marksizm 6ncesi felsefe okul-
lar1 ancak bir noktaya kadar bilimseldi; giiniimiiz burjuva felsefesi ise bilimsel
olarak nitelendirilemez. Felsefe dini, siyasi, hukuki ve ahlaki goriislerin yarn
sira kendisine has bir toplumsal islevi ve konusu olan, 6zel bir toplumsal bi-
ling bicimidir. Felsefenin gorevi varlik ve bilme yetisi ile bunlarin arasindaki
iliskiye dair en genel sorular1 yansitmakta, felsefi bilgi yiiksek diizeyde genel-
lestirme Ozelligi tasimaktadir. Felsefe toplum yasaminda etkin bir rol oynar
ve onu etkiler. Fakat etkisinin karakteri hizmet ettigi sinifa baglidir. Bir dizi
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burjuva felsefe okulu, felsefenin Materyalizm ve idealizm olarak boliindii-
giinii reddederler. Boylece burjuva felsefesinin tarafsiz oldugu iddiasiyla bu
felsefeyi emekgiler arasinda yaymak isterler. Gelismenin genel yasalarinin bil-
gisini edinerek diyalektik Materyalizm, hem bir diinya goriistiniin hem de
gercekligin kavranmasi ve dontistiiriilmesi icin evrensel bir yontembilimin
gelismesini saglar. Buna karsilik giintimiiziin bilimsel felsefesi de 6zel bilim-
lerin elde ettigi sonuglar ve kavramlar olmadan, onlarin yontemlerini incele-
meden bir sey yapamaz” (s. 9-17). Yani Marksist diistince bi¢imi bilimsel olma
ozelligini tasiyan tek diistince bigimidir. Bu goriisii desteklemek icin mater-
yalizm ile idealizm arasinda bir miicadele oldugunu belirtip, bunun ¢agdas
donemdeki temeline de Marx ile Engels yerlestirilir. “Marx ve Engels baglan-
gicta Hegel’in takipcileriydi ve Hegel’in idealist felsefesine ateist ve devrimci
bir egilim kazandirmak isteyen Geng¢ Hegelcilerle ayni saftaydilar. Ancak
Marx ve Engels, militan ateizmi, somiiriiniin ya da isci haklar1 ihlalinin her
tiirliistine karsi ¢ikan bir goriisle birlestirerek Geng Hegelcilerden daha ileriye
gittiler. Yani Marx ve Engels devrimci demokrasiden komiinizme, idealizm-
den materyalizme gecis yapmistir. Dolayisiyla Marx ve Engels’in felsefesi,
diinyay1 degistirmek igin gerekli bir teorik kaynak haline gelmistir. Ciinkii
“diyalektik materyalizmin organik biitiinliigii onun bir diinya goriisii, bir
yontembilim, bir bilgi kurami, bir mantik olmasina dayanir” (s. 47-50). Yani
yazarlarin degerlendirmesi dogru olarak kabul edilirse Marksizm ne ararsan
bulabilecegin bir siipermarket gibidir. Bu durumda ortaya koyduklar: diisiin-
cenin bilimsellik karakterine zarar veren bir niteligi ifade eder.

Bu tiir bir diisiince zorunlu olarak tarafsiz olmay1 ortadan kaldiracagin-
dan, idealizm ile savasta uzlasmaz bir tavir takinmanin zaruri oldugu 6zel-
likle belirtilmistir. Yazarlar bu noktada Lenin’in diistincelerine bagvurmustur.
Cunki “Lenin, felsefi bir akim1 incelerken, incelenen felsefenin kuramsal il-
kelerini diyalektik Materyalizm’in ilkeleriyle karsilastirmanin, yani felsefede
taraflilik ilkesine sadik kalmanin ve idealizm ile savasta uzlagsmaz bir tavir
takinmanin zorunda oldugunu vurgulamistir” (s. 98). Bunun gerekgcelerinden
biri de sudur; “Burjuva felsefesinin ekolleri gesitli olsa da, hepsi idealisttir ve
Marksist-Leninist felsefeyle miicadelede anlagilirlar. Bugiiniin idealist felsefi
okullarinin biri degil, hepsi bir araya gelse, toplumsal devrimin, bilimdeki ve
teknolojideki ilerlemenin olusturdugu felsefi sorular1 cevaplayamaz" (s. 106).
Yani indirgemeci bir bakis agisiyla felsefi anlayislar sadece iki kisma ayrilmis-
tir. Dogruluk ve yanhishik durumunuz da buna gore belirlenir. Yani bilimde
nasil bir kesinlik varsa felsefe de ayni sekildedir.

Diyalektik materyalizmin bu sekilde zorunlulugu ortaya konulduktan
sonra kitabin ikinci boliimii olan tarihsel materyalizm konusuna gegilmistir.
Konunun tam olarak anlasilabilmesi i¢in 6nce materyalist tarih anlayis1 agik-
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lanmistir. Buna gore; “Tarihsel diizen ve insanlarin bilingli etkinligi arasin-
daki diyalektik iliski, zorunluluk ve 6zgiirliik kategorilerinde kendisini gos-
terir. Tarihteki nesnel diizeni ve zorunlulugu kabul eden Marksizm-Leni-
nizm, hicbir sekilde insanlarmn belirli bir 6zgiirliigiinti ve bilingli etkinligini
reddetmez, ancak sinifsal olarak 6zgiirliigii, somut bir tarihsel kategori olarak
gortir. insan ozglirliigliniin sinirlari, doga tarafindan ve toplumsal gelisimin
her asamasindaki tarihsel olasiliklar tarafindan belirlenir. Marksizm hem ta-
rihsel yasalarin fetislestirilmesine hem de mutlak 6zgiirliik kavramina karsi-
dir; bunun yerine zorunluluk ve 6zgiirliik arasindaki iligkinin bilimsel bir yo-
rumunu sunar” (s. 117). Yani Aydinlanmanin temel unsurlarindan birisi olan
ilerlemecilik ve bu ilerlemenin zorunlu olarak daha iyiye dogru oldugu anla-
y1st Marksizm tarafindan da benimsenmistir. Bu unsur kendisini toplumsal
yani siyasi alanda da gosterecektir. S6yle ki, yazarlara gore; “Marx ve Engels
kapitalizmden sosyalizme gegisin tarihsel kaginilmazligin bilimsel olarak ka-
nitlamuslardir. Kapitalizmin ortaya c¢ikisini, gelismesini ve ¢okiislinii goster-
mis, proletaryanin tarihsel misyonunu ortaya koymus, burjuva devlet meka-
nizmasinin yikilmasi ve proletarya diktatorliigiiniin gerekliligini kanitlamis-
lardir. Toplumsal gelisimin, emperyalizm dénemindeki sinif miicadelesinin
dogal bir sonucu, yilizyilin en énemli olay1 Ekim Devrimi'ydi ve bu, insanligin
kapitalizmden sosyalizme gectigi yeni bir ¢ag1 baslatt1” (s. 150-1). Fakat tarih-
sel olaylar ve eserin yazildigi donemde gelinen nokta gercekten yazarlarin
ifade ettigi sekilde mi gerceklesmistir? Yani kapitalizmden sosyalizme gecis
bilimsel olarak kaginilmaz bir durum mudur veya toplumsal gelisimin, em-
peryalizm dénemindeki sinif miicadelesinin dogal bir sonucu mudur? Bu ko-
nular genel olarak bakildiginda hi¢ de yazarlarin degerlendirdigi gibi degil-
dir.

Yazarlar din hakkindaki genel Marksist degerlendirmeyi devam ettirirler.
Buna gore: “Dini bilincin en yiiksek teorik seviyesi dini ideolojidir; yani ruh-
ban sinifinin gelistirdigi teoloji. Bu anlayis sinirh toplumlarda gelisir ve yone-
ten somdiiriici siniflarin ¢ikarlarina hizmet eder. Komiinist parti, is¢i sinifla-
rin1, inananlar ve ateistleri, somiiriiye, irk¢iliga ve baskiya karsi miicadele et-
mek, toplumsal esitligi tesis etmek ve sosyalizm ve komiinizmi kurmak igin
harekete gecirir. Bu esitlik ayn1 zamanda herhangi bir dinin {iyesi olma ve
ateist olma Ozgiirliigiinii iceren vicdan ozgiirliigiinii de gerektirir. Din, ina-
nanlarin bu diinyadaki ihtiyac i¢in miicadele etmekten vazge¢melerine ne-
den olur ve boyun egmeye yol acar. Her ne kadar su anda din ile bilimi uzlas-
tirmaya calissa da kilise, bilime her daim diisman olmustur. Burjuva sinif1 ta-
rafindan da Marksizm-Leninizm ve sosyalizme karg: siirdiiriilen ideolojik ve
politik miicadelede kullanilir. Gergek vicdan 6zgiirliigii, din ile devleti ve din
ile okulu birbirinden ayiran yasal bir diizenlemeyle garanti altina alinr. Vic-
dan 6zgiirliigii, dinin kademeli olarak ortadan kaybolmasi ve inanglarin dini
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inanglardan vazge¢meleri icin de bir temel olusturur. Dini dogru sekilde bir
kavranisi, dini ve her tiir doga {istiiliigii reddeden ve dinin elestirisini yapan
bilimsel ateizm tarafindan yapilmistir. Ateizm materyalist diinya goriisiinden
ayrilamaz ve Marksist felsefe temelinde gelisir” (s. 165-7). Bu agiklamalardan
sonra yazarlara SSCB’deki uygulamanin burada belirtildigi sekilde olup ol-
madigini sormak gerekir. Ayrica yazarlara gore 6zgiirliik dinin ortadan kalk-
masinin bir yolu olarak ifade edilmistir fakat resmi ideoloji bunun tersi bir
yolda hareket etmistir. Tabi bu tiir bir degerlendirmenin sonucu olarak da
sunlar ifade edilmistir; “Sosyalist kiiltiiriin her yonden gelismesi, tiim insan-
l1iga ait gercek insancil kiiltiiriin sekillenmesini saglar. Sosyalist kiiltiiriin iler-
lemesi ve toplumsal hayat iizerinde daha giiglii etki etmesi, insanlar1 komii-
nizm ruhuyla egiterek ve diinyaya sosyalizmin dogrulugunu yayarak komii-
nizmi inga etmenin aktif bir etkenine ve halklar arasinda baris ve dostluk ug-
runa, insancil fikirler ve toplumsal gelisimin zaferi ugruna verilen miicadele-
nin 6nemli bir aracina doniistiiriir” (s. 178). Yani insanlarin veya insanligin
kurtulmasi sosyalist anlayist benimsemeye baglidir. Aksi durum Marksist ter-
minolojide “barbarligin gelisi”dir.

Yalniz sosyalist kiiltiiriin yayilmas1 ve diger insanlara kabul ettirilmesi
noktasinda bazi problemler bulunmaktadir. Bu noktada yazarlar Marx ve En-
gels’in goriisiinii temel alarak sOyle bir degerlendirmede bulunurlar; “Marx
ve Engels, hem Makyavel'in “amag aract mesrulastirir” savin1 hem de Hiristi-
yanhgm “koétiiliige kars: siddete basvurmama” dogmasini reddetmislerdir.
Herhangi bir amaca ulagsmak i¢in mutlaka birtakim araclara ihtiyag¢ vardir.
Fakat bir yandan her amag hakli gosterilemez, diger yandan amag hakli bile
olsa biitiin araglar ona uygun degildir”. “Kotiiltige kars1 siddete bagvur-
mama” seklindeki Hiristiyan dogmasi da ayni sekilde desteklenemez. Her tiir
kotiligiin her tiirlii kosulda siddetle ¢oziilemeyecegi acgiktir. Kotiiliikle sa-
vagmanin bir araci olarak ikna yontemini reddetmeyen sosyalizm, kotiiliigiin
kaynagi iknay1 dnemsediginde baskiy1 da diglamaz” (s. 185). Yalniz bu nok-
tada Marksist ideolojinin uygulayicilar1 konumunda olan Lenin’in ve Stalin’in
belirtilen anlayisa ters olan fillerini nasil agiklayacagiz? Yazarlarin bu konu
yani igin pratik yansimalarma deginmedikleri goriilmektedir. Yani teori mii-
kemmel; pratik 6rneksiz. Dolayisiyla genel olarak Marksist diisiincede asil
problem, bir diisiinceyi savunurken karsisindakine hakaret ederek gercekles-
tirmeye calismak ve miikemmel teorinin ayni derecede mitkemmel bir pra-
tikle ortaya gikacagim diisiinmek. Eserde en 6nemli zayiflik noktasi olarak bu
durum kendisini gosteriyor.

Ceviri konusuna deginecek olursak, ¢evirmeni eseri akici ve anlagilir bir
Tiirkge ile ¢evirmesinden dolay1 kutlamak gerekir. Fakat ortada soyle bir so-
run da bulunmaktadir. Bu eserin ¢evrilmesiyle Tiirk¢e okurun bilgi diinya-
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sina yapilan katki nedir? Bu soruya olumlu bir cevap vermek miimkiin degil-
dir. Her sekilde basarisiz oldugu igin biten bir ideolojinin niteliklerini yansi-
tan bu eserin giintimiizde biiyiik dlgiide 6zgiirliigii isteyen insanlara katkisi
sinirl olacaktir. Bununla Marksist anlayisin otelenmesi degil, Marksizm’le
ozellikle SSCB sonrasinda hesaplasan veya degerlendirmeye ¢alisan eserlerin
cevrilmesinin daha degerli olacag1 kastedilmektedir.
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Felsefe ile Teolojinin Kavsaginda Schmitt ve Strauss’ta “Politik Olan”
Funda Giinsoy Kaya, istanbul: Paradigma Yayncilik, 2010, 461 s.
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Modern 6ncesi toplumlarda politika, genel gidisatin mevcut durumlariyla, si-
nirlar belirli bir sekilde bas etme sanatiydi. Bununla birlikte, toplumsal hayati
devam ettirmek ve somut bir dis diismana kars: giivenligi saglamakla gorev-
liydi. Modern doneme geldigimizde ise politika, insana dair her seydir. Siya-
sal olan, hayatin her asamasiyla ilgili olarak belirli kurallar tayin eden ve sii-
rekli kararlar alan konumundadir. Liberallik kisvesiyle her seye bagkaldiran,
ozgiirliiglinii kisitlayan her tiirlii engele (din, ahlak, deger) kars1 gelen mo-
dern insan ancak siyaset yoluyla kontrol altina alinabilir. Siiphesiz bu derece
kapsam degisikligine ugrayan siyasetle ilgili yeni tanimlamalar ve diistinceler
gelistirilmelidir.

Degerlendirmeye konu olan eser, Funda Giinsoy Kaya'nin doktora calis-
masidir. Kitapta gliniimiiz modern toplumlarin en temel problemi olan “nasil
yOnetilecegi” sorusunun, teolojik ve felsefi baglamda geleneksel olanla irti-
batlandirilarak degerlendirilmesi gerektigi tizerinde durulmaktadir.

Kitapta “politik olan” kavrami Schmitt ve Strauss'un kilavuzlugunda ye-
niden kesfedilmeye ¢alisilmistir. Giinsoy Kaya, “Politik olan nedir?” sorusuna
“politik olanin” bagka her seyden daha merkezi, daha hayati, daha stratejik,
daha temel bir sey olduguna inanan iki diisiiniirle agiklamaya ¢alismistir. Ya-
zarin, Hitler'in 1933’te iktidara gelisine acik destek vererek, Nazi Almanya’si-
nin bas hukukculugunu yapan, Yahudi soykirimina destek vermis, Katolik
diistintir Carl Schmitt ile Nazi soykirimindan Amerika’ya go¢ ederek zor kur-
tulmus, Yahudi filozof Leo Strauss’un fikirlerini kesistirerek, bir politika fel-
sefesi diisiincesi meydana getirdigi bu eser son derece dnemlidir.

Modern diinya, tiim gelismelere ragmen “ulusal giivenlik”, “demokrasi”
ve “insan haklar1” soylemleri altinda sehirlerin bombalanisi, insanlarin katle-
dilisi ve niikleer bir savasta toptan yok olma tehdidi altinda yasamaktadir (s.
3). Kitapta insanlik adina biraz diisiiniip, anlam bulma ¢abasinda olanlar igin
bir pencere agilmaktadir.
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Kitap ii¢ kisimdan olusmaktadir. Ilk olarak, Schmitt ve Strauss’un “politik
olanin” ne oldugu sorusuna verdikleri cevabin bizzat kendi hayat tarzlarinda
var oldugu diisiiniilerek, biyografileriyle baslanmistir. Birinci ve ikinci ki-
simda Schmitt ve Strauss’un diisiincelerinin bir takdimi yapilmis. Bu takdim-
lerde “politik olan” kavraminin anlam degisiminin ortaya ¢ikarilmasi icin
baska hangi kavramlarla iliskilendirildikleri, hangi filozoflar1 ya da diisiince
akimlarini ciddiye alip hangilerini elestirdikleri gosterilmistir. Ugiincii ki-
simda Schmitt ve Strauss’un fikirleri karsilagtirilip neticeleri tespit edilmeye
calisilmgtir.

Schmitt’e gore “politik olan” dost diisman ayrimidir. Devletin olusu-
munda en 6nemli unsur ulus olmaktir, yani soy birlikteligidir, ayni soydan
gelenlerin bir araya gelmesiyle politik bir varlik olan devlet olusur. Bunun
digindakiler 6teki, yabanci ve dolasiyla diismandir. Bu soy birlikteligini koru-
mak icin devlet savasa ve siddete basvurabilir. Burada Schmitt liberalizmi
elestirerek devletin varligina bir engel olarak goriir. Bireyin birey olarak salt
bir diigman1 yoktur ve bireyi buna zorlamak da esaret ve siddet olacaktir. Sch-
mitt’e gore bu noktada liberalizmin biitiin 1stirabi, siddete ve esarete kars1 ¢ik-
maktir. Yine Schmitt ‘e gore devlet temel olandir. Burada Schmitt “in devlet
diisiincesinin Hobbes'le ortiistiigii goriilityor. Devlete kesin itaat sarttir; “Ko-
ruyorum o halde emrederim” (s. 67). Burada su soruyu sorabiliriz; Eger dev-
letin koruyamadig1 bir durum varsa halkin devlete itaat etmeme hakk: var
midir? Kitapta bu konu ele alinmamustir.

Schmitt’e gore dost diisman iliskisi tanr1 ve seytan arasindaki iliskidir. Sa-
vasg, adalet, ekonomik acidan karli ya da ahlaki agidan iyi oldugu icin degil
tanrinin emri sonucudur. Politik olanin temeli teolojik olandir. “Teolojik ola-
nin kaybolmasiyla birlikte moral olan ortadan kaybolur, moral olanin kaybol-
mastyla birlikte politik ide de oradan kaybolur” (s. 85).

Schmitt’e gore savas, baris kadar, seytan, Tanri kadar ve giinah, erdem ka-
dar insanlarin vazgegemeyecegi bir olgu olarak goriiliiyor (s. 75). Savasi poli-
tik olan savas ve agonal olan yani 6ldiirmeye dayal1 savas olarak ikiye ayur-
mustir. Politik savasi vazgegilmez olarak gormektedir. Ikisi arasindaki farki
aciklamamaktadir. Politik savast makul bir savas olarak gormektedir ancak
politik savaslarin da aksiyonel bir savasa doniismesi icin de siddet barindir-
mas1 da kaginilmaz bir gergektir (s. 73). Sonugta her iki savas tiirii de siddete
ve yok etmeye dayalidir. Hem Schmitt hem de Strauss’a gore “politik olan”
insanin insanca yasayabilmesi i¢in gereken zorunlu esiktir. Yani politika ka-
derdir.

Yazar, Strauss’u Schmitt’e gore daha insancil bulmaktadir. Strauss, insan-
larin kardegligi iizerine kurulu evrensel bir toplum 6ngoriir. Ancak bu biitiin
insanlar bilge oldugunda gergeklesebilir, bu da miimkiin degildir. Ciinkii ko-
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tiiliikk insanlarin dogasinda vardir ve engellenemez. Strauss bu noktada dev-
leti elestirir. Ona gore evrensel ve homojen devlet, tiranligin evrensel ve nihai
formudur (s. 247).

Schmitt’in Politika Teolojisi, Strauss” da politika felsefesi olarak ifade bu-
lur. Her ikisi de politik sorunlarin temeline teolojiyi koyar. Modern devlet an-
layisinin olusumuna baktigimizda, Grek Felsefesinden giiniimiize kadar yo-
netimleri, ilahi olana bakis agisindan ayr1 diisiinemeyiz.

Schmitt ve Strauss’a gore tarihteki biitiin kirilma anlar1 tarihsel ve politik
olaylar teolojik alanda meydana gelen degisimlerin bir yansimasidir. 400 y1l-
Iik modern Avrupa tarihine baktigimizda politik diizen tanr diisiincesine
gore sekillenmistir. Teizmin 6n planda oldugu dénemde toplumlar kral tara-
findan monarsi ile deizm 6nem kazandiginda mesruti monarsi ile panteizm
diisiincesi yaygin oldugunda halkin egemenliginde demokrasi ile yonetilmis-
tir. Tanr1’ nin varligini reddeden ateizm ise her tiirlii otoritenin reddini savu-
nur. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki, ateizmin son dénemde liberal kimlikle
birlikte daha fazla giin ytiziine ¢ikmasi, yine 17. yiizyil din savaslarinin Av-
rupalilari teolojide noétr bir alan aramaya itmesi ile baglantilidir (s. 32).

Strauss da bir Yahudi filozofu olarak devlet fikrinin temeline teolojiyi ko-
yar. Ona gore Grek Felsefesiyle, Yahudi-Islam diinyasinin, {istiinde uzlagtik-
lari, her seyi kusatan “Ilahi Yasa” idesidir. Grek filozoflar1 gibi, ortagag Ya-
hudi ve Islam filozoflar1 da, vahyi, felsefeyi &nceleyen temel olgu olarak kabul
ederler. Vahiy, insanin goriis alanina yasa, yani politik bir olgu olarak girer
(s. 250). Ayrica ilahi yasa acik degildir. Yorumlanmaya ihtiya¢ duyar. Bu du-
rumda temel teolojik-politik sorun, yasa koyucu Tanri tarafindan hangi tiir
eylemlerin emredilip, hangilerinin yasaklandigini kimin ya da neyin belirle-
yecegidir. Bu agidan Strauss, Schmitt’ten farkli olarak politikaya filozofu dahil
eder. Ona gore filozof politikanin iginde degildir. Politikanin disinda ama ona
yon veren, dontistiiren bir giice de sahiptir. Adil bir toplumun yaratilmasinda
felsefi teorilere bel baglayamayiz ama politik tekilligimizin i¢inde yitip gitme-
mek icin agkin sorular sormamiz gerekir. Clinkii 6zgtirliik i¢in metafizik sart-
tir.

Strauss’ a gore insan ayni anda hem Yahudi hem filozof olamaz. Fakat
Strauss kitapta ortaya kondugu gibi hem iyi bir Yahudi hem de iyi bir politika
filozofu olmay1 basarmigtir. Bu iki 6zelligini goz oniinde bulundurarak “Nasil
yasayacag1z?” sorusuna cevap verir. Ona gore politik hayatin amaci erdem ve
moral degerlerin mitkemmellesmesidir ki bu da ilk olarak felsefi akl1 degil
yasa olarak anlasilan dini ve gelenegi gerektirir. Yahudilik sadece sosyal an-
lamda diizeni saglayan bir din degildir. Yahudilik baslangicindan itibaren po-
litik kimligin kurucusu olmustur. Bunun kanit1 da bizzat tarihin kendisidir.

“

Tanri Ibrahim’e “miibarek” bir ulus kuracagim vaat eder (s. 274).
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Strauss’a gore politikanin amaci insanin ger¢cek mutlulugu igin gerekli ko-
sullar1 olugturmasi ve boylece maddi ihtiyaglarin karsilanarak ruhun miikem-
mellesmesine hizmet etmesidir. Felsefe de insanin gercek mutlulugunun pe-
sinde olduguna gore politika ve felsefenin yollarinin kesismesi kagimilmazdir.
Buradan hareketle politika filozofunun temel sorusu “Insan1 gergek mutlu-
luga gotiirecek rejim ne olmalidir”? Yani “Kim yonetecek?” sorusu (s. 276).

Strauss, Hristiyanliktan farkli olarak Islam ve Yahudilikte politik alanin
[lahi Yasa ile diizenlendigine dikkat cekerek politika ve dinin filozofun anlam
diinyasina girdigini sOyler. Dolayisiyla felsefe politikaya dahil oldugunda in-
sanin nasil yasamasi gerektigi sorusuna cevap veren bagka bir otoriteyle kar-
silasir. Bu noktada politika filozofu Strauss ile politika teologu Schmitt kars:
karsiya gelir. Felsefenin tersine din, insanin hakiki mutlulugunun sorgula-
maktan 6te ilahi emre itaatten olustugunu vazeder. Politika teolojisi vahyi 6g-
retiyi diinyaya egemen kilmay1 amacladigindan politika teologu insanin ev-
renle iliskisi, hayatin amaci, hangi tiir yonetim veya rejimin bu amacin ger-
ceklestirilmesine uygun oldugu gibi hususlarda bilgi sahibi olmas: gerekir (s.
289).

Strauss’a gore en iyi rejim tinsel aristokrasi ve demokrasiden miirekkep
liberal bir rejimdir. Liberal insan kendi kendisinin efendisi olan insandir. Bu-
nun yolu ise ya politika ya da felsefedir.

Sonug olarak siyaset felsefesi alaninda yapilan bu tez politika filozofu Stra-
uss ile politika teologu Schmitt” in siyasetle ilgili goriislerini anlagilir bir iis-
lupla okuyucuya sunmaktadir.

Giiniimiizde sekiiler diisiince akimlarinin ve artan tiiketim piyasasinin da-
yatma etkisi ile modern insanin mutluluk ve anlam arayis: farklilasmistir. Mo-
dern insan daha 6zgiir, daha simirsiz bir haz pesinde, maddi varligini yticelten
bir bakis acisina sahiptir. fletisimin ve teknolojinin son derece hizli oldugu
global diinyada, temel sorunlardan biri modern insani kimin y6netecegidir.
Bu sorunun cevabi adalet, baris, insanca yasamak kavramlarinin siikéita ug-
radig1 bir donemde kaotik bir ¢oziimstizliik olarak karsimizda durmaktadir.
“Nasil yonetilecegiz?” sorusunun irdelendigi bu kitap okuyucuya tarihi pers-
pektif 15181nda bir pencere agmaktadir.

Kitapta temel diisiince olarak insanin mutlulugunun ve iyi bir yasamin
aklin otoritesi ile miimkiin olabilecegini savunan felsefe ile bunu ilahi yasaya
itaat ile miimkiin olabilecegini savunan dinin politika {izerindeki varlik alan
tafsilath bir sekilde ortaya konmaktadur.

Yalniz eserde bazi konular ¢ok ayrintili agiklanarak kitap hacmi gereksiz
yere arttirilmustir. Schmitt” in goriislerinin ortaya kondugu IV. Boliimdeki
“Yerytiziiniin Nomosu” baslig1 tizerinde olduk¢a uzun bir sekilde durulmus.
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Aymi zamanda Strauss’un diistincelerinin belirtildigi III. boliimde “Klasik Po-
litika Felsefesine Doniis” kisminda, klasik filozoflarin diisiincelerine geregin-
den fazla yer verilmesi kitabin fazlasiyla uzun ve zaman zaman sikici olma-
sina sebebiyet vermistir. S6z konusu béliimler okuyucunun diisiincelerini da-
gitmadan anlayabilecegi sekilde, daha acik olarak ifade edilebilirdi. Klasik fi-
lozoflar hakkinda ¢ok fazla detaya gidilmeden, kitabin ana temasi olan poli-
tika felsefesi eksenindeki diisiinceleri yalin bir anlatimla aktarilabilirdi.

Yazar, Schmitt'in devletlerin, demokrasi, insan haklar1 ya da ozgiirliik
adina savast hakli ¢ikarma gibi s6zde nedenlerinin aslinda kendi emperyalist
cikarlarina hizmet ettigi diistincesindeki realizmini cazibe merkezi olarak
gordiiginii itiraf ediyor. Bununla birlikte bu realizmin cezbediciligi karsi-
sinda Schmitt'in olguyu tasdik eden durusunu da kabul edilemez buldugunu
ifade ederek yerinde bir elestiri getiriyor (s. 425). Aym sekilde Schmitt’in, sa-
vasin devletlerin varligini korumak igin ‘iki esit gii¢’ arasinda yapilacagina
dair ortaya koydugu goriisiiniin de elestirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Sa-
dece Amerika’nin tarihine baktigimizda bile bu diisiincenin gerceklerle uyus-
madigin agik¢a gormekteyiz. Japonya’ya atom bombasi denemesi, Vietnam,
Afganistan, Irak ve son olarak Suriye’ye miidahaleleri buna birkag¢ 6rnektir.
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101 Ahlak Tkilemi,
Martin Cohen, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 K. Yayinlari, 2017, 524 s.

Tugba ESERLER*

Martin Cohen 1964 dogumlu Ingiliz felsefeci ve editordiir. Bilim felsefesi, si-
yaset felsefesi alanlarinda caligmalar yapmaktadir. Ingiltere ve Avustralya’da
cesitli tiniversitelerde dersler verdikten sonra tam zamanl yazarliga yonel-
mistir. Saygin bir gevreci olan Cohen, Times Higher Education’da iklim degi-
sikligi politikalar1 tizerine pek ¢cok makale kaleme almustir. 101 Felsefe Problemi
de 101 Ahlak Ikilemi gibi yirmiye yakin dile gevrilmistir.

Insanlarin birlikte yasadigi her ortamda bir ¢atisma oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Tletisimde kisilerarasi catisma, ahlaki sorunlar gilinbegiin art-
maktadir. Bu baglamda da insanlarin karsisina paradokslar ¢ikmasi kaginil-
maz bir sondur. Bu paradoksal zor olaylar ve farkli ahlaki egilimlerin getir-
digi durumda da ikilemler olugsmaktadir. Ahlaki ikilemin toplumsal hayatin
hemen her doneminde ve her alaninda karsimiza ¢ikabilecek bir tiir problem
oldugunu sdéylememiz miimkiindiir. Ahlak kendi basina herkes tarafindan
ozellikle de filozoflar arasinda ¢ok cesitli sekillerde anlasilmakta, farkli egi-
limler gostermektedir.

“Bir kadin hasta ve 6lmek tizeredir. Son zamanlarda hayatini kurtarabile-
cek ilag, ayn1 kasabada oturan bir eczaci tarafindan bulunmustur. Eczacy, ilag
i¢in 2000 dolar istemektedir. Bu fiyat, ilacin maliyetinin on katidir. Hasta ka-
dinin kocasi Heinz, borg para alabilecegi herkese gider. Topladig1 paralar ilag
fiyatinin yaris1 kadardir. Heinz, eczaciya, karisiin 6lmek iizere oldugunu
sOyleyerek ya ilaci biraz ucuza satmasini ya da daha sonra 6demesine izin
vermesini ister. Ancak eczaci kabul etmez. Heinz caresiz bir durumdadir. Ec-
zanenin camini kirarak karisi igin ilaci galar.” Amerikali filozof Henry David
der ki: “Akil bir sarkag gibi mantikli ile mantiksiz arasinda gidip gelir; dogru
ile yanhs arasinda degil.” Hayatta bunun gibi bir¢ok ikilemle yiiz yiize gel-
mekteyiz ve seg¢imlerimiz bizi etik olmasa da bir sona getirmektedir.

Ahlaki ikilem bizi bir¢ok egilime yonlendirmekle birlikte dogumumuzdan
baslay1p yasadigimiz cevreye varincaya kadar bizde olusacak sonuglarin be-
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lirlenmesinde 6nemli bir etken olmaktadir. Ahlaki egilim kisilere gore farkli-
lik arz etmektedir. Iste tam olarak bu noktada baglayan ikilemler bizi icgiidii-
sel, faydaci, haza tercihlere yonlendirmektedir. Filozoflar ahlaki eylemin bir
amaci var midir, insan bu eylemleri yaparken 6zgiir miidiir, ahlakin kaynag:
nedir gibi sorularla ahlaki gesitli sekillerde ortaya koymaktadirlar.

fyiligin, kotiiliigiin, dogrunun ve yanligin ve bunlardaki yiikiimliiliiklerin
neler oldugu konusu tartisiilmaya devam etmektedir. Ahlak bir anlamda top-
lumsal kurallar olarak adlandirilsa da baska bir anlamda insanin yapis1 ve
dogal yoniiyle de agiklanmaktadir. Iste burada bazi evrensel nitelikte “ahlak”
ve “etik” kurallarimin disinda, kisinin kendi 6ziinde olan ahlakilik, kimi du-
rumlarda bizi bir tercihe zorlamaktadir.

Burada bahsedecegimiz kitap “ahlak” ve “etik” konusunda verdigi hika-
yelerle okuru bir diyaloga sokmakta ve bunlara verilebilecek muhtemel ce-
vaplarm neler olacag1 konusunda okura bir zihin firtinas1 yaptirmay1 amagla-
maktadir. Yazar, burada miithim olan seyin, ikilemlere bir ¢6ziim bulmak de-
gil bu ikilemler 1s1g1nda farkh goriisleri degerlendirip tabiri caizse bunun fel-
sefesini yapmak oldugunu sdylemektedir. Boyle oldugu icin 101 Ahlak Ikilemi,
bizlere duygusal ve mantiksal bir¢ok ¢ikarim igin iyi bir zemin olusturmakta-
dir.

101 Ahlak Ikilemi, adindan da anlasilacag1 gibi yiiz bir ahlaki ikilem ve pa-
radokstan olugmaktadir. Ardindan ikilemlerin arka plandaki tartismalar ya-
pilmaktadur. Tkilemler bittikten sonra yazar kendi diisiinceleriyle birlikte iki-
lemlerin tartismasina katki saglamakta bazen de konuyla ilgili farkl bilgilere
yer vermektedir. Her boliimiin basinda o b&liimii tanitan bir resim yer almak-
tadir. Martin Cohen, bu resimlerin “felsefi metinleri gorsellestirmek” ve “be-
yinde bulunan iki béliimiin bulunmas1” nedeniyle boyle bir girisimde bulun-
dugunu ve bu imgelerin “ikilemlere yeni bir katman” olusturdugunu soyle-
mektedir. ingiliz felsefeci Martin Cohen’in yasadig1 toplumun faydact olma-
sindan kaynakli olacak ki faydaci bir tavir sergiledigini gormekteyiz. Bu se-
kilde oldugundan yazar, bu ikilemlerin tartismasin yaparken genel anlamda,
yine faydaci olarak tanidigimiz J. Bentham’dan 6rnekler sunmaktadir. Tartis-
malarin yapilmasinin ardindan yazar, buralarda gecen kelimelerin daha de-
tayli ve hikayelerdeki kullanimiyla alakali daha genis tanimlamalarina yer
verdigi bir “sozliik¢e” vermektedir. Yazar, kitapta anlatilan ikilemlerin uzun
hallerini ve hangi kaynakta oldugunu merak edenler i¢in notlar ve yollar
adiyla bize bir harita vermektedir. En son kitapta diger kaynaklarin verildigi
bir boliim gormekteyiz. Kitapta ikilemler ve paradokslar bizi belli ahlaki egi-
limlere yonlendirmektedir.

Kitaptaki baz1 hikayelerde haz bazisinda bireysel veya toplumsal fayda
bazisinda da 6dev ahlaki bulmamiz miimkiindiir. Ikilemler daha ¢ok insani
mantikli olan en iyi sonuca yonlendirmeyi amaglasa da bazen bu sonuglar en
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iyi faydayi getirse dahi etik olmamaktadir. Faydaci bir sonla biten bir ahlaki
eylem etik olma konusunda tabii ki eksik kalacaktir. Yazar bu ikilemleri ver-
dikten sonra hepsinin muhtemel ¢6ziimlemesini sunarken kendi diisiincele-
rine de yer vermektedir. Burada bir ikileme deginmek istiyoruz: Meshur Ust-
gecit Ikilemi (ikilem 9) ve Insan Giille Ikilemi (ikilem 10). Burada Fred, freni
patlamis bir trenin makas degistirmedigi takdirde hicbir seyden haberi olma-
yan ve birlikte kahvalt1 yapan bes demiryolu is¢isine carpma ihtimali ve ma-
kas1 degistirdigi takdirde diger tarafta cicek toplayan bir ihtiyara carpa ihti-
mali ile kars1 karsiyadir. Tam bu sirada iistgecitten gegen iri yar1 bir adam
Fred’den ates istemektedir. Fred burada bir ikileme diiser; ya memura hicbir
uyarida bulunmayip trenin ihtiyar kadini1 ezmesine gz yumup bes isciyi kur-
taracak ya da tistgecitteki adami bir giille olarak kullanip her iki taraftakilerin
de kurtulmasini saglayacaktir. Bir can sayesinde alti can kurtulacaktir. Bura-
daki ikilemi daha ¢ok toplumsal fayda olarak gérmekteyiz. Bu hikayede in-
sanlar etikten ¢ok yararci bir yaklasim sergileyip ilk asamada bes isciyi kur-
tarma pahasina yash kadini feda edeceklerdir. Buraya kadar her sey normal
goriinmektedir. Daha sonra insan giille ortaya ¢ikinca olaylar degismektedir.
Fred toplumsal fayda ugruna tanimadig bir insam giille olarak kullanmakta
belki gekinmeyecekti. Fakat tek ihtimalin insan giille olmas1 ve bu durumda
alt1 canun kurtulmasi kesin olsaydi ve Fred’in karsisindaki kisi de onun aile-
sinden birisi olsaydi Fred bu durumda ne yapacakti? Alti canin kurtulmasi
pahasina kendi ailesinden olan birini feda edecek miydi? Baska bir yaklasim,
Fred’in kendisi. Fred tanimadig birisi ve alt gecidin altindaki alt1 insan igin
kendini feda edecek mi? Tabii ki hayir diyeceksiniz, dyledir de. Ciinkii insan
burada mantik yiiriittiigiinde bu ihtimallerin de olabilecegini gormekle bir-
likte kisinin kendisi s6z konusu oldugunda etik kurallar kendisini bireysel
faydaya birakmaktadir. Martin Cohen’in de dedigi gibi “Ahlak kurallar
onemli se¢imler hakkindadir ve 6nemli se¢imler de ikilemlerdir.”

Insanligin belki en biiyiik sorunu, hatta Albert Einstien’in bile bagarama-
yacagini ifade ettigi atomun pargalanabilecegi fakat 6n yarginin yikilamaya-
cag1 tezidir. Zengin Adam ikilemini (Ikilem 54) okudugumuzda en basta zen-
gin bir sarkici olan Justin’in elindeki parasini sikintidan yaktigini gérmekte
ve buna hayret etmekteyiz. Bu kadar zengin bir insanin parasini har vurup
harman savurmasindansa bir yardim kurulusuna, fakir ¢ocuklara veya her-
hangi bir yardim kampanyasina vermesini beklemekteyiz. Boyle yasayan in-
sanlarin bencil, ben merkezci olduguna ve insanlar1 sevmedigi 6n yargisina
bile kapilmaktayiz. Etrafimiza baktigimizda kendi gelir diizeyimize gore yap-
tigimiz gereksiz harcamalara baktigimizda zengin Justin’in yaptigindan ¢ok
da farkli olmadigini gérmekteyiz. Justin’in paralart maddi olarak yakmasi
belki insanlarin daha ¢ok goziine batmakta, daha ¢ok yadirganmaktadir. Fa-
kat bizim de yapti§imiz fazla harcamalar: aslinda daha aza indirmemiz ve
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elimizde olani idareli kullanarak ¢evremizdeki fakir insanlara zengin olmasak
da ufak yardimlar yapabilmemiz miimkiindiir. Burada, Justin'in paralarin
yakmas1 m1 yoksa bir yardim kurulusuna vermesi mi daha mantiklidir ikile-
miyle kars1 karsiya kaldigimizi gormekteyiz fakat ben boyle bir ikilemin ol-
madig1 diistincesindeyim. Zengin Adam ikileminin agiklamasinda fazla para
harcamayla ilgili birkag tespit bulunmaktadir. Ornegin “Birlesmis Milletler,
Batililarin tek tek her inek icin insanlara harcanan paranin bes katinin harcan-
digin1” saptamaktadir. Yaptigimiz gereksiz harcamalar1 gormeyip Justin’in
paralarim yakmasini elestirme hakkini kendimizde bulmaktayiz ciinkii yap-
tigimiz gereksiz harcamalarin gerekli olduguna kendimizi inandirmaktayiz.
Burada konuyla ilgili olacagini diisiindiigtimiiz bir hikayeye yer vermek isa-
betli olmaktadir. Hz. Isa’ya zina yapip sugiistii yakalanan bir kadini getirirler
ve dinde onun taglanmasi gerektigini vurgularlar. Hz. Isa, “pekala dyleyse ilk
tas1 hig giinah islememis olaniniz atsin” der. Bunun tizerine hepsi teker teker
oradan kaybolurlar. Bizim de bu ikilemde gordiigiimiiz budur. Cok zengin
olanlarin fakir insanlara yardim etmesinin bir yiikiimliiliik oldugunu diisii-
niiriiz ve bunu yalnizca onlardan bekleriz. Yapabilecegimiz, elimizden gelen
seyleri yapmayip bdyle sorumluluklar: bizde olmayan bazi gegerli sebepler-
den dolay: bagkalarma borg olarak yiikleyemeyiz. Mill, “Kimse, comertligi-
miz veya hayirseverligimiz iizerinde ahlaki bir hakka sahip degildir, ¢linkii
bu erdemleri belirli bir bireye kars: sergilemek konusunda ahlaki bir yiikiim-
lilliikk altinda degiliz” demektedir (s. 355).

Martin Cohen’in 101 Ahlak Ikilemi’ ne almis oldugu bu gibi ikilemler bize
hayata dair 6rnekler vermekte, aslinda boyle ikilemlerle giindelik hayatta da
sik stk kargilagtigimizi dolayli yoldan gostermektedir. Tkilemlere baktigi-
mizda bunlarda tip etiginden sosyal hayata, is ahlakindan ilahi adalete, hay-
van haklarindan hukuki ikilemlere kadar genis bir yelpaze gormekteyiz.

Aslen iyi miyiz yoksa kotti mii? Ahlaki mutlakliklar, kesinlikler var midir?
Bilmiyoruz. Diinyada ikilemler vardir ve bunlar icin de alinmasi gereken ka-
rarlar vardir. Ahlaki egilimler Epikuros’ta haz, Kant'ta 6dev ve bazi filozof-
lara gore de toplumsal fayda olarak anlagilmaktadir. Hangisini benimsersek
benimseyelim hemen hemen bunlar ¢ercevesinde kararlar almaktayiz, al-
maya da devam etmekteyiz.

Kitapta yiiz bir ahlaki ikilemin bitmesinin ardindan verilen ¢6ziimleme-
lerde Martin Cohen bu konularin daha net anlasilmasi i¢in konuyla alakas:
olabilecek bagka hikayelere, gercek olaylara ve konuyla ilgili film isimlerine
yer vermektedir. Bu anlamda kitap, insan1 farkh seyleri de 6grenmesini sag-
ladigi icin faydali bir literatiir niteligindedir. Diger taraftan yiiz bir ikilemin
hepsinin akilda kalmasi biraz zor gortinmektedir. Bu ikilemlerin belli boliim-
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lere ayrilip bunlarin bitmesinin ardindan ¢oziimlemelerinin verilmesi, ikilem-
lerin kolay anlasilmasi konusunda daha iyi olacagini sdylememiz miimkiin-
diir.

Kitapta verilen ikilemler, anlatilan hikayeler ve olaylar bizim ahlaki egi-
limleri ve etigi anlamamiz i¢in yeterli niteliktedir. Kitabin ads, igerigi ve kap-
sam1 uyumluluk icerisindedir. Yazar soylemek istedigini dolayli anlatimlara
girmeden ¢ogunlukla net bir sekilde vermistir. Ikilemlerde nesnellikten &te,
olan ve olmasi gereken etik ve toplumun hangisini tercih edebilecegi konu-
sundaki ¢ikarimlar verilip, daha sonra varsa yazarin kendi diisiincesi de vur-
gulanmaktadir. Eserde tekrarlar oldugunu sdylemek giictiir. Her bir ikilemde
farkli degerlendirmelere ve onu destekleyecek bagka hikayelere yer verildi-
gini soyleyebiliriz. Ahlaki ikilem konusundaki ikilemler bir derleme olup
bunlarin ¢ikarimlari yapilmaktadir. Bunun boyle olmasi okuru felsefi diisiin-
meye sevk ettiginden faydali goriinmektedir. Genel hatlariyla kitap amacina
ulagmaktadir.

Martin Cohen bu birbirinden farkl: ikilemleri bize vererek belki de bizim
ahlaki egilimimizin ne oldugunu fark etmemizi saglamay1 amaclamaktadir.
Ister evrensel bir yasa olsun ister insanin kendi 6ziinde olsun her birimizin
bir ahlaki egilimi vardir. Bu egilimler, ortaya ¢ikan catismalarda bizim neyi,
neden tercih edecegimizi belirlemektedir.

Sonugta insan eylemde bulunan bir varliktir ve bu eylemlerin bir yonelisi,
amaci bulunmaktadir. Bu yonelim, egilim, amag ve degerler karsimiza ahlak
olarak ¢ikmaktadir. Aslina bakilirsa ahlak konusu antik filozoflardan ¢agdas
filozoflara kadar bir¢ok isim i¢in ya hi¢ olmayan veya sagmalik diye adlandi-
rilan bir nosyon da iistlenmektedir. Marx ve Engels ahlaki, “burjuvanin bir
mit tiretme pratigi” olarak reddettiler. Bunu soyle haykirdilar: “Filozoflar bu-
gline kadar yalmzca diinyay: yorumladilar, asil mesele onu degistirmektir”. Poziti-
vistler icin ahlak kabul edilemez bir seydir. Bize gore, ahlakin kendisi nesnel
bir olgu olmadigi, tolumdan topluma, dinden dine hatta kisiden kisiye bile
farklilik gosterdigi miiddetce bu olgunun dogrusu ve yanlisi bir netlik ifade
etmemekte, haliyle ikilemler hatta paradokslar olusturmas1 muhtemel goriin-
mektedir. Insanlari, herhangi bir ahlaki olayin dogrulugu konusunda ayni
seyi diistinmeye zorlayamayiz. Ciinkii ahlak olgusu, kitapta da okudugumuz
gibi farkli egilimlerle karsimiza ¢ikmakta, bunlari okudugumuzda ise — 6rne-
gin ahlaki egilimin etik olana gore sekillenmesi gerektigini diisiinsek bile- ah-
laki egilimin faydaci bir sonug sergilemesinin kesin yanlis oldugunu da soy-
leyemeyiz. Soyut olan bir kavramin ve bu kavram hakkindaki gesitli diisiin-
celerin varligi, bunlarin herhangi bir bilimsel yolla ciiriitiillemeyecegi gercegi
agikca ortadadir. Ahlak olgusu, soyut bir kavramdir ve keskin bir netlige sa-
hip degildir. Boyle bir olgunun ise insanlarda ikilemlere, paradokslara yol ag-
mast kaginilmazdir. Bu da tipki 101 Ahlak ikilemi'nde oldugu gibi daha birgok
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ikilem ve paradoksla kargilasacagiz anlamma gelmektedir. 101 Ahlak Iki-
lemi'nde ele alinan ahlaki ikilemlere baktigimizda giindelik hayatta siirekli
olarak karsilastigimiz durumlardir. Bu durumlarla yiiz yiize geldigimizde
belki de bu tiir bir ikileme ¢ogu zaman diistiigiimiizii fark etmemekteyiz, o
anki ruh halimiz, pozisyonumuz ve ¢ikarimiz dogrultusunda refleksle her-
hangi birini tercih etmekteyiz. Bu anlamda bu kitab1 okudugumuzda aslinda
bizim hayatta siirekli bir tercihe yonelmek durumunda kaldigimizi, paradok-
sal olaylara girdigimizi gormekteyiz.

Nihayetinde ahlak olgusunun soyutlugunu goz oniine aldigimizda ve bu
konuda keskin netliklere ulasamayacagimizi kavradigimizda ahlakin, insan-
lara ve toplumlara gore sekillendigini, tercih edilen se¢imlerde dogru ve yan-
lis olan1 aramanin ¢ogunlukla anlamsiz oldugunu gérmekteyiz. Bunun icin
tercih edilen bir taraf digerinin yanlhs olmasini gerektirmemekte, bir diger kisi
i¢in tercih edilmeyen taraf tercih sebebi olabilmektedir. Goriiyoruz ki ahlaki
ikilem kisinin 6zgiirce sectigi kendi dogrularinin sonucunda olusmaktadir.
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Etik Kurallan
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katk:i sunacak nitelikte olmas1 yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarin 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmasi gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglari tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayn1 anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 olgiitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakca gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

hicbir sekilde baskalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik 6lg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diistin-

celerinden farkli olmasi degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlari objektif ve 6l¢iilii olmalidir. Hakaret igeren, kii¢limseyici ve it-

ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kacinma-
Iidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire icerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iligkisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak {izere gonderilen makalelerin intihal taramasi ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editorler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin &n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gérevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygi ve dlgiitleri oncelemelidir.
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Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim Ilkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaclamaktadir.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan ¢ift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkge’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel ¢alismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendir-

meleri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigy goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizelt-

melerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. Tki
olumlu hakem raporu ile yazimnin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayimlanacag1 alisma sahibine bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni1 makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem ra-
porlart mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak

Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1 kontrol edilerek yazi ye-

niden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig

ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.
Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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14. Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarmna ya da

yazarlarina aittir.

15. Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yaymn haklar: Sakarya Universi-

tesi flahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir..

Yazim ilke ve Kurallar1

1. Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alinir.

2. Dipnot kullaniminda Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi The Chicago
Manual of Style (http://www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide html)
ile hazirlanan calismalar1 kabul etmektedir. Makalenin sonunda yer verilen kay-
nakg¢a boliimii de The Chicago Manual of Style gozetilerek olusturulmalidir.

3. Her makalenin bagma Tiirkce ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100- 150 keli-
meyi gecmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkge ve Ingi-
lizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi ge¢cmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir.

4. Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi
ge¢memelidir.

5. Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa dl¢iisii, yazi
karakteri, satir aralig1 ve paragraf aralig1 su sekilde olmalidir: Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5
cm; Alt: 5,4 cm; Sag: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8
punto); Satir araligi: Tam, Deger: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk;
Arapga metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidr.

6. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm
ebadimi tasmamasi gerekir.

7.  Qeviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap
kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

8. Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli.
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Dipnot ve Kaynak¢a Kilavuzu
The Chicago Manual of Style Dipnot ve Kaynakca Sistemi Ornegi
a) Kitap (Tek yazarh):

flk kullanim: Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlesme (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2016), 15.

Tekrar1 halinde: Bardakoglu, Miisliimanligimizla Yiizlesme, 65.

Kaynakga: Bardakoglu, Ali. Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme. Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2016.

b) Kitap (ki yazarl):

flk kullamim: Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010), 57.

Tekrar1 halinde: Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 67-69.

Kaynakga: Topaloglu, Bekir ve ilyas Celebi. Keldm Terimleri Sozliigii. istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010.

¢) Kitap (Cok yazarh):

flk kullamim: Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inan¢ Esaslart (Istanbul: MU IFAV
Yayinlari, 1998), 25.

Tekrar1 halinde: Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, 75.

Kaynakga: Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve flyas Celebi. Islam'da [nan¢ Esaslar:.
Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998.

d) Ceviri:

ilk kullanim: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik’ten II. Vatikan'a, ¢cev. Mehmet
Aydin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 21.

Tekrar1 halinde: Dvornik, Konsiller Tarihi, 55.

Kaynakga: Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a. Ceviren Mehmet
Aydin. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1990.

e) Tez ornek:

flk kullanim: Ismail Akyiiz, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar”
(Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2008), 45.

Tekrar1 halinde: Akyiiz, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslary,” 49.

Kaynakga: Akyiiz, Ismail. “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar.” Yiiksek

Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2008.
f) Yazma eser:

Yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa kiitiiphane boliimii, kayit numarasi,

varak numarasi.
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11k kullanim: Neccarzade Rizadeddin Mustafa b. Ali en-Naksbends, Risdle fi beydni’l-
i'tikddat ve'l-ahlik ve'l-amel, Siileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

Tekrar1 halinde: Neccarzade Rizaeddin, Beyini'l-i'tikddadt, vr. 26b.

Kaynakca: En-Naksbendi, Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali. Risdle fi beyini'l-
i'tikddat ve'l-ahlik ve'l-amel. A. Tekelioglu, 85: varak aralig1. Siileymaniye Ktp.

g) Makale (Telif makale):

Ik kullanim: Tbrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd’iin Kiyasa Bakis1,”
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 19 (2009): 47.

Tekrari halinde: Capak, “Ibn Riisd’iin Kiyasa Bakis,” 50-52.

Kaynakca: Capak, ibrahim. “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakis1.”
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 19 (2009): 47-68.

i) Makale (Ceviri makale):

Ik kullanim: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu,” cev. Ramazan
Muslu, Tasavouf: 1lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5, sy. 13 (2004): 443.

Tekrar1 halinde: Meier, “Klasik Tasavvufun Sonu,” 445.

Kaynakca: Meier, Fritz. “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu.” Ceviren Ramazan
Muslu. Tasavouf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 5, sy. 13 (2004): 443-468.

j) Kitap Boliimii:

Ik kullaum: Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telkisii’l-edille li-kavd ‘idi’t-
tevhid icinde, ed. HisAm Ibrahim Mahmiid (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010), 1:14.

Tekrar1 halinde: Mahmud, “Mukaddime,” 1:34.

Kaynakca: Mahmud, Hisam Ibrahim. “Mukaddime.” Telhisii'l-edille li-kavd idi’t-
tevhid iginde,editor Hisam Ibrahim Mahmid, 1:5-44. Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010.

k) Ciltli Eserler:

Ik kullanum: Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa ‘dde ve misbdhu’s-siydde fi
mevzil dti’l- ‘uliim, ngr. Abdiilvehhab Ebii’'n-Nir-Kamil Kamil Bekri (Kahire: Darii’l-
kiitiibi’l-hadis, 1968), 3:142.

Tekrar1 halinde: Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa ‘dde, 2:162.

Kaynakca: Taskoprizade Ahmed Efendi. Miftdhu’s-sa ‘dde ve misbdhu’s-siyide fi
mevzil ‘ati’l- ‘ulilm. Nesreden Abdiilvehhab Ebii'n-Nir-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt. Ka-
hire: Darir’'l-kiitiibi’l-hadis, 1968.

1) Hadisler:

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim, Tirmizi ve
Nesai isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Muvatta’da kitap ad1 ve
hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai’de kitap ad1 ve bab numarasi, Miisned’de

cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numarasinda Romen rakami kullanilmaz.
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Ahmed b. Hanbel, 4:289.

Ebti Davud, Muvatta, “Ilim,” 18.
Buhari, “Ilim,” 12.

Miislim, “Ticarat,” 45.

m) Ansiklopedi Maddesi:

[k kullanim: Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 416.

Tekrari halinde: Akiin, “Ali Mustafa Efendi,” 416.

Kaynakca: Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 2:416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

n) Yayimlanmis sempozyum bildirileri makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle

ayn1 olmalidir.

0) Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik,
digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve
Osmanl: Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olma-
lidir.

p) Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire ad1 slire no/ayet no) sirasina
gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

r) Internet kaynaklarinda erisim tarihi belirtilmelidir ve link verilmelidir. Ornek:
http://web.sakarya.edu.tr/~scebeci/Rapor.pdf (01.02.201).

s) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
Ornek: Yazar 1932’de istanbul’da dogdu.12

u) Kitap veya dergilerin cilt numarasini gosterirken Romen rakami ve (c) kisalt-
masi kullanilmaz. Mesela, sekizinci cildin 124. sayfas1 igin c.VIII, s.124 yerine 8:124 for-
munu kullaniniz. Bunun bir istisnasi ansiklopedi maddesine atif yapilacaglr zaman

dipnotta c. kisaltmasi kullanilir fakat kaynakca kisminda yine c. kullanilmaz.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XX, Say1: 37 (Haziran 2018)



Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics

Directive specified by the Higher Education Council.
Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.
Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-

dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for

publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.
It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.
Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

1. SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of the-
ology and social sciences by publishing works with scientific qualities at national and

international level.

2. SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

3. The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Editorial

Board decides on them.

4. The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, translations,
book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific field are ac-

cepted.

5. Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

6. Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found
not to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
7. SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

8. The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article is

given by the Editorial Board considering the content of the reports.

9. If the expression "can be published after corrections" is chosen by referees, the
article will be returned to the author for necessary corrections. The author makes cor-
rections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated to check

whether referees' warnings are taken into consideration.

10. At the latest within three months it is decided on whether the article will be
published or not and the author is informed about the decision.

11. Names of the referees are written in the relevant issue.

12. A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can

be published in the same issue.
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13. SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

14. All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the
author or authors.

15. All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Fa-
culty of Theology of Sakarya University.

16. The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

1. When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-

spelling rules must be followed.

2. SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to The Chicago Manual of Style.

3. Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should be
100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be written
in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without exceeding 5-

6 words in both languages.

4. The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

5. The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page
size, font, line and paragraph spacing should be the following:

- Top: 5.4 cmy; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

- Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

- Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
- Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

6. If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not

exceed 12 cm of width.

7. For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introductions

and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
8. The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.

9. The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.
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Guidelines for Footnotes
The Chicago Manualof Style Footnotes and Bibliography
a) Book (One author):

Footnote: Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought
(Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 25.

Short form: Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong, 54.

Bibliography: Cook, Michael. Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic
Thought. Cambridge: Cambridge University Press, 2000.

b) Book (Two authors):

Footnote: Geoffrey C. Ward and Ken Burns, The War: An Intimate History, 1941—
1945 (New York: Knopf, 2007), 52.

Short form: Ward and Burns, The War, 73.

Bibliography: Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History,
1941-1945. New York: Knopf, 2007.

¢) Book (Three and more authors):

Footnote: Dana Barnes et al., Plastics: Essays on American Corporate Ascendance in the
1960s (Chicago: University of Chicago Press, 1982), 14.

Short form: Barnes, et al., Plastics, 29.

Bibliography: Dana Barnes, Eugene Erhardt, Leonard Miller, and Jonathan Smith.
Plastics: Essays on American Corporate Ascendance in the 1960s. Chicago: University of
Chicago Press, 1982.

d) Translation:

Footnote: Gabriel Garcia Marquez, Love in the Time of Cholera, trans. Edith Gross-
man (London: Cape, 1988), 242-55.

Short form: Garcia Marquez, Cholera, 33.

Bibliography: Garcia Marquez, Gabriel. Love in the Time of Cholera. Translated by
Edith Grossman. London: Cape, 1988.

e) Thesis/Dissertation:

Footnote: Mihwa Choi, “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the North-
ern Song Dynasty” (PhD diss., University of Chicago, 2008), 45.

Short form: Choi, “Contesting Imaginaires,” 71.

Bibliography: Choi, Mihwa. “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the
Northern Song Dynasty.” PhD diss., University of Chicago, 2008.

f) Manuscripts:

Author’s name, title (italic), library, registration number, sheet number.
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Footnote: Najjarzada Riza al-din Mustafa b. ‘Ali al-Nakshbandji, Risala fi bayan al-
i‘tiqadat wa al-akhlaq wa al-‘amal, Siileymaniye Libr., A. Tekelioglu, nr. 85, sheet. 19a.

Short form: Najjarzada Riza al-din, Bayan al-i ‘tiqadat, sheet. 26b.

Bibliography: An-Nakshbandi, Najjarzada Riza al-din Mustafa b. ‘Ali. Risala fi
bayan al-i‘tiqadat wa al-akhlaq wa al-‘amal. A. Tekelioglu, 85: sheet numbers. Siiley-

maniye Library.
g) Journal Article:

Footnote: Joshua I. Weinstein, “The Market in Plato’s Republic,” Classical Philology
104 (2009): 440.

Short form: Weinstein, “Plato’s Republic,” 452-53.

Bibliography: Weinstein, Joshua I. “The Market in Plato’s Republic.” Classical Phi-
lology 104 (2009): 439-58.

h) Journal Article (Translation):

Footnote: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu,” trans. Ramazan
Muslu, Tasavouf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 5, no. 13 (2004): 443.

Short form: Meier, “Klasik Tasavvufun Sonu,” 445.

Bibliography: Meier, Fritz. “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu.” Transleted by
Ramazan Muslu. Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 5, no. 13 (2004): 443-468.

i) Book Chapter:

Footnote: Yossef Rapoport, “Ibn Taymiyya’s Radical Legal Thought: Rationalism,
Pluralism and the Primacy of Intention,” in Ibn Taymiyya and His Times, ed. Yossef
Rapoport and Shahab Ahmed (Karachi: Oxford Universtiy Press, 2010), 198.

Short form: Rapoport, “Ibn Taymiyya’s Radical Legal Thought,” 215.

Bibliography: Rapoport, Yossef. “Ibn Taymiyya’s Radical Legal Thought: Ration-
alism, Pluralism and the Primacy of Intention.” In Ibn Taymiyya and His Times. Edited
by Yossef Rapoport and Shahab Ahmed, 191-226. Karachi: Oxford Universtiy Press,
2010.

j) Multivolume Works:
Footnote: Blanche Weisen Cook, Eleanor Roosevelt (New York: Viking, 1992), 1:52.
Short form: Cook, Elenor Roosevelt, 1:85.

Bibliography: Cook, Blanche Weisen. Eleanor Roosevelt. 2 vols. New York: Viking,
1999.
k) Hadiths of the Prophet:

When Kutub al-Sitta is referred to, after the names Bukhari, Muslim, Tirmidhi, and
Nasai a comma should come. After the comma, for Muslim and Muwatta’ hadith num-

ber, for Tirmidhi and Nasai the name of book and the number of chapter and for
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Musnad volume and page numbers should be written. Roman numeral cannot be used

for volume numbers.
Ahmad b. Hanbal, 4:289.
Abu Dawiid, Muwatta’, “Knowledge,” 18.
Bukhari, “Knowledge,” 12.
Muslim, “Transactions,” 45.
1) Encyclopedia Articles:
Footnote: As’ad Abukhalil, “Maronites,” in Encyclopedia of the Modern Middle East

and North Africa, ed. Philip Mattar, vol. 3 (New York: Macmillan Reference, 2004), 1491-
92.

Short form: Abukhalil, “Maronites,” 1492.

Bibliography: Abukhalil, As’ad. “Maronites.” In Encycloedia or the Modern Middle
East and North Africa. Edited by Philip Mattar. 3:1492-93. New York: Macmillan Refer-
ence, 2004.

m) Symposium proceedings that are published should be the same as the reference

system of journal articles.

n) When giving reference to Arabic works, initial letter of the first words and of

proper nouns should be capitalized, while others should be written in lower-case.

0) Verses of the Quran should be written italic, and reference should be like the
following: (the name of sura, number of the sura/number of the verse). Example: al-
Bakara 2/10.

p) Online Sources: Access date and a valid URL must be provided.

r) The numbers of footnotes must be put after punctuation marks. Example: The

thinker was born in 1900 in Istanbul.5

s) When the volume numbers of books and journals are shown, Roman numerals
and abbreviations of volume (v. or vol.) should not be used. For example, for referenc-
ing to the eighth volume and 124th page of a work, v./vol. VIIL, p. 124 is wrong, how-
ever, 8:124 is right. The only exception is to refer to an encyclopedia article in footnote
where you may use the abbreviation of volume. As for the bibliography, the abbrevi-

ation (v./vol.) should not be used.
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