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Editorden

From the Editor

Dergimizin yeni halinin ikinci sayisiyla yeniden okuyucu karsi-
sinday1z. Gegen sayimizda da ifade ettigimiz tGzere Eskiyeni
yar1 akademik yar1 popiiler bir ¢ehreden tam akademik bir hii-
viyete dogru bir gelisim yagamaktadir. Su anda bunun getirdigi
kazanimlar ya da diger tiirden etkileri birlikte tecriibe etmeye
devam ediyoruz. Tam akademik hale gelme ¢abalarinin getir-
digi bilimsel kimlik elde etme ve daha disipliner bir ¢erceveye
dogru yol alma stuphesiz 6énemli adimlari temsil etmektedir.
Bunun yant sira Anadolu lahiyat Akademisi ismi ile daha genis
bir semsiye altinda yer alip, onun hem dusinsel ve kultirel
motoru, hem de orta ve uzun vadede sonuglarint ve triinlerini
yansttacak olan bir platform olma hedefi ciddi imitler dogura-
cak bir durum olarak gériinmektedir.

Gergekten de bu yeni Akademi’nin distince, sosyal bilimler,
Tlahiyat ve diger entelektiiel ve manevi alanlarda iiretkenlik ve
acitlim getirecek bir potansiyeli kendisinde tagidigt inanci ile
yoluna koyulmast yeni ve 6nemli bir adim olusturmaktadir.
Memleketin bu alanda faaliyet halindeki tek kurumu tabii ki
Akademi degildir. Bagka bir¢ok giizide kurumumuz distunsel,
kiltirel ve toplumsal boyutlarda kendi katkilarini ortaya koy-
maya devam etmektedirler. Bununla beraber Akademi’yi ken-
disi yapan kimi 6zellikler ve icerisinde bulundugu ortam, onu
6zel olarak kayda deger hale getirmektedir.

Bu adimlar hentiz yeni olmakla birlikte amaglar ve icerik nok-
tasinda imidvar olmay1 gerektiren yonler bulunmaktadir. Bun-
larin baginda da onun Musliman distince ve kiltlir yagaminda
bir ingirah meydana gelmesine yonelik arzu ve tumitleri gel-
mektedir. Modern diinyanin binbir rengi icerisinde yasadigi-
miz ve hatta bu renklerin igerisine dalmis halde bulundugu-
muz bir zamanda kendi benligimiz, maneviyatimiz ve 6zellik-
lerimizin unutulmamasi, kaybolmamasi ve ayrica da yeniden-
insast bir farziyet olusturmaktadir.

Mislimanlarin son birkag ylizyilt modernlikle ¢esitli sekillerde
karst karstya gelmekle gecmistir ve bu siire¢ hala da devam
etmektedir. Bu uzun sire zarfinda gelenck ile modernlik ara-
sinda sayilamayacak ve tasnife kalkilmast durumunda bircok
meydan okumayla karsilasilacak 6lgiide bir tecriibeler gesitliligi
ile kargilagilmistir. Bir tarafta gelenegi asil almaktan baglayip,
diger tarafta modernligin sinirlarinin iyice zorlanmasina kadar
genis bir spektrum Misliimanlarin disiince yasamlarinin dagi-
niklig1, karmagikligt ve en 6nemlisi de iliskiselligini akla getir-
mektedir. Aslinda mantiken biz de iliskisellikten muaf durum-
da degiliz. Ancak bizim zamanimizin iliskiselligi icerisinde
sansh bir yonimiiz bulunmaktadir. O da, bir taraftan modern-
ligin arttk yaslanmaya basladigi, diger taraftan da kendi asli
kimlik 6gelerimizin yeni bir genclesme tecriibesi yagamaya



6 * Eskiyeni 27/Giiz 2013

miisait hale gelir gbriindigl bir zamanda yastyor olusumuzdur. Halbuki erken ve orta
doénemlerde Bati ile ve dolayisiyla modernlik ile karsilasma tecriibelerimizde 6nemli han-
dikaplarimiz bulunuyordu. Bugiin dengelerin degisebilecegi ve durumun lehimize gevri-
lebilecegi bir ¢ag igerisinde yasamaktayiz ve talepler karsisinda daha Gretken hale gele-
bildigimizi misahade edebiliyoruz. Tste bu baglam, Miisliimanlarin diinyay geregince al-
gilayabilme ve ona yonelik olarak proaktif cevaplar getirebilme sorumlulugunu bize his-
settirmek durumundadir. Bu makro cer¢evedeki mikro ¢abalarimizin da biytyerek mak-
ro hale gelmesi temel imidimizdir. Béylelikle cok uzun bir yolun ta baginda oldugumu-
zu bilmekle beraber, bunun ¢ok glzel bir hedefe bizi tastyabilecegine olan inancimiz
temel motivasyon kaynagimiz olmak durumundadir. Siradanligin Gtesine ge¢meyi baga-
rabildigi 6lctide de bu dergi ve onun mensup oldugu Akademz, séz konusu hedefe yone-
lik olarak yoluna devam edebilecektir.

Bildiginiz gibi dosya konumuz Kur’an ve Sosyal Bilimler olarak devam ediyor. Gegen
sayimizda yer verdigimiz degerli isimlerin 6nemli katkilari, bu yeni sayimizda da strtyor.
Umariz bu bereket diger dosyalarimizda da ortaya ¢ikacaktir. Bu sayida Mekki ve Mede-
ni ayetler, Kur’an’a iliskin bilimsel aciklama girisimleri, Isari tevil ve Kur’an iliskisinin
yant sira Kur’an ile ilgili sosyolojik ve lengtistik perspektifler yer almaktadir. Ayrica dos-
ya dis1 olarak ¢eviri konusu agirliklt olmak tizere cesitli yazilar sayimiza eklenmistir.

Bu arada gecen sayimizda yasadigimiz bir sanssizligi dile getirmek gerekirse; bu sayida
da devam eden dosya konumuz geregi iki degerlendirme yazist ile ilgili bir talihsizlik
meydana geldi ve dergiyi yetistirme telast icerisinde dergi mutfagindaki bir karisiklik so-
nucunda iki degerli yazarimizin yazisint etkiledi ve sayin Sevket Kotan’in yazisi, sayin
Burhanettin Tatar’in ismi altinda yaymnlanmis oldu. Gergekten de ¢ok ciddi bir hata so-
nucu gergeklesen bu kazadan dolayr 6ncelikle saygideger yazarlar olmak tizere tim oku-
yucularimizdan 6ziir diliyoruz. Ikisinin de -degerlendirme yazilart olarak- ayni kategoride
yer altyor oluslart ve yaklasim itibatiyle de birbitlerine ¢ok yakin olmalari nedeniyle hu-
sule gelmis olan boyle vahim bir hatadan dolayt ¢ok tizgiiniz. Bu sayida s6z konusu
yanlishigi -gec ve de kismen dahi olsa- gidermek amactyla birini yeniden olmak tzere iki
yaziy1 birden yayinliyoruz.

Oniimiizdeki Bahar déneminde yayinlanacak olan 28. Sayinin dosya konusu “Islam ve
Felsefe” olacaktir. Daha 6nce de belirttigimiz tizere Dergi’de dosya kapsamindaki yazila-
ra ek olarak diger arastirma yazilarina yer verilmeye devam edilecektir. Ayrica distnsel,
toplumsal ve kiltiirel icerikli degerlendirme ve elestirme yazilarini, bilimsel faaliyet tani-
tim ve degerlendirmelerini ve kitap degerlendirme yazilarinizi bekledigimizi de buradan
duyurmak istiyoruz. Ama ézellikle yeni sayidaki dosya konumuz olan Is/am ve Felsefe ilis-
kisine dair konulara hitap edecek yazilar hususunda basta felsefe kirsilerimiz olmak
tzere tim akademik ve sivil kesimden yazarlarimizin bu konudaki katkilarinin énemini
bir defa daha vurguluyoruz.

Yeni dosya ve sayimiz ile tekrar gorismek dilegiyle. ..
Ihsan Toker



Kur’an’in Tedrict Nuzul Surect
Baglaminda Mekk1 ve
Medeni Ayetler Uzerine

Mesut OKUMUS"

0Oz Makalede Kur’an’in tedrici niizul siireci baglaminda Mekki ve Medeni ayetler tize-
rinde durulmaktadir. Kur’an’in metin yapisinin kendine 6zgtligh islenmektedir. Tedrici
niizul siirecinin icerdigi hikmetler ve buna dair Kur'an’in ve Islam bilginlerinin tespitleri
ele alinmaktadir. Mekke ve Medine déneminde inen ayetler, bunlarin 6zellikleri hakkin-
da Tslam bilginleri ve arastirmacilarin gérisleri ele alinarak degerlendirilmektedir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Mekke, Medine, ntzul, tedricilik, kronoloji, hikmet.

On the Makki and Madani Verses in the Context of Gradual Revelation of the
Quran.

Abstract This article focuses on the Meccan and Madanian surahs and verses in the
context of gradual revealing of the Quran. The structure of self-specify of the Quran’s
text is emphasized. The article contains the intricacies of the gradual revealing of the
Quran and the thoughts and evaluations of Muslim scholars. In this article Meccan and
Madanian surahs and verses, their properties are evaluated by considering the opinions
of Islamic scholars and researchers.

Keywords: Quran, Meccan, Madanian, reveal, gradual, chronology, wisdom.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Kur’an’in metin tertibi ve yapisi, diger ilahi kitaplarin metin tertibinden fark-
lilik arz eder. Yahudiligin kutsal kitab1 Tevrat, Tekvin bolimiyle baslar; 6n-
ce Hz. Adem kissasi, ardindan sirastyla diger peygamberlerin yasadiklart
olaylar, belli bir kronolojiyi izleyerek bir tiir tarih kitab: gibi devam eder. Hi-
ristiyanlarin kutsal kitabt Inciller de, Hz. Isa’nin hayatini belli bir tarihi sira-
lamaya uyarak anlatirlar. Incil okuru, énce Hz. Isa’nin dogumunu, daha son-
ra bagindan gegen diger olaylari, gbsterdigi mucizeleri ve sonunda ¢armiha
gerilmesi ve goge yikselisinden bahseden bolumleri belli bir tarihsel sirala-
maya gore biyografi eseri gibi okur. Kur’an okurlart i¢cin durum béyle degil-
dir. Allah’in insanliga génderdigi son ilahi ve evrensel hitab1 olan Kur’an, be-
ser Urtinl olmadigini ispatlarcasina diger ilahi kitaplardan farkli olarak ken-
dine has 6zel bir tertip ve anlatim diizenine sahiptir.

Kur’an’in kendine 6zgi tertibi, kronolojik siralamaya aliskin batili arastirma-
c1 ve okurlara biraz diizensiz ve karmasik gibi goriiniir. Diger ilahi kitaplar,
bizzat peygamberleri tarafindan degil sonradan belli sahislar tarafindan tste-
lik de inislerinden uzun stre sonra kaleme alindiklari icin tertipleri de sonra-
dan yapilmistir. Bazt mistesriklerin diizensiz ve uyumsuz diye elestirdikleri
Kur’an’in metin tertibi, kendine 6zgii 6zellikler ve glizellikler arz eder. Pasaj-
lar halinde indigi ve tislubu diiz yazidan ziyade s6zlu hitaba daha yakin oldu-
gu icin gerek okurken ve gerekse tefsir ederken onun bu 6zelligini dikkate
almayanlar i¢in bu bir eksiklikmis gibi algilanabilir.! Oysa tam aksine onun
bu 6zelligi kisa, orta ve uzun hitaplar/hitabeler halinde nazil olusu, beser eli
degmemis oldugunu gosterir.

Kur’an, salt bir metin olarak degil hitap olarak algilanir, hitapta da akil ve
kalbe, isitme yoluyla ulasmanin hedeflendigi dikkate alinirsa, ilahi kelamin
hususiyetleri daha net bir bicimde kavranmis olur. Kur’an, insant diz bir
metin gibi okunurken degil, daha ziyade giizel sesle ve tertil tizere okunur-
ken veya dinlenirken etkiler Cenab-1 Hakk’in bircok Mekki surede 6zellikle
geceleyin ve de tertil ile okumak suretiyle Kur’an tilavetini emretmesi, bu
hikmete mebni olsa gerekir. “Ey drtiisiine biiriinen! Gece kalk, az bir kismi haric
tamaminda, yarisinda veya yarisindan daba ag veya birag fazla olmak iizere agir agr
tertil dizere Kur'an oku!” (73/ Mizzemmil, 1-4) Dikkat edilirse ayette az ya da
cok, stireleri ibadet edenin durumuna gore degisse de geceleyin tertil tizere
okunmasi emredilmistir. Buna benzer emirler diger Mekki ve Medeni sure-

lerde de yer almaktadir. “Giinesin batisindan sonra gece kararmcaya kadar namaz
kil; seherde de Kur'an oku; seherde okunan Kur'an sabitlidir” (17/ 1sra, 78)
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Kur’an’in Niizul Siireci

Kur’an-1 Kerim, Allah Resuliine toptan ve bir defada degil, yaklasik yirmi t¢
yillik bir zaman diliminde, belli araliklarla ve olaylarin gelisimine gore patrca-
lar halinde nazil olmustur. Bu ger¢ek bizzat Kur’an tarafindan da ifade edil-
mistir. “V'e big bu (vahyi) degismeyen gercede isaret olarak indirdik ve o da hak olarak
ulagts. Ciinkii big seni yalnizea bir mijjdeci ve nyaric: olarak gonderdik. Ve ayrica onu,
insanlara amana yayarak okuyasin diye parcalar halinde ayet ayet indirdik.”
(17/1sra, 105-106)

Hz. Peygamber’in gerek niibiivvet 6ncesi gerek nibiivvet sonrast hayatinin
buytk bélimi Mekke’de, kalan kismi da hicretten sonra Medine’de gegmis-
tir. Bu nedenle Kur’an sure ve ayetlerinin bazilart Mekke déneminde, bazilari
da Medine doneminde nazil olmuslardir. Tarihi kaynaklarin verdigi bilgilere
gore nubiivvet hayatinin Mekke dénemi yaklasik on ti¢ yil, Medine dénemi
de on yil siirmistiir. Iste biitiin bu nitbivvet dénemini vahyin niizul siireci
olarak kabul eder ve aradaki fetret-i vahiy denilen kisa aralikli kesintileri dik-
kate almazsak, Kur’an’in yaklasik yirmi tg yillik bir zaman diliminde parcalar
halinde nazil oldugunu séyleyebiliriz.

Nizulinin uzun bir zaman dilimine yayilmasi ve olaylarin gelisimine gore
inmesi sebebiyle Islam alimleri, Kur’an tefsirinde ayetlerin niizul sebeplerini,
ntizul strecini ve indigi dénemleri bilmenin son derece 6nemli oldugunu be-
lirtmislerdir. Kur’an’in Mekki ve Medeni sure ve ayetlerini bilmeyenlerin,
ntizul zamanlart ve tarzlarina, inis vecihlerine vakif olmayanlarin, Allah’in ki-
tab1 hakkinda konusmalarinin dogru ve helal bir tesebbiis olmayacagint soy-
lemislerdir.2

Hz. Peygamber, niibiivvet hayatt boyunca kendisine nazil olan ayetleri 6nce
ezberlemis, ardindan da sahabenin okuma yazma bilenlerine yazdirarak kayit
altina alinmasini saglamistir. Kur’an tilaveti, gerek ilk Misliiman olanlarin
ibadet hayatlarinin gerekse giindelik yasantilarinin ayrilmaz bir parcast ol-
mustur. Kur'an’a yonelik bu yogun ilgi Islam tarihi boyunca da siirmiis ve
Kur’an tilaveti egitim-6gretim strecinin ilk ve en 6nemli unsuru olmayr siir-
dirmistir. Yeni Misliman olanlar egitime 6nce Kur’an tilavetiyle baslamis-
lar, firsat bulduk¢a Kur’an okumaya ve onun icerdigi mesajlart anlamaya ca-
lismislardir. Hz. Peygamber’e niibiivvet 6ncesine dayanan dostluk ve yakin-
liklari, ona duyduklart sonsuz giiven sebebiyle Misliiman olanlar harig, nii-
buvvetin 6zellikle Mekke doneminde Misliiman olanlar biyik oranda
Kur’an okuyarak veya okunan Kur’an’dan etkilenerek Islam ile sereflenmis-
lerdir. Hz. Hatice, Hz. Ali, Hz. Zeyd ve Hz. Ebubekir gibi Allah Resuliiniin
kisiliginden etkilenen az sayidaki miimin disinda Mekke dénemindeki mii-
minlerin buyik ¢ogunlugu Kur’an’in edebi tslubundan ve onun biyiileyici
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etkisine duyduklart hayranlik neticesinde miusliiman olmuslardir.3 Hz.
Omer’in T4hA suresini okuyarak miimin olmast, bu tespiti destekler nitelik-
tedir. Musriklerin geceleri miminlerin okudugu Kur’an’t dinlemeye gitmele-
ri, Kur’an okunurken karmasa c¢ikarma cabalarindan bahseden ayetler bu
tespiti desteklemektedir. Kur’an’in essiz icazindan etkilenerek Islam ile seref-
lenen sahabe-i kiram, gerek kildiklari namazlarda ve gerekse egitim 6gretim
stirecinde strekli Kur’an ayetlerini okuyarak ilahi mesajlar1 ezberlemeye, an-
lamaya ve hayatlarinda uygulamaya ¢alismislardr.

Nibiivvet hayatt boyunca her yil ramazan ayinda o yila kadar inen ayetleri
Hz. Peygamber vahiy melegi Cebrail ile karsilikli okuyarak kontrol etmisler-
dir. Tarihi kaynaklarda ntbtvvetin son yilinda bu okumanin (arz) iki kez
tekrarlandigr ifade edilir. Kur’an’t karsilikli olarak okuma ve bir digerini
kontrol etme gelenegi, daha sonra Islam tarihi boyunca da ‘mukabele’ ad1 al-
tinda Misliman toplumlarda devam etmis ve glinimtuize kadar sirmustiir.

Allah Resulii niiztl siireci boyunca kendisine vahyedilen ayetleri ‘vahiy katip-
leri’ diye adlandirilan okuma yazma bilenlere yazdirarak kayit altina almistir.
Kur’an bu sekilde bir yandan ezberlenerek, diger yandan da yaziya gegirilerek
diger insanlara ulastirilmustir. Kisacas:t Kur’an’in cemi, ‘ezberleme’ (tilavet)
ve ‘yazma’ (kitabet) seklinde olmak tizere iki ayr1 yolla saglanmugtir.

Allah Result kendisine nazil olan ayetlerin tertibini de yapmus, vahiy katiple-
rine inen her ayetin hangi surenin neresine konulacagini bizzat séylemistir.
Tim ayetlerin tertibinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapildigi, yani
ayetlerin tertibinin ‘tevkifi’ oldugu konusunda Islam alimleri arasinda gériis
birligi (icma-i immet) vardir. Ancak surelerin tertibinin tevkifi mi yoksa sa-
habenin ictihadiyla m1 oldugu konusunda farkl gorisler ileri stirtilmiigtiir.
Surelerin tertibi konusunda ¢ ayr1 goris vardir. Bazi alimlere gére Kur’an
surelerinin dizilisi de bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapilmustir. Dolayisty-
la sure tertipleri de tevkifidir. Ebu Cafer en-Nahhas (6.338/949) ve Ebu Be-
kir el-Enbari gibi alimler bu goriistedir. Bu goriisii savunanlar sahabe ve Is-
lam timmeti arasinda Hz. Osman Mushafi tizerinde tam bir ittifakin olmasini
ve sahslara ait diger Mushaflarin yakilmasint buna delil saymislardir. Ikinci
goriisit savunan alimlerse surelerin tertibinin tevkifi degil sahabenin ictiha-
diyla oldugunu iddia etmislerdir. Imam-1 Malik’in (6.179/795) bu gériiste ol-
dugu nakledilmektedir. Ugiincii goriisii savunan alimlerse ilk iki goriisii uz-
lastirarak, orta bir yolu benimsemislerdir. Surelerin biyik kisminin bizzat
Hz. Peygamber tarafindan diizenlendigini, kalan kismimnin da sonradan saha-
be tarafindan tertip edildigini séylemislerdir. Kadi Ebu Muhammed Ibn
Atiyye bu gorisii benimseyenlerdendir. Bu goriisii savunanlar sahabeye ait
olan bazi sahsi Mushaflardaki sure tertiplerinin kismen farklt olmasini buna
delil olarak sunmuslardir.4
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Tedrici Nuizuliin Hikmetleri

Islam bilginleri Kur’an’in toptan degil de uzun bir zaman dilimine yayilarak
belirli araliklarla yaklagik yirmi t¢ yillik bir zaman diliminde nazil olmasinin
bircok hikmet ve inceligi barindirdigini belirtmislerdir. Buna gore vahyin
tedrici olarak nazil olmasi, gerek Hz. Peygamber’in nibtivvet hayatt ve ge-
rekse Muslimanlarin Kur’an’la olan miinasebetleri bakimindan son derece
yararlt ve verimli sonuglar dogurmustur.

1-Kur’an’in tedricen vahyi Hz. Peygamber’in kalbine kolayca yerlesmesini,
onun tarafindan daha kolay bir sekilde hifzedilmesini, hitkiim ve hikmetleri-
nin zaman icinde daha iyi ve net olarak anlasilmasini saglamistir. Bu gercek
bizzat Kur’an ayetleri tarafindan da ifade edilmigtir.

2-Tedrici vahiy siirecinde 6zelde sahabe-i kiram genelde tiim Islam timmeti,
bilgi ve amel yoniinden agamali ve tedrici bir egitim siirecinden gegmistir.
Hz. Peygamber doneminde okuma-yazma orani pek yaygin olmadig1 icin,
ummi olarak nitelenen Araplarin ilahi hitkiimleri kolaylikla benimsemeleri,
cahiliye devrinden kalma kot aliskanlik ve adetlerini belli bir zaman dili-
minde asamali olarak terk etmeleri saglanmistir. Yine bu yontem Hz. Pey-
gamber’e oldugu gibi o dénemde yasayan diger Mislimanlara da Kur’an
ayetlerini belli bir zaman dilimi icerisinde daha rahat ve kolay hifzetme im-
kant vermistir,

3-Kur’an ayetlerin yasanan gelismelere, aniden ortaya ¢ikan beklenmedik so-
runlara ve olaylara gére nazil olmasi, bir¢ok soru ve sorunun aninda ve ye-
rinde ¢6ziilmesini saglamustir. Kur’an’in bazi ayetleri Hz. Peygamber’e soru-
lan bir soruya cevap olarak, bazt ayetler de yapilan hatali bir davranisin di-
zeltilmesi, séylenen yanlis bir s6zlin veya yapilan yanlis bir fiilin tashihi icin
nazil olmustur. Bu gercek fikirlerle hadiseler, sorunlarla pratik ¢6ztimler ara-
sindaki Kur’ani irtibatin daha dinamik bir yapida tezahiir etmesini saglamis-
tir. “Kafirler “Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya!” dediler. Onu senin kalbine
sabitlemek icin boyle yaptik ve tertil ile indirdik. Hangi misali getirirse getirsinler, sana
daha dogrusunu ve en giizel agiklamasin getiririz.”” (25/Furkan, 32-33) Demek ki
tedrici nizulin hikmetlerinden biri de Hz. Peygamber’in siretinde yasanan
her tirld itiraz, alay, stkinti, diismanlik gibi olast gelismelere karst aninda ce-
vaplar verilmesidir. Kisacast Kur’an’in niizul siireci ve seyri, siretin seyriyle
refakat ve esgiidiim icerisinde olmustur.>

4-Vahyin tedrici olarak nazil olmasi Kur’an’in Hz. Peygamber’in degil bizzat
Allah kelami oldugunun ve niizulin de Allah’in iradesine bagli oldugunun
kanit1 saytlmistir. Nitekim bazi ayetler, sorulan soru veya ortaya ¢ikan prob-
leme karst Allah Resulti derhal bir ¢éziim istemesine ragmen, hatta kimi za-
man zor durumda kalsa da onun istedigi anda degil daha sonra nazil olmus-
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tur.> Medine’ye hicretten sonra kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mekke’ye dogru
tahvil edilmesini emreden ayetler, Hz. Peygamber’in esi ve miiminlerin an-
nesi Hz. Aise’nin sugsuzlugunu belirten Iflc hadisesi ile ilgili ayetler buna 61-
nektir. Yine Yahudilerin sorduklart bazi sorulara ertesi giin cevap verecegini
soyleyen Hz. Peygamber’in, vahiy gelmeyince zor durumda kalmasina rag-
men vahyin gecikmesi ve ancak daha sonra cevap verebilmesi de bunu des-
tekler. Bu maksatla inen Kehf Suresi’ndeki bir ayet, Allah Resuli’ne gelecek-
te yapmak istedigi hicbir is icin kesin s6z vermemesini ancak ‘ingallah’ diye-
rek karsilik vermesini emretmistir. Cenab-1 Hak bu tir ayetlerle zaman za-
man Hz. Peygamberi uyarmis ve ona dikkatli olmast konusunda bazi 6gtitler
vermistir. Bu konuda 6rnekleri daha da ¢ogaltmak mimkiindir.

Kisacasi, Kur'an’in toptan degil de belli araliklarla nazil olmasi, okuma ve
ezberlemede kolaylik, kaybolmayi engelleyecek sekilde yazili olarak kayda
gecme, hitkiimlerin kolay benimsenmesi, kisilerin ve toplumun belleginde
koklesme, daha genis kitlelere ulasma ve hizla yayillma ve hayata tatbik edil-
mesinde kolaylik gibi bircok hikmete mebnidir. Tlahi emir ve yasaklarin belli
bir zaman dilimine yayilmasi, hayata tatbik edilmesini kolaylastirmis, béylece
Kur’an’in hedefledigi erdemli ve adalete dayali toplumsal bir diizenin kurul-
mast hedefi, Hz. Peygamber’in hayatinda gerceklesmistir. Hz. Peygamber
tebliginin basartya ulasmasini hayattayken gorme bahtiyarligina erismistir.
Son derece basarili ve parlak zaferleri haiz olan Hz. Peygamber dénemi,
sonraki Muslimanlar arasinda mutluluk asr1 anlamina ‘asr-1 saadet’ olarak
adlandirilmistir. Kur’an’in niizul siirecini izleyen inang, ibadet ve ahlak egi-
timinde tedricilik ilkesi, sonraki asirlarda tim inananlar ve insanlik icin so-
mut bir 6rnek ve ispatlt model olmustur. Biitiin bunlar, Islam’in hedefledigi
kamil mumin gsahsiyetinin ve erdemli toplum modelinin olusumunda Hz.
Peygamber’in bagarili olmasini saglamustir.

Kur’an’in Metin Tertibi

Kur’an’in ayetlerinin tertibi bizzat Hz. Peygamber’in vahiy katiplerine yaz-
dirdigt sekildedir. Onun vefatindan sonra ilk halife Hz. Ebu Bekir ayet ve
sureleri cem ettirip iki kapak arasina aldirarak Mushaf haline getirmis, ticiin-
ct halife Hz. Osman da bu Mushaf’t ilmi bir heyete istinsah ettirerek bazi
buytk sehir merkezlerine géndermis, birini de Medine’de kendisine sakla-
mistir. Medine niishasina “Imam Mushaf” denilmektedir. Halil b. Ahmed
(6.175/791) diger buyltk sehir merkezlerine gonderilen Mushaflarin da
“imam” olarak nitelendirildigini belirtmektedir.” Hz. Osman’in cogaltarak
resmilestirdigi mevcut Kur’an’in metin tertibi, Fatiha Suresi ile baslayip Nas
Suresi ile biter. Bu tertipte Medine doneminde inen sureler genellikle basta,
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Mekke déneminde nazil olan surelerse daha ¢ok son kisimlarda yer alir. Me-
dine déneminde inen sureler daha uzun, Mekke doneminde nazil olanlar da-
ha kisadir. Mevcut tertipte ilk bakista sanki uzun surelerden kisalara dogru
bir siralama varmus gibi gbziikse de, bunun bazi istisnalari da bulunabilmek-
tedir. Aynt 6zelligin ve istisnalarin ayetler icin de gecerli oldugu séylenebilir.

Kur’an sure ve ayetlerinin yaz-kis, seferde-hazarda, Mekke-Medine ve diger
bélgeler gibi farklt mekanlarda, yirmi tg yillik bir zaman dilimine yayilarak
nazil olmasi, niibiivvet hayatinin bir kisminin Mekke, bir kisminin da Medi-
ne’de gecmesi, Islam bilginlerinin Mekki ve Medeni ayetleri belirleme konu-
sunda farkl 6lcttler kullanmalarina neden olmustur. Ulema arasinda Kut’an
sure ve ayetlerinin Mekki ve Medeniligini belirleme konusunda birbirinden
tarklt gorusler ileri surilmustir.

Sure ve Ayetlerin Mekki ve Medeniligini Belirleme

Kur’an sure ayetlerinin Mekki ve Medeniligini belirleme konusunda Islam
bilginleri arasinda t¢ farkli goriis bulunmaktadir.

1-Mekin: dikkate alan taksin: Bu gorisi kabul edenler Mekke ve ona yakin
olan Mina, Arafat ve Hudeybiye gibi bélgelerde nazil olan sure ve ayetleri
Mekki; Medine ve ona yakin olan Bedir, Uhut vs. gibi bélgelerde nazil olan
sure ve ayetleri ise Medeni olarak kabul etmistir.

2-Muhataplar: dikkate alan taksin:: Bu gorisi kabul edenler Mekke ahalisine
hitap eden sure ve ayetleri Mekki, Medine halkina hitap eden sure ve ayetleri
ise Medeni olarak saymuslardir. Bu yaklagimi kabul eden alimlere gére “Ya
eyyuhennas!” (Ey insanlar!) diye baslayan sureler Mekki, “Ya eyyuhellezine
ament!” (Ey iman edenler!) diye baslayan sure ve ayetlerse Medenidir. An-
cak bunun baz1 istisnalart oldugu ve aksini ispat eden bazi 6rnekler bulundu-
gu icin bu goriis pek itibar gérmemistir. Ornegin her ikisi de Medeni olan
Nisa Suresi ilk ayetinde ve Bakara Suresi 21. ayetlerinde “Ya eyyuhennas!”
ifadesi bulunmakta, yine Mekki sayilan Hacc Suresi 77. ayetinde de “Ya
eyyuhellezine amena!” ifadesi yer almaktadir.

3-Zaman dikkate alan taksim: Burada zamanla kastedilen Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye hicretidir. Bu taksime gore hicretten 6énce nazil olan
sure ve ayetler Mekki, hicretten sonra nazil olan sure ve ayetlerse Medeni sa-
yilmistir. Bu goriisti kabul edenlere gére Mekke Fethi esnasinda veya fetih-
ten sonra Taif Seferi, diger seferler ve Veda Hacct da dahil olmak tizere hic-

ret sonrasinda inen biitiin sure ve ayetler, nazil oldugu yere bakilmaksizin
Medeni olarak kabul edilir.
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Yukarida zikredilen tg farkli goriis arasinda ulema arasinda cogunlugun ka-
bule sayan buldugu goriis, zamani yani Hicret’i dikkate alan taksimdir. Niizul
zamanint dikkate aldigr ve ilk iki gériise gore daha kusatict oldugu ve istisna-
lar icermedigi icin, hicreti esas alan goriis daha saglam ve itimada sayan ola-
rak kabul edilmistir. Buna gdre hicret esnast ve 6ncesinde nazil olan biitiin
sure ve ayetler Mekki, hicret sonrasinda nazil olan bitlin sure ve ayetler ise
Mekke’de inse dahi Medeni kabul edilir.?

Mekki ve Medeni Sure ve Ayetleri Tespit

Klasik tefsir usaléi alimleri bir surenin Mekki veya Medeni olusunun ancak
Sahabe ve Tabitn yoluyla gelen haberler kanaliyla bilinebilecegini belirtirler.
Cunki onlara gére Hz. Peygamber’den herhangi bir sure ve ayetin Mekki ve
Medeni olusu konusunda hicbir agtk beyan gelmemistir. Vahyin inis streci-
ne, indigi zaman ve mekana canlt ve dogrudan taniklik ettikleri icin, sahabe-i
kiram béyle bir agik beyana da pek ihtiyag duymamustir. Bu nedenle sure ve
ayetlerin Mekki ve Medeni oluglarini tespit konusunda onlarin nerede, ne
zaman, hangi olay iizerine ve kimler hakkinda nazil oldugunu bilen, vahyin
ntizul stirecinin canli taniklart olan sahabenin verecegi bilgiler ve onlardan
nakledilen haberler kalmaktadir.? Sahabe-i Kiram bir¢ok ayetin ntizdline ta-
nik olmus, olmayanlarsa olanlardan dinleme firsati elde etmislerdir. Bu ne-
denle sure ve ayetlerin Mekki ve Medeniligi konusunda onlarin verdikleri
haberler son derece 6nemidir. Tamamen ge¢misten gelen rivayetlere ve on-
lar1 isitmeye dayali oldugu i¢in bu yaklagim “simai yontem’” olarak da adlan-
dirilmaktadur.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de bazi alimler ve ntizul siireci konusunda
calisan Kur’an arastirmacilar ve miufessitler, sure ve ayetlerin Mekki ve Me-
deniligi tespit konusunda sahabe ve taiindan nakledilen rivayetler kadar,
Kur’an’in kendisinin de tanikligina basvurulabilecegini, bu konuda sureleri-
nin genel 6zellikleri ve iceriklerinin de yararl olacagini belirtmislerdir. Bu
goriist savunanlar surelerin islup 6zellikleri ve igerdikleri konularin Mekki
ve Medeniligi tespitte verimli sonuglara ulasmayt mimkiin kilacak bazt ipuc-
lar1 verebilecegini ifade etmis ve bunu tefsirlerine uygulamaya ¢alismuslardir.
Bu anlayis sure ve ayetlerin Mekki ve Medeniligini tespitte rivayetlere da-
yanma yerine, karsilastirma ve akli mukayeseler yapmay1 esas aldigt icin
“kiyasi yontem” olarak adlandirilmaktadir.

Tefsir Ustlu alimleri bir sure ve ayetin Mekke déneminde mi yoksa Medine
déneminde mi nazil oldugunu kiyas yoluyla tespit edebilmek icin bazi ala-
metlere, sure ve ayetlerin bazi tslup 6zelliklerine ve ele aldigr konuya baka-
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rak da yapilabilecegini belirtmislerdir. Buna gére bir surenin Mekki oldugunu
belli eden somut ve actk alametler sunlardir:

1- Kur’an’in 15 suresinde 33 defa gecen ‘Kella’ lafzinin bulundugu biitiin su-
reler Mekk’dir. el-Ummani bunun hikmetini su sozlerle dile getirmistir:
Kur’an’in son yarisinin ekserisi Mekke’de nazil olmustur. Mekkelilerin ekse-
risi bityiikliik taslayan miitekebbir kimselerdi. Iste bu lafizlarin tekerriiri ile
onlarin bu miitekebbir tavirlart reddedilmis ve onlar bu yolla tehdit edilmis-
lerdir.

2- Iginde secde ayeti bulunan tiim sureler Mekki saytlmistir. Hanefilere gére
14 surede secde ayeti bulunmaktadir ve bunlarin tamami Mekkidir.

3- Bakara ve Al-i Imran Sureleri hari¢c baslarinda heci harfi (hurGf-u
mukattaa) bulunan tim sureler Mekki’dir.

4- Bakara Suresi harig icinde ge¢mis peygamberlerin kissalarina yer veren su-
reler Mekkidir.

5- Bakara Suresi haric icinde Hz. Adem ve Iblis kissasina yer veren her sure
Mekkidir.

6- Iginde “Ya ayyuhennas” ibaresi bulunan sureler genellikle Mekki’dir. An-
cak bunun baz1 istisnalart bulunmaktadir; yukarida buna deginilmigti.10

Bir surenin Medeni oldugunu gésteren agtk ve somut alametler de sunlardur:

1- I¢inde hadlerden (hudad) ve miras paylarindan (feraiz) bahseden tiim su-
reler Medeni sayllmustr..

2- Cihada izin veren veya cihada dair hitkiimler iceren biitiin sureler de Me-
deni’dir.

3- el-Ankebut sutesi hari¢ icinde miinafiklardan bahseden sureler Mede-
ni’dir. Ankebut Suresi ise sure olarak Mekki, ancak icinde miinafiklardan
bahseden ilk 11 ayeti Medeni’dir. !

Yukarida sayilan somut alametlerden bagka Mekki ve Medeni Sureler arasin-
da tslup, mana, belagat ve konusal 6zellikleri itibariyle de bazi ayirt edici
farklar ve Ozellikler bulunmaktadir. Mekki ve Medeni sureler arasinda
varoldugu kabul edilen ve Mekki sureleri Medeni surelerden ayirmaya yara-
yan bazt konusal farkliliklari sunlardir.

1- Mekki surelerde daha cok inang konulart iizerinde durulur. Mekke doéne-
minde inen surelerde daha cok Allah, Hz. Muhammed’in Allah’in resulii olu-
su ve ahirete iman gibi itikat konularina agithk verilir. Sirk ve putperestlige
karst hiicum edilir. Musriklere cesitli misaller verilerek ve bazt akli deliller
sunularak putlara tapmanin sagmaligr ve yanlishigt vurgulanir. Misrikleri,
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putperestleri ve inkarcilari, sirk ve kiifiirden sakindirma amacina yonelik ko-
nular Mekki surelerde daha agirlikli bir yer isgal eder.

2- Mekke déneminde nazil olan surelerde goklerin, yeryiiziiniin, insanlarin
ve diger canlilarin yaratilist Gzerinde dustinmeye, varliklar hakkinda incele-
meler ve gbzlemler yapmaya ve sonugta ibret almay1 saglayacak tarzda nazar
ve tefekkiire cagrilar yapilir. Mekki sure ve ayetler cesitli akli deliller sunma
ve degisik 6rnekler vermek suretiyle muhataplari, kendilerinde ve evrende
var olan diger varliklarin icerdigi sayisiz ayetleri ve yaratilis sirlarint distin-
meye ve tefekkire ¢agirir.

3- Mekki sure ve ayetlerde Mekke ahalisinin adam 6ldirme, haksiz yere kan
dokme, masum ve giinahsiz kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdmme, yetim
mali yeme, zayif ve gilicstizlere yonelik zulim ve haksizlik etme gibi daha
bircok kéti huy ve davranslara elestiriler yer alir. Misriklerin son derece in-
sanlk dist cirkin cahili adetlerinden bahsedilerek, bunlardan uzaklasmaya,
kotli huylardan arinip iyi huylar ve ahlaki giizelliklerle donanmaya yonelik
konulara agirlik verilir.

4- Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa gibi gecmis peygamberlerin
hayatlarindan son derece carpici, etkileyici ve ibret verici hikayeler anlatilir.
Bu sekilde miigrikler ve kafirlere muhtelif 6rnekler verilerek yaptiklar: kot
davraniglarin sonucu konusunda duistinmeye ¢agri yapilir; gecmis milletlerin
yasadiklar felaketlerden ders almalari istenir. Yine bu kissalarda Miiminlere
stkintilara karst sabirli olma, inanglarinda kararlilik gosterme ve hak yolda
azimli olmaya dair telkinler yer alir. S6z konusu kissalar miiminlere inangla-
rinda sebat etme ve sabir gostermeleri icin cesaretlendirici Ogitler icerir.
Gegmis peygamberlerin kissalart ve iman davasinda yasadiklar sikintiar,
cektikleri cileler, karsilastiklart zorluklar anlatilarak, Allah Resuline yilmama-
s1 ve sabirli olmasi tavsiye edilir; onlarin yasadiklarini hatirinda tutmasi iste-
nir. Ge¢mis nebilerin miicadelelerini 6rnek almast istenir.

Medeni sureleri Mekki surelerden ayiran bazi konusal farkliliklar ise su se-
kilde siralayabiliriz:

1- Medeni surelerde iman konusu biiyiik dl¢ciide ¢6ziime kavustugundan ar-
tik ibadet, muamelat, ahlak ve sosyal iliskilere dair konular tizerinde durulur.
Bu doénemde nazil olan sure ve ayetlerde muamelata dair mevzular daha
agirlikli yer isgal eder.

2- Cihada izin verilir ve yeri geldiginde Allah yolunda savasin gerekli ve
6nemli oldugu vurgulanir; bu ¢ercevede Hz. Peygamber’in miusriklere karst
yaptigt Bedir, Uhut ve Hendek Savasi, Mekke’nin Fethi ve Tebiik Seferi gibi
diger savaslarda ashabin takindiklari tutumlardan bahsedilir. Adt gecen sa-
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vaglara ve savas sonrasinda yasanan gelismelere yalnizca Medeni surelerde
deginilir.

3- Medeni surelerde yerine gére Minafiklardan ve onlarin takindiklart tavir-
lardan bahsedilir. Kalplerinde hastalik olan Miinafiklarin Hz. Peygambere ve
miminlere karst kurmaya calistiklar1 tuzaklardan, cevirdikleri entrikalardan;
Allah’a, Hz. Peygamber’e ve inananlara kars1 sergiledikleri ikiytizli tutumlar-
dan bahsedilir. Minafiklarin igytizleri desifre edilerek kurduklart tezgahlar
Hz. Peygamber’e haber verilir; miiminlere ve Hz. Peygamber’e yonelik gizli
niyetleri agiga vurulur; ikiytizli ve ikircikli tavirlart nedeniyle agir elestiriler
ve tehditler yoneltilir.

4- Medeni surelerde genellikle Yahudi ve Hiristiyanlar gibi daha 6nce kendi-
lerine kitap verilmis olan Ehl-i Kitab’a ve onlarla Mislimanlar arasindaki
iliskilere deginilir. Yahudi ve Hiristiyanlar, Hz. Ibrahim’in de benimsedigi or-
tak bir kelimeye yani sirkten arinmaya ve tevhit inancinda birlesmeye davet
edilir. Ug dinin de ortak atast olan Hz. Ibrahim’in hanif diye nitelenen Al-
lah’in birligi inanct ytceltilir. Boylece ehl-i kitabin Hz. Peygamber’in niibiiv-
vetini kabulii istenir ve Ibrahim’in ¢ocuklarinin, Allah’a teslim olmast yani
‘islam’a girmesi istenir.

5- Medine déneminde nazil olan surelerde devletlerarasi iliskilerden ve Islam
timmeti ile diger toplumlar arasindaki miinasebetlerden de bahsedilir.

Mekki ve Medeni sureleri birbirinden ayirt edici bazi Gslup farkldiklar: da bu-
lunmaktadir. Muhataplari siir ve edebiyat alaninda fesahat ve belagat ehli ol-
duklari icin olsa gerek Gslup acisindan Mekke déneminde nazil olan sure ve
ayetler genellikle daha kisa ve ibareleri daha vecizdir.!2 Mekki surelerde ka-
sem, darb-1 mesel, tesbih, ayrica bazi cimle ve ifadelerin tekrarina yer verme
gibi muhtelif s6z sanatlart daha fazla kullanilmistir. Kur’an elbetteki bir siir
kitab1 ve Hz. Peygamber de bir sair degildir. Bu gercek bizzat Kur’an tara-
findan da dile getirilmistir. Ancak Mekki sure ve ayetlerin nesirden ziyade
nazma yakin bir Gsluba sahip olduklari s6ylenebilir. Medeni sure ve ayetler
Mekki sure ve ayetlere oranla daha uzundur. Bu surelerde miiminlere dini
emirleri aciklama amaglandigy, serh ve izah yolu tercih edildigi icin, itnab ve
tatvil yolu daha fazla tercih edilmistir.!3> Hitap acisindan Medine déneminde
nazil olan sure ve ayetlerin ibarelerinin daha sakin ve durgun oldugu séyle-
nebilir. Bu climleden olmak tizere Medeni surelerin kullandigr tislup Mekki
sure ve ayetlere gore daha yumusaktir. Ayrica ayetler arasindaki fasilalar da
daha uzundur. Bu nedenle Medeni surelerde nazimdan ¢ok nesre yakin bir
tslubun var oldugu séylenebilir.
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Mekki Surelerde Medeni, Medeni Surelerde Mekki Ayetler

Kur’an’in tertibinde surelerin Mekki ve Medeniligi ayetlerin ¢ogunlugunun
hangi dénemde indigi dikkate alinarak belitflenmistir. Cogu ayeti hicretten
once inenler Mekki, hicretten sontra inenler de Medeni olarak kabul edilmis-
tit. Mekki surelerin icinde Medeni, Medeni surelerin icinde de bazt Mekki
ayetlerin bulundugu bilinmektedir. Mekki ve Medeni olusu bakimindan ba-
kildiginda Kur’an surelerinin farklt bir 6zelligi daha ortaya ¢tkmaktadir:

1- Surenin tamami1 Mekki olabilir.

2- Surenin tamami Medeni olabilir

3- Sure Mekki olup icinde bazi ayetler Medeni olabilir

4- Sure Medeni olur, fakat i¢inde baz1 ayetler Mekki olabilir.

Kur’an surelerinin kag tanesinin Mekki, ka¢ tanesinin Medeni oldugu konu-
sunda Islam alimleri arasinda tam bir ittifakin bulunmadigi anlasilmaktadir.
Bu konuda gerek sayr gerekse sure isimleri bakimindan birbirinden farkli g6-
ruglerin ortaya atildigi gorulmektedir. Celaleddin es-Suyati’ye (6.911/1505)
gore Kur’an surelerinin 82 tanesi Mekki, 20 tanesi Medeni, 12 tanesi de ihti-
laflidir. ez-Zerkesi’ye (6.794/1392) gore ise 85 sure Mekki, ihtilafli olan Fa-
ttha Suresi’ni de dahil edersek kalan diger 29 sure ise Medenidir.!* Saha-
be’den Ubey b. Ka’b’a gore toplam 87 sure Mekki, 27 sure de Medenidir.
Alman mustesrik Theodor Néldeke (6.1930) yaptigr bir arastirmada 90 sure-
yi Mekki, 24 sureyi de Medeni kabul etmistir.!> Ebul Ferec Ibnul Cevzi’nin
(6.597/1201) naklettigine gore ise 29 sure Mekki, 85 sure ise Medeni sayil-
maktadir.’6 Misir Meliki Fuat'in 1342/1923 yilinda ilmi bir heyete tetkik etti-
rerek bastirdigi bugiin Mislimanlarin elinde yaygin olarak kullanilan Mus-
hafa gore 86 sure Mekki, 28 sure ise Medeni kabul edilmektedir. Bu
mushafin her suresinin basinda surenin Mekki veya Medeni olusu, Mekki,
surelerde Medeni; Medeni surelerde ise Mekki ayetler hakkinda kisa bilgi ve-
rilmekte, bir surenin basinda o surenin hangi sureden sonra nazil oldugu ve
ihtiva ettigi ayet sayist da bildirilmektedir.!”

Yukarida sayilan listelerde yer alan surelerin Mekki ve Medeniligini tespitte
tam bir kesinlik olmasa da sonug itibariyle Mekke déneminde nazil olan su-
relerin sayisinin Medine doneminde nazil olan surelere oranla daha fazla ol-
dugu s6ylenebilir. Hacim olarak bakildiginda iki donemde inen sure ve ayet-
ler arasinda buyiik bir farkliligin olmadigi sylenebilir.

Cagdas Kur’an miifessirlerden Muhammed Izzet Derveze (6.1984) Kur’an’,
Mushaf tertibine uyarak yorumlayan geleneksel tefsirlerden farklt olarak, tef-
sir tarthinde ilk defa niizul sirasina gore aciklama yoluna gitmistir. Kur’an su-
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relerinin ntzdl tertibini, rivayetlere ilaveten, tsluplart ve genel 6zelliklerini
dikkate alarak siralamaya calismis, bdylece yeni bir yontemi uygulamistir.
Detrveze, tefsitinde Misir Meliki Fuat'in ilmi bir heyete tetkik ettirerek bas-
tirdigt mushafi esas aldigint belitmis, bu Mushaf’ta 86 surenin Mekki, 28 su-
renin Medeni kabul edildigini belirtmistir.'® Adt ge¢en Mushaf’t hazitlayan
heyetin yaptigi tasnifte Mekki strelerdeki Medeni ayetlerin sayisinin 147,
Medeni strelerdeki Mekki ayetlerin sayisinin ise 7 olarak kabul edildigini ifa-
de etmistir.!” Tefsirinde temelde adi gecen Mushaf’in tertibini esas almistir.
Ancak gerek strelerin tertibi ve gerekse Mekki strelerdeki Medeni ve Mede-
ni strelerdeki Mekki ayetlere yaklasimda Kur’an’in biutiinligi, siyak-sibak,
mana butinligl, yer aldiklart konum ve diger ayetlerle Gslup uyumu gibi
ozellikleri dikkate alarak Mekki strelerdeki medeni ayet sayisin1 147°den 9
ayete indirmistir. Medeni strelerde var oldugu kabul edilen Mekki ayetlere
dair rivayetleri ise, siyak-sibak, mana butinligi, konu, konum ve uslup
uyumu O6zelliklerini dikkate alarak tiimiyle reddetmistir. Yine surelerin inis
tertiplerinde de baz1 degisiklikler yapmustir.20

Nizul sirasini esas alan miifessitler kadar oryantalistlerin ¢alismalarinda da
Mekki ve Medeni sure ve ayetlerin tertibi konusunda 6teden beri bazi farkli-
liklarin varligr dikkati ¢eker. Batida uzun bir gegmisi olan sure ve ayetlerin
ntzul tertibi ile ilgili calismalarda tam bir birlik ve biitiinligiin saglanamadig:
gorilir.2! Benzer tespitin Miusliman mufessir ve arastirmacilarin ¢alismalar
icin de s6z konusu oldugu séylenebilir. Ancak bunlarin tiimiiyle basarisiz,
yararsiz, verimsiz ve sonugsuz ¢abalar oldugu soylenemez. Niizul sirasina
gore yazilan en son tefsitlerden birinin miellifi olan Muhammed Abid el-
Cabiri, 90 sureyi Mekki, 24 sureyi de Medeni olarak kabul etmistir. Bu konu-
daki farkliliklarin gerek raviler ve gerekse miifessitlerin tasnifinde séz konu-
su olabildigini, bunun gerek ravilerin nakilleri ve gerekse rivayetlere ilaveten
tslup ve icerik gibi diger 6zellikleri dikkate alanlarin yaklagimlarindan kay-
naklandigini belirtmistir.2? Thtilaf ve farkhliklara ragmen tefsirde niizul sira-
sint esas almanin siyerle tefsirin, siretle suverin esgiidiimii ve irtibatint ortaya
koyacagini, tefsirde son derece yararli yorumlara imkan taniyacagini ifade
etmistir.

Niizul tertibi konusunda sergilenen ¢abalarin yogunlagsmasi daha ileri ve sag-
likli sonuglara ulasmayr mimkin kilacaktir. Ancak son tahlilde biitin bunla-
rin ilahi mesajin icerigi ve genel hedefi bakimindan Kur’an’in evrensel ilkele-
rini degistirmeyecegi, akademik arastirma ve inceleme diizeyinde kalacag: da
g6z 6ntinde bulundurulmalidir. Son tahlilde Kur’an, bilgi kadar ameli ve pra-
tik hayat1 da 6nceleyen, 6te diinyada insanlarin sahip olduklar: bilgiden ziya-
de o bilgilerin sagladigr pratiklerden, bireylerin yaptiklart veya yapmadiklar
amellerden dolay1 hesaba gekileceklerini vurgulayan bir kitaptir.
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Sonug¢

Kur’an Allah resuliine yaklasik yirmi ti¢ yillik bir zaman diliminde, olaylarin
gelisimine gore belli araliklarla nazil olmustur. Tlahi vahiy, hem sifa-
hi/ezbetleme hem de kitabi/yazili sekilde cemedilerek kotuma altina alin-
mustir. Surelerin buyiik bir kismt yirmi ¢ yillik nibiivvet hayatinin Mekke
déneminde, kalan kismu da Medine déneminde nazil olmustur. Mekke ve
Medine déneminde nazil olan sure ve ayetlerin bazi bakimlardan farklt Gslup
ozellikleri, alametler ve konusal hususiyetler tasidigi gérulmektedir. Allah
Resuliintn hayatt ve Kur’an ayetlerinin niizul stirecinin dinamik yapusi, teblig
sirecinde yagsanan gelismelerle butinlik icerisinde olusu Kur’an’in metin
tertibinin diger ilahi kitaplara gére nevi sahsina miinhasir 6zellikler arz etme-
sini saglamustir.

Mekke ve Medine déneminde nazil olan sure ve ayetler kendilerine 6zgii ba-
z1 farkli 6zellikler arz etse de her iki dénemde nazil olan sure ve ayetlerle 6n-
ce tevhid, niibiivvet ve ahiret inancini isleyerek nebevi gelenegin ortak hede-
fi olan iman esaslarinin koklestirilmesini hedeflemistir. Medine déneminde
nazil olan sure ve ayetler Mekke déneminin temelleri tizerinde yiikselmis,
her iki donemde Kur’an ayetleri bireysel ve toplumsal bakimdan insanlar
Allah’t tanimaya, ameli hitkiimleri yerine getirmeye, kisi ve toplumlart kot
huy ve aliskanliklardan arindirip iyi huy ve aliskanlklarla donanmaya yo-
neltmigtir. Tedrici bir yontemi esas alan Kur’an insanlart iman, amel ve ahla-
ki yonden terbiye etme ve kemale erdirme gayesi giitmustiir. Her iki donem-
de nazil olan ayetler genel manada yeryiiziinde bireyi ihmal etmeden adalet
ve ahlaki temellere dayanan sosyal bir diizenin tesisini gaye edinmistir. Iger-
digi mesajlar ve insanlig1 yonlendirmek istedigi hedefler noktasinda evrensel
bir takim itikadi, ibadi, ameli ve ahlaki ilkeler sistemiyle bir hidayet ve nur
kaynagt olma vasfint korumustur.
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Kur’an’a Iliskin Bilimsel
Actklama Girisimlerinin
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Oz Kur’an metninin kolay anlasilabilir hale getirilmesi icin Islam’in ilk dénemlerinden
itibaren Islam Alimleri cesitli cabalar sarf etmislerdir. Kimi yorumcular, ilgili ayetler
hakkinda gelen rivayetler ve gorisler tizerinden, kimisi de kendi bilgi ve tecriibesine
dayalt sorgulamalarla yorumlama faaliyetinde bulunmustur. Bu makalede Tslam’in temel
kaynaklarindan olan Kut’an metninin salt akli veriler ve bilimsel c¢abalarla tefsir
edilmesinin dogurabilecegi sonuglar hakkinda incelemede bulunulmus; bu amagcla
gecmisten ve ginimiizden bazi 6rnekler ele alinarak degerlendirilmis ve olusabilecek
muhtemel sakincalara isaret edilmistit.
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Problems Arising from the Scientific Explanations of the Quran

Abstract From the eatly days of Islam, Muslim scholars made various efforts to make
the Quran text easy to understand. Some commentators interpreted the text
by depending on religious narratives and opinions about the relevant Quran verses. On
the other hand, others strived for interpretation by questioning the text on the basis of
their own knowledge and experiences.

This article aims to analyse the possible outcomes which may result from the scientific
explanation attempts using solely mental data and scientific endeavors in interpreting
the Quran verses as one of the main sources of Islam. For this purpose, this article
makes an evaluation by dealing with some examples from past and present-day and
finally points out potential drawbacks.
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Girig
Kur’an’in anlasilmasi hususunda gésterilen ¢abalar, kavram tahlili ve amagsal
yorumlama tarzi olmak tizere temelde iki esasa dayali olarak siire gelmistir.

Kavramsal tahlil, metinlerde gecen lafizlarin delalet ettigi manay1 agiga ¢ikar-
ma esasina dayanir. Bu metotta en 6nemli husus sozciiklerin sahih bir sekil-
de tespit ve tahlil edilmesidir. Ciinkii bu anlayista bir metnin maksadini tes-
pit etmek, biylik oranda ondaki lafizlarin dogru anlasilmasina baglidir. Buna
gore sozclikler tizerinde saglikl bir tahlil yapilmadan metnin dogru anlagil-
mast zordur. Usulcller bu amacla sézcukleri cesitli tasniflere tabi tutarak
incelemis ve bu yolla metinleri yorumlamaya gayret etmislerdir.

Amagsal yorum ise nassin incelenerek vermek istedigi mesajin ortaya cikaril-
mas1 veya metnin 6nceden tespit edilen ama¢ dogrultusunda degerlendiril-
mesi olup cesitli sekillerde tezahiir etmektedir. Bu metotta, yorumlamada
bulunacak kisinin bilgi ve tecriibesi yani dirayeti, feraseti 6n plana ¢itkmak-
tadir. Zira burada yorumcunun metin tizerinde diiginmesi, akil ylriitmesi,
yargilamasi, kiyasta bulunmasi, mevcut bilimsel veriler ve kesiflerden yarar-
lanmast ve bu cabasinin sonucunda bir sonuca ulasmasi esastir. Iste bu nok-
tada yorumcunun bilimsel yonelimi, uzmanhgs, disiince diinyast vb. kisisel
ozellikleri belirleyici unsurlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an tefsirleri
incelendiginde dirayet metoduyla yorumlamada bulunanlarin genellikle kendi
uzmanlik alanini 6nceledigi ve vardigr sonugta kendi alaninin istinbat anlayi-
sinin etkili oldugu gorilecektir.

Yorumcunun aklint ve buna bagli olarak muhakeme tarzini belirleyen énemli
-belki de en O6nemli- unsur ise yaganilan dénemin bilimsel gelismeleri ve
kesifleridir. Kisinin biiyiik oranda yasadigt donemin hakim anlayisinin etki-
sinde kalarak muhakemelerde bulundugu hususu genel kabul goren bir
durumdur. Kaydedilen bilimsel gelismeler ve kesifler bireyin aklint sekillen-
dirmekte ve muhakeme tarzini etkilemektedir. Birey bu anlamda kendi
déneminin yarattig1 bilimsel aklin etkisinde kalmakta ve muhakeme tarz1 da-
ha ¢ok o dénemin belirledigi Slctiler dahilinde tezahiir etmektedir. Dolay1-
styla burada bireyin tarihsel bir varlik olarak mevcut oldugu hususu gézden
uzak tutulmamalidur.

Biz bu incelememizde “Kur’an’in ilmi tefsiri” ifadesini kullanirken onu sade-
ce yorumcularin ayetleri actklarken kullandiklart ilmi veriletle sinirlandirmi-
yoruz. Kanaatimizce bilimsel verilerle Kur’an arasinda zorunlu bir bag kur-
maya calisan herhangi biri, Kur’an’t yorumlarken somut bir veri kullanmasa
da zihinsel olarak boyle bir 6n kabullin yarattigi etkinin altinda kalmaktadir
ve getirecegi yorumlar dolayl olarak bu etkinin izlerini tastyacaktir. Kur’an’in
yorumlanmasinda aklin 6nemli bir unsur oldugu izahtan varestedir. Biz bu
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incelemede deliller tizerinden yapilacak bir akli muhakemeden ziyade yorum
ameliyesinde bilimsel verilerin etkisinde asir1 derecede kalmis ve yorum-
larinda bu kaygiyr gereginden fazla 6ne ctkaran bilimsel aklin Kur’an’in
anlasiimasinda alabilecegi rol tizerinde durmaya calisacagiz.

Tarihsel Arkaplan

Islam’in ilk dénemlerinde Kur’an’in anlasilmast icin gosterilen cabalar, daha
¢ok nakil yoluyla Hz Peygamber, sahabe, tabiin ve diger ulemadan gelen bil-
gilere dayali olarak gerceklesiyordu. Kur’an’t yorumlama faaliyetinde bilimsel
veriler bu dénemlerde fazla 6ne ¢tkmiyordu. Ayrica bu egilim bulunsa bile
bu dénemlerde bilimsel veriler heniiz Kur’an’in yorumlanma faaliyetinde
kullanilabilecek bir diizeyde degildir veya onlari bu faaliyetlere dahil edebi-
lecek bir bilimsel akil heniiz olusmamustit.

Islam toplumunun genislemesiyle birlikte Misliimanlar diger kiiltiir ve me-
deniyetlerle temas kurmaya, onlarin sahip oldugu bilgilerle ylizyiize gelmeye
baslamislardir. Gelisen iliskiler Misliimanlara diger topluluklarin da sahip
oldugu kiiltiirel ve bilimsel terakkilerle karsilasma imkani dogurmustur. An-
cak Kur'an’in yorumlanmast hususunda ilk dénemlerde siki bir muhafaza-
karlik yasandigini, yorumlama faaliyetinde daha ¢ok nakillere baglt kalindigini
burada vurgulamamiz gerekmektedir. Dini meselelerde ve Kur’an’in yorum-
lanmasinda akla biiytk bir alan taniyan Mutezile ekolii mensuplari, Kur’an
yorumlama faaliyetlerinde akli verileri kullansalar da bilimsel gelismelerin
onlarin yorum faaliyetlerine heniiz 6nemli bir katki sunabilecek diizeyde
yaygin olmadigint belirtmemiz gerekiyor.

Abbasiler déneminde baglayan ilmi terakkiyle birlikte Kur’an’in bilimsel veri-
lerle uyumlu oldugu tezi Musliiman alimlerce ifade edilmeye baslanmistir.!

Daha sonraki dénemlerde bilimsel verileri Kur’an’in yorumlanmasinda ciddi
olarak kullanan ve buna tesvik eden kisinin tnlti mutefekkir Gazali (6. 1111)
oldugunu gorityoruz. Ihyan Ulnmi’d-Din isimli kitabinda Kur’an’in 77.000°den
fazla ilmi barindirdigini ifade eden gortsleri naklederek kelimelerin ve
harflerinin bile ¢esitli bilgiler tasidigini séylemektedir.?2 Gazali bu kitabinda
ayetleri ele alirken onlardaki ilmi konulara sik stk dikkat cekme cabasi icinde
olmustur. Gazali ayrica Ihyan Ulumi’d-Din’den sonra kaleme aldigt Cevahirn’l-
Kur'an isimli kitabinda Kur’an’in havi oldugu ilimleri siralamis ve bunlar
detaylandirmustir.? Gazal’den sonra Ebu’l-Fadl el-Mursi (6.1257), Celaleddin
Suyuti (6. 1505) gibi alimlerin iltifatina mazhar olan ilmi tefsir anlayisi* asil
uygulamasini miifessir Razi’nin (6.1209) tefsirinde bulmustur.> Razi, tefsirini
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ilmi hakikatler olarak sundugu bilgilerle doldurmus ve bu tavriyla pek cok
alimin tenkidine maruz kalmistir.

Kur’an’t ilmi verilerle actklamak isteyenler, bu ¢abalarina Kur’an’da gecen

PR g&;h ) CL%3 G “Big kitapta hichir seyi ihmal etmedik.” (Enam 6/38),

e Ss 2 \qu ot Y g:..bj N} “Yeryiiziinde yas ve kurn her sey apagik kitaptadir”’

(Enam 6/59) ayetlerini gerekce olarak gostermekteditler. Onlara gore
Kur’an, butiin ilimleri muhtevidir; bunu ortaya ¢ikarmak gereklidir. Bu ko-
nuda ayrica Ibn Mes’ud (r.a) s6yle demistir: “Kur’an’da her bilgi indirilmistir,
onda her sey agiklanmistir. Ancak bizim ilmimiz Kur’an’da agiklanmis olan
bu bilgileri anlama konusunda acizdir.”® Bu metodu savunanlar kimi zaman
astriya kacarak hemen her tirld ilmi kesfin Kur’an’dan bir baglantisint
kurmaya calismuslardir.

Ilmi tefsire karst ¢ikanlarin en tnliisi, Endilisli Ebu Ishak Ibrahim b.
Musa es-Satibi (6. 790)’dir. Sattbi, Kur'an’in tmmi bir topluma indigini;
immi bir topluma ilmi verilerle hitap etmenin uygun diismeyecegini ileri
strerek bu anlayisa itiraz etmistir.” Kur’an’in ilmi verilerle agiklanmasinin zo-
runlu olmadigint savunanlar, onun bir yasam tarzi olusturmaya ¢alistigint, bu
amagcla cesitli metotlar takip ettigini, amacinin tim ilimleri anlatmak
olmadigini, zaman zaman tefekkiirde bulunulmasini saglamak amaciyla bazt
kainat olaylarina isaret ettigini sOyleyerek buna karst ¢cikmuslardur.

Gazali, Razi ve Suyuti’den sonraki donemlerde ilmi tefsir ¢abalari giderek
zayiflamis ve ancak son ylizyilda yeniden canlanabilmistir. Seyid Ahmed Han
(6. 1898), Cemaleddin Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905) ve
Resit Riza (6. 1935) Tantavi Cevheri (6. 1940) gibi alimler tarafindan yeni-
den sahneye siiriilen bilimsel akilc1 metot, bu canlanmasinda farkl gerekge-
lere dayanmaktadir. Bu anlayisin yeniden canlandirilmasinin sebepleri olarak
sunlart saymamiz miimkiindyir:

1- Bati medeniyetinin bas dondurtict gelisimi ve Misliimanlarda biraktig1 te-
sir.

2- Tlmi ve teknik gelismeler, buna karsihik Misliimanlarin geri kalmishgy,
bunun Islam’dan degil, mensuplarindan kaynaklandigint izah etme gayreti.

3- Tslam’in akil ve mantikla celismedigini ispatlamalk.
4- Tslam’in gelismeye ve teknige karst olmadigint agtklamak.

5- Soémirgeci devletlerin sémuri diizenine karst ¢tkmak ve dine yoneltilen
tohmetleri cevaplamak.
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6- Dini gericilik sebebi olarak gérmenin yanlsligini ispatlamak.

Zikredilen bu sebeplerden dolay1 ¢agimizda yeniden canlandirilan bu anlayi-
sin 6nciligl buytk oranda Muhammed Abduh’a ait olmustur. Onun disiin-
celerini yansitan Menar isimli tefsiri bu 6zelligiyle biytik bir séhret bulmus ve
kendisinden sonra bir¢ok kisinin esin kaynagt olmustur.

Abduh’un en biyiik ¢abast taklitciligi yok edip akli onun yerine ikame etmek
olmugtur. Akla tanidigi bu biiyiik hiirriyetin sonucu olarak, akil ile naklin ¢e-
listigi durumlarda aklin esas alinmasinin gerekliligini savunmustur.® Abduh,
bu anlayisinin bir sonucu olarak taklitcilikten uzak durmaya, akli kullanarak
ictihatta bulunmaya gayret etmis, aksini savunanlari sert bir dille kinamistir.
Tevhit Risales’nde $6yle demektedir: “Islam bizi babalarimizdan gelen seylere
can atarcasina baglanmaktan men eder, ecdadin sozlerini ve fikitlerini oldu-
gu gibi kabul edenleri ahmaklar ve sefihler olarak tanimlar.”

Akil, Abduhun nazarinda mukaddes bir mevkiye sahip olup vahiyle yan
yanadir. Onlarin birbirinden ayrilmalari imkansizdir. Abduh akli, naslarin yo-
rumlanmasinda en 6nemli kaynak olarak gériir. Ozellikle Kur’an ayetlerini
yorumlarken zahirle yetinmez; cesitli batini ¢ikarimlarda bulunur. Akla tani-
dig1 bu hiirriyetin sonucu olarak melekleri tabil kuvvetler, seytant cihanda
yaygin bulunan ser dalgalari, cinleri ise gizli kiiciik mikroplar olarak izah
etmeye ¢alisir.0

Abduh, gerek devrinde gerekse vefatindan sonra bircok bilim adami iize-
rinde derin etkiler birakmis, acikca ifade edilmemis olsa da onun metodu
sevenleri tarafindan hep 6rnek alinmistir.

Abduh’un takip ettigi bu metot, dénemindeki siyasi ve kiltiirel ortamin izle-
rini belirgin bir sekilde disa vurmaktadir. Ortacag Hiristiyan anlayisinin olus-
turdugu ortama duyulan antipati ve Antik¢ag dusiincesine donis Ozlemi
ekseninde sekillenen ‘Aydinlanma’ diistincesinin ve buna baglt gelisen Réne-
sans’in bir sonucu olarak ortaya ¢ikan rasyonalizm ve pozitivizm, akla dayali
bir Tanr ve din anlayist 6ngérmistiir. Bu akimlara gére din, dil, devlet,
hukuk ve ahlak gibi hususlar, akil tarafindan olusturulmalidir. Aydinlanmaci
anlayts insana adeta tanrisal 6zellikler yitklemis ve bunun tabii bir neticesi
olarak akli vahyin yerine ikame etmistir. Akil artik her seyin Sl¢lisii olmus ve
tek belirleyici haline gelmistir. 19. yizyillin korkung¢ hastaligt olan bu pozi-
tivist rasyonalist anlayis karsisinda Islam’t, geleneksel yéntemlerle savunma-
nin zorlugu ortadadir. Abduh, bu dénemi bitin canliligiyla yasamustir. Bu
sikintiyla yiizlesmis bir halde Islam’ anlatma gayreti kendisini bilimsel veri-
lerle naslari degerlendirme yoluna sevk etmistir. Bunun bir neticesi olarak
dini naslar1 bilimsel bilgilerle agtklamaya caligmis, Islam’in bilimle bir celigki
olusturmadigini ispatlama gayreti icerisinde olmustur.
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Gunimiizde Durum

19. ylizyilla damgasini vuran pozitivizm, etkisini biraz yitirmis olsa da glint-
miizde hala varligint siirdiirmektedir. Ulkemizde bu anlayisin yani sira son
derece etkin hale gelmis bulunan medyanin, klasik Islam anlayisina yonelttigi
acimasiz elestiti bombardimant bircok ilahiyatct tizerinde derin etkiler
birakmis ve bu durum onlar cesitli sekillerde ¢oziimler Gretmeye sevk et-
mistir. Bu psikolojik sebebin yani sira 6zellikle hadislerin tarih boyunca bazi
kisi veya gruplarin cikarlart dogrultusunda kullanidmis olmasinin olumsuz
etkilerinin gintmtuzde daha bariz bir sekilde ortaya ¢itkmasi, bu tir ilim
adamlarinin oldukea radikal sayilabilecek bir yontemle naslara yaklagsmalari
sonucunu dogurmustur. Bu kaygilarla baslayan hadis sorgulamalari, zamanla
-kisiden kisiye degisen- bireysel akla uymayan biitiin hadislerin reddedilmesi;
ayetlerin ise farkli sekilde yorumlanmasi noktasina kadar vardirlmistir.
Durum 6yle bir hale gelmistir ki s6z konusu anlayisa sahip kisiler, hadislerin
sthhatinin tespiti i¢in konulmus hicbir kriteri dikkate almamakta; tek Slcii
olarak aklini ileri stirmekte ve bunu ilk bakista son derece mantikli bir ge-
rekge gibi goriinen “Kur’an’a gore” gerekgesiyle siislemektedirler. Bu
anlayista olanlarin bilimsellik etkisinde kalmis olan kendi Kur’an yorumlarini
kesin dogru veriler olarak kabul edip bunu bir degerlendirme kriteri olarak
ileri siirmesi baslt bagina bir problemdir. Boyle bir kapr agildiginda herkesin
bilgi, yetenek ve anlayisiyla sinirlt olan, binlerce hatta bu konuya kafa yormak
isteyen insan sayisinca “‘sahih stinnet” anlayisindan bahsetmek miimkiin
olacaktir. Bunun bir karmasa doguracagt muhakkaktir. Halbuki hadis i¢in
olusturulan kriterlerin tam olarak isletilmesi ve sahih tefsir icin riayet
edilmesi gereken kurallara uyulmast halinde hem adi gegen durumlara ¢6ziim
tretilmesi 6nemli oranda mumkin olabilecek hem de bahsi gecen sakincalar
ortadan kalkacaktir. Ne var ki bu kriterleri isletmek, bu konularda konusan
pek cok kisi i¢in donanim eksikliginden dolayr gerceklestirilemez bir durum
olusturmaktadir.

Baslangicta sadece hadis konusunda takinilan bu tavir, tilkemizde maalesef
zamanla Kur’an ayetleri icin de degisik bir sekilde uygulamaya konulmus
bulunmaktadir. Ancak hadis hakkinda ileri siirilen itirazlarin Kur’an igin
dogrudan ileri stirtilmesi kabil olmadigindan bu hususta farklt bir tslup
gelistirilmistir. Glinlimiiz konjonktiiriinde izahi gli¢ sayilabilecek bazi ayetleri
tarihsellik sOylemiyle izah etmek veya onlart mevcut anlayslarla ters dis-
meyecek sekilde yorumlamak bir ¢ikar yol olarak gorilmistir. Sozgelimi,
ahlaki zaaf gbsterme siiphesi bulunan esleri bu zaaftan kurtarma amacina
yonelik olarak verilen ve belli bazi 6nlemlerden sonra vazgegirme amaciyla
konulan “onlart déviiniiz” yani glic kullanarak vazgecirmeye calisiniz emri,
ginimiizdeki feminist yaklasimlar karsisinda izahi zor bir durum olarak
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karsimiza ¢itkmaktadir. Bu zorlugu agsmak icin bu ve benzeri ayetleri
Kur’an’in indigi déneme has kilmak, onlarin giinimizde yurtrlikte olma-
diklarint ileri sirmek veya onlart hakim anlayislar paralelinde tefsir etmek
ctkar yol olarak géralmistir.!'! Halbuki buradaki problem bir yargtyr timuyle
kendisinden ayr1 baska Sl¢titlerle degerlendirmekten kaynaklanmaktadir. Zira
feminist yaklasimlar, kadina ahlaki zaaf icerisinde olmasi halinde herhangi
bir mieyyideye gerek gérmemekte, hatta bunu bir haksizlik olarak telakki
etmektedir. Oysa Kut’an, ailevi hayatt kutsal saymakta ve onun mutlaka en
guzel sekilde korunmasint hedeflemektedir. Ahlaki zaaf gosterebilecek esin
gerektiginde son care olarak zorla bundan alitkonmast aslinda izaht hi¢ de zor
olmayan bir husustur. Kur’an ayetlerinin her ¢cagda yorumlanmaya actk oldu-
gu inkar edilemez bir gercektir. Ancak bu, onlarin, mevcut siyasi ve kiltiirel
ortama uydurma zorunlulugunu beraberinde getirmemelidir. Ayetler,
ortamin tesirinde kalinmadan, dogrulugu ispatlanmis veya dogru oldugunu
gecersiz kilacak herhangi bir bilginin bulunmadigt verilerden hareketle
aciklanabilir. Ancak herhangi bir dayanagi olmadan sadece ortamin dogur-
dugu ve dogrulugu tartismalt sdylemlerden hareketle naslari izaha caligmak,
hem Kur’an’in ruhuna uygun diismez hem de zamanla bu ortamin degisme-
siyle Kur’an’a yiiklenmis bulunan bu yorumlardaki yanlisliklarin Kur’an’a
mal edilmesi tehlikesini ortaya ¢ikaracaktir.

Simdi Kur’an’dan sececegimiz bazi misaller tzerinde, salt bilimsel olarak
kabul edilen verilerden hareketle tretilen yorumlar: ele alarak buradaki bilim-
sel akli muhakemenin sthhati iizerinde duracagiz. ilk 6rnegimiz Fil Suresi
hakkinda yapilan yorumlar olacaktir. Bilindigi gibi Yemen hiikiimdart Ebre-
he fillerle donatilmis ordusuyla Kabe’yi yikmaya niyetlenerek Mekke’ye
dogru yola ¢ikar. Sure, Ebrehe ve ordusunun Cenabt Allah tarafindan mu-
cizevi bir sekilde yok edildigini beyan etmek tizere soyle demektedir: “Rabbin
[l sabiplerine neler etti, gormedin mi? Onlarm kitii planlarm: bosa ¢ikarmads mi?
Onlarm iistiine siirii - siirii kuglar gonderdr. O kuglar onlarm iizerlerine siccilden
(camurdan olugmug) taglar atryordu. Boylece Allah onlarz yenilip ¢ignenmiis ekine cevirdi”
Cenab1 Allah, burada Ebrehe ordusunu, onlarin tizerine saldigt kuslarin attigt
siccilden (camurdan olugmug) taslarla helak ettigini beyan etmektedir. Her seyin
bilimsel kriterlerle degerlendirildigi bir dénemde yasamis bulunan Mu-
hammed Abduh, muazzam fil ordusunun, kuslarin gagasiyla tasiyip firlattigs
taslarla helak edilmesinin bilimsel olarak izah edilmesinin zorlugunu asmak
icin buradaki taslart bilimsel kabul edilebilecek bir yorumla izah etme yoluna
basvurmustur. Abduh, 6nce bu hadiseyi bilinen ve kabul edilen manada
acikladiktan sonra ikinci olarak da salt akli bir yorumla séyle aciklamaktadur:

“Siz bu kuslarin sinek veya sivrisinek cinsinden birtakim hastalik mikrobu
tastyan ucucu varliklar oldugunu kabul edebilirsiniz. Kurumus ¢amurdan
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taglarin da zehirli ve sert camurlar oldugunu, riizgarlar vasitastyla bir yerden
bir yere tasindigini ve bu hayvanlarin ayagina takilarak bu bolgelere kadar
geldigini, bir insan cesedine temas edince de mikroplarin vicutta killarin
dibindeki deliklerden viicuda sirayet ettigini ve insan bunyesinde arazlara
sebep olarak etin lime lime diismesine vesile oldugunu kabul edebilirsiniz.
Hem bu zayif, ugucu varliklarin ¢cogunlugu Allah'in insanlar arasinda helak
etmek istediklerini, helak etme mevzuunda en buylk askerleri arasinda
saylldigini, ginimtzde mikrop denen varligin da bunlarin disinda bir sey
olmayacagint kabul edebilirsiniz. Mikroplarin ¢ok c¢esitleri vardir. Sayilarint
Allah'tan baska kimse bilemez. Allah'in zalimleri kahtretmesinde tecelli eden
kudretinin, esetlerinin mutlak sekilde azabi getiren kuslarin daglar kadar
biytik veya Zimrid-i Anka cinsinden bir kus olmasini, muhtelif sekillerde
ve renklerde bulunmasini, hatta attiklart taslarin miktarini ve tesir keyfiyetini
bilmeyi icap ettirmez. Cinki Allah'in her tirlt varliktan askerleri vardir.
Kainatta bulunan kuvvetler, Allah'in kuvveti karsisinda boyun egerler.
Allah'in evini ytkmak isteyen bu zalimlere karst da Allah Teala, cicek ve
kizamik mikroplarint tastyan ucucu varliklarini génderip, hem o zalimi hem
de onun kavmini daha Mekke’ye girmeden helak etti. Iste bu surenin
tefsirinde giivenilecek yegane rivayet budur. Bunun disinda anlatilanlara ge-
lince, kabule sayan degildir.”!2

Abduh’un bu agiklamalarinda ayeti bilimsel ve izafi olan akli muhayyileye
uygun olarak izah etme gayreti kendini agik¢a disa vurmaktadir. Oysa bu
surede, salt aklin ve bilimin idrak alanini asan bir durum séz konusudut.
Cenabr Allah diger insanlara ibret olmasi igin yeryiiziine direk fiili bir
midahalede bulunmus ve kuslar1 harekete gecirerek kendisine diismanlik
eden insanlart helak etmistir. Surede “Gormedin mi Rabbin Fil ashabina
neler etti?” denilerek hadisenin bu boyutuna isaret edilmistir. Asil itibariyla
mucizevi olan bir olay1 fiziksel alana ¢ekmenin bir mantigt olmasa gerektir.
Mucizevi bir sekilde vuku bulan bu hadiseyi bilimsel kaygilarla izaha kalkisan
Abduh, bu sebeple bu husustaki en temel bilimsel ilkeleri gbzden kacirmustir.
Zira ¢icek mikrobu bir insan tzerinde genel olarak 10 giinden 6nce etkisini
gOstermez. Bunyesi zayif olanlarda bu siire 4-5 giine dusebilir. Mikrop bir
insana siringa ile enjekte edilse bile bu kadar kisa siirede sonu¢ almak
mimkiin degildir.!3 Gorildiagi gibi bu  hadiseyi  aklilestirme ¢abast
beraberinde baska sakincalar dogurmaktadir. Oysa Ebrehe ve ordusunun
kuslar tarafindan atilan taslarla helak edilmis olmasinda aklin kabul etmekte
zorlanacagt bir husus s6z konusu degildir. Bizzat miisahede ettigimiz gibi
bazen siddetli yagan dolu yagislarinda, modern kentler dahi c¢ok kisa bir
sirede ¢ok biiyiik hasarlara ugramaktadir. Mesele ¢ok iyi ve ayrntili bir
bicimde distntldiiginde, kuslarin ¢coklugu, taslarin atildigi mesafe, kuslarin
tagt atarken tagin diisme hizina kazandirdigi ivme, tagin agirligr ve sertligi
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hesaba katildiginda, konuyu mikroplarla izah etme ¢abasinin gereksizligi de
ortaya ¢tkar.!4

Abduh’un bu farkli yorumundan bahsetmisken, tlkemizde 1994 yilinda Bilgi
Vakfi tarafindan diizenlenen I. Kur’an Sempozyumunda sunulan, daha sonra
miistakil olarak da yayimlanarak kamuoyuna takdim edilen ve Abduh’un bu
yorumunu da kapsayan bir tebligden bahsetmek yararli olacaktir. Abduh’u
Fil olayini modernize etmekle suglayan teblig sahibi Mikail Bayram, séyle
demektedir: “Burada esas maksadimiz, Fil olayini kabul edilebilir, bilimsel ve
tarihi realiteye uygun olan seklini tesbit ve Fil suresinin nasil anlasilmast
gerektigini ortaya koymaktir.”’15

Olayin klasik Islam kaynaklarinda varit olan rivayetlerinin geliskilerle dolu
oldugunu vurgulayarak sézu, bu rivayetlerin bilimsel verilerle uygun diisme-
yecegine getiren Bayram, surede gecen, ‘kuslar tarafindan tas atilmasi’ hadi-
sesinin vuku bulmadigini, aksine kuslarin o esnada meydana gelen bir volka-
nik patlamadan sonra Slmiis olan insanlart lav yiginlarinin igine attiklarin
iddia ederek soyle demektedir: “Fil ashabinin Mekke yakinlarindaki Mugam-
mes denilen yerde bulunduklart bir sirada o yorede ani bir volkanik patlama
olayt meydana geldigini dustiniiyorum. Bu volkanik piiskiirme olay1 ile Ebre-
he’nin ordusunun tizerine ‘lav’ yani siccil yagdigint ve Habesli askerlerin bu
suretle kizgin lav serpintileri altinda helak olduklarini distniyorum.”16
Bayram’a gore surede gegen ‘siccil’, lav anlamindadir. Ciinkii bu kelime, Fil
suresinin disinda Had ve Hicr suresinde de gegmis olup ‘yerin altini iistiine
cevirme’ siyakinda verilmistir ve bu husus kastedilen manay1 desteklemek-
tedir. Cenabr Allah zikri gecen ayetlerde soyle buyurmaktadir: “Emrimiz
gelince yerin altin iistiine getirdik ve jizerine sert pismis tas (siccil) yagdirdik” (Hud
11/82) “Boylece iilkelerinin altin: iistiine getirdik. Ugerlerine pismis tas (siccil)
yagdirdik.” (Hicr 15/74) Bayram’a gore bu iki ayette tasvir edilen olayda yerin
alinin  Ustline ¢evrilmesi, yerin altnda bulunan lavlarin yerylzine
puskirtilmesi demektir. Her iki ayette de yerin altnin Ustiine getirildigi ve
Lut kavminin istine ‘siccil’ yagdirildigt bildirilmektedir. O halde ‘siccil’ lav
(burkan) demektir. Bu iki ayette ‘siccil’ kelimesi, ‘lav’ anlaminda kullanil-
digina gore, Fil suresinde de ‘lav’ anlaminda kullanilmis olmalidir.!” Cenabt
Allah, Fil ashabinin tzerine strtler halinde kuslar génderdigini bildirdikten
sonta “Termiyhim bibicaretin min sicciyl” ayeti ile olayin bir baska yéntnt bildir-
mektedir. Alimler, bunu, “Kuslar onlara ‘siccil’den taglari atiyorlardr.” Seklin-
de anlamaya calismuslardir. Oysa bu ayeti “Kuslar, onlart (fil ashabini) sicil-
den olan taslara attyorlardi.” seklinde anlamak mimkiindtr ve bu takdire
gore “bihicaretin’ lafzindaki ‘b” harfi cerri, ‘a’la’ veya ‘ila’ manasindadir. Buna
gore surenin manast soyle olmaktadir: “Rabbin Fil ashabina ne yapt: gormedin
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mi? Onlarm planlarm saptirmade mi? Onlarm distiine siiriiler halinde kuglar gonderd;.
Bu kuslar onlar: lavdan taglarimn iistiine attr ve onlar: yentlmis ekin gibi yapts.”'

Abduh’u Fil olayimnt modernize etmekle suglayan Bayram’in!® ‘modernize’
kelimesiyle neyi kastettigi dogrusu tam olarak anlasimiyor. Eger bundan
amact bu olayin modern zamanlarin ilmi verileriyle uyumlu halde izah
edilmesi ise onun getirdigi bu yorum Abduh’un yorumunun da Gtesinde -
kendi tabiriyle- modernize edilmis bir yorumdur. Ustelik sadece ayeti mevcut
tabii bilimlere uygun tefsir etme kaygisindan hareketle gelistirilen bu yorum
hem Bayram’in hareket noktastyla ¢elismekte hem de icinde cesitli zorla-
malar barindirmaktadir. S6zgelimi, yerin altinin tstiine ¢evrilmesini volkanik
patlama ile sinirlandirmak misellem bir husus degildir. Kald: ki zikri gegen
iki ayet onun bahsettigi sekliyle tefsir edilse bile burada béyle bir netice
ctkarllamaz. Cunkt Fil suresinde yerin altinin stiine ¢evrilmesinden hi¢
bahsedilmemektedir. Kaldi ki Mekke civarinda bu tirden bir volkanik
patlamanin vuku bulduguna dair elimizde bir delil bulunmamaktadir. Burada
tamamen farklt bir helak s6z konusudur. Dolayisiyla baska ayetlerde siccil
kelimesi icin iddia edilen bu mana -farazi olarak kabuli halinde bile- diger
yetlerdeki kullanimlarina tesmil edilemez. Ayrica Bayram’in da itiraf etmek
zorunda kaldig1 gibi ‘b’ harfi cerrinin, ‘a’la’ veya ‘ila’ manasinda kullanildigina
baska bir ayette rastlanamamistir. Ulagabildigimiz kaynaklarin hi¢ birinde de
béyle bir yoruma rastlayamadigimizi burada ifade etmek istiyoruz.

Sayin Bayram, getirdigi bu yorumla olay1 anlasilabilir bir hale getirdigini
diisinmektedir. Oysa sureye getirilen bu yorum klasik kaynaklarimizda
gecen yorumlardan daha karmasik ve akli asan bir boyuta sahiptir. Kuslarin
yanmis bulunan cesetleri kizgin taslarin iizerine atmalarinin ne mantig
olabilir ki? Normal bir mantikla degerlendirdigimizde kuglar, bulduklar
cesetleri yemeye calisir! Kuslarin, yanmis cesetleri gagalariyla pargalayip
baska bir mekana tagimasini uygun bulan akil, kuslarin attig1 taglarla insanlari
mucizevi bir sekilde yaralayip yok etmesini de kabulde zorlanmamalidir.
Bayram’in yorumu bize gore bagtan sona zorlama tevillerle doludur.

Obiir yandan Bayram, kendi diisiincesini desteklemek iizere ileri siirdiigii
deliller konusunda da yeterince isabetli gézikmemektedir. S6zgelimi, Ze-
mahseri ve Abdiilbaki et-Tebrizi’nin, “Fil ashabmm kétii planlart 6nce
yakilmak sonra ustlerine kuglar gonderilmek suretiyle saptirldi.” dediklerini
ileri stirmekte ve bu sézden onlarin, -volkanik patlamayla vuku buldugunu
iddia ettigi- yakma olayina isaret ettiklerini iddia etmektedir. Oysa bu s6zde
gecen yakilmayla hicbir sekilde Fil ashabinin yakildiklari iddia edilmemek-
tedir. Burada zikri gecen yakma, Ebrehe’nin Kabe’ye alternatif olarak
yaptirdigr el-Kuleys kilisesinin yakilmasidir. Miifesir Zemahseri, bunu sara-
heten su sozlerle ifade etmektedir: “Onlar, 6nce el-Kuleys’i bina ederek



Enver Arpa/Kur’an’a iliskin Bilimsel Aciklama Girisimlerinin Dogurdugu Sorunlar * 33

hacilari oraya ¢ekmek suretiyle Beytt (Kabe’yi) silmek istediler. Fakat Allah
onda bir yangin peyda ederek onlarin planlarini bosa ¢ikardi. Sonra ikinci
defa olarak onu yikmak suretiyle insanlari oradan alikoymak istediler. Ancak
Allah, onlarin tzerine kuslart géndererek planlarlini bosa ¢ikardi.””20 Adi
gecen miifessirler Bayram’in iddia ettigi gibi Fil Ashabinin yakilmasina degil,
el-Kuleys kilisesinin yakilmasina isaret etmekteditler.

Ozetle sdylemek gerekirse belitli katinelere dayanilarak yapilan yorumlara
bizim herhangi bir itirazda bulunmamiz s6z konusu olamaz. Burada kars:
ctktigimiz husus sudur: Allah kelami olan Kur’an, salt kisiden kisiye degi-
sebilen insan akli ve kesin olmayan ilmi kriterler dogrultusunda daha dog-
rusu boyle bir kaygt tasinarak higbir somut delile dayanilmadan, tstelik
metin zorlanarak tefsir edilmemelidir. Yapilan yorumlar dilin nesnel sinir-
larint asmamali ve dogrulugu herkesge kabul edilen kurallarin disina ¢tkma-
malidir. Kur’an’m anlagtlmast icin tzerinde disintlmesi bizzat Kur’an’in
cagrisidir. Ancak bu ¢agriyr yanlis degerlendirerek Kur’an’t yorumlamanin
sinirlart tespit edilmezse onu anlama konusunda bir keyfilik s6z konusu
olacaktir.

Bilimsellik endisesinin hangi boyutlara ulastigini gosteren tipik bir 6rnek
olmast bakimindan bir baska 6rnegi Hiseyin Atay’in yaptgi bir yorumdan
vermek istiyorum. Atay, bu yaklasiminin adeta bir 6zeti mahiyetinde olan
‘Dinde Reform’ isimli yazisinda, reform kavraminin tarihteki misyonunu g6z
ontinde bulundurmadan sadece s6zliik manalarindan hareketle onu séyle
tanimlamaktadir: “Reform, degistirmek olmayip yanlislart dizeltmek, islah
etmek, salih amel islemek, yararli bir is yapmaktir.”2! Atay, reformun igleyi-
sini ise su sekilde 6nermektedir: “Islam’da reform yapmaya ictihad yapmak
denir. Bundan dolay her miictehid reformcudur. Ictihad demek, dinin ana
kaynaklarina dayanarak onlardan hareket ederek yeni bir hitkiim ¢ikarmak ve
yeni bir anlayts ortaya koymaktir. Islam’in ana kaynaklar akil ve Kur’an’dir.
Hz. Peygamberin sézleri ve isleri (Stinnet) bu iki kaynagr kullanmanin O1-
nekleri, yontemi ve bu iki kaynagin yorumu ve agiklamast, tefsiridir.”?2 AKls,
dinin iki kaynagindan biri olarak ileri stiren Atay, Kur'an'a Gire Arastirmalar 1
isimli kitabinda ise soéyle demektedir: “..Iman ilme dayanirsa, imanin
dogruluk 6lctisti ilim olur ve ilim ile imandaki yanls diizeltilir. Senin imanin,
ilmin su esaslarina ve aklin su ilkelerine aykirt oldugu icin yanhstir, de-
nilebilir. Mirag gibi.”23

Imant bilimsel ve géreli aklin sinirlarina hapseden bu anlaysi, Kur’an ayet-
lerine uyguladigimizda isin i¢inden ¢ikabilmemiz miimkiin gbzitkmemek-
tedir. Zira sozgelimi Mirag, Kur'an’da acik¢a zikredilmemesine karsin Isra
hadisesi hi¢bir tereddiide mahal birakmayacak sekilde agik¢a beyan edil-
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mistir. Bir an icin Atay’in varsayimini kabul edip Mira¢g’in akli oSlgiilere
sigmadigini kabul edelim. Peki Isra hadisesini hangi akli élgiilerle izah
edecegiz? Hz. Peygamberin bir gece Mescid-i Haram’dan Kudiis’te bulunan
Mescid-i Aksa’ya gotturildigl gercegi Kur’an’da acikca beyan edilmektedir.
Bir insanin yurtyerek veya herhangi bir vasita ile ancak aylarca stiren bir
zaman diliminde kat edebilecegi bir mesafeyi cok kisa bir stire icerisinde
gidip gelmesini pozitivist/bilimsel olarak izah etmek ¢ok mu kolaydir? Atay,
bahsi gecen ciimlesini sarf ederken nedense bu vb. hadiseleri g6z ardi
etmektedir. Halbuki kendileri de ¢ok iyi bilirler ki ne Isra ne Ashab-1 Kehf
hadisesi ne de Hz. Musa’nin arkadag: olarak anlatilan adamin hikayesi gibi
pek ¢ok hadiseyi bilimsel veya akilsal olarak kavramamiz mumkiin degildir.
Hz. Ebubekirin bu disiinceden hareketle soyledigi gibi, “Eger Hz.
Muhammed séyliyorsa bu dogrudur.” demekten baska bir ¢ikar yolumuz
bulunmamaktadir. Dinl metafizik hadiseler, insanin 6niine, inang sisteminin
bir parcast olarak konulmustur ve onlart bilimin goreli sinirlarina hapsetmek
kabil degildir. En azindan pozitivist ve deneysel bilimin yapay ve kat1 sinirlari
bakimindan bu mimkiin goziikmemektedir. Sayet Atay metafizik/gaybi
alant da bilimin sinirlarina dahil ediyor ve bu alan i¢in de akli ve bilimsel
birtakim kistaslar belirleyebiliyorsa o takdirde séylenecek fazla bir sey olmaz.

Bilimsel akla dayali bu elestirel metot, son yiizyilda, Goldziher ve Seprenger
gibi bazi miistesriklerin kitaplariyla ortaya ¢ikmis,# sonra Islam iilkelerinde
bazt ilim adamlart tarafindan devam ettirilmistir.2> Diger baz1 Islam alimleri
ise bunlara siddetle karst ¢tkmis ve sert bir sekilde cevap vermislerdir.26
Uzun bir siire sessizlige birtinen bu mesele, son doénemlerde, siinneti
nebeviyeyi arindirma gerekgesiyle yeniden telaffuz edilmeye baslanmustir.

Bu anlattiklarimizdan Kur’an’in anlasiimasinda aklin yerini 6nemsiz gérdi-
gumiz anlasidmamahdir. Kur’an’in anlasilmasinda aklin 6nemi elbette inkar
edilemez. Aksine, Kur’an tefsir edilirken eldeki verilerden hareketle ayetler
tizerinde siirekli akli sorgulamalar yapilmali, tim ihtimaller ileri siriilmeli ve
bunlar arasindan elemeler yapilarak aklin da onaylayacag neticeler ¢ikarilma-
Iidir. Kur’an’in takip ettigi metot, kullandig dil ve tslup, bu tslubun gerekli
kildigr kelimelerin sec¢imi, basvurulan edebi sanatlar vb. hususlar ancak aklin
yapacagl derin tedebbiir ve tahlillerle ortaya cikarlabilir. Zira Kur’an akl
mubhatap alarak onun diisinmesini ve bu yolla gercege ulagsmasini istemistir:
“Allah aklmizs kullanasimz dive size ayetlerini gosterir”” (Bakara 2/73) “Insanlar
devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yikseltildigine, daglarm nasil dikildigine, yerin
nasil yayddigina bir bakmazlar m?’ (Gasiye 88/17-20) “Giklerde ve yerin yaratil-
masinda, gece ile giindiizin birbiri ardinca gelmesinde. .. dijsiinen insanlar icin deliller
vardr.” (Bakara 2/164) Ayetlerde actkca goruldugt gibi akillt her insan kai-
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nattaki olaylar1 disinmek ve onlar izerinde akli muhakemelerde bulunmak
suretiyle hakk: bulmaya yetkin kiinmustir. Kur’an, bunun tzerinde stk¢a
durmus ve 50 kiisur ayette misaller vererek insanin disiinmesini ve
akletmesini emretmistir.

Bizim burada isaret etmek istedigimiz husus, yorumcunun kendi déneminde
bilimsel veri olarak 6ne siiriilen her bilgiyi kesin bir hakikatmis gibi kabul
etmesi ve bunu Kur’an’in bir hikmiiymus gibi ileri siirmesinin doguracags
sakincalardir. Bilimin zaman zaman daha 6nceki donemlerde hakikatmis gibi
kabul edilen bazi yargilari sonradan reddedebildigine hepimiz sahit olmakta-
yiz. Diin ilmi hakikat olarak ileri strtilen bir yargtyt bugiin reddeden ayni1 bi-
lim, 6ntimiizdeki yillarda bugtinkd ilmi yargtyr da reddedebilir. Bu durumda
bizim yorumlama ameliyesi i¢in pesinden kostugumuz bu hikiim Kur’an’a
mal edilmis ve Kur’an’dan ¢ikardigimiz hitkmiin yanlshg: ortaya ¢ikmis gibi
bir durumla karsi karstya kalmis oluruz. Sézgelimi devrinin allamesi kabul
edilen Gnlt mifessir Razi, e-Tefsiru’l-Kebir diger adiyla Mefatiyhu’l-Gayb isimli

tefsirinde, kendi déneminde yaygin olan kanaate dayanarak Jo¥! ".Jﬂ ‘]S..; 6;}?‘

’Lzl}'g “Yeryiiziinii size yatak yapts.” (Bakara 2/22) ayetini, “Dinyanin dénmedi-

gine delalet ediyor.” seklinde yorumlamustir.2” Bu yargt o giin yadirganma-
mustir, ancak bugiin diinyanin déndigini artik herkes biliyor.

Ote yandan Kur’an’in selim bir toplum ve diinya insa etme misyonunu géz
ardi1 edip onu bir ilmi hakikatler mecmuast gibi kabul ederek ilmi verileri
onaylayan, herkesin anlayamayacagi tiim bilimsel hakikatleri barindiran bir
kitap olarak kabul etmemiz kanaatimizce onun hedefledigi misyonla uygun-
luk arz etmemektedir. O insanlara Rabbe giden yolu gdsteren, selim bir top-
lum olusturmak i¢in gereken davranis tiirlerini vazeden bir ilahi nizamname-
dir. Bunu yaparken ilmi bazi hakikatlere de elbette isaret etmistir. Ama tim
insanlarin anlamast asla miimkiin olmayan bilgileri siralayarak kendisini bir
bulmacaya da donitistirmemistir. O herkese hitap eden; herkesin, koydugu
ilahi kurallarla yasamasint emreden bir kitaptir. Onun vazettigi yargilar elbet-
te nihai olarak kesinlesmis ilmi verilerle bir ¢eliski olusturmaz. Zira o, ilahi
bilgilerden olusmaktadir ve ilahi bilginin yanilmasindan tabi ki bahsedile-
mez.?8

Sonug olarak Kur’an’in 6zellikle ilmi kesiflere isaret eden ayetlerinin anlagil-
mast hususunda yorumcu tabi ki hitklimler ¢ikarmak icin ¢aba sarfetmelidir,
ancak pozitivist anlayisin dayatmasiyla bir acelecilik igerisinde olmamalidur.
Mevecut ilmi verilerin yanilma ihtimalini g6z ardr ederek kesin bir hakikatmis
gibi Kur’an ayetlerine dayandirmamalidir.
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hesiz ki, Kur’an’in zahiri, batini, haddi ve matla’t vardir” seklinde dile getirilen bu riva-
yet, bircok tartismanin da odaginda yer almustir. Ciinkii o, Kur’an tefsitlerine iliskin ola-
rak yapilmis kelami, felsefi, fikhi ve isari gibi tasniflerin dini referansini olugturmaktadir.
Bu rivayet, 6znel esasht isarl veya sufi tefsir tirinin degerlendirilmesi agisindan da
6nemli bir konum tagimaktadir. Ozellikle Mulla Sadra’nin bu hadis noktasindaki yorum-
lar1 kayda deger unsurlar tagimaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, isari tefsir, sufi tefsir, batin, zahir, hadd, matla’, Molla Sad-
ra.

Interpretation of the Quran by Ta’wil Ishari. The Case of Mulla Sadra

Abstract This article examines a narration which tells us that the divine word has a
reality about the geography of meaning and focuses upon this riwayah which called as
hadith in some books and reviews the tafsir ishari and the thoughts of Muslim
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Girig

Hayatimizda da tecriibe ettigimiz tizere akil ilmiginden gecirilerek séylenmis
her s6ztin lafzinin ifade ettigi anlamdan belki de daha genis bir delalet sahas:
mevcuttur. Hele hele bu sz, usta ediplerin veya sairlerin daha latif mana
deryalarina ntfuz eden akil ve zeka stizgeclerinden gecerek harfe ve sese bii-
riinmis ise, bu realite bir o kadar daha dogrudur. Beseri tecritbemiz ile dog-
rulugunda asla kusku duymadigimiz bu realitenin 6limsiz ilahi kelam agi-
sindan dogrulugu ise elbette ki tartisimazdir. Bu nedenle lafiz ile mana veya
hikiim arasindaki iliski hakikat, mecaz, mutabakat, iltizam, tazammun,
melfiaz, methum, medlul, meskut ve melhuz gibi zengin bir kavramsal ger-
ceveye sahiptir. Bu nedenle de mesela 6zellikle fikth usulil ilminde hitkme
medar olan ibare birden fazla delalet imkani tasir ve her biri ayri ayrt deger-
lendirilir. Demek ki lafiz ile mana arasindaki iligki tekil degil ¢ogulcu bir
btinye veya boyutlara sahiptir. Bu nedenledir ki dilbilimin de en énemli ko-
nusu oldugu tizere kelime-anlam iliskisi dini metinler agisindan da son dere-
ce 6nemli bahisler icerir. Bunlarin detaylarina vakif olmayanlarin ilgili metin-
ler Gzerinde derinligine ve etraflica akil yiratmeleri veya yorum tretmeleri
ise oldukea zordur.

Bu makalemizde insanligin varolus seriiveninin tim zamansal ve mekansal
alanlarina hitaben nazil olmus bulunan ‘ilahi s6z’tin anlam cografyasina ilis-
kin boyle bir realitesi oldugunu anlatan ve bazi kaynaklarda hadis olarak da
tanimlanan bir ifade etrafinda isar] tefsire ve 6zellikle de inla distniir Molla
Sadra’nin bu alanla ilgili agiklamalarina yer verecegiz.

“Stphesiz ki, Kur’an’in zahiri, batini, haddi ve matla’s vardir”!

Ifade de yer alan kavramlarin sézliik anlamlarint kisaca belirtmek gerekirse,
‘zahir’ ‘dis, kabuk, kalip, lafiz’; ‘batin’, zahirin karsitt yani, ‘i¢, 6z, icerik ve
ma’nd’; ‘hadd’ ‘sinur ve tanim’, ‘matla’ ise s6ztn ‘gikis noktast veya sevk ya da
eda sebebi’ gibi anlamlara gelir.

Yukaridaki ifade esasinda ‘s6ze’ iliskin tabii bir durumun izahi olmanin yani
sira, Kur'an tefsirlerine iliskin yapilmus kelami, felsefi, fikhi ve isari gibi tas-
niflerin de dini referansint olusturmasi hasebiyle bir¢ok tartismanin odaginda
yer almustir. Ozellikle de tabiatt itibariyle 6znel esasl isati veya sGfi tefsir tii-
rintn degerlendirilmesi agisindan ise ¢ok daha 6nemli bir konum tasimakta-

dir.
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Kur’an’in Zahiri, Batini, Haddi ve Matla’ina Dair Klasik A¢iklamalar

Konunun detaylarina girmeden 6nce yukaridaki s6ziin nasil anlasildigina dair
yapimis birka¢ agiklamaya g6z atmakta yarar vardir. Bir yoruma gore, ‘Bir
ayetin zahiri onun lafzi, batint ise tevilidir’. Bu agiklamayi tercih edenlerden
Ebu Ubeyde’ye gore Yiice Allah’in ge¢mis milletlerden ve onlara isabet eden
ilahi cezalardan sz eden kissalarin zahiri onlarin helak edildiklerini haber
vermek, batint ise sonrakilere 6giit vermek ve onlart seleflerinin yaptiklari
kotiliklere karst uyarmak ve sakindirmak suretiyle 6ncekilere isabet eden
ilahi cezanin bunlarin da bastna gelecegini bildirmektir. Ibni Nakib ise, ‘Aye-
tin zahiri ilim ehli icin ortaya ¢tkan anlam iken, batini ise Allah’in hakikat eh-
lini muttali kildig1 sirlardir” seklinde bir baska gériis beyan etmistir. Hadiste
yer alan “zahir ve batin’ hakkinda yapilmis en yaygin yorumlar genelde bu
cercevede kalmis olanlardir.

‘Her kelimenin bir haddi vardir’ ifadesi ise, ‘Her bir kelime icin Allah’mn mu-
rat ettigi anlamin bir sonu veya sinirt vardir’ ya da ‘Her bir hitkmiin sevap ve
cezadan belli bir miktart vardir’ seklinde aciklanmistir ki, birinci anlamin da-
ha giiclii oldugu soylenir. “Her haddin de bir matla‘t vardir’ sézii ise; ‘Kapalt
olan her bir mana ve hiikiim icin, kendisiyle bilgisine ulagilacak ve ondan
muradin ne olduguna vakif olunacak bir ¢ikis noktast veya baglam vardir’ di-
ye izah edilmistir.?

Iste Kur’an’in farkl anlam boyutlarina veya delalet zenginligine vurgu yapan
bu s6zii daha fazla kullananlar, hatta onun bir hadis olduguna dikkat ¢eken-
ler, Kur’an’in deruni anlam deryasina acilan kapiyr daha fazla zorlayan isari
tefsir taraftarlart olmustur. Hatta onlara gére Kur’an’in batini yapisi zahirin-
den 6nceliklidir. Bu hitkiim ilk bakista biytik bir iddia gibi gérinse de konu-
ya daha yakindan bakildiginda ¢ok da yabana atilacak gibi gériinmtyor. Me-
sela Kur’an’da yer alan bir kissa ile birinci derece murat edilmis olan sey,
bizden 6nceki bir kavmin basina gelmis ilahi bir cezanin hikaye edilmesi mi,
yoksa o hikayeden bize bir takim derslerin verilmesi midir? Bu sorunun
muhtemel cevaplarint inceledigimizde dyle tahmin ediyorum ki, isari tefsirin
iddia ve dayanaklari cok da havada kalmamaktadir. Ya da Hz. Aden’in yasak
agactan tatmakla cennetten ¢tkarilmasi sonrasinda yaptig istigfarin Allah ta-
rafindan kabul edildigini bildiren ayetin tefsirinde; ‘Adem bagislandi ama
ginahtan 6nceki makami da kendisine bir daha verilmedi’ seklindeki isari bir
istinbatin ‘ibret ve tezekkiir’ gibi Kur’an’in ana maksadiyla daha mutabik ol-
dugu séylenemez mi? Ne var ki, bu tefsir tiirii her zaman boylesi makbul s1-
nirlar icinde kalmamus, 6znellige daha miisait olmasi hasebiyle kimi yorum-
cularin bazen makbuliyet smurlarini epeyce zorlayan yorumlara duistiikleri
olmus ve bu nedenle de ciddi tenkitler almistir.
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Muarizlar, ilahi s6ztin zahiri anlamini hice sayarak muradin kapali oldugunu,
dolayisiyla da 6zel ilahi bir bilgiye sahip olanlar disinda hi¢ kimsenin onu bi-
lemeyecegini iddia eden Batinilik ile arasindaki benzerligi ileri stirmek sure-
tiyle isarl tefsir tarzint makbul addetmemis, dahasi bazilari boyle bir tefsir ti-
rind kifiir olarak telakki etmislerdir. Mesela Sufilerin Kur’an hakkindaki
sézlerinin tefsir olmadigint séyleyen Suyuti, Ibni Salah’tan séyle bir fetva bile
aktarir: “Mifessir Ebu’l-Hasan el-Vahidi’nin soyle dedigini biliyorum: ‘Ebu
Abdurrahman es-Silemi tefsirin hakikatlerini tasnif etmistir; sayet o bunun
bir tefsir olduguna inanmugsa bu kesinlikle bir kifiirdir.” Keza Nesefi de
“Nasslar zahirine gore tefsir edilir; zahiri anlamlarindan ehli batinin iddia et-
tigi bir manaya dénmek ise kifiirdiir” der. Taftazani ise, “Milhidler dini
nasslarin, zahirl yapilarina gore agiklanamayacagini; onlarin sadece ledinni
bilgiye sahip olanlar tarafindan bilinen deruni manalarinin bulundugunu’ id-
dia ettikleri icin ‘Batini’ diye isimlendirilmislerdir. Ne var ki bununla maksat-
lar1 seriati butiiniiyle nefyetmektir” der. Taftazani devamla der ki, “Ancak
bazi muhakkiklerin ‘Nasslar zarihi anlamlarina yorumlanir ancak bununla
birlikte o nasslarda stluk ehline acilan ve zahir anlamlariyla ¢elismeyen bir
takim gizli isaretler de bulunabilir’ goriisii imanin kemalinden kaynakli salt
bir irfandir.””

Yukaridaki aciklamalardan anlagilan odur ki, bu tefsir tarzinin makbuliyet
noktasina esit mesafeli iki tarafi vardir. Bir diger ifade ile dinin temel 6greti-
lerine nispetle kabul edilebilirligi yiizde elli ellidir. Tste konunun tabiatinda
mevcut bu ikili yapidan olsa gerek ki, bazi aragtirmacilar s6z konusu tefsir
tiiriint a- Nazari Sufi Tefsir, b- Feyzi veya Isari Tefsir diye ikiye ayirmak zo-
runda kalmuslardir. Birinci mektebin sahipleri kendi sGfi tevil tarzlarini mii-
cerret ve cogu zaman da nazari tetkiklere ve felsefi 6gretilere bina etmisler-
dir. Dolaysiyla bu tir mutasavviflar Kur’ant kendi nazariyeleri ile birlikte
yuriiyecek, kendi felsefi dgretileriyle uzlasacak sekilde incelerler. Bu durum-
da ise zihinlerindeki distince veya inang asil, kendi indi yorumlari ile ayetler
ise onlar1 ispatlayict birer ara¢ olarak istismar edilmiglerdir. Bundan dolayr da
bu tir tefsirler cogu kez uydurma ve dinin ruhundan, aklin bedahetinden
uzak yorumlar olarak tenkit edilmis ve reddedilmistir. Clinkd bu tarzi be-
nimsemis bir sufi kendi tevil ve iddialarina Kur’an’dan bir mesnet ve sahit
aramada oldukga hirsli davranacagy icin Kur’an ayetlerine zorlama bir takim
aciklamalar getirecektir ki, o da nasslart dinin destekledigi, dilin ise sahitlik
ettigi zahiri anlamlarindan cikarir. Nitekim Ibni Arabi’nin yaptigi bircok tevil
de bu kapsama dahil oldugu icin ekseriyet nazarinda kabul gérmemistir. De-
nilebilir ki, Ibni Arabi gibi birgok sufi yorumcu ilgili kelime ve kavramlara
Ozunde dinin esaslar ile de celismeyecek bazi 6znel anlamlar yiikledikleri
icin onlari suglamak dogru degildir. Fakat dilin musterek bir anlasma aract
oldugu toplumsal gerceginden hareketle bakildiginda hele hele dini alanda
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dini nassa hem de izafi bazt tahmillerde bulunmanin savunmasi oldukc¢a zor
olsa gerektir. Ciinkii ‘nassa ziyade ondan tenkis gibidir’ temel ustl kaidesinde
ifade edildigi tzere bir ayetin lafzina bir takim anlamlar ilave etmek, onun
anlamindan bazisint ¢ikartmak kadar tehlikeli ve o nedenle de kabul edile-
mezdir.

Isari tevil tarzini savunanlara gelince, onlar, kendilerinin Kur’an ayetlerini
nassin zahirinin hilafina sultk erbabina acik bir takim gizli isaretlere gore te-
vil ettiklerini, ancak bu tevillerin ilahi murada aykirt olmadigini, bu nedenle
de onun zahir anlamina aykiriliklar tasimadigini iddia etmislerdir.# Ifrat ile
tefrit arasinda orta makal bir yol bulduklarini séyleyen bu grup, Kur’an,
Stinnet ve Sahabe S6zii'nden bir takim deliller de getirmislerdir. Bu tiir bir
tefsirin sonradan ortaya ¢ikmis bir sey olmadigint savunan bu grup, aksine
bunun Kur’an’in niizuliinden bu yana bilinen bir durum oldugunu savunur.
Onlara gore mesela, ‘... Bu kavme ne oluyor da s6zii fikh etmiyorlar’
(Nisa 78); ‘Onlar Kur’dn’t derinligine diigiinmiiyorlar mi1? Sayet Al-
lah’tan bagkasindan gelmis olsaydi onda birgok ihtilaf bulurlards’ (Ni-
sa 82); ‘Onlar Kur’an’1 iyice diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri tizerin-
de kilitler mi var?” (Muhammed 24) gibi ayetler Kur’an lafizlarinin gabir ve
batn seklinde ikili bir anlam derecesine sahip olduguna isaret etmektedir.
Cunkt bu ayetler Kur’an’in ilk muhataplart olan Araplarin ilahi s6zi lafzi
veya zahiri haliyle anlamadiklarini s6ylemedigi gibi, onlart ayetlerin zahir
manalarint anlamaya tesvik de etmiyor. Ciinki Kur’an bizzat onlarin dili ile
nazil olmustur. Dolayisiyla bu ayetler, onlarin Allah’in muradint anlamadikla-
rint sOyleyerek onlart ilahi maksudu ve muradi anlayincaya kadar o ayetler
tizerinde derinligine diisinmelerini istemektedir ki, bu da onlarin bilmedikle-
ri ve akillarinin ermedigi batini boyutudur.

Stinnetten getirdikleri delil ise, Firyabi’nin Hasan’dan miirsel olarak rivayet
ettigi, “Her bir ayetin zahiri ve batin1 vardir; her bir harfin bir haddi vardir
ve her bir haddin ise bir matla‘% vardir”> hadisi ile Deylemi’in Abdurrahman
b. Avftan merfu olarak aktardigi, “Kur’an Ars’in altindadir; onun kullara
meydan okuyan zahiri ve batini vardir” hadisidir.

Molla Sadra’nin Igari Te’vil Anlayigt

Konuyla ilgili yukaridaki genel degerlendirmelerden sonra olay1 farkl bir za-
viyeden incelemesi nedeniyle Molla Sadra’nin yorumlarint aktarmay: yararl
g6rdiik. Meshur Iranh diisiiniir Molld Sadra (m.s.1571-1636) s6z konusu ha-
disi, cok daha farkli bir tarzda Kur’an-insan arasindaki yapisal benzerlikler-
den yola ¢ikarak yorumlamistir. Buna gére Kur’an, zahir ve batin, dis ve i¢
olmak tzere diialist bir anlam boyutuna sahip olup, bunlardan her birisinin
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de, zahirin zahiri... batinin batint... seklinde stre giden gesitli dereceleri var-
dir. Nitekim bir baska hadiste yer alan; “ Kur'an'in zabiri ve batinz vardur, batmmn
da yedi batina kadar cesitli dereceleri varder” ifadeyi aktaran Sadra, bunun tipki in-
sanin sahip oldugu; 7ab’, nefs, sadr, kalp, akil, rub, sirve hefa seklinde, distan ice
dogru yer alan yedi deruni idrak derecelerine benzedigini savunur.

Bir bagka acidan ise, ‘zahir’ kavramu ile bizim duyumsadigimiz, elimizle do-
kundugumuz mushaf ve naksedilmis harfler murat edilirken; batn: ile de,
dertni bir hissin idraki vasitastyla okuyucunun ulastigi hayal ve benzeri du-
rumlar kastedildigini séyler. Bu deruni his, s6ztin anlamini soyut olarak degil
somut bir takim karisimlar ve sinirlt bazi arazlarla ilgili olarak kavrayabilece-
gini savunan disuntr, Kur'an’in batin ve sirrinin onun uhrevi dereceleri ol-
dugunu; her birisinin de farkli mertebe, menzil ve makamlara sahip oldugu-
nu belirtir. Bunlardan birincisi (batin), garip katkilardan, harici maddi izler-
den anndirdmis ve akli ilkelerden cikartilmis manalari yalin bir halde boyut-
lar1 ve gergeklikleri ile beraber tasavvur eden insanlar tarafindan idrak edile-
bilir tirdendir. Ancak insani ruh, wiisterekun fib olan bu tir bir manayz,
‘Halk/yaratilis Alemi'nden, ‘Emr Alemi’ne cikip, kendi zatinin yiiziinden
beden kabrinin ve duyu organlarinin topragint silmedikce idrak edemez.
Ctnkt madde ile kusatilmis bulunan insanin bu tir bir seyi akletmesi mim-
kiin degildir. Tster duyumsanan, ister tahayyiil edilen veya tevehhiim ya da
taakkul edilen olsun, idrakin her bir derecesi i¢in bir nevi soyutlama oldugu
gibi, keza, soyutlamanin da kendi aralarinda niianslart mevcuttur. Iste, esya-
nin hakikatlerini kavramaya ve ilahi aleme yakinlasarak ondan yararlanmaya
calismak da béyledir.

Sadrd’ya gore, esyayl, insanin beden ve duyulari mertebesine indigi sartlarda
duyu alemi ile kavrayan insani ruh, bazt durumlarda onu tahayyul ve ciizi
temessil aleminden alir. Bununla beraber ayni ruh akli marifetleri de baz
sartlarda ‘Emr Alemi’ kapsamindaki akli cevherleri ile telakki ederken, ilahi
bilgileri de yine bazi durumlarda akil ve duyudan bir perde olmaksizin dog-
rudan Allah’tan alabilmektedir.6 Ciinki duyularin tasarrufu ve onlarin islevi-
ni gerceklestiren sey, ‘Halk ve Takdir Alemi’ndeki durumlar icin iken; aklin
tasarrufu ise, ‘Emr ve Tedbir Alemi’ndeki keyfiyetler icindir. Oyle ise, enr ve
halk alemlerinin Gstinde olan esyanin timi akil ve duyudan tamamen perde-
lenmistir. Buna gore, hakkin naru ancak hakkin nuru ile idrak edilebilir. Bu-
na da ancak emr ve yaratmanin sadece kendisine ait oldugu bir kuvvet ile
ulagilir. Stiphesiz ki Allah’in s6zi olmast itibariyle ilahi kelam, levh-i mahfiz
olan “emr dlemi’ne ve “mabv ve ispat dlemi’ olan diinya semasina inmeden 6n-
ce, Oyle yice bir makam ve yitksek bir mertebeye sahipti ki, onu Allah’tan
gayrist bilemez. Ancak ehadiyet makaminda olan peygamberler bu dereceyi
idrak edebilirler. Onlar da imkan kayitlarindan, iki varliktan, iki dirilisten ve
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her iki alemden (emr ve yaratilis) kurtulup (...) Birlegtirilmis iki yay arasi
kadar, hatta daha yakin’> (Necm, 53/9) bir makama ulasmalart gerekirdi ki
bunu idrak edebilsinler. Nitekim Hz. Muhammed’in, “Benim, Allah ile beraber
oldugum bir vakit varder ki, hi¢ bir mukarreb melek ve peygamberin orada bulunmaya
imkan: yoktur’” s6zu ile su ayetler o makami isaret etmekteditler: “Onun
te’vilini sadece Allah ve ilimde derinlik (riistih) sahibi olanlar bilir...”
(Al-i Imran, 3/7); “De ki! Allab’tan bagka, goklerde ve yeryiiziinde
olanlar gayb1 bilemezler...” (Neml, 27/65); “Allah kimin gégsiinii Is-
lam’a agmugsa, o, Rabbinden bir nir lizere degil midir?...” (Zimer,
39/22) Keza manevi kalp ve batini his makamina isaret icin de soyle
buyuruldu: “Siiphesiz ki bunda, kalbi olan veya hazir bulunup kulak
veren kimseler i¢in bir 6git vardir” (Kaf, 50/37)

Sadra’ya gore, ‘idrak’ konusunda siradan insanlar gibi peygamberler, melekler
ve alimler de farkli bilgi derecelerine sahiptirler. Su ayetler de bu durumu isa-
ret ediyorlar: “O peygamberlerden bir kismini digerlerine iistiin kil-
dik...” (Bakara, 2/253); “Biz, diledigimizi gesitli dereceletle yuikseltiriz.
Zira her ilim sahibinin tistiinde daha iyi bilen birisi vardir” (Yusuf,
12/76); “(Melekler soyle detler:) Bizim her birimiz ig¢in bilinen bir
makam vardir...” (Saffat, 37/167)

Sadra, Kur’an ayetlerinin derinligine anlasilmasi i¢in ruhsal bir artnmanin zo-
runlu oldugunu savunur: ‘Uzerinde ahiret delili gorillmeyen ve bu hayatin
kabrinden dirilip kalkmayanlar ilahi kelamin manalarina, o ayetlerin, harflerin
ve kelimelerin rumuzlarina muttali olamazlar. Oyle ise, ey magrur insan!
Uyan ve uyudugun yerden kalk ki, Allah yolunda O’na ve Elgisi’ne (giden)
bir muhacir, en yiice melekitiinti géren bir miisahit ve en biyiik isaretlerini
duyan biri olarak hicrete ¢tkasin. Gaflet ve batil ehli ile oturma! Dinlerini
oyun ve eglence edinen, diinyalari ile bir oyun ve eglence olarak oyalanan ve
bu hayatin kendilerini aldattigt kimseleri birak! Bilesin ki, onlarin ilimde ulag-
tiklari son nokta sadece burasidir. Nice edip, zeki, akilli, fasih ve lugat, nahiv
ve belagatt bilen, Kelam ilminde muhalifini susturmaya ve onunla tartismaya
muktedir insan vardir ki, Kur’an harflerinden tek bir harf ve nazil olmus ila-
hi kitaptan tek bir kelimenin anlaminit bile duymamis, sonra da gercekten
lim, nar, fikh ve hikmet olan seye yonelmemistir. Clinkii o, kendisini umu-
mun ilim, iman, fikh ve ikan saydig1 seylere kapatmak suretiyle digerinden
ylz ¢evirmistir’ der.

“Ctk ey gafill Hicabinin damindan, kapinin esiginden ¢tk! Uzerindeki
cahiliyye libasint atl Resmi kayitlardan ve avami risumlardan kurtull Ki, Al-
lah’in, Kur’an’t indirmedeki kudretinin ve azametinin giizelliklerini, acayip-
liklerini gbriip, goklerde ve yerde mevcut hazinelerin kilitlerinin stipheden
beri gayb bilgisinin anahtarlari ile agildigint g6resin”.8
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Kur’an’in zahir yapisinin yani sira sembolik bir takim anlatimlarinin da oldu-
gunu ileri stiren Sadra, o anlamlara ulasmak i¢in de tzerlerindeki perdeleri
aralamak gerektigini ve ancak ondan sonra onun devasina ulasilabilecegini
savunmugtur: ‘Bil ki, ey diisinen adam! Kur’an’in yiiziindeki izzet nikabini
acip, onun sirrindaki kibriya ve azamet 6rtiistint kaldirdiginda, cehalet derdi
ile illetli her hasta sifa bulur, hayat ve hakikat talebine susamis herkes ondan
rivayet eder. Mezmim ahlaki illetleri ve helak edici cehalet hastaliklar ile
maltl her kalp onunla tedavi goriir. Nitekim Peygamber (s.a.v.), “Siiphesiz ki,
Kur'an ilactir ve mubakkak ki, Kur'an bir enginliktir, ondan sonra fakirlik yoktur,
onsuz, bir genginlik ise, 563 konusu olamaz!™ buyurdu.

Cunkt Kur’an, ¢oluk-¢ocuk, makam, mal, mide ve cinsel arzu, altin, glimiis,
at, uzun emel gibi giinah ve ytklerin agirhig1 ve diigiimlenmis zincirlerle bagls
insanlart kurtarmak i¢in, bu diinyaya sarkitilmis kopmaz ilahi bir iptir. O, de-
gerinin ve konumunun buytkligl ve harf ve ses libast ile ortiillmis, lafiz ve
ibare kisvesi ile glyinmis sirrinin ve manasinin yitksekligi ile beraber, Allah’in
kullarina rahmeti, mahlukatina sefkatidir. Her harfinde bin remiz, isaret, an-
lam ve visal ruhuna mistak asiklarin kalbini celbeden bir 6zellik vardir.
Bundan dolayi, sema aleminden, arzularin israsindan ve dinya zindanindan
insan1 kurtarmak icin syle bir nida gelir: “Sen 6giit ver, stiphesiz ki 6giit
miiminlere fayda verir.” (Zariyat, 51/55).

Harf ve ses aglari, gok kuslarini avlamak icin anlam daneleri ile birlikte ser-
pilmistir. Her kus icin 6zel bir r1zik vardir ki, bunu, sadece yaratiklar ilk icat
ve insa eden ve onlarn tekrar idde eden zat bilir. Oysa 6nemli olan &zel
semavi bir rizikla semavi kuslardan 6zel bir tirti avlamaktir ki, onu yiyen
kimse tim kus dillerinden anlar.

Kalbinin miskati Kur’an’in nurundan iktibas edilen atesle dolan kimse, isle-
rin, kelimelerin ve ayetlerin esrarini oldugu gibi idrak eder de, kendilerine
“Allah ve Elcisi’nin adab: ile edeplenin, stkat edin, en zayifinizin ayag: ile
yuriiylin ve yarasalarin gozlerine giinesin perdesini tutmayin ki, onlarin helak
olmalarina neden olmayasiniz. Yiceliginizin zirvesinden diinya semasina inin
ki, zayif gorisliler sizlerle tinsiyet peyda etsinler ve sizlerle onlar arasina ko-
nulmus perdelerin arkasindan parildayan nurlarinizin kivileimlarindan iktibas
etsinler” denilir. Bundan dolay, Kur’an’da herkesin faydalanacag: seyler
mevcuttur. Cinkt Kitap’ta her tiirlti manevi ve sari riziklar mevceuttur: “(...)
Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir” (En’am, 6/59) Sayet,
derni diinyandan Kur’an’in melekutiine giden bir yol varsa onun her seyi
acikladigini elbetteki bilirsin.’10
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Sonuc¢

Yukaridaki agiklamalardan sonra denilebilir ki, her s6z gibi Kur’an ayetleri
de son derece zengin bir delalet alanina sahiptir. Ancak bu olabilirlik imkani
her tirli kaide ve kuraldan azade, bitlniyle izafi bir keyfiyet iceremez,
icermemelidir. Dolayistyla dinin temel esaslart veya sabiteleri ¢ercevesinde
kalmak, onlardan herhangi birisini ihlal etmemek kayd: ile yapilacak her yo-
rumun yanls, dogru, kabul ve ret ihtimalleri actktir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken husus bir yorumun yanlislanabilirligi ile reddedilebilirliginin
aynt sey olmadigidir. Aksi takdirde aforizmaya kapi aralayan otoriteryen bir
iklimin viicut bulmast miimkiin olur ki, Ortagag Avrupa’sinda tecriibe edil-
digi iizere, bu da engizisyonlara kadar giden siireglere gotiiriir. Islam’in tarih-
sel tecriibesinde her ne kadar kurumsal anlamda herhangi bir aforizma veya
engizisyondan soz edilemez ise de farkli diisiince, yorum ve kanaatleri nede-
niyle agir sorgulamalarin yapildigr ‘mihne’ donemlerini tecritbe etmemis de

degiliz.
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Kur’an Hikimlerinin
Sosyolojist
Kadir CANATAN"

Oz Bu makale, hukuk sosyolojisi acisindan Kur’an hiikiimlerinin statiisiinii tartismayt
amaclamaktadir. Hukuk sosyolojisine gore hukuk, soyut bir adalet fikrinin toplumsal-
lasmast degil, tam tersine toplumsal yapinin bir parcasi olarak koklerini toplumsal-
kulturel ve tarihsel streclerden alan bir kurumdur. Kut’an hiikimleri ve bunun sistema-
tik bir yaptya kavusmus bigimi olan Islam hukuku, kaynaklart bakimindan kismen ilahi
kismen de beserl bir yapidir. Bu noktada aydinlatilmast gereken temel soru sudur:
Kur’an hitkiimleri ya da bunun hukuksal bir formu olan fikih, sosyal hayatla ne kadar
iliskili ve sosyal gercekligi hangi oranda hesaba katmaktadir? Fikhin yontemlerinden ve
yapisal analizinden yola cikarak, Kur’an hiikiimlerinin toplumsal gerceklige duyarliligs
konusunda neler séylenebilir? Bu soruya bir cevap vermek tizere 6nce hukuk sosyolojisi
ve bu disiplin icindeki yaklasimlara deginilecek, sonra da bu yaklasimlardan hareketle Ts-
lam hukukunun sosyolojik bir ¢éztimlemesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an hitkiimleri, sosyoloji, hukuk sosyolojisi, Islam hukuku, top-
lumsal degisme.

Sociology of Quranic Norms

Abstract This article aims to discuss the status of the norms of the Koran in the pers-
pective of the sociology of law. According to the sociology of law, law is not the socia-
lization of an abstract idea of justice, but rather it has roots in the socio-cultural and the
historical processes as a part of the social structure. The norms of the Koran, which
gained a systematic discipline in the Islamic law, is partly human and partly divine in
terms of the resources. The basic question in this context that must be clarified is: To
what extent the norms of the Koran contact with the social life and takes into account
of the social reality? What can be said for the sensitivity of the social reality based on
the structural analysis and methods of the Islamic law? In order to give an answer to
this question, first of all the sociology of law and the approaches within this discipline
will be addressed, and then starting from this approaches there will be an analysis of the
Islamic law

Keywords: Norms of Quran, Sociology, Sociology of Law, Islamic Law, Social Change.
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Girig

Makalemizin temel kavramlart olan “Kur’an hitkiimleri” ve “sosyoloji”, ilk
etapta makro diizeyde din ve toplum iliskisi tzerinde durmay1 gerektirse de
biz daha spesifik olarak hukuk sosyolojisi baglaminda Islami normlarin yapi-
sint, toplumsal gerceklikle iliskisini ve degisen sartlara uyum kabiliyetini aras-
tiracagimiz igin “Kur’an hitkiimleri’ni ahkim ayetleri kapsaminda ve Islam
hukukunun alantyla sinirlt olarak ele alacagiz. Tanimlama yapilmaksizin kul-
lanilacak olan “Kur’an hiikiimleri” ifadesi belirsiz bir ifadedir. Misliimanlik
tarihinde Kut’an hiikkiimleri, dar anlamda fikih cercevesinde ele alinmis ve
bu disiplinin konusu olarak belitli bir bicim kazanmustir. Kur’an hitktimlerini
dogrudan dogruya Kur’an’dan yola ¢ikarak incelemek, uzmanlik gerektiren
bir konudur. Misliman bilginler, daha dogrusu fakihler, bu islemi tarihsel
stireg icinde yapmus olduklarindan, bir sosyolog ancak yapilandirilmis bir sis-
tem olarak fikih tzerinden Kur’an hitkiimlerini sosyolojik bir ¢6ztimlemeye
tabi tutabilir.

Hem farkli din mensuplart hem de bir dinin kendi mensuplart arasinda
Kitab’in algilanma bigimi ve buna baglt olarak hukuksal normlarin isgal ettigi
yere iliskin dustinceler bir dinin imajint olusturmada 6nemli bir nokta olarak
karsimiza cikmaktadir. Hiristiyan yazarlarin metinlerinde Islam, daha ¢ok
Yahudiligin uzantist olarak “seriat dini”, Kur’an ise Tevratin uzantisinda
“hukuk kitab1” olarak algilanmaktadir (Slot, 1997:47). Bu yaklasima gore Ya-
hudilik bir dizi huikimden olusan bir seriat dini iken, bunun tersine Hiristi-
yanlik bir ahlak ve maneviyat dinidir. Bu farklilik, 6nemli oranda glinah me-
selesine yaklagim ve insanin dogasina iliskin gorisler tarafindan belirlenmek-
tedir. Hiristiyanlikta temel mesele, glinah islemesi nedeniyle cennetten din-
yaya dusen insanin nasil bu giinahtan kurtulacagr sorunu etrafinda donip
dolasmaktadir. Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi bu sorunu,
Tanr’nin emir ve yasaklarina uyarak diinyada dogru bir yasam stirmekle ¢6-
ziilebilecegine inanmaz. Ciinkt Hiristiyanliga gbre insan ginahkar dogar ve
giinah genetik olarak sonraki kusaklara aktarilir. Gunahkar insan tabiati,
Tanr’nin emir ve yasaklarina uyarak ya da iyi isler yaparak donustirilemez.
Insan ancak Tantr’nin affi sayesinde bu giinahtan kurtulabilir; bunun icin in-
sanligin giinahint Gstlenerek hayatint bahsetmis olan Tanrr’nin oglu Isa’ya
inanmak ve teslim olmak sarttir. Hiristiyan teolojisi, bu anlamda bir kurtulus
teolojisidir.

Yahudilik, basta on emir olmak tizere ¢ok sayida yasa ve hitkiimlere uymayi
dinin ve dindarligin esast olarak kabul eder. Bu nedenle Yahudilik, kanunlar
manzumesinden olusan bir din olarak algilanir. Elimizdeki Incil metinleri bu
algtyt kismen destekler. Bu metinlerde Hz. Isa genellikle, “Seriatta ne soy-
lendigini biliyorsunuz, ben de size sunu séyliyorum” diyerek, 6nceki kural-
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lardan farkli olarak daha cok ahlaki ve manevi 6giitlerde bulunmay: tercih
eder. Bu nedenledir ki Hz. Isa, teblige basladigi yillarda Yahudi hahamlari ta-
rafindan “seriat diismant” olarak ilan edilmigtir. Oysa Hz. Isa, seriat konu-
sunda ntansl bir yaklasima sahiptir ve Hiristiyan s6ylemin ziddina o sadece
ahlaki ve manevi tavsiyelerle yetinmemistir.

Matta Incilinde Hz. Isa “Imdi, insanlarin size ne yapmalarini istiyorsaniz, siz
de onlara Gyle yapin; ciinkii seriat budur, peygambetler de.” (Bab 7:12) det-
ken, seriatt ahlakla eslestirmis géziilkmektedir. Fakat onun sGylemlerine daha
yakindan bakilirsa, o seriatin formel ve disaridan kurallarindan daha ziyade
ahlakin ince ve igeriden gelen kurallarina ¢agri yaparak daha etkili bir yon-
temle insanlari ilahi mesaja ¢agirmaktadir. S6zgelimi “Zina etmeyeceksiniz.”
denildigini isittiniz. Fakat ben size derim: Bir kadina sehvetle bakan her
adam zaten yireginde onunla zina etmistir.” (Bab 5:27-28). Bu ifadelerden
Hz. Isa’nin daha az seriat yanlist oldugu soylenebilir mi? Bilakis o, seriatin
kurallarina vicdan ve ahlakin kurallarini da eklemektedir. Nitekim o, bir s6-
ziinde gercek misyonunu soyle ifade etmistir: “Sanmayin ki ben seriat1 yahut
peygamberligi ytkmaga geldim; ben ytkmaga degil, fakat tamam etmeye gel-
dim. Ciinki dogrusu size derim: GOk ve yer gecip gitmeden, her sey vaki
oluncaya kadar seriattan en kiiciik bir harf veya nokta bile yok olmayacak-
tir.” (Bab 5:17-18). Bu ifadelerden Hz. Isa’nin seriat aleyhtart degil, seriatla
ahlaki birlestirmek isteyen bir kisi oldugu agiktir. Onun bu ¢agrisinin geri-
sinde fakihlerin dini salt seriat dini haline getirmesi ve dinin ahlaki-manevi
boyutlarini budama ¢abasina bir tepki s6z konusudur. Ciinkii tipki Miisli-
manlar arasinda da benzer bir durumun yasanacagr tzere fakihler kitaptan
htukiim-kural ¢ikarmaya yonelik bir ¢aba icinde olduklari icin zamanla, seriat
ile ahlak arasindaki mesafeyi biytitmuslerdir.

Huristiyan metinlerin Yahudilik hakkindaki yargilart ve algilari elestiri konusu
yapilabilecegi gibi Islam’a iliskin yargilart da tartismaya agiktir. Islam’in Ya-
hudilik uzantisinda bir din olarak degerlendirilmesi yanlis olmamakla birlikte,
Kur’an’in bir “kanun kitab1” oldugu seklindeki algt eksik ve ¢arpik bir algidir.
Bu alginin nedenlerinden biri, Mislimanlarin dini seriatla esitlemis olmalari
kadar dini fikth tizerinden yasamalari olabilir, ama bu bir yandan tarihsel bir
durumu Islam’la 6zdeslestirme anlamina geldigi gibi, diger yandan da dinin
sadece bir boyutunu ifade eden fikhin Islam’in kendisi olarak telakki edilme-
si anlamina gelmektedir. Her haliikarda bu bir indirgeme ve bir ¢arpitmadir.

Kur’an’in nasil bir kitap oldugu, onun Miisliimanlar tarafindan nasil algilan-
digindan ziyade icerigi konusunda ciddi bir bilgi ve goriis sahibi olmak ge-
rekmektedir. Kur’an hitkimleri ya da bunun tamamini ifade eden bir kavram
olarak kullanirsak “seriat”, Kur’an’da ne kadar yer tutmaktadir? Ancak bu
soru cevaplandiktan sonra Islami hukuksal normlarin sosyolojisi tizerinde
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konusabiliriz; ¢iinkii bir konu tizerinde konusurken 6nce konunun kapsam
alaninin tespit edilmesi gerekir. Cercevesi belirlenmemis ve tanimlanmamis
bir konu tzerinde konusmak spekdlatif ve riskli bir ugrastir. Oysa bilimde
bir meselenin ele alinmast sirasinda titizlik, katilik ve gérece objektiflik gibi
kriterler 6nemlidir.

Gerek gegmiste gerekse giinimiizde Kur’an’in kapsamina ve temel konula-
rint saptamaya yonelik bir¢ok girisim olmustur (Yilmaz, 2008). Yine din ve
seriat kavramlart arasindaki farklari aydinliga kavusturmaya yonelik bazi ya-
yinlar yaptlmustir (Islamiyat, 1998:4). Biz sadece bir fikir vermek amaciyla, bu
calismalardan bazi 6rnekler vermek istiyoruz: Sézgelimi geleneksel dénemin
6nemli miifessir ve kelamcist Fahruddin er-Razi’ye gére Kur’an’in biitiiniin-
de asil maksat, tevhid, niblvvet ve meadt anlatmaktir; bu nedenle ti¢ konu
ultihiyet, risalet ve ahiret merkezidir. Kur’an’daki diger konular, bu ana ko-
nulari agiklamak ve detaylandirmak icin anlatilir. S6zgelimi Kur’an’da 6nemli
bir yer tutan kissalar, ana mevzulart 6rneklemek ve anlatmak icindir. Cagdas
disuntrlerden Resit Riza, Kur’an’in temel konularini benzer sekilde tic ko-
nuyla sinirlandirmustir; ama o bunlart tevhid, ibadet-testi ve muamelat olarak
belitlemistir ~ (Yilmaz, 2008:27-28/41). Yine c¢agdas dustnitlerden
Fazlurrahman, “Ana Konulariyla Kur’an” adli eserinde belli basli konular:
Allah, insan ve toplum olarak tespit etmistir (1999:21-22). Son dusiiniir, an-
lasilan o ki 6ncekilerin tevhid kavramini Allah, ibadet ve muamelat gibi ko-
nularint ise insan ve toplum kavramlariyla degistirmistir. Dikkat ¢ekici olan
su ki bircok distniir 1srarla Kur’an’in ana temalarini ¢ sayisiyla sinirlandir-
mak, geriye kalan konulari ise tali olarak gérmek gibi bir yola girmistir. Bu,
Kur’an’in icerigini ve amacint akilda tutmak icin kisa ve 6zIlu olarak belirleme
¢abast olarak gorilmelidir. Yoksa onlarin zihninde ti¢ rakaminin gizemli bir
rakam olmasindan dolay1 degildir.

Buradan verilen 6rneklerden, Kur’an’da ibadet ve muamelatin ilk tige giren
bir konu oldugu ve agithiklt bir yer tuttugu anlasiimaktadir. Fikih kitaplarinda
bu konular, “Kur’an htkiimleri”’nin (ya da ahkamin) konusu olarak goriiliir
ve ahkam, insanin dikey (Tanrr’yla) ve yatay (toplumsal) iliskilerini dtzenler.
Fakihler, ahkam ayetleri tizerinde yogunlastiklart ve ¢esitli yontemlerle (kiyas
ve ictihat) bu ayetlerin alanini genislettikleri icin bunun neredeyse Kur’an’in
tamamu gibi bir izlenim yarattiklart bir gercektir. Bu nedenle tarihsel siirecte
din ve seriat kavramlart 6zdeslestirilmis ve Kur’an’in bir “kanun kitabr” ola-
rak algilanmasina yonelik acik bir kap1 birakidlmustir.

Cagdas Iranli disiinir Mehdi Bazergan, daha ayrintili olarak Kur’an’in asli
ve feri konularint tespit etmis ve bunlarin Kur’an’daki agirliklarini ytizdelerle
ifade etmistir. Ona goére Kur’an, su sekiz asli temaya atifta bulunmaktadir

(Yilmaz, 2008:55-56):
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1) Risalet konusuyla ilgili ayetler Kur’an’da yiizde 30 civarindadir;

2) Kiyamet, oliim ve ahiret hayatina ait gayb meseleleriyle ilgili ayetler yiizde
26 civarindadit;

3) Kissalar (ge¢mis timmet ve peygamberlerin Oykileri) Kur’an’in ylizde
23 5’1 oranindadir;

4) Islam tmmeti ve Ehl-i Kitap hakkindaki ayetler yiizde 12 civarindadir;
5) Dini hitkiimlere iligkin ayetler ytzde 7 civarindadir;
6) Cihat konusundaki ayetler ytizde 4’ gegmez;

7) Insanin yaratilist ve 6zellikleri ile seytan ve cin gibi varliklarla ilgili ayetler
yuzde 3 civarindadir;

8) Hz. Muhammed’in ailesi ve zevcelerine iliskin ayetler son derece sinirhidir
(yizde 0,35).

Yazara gore ilk altt konu, Kur’an’in yaklagik yiizde 97’sini olusturan asli ko-
nulardir. Diger basliklar da 6nemli olmakla birlikte Kur’an’daki agirliklar
bakimdan fer’l konulardir. Bazergan, Kur’an hitkiimlerini iceren dini hitkiim-
leri (terbiye, ahlaki ve fikhi baglamlarda) ve cihat hiikiimlerini asli konular
arasinda gormekle birlikte, bu hitkiimlerin oranini yiizde 11 olarak tespit et-
mistir. Bagka bir deyisle bu siniflandirmayt ve orantilart temel alirsak ahkam
ayetleri (ya da Kur’an hitkiimleri) Kur’an’in onda birine tekabiil etmektedir.
Kald: ki Bazergan, terbiye ve ahlak 6greten ayetleri de bu yiizdelik icinde de-
gerlendirmistir. O zaman hakli olarak su soruyu sormak gerekir: Nasil oluyor
da yizde onluk Kur’an hikimleri (ahkam), Kur’an’in temel cercevesini ¢i-
zen bir mesele haline gelmistir? Baska bir deyisle din, nasil olmustur da seri-
atla 6zdes hale gelmistir?

Sozliikte yol, adet ve misal gibi anlamlara gelen seriat kelimesi, Kur’an’da
nadir kullanilan bir kelimedir. Kur’an’da gectigi yerlerde ve hallerde suyun
kaynag: degil de, kaynaga giden yol anlamindadir. Dini baglamda bunun an-
lamit sudur: Seriat, dinden tarihin herhangi bir aninda bir topluma, bir pey-
gamber (vahiy/kitap) yoluyla acilan bir yoldur; yani Seriat din degil,
‘tedeyytin’diir. Bu da ilahi hakikate baglanmak (dindarlik) demektir. Seriat ve
din iligkisini bircok bicimde aciklamak mimkindir. “Sizden her nebi icin
ayrt bir seriat acikladik.” (Maide, 48) ayetinin yorumu yapilirken, Islam bil-
ginleri “Din tektir, seriatlar ise muhteliftir.” demislerdir. Din, tim peygam-
berlerin getirdigi ortak mesajt ve ilkeleri ifade ederken, seriat dénemsel ola-
rak getirilen somut kurallart ve hitkimleri dile getirir. Bu acidan din degis-
mez ve evrensel bir olgu iken, seriat donemsel, degisken ve kismidir. Bir
baska aciklamaya gore dinin tarihsel ve toplumsal bir somutlasmasidir. Me-
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sela mirast adil bir sekilde paylastirma dindendir, ama bunun somut olarak
nasil dagilacagini seriat gosterir. Allah’a tapinma dindir, ama tapinmanin sek-

lini seriat belitler (Giler, 1998:64-60).

Oysa giinimiizde yaygin anlayis bunun tersidir. Seriat, ilahi kékenli degismez
ve evrensel bir kanunlar mecmuasidir. Hatta din seriattir, seriat da dindir.
Opysa bir¢ok kimsenin ifade ettigi gibi seriat kavrami zamanla Kur’an’in hu-
kuki muhtevasini, toplumsal igleri (muamelat) diizenleyen ve hatta ser’i delil-
lerden tiretilen fikih faaliyetini ve sonuclarint ifade etmekle kalmamus, Islami
disiplinler i¢inde hayata en fazla miidahil pratik bir disiplin olarak dinin ken-
disinden ibaret oldugu bir kiilliyat haline gelmistir. Tarihsel strecte gelisen
bu toplumsal alg1, halen 6nemli oranda ayaktadir ve hem Misliiman toplum-
larda hem de diinya (Batili) medya ve kamuoyunda seriat ve Islam (din) kav-
ramlart esanlamlit olarak kullandmaktadir.

Arastirmacilara gore seriat kelimesi ilk ti¢ asir boyunca popiiler bir kavram
degildir. Bu kavram 4. ylizyildan itibaren hadis ve fikih kaynaklarinda yaygin-
lik kazanmaya baslamistir. Ortagag boyunca ulema basta olmak tizere Islam
toplumlart tarafindan degistirilmis, genisletilmis ve dondurulmustur. Islam’in
ilk yillarda dinamik bir seriat anlayist varken, sonraki zaman diliminde statik
bir seriat anlayist ortaya ¢ctkmustir (Giiler, 1998). Stiphesiz ki bu gelismelerde,
12. ylizyildan sonra igtihat kapisinin kapandigina iliskin séylem 6nemli bir
rol oynamaktadir. Daha énceleri igtihat faaliyeti, Islam fikhina dinamik ve
giincel bir boyut eklerken, bu kapinin kapanmasindan sonra taklit dénemi
baslamis ve bu durum 19. yiizyila kadar stirmiistiir. Ancak bu ytizyilda yeni-
den ictihat kapisinin agilmasi gerektigine dair séylemler ortaya ¢ikmissa da
pratikte ictihat faaliyetinin basarilt bir sekilde yuradigi veya yuratildigi
sOylenemez.

Bugiin Misliiman aydinlar ve yazarlar arasinda bu siireci tersine ¢evirmek
icin entelekttel bir ¢aba s6z konusudur. Sudanlt Mahmut Taha ve 6grencisi
Ahmed en-Naim gibi birgok kimse, Islam’in evrensel mesajinin Mekki ayet-
lerde gizli oldugunu, Medeni ayetlerin ise o zamanki toplum yapisina bir ter-
clime oldugunu iddia etmektedir (Taha, 2008:123-170). Bu anlamda Islam’in
seriat boyutu daha ¢ok Medeni ayetlerde kendini hissettirmektedir. Nitekim
“hikiimler” anlamina gelen “ahkam” ayetleri daha ¢ok Medine’de, Misli-
manlarin kendi baslarina sosyal, politik ve ekonomik yasamda bir varlik gos-
terdikleri ve toplumsal bir hayat insa etmeye basladiklart bir ortamda gelmis-
tr.

Bu aciklamalardan sonra makalemizin ana sorusunu su sekilde ifade edebili-
riz: Kur’an hitkiimleri ya da bunun hukuksal bir formu olan fikih, sosyal ha-
yatla ne kadar iliskili ve sosyal gercekligi hangi oranda hesaba katmaktadir?
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Fikhin yontemlerinden ve yapisal analizinden yola ¢ikarak, Kur’an hiikiimle-
rinin toplumsal gergeklige duyarliligt konusunda neler séylenebilir? Bu soru-
ya bir cevap vermek tizere 6nce hukuk sosyolojisine ve bu disiplin igindeki
yaklasimlara deginecegiz. Teorik bir arka plan olusturduktan sonra, hukuk
sosyolojisi ag¢isindan Kur’an htkiimlerini ¢éziimlemeye ve degerlendirmeye
calisacagiz. Bu sekilde formiile ettigimiz ana sorumuza bir cevap vermeyi
umut ediyoruz.

Hukuk Sosyolojisi ve Farkli Yaklagimlar

Hukuk, normatif bir sistemdir. Bu anlamda toplumda olandan ziyade olmasi
gerekeni bildirir. Hukuk kurallarinin ayiricr niteligi, baglayict olmasi ve belli
bir otoriteyle kendini kabul ettirmesidir. Isleyisi bakimindan hukuk kurallart,
ahlak kurallariyla bityiik oranda bir karsitlik gosterir: Tlki, disaridan bir otori-
tenin etkisiyle islerlik kazanirken, ikincisi insanin i¢ dinyasindan ve vicda-
nindan destek alir. Hukukun yapisina bagl olarak hukuk bilimi de normatif
ya da kuralct bir bilimdir. Kokleri Roma hukukuna kadar gotiiriilse de 17.
yiizyilda ortaya ¢tkan dogal hukuk gérisiiniin etkisiyle farklt bir kulvarda ge-
lismeye baslamuistir.

Hukuk karsisinda kabaca iki yaklasimdan bahsedebiliriz. Idealist diisiiniirlere
gore hukuk, soyut adalet idesinin evrendeki gerceklesmesi ve giincellesmesi
olarak gorilir (Tturkkahraman, 2006:78). Bu yaklasima gére hukuk, toplum-
sal kosullardan ve kiiltiirel geleneklerden ziyade aklin ilkelerinden dogar. In-
san, akilsal bir varlik olarak toplumsal iligkileri soyut ilkelere gére diizenler.

Hukuk dogmatigi ve hukuk felsefesi, hukukun soyut boyutuna yonelmistir.
Hukuk Dogmatigi, bir yasam alaninin ya da iliskisinin akli-mantiki bir tasa-
nmint ifade ederken, hukuk felsefesi hukuk kurallarinda ortaya cikan etik
degerlerle, hukuk idesiyle ve hukukun amaci ile ilgilidir; adaleti ve onu tam
yansitan ideal bir hukuku arastirmaktadir (Gurkan, 1999:31). Her iki disipli-
nin de idealist yaklasimlarin iriint oldugu ya da bu yaklagimlari temsil ettigi
s6ylenebilir.

Idealist yaklasimlarin ziddina sosyolojik hukuk yaklasimi, hukuku bir sosyal
olgu olarak ele alir. Bagka bir deyisle, onu olan sekliyle ve bagka olgularla
iliskileri icinde inceler. Bu bakis acisina gére hukuk, mevcut toplumsal iliski-
lerin icinden dogar ve toplumsal yasamda sosyal kontrol islevi kazanir. Bu
nedenle Montesquieu, yasalari ‘esyanin tabiatindan ¢ikan zorunlu miinase-
betler’ olarak tanimlamustit.

Hukuk sosyolojisi, hukuk ve toplum arasindaki iliskilerin incelenmesini mer-
keze alan ve bu iki olgu arasindaki iligkinin etkilesimsel oldugu varsayimina
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dayanan bir sosyoloji disiplinidir. Sosyolojik olarak hukuk kurumu, toplum-
dan bagimsiz, ona 6ncelikli ve onun disinda bir mesele olarak ele alinamaz.
Bilakis hukuk, diger toplumsal kurumlar gibi toplumsal bir olgudur ve top-
lumun bir Grintdir. Bu nedenle sadece zaman iginde degil, ayn1 zaman di-
liminde yagayan farkli toplumlarda da hukuk sistemleri farklidir. Yine hukuk
duragan bir yap1 degildir, toplumlar degistikce hukuk sistemleri de degisirler.

Toplumsal etkilesim mantig1 acisindan ele alindiginda, hukuk bir yandan
somut toplum hayatinin bir Griinii (yani sonug), diger yandan da toplum ha-
yatinin bir diizenleyicisi (yani bir sebep) olarak karstmiza cikar. Ilk durumda
hukuk, mevcut toplumsal iligkilerin kodifiye edilmesinden baska bir sey de-
gildir. Bir toplumdaki hukuku, o toplumun gercek iliskilerinin bir yansimast
olarak gérebiliriz. Ikinci durumda ise hukuk, bir kez yazili metin haline gel-
dikten sonra toplumsal yasami diizenlemeye, etkilemeye ve hatta muhafaza
etmeye yonelik bir iglev kazanir.

Devrimci gruplarn iktidara geldigi modern toplumlarda hukuk, daha ¢ok
toplumu yukaridan asagiya degistirmeye yonelik islev gérmeye baslamistir.
Baska bir tilkeden getirilen bir hukuk diizeni ya da devrimci kadronun em-
rindeki hukukgularin olusturdugu hukuk, bir ideoloji veya seckin bir grubun
emrine girmis ve sosyal mithendisligin bir aract olarak islev gérmistiir. Hu-
kuk sosyolojisine gore bir toplumun ge¢misine, sosyal yapisina ve kiiltiiriine
uygun dismeyen bir hukuk 6li bir hukuktur. Onun yasayan bir hukuk haline
gelmesi icin ya zorla ve baskiyla uygulanmasi ve benimsetilmesi gerekir; yani
hukuk yoluyla toplum degisime zorlanir ya da hukuk, toplumdan gelen talep
ve baskilarla toplumsal gerceklikle uzlasmak zorunda kalir. Bu ikinci durum-
da yukaridan asagiya dayatilan hukuk, uzlasma sonrasinda artik orijinal bir
hukuk sistemi degildir. Toplumsal yaptya uyumlu hale getirilmis ve dolayisty-
la degistirilmis ve gbzden gecirilmis bir hukuktur.

Bir tlkedeki hukuk siyaseti, bu yaklasimlarla yakindan ilgilidir. Hukuk siyase-
ti, bir tilkede uygulanacak olan hukukun nasil ve hangi yonde gelistirilecegine
karar verme isidir. Hukuk sosyolojisinin yaklasimini esas alan toplumlarda
devlet ve toplum birbiriyle catismaya diismeden ortak bir ideal etrafinda bi-
tiinlesirken, idealist yaklagimlardan kaynaklanan hukuk siyaseti toplumda ¢a-
tismalar dogurur ve istikrarsizlik yaratir.

Hukuk sosyolojisi homojen bir disiplin degildir, kendi icinde farkli alanlara
ve disiplinlere ayrilmustir. Hukuk sosyolojisinin farkli alanlarini ve birbirin-
den farkl olan problemlerini Gurvitch, tg¢ alt disipline ayirmistir (1949:240):

1) Sistematik Hukuk Sosyolojisi: Hukukun toplumsal temellerini inceler ve
hukuk-toplum iligkisini kurar.
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2) Karsilagtirmali Hukuk Sosyolojisi: Farkli toplumlarin hukuk sistemlerini
karsilastirmali olarak inceler ve hususi topluluklarin ve topyekan toplumlarin
hukuk tipolojisini olusturur.

3) Genetik Hukuk Sosyolojisi: Hukukun koékeni ve gelismesini dinamik bir
perspektiften hareketle inceler. Degisen toplumlarin hukuksal yapilarinin da
degistigini gostererek hukuku toplumsal olana bagl olarak gelisen bir olgu
olarak ele alur.

Bu ayrimlar, hukukun sosyolojik incelenmesini farkli agilardan miimkiin ki-
lan ve islevsel hale getiren analitik ayrimlardir. Biraz sonra, Islam fikhint sos-
yolojik acidan nasil incelenecegini gosterirken, bu ayrimlara tekrar donecegiz
ve hangi hukuk sosyolojisinin daha anlamli ve islevsel oldugunu saptamaya
calisacagiz.

Klasik hukuk sosyolojisi, bir yandan sosyolojinin gelisimine, bir yandan da
toplumsal dinamiklerin gelisimine bagl olarak giincel bir hukuk sosyolojisine
dogru evrilmistir. Giintimtiz hukuk sosyolojisinin iki belirgin 6zelliginden bi-
ri, ampirik arastirmalar yoluyla toplumsal ve hukuksal sorunlara ¢éztimler
onermesi, digeri de yine bu arastirmalarindan verilerinden hareketle kuram-
lar gelistirmektir (Can, 2002:224). Baska bir deyisle hukuk sosyolojisi, makro
yaklasimsal ve spekiilatif karakterini bir tarafa birakarak daha mikro ve ampi-
rik ¢aligmalara yonelmistir. Bu sekliyle de gercek bilim olma yolunda ilerle-
mektedir.

Ikinci Diinya Savasr'ndan sonra hukuk sosyolojisi yargt kurumlart ve bunla-
rin yapugi islerin baska kurumlar acisindan sonuglari tzerinde ampirik aras-
tirmalar yapmaya yonelmistir. Bunun yaninda hukuk sosyolojisi ¢alismalari,
yargl pratiginden kaynaklanan ihtiyaclar ve sorunlarin tzerine gitmeye bas-
lamistir. Tim bu ¢alismalar yapilirken hukuk sosyolojisi yontem tartismala-
riyla da mesgul olmak zorunda kalmistir (Schuyt, 1978:555-556).

Islam Fikhi ve Fikih Baglaminda Kur’an Hiikiimleri

Islam fikhi ya da hukuku, kendine 6zgii bir metodoloji (Usulii Fikih) yoluyla
elde edilmis bir hukuk kiilliyatidir. Bu kiilliyat, siiphesiz ki Islam’in tarihi ka-
dar eskidir. Tslam’in temel kaynagi olan Kut’an, Islam fikhinin da temel kay-
nagidir. Tkinci kaynak olan siinnet, Hz. Muhammed’in Kur’an’t kendi gaginin
ve toplumunun gercekleri dogrultusunda yorumlamasiyla olusmustur. Bu iki
kaynak, Hz. Muhammed’in hayati boyunca Misliiman toplumun epistemo-
lojik, hukuksal ve varolussal ihtiya¢ ve sorunlarina cevap vermistir. Daha
sonra “Islam fikhr” olarak isimlendirilecek olan yapi, bu kaynaklara yeni
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kaynaklar ve yontemlerin eklenmesiyle hem bir bilim dalt hem de bir hukuk
killiyatinin adr olmustur.

Islam fikhinin {igiincii kaynagint kiyas ve igtihat olusturmaktadir. Kiyas, bir
ictihattir; ama ictihat salt kiyasla sinirli degildir. Kiyas, ictihadin sadece bir
tiiriidiir; buna kiyasla igtihat daha genis bir kavramdir. Igtihat genel olarak
bir maksada varmak icin caba sarf etmektir. Terim olarak ise, bir mesele
hakkinda kaynaklardan ¢ikarim yapmak ve goris bildirmektir. Bunun bir ti-
revi olarak kiyas ise, aradaki misterek illet dolayisiyla bir hadisenin hitkmint
diger bir hadiseye tatbik etmektir (Keskioglu, 1984:19). Kiyas yoluyla Kur’an
htkimlerinin nesnel alani genislemistir. Daha 6nce hakkinda bir hikim
gelmemis bircok mesele, htikiimlerin kapsam alant igine ¢ekilmistir. Bir ko-
nuda mugtehitler her zaman ortak bir kanaate varamadiklari icin bu durum
kiyas ve ictihatlarda dogal olarak bir ¢esitlilik ve zenginlik ortaya ¢tkarmistir.
Farkli mezheplerin olusmasinin temelinde de bu gorts farkliliklar: yatmakta-
dir.

1l astrlarda farkls ictihatlarin ve dolayistyla farklt mezheplerin ortaya ¢tkma-
styla toplumda ayrisma (firkalasma) artinca, buna karst bir uzlasma ihtiyact
belirmis ve bu sebeple icma olarak adlandirilan yeni bir yontem kesfedilmis-
tir. Tcma, bir asirda yasayan miictehitlerin bir ser’i hiikiim tizerinde ittifak
etmeleridir (Keskioglu, 1984:24). Dogal olarak migtehitlerin ayn1 mecliste
olmalart sart degildir, énemli olan bir konuda uzlagsmanin saglanmasidir.
Denebilir ki icma faaliyeti, ictihat faaliyetinin beraberinde getirdigi gorus
farkliliklarini ve anlasmazliklarint bir dereceye kadar dengelemistir.

Bu dért kaynak ya da yéntem, Islam hukukunun asil kaynaklart (yani kékleri)
olup bunlar hakkinda bir goriis birligi séz konusudur. Oysa Islam hukuku-
nun kaynaklart bunlarla sinirlt degildir. Fikhin fer’i kaynaklari (yani dallarr)
cok cesitlidir ve fakihlerin tercihlerine gére ve 6nem sirasina gore siralanir-
lar. S6zgelimi biytik fakih Ebu Hanife, Kur’an, Stnnet, Sahabilerin sozleri
ve Kiyas’tan sonra Istihsan, Icma ve Orfii esas almustir (Zehra, 1978:239-
240). Bagka imamlar bagka kaynaklar ve kanitlar kullanmislardir. Bu husus
dikkate alindiginda Islam hukukunun salt nakli kaynaklarla sinirlt olmadigs,
nakli kanitlar kadar akli kanitlar ve hatta toplumsal geleneklerin (yani 6rfiin)
de 6nemli oldugu séylenebilir.

I¢ ve dis etkenler tarafindan etkilenmis olan Islam hukukunun gelisimi belirli
safhalar izlemistir. Bunlary; 1) Vahiy devti; 2) Sahabe devri; 3) Tabiin devri;
4) Buyiik mugtehitler devri; 5) Mezheplerin yayginlasma ve yerlesme devri ve
0) Durgunluk devri olarak alti safhada incelemek mimkiindir (Keskioglu,
1984:2-3). Tlk devirde tesri (yasama) Kitap ve Siinnet’e dayalidir. Bu dénem-
de vahyi getiren ve yorumlayan tek kisi Hz. Muhammed’dir. Sahabe devrin-
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de kaynaklar ayn1 kalmakla birlikte Peygamber’in arkadaslar da ictihatlarda
bulunmaya baslamis ve bazt konularda da icmaya ulasmislardir. Ictihat yap-
ma faaliyetlerinin temeli atildiktan sonra biiyitk miigtehit imamlar dénemin-
de hem yeni ictihatlar yapilmis, hem de Islam fikhinin kaynaklari, yéntemleri
ve kanitlart artmistir. Bu dénemle birlikte agirhigr hissedilen imamlar ve onla-
rin gorisleri toplumda yerlesmeye ve yayginlik kazanmaya baslamistir. Bu
donemin bagka bir 6zelligi, mezhep taraftarligi ve taklidin artmis olmasidur.
Son devirde ise taklit artik istisna olmaktan ¢itkmus ve kural haline gelmistir.
Bundan sonra yeni ictihatlar yapmak yerine biiyiik imamlarin eserlerini ve
gorislerini yorumlamak, aktarmak ve savunmak ilim sayilmustr.

Su ana kadar Islam hukukunun kaynaklari ve gelisimini kisaca anlatmis bu-
lunuyoruz. Simdi bir adim daha ileri atip Islam hukukunun igeriksel olarak
nasil yapilandirildigina, yani temel bolim ve konularinin ne olduguna,
Kur’an hiikimlerinin nasil kategorize edildigine gecebiliriz.

Fikhin konulart farklt bigimlerde siniflandirilmis olmakla birlikte yaygin olan
kanaate gore Kur’an hiikiimleri ya da dini hitkiimler “usul-i din” (dinin kok-
leri) ve “fiiru-1 din” (dinin dallari) olmak tizere iki ana boliime ayrilmustir. Tlk
bolim itikat/inang meselelerini, ikinci bolim ise “ibadet”, “muamelat”,
“miinakehat ve miifarekat” ve “ukubat” meselelerini kapsar (Keskioglu,
1984:3-4). Simdi bu kavramlarin ne anlama geldigine yakindan bakalim: Tti-
kat, dinde inanidmasi gereken ilke ve esaslardir. Bu kisim, dinin temelidir.
Diger kisimlar ise ameli/pratik meselelerdir. Islam inancina gore saglam bir
itikat olmadan saglam bir pratik olmaz. Imansiz bir pratik, pratiksiz bir iman
anlamlt degildir. Bu iki sey birbirini gerektirir.

Fikhin pratik bélimlerinden ilki olan ibadet (daha dogrusu menasik), insanin
Tanrr'ya karst yikiimliliiklerini icerir. Tbadet, kisisel ve toplumsal boyutlart
da olmakla birlikte 6ztinde her turli gosterisi yadstyan ritiellerden olugur.
Amaci, insanin Allah rizasina uygun bir sekilde kendi benligini egitmesi ve
terbiye etmesidir. Tkinci boyut olan muamelat, insanlarin sosyal iliskilerini
diizenleyen ve topluma bir diizen teklif eden hitkiimlerden olusur. Bu bo-
limde borglar-alacaklar, sézlesmeler, vasiyet, miras, ticaret vs. mall meseleler
ele alinir. Muamelattan olmakla birlikte evlenme ve bosanma halleti
(munakehat ve mufarekat), bir baska deyisle ailevi meseleler, fikhin baska bir
bolimiinii olusturur. Son olarak sug, ceza ve giivenlik gibi meseleler
(ukdbat) ayri bir béliim olarak kategorize edilmistir. Ibadet kismi bir tarafa
birakilirsa, Islam hukuku ginimiizde medeni hukuk, ticaret hukuku ve ceza

hukuku gibi bir¢ok hukuk dalini igerir.

Islam hukukunu daha iceriden ve daha iceriksel olarak tanimak icin, bu yapi-
sal ¢cozimlemeyi biraz da hukimler tizerinden stirdiirmek gerekir. Hikiimle-
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rin hangi alanlar1 kapsadigina degindik ama hiikiimlerin karakterine ve kate-
gorilerine girmedik.

Misliman hukuk bilgini Satibi (6. 1388), tinli eseri “el-Muvafakat” adl kla-
sik eserinde ser’l hukimleri, “Teklifi hikiimler” ve “Vaz’i hitkiimler” olmak
tzere iki bolime ayirmistir (1990:100-357). Teklifi hikiimler, yasa koyucu-
nun kisilerin eylemleriyle ilgili olarak 6nerdigi Slctitlerdir. Yasa koyucu ilke
olarak kisilerden bir eylemi ya yapmasini, ya yapmamasint talep eder ya da
yapip yapmama arasinda serbest birakir. Yapmasini istedigi hiikiimler “emir-
ler”, yapmamasint istedigi hitkiimler “yasaklar”, yapip yapmama arasinda
serbest biraktigr hitkiimler ise “n6tr” hitkimlerdir. Baglayiciligt bakimindan
bu htkiimler, bes tip halinde siniflandirilmistir. Satibi’ye gére bunlar sirasiyla
mibah, mendup, mekruh, vacip ve haramdir (1990:100-103). Eger
yasakoyucu bir eylemin;

1) Yapilip yapilmamast hususunda kisiyi serbest birakmissa, bu mubahtir;
2) Yapimasint istemis, fakat talep kesin ve baglayict degilse, bu menduptur;

3) Yapilmamasint istemis, fakat talep kesin ve baglayict degilse, bu mekruh-
tut;

4) Yapilmasint kesin ve baglayict sekilde istemisse, bu vaciptir;
5) Yapilmamasini kesin bir sekilde istemisse, bu haramdir.

Bu siniflandirma, baglayiciligs bakimdan hitkiimlerin ayni glicte ve kesinlikte
olmadigini, hitkiimlerin biiytik bir ¢esitlilik arz ettigini gostermektedir. Bu
durumda Kur’an htkiimlerinin sadece vacip ve haram olan1 kesin ve baglay1-
adir: 1lki yaptlmast gereken hiikiimler ve dolayistyla emirlerdir, ikincisi ise
yapilmamasi gereken hiikiimler ve dolayistyla yasaklardir. Geriye kalan bazi
hiikiimler yumusak derecede yapilmasi (mendup) ya da yapilmamast (mek-
ruh) istenmis hitkiimlerdir. Mubah denilen seyler ise, tamamen kisinin kendi
tercihine birakilmis meselelerdir.

Teklifi hitkiimler, kisilerin eylemlerini diizenleyip yonlendirirken, vaz’l hi-
kiimler eylemlerin yapilabilirliginin sartlariyla ilgilidir. Bu hikiimler, teklifi
hitkiimleri baglayan bir kisim kayit ve sartlardir. Bu demektir ki teklifi hi-
kiimler mutlak olmayip, uygulanma asamasinda bazi kisithiliklara maruzdur-
lar. Satibi, bu htkiimleri de sebep, sart, mani, sthhat-butlan, azimet ve ruhsat
olmak tizere bes grup olarak simuflandirmistir (1990:187). Vaz’i hitkiimlerin
ilki olan sebep, hitkmiin uygulanabilirligi acisindan etkilidir. Bir hitkmtin uy-
gulanabilmesi bazi sebeplere bagldir, sebebin varligiyla birlikte hitkiim ge-
cerli olur veya olmayabilir. Cok basit bir 6rnek vermek gerekirse ibadetlerin
yerine getirilmesi icin vaktinin gelmis olmas1 gerekir. Vakit, ibadetle ilgili hi-
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kiimlerin yerine getirilmesi icin bir sebeptir. Sebepler, ylikiimliiye nispetle ya
onun eylemi olarak belirir ya da onun eylem ve iradesinin disindadir. Mesela
bir kisi seyahat etmek isterse, onun bu eylemi namazlari kisaltmast igin bir
sebep teskil eder. Ote taraftan kisi, a¢ kalirsa acliktan Slmemek iizere les yi-
yebilir; halbuki normal durumlarda les haramdir. Fakat aglik, yasagi ortadan
kaldiran bir sebep olabilir.

Vaz’l hikimlerin ikincisi olan sart, hukiimlerin bulunmasi, kendisinin bu-
lunmasina baglt olan etkenlerdir. Bu durumda hitkmiin bulunmasi sartin bu-
lunmasina baglidir. S6zgelimi namazin sihhati i¢in abdest sarttir ya da zeka-
tin verilmesi zengin olma sartina baghdir. Sartlar varsa ya da olusmussa hi-
kiimler yerine getirilebilir. Aksi takdirde hitkiimlerin uygulanmasi séz konu-
su degildir. Sebep ve sart, birbirine benzemekle birlikte aralarinda fark var-
dir: Mesela 6ldiirme olay, kisas hitkmiintiin uygulanmasinin sebebidir, ama
kisasin uygulanabilmesi icin 6ldiirme eyleminde bulunan kisinin “kast1”nin
bulunmasi bir sarttir.

Vaz’i hitkiimlerin Gglinctsii olan mani, “engel” anlamina gelir ve hikmiin
gayesinin ziddint ifade eder. Mesela “stiphe”, kisasin uygulanmasina mani bir
etkendir. Bir olayda siiphe hali varsa bu kisasin uygulanmasini engeller. Yine
bir kimse, zekat verecek kadar malt olsa bile, eger kisi borclu ise zekat ver-
mesine engel bir durum yaratir. Demek ki “mani”, bazen sebebi bazen de
dogrudan hitkmii etkiler ve onun uygulanabilirligini ortadan kaldurir.

Vaz’i hikimlerin dordincisi olan sthhat ve butlan, hikimlerin gegerliligi
ve gegersizligi agisindan 6nemli olan kriterlerdir. Sthhat, “sahih”; butlan ise
“batl” anlamina gelir. S6zgelimi bir kimse sadaka verir de sonra baga kakar-
sa bu, yapilan eylemin sthhatine etki eder ve onu batil (yani gegersiz) kilar.
Bir isin uygulanabilirligi kadar gecerliligi de 6nemlidir. Sebep, sart ve maniler
uygulanabilirlikle, sthhat ve butlan ise gecerlilikle alakalidir. Bir hitkiim veya
hitkiimden kaynaklanan eylemin sihhatli olmasi (ya da gegersiz-batil olma-
mast) icin yapilan seyin her seyiyle hitkmiin ruhuna uygun olmasi gerekir.

Vaz’l hukiimlerin sonuncusu azimet ve ruhsattir. Ruhsat terimi, genel olarak
toplumdan kaldirilmis olan agir yiktumlilikleri ve zor isleri ifade eder. Din,
insanlara kendi kapasiteleri oraninda bir ytk yiikler; bu anlamda agir yikleri
kaldirir, zor teklifleri hafifletir. Ruhsatin sebebi, mesakkattir; fakat ruhsatlar
asli degil izafidir. Yani kisiden kisiye neyin zor ve mesakkatli oldugu degisir.
Bu bakimdan ruhsatt kullanmak konusunda herkes kendi vicdantyla bag ba-
sadir ve herkes kendi fetvasint vermek durumundadir (Satibi, 1990: 318).
Buna en giizel 6rnek yolculuk sirasinda namazi kisaltmak ya da kisaltmamalk,
orucu tutmak ya da tutmamaktir. Bu durumlarda hi¢ kimse kendi tavrint
baskasina dayatmak ya da baskasini kinama hakkina sahip degildir. Zorluk
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durumlarinda bir ibadeti az yapan ya da yapmayan kisi ruhsatt kullanmustir,
tam yapan kisi ise azimeti se¢mistir. Azimet, mesakkate ragmen bir seyi tam
olarak yerine getirme ¢abasidir. Baska bir deyisle sartlar1 dikkate almadan
htkiimleri normal bir ortamda imis gibi uygulamaktir. Her iki durumda da
kisiler dini hitkiimlerin elverdigi 6lciiler icinde hareket etmektedir.

Fikih, bir seyi derinligine anlama ve kavrama cabasidir. Bu anlamda fakihler
Kur’an’t derinligine anlama ve kavrama ¢abasinda olduklari gibi Kur’an hii-
kiimlerinin maksat ve gayelerini de anlama gayreti icinde olmuslardir. Genel
olarak Musliman bilginler Kur’an hiikiimlerinin biri asli, digeri tali olmak
tizere iki maksat ve gayesi oldugunu belirtmislerdir. Asli maksatlar, insanlar
icin hayat memat meselesi olan din 6zgiirligl, can emniyeti, akil emniyeti,
nesil ve mal emniyeti gibi temel maslahatlardir (Uludag, 2006:47). Satibi, bu
maslahatlarin sadece Mislimanlarin degil, tim insanligin ortak degerleri ol-
dugunu séylemektedir. Toplumlar bu hususlarda ittifak etmislerdir
(1990:31). Bu ilkeler ve kurallar, pre-modern dénemin temel insan haklaridir.
Tali maksatlar ise asli maksatlara tabi olan ve onun ayrintili bir hale getirilmis
seklidir. Bu kisimda kisilerin ¢ikarlari, yararlari, arzulari, ihtiyaglar ve hazlar
gozetilmistir. Beslenme, evlenme, mesken edinme, meslek se¢me gibi tabil
ihtiyaglar boyledir. Bu noktalarda insanlarin tercih, degetlendirme ve yorum
yapma haklart bulunmaktadir (Uludag, 2006:47-48). Bu tali haklar1 dikkate
alirsak, pre-modern dénemin insan haklari konseptinin duragan olmadigy,
gelismeye elverisli oldugu soylenebilir.

Bu noktada Satibi de dahil olmak tizere bircok Miusliman disinirin dile
getirdigi 6nemli bir noktanin altint cizmekte yarar gériiyoruz. Insanin masla-
hatlari mertebeli ve hiyerarsiktir (Uludag, 2006:42; Satibi, 1990:C 1I/7-10).
Zaruriyat (zorunlu seyler), bireysel ve toplumsal yasamin devami icin mutla-
ka bulunmast gereken haklar ve imkanlardir. Bunlar olmadan bireysel ve
toplumsal hayat miimkiin olmaz. Haciyat (gerekli seyler) zorunlu olmamakla
birlikte, insan hayatinda mesakkat, zahmet, sikint1 ve darlig1 ortadan kaldira-
cak olan imkanlardir. Uglincii mertebe olan tahsinat (estetik seyler) ise liks
ve fantezi olarak anilan imkanlardir. Bunlarin bulunup bulunmamas: toplu-
mun refah ve gelisme duzeyiyle alakalidir.

Insanin maslahatlart ile Kur’an hiikiimleri arasindaki iliski, olumlu bir iliski-
dir. “Umumiyetle zaruri, haci ve kemali olan seyler ya farz ya siinnet veya
mistehabtir. Bunlarin gerceklesmesini engelleyen seyler de ya haramdir veya
tahrimen veyahut da tenzithen mekruhtur (Uludag, 2006:43). Buradan anlasi-
lacag: tizere din ve dini hitkiimler insan ihtiyaclarini, haklarint ve isteklerini
kisitlayan degil, bilakis gelistiren ve motive eden bir ¢ercevedir. Bu anlamda
din ile uygarlk arasindaki iliskinin de olumlu oldugu soylenebilir. Medeniyet,
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din tarafindan korunan ve motive edilen insan maslahatlarinin gelistirilmesi
ve somutlastirilmasidir.

Cagdas Miusliman distnir Yusuf el-Karadavi (2000), giinimiiz kosullarinda
Islam fikhinin daha sistematik ve ¢ok yonlii bir ¢alisma gerektirdigini belirt-
mekte ve bu konuda ilging gorisler 6ne siirmektedir. Bu goriisler hukuk
sosyolojisi bakimindan da 6nemli a¢ilimlara kaynaklik edebilecek niteliktedir.
Ozetle, Karadavi “yeni” fikhin “dengeler fikhr” ve “ncelikler fikhi” olmak
tizere iki bolime ayrilarak yapilandirilmasini 6nermektedir. Ona gore denge-
ler fikhi, fayda ve zarar kriterlerine dayal “seriat fikhi” ile sosyal gercekligin
anlasilmasina dayalt “gerceklik fikhi”nin birlesmesinden olusmaktadir. Insa-
nin fayda ve zararina olan seylerin tespiti her iki fikhin gayretleriyle basarila-
bilir. Seriat fikhi, fayda ve zararlari seriat nokta-i nazarinda incelerken, ger-
ceklik fikhi sosyal gercekligin arastirilmasiyla bunu tespit eder. Bu sekilde iki
farkll incelemeden hareketle insanin fayda ve zararina olan seyler (ki bunlar

dengeler fikhinin konularidir) saptanabilir (2000:47-54).

Oncelikler fikhi, dinde ve seriatta her seyi yerli yerine koymayt ve tekliflerde
oncelikleri anlamaya ve saptamaya yoneliktir. Bu noktada usul ve fiiru, kulli-
yat ve cliziyat ile farz ve nafile gibi ayrimlar cercevesinde Islam’in emirleri ve
insan igin 6ngoérdiigi maslahatlar 6ncelikler bakimindan yapilandirilmalidir
(Karadavi, 2000:56-64). Karadavi’ye gore dengeler fikhi ve oncelikler fikhi
birbitleriyle iligkili olup bazi alanlarda birbiriyle kesismekte ve paralellik gos-
termektedir.

Karadavi’nin bu 6nerisi, geleneksel fikhi yeni bir sistematik temelinde yapi-
landirma acisindan 6nemli bir cabadir. Ozellikle “gerceklik fikhr” (fibk-ul
wigqi) olarak adlandirdig: disiplin, Islam hukukunda sosyal varlik alanini cid-
diye almakta ve bunu fikhin bir arastirma alani olarak ilan etmektedir. Onun
onerisinde hem din, hem de sosyal gerceklik “fikh”in konusudur. Fikhin
sozluk anlamindan hareket eden Karadavi, fikhi bir anlama bilimi olarak
gormekte ve evrende Allah’in degismeyen yasalarini (siinnet) derinlemesine
anlama olarak tanimlamaktadir (2000:42).

Hukuk Sosyolojisi Baglaminda Kur’an Hitkiimleri

Onceki bolimlerde hukuk sosyolojisi ve fikth baglaminda Kur’an hiikiimleri
hakkinda yeterince bilgi verdik. Simdi sira hukuk sosyolojisi baglaminda
Kur’an hitkiimlerini degerlendirmeye geldi. Burada temel sorumuzu yeniden
hatirlamakta fayda var: Kur’an hitkiimleri ya da bunun hukuksal bir formu
olan fikih, sosyal hayatla ne kadar iliskilidir ve sosyal gercekligi hangi oranda
hesaba katmaktadir? Fikhin yontemlerinden ve yapisal analizinden yola ¢ika-
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rak, Kur’an hiikiimlerinin toplumsal gerceklige duyarliligi konusunda neler
séylenebilir? Bu sorulara cevap vermek iizere éncelikle Islam hukukunun
kaynaklart agisindan bir degerlendirmeye ihtiya¢ bulunmaktadir.

Yaygin séyleme gére Islam hukuku ilahi kokenli oldugu icin duragan ve de-
gismez bir nitelik arz etmektedir. Bu yapinin degisen sosyal gercekligi ve in-
san ihtiyaclarini dikkate almasi zordur, hatta imkansizdir. Bu nedenle zaman-
la degisen sosyal hayatin disina digsmistir. Bu séylem, ilk kez modern za-
manlara girerken Osmanlr’da “Din ilerlemeye manidir.” séylemiyle kendini
hissettirmis ve bir anlamda Islamcilik olarak adlandirilan bir karsi-sdylemi de
beraberinde getirmistir. Islamcilara gére aslinda duraganlasan “din” degil,
“dini anlayis”tir. Bu anlays, kendini dinde ictihat déneminin kapanmasindan
sonra taklit zihniyeti olarak duyurmus ve dinde yenilenmeye engel olmustur.
Eger dinde ictihat kapist yeniden agilacak olursa Islam, modern zamanin
meydan okumalarina karst da cevap verecektir.

Islam fikhinin kaynaklari dogrudan bir analize tabi tutuldugunda, bu kaynak-
larin tamaminin vahye dayanmadigt agikga gorilecektir. Kaldi ki vahiy ve
vahyin iriinii olan Kitap bile farkli okumalara ve yorumlara konu oldugu
icin timiyle duragan ve degismez bir kaynak olarak gorillemez. O halde di-
yebiliriz ki hem kaynaklarin gesitliligi hem de kaynaklarin okunma ve yorum-
lanma bigimi dinamik bir yap1 arz etmektedir. Kaynaklar icinde en 6nemli ve
en fazla duragan gibi gézitken Kur’an, aslinda zamanin toplumsal ve kltirel
olgulartyla canlt ve organik bir iliski icindedir. Kur’an, zamanin olgularindan
bagimsiz ve soyut olarak hiikiimler getirmekten ziyade, zamanin toplumsal
ve kdlttrel olgularint dogrudan dogruya diizenlemeye gitmistir. Bu diizenle-
meler; kimi zaman degistirme, kimi zaman kismen diizeltme, kimi zaman da
muhafaza etme biciminde olmustur. Sozgelimi Arap toplumunda yaygin
olan sirk inanct ve icki igme adeti yasaklanarak degistirilmis, namaz ve hac
gibi ibadetler gézden gegirilmis ve yepyeni ilke ve kurallar temelinde yeniden
ithya edilmis ve kimi geleneksel Arap erdemleri (comertlik, zayifin yaninda
olmak, akrabaliga deger vermek vs.) oldugu gibi korunup devam ettirilmistir.
Kur’an’in toplumsal hayata mtdahale bi¢imi her zaman radikal ve devrimci
olmamustir; i¢ki icme yasaginda goriildigt gibi Arap toplumundaki kokli
aliskanliklar asamalt bir sekilde degistirilmistir.

Kur’an’in toplumsal hayatla ne kadar iliskili oldugu ve toplumsal gercegi ne
kadar ciddiye aldigi hususu bircok sekilde gozler 6niine serilebilir. Her sey-
den 6nce Kur’an, kendi idealleriyle karsitlasan bir¢ok olguyu zimnen kabul
etmis ve bunlarin ortadan kaldirilmasini zamana birakmistir. Kélelik ve co-
kevlilik buna érnek olarak verilebilir. Kolelik, Islam’in tevhid, esitlik, adalet
ve insanlik gibi ideallerine ters dustiigi halde Kur’an koéleleri 6zgtir birakma-
y1 “sarp yokus” (Beled, 90:11-13) olarak nitelemis ve icki yasaginda oldugu
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gibi pratik ve radikal bir tutum sergilememistir. Muslimanlara ideal duru-
mun ne oldugunu séyleyerek, bu ideali o zamanki sartlar cergevesinde ger-
ceklestirmek icin pratik ¢6zim ve tavsiyelerde bulunmustur. Bu tutum, top-
lumsal gerceklige teslimiyet gibi g6ziitkse de aslinda toplumsal gercekligi de-
gistirmek icin atilmis dnemli bir adimdir. Yine ¢okkarihlik, Arap toplumunda
sinirstz ve kadina yonelik bir zuliim seklinde uygulanirken Islam, bu olguyu
dortle smirlandirmis ve eslere esit muamele etmeyi zorunlu bir sart haline
getirmistir (Nisa, 4:3).

Ikinci olarak Kur’an toplumsal hayatla iliskiyi, toplumsal taleplere dayalt ola-
rak kurmaktan kaginmamustir. Yani toplumun beklenti ve sorunlarina dog-
rudan cevap vermistir. Kur’an’da, peygambere hitaben “Sana soruyorlar: De
ki...” (Canatan, 2005) kalibiyla bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerde pey-
gambere sorulan sorulara dogrudan cevaplar verilmistir. Bu, sanildiginin ak-
sine bir iletisim sekli olarak vahyin tek yonld, yani her zaman yukaridan asa-
gtya degil, bazen de agagidan yukariya dogru isledigini gostermektedir. Bagka
bir deyisle Kur’an, muhataplarinin soru ve sorunlarina kayitsiz kalmamis, on-
lar1 ciddiye almus ve beklentilerine cevap vermistir.

Ugiincii olarak Kur’an her zaman genel, evrensel ve degismez ilkeler koymak
yerine somut olaylara veya sorunlara binaen somut diizenlemeler getirmistir.
Bu durum, onun toplumsal olgulart hesaba kattigini géstermektedir. Bu bag-
lamda ayetlerin ntizul sebepleri kadar yasamanin tekil ve somut olaylara yo-
nelik olmast 6nemlidir. Bu nedenle daha sonraki dénemlerde Islam huku-
kunda bir nevi timevarim yéntemi olan kiyas ortaya ¢ikacaktir.

Dérdiincii olarak Tslam hiikiimlerinin yapist, segeneklere yer verecek nitelik-
tedir. Bazen bir suca ceza olarak birden fazla secenck sunulmus, bazen bir
harcama bigimi i¢in bir¢ok yollar gosterilmistir. Ilkine, Kur’an’dan verilecek
ornek oldirme olayina verilen cezalar, ikincisine de zekat ve sadakanin sarf
yollaridir. Sanildiginin aksine kisas, dldirme olayina verilen tek ceza bigimi
degildir. Bunun yaninda diyet cezast ve af kanallart da agik birakilmistir (Ba-
kara, 2:178). Yine ayni sekilde Kur’an sadaka ve zekatin dagitilacag kesimleri
sekiz grup halinde saymustir (Tevbe, 9:60).

Son olmasa da bir baska etken, yasamanin asamali bir program izlemesidir.
Kur’an bazi olaylar karsisinda asamali bir tesri 6ngérmistir. Bu noktada bi-
linen en iyi 6rnek, icki yasagina iliskin hitkimlerdir. Icki, cok koklii bir alis-
kanlik oldugu icin burada bir kerede ve radikal anlamda bir yasaklama stireci
degil, asamalt bir stire¢ izlenmistir. Bazt Misliman dustnitler bu yontemi
“Rabbani” bir egitim sekli olarak degerlendirmislerdir. Allah, insan fitratin
bildigi i¢in aliskanliklar: tedrici olarak degistirme yolunu tutmustur. Bu yon-
tem, Islam hukukunda tartismalt bir konu olan nesh meselesinin de kaynag



66 * Eskiyeni 27/Guz 2013

olmustur. Nesh, geleneksel anlayista bir sonra gelen hilkmun bir 6ncekini
ortadan kaldirmast olarak telakki edilmistir. Bu ilke de Islam hukukunun
¢ehresini dinamik kilan bir bagka unsur olarak gorilebilir.

Bu konular ve 6rnekler, Kur’an’da yasamanin hi¢ de sosyal gerceklige yaban-
c1 ve kayitsiz kalmadigin, bilakis sosyal gerceklikle etkilesim halinde oldugu-
nu gostermektedir. Kur’an hitkiimleriyle zamanin toplumsal ve kiltirel ol-
gulart arasinda ¢ok canlt bir iliski oldugu aciktir. Kur’an’a disaridan bakan ve
okuyan bir okuyucu bile, onun geldigi donemin ve mekanin sartlariyla ve ol-
gularyla ne kadar iliskili oldugunu anlayacaktir. Bu nedenle tefsirde niizul
sebepleri ve bu sebeplerin daha genis toplumsal ve tarihsel baglamini bilmek
6nemli bir ilke olarak vazedilmistir.

Kur’an, ne kadar actk olursa olsun hikmetle okunmaya ve agiklanmaya ihti-
ya¢ duymaktadir. Bu nedenle Hz. Muhammed’e Kur’an’t teblig etmenin ya-
ninda actklamak énemli bir gérev olarak verilmistir. Islam hukukunun ikinci
kaynagi olan siinnet, Hz. Muhammed’in s6z ve davraniglarindan olusmakta-
dir. Kur’an, okuryazar olmayan bir topluma, i¢lerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlar1 temizleyen, onlara kitab1 ve hikmeti 6greten bir peygamber
gonderildiginden bahsetmektedir (Cum’a 62:2). Burada “Kitab”in ne oldugu
actk olmakla birlikte “Hikmet”in ne oldugu pek acik degildir. Bu hususta
bilginler, hikmetin Hz. Muhammed’e verilen bir yorum yetenegi (bilgelik)
oldugunu bildirmislerdir. Bu baglamda hikmetin anlamlarindan birisi de ka-
rar ve eylemlerde isabetli olmak demektir (Elmalili, 2006:C 2/177-190). Di-
yebiliriz ki Hz. Muhammed, Kur’an’ en isabetli bir sekilde yorumlayan ve
pratige aktaran bir kisi olmustur. Bu nedenle hem onun yorumlari olarak g6-
rilecek olan sézleri (hadisler) hem de onun davranislart (siinneti) yasama
kaynagy olarak kabul edilmistir.

Kur’an’t ilk yorumlayan ve pratige aktaran kisi, ayn1 zamanda kendi i¢inden
ctktigr Arap toplumunu da iyi bilen bir kimsedir. O, yorumlarinda ve davra-
nislarinda Arap toplumunun duyarliliklarini, geleneklerini ve zihniyetini he-
saba katmustir. Stiinnet, Kur’an’in yagayan bir formudur ve Arap toplumuna
yonelik bir uygulamasidir. Dogal olarak bu gercek, siinnetin tiimiiyle tarihsel
oldugu anlamina gelmez. Fakat stinnet, Kur’an ile tarih ve toplumun bir bu-
lusmasidir. “Ciinkd hadislerin biytik bir kismi, Kur’an’daki genel prensiple-
rin, genel dizenlemelerin fiill tatbikati, 6rneklemesi, s6zli izah ve beyani
seklindedir.” (Erdogan, 1990:59).

Siinnet, Kur’an’dan ayrt ve bagimstz bir yasama kaynagi degildir. Islam bil-
ginlerinin ittifakiyla “Kut’an’in beyani/agiklamast”dir. O halde stnnet, ke-
sinlikle Kitap’tan sonra gelen ve onu yorumlayan bir kaynaktir. Bu durumda
Hz. Muhammed’i “ilk miifessir” (yorumcu) olarak gorebiliriz. Dogal olarak
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o stradan bir yorumcu degil, “miifessirlerin mifessiri’dir. Tum miifessirler
gibi o da Kur’an’ pratige aktarmaya yonelik yorumlarinda kendi toplumu-
nun kosullariny, ihtiyag ve duyarliliklarini hesaba katmistir.

Hz. Muhammed’in her s6z ve davransi, hukuki ve baglayict bir nitelik arz
etmez. Kendi zamaninda Sahabe, s6z ve davranislarinin hangi 6lciide vahye
dayanip dayanmadigini sormuslar ve ona gore tavir ortaya koymuslardir. Bu
tavir, daha sonra stinnet tanimlarinda da etkili olmustur. Hadis konusunda
orta yolu secen kesimler, Hz. Muhammed’in tasarruflarini vahye dayanan ve
dayanmayan olmak tizere ikiye ayirmislardir (Erdogan, 1990:59). Stphesiz ki
bu ayrimin temelinde siinnetin baglayicilik derecesine iligkin sorular bir rol
oynamaktadir. Vahye dayanan séz ve davranslar baglayict iken, digerleri
baglayic1 bir nitelik arz etmezler.

Misliman fakihlerin stinnet anlayist her zaman ayni degildir. Sézgelimi
Imam Malik, siinnetin Medine toplumunda uygulama alani buldugunu ve
Medinelilerin pratiklerinin, rivayet edilen hadislerden daha fazla tercihe de-
ger oldugunu ifade etmistir. Ona gére Medine toplumu Peygamber’in her
tirlt davranslarini gérmus ve sonraki nesiller icin de bir model olmustur
(Hasan, 1999:131). Bu durumda siinnet, sosyolojik olarak Medine toplu-
munda somutlagsmustir. Misliman toplumlar anlasmazliga dustiiklerinde
Medine pratigine bakmalidirlar. Kanaatimizce stinnet konusundaki bu goris,
daha pratik, tarihsel ve sosyolojik bir goriistir. Zaman ve mekan degisikligi
ile birlikte disinildiginde Medine pratigi, tarihte giderek karmasiklasan ve
farkldasan Misliiman toplumlara zorluk ¢tkarmis ve tarihsel uygulamalar ne-
deniyle baz1 boyutlartyla kullanissiz hale gelmistir.

Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra Sahabe, Kut’an ve Stunnet temelinde
yeni yorumlar ve ictihatlar yapmaya yoneldigi gibi daha 6zel anlamda kiyas
yontemiyle igtihat yapma geregi de duymuslardir. Ikinci anlamda igtihat
yapmak, Islam’in fetihler yoluyla yeni topraklara ve iilkelere yayilmast sonu-
cunda karsilagilan yeni sorunlarla baglantili olarak ortaya ¢tkmustir. Kiyas, bi-
linen bir olay ve hitkmiin illetine dayanarak yeni olaylari hitkme baglama
yontemidir. Bu yontem sayesinde dogrudan Kur’an ve Sunnet tarafindan
diizenlenmemis meseleler, Kur’an hiikiimlerinin kapsam alanina alinmistir.
Bu, Islam fikhinin gelismesi anlamina geldigi gibi yeni olaylart da ¢6zebilme
kabiliyeti kazanmast anlamina gelmektedir. Baska bir deyisle Islam hukuku-
nun sosyal gerceklikle iliskisini saglayan dinamik bir boyutudur.

Icma, kiyas ve igtihatlarla zenginlesen ve fikir ayriliklarinin ¢ogaldigt bir do-
nemde ulemanin uzlasmast anlamina gelmektedir. Bu ilke, Islam hukukunu
daha saglam bir sekilde gelistirmeye yoneliktir. Bireysel ictihatlar, icma saye-
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sinde kolektif ictihatlara dontismistiir. Ama sosyal gerceklikle iliski konu-
sunda yenilikler getirdigi sdylenemez.

Bu dért kaynak disinda Islam hukukuna temel teskil eden kaynaklar ve im-
kanlar, sosyal hayatin hukuku etkilemesine firsat tanimistir. Sézgelimi 6rf Is-
lam hukukunun kaynaklarindan biri sayilmistir. Orf, toplum tarafindan giizel
karsilanan ve Kur’an’in hiikimlerine aykirt olmayan toplumsal geleneklerdir.
Ovzellikle Arap 6rfleri Islam hukukunun gelismesinde ve zenginlesmesinde
biiyiik bir rol oynamistir. Orfiin hukukun kaynagi olmasina bizzat Kur’an
miusaade etmistir. Kur’an, bircok meselede Orfe gbre hareket etmeyi salik
vermistir (Bakara, 2:233). Buradan iki sonug ¢tkarmak mimkiindir: lk ola-
rak Kur’an, bir¢cok meselede kendisi kural koymamis ve toplumsal gelenekle-
re bir alan agmustir. Bu onun sosyal gercekligi tanidigina iliskin énemli bir
gostergedir. Tkinci olarak Kur’an, toplumun geleneksel birikimine sahip ¢ik-
mustir. Toplumlarin 6nemli erdem ve glzelliklerini onaylayarak, onlart yeni
kusaklara aktarmistir. O zaman 6rf, Islam hukukunun toplumsal gercekligi
tanima, onaylama ve aktarmaya olanak taniyan 6nemli bir kaynagidir. Bir
toplumun 61fii degisebilir ve bu sekilde Islam hukuku zamanla dinamik kal-
ma imkanina sahiptir. Hatta farkli Misliman toplumlar, 6rf temelinde farkl
hukuksal gelenekler olusturabilitler. Orf, farklilasmaya imkan taniyan bir
kaynaktir.

Kaynaklar iizerindeki bu degerlendirmeler Islam hukukunun duragan olma-
digint ve degismeye imkan tamidigini géstermektedir. Kaynaklarin bazilarinin
ilahi olmast, bu sistemin duragan/statik olarak yorumlanmast ve algilanmast
icin yeterli degildir. Ciinkii bu kaynaklar bile yoruma acik olup farkli gériis
ve ictihatlarin yapilmasina olanak saglayan bir yapidadir. Ilk iki kaynak nakli
olmakla birlikte diger kaynaklar akli ve toplumsal bir nitelik tasimaktadir.
Yani hukuksal normlar olusturmada nakil kadar akil da rol oynamus, hatta
kolektif aklin kaynagi olarak 6rfler de hesaba katilmustir.

Islam hukukunun dinamik oldugu gercegi, sadece kaynaklarin analizinde de-
gil, tarihsel gelisimi izlendiginde de goriilecektir. Islam hukukunun gelisme
evreleri incelendigi zaman bu hukukun basindan beri hep ayni yapida kal-
madigy, bilakis dinamik evreleri oldugu kadar belirli bir asamadan sonra sta-
tik bir evreye gectigi de anlasilmaktadir. Herhalde Islam hukukunun en canlt
donemi, biiyitk miigtehit imamlar dénemidir. Onlar sayesinde Islam huku-
kunda zengin bir i¢ctihat donemi yasanmus ve farklt mezheplerin olusmasina
kaynak olmuslardir.

[lmi ve entellektiiel bakimdan ikinci asirda ortaya ¢ikan énemli bir gelisme,
Hicaz ve Trak okullarinin olusmastdir. Hz. Osman zamaninda Islam diinya-
sinin ¢esitli bolgelerine dagilmis bulunan sahabiler ve onlarin izinden giden-



Kadir Canatan/Kur’an Hiikiimlerinin Sosyolojisi * 69

ler, Emeviler donemindeki siyasal ve dinsel sapmalar nedeniyle iki bélgede
yogunlasmuglardir. Bir kism1 Medine ve Mekke cevresinde (Hicaz) toplanir-
ken, bir kismt da Kufe (Irak) ¢evresinde bir araya gelmistir. Okumus ve ule-
ma kesimin belitli bolgelerde toplanmalari, bir taraftan halkin ilmi ve
entellektiiel etkilerden uzaklasmasina neden olurken, diger taraftan da bilgin-
ler arasindaki yogun iliski ve tartismalar sebebiyle Islam diinyasinda canlt bir
fikri atmosfere kaynaklik etmistir. Ozellikle Irak yéresinde farklt kiiltiirlerle
karsilasma, bu bolgeye ayri ¢ehre kazandirmustir.

Baslangicta sadece mekan ve tstad farkina dayanan bu ilmi gruplasma, za-
manla belirli ilkeler temelinde okullagsmaya dontiserek yeni bir boyut kazan-
mustir. Ilmi ve entellektiiel anlamda yasanan bu ayrisma siireci, Islam’in ikin-
ci kurumsallasma asamasinin ilk acithimidir. “Rey” ve “Eser” taraftarhigr ola-
rak bilinen bu ayrisma, Abbasiler donemine girerken baslamis ve daha sonra
Islam tarihini derinden etkileyecek olan gelismelere viicut vermistir. Bu ge-
lismenin temelinde soyut dini tartismalardan ziyade, somut gevresel ve top-
lumsal faktérler etkili olmustur. Hicaz yoresinin nispeten kapalt ve duragan
ortaminda insanlar Hz. Peygamber’in pratigiyle yetinirken, Irak yoéresindeki
bilginler; gerek hadislerin kendilerine ulasmamast gerekse ortaya cikan yeni
sorunlar nedeniyle daha fazla re’y ictihadt yapmak zorunda kalmislardir. Bu
da dogal olarak Stinnet taraftarlari ile rey taraflart arasinda bir gerginligin ya-
sanmasina neden olmustur.

Isin aslina bakilirsa rey taraftarlart kesinlikle siinnete muhalif kimseler degil-
lerdi; fakat dénemin kosullarinin geregi olarak farkl bir cizgide yliriimeye
baslamuslardi. Kur’an’in indirilmesi ve Stinnet’in yerlesmesinden sonra bu
gelismeler doruk noktasina ulagsmustir. Her stirecin kendine 6zgii bir mantig
oldugu gibi, bu ayrisma baslangicta kosullarin bir geregi olarak baslamissa da
neticede ilkesel tartismalara, tercihlere ve hatta asiriliklara yol acmistir. Ozel-
likle asir1 reyciler ile asir1 eserciler arasindaki kapisma, ilmi ve entellektiiel ya-
samda kisirlasmaya, ilmi konularin siyasallasmasina ve kavgalara yol agmustir.
Astrt reyciligin ortaya ¢tkmasinda, hadis uydurmaciligi ve elestirisiz, koyu bir
hadis taraftarligi 6nemli bir rol oynamistir.

Eserciler, genellikle rey ve kiyastan hoslanmaz; zorunlu olmadik¢a da goriis
(fetva ve ¢tkarim) bildirmezler. Kur’an’in anlasilmasi ve pratige aktarilmasin-
da hadislere buyiik 6nem verdikleri i¢in genellikle hadislerin toplanmasina ve
rivayet edilmesine 6ncilik etmislerdir. Hentiz gerceklesmemis olaylar hak-
kinda fetva vermedikleri gibi, hadis bulunan konularda da re’ye dayali igtihat-
lara deger vermezler. Bunlarin ziddina reyciler, Kur’an ve Stunnet’in acgik hi-
kiimleri disinda goris bildirmekten ¢ekinmezler ve hadisler konusunda da
elestirel bir tutum takinirlar. Bunlari hadisler konusunda titiz olmaya sevk
eden sey, rivayetlerdeki zayiflik ve hadis uydurmaciligidir. Ayrica Kur’an’a
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mubhalif s6zlerin hadis kapsaminda degerlendirilmesi ve uzlastirmak igin zor-
lamalara basvurulmast da 6énemli bir gerek¢e olmustur. Reyciler, hadiscilerin
lafizciligina karst naslarin ruh ve anlamlarina 6ncelik verirler. Ote taraftan
hentiz olmamis olan birtakim teorik sorunlara da cevaplar tiretmekten ka-
cinmazlar.

Islam hukukunun duraganlasma siireci mezheplerin yerlesip koyu mezhep
taraftarliginin olusmastyla baslamis ve taklit donemiyle devam edip gitmistir.
12. asirda baslayip 19. asra ve hatta bugiine kadar siiren duraganlik dénemi-
nin bu kadar uzun siirmesi, geleneksel Miisliman toplumlarda degismenin
az ve yavas olmastyla agiklanabilir. Fakat modern Bat1 uygarligiyla yizlesme
ve bunun entelektiiel ve toplumsal yasamda yarattigi derin etkiler, bu siirecin
devam etmesini engellemis ve Tirkiye basta olmak tizere Misliman toplum-
lar 20. yiizyila girerken ya Islam hukukunu baska hukuklarla degistirmeye ya
da kismen de olsa gbzden gecirmeye yonelmislerdir.

Bu tarihsel inceleme, her haliikirda Islam hukukunun her déneminin ayni
olmadig1, dinamik bir dénemi statik bir donemin takip ettigi anlagilmis bu-
lunmaktadir. Bu siiregte Islam hukukunun i¢ dinamikleri kadar bu dinamik-
lerin toplumsal dis dinamiklerle etkilesmesi 6nemli bir rol oynamistir. Huku-
kun i¢ dinamikleri arasinda Rey ve Eser ekolii arasindaki ayrisma, bunlarin
nakli kaynaklari degerlendirmede akla verdikleri énem kadar Islam’in farkli
cografya ve iilkelere yayilmasi gibi dis faktérler de 6nemlidir.

Islam hukukunun kapsami konusundaki tartismalar yeni sayilmaz. Oteden
beri Kur’an’t literal anlamda okuyan bir kesim, “Yas kuru ne varsa hepsi
apactk kitaptadir.” (Enam, 6:59) ayetine dayanarak Kur’an’da yasama boslu-
gu olmadigt ve her seyi kusatan hazir hitkiimler oldugunu ileri stirmiigtir.
Daha 6nceden belirttigimiz gibi bu kesim, Kur’an’t bir “kanun kitab1” olarak
algilamaktadir. Oysa Kur’an’in icerigine yonelik ampirik arastirmalar toplum-
sal yasamu1 diizenleyen muamelatla ilgili ayetlerin Kur’an’in kiictik bir kismint
olusturdugunu gostermektedir. Ahkam ayetlerinin miktarina iliskin en yuk-
sek rakamlar bile bu ayetlerin Kur’an icindeki oraninin ylizde 10’u ge¢medi-
gini géstermektedir (Erdogan, 1990:41; Yilmaz, 2008:55-56).

Literalist zahiri ve selefi yaklagimin indirgemeci bir yaklasim oldugu agiktir.
Kur’an’in asli ve ferl konularina yonelik saptamalar, Kitabin olduk¢a dina-
mik ve zengin bir igerige sahip oldugunu kanitlamaktadir. Bu bakimdan
Kur’an’da her seyin birebir hazir olmadigy, ictihat ve yorumla ortaya ¢ikaril-
masi gerektigine iliskin gortsler daha fazla itibar gérmektedir. Biz de bu go-
rustin daha gergekei olduguna inaniyoruz. Kur’an, hem ahlak hem de hukuk
kitabidir; ama daha Oncelikli olarak insanlarin neye inanip neye inanmamast
gerektigini agtklayan bir inan¢/akide kitabidir. Konulart zengin oldugu gibi
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tslubu da ¢esitlidir. Kitap, hem siradan insana hem de distintr ve aydinlara
hitap eder. Okundukea anlam derinligi insana agilir. Indirgemeci yaklastmlar
onu dar bir alana hapsetmekte ve insanlar icin ¢ok yonlii bir esin kaynagi
olmaktan cikarmaktadir.

Kur’an’in kapsamina iligkin bu goriislerin hukuk sosyolojisi agisindan degeri
nedir? Kur’an, hukuksal bir metin olarak okundugunda stiphesiz ki hayati
diizenleyen normlar ve degerler icermektedir; fakat bu Kur’an’in tamami de-
gildir. Kur’an’daki konu ve anlam zenginligi hayatta her seyin hukuksal
normlara uygun olarak diizenlenemeyecegini géstermektedir. Hukuksal hii-
kiimlerin gerisinde ve yaninda ahlaki ilke ve degerler de hayat1 diizenlemede
6nemli bir rol oynamaktadir. Bu bakimdan Kur’an’daki normlari, “yumusak”
(ahlaksal) ve “sert” (hukuksal) normlar olarak ikiye ayirmakta yarar bulun-
maktadir. Bu iki tiir normlar birbirini tamamlamakta ve hayata farkli bigim-
lerde mudahale etme imkani vermektedir. Daha 6nceden belirttigimiz gibi,
Maislimanlarin tarihinde fikih, Kur’an’t daha ¢ok hukuksal bir metin olarak
algilaylp meseleleri hukuksal normlarla ¢6zmeye calistigt icin ahlakin alanini
daraltmistir. Bu da dogal olarak Kur’an’in bir “kanun kitab1” olarak algilan-
masina yol agmistir.

Kur’an’da hukuksal normlarin fazla olmamasi, hukuk sosyolojisi acisindan
iki anlama gelmektedir: Ik olarak Kur’an, hayatin hukuksal normlara sigdiri-
lamayacak kadar dinamik, karmasik ve cesitlilik arz ettigini tanimakta ve ha-
yatin timiiyle hukukun cenderesine sokulmasina miisaade etmemektedir.
Nitekim Islam hukukgularinin Kur’an ve Siinnet yaninda bagka kaynaklari da
hukukun kaynagi olarak kabul etmis olmalari bunu teyit etmektedir. Tkinci
olarak hukuk, ahlakin uzantisinda olup ahlakin ¢6zemedigi meseleler s6z
konusu oldugunda devreye girmektedir. Kisacast ahlak ve hukuk birlikte ve
birbirine yardimct olarak islev gérmektedir.

Islam hukuku baglaminda Kur'an hiikiimlerinin toplumsal hayatla etkilesi-
mini ve dinamik ¢ehresini anlamak icin bu hitkiimlerin fikih ve fakihler tara-
findan nasil kategorize edildigini de incelemek ilging olacaktir. Bu meyanda
Islam fakihlerinin Kur’an hikiimlerini “teklifi hitkiimler” ve “vaz’{ hitkiim-
ler” seklinde siniflandirmalart nemlidir. Tkinci grup hiikiimler hukuk sosyo-
lojisi agisindan daha anlamli bir alan olmakla birlikte birinci grup hiikiimler
de sosyal yasamla esnek bir iliskiyi yansitmast agisindan biytik bir 6nem arz
etmektedir. Daha 6nce aciklandigt tizere teklifi hikiimler, insan eylemlerini
baglayiciliklart agisindan mubah, mendup, mekruh, vacip ve haram olmak
lizere bes grupta siniflandirtlmustir. Islam hukuku, hayatin bazi alanlarinda ve
meselelerinde insanlart serbest birakmustir. Bu alanda kisiler kendi tercihleri-
ni kendileri yapabilirler. Mecelle yazarlari, “Esyada aslolan ibahadir (serbest-
liktir)” derken, iste bunu kast etmislerdir. Kur’an, giizel ve iyi olan her seyin
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helal kilindigini belirtmektedir (Maide, 5:4-5). Bunun tam karsisinda haram-
lar (yani yasaklar) bulunmaktadir; yasaklar daha az oldugu i¢in Kur’an’da sa-
dece bunlar sayllmis ve bir seyi haram kidma yetkisinin Allah’a ait oldugu
ozellikle vurgulanmustir. Hatta insanlar, bu yasaklar alanini genisletmeme
konusunda uyaridmislardir (Maide, 5:87). Bu, Allah’in insana yeryiiziinde gi-
vendigini ve ona genis bir insiyatif alani biraktigin1 géstermektedir.

Mubah ve haram alanin disinda insan eylemlerini baglayan ti¢ farklt grup hi-
kiim (mendup, mekruh ve vacip) daha bulunmaktadir. Bunlar icinde en fazla
baglayict olan hiitkiim vacip olanidir. Vacip, insanin yapmast gereken yitkiim-
laliklerle alakalidir. Hem Allah hem de toplum karsisinda insan sorumludur
ve insan, bir inanca baglandigi an bu sorumluluklar ve yukiimliliikler altina
girer. Bu, kisinin din ve inang¢ 6zgtrligi ile alakahdir ve temel bir secimle
gerceklesir. Mendup ve mekruh, vacipler kadar baglayict olmayan hiikiimler-
dir. Ilkinin yapilmast énerilir, fakat kesin ve baglayict degildir. Tkincisi ise ya-
pilmamast istenen seydir, fakat kesin ve baglayict degildir. Tim bu baglayici-
ik diizeylerindeki gesitlilik, teklifi hitktimlerin esnek yapisina isaret etmekte-
dir. Bu, Kur’an htkiimlerinin tekbicimli, statik ve hayata yabanci olmadigint
acikca gostermektedir.

Vaz’l hitkiimlere gelince, bunlar teklifi hitkiimlerden bagimsiz yeni bir hii-
kiimler kategorisi degildir. Sosyal bilimler metodolojisinin diliyle ifade eder-
sek, bunlar teklifi hitkiimlerin uygulanabilirligiyle ilgili degiskenlerdir. Bu
baglamda sayilan sebep, sart, mani, sthhat-butlan ve azimet-ruhsat gibi de-
giskenler hitktimlerin uygulanabilirligine etki eden dahili ve harici etkenlerdir.
Dahili etkenler kisilere bagli olup hiikiimlerin uygulanmasinda kisinin etki
sahibi oldugu etkenlerdir. Mesela ayni kosullar altinda olmasina ragmen bir
kimse azimet, bir baska kimse de ruhsat yolunu tutabilir. Eger sartlar ayni,
tercihler farkli ise burada kisilerin i¢inde bulundugu durumu 6znel olarak
degerlendirme imkant olduguna isaret vardir. Haricl etkenler ise, kisilerden
bagimsiz olarak uygulanabilirligin digsal faktorlere bagl oldugu etkenlerdir.
Mesela vakit, ibadetlerin yerine getirilmesinde bir 6nkosul, yani sebep duru-
mundadir. Vaktin girmesi ise kisinin elinde olmayan bir durumdur. Ister da-
hili isterse haricl etkenler olsun, hukuk sosyolojisi bakimindan bu etkenler
(vani vaz’i hitkiimler) son derece 6nemlidir. Ciinki hitkiimlerin uygulanabi-
lirligine etki eden kosullara isaret etmektedir. Bu da hukukun kisisel ve top-
lumsal kosullardan bagimsiz, soyut bir kurum olmadigt anlamina gelmekte-
dir. Kisacast bir hukukun (kismen) ilahi kékenli olmast, buna bir engel olus-
turmamaktadir, bilakis ilahi kékenli hukuk, tim insani sartlart dikkate alan
Hikmet sahibi bir otoritenin koydugu hukuk olarak sosyal gercekligi daha
tazla hesaba katmaktadur.
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Son olarak Islam hukuk bilginlerinin Kur’an hiikiimleri ile insanin maslahat-
lar1 arasinda bir iligki kurmus olmalari, hukuk sosyolojisi bakimindan 6nemli
bir noktadir. Burada insan ihtiyaglarinin ve taleplerinin Kur’an hiitkiimleri ta-
rafindan dikkate alindigi bir kez daha ortaya ¢tkmaktadir. Islam hukuk okul-
lar1 arasinda farkll yaklasimlar olsa da “Evrenselci ve cemaatci yaklagimlar
hukukun aksiyomatik ilkeleri ve temel haklarin ne oldugu konusunda bitle-
sirler. Her iki okula gbre de zaruriyyat denilen bes temel hak vardir: (1) haya-
tin dokunulmazligi (ismeti'n-nefs veya ismeti'd-dem), (2) malin dokunul-
mazhigt (ismetli'l-mal), (3) dinin dokunulmazligt (ismetti'd-din), (4) aklin do-
kunulmazligi (ismett'l-akl), (5) nesil ve onurun dokunulmazligi (ismeti'n-
nesl ve ismeti'l-irz). Kisaca "ismet" olarak ifade edilen dokunulmazlik hakki,
evrenselci okul tarafindan hukukun konusu kabul edilen ademiyet; yani mut-
lak manada insana taninir. Buna karsilik, cemaatci okul, ismet, yani doku-
nulmazlik hakkini sadece hukukun mevzuu olarak gérdiigi ilke vatandasla-
rina -iman ve eman sahiplerine- tanir.” (Sentiirk, 2000).

Islam hukukunun temeli, zaruriyat baslig1 altinda toplanan maslahatlardir. Bu
maslahatlar ve haklar herkese taninmustir ve dolayisiyla evrensel olan haklar-
dir. Bu temel haklardan faydalanma hususunda kisilerin dini veya felsefi
inanct, etnik kékeni, sinifi veya cinsiyeti bir ayrimeilik nedeni yapilamaz. An-
cak diger hak kategorilerinde toplumsal ve kiltiirel etkenler hesaba katilmis-
tir. Dolayistyla Islam hukukunun bu kismy, sosyal gercekligi daha fazla dikka-
te almakta ve bu gerceklikle iliski kurmaktadir. Ciinkii daha 6nce aciklandig:
tizere haciyat ve tahsinat mertebesindeki maslahatlar toplum ve medeniyetin
gelisme asamalariyla ilgilidir. Haciyat (gerekli seyler) zorunlu olmamakla bir-
likte, insan hayatinda mesakkat, zahmet, stkint1 ve darhigr ortadan kaldiracak
olan imkanlardir. Tahsiniyat (estetik seyler) ise liks ve fantezi olarak goriile-
bilecek imkanlardir.

Sonug

Hukuk sosyolojisinin ti¢ ana konusu oldugunu belirtmistik. Simdi elde etti-
gimiz bulgular ve yaptigimiz degerlendirmeleri, hukuk sosyolojisinin bu iig
ana konusu agisindan irdeleyerek hem toplu bir degerlendirme yapmis ola-
cagiz, hem de makalemizin basinda sordugumuz sorulara bir cevap vermis
olacagiz. Daha 6nce belirtmis oldugumuz tizere Gurvitch hukuk sosyolojisi
icin U¢ ana konu ya da alt disiplin belitlemistir. Ona gore Sistematik Hukuk
Sosyolojisi, hukukun toplumsal kaynaklarini inceler. Bu noktada hukuk ve
toplum iliskileri, bunlarin birbirleriyle etkilesimi 6nemlidir. Tumiyle toplum-
sal iligkilerin ve streclerin icinden tiiremis (sekiiler) bir hukuk agisindan sis-
tematik hukuk sosyolojisi 6nemli olmakla birlikte, kaynag ilahi bir kokene
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dayanan Islam hukuku acisindan bu ne kadar énemlidir? Iste bu soru, tize-
rinde durulmasi gereken ve 6nyargilarla yiizlesilmesi gereken bir soru olarak
karsimizda durmaktadir. Hemen iki noktanin altinin cizilmesi gerekir. Tlk
olarak Islam hukuku, kismen ilahi kismen de ilahi olmayan (akli-beseri ve
toplumsal) kaynaklara dayanan bir hukuk sistemidir. Yukarida Islam huku-
kunun kaynaklarint incelerken bu noktayr genisce ele aldik. Yeniden burada
bir 6zet yapmayt gereksiz goriyoruz. Kur’an disindaki kaynaklar ilahi degil-
dir. Bir yandan Kur’an’in yonlendirmeleri, diger yandan da toplumsal ihtiyag-
lar ve deneyimler Tslam hukukunun kaynaklarini artirmis ve bu sekilde hu-
kuk beseri bir faaliyetin kurgusu olarak ortaya ¢ikmustr.

Tkinci olarak Kur’an da dahil olmak tizere tiim hukuk kaynaklari yorum ve
ictihatlara tabidir. Hicbir miufessir kendi yorum ve ictihatlarinin, Kur’an’in
tam bir agiklamast oldugunu iddia edemez. Her yorum, usule uygun ve hali-
sane yapildig siirece saygtya ve izlenmeye degerdir. Nitekim bu sebeple Is-
lam hukuk tarihinde pek ¢ok yorum ve ictihat ortaya kondugu gibi bir¢ok
hukuk ekolii de tiiremistir. Islam’da mezhep ve tarikatlarin ok olmasi, onun
bir zenginligi ve esnekligidir. Bazilarinin sandigi gibi bir boliinme, yozlasma
ve sapma degildir. Her din ya da kitap yorumla yasanir; dinler tarihinde bu
hep boyle olagelmistir ve bunda da yadsmnacak bir durum yoktur. Modern
zamanlardaki hukukta birlik fikri, Islam’a ve geleneksel toplumlara yabanci
bir gelismedir. Islam, hem kendi igyapisinda hem de baska dinler ve milletler
karsisinda hukuksal ¢cogulculugu kabul etmis ve uygulamasini gostermis bir
dindir.

Her iki durumda da (yani hem kaynaklar hem de kaynaklarin yorumunda)
salt kitabi metinler ve yontemler degil, bu kaynaklari yorumlayan hukukgula-
rin toplumsal konumu, iginde yasadigr cag ve toplum etkili olmustur. Mad-
deler halinde belirtmek gerekirse hukuksal metinlerin yorumunda ¢ogulculu-
gun temel sebeplerini ti¢ noktada toplayabiliriz:

1) Her kaynak ya da yontem farkli yorumlara miisaade edecek bir yapidadir.
Sozgelimi Kur’an igin konustugumuzda bu kaynagin bir kismi “muhkem”
iken, bir kismt da “miitesabih”tir. Muhkem olanlar gérece acik ve farkli yo-
rumlara misait degildir; ama miitesabih olanlar yorum konusudur.

2) Sadece kaynak degil, yorumu yapan kisiler de yetistikleri ortam ve gelis-
tirdikleri yeteneklerine gbre farklt yorum ve igtihatlar yapmaya yatkindirlar.
Yorumu yapan 6znenin tam bir nesnelliginden bahsedilemez.

3) Yorumcunun i¢inde yasadigt toplum ve ¢ag ya da baska bir ifadeyle bu
toplum ve ¢aga egemen olan dusiinceler, yorumcuya etki eder ve onu yon-
lendirir. Toplum ve ¢ag degistikce yorumlarda da degismeler olur.
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Ozellikle son iki nokta hukuk sosyolojisi agisindan ilging ve arastirilmast ge-
reken noktadir. Kald1 ki ilk nokta bile, kitabin toplumla etkilesimi a¢isindan
sosyolojik olarak incelenebilecek bir meseledir. Kur’an, kaldirmayt amacladi-
g1 halde kéleligi bir hamlede kaldirmamugsa, bunun sosyolojik sebepleri var-
dir. Bunlari incelemek, kitap-toplum iliskisini incelemek ve dolayistyla bir
hukuk kaynag1 olarak kitabin sosyolojisini yapmak anlamina gelmektedir.

Gurvitch’in Genetik Hukuk Sosyolojisi olarak adlandirdigt hukuk sosyolojisi,
hukuk tiplerinin zaman icindeki gelisme ve degismesini incelemektedir. De-
gisme, sosyolojik olarak inkar edilmesi miimkiin olmayan bir toplumsal ger-
cektir. Mademki degisme vardir, o halde hukukun da degismeyi gérmesi, ta-
nimast ve buradan kendisine sonuclar ¢tkarmast gerekir. Tarih boyunca de-
gismeyen ve hep ayni kalan bir hukuk sistemi diisiiniilemez. Bu acidan Islam
hukuku da degisme olgusuna kayitsiz kalmamistir. Islam toplumunun gelisi-
mine ve ihtiyaglarina bagh olarak Islam hukuku da gelismistir. Islam hukuku
denilen yap1, birden bire ve toplumsal gelismelerden etkilenmeksizin ortaya
ctkmis bir olgu degildir. Bilakis kendine 6zgti gelisme evreleri olan ve her ev-
rede yeni gelismeleri dikkate alan bir yapidir. Bu yapinin kendi i¢sel dinamik-
leti oldugu gibi dissal dinamikleri de bulunmaktadir. I¢sel dinamikler iginde
yorum ve ictihat farkliliklarr ile 6rfsel farkliliklar basta gelmektedir. Bunun
disinda nesh mekanizmasi dogrudan dogruya degisme ile ilgilidir. Kur’an’da
nesh veya tedricilik ilkesinin kabulii, degisme olgusunun dikkate alindiginin
énemli gostergeleridir. Ustelik bu degisme, Kur'an’in indigi zaman dilimi
icinde kabul edilmis ve onanmistir.

Islam hukukunda ve hukuk sosyolojisinde degismenin alaninin ne olacag
o6nemli bir tartisma konusudur. Hangi Kur’an hitkiimleri degisebilir? Bu
noktada daha 6nce bir ayrima degindik. Teklifi hiikiimler asil iken, vaz’ hi-
kiimler bunlarin uygulanabilirlikleri agisindan etkili olan degiskenlerdir. Bir
baska ayrim, vahye dayanan ve dayanmayan hitkiimler seklinde yapilabilir.
Elbette vahye dayanmayan htikimler (yani yorum ve ictihatlar) ilkine kiyasla
degismeye daha yatkindirlar.

Kendi alaninda 6énemli bir calisma olan Mehmet Erdogan’in “Islam Huku-
kunda Ahkimin Degismesi” adl yapit, Islam hukukunda degisme sorunsali-
ni1 ele almakta ve bu sahada 6nemli bilgiler ve yorumlar icermektedir. Bu ¢a-
lismada da gosterildigi gibi, hitkimler degisme konusuyla alakali olarak bir-
cok acidan ayrimlara ve siuflandirmalara tabi tutulabilirler (1990:93-145). Bu
eserde de dile getirildigi tizere Kur’an hiikimlerinin amagsal (wakdsid) ve
aracsal (vesail) olarak iki bolimde degerlendirilmesi degisme konusuna
o6nemli bir agilim getirmektedir. Buna gbre degismenin sahasint daha c¢ok
aragsal hitkiimler olusturmaktadir. Amag ve gaye belirten hikimler soyut,
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genel ve normatif iken, aragsal hiikiimler bu gayelerin gerceklesmesi icin
devreye giren vasitalardir. Iste bu vasitalar stirekli olarak degisime agiktir.

Degisimin faktorleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Genel ahlakin bozulmast,
dis etkenler, siyasal ve iktisadi etkenler, bilimsel ve teknolojik gelismeler,
cografi ve fiziksel faktorler ve Orfte meydana gelen degismeler ilk akla gelen
degisim dinamikleridir. Fakat giinlimiizde daha genis anlamlar iceren mo-
dernlesme ve kiiresellesme, degismeyi tetikleyen ve iletleten makro olgular-
dir. Denilebilir ki Islam hukuku, 12. yiizyildan bu yana bir taklit ve duragan-
lik siirecine girdigi igin cagdas gelismeleri karsilayamamistir. Iste bu andan
itibaren de Islam hukuku hakkinda, bugiin yaygin olan bir yargi ortaya cik-
mustir. Halbuki daha 19. yiizyilda bir araya gelen ve yeni bir hukuk metni
olusturan Mecelle yazarlart Osmanli devletinde bu sorunu gérmisler ve bu-
nu Mecelle’de agtkea, “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesi inkar
edilemez.” (Ezmdinin tagayyiirii ile abkanimn tagayyiirii inkdr olunamaz) seklinde
formiile etmislerdir.

Bu ilkenin gerisinde hiikiimlerin illetlere dayali oldugu fikri yatmaktadir. Bir
hitkmiin temelini teskil eden illet degisirse, bununla birlikte htikiim de degi-
sir. Tlletler, ya bir hiikme baglt olur ya da konjonktiire (donemsel ve harici
sartlara) baglt olur. Ik kategoriye giren hiikiimler, Allah ve insan iliskilerini
diizenleyen hikiimlerdir. Bunlar zamanla degismez, ancak uygulama sirasin-
da degismeler olabilir. Degismenin sahasini, ikinci kategorideki hiikiimler
olusturmaktadir. Yani insan-insan veya insan-cevre iligkilerini diizenleyen
hiikiimler, tarihsel ve sosyal sartlara bagl olarak degisebilitler (Bulag,
1991:292-293).

Son olarak Gurvitch, hukuk sosyolojisinin, farkli hukuk sistemlerini karsilag-
tirmali olarak inceleyen bir Ayrimsal/Karsilastirmalt Hukuk Sosyolojisi dalint
da igermesi gerektigini vurgulamistir. Bu noktada Islam hukuku, iki tiir ca-
lismanin konusu olabilir. Her ne kadar Islam hukuku diye tekil bir sistemden
bahsediyorsak da gercekte Islam hukuku cogulculuk ve cesitlilige miisaade
eden bir yapt arz etmektedir. S6zgelimi her asirdaki yorum ve ictihatlar bir
olmayacagt gibi, her Misliman toplumdaki 6rfler de ayni degildir. Bu ba-
kimdan Misliman toplumlar arasinda hukuksal farkliliklarin olacagr agiktir.
Bu farklilasmay: incelemek, bir anlamda Misliiman toplumlar arasinda mu-
kayeseli arastirma anlaminda bir calisma olacaktir. Tkinci olarak da baska
tiirden toplum ve hukuksal sistemlerle Islam hukuku arasinda yapilacak ca-
lismalar karsilastirmali hukuk sosyolojisinin bir baska alant olacaktir. Bu nok-
tadaki karsilastirmalar, Islam hukukuna yénelik sosyolojik calismalari daha
net ve anlaml bir hale getirecektir.
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Netice olarak temel sorumuzla baglantilt olarak ulastigimiz sonuglart séylece
Ozetleyebiliriz: Yaptigimiz analizlerden Kur’an htkiimleri ya da bunun hu-
kuksal bir formu olan fikhin, sosyal hayatla oldukea iligkili oldugu ve sosyal
gercekligi ciddi anlamda hesaba kattig1 anlasilmaktadir. Hatta zaman zaman
Kur’an hiikiimlerinin toplumsal gerceklige duyarlilik konusunda teslimiyetci
bir tutuma sahip oldugu elestirisi bile yapilabilmektedir. S6zgelimi kolelik ve
cokkarililik gibi konularda Kur’an’in fazla uzlasmact oldugu ve bu olgulart
onayladigt iddia edilmistir. Bu iddialari, ne yazik ki taklit doneminin fikha ge-
tirmis oldugu statik yaklasim da pekistirmistir. Oysa Kur’an’in reel olgulara
getirdigi anlk ya da konjonktiirel ¢6ztimlerle, toplumu degistirmeye yonelik
yapisal gayeleri ve amagclart arasinda bir ayrim yapilmalidir. Reel ¢6ztimler
mevcut durumu 1slah etmeye, yapisal gayeler ve idealler ise mevcut durumu
kokten degistirmeye yoneliktirler. Diizenlenen reel durum ile gerceklestiril-
mesi gereken durum arasinda asamali bir degisim stratejisi (tedricilik ilkest),
Kur’an’in Rabbani egitim yontemidir. Hukuk da bu egitimin bir parcast ola-
rak algilanmaldur.

Hukuk sosyolojisi acisindan Kur’an hiikiimlerinin ve fikhin arastirilmasi, du-
ragan hale getirilmis olan Islam hukukunun yeniden giincellestirilmesine ve
dinamik hale getirilmesine yardimct olacaktir. Hukuk ile toplum, idealler ile
reel ¢oztimler arasindaki etkilesimin g6z ardr edilmedigi bir yaklasim olarak
hukuk sosyolojisi, hem fikhin dinamik bir sistem olarak anlasilmasini sagla-
yacak hem de fikhin yenilenmesine katkida bulunacaktir. Bu noktada
Karadavi’nin 6nerdigi, “seriat fikh1” ile “gerceklik fikh1” ayrimimna dayali
“dengeler fikh1” ile “Oncelikler fikh1” arasindaki ayrim 6nemli bir yaklasim
olarak goriilmeli ve gelistirilmelidir.
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Kur’an Deyimlerinin
Semantik Analizi
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Oz Bir dilde deyimler o dilin séz varligt icinde 6nemli bir yer tutar. Ciinkii deyimler,
soylenmek istenen sézii daha etkili hale getiritken ayni zamanda dilde tasarruf saglar.
Iginde deyim gegmeyen bir yazi yazmak veya konusma yapmak neredeyse imkanstzdir.
Bu acidan deyimleri atastzleriyle kiyasladigimizda dilde deyimlerin atasézlerinden daha
buyiik bir yer kapladigint goriiriiz. Konuya Kur’ans1 Kerim acisindan bakildiginda
Kur’an’in son derece zengin bir deyim kullanimina sahip oldugu hemen fark edilecektir.
Zira Arap dili, mecazi ifadelere yatkinligiyla bilinen bir dildir. Bir de buna Kur’an-1 Ke-
rim’in ilahi kelam olusu, yani fesahat ve belagatinin yiiksekligi eklendiginde Kur’an-1 Ke-
rim’de neden bu kadar ¢ok deyim kullanildigi anlasilmis olur. Kur’an-1 Kerim’in anlagil-
mast actsindan deyimlerin analizi olduk¢a 6nemlidir. Clinkt deyimler, kendini hemen ele
vermeyen, Uzerinde disiinilmesi gereken, bagka bir ifadeyle manayr presleyerek muha-
faza eden dil bitlikleri oldugundan anlamin gln yiiziine c¢tkarilmast, 6nemli bir ¢aba sarf
etmeyi, tabir caizse igneyle kuyu kazmay1 gerekli kilmaktadir. Bu ¢alismada Kur’an de-
yimleri, semantik acidan analiz edilmeye, Kur’an’daki deyimlerin derinliklerinde dolagil-
maya calistimistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an-1 Kerim, deyim, semantik, ¢eviri, analiz.

Semantic Analysis Of Quran Idioms

Abstract Idioms in a language occupy an important place in its word power. Because,
idioms save up in language while they make intended meanings more efficient. It is al-
most impossible to write an inscription or to make a speech in which an idiom is not
included. We see that idioms occupy larger place than proverbs in a language when we
compare them in this regard. It will be immediately noticed that the Holy Quran has an
extremely rich idiom usage when the issue is examined from the respect of the Holy
Quran. Because, Arabic is a language which is famous with its inclination to figurative
phrases. When the fact that the Holy Quran is a divinely remark namely its highness in
accuracy, fluency and eloquence is added to this, it will be better understood why so
many idioms have been used in the Holy Quran. Analysis of idioms is highly important
for the Holy Quran to be well understood. Bringing the meaning into light entails a
considerable effort, in other words an attempt to do the impossible because idioms are
word units that do not betray themselves easily at once, need to make mind exercises
on, in other words that save the meaning in zipped form. In the present study, it has
been tried the Quran idioms to be analyzed semantically and to travel in their depths.

Keywords: The Holy Quran, idiom, semantics, translation, analysis.

" Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Faktltesi
* Prof. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Sabtk Ogretim Uyesi, Milletvekili.

Eskiyeni 27/Guz 2013, 79-102



80 » Eskiyeni 27/Guz 2013

Girig

Deyimler, bir dilin kiiltiirel birikimini ve yapisal 6zelliklerini iginde barindi-
ran en 6nemli dil birlikleridir. Ancak, deyimler s6z konusu birikimi ilk plan-
da ele vermeyip 6rtiik bir bicimde igerir. Deyimlerin bu 6zelligi, onlarin dil
icinde hem yapisal hem de anlam agisindan derin yapilar olusturdugunun bir
isaretidir. Bu yiizden deyimler icin “deyimin ne dedigi degil ne demek istedi-
g1 onemlidir” ifadesi stk¢a kullanilir. Ne var ki deyimin ne dedigi ile ne de-
mek istedigi arasinda bir iliski bulunmaktadir. Iste deyimlerin derin yapisini
¢c6zlimleme agamast, deyimin ne dedigi ile ne demek istedigi arasindaki bu
iliski veya iligkileri ortaya ¢tkarma strecidir denilebilir. Zira bir deyimin de-
mek istedigi seyi neden bagka lafizlarla degil de deyimin icinde gecen belirli
lafizlarla dile getirdigi bu noktada 6énem arz etmektedir. Bu acidan bakildi-
ginda deyimin ne dedigi ile ne demek istedigi arasindaki iliskiler agini ¢6ztim-
leyebilmek icin dilin yapisal 6zelliklerine oldugu gibi kiltiirel 6zelliklerine de
derin bir vukafiyet kesbetmis olmak gerekir. Dilin yapisal 6zellikleriyle kas-
tedilen sey, dildeki cesitli mecaz sekilleri (ad aktarmasi, deyim aktarmast, ki-
naye, tesbih vb.) ile bu mecaz sekillerinin olusumuna aracilik eden anlam
olaylar1 (baglam, anlam degismeleri, esanlamlilik, esadlilik, ¢cok anlamlilik,
temel anlam, yan anlam vb.)dir. Deyimlerin anlam analizinde s6z konusu
mecaz tlrleri ve anlam olaylarinin yadsinamaz bir katkist olmakla birlikte bu-
rada makalemizin sinurlarint asacagindan dolay: tek tek ele alinmayacak, fakat
Kur’an deyimlerinin analizi sirasinda bu 6gelere deginilecektir.

Deyimlerin karakteristik Ozellikleri, diger dil birliklerinden ve oOzellikle de
atasOzleri ve terimlerden farklilastigi noktalar acisindan bakildiginda konu-
nun net ¢izgilerle birbirinden ayrilamadigi gérilmektedir. Konu Arapga aci-
sindan ele alindiginda belirsizligin daha da katmerlestigi fark edilecektir. In-
gilizce, Almanca, Rusca, Tirkge gibi dillerde ortaya konulmus olan deyim
tanimlart ve deyimlerle diger dil birlikleri arasindaki benzeyen ve farkli olan
noktalar Arapea acisindan, s6z konusu dillerdeki kadar netlik kazanmamus-
tir.! Hem klasik dénemde hem de modern dénemde konu ile ilgili yapilan
calismalarda deyimlerle atasézlerinin ayni baslk altinda ele alindigini g6r-
mekteyiz. Bunun dogal neticesi olarak Arapgada, her ne kadar son zaman-
larda bazi miitevazi ¢alismalar yapilmis olsa da, bahsi gecen dillerdeki gibi
ozellikle deyimlerin ve atasézlerinin biiyiik oranda birbirinden ayristirildig
sozliikler ortaya konulamamistir.2 Boylesi bir durum, Kur’an-1 Kerim agisin-
dan da hangi ifadenin deyim sayilmasi gerektigi hususunu zorlagtirmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen deyimsel ifadelerin Tirkceye aktarilmasi ile ilgili
olarak ¢evirmenin Arap dilinin inceliklerini iyi derecede bilmesinin yani
sira gl¢lid bir farkindalik icinde olmasi gereken dolayli unsurlarin ve ¢ev-
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resel faktorlerin de 6nemi yadsinamaz. S6z konusu unsurlara ve faktorle-
re ve bunlarin geviride tistlenecegi role kisaca deginmekte fayda vardir.

Kultiirel Farklilik

Deyimlerin deyim olmayan 6gelere gére bazi artt 6zellikleri bulunmaktadir.
Her dil, kendi kiltiir ve dil 6zelliklerine dayali olarak deyimlerini olustu-
rur. Bu sebeple diller arasinda bulunan ayrim noktalar1 deyim konusunda
daha c¢ok kendisini gésterir. Ceviri esnasinda bu husus mutlaka g6z
éniinde bulundurulmalidir. Ornegin, anadili Arap¢a olmayan bir kisinin
433 JaS§ (Dinini tamamladi.) veya 43 caai JaSI (Dininin yarisini tamam-
lad1.) deyimini anlayabilmesi icin 6ncelikle Islam dininin evlilige ve evlilik
dist birlikteliklere bakis acisint algilamis olmast ve bu konudaki kilttrel
ogelere vakif olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde deyimin farkl sekiller-
de yorumlanip asil anlaminin disinda kullanilmast miimkiindiir. Ornegin,
bu deyimin ¢ok ibadet yapan bir kimse i¢in kullanilmast Arap¢anin genel
dil mantigina ¢ok aykirt olmasa da kiiltiirel agidan bu anlam, gecerliligini
yitirmektedir. Ciinkii Arapgada bu deyimin kullanimi, Musliiman bir kisi-
nin evlenmesi ile iliskilendirilmistir. Evlenen sahsin, dinin taleplerine da-
ha kolay uyum saglayacagi ve boylece dindarlik yolunda 6nemli bir asa-
may1 geride biraktigi ancak kiltiirel degerlere asina olmakla anlagilabile-
cektir.?

Kiiltirel motiflerin deyimleri anlamlandirmadaki énemine Arapcadaki 3
a3 e jle Ledl) ade Ja deyimlerini karsilastirarak bir 6rnek daha vere-
lim. Birinci deyimin sézlik anlamini, “Zaman tzerine geldi.”, deyimsel
anlamini da “Kokiine kibrit suyu dék(il)mek, kokint kurutmak, felakete
ugramak, kirip gecirmek, silip siiplirmek” seklinde Tirkceye ¢evirmek
mumkindir. Tkinci deyimin ise, s6zlik anlamini, “Diinya tzerine geldi.”,
deyimsel anlamint da “Sans yizine gilmek, refaha kavugmak, isleri yo-
lunda gitmek, talihi dénmek™ gibi deyimlerle Tirkceye aktarabiliriz. De-
yimlerin s6zdizimine baktigimizda her ikisinin de fiil ctimlesi oldugunu
ve “fiil + car + mecrur + fail” dizilisiyle ayni siralamayr takip ettigini
gormekteyiz. Diger yandan deyimlerdeki fiillerin anlamlarinin da benzer
oldugu gorillmektedir. Zira &3 ve Jé fiilleri esanlamli olup, “gelmek,
yonelmek, varmak” anlamlarini dile getirmektedir. Bu deyimlerin fiille-
rinde ve sozdizimlerinde biiylik oranda bir benzerlik (hatta tabiri caizse
aynilik) olmasina ragmen deyimsel anlamlarinda neredeyse taban tabana
bir zithik goriilmektedir. Deyimlerdeki bu zit anlamliligi meydana getiren
6ge, fail konumundaki sozciiklere dayanmaktadir. Birinci deyimdeki a2l
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(zaman) ve ikinci deyimdeki W) (diinya) sézciiklerinin Arap kiiltiiriinde-
ki acilimina bakildig: takdirde iki deyim arasindaki bicimsel ve diiz an-
lamsal benzerlige ragmen deyimsel diizeydeki zit anlamlilik anlagilir hale
gelecektir. Arap kiiltiirinde 3l szciigii, cogu zaman felaketlerle, yok
olmakla 6zdeslestirilmistir. Clinkt Araplar, baslarina gelen 6liim, hastalik,
yaslilik, felaket gibi olaylarin asil miisebbibinin “zaman” olduguna inani-
yorlardi. Hz. Peygamber’den gelen ,adl sa &l gld jadll | 5s ¥ (Zamana
sévmeyin ¢linki Allah, zamandir.) rivayeti de Araplarin sikint1 ve felaket-
lerin sorumlusu olarak “zaman” gérduklerini, béyle bir durumla karsila-
sinca misebbib olarak gordiikleri “zaman”a sévduiklerini ispatlar mahi-
yettedir. Yine Kur'an- Kerim’deki Lo s bais & sai Wil Wiba ¥) 8 Le ) 5l
A ) USleh “Diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. (Burada) 6liir
ve (burada) yasariz. Bizi ancak zaman helak eder dediler.”* ayeti de “za-
man”in (UAY) nasil algilandigini gostermektedir. Islam kiltiiriinde Al-
lah’a inanmayanlara $_*3l (zamanperest) denilmesinin sebebi de bu olsa
gerektir. Araplarin 83 sozciigiine yiikledikleri bu olumsuzlugun bir
benzerini Tirkler de kendi kiltiirlerinde “felek” s6zctigiine yiklemisler-

dir.

Ikinci deyimde gecen Wi (diinya) sézciigiine gelince, Arap kiiltiriinde
bu sézcik genellikle hoslanilan, zevkli olan, menfaat saglayan seylerle
iliskilendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette gecen “Onlar diinya
hayatinin ststini tercih ediyorlar.”> seklindeki ifadeler, bu s6zctugin Arap
zihnindeki algilanis bicimine atifta bulunmaktadir.

Iste _ad) ve Wil sozciiklerinin altinda yatan bu kiiltiirel algilama, s6z ko-
nusu deyimlerin anlagilmasinda arastirmaciya biyiik bir katk: saglayacak
ve Arapg¢anin dil mantigini ¢6zmesinde yardimci olacaktir.6

Yine Kur'an-1 Kerim’deki 05 ¢hall ¥) 42a¥ ayetinin, vahyin niizulii do-
nemindeki Araplarin kiltirel kodlart ¢éziimlenmeden dogru bir sekilde
anlagtlmast mumkin gorinmemektedir. Zira ayeti, abdestsiz Kur’an’a
dokunulamaz seklinde anlamak, o giinkii kilttrel altyapiy1 hesaba katma-
yan anlayislarin bir drtindi olsa gerektir. Oysa ayetin kiltiirel altyapisini
olusturan arka plan, dénemin kahinlik ve cinlerle kahinlerin iliskileri
meyaninda kendini ele vermektedir. O dénemdeki inanca gore, kahinler
gaybla ilgili haberleri iletisim icinde olduklart cinlerden aldiklarint iddia
ederlerdi. Bu distints bigimi o zamanlar olduk¢a yaygin bir kanaat haline
gelmisti.” Hz. Peygamber vahiy almaya baglayip gayba dair haberler ve-
rince Mekke musrikleri, Hz. Peygamberin de diger kahinler gibi cinlerle
irtibatlt oldugunu ve bu gaybi haberleri ona cinlerin getirdigini iddia ede-
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rek Kur’an’in temizligine leke stirmek istemisler ve boylece Hz. Peygam-
berin kahin olma hevesinde oldugunu, soyledigi sézlerin de cinlerin tagi-
dig1 hak-batil karisimi bir mahiyet icerdigini dillendirerek insanlart ondan
uzaklastirmaya c¢abalamislardir. S6z konusu ayet, bu iddiayt ciliriitmeye
yonelik miiminlere verilmis bir mesaj niteligindedir. Zaten bu ayetin nazil
oldugu donemde Kur’an-1 Kerim, insanlarin elinde dolasan, dokunabile-

cekleri bir Mushaf (kitap) halinde degildi.

Cevresel Faktorlerdeki Farkliliklar

Her dil, kendi ¢evresinde bulunan faktorleri kullanarak deyimlerini olus-
turmaktadir. Belli bir dili 6grenen kisi, o dilin ¢evresel faktorlerini ve
6zelliklerini bilmezse deyimlerine de tam olarak vukufiyet saglayamaz.
Ornegin, Kur’an-1 Kerim’deki cille Lzall 135 (On aylik gebe develer sa-
liverildigi zaman...)® ayetinin anlagilmasi, bahsi gecen cevresel faktorler-
den haberdar olmay1 gerektirmektedir. Zira o dénemde ¢6liin gemisi sayi-
lan ve insanlarin hayatlarinda buyiik bir yeri olan develerin ne denli
onemli oldugu bilinecek olursa, dogurmak tzere olan disi devenin 6nemi
de anlasilmis olur. Bir kisi bu kadar degerli olan bir seyi gézu kapali terk
edebilecekse, bu tasvir, icinde bulunulan giniin dehsetini dile getirme
bakimindan ¢ok giiclii bir anlatim icin kullanilmis demektir.

Anadil Girigimi

Anadil girisimi, anadilin yapisal ve anlamsal 6zelliklerinin hedef dilin ya-
pisal ve anlamsal 6zelliklerine yansitilmasi seklinde tanimlanabilir. Bir
dilden ceviri yaparken karsilasilan sorunlardan bir kismi, anadilimizin i¢
yapistyla, hedef dilin i¢ yapist arasindaki ayriliklardan kaynaklanir.” Hedef
dilin 6gelerini zihnimizde cevirirken ¢ogu kez anadilimizle distinir, ana-
dilimizin anlam gercevesi i¢ine giren anlamlari ve anadilimizin sézdizimi-
ni temel aliriz.19 Anadil girisimi, ¢eviride 6nemli sorunlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Anadili girisiminin ¢eviri yanlislari tizerindeki etki-
si bir arastirmaya gore %23’lere kadar ¢ikabilmektedir. Bu rakamdan ha-
reketle ceviri yanlislarinin yaklasik beste birinin anadili girisiminden kay-
naklandigt séylenebilir.!!

Kur’an-1 Kerim’den bir 6rnek verecek olursak ...3shall aiund 13412 diye
baslayan ayet-i kerime “Namaz1 kaza ettiginizde...” seklinde ¢evrilecek
olursa anadil girisimine maruz birakilmis olacaktir. Zira ayetteki “kaza
etmek” fiili, geleneksel din anlayisi cercevesinde Tirkcede, ge¢miste ki-



84 » Eskiyeni 27/Guz 2013

linmamis olan namazlarin vakti gectikten sonra kilinmasi seklinde anla-
stlmaktadir. Bu anlami sozciik, Peygamber (a.s)’in vefatindan sonra bas-
layan fikhi tartismalar neticesinde kazanmis olup Tirkcede sadece bu an-
lamiyla yasamaktadir. Halbuki bu sézciik s6z konusu ayette namazi “eda
etmek” anlaminda kullanilmistir. Ayetin “Namazi kaza ettiginizde...”
seklinde cevrilmesinin sebebi, anadil girisimi olmaktadir. Anadil girisimi,
dilin icerdigi kiiltiirel 6geleri de kapsar.

Hedef Dil Girisimi

Deyim cevirisinde hedef dil girisimi, anadil girisiminin tersi yénde sorun-
lara yol agmaktadir. Bagka bir ifadeyle, burada ¢evirmenin hedef dile ilis-
kin birikiminin anadile olumsuz etkisi s6z konusudur. Hedef metnin agiri
derecede etkisinde kalmak, bu tiir sorunlarin basinda yer almaktadir. Kisi
bu durumda hedef metnin igerigini anlamakta ama metni anadile aktar-
makta stkintt cekmektedir. Bu durum, ceviri kokmasi denilen olaya sebep
olmaktadir.

Deyimlerin dogru anlagilmas: ile anadile dogru aktarilmast birbirinden
farkli islemlerdir. Deyim veya benzeri bir 6genin dogru anlagilmasinda
hedef dil, dogru aktarilmasinda ise, anadil hakimiyeti devreye sokulmali-
dir. Anadiline hakim olmayan kisi, ister istemez hedef dilin etkisi altina
girecektir. Asagida verilen ayette deyim dogru anlasilmis ancak, dogru ak-
tartlmamistir.

Al-i Tmran suresi 144. ayette gecen 4xe e iy a5 deyimsel ifadesi ba-
z1 meallerde “Kim de 6kgelerinin tizerinde gerisin geriye donerse” sek-
linde terciime edilmistir.’> Bu deyimin mitercim tarafindan dogru anla-
sildigr goriilmekle birlikte Tirkceye aktarilmasinda hedef dilin sézciik ve
kaliplarinin etkisinde kalindig1 goriilmektedir. Ciinkii Tiirkg¢ede “Okgele-
rinin Gzerinden gerisin geriye dénmek™ diye bir deyimsel ifade bulunma-
maktadir. Kuskusuz bu tarz bir ceviri son derece anlamsiz olmakta ve
ayetin “Kim inancindan vazgecerse/Kim dininden donerse” anlamini yok
etmektedir.

Deyim Cevirisi

Ceviri isleminin asil amaci, hedef dil metninde verilen bilginin anlam ve
uslap 6zelliklerini elden geldigince koruyarak aktarmaktir. Ancak, geviri
islemi, kaynak dilin anlam ve tslap 6zelliklerini de muhafaza etmek zo-
rundadir. Bu yilizden iyi bir ceviri, olabildigince aslina sadik ve gerektigi
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kadar da serbest olmalidir. Bir ¢eviri gereginden fazla serbest olursa, asli-
na sadik kalamaz ve ortaya ceviri degil, yeni bir metin ¢tkmis olur. Aslina
tipatip sadik kalan ceviriler ise, kaynak dilin 6zelliklerinden 6diin verecegi
icin ceviri kokacaktir.14

Deyim ¢evirisi, ¢eviri bilim agisindan en zor streglerden biri olarak kar-
stmiza ¢tkmaktadir. Ciinkii kesin yargilari, basit olaylar anlatan ctimlele-
rin bir dilden bagka bir dile ¢evrilmesi, anlamin tipatip aktarilmasi gi¢
degildir. Ancak, deyim gibi kiltir yogunluklu kaliplasmis 6geleri, bir dil-
den baska bir dile tam karsiligini bularak aktarmak son derece zor, hatta
bazen imkansiz bir islemdir. Eger bu tir 6geleri s6zciigl sézctgiine ¢evi-
recek olursak, aktardigimiz dile yabanci bir anlatim ve o dilde anlami ol-
mayan bir s6z dizisi ortaya ¢ikar. Ornegin, “Sultanahmet’te dilenip Aya-
sofya’da sadaka vermek” gibi bir deyimi baska dillere sézciigli s6zctugiine
cevirmek, degisik kiltturlerden kimseleri hi¢cbir sey anlamayacaklart séz-
lerle karst karstya birakmak anlamina gelir.’> Ctinkti daha 6nce de bahse-
dildigi tzere deyimler genellikle tek tek sozciiklerin toplam anlamindan
ibaret olmayan dil birlikleridir. Baska bir ifadeyle deyimsel anlam, deyim-
deki sozciiklerin temel anlamlart toplamina esdeger degildir. Bu yizden
deyim cevirisinde sézctklerin degil, kiltiirel anlamin (kavram) temel
alinmasi gerekir.1® Yani hedef dildeki deyimin, hedef dilin kiltiiriinde na-
sil anlasildigini tespit edip bu kiltiirel anlamin anadildeki esdegerini bul-
maya c¢alismak gerekmektedir. Deyimdeki sézciiklerin esdegerlerini bula-
rak ¢cevirmek ¢ogu zaman hi¢bir anlam ifade etmeyecek, hicbir iletisimsel
degeri olmayacaktir.

Ceviri Agisindan Kur’an Deyimlerinin Tasnifi

Deyimler, tizerine kurulduklart kiltiirel altyapi, icerdikleri s6z sanatlari,
s6z dizim ve esdizim yapilariyla ¢ok cesitlilik arz ettiginden yukaridaki
kriter her zaman islevsel olmayabilir. Bazt deyimlerin sézciigl sézctugine
cevrilebilmeleri mimkiindtr. Bu calismada Kur’an deyimleri ¢eviri agi-
sindan “mantik”, “kurgu” ve “sézcik” diizeylerinde ele alinmistir. Bura-
da, “mantik” sézcligiiyle kastedilen sey, deyimin ne demek istedigi, ne an-
latmaya calistigt ile ilgili yondir. “Kurgu” soézctugiyle de deyimin demek
istedigi ya da anlatmaya calistigt seyi nasil ifade ettigi kastedilmektedir.
Bagka bir ifadeyle soyleyecek olursak, deyimin ne anlattigt mantigini, nasil
anlattigr da kurgusunu olusturmaktadir. Buradan hareketle Kur’an deyim-
lerinin Ttrkgeye cevirileri dort temel kategoride degerlendirilmistir.



86 * Eskiyeni 27/Guz 2013

Mantik, Kurgu ve Sézciik Diizeylerinde Esdeger Olan Deyimler

Bu tiir deyimler, ceviri agisindan en sorunsuz 6gelerdir. Genellikle ayni
sOz sanatlart ile kurulmuslardir. Bunlar, hem mantik hem kurgu hem de
sozcik diizeylerinde esdeger 6zellik arz eden, bu yiizden de s6zctigii soz-
cligiine cevrilmeleri miimkiin olan deyimlerdendir. Ornegin, Kur’an-1 Ke-
rim’deki =l 313 ayeti, Tiirkcede “Azabi tatmak” seklinde dile getiril-
mektedir. Viicudun bir organina dayandirilarak elde edilen ve aynt manti-
ga oturan bu deyimde her iki dilin esdizimsel yapisinin “tatmak” ve
“azap” sOzcikleri araciligiyla saglandigi gorilmektedir. Bu tiirden deyim-
lerin gerek Arapcadan Tirkgeye, gerekse Tiirkgeden Arapgaya sozliik an-
lamiyla gevrilmesi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki Ga¥) s ve 34
Bl &l gibi deyimsel ifadeler de bu tiirdendir.

Sozciik Diizeyinde Farkli, Mantik ve Kurgu Diizeylerinde Egsdeger
Olan Deyimler

Bu tiir deyimler, anlamlar1 ve kurgulari bakimindan esdeger olmakla be-
raber yukaridakilerden farkli olarak so6zctklerinde bazi kiciik degisiklikler
arz etmektedir. Clinki farkl diller ayn1 mantik ve kurguya dayansalar bile
bazen esdizimde degisiklik gosterebilirler. Bu da sézctiklerden bir veya
birkacinin degismesi anlamina gelmektedir. Ornegin, |_sia Lide ¢ 54l ifade-
si Tirkgeye “lzerimize sabir yagdir” seklinde terciime edilebilir. Mantik

» (13

ve kurguda esdeger olan bu deyim, Turkcede “Uzerimize”, “sabir” ve
“yagdir” sozciikleriyle esdizim olustururken Arapcada “Gzerimize”, “sa-
bir” ve “dok/bosalt” sozciikleriyle esdizim olusturmaktadir. Tki dil ara-
sindaki tek farkin Tirkcedeki esdizimde “yagdir” olarak kullanilan s6z-
cik yerine Arapca esdizimde “dok/bosalt” sézctgunin kullanilmasindan
ibaret oldugu gorilmektedir. Bu gruba verilebilecek bagka bir 6rnek de ¥
A5 L odals ayetidir. Turkcedeki deyimsel karsiligt, “O’nu uyuklama ve
uyku tutmaz.” seklinde iken Arapcadaki esdizimi, “O’nu uyuklama ve uy-
ku almaz.” bicimindedir. Aradaki fark, Tirkce esdizimde “almaz” sézcii-
guniin yerine “tutmaz” sézctiginin gelmesidir.

Kurgu ve Soézciik Diizeylerinde Farkli, Mantik Diizeyinde Egdeger
Olan Deyimler

Diller arasinda en sik rastlanan deyimler, kurgulanis bicimi ve icerdigi
sozclkler agisindan farklilik gosteren, ancak mantik itibariyle esdeger
olan bu tip deyimlerden olusmaktadir. Clinkii insanlar degisik kultirlere,
yasam bicimlerine ve tecriibelere sahip olduklarindan, benzer olaylar: dile
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getirmek isteseler bile bunu biylk olasilikla farklt yollar ve uslaplarla
gerceklestirmektedirler. Bu tiirden deyimlerin bir dilden digerine cevril-
mesi, 6nceki iki kategoride bulunan deyimlerden daha sorunludur. Ciinki
karsisina boyle bir deyim ¢ikan c¢evirmen, bu deyimin sézctikleri ve kur-
gusuna degil, mantigina bakmali ve aktaracagi dilde bu mantiga esdeger
sayilabilecek bir deyim aramalidir. Buldugu deyimin, hedef dildeki deyim-
le kurgu ve sozciik bakimindan hicbir benzerligi bulunmayabilir. Onemli
olan anlam esdegerligini yakalayabilmektir. Bazen de ¢evirmen bu tiir de-
yimleri ¢evirirken esdeger bir deyimsel karsilik bulmakta zorlanabilir. Bu
durumda gevirmene disen sey, hedef dildeki deyimin mantigint iyice kav-
ray1p anladiktan sonra, aktaracagt dilde bu mantig1 yeterli derecede yansi-
tabilecek bir diiz anlamli ctimleye bagvurmak olmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kategoriye giren bircok deyimsel ifade bulunmak-
tadir. Tirkcedeki Kur’an meallerine bakildiginda bu deyimlerin zaman
zaman Tirkceye yanlis bir sekilde aktarildigt gérilmektedir. Bu yanlishk,
cevirmenin deyimsel yapiy1 anlamamis olmasindan kaynaklanabilecegi gi-
bi, deyimin kurgu ve sozciiklerini Tirkceye oldugu gibi yansitmak iste-
mesinden de kaynaklanmis olabilir. Ornegin, Tekasur suresinin 2. aye-
tinde gecen _laall 33))) > ifadesini, s6zIik anlamiyla Turkceye aktarirsak
“Sonunda kabirleri ziyaret ettiniz.” seklinde bir ceviriyle karsilasiriz.
Tirkcede “Kabirleri ziyaret etmek” ibaresi, kabirlerin bulundugu yere gi-
dip orada yatanlari anmak ve onlara dua etmek seklinde anlasilmaktadir.
Yukaridaki Arapca ibare ise, kinayeli bir anlatim tarzina dayalt olarak
“6lmek” anlamina gelen bir deyimsel ifadedir. Fakat bazi meallerde bu
ayet, diiz anlamiyla cevrilmistir. Ornegin, Talat Kogyigit'in mealinde “ka-
birleri ziyaret edinceye kadar”, Hayrat Nesriyat tarafindan bir heyete ha-
zirlatilan mealde “Nihayet kabirleri ziyaret ettiniz.”, Ahmet Agirak¢a ve
M. Besir Eryarsoy’un mealinde “Sonunda kabirleri ziyaret ettiniz.”,
Hamdi Déndiiren’in mealinde “Sonunda kabirleri ziyaret ettiniz”, Ahmet
Varol’'un meilinde “Oyle ki kabirleri bile ziyaret ettiniz.”, Hiseyin
Atay’in mealinde “Kabirlere gidip saymaya varincaya kadar”, Yasar Nuri
Oztirk’iin mealinde “Oyle ki ziyaret edip saydiniz kabirleri.”, T.D.V
mealinde “Nihayet kabirleri ziyaret ettiniz.” seklinde tercime edilmistir.
Halbuki bu ayetteki deyim, Turkceye yine bir deyimle aktarilabilmektedir.
Buna gore ayetin meali, “mezara girinceye kadar” ya da “Sonunda mezara
girdiniz.” seklinde verilebilir. Bu ifadeden s6z konusu kisilerin 6ldikleri
net bir bi¢imde anlasiimaktadir. Yine Meryem suresinin 4. ayetinde
Lt (I 0 Ja331 5 seklinde bir ifade vardir. Bu ifadeyi sézliik anlamiyla ce-
virirsek “Bas, beyazlik bakimindan tutustu/alevlendi.” gibi anlamsiz bir
ciimleyle karsilasiriz. Bu cimlenin Tirkcede hicbir sey anlatmadigt bilin-
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mesine ragmen pek ¢cok meal, ayetin ¢evirisini s6zlik anlamiyla vermistir.
Opysa bu ayetin de Tiirkcede deyimsel bir karsiligi bulunmaktadir. Orne-
gin, ayetin cevirisi icin “Saclarima ak dustd.”, “Sa¢im basim agardi.”, “Sa-
¢im sakalim agardr.” deyimlerinden biri tercih edilebilirdi.

O halde bu tir deyimleri bir dilden digerine aktarmak isteyen g¢evirmen,
hedef dildeki deyimin kurgusu ve sézciiklerini degil kaynak dilin 6zellik-
lerini g6z Ontinde bulundurarak ceviri islemini gerceklestirmelidir. Baska
bir ifadeyle soyleyecek olursak cevirmen, deyimi anlama asamasinda he-
def dil mensubu, ¢evirme asamasinda da kaynak dil mensubu roluni tst-
lenmek durumundadir.

Kurgu, Mantik ve Sozciik Diizeylerinde Farklilik Gosteren Deyimler

Diller arasinda, dogal ve ¢evresel faktorler, dilin ic isleyisi ve kultirel et-
kilesimler sebebiyle meydana gelen birtakim benzerlikler ve yakinlasmalar
olabilecegi gibi yine aynt sebeplerle birbirine tamamen yabanci 6geler de
bulunabilir. Her milletin kendine 6zgt birtakim 6zellikleri, deyimlerinde
de kendini gosterir. Bu tiir 6zelliklerin yogun olarak bulundugu deyimleri
bir dilden digerine aktarmak, ancak anlam ¢evirisiyle mimkiin olabilir.
Belki yakin anlamli deyimler bulunabilir; fakat bu sefer de anlam kaymasi
veya kayb1 artacagindan bu tiir deyimleri deyimsel olarak cevirmek yerine
deyimsel anlam1 acimlayarak cevirmek, hedef dil metninin disina ¢itkma-
ma adina daha dogru olabilir. Yine de bu noktada ¢evirmenin tecriibesi
devreye girecek ve onun kanaati 6nem tagtyacaktir. Zira ceviri islemi,
ozellikle de kiltir ve sanat yogunluklu deyimlerin ¢evirisi, bu alanda biri-
kimli ve deneyimli olmay1 gerektirmektedir. Aslinda hedef dildeki bir de-
yimi yine bir deyimle kaynak dile aktarmak temel bir prensip olmalidir.
Ne var ki her deyime esdeger bir deyimsel karsilik bulmak sanildigi kadar
kolay bir is degildir. Eger hedef dildeki bir deyimin kaynak dile kurgusal
acidan farkli da olsa esdeger bir deyimle ¢evirisi mimkiin gériinmiiyorsa,
bu durum, kaynak dilde hedef dil deyiminin mantiksal karsiliginin bu-
lunmadigt seklinde yorumlanabilir. Béyle bir durumla karsilasan ¢evirme-
nin hedef dildeki deyimi, agimlama yontemiyle ¢evirmekten baska bir yo-
lu kalmamis demektir.

Kur’an-1 Kerim’de bu tiirden deyimlere de sik stk rastlanmaktadir. Orne-
gin, Bakara suresinin 143. ayetinde 436e e Qi (rae Jaudll o Ga alail
seklinde bir ifade bulunmaktadir. Bu ayetteki deyimsel ifade, ars &J—\h-e
4xde kismidir. Bir kimsenin, daha énce inandigt veya kabul ettigi bir sey-
den vazgectigini, inancindan déndiguni dile getiren Kur’an’daki bu de-
yimsel ifade, pek ¢ok mealde Tirkceye yabanci ifadelerle aktarilmustir.
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Ornegin, ayetin cevirisi Talat Kogyigit'in mealinde “...Peygambere uyan-
lar, dkgesi sigerinde dinenlerden (ayirip) bilelim diye...”, Hayrat Nesriyat ta-
rafindan bir heyete hazirlatilan mealde “...Peygambere tabi olanlari, dkge-
leri idizerinde geriye (kifre) donecek olanlardan ayirmamiz icin...”, Ahmet
Agirakca ve M. Besir Eryarsoy’un mealinde “...Peygambere (sana) uyanla-
11 ayaginin iki okgesi iigerinde geri doneceklerden (irtidat edeceklerden ve mu-
nafiklardan) ayirt etmemiz i¢in...”, Hamdi Dondiren’in  mealinde
“..Peygambere uyanlari, dkgeleri iizerinde donenlerden ayirt etmek icin...”, S.
Taha, M. Hizmetli, K. Celik’in mealinde “...Rastle uyani, fopuklar: iizere
dinenden ayiralim diye...”, Muhammed Esed’in mealinde “...El¢i’ye uyanlar
ile dkgeleri dizerinde gerisin geri dinenler arasinda acik bir ayrim yapabilmek
amactyla...” seklinde verilmistir. Sanki Tiirkcede “Okgeleri iizerinde(n)
geri donmek” ya da “Topuklart tizere dénmek” gibi bir deyim varmis gibi
hemen hemen bitiin mealler, ayeti ayni yanlisi tekrar ederek aktarmislar-
dir. Oyle goriinmektedir ki bu yanlis aktarim bir kez yapilmis, daha sonra
diger meallerde aynen tekrar edilmistir. Belki de bu hata, meal sahipleri-
nin Kur’an’daki deyimsel bir ifadeyi yine deyim benzeri bir ifadeyle ce-
virme gayretlerinin bir sonucu olabilir. Muhtemelen bu sekilde, metnin
aslina sadik kalinmis olacagina inanilmistir. Gergekten de sézctk dize-
yinde metne sadik kalindigr soylenebilir ama ayni seyi anlam duzeyinde
sOéylemek miimkiin gérinmemektedir. Ciinkti Tirkcenin dil mantiginda
“Okgeleri iizerinde(n) geri donmek” gibi bir deyimsel yapt bulunmamak-
tadir. Buradan hareketle ayetteki deyimsel ifadeyi, deyimin mantigini goz
oninde bulundurarak diiz anlamli bir ibareyle ¢evirmek daha dogru ola-
caktir. Buna gore ayet, baglam da hesaba katilarak “...peygambere uyan-
larla dininden vazgegecek olanlari birbirinden ayirmak igin...” seklinde
cevrilebilit.

Diger bir 6rnek de Al-i Imran suresinin 182. ayetindeki eiaﬁe\ Caadl Loy ¢l
deyimsel ifadedir. Bu ifade Kur’an’da sik stk gegmektedir. Burada da me-
al sahiplerinin aralarinda anlasma varmus gibi hata tizerinde ittifak ettikle-
rini gérmekteyiz. Meallerde bu ayete verilen anlamlar birbirine ¢ok ya-
kindir. Bu meallerden birkagi soyledir: “Bu, ellerinizin 6ne strdiginiin
karsihigidir.”, “Bu, sizin ellerinizin yapip 6ne strdiginin karsihigidir.”,
“Bu, sizin ellerinizin énden sunduklaridir.”;, “Bu, dinyada iken kendi el-
lerinizle yapmis oldugunuzun karsiligidir.”, “Bu, kendi ellerinizin iretip
onden goénderdigi yizindendir.”, “Bu, ellerinizle sundugunuzun karsili-
g1dir.”, “Bu, kendi ellerinizin isleyip ¢tkardigi (amellerinizin karsilig)dir.”,
“Bu sizin ellerinizle hazirladiginizdir.”. Verilen listeyi daha da uzatmak
miimkinduir. Ayeti daha diizgiin bir Tirkceyle aktaran meallerin sayist
oldukca azdir. Genel olarak meallerde, Arapcadaki esdizimin Turkcede
de saglanmaya calisildigt gériilmektedir. S6z konusu ayette gecen deyimin
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esdizimi, 23 (sunmak, takdim etmek, éncelemek) fiili ile 2V (eller) s6z-
cigiinden olusmaktadir. Tirkce meallere bakildiginda ayni esdizimle bir
deyim olusturulmaya c¢abalandigi gorilmektedir. Oysa Tirkcede bu
esdizimde bir deyim bulunmamaktadir. Ayetin meali, baglam1 da dikkate
alinirsa, “Bu, yaptiginiz kotiliklerden dolayidir.”; “Bu, islediginiz suclar-
dan otiridar.”, “ Bunun sebebi, kendi yapip ettiklerinizdir.” gibi deyim-
sel olmayan bir ifadeyle dile getirilebilir.!”

Kur’an Deyimlerinden Ornekler

A& da g A

Sozlik:

Ibtega: Tstenilen seyi elde etmek icin 6zel caba sarf etti.
vechullah: Allah’in yuzu.

Diiz anlam: Allah’in yiiziint istemek.

Deyimin tahlili: [7ech, yiz, 6n taraf, varligin zati, benlik, riza vb. anlamlara
gelmektedir. Temel anlamt yiiz organi olan vech kelimesinin yukarida verilen
diger anlamlart mecaz yoluyla elde edilen yan anlamlardir.

Dolayistyla bu deyimde gegen 4 4 ibaresindeki vech sézciigii kelimenin
temel anlami olan yliz organini degil, yan anlamlarindan 72z anlamint iger-
mektedir. Ibtegi sézciigiiniin fiili gaba gerektirdigi dikkate alindiginda deyim,
Allah’in rizasini elde etmek icin sadece talep etmenin yeterli olmadigini, bu
rizay1 elde etmenin ancak ve ancak fiili caba gostermekle miimkiin olabilece-
gini ifade etmektedir.

Ibtegi kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina baktigimizda 4 4s
disinda 4 8lia e ve 4l ) o ile kullanimlarina rastlanilmaktadir. Arapcada
deyimsel yap1 olmayan bu tir kullanimlar da Allah’in rizasini aramak seklin-
de Turkgeye cevrilmektedir.

Ceviri 6nerileri: Allah’in rizasini aramak, Allah’in rizasinin pesine diismek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 2/Bakara: 272,
13/Ra’d: 17, 92/Leyl: 20.

Ll Blall e i
Sozlik:

Ibtegi: Tstenilen seyi elde etmek icin 6zel caba sarf etti.
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Arad: Uzunluk karsiti en, genislik.
E/l-Hayatn'd-Dunyd: Diinya hayati.
Diiz anlam: Diinya hayatinin genisligini istemek.

Deyimin tahlili: Arad s6zctugi gecici olan diinya menfaati ve mal miilk gibi
yan anlamlar kazanmugtir. S6zctugtn fiil formati g-ra-da; mali satisa sunmak,
sergilemek, denetlemek, engelle karsilasmak vb. anlamlara gelmektedir. S6z-
cigiin kazandigt yan anlamlar gegicilige vurgu yapmaktadir. Bu nedenle
Kur’ani bakis acisina gore bizatihi gecici kabul edilen diinya hayatt ve men-
faatlerinin kalict olmadigt bu kelimeyle bir kez daha vurgulanmustir.

Yakin, icinde bulunulan, basit anlamlarina gelen dunyi sozciigii Wl sl
tamlamasinda Aayat s6zciginin sifatt konumunda kullandmistir. Buna goére
diinya hayatindan kastedilen, yasadigimiz mevcut hayattir. Bu hayat ahirete
kiyasla son derece basit ve gecicidir. Séz konusu gegicilik 3kl e olat
Ll deyiminde hem dumyd hem de arad kelimesiyle vurgulanmaktadir. Ihregd
kelimesiyle de insanoglunun gecici, basit diinya menfaatlerinin pesine diistii-
gu anlatilmaya ¢alisilarak insanin mal, miilk ve servet gibi gecici diilnya men-
faatlerine karst olan hirst ve tamahkarlig: yerilmektedir.

Ceviri 6nerileri: Gegici diinya nimetlerinin pesine diismek, diinyanin gegici
menfaatlerinin pesinde kosmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar ig¢in bakiniz: 4/Nisa: 94,
24/Nar: 33.

oliie Cual

Sozliik:

Ibyadda: Beyazlasti, agardu.

Aynahn: ki gozii.

Diiz anlam: Go6zleri beyazlastt.

Deyimin tahlili: Kur’an-1 Kerim’de bir yerde gecen slue Calan) deyimi Hz.
Yakup’un, oglu Yusufa karst hissettigi siddetli 6zlem ve hasretin yol agtigt
korligi anlatirken kullantlmustir. Asirt ve siirekli gozyast dokmek, goziin si-
yahint bulanik bir beyaza déniistiiriip gérmeyi engellemektedir. Bilindigi gibi
g6z yuvarinin goérme fonksiyonunu yapan kismi siyahtir. Bu kismin gozyasla-

11 sebebiyle perdelenmesi ile gorme fonksiyonunda kayip meydana gelir. Bu
durum Kur’an-1 Kerim’de sle Calan) deyimiyle dile getirilmistir.
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Ceviri 6nerileri: Goziine perde inmek, goziine kara su inmek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 12/Yusuf: 84.

Sozlik:

[ttehaze: Bdindi, ald.

Yeminehu: Y eminini.

Dehalen: Aldatma, sahtekarlik, hile, kusur, kin.
Diiz anlam: Yeminini aldatma/hile (aract) edindi.

Deyimin tahlili: Temel anlami bir yere girmek olan de-ha-le kokiinden tiire-
yen debal kelimesi mecazen aldatma, sahtekarlik, hile, kusur, kin, gizli dis-
manlik ve fesat anlamina gelmektedir. Debal kelimesinin s6z konusu mecazi
anlami kazanmada Arapgadaki e 4033 kullanimi etkili olmus, zamanla <ie
kelimesi kullanimdan disiiriilerek bu ciimlenin anlami JA3 kelimesine yiik-
lenmistir. Béylece deyimdeki dehal kelimesi, sahtekarlik ve aldatma anlamina
gelmis ve bir butiin olarak deyim, yeminini sahtekarlik ve aldatma aract ola-
rak kullanan kimsenin durumunu ifade eder olmustur.

Ceviri 6nerileri: Yeminle aldatmak, yeminini sahtekarligina alet etmek, sah-
tekarlik icin yemin etmek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari i¢in bakiniz: 16/Nahl: 92,
94.

G $2-FTIBY) 2145)

Sozlik:

Ittehazehn: Bir seyi, birini edindi.

Verdehu: Arkasinda.

Zibriyyen: Sirttan tiremis iyelik ismi.

Diiz anlam: Onu arkasinda tuttu, arkasinda birakti, sirt ardi etti demektir.

Deyimin tahlili: Deyimde gecen sirttan tiiremis iyelik ismi olan G ek keli-
mesi, deger verilmedigi i¢cin unutulan sey anlaminda mecazen kullanilir. Zira
bir seyi arkaya atmak, arkada birakmak onun 6énemsenmedigini ve unutul-
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maya terk edildigini gosterir. Buradan hareketle deyim, bir seye gereken de-
gerin verilmedigini ifade etmektedir.

Ceviri 6nerileri: Birini/bir seyi degersiz addetmek, birine/bir seye deger
vermemek, birini/bir seyi 6nemsememek, birini/bir seyi hesaba katmamak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 11/Had: 92.

KA

Sozlik:

Ezd: Geldi.

Harsehu: Tatlasina, ekinine.

Diiz anlam: Tarlasina geldi, ekinine geldi.

Deyimin tahlili: Temel anlam1 geldi demek olan ez fiili, yan anlam olarak
Y S yapisinda iy veya kétii bir seyi yapmak anlamina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim temel anlami topraga tohum sagmak olan hars sézciigi ile
kadinlar arasinda bir benzerlik kurmustur. Bu benzerlikteki benzetme yéni
tretkenliktir. Bu retkenlik, topragin triin vermesi, kadinin ise ¢ocuk do-
gurmast ile gerceklesmektedir. Kadinin ¢ocuk dogurmast erkekle girdigi cin-
sel iliskiye baglt oldugundan SV deyimi bu iligkiyi ifade etmek icin kul-
lanilmistir.

Ceviri onerileri: Cinsel iliskiye girmek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 2/Bakara: 223.

s A ey

Sozlik:

Issakale: Agirlasmak, agir olmak.
E/lArdYer.

Diiz anlam: (Agirhigiyla) yere ¢oktii.

Deyimin tahlili: Temel anlami agir olmak olan Jd) s6zciigti ) hatfi ceri ile
gecisli olarak kullanildiginda bir yerde kalmay: istemek demektir. Bu deyim-
de, nesnelerin 6zgtl agirligt ile bir isi yapmaya olan isteksizlikten dolayr onu
agirdan almak arasinda bir ilinti kurulmustur. Bu agidan bakildiginda ayetin
savaga gitme ve savasa hazirlik baglami dikkate alindiginda, savas yolculugu-
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nun sikintt ve yorgunlugunu géze alamayip yasadigr yerde kalmay1 istemek
deyimsel anlami olugturmaktadir.

Ceviri 6nerileri: Agirdan almak, bulundugu yerde ¢akilip kalmak, harekete
gecmemek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 9/Tevbe: 38.

4l 3 Ga blal

Sozlik:

Ehita: Kusatty, cevreledi.

Min verdihi: Arkasindan.

Diiz anlam: (Birini/bir seyi) arkasindan kusatti.

Deyimin tahlili: Temel anlami bir seyin etrafini ¢evrelemek, kusatmak olan
e-hd-ta s6zcugl, bu deyimde a¢2) )5 Oe ibaresiyle bitlikte kullanidmistir. Bilin-
digi gibi, savaslarda bir ordunun arkadan kusatilmasi, askerleri caresiz bi-
rakmakta ve yenilgiyi kacinilmaz kilmaktadir. Buradan hareketle, bir kimse-
nin arkadan kusatilmast metaforu, o kimsenin aciz ve caresiz kaldigt ve ye-
nilgiye mahkim oldugu durumu anlatmaktadir. dass aghl )5 e 45 ayeti, Al-
lah’in dinini yalanlayanlarin Allah’in glict ve kudreti karsisinda caresiz kala-
caklart ve onlar icin yenilginin kaginilmaz oldugunu giiclii bir sekilde ifade
etmektedir.

Ceviri 6nerileri: Caresiz birakmak, yenilgiye mahkim etmek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 85/Buric: 20.

La3h i
Sozlik:

Absanat: Korudu, himaye etti.

Fere: Cinsel organ.

Diiz anlam: Cinsel organi korudu.

Deyimin tahlili: Temel anlami korumak ve korunmak olan ahsana s6zcig,
mecazen iffetli olmak, namusunu korumak demektir. Ornegin, erkek ya da
kadinin evlenerek namusunu koruma altina almast, Jbaa] kelimesiyle dile ge-
tirilmis, boylece evli erkege mubsan, evli kadina da mubsana denilmistir. Diger
taraftan (s kelimesi, bekar oldugu halde namusunu koruyan kimseler icin
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de kullandmistir. Bir kisinin cinsel organini korumasindan maksat, giinaha
bulasmamast, zina yapmamastdir. &al fiili, her ne kadar Arapcada erkek ve
kadin i¢in kullanilsa da bu deyimin gectigi iki ayette yalnizca kadin icin kulla-
nilmistir. Dolayistyla )4 ciladl ibaresi, bir kadinin iffetli olmasi, namusu-
nu korumasi anlamini ifade etmektedir.

Ceviri 6nerileri: Iffetli olmak, namusunu korumak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari i¢in bakiniz: 21/Enbiya: 91;
66/Tahrim: 12.

A (ki) @ jadl

Sozliik:

Ubdrat: Getirilmek.

Enfus: Nefisler.

Sub: Cimrilik, bencillik.

Diiz anlam: Nefislere cimrilik getirildi.

Deyimin tahlili: Arapca sozliklerde genelde buh/ kelimesiyle agiklanan suh
s6zcugl esasen cimrilik anlamina gelen buh/dan daha ileri diizeyde bir cimri-
ligi anlatmaktadir. Diger yandan buh/ s6zctgii sadece maddi cimriligi kapsar-
ken, sub sézcigii maddi cimrilikle birlikte manevi cimriligi de kapsamaktadir.
Sahip olunan seye asir1 tamahkarlik bu tarz bir cimriliktir. Dolayisiyla su#b ke-
limesi cimrilikten daha ziyade bencilligi ifade etmektedir. Suh kelimesinin
deyimin geri kalan kismi olan G &l ibaresiyle birlikte kullanilmasi,
bencilligin, insanin fitratinda, dogasinda var oldugunu gostermektedir. Dola-
yistyla deyim, bencillik ve a¢gézliliigiin insanin karakteristik bir 6zelligi ol-
duguna vurgu yapmaktadir.

Ceviri 6nerileri: Mayasi bencillikle yogrulmak, mayasinda bencillik bulun-
mak, yaratilis1 geregi bencil olmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 4/Nisa: 128.

Gl &3 Gald
Sozlik:

Ablasa: Saflastirdi.
Din: Din.
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Diiz anlam: Dini Allah icin saflastirdi.

Deyimin tahlili: Ahlasa sézciigiiniin koki olan /a-la-sa, herhangi bir seyin
icerisindeki katki maddelerinden arinip saf hale gelmesidir. Bu kokin gegisli
hali olan ablasa, bir seyi katkt maddelerinden arindirarak saf hale getirmek
demektir. Dinin Allah icin saf hale getirilmesi, sitk ve riyadan arindirilarak
yalnizca Allah’a mahsus kilinmast demektir. Bu deyimde, bir seyin katki
maddelerinden arindiridmasiyla dinin sirk ve riya unsurlarindan temizlenerek
yalnizca Allah’in rizasinin gézetilmesi arasinda mecazi bir ilinti bulunmakta-

dir.

Ceviri Onerileri: Sirksiz ve riyasiz Allah’a ibadet etmek, dini, sirke ve riyaya
bulasmadan yasamak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari i¢in bakiniz: 4/Nisa: 146;
7/Araf: 29; 10/ Yunus: 22; 29/ Ankebit: 65; 31/Lokman: 32; 39/ Ziimer: 2,
11, 14; 40/ Gafir: 14, 65; 98/Beyyine: 5.

AL ) gl i

Sozliik:

Edla: Saldi, sarkitt1.

Hukkdm: Yoneticiler, yargiclar.

Diiz anlam: Yoneticilere/yatrgiclara para vb. seyi sarkattt.

Deyimin tahlili: Bu deyimde, kovay1 sarkitarak kuyudan su ¢tkarmak AL
Al A& S le yoneticilere bir miktar para vererck daha fazla haksiz gelir
elde etmek arasinda bir ilinti kurulmustur. Bu ilintide sarkitilan kova riisvete,
cikarilan su da elde edilen haksiz kazanca benzetilmistir. Dolayistyla diiz an-
lamuint “Ydneticilere para vb. seyi sarkitts” seklinde verdigimiz deyim, yoneticile-
re/yargiclara riigvet vererek ve para yedirerek gayri mesru yollardan haksiz
kazanc elde etmenin mecazi bir anlatimi olmaktadir.

Ceviri Onerileri: Yoneticilere/yargiclara  riigvet vermek, yoneticile-
re/yatgiclara para yedirmek.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 2/Bakara: 188.

Ci3Al 5 £ sl bt (313
Sozliik:
Ezdka: Tattird.



Erding Dogru, Emrullah Isler/Kur’an Deyimlerinin Semantik Analizi * 97

Libase’l-cit’i ve'l-havf: Aglik ve korku elbisesi.
Diiz anlam: Aclik ve korku elbisesini tattirdi.

Deyimin tahlili: Kokd, tatmak anlamina gelen gd-ga’'dan tiireyen egika séz-
ciigl, act veya tath olaylarin etkisi icin kullanidlan né6tr bir kelimedir. Ancak
bu kelimenin basa gelen bela, felaket, musibet vb. olumsuz anlamlar i¢in kul-
lanim1 Arapcada daha yaygindir. Burada dilin yemegin act ve koti tadin
tatmast ile, bela, felaket ve musibetlerin koti ve siddetli etkisine maruz kal-
ma arasinda bir benzetme yapilmistir. Diger yandan, deyimde gegen ve giysi,
elbise anlamina gelen /bas kelimesinin aglik ve korku igin kullanimi da meca-
7idir. Insant sarip sarmalayan ve kusatan act olaylar, insan bedenini érten el-
biseye benzetilmistir. Diiz anlamint “Aglk ve korku elbisesini tattirdr” seklinde
verdigimiz deyim, bir butiin olarak, insanoglunu Allah’in ag¢lik ve korku ile
cezalandirmasinin metaforik bir anlatimidur.

Ceviri 6nerileri: Siddetli aclik ve korku ile cezalandirmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 16/Nahl: 112.

plad) Jiul

Sozliik:

Ersele: Gonderdi.

Sema: Sema, gokyuzi.

Diiz anlam: Gokyuziuni gonderdi.

Deyimin tahlili: Dz anlamint “Gakyiigiinii gonderd;” diye verdigimiz deyim-
de gecen sezd kelimesi, esasen, yagmur bulutlarinin olustugu yer oldugundan
bir metafor olarak yagmur anlaminda kullanidlmustir. Dolayisiyla gékytiziiniin
gonderilmesi, yagmurun yagdirilmast anlamina gelen mecazi bir anlatimdir.

Ceviri 6nerileri: Yagmur yagdirmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 6/En’am: 6.

gl Gy g5
Sozlik:

Ezdiga: Saptirds.
Kalb: Kalp.
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Diiz anlam: Allah kalbini saptird1.

Deyimin tahlili: Ka-/e-be kokiinden gelen £a/b kelimesi, bir seyin sabit degil,
degisken oldugunu belirten bir mastardir. Kur’an-1 Kerim, kalbi distinen ve
akleden bir organ olarak nitelemektedir. Bu durumda £a/b akletme ve dii-
suinme merkezi olmaktadir. Distincenin degisebilirligi ile dustince merkezi
olan kalbin degiskenligi arasinda bir ilinti bulunmaktadir. Dolayistyla Kur’ani
kullanimda £a/b, insanin yoniini ve yolunu belirleyen manevi bir meleke ola-
rak tasavvur edilmektedir. Bir kimsenin hak yoldan sapmasi sonucunda Al-
lah’in onun kalbini saptirmasi, ilahi iradenin, bu kisinin s6z konusu iradesi
dogrultusunda tecelli ettigini gostermektedir. Béylece deyim, insanin dalalete
sapmasinin Allah tarafindan tescilinin mecazi bir anlatimi olmaktadir.

Ceviri 6nerileri: (Allah) birini dalalette birakmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 igin bakiniz: 3/Al-i Imrén:
8; 61/saf: 5.

Sozlitk:

Istegsa: Ortiindi, biirtndi,

Sevb: Elbise.

Diiz anlam: (Biri) elbisesini 6rtiindd, (biri) elbisesine buriindi.

Deyimin tahlili: Temel anlami Srtindi, birtindt demek olan #s#edsd s6zci-
gu, deyimde gecen sevb kelimesiyle birlikte kullanildiginda elbisesine birtindi
anlamina geldigi gibi, bir seyi dinleyip anlamak istemeyen kimsenin o seye
kulak ttkamasi ve kulak asmamast anlamini da mecazen ifade etmektedir.

Ceviri 6nerileri: (Bir seye) kulak ttkamak, (Bir seye) kulak asmamak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari i¢in bakimiz: 11/Had: 5;
71/Nuah: 7.

(30 B3 Al il

Sozliik:

Lstemseke: Tutundu.

Urve: Kulp, tutak, bir seyin baglandigi yer.
Vuska: Saglam.
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Diiz anlam: Saglam kulpa/tutaga/bir yere tutundu.

Deyimin tahlili: Hayvanin kagmamasi i¢in baglandigt aga¢ vb. saglam sey
anlamina gelen e kelimesi, zamanla kova, testi vb. kaplarin kulpu icin de
kullanilmustir. Hatta elbisenin diigmesinin baglandigy ilik bile #rve kelimesiyle
ifade edilmistir. Boylece, #rve kelimesinin tutunulacak saglam bir sey anlami-
na gelmesi, bitin bu kullanimlardaki ortak noktayr teskil etmektedir. Keli-
menin bu temel anlamindan yola cikarak, kendisine giivenilen ve dayanilan
seye mecazen #rve denilmistir. Buradan hareketle, saglam bir yere tutunarak
kendini givenceye alan kisiyle, Allah’a iman ederek kendini glivence altina
alan kimse arasinda bir ilinti kurulmustur. Dolayisiyla deyim, Allah’a iman
eden ve onun gosterdigi istikamette giden bir kimsenin saglam bir givencesi
ve dayanagt oldugunu ifade etmektedir.

Ceviri 6nerileri: Saglam bir dayanaga tutunmak, saglam bir glivenceye bag-
lanmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari igin bakiniz: 2/Bakara: 256;
31/Lokman: 22.

A o 5 5

Sozlik:

Istevi ald: Oturdu, kuruldu, yerlesti.

Ars: Taht.

Diiz anlam: Tahta oturmak, tahta kurulmak.

Deyimin tahlili: Temel anlam1 diizeldi, dik durdu, esit oldu anlamina gelen
istevd s6zcigil o hatfi ceriyle birlikte kullanildiginda bir yere oturmak, bir
yere kurulmak anlamina gelmektedir. Bu kullanim ayni zamanda, mecazen
bir seyi ele gegirme, bir yere hakim olmay1 da ifade etmektedir. Temel anlami
taht olan ary kelimesi ise, mecazen giic, iktidar, saltanat manasina gelmekte-
dir. Buradan hareketle, bir kralin tahta oturarak yonetimi ele gecirmesiyle
Allah’in kainatin yonetimini elinde bulundurmast arasinda bir ilinti kurul-
mustur Dolayisiyla glig, iktidar ve saltanatt sembolize eden ‘ahta otur-
mak/ kurulmak ifadesi; glict, iktidar ve saltanati elinde bulundurmanin de-
yimsel bir anlatim1 olmaktadir.

Ceviri 6nerileri: (Kainata) hikiimran olmak, (kainatin) hiikimranhgini elin-
de bulundurmak, (kainatin) yonetimini elinde bulundurmak, (evrene) ege-
men olmak.
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Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari ig¢in bakiniz: 7/A’raf: 54;
10/Yunus: 3; 13/Ra’d: 2; 20/Taha: 5; 25: Furkan: 59; 32/Secde: 4;
57/Hadid: 4.

A/ & Ay ald

Sozlik:

Esleme: Teslim etti.

Vech: Yiz.

Diiz anlam: Yuzuni Allah’a teslim etti.

Deyimin tahlili: [7ech, yiz, 6n taraf, varligin zati, benlik, riza vb. anlamlara
gelmektedir. Temel anlami yliz organt olan vech kelimesinin yukarida verilen
diger anlamlart mecaz yoluyla elde edilen yan anlamlardir. Bu deyimde vech
kelimesi benlik yan anlamiyla kullanilmustir. K6k anlami maddi manevi her
tirlt zarardan emin olarak esenlige kavusmak olan estse fiili, Kur’ani bag-
lamda insanin kendisini sirk, kifir, nifak vb. zararli inanis bicimlerinden
arindirarak Allah’in iradesine gonilden boyun egmesi ve bitin benligiyle
O’na teslim olmasini ifade etmektedir.

Diiz anlamini “Yiziinti Allah’a teslim etti” seklinde verdigimiz bu deyim, ki-
sinin Allah’in iradesine goniilden boyun egmesi ve biitiin benligiyle O’na tes-
lim olmasinin mecazi bir anlatimi olmaktadir.

Ceviri onerileri: Allah’a goniilden boyun egmek, Allah’a butiin benligiyle
teslim olmak.

Deyimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari i¢in bakiniz: 2/Bakara: 112;
4/Nisa: 125; 31 /Lokman: 22.

Sonug¢

Deyimler, bir dilin dogru anlasiimasinda ve anlatilmasinda 6nemli bir ye-
re sahiptir. Ait olduklart milletin yasadig1 zamana, kultiriine, disinis ve
yasayls bicimlerine, inanglarina, siyasal ve toplumsal yapilarina ve diline
dair 6nemli ipuglart igerir. Ote yandan deyimler, sézIii veya yazili metne
tat katma, onu daha ¢ekici ve vurucu hale getirme islevini de yiklenir.
Ayrica deyimler, metnin tasarruflu olmasini, yani az sozle ¢ok sey ifade
edilmesini de saglar. Sanki sifreli bir s6z ya da konsantre edilmis bir tiriin
gibidir deyimler. Géze az goriiniir; ama fonksiyonu biiyiiktir. Ozellikle
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bir heyecan ve cosku olusturmak istendiginde deyimler essiz bir malzeme
olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’i ¢evirme isine soyunan miitercimin Kur’an deyimlerine
dair bir farkindalik icinde olmasi gerekmektedir. Bu farkindalik sayesinde
miitercim deyim oldugunu anladigr dil yapilarini daha derin bir sekilde
incelemeye tabi tutmali, s6z konusu deyimlerin kultiirel arka planlari-
nt/motiflerini irdeleyerek derin yapilarina niifuz etmeye calismalidir. Ce-
viri asamasinda ise, Kur’an deyimlerini hedef dile mtimkin ise hedef dil-
deki bir deyimle aktarmalidir. Ne var ki bu durum her zaman miumkiin
olmayacaktir. O zaman cevirmene disen sey, Kur’an’daki deyimin anla-
mint hedef dil okuyucusuna dogru bir sekilde anlatabilecek ifadeleri bul-
mak olmalidir. Cevirmen, kaynak dilin (Kur’an metni) yapisal ve anlamsal
Ozelliklerini ¢ok iyi bilmeli, ancak, ¢eviri asamasinda bu unsurlari, hedef
dil okuyucusunun dil zevkine uygun bir tarzda aktarma gayreti icinde ol-
malidir.

Arapcadaki deyimler, s6z sanatlart bakimindan son derece zengin oldu-
gundan Kur’an-1 Kerim’deki deyimleri ¢eviren ¢evirmenin, bu s6z sanat-
lart arasindan hi¢ olmazsa en ¢ok kullanilanlarina dair bilgi sahibi olmas:
gerekir. Ciinkdi bu sanatlar, deyimlerin sifrelerinin ¢6ztlmesinde, yani
mantalitelerinin anlasilmasinda kilttrel 6geler kadar olmasa bile yine de
6nemli bir rol oynamaktadir.
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Kur’an-Siir Iligkisi

Oz Kuran’in siir ile iliskisi, Kuran’in indirilisinden itibaren tartisma konusu olmustur.
Ayetlerde, Kur’an’in siir, Peygamber’in de bir sair olmadigint vurgulanmaktadir. Arapla-
rin Islam-6ncesi sairleri hakkindaki inanglart ve diisiinceleri yaninda, o dénem saitlerinin
kisilikleri nedeniyle bu ayetlerde saitler olumsuz ifadeletle anilmaktaditlar. Suara suresi
ise bu konuda bir istisna olarak gértinmektedir. Bu surede iman etmis olup dogru yol
tzere bulunan sairler Kur’an’in genelindeki olumsuz degetlendirmelerin disinda tutul-
maktadirlar. Hz. Peygamber’e Kur’an nazil olduktan sonra da Misliiman saitler siir séy-
lemeyi stirdirmusler ve Kur’an’in etkisiyle siir konulart degismeye baslamistir. Bu d6-
nemden itibaren sairler, Kur’an’dan ilhamla siirlerinde inanglarinit dile getirmislerdir.

Anahtar kelimeler: Arap Edebiyati, Cahiliye, Kuran, Arap Siiri, Cinler.

Quran and Poetry

Abstract The relation of poetry with Qur’an has been the matter for discussion since
the Qur’an came. The verses of Qur’an have stressed that Qur’an is not a poem and the
prophet is not a poet. Due to the opinions of Arabs about pre-Islamic beliefs and the
characters of the poets in this era, the poets in these verses are mentioned as negative.
Only in the Surah of al- Shu‘ara, there is an exception that the poets who believe and
behave in a right way have been exempted. When the prophet is alive, poets read
poems and then there has been a change in the topics of poetry due to the effects of
Qur’an, and the poets who are inspired by Qur’an expressed their beliefs in their
poems.

Keywords: Arabic Literature, Jahiliyya, Quran, Arabic Poetry, Jinn.

Dog. Dr., Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

Eskiyeni 27/Guz 2013, 103-121
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Anlamanin Tabiatt ve
Kur’an’t Anlama’

Burhanettin TATAR ™

Kur’an’t anlamanin vahyin ilk dénemlerinden giinimiize degin bir sekilde
sorun teskil ettigi pek bilinen bir husustur. Ancak bu sorunun ilk dénemden
itibaren stirekli anlam degisikligine ugradigi ve ilerleyen zamanlarda dogru-
dan sorunun kendisini anlamanin en temel soru haline geldigi bazen gozler-
den kagan bir husus olmaktadir. Hz. Peygamber hayatta oldugu stirece
Kur’an’t anlamak, daha ziyade insanlarin iginde yasadigr “ortam”1 anlamak
iken, daha sonra dikkatlerin ortamin kendisinden metnin kendisine yoneldigi
fark edilmektedir. Boylece ilk basta insanlarin Kur’an’t anlamasi, olup biten
olaylar1 anlamasi ve sorunlara nasil yaklasilacaginin belirlenmesi iken, daha
sonra Kur’an metninin dilsel diizeyde ele alinmasi anlama sorununun mahi-
yetinde degisiklige yol acmustir.

Bu degisim, 6zellikle Kelam ilminin ilk tesekkiil ettigi zamanlarda gittikce
kristallesmis ve sonunda Kur’an’t anlama, etrafta olup biten olaylarla insanla-
rin nasil ylizleseceklerini, diinyaya karst nasil tavir alinacagini belirleme ¢aba-
sinin 6tesinde, rasyonel olarak belitlenebilir, aklin kendi diizenine uygun du-
sen killl anlamlart kavrama c¢abasina dénismistir. Bu durum daha sonra ta-
savvufi diisiincenin gelismesiyle daha kapsamli bir hal almis ve Kur’an’t an-
lamanin kendisinin ne anlama geldigi sorusuna doniismustiir. Kelamcilar
arasinda Kur’an’in yaratiip yaratlmadigina iliskin tartismalarla, mutasavvif
distntrlerin Kur’an metninin genel olarak ne anlama geldigine dair yakla-

* Bir 6nceki sayimizda “Kur’an’t Anlama” sorunu Uzerine Baz1 Diisiinceler isimli yazt ashnda Sevket
Kotan’a aitken sehven Burhanettin Tatar adina yayinlanmustir. Bu sayimizda her iki yazarimizin yazi-
larini da orijinal haliyle yayinliyoruz.

™ Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakultesi

Eskiyeni 27/Guiz 2013, 123-129
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simlarini irdelemek bu sorunun genisligini ve derinligini gérmek icin iki
O6nemli alandir.

Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve Ibn Tufeylin Kur'an ile ilgili yaklagimlarina
bakildiginda sorunun daha bir farkli diizeye tasindigini fark ederiz. Kur’an
anlama sorunu artik salt pratik ya da kavramsal (logos) diizeyde bir anlamin
kesfinden 6te dogrudan Kur’an’in kainatin hiyerarsik yapisi icindeki yerini
belirleme ¢abasina doniigiir. Bu felsefi yaklasimi, gorebildigimiz kadariyla, en
kapsamli bicimde Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebirin “Mukaddime”sinde detay-
landirmaktadir. C)yle ki artik Kur’an hatflerden kelimelere, oradan climlelere,
sonra anlamlara, sonra bu anlamlarin ontik alanda karsiliklarina, sonra daha
yitksek anlamlarin ontolojik referanslarina ve en sonunda biitiin bu anlamlar
kendisinde detleyip topatlayacak tek bir varlik/biling 6zdesligine degin tim
kainatin hiyerarsik yapisini kendisinde temsil eden bir killi yapi olarak ele
alinir. Béylece Kur’an’t anlama sorunu ile kainati anlama sorunu bire bir pa-
ralellik arz eden sorun haline gelir.

Yukaridaki tarihsel stirece dair genel analizlerden hemen fark edilecegi tizere,
Kur’an’t anlama ilk basta varolussal, tarihsel, siyasi bir sorun iken, daha son-
ra dilsel, kelami, mistik ve felsefi (metafiziksel) sorun olarak farkli baglam-
larda yeni boyutlar kazanmustir. Her bir baglam, Wittgenstein’in ifadesiyle
soylersek, farklt bir “dil oyunu” oldugu icin, her bir dil oyununu karakterize
eden kavramsal yapiya gére sorunun anlam merkezi degismistir.

S6zgelimi, yasanan olaylart merkeze alan bir dil oyunu icinde (fikih, siyaset
gibi) Kur’an’t anlama sorunu bir sekilde bu merkez ekseninde “tatbikat” so-
runu olarak anlasiimaktadir. Kullanilan dilin kendi rasyonel ve gramatik yapi-
sint merkeze alan bir dil oyununda (Kelam), Kur’an’t anlama sorunu ister is-
temez rasyonel ve dilsel bir analiz sorununa dénusmektedir. Mistik ve Batini
dil oyunlarinda merkezi teskil eden sey “hal” veya birtakim “sirlar ya da sif-
relet” oldugunda Kur’an’t anlama sorunu hal icinde/esnasinda agiga ¢ikan
anlam ya da birtakim sirlarin nasil aralanacagi veya sifrelerin nasil ¢6ztlecegi
sorununa doéntsmektedir. Dil oyunu metafiziksel bir boyut kazandiginda
(felsefe), Kur’an’t anlama sorunu Varligin anlamini ve boyutlarint arastirma
sorunu haline gelmektedir.

Bati diinyast ile bir yenilgi psikolojisi icinde ylizlesmeye basladiginda Miis-
limanlarin Kur’an’t anlama sorununu daha farklt anlamlar esliginde doniis-
tirdiiklerine sahit olmaktayiz. Bunlardan en iyi bilineni, Kur’an’t Batt mede-
niyetinin tretimlerine karst savunma veya Kur’an’in mesruiyetini bu medeni-
yetin kavramlarina gore yeniden tescil etme ¢abasidir. Buna bilimsel verilere
gore Kur’an’in yeniden ve en dogru anlasilabilecegi varsayimint dahil etmek-
teylz.
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Dikkatimizi hemen ¢eken sey, Bati medeniyeti ile yenilgi psikolojisi i¢cinde
yiizlesme durumunda yukarida andigimiz dil oyunlarina yeni dil oyunlarinin
dahil edilmesidir. Buna gére Kur’an’t anlama sorunu fizik bilimi merkezli dil
oyunu icinde kainata dair bazi gercekleri Kur’an metninde yeniden okuma
sorununa donismistir. Bireysel ve toplumsal degerleri 6n plana c¢ikaran
haklar, 6zgurlikler, sorumluluklar eksenli modern dil oyunlart icinde
Kur’an’t anlama sorunu insanin deger ve haysiyetine odaklanma sorunu hali-
ne gelmektedir. Bu sonuncu dil oyunu icinde 6zellikle Miislim ve gayrimiis-
lim feminist dil oyunlart icinde 6n plana ¢ikan kadinlarin haklari, 6zgiirlikle-
ri ve sorumluluklart ekseninde Kur’ant “kadin géziiyle” okuma sorununu
dahil etmeliyiz. Son yillarda Fransa, Amerika ve ciliz da olsa Malezya gibi tl-
kelerde tarihi siireg icinde 6tekilestirilen, marjinal tipler olarak goériilen gay ve
lezbiyenlerin dini hayat icinde kendilerine gbre yer edinme sorunu olarak
Kur’an’t anlama sorununa yeni bir boyut kattiklarina tanik olmaktayiz.

Bitiin bunlara ilave olarak, sekiilerlesmenin tim diinyada yayimast ve bu
surecin Ozellikle Avrupa ve Amerika gibi yerlerde bir tir “manevilesme”
(spiritualizasyon) seklinde salt ruhi ve zihni bir dindarlik bi¢imine yol agma-
styla birlikte Kur’an’t anlama sorununun Kur’an’da agike¢a “verili olanin Gte-
sinde ya da gerisinde” bir tiir manevi din formu arama ¢abasina déntisecegi-
ni simdiden rahatlikla kestirebilitiz.

“Islameilik” adiyla bilinen fikhi-siyasi-ekonomik merkezli dil oyunu iginde
Kur’an’t anlama sorununun ise bir tir uluslararasi gerceklik icinde Miisli-
man birey ya da toplumlara yeni bir siyasi, ahlaki, ekonomik, hatta bilimsel-
teknolojik (bilginin Tslamilestirilmesi) bir alan agma sorununa déniistiigii g6-
rilmektedir.

Yazimizin basindan itibaren el altindan vurgulanmakta olan husus sudur:
Kur’an’t anlama sorunu genel olarak insanlarin hayatin farkli alan ve boyutla-
rinda yiizlese geldikleri sorunlara gore farkl diigtinme bigimleri icinde yeni-
den ele alinmis ve boylece sorunun kendisi tek bir anlam ya da boyuta indir-
genemeyecek kadar detaylanmustir.

Gunumizde kimi selefi ve geleneksel yaklasimlarda Kur’an’in yalin, diz,
herkes tarafindan esit mesafede algilanabilir pratik anlamini (her Misliiman
icin gegerli olacak bir hayat pratigini ve pratigin formunu) belirleme temel
Kur’an’t anlama sorunu olarak sunulsa da bu yaklasimin pek ilgi cekmedigi
barizdir. Bu yaklasim ¢ogu kez, ‘Kur’an icinde Islam’in en temel anlamini
kavrama’ ¢abast olarak “Kur’an’t yine kendisiyle anlama™ gibi bir tir kapalt
anlam diinyast olugturmaktadir. “Kur’an Islam’” gibi tabitler en azindan bir
tir totoloji yaparken, diger taraftan “anlam” denilen hususun bizi kendi di-
stmizdaki gerceklere acgik kilma yani “ben” ile “ben-olmayan” arasindaki
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baglantiyr kuran ve boylece aktif bir diinyanin tezahiiriine imkan veren hu-
sus oldugunu g6z ardr eder.

Gorebildigimiz kadartyla Kur’an’t anlama sorununun tarihsel siirecte kazan-
dig1 farkli anlam alanlari ya da boyutlart bir sekilde insanlarin yiizlestigi birta-
kim gercek sorunlara temas ederken, bazi temel sorularin gézden kagmasina
yol agmus gibidir. Bu sorularin en basinda, kanaatimizce, Kur’an’in ne tiir bir
metin oldugu ve Kur’an’in séyleminin ya da konusmasinin ne tiir bir bilgi ti-
ri olarak gorilmesi gerektigi sorulart gelmektedir. Bu sorularin aciga ¢ikar-
maya ¢alistigt husus, Kur’an’t anlama sorununun genel olarak Kur’an’in elde
mevcut birtakim bilgi tirlerine ya da metin formlarina indirgenerek formiile
edildigidir. Kur’an’in, kendisinin disindaki hi¢bir seye indirgenemez bir var-
lik tarzina sahip oldugu dikkate alindiginda, onun ne tir bir metin oldugu,
buna baglt olarak onun ne tir bir bilgi tiriini bizlere sundugu sorusu hayati
Onem arz etmeye baslar.

Dikkat edilirse, tarihsel siireg icinde Kur’an’t anlama sorunu farklt boyut ve
alanlar icinde anlam kazanirken ayni zamanda 6n plana cikarilan dil oyunlar
icinde gegerli kabul edilen bilgi tiiriine de bir sekilde indirgenmistir. S6zge-
limi, bilimsel verilere uygunluk baglaminda fizik bilimi temelli dil oyunu
icinde Kur’an’in sundugu bilgi tiirii ile bilimsel bilgi tiirt sanki 6zdeglestiril-
mektedir. Benzer indirgemeci yaklagimi Kur’an’in bilgi tiiriint helal-haram
merkezli fikhi bilgi tiiriine indirgeyen genel dini tutumda da gérebiliriz.

Bu agilardan bakildiginda yukarida kabaca degindigimiz soruyu su sekilde
formiile etmek mimkiin gérinmektedir: Kur’ani bilgi tiiriintiin (onun metin
formunun), bilimsel, felsefi, ahlaki, siyasi, pratik, mistik, kelami, hukuki
(fikhi), tarihsel, teknik, sahsi (bireyin kendisine dair), gramatik-etimolojik-
morfolojik dilbilimsel bilgi tiirleriyle benzestigi ve ayristigt noktalar nelerdir?
Kur’an’t anlama sorunu, az 6nce degindigimiz diger bilgi tirlerine Kur’an’t
indirgemeksizin anlama sorunu ise -aksi halde ortada Kur’an’in kendisi degil,
yalnizca diger bilgi tirleri icinde temsil edilen halinden s6z edebiliriz-
Kur’an’a 6zgii bilgi tiiriinii nasil ele alabiliriz ve onu ayirt edebiliriz?

Bu sorunun en kritik tarafini “huzur” (zamansal-mekansal mevcudiyet, teza-
hur, ifsa, prezentasyon) ve “temsil” (reprezentasyon) arasindaki iligkiye ba-
karak gérmek kismen miimkiindir. ‘Huzur’, bir varligin kendisini gosterme-
si, dogrudan ytizlesme hadisesi haline gelmesi ve béylece bir tir “konusan
metin” olarak kavranmasidir. “Temsil’ ise, bir varligin kendisini bir bagka
varlikta dolayl olarak aciga ¢ikarmasi, onda kismen kavranan-kismen gizle-
nen bir ikircikli hale birtinmesi, baskasinin diliyle konusturulan bir metin
haline gelmesidir.
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Kur’an metninin ¢ok boyutlu ve buna gore farkll bilgi tirlerini ayni anda
agiga ctkaran bir dile sahip oldugu ileri siiriilerek Kur’an’in farkl bilgi tiirleri
icinde temsil edilmesinin herhangi bir sikintiya yol agmadigi distintlebilir.
Kur’an’t anlama sorununun evrenselligi, yani farkli dil oyunlar ile irtibat ha-
linde kendisini ifsa edebilecegi diistincesi agisindan bakildiginda yukaridaki
iddianin birtakim gerceklere temas ettigini kabul edebiliriz. Ancak buna
ragmen, hala biz “Kur’an” bilinen s6zli-yazil literatiir tirlerine (genre) ait
goremiyorsak, onun bilimsel, tarihsel, edebi, mitolojik, teknik, pratik eser
tirlerinden ayri, “kendine 6zgli” bir metin formu oldugunu kabul ediyorsak,
bu durumda onun bagka bilgi tiirlerinde temsil edilemez bir bilgi formuna
sahip oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Kur’an’t anlama sorunu tam
da burada merkezilesiyor goriinmektedir: O, kendine 6zgii ne tir bilgi for-
muna sahiptir? Bu bilgi tirtini diger tim bilgi tiirlerinden ayrigtiran sey(ler)
ne(ler)dir?

Bu sorulari felsefi kavramlarla detaylandirmaya ¢alismak, bu kisa hacimli ya-
zinin amacint ya da sorumlulugunu fazlasiyla asmaktadir. Bu yazida yalnizca
bu sorulart anlamlandirirken neleri yapmakta ve yapmamakta oldugumuza
dikkat ¢ekmek istiyorum. Daha kestirme deyisle, Kur’an’t anlama sorununu
anlamlandirirken neler olup bitmektedir?

Kur’an’ anlama olay1 ve bu anlama cabalarinda tezahtir eden sorunlar, her
seyden 6nce aynt anda hem metni hem de yorumcuyu dikkate almamizi ge-
rektirmektedir. Bu nedenle, Kant’in kavramlaryla soylersek, “kendinde sey,
kendi basina bir sey” olarak Kur’an metnine yaklagsmaya calismak en azindan
kuramsal olarak imkansiz, pratik olarak celiskilidir. Buna karsin, onu gelis-
tirmekte oldugumuz farkli bilgi tiirleri icinde temsil etmeye c¢alismak yani
onu baska bir bilgi tiriine indirgemek, ona “kendisi olmayan™ bir sey icinde
varlik kazandirmaktir. Bu durumda o daima kendisine yabancilastirilmis bir
goriniim kazanacagi icin gercekte “Ortada Kur’an diye bir metin var mudir?”
sorusuna yol acacaktir. Bu ylizden Kur’an’t anlama sorunu, “kendinde sey”
ile “baskasinda -bagkast icin- sey” kategorilerinden birine indirgemeksizin
Kur’an’t anlama sorunudur. Bir bagka deyisle, Kur’an’t anlama sorunu, insa-
nin gelistirdigi bilgi titlerine indirgemeksizin bize verilen/vahyedilen bilgi
tirind anlama sorunudur.

Bu durumun bizleri “kendi irettigimiz i¢in” asina oldugumuz dil icinde,
tretmedigimiz bir metni kendi orijinalligi, farklilig1, bir bakima yeniligi anla-
minda yabanciligt i¢cinde kavrama sorunu seklinde bir gerilime siiriikledigi
aciktir. Yazimizin bagindan itibaren kabaca degindigimiz farkl dil oyunlar,
Kur’an’t anlama sorununu, Kur’an’in yabancihigint agina oldugumuz dil igin-
de giderme, onu bize asina kilma sorunu olarak ele alma bi¢imleridir. Ancak
Kur’an’t anlama sorunu belki burada bir tiir asimilasyon ya da bask: altina
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alma sorununa doniisiyor olmasin? Kur’an’t anlamak, elbette bize yabanci
olan bir hususu asina oldugumuz bir hususa donistiirmektir. Ancak burada
Kur’an’in bize yabanct olan dilini ya da metin formunu agina oldugumuz dil-
ler ya da bilgiler icinde bize yaklastirmak isterken, bir sekilde ona siddet uy-
gulayarak onu kendi gbris alanimiz icinde asimile ediyor olmayalim?

Bize 6yle geliyor ki Kur’an metnini bize yaklastirma, kendimize asina kilma
anlaminda Kur’an’t anlama sorunu daha ziyade kendimizi emniyet ve giiven
icinde hissettigimiz birtakim dil oyunlart ya da bilgi tirleri icinde sabit kala-
rak Kur’an’t bizi “bir yere cagiran” metin olmaktan ¢itkarma sorununa do-
nusmektedir. Kur’an metninin kendine 6zgli oldugunu, onun baska bilgi tiir-
lerine indirgenemez bir bilgi formuna sahip oldugunu séylemek (veya
Kur’an’a bu sekilde inanmak), onun asina oldugumuz tim yerlerden bir se-
kilde uzaklasarak “cagirdigr yere yonelme” eylemini kendisinde barindirmi-
yor mur Kisacast bize bir sekilde yabanci olan yere dogru yonelerek kendi-
mizi glivende hissettigimiz yerlerin bir tiir elestirisini yapabilme anlamin1 ag1-
ga cikarmiyor mu?

Bilindigi tizere, “elestiri” (kritik) kelimesi herhangi bir ctimlenin, fikrin ya da
gercekligin bizi ulastirabildigi, dolayistyla, ulastiramadigy yerleri fark edebil-
mek, yani bu seylerin sinirlarint ve sinirlarin 6tesini fark edebilmektir. Yuka-
rida Kur’an’in kendine 6zgti bir metin ve dil (bilgi) formuna sahip olmast ha-
sebiyle bizi daima agina oldugumuz yer ve bilgi tirlerinin Gtesinde kismen
yabanct oldugumuz bir noktaya ¢agirmasi, tam da asina oldugumuzu distin-
diigiimiiz tim metin ve dil formlarinin sinirlarini ve onun Stesini gérme so-
rununa yol agmaktadur.

Bu agidan bakildiginda Kur’an’t anlama sorunu, yalnizca Kur’an’t anlama so-
runu olmaktan ¢ikarak kendi bilgi ve kavramlarimizi elestiri sorununa do-
nusmektedir. Diger bir deyisle, Kur’an’t anlama sorunu belki ¢ogunlukla,
kendi kavram ve bilgilerimizi elestirmeksizin Kur’an’t kendi dil ve kavramla-
rimiz icinde asimile etme ve onu bir tlir baski altina alma sorununa dénus-
mektedir. Bu durum bir bakima tarih icinde her giicli ilkenin kendisini
“dinyanin merkezi” olarak kabul edip, diger cografi alanlar1 Dogu ve Bat
seklinde ikiye bolup anlamlandirmasina ve boylece diger bélgeleri kendisine
gore tanimlayarak indirgemesine benzer. Bu bakimdan, s6zgelimi Cin ilkesi,
dogrudan kendi adt itibariyla ilgi ¢ekicidir. Cin, kelime anlami agisindan (ger-
cekte iki kelimeden olusur) “Orta Krallik ya da Ulke” demektir; diinyanin
merkez tilkesi ya da kralligi anlaminda.

Kut’an’t anlama sorunu, belki de, Kut’an’in onca kavramsal asimile ve baski
altina alinma cabalarina karsin kendine 6zgli metin ve bilgi karakteri nede-
niyle insan bilincine direng goésteren boyutunun bir tarihsel tezahiiriidiir. Bu
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yuzden Kur’an’t anlama ¢abalarinin her seferinde bagariya ulasmis gibi go-
riinmesine karsilik bir sekilde basarisiz olmasi yalnizca “en iyi yorum yonte-
minin” heniiz kesfedilememis olmasiyla ilgisi yoktur. Bu durum insan bilin-
cinin faniligi ve bu faniligi 6rtbas etmeye ¢alisan kavramsal insa faaliyetlerine
karsin Kur’an’in bir sekilde bize hep yabanci kalan ve bu yilizden bizi her
zaman asina oldugumuz alanin G6tesine ¢agiran metin ve bilgi karakteri ile il-
gili gérinmektedir. Kur’an’in basinda ve sonunda bir iman konusu olmastyla
cok yakindan ilgili gériinmektedir bu son husus: Bize tiimiyle asina olan
(anladigimiz) sey artik bir inanma konusu olamaz. Olsa olsa o artik Grettigi-
miz bir bilgi konusudur. Kur’an’t anlama sorunu bu yiizden onun her sefe-
rinde iman konusu olarak kalan bir metin olma 6zelligiyle de yakindan ilgili
gorinmektedir.






“Kur’an’t Anlama” Sorunu
Uzerine Bazi Dustnceler

Sevket KOTAN™

Kur’an’t anlama, baska bir ifadeyle Kur’an’t dogru anlama meselesi, daha
Islamin ilk asrindan itibaren, miisliimanlart mesgul eden bir mesele olarak
halen 6nemini korumaktadir. Bu meselenin ilk defa otaya ¢ikisint Haricilerin
Hz. Ali’ye karst hiikim konusunda strdirdikleri polemikle baslatmak
isabetli olabilir. Ciinkii Haricilerden énce Islam tarihinde Kur’an’in anlasil-
mast konusuna iligkin herhangi bir hadise bilinmemektedir. Béyle bir hadise-
nin ortaya ¢tkmamasi anlasilir bir seydir ve bunun nedeninin, mislimanlarin
Hz. Peygamber’den 6grendikleri Kur’an anlayist oldugu séylenebilir. Ciinki
anlagildigr kadariyla sahabe, Hz. Peygamber’den Kur’an’in sadece okunan ve
yasanan bir kitap oldugunu 6grenmisti. Nitekim onlarin Peygamberleriyle
birlikteki uygulamalart da béyleydi. Ancak bu anlayistaki asil kirtlmanin Islam
distince hayatinda Kelam hadisesinin ortaya cikistyla yasandigini séylemek
gerekir. Bu doneme gelindiginde Kur’an, artik kiraat edilerek yasantilanan bir
vahiy olmaktan, iki kapak arasinda toplanmis bir mushaf olarak arastirma
nesnesi bir kitap olmaya dogru evrilmeye baslamist. Amellerin kaynag:
oldugu kadar, artik sirf zihinsel konular ve tartismalarla ilgili bir kitap da
olmustu. Iste o giinden itibaren Kur’an’ anlama sorunu, immetin en temel
sorunlarindan biri, ¢ogu zaman en temel sorunu olmaya devam etmektedir.
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yimizda her iki yazarimizin yazilarim da orijinal haliyle yayinhyoruz.
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O halde nedir bu Kur’an’t anlama sorunu? Kur’an zaten acik bir kitap degil
mi? O kendini bir beyan olarak tanimlamiyor mu? Kendisi bir agiklama, bir
beyan olan bu kitap asitlar boyunca bir bilinemez olarak kalmis olabilir mi?

Kanaatimizce konuya iliskin bu tiirden sorulara cevap verebilmek igin,
Kur’an’t anlama sorunundan 6nce anlamanin tabiati konusu tzerinde dur-
mak, daha dogru bir yaklasim olur. Ciinki asil sorun, 6zelde Kur’an’t anlama
sorunu degil, temelde insanin anlama yapist ve buna baglt olarak anlamanin
tabiati sorunudur. Dolayistyla bu konu a¢iga kavusmadan, Kur’an’in anlasil-
mast sorununa isabetli bir yaklagim olamayacaktir.

Konu anlamanin tabiati olunca séze 6nce bilgi ve anlam iligkisinden basla-
mak gerekiyor. Tnsanoglunun varlikla iliskisinin isimler tizerinden gercekles-
tigi bilinmektedir. Varliklar, diger bir ifadeyle miisemmalar insan tarafindan
isimlendirilmekte sonra da insanlar bu isimler Gzerinde uylasarak ortak bir
dil olusturmaktadirlar. Varliklar: ifade eden bu isimlerin tarihleri, dolayisiyla
da kapsamlart ve bu isimlerin diger isimlerle iliskileri, bir dili konusan insan-
larin trettikleri bilgiyi ifade eder. Yani bilgi denilen sey, meydana getirdikleri
ag icerisinde bu isimlerin, yani kelimelerin anlamlarinin bilinmesidir. Tabi bu
kelimelerin de bu kelimelerin meydana getirdikleri agin da bir tarihi vardir.
Bir dildeki kelimeler ve bu kelimelerin meydana getirdigi ag, insanlar ve
toplumlara benzetilebilir. Insanlarin kisisel tarihleri yani biyografileri oldugu
gibi isimlerin ve kelimelerin de tarihleri vardir. Toplumlarin ve devletlerin
tarihleri oldugu gibi dillerin de tarihleri vardir. Bir kelimenin anlam alani, o
kelimenin tarihi ile yakin alakalidir. Mesela Anadolu, Osmanli ve Turkiye
kelimelerinden her birinin kendilerine ait tarihleri vardir ve bu tarihler ilgili
kelimelerin anlam alanini ve anlam derinligini belirlerler. Mesela “efendi”
kelimesinin tarihi, bu kelimenin anlamint olumludan olumsuza cevirerek
neredeyse tamamen degistirmistir.

Kelimelerin en genis ve derin anlami, o kelimenin tarihinin biitin detayla-
riyla bilinmesini, kelimelerin sézlik anlami ise, o kelimenin en ¢ok hangi
anlamlarda kullanddigini ifade eder. Kelimelerin bir insan icin ifade ettigi
anlam ise, o insanin bu kelimelerin tarihsel sertiveni hakkinda ne kadar sey
bildigi ve s6z konusu kelimlerle ilgili ne kadar tecriibe yagadigiyla beliren
seydir.

Tarihsel sertvenleriyle birlikte farkli alanlardaki kelimelerin, yani isimlerin
organizasyonu ile, séz konusu alanlarda ve konularda bilgi ve bilim {iretilir.
Kelimelerin basit anlamlar1 varlik hakkindaki bilgiyi, bu kelimelerin daha
temel anlamlarindan ve dil sistemi icerisindeki konumlarindan hareketle her
hangi bir konuda organize bilgi elde etmek te bilimi ifade eder. Fakat sonug
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itibariyle hem bilgi hem de bilim bilineni ifade eder ve bunlarin 6grenilmest,
kelimelerin ve kelimelerden yapilmis olan organizasyonlarin bilinen manala-
rinin hafizaya alinmasi islemidir. Her ne kadar bilgilenme ve anlama kelime-
leri birlikte isleyen, i¢ ice karmasik iki farkli stirece isaret ediyorsa da, yine de
bilinen anlamlarin hafizaya alinmasi, anlama degil bilgilenmedir. Tabi bilginin
kaynaklarindan birisinin, anlamlarin kelime kaliplarina doékiilmesi oldugunu
da hemen séylemek gerekir. Insan seyler hakkinda kendisinde olusan anlam-
lar1 kelimelere doktiigii andan itibaren bu anlamlar artik bilgi formuna gece-
rek anlam dizeyinden ¢ikarlar. Dolayistyla kelimeye dokiilerek ifade edilmis
her anlam, yeni bir bilgi olarak insanligin bilgi mirasina dahil olur. Fakat
diger taraftan bu bilgileri edinme ameliyesi de yeni anlamlarin kaynagr olma-
ya devam eder.

Insan, tizerinde anlamlari, baska bir ifadeyle miisemmalart konusunda
uylasimis bulunan kelimeleri 6grenirken, -ki bu miisemmalar soyut ya da
somut varliklar olabilitler- bir yandan bilgi transferi yaparken diger yandan
da anlama siirecini yasar. Biraz 6nce séylendigi gibi bilgi, daha 6nce baska
insanlarin zihinlerinde olusan ele avuca sigmazlik karakterindeki anlamlarin
kelime kaliplarinda dondurulmasidir bir bakima. Fakat bu akiskanlik ve ucu-
culuk 6zelligine sahip anlamlarin tamaminin kelimelere sigdirilmast miimkiin
degildir; ctinkii bu, isin tabiatina aykiridir. Ayrica mesela, yazarin zihnindeki
anlami ifade etmek icin kelime ve ciimle seciminde ne kadar isabet ettigi de
ayrt bir konudur. Cinkt anlama, manasi bilinen bir kelimenin icerisine
sigdirtlan ve bilinen manaya raptedilerek manipiile edilmis olani edinmek
degil, varligin kendisini agmasi, ifsa etmesidir. Bu yontyle anlama bir varlik
mabhiyetindeki bilgiden farklt olarak bir hadisedir. Yani varlik sahnesine
ctkan, daha 6nce olmayan yeni bir olustur.

Tabiat1 itibariyle insan, diinyaya gozlerini agtigr andan itibaren her zaman
aynt yogunlukta olmasa da Olene kadar daimi bir anlama siireci yasayan bir
varliktir. Yani anlamak onun kaginilmaz kaderidir. Bakarken, gezerken, okur-
ken, tecritbeler yasarken ilh. bir taraftan bilgilenirken, diger taraftan da yeni
anlamlarla ytzlesmektedir. Cunkii her yeni durumda varlik, kendini insan
i¢in yeniden agmakta ve insan, bir varligin kendinin daha 6énceki durumunda
gormedigi yeni bir yiiztini gorerek yeni bir tecriibe yasamaktadir. Mesela bir
metni okurken ayni anda hem kelimelerin anlamlarindan bildigi nisbette bilgi
edinmekte hem de bu bilgilenme tecriibesi esnasinda o metinde olmayan
ama o metin vesilesiyle zihninde olusan anlamlara ulasmaktadir. Bu bakim-
dan climlelerin literal veya zahiri anlamlarini yazarin niyetine uygun
manalarinda transfer etmek de sorunsuz, hatta miimkiin degildir. Dolay:-
styla her okuma yeni bir insadir ayn1 zamanda.
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Aslinda anlama sorununun bu kadar karmasik olmasinin temelinde insanin
tarihselligi ve faniligi yatmaktadir. Her seyden 6nce insan ancak diinyada var
olan, varligi dinyada gerceklesen dinyali bir varhktir. Tarth ise tam da
dinyaya ve insanin dinya icindeki sertivenine, diinyayla iliskisine isaret eder.
Insan, diinya disinda ya da diinya olmaksizin distiniilebilecek bir varlik
degildir. Her bakimdan diinyaya baglidir, diinyadan hangi yénden koparsa o
tarafiyla ilgili temel varolussal sorunlar ortaya ¢ikar. Cinki diinya onun
ruhsal, zihinsel ve bedensel biittn ihtiyaclarini temin eden bir ana kucagidir.
Mesela diinyaya iliskin tasarimlari bittigi an ruhsal sorunlarla bast derde girer.
Cinki o, dinyaya birakilmistir ve yiizi ileriye dogru donik olarak oSlim
distincesiyle birlikte yasamaktadir. Diinyalt olmak, onun tarihselliginin ve
fani olusunun temel nedenidir. Varligin, onun dinya ile, diinyada var
olanlarla her yeni tecriibesinde ancak kendini acarak yeni bir yiztnd
gOstermesi, onun faniligine ve tarihselligine isaret etmekte ve ona bu hakikati
her seferinde yeniden hatirlatmaktadir.

Insanin tarihselliginin temel boyutlarindan bir digeri de onun varlikla ancak
dil ile iliskiye girebilmesi ve varligi ancak dil vasitastyla gorebilmesidir.
Cinkti her ne kadar dil, tzerinde uylasim saglanmis musemmalar ve
manalari ifade eden kelimelerden olusuyorsa da, ne kelimeler, dolayistyla ne
de dil, goriindiklerinin aksine olarak sabit varliklar degilditler. Dil bir
yoniyle tarihin tezahiir alani ve tagtyicist olarak sabit bir mahiyet arz ediyorsa
da, diger yontyle daimi bir insa siireci igerisindedir; ¢linkd; bir insan i¢in
varligin her seferinde kendini yeniden baska bir ytiziiyle agmastkelimeleri
yeniden igeriklendirerek, siibjektif insa siirecini devam ettirir.Insan daimi
surette dili kendi kisisel tarithinin imkanlari ve sorunlart baglaminda
iceriklendirme hali icerisindedir.

Bu varolussal sorunlar ve imkanlar gergevesinde yazili ya da her hangi
formdaki bir metin, insana karmasik olarak temelde t¢ alan acar. Bunlardan
illi, bilgi olarak tanimladigimiz metnin literal/zahiri anlami. Tkincisi, bu
metinde miindemi¢ bulunan yazarin niyeti ya da kasti. Uclinciisi ise, bu
okuma tecriibesi esliginde varligin kendini yeniden agmasi, ifsa etmesi ile
beliten anlam. Bu ¢ alandan ilk ikisi tarihsel ve analitik arastirmanin
konusudur. Burada metin tarihsel ve edebi/dilbilimsel olarak incelenerek
metin ile bilgi formuna kavusturulmus anlam istihsal edilit. Bu formdaki
anlam, climlelerin literal karsiliklars olarak acik bilgiler ve yazarin niyeti ya da
metnin amact olarak ta kapalt bilgiler halindedir. Ugiinciisii ise, tarihsel ve
analitik arastirmanin adimlar tizerinde yurtimekle birlikte, varolussal olarak
isleyen bir stirec icerisinde halen bilgi formuna kavusmamis haldeki anlama
ilskindir. Bu manastyla anlam istihsal edilerek ele gegirilen sey degil, bir nasip
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olarak ele verilen seydir. Anlayan insanin bu varolussal stirecte yapacag: sey,
varhgin sesini duymast i¢in bilingli olarak kulagini acik tutmasi, kendini
anlamaya agmasidir. Bu manasiyla anlam, daha 6nce deginildigi gibi malumat
yetine yeni bir hadise/olusumdut.

I¢ ice gegmis bulunan, ama aslinda farkli olan bu ti¢ alandan ilki olan metnin
literal karsiligi, anlamlar kelime kaliplarinda dondurulduklarindan somut ve
dolayisiyla elde edilir duruma gelmislerdir. Kelime kaliplart somut alemde
karsiliklari olan seyler olduklarindan insanlar tarafindan bilinebilir malumat-
lar olmuslardir. Tabi bu, s6z konusu kelimelerin esit iceriklerle herkese ortak
actlacagl ve ayni manalar ifade edecegi anlamina yine de gelmez. Cinki
bunun da 6niinde engeller vardir. Mesela gunliik hayatimizda ¢ok kullan-
digimiz en basit kelimeler dahi pek farkinda olunmasa da herkes igin farkls
manalar ifade ederler. En basitinden “araba” gibi bir kelime dahi béyledir.
Bir kisi icin araba kelimesi, bu kelimenin miisemmast hakkinda ne kadar
bilgiye sahip olduguna baglhdir. Hayatinda sadece kagni arabasi géren insan
icin araba kagnidir. Halbuki buna karsin hi¢ kagni gérmemis bir kisi icin
araba kelimesinin anlam alani icerisinde kagni gibi bir alet yoktur. Fakat
buna ragmen insanlar kendi bilgi ve gérgt gibi eksiklerini gidermek suretiyle
literal anlamlar alaninda ortak bir dil hususunda uylasabiliyorlar.

Metinlerde yazarin niyetini, ya da metnin amacini anlama konusu, literal
anlam konusundan daha karmasiktir. Cinki her ne kadar metin analizi
yontemleri ile metnin amacini ortaya ¢tkarmak miimkiinse de burada anla-
min kelime kaliplarinda somutlasmamis olmasi, konuyu daha ¢ok 6znel
diizeyde tutmaktadir. Okuyucunun metne, metnin amaci yerine kendi
amacint yerlestirmesi olasiligt her zaman yiiksektir. Fakat eger metnin yazari,
metinde niyetini ortaya koyacak sekilde aciklamalarda bulunmus ya da ip
uclari vermisse, okuyucularint ortak bir noktada toplayabilir.

Bir hadise olarak anlama konusunda ise insan, bilgi edinme ameliyesindeki
kadar 6zne pozisyonunu koruyamaz. Hatta ¢ogu zaman nesne pozisyonuna
gecebilir. Cinkii bu diizeyde anlama, hadiseler vesilesiyle varligin kendini
yeniden ifsa etmesi ve bu ifasa hadisesinin yaydigi 1sikla insanin zihnindeki
metnin yeniden yeni bir anlam kazanmasini ifade eder. Dolayisiyla burada
yeni anlamin kaynagy, artik tek basina ne metin, ne okuyucu ne de hadisedir.
Bizatihi varligin bu baglamda kendini agmasidir. Dolayisiyla burada varlik
6zne olmaya daha yakindir. Ayrica okuyucunun kisisel tarihinin de burada
onemli bir yeri vardir. Belki de buldugu, aradigidir. Iste burasi, insanin
metinlerin anlami konusunda en fazla farkllastiklart yerdir. Uzerinde
uylasma saglanmis kelimelerin anlam degistirerek bir metnin anlami husu-
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sunda insanlarin ihtilaf etmelerinin altinda da anlamin bu duzeydeki hali
yatmaktadur.

Simdi anlamanin tabiatina giris mahiyetindeki bu tavzihattan sonra Kur’an’s
anlama sorununa daha saglikli yaklagilabilir. Genelde musliman arastirici-
larin ilahi kelamdan beklentilerinin yiiksek oldugu bilinmektedir. Clinkd bu
s6z, Allah’in s6zidir; dolaysiyla sonsuz manalarin derin ummanidir. Sayet
Kur’an kiyamete kadar insanlik icin her sorunun ¢éziimiini igeriyor ve her
soruya cevap veriyorsa, o zaman mevcut tefsirlerin acikladigindan daha fazla
bilgiler ve manalar iceriyor demektir. Tste bu bakis acistyla Kur'an’a yone-
lindiginde hi¢ te olagan dist olmayan bildik kelimeler ve bu kelimelerden
kurulu ctimlelerle karsilasilmakta, bu sefer lafizlara yiiklenilerek bunlara yeni
ligavi karsiliklar verilmek yoluyla yeni/farkli anlamlar elde etme yoluna gidil-
mektedir. Mesela Kur’an’da basortistiniin farziyetine iliskin polemikler giin-
cel 6rneklerden bir tanesidir. Halbuki ashinda lafizlar literal anlamlari itiba-
riyle actktirlar.

Belki de Kur’an’in anlasiimast hususunda en ¢ok gézden kagan sey, onun
dilinin bu diinyaya ait bir dil oldugudur. Ilahi bir vahiy olarak Kuran’in
dilinin bu diinyaya ait dillerden biti olan Arapca olmasi, onun literal/lafzi
anlaminin Arap dilinin imkanlari igerisinde oldugunu gdsterir. Bu da bu
dinyaya ait bir dil olarak Arapca lafizlara olagan dist yerine sadece olagan
anlamlar yiiklenilmesi gerektigini gerektirir. Bu lafizlardaki anlamlar bu keli-
melerin anlam imkanlariyla sinirlidir neticede. Ciinkd bu dil bagka diinyalara
ait insan ustd bir dil degil, baska bir ifadeyle ilahca degil insancadir. Dola-
yistyla onun ilahi bir kelam olmasi hasebiyle kendisinden beklenilen derin
manalara sahip olmasi, onun lafizlarina adeta iskence uygulayarak ondan ol-
madik manalar ¢tkarmak icin onun derin manalarina ulasmanin yolu degildir.

Kuskusuz Kur’an, lafizlarinin giizelligi, ifadelerinde maksada uygun en isa-
betli kelimelerin kullamilmis olmasi, s6z diziminin ulasilmaz seviyede mi-
kemmel olmast ve dolayistyla kiraatta ve hifzetmede mucizevi bir akiskanlik
ve kolaylik saglamast gibi edebi 6zellikleri itibariyle beser kelaminin ¢ok
tizerinde bir seviyededir. O bir fesahat ve belagat mucizesidir. Fakat yine de
biitiin bu 6zelliklerine ragmen Kur’an, soyut ya da somut olsun bu diinya-
daki mtsemmalara isim olan kelimelerin kullanilmis oldugu bir dille konus-
mustur. Hatta 6te diinyaya ait varliklar dahi bu diinyadaki varliklara benze-
tilerek, tesabiih yapilarak anlatilmistir. Clinkii ne gaybi ne de baska her hangi
insanusti bir dil yoktur. Varolussal olarak boyle bir sey olast da degildir. Bu
nedenle ilahi/derin anlamlarini bulmak icin Kur’an lafizlarini sindirmeyi
gerektirecek bir ¢abaya ihtiya¢ yoktur. Bu lafizlarin her birinin, o giin o dili
konusan inanlarin bildigi birer karsiliklari vardi. Kur’an’in kullanilan Arapea-
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da yaptigt bazi anlam tadilatlar ise ilk misliman neslin gozleri 6ntinde
yaptmist. Namaz, zekat gibi bazilari ise 6zel bir anlamda 1stilahlagtirilds.
Dolayistyla kendisi beyan olan, kendisini beyan olarak isimlendiren Kur’an
apagik bir kitaptir; onda gizemler yoktur. Onun asil mucize olan yonii, sade
ve Oz ifadelerle soyledigi seylerin hak olmasidir. Allah’in varhk tasarimi
icinde yer alan sézler, bitin varligin kendisine gore var edildigi ilmin bir
parcast olmasidir. Dolayisiyla bu varlik alemi var oldukca bu sézler hak
sozler olarak kalacaklardir. Dontlip dolasilip sonunda varilacak yerde
olmaya devam edeceklerdir. Hak olarak soyledigi seyleri odak noktasina
koymak yerine dahasint aramanin ve lafizlardan zorlama anlamlar ¢ikararak
yanina bir seyler ilistirmenin hi¢ bir anlami olmayacaktir.

Tarihsel ve metin i¢i arastirma ile lafzi anlamlarin mimkin olduklari kadar
kastedilen anlama uygun sekilde anlasilmalarindan/bilinmelerinden sonra
geriye kalan sey anlama hususunda “iyi niyetli” olmaktir. Burada iyi niyet
ifadesi, anlambilimdeki anlamiyla kullanidmaktadir. Okuyucunun kendisini
metne, metnin hakikatine acgik tutmasi, 6nyargilarint gézden gegirmeye hazir
olmastdir. Insanlarin kendi anlam diinyasindaki dogrularini metne séyletme
egiliminde olduklari ve ¢ogu zaman bundan kurtulamadiklart bilincini elden
birakmamasidir. Anlama hadisesi varolussal olarak kontrol edilmeyecek
sekilde zaten kendiliginden olmaktadir.

Okuyucularin, Kur’an’in lafzi anlami hususunda ayni bilgilere sahip olma-
larina ragmen farkli anlayislara sahip olmalarinin arkasinda, lafzi anlam
hususundaki farklidiklar degil, gegmis kisisel tarihlerinin, etki tarihinin, genel
tarihsel durumun, psikolojik, kilttrel atmosferlerinin, ideolojilerinin, tutku-
larinin etkisiyle okuyucuya varligin farkli acilmasi, farkli yizini géstermesi
nedeniyledir. Anlama hususunda “iyi niyetli” okucular digerlerinden farkl
anlamalarina ragmen onlarla ortak bir dilde bulusabilirler. Nitekim insan,
daimi bir anlama stireci icerisinde olmasina, hatta daima “yanlis” anlamasina
ragmen bu anlamalarindan anlamli ve uyumlu bir bitiinlik olusturabilmek-
tedir. Iyi niyetli okuyucular da farkli anlamalarina ragmen kendi aralarinda
uyumlu bitiinliiklerde bulusabilitler.

Ideolojik okumalar ise zaten despotik okumalardir; bu tarz okuyucular hem
metne siddet uygulayarak metnin séylemedigi kendi dogrularint bir yolunu
bularak metinde temellendirirler, hem de kendi anlam dinyalarinin yegane
dogrulardan olustugundan giiven icerisinde olarak diger insanlarin da bu
anlam dunyasini paylagsmalarini isteyerek dayatirlar. “Koti niyetli” olarak
isimlendirilen bu durumdaki okuyucularin, diger okuyucularla ortak bir dilde
bulusamamalarinin altinda yatan neden budur.Cinkt kendilerini metnin
Onerilerine acik tutmazlar.
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Sonug olarak Kur’an’t anlama meselesi, lafizlarint zorlama meselesi degil,
Kur’an’a iligkin bilgileri 6grendikten sonra, ideolojisi ile mticadele ederek ve
kendini metne agik tutarak hayat tecribeleri esliginde daimi bir okuyucu
olma meselesidir. Varligin sesini dinleyerek Kur’ant okumak kadar ayni
zamanda dinyayr da okuyabilme meselesidir. Mevcut 6nyargilarinin yerlerini
yeni 6nyargilara birakmasina hazir olma meselesidir. Nasip meselesidir.



Nasr Ebu Zeyd ve Cagdas
Kur’an Hermenotigi

(1970’lerden 1999’a)

Moch Nur ICHWAN
Cev. Ayse CIL

Ebu Zeyd'in Kur'an ilimlerine ve 6zellikle Kur'an hermendétigine olan ilgisi
ve katkist butiin esetlerinde agik¢a gortlmektedir. Kur'an hermendétigi bag-
laminda onun yerini saptamak icin bazi ¢agdas Musliman hermendétikgileri
kisaca tanitmak yararl olacaktir.

Modernligin tarihsel epistern, Mislimanlarin Kur'an't ve onun yorumunu
algtlamasini  degistirmistir. Kur'an hermenétiginin  gelisimi, Hindistan'da
Seyyid Ahmed Han! (1817-1898) ve Misir'da Muhammed Abduh? (1849-
1905) tan beri Kur'an tefsirinin literal yorumdan baglamsal yoruma gegisine
sahit olmustur. Anlam artik statik bir sey olarak degil, zaman ve mekanin
degisiminin bir sonucu olarak gelisen dinamik ve tarihsel bir sey olarak kabul
edilmektedir. Anlamin tarihselliginin bu fark edilisi ¢cagdas Kur'an hermeno-
tiginde cok merkezi bir noktadir.

Andrew Rippin'e gore ¢agdas Kur'an tefsiri genellikle birbirleriyle baglantili
g ilke ile karaktetizedir:

" Bu yazt Moch Nur Ichwan’in A New Horizon in Qur'anic Hermenentics adli galismasinin bir bélimiinden
alinmistir (Leiden University, Netherlands: 1999, ss. 30-39.)

Eskiyeni 27/Guiz 2013, 139-146
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1- Bu tegebbiis, bilimsel akil ve metodoloji 1s1iginda Kur'an't tefsir etmek icin
yaptlmaktadir. "Kur'an't Kur'an'la yorumlamak", hadis rivayetleri ve erken
donem serhleri seklindeki gelenek tarafindan saglanan tim yabanci
malzemeyi reddetmesini ima eder sekilde bu tesebbtsi dile getirmek icin,
siklikla kullanilan ifadedir.

2- Kur'an’t yorumlama tesebbisii birinci ilkeyi takip ederek, yorumun
elverigliligi vasitasiyla onu biitin efsanevi Ozelliklerden, ilkel fikirlerden,
gercek dist hikayelerden, biiytiden, masallardan, hurafelerden arindirmak icin
yapilmaktadir. Sembolik yorum boyle ¢éziimler igin temel vasitadir.

3- Kur'ant yorumlama tesebbiisi, Kut'an'a bagvurarak bulunan veya
Kur'an'la dogrulanan doktrini rasyonalize etmek icin yaptlmaktadir.

1970'i yillardan beri ilmi ve elestirel calismalar noktasinda oldukea etkileyici
malzemeler ortaya ¢tkmistir. Beseri ve sosyal bilimlerin cesitli disiplinlerinde
ortaya ¢tkan bu calismalar su t¢ temel egilimden tiiretilen dustinme tarzla-
rindan ilham almuslardir: Elestire]l Anglo-Amerikan sosyal bilimi, Bat
Marksizm'i ve Fransiz yapisalct ve post-yapisalel distince. Bazi bilim insan-
lar1 sosyal ve beseri bilimlerde gelistirilen yeni bilim metodlarini kullanarak
Kur'an't yeniden okumaya ve yeniden yorumlamaya calismaktaditlar.

Pakistanlt Misliiman bir filozof ve liberal bir reformcu olan Fazlur Rahman
(1919-1988), Islam adh kitabinda Kur'an'in dogast hakkinda tartigmals fikirler
ileri sirmigtiir. Ona gore Kur'an "tamamen Allah'in kelamidir ve siradan bir
anlamda da tamamen Hz. Muhammed'in séziidir. Kur'an acik bir sekilde
her ikisini de icine almaktadir."5 O ayrica ahlakin Kur'an'in temel hamlesi
oldugunu vurgulamistir.¢ Fazl-ur Rahman "6nce Kur'an'in indigi zamana git-
mek daha sonra da simdiye donme"yi iceren "ikili bir hareket"i isin icerisine
dahil ederek sistematik bir Kuran hermenoétigini 6nermektedir.”

1980’1 yillarin sonlart Islam'daki feminist hareketin ortaya ctkisina sahit
olmustur. Bu hareketin Kur'an hermenétigi ile ilgilenen iki 6nemli temsilcisi
bulunmaktadir: Riffat Hassan ve Amina Wadud-Muhsin. Riffat Hassan G¢
yorum ilkesi ileri sirmektedir: Birinci ilke dilbilimsel dogruluktur, yani "bitin
klasik sozliklere vesaireye basvurarak, ilgili terim ve kavrama, icerisinde
kullanildigt kiltiirde ne anlama geldigini bulmaya ¢alismak icin bakmaktir."
Ikincisi felsefi tutarlilik kriteridir. Yani "kelimelerin gesitli kullanimlarinin nasil
felsefi olarak tutatlt olduklarini ve ¢eliski icerisinde olmadiklarint" anlamak-
tir. Uctinci ilke, bazt durumlarda en énemli ilke olan ahlaki kriterdir. "Bger
Allah adil ise Kut'an'da bu durum yansitilmalidir. Allah adaletsizlik yapamaz.
Eger Kur'an'da insan bakis acisindan bile adil gérinmeyen belitli bir pasaj
varsa, yorumcu bu ibarenin daha adil ve hakkaniyetli bir yorumunu bulmak
icin arastirma yapmalidir."8
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Virginia Commenwealth Universitesinde Din Arastirmalart boliimiinde
6gretim tyesi olan Amina Wadud-Muhsin de, Riffat Hassan gibi, Kur'an'in
feminist bir yorumunu Onermektedir. Amina Wadud-Muhsin Kut'an'in
kiiltiirel ve tarihsel olarak baglamsallastirilmis 6n metni ile daha toleransl ve
evrensel bir diinya goriisiinii tagiyan genis meta metni arasinda bir ayrim
varsaymak Uzere Fazlur Rahman'in metodolojisini ve Toshihiko Izutsu'nun
semantik tahlilini kullanmaktadir. O, Kur'an'in gercekten de biyolojiye
dayanan islevsel cinsiyet farkliliklarini kabul ediyor olusuna karsilik, onun
erkekler ve kadinlar icin Gzsel veya kiiltiirel olarak evrensel roller ileri
sirmedigi sonucunu ¢ikarmaktadir. Amina Wadud-Muhsin argiimanini,
Kutr'an'in kadinlarin ve erkeklerin “asli esitligi’ni ve onlarin ahiretteki
esitliklerini vurgulamakta oldugu gercegine dayandirmaktadir. Bu argiimana
dayanarak o, kadinlarla ve aile ilgili Kut'an temelli fikhi terminolojinin bir
kismini yeniden yorumlamaktadir.”

19801i yillarda Hasan Hanefi ve 1990 yillarda Ferid Esack gibi arastir-
macilar tarafindan 6zgirliket [liberative] bir hermendtik ileri stiriilmustiir.
Hasan Hanefi genellikle bir hermendtikgiden ziyade bir filozof kabul edilir,
fakat onun doktora tezi aslinda Islami hermenétigin derin bir arastirmast
idi.10 O ayrica Kur'an hermen6tigi hakkinda bir makale yazmis ve bir tefsir
calismast yapmistir.!! Hasan Hanefi'ye gére hermenétik (yorumsama) sadece
bir yorum sanatt ve anlama teorisi degildir. Ayni zamanda o, s6zden gercege,
logostan praxis'e vahyin alinmasint agiklayan bir bilimdir.!2 Hanefi bir Kur'an
tefsirinin kismi (¢#3'7), konusal (mawdu'?), zamana baglt (zamani) ve gercege
dayanan (wdiq:7) oldugunu ve sozler ve harflerden ziyade anlam ve gayeyi
vurguladigint ortaya koymaya calismaktadir. Bu tefsir yorumcunun hayat
tecriibesine dayaniyor ve insanlarin problemlerinin bir arastirmastyla ise
basltyor olmalidir.’3 Hanefi'nin teorisi esasen gercekligin daima vahiyden
once geldigi anlaminda, Esbab: Nuzil fikrine dayanmaktadir. Yorum, hareket
noktast olarak gercekligi, insanlarin kendilerini iclerinde bulduklar
problemleri, almalidir. Ve yalnizca bundan sonra teorik bir cevabi (/ogos)
bulmak icin vahye (Kur'an) gecilmelidir. Bu teorik cevap, gercekte praksise
tatbik edilmelidir. Yorum daima praksiste biter.!4

Gtuiney Afrikali arastirmact ve insan haklan eylemcisi olan Ferid Esack ise
apartheid politikasi, adaletsizlik ve zulmin olusturdugu Giuney Afrika
baglami ve tecriibesine dayanan, "6zgirlik icin dini ¢ogulculukla ilgili bir
Kut'an hermenétigi"ni savunmaktadir. Bu tutum, genellikle islevselcilik
baglaminda tartisilan!> kabul hermendtigi [reception hermeneutics]!¢ ile
ilgilidir. Kur'an metninin Giiney Afrikali Misliimanlar tarafindan nasil kabul
edildigi hususu en merkezi noktadir. Dahast Kur'an metninin alindigi ve
yasadigt 6zel baglam ve genel olmayan baglam, herhangi bir yorumun
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baslangic noktasidir. Bu bakista, ilahi vahyi, Kur'an't yorumlamaya hak
kazanmus olanlar insanlardir, Miisliman din adamlart degildir.!”

Mahmud Muhammed Taha ise insan haklart icin bir hermendtik
gelistirmistir. Onun yorum metodolojisi esasen #esh (abrogation) teorisine
dayanmaktadir. Medeni metinlerin Mekki metinleri nesh ettigini ileri stiren
geleneksel nesh teorisinin aksine, bu nesh teorisi Mekki ayetlerin Medeni
ayetleri nesh ettigini ileri sirmektedir. Kur'an iki mesaj icermektedir: Birinci
mesaj Medeni metinlere dayanmakta iken, ikinci mesaj Mekki metinlere
dayanmaktadir. Mekki metinler Medeni metinlerden daha evrensel ve
cogulcudur. Medeni metinler, yedinci yuzylda basarili bir sekilde
uygulanmistir, ¢linkd onlar Mekke doénemindeki metinler gibi daha
uygundular. Islim hukuku simdiye kadar daha alt konumda olduklari ileri
sirilen Medeni metinlere dayanmaya devam ettigi i¢in, Taha simdiki
Misliimanlarin Mekki metinlere, Tkinci Mesaj’a donmeleri gerektigini ileri
stirmektedir. Bu metodolojinin ézellikle hukuk alaninda Islami diisiince icin
dolayli anlami ¢ok biiyuktir. Mesela o, zina eden kisiye iskence cezast ve bir
hirsizin elinin kesilmesi tiriinden Medeni metinlerin yorumunun riinleri
olan geleneksel Islam hukukunu elestirmektedir.18

Cagdas Kut'an hermenétiginde dilbilimsel ve edebi elestiti cergevesinde
gelistirilen diger bir egilim daha bulunmaktadir. Bu egilimi gelistiren iig
arastirmact Muhammed Arkoun, Muhammed Shahrour ve Nasr Ebu
Zeyd'dir. Muhammed Arkoun, Kur'an'n gelencksel yorumuyla baglar
kopartma girisiminde bulunmaktadir. Arkoun dilbilim, gdstergebilim,
antropoloji, sosyoloji ve tarih gibi ¢agdas disiplinlere dayanan bir okumayla
Kur'an'in yeniden yorumlanmasina yoénelik yeni zemini formile etmistir.
Diger yandan meslek olarak ne dilbilimci ne edebiyat elestirmeni olan
Muhammed Shahrour (o vyalnizca bir mihendistir) kendi Kut'an
hermenétigini Tbn el-Cinni, Abd el-Kahir el-Curcani ve Abi Ali el-Farisi
tarafindan gelistirilen "insan dillerinde es anlamlilik yoktur (kullu al-alsuni al-
insaniyya la tahwi khasiyyat al-taraduf)"!? seklindeki klasik dilbilimsel ilkeye
dayandirmaktadir.

Ebu Zeyd, Kut'an metnini cagdas dilbilim ve edebiyat elestirisi 1s1ginda
incelemeye gayret etmektedir. Ebu Zeyd'in Kur'an hermenétigi ve Kur'an
elestirisi onun Kut'an’a yaklasiminda bir araya gelmektedir. Ebu Zeyd'e gore
Kur'an ilimleri, basta dilbilim, gostergebilim ve hermen6tik?0 olmak tizere
beseri ve sosyal bilimlerde ulasilan ilerleme tarafindan idare edilen gelisme
olan disiplinler arasi bir alandir. O, Kur'an'a edebi yaklasimin, Kut'an ilimleri
alaninda gelecekteki yaklagimlar olacagina inanmaktadir.?!
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Nast Ebu Zeyd: Edebi Yaklasim, Edebi Teori ve Elestiri

Kur'an'a edebi yaklagim ashinda yeni degildir. Bu yaklasgim Abdullah ibn
Abbas’in (6. 68/687) bazt Kut'an metinlerini yorumlamak icin Islim 6ncesi
siirini kullandigi Islam’in birinci yiizytlindan beri kullaniimaktadir. ibn Abbas
demistir ki: "Eger Kur'an'daki yabanct bir kelime hakkinda soru soruyorsan
bu kelimeyi [Islim 6ncesi] siirde arastir, ¢iinkii o, Araplarin divanidir."?2 Bu
caba 6zellikle Ebu Ubeyde (0.210/825), el-Cahiz (6.255/869), Kadi Abd el-
Cabbar (0.415/1024), Abd el-Kahir el-Ciircani (0.474/1078) ve Zemahseri
(6.538/1144) gibi alimler tarafindan takip edilmis ve gelistirilmistir.

Bununla birlikte, tarth boyunca edebi yaklasim, hem liberal hem de
muhafazakar Misliman alimler tarafindan bir 6l¢clide kenarda birakidmistir.
Mesela Muhammed Abduh, bu yaklasimi elestiren kisilerdendir. Abduh'a
gore Kur'an 6ncelikle bir hidayet ve din kitabt oldugu ve edebi veya felsefi
bir kitap olmadigi i¢in?> Kur'an yorumu filolog veya edebi elestirmenlerin
ustalik ve hunerlerini sergileyecekleri bir vesile degildir. Abduh'un bu
elestirisi Islam diinyasindaki bircok reformcuyu etkilemistir.24

Abduh'un edebi yaklasima yapugi elestiriye 1930'lu yillar gibi erken bir
dénemde Emin el-Hali (61.1967) tarafindan karsi cikilmistir. El-Hali,
Abduh'u, kisinin Kur'an'in vahiy déneminde anlasildigs sekliyle harfi (literal)
anlamint bilmeden, Kur'an'm dini ve ruhi rehberliginden hidayetinden
faydalanamayacaginin farkinda olmamakla suglamistir. El-Hali Kur'an
metnini yorumlamada edebi bir yaklasim (a/-menbac al-adabi fi al-tafsir) ve
dilbilim ile Kur'an yorumu arasindaki iliski hakkinda da bir teori
gelistirmistir.?> Emin el-Hali ayrica tarihi elestiriyi kullanan ilk kisidir.26
Bununla birlikte onun tarihi elestiriyi benimsemesinin, ana hatlar itibariyle
sebebinin edebi yaklasimin kisiyi metnin tarihsel baglamini tanimaya
zotladigint anlamasi olduguna dikkat edilmelidir.

Bu yaklastim, Abd Al-Rahman bint al-Sati ve Muhammed Ahmad
Halefallah't etkilemistir. Bint al-Sati Kur'an'in retorik bir yorumu (a/-tefsir al-
beyani) fikrini gelistirmistir. Kur'an'in kelimeleri, daima Hz. Muhammed ve
cagdaslar1 icin ifade ettikleri mana acisindan agiklanmalidir.  Ayrica
kelimelerin Kut'an metni boyunca tutarlt bir sekilde kullanilmis oldugu kabul
edilmelidir. Gergeklerden ziyade rehberlik tizerine olan vurgusu, onu Abduh
ile iligkili hale getirmektedir. Fakat el-Huali'nin aksine o, tarihi elestiriyi
gozden kacirmistir. Bu gézden kacirma olayr da, onun muhafazakar ve anti
modernist bir durusa meyletmesine yol a¢cmustir.7 Ebu Zeyd'in Al-Sati'nin
calismalarina bagvurmamasinin temelinde onun bu durusu bulunmaktadir.28

Muhammed Ahmed Halefallah el-Hali'nin metodolojisini Kur’an'daki
Peygamber kissalarini tahlil etmede uygulamistir. Halefallah metin ve tarihsel
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gerceklik arasindaki iliskiyi incelerken, hakikat [truth] ile gerceklik [reality]
arasinda ayrim gozetmistir. Ona gore, Kur'an'daki peygamber kissalar
ashinda tarihsel gercekler degil, Kur'an’in vaaz edilmesiyle alakali idiler
(kerygmatic). Bu kissalar Kur'an metninde ahlaki-dini amaglar i¢in ve farkl
baglamlara ve durumlara gore farkli sekil ve tarzlarda tekrar edilmislerdir.
Kur’an-1 Kerim, psikolojik ve dini hakikatlerin ifade edilmesi i¢in etkili edebi
sekiller kullanmigtir.2?

Ebu Zeyd, Emin el-Hali ve Halefallaht takip etmektedir ve onlarin
teorilerini cagdas edebiyat teorisi ve elestirisinde gelistirilmis yaklasimlart
kullanarak daha da gelistirmektedir.?® Hatta Ebu Zeyd Kut'ani “objektif bir
sekilde” anlama ve yorumlamanin sadece bu yaklagimlari kullanmakla
gerceklesecegine inanmaktadir3! Ebu Zeyd'e gore “metin” kavramint
merkezinde barindiran Kut'an'in edebi olarak incelenmesi (a/-Dirdsatul-
Adabiyya), bilimsel bilincin  (al-wa’yul-ilmi) kullanilmasina  ve ideolojik
egilimlerden (az-tawcibul-aydiyuliici) kaginmaya yol agtigt icin ¢ok 6nemlidir.3?

Sonug

Ebu Zeyd Kur'an'in Islamcilar ve liberalist laikler tarafindan ideolojik olarak
yorumlanmasini  ¢ok elestirmektedir. Ebu Zeyd bu kigileri siyasi ve
ekonomik amaclar icin dini kullanmakla suclamaktadir. O, Kur’an da dahil
olmak tizere dini metinlerin béyle manipiilatif ve ideolojik yorumlarinin
gecmiste oldugu gibi simdiki dini séylem icinde de bulundugunu ileri
sirmektedir. Bu durum Ebu Zeyd'i bu tir yorumlardan kaginmak veya en
azindan bu tiir yorumlari en aza indiren bir teoriyi gelistirmek icin tesvik
etmistit. Ebu Zeyd'in edebi teori ve elestiriye olan ilgisi, onun Kur'an
metnini bu disiplinler icinde gelistirilen teori ve yaklagimlara dayali bir
sekilde yorumlamasina yol agmustir.

Ebu Zeyd edebi teori ve elestiriyi kullanarak, ona gére ideolojik egilimlerin
6tesinde olan bir yorum teorisi kurmaktadir. Ebu Zeyd ideolojinin Kur'an’t
anlamada ve yorumlamada objektiflife ulasmaya calisan her tesebbiistin
ontinde bir engel olduguna inanmaktadir. Ebu Zeyd hem klasik hem de
cagdas donemlerdeki Kur'an yorumlart ile ilgili calismasindan ve bazen
siddetli bir sekilde olmak tzere catisan ideolojilerin carpistigi Misir'daki
tecriibelerinden dersler ctkartmistir. Ebu Zeyd'in Kur'an'a yonelik “objektif
ve bilimsel” bir yaklasim olusturma yolundaki ¢abalari [daha sonra] ele
alinacaktir.
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Abstract In this paper it is aimed to shed light on the significance of silence as an
effective tool in communication that is no less powerful than speech or writing. The
attempt was also made to show how language sometimes fails as a means of
communication in conveying the message. Silence, therefore, could be regarded as an
important and complementary alternative for language.
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Oz Bu calismada iletisimde etkin bir ara¢ olarak “susma”nin konusma veya yazmaya ki-
yasla aztmsanmayacak bir 6neme sahip oldugu hususuna 1sik tutulmaya calistimigtir. Ca-
lismada dilin bir iletisim aract olarak mesajt aktarmada zaman zaman ne derecede basari-
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Introduction

Silence belongs to non-verbal communication which is basically based on
conveying the message without the use of verbal words. Silence is defined
by Webster’s New Collegiate Dictionary as “the absence of sound or noise:
stillness.” Silence could be an effective means of communication. There are
moments and situations where silence is needed in social interaction. Sultan
(2007:682) states “‘silence is the most impressive element that complements,
enhances and even sublimates the meaning.” He also adds (ibid:683) "silen-
ce takes various manifestations such as pauses, speech/easness or dumbness
which activate the expressiveness of the dramatic act.”

Communication is the exchange of ideas between two or more people. All
forms of communications can be categorized as verbal or non-verbal.
Chomsky (1979:35) stresses the relationship between the linguistic and non-
linguistic aspect in human life. Non-verbal or silence communication is the
process of communication among individuals through gestures, body
language, facial expressions, and eye contact. Nankane (2003:17) says silence
can convey multi-meanings such as “impressions, attitudes, emotions and
intentions with illocutionary force.” Bruneau (1973:37) adds “silence is the
language of all strong passions, such as love, anger, surprise and fear.” It
reveals the inner state of the individual. Lebra (1987:343) argues that silence
can be associated with hiding the state of emotion, distress, hatred, or anger.

Sound Inventories of Arabic

The Jordanian Arabic alphabet is sorted as follows: "alif (?), baa' (b), taa' (¢),
Oaa' (0), jeem (d3), haa' (h), xaa' (x), daa (d), daa' (3), raa' (r), zayn (z), seen
(s), Jeen (J), s*aad (s%), d*aad (df), tfaa (tY), O%aa' (O) Syn (V), yayn (Y), faa'(f),
qaaf (q), kaaf (k), laam (1), meem (m), noon (n), haa' (h), waaw (w), jaa' (j).

Arabic has twenty-eight consonants in terms of their place of articulation as
table 1 displays:

Table 1: Arabic consonant Phonemes (Adapted from Khalil, 2010:14)

L ID |I D A P A% U Ph |G

Stop t

Affr. d3




Arabic has a triangular vowel system that consists of three pairs of short and

long vowel phonemes as stated in table 2:

Table 2: Arabic vowels (Adapted from Khalil, 2010 :20)
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Front Central Back
High i uu
i u
Low aa
a

Communicative Silence in Jordan

Communicative silence in Jordan expresses emotions and shows respect
where words fail to do so. Silence in Jordan associates with truthfulness.
Abundant speech is discouraged and silence is encouraged, because it is
believed that the effective message of truthfulness is better conveyed via si-
lence and not through talking much. Some Jordanian proverbs, for instance,
warn against abundant use of language, as it is obvious from the proverb
that says: "xajru al?a¥mal hifd*u alisan" “The appreciated character is when
one keeps one’s tongue” or “The best thing one can do is to hold one’s
tongue,” This proverb implies that one should say only a few useful and
important words in his communication with others. This, in turn, means
that the speaker must be honest and tell only truth.

Communicative silence in Jordan also represents respect, kindness, and
acceptance of the other. It may also imply scorn, hate, and disagreement. Si-
lence may be more expressive than the spoken language. The proverb "Qad
jakuun alsukuutu dzawaban" “silence is the answer” indicates that silence
expressed through frowning and nodding the head is considered as a reply.
Ephratt (2008:1909) says that “the silence following the statement “as long
as you do not pay off your debts” is a realization of the threat. It may also
be said that silence in Jordan is often related to another form of non-verbal
behavior, namely to smiles which are used as social communicators’
interaction.  Smiles in Jordanian society indicate satisfaction, respect,
acceptance, scorn and refusal depending on the context of the situation. Si-
lence in Jordan is also used to convey defiance. Defiant silence may be used
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in connection with other non-verbal gestures like facial expressions. In such
situations, some Jordanian people tend not to use language most of the time
as a hint of appreciating the value of being silent. Silence is considered as
wisdom, as it is obvious from the following Jordanian proverb "?ida tama
alfqal naqasa alkalam" “less talk more wisdom, but more talk less wisdom”
or "when reasoning becomes perfect, speech lessens." The Jordanian
proverb "ruba ra?sin hasiida lisan" "a head may be the price for a slip of the
tongue" gives advice to people to be careful when speaking and to keep
silent most of the time.

nn

To sum up, silence may function as conveying emotions, showing respect,
asking questions, giving answers, and above all it is good for avoiding
conflict among people, so “?ida kaan alkalam min fid'ah alsukuut min
dahab” “Talking is silver and silence is gold” is true in Jordan. Silence has
the same value as gold. This expresses the great appreciation Jordanians
have towards silence. Silence then does not mean the absence of
communication. The view is expressed by Jaworski (1993:46) when he states
"the absence of speech does not imply the absence of communications."

Silence and culture

Silence and culture are related and interrelated. Culture norms determine
where and how to use silence as a means of communication. In some
cultures, it is used more abundantly than others. Erkman (1976:15) assures
that “every culture has a set of symbolic gestures familiar to most of its
members and may have different meanings in different cultures.”

The following question is interpreted in different ways based on the culture.
“Do you like to visit London?” Silence as a response to this question means
uncertainty in English. In contrast, for Japanese, silence may be used as an
acceptance, whereas, in Jordan, it is considered as a denial or acceptance
according to the context. Americans tend to use silence to express sorrow,
regret and embarrassment. Japanese, in turn, consider silence as a key of
success, and tend to keep silent most of the time. They follow their own
proverb that says “silence is also speech”. People may use gestures and si-
lence to convey the message in their communication which is linked with
social differentiations. Davanizhad (2009) states that most people use hand
movement regularly. Each movement gives a particular meaning. For
example, “putting your index finger in your thumb” means for Americans
that everything is good; while in France it means a sign of insult. In Jordan,
it is used to indicate a warning.
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Silence and Politeness in Jordanian Society

Communication among people does not only imply the exchange of ideas
and information, but it also shapes the people’s interpersonal relationships.
People may also use silence to convey the message of politeness in their
communication. It means that what is polite and impolite is based on
cultures, conditions and contexts. Politeness is defined by Webster’s New
Collegiate Dictionary as “showing or characterized by correct social usage.”
Silence and politeness are related and interrelated in Jordanian culture. Si-
lence can be used as a politeness aspect in different contexts in Jordan. It
conveys the message of respect, rapport and love. Brown and Levinson
(1987:1) state a model for politeness theory. They introduce “the notion of
face in order to illustrate politeness in the broad sense.” Jordanian people
use their faces during conversation in order to avoid being rude and
impolite. They usually use smiles as an index of politeness during
conversation. In Jordanian culture, silence is connected with the
illocutionary force of warning, satisfaction, boasting, denying, threatening,
questioning, answering, etc. They all are based on contexts. Silence also has
per-locutionary effects because the receivers of the speech may react against
the illocutionary force as the following examples show:

Example 1:

Student: Teacher! Can I leave the classroom?
Teacher: Silence with anger (illocutionary force)
Student: Sorry; I will not leave (perlocutionary force)
Example 2:

Student: Teacher! Can I leave the classroom?
Teacher: Silence with smile (illocutionary force)
Student: Thank you (petlocutionary act)

In the first example stated above, teacher’s silence indicates to the
illocutionary act of refusal. The perlocutionary effect of teacher’s response
is not to leave. The teacher’s silence with smile in the second example
signifies the illocutionary act of approval, so silence with smile has
perlocutionary force which let the student leave the classroom.

Silence in the Classroom

Silence is an area of interest to linguists and educationalists. Its application
to education has recently gained significant interests. The teacher can be
silent in the classroom to convey a message to the students. He may, for
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instance, nod his head as a signal of agreement and give a message that what
is done is right. And he may be silent as a way of showing disagreement so
that the student can change or modify his answer. The students themselves
may also be silent to convey a message to their teacher. Their silence
expresses that they are upset because they do not get the idea. Miller (1982)
considers the appropriate use of silence as one of the most useful aspects of
learning the language.

The importance of using semiotics, the science of signs, in education is due
to the fact that culture may play an important role in facilitating learning.
Culture is intermingled with social signs. Signs used inside the classroom
have different meanings in different cultural contexts. Accordingly, foreign
language learning is considered as a product of foreign culture. The teacher
may use gestures and visual materials associated with the target culture
which is part of a foreign language.

Using signs in the classroom gives learners a lot of information about
different fields such as using visual materials like flashcards and wall pictures
which help learners contextualize the meaning of the vocabulary items and
facilitate the learning process by passing information to the long-term
memory.

The attitude of the teacher is revealed when using facial expressions. For
example, a smile may express the acceptance of the learner’s answer, or it
can be used as a stimulus to the learner to give an answer. Curriculum is also
influenced by the visual materials. Books, flashcards and wall pictures ought
to contain a set of symbols which can be useful in carrying out the
objectives of the lesson. Erton (2000) also emphasizes this view when he
says that different colors in a textbook might represent different sections of
language studies: speaking, reading, listening, etc. (p.85).

The teacher can accompany the educational signs like no-smoking sign with
a sentence or phrase so that the learners could recall it easily. Sert (20006)
notes that “while teaching new vocabulary, if new words are reinforced with
referent pictures, the result will be the long-term coding of this target
language items.” (p.109). Learning becomes effective when signs are used,
for example a no-smoking sign helps in learning the modal "mustn't".

Conclusion

Language as a means of communication has been under focus in the last
century by prominent researchers and linguists like Saussure (1913),
Jacobson (1974), Chomsky (1957), Kristeva (1986), and others. Their main
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concern, among other things, has been communication among individuals
in a way other than the spoken language and the transfer of the cultural
elements to the language environment. Communication can be classified as
verbal and non-verbal. Non-verbal communication is the process of
communication among individuals through wordless message, such as silen-
ce. Silence is defined as a pause in the dialogue where neither the speaker
nor the listener speaks. Silence is an effective way to be used in the
classroom. It attracts learners’ attention to what the teacher is doing or
saying. Teacher can be silent in the classroom to convey a message to his
students, and the students themselves may keep silent to convey a message
to their teacher.

Silence in Jordan represents different aspects which are based on culture
and their use depends on the situation. It represents respect, kindness,
acceptance, scorn, hate and disagreement and many other feelings.
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Ceviri Turleri

Oz Bu arastirma giiniimiizde cevirinin 6nemini ele almakla birlikte ceviriyi orijinal met-
nin kargisina koymaktadir. Aragtirma geviriyi ii¢ kisma ayirmaktadir: Birinci olarak ¢evi-
ride giizellik, mucitlik isaretleri vardir. Iste bu noktadan hareketle ceviri metin ( yapilan
terciime), orijinal metnin iistiinde(daha anlamli, daha kapsamli) olabilir. Tkinci olarak ce-
viri metin ile orijinal metin esit olabilir. Uglincii tiir bir geviri daha vardir ki bu, okuyu-
cuyu nefret ettiren ve iki dili kargilastirmaktan 6teye gecemeyen bir ceviridir. Bu Bu ¢e-
viti otijinalinden her zaman agagidadir.
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The Types of Translation

Abstract This research puts the translation against the original text although it
emphasizes the importance of the translation today. According to the research,
translation is divided into three parts. Firstly, there are signs of beauty and creativity in
translation. From this point of view the translated text can be more comprehensive
than the original text. Secondly, the translated text and the original one can be
equivelant. A third kind of translation makes readers hate it and couldn't go beyond
rather than comparing two languages. This translation is always weaker than the original
text.
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Islam Oncesi Donemden
Emevi Doneminin Sonuna
Kadar Tercime Faaliyetleri

Fatma Betiil ASLAN*

Oz Terciime faaliyetleri gegmisten bugiine milletlerin etkilesimi sonucu olarak bilginin
paylagtlmasint saglamis, paylasilan bu bilgiler nesilden nesile aktarilip giiniimtize ulasarak
bityiik bir birikim olusturmustur. Islam diinyasina terciime faaliyetleri vasitasiyla giren
felsefe, mantik, tip, astroloji gibi eserler Arap kiltiirini zenginlestirmis ve buyuk bir
kiiltiir mirasini ortaya cikarmistir. Terciime, Islam’in dogusunda ihtiyaclar dogrultusun-
da ortaya ¢ikmistir. Sonrasinda Emeviler déneminde Emevi halifelerinin ilme olan sev-
gisinden dolay1 terciime hatreketinin tohumlari ekilmis, sahsi ¢abalarla baslayan terciime
kiviletmi Abbasiler déneminde zirveye ulasmis, tim dinyayr etkileyen medeniyetin
olusmasint saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Emevi, terciime, Islam, felsefe, kiiltiirel etkilesimler

Translation Activities. From Pre-Islamic Era to the End of Umayyad Period

Abstract Sharing knowledge is provided by the translations activities which are the
results of interactions of nations from past to present, this shared knowledge has
created a large accumulation of culture by transferring from one generation to another.
Works of philosophy logic, medicine, and astrology, which have been introduced to
Islamic world by translation activities has enriched Arabic culture and revealed a great
cultural heritage. Translation activities has emerged because of needs in

the beginning of the Islamic era. Then, in the Umayyad period seeds of translation
movement has planted thanks to interest of Umayad Caliphs in science.

These movements started as personal efforts but then sparked in to summit in Abbasid
period creating the civilization which influenced the world.

Keywords: Umayyad Period, translation, Islam, philosophy, cultural interaction
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Girig

Tarihte terciime faaliyetleri Thtiyaglar dogrultusunda ortaya ¢ikmustir ve fel-
sefe-bilim geleneklerinin olusumunda en etkili unsurlardan biri olmustur.
Terctime sayesinde bir milletin ortaya koydugu bilgi, baska milletlerin tizeri-
ne eklemesiyle giiniimiize kadar ulasmis, giintimtiz bilgi birikimi ve teknolo-
jisi tercimeyle ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alisma s6z konusu gelenegin olusum si-
recini ele almaktadir.

Tarihte, bilinen en eski ilimler Yunan kiltiirtine dayanmaktadir. Yunanliar
bircok ilmi alanda faaliyet gostermisler, kiymetli bir hazine olarak kabul et-
tikleri Eski Yunan’in kiltir mirasint 6gretebilmek icin akademiler kurmus-
lardir. Terciime yoluyla diger milletlere aktarilacak olan bircok bilim bu aka-
demilerde Ogretilmistir. En eski akademi, Aristotales ve Platon akademileri
olarak bilinmektedir. Bu akademiler daha sonra kurulacak olan akademilere
etki etmistir (Topdemir, 2000: 23).

Helenistik akimin Bizans ve Tran’daki merkezleri Arabistan’a yakin bolgeler-
de bulunmaktayd:. Bu mektepler Siiryaniler’in (Asurilerin) elindeydi ve onlar
Mezopotamya ve ran kiltiiriiniin etkisi altindaydilar. Daha ¢ok Hiristiyanlik
mesajinin yayldigi, ayni zamanda ilmi-felsefi tartismalarin yapildigi bu aka-
demilerde okutulan esetler, Islam’dan sonra Musliimanlar tarafindan terci-
me ettirilecektir. Bu akademiler Hiristiyanligin ilk déneminde 6ne ¢ikan Ur-
fa, Nusaybin, Cundisabur akademileridir. Bu dénemdeki akademiler genel-
likle Hiristiyanlik mesajint vermek i¢in kurulmus, buralarda dini egitimin yan
sira diinyevi ilimler de verilmistir (Doru, 2012: 1).

islam Oncesi Dénemde Terciime
Urfa Akademisi

Bu akademi Dogu Suriye ile Asur’un yararlandigt bir Hiristiyan Universitesi
konumundaydi. Bu akademilerin kurulus amaci ruhban adaylarint yetistir-
mekti. Fakat sadece dini ilimler degil beseri ilimler de Ogretiliyordu.
Hristiyanlik 6gretisi ve Felsefe 6gretimi beraber islenmekteydi. Zaten bu
okuldan mezun olan her 6grenci ruhban sinifindan olmuyordu. Nusay-
bin’den gelen Persler bu akademide 6nemli sahsiyetler haline gelmislerdi.
Ogtrenciler okula baslamadan énce tiiziigii 6grenmek ve Akademi’de kaldik-
lar1 siirece bekar kalmaya ant i¢cmek zorundaydilar. Akademi, 6grencilerin
barinma dahil tim ihtiyaglarini karsilardi. 363 yilinda Aziz Afrem ve Nusay-
bin’den Urfa’ya kacan bilginlerle Urfa Akademisi Persliler Akademisi adini
aldr (Tural, 2012: 231,2406).
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Nusaybin Akademisi

363 yilinda Urfa'ya gbcen Nusaybin'in zengin ve kiltiirlt halki, burada dini
ilimlerin yaninda tip ilmi ile de ilgilenen bir okul kurdular ve tip ilmini ileri
bir diizeye getirdiler. 800-1000 kadar 6grencinin yatili olarak okutulan bu
akademi, ¢ok gelisti ve Pers Imparatorlugunun iclerinden gelen Hiristiyan
genglerin yegledigi bir ruhban okulu olarak 38 yil boyunca stirdii. Akademide
din ilimlerinden baska Hipokrat ve Galen'in tip kitaplartyla Aristo mantig-
nin bazi béliimleri de okutuluyordu. Ogrenciler bir giris sinavina girmek zo-
rundaydilar. Ogrenim siiresi ti¢ yildi. Okul yatiliyd: ve 6grencilere ancak oku-
lun yurdunda kalma imkani olmadigt zaman sehirde yasama izni verilmek-
teydi. Oncelikle, Sam ve Iskenderiye'den baska felsefe egitimi veren Nusay-
bin medresesi, Emeviler doneminde varligini aynen korudu ve burada pozi-
tif bilimler eski yontemlere dayanarak 6gretildi.55 Emevilerin son dénemi ile
Abbasilerin ilk devirlerine kadarki siirecte, dusiince hayatindaki hiirriyet he-
niiz kayit altina alinmadigindan dini ve felsefi fikirlerin besigi olan Mezopo-
tamya'da metafizik meseleleri serbestce tartistlabiliyordu.56 Abbasi devleti
déneminde de sehzadelerden Vasiki ve diger bazt sehzadelerin, Nusaybin'de
hatiplik yapmis olmast Abbasiler'in bir ilim sehri olarak bu kente atfettikleri
o6nemi gostermesi agisindan anlamlidir (Aykut, 2007: 98)

Bu akademide dini kitaplarin tefsiri yaninda Felsefe ve Mantik 6gretimi de ya-
piliyordu. Daha sonralart akademiden ayr1 olarak bir hastane kurulmus ve bu-
rada tip dersleri de verilmistir. Nusaybin'de kurulan akademinin bugiinkii tp
lminin ileri seviyelerde bulunmasina katkisi biiylik olmustur(Tural, 2012:24).

Antakya Akademisi

Miladi 300 yilinda (Doru, 2008: 12) Siiryanilerin Mezopotamya’da kurdugu
yitksek okullardan birisi de Antakya Akademisi Hiristiyan kiiltiirtintin ilk bi-
yik merkezidir. Antakya Akademisi benimsedigi acik-secik metin
hermeneutik gelenegini benimsemistir. Dini bir amacla kurulan bu okulda
daha ¢ok astronomi, tip, kimya gibi muspet ilimler gosteriliyordu. Bu aka-
deminin egitimi Yunan felsefesine dayantyordu (Marulcu, 2002: 12)

Ogrenciler Tlkokul, Gramer Okulu ve son olarak da Hitabet okuluna gider-
lerdi. Bu okullarda, okuma, matematik, hitabet, edebiyat gibi alanlarda egitim
verilirdi (Bayrakdar, 2010: 9).

Cundisabur Akademisi

Bu akademide Yunanli, Suriyeli, Hintli ve Iranl bilim adamlari toplanmisti
(Marulcu, 2002:13). Cundisabur akademisinde felsefi temele dayanan bir egi-
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tim gorilmektedir (Tural, 2012: 247) Bu akademide egitim gorenler Aris-
to’nun fikirlerini benimsemiglerdi. Bunlar Yunan felsefesini iyi biliyor ve 6g-
retimini yaptyorlardt (Marulcu, 2002:13). Cundisabur Akademisi Psikopos
Okulu ve Hastanesi diinya capinda felsefi-tibbi bir ytuksek okuldan olusu-
yordu. Yunan tibbi ile Hint, Suriye ve Iran tibbint birlestirerek parlak bir
okul halini almist1.

Bu merkezler daha ¢ok Yunanca ve Siiryanice kiltiirii ve dili tizerine egitim
veriyorlard: (Tural, 2012: 247). Aristo ve Eflatun’un bazi eserleriyle Kelile ve
Dinme bu devirde Farscaya cevrilmistir (Marulcu, 2002:13). Islam dénemin-
den sonra bu bolgelerin fethedilmesiyle, bu okullarda okutulan bircok eser
Arapgaya nakledilmistir.

Islam Oncesi Ceviri Faaliyeti

Arap yarimadasinda, Islam’dan 6nce okuma yazma bilen kisi say1st az oldu-
gundan sifahi kiltir daha ¢ok gelismistir. Dolayistyla bu durum tercimeye
de yansmmustir. Bu dénemde ¢ok az sayilabilecek terciime 6rnekleri goriil-
mektedir. Bu terciime 6rnekleri de sozli olmaktan ileri gidememistir. O do-
nemde Yahudiler ge¢mis milletlerin tarihiyle ilgilenir ve Araplar da bu tarihi
6grenmek istediklerinde Yahudilerden bilgi alirlardi. Onceki milletletle, pey-
gamberlerle ilgili Tsraili rivayetleri bulunan Danya/ adlt kitaplart vardi. Bu ki-
taplarda menkibe, kissalar ve bazi gaybi haberlerle ilgili bilgiler yer aliyordu.
Danyal kitaplart Ibranice oldugu igin bu bilgiler Arapcaya aktariliyordu
(Arslantas, 2005: 148).

Bunun yani sira Cahiliye doneminin meshur tabipleri Cundisabur’da tahsilini
yapan Haris b. Kelede (6. 634) ve Misir’a giden Ebu Remse’dir. Bu durum
bize Helen kiltiriiyle temaslarin oldugunu gostermektedir (Furat, 1996:
202).

Bununla beraber az miktarda yazili ceviri 6rnekleri de bulunmaktaydi. Halep

yakinlarinda M.S. 513’e kadar giden ve Yunanca, Stryanice ve Arapga yazil-
mis bir yazma bulunmustur. Bu yazmada, baska bilgilerin yant sira, bulundu-
gu kilisenin ingasinda yer alan kisilerin isimleri de yer almaktadir.

Islam Dénemi Ceviri Faaliyetleri

Yeni bir devlet kurulma asamasinda devlet insasindaki yapitaslarini olustur-
mak icin de terclimeye ihtiyac vardi. Muslimanlar kurduklart devletin ihti-
yaglarint karsitlamak zorundaydilar. Gelir ve gider sisteminin oturtulmast,
devlet islerinin yurttilmesi i¢cin biirokrasinin etkin bir sekilde isletilmesi, sag-
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lik hizmetlerinin sunulmast i¢in daha 6nce bilmedikleri bilgilere ihtiyaglar
vardi ve bu bilgilere ancak terciimeyle ulagabileceklerdi. Bu ve benzeri ihti-
yaglari karsilamak icin tip, matematik, geometri, mithendislik, astronomi gibi
bilim dallarint 6grenmeleri zorunluluk haline gelmisti.

Islam’in ilkk doneminde ilmi faaliyetler, bireysel iliskiler yoluyla ve alanlarinda
yetkin hocalarin ders halkalarindan alinan sifahi bilgilerle saglanmaktaydi
(Aydinli, 2007: 8). Cinkii o dénemde okuma yazma bilen sayist oldukea az-
di. Islamla birlikte okuma yazma égretmek icin énemli bir kiiltiir merkezi
olan Hire’den 6gretmenler getirtilmistir (Dogusundan Giiniimiize Biiyiik Is-
lam Tarihi Ansiklopedisi, 1989: 578). Bu, Islam’in 6grenmeye verdigi degeri
ortaya koymaktadir. Bu dénemde gerceklesen terclime faaliyetleri cesitlilik
gostermekteydi.

Islamiyetten sonra Yahudiler, egitim ve ibadet yerleri olan Beytu’l Midras’ta
Tevrat egitimi aliyorlardi. Burada Yahudi seriatt ve dini 6gretiliyordu (Safa,
2012:210). Hz. Peygamber ise miinafiklarla isbirligi icerisinde olduklari, Hz.
Peygambere suikast tesebbiislerinde bulunduklar: ve yapilan anlagmalara ria-
yet etmediklerinden dolay1 Yahudilere giivenmiyordu (Seyidoglu, 1988: 21).
Zeyd b. Sabit’e Ibraniceyi 6grenmesini emretmisti. O da kisa bir siirede Tev-
rat’taki tahrifleri anlayacak derecede Ibraniceyi 6grenmisti (Arslantas, 2005:
150). Buradaki ceviri faaliyeti, Yahudilerin hilelerinden korunmak, onlara
kars1 tedbir almak amacina yoneliktir.

Baslangicta sozIi olarak baslayan bu siire¢, Medine’de Muslimanlarin yeni
bir devlet kurmasiyla birlikte yazili olarak devam etmistir. Medine’de kurulan
yeni Islam devleti ceviriyi biirokratik anlamda zorunlu kilmistir. Nitekim Ts-
lam’a davet icin Hz. Peygamber, elciler vasitastyla Misir naibi gibi kimi yone-
ticilere mektup yollamak suretiyle, yeri geldiginde onlarla anlasma yapmak
suretiyle farklt millet ve dilden insanlarla diyalog kurmustur. Ote yandan Hz.
Peygamber’in Necran Hiristiyanlart ile yaptig1 antlasma, Islam-Hiristiyan ilis-
kilerinin bazi cercevelerini ¢izmektedir. Bu diyalog diplomatik yollarla ger-
ceklesmekteydi (Unalan, S., Oztiirk, H., 2007: 14). Hz. Peygamber ile Arap
olmayan yoneticiler arasindaki iligkiler, ancak ¢eviri ile gerceklesebilirdi.

Ceviri ihtiyaci, sadece devleti korumak, Islam’a davet veya devletin ingast
icin gerekli bilgilerden ibaret degildi. Bir devletin halkina sunmast gereken
saglik alaninda da buytk bir ihtiyactr. O dénemin 6nemli tabiplerinden biri
ve ayni zamanda sair olan Haris b. Kelede 6énemli bilim merkezlerinden biri
olan Cundisabur’da egitim gérmis, ilaclar tizerinde 6nemli bilgisi olan biriy-
di. Halis b. Kelede’nin oglu Nadir, Rasulullah’in emriyle ilaglar tizerine egi-
tim almistir (Johanstone, R.B., Serjeant, G.R Smith, 1983: 450 ).
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Doért Halife déneminde baslayan fetihlerle birlikte Islam devleti genislemis,
Irak’tn, Misi’in, Iran’in, Suriye’nin fethedilmesiyle Sasani killtirinden etki-
lenilmistir. Sasani Imparatorlugu, Dogu ve Bati medeniyetlerinin birlesme
noktasinda bulunmasi yoninden 6énemli bir kiltiir olmasiyla birlikte, done-
min en gelismis devletleri olan Yunan, Hint, Fars ve Misir'in kulttirel gele-
neklerini bir araya getirmesi bakimindan da 6nemlidir. Mislimanlar baglan-
gicta, ¢oziilmesi gereken meselelerinin olmadigina ve diger kiltiirlerden
alinmaya deger 6nemli bir bilginin bulunmadigina inandiklari icin etkilesim-
den kacinmuslardir. Fakat devletin genislemesiyle beraber baska milletlerle
zorunlu olarak etkilesimde bulunmak durumunda kalmislardir. Ogrenmeye
istekli olan Araplar Tk kez karsilastiklart medeniyetlerin zenginlikleriyle karst
karstya gelmis ve Islam’in ilme tesvikinden dolay1, yénetimleri altindaki mil-
letlerin ilmini 6grenme cabast icine girmislerdi. Ilmin yeni kaynaklarina
ulasma aract olarak da elbette ¢eviriye yonelmislerdi.

Hz. Omer déneminde Bizans’in, Iran’in ve Misi’in fethedilmesinden sonra
buradaki egitim merkezlerinde okutulan eserler Muslimanlarin eline ge¢mis-
tir. Hz. Omer, Iskenderiye’den ve Arig’ten getirttigi kitaplari okutuyordu.
Hz. Ali de Yunanli bir tabipten birtakim gorisler almistt (Aycan, 2000: 214).

8. ila 11. ylizyll dénemi, 704 yilinda Semerkant’in ele gecirilmesinden kisa bir
siire sonra kagidin Islam diinyasina girmesiyle, sézlii ceviri yerini yazilt ¢evi-
riye birakmistir. Dolayistyla ¢eviri, bu siirecin sekillenmesinde 6énemli bir rol
oynamustir (Baker, 1998: 2).

Islam 6ncesi kiiltiirlere ait eserlerin Arapgaya tercimesiyle ister istemez Is-
lam diinyasina bir takim distinceler girmistir. Bunlar, Hermes Gelenegi, An-
tik Yunan ve Helenistik distincesi, Hint diistincesi ve Sasani diistincesidir.
Bu diistinceler arasinda Islam diistincesine ters diisenler de meveuttu. Ceviri-
ler yapilirken bu disiinceler, halkin kafasini karistirmamasi icin devlet yone-
ticileri tarafindan denetleniyordu. Hz. Omer zamaninda Misliimanlar Tran’
fethedince, Iran’da bulduklari Pehlevice eski Iran krallarinin tarihine ait
“Huday Name” adli eseri Hz. Omer’e génderirler. Hz. Omer, eserin Arap-
caya terciime edilmesini emreder. Ancak, Hz. Omer, terciimenin ilk bélii-
mint okuyunca; hosuna gitmez ve eserin tercimesini durdurur ( Bayrakdar,
2010: 8). Bu eserin tamami Emeviler zamaninda terciime edilecektir. Fetih-
lerle sinirlarini genisleten Muslimanlar fethettikleri yerlerin milletleriyle ve
onlarin fikir diinyalariyla karsidastilar. Bu fikir baglantisinda medreselerin
o6nemli roli vardir. Medreselerden bazilart fetihten 6nce vardi ve varliklaring
surdiirmeye devam ettiler. Baz1 medreseler de fetihlerden sonra dogdu. Bu
medreseler daha 6nce de bahsettigimiz gibi Urfa ve Nusaybin medreseleri,
Ciindisabur, Iskenderiye, Antakya, Harran ve Bagdat medreseleridir. Bura-
larda yasatilan kiiltiirlere ait eserler tercime edilmeye baslandi. Bu vesileyle
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Mislimanlar Hint, Yunan, Stryani, Kipti killtirlerini tanima sanst bulmus-
lar, bu kiiltiirler araciligtyla da baska kiltiirleri taniyip, onlart Arapgaya ak-
tarmislardir. Bu kiiltiir aktariminda Siiryaniler 6nemli rol oynamistir. Isken-
deriye ve Antakya’dan aldiklart Yunan kaltirini dogu bolgelerinde yayip
Urfa, Nusaybin, Harran gibi medreselere getirenler de Siiryanilerdir. Stiryani-
lerin tercime faaliyetleri, Arap-Fars etkilesimine katk: saglamus. VIIL. ytizyil-
dan X. ylizyia kadar Yunanca eserleri gerek eski Stiryanice metinlerden ge-
rekse kendi duzelttikleri ve gerekse de yeniden duzenledikleri niishalarindan
Arapcaya aktaranlar Stryaniler olmustur (Uluttirk, 2010: 257).

Emeviler Dénemi Terciime Faaliyetleri

Islamiyet’in dogusuyla birlikte cogunlukla dini ilimlere olan ilgi Emevilerle
birlikte beseri ilimlere de gosterilmistir. Aynt zamanda kendi inanglarint bi-
limsel yonde kanitlamak ve Islim'in tstiinliigiinii géstermekti amaglart. Bun-
dan dolay: bu kiiltiirleri ¢ok iyi tanimak zorundaydilar. Bu yonelis, tercime
faaliyetlerini ortaya ¢ikarmistir.

Bu dénemde Platon ve Aristo’nun esetleri, Arapc¢aya ¢evrilmistir. Bu ¢eviri
hareketi sonucunda Arap-Islam diisiincesi kavram ve terminoloji acisindan
zenginlesmistir. Bu dénemde baslayip, Abbasiler doneminde zirveye ulasan
bityiik terciime hareketi, Islam felsefesinin gelismesine ciddi bir katki sagla-
mistir (Yilmaz, 2011: 33).

Emeviler yonetimi ele aldiklarinda ilmi faaliyetlerin strdigi merkezlerde
Yunanca kullaniliyordu. Bu merkezlerde egitim veren bilim adamlart ya Yu-
nan kékenli ya da Yunancayi iyi bilen kisilerdi (Sugin, 2012: 28). Zaten
Emeviler egemen olduklarinda hemen hemen her yerde kullanilan dil Yu-
nancaydl. Bundan dolayt Emeviler, Halife Abdilmelik dénemine kadar Yu-
nancay1 yonetim dili olarak kullanmaya devam etmislerdi. Ayrica Emeviler’in
maliye gibi islerin basina Bizans’la etkilesimde bulunmus kisileri getirmeleri
onlarin etkisinde kalmalarina neden olmustur.

Butiin bunlar Yunancadan Arapgaya ¢eviriyi kaginilmaz kildi. Emeviler
Sam’da ilk dénemlerinde yonetimin devamliligini saglamak icin Yunancay:
ve Yunanca bilen memurlari muhafaza etmek durumunda kaldilar. Suriye,
Filistin ve Misir arasindaki toplumsal ve ticari iligkilerin varligl, Yunanca ve
Arapca senetlerin var olusu, Arapca konusmayan milletlere egemen olmala-
riyla yoneticiler ve halk arasinda dil probleminin ortaya ¢tkmasi, bitin bun-
lar giinlitk yagsamda tercimeyi kaginilmaz hale getirdi. Bu dénemde yapilan
ceviriler Araplarin Arap olmayan halklari yonetmesinden dolay: yeni yoneti-
ciler ile halk arasindaki iletisim sorunu ¢6ztlstn diye yapilan pratik ihtiyac-
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lardan kaynaklanan cevirilerdi. Yani sistematik, planli terciimeden uzakti.
Bazi kaynaklara gore Halid b. Yezid (704) ve Cafer Sadik (765) Iskenderiye
okulu ile oradaki rahipleri getirtmek suretiyle baglanti kurmuslardir. Yezid
bu temsilcileri kendi topraklarina getirtmis ve antik Yunan’a ait ilmi eserlerin
bazilarint terciime ettirmistir. Yezid’in terciime ettirdigi esetler kimya, tip ve
astronomiyle ilgili eserlerdir (Marulcu, 2002: 15) Ancak bu ¢abalar Emeviler
déneminde distik seviyede kalmistir (Batak, 2012: 7).

Emevilerin tercimeye yonelmesinin bir bagka nedeni ise Me’mun’un riiyast
olarak gosterilmektedir. ‘el-Me’mun anlatiyor: Rityamda beyaz tenli, al beniz-
li, genis alinli, kaslari bitisik, kel kafali, gbzleri masmavi, halim selim bir
adamin yatagima oturmus bir halde bekledigini goriince korkudan tir tir tit-
redim. “Kimsin?” dedim. Adam “Ben Aristoteles!” diye cevap verdi. Bunu
duyunca rahatladim. “Bilge adam!” dedim, “Size bir sorum var”. Adam “Sor
bakalim” dedi. “Iyi olan sey nedir?” diye sordum. “Akla gére iyi olan seydir”
dedi. “Sonra?” dedim. “Hukuka gore iyi olandir” diye cevap verdi. “Daha
baska bir sey var m1?” diye yeniden sorunca “Halkin goziinde iyi olandir” di-
ye cevap verdi. Sorumu bir kez daha tekrarlayinca “Hepsi bu kadar” dedi. Is-
te kitaplarin ortaya c¢tkmasini saglayan kesin sebeplerden biri de bu riiyaydr’
(Sugin, 2012:39). Me’mun, bu riiyayla ilme ve tercimeye yonelmemis, ilme
olan tutkusundan dolayt bu riiyayr gérmistiir goriisic daha baskindir ( el-
Huri, 1988 : 28). Me’mun’un ilme olan diiskiinligi disiinildiginde bu fik-
rin dogru oldugu acik bir sekilde goriilmektedir.

Bahsettigimiz ceviriler Araplar icin terciime faaliyetlerinin baslangicini olus-
turmustur. Fakat daha 6nce de bahsettigimiz gibi bu baslangic sistemli, bi-
limsel, devlet tarafindan desteklenen seviyeye ulasmamus, ihtiyaglar dogrultu-
sunda yapilan, diger bir deyisle zorunluluktan dogan ¢evirilerdi (Sugin, 2012:
32). Cunktd Emeviler yeni bir devlet yapilanmast icinde olup fetihlerle mes-
guldiiler. Bilimsel agidan terciime faaliyetleri Abbasiler déneminde yapilmus-
tir. Tercime faaliyetlerinin zeminini olusturan Emevi déneminde, terciime
faaliyetleri, daha ¢ok sahsi ¢abalar dogrultusunda gerceklesmistir. Fakat ter-
climenin temelini olusturan Yunan filozoflarindan yapilan ceviriler, Islam
telsefesinin gelismesini ve zenginlesmesini saglamustir.

Halid b. Yezid (684) halife olamayinca kendisini ilme adamis ve ¢ok sevdigi
Kimya ilmine yénelmisti. Kimyaya yénelmesinin sebebi maddenin altina d6-
nustirilebilecegine inanmastydi. Halid, Misit’da ikamet eden bir grup Yunan
filozofun getirtilmesini emretti. Bu filozoflar Arapgayi iyi biliyorlardi. Onlara
Kimya ile ilgili eserleri Yunanca ve Kipticeden Arapgaya ¢evirmelerini em-
retti. Bu eserler, Islam déneminde bir dilden diger dile gevrilen ilk eserler
olarak kayda geemistir (Ibn-i Nedim, 338). Bu dénemde Kimyanin yant sira
tip ilmi ile de ilgilenilmistir. Halid, Iskenderiye medresesindeki bir bilim
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adamina bir tip kitabint ¢evirtmisti (el-Huri, 1988: 32). Bu bilim adamu:
Masercevyh adli Suriyeli Yahudi bir tabibdi. Iskenderiye tabibi Ahron’un e/
Kunnas adlt kitabin1 Stryaniceye ¢evirmis, sonrasinda ise 30 makale iceren bu
eseri Masercevyh iki makale ekleyerek “Uyun al-enba' fi tabakat el-etibba'” adry-
la Arapgaya cevirmistir. Maserceveyh’in yine tip alaninda Kitabun fi’)-Gida,
Kitabun fi'l-Ayn, Kitabn knve’l-Akakir ve Menafiuha ve Madarruha adli bir takim
eserleri mevcuttur (Arslantas, 2005: 161). Maserceveyh tibbin yaninda tarih
ilmiyle de ilgilenmistir. Oglu Isa’min tip alaninda Kitabu'l-Elvan ve Kitabn'r-
Revaih ve't-Tunm adlt eserleri bulunmaktadir (Arslantas, 2005: 161). Buradan
da anlasilacagi gibi Araplar sadece ceviri yapmakla kalmamus, s6z konusu ¢e-
virilere kendilerinden de bir seyler katarak bilime katkida bulunmuslards.
Halid b. Yezid sadece tercime yaptirmamis, yaptirdigi terciimeler sonrasi
edindigi bilgiler neticesinde bir takim seyler ortaya koymustur. Ibn-i Kifti’nin
aktardigina gore; Kahire’deki kitap hazinesinde bakir bir top bulundugunu,
tizerinde Halid b. Yezid’e ait oldugu yazili oldugunu aktarmistir (Abdurrauf,
2008: 79).

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi yeni devlet kurulurken devlet teskilatinin da
diizenlenmesi gerekiyordu. Emevilerden 6nce yabancilar devlet teskilatinda
tutulmazken bu dénemde tutulmustur (Yilmaz, 2011: 299). Bunun bir 6rnegi
Sam’in fethi sirasinda buyik yardimlart bulunan Mansur b. Sercun’un aile
fertlerinin biiylik bir ¢cogunlugu ekonomi iglerinden sorumlu oldular. Divan
kayitlar1 Sercun tarafindan tutuluyordu (Duygu, 2011). Kayitlar kendi dille-
rinde tutuluyordu. Devletin sicil kayitlarini igeren divanlar, Ebu Sabit b. Said
tarafindan  Arapgaya cevriliyordu. Irak’taki mali divanlar, Salih b.
Abdurrahman es-Sicistani tarafindan Farscadan Arapgaya cevrilmistir. O
dénemde divan kayitlart Irak’ta Farsca, Sam’da Yunanca, Misir’da Kiptice
kaydediliyordu. Bu durum Abdulmelik b. Mervan dénemine kadar devam
etmistir. O déneme kadar Farsca yazilan bu divanlar Haccac b. Yusuf d6-
neminde Arapcaya cevrilmistir (Ibn-i Nedim, 338). Sercun ailesinin disinda
bazi Hiristiyan aileleri de yonetimde 6nemli gbrevler almislardir. Bunlarin
arasinda Abbasl doneminde terclimeye 6nemli katkilari olan Yuhanna yer
aliyordu.

Emevl devletinin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan tercimeye 6nemli katki-
larda bulunmugtur. Bazi kaynaklara gére ilk tercime Muaviye b. Ebi Stfyan
tarafindan yapilmistir. Burada Muaviye’nin halifeler i¢inde terciime yapan ilk
kisi olmast kastedilmis olabilir. Tip alaninda bir eser yazilmasint isteyen
Muaviye b. Ebi Siifyan (661-680) Ibn-i Asal’a (46 / 666) bir tip kitabt yaz-
dirmustir. Tbn-i Asal, Miifred ve Miirekkeb Taclar ve Knvvetleri adli kitabinda bit-
cok Yunanca ve Siiryanice eserden faydalanmistir (Aycan, 2000: 217). Emevi
déneminde Yunancanin yant sira Pehlevice (klasik donem Farsgast) ve Fars-
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¢adan yapilan cevirilerin yogun oldugu gorilmistiir. Farscadan yapilan ¢evi-
rilerin yogun olmasinin nedeni yeni kurulan devlet teskilatinin olusturulmasi
ve oturtulmasinin saglanmastydi. Nitekim Emevi devletinde Halife
Abdulmelik b. Mervan’a kadar divan kayitlarinin Farsca tutulmasinin sebebi
buydu. Ayni zamanda Fars imparatorlarinin yasam 6ykileri de Emevi Hali-
felerinin ilgi alanlarina girdiginden bu alanda da geviriler gérilmustiir.

Masercevyh adli Suriyeli tabibin Ahron’dan yaptigt e/-Kunnags adli kitabin ce-
virisi, Halife Omer b. Abdulaziz tarafindan halk faydalansin diye yayginlasti-
rilmistir (Furat, 1996: 202, 203). Bu kitabin Arapcaya cevrilen ilk tip kitabi
oldugu dusuntlmektedir. Gorildigi tzere bu dénemde yapilan ceviriler
sosyal hayatla ile ilgili ¢eviriler de yapilmustir.

Abdulmelik b. Mervan’dan (685-705) sonra basa gelen Velid b. Abdulmelik
(705-715) tarafindan Farsca ve Grekge bazt siir kitaplarinin Arapga’ya cev-
rilmesi de 6nemli bir gelismedir (Ulutiirk, Mehmet, 2010: 257). Bu ceviriler,
Emevilerin sadece beseri ilimlerle ilgili degil, edebiyat alaninda da geviri yap-
tiklarinin bir gostergesidir.

Tipta Yunancanin yaninda Iranlilardan da ceviriler yapilmistir (Sugin, 2012 :
31). Daha 6nce de bahsettigimiz Iran topraklarinda yer alan Cundisabur
medresesinde bulunan eserler Arapcaya cevrilmistir (Aycan, Irfan, 2000:
216).

Siyaset alaninda Abdulmelik b. Hisam’in katibi Salim b. Ebu A’la Kizab
Siyasat el-Furs adli Pers bilimini, yapilarini ve siyasetini anlatan kitab: terctime
etmistir. Yine Abdulmelik b. Hisam’in bagka bir katibi Ebu Habit Stileyman
b. Sa’d da terctimeye katkida bulunmustur (Johanstone, R.B. Serjeant, G.R
Smith, 1983: 476). Bir bagka ¢eviri 6rnegi ise Aristotales’in Iskender’e yaz-
digt mektuplarin Abdulmelik’in katibi Ebu’l-Ala Salim b. Abdulaziz tarafin-
dan yapilanmasiydi (el-Huri, 1988: 338).

Edebiyat alaninda Iranli Tbnu Mukaffa (dogumu hicri 142) Salih Ibnu
Abdurrahman’in 6grencisiydi. Pehleviceden Kelile ve Dimneyi gevirdi. Ibn-i
Mukaffa bu eseri motomot gevirmemis, eserde Arap Islam ruhuna uygun
distincelere de yer vermistir (Abdurreuf, 2008 : 80). Aynt kitap daha sonra
Eban el-Lahiki ile Bisr ibnu el-Mu’temir tarafindan da cevrildi. Yine Ibnu
Mukaffa’nin, Aristoteles (M.O. 322) ve Porfirius’un Farscaya cevrilmis Man-
tik’a dair eserleriyle Mani, Ibnu Deysan ve Markios gibi Gnostiklerin bazi ki-
taplarint da Arapgaya cevirdi. Hind diyarindan getirdigi ilaglar ve satrang ki-
taplarinin yant sira e/-Buzi adli kitabr da Arapcaya cevirmistir. Aynt zamanda
Iran eserlerinden olan Hz. Omer’in cevirisini durdurdugu Huday Name adl
kitab1 da Arapcaya cevirmistir, Huday Name bir Pers kraliginin anitinda yer
alan bir eserdir. Bu eser Hisam b. Abdulmelik’in emriyle cevrilmistir
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(Johanstone, R.B. Serjeant, G.R Smith, 1983: 489). Fakat bu eserin az bir
bélimii glintimiize erismistir (Abdurreuf, 2008 : 79). Ibn-i Mukaffa, tercii-
meler vasttastyla edindigi engin bilgileriyle yazdigt Edebii’s-Sagirde Yunanlila-
rin  siyasetini  ve yOnetimini, siyasi-felsefi —olarak incelemektedir.
Edebii’lKebirde ise Yunan siyasi distincesindeki sehir yonetimini ele almak-
tadir (Demirci, 2005: 124). Emevilerin sonlarina dogru Hikmet edebiyatin-
dan 6rnekler de tercime edilmistir. Bu terctimeler 9. ve 10. yiizyil Arap siiri-
ne etki etmistit.

Haccac’in Iranlt katibi Zadenferruh b. Piri, Farscadan Iran cografyasina dair
bir eser terciime etmistir. T1p alaninda Haccac’in tabibi, Humma tedavi yon-
temiyle tinlenmis Teyazuk’un da tip alaninda Yunancadan gevirdigi eserler
bulunmaktadir (Aycan, Irfan 2000: 217).

Sonug

Islam’dan énce de var olan terciime girisimleri Islam’la beraber deger ka-
zanmus, Araplar kaybolmaya yiiz tutmus degerli bilgilerin giin yiiziine ¢tkma-
sina vesile olmuslardir. Araplarin ilme olan sevgileri terclimeye yonelmelerini
saglamistir. Ozellikle Emeviler déneminde sahsi cabalarla baslayan terciime
faaliyetleri, Abbasiler donemindeki terciime hareketine zemin hazirlamistir.
Emevi déneminde hiikimdarlarin ilme olan tutkusu, 6grenme aski terciime-
nin baslangict olup, bir hareket haline gelmesini saglamistir. Emeviler 6g-
renmek icin diyar diyar dolagip, ihtiyaglart olan bilgileri tek tek toplayip ter-
cime ettirmiglerdir. Bu dénemde ¢eviriye verilen 6nem ¢evirmenlere verilen
degerden anlagilmaktadir. Bu donemde astroloji, tip, kimya alanindan Yu-
nanca ve Pehleviceden bir¢ok eser terciime edilmistir. Bu esetler arasinda
Kitabun f'1-Gida, Kitabun fi'l-Ayn, Kitabn kuve’l-Akakir, Menafinha ve Madarruha
adl eserler mevcuttur. Araplar kuru bir terciimenin Gtesinde terctime ettikle-
ri eserlerin tizerine bina ederek yeni bilgiler elde etmis ve ileriki nesile 151k
tutmuslardir. Diger bir deyisle Araplarin baslattigr tercime faaliyeti kiilttrel
etkilesimle medeniyetten medeniyete aktarilmis, gelistirilmis ve ginimiz
bilgi ve teknolojilerine ulasiimuistir.
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Girig

Miislimanlarin kendi medeniyetlerini olustururken baska medeniyetlerin dii-
sunsel, bilimsel ve kiltiirel birikimlerine kayitsiz kalmalart distniilemezdi.
Terctime faaliyetlerini hizlandiran baslica gelisme Misliman toplumlarin si-
nirlarinin genislemesi ve diger uygarliklarla temasi sonucu, bu uygarliklara
karst bir ilgi ve merak uyanmis olmasidir. Ayrica, bu farkli kiilttrlerle kurulan
iliski sonucu, Mislimanlarin kendi inan¢ ve dusiincelerini tutarlt bir sekilde

savunma ihtiyact da diger bilimlerin Ggrenilmesine yol acmistr (Kaya,
1983:18).

Emeviler déneminde de ¢evirilerin mevcut olmasina karsilik, ceviri faaliyet-
leri Abbasi déneminde ciddi bir devlet politikasi haline gelmistir. Abbasi d6-
nemine gelinceye kadar siyasi, ekonomik, askeri ve kiiltiirel agidan i¢ erklerin
zirvesini yasayarak adeta doyuma ulagan Arap kiltird, butiin bu erkler ag1-
sindan dis temaslara hazir hale gelmis, nihayet tasarak baska kilttrlerin ni-
fuz sahasina egemen olmus ve dogal olarak bu kiiltiitlerle miinasebete gec-
mistir. Abbasilerin iktidara gelmesiyle birlikte Muslimanlar Mezopotamya,
Muisir, Asur, Yunan ve Hint medeniyetlerinin disiinsel ve bilimsel trtinlerin-
den istifade etmeye yonelmislerdir. Abbasiler déneminde ortaya ¢ikan bu
kilttrel temaslar, kokli bir hazirlik devresi ile olusan tarihi zemin lzerinde
kurulmustur. Bu hazirlik deneyiminin nihayetinde sekillenen zemin tizerinde
ortaya ¢ikan kiltiirel aktivite ise ceviri hareketi olarak kendini g&stermistir
(Tanriverdi, 2006:17). Abbasiler, kendi bilgi birikimlerini Yunan, Hint ve
Iran medeniyetlerinin sahip olduklart bilim ve diisiince hayatlari ile ilgili ki-
taplar1 Arapcaya tercime edip kaynastirmak suretiyle insanlik tarihi boyunca
ilkini Yunanlarin gerceklestirdigi ikinci kilttr intikalini gerceklestirmislerdir
(Karliga, 2004:175). Ayrica Abbasi iktidariyla beraber Musliimanlar Mezopo-
tamya, Mistr, Asur ve Babil medeniyetlerinin distinsel ve bilimsel triinlerin-
den de istifade etmeye yonelmislerdir (Ulukiitik, 2010:259).

Abbasilerde ¢evirinin hiz kazanmasinin ardinda 6nemli iki neden yatmakta-
dir. Birincisi, Emeviler déneminde genisleme politikasina odaklanmis Arap-
lar bilginin giicini kesfetmislerdi. Bilgiye ulasmak icin de geviri yapmalari
gerekiyordu. Tkincisi, Abbasiler déneminde Miisliiman ve Hiristiyan entelek-
tieller arasinda distnsel tartismalarin arttigi bir ortamda Miuslimanlarin,
tezlerini desteklemek icin Aristo mantigina ve Yunan felsefesine yonelmele-
riydi. Bu ise ¢eviri demekti (Sugin, 2012:34). Ayrica, cevre tlkelerle ticaretin
artmast, Islam’in gelisiyle Arap toplumunda koklii degisikliklerin olusmast,
Islam’in ilim talebini acikea dile getirmesi, ilimle ugrasan kisileri desteklemesi
ve bunun bir¢ok ayet ve hadiste belirtilmesi de geviri hareketinin ortaya ¢tk-
masint saglayan faktorler arasinda gosterilebilir.
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Tanrverdi (2006:178), Abbasiler doéneminde gelisen c¢eviri hareketinin
‘sosyo-kiiltiirel tercih’ tezi ile agiklanabilecegini sdylemektedir. Buna gére ha-
reket, kigisel cabalar ile tetiklenen yapay bir stire¢ olmaktan Ste kilttrel bir
olgudur. Bu aktivite sadece Halife el-Me’mtn’un bir riiyastyla agiklanamaya-
cagl gibi, aract unsurlarin 6zellikle Stryanilerin arzlariyla, ya da Halife el-
Mansuar’un politik bir projesiyle de sirlandirlamaz. Tanriverdi’ye gére bu
hareket, aksine basta halifeler olmak tizere, yiiksek kademedeki devlet erka-
ninin, zengin asillerin destegi ile gelisen, tim katmanlarin destegini alan ve
yaklasik iki yluzyil boyunca devam eden, devletin ve toplumun ytiksek kade-
melerinde nesiller boyu destek bulan, yogun bir siire¢ olarak goriilmek du-
rumundadir.

Bu fikre katlmamak mimkiin degildir, ¢linkii ¢eviri hareketi son derce kar-
mastk bir olgudur. Tek basina hicbir sebeple, kisiyle ya da grupla sinirlandiri-
lamaz. Hangi acindan bakilirsa bakilsin, halifeler, emirler, devlet memurlari,
komutanlar, tliccarlar, bilim adamlari gibi Abbasi toplumunun biitiin segkin
kesimlerinden destek gbren, Bagdat’ta gerceklesen Arap ceviri hareketi in-
sanlik tarihinde yeni bir ¢ag baslatmustir.

El-Manstr Dénemi (754-775) Ceviri Faaliyetleri

Emeviler doneminde bazi sahsi gayretler ile baslayan ceviri hareketi el-
Mansar zamaninda hiz kazanmustir (Tural, 2012:251). Bagdatt kuran ikinci
Abbasi halifesi el-Mansar, Abbasi devletinin de gergek kurucusudur. Impa-
ratorlugun uzun stre devam etmesini saglayan politikalarin temelini atan

Mansur, Arap dili yazarlar tarafindan genel olarak ceviri hareketini yaygin-
lagtiran kisi olarak kabul edilir.

El-Manstar, Abbasi halifesi sifatiyla dahice bir fikitle yeni bir sehir kurarak
yepyeni bir toplumsal yap: olusturma projesini hayata gecirdi. Bununla siyasi,
ckonomik ve bilimsel olarak her seye yeniden baslama, glicler arasi denge
olusturma ve déntsimi gerceklestirmeyi hedeflemekteydi. Béylece, Abbasi
devrimi toplumla biitinlesecek ve muhalif glicler zayiflayacaktl. Bu projenin
bir boyutu da ceviri hareketiydi. El-Mansar’un resmi destegi ve bu hareket
icin fon ayirmastyla birlikte ceviri hareketi iki farkli yonde gelisti: Bunlardan
biri mevcut bilimsel disiplinlerde akademik kesinlik ve dogruluk saglanma-
stydt. Digeri ise ¢eviri yaptlmaya deger yeni bilimsel disiplinlerin ve konularin
ortaya ¢tkmastyd: (Gutas, 2011:38).

Halife el-Mansur tarafindan devletin idare merkezi olarak kurulan Bagdat,
ceviri siirecinin ana merkezi olarak Arap kultiriinin yayillip hakim oldugu
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cografyada mevcut kurumsal kiltir dinamiklerini kendisine ¢ekmekteydi
(Tanrverdi, 2006:181).

El-Manstr déneminde Hint, Yunan, Cin, Iran medeniyetlerine ait ilmi, ede-
bi, felsefi, metafizik, aritmetik, geometri, miizik teorisi, etik, fizik, zooloj,
botanik, farmakoloji, veterinerlik, tip, askerlik sanati, hikmetli sézler gibi
hemen hemen her konuda pek ¢ok eser, ceviri yoluyla Islam medeniyetinin
hizmetine sunulmustur (Bayraktar, 1998:32).

El-Mesudi, el-Manstr hakkinda sunlari anlatmistir (Aktaran: Gutas, 2011:40
):

“Miineccimleri el Gstinde tutan, yildizlardan edinilen kehanetlere gére hare-
ket eden, yabanct dillerden, Arapcaya Kelile ve Dinme, Sind hind gibi kitaplart
cevirten ilk halifeydi. Aristoteles’in mantik ve diger konulardaki eserlerini de
cevirtmisti. Ptoleais’ten e/-Mecisti (Almagest), Eukledides’in kitabt (geometri
konusunda), Aritmetik (Gerasal Nikomakho’un), ayrica klasik Yunanca, Bi-
zans Yunancasi, Pehlevice (orta Farsca), Yeni Farsca ve Stryanice antik ki-
taplar

el-Manstr’un arzusuyla ¢evrilmisti. Cevrilen kitaplar halka sunulmus, onlar
da bunlart incelemis, kendilerini 6grenmeye adamuslardr” .

Endulisli tarihei Sa‘id (1912:47) ise el-Mansur’un bilimlere ve bilimleri uy-
gulayanlara derin bir sevgiyle bagli oldugunu, din bilgisi konusunda yetkinli-
gini, felsefenin 6zellikle de astrolojinin tesvik edilmesinde 6ncii rol oynadi-
gin1 ifade eder.

Gutas (2011:42-44) ise el-Manstar’un iktidart déneminde, Islam Imparatorlu-
gu icinde yasamakta olan ¢ok sayida ve etkili konumda Araplasmis Iranlt ol-
dugunu, onlarin Zerdistcti bir ideoloji benimsediklerini, el-Mansur'un da
Zerdistcii Sasani kiiltiirel gelenekleri cesitli sebeplerden 6tiirii kendi ideolo-
jist icin kullandigini, bu ideolojinin planlt bir pargast olarak da Pehlevice
eserlerin Arapcaya cevrilmesi seklinde ortaya ctkan bir ceviri hareketinin
olustugunu uzun uzun anlatir.

El-Mehdi Dénemi (775-785 ) Ceviri Faaliyetleri

El-Mansar’un farklt bir amagla zaten baslamis oldugu ceviri hareketini, din
degistirmeyi tesvik politikast yiziinden olusan toplumsal gerilimi ¢6zmek
zorunda olan el-Mehdi de benimseyip destekledi. Cunkt el-Mehdi kendini
sapkinlart ve Islam dininden dénenleri yok etmeye adamistt ve onun déne-
minde Islam’dan baska inanclara sahip olduklarint ilan edenlerin kitaplari
yayginlasmaya basladi. Bunun karsisinda el-Mehdi, din alimlerini Islam kart-
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sitlarina ve kafirlere karst kitap yazmalari icin gérevlendirdi, bu alimler inatla
Islam dinine karst ¢ikanlara kanit gosterdiler, sapkinlarin ortaya attigt prob-
lemleri ¢6zdiler ve stiphe duyanlara gergegi agik ifadelerle izah ettiler. Bunu
yaparken de buytk 6l¢tide ceviriden faydalandilar.

El-Mehdi doéneminde Aristo’nun Topika isimli kitabi, Nasturi patrigi I.
Timotheos tarafindan Siiryaniceden Arapgaya cevrilmistir. Topika, cedeli ve
tartisma sanatint sistematik temelde 6gretmek amaciyla yazilmus bir diyalek-
tik kitabtydi. Topika, icerdigi konular agisindan Abbasi iktidarinin ilk déne-
mindeki toplumsal ihtiyaglarla ve yasanan dinler arasi tartigmalarla dogrudan
baglantiliydi. Eski Iran dinlerini ihya etmek igin gayret gosteren zindiklara
karst ¢ok sert Onlemler alan ve onlari takip ve cezalandirma amaciyla
Divinu’z-Zenddika adli bir kurum ihdas eden el-Mehdi, ayni zamanda inkarci-
lig1 ve zenadikayi elestirmek amaciyla cedel kitaplart yazilmasini emreden ilk
halife olmustur. el-Mehdi ayrica, iyi bir 6grenciydi; Topika isimli kitab1 dik-
katlice okudu ve bir uygulama yapma firsat1 yakaladi. Acik bir miinazarada
bir Hiristiyanla tartisarak, Islam’t savunan ilk Miisliman oldu. Tartistig: kisi
ise, Topika'y1 gevirmekle gorevlendirdigi Nasturi patrigi 1. Timetheos’tan
baskas1 degildi (Gutas, 2011:60).

Miisliimanlar arasinda teolojik anlamda ilk tartismalar, Islam’in ilk yiizyilinda
meydana gelen siyasi ve toplumsal gelismelere bagli olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu tartismalarin odaginda halifeligin mesruiyeti, liderligin din ile iliskisi ve bu
iliskilerin  yetersizliginin sorgulanmasi gibi siyasi konularin yani sira,
Kur’an’in yaratip yaratilmadigy, kabir azabinin olup olmadigi, Tanrinin var-
liginin ispatlanmaya calisildigt kelam denilen teolojik konular da vardir. On-
ceki donemlerde Hiristiyanlar, kendi aralarinda yaptiklar: teolojik tartisma-
larda kendi goriislerini daha iyi savunabilmek icin Yunan felsefesi ve manti-
gina ilgi duymuslardi. Ayni ilgi, yine ayni amag ve gerekgelerle bu kez Miis-
limanlarda ortaya ¢tkiyordu. Iste bu noktada el-Mehd’nin neden Aristote-
les’in Topika’sin1 gevirtmek istedigi anlasiimaktadir (Sugin, 2012:37).

Yine el-Mehdi déneminde Yunanca, Pehlevice, Hintge kaynaklara vukufiyeti
olan Urfali Theofilus, Mehdi’nin saray miineccimi ve askeri danigmant olarak
askeri astroloji kitabt hazirlamistir (Aydinlt, 2011:11).

Harun Regid Dénemi ( 786-809 ) Ceviri Faaliyetleri

Halife el-Mansur ile baslayan ¢eviri faaliyetlerinin, Harun Resid déneminde
daha sistemli bir hale geldigini séylemek miimkiindiir.

Harun Resid, Harran’da yeni Platoncu Pagan okulunda hocalik yapan
Haccac b.Yusuf b. Matar’a, Oklid’in Usilu’/-Hendese’sini yeniden terciime et-
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tirmistir (Tbnu’n Nedim, 1997:234). Yine ayni dénemde Siiryani Yahya b. el-
Bitrik tarafindan Yunancadan terctimeler yapilmustir. Harun Resid’in Anado-
lu’ya yaptigt seferlerin sonucunda 6zellikle Ankara ve Ammuriye’den bircok
yazma kitap Bagdat’a getirilmistir (Hudari,1970:219).

Yuhanna b. Maseveyh, Harun Resid doneminde miitercimlerin tstad: olarak
bilinirdi. Maseveyh Ozellikle eski kitaplarin cevirisini yapmakla gérevlendi-
rilmisti.

Ayrica, Harun Resid déneminin tnli veziri Yahya b. Bermek’in de Hintee,

Farsca, Yunanca kitaplarin getirtilmesinde buyiik ¢aba harcadigt géralmek-
tedir (Demirci, 1995:48).

El-Me’miin Dénemi (813-833 ) Ceviri Faaliyetleri

Bir¢ok kaynakta el-Me’mtin déneminde ¢eviri faaliyetlerinin zirveye ulastigt
belirtilse de Gutas (2011:79-83) el-Me’mun doneminin 6nemli tarihgisi
Ahbari’nin yazdiklarina dayanarak ashinda el-Me’man’un Abbasi ¢evrelerinde
koklesen bir uygulamayt devam ettirdigini soylemektedir.

Halife el-Me’mun, bilim adamlarini meclisine davet eder, fikhi ve felsefi ko-
nularda toplantilar diizenlerdi. Ayrica o, Bizans krallarina hediyeler gonder-
mis ve onlardan ellerindeki felsefe, tip vb. konulart iceren kitaplart kendisine
yollamalarini istemisti. Bizans krallar1 da buna karsilik Platon, Galen, Hipok-
rat, Oklid, Batlamyus, Aristoteles gibi filozoflatin esetlerini géndermistir.
(El-Endelusi, 1912:48 ).

Ote yandan el-Me’man’un, dinin meselelerini akilet bir yaklasimla ¢6zme
egilimindeki Mutezilenin disiincelerini destekledigi bilinmektedir. Akil yi-
ritmeye dayalt kelam tartismalarindan ortaya ¢ikan diistinceler, onun din po-
litikasinin temelini olusturmaktadir. Ceviri faaliyetleri onun bu politikalarini
besleyecek en iyi ara¢ niteligindeydi. Déneminde ¢eviri faaliyetlerinin zirvede
olmasinin ardinda yatan nedenlerden biri de budur (Sugin, 2012:38-39).

Gunumizde herhangi bir savagin galibinin, maglup tlkenin tim yer alt1 ve
yer iistii kaynaklarina el koydugunu dile getiren Hunke (1997: 266:267) Islam
dinyasinda el-Me’muan’un, Bizans imparatoru Michael’e karst kazandigr za-
ferden sonra, tazminat olarak antik filozoflarin heniiz Arapcaya ¢evrilmemis
eserlerini istedigini séyleyerek o dénemde ceviriye verilen 6nemi apagik or-
taya koymak istemektedir.

Ibnuw’n Nedim ise felsefe ve diger kadim bilimler tizerine bu kadar ¢ok kitap
olmasinin sebebini, el-Me’man’un goérdigi iddia edilen ve dilden dile anlati-
lan riiyasit oldugunu séylemektedir (Gutas, 2011: 98).
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Ibnuw'n Nedim’in anlatimia gére el-Me’man’un riiyast soyledir (Akta-
ran:Sucin, 2011:39 ):

[...] El-Me’mun anlatiyor: Riiyamda beyaz tenli, al benizli, genis alinly, kaslart
bitisik, kel kafali, gézleri masmavi, halim selim bir adamin yatagima oturmus
bir halde bekledigini gbriince korkudan tir tir titredim. “Kimsin?” dedim.
Adam “Ben Aristoteles!” diye cevap verdi. Bunu duyunca rahatladim. “Bilge
adam!” dedim, “Size bir sorum var”. Adam “Sor bakalim” dedi. “Tyi olan sey
nedir?” diye sordum. “Akla gbre iyi olan seydir” dedi. “Sonra?” dedim. “Hu-
kuka gore iyi olandir” diye cevap verdi. “Daha bagka bir sey var mt?” diye
yeniden sorunca “Halkin géziinde iyi olandir” diye cevap verdi. Sorumu bir
kez daha tekrarlayinca “Hepsi bu kadar” dedi [...] Iste kitaplarin ortaya cik-
masini saglayan kesin sebeplerden biri de bu riiyaydi.

Gutas (2011:100-102) ise el-Me’mtn’un riyasinin kendi politikalarinin bir
uzantist oldugunu séyleyerek, bir riyanin ¢eviri hareketini buitiin hiziyla bas-
latacagint séylemenin pek de dogru olmadiginy, aslinda riiyanin ceviri hareke-
tinin bir nedeni degil, toplumsal sonucu oldugunu, Aristoteles riyasinin da
el-Me’mun’un Mutezile yanlist siyasetini hakli ¢ikarmak icin uydurulmus ola-
bilecegini iddia eder.

Sonug olarak, kaynaklar incelendiginde el-Me’man’un déneminde de geviri
hareketinin tim hiziyla devam ettigini séyleyebiliriz.

Beytu’l-Hikme ve Ceviri Faaliyetlerindeki Yeri

Beytu’l-Hikme terimi, Sasani dilinde kitiiphane anlamina gelen bir kelime-
dir. Beytu’l-Hikme’nin, el-Mansuar, Harun Resid ya da el-Me’mtn dénemin-
de mi kuruldugu konusunda bir fikir birligi yoktur. Cesitli kaynaklarda farkls
bilgiler yer almaktadir. Demirci (1995:33), halifelerin ¢esitli vesilelerle getirt-
tikleri kitaplar icin —Hizanatu’l-Me’mtn gibi- kendi adlariyla anilan yerler
olusturduklarini, Beytu’l-Hikme tabirinin de buradan dogdugunu séyler.

Aydinlt ise, (2007:13), Beytu’l-Hikme’nin, eski Cundusapur akademisi 6rnek
alinarak kurulmusg, asil faaliyet alani, felsefe ve cesitli ilim dallartyla ilgili ki-
taplar1 terclime etmeye yonelik bir yer oldugunu, Beytu’l-Hikme’nin bolim-
ler, diller ve ilim dallarina gore tasarlandigini séyler.

Baker (Aktaran: Yazici, 2010:44), Beytu’l-Hikme’de altmis bes ¢evirmenin
gérev yapip, bunlardan kirk yedisinin, Bizans Imparatorlugundan Anado-
luw’ya yerlesen Siiryani kékenli cevirmen, geriye kalanlarin ise iskenderiye’den
etrafa dagilan Yunan ya da Ibrani kékenli bilim adamlart oldugunu séyleye-
cek kadar net bilgiler verirken; Gutas (2011:63-64) Beytu’l-Hikme’nin, aslin-
da 6zel bir kurulma tarihi ya da amact olmadigini, kaynaklarda bu konuyu
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destekleyen kesin bilgiler olmadigini, donemin giivenilir kaynaklarinda bu
konuyu destekleyecek net bilgilerin bulunmadigini, el-Mansur zamaninda,
Sasani Orgilitlenmesini 6rnek alan Abbasi yonetim mekanizmast i¢inde muh-
temelen bir biiro olarak kurulmus bir kitiiphane oldugunu séyler.

Tum bunlardan anlasilmaktadir ki, ilk dénemlerde bir ¢eviri ya da yazi isleri
btrosu veya bir kiitiphane olarak kurulan Beytu’l-Hikme, zamanla gelisip
genislemis, bir bilim merkezi halini almistir.

Ceviri Yapilan Alanlar, Cevirmenler, Cevirilerin Ozellikleri

Ceviri hareketi ilk basta Hint ve Fars kaynakli eserlerden beslenmesine rag-
men, bu hareketin asil odak noktasint Yunan bilim ve felsefesi olusturmus-
tur. Ceviri yapilan alanlar arasinda, tip ilk sirada yer alirken onu sirastyla ma-
tematik, felsefe, astroloji ve astronomi izlemistir. En fazla cevirisi yapilan ya-
zarlar ise Galen, Efesli Rufus ve Ptalemaus’tur. Ayrica Sokrat, Eflatun, Aris-
to, Proclus, Plotinus, Themistius gibi filozoflarin da eserleri ¢evrilmistir.

Ceviride goze carpan bir nitelik de bazi metinlerin ‘képrii dil” kullanilarak
Arapcaya cevrilmesidir. Ornegin; cevirisi yapilacak eser 6ncelikle Yunanca-
dan Pehleviceye daha sonra da Pehleviceden Arapcaya cevriliyordu. S6z ko-
nusu ‘képri dil’ roliinii Pehlevice, ilk dénemlerde Hintge ve yer yer Yunanca
metin ¢evirilerinde yerine getiriyordu. Daha sonra bu roli, 6zellikle Yunan-
cadan gevirilerde Siiryanice tstlendi ancak ‘kopri dil’ kullanmadan dogrudan
orijinal metinden Arapgaya geviriler de buna paralel bir sekilde gitgide arta-
rak devam etti (Sugin, 2012:48-49).

Ceviri faaliyetlerinde kisisel istekler temel etken olmamakla beraber cevrile-
cek metinlerin nitelikleri iizerinde bir yere kadar etkili olmustur. Ornek ola-
rak sahin avciligina ilgi duyan el-Mehdi’nin tecriibeli bir sahin avcist olan el-
Gassani’yi yabanct ve Arapca kaynaklart tarayarak bir kitap derlemekle go-
revlendirmesi gosterilebilir. Eger el-Mehdi sahin avciligindan hoslanmasaydi,
bugiin bu kitap elimizde olmazdi. Ote yandan hangi konu olduguna bak-
maksizin bilgiye ulasmak icin Arap kiltird disina ¢ikilmasini tesvik eden bir
ceviri kultird olmasayds, el-Gassani’nin kitabt bize sahin avciligt konusunda
sadece Araplarin sahip oldugu bilgiyi verirdi (Gutas, 2011:77).

Abbasi déneminde ceviride iki farkli yontem kullanilmistr. Ik yontem ‘harfi
ceviri’ diye adlandirabilecegimiz, kaynak dildeki her kelimenin hedef dilde
karsiligint bulup yazarak yapilan ceviriydi. Yahya b. el-Bitrik bu yontemin
6ne ctkan ismiydi. Digeri ise ‘anlam ¢evirisi’ diyebilecegimiz, metnin bir bii-
tiin olarak, anlaminin cevirisi tizerine yogunlasan yontemdi ki dénemin mes-
hur gevirmeni Huneyn b.Ishak bu yéntemi benimsemisti. Hangi yontemin
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daha iyi oldugu konusunda cesitli goriisler vardi. Hatta metinlerin cevrilip
cevrilemeyecegi gibi konularda dénemin Ginli bilginleri bu konuda fikirlerini
ortaya koymuslardi.

Ceviri, zamanla ¢ok iyi kazang getiren bir meslek haline geldi, 6yle ki Gutas
(2011:35), Beni Musa’nin tam gilin ¢evirmenlik yapanlara ayda bes yiiz dinar
6dedigini bunun da yaklagik iki bin yiiz yirmi bes gram altina denk geldigini
soyler. Dogal olarak bu miktarlardaki bir 6deme, zamanin biiyiik yetenekle-
rini ¢eviri yapmaya yoneltmistir. Karst taraftan baktigimizda ise ceviri yap-
tirmanin ¢ok paraya mal oldugunu rahatga séyleyebiliriz.

Déneme ait eserleri inceledigimizde ¢evirmenlerin bircogunun Miisliiman
olmadigini, el-Manstr ve Harun Resid’in vezitleri olan Bermekilerin tesvikiy-
le Bagdat’a gelen Stryani ve Harranli cevirmenlerin ceviri faaliyetlerine
onemli katkilar sagladigini sdylemek miimkiindiir.

Ibnu'n Nedim, el-Fihristde (1994:302-303) ceviri faaliyetlerine katilanlara
dair listeler vermektedir. Buna goére; Yunancadan geviri yapanlarin bazilar
sunlardir: Istefan el-Kadim, Bitrik ve oglu Ebu Zekeriya Yuhanna b. Bitrik,
Hasan b. Sehl, Haccac b. Matar, Teofili, Semli, Ebu Ishak el-Kuveyri, Sabit
b. Kuma, Kusta b. Luka, Huneyn b. Ishak, Ishak b. Huneyn, Yahya ed-
Dimegki, Sabit b. Kurra, Hubeys, Ceyrun. Farscadan geviri yapanlardan 6ne
cikanlar Abdullah b. Mukaffa, Nevbaht ailesi, Musa b. Halid, Ebu Hasan Ali
b. Ziyad, Ishak b. Yezid, Muhammed b. Cehm el-Bermeki, Saheveyh iken,
Hintce ve Nabatcadan ceviri yapan kisiler Munakkih el-Hindi, Ibn Dehn el-
Hindi ve Ibn Vahsiyye’dir.

Sunu da soylemek gerekir ki Abbasilerde ceviri faaliyetinin sadece belli bir
grupla sinirlt kalmayip; Abbasi halifeleri, donemin bilim adamlari, toplumda
statli sahibi ailelerden olusan genis bir kesim tarafindan desteklenmis oldu-
gu hususunda belli bir goriis birligi bulunmaktadir. Ozellikle bilim adamlar1 -
tipcilar ilk sirada gelmektedir- mevcut bilgilerini artirmak, makamlarint ko-
rumak icin ceviri faaliyetlerini desteklemislerdir. Ayrica bu dénemde, bilime
deger veren, bu ugurda servet sayilabilecek paralar harcamaktan kaginmayan,
ceviri faaliyetlerinde isim yapmis olan Buhtisu, et-Tayfuri, Serapion, Beni
Musa gibi 6nemli aileler de vard.

Ceviri Faaliyetlerinin Gerilemesi

El-Me’miGn dénemine kadar en olgun devrini yasayan ceviri bu dénemden
sonra, yavas yavas hizint kaybetmis gibi gérinmektedir (Tural, 2012: 257).
Aslinda hizini kaybetmekten ziyade, ¢eviri dénemi sona ermektedir demek
daha dogrudur. Elbette el-Me’mtn’dan sonra gelen halifeler doneminde de
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ceviri faaliyeti olmustur ama Bagdat’ta, iki yiizyila yakin bir siire boyunca si-
ren ceviri faaliyetleri yerini artik ‘telife birakmustir. Clinkii bu hareket icin
asil talebi yaratan Arap felsefesi ve bilimi artik kendi ayaklart tizerinde dura-
bilecek diizeye erigmistir. Olusan bilgi birikimi neticesinde Islam diinyasinin
baskenti olan Bagdat, bilginin merkezi konumuna gelmis, Ibn-i Sina, Biruni,
Ibn-i Riisd, Ibn-u’l Heysem, el-Harizmi gibi alimler kendi eserlerini telif
etmeye baslamislardir.

Sonug¢

Islamiyet’in sinirlarinin Arabistan disina dogru olduke¢a hizl bir sekilde ge-
nislemesi ve diger milletlerle etkilesim sonucu, karsilikli olarak milletler ara-
sinda kiltir alis verisi meydana geldi. Abbasilerle birlikte Misliimanlarin bi-
limsel esetlere olan ilgisi artmis ve Emeviler doneminde heniiz yeni yeni bas-
layan ceviri faaliyetleri Abbasiler déneminde bireysel cabalarin Stesinde bas-
ta halifeler olmak tzere toplumun tiim kesimlerinden destek gbren, halk ta-
banina yayilan bir devlet politikasi haline gelmistir.

Bagdat merkezli Abbasi geviri faaliyetleri basta tip, miithendislik, astroloji,
matematik gibi alanlarda yogunlasmus, 6zellikle Helenistik kiltiirden ¢evrilen
eserler bu faaliyetlerde temel tas olmus ayrica Hint ve Fars kaynakli bir¢ok
eserden de ceviriler yapilmustir. Ceviri faaliyetlerinde daha ¢ok Musliman
olmayan isimler 6ne ¢tkmus, bircok zengin aile, bilim adami1 yeni bilginin gii-
cunin farkinda olarak ceviri ugruna biiytik paralar harcamistir.

Her seyin sonu oldugu gibi yaklagik iki yiizyil stiren geviri faaliyetleri de za-
manla yerini ‘telife birakmistir. Ama nereden bakilirsa bakilsin Abbasiler,
ceviri hareketiyle insanlik tarihinde ¢igir acan, bagka milletlerin de faydalana-
cagt cok 6nemli bir kiltiir aktarimini gerceklestirmislerdir.
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Islam-Liberalizm Iliskisi:
Mustafa Erdogan Uzerinden
Bir Degerlendirme

Aytekin OZEL”

Girig

Mustafa Erdogan Hoca, Islam ve Liberalizm: Bir Deneme adli galismasini, “Is-
lam’in “liberal” bir yorumunun muimkin olup olmadigi ve bu ¢ercevede
béyle bir yorumun Islami literatiirde yer alan bazi dayanaklarinin gézden ge-
cirilmesi” ve “s6z konusu problemin muhtemel cevabina iligkin baz1 ipugla-
rina isaret etmek” amactyla kaleme almistir. Onun amact, tarihsel stirecte ku-
rumsallasmis Islam’dan ziyade, teorik olarak “Islami ogretinin liberal ilkelerle
uyumu ve farkliligi sorunu”dur.2 Metin 40 sayfadir ama igerigi yogun felsefi
ve mantiksal mulahazalart gerekli kilmaktadir. Bizim buradaki sunumumuz,
onun bazi yaklasimlarini kavramsal ve mantiksal diizeyde yeniden yorumla-
maya calisacaktir. Geriye kalan kisimlari yorumlamay1 bir bagka calismada ele
almay1 diistintiyoruz.

“Liberalizm ve Islam” Baglig1 Bize Ne séyler?: Mantiksal-Kavramsal
Bir Analiz

<

Bilindigi gibi “Liberalizm” ve “Islam” sézciikleri “ve” baglaciyla bir araya
getirildiginde, biri vahiy trtint digeri de insan Grlini olan iki kavramin nasil

*Yrd. Dog. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Fakiiltesi
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birlestirilebildigi sorgulanabilmektedir. Bir diger elestiride ise, bu sekilde bir
araya getirilen iki kavramin birinin digerine indirgenerek sanki aralarinda bir
Ozdeslik saglandigi varsayilir.

Oncelikle belirtelim ki ilk elestiri mantiksal bakimdan anlamsizdir. Ciinkii
“ve” sozcugl birlestirmeyi (combination) degil, bir araya getirmeyi
(conjunction) ifade eder. Ornegin “ak” ile “kara” sézciiklerini “ve” baglaciy-
la kullandiginiz vakit onlar birlestirmis olmaz, sadece bir araya getirmis olur-
sunuz. Ayni sey “baba” ile “ogul” sozctkleri icin de gegerlidir. “ve” baglaciy-
la bir araya getirilen sézciikler, bazen onlar arasindaki iligkiyi ima eder bazen
de hicbir iliskiyi ima etmez. Keyfi olarak “Islam ve Anka Kusu” desek, iliski-
siz iki ifadeyi sadece bir araya getirmis oluruz. “Islam ve Anka Kusu iki la-
fizdir” dedigimizde lafiz terimi onlar icin bir yiklem olmus olur ve boylece
baslangicta iliskisiz gérdigimiiz iki ifade arasinda bir baglanti saglanmis
olur. Ama unutulmamalidir ki bu, artik iki kavram iliskisi degil, 6nerme diiz-
leminde ortaya ¢ikan bir iliskidir. Kald: ki “ve” baglact asil gorevini, 6nerme-
sel mantikta ifa eder.

Bu ¢ergevede ikinci elestiri de anlamini yitirecektir. Cinkt 6zdeslik demek,
dustinilebilen her seyin kendi olmas: demektir. Diistintlebilen her sey, 6nce
kendilik olarak vardir. Normalde 6zdesligin farkli tiirlerinden bahsedilmek-
tedir. Hangi tird olursa olsun “Islam ve Liberalizm” denildigi vakit, ikisi ara-
sinda bir 6zdeslikten s6z edilemez.

Peki biri ilahi bir din olan Islam ile 6ziinde “bir siyasi ilkeler manzimesi”3
olan Liberalizm arasinda ne tiir bir iliski kurulabilir. Iste biitiin mesele, bu
iliskinin tespitinde kendini géstermektedir. Yukarida Mustafa Erdogan’dan
hareketle kullandigimiz uyum ve farkliliklart (aykiriiklarr) ifadelerinin icerik-
lerini tespit etmek, titiz akademik ve entelektiiel faaliyeti gerekli kilmaktadir.

Onermesel Mantik Temelli Analizler

Lise mantik derslerinden de hatirlanacagr gibi, modern mantigin temeli olan
6nerme eklemleri mantiginda bes temel mantiksal baglag, bir diger ifadeyle
mantiksal degismez vardir. Bunlar, degil, ve, veya, ise, ancak ve ancak eklem-
leridir. Diisiinmenin 6nemli oranda bu baglaclara bagl kalarak gerceklestigi
kabul edilir.

Biz “Islam ve Liberalizm” dedigimizde bu iki kavramin icerigi ile ilgili kur-
dugumuz her 6énermeye bir dogruluk degeri (dogru ya da yanlis) vererek bir
akil yurttme yapabiliriz. Dogruluk degerleri 6nce 6nermelerin igerikleri ile
ilgili bir husustur ve icerikler her zaman tartisma konusu olur. Bu is, 6zellikle
sosyal ve beseri bilimlerde yorumlama meselesiyle ilgili bir konudur. Tki
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onermeyi “ve” mantiksal baglaciyla bir araya getirdigimizde sadece formel
bir sey yapmus oluruz. “ve” degismezi, 6nermelere verecegimiz dogruluk de-
getlerine gore bize bir dogruluk degeri sunar. Sayet biz iki 6nermeye dogru
dogruluk degerini verirsek, sadece o zaman eldeki bilesik 6nerme dogru
dogruluk degerini alabilir. Tste Islam ve Liberalizm ile ilgili kurdugumuz
onermelerin arasindaki uyum bu noktada ortaya cikacaktir. Sayet “ve” man-
tiksal baglaciyla bir araya getirdigimiz Onermelerden birine yanlis dogruluk
degerini verirsek, farklilik iste tam da oradadir.

Mustafa Erdagan’in tespitiyle s6ylersek, Liberalizm bir ideoloji degildir. Bu-
rada ideolojiden kasit, “toplumsal ve siyasal hayata iliskin olan, Popper’ci an-
lamda kapali ve normatif bir diisiince sistemidir. Ideolojinin “kapali”ligt,
onun hakikat tekelciligi —yani her seyi actklama iddiasi- giittiigi icin hicbir
farkli/rakip goriise miisamaha etmemesi anlamina gelir... Ideoloji ayni za-
manda “kapsayicr” bir kurgudur; yani insani ve toplumsal-siyasal varolusun
biitiin boyutlarini kapsama iddiasindadir... Liberalizm iste bu anlamda bir
ideoloji degildir; o daha ziyade bir siyasi ilkeler manzumesidir. Dolayisiyla li-
beralizmin tiim toplumsal alant kapsayan normatif bir projesi yoktur.”*

Mustafa Erdogan’in hakl olarak belirttigi gibi, Islam da bir ideoloji degildir.5
O bir dindir. Kur’an ve siinnet yoludur. Dolayistyla Islam ile liberalizm bir-
birine rakip de degildir. Kanaatimizce teorik olarak bu béyledir.

Ancak baska bir kanaate gére, yani siyasal Islam olgusu bakimindan din ide-
olojilestirilebilmistir. Bu su demektir: Islim insani ve toplumsal-siyasal varo-
lusun biitin boyutlarini kapsamaktadir. Bu anlamda Islam bize yeter. Zira
Islam tek hakikattir. Evet, bu bir arglimandir.

Islam’in hakikat oldugu gérisii ile liberalizmin hakikat iddiasinin bulunma-
mast, ¢elisen durumlar degildir. Ancak siyasal Islam olgusunun bu argiman,
oldukea ince analizleri gerekli kilmaktadir. Sondan baslarsak; evet Islam biri-
cik hakikattir. Tbn Riisd’tin perspektifinden séylersek, seriat ve hikmet (felse-
fe), bu hakikatin iki farkli izah tarzidir. Anti parantez olarak sGylemeliyim ki
onun bu goristi maalesef din ile felsefe ayn1 hakikatin iki farkli izah tarziy-
mus gibi kabul edilmistir. Oysa bu yanlistir. Seriat ile felsefe aynt hakikatin iki
farkli izah tarzdirlar.” Hikmet ve seriat sézciiklerine baglt kalarak Ibn
Risd’den nakledersek, “Hikmet, seriatin arkadast ve sttkardesidir... Ayrica
ikisi tabiatlart itibariyle kardes, cevherleri ve 6zleri itibariyle iki dostturlar.”6

Seriat s6zcigu ile din sézcigl 6zdes sozciikler degildir. Din daha genel, se-
riat ise daha 6zeldir. Din, akilli insanlart kendi istekleriyle diinya ve ahiret iyi-
ligine gotiiren, peygamberlerin Allah’tan aldiklart vahiy ve ilhamlarina daya-
nan ilahi ilkeler manzumesidir. Iste bu Islam’dir. Bu anlamda Islam, insanliga
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bir diinya goriisii sunar. Seriat ise, tanimladigimiz dini ilkelerden hareketle

ctkarimladigimiz -ki cok boyutlu ve komplekstir- dini bilgilerdir.

S6z konusu metninde Tbn Riisd, seriat bakimindan mantik ve felsefeyi de-
gerlendirmeye baslarken mubah, mendub, vacib gibi’ Fikih literatiiriiniin
kavramlarini kullanmaktadir. Zaten kendisi de ayn1 zamanda bir fakihtir. Tste
bu sézcuklerden 6rult seriat, dini bilgileri olusturmaktadir. Yani seraitteki
gorisler dine baglt kalarak mantiksallik-tutarliik Sl¢tsiinde degisebilecek
bilgilerdir.

Dolayisiyla din ile dini bilgiyi birbirinden ayirmaliyiz.8 Bir baska deyisle, din
ile insanlarin dinden anladiklari arasinda her zaman icin tam bir 6rtiismeden
(mutabakat) s6z edemeyiz. Cinki ikisi arasinda mantiksal bir zorunluluk
yoktur. Mantiksal mumkiinlik vardir. Bu c¢erceveden yola ¢ikarak Din’den
hareketle liberal bir seriat ve felsefenin imkant da mantiksal olarak mimkin
olacaktir.

Ne var ki, Din’den hareketle liberal bir seriat ve felsefeyi reddeden birine
bunu dayatmak 6zgurlitk karsiti bir tutum olacaktir. Bir insan dindar olma-
yabilir veya dini reddedebilir. Mustafa Erdogan Hocanin dilinden genel ger-
cevede soylersek “bireylerin irade ve tercihlerinden bagimsiz olarak kapsayict
kurgular 6nermek 6zgiirliik karsitidir.”” Sunu séylemeliyiz ki liberal bir seriat
ve felsefe tasavvuru, liberal ilkelerin'® dogasi geregi kapsayict bir kurgu ol-
mayacaktir. Ciinkii liberal bir seriat ile mevcut liberal teorisyenlerin tzerinde
uzlastiklart ilkeler, miimkiin oldugu 6lgiide ¢atismayacak, catissa bile uzlagty:
bulmak icin iki tarafli olarak yeniden yorumlanacaktir. Bu, Ibn Riisd’iin seri-
at ile felsefe catistiginda onerdigi ¢6ziim Onersine benzer bir ¢6zim Onerisi
degil midir?

Buraya kadar siyasal Islam olgusunun ortaya attigi goriisiin sonundan basla-
yarak geldik. Simdi de argiimanin geriye kalan, Islim, insani ve toplumsal-
siyasal varolusun biitiin boyutlarini kapsamaktadir. Bu anlamda Islam bize
yeter kismint analiz edelim. Simdi Islam, insani ve toplumsal-siyasal varolu-
sun biitin boyutlarini kapsamaktadir ne demektir? Argiimanin bu kismina
Kur’an’t anlamada kullanilan bir yontemin elestirisiyle cevap verecegim.

Simdilerde pek olmasa da, gecmiste bazi yorumlarda, herhangi bir doga-
bilimsel teori ortaya atildiginda, “bak bu kuram zaten Kur’an’da var, Kur’an
bunu daha 6nceden séylemis” denilmistir. Ve o zamana kadar da o teorinin
Kur’an’da bulunduguna dair hi¢bir alimden de bir goris isitilmemistir. O te-
orinin Kur’an’da bulunmasi, mimkiin de olabilir; mimkin olmayabilir de.
Ama nerden bakarsak bakalim s6z konusu teori ileriki zamanlarda
yanlislanirsa, Kur’an’a risk aldirmis oluruz.
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Giunumiizde ise artik anladik ki Kur’an, doga bilimlerini 6gretme makamin-
da degildir. Hicbirimiz Hz. Perygamber’in bize, Fizik, Kimya, Tip, Mihen-
dislik Cebir veya Analitik Geometri 6gretmesi beklentisi icerisinde de degi-
liz. Bu alanlarin bir kismiyla ilgili Kur’an’da ve hadislerde var olan bilgiler
arazi olup, dinin 6ziine ve cevherine yonelik degildir.!!

Giuntumiizde insani ve toplumsal-siyasal varoluslarla ilgili sosyal ve beseri bi-
limler ¢alisma yapmaktadirlar. Dolayisiyla doga bilimleri hakkinda vardigimiz
bu hiikiim, sosyal ve beseri bilimler igin de gegerli olmalidir. Islam dini, ne
doga bilimlerini ne de insani ve sosyal bilimleri 6gretmek i¢in génderilmis-
tir.12 Bu nedenle insani ve toplumsal-siyasal varoluslarla ilgili diger sosyal-
beseri bilimler icinde yer alan siyaset bilimine de kulak vermeliyiz. Belki de,
Ibn Riisd’den yola cikarak soylersek, zaten zaman zaman kullanmakta oldu-
gumuz bu bilimlerle dini bilgilerimiz arasindaki uyumu gbzetmeliyiz.

Bunu biraz da sunun icin séyliyorum: Islam distincesinde seriat cok biiyiik
bir hukuk sistemi dogurmustur ve o, yasamin maddi ve manevi biiytik bir
alantyla ilgilidir. Geleneksel Islam diisiincesinde siyaset felsefesi ve bilimi
olarak gelisme, seriat kadar degildir. O tiir distinceler, Mustafa Erdogan’in
da isaret ettigi'? gibi, daha ¢ok devlet adamligs tiplerine, milletlerin 6zellikle-
tine, devlet adamlarina dini ve ahlaki 6giitlere yoneliktir. Dolayistyla Islim’in
temel referanslarindan hareketle ¢agdas siyaset felsefesi ve bilimine konu
olabilecek teoriler Gretmek, calisilacak bir konudur.

Kanaatimizce siyasal Islam’in bu goriisi, bir tiir dini bilginin pratige aktaril-
ma ¢abast olarak dogmustur. Hem arazi tikel verilerden hareketle bir genel-
leme gekerek, mantik diliyle sGylersek, tikelden hareketle tiimel yargilara va-

rarak bir mantik yanlist yapmakta, hem de akademik politik dili okuyama-
maktadir.

Artik sunu s6yleyebiliriz:
Birinci Onerme: Islam bir ideoloji degildir (D)
Ikinci Onerme: Liberalizm bir ideoloji degildir. (D)

(Islam bir ideoloji degildir ve Liberalizm bir ideoloji degildir) bilesik 6ner-
mesi dogru bir 6nermedir. Dolayistyla siyasi ilkeler manzumesi olan libera-
lizm ile ilahi ilkeler manzumesi olan Islam rakip ideolojiler olarak goriilemez.

Islam Bir Siyaset midir?

Mustafa Erdogan, bu sekilde bir baglik atarak, “Islam’in ayni zamanda bir
“hukuk” ve 6zellikle bir “siyaset” oldugu goriisii de nihayet “bir okuma bi-
¢imi”nin sonucudur.” der.!* Bu s6zi ciddiye aldigr icin séyliyorum; ashinda
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“Islam siyasettir” demek, bir indirgeme yapmak demektir. Bu da bizi yanlis
sonuglara gétiirebilir. Ornegin; askin olant insani olana indirgeme riski do-
gar. Bu 6nerme, igerik bakimindan yanls bir 6nermedir. Ama bunlara ilave-
ten “Islam siyasal hayata dair bir seyler séyler” dersek, Islam bir ilahi ilkeler
manzumesi oldugundan, dogru bir 6nerme séylemis oluruz. Hz. Peygambe-
rin siyasal kisiligi ve bu baglamda 6rnekligi dikkate alinacak bir husustur.

Mustafa Erdogan’in “Islami” denebilecek bir siyaset teorisinin ve bir sosyo-
politik kurumsal modelin varhigr son derece siiphelidir” demesi dogru bir
yargidir. Ancak onun seriata 6zel vurgu yaparak, “Verili bir kurallar bitini
olarak “Seriat”in Islamiyet’in nihai hukuku olmast mantiken zorunlu degil-
dir. Ya da fikih Tslam’in hukuk konusundaki son sozii degil, fakat daha ziya-
de “tarihsel” gorinimudir.” 1> demesi, biraz aciklanmahdir. Gergekten de
bir yéniiyle tim ilahi dinlerin ortak adi olan Islam’in peygamberlerinin farkl
seriatlarindan s6z etmek miimkiindiir. Ibrahim’in seriat;, Musa’nin seriati ile
Muhammed A.S’in seriatinin birebir 6rtiistiigiinden s6z edemeyiz. Bu bize
seriatlardaki degiskenligi gostermektedir. Bu nedenle ser’ deliller olan Kitap,
Stinnet, Icma ve Kiyasin iizerine yeniden disiniilmelidir. Yeni seriatlar
tiretmek miimkiindir. Ozellikle liberal ilkeler 1s1g1nda kiyas ve igtihat konusu
ayri bir calismada ele alinmalidir.

Mislimanlar ve Hilafet

Siyasal Islam olgusu modern déneme ait bir olgudur. Hilafet ise su veya bu
sekilde Misslimanlarin giindeminde olmus ve modern dénemde ilga edilmis
dini-dtnyevi bir muessesedir.

Mustafa Erdogan bu konuyu, tarihsellik-evrensellik karsithgindan hareketle
aciklama yoluna gitmistir. Ona gore hilafet, bir form olarak sonraki nesiller
icin baglayiciligt bulunmayan bir kurumdur. Hatta bu konuda, kendisi bir si-
yasal Islamct olarak kabul edilmeyen ve esnek gériislere sahip olan Fazlur
Rahman’in gorislerine de katilmamaktadir. Fazlur Rahman’a gore, ulusal Is-
lami demokrasilerin istisari nitelikte uluslar arast bir meclis kurmalari uygun-
dur. Bunu belirten Erdogan, séyle demektedir: “Bu farkliliga ragmen, ideo-
lojik Tslam yaklastmi tim toplumsal-siyasal alanin dinden hareketle diizen-
lenmesi gerektigi goriistinde birlesmektedir. Bunun ise —Fazlur Rahman 6r-
neginde- demokratik olsa da, liberal bir Islam yorumu sayilmast olduk¢a
zordur.”16 Esasen Erdogan’in bu goriisii kapalidir. Fazlur Rahman siyasal Is-
lamct saytlmiyorsa onun ayrt bir ideolojik Islam yorumu mu vardir? Tkincisi,
Erdogan sanki ideolojik siyasal Islam ile tarihsel-geleneksel olan Hilafet mii-
essesesini ayni kategoride degerlendirmektedir? Oysa bunlar farkli kategori-
lerde ele alinmalidir.
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Kanaatimizce Erdogan bazi yorumlarinda, evrensellik-tarihsellik karsithgin-
dan yararlanmaktadir. Her tarihsel olan gliniimiiz acisindan elverigsiz midir
veya elverisli hale getirilemez mi? Genelde Musliman bireylerin, 6zelde ise
Stunni, Misliman dinyanin Dért Halife donemine 6zlem duyarak, kendi
irade ve tercihlerinden kaynaklanarak, kendi iglerinde isletecekleri, ideolojik
olmayan, kapsayici kurgular 6nermeyen bir toplumsal-siyasal ¢agdas bir hila-
fet miessesi neden miimkiin olmasin ki? Bu tiir bir kurum, liberal teorisyen-
lerden hareketle belirlenen liberal ilkelerin hangisiyle uyusmayacaktir ki?

Sonug Yerine

Buraya kadar Mustafa Erdogan hocanin gorislerinden katildiklarimizi des-
tekleyerek yorumlamaya calistik. Sorun olarak gordiigiimiiz birka¢ hususa da
sorular yonelttik. Erdogan Hocanin siyasal Islam olgusuna yonelttigi elestiri-
ler yerindedir. Bu noktada Liberalizm ve Islam arasindaki uyum arama caba-
st, Missliiman entelektiiellere yeni ufuklar agmaktadir. Ancak hilafet konusu,
siyasal Islam olgusundan ayrica degerlendirilmelidir. Ciinkii Miislimanlar
acisindan dort halife, diger tiim ulemadan daha kiymetlidir. Bu nedenle onla-
rin Ustlendikleri misyon, liberal ilkeler 151g1nda yeniden anlasiimali ve yorum-
lanmalidir.

Notlar

I Bu yazt daha 6nceden, 2-4 Kasim 2012 tarihinde gerceklestirilen “Hangi Liberalizm” konulu
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de “uyumu” ve” farkliligs” ifadeleri kalin punto ile yazilmamistir. Biz vurgu ifade etmesi ba-
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Havva’nin Ortilt Yuzu

Neval el Saadawi, cev. Sibel Ozbudun, Istanbul: Anahtar Kitaplar, 1991,
262 s., 13,5x19,5 cm. ISBN: 975-7787-01-

Saadawi, her seyin temelinde ekonomik gerekgelerin oldugunu dustinmekte-
dir. Onun stki bir sosyalist oldugunu séylemeliyiz. Onun ikinci olarak tize-
rinde durdugu konu ise dinsel bagnazlik ile cinsel metalastirmanin, 6zellikle
cagimizda celisik bir sekilde el ele strtp gitmesidir. “Yapist sémturtye dayalt
her toplumda iktisadi ve ticari degerlerle ahlaki ve dinsel degetlerin ¢atisma-
s1, kacinilmazdir. Bunun sonucunda ataerkil, sinifli toplumlar kokli celiskiler
ve hayatin her alaninda ortaya ¢ikan cifte standartlartyla yiklidir. Bu celis-
kiden en ¢ok etkilenenler, yonetilenler yani emekei katmanlar ve kadinlar-
dir.” Saadawi’nin anlatimiyla 6zel miilkiyetin yayginlasmasiyla birlikte, eski
toplumlar sinuflara bélinerek farklilastilar. Bu gelismeler kadinin konumun-
da bir bozulmaya yol agmistir. {1k olarak tarim kadinin elindeyken, kadin so-
yadint ¢ocuguna verirken yerlesik hayatla kadin ikinci siif haline gelmistir.
Ozel miilkiyetle birlikte, cok karililik ve cariyelik (dolayistyla fuhus da) at bast
gitmektedir.

Saadawi, doktorluk tecriibeleri sirasinda pek ¢ok 6zel yasamin igine girme
sans(sizlig)int yagamustir. O, kadin ile erkek arasinda fazlasiyla mesafe ko-
nulmasi sonucu yapilan kiz ¢ocuklarina cinsel saldiridan s6z etmekte ve ¢ok
u¢ 6rnekler vermektedir. Bu konularda arastirma yapmaksa ¢ok zor gérin-
mektedir. Anlattig1 seylerin bizim toplumumuzda da oldugu zaman zaman
dile getiriliyorsa da, kadimnlarin siinneti konusundaki asir1 uygulamalar bize
yabancidir.

Eskiyeni 27/Gtiz 2013, 197-199
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Daha ¢ok Sudan’da agir bir sekilde uygulanan, ama Misir, Somali, Etiyopya,
Kenya, Tanzanya, Gana, Gine, Nijerya, Sri Lanka ve Endonezya gibi Asya
tlkeleriyle Giney Amerika’da da var olan kizlarin siinneti (s.57) yaninda be-
karet kemeri gibi sadece geng kizlarla sinirh kalmayan kadina yonelik cinsel
ve toplumsal bask1 anlatilmaktadir. Bunun yani sira toplumda erkeklerle ilgili
bir sinirlama olmadig gibi, ¢ok eslilik ve cariyeler yoluyla zaten zinadan s6z
etmek anlamsiz olacag icin zina cezast sadece kadini kapsamis olmaktadir.
Bu uygulamalardan Islam, sorumlu degildir. Yaygin sefalet dénemlerinde
ebeveynlerin ¢ocuklarini 6ldiirerek onlardan kurtulmalarina gz yumulur;
kiirtaj yayginlasir, evlilik-dist cinsel iliskiler yasaklanir ve insanlar ya evlen-
memeye veya dogum kontrolii uygulamaya tesvik edilir.

Saadawi feminist bir yorumla da 6ne ¢tkmaktadir. Yasa, her zaman erkekle-
rin yanindadir. Ister fahise olsun, ister gayri mesru ¢ocuk, tiim bu insanlar
Batr’da da Dogu’da da erkegin basat oldugu ataerkil bir uygarhigin, erkegin
Tanr sayihp gikar, arzu ve kaprislerin nasil karsilayacagini kendisinin belirle-
digi bir uygarhigin kurbanidirlar. Fuhus, yoneticilerin denetiminde oldugu si-
rece de bu kolay kolay degismez. Ahlaki konularda cifte standart ¢ok bas-
kindir. Halbuki cinsiyetler aras1 iliskilerin degismez, ezeli bir modeli olmadi-
gina iliskin pek ¢ok kanit birikmistir.

Insanlarin cinsel ézellikleri, tiim diger 6zellikleri gibi toplum, cevre kosullart
ve egitimle bicimlenmektedir (s.103). Mesela kizlarin siinneti, cinsel soguk-
luga yol agmaktadir. Bu kizlara dogalari itibariyle frijit denilebilir mi? Dinsel
bagnazlik, cinsel baskilart beslemektedir ve bu nedenle de insanlarin aklinin
strekli cinsellikle mesgul olmasina zemin hazirlamis olmaktadir. Arap kadin-
larindaki edilgenlik ickin, dogustan bir 6zellik degil, toplumun dayattig bir
durumdur. I¢sel 6ziinden yalitlanan kadin, sadece dis kabugu ya da zarfiyla
kalmaktadir. Toplum kadinin bir bedenden ibaret oldugunu onlarin beynine
kazimak igin elinden gelen her seyi yapmaktadir. Burada yazar, Islam ve 63-
retilerinin kotiiye kullanimindan s6z etmektedir.

Saadawi’ye gore agkin temel unsuru, eylemdir. Akli; cinsel ve psikolojik bas-
kilar altinda yasayan Arap kadininin tek ¢ikar yolu, eylemden vazge¢mektir.
Clnki eyleme girisen erkektir; kadina diisen, erkegin eylemini beklemektir.

Arap tarihi, kadinlarin parlak isimleriyle doludur. Savasta ¢ok kez yaralanan
Nesibe bint Kaab, Hind, Hz. Hatice, Hz. Ayse, Hz. Hafsa gibi. Cahiliye dev-
rinde Arap toplumu erkeklerin yine de ustinliigi ellerinde tuttugu, ataerkil
ve anaerkil sistemler arasinda bir kavgay: yasamaktaydi. Bu anaerkil 6zellik-
ler, gerek Islam 6ncesi, gerekse ilk Islam toplumunda kadinlarin oynadigi
onemli rolii ve giiglii kisilikleri, akil yiiriitme ve ikna yetenekleriyle, gbze car-
pan cok sayida kadinin varligini aciklamaktadir. (s.163.) Bunlarin ¢ogu, tire-
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tim ve ticaret alaninda da etkindiler. Genellikle kocalarint da 6zgiirce segebil-
mekteydiler. Yazarin vurgusuyla, Islam’in cinsellikle ilgili tutumu kadina tek
yonla bir cinselligin dayatilamayacagidir. Ona gére Hz. Muhammed kadin-
lara hayat ve cinsellik haklarint genis 6lctide vermektedir, ¢iinkii o dénemde
kadinlar hayatin fazlasiyla icindelerdi (s.167). Tbn Sina da ruh-beden kar-
sithgina karst ¢ikarak, insani butiinsel bir varlik olarak kavriyordu. Bu bakim-
dan cinsel ask Tanrr’ya yaklastiran bir arac¢ olarak goriilmektedir (el Kanun
fit-T1b).

Diger taraftan tek yanlt bir 6zgtirliik, gercek bir gelisme sayilmaz. Bu konuda
Dogu ve Arap toplumlart Batr’dan farkli degildir. Burada da iktisadi zorunlu-
luklar, degerlerin giidiictisiidiir. Yazar, kadinlarla ilgili fitne kavramini, olum-
lu bir tarzda kullanir. Aslinda fitne, bastan cikaricilik anlaminda olumsuz bir
anlamda kullanilmaktadir. Kadin karsitt egilim, Islam’a diger tek tanrili din-
lerden ge¢mistir. Ruh-beden karsithgr da bu sekildedir. Cinselligin giinahla

Ozdeslestirilmesi iste bunun sonucudur.

Saadawi’nin ifadelerine gore, Arap tlkelerinde giderek artan sayida kadinin
egitim gormesine ve istihdam edilmesine karsi, onlarin ezici cogunlugu hala
okuma ve yazma bilmemektedir. Is ve calisma hayatt konusunda kadinlarin
ontindeki en ciddi engellerden biri evlilik ve yurttaghk haklarina iligkin yasa-
lardir. Kadinin kisiligini insanhigini igsel ve gercek kisiligini kazanmasi erkek
egemen toplumun biitiin giivencelerinden daha degerlidir. Burada ti¢ sey cok
onemlidir kadinlar icin: din, cinsellik ve sinif miicadelesi. Bitiin bu husus,
Orta Dogw’da Islam ve kadin iliskisi noktasinda Saadawi’nin kitabini okun-
maya deger kilmaktadir.

Ayse CIL
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