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Editorden

Dergimizin 11. sayistyla yine huzurlarinizda olmaktan bahtiyariz. Bize bu
mutlulugu yasatan Cenab-1 Allah’a sonsuz hamd ve senalar olsun. Oncelikle bir
oncekine gore kendini stirekli gelistiren dergimizin giin yiizii géormesinde ¢ok
onemli katkilar sunan herkese minnettarhigimizi bildirmek isteriz. Bu sayida
kapagindan, sayfa diizenine kadar bazi yenilikler bulunmaktadir. Kaliteyi
artirma adimna sizlerden gelecek her tiirlii Oneri ve elestirinin bizim ig¢in ¢ok

kiymetli oldugunu bildirir, tekliflerinizi istirham ederiz.

Yayin hayatina basladig1 giinden bu sayiya kadar kesintisiz olarak ¢ikan
dergimiz, bir yandan yayin endekslerinde yerini almaya devam ederken, bir
yandan da her gegen giin arastirmacilarin ilgisine mazhar olmakta,
calisgmalarmin yayinlanmas: igin dergimizi tercih etmektedirler. Bizler bu
tevecciihe layik olma adina, kaliteyi artirici ¢aligmalarimizi biiyiik bir gayretle
stirdiirmekteyiz. Temel amacimiz her sayida farkli alanlardaki konularin
islendigi calismalarin zengin bir igerikle siz bilim insanlarimin takdirine
sunulmasidir. Bu baglamda yeni sayimizda 11 telif makale, bir kitap tanitimi yer
almaktadir. Bu sayiya katki saglayan ¢alismalar sunlardir: Dr. Muharrem Yilmaz,
Hanefi ve Safii mezhepleri {izerinden nasslara ziyadenin fikhi meselelere nasil
etki ettigini incelemekte, Dr. Saban Banaz iki makale ile tilkemizdeki Caferiligi
Mezhepler Tarihi agisindan degerlendirmektedir. Dog. Dr. Mustafa Kog, iskogya
orneginden yola ¢ikarak manevi damigsmanlikta bir deger- terapi calismasi
yaparken, Fatih Cinar ise tilkemizde ruh terbiyemizin manevi dinamiklerinden
birisi olan Habib-i Karamani’nin ve onun tasavvufa dair diisiincelerinin izini
surmektedir. Do¢. Dr. M. Atilla Akdemir de calismasinda Kiraat ilminde
kargilagilan med olgiileri ile ilgili goriis farkliliklarini degerlendirmektedir. Dr.
Ogr Uyesi Anas Aljaad, iki farkli ¢alisma ile katkida bulunmaktadir. Iki iinlix
alim el-Acli’ye giintimiiz baz1 hadisgilerinin yonelttigi elestirileri ve bunlarin ileri
siirdiigii delilleri incelemektedir. Ikincisinde ise, yeryiiziinde edinilen ilk
mescide diar hadisler arasindaki ihtilaflarin nasil telif edildigi ile ilgili
yaklagimlar1 degerlendirmektedir. Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Ozdemir, Kur'an
kavramlarindan biri olan “Ganitin”inin ayetlerde gectigi yere gore nasil bir
anlam kazandigina dair bir calisma yapmaktadir. Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim
Hamoud Ibrahim de bir yontem calismasi ile katki sunmaktadir. Calismast

Tirmizi'nin hadisleri ta’lili ile ilgilidir. Son makalemiz edebiyata dair olup,



Mehmet Ertug Yavuz ¢alismasinda ruhun ¢ektigi cile konusunda Necip Fazil ile

Shakespeare’i karsilastirmaktadir.

Bu sayimizda bir de kitap tanitimi yer almaktadir. Hamit Kamer bize
Miirteza Bedir tarafindan kaleme alman ve Subat 2018'de yaymlanan “Ebu
Hanife Entelektiiel Biyografi” adli eser iizerinden ¢ok yonlii, biiyiik alim Imam-1
A’zam hakkinda merak giderici degerlendirmeler yapmaktadir.

Kaliteli yaymcilik adina bize her tiirlii destegi ve katkiy1 saglayan makale
sahibi ve hakem hocalarimiza, yayin kurulumuza, ¢alisanlarimiza, dekanimiza,

rektortimiize igtenlikle tesekkiir eder, sayg: ve selamlarimi sunarim.

Gelecek sayida bulusmak dilegiyle, Allah’a emanet olunuz.

Haziran 2018

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman PAK
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NASSA ZiYADE PROBLEMI VE FIKHI IHTILAFLARA ETKIiSi
(HANEFI VE SAFii MEZHEPLERI ORNEGINDE)*

Muharrem YILMAZ™
Oz
Nassa ziyade problemi, katiyet ve zanniyet acisindan naslar arasinda var
olan hiyerarsi baglaminda ortaya ¢ikmis metodolojik bir tartismadir.
Hiitkme konu olan naslardan bazilarinin delalet noktasinda tasidig:
kesinlik ve bunlara haber-i vahid ve kiyas yoluyla yapilacak
miidahalenin nesih sayilip sayilmayacag1 hususlar tartismanin icerigini
olusturmaktadir. Bu ¢alismada, nassa ziyade probleminin teorik zemini
ortaya konulmakta, Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda bu hususa dayal

ihtilaflara yer verilmekte ve ilgili problemin pratikte dogurdugu neticeler
tespit edilmeye ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nassa ziyade, ihtilaf, Nesih, Beyan, Takyid, Tahsis.

PROBLEM OF ‘ZIYADA ALA AL-NAS’ AND ITS EFFECT ON
ISLAMIC LAW DISPUTES
(IN THE CASE OF THE HANAFI AND SHAFII SECTS)

Abstract

Problem of ziyada ala al-nas is a methodological discussion that emerged
in the context of the hierarchy among nusus (judicial evidences) in terms
of demonstrative and dialectical. The certainty that some of nusus puts
forward it in terms of daladlah and that the intervention to these (nusus)

by way of the solitary hadith (ahad hadith) and qgiyas (analogy) is
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Temelleri”adl1 doktora tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.
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considered as abrogation (naskh) which forms the content of this
discussion. In this study, the theoretical ground of problem of ziyada ala
al-nas is presented, the disputes based on this point are included in the
Hanafi and Shafii sects and efforts are tried to determine the

consequences of this problem in practice.

Keywords: Ziyada ala al-nas (Addition to the text), Dispute, Naskh
(Abrogation), Bayan (Declaration), Taqylid (Restriction), Takhsis (strictly

interpretation).

Giris

Islam dininde ihtilaf kavrami, insanlarmn farkli dil, renk ve diistinceye
sahip olmalar1 anlamindaki gesitliligi ifade etmesi bakimindan fitri bir olgu
olarak karsilanmakla' birlikte,? dini ve siyasi anlamda ayrigsmay: ifade etmesi
acgisindan yerilmis® ve uzak durulmasi gereken bir husus olarak nitelenmistir.*
Fikhi anlamda meydana gelen goriis ayriliklar ise naslarin anlasilmas: ve hayata
gecirilmesi hususunda mesru goriilen ictihad faaliyetiyle iliskili olarak ortaya
ciktigindan, mahiyet bakimindan zikredilen ihtilaf tiirlerinden ayr1 tutulup farkh

bir diizlemde miitalaa edilmistir.>

1 Kur'an’da: “Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir
iimmet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin (farkli) milletlere ayirdr.” (Maide 5/48)
seklindeki ayet-i kerime bu duruma isaret etmektedir.

2 Abdiilkerim Zeydan, el-Hildf fi's-seriati’l-Islimiyye, Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1408/1988, s. 9; Ali
Toksari, “Islamda ihtilafin Yeri”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, say1: 4, ss.
286-288.

3 “Allah’n ipine stmsiki sarihn, ayriliga diismeyin.” (Al-i imran 3/103); “Birbirinizle cekismeyin. Sonra
gevsersiniz ve giiciiniizii kaydedersiniz.” (Enfal 8/46) mealindeki ayetlerin yaninda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.): “Ayriliga diismeyin sonra kalpleriniz de (birbirinden) ayrilir.” (Miislim,
“Salat”, 122) hadisi mezkr ihtilaf seklinin hos karsilanmadigini ifade etmektedir. Bu hususta
Kur’an’da gecen muhtelif ayetler igin bkz. Nisa 4/82; Nisa 4/59; Al-i Imran 3/105; En’am 6/153;
Stra 42/13; Bakara 2/176.

4 Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakdt, thk. Ebti Ubeyde Meshtir b. Hasan Ali Selman, y.y.
Daru Ibni “Affan, 1417/1997, V, 59-65; Muhammed Abdurrahman Marasl, el-Hildf yemna‘u’l-
ihtildf, Beyrut: Daru’'n-nefais, t.y., s. 401.

5 [ttifakin zidd1 olan ihtilaf, naslardaki esas ilkelerde ayn1 goriisii paylasmakla birlikte belirli
sebeplerle netlik tasimayan, anlama adina kisisel gayreti gerektiren ve “miictehediin fih” diye
tanimlanan ictihada ag¢ik konularda farkli sonuglara varma anlaminda kullanilanilmaktadir.
(Sukra Ozen, “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yaynlari,
2000, XXI, 565) Bu yoniiyle ihtilaf, miisliimanlar arasinda ilk dénemden itibaren goriilen bir
vakia olup bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan normal karsilanmis ve bu konuda herhangi
bir menfi tutum sergilenmemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde sahabe arasinda vuku
bulan olaylar ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bunlara karsi tutumu bu durumun en bariz
gostergesidir. (Bu konuyla ilgili 6rnekler i¢in bkz. Muhammed Ebii'l-Feth el-Beyantini, Dirdsit
fil-ihtilafati’l-ilmiyye: hakiketiihd nesetiihd esbdbiihd el-mevikifii’l-muhtelifetii minha, Kahire: Daru’s-
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Fikhin kaynagini olusturan naslar, ifade ettikleri manalara delaletleri
bakimindan kat'i ve zanni olmak iizere iki kisma ayrilir.® Bunlardan kat'i olanlar
icerdikleri dini hiikiimleri kesin bir sekilde beyan etmeleri agisindan dogrudan
ameli gerektirmekteyken zanni olanlar ise istidlal ve kiyas kullanilarak naslarin
akil yoluyla agilmini ifade eden ictihad faaliyeti neticesinde amele konu

olmaktadirlar.”

Islam’in ilk devirlerinden bu yana mutedil ¢izgide yiiriiyen alimler, temel
esaslarda ittifak etmekle birlikte, ictihada agik noktalarda muhalif goriisler ortaya
koymuslardir. Fikhin degisime acik yanini olusturan ve zanni olan ictihad, zihni
bir faaliyet olmas: hasebiyle ihtilaflara kaynaklik etmis ve neticede bu
farkliliklarin kurumsallasmis hali olan fikih mezheplerinin ortaya ¢ikmasina
zemin olusturmustur. Ictihadin fikhi ihtilaflara neden olmasinin temelinde,
ictihadin 6znesi olan insan ve nesnesi konumundaki naslarin karakteristik

ozelligi yatmaktadir.

Naslarin siibit ve delalet yoniinden zanni olabilmeleri ve bunlarin
yorumlanmasinda aklin devreye girmesi, aym nas etrafinda farkli neticelerin
ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Fikhi ihtilaflara kaynaklik eden bir diger
husus ise, yoruma agik naslarin delalet ettigi hitkmii tespitte kullanilan yontem
farklihigidir. Fikih mezhepleri, gelistirdikleri ictihad usulii dogrultusunda
hareket ederek naslarda yer alan hiikiimleri tespit etmeye ¢alismis, aralarinda

var olan metodolojik farkhiliklara bagli olarak da mubhtelif neticelere

selam, 1428/2007, s. 63, 64) Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Ictihad edip dogruya ulasan iki miikafat,
(geregini yaptiktan sonra) hata eden ise bir miikafat alir.” seklindeki sozleri de ictihad
neticesinde ortaya c¢ikacak farkli goriisleri mesru kabul ettiginin bir baska gostergesidir.
(Zeydan, el-Hildf fi's-Seriati’l-Islimiyye, s. 20) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fikhi ihtilaflara karst
sergiledigi bu tavir, sonraki donemlerde yasayan alimler tarafindan da devam ettirilmis ve fikhi
ihtilaflar, immet i¢in bir rahmet ve ayricalik olarak kabul edilmistir. (Abdurrahman b. Ebi
Bekir es-Suy@ti, [htildfii’l-mezihib, y.y: Daru’l'tisam, ty, s. 27) Alimler arasindaki goriis
ayriliklarindan haberdar olma durumu ilk dénemlerden giiniimiize degin “ihtilafii'l-ulema”,
“hilafiyyat”, “hilaf” “mukayeseli hukuk” seklinde farkli kavramlarla ifade edilmis ve 6zellikle
tabiin déneminden sonra ilmi yetkinlik kriteri olarak kabul edilmistir. (Satibi, el-Muvafakit, V,
122; Stikrt Ozen, “Hilaf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari,
1998, XVII, 533.) Mezheplerin tesekkiil etmesiyle birlikte bu alana has genis bir literatiir ortaya
cgikmigtir.  (Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, ed-Diirretii’l-mudiyye, thk.
Abdiilazim ed-Dib, Katar: 1hyéi'1’t—tijrési’1—1slémi, 1406/1986, ss. 44-76; Ismail Hakki Izmirli, [im-I
Hildf, Haz. Sirr1 Fuat Ates, Konya: Hiiner Yaymevi, 2010, ss. 19-35; Beyanani, Dirdsit fil-
ihtilafati’l-ilmiyye, ss. 105-108; Halis Demir, “Hanefi Mezhebinde Hilaf Literatiiri”, Cumhuriyet
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: 19, say1: 2, ss. 127-144.

6 Abdii'l-vehhab Hallaf, [lmu ustili’l-fikh, y.y.: Mektebetii’d-da‘’ve, ty., s. 36, 42; Muhammed
ibrahim Hafnavi, Dirdsit ustiliyye fi'l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Matba‘atii’l-ig’ai’l-fenniyye,
1422/2002, s. 152.

7 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usilii, Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017, s. 334.
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ulagsmislardir. Bu calismanin esasini olusturan nassa ziyade meselesi de
mezhepler arasindaki wusiil farkliliklar1 dogrultusunda ortaya ¢ikmis

tartismalardan birini olusturmaktadir.

Nassa ziyade konusunun genisligi ve fiirti-1 fikihla ilgili bir cok meselede
ihtilafa kaynaklik etmesi nazari dikkate alindiginda, makale formatinda ele
almabilmesi i¢in bazi noktalardan sinirlandirilmasi zarureti ortaya ¢ikmaktadir.
Bu itibarla ilgili konu, Hanefi ve $Safil mezhepleri esas alinarak birka¢ ornek

tizerinden ele alinip incelenecektir.
I. TEORIK CERCEVE

Fikih usilii eserlerinde nesih® bashgi altinda ele alinip incelenen nassa
ziyade genel anlamda, “bir nassin ihtiva ettigi anlama baska bir delile dayanarak
ilavede bulunmak” demektir. Ozel anlamda ise “Kitap, miitevatir ve meshur
stinnette yer alan delaleti kat'1 naslara haber-i vahid ve kiyas gibi zanni delillerle

ilave hiikiim getirme” seklinde tanimlanmaktadir.

Nass flizerine ziyade meselesi, ne olarak isimlendirilecegi ve hangi tiir
lafizlara dayali olarak gergeklestirilebicegi meselelerine bagl olarak mezhepler
arasinda ihtilafa sebebiyet vermistir."! Bu hususta iizerinde durulan ve konuyla
alakal1 kirilma noktasini teskil eden esas unsur, nesih kavramidir. Nassa ziyade,
neshin mabhiyetiyle alakal1 Hanefiler ile Safiiler arasinda bazi hususlarda mevcut
olan anlayis farkliligina dayali olarak goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasinda

etkili olmustur.!2

Nass {izerine ilave hiikiim getiren delilin miistakil fakat oOncekinin
cinsinden olmamas1 durumunda nesih sayilmayacagiyla ilgili ittifak vardar.
Miistakil ve oncekinin cinsinden olmasi durumunda ise ¢ogunlugun goriisiine

gore nesih s6z konusu degildir.’®* Ancak ilavede bulunan delilin miistakil

8 Usul eserlerinde neshin gerceklesme keyfiyeti; bir hitkmiin tamamen ortadan kaldirilmasi, bir
nassin icerigindeki manalardan bir kisminin nassin kapsami digina ¢ikarilmasi (kasr) ve nassa
ziyade yapilmasi suretinde farkli basliklar altinda ele alinmistir. Konumuzu olusturan nassa
ziyade meselesi Ozellikle Hanefi kaynaklarda neshin bir gesidi olarak ele alinip incelenmistir.
Bkz. Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi, Beyrut: Daru’l-marife, ty., II,
82-85.

o Apaydn, Isldm Hukuk Usillii, s. 292.

10 Musa Omer Kit4, el-Farku beyne’l-farzi ve'l-vdcibi, s. 12.

11 Ebii'l-Huseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri, el-Mii‘temed fi usuli’l-fikh, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’'l-ilmiyye, 1403/1982, I, 145; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii ‘I-fithill ild tahkiki’l-hak min
ilmi’l-usill, thk. Seyh Ahmed inéye. y.y.: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1419/1999, 1II, 80.

12 Ebii’l-Menakib Mahmtid b. Ahmed ez-Zencani, Tahricii’l-fiirfi’ ‘ale’l-usiil, thk. Muhammed Edib
Salih, Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1398/1977, s. 50.

18 Sevkani, [rsadii’l-fiihil, T1, 79, 80; Koca, “Nesih”, DIA, XXXII, 583.
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olmayip mevcut nassa, bir ciiz veya sart ya da mefhiimu’l-muhalefeti kaldiracak
mahiyette bir ziyadede bulunmasi durumunda, bu iliskinin nesih olarak
degerlendirilip degerlendirilmeyecegi meselesi, Hanefiler ile Safiiler arasinda
ihtilafa neden olmustur.'* Bu ¢alismada

Hanefiler, ifade edildigi sekliyle ihtilafa konu olan ziyadeleri stireten
beyan olarak degerlendirse de manen nesih saymustir.’> Bu kabul geregi bazi
naslar arasinda beyan isleminin caiz olamayacagini, nesih teorisi geregi deliller
arasinda olmas: gereken hiyerarsi iizerinden temellendirmeye calismislardir. Bu
hususta, ziyadeyi yapan ve bundan etkilenen lafizlarin katiyet ve zanniyet
acgisindan nitelik sorunu 6n plana ¢iktigindan, nassa ziyade terkibinde ifade

edilen nastan neyin kastedildigi 6nem arz etmektedir.

Nassa ziyade konusunda aralarinda nesih iligkisi kurulan delillerden
tizerine ziyadede bulunulanlari, siibtit agisindan kesinlik arz eden Kitap,
miitevatir ve meshur siinnette yer alan delaleti katT mutlak lafizlar
olusturmaktadir. Ziyadede bulunan deliller ise haber-i vahid ve kiyastan
miitesekkildir.’® Bu ziyadelerin naslardaki mutlak lafiz {izerinde gergeklestigi
diistintildiglinde, ilave isleminin mutlakin takyidi suretinde vuku bulacag:
ortaya ¢tkmaktadir. Hanefiler'e gore mutlak lafiz ve ziyade hiikiim getirerek onu
kayitlayan delilin tarihleri bilinmezse ikisi arasinda tearuz s6z konusu olacak,
tarihleri bilinmesi durumunda ise mukayyed olan mutlak olani takyid suretinde

manen nesh edecektir.”

Hanefiler, “gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir
sifatla kayitlanmamis lafiz” anlamindaki mutlakin’® manaya delaletinin kat'i

olmasindan' hareketle, bu lafizlara ilave hiikiim getirecek delillerin de ayni

14 Mustafa Said el-Hinn, Eseru’l-ihtildf fi'l-kavaidi'l-usilliyye fi ihtildfi’l-fukahd, Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1402/1982, s. 266; H. Yunus Apaydm, “Hanefi Hukukcularin Hadis Karsisindaki
Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak Manevi Inkita Anlayisi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1992, say1: 8, s. 176.

15 Serahsi, Usil, 11, 82; Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegfii'l-esrdr an usili fahri’l-Islim el-Pezdevi,
y.y.: Daru’l-kiitiibi’l-Islamsi, ty., III, 191, 192.

16 Apaydin, “Manevi Inkita”, VIII, 176; Serahsi’nin neshin dérdiincii sekline drnek olarak ele aldig1
nassa ziyade problemini tamamiyla mutlak lafiz tizerinden ifade etmesi, en azindan Hanefiler
cihetinden bu konunun diger lafiz tiirleriyle iliskilendirilmeyip mutlak lafiz kapsaminda ele
alindigini ima etmektedir. Bkz. Serahsi, Usiil, II, 82-84.

17 Serahsi, Usiil, 11, 84, 85; Buhari, Kesfii'l-esrdr, III, 98; Ferhat Koca, “Mutlak”, DIA, Ankara: TDV
Yayinlari, 2006, XXXI, 403; Murat Simsek, “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi
Olarak Nass Uzerine Ziyade Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2009, say1: 13, s. 112;
Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, Istanbul: ISAM Yaynlari, 2011, s. 154.

18 Koca, “Mutlak”, DIA, XXXII, 402.

19 Pezdevi, Usiil (Kesfii'l-esrdr ile birlikte), I, 79.
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seviyede kat'l olmasini sart kosmuslardir. Onlara gore mutlak lafz1 da igeren has
lafiz, tek bir vaz ile tek bir ferdi ifade etmek igin tayin edildiginden karsiladig:
manaya, ilave bir beyana ihtiya¢ duyurmayacak sekilde delalet etmektedir.?
Mutlak lafzin igerigini (medlal) kayitlamak ise nesih anlami tasimaktadir.?’ Bu
itibarla stibitu ve manaya delaleti kat'i naslarda yer alan mutlak lafizlar {izerine,
Kitap ya da miitevatir ve meshur stinnet gibi kendisiyle neshin caiz oldugu
delillerle yapilan ziyadeler mesru goriilmiistiir.?? Ancak nesih teorisinde “nasih”
ile “menstih” arasinda katiyet ac¢isindan bulunmas: gereken uyuma istinaden®
has lafiz iizerine zanni olmalar1 hasebiyle haber-i vahid ve kiyas? delilleriyle
takyid seklinde yapilacak ziyadeler, yetkisiz nesih girisimi addedilerek Hanefiler

tarafindan mesru goriilmemistir.?

Hanefiler’'in, mutlak lafza ilave hitkiim barindiran dhad haberlere karsi bu
yaklagimi, onlar1 tamamen reddettikleri anlamina gelmemektedir. Hanefiler,
haber-i vahid seviyesindeki rivayetleri mutlak lafzin igerigini degistirmeyecek
sekilde amele konu ederek, hem bu rivayetlerde hem de mutlak lafizlarda yer
alan igerigi farkli seviyelerde amel sahasmna tasimislardir.?®  Hanefiler'in
Safiller'den farkli olarak vacip seklinde bir ara kategori tayin etmeleri, biiyiik
oranda soOzii gecen nassa ziyade yaklasimma bagli olarak ortaya ¢ikmustir.
Hanefiler, Kur’an-1 Kerim nassiyla zan ihtiva eden haber-i vahid arasinda
hiikiimlere mesnet olma agisindan var olan seviye farkini, farz ve vacip seklinde
bir ayrima giderek ortaya koymaya galismiglardir. Bu vesileyle kat'l ve zanni
delillerle sabit olan hiikiimlerin ayni surette degerlendirilmesi engellenmis ve
deliller agisindan mevcut olan katiyet ve zanniyet hiyerarsisi, bir sekilde

hiikiimlerde de tezahiir ettirilmeye ¢alisilmigtir.?”

Hanefiler, iizerine bir ciiz veya sart ya da mefhiimu’l-muhalefeti
kaldiracak mahiyette yapilan ziyadelerle mutlak lafzin takyid edilmesinin nesih

olma keyfiyetini su sekilde izah etmislerdir: Itlak, takyidin ziddidir. Lafzin bir

20 Habbazi, el-Mugni, s. 93; Ferhat Koca, “Has”, XVI, 264, 266.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, y.y.: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1994, V, 312; Koca, “Mutlak”, DIA, XXXI, 403.

22 Apaydin, Islam Hukuk Usilii, s. 292.

2 Nesih igsleminde deliller arasinda kesinlik agisindan var olan hiyerarsik diizen icin bkz. Ahmed b.
Ali Ebti Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, y.y.: Vizareti'l-evkafi'l-Kuveytiyye, 1414/1994, 1II,
323, 324; Sa’ban, Usiilii’l-fikh, ss. 401-403.

2 Cessas, el-Fusiil, IV, 105.

% Ebli Ali Ahmed b. Muhammed es-$asi, Usill, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, t.y., s. 17, 29; Cessas,
el-Fusiil, 11, 315, 317; Serahsi, Usiil, 11, 84.

26 Sagi, Usiil, s. 29.

27 Musa Omer Kit3, el-Farku beyne’l-farzi ve'l-vicib, ss. 1-26.
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vasif veya sartla sinirlandirilmasmin geregi, lafizdaki mutlakligin ortadan
kaldirilmasidir. Bu ise ancak lafizdaki mutlak hiikmiin siiresinin dolmas1 ve
onun yerine zidd1 bir hitkmiin etkili olmasiyla miimkiin olabilir. Mutlak hiikmiin
siiresinin dolup yerine zidd1 bir hiikmiin ge¢mesi, sureten takyid gibi goriinse de
sonug itibariyla nesihtir.?

Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri, nassa yapilan miistakil ziyadeler
konusunda Hanefiler'den farkli diisiinmektedir. Onlar, miistakil olmayan
ziyadeleri nesih saymay1p? tahsis suretinde beyan olarak tanimlamis,® haber-i
vahid ve kiyas gibi zanni delillerle nas iizerine ziyade yapilmasinda bir sakinca
gormemislerdir.®® Hanefi ve $afii fakihlerin bu ziyadelerin niteligiyle ilgili
degerlendirmeleri, nesih  anlayis1  iizerinden  yiriittiikleri  ¢ikarima

dayanmaktadir.

Hanefiler'e gore nesih: “sarl cihetinden bir hiikmiin miiddetinin
agiklanmas1” iken® Safiiler’e gore ise bu durum: “sabit bir hitkmiin kaldirilmas1”
anlamina gelir.® Safiiler, nassa ziyadenin bir hiikmii kaldirmadan 6te mevcut
nassa bir bagka delille ilavede bulunma ve bu suretle ser'i hitkmii pekistirme
yoniinii (takrir beyani) 6ne ¢ikararak®* bu durumu nesih yerine beyan olarak

tanimlama yoluna gitmislerdir.*

Nassa ziyade meselesinde Hanefiler'ce takyid olarak nitelenen lafizlar
arasi iliskinin, $Safiiler tarafindan tahsis olarak degerlendirilmesi, mutlak lafzi

amm lafiz kapsamima dahil etmeleriyle ilgili bir husustur.’ Safiiler'e gore

28 Serahsi, Ustil, 11, 83; Buhari, Kesfii'l-esrir, 111, 193.

2 Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, Ravdatii'n-nizir ve ciinnetii’l-
miindzir fi ustili’l-fikh ald mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, y.y.: Miiessesetii’r-reyyan, 1422/2002, 1,
242; Arif b. Avz, Neshu ve takyidu ve tahsisu’s-sunneti'n-nebeviyye li’l-Kur'dni’l-Kerim, s. 104.

30 Serahsi, Usiil, 11, 82; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 306.

31 Eb{i i{shak ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tabsira, thk. Muhammed Hasan Hith. Dimagk: Daru’l-fikr,
1403/1982, s. 278; Tilemsani, Miftdhu’l-vusiil, s. 536.

%2 Serahsi, Usiil, 11, 54; Pezdevi, Usiil (Kesfii'l-esrir ile birlikte), III, 156.

% Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdii’s-Safi, y.y.: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993, s. 86; Muvaffakuddin Ibn
Kudame, Ravdatu'n-nizir, 1, 244.

34 Serahsi, Usill, 11, 82.

% Zencani, Tahricii’l-fiiril’, s. 50; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1II, 192; Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 267.

% Safiler'in nassa ziyade ¢ercevesinde lafizlar arasinda gergeklesen iligkiyi tahsis olarak
nitelendirmeleri Hanefiler tarafindan elestirilmistir. Onlara gore tahsis, amm lafzin kapsaminda
yer alan fertler tizerinde gerceklesmekteyken takyid ise takyid olmaksizin lafzin kapsaminda yer
almas1 s6z konusu olmayan unsurlarla alakali bir durumdur. Bir diger ifadeyle tahsis, soziin
kapsaminda zaten var olan igerigin lafzin kapsamindan ¢ikarilmasi (ihrac) anlamina gelirken
takyid ise onceden ilgili lafizla alakasi olmayan yeni hususlarin ortaya konmasidir (isbat). Bu
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mutlak, amm lafiz igerisinde degerlendirilir; takyid ise mutlakin umumunu
tahsis etmektir. Takyid islemi sayesinde mukayyedin disindaki unsurlar
mutlakin umumunun disina ¢ikarilms olur.?” Safiiler, mutlak lafizlar1 amm
kapsaminda degerlendirmelerine bagh olarak nassa ziyadeyi tahsis suretinde bir
beyan islemi olarak degerlendirmis ve bunun zanni delillerle gerceklestirilmesini
caiz gormiiglerdir.’® Zira onlara gore amm lafiz, fertlerine delaleti itibariyle kat'i
olmayip zan ihtiva ettiginden, haber-i vahid ve kiyasla tahsisinde bir sakinca
yoktur.®

II: NASSA ZIiYADE CERCEVESINDE MEYDANA GELEN
IHTILAFLAR

Kavramsal cercevesi genel anlamda ortaya konulan nassa ziyade
meselesi, lizerinde durulan sebepler muvacehesinde Hanefi ve $afii mezhepleri
arasinda Ozellikle ahkam ayetlerinde yer alan mutlak lafizlara bagli olarak bazi
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasima neden olmustur.* Bu boliimde, ilgili tartismalardan
bir kismi tizerinde durularak s6z konusu ustli ilkenin nasil isletildigi ve hangi

ol¢tide hiikiimlerde ayrismaya neden oldugu ortaya konulmaya galisilacaktir.
A. HABER-I VAHID ILE NASSA ZIYADE

“Senedinin her hangi bir yerinde ravi sayisi bire diismiis hadis"#' seklinde
tanimlanan haber-i vahid, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen rivayetler
arasinda sihhat agisindan miitevatir ve meshur haber seviyesinde olmasa da fikhi
hiikiimlerin ¢ogunluguna kaynaklik etmesi bakimindan hiikiim istinbatinda
onemli bir yer tutmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu rivayetlerin nakledilig
keyfiyetine binaen zanni olmalar1 metodolojik agidan bazi tartismalara neden
olmustur. Nassa ziyade prensibine bagli olarak haber-i vahid ¢ercevesinde fikih
mezhepleri arasinda bir ¢ok konuda ihtilaf ortaya c¢ikmistir. Bu calismada,
makale boyutunu asmama admna ilgili tartismanin fiirG-1 fikihta dogurdugu

neticeleri yansitacak birkag baslikla yetinilmistir.

1. Abdest ve Gusiilde Niyetin Hiikmii

itibarla takyidin tahsis olarak ifade edilmesi yerinde bir yaklasim degildir. Bkz. Serahsi, Usiil, II,
83, 84; Buhari, Kesfii'l-esrdr, I1I, 194, 198.

% Buhari, Kegfii'l-esrdr, 1II, 192; Koca, Tahsis, 156; Koca, “Mutlak”, DIA, XXXI, 403.

3% Apaydin, Islam Hukuk Usilii, s. 292.

% Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed et-Tilemsani, Miftdhii’l-vusiil ild bindi'l-furit’ ‘ale’l-usill,
Beyr(it: Miiessesetii'r-reyyan, 1418/1998, 534, 536.

% Bu hususta meydana gelen diger ihtilaflar i¢in bkz. Muharrem Yilmaz, Hanefi ve Sdfii
Mezheplerinin Ahkidm Ayetleri Cergevesindeki ihtilﬁﬂurmm Usiili Temelleri, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), RTEU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Rize 2018, ss. 230-263.

4 Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011, s. 91.
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Islam hukukunda ibadetler veya giinliik hayatla alakali ortaya konulan
tasarruflarin degerlendirilmesinde niyetin 6nemli bir fonksiyonu vardir. Genel
anlamuyla gerekliligi {izerinde ittifak edilen niyetin, abdest ve gustilde farz olarak
yer almasiyla alakali Hanefi ve $Safii mezhepleri arasinda nassa ziyade anlayis:
dogrultusunda ihtilaf meydana gelmistir.*?

Abdest ayetinde ifade edilen fiillerle abdestin farzlarmi smirh tutan
Hanefiler, niyeti abdestin farzlar1 arasina dahil etmemiglerdir. Onlara gore abdest
ve gusiilde niyet siinnettir.® Bu hususta Hanefiler'den farkli diisiinen Safiiler ise

niyeti abdest ve gusliin farzlarindan kabul etmiglerdir.#

Hanefiler'e gore “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi ve -baglarinizi mesh edip- her iki topukla birlikte ayaklarinizi
yikayin. Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin.” (Maide 5/6) ayetinde abdestle
alakali farzlara deginilmektedir. Bunlar, abdestle alakali ellerin dirseklerle
beraber yikanmasi, yiiziin yikanmasi, basin mesh edilmesi, ayaklarin yikanmasi
seklinde dort tane iken gusiille alakali ise sadece bedenin iyice yikanmasindan
miitesekkildir. Zira ayette, ytkama ve mesh etme eylemleri mutlak olarak ifade
edilmis olup hass lafiz kapsaminda yer alir. Bunlara ilaveten niyetin sart
kosulmas: ve mutlak ifadenin zan ifade eden bir delille kayitlanmasi*> Hanefi
mezhebine gore nassa ziyadedir. Nassa ziyade ise bir tiir nesih oldugundan
haber-i vahid niteliginde zanni bir delile istinaden yapilmasi cadiz degildir.*

Hanefiler'in goriislerini temellendirme adina esas aldiklar1 deliller su sekildedir:

Manevi kirliligi gidermenin yaninda abdestte baskin olan vasif maddi
temizliktir. Maddi temizlik ise sureten meydana gelen eylemlerle de pekala
saglanabilir. Ornegin, yagmur altinda yiiriime neticesinde abdest uzuvlarinin

1slanmasi, kisinin abdestli sayilmasi igin yeterli olup haricen niyet etmesine

42 Ibn Riigd, Biddyetii'l-miictehid, 1, 15; “Niyyeh”, Mv.F, XXXXII, 92.

4 Ahmet b. Muhammed el-Kudiiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac vd., Kahire: Daru’s-
selam, 1426/2006, I, 101; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1, 19; Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 1, 15;
“Niyyeh”, Mv.F, XXXXII, 92.

4 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 1, 87; Eb{i ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imami’s-Sifii,
y.y.: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, t.y., I, 35; Ebii'l-Mehasin Abdiilvahid b. Ismail er-Rtiyani, Bahru'l-
mezheb, thk. Tarik Fethi es-Seyyid, y.y: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1430/2009, 1, 71; Ebii'l-Abbas
Ahmed b. Farh b. Ahmed el-Isbili, Muhtasaru Hilafiyyati'l-Beyhaki, thk. Zeyyab Abdiilkerim,
Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1417/1997, 1, 164.

45 Abdest ayetiyle amellerin niyetlere gore deger kazandigi yoniinde Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
rivayet edilen hadis arasindaki iliskiyi ammin tahsisi seklinde degerlendirenler de olmustur. Bkz.
Kudiri, et-Tecrid, 1, 101.

4 Sasi, Usill, 29; Serahsi, el-Mebsiit, I, 72; Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 1, 19; Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 271;
Hisam Kureyse, el-Istidlal ve eseruhil fi'l-hildfi’l-fikhi, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1426/2005, s. 357;
“Niyyeh”, Mv.F, XXXXII, 96; Apaydin, Islam Hukuk Usilii, s. 206.
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ihtiya¢ birakmamaktadir.#” Abdestin esas gayesi maddi temizlik olup bu gayenin
saglanmas1 igin miikellefin niyet gibi herhangi bir eylemi gerceklestirmesi
gerekmez.*® Allah (c.c.), “Gokten temizleyici bir su indirdik.” (Furkan 25/48)
buyurarak suyun herhangi bir duruma bagli olmaksizin mutlak anlamda
temizleyicilik vasfi tasidigina vurgu yapmaktadir. Abdest ve gusiilde gegerlilik
agisindan niyetin sart kosulmasi, Allah’in (c.c.) suya yiikledigi mutlak
temizleyicilik vasfin1 niyetle kayitlamak anlamina geleceginden bu caiz
degildir.

Haber-i vahid ile yapilan ilaveleri beyan olarak degerlendiren Safiiler’e
gore ise abdest ve gusiilde niyetin farz olarak tayininde bir sakinca yoktur.*
Safiiler’in ayete ilave hiikiim getirerek gusiil ve abdestte niyeti sart kogsmalarinda
esas aldiklar1 delil,>" “Ameller niyetlere goredir. Herkese mniyetinin karsilig
verilecektir.”®? hadisidir.®® Onlara gore bu hadis, abdest ve gusliin hiikmi
gecerliligine vurgu yapmustir. Dolayisiyla abdest ve gusliin seklen yerine
getirilmis olmasmi, hitkkmen de gecerli olacag1 anlamina yormak dogru degildir.
Hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) kisiye niyetinin karsiligindan baska bir seyin
verilmeyecegini beyan etmistir.>* Safiler’in ilgili hadisi esas almalarinin yaninda

goriiglerini temellendirmek icin One stirdiikleri diger aciklamalar ise su
sekildedir:

47 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 420; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 73; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1, 19; “Niyyeh”,
Mo .F, XXXXII, 92.

8 Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 271.

49 Cessas, Ahkimii’l-Kur’in, 11, 420; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1, 20.

50 Zencani, Tahricii’l-fiiril’, s. 51.

51 Hanefiler, kars1 tarafin esas kabul ettigi “Ameller niyetlere goredir.” hadisinin, zikredilen goriise
mesnet olamayacagini farkli izahlarla ispata ¢alismislardir. Onlara gore hadis, sureten niyetin
yoklugunda amelin ortadan kalkacagi yoniinde bir mana barmndirmakta olup bu vakiada
miimkiin degildir. Zira niyet olmadan da amel sureten varlik kazanabilir. Buradan hareketle
hadiste asil kastedilen mananin gizli olup aciklanmadigi, bu durumda ayetin zahir lafzina
istinaden abdestin hiikiimlerinin tespit edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Bkz. Cessas,
Ahkdmii’l-Kur’dn, 11, 424. Clinkii manas1 tam acik olmayan hadisle iddia edilen hiikiim tespit
edilebilecegi gibi, niyetin amellere fazilet katacagi yoniinde bir anlam da tespit edilebilir.
Muzmar/kapali olan lafizlarda umtm karakter olmadigindan, tespiti s6z konusu olan manalarin
tamamini icermesi miimkiin degildir. Ciinkii fazilet ve bir seyin cevazina illet olma, birbirine z1it
manalardir. Ote yandan bu manalardan birinin kastedildigi yoniinde esash bir delil
bulunmadigindan hadise istinaden abdestte niyeti farz olarak tayin etmek dogru degildir. Bkz.
Kudiiri, et-Tecrid, 1, 104.

52 Buhdri, “Bed’ul vahy”, 1; Miislim, “Imare”, 155; Ebii Déviid, “Talak”, 10; Nesdi, “Taharet”, 60.

5 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 1411/1991, 1, 87; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 35; Rtyani, Bahru’l-mezheb, 1, 72;
Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Esne’l-metdlib fi serhi ravdi’t-talib, y.y.: Daru’l-kitabi’l-Islam,
ty. I, 28; Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni'l-muhtdc ild marifeti medn? elfazi’l-
Minhic, y.y.: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994, 1, 167.

5 Maverdji, el-Hdvi'l-kebir, 1, 89; Zuhayli, el-Fikhii’l-Isldmi, 1, 155.
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Abdest ve gusiil, normal temizligin 6tesinde ibadet boyutu olan bir eylem
oldugundan teyemmiimde oldugu gibi miikellefin kastini niyetiyle beyan etmesi
gerekir. Ciinkii bir eylemi adetten ayiran temel vasif, ibadet niyetiyle eda
edilmesidir.®® Bu itibarla teyemmiimde niyetin farz olmasi, abdestte de farz
olmasmni gerektirir. Zira her iki fiil de ibadet kastiyla manevi kirliligin
giderilmesinde ara¢ olmakla aymi anlami tasir. Bagka bir ifadeyle bedel olan
teyemmiimde niyet sart ise o bedelin ashi olan abdestte de evleviyetle sart

olmalidir.5¢

Her iki mezhebin goriislerini temellendirme adina ortaya koyduklari
delillere bakildiginda, Hanefiler'in abdesti sebebi akilla kavranabilir cihetten bir
ibadet olarak degerlendirdikleri ortaya c¢ikmaktadir. Bu yaklasim sayesinde
abdesti ibadet-adet ayrimina gitmeye gerek kalmadan eda edebilmenin yolunu
agmaya ¢alistiklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii bu yaklasim, abdestin niyetle birlikte
eda edilmeden de asil amaci olan temizligi icra ettigi, dolayisiyla abdestte niyete
ihtiya¢ duyulmadig1 sonucunu dogurmaktadir. Safiiler ise bu yaklagimin aksine
ibadet yoniine vurgu yaparak goriislerini temellendirme yoluna gitmislerdir.
Zira onlara gore bir fiile ibadet vasfin1 kazandiran asil sebep, onu adetten ayiran

niyetin varligidir.
2. Abdestte Tertibin Hitkmii

Abdestin farzlarindan dordii, abdest ahkamini ifade eden ayette: “Ey iman
edenler! Namaza kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -
baslarimiza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarimzi yikayin.” (Maide 5/6)
seklinde beyan edilmekte olup bunlar tizerinde ittifak vardir.® Bunlarin disinda
yer alan ve ayette ifade edilen fiiller arasinda siralamanmn gozetilmesi anlamina
gelen tertibin® baglayicilik derecesi, mezhepler arasinda ihtilafa sebebiyet

vermistir.®

Hanefi mezhebine gore abdest organlar1 arasinda tertibe riayet etmek,

miiekked siinnettir.®! Abdest almakta olan bir sahis, 6nce kollarini sonra yiiziinii

% Serahsi, el-Mebsiit, 1, 72; Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-Metdlib, 1, 28.

5% Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 1, 87, 89; Rayani, Bahru’l-mezheb, 1, 72; Kasani, Bedii ‘u’s-sandi’, 1, 19.

7 ol ) &0 515 25 1530t 33501 ) 280l 0 535 T b 53Ul ) 8 1) T Gl 631

% Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islam? ve edilletiihii, Dimasgk: Daru’l-fikr, t.y., I, 366-367.

59 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 1, 383.

% Hamed b. Hamdi es-Sa'id1, el-Mutlaku ve’l-Mukayyedu ve eseruhiima fi ihtilafi’l-fukahd, Medine:
Cémi‘étﬁ’l-islémiyye, 1428/2007, s. 414.

¢ Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-marife, 1413/1993, I, 55;
EbG Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi fi tertibi’s-serdi’, y.y.: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1406/1986, 1, 22; ibn Kudame, el-Mugni, I, 100; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 1, 383.
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yikayacak olursa veya kollarini yikamadan Once ayaklarini yikasa bu abdest
Hanefiler’e gore kerahetle gecerli olur.®? Safiiler'e gore ise abdest alirken ayetteki
siraya ridyet ederek once yiizii, sonra dirseklere kadar elleri, ardindan bas1 mesh
edip son olarak da ayaklar1 kenarlardaki ¢ikintilarla beraber yikamak, yani
tertibe riayet etmek abdestin riikiinlerindendir. Bu organlardan biri 6ne almnir
veya geride birakilirsa tertip bozulur, dolayisiyla abdest batil olur.%

Konuyla alakali Hanefiler'in goriistinii sekillendiren temel husus, nassa
ziyade ilkesidir. Onlara gore ayette yer alan “yikaymn”® emri, mutlak surette
yikamay1 gerektiren has bir lafiz olup igerdigi mana agisindan yikama eyleminin
su veya bu surette kayitlanmasmi gerektirmez.$> Ayette beyan edilen abdest
ibadetine haber-i vahid niteligindeki bir rivayetle tertip sartinin riikiin olarak
ilave edilmesi nassa ziyadedir, nassa ziyade ise nesihtir. Haber-i vahid ile
Kur’an’un hass lafz1 nesh edilemeyeceginden abdestte tertibin riikiin olarak tayin

edilmesi caiz degildir.%

Hanefiler, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) nakledilen rivayetlerde onun
ayetteki siralamay1 gozeterek abdest alisini stinnet olarak degerlendirmislerdir.®”
Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu sekilde abdest almasi, ayette muhtemel
manalardan biri olan tertibi bizzat uygulayarak beyan etmesi seklinde de
degerlendirilebilir. Neticede Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayetteki siralamaya gore
uzuvlarimi yikamasi, aksi sekilde alinacak abdestin hiikiimsiiz olacagi manasina
gelmemekte, sadece tercih edilmesi durumunda nasil yapilacagini beyan etme

fonksiyonu icra etmektedir.®

Tertibin farz olmadigl kanaatini tasiyan Hanefiler, uzuvlar arasindaki
siralamaya uyulmadan da abdest alinabilecegini gosteren Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bir uygulamasmi delil olarak kullanmislardir. Onlarin temel aldig:

02 Muhammed b. Ahmed el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba’a, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1423/2003, 1, 58.

6 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hivi'l-kebir, thk. Ali Muhammed
Muavviz, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991, I, 138; Ebii'l-Muzaffer Manstr b.
Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem‘ani, el-Istildm fi’l-hildf beyne’l-imdmeyn es-Safii ve Ebi Hanife,
thk. Nayif b. Nafi’ el-Omeri, Kahire: Daru’s-Selam, 1412/1992, 1, 72; Zencani, Tahricii’l-fiir’, s. 57;
“Tertib”, Mv.F, X1, 164.

RRSH

% Ahmed b. Ali Ebt Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali $ahin, Beyrut:
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1994, 11, 451; Serahsi, el-Mebsilt, I, 56; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1, 22.

6 Sasl, Usiil, 29; Cessas, Ahkidmii’l-Kur’dn, 11, 452; Pezdevi, Usiil (Kesfii'l-esrar serhi ile birlikte), I, 83;
Habbazi, el-Mugni, s. 94; Sa‘idi, el-Mutlak ve’l-mukayyed, s. 414.

¢ Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fethu babi’l-inaye, Beyrut: Daru’r-
rakam, t.y., I, 56.

68 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, I, 22.
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rivayette ifade edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v) abdest alirken bagini mesh
etmeyi unutmus; abdest almay: bitirdikten sonra bunu hatirlayinca da avucunda kalan
1slaklikla basini mesh ederek abdestini tamamlamigtir.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
basin1 mesh etmeyi sonraya birakmasina karsin abdestini tamamlanmis kabul

etmesi, tertibin riikiin olmadiginin agik bir delilidir.”

Safiller'e gore ayette yikama lafzi, mutlak olarak zikredilmekle birlikte
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalariyla tertibe riayet edilmesinin gerekliligi
hadislerle beyan edilmistir.”? Onlara gore Hz. Peygamber’in (s.a.v) abdest alirken
devamli surette bu durumu gozetmesi, tertibin abdestte riikiin olarak
degerlendirilmesini gerektirmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kur’an-1
Kerim’in miicmelini beyan gorevi vardir ki onun tertibe ridyet ederek abdest
almas1 bu dogrultuda degerlendirilip ayette var olan siralamay: tekit sadedinde
anlamlandiriimalidir.”? Ote yandan Hz peygamber (s.a.v) kendi abdestini
kastederek: “Bu abdestin ta kendisidir. Allah ancak bu sekildeki bir abdestle kilinan
namazi kabul edecektir.”’ buyurmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) stirekli tertibe
ridyet ederek abdest almasiyla bu hadis beraber degerlendirildiginde, ayetteki

siralamanin liizumu asikar olarak ortaya ¢ikmaktadir.”

Hanefiler, haber-i vahid ile sabit olmasi bakimindan abdestte tertibi
ritkkiin seviyesinde degerlendirmemekle birlikte tamamen amel sahasi disinda
tutmamus, bir alt seviyede siinnet olarak abdestteki uygulamalara dahil etmistir.
Bu tutum, Hanefiler'in nassa ziyade anlayisindan 6diin vermemekle birlikte
haber-i vahid seviyesindeki rivayetleri hiikiim istinbatinda esas almaya devam

ettigini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

% Eb(i Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, Kitabii’l-musannef fi'l-ehddisi ve'l-dsdr, thk.
Kemal Yusuf el-Hit, Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1409/1988, I, 28.

Ancak mezk(ir hadis, tertibin gerekliligine kani olanlar tarafindan farkli surette
degerlendirilmistir, Onlara gore bu hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v) basini mesh ettikten sonra
ayaklarint tekrar yikamis olabilecegi ihtimali gibi, kendi goriisleriyle hadisin g¢elismesini
engelleyecek farkli durumlar da sdz konusu olabilmektedir. Dolayisiyla hadisin tek acgidan
degerlendirilmesi dogru degildir. Bkz. Maverdi, el-Hivi'l-kebir, 1, 141.

71 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 56.

72 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 309.

7 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Kahire:
Daru’l-hadis, 1424/2004, 1, 23.

74 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Avz, Abdulmuhsin b. [brahim,
Kahire: Daru’l-harameyn, t.y., IV, 78.

75 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1, 141; EbGt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame.
el-Mugni, Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1387/1968, 1, 101.
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3. Haramlik Doguran Siit Emme

Islam hukukunda muayyen yastaki bir cocugun kendi annesi disinda
bagka bir kadindan siit emmesi neticesinde emen ¢ocukla, emziren kadin ve bu
kadinin yakinlar1 arasinda meydana gelen yakinliga, siit hisimligi denmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de, stitanne ile siit kiz kardes” “...sizi emziren siitanneleriniz, siit
kiz kardesleriniz...size haram kilind1.””7 (Nisa 4/23) beyaniyla, siit hisitmligina bagh
olarak kendisiyle nikah iligkisi kurulamayacak kisiler sayilmaktadir.” Hanefi ve
Safil mezhepleri, mutlak anlamda siit emmenin ebedi evlenme engellerinden
birisi oldugu hususunda ittifak halindeyken bu haramhgin tesekkiiliinde
emzirmenin ne kadarmimn etkili olacagi konusunda ihtilaf etmislerdir.” Bu
meseledeki goriis ayriliginin ortaya ¢ikmasindaki sebep, ayette mutlak olarak
zikredilen emzirmenin, haber-i vahid niteliginde varit olan hadislerle kayitlanip

kayitlanamayacag1 hususudur.

Hanefi mezhebine gore herhangi bir sayiyla kayitlanmaksizin siit
emmenin azi da ¢cogu da evlenme engelinin tahakkuku igin yeterlidir.®° $afii
mezhebine gore ise evlenme engelinin olusabilmesi i¢in gocugun siitanneyi farkl

zamanlarda en az bes defa doyuncaya kadar emmesi gerekmektedir.®!

Hanefiler’e gore ayette emzirme mutlak olarak zikredilmis olup herhangi
bir vasifla kayitlanmamistir. Dolayisiyla emzirmenin fiili olarak gerceklesmesi,

herhangi bir sayiya gereksinim birakmadan siit akrabaliginin olusmas: igin

76 “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analarimiz, kizlarimz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz,
erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siit kizkardegleriniz, karilarinizin
anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarimizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlarimiz, -eger
anneleri ile zifafa girmemigseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur- 6z ogullarimizin kariari, iki
kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gegenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) baska.
Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” (Nisa 4/23).

77 32l a L3 ALy Kia sl S0 il &l i

78 Samil Dagci, “Islam Hukukunda Evlenme Engelleri-1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, t.y., sayt: 39, s. 245; “Rada’”’, Mv.F, XXII, 247, 248.

7 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 1I, 156; Mahmud ve Ali Sayis Seltut, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, gev.
Sait Simsek, Istanbul: Ilim Yayinlar, ty., s. 93.

80 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 11, 156; Kudri, et-Tecrid, X, 5347 Mahmd b. Omer ez-Zemahseri,
Rufisu’l-mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed. Beyrut: Déru’l—begéiri’l—Islémiyye, 1427/2007, s. 443;
Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-Miibtedi, Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, t.y., I, 217; Zeyla‘l, Tebyinii'l-hakiik, I, 181; EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-
Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000, V, 256.

81 Ebi Abdullah Muhammed b. idris es-Safil, el-Umm, Beyrut: Daru’l-marife, 1410/1990, V, 28;
Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdiilazim Mahmide ed-Dib,y.y.: Daru’l-minhac, 1427/2007, XV, 347; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami,
X, 7288.
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yeterlidir.®? Ayette mutlak olarak ifade edilen emzirme fiilini herhangi bir say1yla
takyid etmek,® nass {izerine ziyadedir ve netice itibariyle bu manen nesihtir.%
Nesih ise ancak neshe maruz kalan nass kadar katiyet ifade eden bir delille
miimkiin olabilir. Bu itibarla emzirme fiilini bes defa ile kayitlayan haber-i vahid
seviyesindeki bir hadisle ayetin mutlakini takyid etmek caiz degildir.> Ayrica
Hanefiler’e gore siiresiz evlenme engeli olan nikah ve zifafin, bu hukuki neticeyi
dogurabilmesi igin belirli sayida yapilmasini gerektiren herhangi bir kayitlama
mevcut degildir.® Dolayisiyla aym1 hukuki neticeyi doguracak olan siit
emzirmede de boyle bir sartin olmamasi tabiidir.®” Zira bu konudaki yasakligin
olusma illeti (menatu’l-hitkm), emzirme fiilinin hakikati olup tekrar1 degildir.®
Ayetin devaminda yer alan “siitkardesleriniz”® ifadesinde siit emzirme eylemi, az1

da ¢ogu da ifade edecek nitelikte olan mastar “gL=>" kipiyle gelmistir.

Hanefiler, ayetteki mutlak ifadeyi destekler —mahiyette Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen: “Neseple haram olanlar, emzirme sebebiyle de
haram olur.”,** “Siit emmenin azi da ¢ogu da haramhk dogurur.”,”> “Allah (c.c.)
dogumla olusan (kan bag1) neticesinde (evlenilmesi) haram olan kisileri, siit bag
sebebiyle de haram kilmistir.” seklindeki hadisleri goriisleri igin delil kabul

etmislerdir.”

Safii usulciilere gore mutlak, delaleti zanni olan amm lafzin igerisinde

8 Ebli Bekir Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-
kiitlibi’'l-ilmiyye, t.y., I, 481; Merginani, el-Hiddye, 1, 217; Ayni, el-Bindye, V, 259; “Rada’”’, Mv.F,
XXII, 244.

83 Ayetteki emzirme ifadesi bazi kaynaklarda amm olarak nitelenmistir. Iki mezhep arasindaki
mubhalefette Hanefiler'in farkli diigsinmesinde etkili olan unsurun, &mm lafzin dhad hadisle
tahsis edilemeyecegi hususu oldugu belirtilmistir. Bkz. Sasi, Usill, s. 26; Cessas, Ahkimii’l-Kur’dn,
II, 157; Kudiri, et-Tecrid, X, 5348.

8¢ Zeylal, Tebyinii’l-hakiik, 11, 181; Dagci, “Islam Hukukunda Evlenme Engelleri-17, s. 230.

8 Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 257, 258.

86 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 157; Zeyla“i, Tebyinii’l-hakdik, 11, 181.

8 Hanefiler'in bu goriisiine $afii hukukgulardan Maverdi (6. 450/1058) farkli bir kiyas yaparak
soyle cevap vermektedir: Kur'an-1 Kerim’de, meydana gelmesi durumunda belirli cezalarin tayin
edildigi hirsizlik ve zina fiillerinde, cezalar sadece fiilin hakikatinin var olmasina bagl olarak
verilmemis, aksine belirli vasif ve sartlar1 tasimasiyla iligskilendirilmistir. Dolayisiyla siit emmede
bes defa olma kaydi bu dogrultuda degerlendirilmelidir. Bkz. Miizent, el-Hivi’l-kebir, X1, 361.

8 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, X, 7290.

% deliadll s K305

90 Kudiri, et-Tecrid, X, 5349.

91 Buhiri, “Sehadat”, 7; Miislim, “Rada*”, 9; Tirmizi, “Rada*”, 1; [on Miéce, “Nikah”, 34.

92 Nesdi, “Nikah”, 51; Darekutni, “Stinen”, V, 302; Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu
Miiskili’l-dsdr, thk. Suayb Arnavut, y.y.: Milessesetii'r-risale, 1415/1994, XI, 491.

% Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 157; Serahsi, el-Mebsiit, V, 134; Kasani, Bedidi‘u’s-sandi’, IV, 7; Zeyla'i,
Tebyinii'l-hakdik, 11, 181.
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miitalaa edildiginden, haberi vahid ile mukayyed hale gelebilir. Safiiler, nass
tizerine yapilan ziyadeleri nesih degil de beyan olarak degerlendirdiginden, nass
tizerine haber-i vahid ile yapilan takyidi mesru gormiiglerdir.”* Dolayisiyla ahad
olarak rivayet edilen muhtelif hadislerle, ayette mutlak olan emzirme fiilinin beg

defa ile kayitlandig1 sonucuna varmiglardir.®

Safil fakihlerin ayetteki ifadeyi kendisiyle kayitladiklar1 hadisler® iki
gurupta miitalaa edilebilir. Bu hadislerin bir kisminda bir veya iki defa emmenin
haramlik dogurmayacag: ifade edilirken, diger kisminda ise emmenin haramlik
dogurabilmesi i¢in en az bes defa tekrarlanmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu
rivayetlerden Hz. Aise kanaliyla “Bir iki emme haram kilmaz.”®” ve “Bir ve iki
emzirme haram kilmaz.”% seklinde aktarilan hadislerde emzirmenin bir iki defa
tekrarlanmasinin siit bagina bagli haramhigl tesekkiil ettirmeyecegi beyan
edilirken;” yine Hz. Aise'nin: “Kur’dn-1 Kerim’de nazil olan dyetlerde, bilinen on
emmenin haram kilimdi§r (hiikmii) vardi. Bu (hiikiim) bilinen bes emmeyle nesh
edilmistir. Bu dyet, Resulullah (s.a.v ) vefat ettiginde Kur’an-1 Kerim’den okunan dyetler
arasindaydi.” ' suretinde rivayet ettigi bir baska hadiste ise evlenme yasaginin
ortaya ¢tkmasi i¢in emzirmenin en az bes defa olmasi gerektigi ifade edilmistir.!
Yine emzirmeyi begle kayitlayan bir baska rivayet ise su sekildedir: Sahabe
hanimlarindan birisi, evlat edinmeyi yasaklayan ayet'® nazil olunca evinde

evlatllk olarak barindirdigi bir ¢ocugun durumunun ne olacagmi Hz.

% Koca, “Mutlak”, DIA, XXXI, 403.

% Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 258.

% fbn Riisd, (6. 520/1126) Safii mezhebinin delil olarak kullandig1 mevcut hadislerden hiikiim
¢ikarma yontemine iligkin: “Bes defa emzirmenin haramlik doguracagini bildiren hadisin
mefhum-u mubhalifiyle, daha asag miktarlardaki emzirmenin haramlik dogurmayacag: hitkmii
elde edilmistir.” seklinde bir degerlendirmeye yer verir. Bkz. ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 111,
60; Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-
Mecmit’ serhu’l-Miihezzeb, Beyrut: Darul-fikr, 1389/1970, XVIII, 216.

9 Miislim, “Rada’”, 17; Ibn Mice, “Nikah, 35.

% Miislim, “Rada’”, 22; Nesii, “Nikah”, 51; Darimi, “Nikah”, 49.

9 Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab, XV, 347; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, III, 60; Nevevi, el-Mecmil’,
XVIII, 215; Seltut ve Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, s. 94.

100 Miislim, “Rada’”, 24; Nesdi, “Nikah”, 51; Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, XI, 489; Hz. Aise’nin rivayet
ettigi bu hadisin problemli yonleriyle alakali kaynaklarda mubhtelif izahlar olmakla birlikte
calismanin kapsami geregi bu aciklamalara deginilmemistir. Mevcut hadislerle alakali
degerlendirmeler igin bkz. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, II, 158; Kudtri, et-Tecrid, X, 5353; Serahsi, el-
Mebsiit, V, 134; Seltut ve Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, ss. 94-100.

01 Ciiveyni, Nihdyetii’'l-matlab, XV, 348; Nevevi, el-Mecmil’, XVIII, 215; “Rada’”, Mv.F, XXII, 244;
Seltut ve Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, s. 94.

102 “Onlar1 babalarina nispet ederek ¢agirin. Bu, Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir. Eger babalarim
bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardegleriniz ve dostlarimizdir. Hata ile yaptiginiz bir iste size hicbir giinah
yoktur. Fakat kasten yaptiimiz seylerde size giinah vardwr. Allah, cok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” (Ahzab, 33/5).
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Peygamber’e (s.a.v.) sordugunda O: “Onu bes defa emzir (bu sekilde siit cocugun

mesabesinde olur).'® seklinde kadina cevap vermistir.1%

Emme eylemini belirli sayiyla kayitlayan Safiiler, haramlik doguran siit
baginin tesekkiilii i¢in anne siitiiniin ¢ocuga et, kemik vb. yonlerden sirayet
etmesi'® gerektigini ve bunun da ancak belirli miktarda emme ile olabilecegini
ifade etmislerdir.’® Hanefiler ise siitiin ¢ocuga miiessir olabilmesinin kontrol
edilemez bir durum oldugunu, dolayisiyla bunun yasakligin gerceklesmesinde

belirleyici kistas olamayacagini belirtmislerdir.'*”
4. Celde Cezasina Siirgiin ilave Edilmesi

Nur suresinde zina eden bekar erkek ve kadimnlarin carptirilacagi ceza:
“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun.”'% (Nur 24/2)
ayetiyle beyan edilmektedir. Hanefi ve $afil mezhepleri ayette ifade edildigi
sekliyle zina edenlerin her birine had cezasi olarak yiiz degnek vurulmasi
hususunda ittifak etmigslerdir. Ancak ayette belirtilen cezaya, haber-i vahid
niteligindeki bir rivayete istinaden siirgiin'® seklinde ek bir miieyyidenin had
olarak ilave edilip edilemeyecegi hususu, nassa ziyade ilkesi gergevesinde iki

mezhep arasinda goriis ayriligina neden olmustur.

Hanefiler'e gore bekar erkek ve bekar kadinin zina etmesi durumunda
her birine had cezasi olarak sadece yiiz degnek (celde) vurulur.? Siirgiin cezasi
bir had olmay1p gerek duydugunda devlet bagkani tarafindan ta’zir'! niteliginde
bir miieyyide olarak uygulanir.? Safifler’e gore ise bekar erkek ve bekar kadinin

zina yapmalar1 neticesinde had olarak her birine yiiz degnek sopa vurulur ve

103 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXXII, 435; Safil, el-Miisned, 307; Beyhaki, Ma'rifetii’s-siineni ve’'l-
dsir, X1, 262.

104 Maverdi, el-Hivi'l-kebir, XI, 366; Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Muhalld bi’'l-dsdr,
Beyrut: Daru’l-fikr, ty., X, 198; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 111, 60; ibn Kudame, el-Mugni, VIII,
172.

105 Bu hususta Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen bir hadis soyledir: “ Siit emme sadece eti arttirip
kemigi giiclendirdigi siirece haramlik dogurur.” Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 548.

106 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, IV, 7; Seltut ve Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, s. 95; Hiiseyin b.
Avde Avayise, el-Mevsil‘atii’l-fikhiyyetii'l-miiyessere fi fikhi’l-kitdbi ve’s-siinneti’l-mutahhara, Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1429/2008, V, 83.

107 Merginani, el-Hiddye, 1, 217.

108 5afa 2ie Lagia a5 J8 12106 3 5005 43l 50

109 Cy ),_1

110 Cessas, Ahkidmii’l-Kur'dn, 111, 333; Kudiri, et-Tecrid, XI, 5869; Serahsi, el-Mebsiit, IX, 44.

11 {s]am hukukunda ta‘zir cezasi, had cezalar1 disinda belirli bir l¢iisii olmadan devlet baskaninin
yetkisine birakilan cezalara denmektedir. Bkz. Muhammed Revvas Kal‘aci, Mucemu liigati’l-
fukahd, Beyrut: Daru’n-nefais, 1408/1988, s. 136.

112 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 111, 333; Serahsi, el-Mebsiit, IX, 45; Kasani, Bedidi‘u’s-sandi, VII, 39; Hinn,
Eseru’l-ihtilif, s. 684; “Tagrib”, Mv.F, XIII, 47.
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buna ilaveten bir yil siirgiine gonderilirler.!?

Hanefiler'e gore ayette zina yapan bekar erkek ve kadin i¢in had olarak
belirlenen celde cezasmna siirgiin cezasmni ilave eden haberler, haber-i vahid
seviyesindedir. Celde cezasma bu haberlerle ilavede bulunmak ayette kamilen
ifade edilen haddin biitiinliigtinti bozup kismen degistirmek suretinde nassa
ziyade yapmaktir ve bu da manen nesihtir. Genel kural geregi kesinlik agisindan
zayif olan bir delille, daha iistte yer alan bir delil nesh edilemez. Bu itibarla
haber-i vahid esas alinarak Kur’an-1 Kerim'de had olarak tayin edilen “celde”
cezasina siirgiin ilave edilmesi caiz degildir."* Hanefiler ifade edilen ayetle,

siirgiin cezasini gerektiren hadisler arasindaki iliskiyi su sekilde tarif etmislerdir:

Zina neticesinde uygulanacak had cezasi, celde ve siirgiinden olusacak
olsaydi, ayette bunun ifade edilmesi gerekirdi. Hadislerde beyan edilen siirgiin
cezasmin had olarak kabul edilmesi durumunda, ayetteki celde cezasi, zina eden
bekarlara tatbik edilecek haddin bir kismi haline dontistir. Had cezalarinin
boliinmeyi kabul etmemesi goz oniinde bulunduruldugunda ayete iliskin bu
miidahale, manen nesih anlami tasir ve bunun bahse konu deliller arasinda
cereyan etmesi caiz degildir. Netice itibariyle ayette had olarak zikredilen celde
cezasimnin oldugu gibi kabul edilmesi ve ilave yapilmadan uygulanmasi

gerekir. 11>

Hanefiler, stirgiin hitkmiinti barindiran hadisle farkli surette amel
etmislerdir. Onlara gore bu hadis, haber-i vahid derecesinde olmas: itibariyle her
ne kadar Kur’an-1 Kerim’de belirtilen had cezasmna ilave bir hiikiim getirmeye
elverisli olmasa da biitiintiyle terk edilemez. Zira gereken sartlar1 tasimasi
durumunda haber-i vahid hiiccettir. Bu itibarla Hanefiler, hadiste ifade edilen
“stirgin” cezasmi had olarak degerlendirmeyip ta’zir olarak uygulamaya
sokmuslardir.’®  Zikredilen ayet ve hadisler arasindaki iliskiyi Cessas (0.

370/981) su sekilde ifade etmektedir: “Islam’in ilk yillarinda zina cezasi; evde

113 Safil, el-Umm, V, 210; Maverdi, el-Havi'l-kebir, XIII, 193; Ebti HAmid Muhammed b. Muhammed
el-Gazali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim, Kahire: Daru’s-selam, 1417/1996, VI,
435; Tbn Farh, Muhtasaru Hildfiyyati’'l-Beyhaki, IV, 418; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, V, 448.

114 Cessas, Ahkidmii’l-Kur’dn, 111, 334; Kudri, et-Tecrid, XI, 5870; Serahsi, el-Mebsiit, IX, 44; Kasani,
Beddi'u’s-sandi‘, VII, 39; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, IV, 219; Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 43;
Abdtilmusin et-Tiirk1, Esbabii ihtildfi’l-fukahd, s. 275; “Tagrib”, Mv.F, XIII, 47.

15 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 1I, 316, Ebti Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420/1999, XXIII, 307.

116 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 335; Serahsi, el-Mebsiit, IX, 44; Hinn, Eseru’l-ihtilif, s. 684.
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hapsetmek,” ayiplamak ve kinayici sozler soylemek!'® seklindeydi. Ardindan bu
hiikiim: “ Benden alin. Allah (c.c.) (o kadinlar icin) bir yol belirledi. Bekdrin, bekdr bir
kisiyle zina etmesinin cezasi bir il siirgiin cezasina ¢arptirilmaktir. Evli olanin evli
olanla zinasimin cezasi ise yiiz sopa ve tasla oldiirmektir.”"° seklindeki hadisle
kaldirildi. Hadiste ifade edilen hiikiimler Nir suresindeki ayetler nazil olmadan
once gegerli idi. Bunun bdyle oldugu, hadiste yer alan “Benden alin.” ifadesinden
anlagilmaktadir. Zira o siirecte ayetteki hiikiimler yiiriirliikkte olsaydi, Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Allah’tan (c.c.) alin” seklinde bir ifade kullanirdi. Neticede
hadisle ifade edilen hiikiimler, Nir suresindeki ayetlerle kaldirilmis ve evli
olanlar i¢in “recm” cezasinda, evli olmayanlar igin ise “celde” cezasinda karar

kilinmastir.” 120

Haber-i vahid seviyesindeki rivayetlerle mutlak lafizlara ziyadeyi mesru
goren Safiiler ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Benden alin, benden alin. Allah (c.c.) (o
kadinlar icin) bir yol belirledi. Bekirin, bekdr bir kisiyle zina etmesinin cezast yiiz sopa ve
bir il siirgiindiir. Evli olamin evli olanla zinasimin cezasi ise yiiz sopa ve tagsla
oldiirmektir.”1?! hadisini'? esas alarak zina eden bekarlara yiiz sopa ve bir yil

siirglin cezast uygulanacagi sonucuna varmiglardir.’”® Onlara gore bu hadis

17 “Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst icinizden dort sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o
kadinlar: 6liim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol acincaya kadar kendilerini evlerde
tutun (digart ¢tkarmayin).” (Nisa 4/15).

18 “Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinayin. EGer onlar tovbe edip 1slah olurlarsa,
onlar1 incitip kinamaktan vazgegin. Ciinkii Allah, tovbeleri ¢ok kabul edendir, ok merhamet edendir.”
(Nisa 4/16).

19 Miislim, “Hudtd”, 12; Tirmizi, “Hudtd”, 8; Ebéi Daviid, “Hudtd”, 23; Ibn Méce, “Hudd”, 7.

120 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1II, 333, 335; Kudiri, et-Tecrid, XI, 5870; Serahsi, el-Mebsiit, IX, 44;
“Zind”, Mv.F, XXIV, 21.

121 Safii, Miisned, s. 164; Tahavi, Serhu Miiskili'l-dsdr, 1, 219. 1lgili hadisin benzer rivayetleri igin bkz.
Miislim, “Huddd”, 12; Tirmizi, “Hudad”, 8; Ebii Dévid, “Hudad”, 23; Ibn Méce, “Hud0d”, 7.

122 Safiiler’in celde cezasina siirgiin miieyyidesini ilave ederken temel aldiklar1 bir bagka rivayet su
sekildedir: Bedevilerden biri Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek: “Ya Resulellah! Ne olur benimle
alakalr sadece Allah’in kitabini temel alarak hiikiim ver. “dedi. Ondan daha derin kavrayis sahibi olan
oteki hasmui ise: “Evet aramizda Allah’in kitabwyla hiikiim ver, bana da miisaade buyur, (anlatayim).”
dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) o zata anlatmasini sdyledi: Adam: “Benim oglum bu
adamin yamnda yardimcr idi ve bunun karisiyla zina etti. Ogluma recm cezast uygulanacagini haber
aldigimda onun yerine yiiz koyunla bir cariyeyi fidye olarak verdim ve ilim ehline bu durumu sordum.
Onlar, ogluma yiiz sopayla bir yil siirgiin cezasinin lazim geldigini kadinin ise recm edilecegini haber
verdiler.” Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Nefsimi kudretinde bulunduran Allah’a yemin
ederim ki aramizda Allah'in (c.c.) kitabiyla hiikmedecegim. Cariye ve koyunlart geri alabilirsin, ogluna ise
yiiz degnek vurulacak ve bir yil siirgiin edilecek.” buyurdular. Bkz. Buhdri, “Hudtd”, 40; Miislim,
“Hudtd”, 25; Tirmizi, “Hudad”, 8.

123 Maverdi, el-Havi'l-kebir, XIII, 193; Ibn Hazm, el-Miihalld, XII, 103; Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-
gayb, XXIII, 306; Hinn, Eseru’l-ihtildf, s. 684; Tirki, Esbabii ihtilifi’l-fukahd, s. 274; “Tagrib”, Mv.F,
XIII, 46.
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ayetteki mutlak ifadeyi tahsis ederek beyan etmistir.!2*

Safiller goriislerini temellendirmek igin birtakim deliller ileri
stirmiislerdir. Onlara gore siirgiin, hadisler kanaliyla seriatin tayin ettigi bir ceza
olmasi hasebiyle had olarak nitelendirilebilir. Zina bir giinahtir ve karsihiginda
derece bakimindan birbirinden farkli olan cezalarin tayin edilmesi miimkiindiir.
Bu durumda celde, zina ile alakal tayin edilmis biiyiik ceza iken siirgiin de onu
tamamlayan daha ufak ¢apl bir ceza olarak degerlendirilmelidir.’? Y&neticinin
maslahata binaen uygulayacagi ta’zir cezasiyla kadinin siirgiin edilmesine cevaz
verildigine gore ta’zire nispetle daha {ist bir ceza olan had suretinde de

uygulanmasina evleviyetle izin verilmesi gerekir.12¢

Bu tartismada gozlemlendigi {izere, ayni hadis mezhepler tarafindan
farkli seviyede hiikme kaynak olarak goriilmekte, bir mezhep tarafindan tazir
olarak degerlendirilen siirgiin cezasi, diger mezhep tarafindan had olarak
nitelenebilmektedir. Naslar1 degerlendirmedeki bu yontem farkliligs, ihtilaflara
kaynaklik etmekle zahiren olumsuz bir durum arz etse de, ayni nas etrafinda
farkli ¢oziimlerin ortaya ¢ikmasina imkan tanimasi bakimindan fikhi gesitliligi
saglamakta, samimi bir ¢abanin iirtinti olma bakimindan Miisliiman toplum

tarafindan benimsenmektedir.
B. KIYAS YOLUYLA NASSA ZIYADE

Nassa ziyade konusunun bir diger bashigini, delaleti kat'l mutlak lafizlara,
kiyasla'” ziyadenin mesruiyeti olusturmaktadir. Mutlak ve mukayyed
lafizlardan hiikiimleri ortak olmakla birlikte konulari farkl: olanlarla, ayr1 ayr1 mu
amel edilecegi yoksa aralarindaki benzerlige istinaden mutlak olanin mukayyed
olana kiyas edilerek/hamledilerek mukayyed lafizda yer alan hiikiim
cercevesinde mi anlagilacagl tartisma konusu olmustur. Bazi usul kitaplarinda
mezklr konu “mutlakin mukayyede hamli”'?® seklinde ifade edilse de bu
meselede, aralarinda var olan benzerlige istinaden mutlak lafzin mukayyed olan
lafza kiyasi: ve mukayyed olan lafizda yer alan hiitkmiin mutlak lafza tasinmasi

seklinde bir durum séz konusu olmaktadir. Ozellikle Hanefi usul kitaplarnda

124 Faik, “ez-Ziyadetii ‘ale’l-ahkami’s-sabite fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, s. 111.

125 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, XIII, 194.

126 Safid, el-Umm, V1, 145; Maverdi, el-Havi'l-kebir, XIII, 194; Ibn Kudame, el-Mugn, IX, 43.

127 Kiyas, kitap ve siinnette hitkmii bulunmayan bir meseleye, aralarinda var olan illet birligi
sebebiyle bu kaynaklarda yer alan meselenin hiikmiinii vermektir. Bkz. Ziyad Muhammed
Hamidan, EI-Mu'cemii’l-cimi’ li ta'rifati’l-usilliyye, Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1427/2006, s. 84,
85.

128 Mutlakin mukayyede hamli i¢in bkz. Apaydin, Islam Hukuk Usilii, s. 211, 212.
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zikredilen bu iligki dikkate alinarak bu konu, mutlak olan nassa kiyas marifetiyle
ilavede bulunma seklinde nitelenmis'® ve nesih teorisi ¢ercevesinde zanni olan
kiyasla kat'i olan mutlak lafza ziyadenin mesru goriilmemesi seklinde ifade

edilmigstir.%

Kefareti gerektiren durumlardan biri olan zihar'® wuygulamasinda
ozgirligiine kavusturulacak olan kolenin niteligi hususunda goriis ayrilig:
ortaya ¢ikmistir.”? Hanefi mezhebine gore zihar kefaretinde miisliiman veya
gayr-i miislim herhangi bir kolenin azad edilmesi yeterlidir.’® Safil mezhebine
gore ise zihar kefaretinde azad edilecek kolenin hatden adam oOldiirme
kefaretinde oldugu gibi miimin olmas: sarttir.’* Bu konunun ilgili tartismaya

mahal olmasi su sekilde izah edilebilir:

Allah (c.c.) Miicadele suresinde zihar yapan kisinin ztharindan dénmesi
durumunda bir koleyi azad etmekten!® bahsetmis;'* ancak bu kolenin vasfiyla
alakali herhangi bir kayit koymamustir. Buna ragmen hataen adam o6ldiirme
fiiline karsilk uygulanacak kefaretin tanimlandigi Nisa suresinde ise azat
edilecek kole, miimin olmayla'” kayitlanmistir.’*® Hanefiler'e gore Miicadele

suresinde kole dzad etme seklinde mutlak olarak zikredilen ifade, Nisa suresinde

129 Serahsi, el-Mebsiit, VII, 3; a.mlf, Usiil, 11, 84.

130 Cessas, el-Fusill, II, 318; Bu konunun Hanefi kaynaklardaki bir diger ifadesi ise hitkkme baglanmis
bir konunun, hitkme baglanmig bir diger konuya kiyasimn (sax o lan (asaidl () caiz
olamayacag seklindedir. Bkz. Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 11, 568.

131 Kocanin, karismni neseb, siit emme veya sihriyyet sebebiyle ebediyen kendisine evlenmesi haram
olan bir kadiin kendisince bakilmasi caiz olmayan bir uzvuna benzetmesidir. Cahiliye
déneminde zihar bir tiir taldk sayilmaktaydi. Islam’la birlikte bu uygulamanin taldk sayilmasi
reddedilmis; ancak yapilmasi durumunda yapan kisinin kefaret vererek esine donmesi ve
yaptiginin karsiliginda kefaret olarak belirli bir miieyyideyi yiiklenmesi istenmistir. Bkz.
Merginani, el-Hiddye, 11, 265; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sizliigii, Istanbul: Ensar,
2010, s. 620.

132 Zihar kefaretinde azad edilecek kdlenin mii’min olup olmamasiyla alakali ele alinan bu tartisma,
“mutlakin mukayyede hamli” seklinde Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda var olan teorik
tartisma zemininde, yemin kefaretinde azad edilmesi gereken koleyle alakali da s6z konusu
olmaktadir. Bkz. Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 11, 181.

133 Ahmed b. Ali Ebi Bekir er-Razi el-Cessas, Muhtasaru ihtildfi’'l-ulema, thk. Ahmed Nezir Ahmed,
Beyrut: Déru’l-be§éiri’l-islémiyye, 1417/1996, 11, 493; Serahsi, el-Mebsiit, VII, 3; Zemahsgeri,
Rufisii’l-mesdil, s. 427; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, V, 110; Ayni, el-Bindye, V, 542; Koca, “Mutlak”,
DIA, XXXI, 404.

134 Safil, el-Umm, V, 298; Maverd?, el-Havi'I-kebir, X, 461; Gazali, el-Vasit, VI, 47; ibn Riisd, Biddyetii'l-
miictehid, 11, 181; Zuhayli, el-Fikhii'I-Islami, 1X, 7150; Koca, “Mutlak”, DIA, XXXI, 404.

136 Kadinlarindan zihar yaparak ayriip sonra da sdylediklerinden doénecek olanlar, egleriyle
birbirlerine dokunmadan 6nce, bir kole azat etmelidirler. (Miicadele 58/3).

138 .. .Kim bir mii'mini bir hata sonucu 6ldiiriirse, o zaman bir mii’'min kéle azad etmesi...gerekir. (Nisa
4/92)
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mii’'min  kole dzad etme seklinde mukayyed olarak zikredilen ifadeye
hamledilemez, her ikisiyle ayri ayr1 amel edilmesi gerekir.’® Zira tek basina
kendisiyle amel edilebilen mutlak lafzin takyidi caiz degildir.'* Hanefiler'in iki
nas arasinda kurulacak bu tiirden bir iligskiyi reddetmelerinin temelinde, mutlak
lafz1, kolelik vasfi itibariyle aralarinda var olan ortakliga binaen mukayyed lafiz
kapsaminda degerlendirmeyi, kiyas yoluyla nassa ziyade olarak nitelemeleri
yatmaktadir. Onlara gore mutlak olan “kole” lafzim1 “miimin” olmayla
kayitlamak nassa ziyadedir ve bu durum manen nesih anlami tasiyacagindan
zanni olan kiyas marifetiyle gerceklestirilmesi caiz degildir.'! Ote yandan
hitkmii Allah tarafindan ortaya konmus iki mesele arasinda kiyas mesru degildir.
Zira kiyas bilinmeyenin bilinene arz edilerek takdir edilmesi demek oldugundan
bu ayetlerde isletilmesi, Allah’mn beyan ettigi iki husustan birinin bilinmeyen

mesabesinde degerlendirilmesi anlamimina gelmektedir.!42

Safiller'e gore mutlak lafiz, delaleti zanni olan amm lafiz kapsaminda
degerlendirilir. Buna gore ilgili ayetlerdeki mutlak lafzin mukayyed olana hamli,
kiyasla tahsis anlami tagimaktadir.’® Soyle ki; Nisa suresindeki “id 5" kelimesi,
miimin-kafir biitiin koleleri ihtiva ediyor olmasi yoniiyle mutlaktir. Tlgili
kelimenin “iman” vasfiyla kayitlanmas: ise kafir olan koleleri lafzin kapsami
disina ¢ikarmak olacagindan tahsis olarak nitelenmesi gerekir.'* Amm lafzin
fertlerine delaleti zanni oldugundan, bu tahsis isleminin kiyasla yapilmasinda bir
beis yoktur.'®> Onlara gore sebepleri farkli olsa da kefaretlerde kole azad etme
eyleminde Ozgiirliigii sinirh bir insan1 serbest birakma seklinde ortak bir mana
vardir. Bu mananin bir nasta miimin olma kosuluna baglanmasi, zikredilmese
dahi aralarindaki benzerlige istinaden diger naslarda da bu kosulun gecerliligini

gerektirir. 146

Nassa ziyadenin, “mutlak lafizlara haber-i vahid ve kiyas yoluyla yapilan

ilave” seklindeki taniminda her ne kadar kiyas delili haber-i vahid ile beraber

19 Zeyla‘l, Tebyinii'l-hakdik, III, 6; Ali Haydar Efendi (Biiyiik), Usfil-i Fikih Dersleri, Istanbul: U¢ Dal
Nesgriyat, 1966, s. 146; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 1X, 7150; Uceyl Casim en-Nesemi, Turuku
istinbiti’l-ahkdm mine’l-Kur'ani’l-Kerim, Kuveyt: Cami’atii'l-Kuveyt, 1417/1997, s. 66; Hinn, Esbabii
ihtildf, s. 261, 262; Koca, “Mutlak”, DIA, XXX, 404; Hamed b. Sa‘idi, el-Mutlaku ve’l-Mukayyed, s.
266; Sa'id1, Esbabii ihtildfi’l-fukahd, s. 90.

140 5351, Usill, s. 29.

141 Cessas, el-Fusiil, 1, 228, 229; Serahsi, Usiil, 11, 84; a.mlf., el-Mebsiit, VII, 3.

142 Cessas, Ahkimii’l-Kur'dn, 111, 568; Serahsi, el-Mebsiit, VII, 3.

183 Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, Istanbul: Isam Yaynlari, 2011, s. 156, 157.

144 Sirazi, et-Tabsira, s. 216; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 17, 19.

145 Eb{i Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tabsira, thk. Muhammed Hasan Hitd, s. 278; Tilemsani,
Miftahu’l-vusill, s. 536.

146 Serahsi, el-Mebsiit, VII, 3; a.mlf., Usill, I, 267.
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anilsa da bu meseleye dayal: ihtilaflarda haber-i vahid ile ayni derecede etkili
degildir. Konuya iliskin ihtilaflar daha ziyade haber-i vahid ile yapilan ilaveler

dogrultusunda meydana gelmistir.
Sonug

Naslardan bazilari, farkli usul anlayiglari tatbik edilerek yorumlandiginda
farkli  neticelere ulasmaya imkan tamiyan, birden ¢ok sonucun
temellendirilebilecegi bir yapiya sahiptir. Bu itibarla fikhi ihtilaflarmn ortaya
¢ikmasinda lafizlarin niteligi yaninda o lafizlardan hiikiim istinbat edilirken

kullanilan metodoloji de biiyiik onem arz etmektedir.

Mutlak lafizlarin diger zanni delillerle iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan
nassa ziyade meselesinde Hanefi ve $afii mezheplerinin tavri, naslari
degerlendirme hususunda sahip olduklar1 anlayis farkliigmmn bir
gostergesidir. Kanaatimize gore nassa ziyade anlayisi, Hanefiler'in, delalet
acgisindan kat? kabul ettikleri mutlak lafizlarla haber-i vahid ve kiyas arasinda
bilgi degeri acisindan var olan hiyerarsiyi, hiikiim istinbatinda koruma ve zanni
delillerin bu naslara miidahalesini en alt seviyede tutma amacma matuf
gelistirilmistir. Zira Hanefiler, mutlak lafizlarin delaletini kat'1 kabul etmelerine
bagli olarak ahad haber gibi zanni delillerle bunlarin takyidini caiz
gormemislerdir. $Safiiler ise hem amm lafzin hem de amm lafiz igerisinde
degerlendirdikleri mutlak lafizlarin delaletini zanni kabul ederek, bu lafizlarin

ahad haberlerin miidahalesine daha acik hale gelmesinin yolunu agmiglardir.

Mutlak lafizlarda yer almayan bir hususun, bir sartin veya kaydin ilave
edilmesi, seklen her iki mezhebin kabul edebilecegi bir durum olarak goziikse de
bu husustaki nirengi noktasini mezkfir eylemin nitelenme sekli olusturmaktadar.
Hanefiler'e gore mutlak lafizlara ilavede bulunmakla onun 6nceden var olan
tabiat1 tizerinde bir degisiklik meydana getirilmekte, stimilliliik 6zelliginin bir
vasifla veya sartla kayitlama suretiyle ortadan kaldirilmasi, nesih anlami
tasimaktadir. Boylelikle Hanefiler, genel kabul gormiis nesih teorisi gergevesinde
olay1 anlamlandirarak, kat'i kabul ettikleri naslara zanni delillerin miidahalesinin

ontine ge¢mislerdir.

Hanefi wusuliinde, ahad haberlerin mutlak lafizlara takyid yollu
miudahalesine cevaz verilmese de bu durum onlarin, delaleti kat'1 kabul edilen
bu lafizlarla konu biitiinliigii igerisinde olan ahad rivayetleri hiikiim istinbatinda
dikkate almadiklar1 anlamina gelmemektedir. Hanefiler, bu tiir lafizlara miidahil
olabilecek Siinnet malzemesini genelde vacip seviyesinde degerlendirerek,
mutlak lafizlar1 zanni delillerin miidahalesine kapali tutma egilimli anlayislarina
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mubhalif davranmamis, ayn1 zamanda “hadislerle ameli terk etme” seklinde

yoneltilebilecek elestirileri de bertaraf etmislerdir.
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JA’FERIS IN TURKEY
Abstract

The Ja’feris constitute 10% of today's Muslims. At the top of the places
where they live intensively are countries like Iran, Iraq, Pakistan,
Afghanistan and India. For these countries in other Gulf countries, in
Turkey, Syria, Lebanon, Russia and Turkic Republics; Caferis live in
European countries such as England, Germany, France, America, Africa
and East Asia. The Ja'feris living in these countries have established their
own glass, scientific, cultural and social centers. Ja'feris, which is not
composed of a single nation and tribe, have different ethnic groups,

races, languages and colors in its own right.

Turkey has citizens who belong to the Ahl al-Sunnah, one of the sect
Hanafi figh and Ja'feri though in a small number of citizens belonging to
citizens next Shafi'i sect. so that this denomination has recently been
included as a curriculum within the textbooks of living in the textbooks
of Primary Religion Culture and Moral Education. Therefore, we will try
to provide an overall picture of the Ja'fari living in Turkey in this article.
The aim of this article is to contribute to better recognition of our citizens
by giving information about Ja'fari ethnic structure of living in Turkey,
their settlements and population, organizational structures, and

activities.

Keywords: Ja'feri, Ja'ferism, Kawthar, Zeynebiye, Shiite.

Giris

Ca'ferilik, terim olarak imametin/halifeligin Allah’in tayini ve
Peygamberin vasiyeti ile Hz. Ali ve onun ogullarinin hakki oldugunu savunan,
Sia'min ana kollarindan biri olan Imamiye'nin daha ¢ok fikth okulunu ifade
etmek i¢in kullanilan bir Mezhepler Tarihi terimidir.! Giliniimiizde yasayan
mezheplerden biri olan Isnageriye, tarihi ve siyasi yonii bakimindan genel bir
ifade ile “Sia”, kelami y&dnii bakimindan “Imamiye”; fikhi yénii bakimindan ise
“Ca’feriyye” olarak anilmaktadir.? Ancak imamet anlayisinda Zeydiye’den bagka
hemen hemen biitiin $if kollarin imametinde birlestigi takva ve ilimde tistiinltigii

herkesce kabul edilen Ca’fer Sadik’in (6.148/765) ilm1 yoniiyle oneminden dolay1

! Ebu Ca‘fer el-Kummi (Seyh Saduk), Risdletii’l-Itikidati’l-Tmdmiyye, cev. Ethem Ruhi Figlals,
Ankara: Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978, s. 3-5.

2 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, fstanbul: Ensar Nes., 2012, s. 92; ilyas Uziim,
“Alevilik-Ca’ferilik Hi@kisi veya ili§kisizligi”, fslﬁmiyﬁt Dergisi, Ankara 2003, cilt: 6, say1: 3, s. 63.
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bu mezhep vefatindan sonra 6grencileri ve sevenleri tarafindan Imamiye ile es
anlamli olarak Ca’fer Sadik’in ismine nisbetle “Ca’ferilik” seklinde kullanilir
olmustur.? Nitekim Islam Mezhepler Tarihi arastirmacilarindan E. Rthi Figlal,
Iméamiyye Sias: isimli eserini, i¢ kapakta ayrica Ca‘feriyye Mezhebi seklinde vermis,*
Abdiilbaki Golpmarlh da Alu Kasifii'I-Gita'nin Aslu’s-Sia ve Usiiluhd isimli eserini
Ca’feri Mezhebi ve Esaslar: seklinde gevirmistir.®

Bu mezhebe On iki Imam icerisinden altinci imam Ca‘fer Sadik’in isminin
verilmesi, Ca’ferilerin/imamiye Siilerinin sadece Ca’fer-i Sadik’a baglh olduklarini
ve bu mezhebin kurucusunun o oldugunu ifade etmemektedir. Ciinkii Ca’feriler,
On iki Imam igerisinde higbirisine 6zel bir ayrim yapmadan hepsine bir ve esit
olarak inanmaktadir. Ca’feriler Hz. Ali ile Ca’fer Sadik arasinda, Hz. Hiiseyin ile
Hz. Hasan arasinda, Zeynel Abidin ile digerleri arasinda higbir fark
gormemektedir. Onlara gore Ca’fer Sadik sadece Onceki imamlarin tiim

birikimlerini ortaya koyan kisidir.¢

Ca’fer Sadik’a kadar gelinen siirecte diger imamlar donemlerindeki
birtakim siyasi baskilar neticesinde imamiye ekolii cesitli konulardaki goriislerini
rahat bir sekilde, genis ve detayli olarak agiklama firsati bulamamistir. Ca’fer
Sadik, Emeviler ve Abbasiler arasindaki saltanat kavgasinin olusturdugu bosluk
ve gevseme firsatindan yararlanarak, bu mektebin 6gretilerini genis bir sekilde
Miisliimanlara agiklama imkani bulmustur. Ancak burada sunu hemen ifade
etmemiz gerekir ki Ca’fer Sadik, Sia tarafindan dini bir lider olarak goriilmesine
ragmen o, hayati boyunca 6grencilerinin yaninda dini liderligini one ¢ikaran
hi¢bir agiklama yapmamuistir.” Ayni sekilde tarihsel siiregte veya giiniimiizde
genelde Sia'min 6zelde ise Imamiye'nin Ca‘fer Sadik’a nispet ederek verdigi
bir¢ok fikir veya diisiince de ona ait degildir. Nitekim o, ilminin ilham
olmadigini, kendisinin her seyi bilemeyecegini ve baskalarinin kendisinden daha

alim olabilecegine dair goriisler belirtmis; yasadigi donemindeki Islam’in temel

8 Abdiilbaki Golpinarli, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul: Inkilap Yay. 1985, s. 49; Emine
Oztiirk, Dini ve Kiiltiirel Ritiielleriyle Ca'ferilik, Istanbul: Ragbey Yay., 2014, s. 13; Ismail Mutly,
Tarihte ve Giiniimiizde Ca'ferilik, Istanbul: Mutlu Yay., 1995, s. 28.

4 Bkz. Ethem Ruhi Figlali, fmamiyye Siast, Istanbul: Agac Kitabevi Yay., 2008.

5 Bkz. Muhammed Hiiseyin, Alu Kasifii'l-Gita, Ca'feri Mezhebi ve Esaslari, ¢ev. Aldilbaki
Golpinarly, Istanbul: Minnetoglu Yay., 1966.

¢ Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz., http://www.caferilik.com/caferilik/1-caferilik-nedir, Erisim
Tarihi: 29.11.2016.

7 Mehmet Atalan, Sitli¢in Farklilasma Siirecinde Ca ‘fer es-Sddik’in Yeri, Ankara: Arastirma Yaynlari,
2005, s. 87.
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prensiplerine aykir1 olan gulat ve batmilige ait fikirlere siddetle kars1 ¢ikmistir.®
Neticede Miisliimanlar arasinda gesitli din alimlerinin vefatlarindan sonra kendi
isimleri adina mezhep kurucusu olarak gosterilmesi egilimi Ca‘fer Sadik igin de
gecerli olmus; onun ilmi yoniinin olduk¢a biiyiik olmasindan dolay1 da
vefatindan sonra On iki Imam Siasi'nin rehberi ve imami olarak gosterilmistir.
Daha sonralar1 ise bu mezhebin ismi ameli/fikhi konularda Ca’ferilik seklinde
ifade edilmistir.’

Cagdas Ca’ferl alimlerinden Ali Seriati “Ca’ferl” isminin kullanilmasi
hakkinda soyle bir agiklama yapmaktadir: “Ca‘feri Siasi” ya da “Ca’feri
Mezhebi” dedigimizde bu, onun kurucusunun Imam Ca‘fer-i Sadik oldugu
anlamina gelmez. Tersine o, bu mezhebi Maliki, Hanbeli, Hanefi, S$afii
mezheplerinden ve yine Ismaili, Zeydi ve Keysani Sias'ndan ayri olarak
somutlastiran kimsedir. Yoksa Ca’feri Siasi'min inang ve amel esaslarmi Imam
Ca’fer Sadik’tan 6nce Kur’an’da, Siinnette, Ehl-i Beyt'te ve ondan 6nceki biitiin
imamlarda gormekteyiz.” Ali Seriati sozlerinin devaminda, mezhebe Ca’feri
isminin verilmesinin sebebinin Imam Ca’fer'in bu mezhebe ait fikirlere derli

toplu bir bi¢im vermesinden kaynaklandigini séylemektedir.™

Giiniimiizde Sia denilince genelde Imamiye, yani Ca‘ferilik akla
gelmektedir. Ciinkii Sia'min ana govdesini olusturan ve yasayan en kalabalik
grubu bunlardir. Ca‘ferilik, giiniimiizde Iran Islam Cumhuriyetinin resmi
mezhebidir. Tiirkiye'nin ¢esitli yerlerinde bugiin az da olsa Ca’feri mezhebine
mensup Miisliimanlar bulunmaktadir. Tiirkiye’deki Siiler, mezhebi kimliklerini
ifade ederken Imamiye ya da Isndaseriye adini hemen hemen hig
kullanmamakta, bunun yerine “Sia”, “Ca’feri” veya “Alevi” demeyi tercih

etmektedir.l!
1. ETNIK YAPILARI

Tiirkiye’de yasayan Ca’ferilerin biiyiik ¢ogunlugu Azeri kokenli olup,
genellikle Iran, Azerbaycan, Nahcivan ve Ermenistan ile smir1 olan Kars ve Igdir

yorelerinde yasayan ve goglerle Tiirkiye'nin gesitli yerlerine yerlesmis olan Azeri

8 Ca’fer Sadikin hayati, fikirleri ve ilmi yonii hakkinda bkz., Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde
Ca ‘fer es-Sddik'in Yeri, s. 86-200.

® Mehmet Keskin, Ca'feri [lmihali, Ankara: DIB. Yay., 2012, s. 19. Ayrica bkz.
http://www.caferilik.com/caferilik/1-caferilik-nedir, Erisim: 29.11.2016.

10 Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siasi, Ankara: Fecr Yay., 2011, s. 187.

1 Oztiirk, Ca'ferilik, s. 14; Albayrak, Ca’ferilerde Dini ve Sosyal Hayat, s. 53.
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Tiirklerinden olusmaktadir.”? Tiirkiye’deki Azeri Ca’ferilerin biiyiik ¢ogunlugu
eskiden beri bu bolgelerde oturan; bir kismi ise kuzey ve giiney Azerbaycan’dan

Anadolu’ya yerlesmis vatandaslardir.’

Tiirkiye’deki Ca’ferilerin genel durumlarma bakildiginda homojen bir
yap1 arz etmedikleri goriilmektedir. Nitekim Tiirkiye’deki Ca’feri vatandaslari
siniflandiracak olursak, onlar1 iki ana grupta, Azeriler ve Miiteseyyiler olarak
smiflandirmak miimkiindiir. Miiteseyyiler, Alevi ve Siinni vatandaglardan
Ca'ferilige sonradan gegen kimselerdir. Tiirkiye’de Azeri ve Miiteseyyilerden

olusan bu iki ana grup igerisinde ise dort farkli yap: bulunmaktadir.* Bunlar:
1- Azeri Ca’feriler. (Zeynebiye Grubu)
2- Ca’ferilesen Aleviler.(Corum Ehl-i Beyt Vakf1)
3- Ca’ferilesen Safiiler. ( Taha Haber Grubu).'®
4- Ca’ferilesen Hanefiler. (Herhangi bir grup ya da topluluklar1 yoktur.)

Tiirkiye’de Ca’ferl mezhebine mensup en biiyiik grubu Azeri Ca’feriler
olusturmaktadir. Tiirkge'nin, Azerbaycan cografyasinda yasayanlar tarafindan
kullanilan lehgesi anlamina gelen Azeri terimi, ayn1 zamanda hem tekil hem de
¢ogul olarak bu lehgeyi kullanan kisi ya da kisiler anlaminda etnik bir isim olarak
kullanildig1 gibi, Azerbaycan’da etnografya bakimindan “Azeri lehgesiyle

konusan Tiirklerin tilkesi” anlamina da gelmektedir.'® Tiirkiye’de yasayan

12 www.2lyyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri.Erisim Tarihi:
25.10.2015.

3 Uziim,“Geleneksel Inanclar1 Baglaminda Tiirkiye’de Gayr-i Siinni Kesimlerin Inang
Problemleri”, Ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, 7-9 Eyliil Erzurum 2001, s. 306;
Cemal Sener, Tiirkiye'de Yasayan Etnik ve Dinsel Gruplar, Istanbul: Etik Yay., 2004, s. 59.

14 Tirkiye'deki Ca’feriler bugiine kadar yapilan ¢alismalarda hep i¢ ana etnik grupta
simiflandirilarak gosterilmistir. Biz bu ¢calismada bu grubun dort oldugunu, bunlardan birinin de
Safiilikten gegen Kiird Ca’feriler oldugunu tespit ettik. Krs. Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 19-23;
Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca‘ferilik” Firat Uni. llahiyat Fak. Dergisi, Firat 2008, sayt:
13/2, s. 113.

15 Alanda yaptigimiz miilakatlardan edindigimiz bilgilere gore Tiirkiye’deki Safiilikten Ca’ferilige
gecenler miiteseyyi dedigimiz sonradan Ca‘feri olmus gruplar arasindadir. Etnik koken olarak
Kiird olan, Diyarbakir merkezli bir yapilanmaya sahip, {istelik radikal goriislere sahip olan bu
grup Ca’feriler, daha ¢ok Hiidapar ve Taha Haber grubu igerisinde yer almaktadir. Kiird
Ca’ferileri olarak bilinen bu grubun en yogun oldugu boélge Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgesidir. Bu bolgelerde de en ¢ok Diyarbakir, Urfa, Van, Mardin, Adiyaman gibi sehirlerde
bulunmaktadirlar. Kemal Kilig, Amasya 1964, {iniversite mezunu; Ozgﬁr Arapoglu, Corum 1979,
Corum Ehli Beyt Cami imami; Tekin Polat, Erzincan 1975, Corum Imam Ali Mescidi Imam;
Teoman Sahin, Corum 1961, Corum Ehli Beyt Vakf1 basin sozciisii; Necati Cabuk, Agr1 1968, lise
mezunu. Ayrica Taha Haber i¢in bkz. http://www.tahahaber.com/.

16 {smail Parlatir vd., Tiirkge Sozliik, Ankara: TDK. Yay., 1998, c. I, s. 183.
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Azerilerin tiimii Imami/Ca‘feri olmayip Siinni olan Azeriler de vardir. Dogu ve
Kuzeydogu Anadolu Bolgesinde Igdir ve Kars gevresinde bulunan Azerilerin
Siinni olanlaria Karapapak ve Terekeme de denilmektedir. Azeri topluluguna
baghh bir Tiirk boyu olarak gosterilen Karapapaklar'm Kuzey ve Gliney
Azerbaycan ile Giircistan ve Iran’da yasadiklari, 1920 yilindan sonra Tiirkiyenin
kuzeydogu illerine gog ettikleri bilinmektedir. Ayni sekilde Terekeme de Azeri
toplulugundan bir Tiirk boyu olarak tarif edilmekte ve bunlarin da Kafkasya’dan

gelerek Tiirkiye’ye yerlestikleri bilinmektedir."”

Tiirkiye’de sayilar1 en az olan Ca’feri grubu miiteseyyilerdir. Siilesmek,
Sii egilim tasimak anlamina gelen ve “teseyyii” kelimesinden tiiretilen miiteseyyi
kavrami sozliikte Siilesen, $il goriis ve diisiincelere meyleden kimse anlamlarina
gelmektedir.’® Bir bakima bodyle kimselere Ca’ferilesenler de denilebilir.
Tiirkiye’deki Imamiye Siileri/Ca‘feriler ise bagka bir mezhepten Ca'ferilige
gecenlere hakki ve dogruyu gorenler anlaminda “Mustabsir” ifadesini
kullanmaktadir.*

Iran’da 1979 yilinda gergeklestirilen Islam Devrimi'nden sonra, hem
fran’m irsad ve teblig adi altinda bir takim calismalarda bulunmasi, hem de
Islam Devrimi &zentisi i¢indeki bazi cevrelerin devrime olumlu gozle bakmasi,
Tiirkiye’de baslangicta ¢ok az da olsa “teseyyii” hareketlerinin baslamasina
sebep olmustur.?? Devrim hareketine sempati ile bakan bu gevreler yayin
organlarinda devrim hakkinda olumlu goriisler beyan etmis, devrimin fikri
liderligini yapan kisilerin eserlerini Tiirkce’ye terciime etmis, birtakim dergiler
¢ikarmis ve gesitli yaymevleri agmiglardir.?’ Ancak bir siire sonra bazi kesimler
fran’da gerceklestirilen bu devrimin asil amacinin Islami bir devlet diizeni
kurmak olmadigim veya bu devrimle tam olarak Islam’in siyasal anlamda temsil
edilmedigi diistinmeye bagsladi. Bu yiizden de devrim sempatisi biiyiik Olciide
etkisini kaybetti. Bununla birlikte Tiirkiye’de az da olsa bir kesim devrim
hakkindaki olumlu kanaatlerini devam ettirmis ve eski anlayislarimi

sirdiirmiistiir.? Glintimiiz Tiirkiye’sinde Iran Islam Devrimi'ne ve onun

7 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 24; Filiz Demirci, Ca'ferilerin Dini Orf ve Adetleri I3dir Ornegi,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Erciyes Uni. Sos. Bil. Ens., Kayseri 2006, s. 7.

18 Oy, Mezhepler Tarihi Sozliigii, s. 514.

19 Hiiseyin Perviz, Hatemi, Istanbul 1938, iiniversite mezunu, avukat.

20 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 20.

2 Bu yayinlara 6rnek olarak Girisim Dergisi'ni gosterebiliriz. Dergi hakkinda bilgi i¢in bkz. Rusen
Gakar, Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis Yay., 2012, s. 155-59.

22 Genis bilgi icin bkz. Omer Faruk Gorciin, 1979 Iran Islam Devrimi Sonrast Tiirkiye—imn Iliskileri,
istanbul: Beta Yay., 2015, s. 78-85.
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temelindeki Imamiye Siiligi'ne sempati duyan iki grup Siilesmekten, bagka bir
ifade ile de Ca’ferilesmkten bahsedebiliriz. Bunlar: Ca‘ferilesen Siinniler ve

Ca’ferilesen Alevilerdir.?

Yukarida da temas ettigimiz gibi Iran Devrimi'nin dayandigi Imamiye
Siiligi'nin ve bu zemin iizerine kurulan siyasi olusumlarin beyan ettigi fikirlerin
iyice anlagilmastyla birlikte, diger Islam iilkelerinde oldugu gibi Tiirkiye'de de
devrim hakkindaki goriisler yeniden belirlenmistir. Bu yillarda smirli sayida
bazi gruplar devrim hakkinda olumlu kanaatlerini siirdiirmiis, hatta ilgilerini
daha da artirmistir. Tiirkiye’de Iran’a ve onun siyasi rejimine hayranlik duyan,
radikal goriislere sahip, “Irancilar” olarak ifade edilen bu grup, esas itibariyla
tamamen Siinni kokenlidir. Zaten kendileri de doktriner manada Imamiye
Silligi'ni kabul etmediklerini itiraf etmis, sadece Imamiye Siiligi'nin siyasi
yoniinti  desteklediklerini ~ vurgulamiglardir. Kendilerini zaman zaman
Hizbullahi, Islami Direnis ve Hatt-1 Imami gibi isimlerle tanitan bu gruplar Selam
Gazetesi, Istiklal, Sehadet, Islami Davet, Tevhid, Islami Diisiince adiyla bazi
dergiler gikarmis ve yaymlarinda imamet, rehberiyet, ulul-emr ve Islami yénetim
gibi konular1 sikca iglemistir.2# Ote yandan ayni cevreler Objektif, Akademi,
Endise gibi bazi yayinevleri kurmus ve devrim lideri Humeyni basta olmak
tizere devrimin Onemli fikir Onderlerinden sayilan Ali Seriati, devrimin {ist
diizey kadrosunda yer alan Mutahhari ve Iran’in bugiinkii lideri Seyid Ali
Hameney gibi devrim Onciilerinin eserlerini Tiirk¢e'ye terciime edip

nesretmistir.?

Onceleri Hanefi veya Safii iken sonradan Ca’feri mezhebini tercih edenler
Ca’feri fikhin1 daha dogru ve inandirict bulduklarini ifade etmektedirler.? Ancak
Tiirkiye’de bu grupta yer alan kisiler hatir1 sayilir bir sayida degildir. ilyas Uziim
“Inan¢ Esaslart Acisindan Tiirkiye’de Ca'ferilik” isimli calismasinda Tiirkiye’deki
fran Islam Devrimi'nden etkilenmis Siinni vatandaslarm, Ca’ferilerin fikri
liderleri konumundaki kisilerle goriismelerde bulundugunu ve bu grubun fikhi
manada mezhep degistirmedigini ifade etmistir. Ayrica Uziim, bunlarmn itikadi
ve siyasi bakimdan mezhep kaliplarimi astiklarini, bu noktada Iran Islam

Devrimi'ni tasvip ettiklerini, imamet anlayisinda S$ii telakkiyi Siinni telakkiye

2 Aysen Baylak, Visibility Through: Ca’feri/Shiite Communiyt in Turkey, (Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi) Bogazici Universitesi Sosyal Bil. Ens., Istanbul 2009, s. 43.

Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Istanbul: Klasik Yay., 2015, s. 289.

2% Genis bilgi igin bkz. Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 85.

¢ Necati Cabuk.
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gore daha aktif ve daha canli gordiiklerini, bu bakimdan Imamiye’deki imamet

anlayisini ana hatlariyla tercihe sayan bulduklarini dile getirmistir.?”

Iran Islam Devrimi'nin basariyla sonuglanmasimndan sonra fran’da resmi
ya da resmi cevrelerine yakin baz kisiler, Tiirkiye’de bir taraftan Islam’m siyasi
yoniinii one ¢ikaran birtakim gruplarla iliski i¢inde bulunmus, bir taraftan da
Alevi kokenli vatandaslara yaklasmaya 6zen gostermistir. Ornegin o giinlerde
sabah ve aksam giinde iki kez yayin yapan Iran radyosu Tiirkge servisi, bircok
yayimninda Tiirkiye’deki Alevilerin tarihi bir ihmale ugradiklarin islemis ve onlar
i¢in adma “Gergek Alevilik” dedikleri, Ca’ferilige ¢agiran programlar yapmustir.
Hatta bu radyo Imamiye Siiligi ve devrimle ilgili Tiirkce'ye cevrilen kitaplart
Alevi vatandaslarimizin yasadigr bolgelere {icretsiz olarak ulastirmaya
calismistir. Ayrica bu yillarda Maras, Adana ve Corum gibi yerlesim yerlerinde
yasayan Alevi kkenli dgrenciler, Iran’a gotiiriilerek egitilmis® ve Alevileri irsat
etmek i¢in olusturulmus bir grup, tamamen Alevilere hitap etmek {izere “Asura”
isimli bir dergi ¢ikarmustir. Bu dergide Alevi kiiltiirii ile beraber [ran’daki

Ca’ferilik mezhebinin esaslar1 sunulmaya ¢alisilmigtir.?

Giiniimiizde basta Istanbul, Ankara ve Corum gibi sehirlerde yasayan
Alevilerden bazilarinin itikadi ve siyasi olarak Iran’m devlet mezhebi olan
Ca'ferilige ilgi duydugu ve bu mezhebe tabi olduklar1 bilinmektedir. Tiirkiye’de
Alevilikten Ca’ferilige gecenlerin sayisinda hatir1 sayilir bir artis oldugu
gozlenmektedir. Zaten Tiirkiye’de en fazla Sillesmeye maruz kalan grup, Aleviler
olmaktadir. Tiirkiye’deki miiteseyyl gruplar1 icerisinde cogunlukla Ca’ferilige
gecenler Alevilerdir. Bu da hem Aleviler ile Ca’ferilerin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisinde birlesmelerinden hem de Ca'ferilerin Alevi vatandaslarin
Ca’ferilesmesi icin yogun gayret sarf etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu iki
grubun aralarindaki Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve Oniki Imam gibi birtakim ortak
degerler sayesinde biitlinlestirilmesi planlanmaktadir. Arastirmamiz neticesinde
tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkiye’deki miiteseyyl gruplar, Ca’ferilerin en
tepede temsil edildigi iki gruptan biri olan “Kevser Grubu”’nun faaliyet
gosterdigi alan igerisindedir. Nitekim Tiirkiye’deki tiim miiteseyyiler daha ¢ok

Kevser grubu Ca’ferileri tarafindan desteklenmektedir.®® Miiteseyyilerin

27 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 22.

28 Mehmet Saray, Tiirk Iran Iliskileri, Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi Yay., 2006, s. 98.

» Baylak, Ca‘feri/Shiite Communiyt in Turkey, s. 45; Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 23.

% Tirkiye'deki Ca‘feriler Zeynebiye ve Kevser Grubu diye iki biiyiik grup tarafindan temsil
edilmektedir. Zeynebiye grubu, Azeri-Ca‘ferilerden olusan, Kevser Grubu'na goére daha iliman
ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile iyi iliskileri olan bir gruptur. Kevser Grubu ise radikal ve
daha ¢ok Iran misyonerligi yapan bir gruptur. Tiirkiye’deki miiteseyyi dedigimiz sonradan
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Tiirkiye’deki en oOnemli temsilcileri ise Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ismiyle

orgiitlenmis olan yapidir.

2. YERLESIM YERLERI VE NUFUSLARI

Tiirkiye’de yasayan vatandaslarin etnik kokenleri ve mensup olduklari
mezhepleri hakkinda niifus istatistikleri yapilmadigindan {lkemizdeki
Ca'ferilerin sayisin1 tam olarak belirlemek miimkiin degildir. Bu nedenle
Tiirkiye’de yasayan Ca’ferilerin giintimiizdeki sayilar1 konusunda verilen bilgiler
Ca’ferilerin din ve mezhep Onderlerinin verdigi sayiya ve miilakatlar sirasinda
edinilen tahmini sayilara dayanmaktadir. Dolayisiyla bu sayilar kesinlik ifade

etmemektedir.

Tiirkiye’deki Ca’ferilerin sayilar1 hakkinda yapilan arastirmalarda
birbirinden farkli rakamlar zikredilmektedir. Ornegin; Uziim, 1993 yilinda
yaptig1 calismada Tiirkiye’de Miisliiman niifusunun %1’inin, yani 1-1,5
milyonunun Ca’feriler oldugunu sdylemistir.** Namik Kemal Zeybek TBMM nin
2010 yili raporuna dayandirarak bu saymin 3 milyon oldugunu belirtmistir.3
Konu ile ilgili yapilmis bazi ¢aligmalarda ise sayilarinin 1 veya 1.5 milyon oldugu
zikredilmistir.®* Bununla birlikte Istanbul Halkali Zeynebiye Camii Ahondu
Azeri-Ca’ferilerinin lideri Selahadin Ozgiindiiz ile Alulbeyt Vakfi Halkla iliskiler
Miidiirii Bahri Aymaz Tiirkiye’de yasayan Ca’feri vatandaslarin sayist hakkinda
3 milyon rakamini vermektedir.®* Bizim miilakatlar sirasinda goriisme
yaptigimiz baz1 Ca’feri vatandaslar ise sayilarinin Tiirkiye’de 3 milyondan daha

fazla oldugunu soylemislerdir.®

Ca’feriler hakkinda bu kadar fakli rakamlarin zikredilmesinin sebebi
yukarida da ifade ettigimiz gibi Tiirkiye’de yasayan vatandaslarin mensup

oldugu mezhebin resmi olarak niifus cilizdanlarina yazilmamas: ve bu tiir

Ca’ferilige gecenler bu grubun icerisindedir. Bkz. Baylak, Ca’fert/Shiite Communiyt in Turkey, s.
54.

3t Uziim, “Geleneksel Inanglari Baglaminda Tiirkiyede Gayr-i Siinni Kesimlerin Inang
Problemleri”, s. 301.

%2 Bkz. http://www .aksiyon.com.tr/dosyalar/caferi-imamlar_515048 Erisim: 14.04.2016.

3 Cemal Sener, Tiirkiye'de Yasayan Etnik Gruplar, Istanbul: Etik Yay., s. 60; Baylak, Ca'feri/Shiite
Communiyt in Turkey, s. 34.

% Bahri Aymaz, stanbul 1965, lise mezunu, Alulbeyt Vakfi halkla iliskiler miidiirii. Ayrica bkz.
Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca’ferilik”, s. 113.

% Hiiseyin Perviz Hatemi; Umut Ayhan, Igdir 1996, iniversite 6grencisi; Ugur Ciyukli, I§dir 1996,
tniversite =~ Ogrencisi; Necati Cabuk. Ayrica bkz. http://www.2lyyte.org/tr/fikir-
tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri, Erisim: 25.10.2015.


http://www.aksiyon.com.tr/dosyalar/caferi-imamlar_515048
http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri
http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri
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bilgilerin ~ miilakatlar =~ vasitasiyla  elde  edilmeye calisilmasindan
kaynaklanmaktadir. Konu ile ilgili yapilan miilakatlarda ortaya ¢ikan durum ise
genellikle saglikli sonuglar vermemektedir. Nitekim Tiirkiye'deki Ca’feriler
kendilerini olduklarindan fazla gostermek istedikleri igin sayilarimi yiiksek
gostermekte; muhalif olan vatandaglar da onlarin sayisim1 gergekte oldugundan
daha agag1 gostermek istemektedirler.

Corum’da yaptigimiz miilakatlardan yola ¢ikarak, bizim tespitimize gore
Tiirkiye’de 3 milyon Ca’ferl vatandasin bulundugu bilgisi dogru bir tahmin
olarak goziikmemektedir. Ciinkii Ca‘ferilerin sayis1 hakkinda 3 milyon rakamimn
verenlerin, bu saymin igerisine Alevileri de katarak verdiklerini
diistinmekteyiz.®** Kanaatimize gore Tiirkiye'de Ca’ferl niifus hakkinda
sdylenebilecek en makul tahmin Istanbul ve Tiirkiye ortalamasinda en fazla % 1-
2 oraninda Ca’ferl vatandasin oldugudur. Bu da glintimiizde yaklasik olarak 1,5
veya 2 milyon¥ gibi bir rakama tekabiil etmektedir.

Tiirkiye’de Ca’ferilere ait 300 kadar cami oldugu bilinmektedir. Ca’feri
camilerinde gorev yapanlara Azeri-Ca’feriler seyh, molla ve Ahond demekte,
Ca’ferilesen Aleviler ise imam veya hoca ismini kullanmaktadir. Ahond bu
sifatlarin hepsinden iist bir sifattir. Tiirkiye’deki Ca‘feri hocalar Iran, Irak ve
Suriye’de bulunan egitim merkezlerinde 6grenim gormektedirler.3® Ozellikle
fran’m Kum, Tebriz ve Meshed gibi sehirleri bu merkezlerin en gozde olan
yerleridir. Ancak Irak’taki i¢ karisikliklar sebebiyle gilintimiizde hi¢ kimse
Irak’taki egitim merkezlerine gitmemektedir. Su anda halen bu merkezlerde
Tirkiye’den 300 ila 500 civarinda Ogrenci okudugu soylenmektedir.*® Bu
ogrenciler yaklasik olarak bu merkezlerde 10-12 yil egitim aldiktan sonra
Tiirkiye’ye dontip bulunduklar1 bolgenin Ca’ferilerine ait camilerinde gorev
yapmaktadir.# Tiirkiye’deki Ca‘feri camileri Diyanet Isleri Baskanligina bagh
degildir. Bu camilerde imamlik yapan hocalar, mollalar veya ahondlar maaglarini

devletten degil, bulunduklar1 bolgedeki Ca’ferilere ait vakiftan ya da dernekten

% Amasya Ca‘ferilerinin dernek baskani Kemal Kili¢ Tiirkiye’deki biitiin Alevileri potansiyel
olarak Ca’feri gordiiklerini sdyleyerek Tiirkiye’deki Ca’ferilerin niifusu hakkinda 3 milyonun
bile dogru olmadiginy; sayilarmin 15-20 milyon oldugunu sdylemistir.

% Corum Ehl-i Beyt Vakfi basin sozciisii Teoman Sahin’le yaptigimiz goriismede Sahin
“Tirkiye’deki Ca’feriler hakkinda sdylenilen 3 milyon rakaminin abartilt oldugunu, eger samimi
olunacaksa bu rakamin 1,5 veya 2 milyon oldugunu” sdylemistir.

3 http://uludivan.de.tl/22-Temmuz-ve-Alevilik-_7.htm. Erigim: 02.09.2015.

% Teoman Sahin.

40 http://www .21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri, Erisim:
25.10.2015. Ayrica bkz. Yavuz Yildiz, Gebze Ca'feri Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yapisi, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Uni. Sos. Bil. Ens. istanbul 2009, s. 46-47.


http://uludivan.de.tl/22-Temmuz-ve-Alevilik-_7.htm
http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri
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almaktadir. Vakif ve dernekler ise Ca’ferl mezhebinin kendi ameli sistemi
icerisinde olusturulan zekat ve humus gibi gelir kaynaklarindan topladiklar:
paralarla cami gorevlilerine 5deme yapmaktadirlar.# Diyanet Isleri Baskanlig
Ca’ferilere ait camilerde gorev yapan imamlarin sadece sigorta primlerini
odemektedir.*?

Tiirkiye’de Ca’ferilerin yasadig: illerin basinda Igdir ve Kars sehirleri
gelmektedir. Igdir ve Kars Tiirkiye'deki Ca’feriligin merkezi konumundadir.
Zaten Ca'ferilik Tiirkiye'ye, diger sehirlere go¢ etmek suretiyle bu iki merkezden
yayilmistir. Tiirkiye’deki Ca’ferilerin diger bolgelere go¢ etmeden 6nce yogun
olarak yasadiklar iller ve bagh olduklar: ilgeleri Igdir, Aralik, Tuzluca, Kars,
Akkaya, Arpacay ve Taslicay’dir. 1970°li yillarin baslarinda biiyiik ¢ogunlugu
Kars ve ilgeleri, Ardahan, Igdir, Agrimin Igdira komsu olan bdlgeleri ile
Erzurum ili sinirlan igerisinde yasayan Ca’feriler, kdyden kente gog¢ siirecinde
[stanbul, Ankara, Izmir, Bursa gibi biiyiik sanayi sehirlerine taginmslardir.®
Daha sonralar1 ise ekonomik sebeplerden dolay: Tiirkiye'nin degisik bolgelerine
dagilmis ve oralara yerlesmislerdir. Giintimiizde Tiirkiye’de Ca’feri niifusunun
en yogun olarak goriildiigii sehirler ve ilceler ise Istanbul-Halkali, Izmir-Tire,
Bursa, Manisa-Turgutlu, Aydin-Soke, Corum, Kocaeli, Cayirova, Ankara-

Kecioren, Ankara-Sincan ve Kirikkale’dir.*
2.1. Igdar

Igdir, iilkemizin en dogusunda, Nahcivan, Ermenistan, Azerbaycan ve
fran ile komsu olma 6zelligine sahip ender bir ilimizdir. Ayrica Igdur, tarihsel
siirecte Safevilerle yasanan miicadeleler sebebiyle $iilik etkisine en fazla maruz
kalmis sehirdir.# Bugiin Igdir'da Asiret denilen Kiirtler, Terekeme denilen
Karapapaklar, Ahiska’dan gelen Ahiskalilar, sayilar1 az da olsa Bulgaristan’dan
gelen go¢menler, diger sehirlerden gelip buraya yerlesmis Osmanlilar (Hanefiler)
denilen vatandaslar ve il niifusunun yiizde altmisini olusturan, kendilerinden

Azeri diye bahsedilen Azeri Tiirkleri yasamaktadir.®® Burada yasayan Azeri

4 Kiyasettin Kogoglu, “Mezhepsel Cogulculugun Yasandigi Ortamlarda Dini Hayatta Karsilasilan
Problemler ve Vaizlik-Igdir Ornegi”, Vaaz ve Viizlik Sempozyumu, Ankara: DIB. Yay., 2011, s. 637.

42 Bu bilgi Corum 1l Miiftiiliigii'nden alinmistir. Corum’da yapilan uygulama bu sekildedir.

# Mutlu, Ca'ferilik, s. 80.

4 Uziim, Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 27; Oztiirk, Ca'ferilik, s. 17; Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda
Ca’ferilik”, s.113; Baylak, Ca'feri/Shiite Community in Turkey, s. 34.

45 Metin Tuncel, “Igdir”, DIA, c. 19, Istanbul 1999, s. 79-80.

4 Kogoglu, “Igdirda Yasayan Asura”, Milel ve Nihal Dergisi, Ankara 2011, c. 8, say1 3, s. 153; Uziim,
Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 84; Filiz Demirci, Ca'ferilerin Dini Orf ve Adetler I3dir Ornegii, (Basilmamis
Yiiksek Lisnas Tezi), Erciyes Uni. Sos. Bil. Ens., Kayseri 2006, s. 7.
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Tiirkleri 1878 Osmanli-Rus Harbi ve 1914'te yapilan Birinci Diinya Savasi’'ndan

sonra Kafkaslarin cesitli bolgelerinden gelmislerdir.*

Tiirkiye’deki Ca’feri niifusunun en yogun ili ve Ca’feriligin ana merkezi
Igdir oldugu igin bu ilimizde devlet {iiniversitesi biinyesinde “Ca’ferilik
Uygulama ve Arastirma Merkezi” adiyla kurulmus bir arastirma merkezi
bulunmaktadir.®® 2006 yilinda yapilan bir arastirmada yaklasik olarak 2/3'lik
oranda Ca’feri niifusuna sahip olan Igdir'da 40.000 civarinda Ca’feri
vatandasimizim yasadigr zikredilmistir. Su anda Igdir'da yasayan Ca’feri
vatandaslarin sayis1 hakkinda ise miilakat yaptigimiz Igdir'da yasayan bazi
Ca’feriler, 1 Kasim 2015 tarihinde yapilan se¢imlerde Igdir merkezin 75.000
se¢gmene sahip oldugunu, bunlardan en az 42 binin Ca’feriler oldugunu,
dolayisiyla Igdir'da yasayan Ca'ferilerin sayisinin 60.000 olabilecegini

sOylemisgtir.>

Ca’ferilerin Igdir Merkez’de Diyanet’e bagh olmayan 15, ilgce ve kdylerin
toplaminda ise 50’den fazla camileri bulunmaktadir. Bu camilerden merkezde
bulunan bazilarmin isimleri: Ehl-i Beyt Camii, Hz. Hiiseyin Camii, Sahibu’z-
Zaman Camii, Siirmeli Camii, Haci Hacer Camii, Igdir Mava Camii, Hac1
Nizameddin Camii, Hact Nebi Camii, imam Riza Camii, Meshed-i Celil Camii,

Celil Tiirkoglu Camii ve Imam-1 Sadik Camii’dir.

Igdir'in Aralik ilcesinde yasayan vatandaslarin neredeyse tamami Azeri
Ca’ferilerden olusmaktadir. Hatta Igdir'in Aralik ilgesi Tiirkiye'de ilge
konumunda Ca’feriligin homojen bir yap1 arz ettii tek ilgesidir diyebiliriz.
Buradaki camiler, Hasanabad Camii, G6g Camii ve Merkez Karasu Camii’dir.
Uziim, 1993 yih itibariyle ilge merkezinde en ¢ok 500 kisi civarnda Siinni
vatandasin oldugunu, ilgeye bagh 23 koy oldugunu, ilgenin ancak 5 koyiinde

47 Peter Alford Andrews, ¢cev. Mustafa Kopiisoglu, Tiirkiye'de Etnik Gruplar, Istanbul: Tiim Zamanlar
Yay., 1992, s. 98.

4 Bkz. http://www.igdir.edu.tr/caferilik-uygulama-ve-ara%C5%9Ft%C4%Blrma-merkezi# Erisim:
15.03.2016.

9 Abdulkadir Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler (Istanbul Halkal: Ornegi), (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi) Marmara Uni. Sos. Bil. Ens., Istanbul 2006, s. 29.

% Umut Ayhan; Ugur Ciyukli. Miilakat kisilerimizin verdigi rakamlar Yiiksek Se¢im Kurulu'nun
2011 yilindaki se¢cmen sayilar1 ile ortiismektedir. Ayrmtilar icin  bkz.
http://www.ysk.gov.tr/ysk/docs/2011MilletvekiliSecimi/SecmenSandik2011.htm. Erisim Tarihi:
15.03.2016.

51 Bkz.https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-
beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim: 24.08.2017. Ayrica bkz. Uziim,
Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 85.

52 Abdullah Kog, Igdir'da Ca'ferilik, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Dokuz Eyliil Uni. Sos. Bil. Ens.,
Izmir 2010, s. 82-88; Uziim, Tiirkiye’de Ca’ferilik, s. 87.


http://www.igdir.edu.tr/caferilik-uygulama-ve-ara%C5%9Ft%C4%B1rma-merkezi
http://www.ysk.gov.tr/ysk/docs/2011MilletvekiliSecimi/SecmenSandik2011.htm
https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/
https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/
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Azeri-Ca’ferl bulundugunu ve bunlarin niifusunun yaklasik 1.500 oldugunu
ifade etmistir.>® Abdulkadir Yeler ise 2000 yil1 genel niifus sayimi sonuglarina
gore ilge niifusunun % 19 oraninda arttigmi ve buna gore de ilgede 600 kisi
civarinda Stinni vatandasin, 7.500 civarinda da Ca’feri vatandasin oldugunu

sOylemisgtir.>

Igdir'a bagh bagka bir ilge olan Tuzlucanin niifusunun yaris1 Ca’feridir.
flgeye bagli 83 kdyiin yariya yakininda Ca’feriler bulunmaktadir. Yeler, 2000 y1l1
niifus sayimlarini baz alarak, ilgenin niifus artis hizin1 da hesap ederek Tuzluca
merkezde tahminen 4.000 civarinda, koylerinde ise 7.000 civarinda Ca’feri
vatandagin bulundugunu sdylemistir.’> Ayrica Tuzluca Ilge merkezinde Orta
Mahalle Camii adinda buradaki Ca‘feriler tarafindan yaptirilan biiyiik bir cami

vardir.56
2.2. Kars

Kars ve gevresinde yasayan Azeri-Ca’ferilerin biiyiik bir kismi, 1918-1925
niifus miibadelesinden sonra Ermenistan’dan gelen vatandaslardan
olusmaktadir. Bunun yaninda yerli halktan da sonradan Ca’feri mezhebine
gecenler vardir. Kars Tiirkiye'nin Ca’feri niifus bakimindan Igdir'dan sonra
ikinci sirada yer alan ilimizdir. Nitekim yapilan bazi arastirmalarda il merkezinin

1/3"tintin Ca’feri oldugunun tahmin edildigi ifade edilmistir.>

Kars’ta il niifusunun yaklasik ticte birini teskil eden Ca’ferilerin 2010 yil1
verilerine gore niifuslar1 26.000 civarindadir. Bu rakamin giintimiizde 28.000
oldugu tahmin edilmektedir.®® Buradaki Ca’ferilerin en yogun oldugu yerler,
Yeni Mahalle ile Istasyon Caddesi’dir. Buradaki Ca‘ferilerin gittikleri camiler ise
Yeni Mahalle’deki Ehl-i Beyt Isikli Camii ve istasyon Caddesi'ndeki Hz. Ali Cars1

Camii’dir.%

Kars'in Akyaka ilgesi, kiiglik bir yerlesim yeridir. Siinnilerle Ca’ferilerin
i¢ ice yasadiklar1 bu ilcede Ca’feriler Siinnilere oranla daha azdir. Buradaki

Ca’ferilerin tamamina yakin1 Azerbaycan ve Kafkasya go¢menidir. 1993 yilinda

53 Jziim, Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 87.

5 Yeler, Tiirk Toplumunda Ca’feriler, s. 29.

% Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 30.

56 Uziim, Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 88.

57 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 24; Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 30; Hiiseyin Dogan, “Kars
Ca’ferilerinde Dini 1nang ve Pratikler”, e-makdlit Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 10, sy.1, s. 116.

% Dogan, “Kars Ca‘ferilerinde Dini inang ve Pratikler”, s. 116.

% Bkz. https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-
beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erigim: 24.08.2017.


https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/
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yapilan bir arastirmaya gore 25 kadar koyii olan Akkaya’'da 9 Ca’feri koyii
bulunmaktadir. Diger kdylerde Ca’feriler ile Siinniler birlikte yasamaktadir. Yine
2000 yilinda yapilan bir arastirmada 3.800 kisi civarinda Ca’ferinin bu ilgede
yasadig1 bilgisi verilmistir.® [lge merkezinde Istasyon Mahallesi'ndeki Haydariye
Camii buradaki Ca’ferilerin en ¢ok gittikleri en biiyiik camidir.®!

Kars’a en yakin ilge olan Arpacgay, merkezinde az sayida Ca’feri olmasina
karsilik, koylerinde daha ¢ok Ca’feri vatandas bulunan bir ilgedir. 2000 yilinda
yapilan arastirmada Arpacay koylerinde 3.000 civarinda Ca’ferinin yasamakta
oldugu ifade edilmistir. Buradaki Ca‘ferilere ait kdy camileri Bacioglu, Ibiskdy,

Kayaddven, Meydancik, Tasdere, Basgedikler, Yal¢inlar, Yagkesen camileridir.
2.3.Agn

Agri’da agirlikli olarak Ca’ferilerin yasadiklar1 yer Taslicay ilgesidir. Tlce
merkezinde yasayan halkin yariya yakini Azeri kokenli Ca‘ferilerdir. ficede Ehl-i
Beyt Camii isminde biiytiik bir Ca’feri camisi vardir. Ote yandan Tagligay ilgesine
bagl sadece iki Ca’feri kdyii vardir. Buradaki camiler ise, Yassikaya ve Yukari
Taghicay Koyii camileridir.®

2.4. istanbul

1970'li yillarindan sonra Kars ve Igdir illerinden gogen Ca’ferd
vatandaglarm en yogun olarak bulunduklari sehir Istanbul’'dur. Tiirkiyenin
dogusundan go¢ ederek Istanbul’a yerlesen Ca‘feriler dini-mezhebi ihtiyaclarini
kendi alimlerinden karsilamak icin Istanbul’da belli bir kalabalik olusturduklar
her bolgede cami yapmaya girismisler ve bunun sonucunda da ¢ok sayida cami

insa etmiglerdir.®*

Istanbul’da Ca‘ferilerin en yogun oldugu bolge Ikitelli-Halkali bolgesidir.
Her yil Azeri-Ca’ferilerinin biiyiik bir kalabalikla Muharrem ve Asure Giinii'nde
yaptiklar1 merasimlerle giindeme gelen Halkali ve buradaki Zeynebiye Camii, ilk
olarak 1978lerde kurulmustur. Bu bolgeye yerlesimin baslangic ise Igdir ve

Tuzluca’dan gogen Ca’ferilere dayanmaktadir.®

 Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 30.

¢ Dogan, “Kars Ca‘ferilerinde Dini Inang ve Pratikler” s. 118.

& Uziim, Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 92; Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 29; Dogan, “Kars
Ca‘ferilerinde Dini Inang ve Pratikler” s. 118.

6 Bkz. https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-
beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim: 24.08.2017. Ayrica bkz. Uziim,
Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 92.

¢t Baylak, Ca’feri/Shiite Communiyt in Turkey, s. 40.

% Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektdsi Kimligi, Istanbul: Timas Yay., 1995, s. 387.
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Istanbul’da cesitli ilce ve semtlerde yasayan Ca‘ferilerin niifus sayilarmin
500.000 oldugu iddia edilmektedir.®® Bununla birlikte Uziim, Istanbul’daki
Ca’ferl camilerinin sayisinin 1993 itibariyle 20’den fazla oldugunu belirtmistir.*”
Orhan Tiirkdogan bu rakami biraz daha asag1 c¢ekerek 15 olarak zikretmigtir.®
Bolgede en son yapilan calismada Yeler, 2006 yil1 itibariyla camilerin sayisinin
35-36 oldugunu tespit etmistir.® Ca’feri-Der bagkani Sinan Kilig ise giiniimiizde
[stanbul’da Ca’ferilere ait mescid ve cami sayisinin mahalle mescidleri ile birlikte

70 oldugunu ifade etmistir.”

Bu camilerin bulunduklar1 semtler igerisinde Kayisdagi Mahallesi ve
Halkali1 Aytasi Mahallesi Istanbul’da 6zel bir 6neme sahiptir. Istanbul’daki
Ca’ferilerin yogun olarak gittikleri, kendi ifadeleri ile Ca’feri camileri sunlardir:
Valide Han Camii, Seyyit Ahmet Deresi Mescidi, Zeynebiye Camii, Imam-1 Ali
Camii, Bahcelievler Merkez Camii, Imam Hiiseyin Camii, Ebu Talib Camii ve
Muhammediye Camii. Bunlardan bagka Istanbul’da Zeytinburnu, Ortakdy,
Yakacik, Tepebasi, Esenyayla, Arnavutkdy, Kiiciik Cekmece, Giilsuyu,
Altigehir, Mahmutbey gibi yerlesim bolgelerinde yine Ca’ferilere ait bir¢cok cami
ve mescid bulunmaktadir.”? Bu camilerden en 6nemlileri Valide Han Camii ve
Zeynebiye Camii’dir. Bunlardan Valide Han Camii, Eminonii'nde Mahmut Pasa
Cakmakgilar Yokusu'nda ayni adla isimlendirilmis bir isyerinde kurulan
camidir. Osmanli Devleti bu camiyi Iran’dan gelen Sif tiiccarlar ve Kafkasya’dan
gelen Azeri Tiirkleri igin tahsis etmistir. Camide imamlik yapmis olanlardan biri
de giiniimiizde Tiirkiye’deki Ca’ferilerin 6nemli alimlerinden biri olan Ahmed
Sabri Hamedani’dir.”> Bu cami, gevresinde yasayan vatandagslar tarafindan daha
ok “Iranlilar Camii” olarak bilinmektedir. 1979 yilina kadar siradan bir sii camisi
iken bu tarihten itibaren Iran Islam Cumhuriyeti bu camiye farkli bir renk vermis
ve cami adeta devrimin Istanbul’daki merkezi haline gelmistir. Daha sonraki

yillarda caminin amaci disinda kullanildigini ileri siiren devlet yetkilileri 1991"de

66Hgili goriisler icin bkz. http://www.piryolu.com/forum/alevi-kulturu/67-turkiyedeki-caferiler.html
Erisim: 18.03.2015.

67 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 35.

% Tiirkdogan, Alevi-Bektdsi Kimligi, s. 389

 Yeler, Tiirk Toplumunda Ca’feriler, s. 32.

70 Bkz. http://www.al-monitor.com/pulse/tr/originals/2014/03/erdogan-gulen-jaafaris.html Erisim:
17.02.2016.

7t Baylak, Ca‘feri/Shiite Communiyt in Turkey, s. 41.

72 Ahmed Sabri Hamedani Ca'feri Mezhebi ve mam Ca'fer Sadik Buyruklar: isimli eserininin giris
kisminda bu caminin hem tarihi durumundan hem de burada gorev yaptig: yillarla ilgili bazi
anilarindan bahsetmektedir. Bkz. Ahmed Sabri Hamedani, Ca'feri Mezhebi ve Imam Ca'fer Sadik
Buyruklar, Istanbul: Kevser Yay., 2014, s. 11.


http://www.piryolu.com/forum/alevi-kulturu/67-turkiyedeki-caferiler.html
http://www.al-monitor.com/pulse/tr/originals/2014/03/erdogan-gulen-jaafaris.html
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camiyi Iranlilardan alarak Diyanet Isleri Baskanligma baglamistir.”> Halen bu
camiye gelenlerin ¢ogu Ca‘ferilerdir ve bunlar burada namazlarini kendi

fikihlarina gore kilmaktadirlar.”

Istanbul’daki nemli Ca‘feri merkezlerinden biri de Zeynebiye Camii’dir.
Bu cami Bakirkoy ilgesi, Halkali mevkii, Aytasi Mahallesi'ndedir. Giiniimiiz
Azeri-Ca’ferilerinin Tiirkiye’deki merkezleri burasidir. Caminin cevresinde
oldukca fazla Ca’feri vatandas ikamet etmektedir. Buradaki Ca‘feri vatandaslarin
cogunlugu ise Igdir ve Tuzluca’dan go¢ ederek gelmistir. Cami, bolgede yasayan
Ca’ferilerin her tiirlii sosyal, kiiltiirel ve sportif ihtiyaglarini karsilayan bir kiilliye
olarak insa edilmistir. Zeynebiye Camii yoneticileri vatandaslar i¢in “Alemdar”
isimli mezhebi yayin yapan haftalik bir gazete ¢ikarmislardir. Bu gazetede Ca’feri
mezhebi ile ilgili sesli ve goriintiilii negriyat yapilmis ve hazirlanan programlarla
Ca’ferilige ait anlayislar Tirk toplumundaki diger vatandaslara ulastirilmaya

caligilmigtir.”

Zeynebiye Camii bilinyesinde toplanan Ca’feriler, karate, taekvando ve
judo gibi uzak-dogu sporlarinin yari sira amatdr kiimede miicadele eden IFA
Spor isimli futbol kuliibiinde sportif faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Ayrica
kuliibiin maglar1 cami cemaatine ilan edilmekte, takimin desteklenmesi, maglar
icin stada gidilmesi gibi bir takim c¢alismalar Zeynebiye Camii imamlar:

tarafindan cami cemaatine telkin edilmektedir.7

Glintimiizde bu camiyi diinyanun bircok yerinden gelen Siilerin 6nemli
isimleri ziyaret etmektedir. Caminin imamhgmi yapan Selahattin Ozgiindiiz,
buradaki Ca’feriler tarafindan sadece bir imam olarak degil, ayn1 zamanda
Tirkiye’deki biitiin Ca’ferilerin rehberi, lideri olarak gosterilmektedir.”
Zeynebiye Grubu dedigimiz Halkali’'daki Azeri-Ca’feriler Tiirkiye’de daha ¢ok

Kerbela, Muharrem ve Asura-Matem programlarini icra etmede 6n plana

73 Hamedani, Ca’feri Mezhebi, s. 10-11; Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 94.

7 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 94.

75 Bkz. http://www.zeynebiye.com/zeynebiye_k83.html Erisim: 10.03.2016.

76 ITFA Spor Klubu hakkinda Ca‘ferilere ait internet sitesinde Zeynebiye Camii camiasinin gencleri
tarafindan 1980 yilinda kuruldugu ve ilk zamanlardaki adinin ‘Ayta¢ Spor’” oldugu bilgisi
verilmektedir. Kuliiple ilgi olarak ayrica Azeri-Ca’ferilerinin potansiyelini, durusunu, milli ve
manevi degerlere olan bagliligini ve giizel ahlakini ¢evresine gosteren ve bu anlamda &nciiliik
ettigi, biitiin bu misyonlar1 yerine getirmeyi vazife edindigi ve bunu taahhiit ettigi manasinda
JFA’ adimu aldig1 bilgileri verilmektedir. Zeynebiye Camiasinin bir kurumu ve kurulusu olma
bilinci ve bu hassasiyetiyle hareket ettigi sdylenilen kuliibiin, Tiirkiye’deki bir¢ok sportif
miisabakalarda odiiller aldigmma da yine burada deginilmektedir. Genis bilgi icin bkz.
http://www.ifaspor.org/hakkimizda.php. Erisim: 15.03.2016.

77 Uziim, Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 95-96.
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¢ikmaktadir. Bunlar 6zel olarak yetistirdikleri tiyatro ve temsil gruplariyla
Tirkiye’de  Ca’ferilik  mezhebinin  tanitilmasinda  6nemli  bir  rol

ustlenmektedirler.”
2.5. Kocaeli

Kocaeli ili Tiirkiye’de Ca’ferilerin niifus bakimindan kalabalik olduklar1
sehirlerdendir. Gebze, Darica ve Cayirova gibi {i¢ ayr1 yerlesim yerinde yasayan
Ca’ferilerin niifuslar1 yaklasik olarak 10.000 veya 11.000 civarindadir.” Agirlikli
olarak Kars, Agri-Taslicay ve Igdir'dan bu bolgeye yerlesen Azeri-Ca'feriler
taklid mercii olarak Irak’ta bulunan Ayetullah Ali Sistani’ye baglhidir.

Ca’ferilerin Kocaeli'nde Tiircav isminde bir vakiflar1 ve 4 adet camileri
bulunmaktadir.®! Bu camiler: Gebze’de Mustafa Pasa Mahallesi'nde bulunan
Muhammediye Camii, Darica’da Osman Gazi Mahallesinde bulunan Ensar
Camii ve Hicret Camii, son olarak da Cayirova Giizeltepe Mahallesinde bulunan
Hz. Ali Camii’dir.8?

2.6. Ankara

Tiirkiye’de Ca’ferilerin yogun olarak bulundugu yerlerden biri de
Ankara’dir. Kars ve Igdir sehirlerinden gocle gelen Ca’feriler, Ankara’ya
1950’lerden sonra gelmeye baslamis ve gecekondu bolgelerine yerlesmislerdir.®
Ankara’min cesitli ilcge ve semtlerinde bir¢ok camileri bulunan Ca’ferilerin
buradaki 6nemli merkezleri Kegioren'dir. Kecioren'deki Ca’feriler genel olarak
Kars, Arpacay ve Arpacay’in koylerinden gogle gelenlerden olusmaktadir. 2006
yilinda yapilan bir arastirmaya gore burada yaklasik olarak 4.500 Ca’feri

vatandasimiz bulunmaktadir.8

Ca’ferilerin Kecgioren’de kendilerine ait iki tane camileri vardir. Bunlar:
Etlik Yayla Mahallesindeki Muhammediye Camii ve Kamil Ocak

78 Ge¢misten giiniimiize Zeynebiye Camii ve Azeri-Ca’ferileri hakkinda bir video izlemek igin igin
bkz. https://www.youtube.com/watch?v=7hVu-i-RTdg Erisim: 02.03.2016.

7 www.ehlibeytder.com/caferilik/turkiyede-caferilerin-ilk-ve-tek-resmi-vakfi-h713.html ~ Erisim:
03.06.2015.

80 Y1ldiz, Gebze Ca'feri Toplumu, s. 45-46; Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 36.

81 Vakif hakkinda bilgi i¢in bkz. http://www.turcav.org, Erisim: 05.10.2015.

82Y1ldiz, Gebze Ca’feri Toplumu, s. 47.

8 Albayrak, Ca'ferilerde Dini ve Sosyal Hayat, s. 82.

8¢ Albayrak, Ca’ferilerde Dini ve Sosyal Hayat, s. 83.
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http://www.ehlibeytder.com/caferilik/turkiyede-caferilerin-ilk-ve-tek-resmi-vakfi-h713.html
http://www.turcav.org/
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Mabhallesi'ndeki Allah-u Ekber Camii’dir. 8 Bunlardan bagka Ca‘ferilerin Ankara

Cankaya’da Ehl-i Beyt Camii isminde bir tane daha camileri vardir.%®
2.7. izmir

Istanbul ve Ankara’dan bagka Ca‘ferilerin agirlikli olarak dogu
bolgelerinden gogle 1970’lerden sonra yerlestikleri batidaki bir baska ilimiz de
[zmir'dir. Izmir'in gesitli yerlerinde daginik bir sekilde oturan Ca'ferilerin gdg
ettikleri yerler Bayrakli, Bornova ve Pmarbasi semtleridir. Ca’ferilerin burada
siirekli olarak gittikleri {i¢ tane camileri vardir.¥’ Bunlar, Cengizhan
Mahallesi'ndeki Bayrakli Ehl-i Beyt Camii, Pmarbas: Giirpinar Mahallesi'ndeki
Esenyayla Ehl-i Beyt Camii ve Bornova Mevlana Mahallesi'nde Imam Ca’fer-i
Sadik Camii’dir.®

2.8. Bursa

Gerek Bursa'nin merkezinde gerekse de Bursa’nin bazi ilgelerinde kiigiik
gruplar halinde yasayan Ca’feriler bulunmaktadir.®® Corum’da yasayan
Ca’ferilesen Alevi vatandagslardan edindigimiz bilgilere gore Bursa’da Ca’ferilere
ait iki adet cami bulunmaktadir. Bu camiler Osmangazi Dikkaldirim
Mahallesi'ndeki Ehl-i Beyt Camii ve Yildirim semtinde bulunan Bursa Imam
Hiiseyin Camii'dir. Ayrica burada yasayan Ca’ferilerin Ehli Beyt Dernegi

isminde bir de dernekleri vardir.®
2.9. Manisa

Manisa ve Manisa’ya baglh Turgutlu ilgesi de Tiirkiye’de Ca’ferilerin az da
olsa bulunduklar1 bir yerlesim yeridir. Burada Ca’ferilere ait iki cami
bulunmaktadir. Bunlar: Turgutlu’daki Imam Hiiseyin Camii ve Manisa
Merkez'deki Ehl-i Beyt Camii’dir.”' 1993 yilinda yapilan ¢alismada Turgutlu ilge
merkezinde 2.000 civarinda Ca’feri vatandasin bulundugu ifade edilmistir. Fakat

8 Albayrak, Ca’ferilerde Dini ve Sosyal Hayat, s. 83.

8 Bkz. https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-
beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim: 24.08.2017.

87 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 98; Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 36.

8 Bkz. www.zeynebiye.com/izmir-imam-cafer-i-sadik-camii-acildi-(foto)_d76727.html. Ayrica bkz.
https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-
cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/ Erigim: 24.08.2017.

8 Uziim, Tiirkiye'de Ca'ferilik, s. 98; Yeler, Tiirk Toplumunda Ca'feriler, s. 36.

% Bkz. https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-
beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim: 24.08.2017.

1 Bkz. https://www .facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-
beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim: 24.08.2017.
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glintimiizdeki durumlar1 hakkinda elimizde herhangi bir giincel bilgi

bulunmamaktadir.®?
2.10. Corum

Corum ilindeki Ca’feriler Tiirkiye'deki genel durumun aksine, Azeri
kokenli olmayip, 1979 Iran Islam Devrimi'nden sonra Corum Merkez Milonii
Mahallesi'nde orgiitlenerek Cemal Sahin ve oglu Teoman Sahin onderliginde
Ca’ferilesen Alevi vatandaglarimizin olusturdugu yaklasik 250-500 kisilik bir
gruptur.

Corum’daki Ca'ferilesen Alevilerin Ali Uremis, Ozgiir Arapoglu ve
Senyurt Mahallesi'ndeki Imam Ali Mescidi'nde gérev yapan Tekin Polat isminde
{i¢ tane hocalar1 vardir. Ozgiir Arapoglu aslen Corum Merkez'e baglh Kizilbas
kdyii olarak da bilinen Kertmebabaoglu kdyiinden olup 14 yil Iran’m Kum
sehrinde Ca’ferilik mezhebi iizerine egitim gormiistiir. Arapoglu'nun Kur’an
Tefsiri alaminda Iran’dan Yiiksek lisans derecesinde diplomasi bulunmaktadir.®
Tekin Polat, aslen Erzincanlh bir Alevi'dir ve o da 6 yil [ran’in Kum kentinde
egitim gordiikten sonra Imam Ali Mescidi'ne tayin edilmigtir. Bu imamlardan Ali
Uremis ise Ehl-i Beyt Vakfi Camii'nden emekli olmustur. Uremis, su anda bir
turizm sirketi isleterek buradaki Ca’ferilesmis Alevileri Iran, Kerbela, Meshed ve

Necef gibi ziyaret yerlerine gotiirme faaliyetleriyle ugrasmaktadir.

Ca’ferilesmis Aleviler, Corum’da kiilliye seklinde yaptirdiklar1 ve Iran
camilerine benzeyen ¢ift minareli camilerinin yani sira bolgede yaptiklari irsat ve
teblig faaliyetleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Caminin avlusunda igerisinde ti¢ bin
eserden olusan Tiirkge, Arapca ve Farsca dillerinde yazilmis Ca‘feri mezhebine
ait eserlerin bulundugu bir kiitiiphane, yaz aylarinda c¢ocuklara Ca’feri
inanglariin 6gretildigi yaklasik 50 kisilik bir simif, vakfin kadin kollarmnin
toplandig1 bir salon ve bir de ¢ay ocag1 bulunmaktadir. Caminin altinda ise, 250
kisilik bir yemekhane ve asevi ile birlikte morg, gasilhane, seyahat minibtisii ve
bir de cenaze tasima aracti bulunmaktadir. Halka agik tam donanimli
yemekhanelerinde cenaze, mevlit, diigiin, yi1l yemegi ve Ramazan ay iftarlari
verilmektedir. Morg ve gasilhanelerinde ise Ca’feri fikhina gore cenazelerinin
yikanmasi ve kefenlenmesi islemleri yapilmaktadir. Ayrica vakfin biinyesinde,
Emek Spor Kuliibii, Alevi Alimleri Birligi, Kadin kollar1 ve genglik kollari

faaliyetlerinin ytiriitiildiigli mekanlar bulunmaktadir.

92 Jziim, Tiirkiye’de Ca'ferilik, s. 98.
9 Bkz. http://www.ehlibeytalimleri.com/ozgur-arapoglu-ile-roportaj_d477.html, Erisim: 04.06.2015.
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2.11. Amasya

Amasya’daki Ca’feriler Corum’dakiler gibi Ca’ferilesmis Alevilerden
olusan kiigiik bir gruptur. Bunlar kendilerini ifade ederken Ca’feri kavramir
ozellikle kullanmamaktadir. Ciinkii bu kavramin bolgedeki Alevi vatandaslar
icin itici geldigini diistinmektedirler. Bu yiizden kendilerini daha ¢ok “Ehl-i
Beytciler” olarak tamitmayi tercih etmektedirler. Kendilerine ait 2013 yilinda
kurduklar: ve su anda resmi olarak kayith 23 iiyesi bulunan Kur’an ve Ehl-i Beyt

isminde bir dernekleri vardair.

Amasya Ca’ferilerinin derneklerinde yonetici olarak gorev yapan Kkisiler,
Kemal Kilig¢ ve Abdiilkadir Cuhaciogludur. Bunlardan Kemal Kili¢, Alevi kdkenli
olup dernegin baskanligini yiiriitmektedir. Abdiilkadir Cuhacioglu ise dnceden
Stinni iken sonradan Ca‘ferilie ge¢mistir. Soziinii ettigimiz bu iki kisi, ayni
zamanda ilahiyat fakiiltesi mezunu olup Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni
olarak gorev yapmaktadir. Ayrica Caferilik iizerine yazilmis basilmis kitaplari
bulunmaktadir. Cumartesi giinleri toplanip derneklerinde faaliyetler yapan
Amasya Ca’ferilerinin yaptiklari programlar genel olarak On iki Imam, Ehli Beyt

biiytliklerin dogum ve vefat programlar: ve Asure programlaridir.

Amasya Kur’an ve Ehl-i Beyt Dernegi yoneticilerinin irsad ve teblig
yaptiklar1 hedef kitle Corum’da oldugu gibi bolgelerindeki Alevilerdir. Nitekim
dernek yoneticileri Amasya Merkez ve koylerinde bulunan cem evlerine gidip
cemlere katilmakta ve orada bulunanlara “Gergek Alevilik” dedikleri Ca‘feriligi
anlatmaktadir. Amasyali Ca’feriler, Corum’daki Ca’ferilerden farkli olduklarin,
Teoman Sahin ve Ozgiir Arapoglu’'nun semah, cem ve saz gibi unsurlar1 sapiklik
olarak gormesine karsin, kendilerinin bunlar1 yok saymadiklarini ve bunlar1 bir
kiiltiir unsuru gordiiklerini, dolayisiyla da Ca’feriligin icinde bu unsurlarin
yasatilabilecegini sOylemektedirler. Ayrica dernek yoneticileri Corumlu
Ca’ferilerin kendilerine gore daha radikal oldugunu ifade etmektedirler.

Tiirkiye’deki higbir kurulusla, dernekle ve vakifla baglantilarinin
olmadigini, Corum’a bagl bir teskilat olmadiklarini sdyleyen Amasya Ca’‘ferileri
yaptigimiz miilakatlarda sadece Corum Ehli Beyt Vakfi'nin tecriibelerinden
faydalandiklarini sdylemislerdir. Amasyali Ca’feriler, Corum Ehl-i Beyt Vakfi
imami1 Ozgiir Arapoglunun zaman zaman derneklerine gelip programlar

yaptigini da miilakatlarimiz esnasinda dile getirmislerdir.**

% Kemal Kilig; Abdiilkadir Cuhacioglu, Amasya 1963, {iniversite mezunu.
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2.12. Diger Sehirler

Yukarida saydigimiz yerlesim merkezleri disinda Tiirkiye’de Mugla,
Aydm, Yalova, Kirikkale, Kirikkale-Liileburgaz, Kayseri, Tokat, Erzincan,
Erzurum, Giimiishane, Adiyaman, Urfa, Diyarbakir, Gaziantep, Hatay, Elazig,
Malatya, Denizli, Antalya, Adana gibi sehirlerde az sayida da olsa Ca’feriler
bulunmaktadir. Bu illerin bircogunda ise yine Ehl-i Beyt ve On iki Imam isimleri

verilmis Ca’ferilere ait camiler bulunmaktadir.?

Tokat’ta yaklasik olarak 10-15 kisilik bir Ca’feri grubu vardir. Sayilarmin
azligindan hentiz bir derneklesme ve cami a¢ma faaliyeti icerisine
girememislerdir. Buradaki Ca’feriler Muharrem ve Asura gibi onemli giin ve
geceleri ihya etmek i¢in genellikle Corum Ehl-i Beyt Vakfi Camii'ne gitmektedir.
Miilakatlardan edindigimiz bilgiye gore Tokat'ta yasayan Ca’feriler, Belediye
eski baskani Adnan Cicek doneminde ilk defa halka acik Iran, devrim ve
Humeyni gibi konular1 kapsayan bir resim ve fotograf sergisi agmiglardir. O
donemden sonra ise topluma acik bir faaliyet yapmamuglardir. 2016 yilnin
Muharrem ve Asura programlarmi ise Tokat'ta yasayan Ca'feriler 10 giin
boyunca Tokat Il Miiftiiliigiinden izin alarak Tokat Merkez Takyeciler Camii'nde

geceleri toplanarak icra etmigslerdir.*

Ca’ferilere ait vermeye calistigimiz bu tespitler Tiirkiye’deki Ca’ferilerin
toplu halde yasadiklar1 bolgeler dikkate alinarak yapilmistir. Bununla birlikte
Tirkiye'nin farkli bolgelerinde memurluk, 6grencilik, ticaret isletmeciligi gibi
bazi sebeplerle dagimik halde yasayan Ca‘feriler de bulunmaktadir. Ozellikle
[stanbul’u dikkate aldigimizda buraya gogle gelen Ca‘ferilerin toplu olarak belirli
bolgelere yerlestiklerini ve yerlestikleri yerlerde miilk edindiklerini sdylemek
miimkiindiir. Ayrica hayata atilma safhasinda olan gencler evlilik gibi
durumlarda ailelerinden ayrilarak kendilerine ait bir eve yerlesmektedirler.
Genglerin yerlestigi yerler, biiyiik sehirlerdeki is sorunu, konut sikintisi, kira
bedeli gibi sebeplerle Tiirkiye'nin farkli il ve ilgelerine olabilmektedir. Iste bu
sebeplerden dolay1 da Tiirkiye’de yukarida isimlerini verdigimiz biiyiik Ca’feri
yerlesim yerleri disinda ¢ok az sayida Ca’ferl vatandaslarin bulundugu da bir

gercgektir.

% http://www.aksiyon.com.tr/dosyalar/caferi-imamlar_515048 Erisim: 8.02.2016; Ayrica bkz.
https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-
cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim: 24.08.2017.

% Necati Cabuk; Tekin Polat. Tokat'ta icra edilen Muharrem ve Asura programi igin bkz.
https://www.facebook.com/profile.php?id=100008307680453&fref=ts Erigim: 17. 10. 2016.


http://www.aksiyon.com.tr/dosyalar/caferi-imamlar_515048
https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/
https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-film/ehl-i-beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/
https://www.facebook.com/profile.php?id=100008307680453&fref=ts
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3. TESKILAT YAPILARI

Tiirkiye’de yasayan Ca’feriler mukallit konumunda olduklarindan dolay:
Ca’ferl mezhebi esaslarma gore zaruri olarak bir miictehide bagli olarak
yasamaktadir. Giiniimiizde Tiirkiye’de yasayan Ca’ferilerin bagh bulundugu bir
miictehit imam bulunmamaktadir. Tiirkiye Ca’ferileri miigtehit olarak Irak ve
[ran’da bulunan dini liderlere baghdirlar.” Bu yiizden de gercek manada

Tiirkiye Ca’ferilerinin liderlerinin burada olmadigini séyleyebiliriz.

Dini liderleri Tiirkiye’de olmayan Ca’feriler buna ragmen, bulunduklari
her bolgede cesitli dernekler ve vakiflar kurarak birbirleriyle olan sosyal
iligkilerini ¢ok siki ve saglikli bir sekilde yiiriitmektedir. Tiirkiye genelinde son
yillarda genis bir sekilde derneklesme ve vakif kurma faaliyetleriyle orgiitlenme
yoluna giden Tiirkiye Ca’ferilerinin en az tegkilatlandiklar1 bolge Karadeniz
bolgesidir.”

Tiirkiye’deki Ca’ferilerin teskilatlanma bi¢imine bakildiginda en tepe
noktada Istanbul Halkali merkezli olan Zeynebiye Grubu ve yine Istanbul
merkezli olan Kevser Grubu Ca’ferileri goriinmektedir. Bu iki grup genellikle
Tiirkiye’de kendi sistematikleri igerisinde faaliyetleri yiiriitmekte ve zaman
zaman birbirlerinden bagimsiz olduklarina dair agiklamalarda bulunsalar da
aslinda ayni amag i¢in ¢alismaktadir. Aralarindaki en bariz fark, Kevser Grubuna
ait hocalarm, Ca‘feri fikhina ait egitimi genel olarak Iran’dan almalar ve ilim ve
nesriyat alaninda daha aktif olmalar;; Zeynebiye Grubunun ise Irak’i taklit
merkezi kabul etmesi ve daha ¢ok egitim seviyesi Kevser grubuna gore biraz
daha diisiik, halk kitlelerinden olusan Azeri-Ca’ferilerinden meydana geliyor

olmasidir.”

Zeynebiye Grubu, Tiirkiye’deki Ca’ferilerin lideri olarak Selahattin
Ozgiindiiz'ii kabul etmektedir.!® Ancak Tiirkiye’deki diger Ca‘feriler bu goriise

7 Tiirkiye’de yasayan Ca‘ferilerin biiyiik cogunlugunun dini merkezi Irak’in Necef kentidir. Necef
geleneksel S$ii Ogretilerin medrese egitimleriyle insanlara aktarildign biiyiik bir egitim
merkezidir. Burada ikamet eden Ayetullah Sistani ise Tiirkiye’deki Ca’ferilerin dini liderleri
olarak kabul ettikleri imémiye’nin onde gelen alimlerindendir. Sistani, Necef medreselerinin
biiyiik alimi Ayetullah-i Uzma Eb(i'l Kasim el-Hi" nin biiytiik bir talebesi ve halefidir. Ayrmntilar
icin bkz. Biiyiikkara, Cagdas Islimi Akimlar, s.106-107; Ayrica bkz. http://uludivan.de.tl/22-
Temmuz-ve-Alevilik-_7.htm. Erisim: 20.02.2016.

% Teoman Sahin.

9 Baylak, Ca’fert/Shiite Communiyt in Turkey, s. 53.

10 Selahaddin Ozgiindiiz, 1952 yilinda Igdir ili Tuzluca ilcesine bagh Alikdse Kéyii'nde
dogmustur. Kiiciik yasta Kurant Kerim ve Fars¢a’y1 6grenen Ozgﬁndﬁz Ca‘feriligi ilk olarak
[gdir'm Yayc kdyiinde bulunan Ahond Emrah’tan 6grenmistir. Bu egitimden sonra Ozgiindiiz
fran’a gitmis ve orada dgrenim gérmeye baglamistir. fran’da ikamet izni alamamasindan dolay1


http://uludivan.de.tl/22-Temmuz-ve-Alevilik-_7.htm
http://uludivan.de.tl/22-Temmuz-ve-Alevilik-_7.htm
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katilmamakta, Ozgiindiiz’ii kendilerinin lideri olarak gérmemektedir. Ozellikle
Ankara ve Corum Ehl-i Beyt Vakfi'na bagli Ca’ferilesen Aleviler Tiirkiye'de
herhangi bir lideri desteklememekte, mevcut sistemde kendilerini temsil edecek
bir liderin olmadig1 kanaatini tasimaktadir. Ciinkii bu diisiincede olanlar,
liderlerinde hem siyasi hem sosyal hem de dini ozellikler aramaktadir. Onlar

bdyle bir liderin Tiirkiye’de bulunmasini da oldukga zor olarak gormektedir.!!

Konu hakkinda arastirmalarda bulunan Aysen Baylak’a gore, Zeynebiye
Grubu, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile yakin iliskiler icerisinde olan, kendisini
azinlik bir grup olmaktan 6te Tiirk Milletinin bir unsuru olarak goren ve bu
sekilde kendisini gosteren bir gruptur. Kevser Grubu ise daha cok Iran’in siyasi
ve ideolojik fikirlerine katki saglayacak mahiyette faaliyetler yapan, radikal

goriislere sahip, kisacasi Tiirkiye’de iran propagandasi yapan bir olusumdur.12

Kevser grubuna kendilerini daha yakin hisseden Tiirkiye’deki Ca’ferilerin
merkezleri de Istanbul Halkalr'dir. Bu grup Zeynebiye'ye gore daha radikal ve
gelenekci bir gruptur. Iran Islam Devrimi'nden sonra Tiirkiye’'de faaliyetlerini
yogun bir sekilde artirmis olan bu grup daha ¢ok Tiirkiye’deki Alevileri
siirlestirme calismalariyla 6n plana ¢ikmaktadir. Tiirkiye’deki “miiteseyyi”
dedigimiz hemen hemen biitiin Siinni veya Alevi kokenli Ca’feriler Zeynebiye
yerine Kevser Grubunu tercih etmektedir. Buradan hareketle Tiirkiye'deki
Ca’ferilesme olgusuna daha ¢ok Kevser Grubu'nun katki sagladigini sdylemek
mimkiindiir. Kevser grubu Muharrem’de Asure torenlerinin disarida
yapilmasin1 uygun gormeyerek bu gilinlerde Zeynebiye’nin programlarina

katilmamakta ve bu giinii cami ve mescitlerinde icra etmektedir.®

Zeynebiye ve Kevser Grubu arasinda disaridan bakildiginda kendi
aralarinda bir ihtilaf veya miicadele varmis gibi goriinmesine karsin, aslinda bu

iki grup temel konularda ¢ok rahat bir sekilde birlesmekte ve uzlagmaktadir.

daha sonra Irak’in Necef kentine yerlesmis, burada uzunca miiddet egitim almistir. Tiirkiye’ye
dondiigiinde Ozgﬁndﬁz, Igdir ve Agri'min degisik kdy ve ilcelerinde ahund olarak gorev
yapmistir. 1978 yilinda Istanbul’dan gelen bir davet iizerine Ozgiindiiz Halkal'ya yerlesmis ve
Zeynebiye hareketini baglatmistir. Burada yaptig1 calismalar sebebiyle Ozgiindiiz Tiirkiye’de ve
diinyada tanman bir kisi olmustur. Ozellikle icra ettirdigi Evrensel Asura Matem Merasimleri
Birlesmis Milletler’in bilim ve kiiltiir teskilati olan UNESCO tarafindan 6rnek matem merasimi
olarak kabul edilmistir. Bkz. http://www.zeynebiye.com/selahattin-ozgunduz-kimdir-
_d80273.html, Erisim: 21.12.2015.

101 Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca’ferilik”, s. 114; Teoman Sahin, 1962, Corum Ehl-i Beyt
Vakfi resmi basin sozciisii.

102 Baylak, Ca’feri/Shiite Communiyt in Turkey, s. 55.

103 Ayrintili - bilgi  icin bkz. http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-
konumu-ve-iliskileri, Erigim: 05.01.2016.


http://www.zeynebiye.com/selahattin-ozgunduz-kimdir-_d80273.html
http://www.zeynebiye.com/selahattin-ozgunduz-kimdir-_d80273.html
http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri
http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin-konumu-ve-iliskileri

52 | Saban BANAZ

Tiirkiye’de boyle bir etnik, kiiltiirel ve sistematik farkhiliklara sahip olan bu iki
tip Ca’feri grubunun birlesmesi ve biitiinlesmesi vazifesini ise bu iki grubun da

{istiinde bir kurulus olan “Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi” gerceklestirmektedir.1%
3.1. Onderleri

Yukarida da bahsettigimiz iizere Ca’ferilerin Tiirkiye’de ikamet eden
miictehitleri bulunmamaktadir. Ca’feriler gercek manada o©nder olarak
miigtehitlerini gormektedir. Bu sebepten Tiirkiye’deki Ca’ferilerin 6nderleri Irak
ve Iran’dadir diyebiliriz. Bu miigtehitlerden baska Ca‘ferilerin Tiirkiye’deki
onderi olarak goriilen Selahattin Ozgiindiiz'ii saymaz isek, Tiirkiye’deki Ca‘feri
onderlerini asagidan yukariya dogru soyle siralayabiliriz: Bir bolgenin ilk 6nderi
oranin Ca’ferl camilerindeki imamlaridir. Onlardan sonra dernek ya da bagh
bulunduklar1 vakiflari, vakiflarin da bagl bulundugu Kevser ya da Zeynebiye
Grubu, en sonda da Tirkiye’deki Ca’ferilige ait biitiin olusumlarinin
kendilerinden mutlaka bir temsilci bulundurduklar1 kisa adi Ehla-Der olan,
Tiirkiye Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi’dir.

Tiirkiye Ehl4 Beyt Alimleri Dernegi 2011 yilinda kurulmus ve
gliniimiizde Tiirkiye'nin gesitli bolgelerinde gorev yapan, kendi tabirleri ile
Ca’feri alimlerin 190'min iiye oldugu bir alimler birligi dernegidir. Kisa adi
“Ehla-Der” olan bu kurulusun Tiirkiye’deki en biiyiik misyonu Zeynebiye,
Kevser ve Ca’ferilesen Aleviler gibi yapilanmalarin birlikteligini saglamak ve
bir¢ok platformda bu birliklerin giictinii tek noktada toplayip bir hedefte

birlestirmektir.105

Tiirkiye’de dogrudan Ca’fer? olmasa da Ca’ferilige katki sunan bazi kisiler
de bulunmaktadir. Bu isimlerin basinda Fermani Altun ve Haydar Bas gelir.
Nitekim bazi Azeri-Ca’feriler calismalarini Alevi dedesi Fermani Altun’un

onderliginde kurulan “Diinya Ehli Beyt Vakf1” catis1 altinda stirdiirmektedir.%

Trabzon Akgaabat dogumlu olan Haydar Bas ise Ca’feriler tarafindan
Tirkiye'de $iilige o©Onemli katkilar yapan birisi olarak gosterilmektedir.
Teskilatlanma ve faaliyetler bakimindan Ca‘ferilerinin en zayif oldugu Karadeniz
bolgesinde Ca’ferilige ait fikirler Haydar Bas eliyle yayilmaktadir. Bu anlamda
“Gadir Hum Bayrami” programini Trabzon’'da ilk defa gergeklestiren Kkisi
Haydar Bas olmustur. Yaptigimiz alan arastirmasinda da Ca’ferilere ait Amasya
ve Corum’daki derneklerde Haydar Bas'mn eserlerinden olusan kiilliyatin

104 Genis bilgi icin bkz. http://www.ehlibeytalimleri.com/hakkimizda.php. Erisim: 15.03.2016.
105 Bkz. http://www.ehlibeytalimleri.com/hakkimizda.php. Erisim: 15.03.2016.
106 Uziim, “Tiirkiye'de Gayr-i Siinni Kesimlerin Inan¢ Problemleri”s. 307.


http://www.ehlibeytalimleri.com/hakkimizda.php
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bulundugu, Amasya’daki Ca’feriler'in Haydar Bas’a ait Yeni Mesaj Gazetesi'ne
abone olup onun yazilarin takip ettikleri gozlenmistir. Bunun yaninda Haydar
Bag’'in Ca’ferilere ait dergilerde yazilarinin yayinlanmasi'” da onlarla olan yakin

iligkisini ortaya koymaktadir.1%
3.2. Vakiflan

Tiirkiye’de daha ¢ok sivil toplum orgiitlenmeleri ( derneklesme) seklinde
kurumsallasan Ca’feriler, son yillarda azimsanmayacak sayida vakiflar kurarak
kurumsallasma stireglerini iyice pekistirmeye calismaktadir. Darica’da bulunan
“Tiirkiye Ca’ferileri Vakf1”,'” Corum merkez Milonii Mahallesi'nde “Ehl-i Beyt
Vakf1," Adana Merkez’de faaliyet gosteren “Akdeniz Sosyal Dayanisma Egitim
Saglik ve Kiiltiir Vakfi”,1! Istanbul’da Hiiseyin Hatemi'nin baskanhigini yaptigi
”Alulbeyt Vakf1”? ve Ankara Kizilay’da bulunan “Bab-1 Ali, Ehl-i Beyt [lim
Vakfi”13 Tiirkiye’de Ca’ferilik mezhebini tamitmak ve Tiirkiye Ca’ferilerine

hizmet etmek amaciyla kurulmus belli basl vakiflardir.

Tiirkiye’de Ca’ferilerin Ca’feri ismiyle kurdugu ilk ve en 6nemli resmi
vakif Kocaeli/Darica’da bulunmaktadir. Darica, yaklasik olarak on bin Ca’feri
vatandasin yasadig1 bir bolge olmasi nedeniyle Tiirkiye’de Ca’feriler tarafindan
0zel bir Oneme sahiptir. Kisa adi Tiircav olan Tiirkiye Ca’ferileri Vakfi,
Tiirkiye’de ve yurt disinda bulunan Ca’feri vatandaslarin sorun ve sorularina
¢oziim bulmak icin kurulmustur. 1k olarak 2006 yilinda Kocaeli Ehlibeyt

Dernegi olarak kurulan bu birlik daha sonra vakif haline getirilmistir.!4

Dort katli 2000 m? kullanim alanina sahip, oldukga biiyiik bir kiiltiir
merkezini de i¢inde bulunduran Darica’daki bu vakif, hem Tirk Milli Kiiltiir
faaliyetleri hem de Ca’feri mezbebi ve Kkiiltiirtinii tanitma faaliyetleri
diizenleyerek Tiirkiye’de oldukga aktif bir misyonu yerine getirmektedir. Bu
kapsamda Yesilay Haftas1 gibi toplumsal giinlerde “Saglikli Genglik Ideal

Toplum” konferanslari, Canakkale ve Sarikamis Sehitlerini Anma Programlari,

107 Haydar Bas, “Birligin Yegane Adresi Ehl-i Beyt” Ca’fer? Yol Dergisi, Istanbul 2009, Yil: 3, Say1: 35,
s. 17.

108 Haydar Bas'in siiligi hakkindaki bazi iddialar i¢cin bkz. http://www haksozhaber.net/haydar-
bas-cemaati-kurtulus-yolunu-buldu-29653h.htm Erisim: 15.03.2016

109 Bkz. http://www.turcav.org, Erisim: 05.10.2015.

110 Bkz. http://www.corumehlibeytvakfi.com/Anasayfa Erisim: 05.10.2015.

11 Bkz. http://www. asdavakfi.org Erisim: 05.10.2015.

112 Bkz. http://www .alulbeytvakfi.org/ Erisim: 05.10.2015.

113 Bkz. https://www .facebook.com/pages/Bab-%C4%B1-Ali-Ehlibeyt-%C4%B0lim
Vakf%C4%B1/199266596855666. Erisim: 15.02.2016.

114 Bkz.http://www.ehlibeytder.com/caferilik/turkiyede-caferilerin-ilk-ve-tek-resmi-vakfi-h713.html
Erisim: 03.06.2015.


http://www.haksozhaber.net/haydar-bas-cemaati-kurtulus-yolunu-buldu-29653h.htm
http://www.haksozhaber.net/haydar-bas-cemaati-kurtulus-yolunu-buldu-29653h.htm
http://www.turcav.org/
http://www.corumehlibeytvakfi.com/Anasayfa
http://www.alulbeytvakfi.org/
https://www.facebook.com/pages/Bab-%C4%B1-Ali-Ehlibeyt-%C4%B0lim%20%20Vakf%C4%B1/199266596855666
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Canakkale Sehitligini ziyaret gezileri, fakir ailelere ayni ve nakdi yardimlar,
ogrencilere burs ve kirtasiye malzemeleri temini, okuma yazma bilmeyenler igin
okuma-yazma kurslar1 agma gibi faaliyetler yapmaktadir. Yine vakif blinyesinde
bulunan Imam Muhammed Mehdi Kur’an Kursu'nda Kuran egitimi ve Ca’ferilik
ogretilerinin verilmesi, Muharrem aylarinda yaptiklar1 Asure ve Kerbela
Sehitlerini Anma Programlar1 bu vakif tarafindan organize edilen o6nemli

faaliyetler arasindadir.!?

Corum Ehl-i Beyt Vakfi, 1979 fran Islam Devrimi'nden sonra Cemal ve
Teoman Sahin onderliginde Corum merkez Milonii Mahallesi'nde 6nce cami
dernegi olarak kurulmus, sonra vakif haline getirilmistir. Vakfin en 6nemli
misyonu Corum’da ve Tiirkiye'nin diger vilayetlerinde yasayan Alevileri
Ca'ferilige davet etmektir. Bu anlamda Ehl-i Beyt Vakf1 Tiirkiye’de bu isi yapan
diger tiim derneklerin genel merkezi konumundadir. Teoman S$Sahin’den
aldigimz bilgilere gore Corum’da bulunan bu vakif, Amasya, Erzincan, Malatya,
Kirikkale, Ankara, Istanbul, Glimiishane gibi daha bircok illerde kurulan 6zii
itibarryla Alevi olan Ca’feri derneklerinin onciiliigiinti yapmistir ve yapmaya da
devam etmektedir. Tiirkiye'deki Alevi kokenli Ca’feri vatandaslar her yil
Muharrem ayinda diizenlenen Corum’daki Asure torenleri i¢in buraya gelmekte

ve bu merkezde toplanmaktadir.

Kisa ad1 ASDA olan, Akdeniz Sosyal dayanisma Egitim ve Kiiltiir Vakfi
Adana Merkez'de faaliyet gosteren bir vakiftir. Vakfin baskanhigi Ali Topacik
tarafindan ytiriitiilmektedir. Akdeniz bolgesindeki Alevi ve Ca’ferilere yonelik
cesitli faaliyetler yapan vakfin faaliyetlerin basinda basili yaymn hizmetleri
gelmektedir. Ayrica bu vakif bolgedeki Alevi vatandaslar1 Ca‘ferilikle tanigtirma

ve bu mezhebi onlara benimsetme gorevini yapmaktadir.®

Bab-1 Ali, Ehl-i Beyt Ilim Vakfi ise Ankara’da yasayan Ca‘feriler icin
onemli bir merkezdir. Vakfin 6zelligi Stinni, Alevi ve Ca’feri vatandaslardan
herkesin girebildigi bir vakif olmasidir. Bu vakif Ankara/Kizilay Izmir 2. Cadde
36/14 numarada bulunmaktadir. Sadece cumartesi 6gleden sonralar1 agilan vakif
hem ilmi tartismalarin yapildig: bir egitim yeri hem de sosyo-kiiltiirel konularin

konusuldugu bir sivil toplum 6rgiitii islevi gormektedir.”

115 Vakfin vizyonu, misyonu ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz. http://www.turcav.org,
Erisim: 05.10.2015.

116 Bilgi icin bkz. http:// www. asdavakfi.org. Erisim Tarihi: 10.09.2015;
https://www.facebook.com/asdavakfi.

17 Albayrak, Ca’ferilerde Dini ve Sosyal Hayat, s. 84. Ayrica https://www.facebook.com/pages/Bab-
%C4%B1-Ali-Ehlibeyt-%C4%B0lim Vakf%C4%B1/199266596855666.
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3.3. Dernekleri

Tirkiye’de yasayan Ca’feriler'in niifus olarak belli bir sayiya
ulastiklarinda yaptiklari ilk is, sivil toplum kurulusu olarak bir dernek agmaktir.
Clinkii dernek kurma faaliyetleri hem Ca’feriler’in {ist diizey Onderleri
tarafindan tegvik edilmekte hem de diger sivil toplum kurulusu orgiitlerine
nazaran ekonomik ve birokratik islemler yoniinden daha kolay
gerceklestirilmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkiye’de 20 den fazla Ca’ferilere ait
dernek bulunmaktadir.”'8 Hepsinde ortak olarak “Ehl-I Beyt” kavramim
cagristiran ya da tasiyan isimler kullanilarak agilan bu derneklerden bazilari
sunlardir: Ankara Azerbaycan Kiiltiir Dernegi, Bursa Ehli Beyt Dernegi,
Kirikkale Bab-1 Ali Dernegi, Erzincan On ki Imam Dernegi, Adiyaman Imam
Hiiseyin Dernegi, Istanbul Ca‘feri ve Ehli Beyt Dernegi (Ca‘feri-Der), Istanbul
Ca'feri Alimler Birligi Dernegi (Cabir), Istanbul Imam Ca‘fer Sadik Dernegi,
Istanbul-Basaksehir Zehra Ana Dernegi, Istanbul-Bahcelievler Allime Tabatabai
Kur’an ve Nesli Dernegi, Istanbul Ehli Beyt Alimleri Dernegi (Ehla-Der), Kocaeli
Ehli Beyt Dernegi, Kars Ehlibeyt Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi, Igdir Bab-1 Ali
Dernegi, Igdir Ehlibeyt Alimleri Dernegi, Igdir Al-i Aba Dernegi, Denizli
Ehlibeyt Dernegi, Amasya Kur’an ve Ehli Beyt Dernegi, Kahramanmaras-Afsin
Sefkatli Eller Ehli Beyt Dernegi, Mersin Ehli Beyt Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi,
Glimiishane Ehli Beyt Dernegi, [zmir-Torbali Ehli Beyt Camii Dernegi, Urfa Ehli
Beyt Dernegi.?

4, FAALIYETLERI

Arkasinda Iran gibi bir devlet giicii bulunmasindan dolay1 diger Sii
ekollere (Ismailiye ve Zeydiye) nispetle kiyaslanamayacak derecede bir
ustlinltige sahip olan Ca’feriler, diinyanin bir¢ok yerinde, 6zellikle de Tiirkiye’de
Ca'feriligin tanitilmasi ve taraftar kazanma gibi faaliyetler yapmaktadir.
Ca’ferilik faaliyetlerinin yapildig1 bolgeler ve bu bolgedeki hedef kitleler ise
fran’da Ali Allahiler (Ehl-i Hakk’lar), Irak’ta Sarililar, Kakailer ve Sahbekler,
Tiirkiye’de Aleviler ve Nusayriler, Balkanlarda ise Alevi-Bektasi ve Bedreddini

gruplar olmaktadir. Uzun bir siiredir devam eden bu ¢alismalar sonucunda bu

118 Bkz. http://www.al-monitor.com/pulse/tr/originals/2014/03/erdogan-gulen-jaafaris.html Erisim:
02.01.2015.

119 Bu derneklerin hepsinin kendilerine ait internet ortaminda web sayfalar1 vardir. Ayrintili bilgi
i¢in derneklerin internet sayfalarina bakiniz.
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gruplardan pek c¢ok kimse yapilan faaliyetler neticesinde Ca‘ferl mezhebini

benimsemistir.!2

Tiirkiye’de dernek ve vakiflar eliyle yiiriitiilen bu faaliyetlerde Ca’feriler
oncelikle yasadiklar1 toplumda birbirleriyle olan birlik ve beraberliklerini
saglamay1, kendilerince “Ehl-i Beyt Mektebi” olarak isimlendirdikleri
mezheplerinin tanitilmasmi ve kendilerine yonelik yanlis anlama ve kasith

saldirilara kargi cevap vermeyi hedef edinmektedir. !

Tiirkiye’deki Ca’ferilerin yaptiklar1 faaliyetlere bakarak genel olarak
onlarin cami yaptirma, medya ¢alismalar, kiiltiirel faaliyetler, egitim calismalari,
teblig calismalari, arastirma ve yaymcilik faaliyetleri igerisinde olduklarimi

sOyleyebiliriz.!?2

Ca’ferilerin tizerinde ehemmiyetle durduklar faaliyetlerin basinda kendi
fikihlarina gore namaz kilabilecekleri camiler insa etmek gelmektedir. Ciinkii
Tiirkiye’deki Ca’ferilerin fikihlarina gore rahatga ibadet edebildikleri ve kiiltiirel
calismalarmnin merkezi kendilerine ait olan camileridir. Bu dogrultuda
Ca’ferilerin bu alandaki en onemli ¢alismalar1 arasinda camialarmin ihtiyag
duydugu yerlerde cami yaptirmak, var olan camilerin sorun ve sikintilarim
gidermek, yapilan bu camilerde diizenli olarak programlar, paneller ve cesitli

aktiviteler yapmak oldugu soylenilebilir.

Kiltiirel alanlarda Ca’ferilerin yaptiklar1 faaliyetler, halka yonelik ve
kendi alimlerine yonelik faaliyetler olarak iki kategoride gerceklestirilmektedir.
Genellikle halka yonelik olanlar konferanslar; alimlerine yonelik olanlar ise
bilimsel seminerler ve sempozyumlar seklinde icra edilmektedir. Bunlardan
bagka kiiltiirel faaliyetler kapsaminda Tiirkiye’deki Ca’feriler “Erbain ve Vahdet
Haftas1” programlari, Asura ve Muharrem Merasimleri, Kutlu Dogum, Hz.
Fatima, Imam Cafer SAdik, Kerbela, birlik, uzlast gibi konularda cesitli
konferanslar, sempozyumlar ve programlar ile Kizilay’a kan bagislar
diizenlemektedirler. Tiirkiye’de bu tiir faaliyetlerin lokomotif vazifesini ise daha

¢ok Zeynebiye Grubu Ca’ferileri yapmaktadir.'?

Ca'feriler camialarim1 daha iyi seviyelere ¢ikarmak, dini/mezhebi

anlayislarin1 muhafaza altina almak, genel kiiltiirlerini zenginlestirmek ve daha

120Bkz.http://www .habercem.com/alevilere-yonelik-sii-caferi-misyonerligi-ve-alevi-sii-
benzemezligi-uzerine/179174/ Erisim: 20.02.2016.

121 Bkz. http://www.ehlibeytalimleri.com/hakkimizda.php Erigim: 03.02.2015.

122 Bkz. http://www.ehlibeytalimleri.com/hakkimizda.php Erigim: 02.03.2016.

123 Bkz. http://zeynebiye.com/duyurular_k101.html Erisim: 15.03.2016.
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http://www.habercem.com/alevilere-yonelik-sii-caferi-misyonerligi-ve-alevi-sii-benzemezligi-uzerine/179174/
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da oOnemlisi miintesiplerinin sehirlesme ve sekiilerlesme ortaminda kendi
inanglarina yabanci kalmasini 6nlemek amaciyla egitim ve dgretim alaninda da
faaliyetler yapmaktadir. Tiirkiye’de Ca'ferilerin Istanbul’daki “el-Mustafa
Universitesi'nden'?* baska hicbir okul ve egitim kurumlar1 bulunmamaktadir.
Okul agma girisimlerinin ge¢mis yillarda devlet tarafindan engellenmesini biiyiik
bir problem olarak goren Tiirkiye Ca’ferileri,  giintimiizde “Ehl-i Beyt
Mektebi”’nden egitmen, alim ve Ogretmenlerle sik sik istisareler yaparak

ilkogretim ve lise diizeyinde 6zel kolej agma ¢alismalar1 yapmaktadir.'?

Ca’ferilerin Tiirkiye’deki faaliyetlerinden biri de teblig calismalaridir. Bu
calismalarin  yapildigi hedef kitle daha ¢ok Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi
vatandasglardir. Bu amaca yonelik yapilan faaliyetlere O6rnek olarak Alevi
cocuklarin kiigiik yasta Iran’a gotiiriilmesi ve orada egitim aldirilmasiny;
Alevilerin Cem erkanlarina katilip orada Ca’feriligin anlatilmasini ve Alevi
niifusun yogun oldugu bolgelere kendi mekteplerinden hocalar ve alimlerin

gonderilmesini gosterebiliriz.
Sonug¢

Tiirkiye’deki Ca’feriler genel olarak iki ana grupta Azeriler ve
miiteseyyilerden olusmakta; bu iki ana grup ise dort farkli yap: ile temsil
edilmektedir. Bunlar: Azeri Ca’feriler, Ca’ferilesen Aleviler, Safiilikten Ca’ferilige
gecenler ve Hanefilikten Ca’ferilige gegenlerdir. Tiim bu gruplarin Tiirkiye’deki
niifusu bir buguk veya iki milyon kadardir. Ca’ferilerin yogun olarak yasadiklar1
iller: Igdir, Kars, Istanbul, Izmir, Bursa, Manisa, Kocaeli, Ankara, Kirikkale ve
Corum’dur. Bunlardan baska Amasya, Mugla, Aydin, Yalova, Kayseri, Tokat,
Erzincan, Erzurum, Giimiishane, Adiyaman, Urfa, Diyarbakir, Gaziantep, Hatay,
Elazig, Malatya, Denizli, Antalya, Adana gibi sehirlerde sayilar1 ¢ok az da olsa

Ca’feriler bulunmaktadar.

Tiirkiye’deki Ca’feriler en tepe noktada Zeynebiye ve Kevser Grubu
tarafindan temsil edilmektedir. Kevser Grubu, Tiirkiye’de daha ¢ok Alevilerin
siilestirilmesi yoniindeki ¢alismalar: ile 6n plana ¢ikmakta, bu grubun hocalar:
fikihlari ile ilgili egitimleri genel olarak Iran’dan almakta ve ilim ve negriyat
alaninda Zeynebiye'ye gore daha aktif calismaktadir. Zeynebiye Grubu ise Iran

yerine Irak’1 taklit merkezi olarak kabul eden, egitim seviyesi Kevser Grubuna

12¢ Jstanbul’da bulunan el-Mustafa Universitesi Iran’m Kum sehrindeki iiniversitesinin Tiirkiye
temsilciligini yapmaktadir. Vakif {iniversitesi olarak hizmet veren, egitim dili olarak Farsca’y1
kullanan bu tiniversite, yiiksek lisans ve doktora seviyesinde egitim-ogretim vermektedir. Bilgi
i¢in bkz. http://tr.ou.miu.ac.ir/ Erisim: 15.03.2016.

125 Bkz. http://www.mihrap.tv/hakkimizda.php Erisim: 15.03.2016.
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gore biraz daha asagida olan daha c¢ok halk kitlelerinden olusan Azeri

Ca’ferilerden olugsmaktadir.

Ca’ferilerin gercek manada Tiirkiye’de yasayan herhangi bir dini liderleri
veya dnderleri bulunmamaktadir. Her ne kadar Selahattin Ozgiindiiz baz1 yaym
organlarinda dini/mezhebi bir 6nder gibi gosterilse de bu biitiin Ca‘ferilerin
ittifakla kabul ettigi bir durum degildir. Zira Ozgiindiiz sadece Zeynebiye Grubu
Caferilerinin  Onderidir. Tiirkiye’deki Ca’ferilerin tegkilatlanma bigimleri
asagidan yukariya dogru su sekildedir: ilk olarak bolgede bulunan caminin
Imami veya Ahondu, sonra caminin bagli bulundugu dernek veya vakif
baskanlari, daha sonra dernek veya vakiflarin bagh bulundugu Kevser ya da
Zeynebiye Grubu, en nihayetinde ise Tiirkiye'deki biitiin Ca’ferilere ait
olusumlarin kendilerinden bir temsilci bulundurduklar1 Tiirkiye Ehl-i Beyt
Alimleri Dernegi’dir. Ca‘ferilerin 6nderleri arasinda olmasa da Fermani Altun ve
Haydar Bas da Tiirkiye’deki Caferiler tarafindan Siilik ¢alismalarina onemli

katkilar yapan kisiler arasinda gosterilmektedir.

Tiirkiye’de Ca’feriligi tanitmak ve miintesiplerine hizmet etmek amaciyla
kurulmus 6nemli vakiflar: Tiirkiye Ca’ferileri Vakfi ( Tiircav), Corum Ehl-i Beyt
Vakfi, Akdeniz Sosyal Yardimlasma Egitim Saglik ve Kiiltiir Vakfi, Alulbeyt
Vakfi ve Bab-1 Ali Ehl-i Beyt Ilim Vakfrdir. Ca‘ferilere ait derneklerin saysi ise
Tiirkiye’de bir hayli fazladir. Bu derneklerin hepsinde ortak olarak Ehli Beyt

kavramini gagristiran isimler kullanilmaktadir.

Tiirkiye’deki Ca’ferilerin yaptiklar: faaliyetler genel olarak cami yaptirma,
medya calismalari, kiiltiirel faaliyetler, egitim calismalari, teblig calismalari,
aragtirma ve yayincilik faaliyetleridir. Bu faaliyetler icerisinde en 6nemlisi teblig
calismalaridir. Bu ¢alismalarin yapildig: hedef kitle daha ¢ok Tiirkiye’deki Alevi-
Bektasi vatandaglardir. Bu amaca yonelik yapilan faaliyetler ise daha ¢ok Alevi
cocuklarin kiigiik yasta Iran’a gotiiriilmesi ve orada egitim aldirilmasiyla,
Alevilerin Cem erkanlarina katilip orada Ca’feriligin onlara anlatilmasi ve Alevi
niifusun yogun oldugu bdlgelere kendi mekteplerinden hocalar ve alimlerin

gonderilmesiyle gergeklestirilmektedir.

Kaynaklar

Albayrak, Ali, Ca'ferilerde Dini ve Sosyal Hayat Ankara Keciéren Ornegi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Uni. Sos. Bil. Ens. Ankara, 2006.



Tiirkiye’de Ca’feriler | 59

----- “Dini Gruplar Baglaminda Ca’ferilik” Firat Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, Firat
2008, say1: 13/2.

Alu Kasitii'l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Ca’feri Mezhebi ve Esaslari, gev. Aldiilbaki
Golpmarly, Istanbul: Minnetoglu Yay., 1966.

Andrews, Peter Alford, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, ¢ev. Mustafa Koptisoglu,
Istanbul: Tiim Zamanlar Yay., 1992.

Atalan, Mehmet, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer es-Sddik’in Yeri, Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2005.

Bas, Haydar, “Birligin Yegane Adresi Ehl-i Beyt” Ca‘feri Yol Dergisi, Istanbul
2009, Yil: 3, Say1: 35.

Baylak, Aysen, Visibility Through: Ca’feri/Shiite Communiyt in Turkey, (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi) Bogazigi Universitesi Sosyal Bil. Ens., Istanbul, 2009.

Biiyiikkara, Mehmet Ali, Cagdas Islami Akimlar, istanbul: Klasik Yay., 2015.
Cakar, Rusen, Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis Yay., 2012.

Demirci, Filiz, Ca'ferilerin Dini Orf ve Adetleri 13dir Ornegi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Erciyes Uni. Sos. Bil. Ens., Kayseri 2006.

Dogan, Hiiseyin, “Kars Ca’‘ferilerinde Dini inang ve Pratikler”, e-makdildt Mezhep
Aragstirmalart Dergisi, 10, sy.1 (Bahar 2017).

el-Kummi, Ebu Ca’fer (Seyh Saduk), Risﬁletii’l—ftikddﬁti’l—fmﬁmiyye, cev. Ethem
Ruhi Figlali, Ankara: Ilahiyat Fakiiltesi Yayimlari, 1978.

Figlali, Ethem Ruhi, Imamiyye Sias, Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2008.

Golpmarli, Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Derin
Yayinlari, 2011.

----- Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul: Inkilap Yayinlari 1985.

Glingor, Ozcan, “Yolda Ca‘’feri Olmanin Sosyolojik Anlami: Alevilik Ca’ferilik
Iligkisi”, Turkish Studies, Ankara 2012, volume: 7/4.

Gorcin, Omer Faruk, 1979 [ran Islam Devrimi Sonrasi Tiirkiye—imn iligkileri,
Istanbul: Beta Yay., 2015.

Hamedani, Ahmed Sabri, Ca’feri Mezhebi ve Imam Ca’fer Sadik Buyruklari, Istanbul:
Kevser Yay., 2014.

Keskin, Mehmet, Ca’feri Ilmihali, Ankara: DIB. Yay., 2012.



60 | Saban BANAZ

Kog, Abdullah, Igdir’da Ca'ferilik, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Dokuz Eyliil
Uni. Sos. Bil. Ens., Izmir, 2010.

Kogoglu, Kiyaseddin, “Mezhepsel Cogulculugun Yasandigi Ortamlarda Dini
Hayatta Kargilagilan Problemler ve Vaizlik-Igdir Ornegi”, Vaaz ve Vaizlik
Sempozyumu, Ankara: DIB. Yay., 2011.

————— “Igdirda Yasayan Asura”, Milel ve Nihal Dergisi, Ankara 2011, c. 8, say1 3.
Mutlu, Ismail, Tarihte ve Giiniimiizde Ca'ferilik, Istanbul: Mutlu Yayinlari, 1995.

Oz, Mustafa, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari Istanbul: Ensar Nesriyat,
2011.

----- Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar Nesriyat 2012.

Oztiirk, Emine, Dini ve Kiiltiirel Ritiielleriyle Ca'ferilik, Istanbul: Ragbey Yayinlari,
2014.

Parlatir, Ismail, vd., Tiirkce Sozliik, Ankara: TDK. Yay., 1998.

Saray, Mehmet, Tiirk Iran fligkileri, Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi Yay.,
2006.

Sener, Cemal, Tiirkiye'de Yasayan Etnik ve Dinsel Gruplar, Istanbul: Etik Yay., 2004.
Seriati, Ali, Ali Siast Safevi Siasi, Ankara: Fecr Yay., 2011.

Tabatabai, Allame M. Hiiseyin, Tiim Boyutlariyla Islamda Sia, cev. Kadir Aras-
Abbas Akytiz, Istanbul: Kevser Yayinlari, 2009.

Tiirkdogan, Orhan, Alevi-Bektdsi Kimligi, Istanbul: Timas Yay., 1995.

Uziim, flyas, Inanc Esaslari Acisindan Tiirkiye’de Ca'ferilik, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi) Marmara Uni. Sos. Bil. Ens. Istanbul, 1993.

————— Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul: Isam Yay., 1997.

————— “Alevilik-Ca'ferdlik Iliskisi veya Iliskisizligi”, Isldmiyat Dergisi, Ankara 2003,
cilt: 6, sayz: 3.

----- “Geleneksel Inanglar1 Baglaminda Tiirkiye’de Gayr-i Siinni Kesimlerin Inang

Problemleri”, [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, 7-9
Eyliil Erzurum 2001.

----- “Alevilerin Ca’feri Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani, Alevilik-Ca’ferilik

v gy

Miskisi veya Iliskisizligi” Isldmiyat Dergisi, Ankara 2003, cilt: 6, say1: 3.



Tiirkiye’de Ca'feriler | 61

Yeler, Abdulkadir, Tiirk Toplumunda Ca’feriler (Istanbul Halkal: Ornegi),
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Uni. Sos. Bil. Ens., Istanbul,
2006.

Yildiz, Yavuz, Gebze Ca’feri Toplumunun Sosyo-Kiiltiirel Yapisi, (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Uni. Sos. Bil. Ens. Istanbul, 2009.

Internet Siteleri:
http://www.caferilik.com/caferilik/1-caferilik-nedir, Erisim Tarihi: 29.11.2016.

http://www .21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin =~ konumu-ve-
iliskileri Erigsim Tarihi: 25.10.2015.

http://www.aksiyon.com.tr/dosyalar/caferi-imamlar_515048 Erisim: 14.04.2016.
http://uludivan.de.tl/22-Temmuz-ve-Alevilik-_7.htm. Erisim: 02.09.2015.

https://www.facebook.com/notes/mersiyesinezennohesohbetkuranilahiezandini-
film/ehl-i-beyt-cami-mescid-dernek-adresleri/10150494944551239/. Erisim:
24.08.2017.

http://www .piryolu.com/forum/alevi-kulturu/67-turkiyedeki-caferiler.html
Erisim: 18.03.2015.

http://www.zeynebiye.com/zeynebiye_k83.html Erisim: 10.03.2016.
https://www.youtube.com/watch?v=7hVu-i-RTdg Erisim: 02.03.2016.
http://www.turcav.org, Erisim: 05.10.2015.

http://www .ehlibeytalimleri.com/ozgur-arapoglu-ile-roportaj_d477.html, Erisim:
04.06.2015.

https://www.facebook.com/profile.php?id=100008307680453&fref=ts Erisim: 17.
10. 2016.

http://www haksozhaber.net/haydar-bas-cemaati-kurtulus-yolunu-buldu-
29653h.htm Erisim: 15.03.2016.

http://www.corumehlibeytvakfi.com/Anasayfa Erisim: 05.10.2015.
http://www. asdavakfi.org Erisim: 05.10.2015.
http://www.alulbeytvakfi.org/ Erisim: 05.10.2015.

http://www .ehlibeytder.com/caferilik/turkiyede-caferilerin-ilk-ve-tek-resmi-
vakfi-h713.html Erisim: 03.06.2015.


http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin%20konumu-ve-iliskileri
http://www.21yyte.org/tr/fikir-tanki/1953/turkiyede-caferi-siilerin%20konumu-ve-iliskileri

62 | Saban BANAZ

http://www.habercem.com/alevilere-yonelik-sii-caferi-misyonerligi-ve-alevi-sii-
benzemezligi-uzerine/179174/ Erisim: 20.02.2016.

http://tr.ou.miu.ac.ir/ Erisim: 15.03.2016.

http://www.mihrap.tv/hakkimizda.php Erisim: 15.03.2016.



Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi
Tokat Gaziosmanpasa University Journal of Faculty of Theology

Yil/Year: 2018, Cilt/Volume: VI, Sayi/Issue: 1, Sayfa/Page: 63-92

SAFEVI ETKiSI ONCESINDE ANADOLU’DA CA‘FERILIK*

Saban BANAZ™

Oz

Ca'ferilerin ve Ca‘feriligin Anadolu’ya ne zaman, nereden ve hangi

yollarla girdiginin tespit edilebilmesi i¢in Anadolu Tiirk tarihinde

yasanan dini/mezhebi hayat seriiveninin bilinmesi gerekmektedir. Bu da

Tiirklerin Anadolu’ya gelmezden once hangi mezheplerin etkisinde

kaldiklarmin, yerlestiklerinde hangi inanclarla karsilastiklarinin ve yakin

temas icerisinde bulunduklari devletlerden inan¢ noktasinda ne denli

etkilenip etkilenmediklerinin bilinmesine baghdair.

Konu hakkinda yapilan calismalarda Ca‘feriligin ya da itikadi alandaki ismiyle
Imamiye'nin Anadolu’ya girisi hakkinda tarihi kdken irdelenirken birbirinden
oldukga farkli, zit fikirler ve tarihi temellendirmeler yapilmakta; bu fikirler
icinde Caferiligin yeri hakkinda ise degisik goriigler ortaya atilmaktadir. Bu
makalede Ca’feriligin Anadolu’ya girisi ele alinacak ve Anadolu'nun Erdebil
Tekkesi etkisine girmeden onceki XI. ve XIV. yiizyillar arasindaki
dini/mezhebi ve sosyal hayati hakkinda bilgiler verilmeye calhisilacaktr.
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In order to determine when, in which way the Ja'fari and Ja'farism
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Turkish history should be known. This is due to the fact that to what
extent the Turks are influenced by Anatolian influences before they come
to Anatolia, what beliefs they encounter with their beliefs, how they are
closely related to the faith of the states they are in close contact with, and
finally whether they are Ja'faris who come to Anatolia from outside for

any reason.

In the studies on the subject, while examining the historical origin of
Ja'farism entry into Anatolia, they are based on quite different, opposite
ideas and historical bases; there are different opinions about the place of
Ja'fari in these ideas. Therefore, the entry of Jafarism into Anatolia will be
discussed in this article, and at the same time, a brief information about
Ja’farism will be given first and then it will be given information about
the religious / sectarian and social life of Anatolia in the XI and XIV

centuries before the influence of Safavi of Anatolia.

Keywords: Shiite, Ja’feri, Ja’ferism, Imamiye, Safavids, Anatolia.

Giris

Ca’ferilik, imametin nass ve tayin ile Hz. Ali ve onun ogullarinin hakki
oldugunu savunan, $ia'nin giintimiizdeki en biiylik kollarindan biri olan
imémiye’nin daha c¢ok fikih okulunu, (ameli mezhebini) ifade etmek igin
kullamilan bir mezhepler tarihi terimidir.! Giintimiizde Iran’m resmi mezhebi
olan Isnaaseriye, tarihi ve siyasi yonii bakimindan genel bir ifade ile “Sia”,
kelami yonii bakimmndan “Imamiye”, fikhi yonii bakimindan ise “Ca‘feriyye”
olarak anilmaktadir.? Bu mezhep imamet anlayisinda Zeydiye’den baska hemen
hemen biitiin Sii kollarin imametinde birlestigi takva ve ilimde dstiinliigi
herkesge kabul edilen Ca’fer Sadik’'in (6.148/765) vefatindan sonra dgrencileri ve
sevenleri tarafindan Sia ile eg anlamli olarak altinci imam Ca‘fer Sadik’in ismine
nisbetle “Ca‘ferilik” seklinde kullanilir olmustur.® Ancak burada sunu hemen
ifade etmemiz gerekir ki Ca’fer Sadik, Sia tarafindan dini bir lider olarak

goriilmesine ragmen o, hayati boyunca 0grencilerinin yaninda dini liderligini

! Ebu Ca‘fer el-Kummi (Seyh Saduk), Risdletii’l-Itikidati'l-imimiyye, cev. Ethem Ruhi Figlals,
Ankara: ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978, s. 3-5.

2 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar Nesr., 2012, s. 92; {lyas Uziim,
“ Alevilik-Ca’ferilik Hi§kisi veya Hi§kisizligi”, isldmiytit Dergisi, Ankara 2003, cilt: 6, say1: 3, s. 63.

8 Abdiilbaki Golpinarli, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul: inkllap Kitabevi, 1985, s. 49;
Emine Oztiirk, Dini ve Kiiltiirel Ritiielleriyle Ca'ferilik, Istanbul: Ragbet Yay., 2014, s. 13; Ismail Mutluy,
Tarihte ve Giiniimiizde Ca'ferilik, Istanbul: Mutlu Yay., 1995, s. 28.
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one c¢ikaran hicbir agiklama yapmamistir.* Ayni sekilde tarihsel siiregte veya
giiniimiizde genelde Sia'nin 6zelde ise Imamiye’nin Ca’fer Sadik’a nispet ederek
verdigi birgok fikir veya diisiince de ona ait degildir. Nitekim o, ilminin ilham
olmadigini, kendisinin her seyi bilemeyecegini ve baskalarinin kendisinden daha
alim olabilecegini belirtmis; yasadigi dénemdeki Islam’in temel prensiplerine
aykir1 olan gulat ve batinilige ait fikirlere siddetle kars1 gikmustir.>

Bu mezhebe On iki Imam icerisinde altinct imam Ca‘fer Sadik’in isminin
verilmesi, Ca‘ferilerin sadece Imam Ca’fer-i Sadik’a inandiklar1 ve onu bu
mezhebin kurucusu olarak kabul ettikleri anlamina gelmemektedir. Ciinkii
Ca’feriler, On iki Imam igerisinde higbirisine 6zel bir ayrim yapmadan hepsine
bir ve esit olarak inanmaktadir. Ca’feriler Hz. Ali ile Ca’fer Sadik arasinda, Hz.
Hiiseyin ile Hz. Hasan arasinda, Zeynel Abidin ile digerleri arasinda hicbir fark
gormemektedir. Onlara gore Imam Ca‘fer Sadik sadece onceki imamlarin

sakladiklar: tiim birikimleri ortaya ¢ikaran kisidir.°

Ca’ferilik hakkinda birtakim Ozet bilgiler vermeye calisirken burada,
Islam Mezhepleri Tarihi agisindan su Onemli agiklamayr yapmamiz
gerekmektedir: Ca‘feriligin Islam diinyasi igerisinde ortaya c¢ikan Hanefilik,
Safiilik, Malikilik, Zahirilik gibi diger Islam mezheplerinden farkli olan 6nemli
bir tarafi vardir. Yukarida isimlerini saydigimiz mezhepler belli bir ilm1 kariyeri
haiz, ictihat derecesine ulasan alimlerin, dinden, yani Kur'an ve Siinnet'ten
anladig1 ve ortaya koydugu yorumlar sonucu ortaya ¢ikmistir.” Ca’feriler ise
mezheplerini {izerine dayandirdiklar1 Ca’fer Sadik ve diger imamlar1 aslinda
miictehitlikten daha ileri bir konumda gormektedir. Onlar imamlarin Allah
Teadla'nin emri ve Hz. Peygamber’in aciklamasi ile tayin edildigine ve onlarmn
birer ilahi hiiccet olduklarmni iddia ederler. Bundan dolay1 da onlar Ca’fer Sadik

basta olmak iizere, On iki Imamin din konusunda yaptiklar1 agiklamalara onlarin

* Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca ‘fer es-Sddik’in Yeri, Ankara: Arastirma Yaynlari,
2005, s. 87.

5 Ca‘fer Sadikin hayati, fikirleri ve ilmi yonii hakkinda bkz., Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde
Ca'fer es-Sadik’in Yeri, s. 86-200.

¢ Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz., http://www.caferilik.com/caferilik/1-caferilik-nedir, Erisim:
29.11.2016.

7 Islam Mezhepleri Tarihi bilimine gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢ikan ister siyasi-
itikadi olsun, ister fikhi-ameli olsun biitiin mezhepler insan iiriiniidiir ve insanlarin Kuran ve
Siinnetten anladigi yorumlardir. Insanlarin ortaya koydugu higbir sey de mutlak dogru
olamayacagina gore hicbir mezhep dinle 6zdeglestirilemez. Bkz. Sézmez Kutlu, Mezhepler Tarihine
Giris, Istanbul: Dem Yay., 2010, s. 10.
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kendi ictihatlar1 sonucu vardiklar: sahsi fetva ve yorumlar: olarak degil, bizzat

Allah’in peygambere indirdigi dini 6gretinin 6zii olarak bakarlar.®

Iste diger mezheplerle arasinda bdyle onemli bir farkin bulundugu
Ca'ferilige itikadi agidan, On iki Imam kabul ettiklerinden dolay1 isnéa§eriye (on
ikiciler); imama inanmay1 imanin sartlarindan biri olarak gordiiklerinden dolay1
da Imamiye denilmektedir.® Giiniimiizde Siilik denilince, farkli tonlar1 olmasina
ragmen, akla Iran anayasasmin resmi mezhep olarak kabul ettigi ve tarihte de
Imamiye ya da Isnaageriyye Siiligi olarak bilinen yapi gelmektedir. Bu
kavramlarin Tiirk toplumuna yansimis hali On iki Imam Siiliginden ziyade
Ca’ferilik’tir. Nitekim Tiirkiye’de yasayan Ca‘feriler kendilerini ifade ederken
genellikle bu kavrami kullanmaktadir. Bu metinde Ca’ferilik seklinde gegen

kavram ile kast edilen imamiye Siiligidir.
1. XI-XIIL YUZYILLARDA ANADOLU’DA CA‘FERILIK

Kiiciik Asya veya daha ¢ok Anadolu diye ifade edilen topraklar ile
guntimiizdeki Iran Devleti'nin smurlar icerinde kalan bolgeler, stratejik agidan
onemli ozelliklere sahip oldugu icin ilkcaglardan beri siyasi ve sosyal agidan
birgok istildlara ve goglere maruz kalmis; sonucunda ise bu topraklar {izerinde
bir¢ok millet yasam stirmiistiir. Bu milletler buralarda gesitli imparatorluklar ve
devletler kurmustur. Pers Imparatorlugu, Biiyiikk Selcuklular, Anadolu
Selguklular1 ve Osmanli Imparatorlugu burada kurulan devletler igerisinde en

onemli olanlarini tegkil etmistir.1

X. yiizyildan itibaren Miisliiman olmaya baslayan Tiirkler!! bu yiizyildan
itibaren Anadolu topraklarinda goriilmiiglerdir.!? Ilk olarak Maveraiinnehir
civarinda yasayan Tiirkler Miisliiman olduktan sonra Iran bélgesine dogru goc

etmis ve burada Gaznelilerden sonra Biiyiik Selguklu Devleti'ni kurmuslardir.'?

8 Allame M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, cev. Kadir Aras-Abbas Akyiiz,
Istanbul: Kevser Yay., 2009, s. 171-178. Genis bilgi icin ayrica bkz. Metin Bozan, Imdmiyyenin Imamet
Nazariyesinin Tegekkiil Siireci, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Uni. Sos. Bil. Ens., Ankara 2004.

9 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, thk. Ahmet Fevzi Muhammed, Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1992, 1, 189.
10 Ahmet Yagar Ocak, “Anadolu”, DIA, Istanbul: 1991, 111, s. 111-113.

11 Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed ibn Cerir, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, Beyrut: 1987, 1V, 200-202;
Seyfullah Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, Istanbul: Sema Yay., 2006, s. 25.

12 Claude Cahen, Tiirkler Nasil Miisliiman Oldular, istanbul: Orgfm Yay., 2011, s. 51; Hakki Dursun
Yildiz, isltimiyet ve Tiirkler, Istanbul: 1980, s. 76-79; Fatih Mehmet Seker, Islamlasma Siirecinde
Tiirklerin Islam Tasavouru, Ankara: TDV. Yay., 2012, s. 169; Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, s. 15;
Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Istanbul: ileti§im Yay., 2009, s. 20; Mehmet Saray, Tiirk
Iran Miindsebetleri, Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi Yay., 2006, s. 6.

13 Mes"ad1, Muriicii’z-Zeheb ve Meidinu’l-Cevher, tahk., M. Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire: 1964,
1V, 153, 266-267; Chane, Osmanlilardan énce Anadolu, ¢ev. Erol Uye Pazara, Istanbul: Tarih Vakfi



Safevi Etkisi Oncesinde Anadolu’da Ca‘ferilik | 67

Biiyiik Selguklularin Maveraiinnehir bolgesinde Islami kabul etmeleri ve oradan
Horasan’a gecmeleri hem Islam diinyast hem de Tiirkler agisindan 6nemli
gelismelere sebep olmustur. Bu donemlerde Maveratinnehir bolgesinin hakim
mezhebi Siinni Islam anlayislarindan biri olan Hanefilik idi. Nitekim bu bdlgeye
daha onceden Hanefilik giiglii bir sekilde yerlesmisti. Selguklular ve diger ilk
Miisliiman Tiirk devletlerinin Maveratinnehir bolgesinde kurulmus olmalari, bu
devletlerin Siinniligi desteklemelerine sebebiyet vermistir.’* Stinnilige ait fikirler
bolgeye Haricilerin hemen ardindan II/VIIL. asrin baslarindan itibaren Miircie
mezhebi kanaliyla aktarilmistir.’>s Maveraiinnehir bolgesindeki Islam anlayisini
Anadolu topraklarina tastyan Selguklular ise Siinni mezheplere aykir: diisen fikir
sahiplerine, ozellikle de Gulat Siilere ve Ismaililere karsi aktif bir sekilde
miicadele etmis ve bunlarla miicadele eden kimler varsa onlar1 desteklemistir.'®
Maveraiinnehir bolgesinin mezhebi yapist Tiirklerin Siinni Islam anlayigini
benimsemesinde ve bu anlayis1 savunmalarinda 6énemli bir sosyolojik sebeptir.
Nitekim A. Yasar Ocak, bu durumu “Eger Siilik Maverdiinnehir bolgesine giiclii bir
sekilde yerlesmis olsaydi, Tiirklerin Islamlasma siireci Siilik istikimetinde gelisirdi.”

diyerek ifade etmistir."”

XI. ytizyildan itibaren Horasan ve Orta Asya’dan bir biri ardina gelen
goclerle Anadolu’ya gelen Tiirkler buralarda siyasi agidan biiyiik degisikliklere
sebebiyet vermis ve bu tarihten sonra bu bodlgede azinlik durumundan ¢ikip
cogunlugu teskil eder duruma gelmistir.’”® Bunun dogal bir sonucu olarak da bu
topraklarda siyasi giic Tiirklerin eline gecmis, 431/1040 yilinda yapilan
Dandanakan Savagi ve 463/1071'deki Malazgirt Savasi ile Anadolu ve Iran

Yurt Yay., 2002, s. 202; Osman Turan, Selcuklular ve isldmiyet, Istanbul: Otiiken Yay., 2010, s. 50;
Oguz Unal, Tiirkiye Tarihine Giris Horasan'dan Anadolu’ya, Ankara: Tére Devlet Yay., 1980, s. 105;
Unver Giinay-Harun Giingdr, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Istanbul: Ragbet Yay.,
2009, s. 337; Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, istanbul: Frida Yay., 2011, s. 100.
Ayrica bkz. Cenksu Uger, “Tark Boylarmin Aleviligi ve Siinniligi Uzerine Bazi Diistinceler”,
Ondokuz Mayus Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, Samsun 2005, say1: 20-21, s. 257-258.

4 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Tarih-i Dinisi, haz. Metin Argun, Ankara: Akcag Yay., 2005, s. 141;
Kopriilii, Anadolu’da fslﬁmiyet, haz. Metin Argun, Ankara: Ak¢ag Yay., 2005, s. 30; Tahir Harimi
Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlari, haz. Ali Birbiger, Istanbul: Bilge Sanat Yay., 2007, s. 46,
51; Turan, Selcuklular ve Islﬁmiyet, s. 31; Giinay-Glingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 387. Ayrica bkz.
Cemil Hakyemez, Osmanli Tran ili§kileri ve Siinni-Sii i ttifaki, Istanbul: Kitap Yaymevi, 20016, s. 17.

15 Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, Ankara: Otto Yay., 2011, s. 87; Seker, fslamlagma Siirecinde
Tiirklerin Islam Tasavouru, Ankara: TDV. Yay., 2012, s. 150.

16 Sadreddin Ebu’l-Hasan Ali el- Hiiseyni, Ahbidru’d-Devleti’s-Sel¢iikiyye, ¢ev. Necati Niigal, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 1943, s. 3; Ali Avecu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismiililik, Ankara: Asitan
Yay.,2014, s. 78.

17 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler Tiirkiye ve Islam, Istanbul: Heti@im Yay., 2009, s. 42.

18 Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1988, s. 108; Unal, Tiirkiye Tarihine
Giris, s. 53.
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topraklarinda Selcuklular rakipsiz bir devlet haline gelmistir. Malazgirt
Zaferi'nden sonra Erzurum Saltuk Gaziye, Mardin ve Harput Artuk Gazi'ye,

Sivas, Tokat, Amasya ve Kayseri bolgeleri ise Danismend Gazi'ye verilmistir."

XI-XIV. ytizyillar arasinda Anadolu topraklarinda hakimiyet siiren devlet
Anadolu Selguklulari’dir. Anadolu Selguklular1 en parlak doénemlerini XIIL
yilizyillda yasamistir. Ozellikle 1. Alaeddin Keykubad'in (6.635/1237) dénemi,
Anadolu’da i‘mar ve iskan faaliyetlerinin yaninda egitim ve ogretimin zirve
yaptig1 kayda deger bir donem olmustur.?? Ancak igerideki siyasi karisikliklar
yluziinden Anadolu Selcuklular1 Bizans'la ugrasmaktan ziyade daha c¢ok

Anadolu'nun birligini temin etme yoniinde ¢aba sarf etmislerdir.”

Anadolu Selcuklularinin zayiflamasindan sonra Anadolu topraklar:
tizerinde diizen ve istikrar bozulmaya baslamistir. 637/1240 yilinda bas gdsteren
ve Anadolu Selguklu Devleti'ni agir bir sekilde yipratan “Baba Ishak Isyan1” bu
donemin Tiirkmen agiretlerinin din anlayislarini gostermesi agisindan énemli bir
olaydir. Bu ve benzeri isyanlar ve i¢ karigikliklar neticesinde gii¢ kaybeden
Selguklular, Anadolu topraklarina saldiran Mogollar'in tahakkiimii altmna girmek
zorunda kalmistir. Anadolu’da Mogol hakimiyeti Ozellikle Orta ve Dogu
Anadolu bolgelerinde kendisini hissettirmistir. Bati ve Gliney bolgeleri ise

Tiirkmen Beylerinin denetimi altinda kalmistir.?

Anadolu Selcuklularinin yikilmasindan sonra Anadolu’da beylikler
donemi baslamistir. Bu beylikler ilk zamanlarda Mogollara baghydilar. Mogol
yonetimi 735/1335’te Ebu Said’in oliimiine kadar Anadolunun orta, kuzey ve
dogusunda etkili olmustur. Bir Uygur Tiirkii olan Alaeddin Bey’in 743/1343
yilinda yaptigi Karanbiik Savasi’'ndaki kesin zaferiyle Anadolu’daki Mogol
hakimiyeti sona ermistir.?? Anadolu’da kurulan on bir beylikten biri olan
Osmanogullar1 ise bu tarihlerden sonra iyice gelismis, yayilmis ve biitiin

beylikleri ortadan kaldirarak Anadolu’nun birligini yeniden tesis etmistir.?*

1 Turan, Selcuklular ve Isldmiyet, s. 112; Kopriilli, Anadolu’da Isldmiyet, s. 66; Osman G. Ozgiidenli,
Ortagag Tiirk-Iran Tarihi Arastirmalari, Istanbul: Kakniis Yay., 2006, s. 20-22. Ayrica genis bilgi icin
bkz. Hakyemez, Osmanli Iran Iliskileri, s. 11.

20 Frederick William Hasluck, Sultanlar Zamaninda Hristiyanlik ve Islam, ¢ev. Timugin Binder,
Istanbul: Ayrint1 Yay., 2013, 1, 167; Giinay-Glingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 387.

21 Turan, Selcuklular ve Islﬁmiyet, s. 324.

2 Kopriilli, Osmanlt Devleti’nin Kurulusu, Ankara: Otiiken Yay., 1988, s. 82.

% Abdiilkadir Yuvali, “Ilhanlilar”, DIA, XXII, istanbul 2000, s. 103-104; ismail Hakki Uzuncarsils,
Osmanli Tarihi, Ankara: TTK. Yay., 1988, I, 10.

2 Kopriiliy, Osmanlt Devleti’nin Kurulusu, s. 25.
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fran topraklarinda ise 628/1231 yilinda Harzemsah Devleti'nin
yikilmasindan sonra bolgeye bir Mogol Devleti olan Ilhanlilar hakim olmustur.
Onceleri putperest olmalarina ragmen ilhanlilar daha sonra Islam dinine
girmistir. Ancak onlar Miisliiman olmadan &nce Iran’da ¢ok biiyiik tahribatlar
yapmistir. Argun Han ile Yahfidi olan veziri Sa’”duddevle'nin Islam dini ile
Miisliimanlara kars1 baslattiklar1 sindirme hareketi Miisliimanlara ciddi zararlar

vermis ve Miisliimanlarin her bakimdan zayiflamalarina sebep olmustur.?

Mogollarin Islam’1 kabul etmelerinden sonra basa gecen hiikiimdarlar ise
daha onceleri yapilan tahribatlar1 tamir etmeye calismiglardir. Ozellikle Olcaytu,
Imamiye mezhebini kabul ettikten sonra bu mezhebin yayilmasi icin biiyiik
gayretler sarfetmistir.? Hiilagu'nun veziri Nasiriiddin et-Ttsi ile IThanh
hiikiimdarlarindan Olcaytu'nun Imamiye mezhebinden olmasi ve bu mezhebi
yaymaya caligmalar1 Imamiye'nin Iran’da giiniimiize kadar canli bir sekilde
yasamasina sebep olmustur. {lhanlilarin yikilmasindan sonra ise bir ara Timur
Han Iran’a hakim olmus, ancak onun [ran hakimiyeti fazla uzun stirmemis, daha
sonra Karakoyunlular en sonunda da Akkoyunlular iran ve Azerbaycan
topraklarinin tamamina hakim olmuslardir.? Uzun Hasan'in (6.882/1478)
oliimiinden sonra Akkoyunlu Devleti de i¢ karisikliklardan dolay1 zayiflamais,
prensler arasinda taht mdiicadelesi baslamis ve nihayet 906/1501'de tarih
sahnesinden silinerek yerini Safevilere birakmistir. Bu tarihlerden sonra da fran

ve Azerbaycan topraklarinin hakimiyeti Safevilerin eline ge¢mistir.?

XIL. ve XIII. yiizyillarda yasanan siyasi olaylardan anlasilacag: iizere
Anadolu topraklar1 bu asirlarda bircok goclere ve siyasi yonden birtakim
degisikliklere maruz kalmistir. Biitiin bunlara Osmanli'nin Balkanlar’da fethettigi
yerlere Anadolu halkindan bir kismin yerlestirmesini, Tiirk-Bizans miicadelesi
sonucunda Bizanshilarin Anadolu’daki Hristiyan niifusunun bir kismimi Bati
taraflaria dogru gog ettirmesini ve konar-goger Tiirkmenlerin ve buna benzer
diger gruplarin tam bir yerlesik hayat yasamadiklarini1 da eklersek Anadolu’daki

siyasal ve sosyal hayatin ne denli hareketli oldugu daha da iyi anlasilmis

% {smail Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu-Karakoyunlu Devletleri, Ankara: TTK.
Yay., 1988, s. 180-197. flhanhlar’in Miisliiman olduktan sonraki toplumsal durumlar1 hakkinda bkz.
Hanifi Sahin, “Camiu’t-Tevarih’e Gore Gazan Han'in Miisliimanlig1 ve Bunun Thanli Toplumuna
Yansimalar1”, Bilig: Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi, 2015, say1: 73, s. 207-230

2% Dervis Dede Ahmed Efendi Miineccimbasi, Sahdifii’l-Ahbdr, Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1868, 1001, 2
27 {smail Aka, Timur ve Devleti, Ankara: TTK. Yay., 1991, s. 25-33;; Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh
Ciineyd, cev. Tevfik Bryikoglu, Ankara: TTK. Yay., 1992, s. 45-48.

28 Miineccimbasi, Sahdyifii’l Ahbdr, 111, 182; Resat C)ngéren, “Safeviyye”, DIA, XXXV, Istanbul 2008,
s. 460.
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olacaktir. Bu donemde go¢ etmeyen Anadolu’daki Hristiyan niifusun bir kismu
yerlerinde kalmis, diger bir kismi da ihtida edip Miisliiman olmuslardir. Gog
eden Hristiyanlarin bogalttiklar1 yerleri Miisliiman Tiirk ziimreleri doldurmus,
bu arada Tiirkler birtakim yeni yerlesim merkezlerini de iskana agmuiglardir.
Tiirk-Bizans miicadelesinin bir sonucu olarak Anadolu’da bircok yer yikilmis ve
harap olmustur. Iste bu sebeplerden XII. ve XIII. yiizyilin ilk yarisinda Anadolu
halkinin ekonomik durumu pekiyi olmamustir. Ilerleyen yillarda XIV. ve XV.
ylizyillarda ise durum degismis ve Anadolu’da yasayan halk miireffeh bir hayata

kavusmustur.?

XII-XIII. yiizyillarda Horasan ve daha degisik yerlerden gelip Anadolu’ya
yerlesen Tiirklerin bir kism1 devletin o giinkii iskan politikasindan dolay1 sehir
merkezlerine, bir kism1 da koylere yerlesmistir. Bunlarin disinda kalan diger bir
kisim ise konar-goger bir sekilde yaylaklar ve kiglaklar tutarak hayatlarmi devam
ettirmiglerdir.*® Boyle bir yasam seklinden dolay1 sehir merkezlerine yerlesen
Tiirklerle, sehirlerden uzak kdy hayat1 yasayan veya konar-gocer bir yasam tarzi
sirdiiren Tirkler arasinda bir kiiltiir farkliligi olusmustur. Bu farklilik kisa
siirede kendisini hissettirmis ve iki farkli hayat tarzi yasayan kesimin zamanla
birbirini begenmemesine, sosyal ve kiiltiirel yonden birlik ve kaynasmanin
saglanamamasina sebep olmustur. Yine bu farkliligin bir sonucu olarak, sehir
hayatin1 benimsemis olan Tiirkler, Orta Asya’nin konar-gocer hayat tarzi olan
yaylak ve kislak tutma gelenegini siirdiiren Tiirklere “Y{iriiyen Tiirk” anlaminda
“Yoriik”3" demisler; onlar da sehirlerde yasayan Tiirkler i¢in tembel manasma

gelen “Yatak” tabirini kullanmiglardir.*

XVL. yiizyihn baglarinda Osmanli Devleti ile Iran arasindaki ticaret hacmi
oldukga yiiksek bir seviyedeydi. II. Bayezid (6.917/1512) doneminin ortalarinda,
Tiirkmenlerin Sah Ismail tarafindan Erdebil Tekkesime ziyaret igin tesvik
edilmeleri sebebiyle Anadolu’dan Iran’a asir1 derecede goc edilmis; Osmanh
yonetimi, bu gidisleri asgariye indirmek igin buraya yapilan gogleri engelleme

yoluna gitmistir. Ciinkii go¢ edenler beraberlerinde biitiin mal varliklarini da

2 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu-Karakoyunlu Devletleri, s. 246-258.

3 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Istanbul: Otiiken Yay., 2011, s. 277; Ocak, Orta
Caglar Anadolu’sunda Islam’'n Ayak [zleri (Selcuklu Donemi) Istanbul: Kitap Yay., 2011, s. 144; Kara,
Sel¢uklularin Dint Seriiveni, s. 96.

31 Yoriik denilen gogebe Tiirkmenlerin yasam tarzi ve kiiltiirel yapilari ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Mehmet Erdz, Yoriikler, istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirma Vakfi Yay., 1991.

%2 Anadolunun Selguklular zamanindaki sosyal hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Tuncer
Baykara, Tiirkiye'nin Sosyal ve Iktisddi Tarihi (XI-XIV. Yiizyillar), Ankara: TDV. Yay., 2000, s. 62-70;
Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye'de ik Tarikat Ziimrelesmeleri, Istanbul: iz Yay., 2012, s. 71.
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gotiirdiiklerinden I¢ Anadolu ve Dogu Anadolu bolgelerinde hem insan sayisi
azaliyor, hem de ekonomik durum bozuluyordu. Erdebil Tekkesi'ne ziyaret igin
gidip gelenler de Iran’a 6nemli 6lgiide para, esya ve mal birakiyorlardi.® Nitekim
o yillarda Osmanli’'nin iinlii devlet adamlarindan Ibn-i Kemal Pasazade “Tiirkler
terk edip diyarlarin, sattilar yok bahaya davarlarin” diyerek bu durumu veciz bir
sekilde ifade etmistir.>*

Anadolu’dan  fran’a yapilan gogler Safevilerin  giiglenmesine,
Osmanlilarin ise Dogu bolgelerinin zayiflamasina yol a¢gmistir. Yavuz Sultan
Selim (6.926/1520) padisah olur olmaz bu gocleri ve Iran’a yapilan ihracati
Ozellikle de savaslarda kullanilabilecek malzemelerin satisim1 yasaklamustir.
Ancak bu dénemde Iran’a yapilan gocler zamanla meyvesini vermis, Sah Ismail
Anadolu’dan kendisine katilan miiritleriyle beraber Akkoyunlu Devleti'ni

yikmus; yerine kendi devletini kurmus ve sahligini ilan etmistir.3

XIII. ve XIV. yiizyillarda Anadolu ve Iran topraklari iizerinde yasayan
halkin biiyiik gogunlugunun Siinni Islam anlayisina sahip Miisliimanlar oldugu
konusunda tarihgiler arasinda goriis birligi vardir. Ciinkii bu dénemlerde hem
Biiyiik Selcuklular hem Anadolu Selguklular1 hem de Osmanlilar Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat akidesini benimsemis olduklarindan, Siinniligi koruduklar: gibi bu

anlayisin yayilmasi i¢in de son derece biiyiik gayretler sarf etmislerdir.%

Biiyiik Selguklu Devleti'nde Sultan Alparslan ve Meliksah donemlerinin
meshur veziri Nizamiilmiilk (6.485/1092) iilkenin bir¢ok yerinde kendi ismiyle
bilinen medreseler actirmistir. Bu medreselerde Siinni/Eg’ari Islam anlayist
ogretilmis ve yayilmaya c¢alisilmistir. Nizamiilmilk'iin Bagdat'ta agtirdig:
Nizamiye Medreseleri yiizyillar boyunca Islam diinyasinda énemli bir yer etmis,
Siinniligin hem korunmasina hem de Miisliimanlar arasinda daha genis bir

dlciide yayillmasina vesile olmustur.” Siinni/Eg’ari Islam anlayisina sahip, Islam

3 Hoca Sadeddin Efendi, Técii’t-Tevarih, haz. Ismet Parmaksizoglu, Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yay.,
1992, 111, 346.

3 Kemal Pasa-Zade, Tarih-i Al-i Osman, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Béliimii, Tarih, No: 29, Varak
108.

% Faruk Stimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara: TTK.
Yay., 1999, s. 13.

% Hoca Sadeddin Efendi, Tdcii’t-Tevdrih, 1V, 170-180; Kopriilii, Anadolu’da fslﬁmiyet, s. 4, 297;
Abdiilkadir Yuvaly, “ilhanlilar”, DIA, Istanbul: 2000, XXII, s. 104.

% Kiwvamiiddin Ebu Ali Hasan b. Ali b. ishak (Nizamiilmiilk), Siydsetndme, Terc. Nureddin
Bayburtlugil, fstanbul: Dergah Yay., 1997, s. 19-29; Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 36.
Ayrica bkz. Abdiilkerim Ozaydm, “Nizamiilmiilk” DiA, istanbul: 1996, XXXIII, s. 194-196.
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diinyasinin bu dénemlerdeki en biiyiik alimi, Hiiccetii’l Islam Imam Gazali
(6.505/1111) de bu medreselerde bir miiddet hocalik yapmustir.3

Gazali ile birlikte Irak ve Iran’da daha da genis bir etki bulan Siinnilik,
ondan sonra da bu bolgelerde yogun bir taraftar bulmus ve bu anlayis asirlar
boyu siirdiiriilmiistiir. Ne var ki Iran topraklarinda siyasi hayatin Mogollara
gecmesi durumu degistirmistir. Ilhanlilar zamaninda meydani kendi fikirleri
agisindan miisait bulan, gulat denilen asir1 firkalar da bundan sonra yavas yavas
fikirlerini buralarda yaymaya baslamislardir. Bu durumda siiphesiz Mogol
yonetiminin onlara destek vermesinin de biiyiik etkisi olmustur. IThanlilar’in son
dénemlerinde ise Ilhanli hiikiimdar1 Olcaytu'nun (6.715/1316) Imamiye
mezhebini kabul etmesiyle bolgede bu mezhep de hatir1 sayilir bir 6lgiide taraftar

bulmustur.®

Onceleri Hanefi mezhebine baghi olan Olcaytu, daha sonra veziri
Residiiddin’in etkisi ile Safiilige ge¢mis, ancak hem devlet yonetimindeki her iki
mezhep bilginlerinin uygun olmayan tartigsmalarina sahit olmasiyla hem de
Sia'nin meshur alimlerinden Taceddin Saveci ve siitkardesi Uygur Tarimtaz'in
cabalartiyla Imamiye Siiligini kabul etmistir.#0 Olcaytu bastirdigi sikkelerin
tizerine On Iki Imam’m isimlerini koymus, Cuma hutbelerinde ilk ii¢ halifenin
yerine yine On Tki Imam’m isimlerini okutmustur.# O, Imamiye anlayisina o
kadar baghydi ki Hz. Peygamber'in yaninda bulunan Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in kabirlerini baska bir yere nakletmeyi bile istemis, ancak bunu
gerceklestirememistir. Iste Olcaytu'nun bu mezhepsel tavirlar1 ile Timur,
Karakoyunlu ve Akkoyunlu Devletlerinin $iilige miisamahakar tutumlari,
Siiligin Iran topraklarinda Safevi Devleti kuruluncaya kadar canli kalmasina

sebebiyet vermistir.

Anadolu’da bu donemlerde Siilerin veya Siilikle ilgili birtakim
tezahiirlerin bulunduguna dair goriisler ileri siiren bazi tarihgiler, iddialarina
ispat olarak Oguz boyuna mensup Karakoyunlular1 gostermektedir. Tiirkistan,

Maveratinnehir ve Horasan taraflarindan 682-690/1284-1291 yillar1 arasinda

% Mustafa Cagrici, “Gazzall”, DIA, Istanbul: 2007, XIII, s. 491.

% Serefhan Bitlisi, Serefndme, ( Osmanli-Iran Tarihi), ¢ev. Osman Arslanoglu, Istanbul: 2015, 11, 34.

40 Kopriilii, Anadolu’da fslﬁmiyet, s. 59; Balcioglu, Tiirkler Arasinda Sitlik Cereyanlari, s. 81; Stimer,
Cepniler, Istanbul: Tiirk Diinyast Arastirmalart Vakfi, 1992, s. 32; Cahen, “Anadolu’da $iilik
Problemi”, AUIF. Islami [limler Dergisi, Ankara 1975, 11/2, s. 308; Hanefi Sahin, [Thanlilar Déneminde
Siilik, Istanbul: Otiiken Yay., 2010, s. 288.

4 Genis bilgi icin bkz. Kasani, Tarih-i Olcaytu, thk. M. Hanbeli, Tahran: 1345, s. 92-95, 96-108;
Miineccimbasi, Sahdifii’l-Ahbdr, 111, 2; Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlari, s. 82; Ozgﬁdenli,
“Qlcaytu Han” DIA, Istanbul: 2007, XXXIII, s. 346.
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goclip gelen, Firat ile Dicle 1rmaklarmin yukar1 taraflarmma yerlesen
Karakoyunlular'in Celayirliler ve Sii olan Ilhanlilar Devletinin kiiltiir mirast
tizerine kurulmus olmasi ve onlarin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisini 6n planda
tutan bir Islam anlayigina sahip olmalari® bu fikre sahip tarihgilerin ileri
siirdiikleri en temel iddialardir.#* Ancak Kara Yusuf, iskender ve Cihansah gibi
Karakoyunlu hiikiimdarlarinin bastirdiklar:1 paralarda Siiler tarafindan hig
sevilmeyen ilk ti¢ halifenin isimlerinin bulunmas: bu konudaki goriislerin pek
tutarli olmadigim1i ve bu tezin kabulii i¢in daha baska delillere ihtiyag

duyuldugunu gostermektedir.*

Biitiin bunlarin yaninda bu dénemlerde Iran topraklarinda, dini/mezhebi
acidan homojen bir yapinin oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Nitekim
bolgede Imamiye mezhebinin yaninda, Miisliimanlara ve &zellikle Selcuklulara
ciddi zararlar veren, Hasan Sabbahcilar (Haghasiler), Babekilerin devami
sayilabilecek gruplar, Budistler ve Nasttriler gibi firkalar ve diger dinlere
mensup kimseler de bulunmaktaydi. Gizli bir terdr orgiitii seklinde
teskilatlanmis Hasan Sabbahgilar her tarafa dehget sagmiglar ve Ehl-i Siinnet’in
koruyucusu ve savunucusu olan biiyiik vezir Nizamilmiilk'ii de 484/1092'de
oldiirmiislerdir. Ancak Hiilagu Han sigmaklar1 ve karargahlar1 olan Alamut

Kalesi'ni onlardan almis ve bu terdr orgiitiine biiyiik bir darbe vurmustur.*

XII. ve XIV. yiizyll Anadolu’sunun dini ve mezhebi durumunun
fran’daki gibi karisik olmadig1 bilinmektedir. Daha 6nceden de ifade ettigimiz
{izere bu topraklarda yasayanlarin ¢ogu Siinni Islam anlayisina sahip idi. Ancak
konar-gdger Tiirkmen gruplarin sahip oldugu Islam anlayisindan dolay1 da tam
anlamiyla homojen de degildi. Nitekim 637/1240 yilinda ortaya ¢ikan Babailer
Isyan1, 823/1420’de meydana gelen Sehy Bedreddin Isyani, 843/1440'tan sonra
Seyh Ciineyd’in Anadolu’daki faaliyetleri ve nihayet 917/1512 yilinda Sah Kulu
ile Nur Halife Isyanlari# Anadolu’daki dini/mezhebi durumun homojen bir yap1

olmadigimi gostermektedir. Seyh Bedreddin, Sah Kulu ve Nur Halife Isyanlarina

2 {smail Aka, “X. Yiizyilldan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993, s. 86-88.

# lgili goriisler igin bkz. Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, s. 180-
186; Hakyemez, Osmanli [ran Iliskileri, s. 14.

# Stimer, “Karakoyunlular”, DIA, Istanbul: 2001, XXIV, s. 434, 438.

45 Abdulkerim Ozaydm, “Alamut” DIA, Istanbul: 1989, 11, s. 337; Hasan Sabbah ve Alamut Kalesi
hakkinda ayrica bkz. Ayse Atia Arayancan, Dagmn  Efendisi Hasan  Sabbah  ve
Alamut,istanbul:Yeditepe Yay., 2011.

4 [syanlar hakkinda bkz. Bkz. Ocak, Bektdsi Menkibndmelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul:
Heti@im Yay., 1983, s. 117-20; Seyh Bedreddin Mahmut, Viridat, terc. Mustafa Rahmi Balaban,
Istanbul: Anahtar Kitaplar Yay., 1947, s. 30.
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kalkisanlarin oncelikli amaglarmin mevcut yonetimi yikmak ve yonetimi kendi
ellerine almak oldugu s6z konusu ise de bu isyanlarin tiimiinde mevcut yapiyla

fikri manada bir uyumsuzlugun oldugu gérmezden gelinmeyecek bir gercektir.*”

Anadolu’ya gelen Oguz Tiirkmenleri, bu asirlarda Anadolu’da yasanan
dini/mezhebi durumun ortaya koyulmasi icin son derece énemli bir yere sahiptir.
Nitekim onlar X. yiizyilldan sonra siirekli olarak gruplar halinde Anadolu’ya
gelip yerlesmislerdir. Yeni gelenler beraberlerinde Orta Asya’daki kiiltiirlerini,
dogal olarak inanislarini da getirmislerdir. Onlarin nazarinda Samanlar hala eski
degere sahip idi ve bundan dolay1 onlarda Samanizm’e ait kiiltiir unsurlar
azimsanmayacak derecede mevcut idi.*® Hatta kiiltiirtin siirekliligi baglaminda
bu, anlasilabilir bir sey olup dini motiflerin yeni bir sosyal ortamda bugiin de
varliklarini  siirdiirmesi sagirtici  degildir.¥Iste yeni gelen gruplarin eski
inaniglarint muhafaza etmelerinden dolayr Anadolu’da yasanan Miisliimanlik
tam manasiyla kitaplarda yazilan Islam ile ayni olmamis; bu dénemlerde
koylerde ve kentlerde ayni Islam anlayisi yasanamamustir. Dini alandaki bu
dagmik ve heterojen durum Anadolu’da XIII. ve XIV. asirlarda varligmi iyice
hissettirmistir.’® Soziinii ettigimiz bu yeni gelenler sehirlerden uzak kalmakla
medrese egitiminden, kitabi din anlayisindan da mahrum kalmiglardir. Kelami
ve felsefi tartismalardan ve 6zellikle Islam dinine ait fikhi inceliklerden habersiz
olan bu ziimreler daha ¢ok eski Tiirk Kamlar1 ve atalarinin Miisliimanlasmis

sekli olarak gordiikleri Tiirkmen Babalarinin telkin ettigi inanglara sahiptiler.>

XIII. ytizyilda, Anadolu’da meydana gelen ve gocebe ziimreler tarafindan
cikarilan ilk olay, 637/1240 yilindaki “Babailer Isyari”dir.5 Siyasi ve sosyolojik
olarak bircok nemli sebebe binaen cikarilan Babailer Isyaninin bizim igin énemli
olan tarafi, bu isyan hareketinde Imamiye Siiligine/Ca‘ferilige ait unsurlarmn
bulunup bulunmadigidir. Burada sunu hemen ifade etmemiz gerekir ki bu
donemlerde Anadolu’ya yerlesmis herhangi bir Sii ya da Ca’feri topluluktan

veya tam anlamiyla Ca’feri olmus bir Tiirkmen boyundan s6z etmek Tiirk din

47 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farklilagmasi {izerine”, fsldmiydt Dergisi, c. 6, 5.3, 2003, s.118-119.

18 'W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara: TTK. Yay., 1973, s. 89; Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti
Mefkiiresi Tarihi, Istanbul: Nakislar Yay., 1978, s. 106; Kopriilii, Anadolu’da Isldmiyet, s. 18; Ocak,
Tiirkler Tiirkiye ve Islam, s. 36; Ocak, Alevi ve Bektisi inanglarlnm Islam Oncesi Temelleri, Istanbul:
Tletisim Yay., 2012, s. 53-103.

49 Saban Erdic, “Anadolu’da Oliimle Hgili Inang ve Uygulamalara Sosyolojik Bir Yaklasim —Elmali
Yoresi Ornegi-* Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21, sy.1 (Haziran 2017), s. 172.

50 Bkz. Ocak, Bektdsi Menkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, , s. 117-20.

51 Kopriili, Anadolu’da isldmiyet, s. 290.

52 Ocak, Babailer Isyan Aleviligin Tarihsel Altyapisi, Istanbul: Dergah Yay., 2011, s. 95.
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tarihine gore miimkiin gozitkmemektedir.’> Ancak Baba Ilyas'in c¢ikardigi bu
ayaklanmada, onun slogan olarak ezilenlerin haklarin1 koruma ve adaleti
saglama gibi ifadeler kullandigini, dolayisiyla da kendisini bir kurtarici yani
Mehdi gibi gosterdigi iddialar1 iizerinden bu hareket Imamiye Siiligi ile
irtibatlandirilmaya c¢alisilmaktadir.> Kurtarici bekleme inanigimnin, tarihsel
siirecte baski ve zuliim goren neredeyse tiim toplumlarda goriilmiis olmasindan
hareketle, diizene ve adalete kavusmak isteyen gogebe Tiirkmen gruplar:
arasinda da goriilmesi garipsenecek bir durum olmamalidir. Ciinkii Mehdi
anlayisia sahip olmayan topluluklardaki kurtarici bekleme anlayisi ile Mehdi
anlayisima sahip topluluklarda goriilen inanglar aym sosyolojik ve psikolojik
sartlardan neset etmistir. Bircok sebepten kaynaklanan bir sosyolojik olay1 sadece
bu tip bir benzerlik yoniiyle irtibatlandirip Imamiye’deki Mehdi anlayisiyla
0zdeglestirmek kanaatimizce son derece eksik ve yetersiz bir gortistiir.

A. Yasar Ocak Babailer isyanl’mn her seyden oOnce, merkeze Kkarsi
gelistirilen bir bakima siyasal amagli toplumsal bir ayaklanma oldugunu,
kesinlikle Stinni olmayan gruplarin (heteredoks) Stinni Islam’a kars yaptig1 bir
din savast olmadigini ve Baba flyas Isyaninin Imamiye Siiligindeki anlayistan
kaynaklanan bir ayaklanma olmadig1 goriistindedir.>® Gergekten de ne bu isyan
baslatan ne de isyana destek veren taban Imamiye Siileri/Ca‘ferilerdir. Baba
Resul Isyan1 Imami/Ca‘feri bir hareket olsaydi, tasimasi gereken giiglii Imami
motifler hem isyanin ideolojisine, hem de Tiirkmenler arasindaki propagandaya
yansiyacak, dolayisiyla kaynaklarda da mutlaka bu fikirlerle ilgili birtakim
bilgiler yer alacakti. Yine bu hareketin Imamiye Siiligi/Ca‘ferilikle ilgisinin
olmadiginin bir bagka delili de Baba ilyas'm ogullarindan birinin adinin ikinci
halifenin ismi olan Omer olmasi, bazi halifelerinin isimlerinin de Imamiye

tarafindan hi¢ sevilmeyen Ebubekir ve Osman olmasidir.””

Baba Ilyas ve Baba Ishak, eski Tiirk inanislarindaki Samanizm etkisinden
kurtulamamis birer sufi dervistir. Bu bakimdan isyani, Imamiye’ye mensup
olanlarin/Ca’ferilerin ayaklanmasi olarak nitelemek dogru degildir. Babailer, XII.
yilizyllda Imamiyeye/Ca’ferilige ait temel mezhebi unsurlarin Anadolu’ya
girmemis olmasi nedeniyle Hz. Ali kiiltii, On Iki Imam kiiltii ve Kerbela Matemi

gibi Safevi propagandasi ile Anadolu’ya giren temel Imamiye’ye ait anlayis ve

53 Cahen,“Osmanlilardan Once Anadolu’da Siilik Problemi”, s. 318.

54 Ocak, Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Altyapisi, s. 98.

5 Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlari, s. 45, 133. Konunun sosyolojik boyutlar: ile ilgili
genis bilgi icin ayrica bkz. Ayas, Tiirkiye'de Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri, s. 42.

% Ocak, Tiirk Siifiligine Bakislar, Istanbul: Heti@im Yay., 2011, s. 263; Ocak, Babailer isyam, s. 150.

57 Genis bilgi icin bkz. Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, s. 12-130.
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uygulamalari tanimamiglardir.® Ocak, hareketin Imamiye veya Ismaililik
tesirinde kaldigina dair en ufak bir veriye rastlanmadigini belirtmektedir.®
Ayrica Batili arastirmaci Cahen de bu isyan igin Siinniligin oldugu kadar

Sitligin/Ca’feriligin de disinda kalan bir hareket oldugunu séylemektedir.*

Baba Ishak’in birtakim farkli dini inanislar1 olmakla beraber, isyan
etmesindeki en biiyiik etkenler, Selguklu devlet adamlarimin onlarla
ilgilenmeyisi, cesitli alanlardaki sikintilarmi gidermemesi, dini alandaki
ihtiyaglarina cevap vermeyisi, devlet politikasindaki bazi haksiz uygulamalar ve
Giyaseddin Keyhiisrev’'in devleti kotii idare etmesidir.®! Ocak gibi bazi tarihgiler
XHI-XIV. yiizyillarda Anadolu’da yasayan gocebe Tiirkmen halktan bahsederken
onlarin sahip oldugu din anlayislar1 i¢in Slinnilige tam olarak uymayanlar
anlaminda “heteredoks” kavramini kullanmaktadir. Ocak’in bu kavram ile
anlatmak istedigi daha ¢ok Tiirkmenlerdeki eski Tiirk inanglar1 ile Samanizm’e
ait unsurlardir.2 Mesela Baba Ilyas hakkinda &liimiinden sonra onun igin kirati
ile goge yiikseldiginin sdylenilmesi bu inanci temsil etmektedir. Zaten Baba
Hyas’m itikadi durumu hakkinda Ocak, “Hic tereddiit etmeden Baba flyas’zn Islami
kimliginin altinda, c¢ok derinlerde kalmis tipik bir saman olma hijviyetini heniiz
kaybetmemis bir Tiirkmen Babasi oldugunu soyleyebiliriz” demektedir.®® Yine baska
bir tarihgi Osman Turan da Baba flyas'in inan¢ yapisi hakkinda “eski Tiirk dini

akidelerini tasiyan bir Tiirk samani oldugu” seklinde bir ifade kullanmigtir.*

Tarihgilerin XIV-XV. yiizy1l Anadolu’sunda imamiye Siiligi/Ca’ferilik ile
alakal olarak gosterdikleri bagka bir olay da Seyh Bedreddin Isyanidir. Simavna
kadisinin oglu olan Seyh Bedreddin Mahmut (6.823/1420) Bursa ve Aksaray’da
medrese tahsili gormiis, yiiksek tahsilini Kahire’de tamamlamis bir sahsiyettir.®
Sehy Hiiseyin Ahlati’'nin vefati iizerine onun miiridi olmas: hasebiyle yerine
gecen Bedreddin, Islam’a aykiri fikirler nesrederek etrafinda birgok kisiyi
toplamay1 basarmistir. Bedreddin, Viridat isimli eserinde daha ¢ok Batmilige ait
goriislere benzedigini diisiindiigiimiiz, Allah’t mutlak bir varlik olarak kabul

etmis, kiyameti 6liim olarak tevil etmis ve cismani hasri de inkar etmistir. Ayrica

%8 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plan, s. 100.

59 Ocak, Babailer Isyani, s. 148.

60 Cahen, Osmanlilardan once Anadolu, s. 218.

61 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 197.

62 Ocak, Babftiler fsyam, s. 90.

63 Ocak, Babailer isyanz, s. 96.

64 Turan, Selcuklular ve Isldmiyet, s. 425.

% Seyh Bedreddin Mahmut, Viridat, terc. Mustafa Rahmi Balaban, stanbul: Anahtar Kitaplar Yay.,
1947, s. 20.
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o dabbet’iil-arz ve emsali gibi kiyamet alametlerinin simdiye kadar hi¢ zuhur
etmedigini, cennet ve cehennemin bu diinyadaki iyi ve kotii hareketlerin
ruhlardaki ac1 ve tatl tezahiirleri oldugunu, Hz. Isa’nin ruhu ile diri bedeni ile
oli oldugunu, insani dogruya ve iyilige gotiiren her seyin melek oldugunu,
kotiiliige ve sehvete gotiiren her seyin de seytan oldugunu soyleyerek Ehl-i

Siinnet anlayisma aykir: birtakim fikirler ortaya atmigtir.%

Seyh Bedreddin, Siinni Islam anlayisina aykir fikirlerine ilaveten gaipten
aldig1 emir ve isaretlerle kendisine inananlarla birlikte alemi elde etmek igin
meydana ¢ikacagini, {ilkeleri kendi adamlar1 arasinda boliistiirecegini,
taklitcilerin, millet ve mezheplerin temellerini yikacagini ve haram kiliman bazi
seyleri miibah kilacagini sOylemistir.®” Neticede dedigini yapmus, saz ve saraba
izin vermis, her seyin insanlar arasinda miibah oldugunu ileri siirmiistiir.
Bedreddin, yaptig1 propaganda sayesinde etrafinda Hristiyan ve Yahudilerden
de bir¢ok kimseyi toplamayr basarmistir. Cok degisik kesimlerden olusan
Bedreddin’in miiridleri gruplar halinde ¢ok uzaklardan gelmis ve kendisini
ziyaret etmiglerdir. Bu miiridler “Allah Birdir” dedikten sonra peygamberligi

ancak seyhlerine layik gormiislerdir.®

Bedreddin’in Torlak Kemal ve Borkliice Mustafa adlarindaki iki halifesi
Karaburun-Narlidere mevkiindeki Ehl-i Beyt'e asir1 diiskiin ziimreleri yanlarina
alarak Osmanli yonetimine isyan etmis, Seyh Bedredin de Dobruca ve Deliorman
mintikasindan bu isyana katilmistir. Bir miiddet sonra Osmanli devleti
tarafindan isyan bastirilmis ve Seyh Bedreddin 823/1420 yilinda idam
edilmistir.® Tipki Babailer Isyaninda oldugu gibi bu isyan hareketini de Imamiye
Siilerinin/Ca’ferilerin hareketi olarak saymak miimkiin degildir. Ciinkii bu
harekette batini fikirlerin ve hur(filigin tesirinde kalmis stfi bir soylem etkili
olmustur. Ayrica Seyh Bedreddin’in ileri siirdiigii fikirler Imamiye/Ca’feriyye
mezhebi tarafindan da reddedilen fikirlerdir. Bundan dolayr da Imamiye
Siiligi/Ca’ferilik ile bu hareket arasinda dogrudan bir bag kurulmas: miimkiin
degildir.”

2. XIII-XIV. YUZYILLARDA ANADOLU DA CA‘FERILIK

% Seyh Bedreddin’e ait diger fikirler hakkinda bkz., Seyh Bedreddin Mahmut, Viridat, s. 30.

¢ Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi” DIA, Istanbul: 1992, V, s. 332-334.

% M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuild Efendi’nin Fetvalarina Gére Kinfini Devrinde Osmanli
Hayati, Istanbul: Sule Yay., 1998, s. 173-175. Ayrica bkz. Hakyemez, Osmanli -Iran Iligkileri, s. 58.

® Mehmet Hemdemi Celebi Solakzade, Solakzdde Tarihi, stanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1928, II,
113-114.

70 Ca’feriyye Mezhebinin bu konudaki goriisleri i¢in bkz. Muhammed Hiiseyin Al-i Kasifii'l-Gita,
Ca'feri Mezhebi ve Esalari, terc. Abdiilbaki Golpinarls, Istanbul: 1983, s. 20-105.
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Osmanh Devleti'nin kuruldugu donemlerde Imamiye
Siiliginin/Ca’feriligin Anadolu topraklar: tizerinde herhangi bir etkisinin olup
olmadiginin bilinmesi bu donemde yasayan Anadolu halkinin dini/mezhebi
durumunun ve faaliyet gosteren tarikatlarin din anlayiglarmin bilinmesine
baghdir. Ancak bu donemdeki tarikat, mezhep ve fikir hareketlerinden genis bir
sekilde bahsetmek ¢alismamizin smirlarmi asacagr i¢in bu konuya kisaca temas

etmekle yetinecegiz.

Osmanlilardan 6nce Anadolu’da kurulmus olan Biiyiik Selguklular ve
Anadolu Selguklular1 Devletleri Siinni ¢izgide 6grenmis olduklar: din anlayisini
korumus ve bunu da adeta devletlerinin resmi bir politikas1 haline getirmislerdir.
Bu sebepten Selguklularin kiiltiirel mirasina sahip olan Osmanlilar zamaninda da
dini hayat Siinnilik siyaseti yoniinde siirdiiriilmiistiir.”” Ancak bu dénemdeki
Siinnilik anlayist Islam dinine mensup diger milletlere nazaran ¢ok kat1 ve keskin
bir anlayis olmamis; Anadolu’ya 6zgii, Arap ve Iran Islam anlayislarindan farkl
bir mahiyet arz etmistir. Bu yiizden de Tiirklerle birlikte Islam anlayisinda bu
manada olumlu gelismeler ve degismeler yasanmistir.”? Bu degisim Mogol
Istilas1 nedeniyle dogudan gelen stfilerle daha bir azim ve gayretle olusmaya
baglamustir. Nitekim Omer Liitfi Barkan gibi bazi arastirmacilar, Osmanlilarin
kiigticik bir beylikten diinyaya hiikmeden bir devlet kurmasimi saglayan
sebepleri izah ederken en basta Tiirk-Isliam diinyasmin hemen her yerinden
Anadolu’ya yapilan Tiirk gogleri ve bunlarin lideri olarak Anadolu’ya giren Tiirk

dervislerinin oldugunu sdylemislerdir.”

Osmanli toplumunda sultanlar tarafindan da korunan derviglerin giici
ilk zamanlardan itibaren giin gectikce artmis ve stfiler toplum nazarinda énemli
bir yer tutmustur.”* P. K. Hitti, [slam diinyasinda tasavvufun ve tarikatlarin
gelismesinde bu anlamda Tiirklerin ¢ok 6nemli bir katkilarinin oldugunu iddia
ederek sunlar1 sdylemistir: “Selcuklu ve Osmanli Tiirklerinin Islam dinine getirip
kattiklar: devamly bir katki, bu dinin tasavoufi bir havaya biiriindiiriilmesi olmustur. Bu

hava daha ¢ok Tiirklerin idaresi altina gecen topraklarda gelisip yayilan ve kendileri ile

7l Andre Miquel, Islam ve Medeniyeti, terc. A. Fidan-H. Mentes, Ankara: Birlesi Yay., 1991, s. 356;
Glinay-Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 423; Hakyemez, Osmanli-Tran fli§kileri, s. 49;51.

72Koprill, Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiiiesseselerine Tesiri, Istanbul: Otiiken Yay., 1986, s. 206;
Ocak, Selcuklular Dénemi, s. 150; Giinay-Glingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 388.

0mer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi,
Ankara: 1942, say1: 2, s. 282.

74 Franz Babinger, Anadolu’da fslﬁmiyet, ¢ev. Ragip Hulusi, nesr. Mehmet Kanar, Istanbul: Insan
Yay., 1996, s. 18.
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beraber getirdikleri eski saman mengeli fikir ve diisiinceleri benimseyen cesitli tarikat ve

dervis teskilatlar: tarafindan gerceklestirilmigtir.” 7>

Osman Gazi’den Yildirim Bayezid donemine kadar Osmanli Devleti'nin
ilk yillarinda birkag defa sarsmtilar yapan $ii cereyanlar devletin aldig: tedbirler
neticesinde Anadolu’ya pek fazla etki edememis, ancak tasavvufi hareketlerin
icerisinde kismen barmabilmistir.”® Bu donemlerde Osmanli Devletinin ilk
sultanlarindan Osman ve Orhan Bey, Tiirkmen gruplar {izerinde ¢ok etkili olan
Sari Saltuk, Barak Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Kumral Abdal, Kizildeli ve
Geyikli Baba gibi stfi dervislerle yakindan ilgilenmis ve onlarin din
anlayislarindan etkilenmislerdir.”” Bu dervislerin etrafindaki Rum Abdallar
denilen ziimreler, devletin kurulus yillar1 boyunca fetih faaliyetlerine bilfiil
katilmig, fetihlerde ve iskan faaliyetlerinde 6nemli roller oynamiglardir.” Mesela
Orhan Gazi, cihad faaliyetlerine yaptig1 katkilardan dolay1 Geyikli Baba'ya gesitli
ikramlarda bulunmus, kendisine inegt')l gevresini vermek istemis ve vefatindan

sonra da onun kabri {izerine bir tiirbe yaptirmistir.”

Bu donemin dervigleri mezhep yo6niinden Imamiye Siisi/Ca’feri
olmamakla birlikte Ehl-i Beyt sevgisini sohbetleri esnasinda halka telkin
etmislerdir. Ozellikle XIII. asrin ortalarindan sonra Anadolu’ya goc ederek gelen
Kalenderi, Melami, Vefai ve Haydari dervisler, yolcularin gelip gectikleri 6nemli
yerlere tekke ve zaviyeler kurmuslar, Islam dini hakkinda heniiz yeterli bir
bilgiye sahip olmayan gogebe-yar1 gogebe Tiirkmenler de bunlara meyletmis ve
Islam anlayislarinin  ¢ogunu bu dervislerden almislardir. Osmanlinin ilk
donemlerinde bu dervigler tarafindan kurulan tekke ve zaviyelerin hepsi sonraki
yillarda devletin Anadolu’da yasayan Tiirk halki arasinda propagandasini
yaymak ve Tiirkmen inanglarmi tevhid potasinda sekillendirip, onlar1 Siinni
Islam anlayisina kanalize etmek icin kurulmus olan Bektasiler tarafindan
birlestirilmistir. Bundan dolay1 da bu donemin seyh ve dervisleri Bektasiligin ilk

¢ekirdegini olusturan kisiler olarak gortilmiislerdir.®

7> P. K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Istanbul: IFAV. Yay., 2011, s. 653.

76 Balcioglu, Tiirkler Arasinda Sitlik Cereyanlari, s. 140, 172.

77 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Tiirkiye Yay., 1964, s. 448; Ocak,
Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, Ankara: TTK. Yay., 1999, s. 102.

7Koprilt, Anadolu’da fslﬁmiyet, s. 63-65; Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miindsebetleri,
Istanbul: 1984, s. 11; Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervigleri”, s. 282-283; Giinay-Giingor, Tiirklerin
Dini Tarihi, s. 425.

79 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 78; Ocak, Tiirkiye Tiirkler ve Islam, s. 42; Giinay-Glingor,
Tiirklerin Dini Tarihi, s. 425.

80 Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlari, s. 150, 166; Ocak, Babailer isytml, s. 210-212; Ocak,
Kalenderiler, s. 102.
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Osmanli Devleti'nin kurulus yillarinda Anadolu sehirlerinde devletin din
anlayisini destekleyen Onemli tarikatlar olmustur. Bunlarin en Onemlileri

Mevleviye, Rifaiye, Halvetiye ve Bektasi Tarikat1’dir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi tarafindan (6.634/1273) kurulan Mevleviye
tarikat1 en yiiksek devlet adamlarindan en fakir halk tabakalarina kadar hatta
diger dinlerden olan insanlarin bile gelip katilabildigi genis bir halkaya sahip idi.
Sema, msiki ve raksi ilahi agki artiran bir arag olarak goren bu tarikat tamamen
dénemin resmi mezhep anlayisi olan Siinni anlayisa sahip idi. Ustelik bu tarikat
Stinni Islam anlayis1 disindaki anlayislara ¢ok sicak bakmamuistir.®! Bu donemde
Rifaiye Tarikati daha ¢ok sehirlerde yasayan fakir kitleler tarafindan tercih
edilmistir. Halvetiye Tarikat1 ise devlet gorevleri {izerinde etkili olmus, cihad
anlayisini kendisine ilke edinmis, Siinni din anlayisina sahip bir tarikat 6zelligi

sergilemisgtir.®

XII-XIV. yiizyll Anadolu’sunda miintesiplerinin ¢oklugu bakimindan
dikkat ¢eken baska bir tarikat da Bektasiliktir. Bektasiligin kurucusu olarak
gosterilen Hact Bektas-1 Veli (6.737/1271) ¢ok biiyiik bir sohrete sahip olmasina
ragmen hayatt hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi bulunmamaktadir.
Hakkindaki bilinen en kuvvetli bilgi onun Babai halifelerinden oldugudur.®
Sathiyye, Serh-i Besmele ve Makalat gibi eserleri kaleme alan Haci Bektas'in
hosgoriiye dayali Islam anlayisi, 6zellikle Haydariler, Isiklar, Torlaklar ve
Kalenderiler tarafindan istismar edilmistir. Ustelik Haci Bektas, bu ziimreler
tarafindan hurtfi, batini ve sii igerikli motifler tasiyan bir edebiyata da alet
edilmistir. Yine bazi Bektasi gruplar, batini bir anlayis neticesinde Islam’m
birtakim emirler ve yasaklarmi nesh etmislerdir.®* Sii ve batini igerikli fikirlerle
samimi Tiirkmenleri etkileyen gruplar, devletin baskisindan kurtulmak icin

Bektasilik semsiyesi altina girip saklanmiglardir.

Bektasilik bu donemlerde ¢ok kisa siirede genis halk Kkitlelerine
yayllmistir. Bunun sebebi bu tarikatin her tiirlii mahalli inanglar1 kolayca
blinyesine alabilen bir yapiya sahip olmasindandi. Bu yiizden Osmanli'nin
Rumeli’deki fetihlerinden sonra buralara giden Bektasi dervisleri, bu bolgelerde

tarikatlarina insan kazanmak igin fazla bir giigliikle karsilasmamislardir. Bu

81 Barihtida Tanr1 Korur, “Mevleviyye”, DIA, Ankara: 2009, XXIX, s. 468-470.

82 Kopriilii, Osmanli Devleti’'nin Kurulusu, s. 96. Ayrica bkz. Gilindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke
Miindsebetleri, s. 15-25; Hakyemez, Osmanli-Tran ili§kileri, s. 55; Taha Akyol, Osmanli’da ve Ifran’da
Mezhep ve Devlet, Istanbul: Dogan Kitap Yay., 1999, s. 53.

8 Kopriili, Anadolu’da isldmiyet, s. 404.

8¢ Figlali, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, [zmir: Hahiyat Vakfi Yay., 2006, s. 160-163.
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ozelligi sebebiyle Bektasilik giderek Anadolu ve Balkanlarda daha da
zenginlesmis ve her ¢evreden insanlara hitap edebilen bir yap1 haline gelmistir.
Nitekim bu 6zelligi sayesinde Bektasi Tarikat1 XV. asrin ortalarindan baglayarak
bliyiik capta HurGfiligin etkisinde kalmis, daha sonralar1 ise Anadolu’ya
Safeviler eliyle sokulan Sii propagandasinin tesiri altinda kalmigtir.®

Iste bu etkiler neticesinde Bektasiler Siinni Islam anlayiginin sinirlarini
asmig; namaz ve orug gibi miikellefiyetleri agik¢a olmasa bile batini bir teville
yorumlayarak yerine getirmemeye baslamislardir.’® Bektasiler Anadolu’da
faaliyetlerine XIX. yiizyilla kadar devam etmislerdir. Ancak Yavuz Selim
zamaninda c¢ikan isyanlar sebebiyle bir ara tekkeleri kapatilmig, Kantini
doneminde tekrar agilmis, nihayet II. Mahmud 1241/1826’da bu tarikati
yasaklamis ve biitiin tekkelerini kapattirmigtir.s”

XIII ve XIV. ylizy1l Anadolu’sunda halk arasinda yaygin olan gruplar ise:
Asikpasazade’nin “Horasan Erenleri” olarak isimlendirdigi “Gaziyan-1 Rém,
Ahiyan-1 Rtm, Abdalan-1 Rim ve Baciyan-1 Rim” denilen gruplardir. Rum
gazileri, gaza ugruna cihad eden kesimdi. Rum Ahileri, zenaat1 6rgiitleyen esnaf
birlikleriyle yasadiklar1 kentin asayisini saglayan, meslekten gelme kolluk
kuvvetleri (Fiitiivvet) idiler. Rum Abdallar1t ile Rum Bacilar1 da kendilerini
Allah’a adamis baba, dervis, seyh, fakir ve baci diye adlandirilan din adamlari ile

onlarin erkek ya da kadin miiritlerinden olusmaktayda.

Anadolu’da bu donemde sehirlerde verilen medrese egitimi ve 6gretimi
daha ¢ok dini bir mahiyet tasimakta, din anlayisinda da Siinni esaslar takip
edilmekteydi. Ayni sekilde tarikatlarin sehir tekkelerinde verdigi egitimler de bu
sekildeydi. Bundan dolayr Anadolu’da en gelismis sekline Osmanlhlarin
ylikselme devrinde ulasan medrese, Stinni esaslar {tizerine hizmet etmek
amaciyla devletin emrinde olmus ve Siinni Islam anlayist bu sekilde giderek
Anadolu’da Miisliiman Tiirklerin arasinda hakim bir anlayis halini almistir. Bu
medreselerde yetisen ilmiye mensuplari da devlet kademelerinin bir¢ogunda
gorev almislardir.® Medresenin ve Siinniligin Tiirk toplumu igerisindeki bu
etkisi birinci derecede sehirden baslamis; dolayisiyla da sehirler sadece stinni

Miisliiman Tiirk dindarliginin merkezleri olmamis; ayn1 zamanda Siinni Islam’m

8 Genis bilgi icin bkz. Ocak, “Bektasilik”, DIA, Istanbul: 1992, V, s. 373.

86 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavuiflar, Ankara: Akcag Yay., 2009, s. 32-34.

87 Ocak, “Bektasilik”, DIA, Istanbul: 1992, V, s. 375.

88 A@lkpa§azéde, Tevérih-i Ali Osman’dan A§1kpa§a Tarihi, Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1332, s. 222.
8 Miquel, Islam ve Medeniyeti, s. 356.
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deger setleri iizerinden bir kutsallasma siireci ile karst karsiya kalmigtir.*
Osmanli idaresinde medreselilerin biirokrasiye hakimiyetleri ise siyasi

iktidarlarin onlarin etki ve kontroliinde kalmas: ile sonuglanmisgtir.!

Anadolu’da tarikatlarin etkinligindeki biiyiik sehirlerde goriilen dini
durumun yaninda, dini hayatin daha sade yasandigi gocebe Tiirkmenlerin
bulundugu boélgeler de vardi. Bu bolgelerde dinin inang noktasindaki kapali, dar
ve soyut konular bolgede faaliyet gosteren dervisler tarafindan insanlarin
kolayca kavrayabilecekleri bir hale getirilmistir. Yine bu bolgelerde yasayan
Tirkmen halk Kkitlelerinin bir 0zelligi de samimi bir din anlayisina sahip
olmalariydi. Ancak Tiirkmen Kkitleleri arasinda yaygin olan dini anlayis,
icerisinde eski Tiirk inanglarmin etkisinden kurtulamayan dervislerin
telkinlerinden dolay1 tam bir Siinnilik anlayis1 degildi. Filibeli Sehbenderzade
Ahmed Hilmi Tiirkmenlerin bu durumunu: “Ilk Osmanlilar ne ifrata varnug Sii, ne
de kadr-i Al-i Beyt'i siyaseten ndfi kuru bir Siinni idiler” diyerek veciz bir sekilde

ifade etmigtir.*

Gogebe Tiirkmenlerin Islam anlayiglari, bugiin  adina “Halk
Miislimanligl” da denilen eski Tiirk inanglarmin ve Batinilige ait fikirlerin
tasavvuf rengine biirlinmiis basit ve popiiler bir seklinin ve bazi yoresel
kiltiirlerin kaynasmasindan olusmus senkretik (bagdastirici) bir anlayis idi.®
Tiirkmenlerde boyle bir anlayisin ortaya ¢ikmasi Maveratinnehir bolgesinden
Anadolu’ya dogru uzun yillar siiren go¢ yolculuklari esnasinda gegctikleri
bolgelerdeki kiiltiirel unsurlardan etkilenme sebebiyle daha c¢ok ilgilidir.
Tirkmenler o donemde merkezi otoriteye karsi koyabilecek kadar biiyiik bir
glice sahiptiler. Sehirlerdeki din bilginleri tarafindan seriata aykir1 hareketleri ve
kiyafetleri yiiziinden elestirilen, okumus kimselerden uzak durarak gogebeler
arasinda yasayan, eski Tiirk inancindaki Saman’lar1 hatirlatan “baba” lakaph

Tiirkmen dervisleri hurafeler iceren dini bilgileri tipki bir veli gibi gocebelere

% Sehrin kutsallagsma siirecinde dinin rolii hakkinda bkz. Erdi¢, “Osmanli Sehir Tarihi yaziminda
Din ve Sehirlesme -Mustafa Vazih Efendi Ornegi- Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, ed. Suayip Ozdemir ve Aysegiil Giin, Amasya: 2017, s. 309-319.

o1 Miquel, Islam ve Medeniyeti, s. 356-358; Giinay-Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s. 424; Hakyemez,
Osmanli-Iran Iliskileri, s. 48,51. Ayrica bkz. Umit Erkan, 16. Yiizyida Osmanli'da Kizilbas
Ayaklanmalari, Ankara: Arastirma Yay., 2016, s. 75.

92 Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, nesr. Miimin Celik, Istanbul: Dogan Giines Yay.,
1971, 1, 496.

% Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 36; Ayas, Tarikat Ziimrelesmeleri, s. 36; Seker, islamla§ma Siirecinde
Tiirklerin Islam Tasavouru, Ankara: TDV. Yay. 2012, s. 113. Ayrica bkz. Ahmet Baghoglu,
“Tiirklerde Islamlasmayla Birlikte Mezhep Hareketleri Uzerine Bir Arastirma”, FUIFD., Elazi§
1997, say1: 2, s. 206.
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anlatmig, onlarin kavrayamadiklari her bir meseleyi de keramet olarak ifade
etmiglerdir.”* Bundan dolayr da baba denilen bu dervisler gocebelerin ve

koyliilerin manevi hayatlarinin yegane kaynag: olmuslardir.®

Tiirkmenlerin yasadigr bolgelere yakin kitabi Islam anlayisina sahip
sehirlerde yasayan din adamlar1 ile Siinnilik anlayisi igerisindeki tarikat
mensuplarinin seyhleri yabanci olduklar1 bu bdélgelerdeki babalarla miicadele
edememistir. Bu bolgelerdeki gogebe Tiirkmen boylarinin yasantisi, bir tasavvuf
hareketi olarak ortaya ¢ikan ve giiniimiizde “Aleviler” olarak isimlendirilen
topluluklara benzetilebilir. Ancak bu Tiirkmen babalarinin bazilarinda goriilen
seriata aykir1 bazi davramislar ve onlarin sahip olduklari huliil ve tenasiih
inanclar1 bu babalarin tamamen Siinnilik disinda bir Islam anlayisma sahip
olduklarini gostermez. Ciinkii tasavvuf anlayisi igerisinde goriiniiste Stinni Islam
anlayis1 ile ortiismeyen birtakim davraniglarin, giyim ve kusam ile ilgili
farklibklarmn dini inancin temel esaslariyla dogrudan baglantili oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Bu tiirden farkliliklar tasavvuf tarihimizde her

zaman olabilmistir.

XIII-XIV. yiizyilda Stinni mezheplerden kismen $afiiligi hari¢ tutarsak,
Hanefiligin disindaki Siinni olan diger mezhepler bile Anadolu’da yerlesme
imkan1 bulamamustir. Oyle ki bu dénemde Anadolu’yu gezen iinlii seyyah Ibn
Batuta, Sinop civarlarindaki seyahati esnasinda Maliki mezhebine gore ellerini
baglamadan namaz kilmis, Ca’feriler de ayni sekilde el baglamadan namaz
kildiklar1 igin% bolgenin insan1 onu Imamiye Siisi/Ca’feri zannetmis ve Ca’feri
olup olmadigimi 6grenmek icin de ona Imamiye Siilerin yemedigi tavsan etini
ikram etmislerdir. Ibn Batuta ve arkadaslari da bunun bir imtihan oldugunun
farkina vardiklarindan tavsani yemisler ve boylece Sil ve Rafizi yaftasindan
kurtulmuslardir. Batuta bu donemin sehirlerinde yasayan Anadolu insani
hakkinda “Anadolu halk: tamamen Ebii Hanife mezhebinden olup, Ehl-i Siinnettir.

Aralarinda ne rdfizi, ne miltezili, ne kaderi, ne de bid’at ehli bulunmaktadir” ifadelerini

% Bu dinsel motiflerin kutsal ve kutsallasma siireci i¢inde nasil dinsel bir anlam kazandigmnin bir
degerlendirmesi icin bkz., Erdig, “Bir Insa Siireci Olarak Fenomenolojik Perspektifte Kutsal ve
Kutsallasma -Ziyaret Fenomeni Ornegi-”, Milli Folklor, c. XV, sy. 114, (2017) s. 39-51.

% Kopriilii, Omanli Devleti'nin Kurulusu, s. 97; Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlari, s. 76, 166.
Ayrica bkz. Metin Bozkus, Anadolu’da Islam ve Mezhepler, Sivas: Asitan Yay., 2011, s. 47-64; Uger,
“Tiirk Boylarmin Aleviligi ve Siinniligi Uzerine Bazi1 Diisiinceler”, OMUIFD., Samsun 2005, say1:
20-21, s. 259-262.

% Ca‘ferilerin namaz kilma sekilleri icin bkz. Ahmed Sabri Hamedani, Ca‘feri Mezhebi ve Imam
Ca'fer Sadik Buyruklari, Istanbul: Kevser Yay., 2014, s. 116; Golpmarly, Siilik, s. 586.
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kullanmistir.”” Ayrica Iran menséli oldugu halde Mevlevi tarikati hicbir sekilde
Siilikle suglanmamustir.”® Bundan dolay1 Rus bilim adami Babinger gibilerinin
XII-XIV. yiizyillarda Anadolu’da yasayan halkin Imamiye Siiliginden ciddi
sekilde etkilenmis olduklar: iddialar1 pek tutarli goziikmemektedir.”

Siinnilige ters diistiigii icin Anadolu’da Imamiye Siiligine ait anlayislara
ve Safevi propagandasma karsi bu donemlerde yasayan halkin biiyiik bir
tepkisinin oldugunu da yine burada sdylememiz gerekmektedir. Oyleki dénemin
onemli dervislerinden Sari Saltuk bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Su
acemden ki, kimi bulursamz kirun. Bu mel'unlar hep rifizilerdir. Kiyamete dek
miifsiddirler, bu acem miilkinden geliserdiir. Hayirli tdyife degildiir”.'® Sar1 Saltuk’un
bu dénemdeki rafizi nitelemesiyle ifade ettigi Acemler Imamiye mezhebine
mensup olan Iranhlardir. Bu ifadeler o yillardaki Anadolu insaninin hem kendini
iyice hissettiren Safevi propagandasina kars1 duydugu tepkiyi hem de Siinni olan
Tiirklerin rafiziler denilen Iméamiye Siileri hakkindaki genel kanaatlerini

gostermesi agisindan oldukga onemlidir.

XIII. ve XIV. yilizyll Anadolu’sunda yasamis olan gogebe Tiirkmen
gruplarinin  Islam anlayislarinda FEhl-i Beyt sevgisi diginda Imamiye
Siiligi/Ca’ferilikle iliskilendirilebilecek higbir ortak nokta yoktur. Anadolu tarihi
ile ilgili bilgi veren eski kaynaklarin higbirisinde Anadolu kir ve koylerinde
mezhep olarak tam manasiyla Imamiyeyi benimsemis/Ca‘feri olmus bir
topluluktan bahsedilmemektedir. Ciinkii Osmanli Devleti'nin kurulusu ile Safevi
Devleti'nin ortaya ¢ikisi arasinda yaklasik iki asirlik bir zaman fark:
bulunmaktadir. Dolayisiyla Osmanli Devleti, Safevilerin kurulusu olan XVL
ylizyihn hemen basinda, pek ¢ok konuda oldugu gibi dini agidan da

kurumsallasmasini1 tamamlamigtir.1o!

Osmanlinin kurulus dénemlerinde yasayan ilk sifi dervislerin ve
babalarin Imamiye Siileri tarafindan hi¢ sevilmeyen Omer ve Osman isminde
halifeleri vardir. Yine bu dénemde yasayan ve giliniimiiz Anadolu Alevileri
tarafindan her birine 6zel bir 6nem verdikleri seyh ve dervislerin o giinkii Islam

anlayiglarinda ve yasantilarinda Imamiyeye ait anlayislarin hakim oldugu

7 fbn Batuta, Seyahatndme, ¢ev. Miimin Cevik, Istanbul: 1983, s. 192-193 Ayrica bkz. Cahen,
“Osmanlilardan Once Anadolu’da Siilik Problemi”, AUIF. Islami Ilimler Dergisi, Ankara 1975, 11/2,
s. 307-319.

% Hayrani Altintas, Tasavouf Tarihi, Ankara: AUIF. Yay., 1986, s. 60.

% {lgili iddialar igin bkz. Babinger, Anadolu’da Islémiyet, s. 12-15.

100 Qcak, “Tiirk Heteredoksi Tarihinde Zindik, Harici, Rafizi, Miilhid ve Ehl-i Bid’at Terimlerine
Dair Bazi1 Diisiinceler”, IUEF. Tarih Enstitiisii Dergisi, 1981-1982, Say: 12, s. 514.

101 Hakyemez, Osmanli-Tran ili§kileri, s. 42-43.
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soylenemez. Bu dsnemde Hz. Ali, On Iki Imam ve Kerbala Matemi gibi inaniglar
bu dervisler ve babalar tarafindan taninmamistir. Imamiyeye ait bu anlayislar

XV. yiizyilin sonlarina dogru Safevi propagandalariyla Anadolu’ya girmistir.1%2

Tiirkler arasinda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e olan sevgi, onlarin Islam
anlayislarinda 6nemli bir yer tutmasma ragmen, siyasi ve itikadi bir firka olan
Imamiye Siiligi Osmanlinin kurulus déneminde kendisine taraftar bulamamus,
bu yiizden de itikddi ve ameli boyutlariyla imamiyeyi/Ca’feriligi mezhep olarak
kabul eden bir Tiirk boyu bu dénemlerde olmamistir. Islam Mezhepleri Tarihi
aragtirmacilar1 disinda Tiirklerden bu dénemde Imamiye veya farkli bir ekolde
Sii olanlara rastlanilabilecegi gibi iddialara sahip olan yazarlarin yanilgiya
diistiikleri nokta iste buradadir. Ciinkii bu yazarlar Tiirklerdeki Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisini Siilik olarak gormektedirler. Oysa bir kimsenin mezbebi acidan
Sii/Ca‘feri olmast icin yalmz bagma bdyle bir sevgi yeterli degildir. Ornegin
Kan{ini ve Yavuz gibi Siinni Islam anlayisina sahip olup, siyaseten Sia'ya karst
olan sultanlar bile Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e biiyiik bir sevgi ve saygi duymuslardir.
Hz. Ali ve Ehl-i Beyte duyulan bu derin sevgi ve saygi, Anadolu’daki Siinni
gelenege bagl tasavvufi olusumlarda, tarikatlarda da varligini gostermis; bircok
Siinn{ tarikat silsilelerini On iki Imam igerisindeki Musa Kazim, Ca‘fer Sadik gibi
isimlerle Hz. Ali"ye baglamislardir. Ayrica II. Beyazid doneminde imémiye Siiligi
ile benzer dzellikler tagidig1 iddia edilen “Sah Kulu Isyani’'nda bile isyancilardan
bazilar1 Sah Ismail’e kagip gittiklerinde, isyan etme sebeplerini Beyazid Han'in
ihtiyarligi, vezirlerin ve valilerin halka kotii davranmasi ve bu ¢ercevede onlarin
riisvet almalar1 olarak anlatmislar, hi¢ kimse “Kizilbas oldugumuz igin, Siinni
devlet yonetiminden baski gordiigiimiiz i¢in bu isyana kalkistik” dememisgtir.'®
Onlarin Osmanli Devleti'ne isyanlarinin sebebi gercekten Imamiyeye/Ca‘ferilige
temayiil ve taraftarlik olsaydi, bu durumun agikca Sah Ismail’e isyanin sebebi

olarak bildirilmesi gerekirdi.'*
Sonug¢

Imamiye Siiligine ait unsurlar arasinda gosterilen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i
sevme, onlar1 yliceltme gibi birtakim anlayislara Osmanlilar Oncesi
Anadolu’sunda yani Anadolunun Safevi etkisi altinda olmadig1 yillarda
rastlamak miimkiindiir. Ancak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i sevme, Siinnilik denilen

102 Stimer, Safevi Devleti’'nin Kurulusu, s. 9; Ocak, Babailer isyam, s. 213-214.

103 Erkan, Kizilbas Ayaklanmalari, s. 139.

104 Figlal, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara: 1986, s. 234; Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik
Cereyanlari, s. 174. Isyan hakkinda genis bilgi icin ayrica bkz. Erkan, Kizilbas Ayaklanmalari, s. 137-
190.
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Islam anlayisi icerisinde de vardir. Bu dénemde yasayan hi¢ kimse kendisinin
Sii/lmami ve Siinnilige karst oldugunu ifade etmemistir. Bununla birlikte XIII-
XIV. yilizy1l Anadolu’sunda, Olcaytu donemini bir kenara birakirsak, mezhebi
kimlik olarak bir Imamiye Siiliginden/Ca‘ferilikten bahsetmek miimkiin
goziikmemektedir. Selguklu donemlerinden beri Anadolu’da sistemli bir sekilde
sillesme hareketinin bulunmadigini, baskin unsurun daima Sitinnilik oldugunu
unutmamamiz gerekmektedir. Hatta bu hareketi kurumsallasma bazinda ele
alirsak, bu tespitimiz Mogol hiikiimdar1 Olcaytu igin bile gegerli olacaktir. Ciinkii
onun doneminde bile Anadolu’da insa edilmis ve ayakta kalabilmis S$ii
kurumlarin varligina rastlamamaktayiz. Bu dénemde yazilmis olan eserlerin
hemen hepsinin Siinni Islam anlayisi ve bu anlayisin iiriinii olan fikih eserleri

olmasi da bu diistincemizi dogrular mahiyettedir.

Osmanhnin kurulus yillarinda Stinni bir Islam anlayisina sahip olan
Osmanli sultanlari, Stinnilik disindaki diger dini/mezhebi yorum ve anlayislara
da hosgorii ile yaklagmiglardir. Boyle bir hosgorii ortaminda medreselerde
Ogretilen kitabi Islam anlayisindan farkli bir anlayisa sahip bazi1 dervislerin
etrafinda toplanan insanlar olmustur. Bundan dolay1 Selcuklu ve Osmanlilar
doneminde din Ogretilerini medreseden ve tekkeden alan iki ayr1 din anlayisi
ortaya c¢ikmustir. Niifusun ¢ogunlugunu olusturan ve tarimla, hayvancilikla
ugragsan Tiirkmen halk, tarikat ve mezheplerin sahip olduklar: din anlayisindan
uzak olmuslar, kendilerine sunulan dini 6gretilerin hangisinin dine, hangisinin

mezhebe ait oldugunu bilemeden 6ziimsemiglerdir.

Imamiye Siiligine/Ca‘ferilige ait anlayislar Tiirkler arasina XV. yiizyilin
ilk yaris1 ile XVI. yiizyilin baslarinda Safeviler eliyle sokulmustur. Ciinki
Safeviler $Siiligi kurduklar: devlet diizenini saglamak amaciyla siyasi bir arag
olarak kullanmis ve bu anlayis1 da kendilerine taraftar toplayabilmek icin
Anadolu'nun ug¢ noktalarmma kadar yaymaya c¢alismislardir. Anadolu’daki
dagmik, gogebe ya da yar1 gogebe gruplari kendi saflarina ¢ekmek igin mezhebi
kimliklerini degistiren Safeviler, kurdugu tarikat ve Anadolu’ya gonderdigi
propagandaci dailer (davetgiler) sayesinde burada “Safevi $iiligi"ni yaymaya
calismiglardir. Bu tarihlerde Anadolu’da yasayan gocebe Tiirkmenler ise
Safeviler vasitasiyla Imamiye Siiligine/Ca’ferilige ait bazi anlayislardan
etkilenmigler ve kendilerince sekillendirdikleri Islam anlayislarii Safevi
ogretilerle birlestirerek adina “Halk Islam1” diyebilecegimiz, Arap ve Iran Islam
anlayiglarindan farkl, kitabi Islam anlayiginin siirlarini asan bir anlayisi ortaya

¢gikarmiglardir.
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ISKOCYA ORNEGI"
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Oz
Bu arastirmanin temel amaci; Islami damismanlik temelinde kurgulanan
manevi danismanhk uygulamasimin diasporik yasam siiren go¢menler
tizerindeki terapotik etki diizeylerini belirleyerek, onlarin yasadiklar
tilkedeki psiko-sosyal uyumlarina terapotik katkisimi incelemektir.
Arastirmada, On-test, son-test ve izleme Olglimlii deneysel bir desen
kullamilmistir. Arastirmanin denekleri, rastsal Oornekleme yontemiyle
belirlenen Iskocya’nin bagkenti Edinburgh’ta yasayan Miisliiman-Tiirk
azinhik gruptur (n=6). Klinik psikolojideki standart Ol¢me araglari
kullanilarak nicel veri analizi yapilan calismada, her bir danisan icin
toplamda 14 seansta 6 farkli terapotik yaklasim uygulanarak 7
psikometrik ~ Olgiim  yapilmistir.  Arastirma deseninde  pastoral
psikoterapiler kapsaminda yer verilen “deger eksenli-tema odakli terapi
seanslar1’” gergeklestirilmistir. Dolayisiyla bu pastoral psikoterapi
siirecinde, deger eksenli-tema odakli terapi seanslarimi yapilandirmak
amactyla 12. ve 13. seans olarak gerceklestirilen oturumlardan elde edilen
veriler toplanmistir. Islami degerleri merkeze alan bu pastoral
psikoterapi uygulamasi, toplamda 2 seans olarak yapilandirilmustir.
Arastirmanin sonucunda, pastoral psikoterapilerden deger eksenli-tema
odakli terapilerin danisanlarin kendini gergeklestirme ve yasami

siirdiirme nedenleri diizeylerini yiikseltirken; kaygi, depresyon,
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psikiyatrik semptom, umutsuzluk ve yalnizlik diizeylerini ise diistirdiigii

saptanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Manevi danismanlik, Degerler, Deger-terapi,

Miisliiman-Tiirk azinlik grubu

A STUDY OF VALUE-THERAPY IN THE SPIRITUAL
COUNSELLING: SAMPLE OF SCOTLAND

Abstract

The main purpose of this research is to determine the level of therapeutic
effects of the spiritual counselling practice based on Islamic counselling
on the immigrants who live diasporic lives, and to examine its
therapeutic contribution to the psycho-social adaptation in the country
they live in. An experimental design based on pre-test, post-test, and
follow-up measurements is used in the study. The subjects of the survey,
determined by random sampling, are the Muslim-Turkish minority
group (n = 6) living in Edinburgh, the capital of Scotland. In the study
that quantitative data analysis is conducted by using standard
measurement tools in clinical psychology, 7 psychometric measurements
have been carried out for each client by using 6 different therapeutic
approaches a total of 14 sessions. "Value-therapy sessions" have been
carried out in the context of pastoral psychotherapies in the research
design. Thus, in this pastoral psychotherapy process, data obtained from
12 and 13th sessions are collected in order to construct value-therapy
sessions. The pastoral psychotherapy application based on Islamic values
is structured 2 sessions in total. As a result of the research, it has been
shown that value-therapies from the pastoral psychotherapies increased
the levels of self-actualization and reasons for living while they decreased
the levels of anxiety, depression, psychiatric symptoms, hopelessness,

and loneliness.

Keywords: Spiritual counselling, Values, Value-therapy, Turkish-Muslim

minority group

Giris

Bat1 Avrupa tilkelerine 1960’11 yillarin basindan itibaren galisma amaciyla
giden Tiirkiyeli gogmenlerin, Avrupa’da yarim yiizyillik bir tarihsel ge¢cmisleri
vardir. Bugiin 3 milyonu Almanya’da olmak iizere Avrupa’da toplamda 5
milyonu asan sayida ‘Tirkiyeli gogmen’ yasamaktadir. Bu sayi, 6-6,5 milyon
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olarak verilen biitiin diinyadaki Tiirkiye kokenlilerin % 80’den fazlasmnin
Avrupa’da yasadigini da gostermektedir. Tiirkiye kokenlilerin Avrupa’daki
varhig1 dikkate alindiginda artik “misafir’ hatta ‘gogmen’ olduklarini sdylemek
oldukg¢a zordur. Zaman iginde sosyo-ekonomik ve siyasi statiilerinde de onemli
degisiklikler olan Avrupa’daki Tiirkiyeli go¢menlerin % 90’a yakini 11 yili agkin
bir siiredir, % 57’si ise 21 yil1 agkin siiredir Avrupa’da yasamaktadir. Tiirkiye
kokenlilerin % 30'undan fazlasi ise Avrupa iilkelerinde dogmustur. 5 milyon ile
Avrupa Birligi (AB) tiyesi 10 iilkenin niifusundan fazla bir sayiya karsilik gelen
‘Avrupali Tirkler'in yarisindan fazlasmin arttk AB vatandasi oldugu da

bilinmektedir.?

Bireylerin yasaminda isteyerek veya zorunlu olarak bir bagka iilkeye
yerlesmek ve yeni bir kiiltiire uyum saglamak, onlarin basta 6znel iyi olus
diizeyleri olmak tiizere ruh sagliklarinin tiim boyutlarmi olumlu ve olumsuz
yonde etkileyebilen ©nemli bir yasam olayidir. Yasamdaki pek c¢ok gecis
siirecinde oldugu gibi bireylerin deneyimledikleri dis-gog stiregleri de —ev sahibi-
yeni kiiltiirle etkilesim icinde olma, geleneklerini siirdiirme veya sahip olduklar1
bazi dinsel ve etnik degerlerinden 0diin verme, ev sahibi kiiltiiriin dilini
O0grenme ve yeni sosyal aglar olusturma gibi pek ¢ok zorlugu ve aym zamanda

gelisim firsatlarin1 da beraberinde getirmektedir.?

Diasporik yasamda kiiltiir, go¢cmen bireyin kimliginin sekillenmesinde
onemli bir unsurdur. Kiiltiirel dinamikler, ergenlik donemindeki go¢menlerde
duygusal ve davranigsal problemlerin ortaya g¢ikmasinda kayda deger bir rol
oynayabilir. Bireyler bir tilkeden digerine gog ettikleri zaman, kiiltiirel ve etnik
kimliklerinin yeni deneyimlerden etkilenmesi kag¢inilmaz bir gergeklik olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Gogmenler ve miiltecileri de kapsayacak bicimde tiim etnik
azinliklar, i¢inde bulunduklar1 diasporik yasam siirecinde baskin kiiltiire, kendi
azinlik kiiltiirlerine veya her ikisine de agirlik verebilirler. Konuyla ilgili
olusturulan bilimsel literatiire bakildiginda, kiiltiirel uyumu da kapsayacak

bigcimde ‘asimilasyon, dontisitim, ¢ok kiiltiirlii ve kaynagsma modelleri” gibi pek

! Erdogan, M. M. “Avrupa’da Tiirkiye Kokenli Gog¢menler ve ‘Euro-Turks-Barometre’
Arastirmalari,” Gog Aragtirmalar: Dergisi , 2015, cilt 1, say1 1, s. 110-115.

2 J. W. Berry, “Immigration, acculturation and adaptation,” Applied Psychology: An International
Review, 1997, cilt 46, say1 1, s. 5-68'den akt. S. Koydemir - A. Schiitz, “Almanya’daki Tiirk
gocmenlerde yasam doyumu: Kiiltiirel kimlik ve benlik kurgularinin rolii,” Tiirk Psikolojik
Danisma ve Rehberlik Dergisi, 2014, cilt 5, say1 42, s. 209.
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¢cok terim kiiltiirleraras1 siirecte go¢menlerin psiko-sosyal etkilesimlerini

tanimlamak i¢in kullanilmistir.?

Psikolojik olarak gog, temelde zorunlu ve sancili bir yeniden sosyallesme
siirecini igerir. Diasporik yasam siiren gocmeni, yabanci grup, dil, kiiltiir ve
degerlerle karsi karsiya birakir. Kimi zaman irk¢iliga ve sosyal dislanmayla
karsilasan goc¢men bireyler, ister istemez 6z kiltiirlerinin hizhi degisimiyle
birlikte ¢ocuklarinin bagka kiiltiirlere doniik yetistigini gorebilirler. Bu olgulara
alisan go¢menler oldugu gibi yasanan bu soklardan biiyiik aci duyanlar da
bulunmaktadir. Durum, aile i¢i c¢atismaya, dolayisiyla yetiskin ve geng
go¢menlerde davranis veya ruh saghgi bozukluklarina neden olabilmektedir.
Son yillarda yapilan calismalar, gogmen niifusun neredeyse yarisinin, hayatlar
boyunca, en az bir ruhsal rahatsizlik gecirdigini ortaya koymustur. Tiirkiye'de
yapilan epidemiyolojik ¢aligmalarda ise bu yayginlik % 17-20 dolaylarindadir. Bu
kosullarda, Tiirk go¢menlerinin ruh saghigi kurumlarina yonlendirilmeleri, sik
sik kargilastiklar1 sosyal hizmet uzmanlari, aile hekimleri, okul psikologlars,
ogretmenler, vs. aracilig1 ile olmaktadir. Bu meslek gruplarmin Tiirklerin sosyo-
kiiltiirel sorunlar1 konusunda bilgilendirilme gereksinimini acil bir bigimde
ortaya ¢ikartmaktadir. Ayni zamanda, Avrupali sosyal hizmet gorevlisi veya
ogretmen, go¢menlerin sosyal uyumu konusunda son derece miidahaleci bir
tavir takinabilmektedir. Bu durum, az ya da ¢ok kiiltiiriine bagh Tiirk go¢men

grubunda yer yer psikolojik direnmelere neden olmaktadir.*

Kiiltiirel uyum, baskin olmayan grup tiyelerinin baskin kiiltiirel normlara
sosyo-kiiltiirel anlamda uyum ve edinim olarak tanimlanmistir. Kiiltiirlenme
stresi, kiiltiirlenme siirecine eglik edebilen psikolojik, somatik ve sosyal
zorluklardir. Kiiltiirel uyum stresinin, go¢menin yeni kiiltiirti kazanim siirecinde
temel bir psikolojik gii¢ oldugu 6ne siirtilmiistiir. Bunun yan sira kiiltiirel, dinsel

ve ahlaki degerler ile ruh saglig1 problemlerinin ¢oziimii arasinda pozitif bir iligki

3 V. Giil - S. Kolb, “Almanya'da Yasayan Geng Tiirk Hastalarda Kiiltiirel Uyum, Iki Kiltirliiliik ve
Psikiyatrik Bozukluklar,” Tiirk Psikiyatri Dergisi, 2009, cilt 20, say1 2, s. 139; W. R. Floyd, “ Critical
history of the acculturation psychology of assimilation, separation, integration and
marginalization,” Review of General Psychology, 2003, pp. 7; M. A. Mann,”The formation and
development of individual and ethnic identity: Insights from psychiatry and psychoanalytic
theory,” American Journal of Psychoanalysis, 2006, cilt 66, say1 3.

* A. Mango, “Belgika’da Tiirklerin 40 Yil1 (1960-2000) Sorunlar, Gelismeler, Degismeler,” Sosyal ve
Beseri Bilimler Aragtirmalar1 Dergisi, 2000, cilt 1,say1 1, s. 128-130.
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oldugu da bildirilmistir. Baz1 etnik toplumlarda, dinsel ve ahlaki igerikli kiiltiirel
degerleri daha fazla koruma diisiik 6zsaygi, yiiksek durumluluk ve siireklilik
anksiyetesi ve depresyon ile iligkilendirilirken; dil ve etnik kimligin ruh saglig
tizerinde asgari bir etkisi oldugu gortilmiistiir.> Bu baglamda dinin ruh saglig:
agisindan en onemli katkisi, ortaya koydugu degerler ve diinya hayatmna iligkin
olarak getirdigi agiklamalar araciliiyla go¢men bireyin yasamina kazandirdig:
anlamdir. Ayn1 zamanda kisiler arasi iligkileri saglikli bir bicimde diizenleyerek,
tarihle ve oOtekilerle olan bagi aydinlatan dinsel degerler, go¢men bireyin

kaybetmis oldugu gercek kimligine yeniden kavusmasina yardimci olabilir.

Ote yandan diasporik yasam siiren bireyin temel ihtiyaclar1 yaninda ruhsal
ve manevi ihtiyaglar1 da vardir. Bunlar arasinda inanma, baglanma, sadakat,
dayanma, giivenme, korunma, diiriistliik, iyilik, dogruluk, adalete sahip olma
vb. ihtiyaglar1 gormemek miimkiin degildir. Bu ruhsal yonelimler gogmen bireyi,
bilgiye, sevgiye, anlama, umuda, askinliga, baglanmaya ve sefkate ulastirir.
Maneviyat ise go¢gmen bireyin benlik duygusunu gelistirdigi gibi deger sistemini
olusturarak onun gelisim kapasitesini, biiyiime ve yaraticilik potansiyelini
gliclendirir. Go¢men bireylerin benimseyip gelistirdikleri dinsel deger ve
normlarm, kisilik Ozellikleri ve ruh sagliklar1 iizerinde olumlu terapotik
etkisinden de soz etmek miimkiindiir.® Bu baglamda gd¢menlerin psikolojik
rehabilitasyonunda  kullanilacak terapotik miidahaleler olduk¢a Onem
tasimaktadir. Bu siirecte gogmen damisanin semptomlarinin dogasi, giiglii
yanlari, kisiligi, go¢gmenlik yasantilari, aile dinamikleri, sahip oldugu dinsel ve
kiltiirel degerleri ile sosyal destek ortamlari goz oniinde bulundurulmalidir.
Dolayisiyla kullanilan yaklasima bakilmaksizin ‘psikolojik giivenlik, dinsel
kaynaklar, iletisim ve zaman agsindan  kiiltiirel  farkliliklar  ve
transferans/aktarim’ gibi konular go¢menlerin terapi siireglerinde goz Oniinde

bulundurulmalidir.”

Yukaridaki teorik arka plan dikkate alinarak Islami bir manevi danismanlik

denemesi olan bu arastirmanin temel amaci; Edinburgh’ta yasayan Miisliiman-

5 Gil -Kolb, “Almanya'da Yasayan Geng Tiirk Hastalarda Kiiltiirel Uyum, Iki Kiltiirlilik ve
Psikiyatrik Bozukluklar,”, 20, s. 139.

6 O. Ozdogan, “Insan1 Anlamaya Yé&nelik Bir Yaklasim: Pastoral Psikoloji,” Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt 47, say1 2, s. 130-132.

7S. Ahmed - F. Aboul-Fotouh, “Miilteciler (i¢inde)”, ¢ev. V. Yorgun, Miisliimanlar icin psikolojik
damigma: Kiiltiive ve dine duyarli ruh sagligr miidahaleleri / Counselling muslims: Handbook of the mental
health issues and interventions, ed. S. Ahmed - M. M. Amer, Ankara: Nobel Akademik Yayincilik,
2015, s. 296.
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Tirk calisma grubu tizerinden karma bir desen ile kurgulanan manevi
danismanhk uygulamasinin go¢menler iizerindeki terapotik etki diizeylerini
belirleyerek, onlarin iginde vyasadiklar1 ikinci vatanlarina psiko-sosyal
uyumlarinda gelistirilecek ruhsal siireglere katkida bulunmaktir. Baz1 yardimei
psikoterapilerin de arastirma deseninde yer aldifi bu calismada, manevi
danigman tarafindan bireysel damismanlik yaklasgimiyla Edinburgh’ta yasayan 6

gogmen danisanla uzun siireli yiiz yiize goriisme seanslar1 gerceklestirilmistir.
Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki temel hipotez test edilmistir:

* Ampirik uygulamanin basinda ve sonunda danisanlara yapilan on-test ve
son-test analizlerine gore; bireysel goriismeler igin tasarlanan pastoral
psikoterapiler (logoterapi + dinsel basa ¢ikma odakli terapi + deger eksenli-tema
odakli terapi) ve yardimc psikoterapiler (miizikoterapi + sinematerapi +
bibliyoterapi) dikkate alinarak hazirlanan manevi damigsmanlik uygulamalari,
yurtdisinda yasayan Miisliiman-Tiirk diasporasmin psiko-sosyal uyum
siireglerini etkileyerek,

(a) kendini gerceklestirme diizeylerinin yiikselmesine pozitif yonde bir
katk: saglamaktadur;

(b) kayg: diizeylerinin diismesine pozitif yonde bir katki saglamaktadir;

(c) depresyon diizeylerinin diismesine pozitif yonde bir katk:

saglamaktadir;

(d) somatizasyon vd. gibi gesitli semptom diizeylerinin diismesine pozitif

yonde bir katki saglamaktadir;

(e) umutsuzluk diizeylerinin diismesine pozitif yonde bir katki

saglamaktadir;

(f) yasamu siirdiirme nedenleri diizeylerinin yiikselmesine pozitif yonde bir

katk: saglamaktadir;

(g) yalnizlik diizeylerinin diismesine pozitif yonde bir katki saglamaktadir.

a. Yontem
a.a. Arastirmanin Deseni

Bu calismada, gerek genel psikoloji ile psikolojik danismanlik ve rehberlik
metodolojisi, gerekse din psikolojisi 6zel alan metodolojisi kapsaminda ortak

islevsellige sahip psikolojik igerikli cok-boyutlu karmasik konular: derinlemesine
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analiz edebilmek i¢in giincelligini her gecen giin arttiran metodolojik yaklagimlar

tercih edilmistir. Bu kapsamda oncelikle temel dikotomik bir ayrim baglaminda;

(a)-Niteliksel agidan ‘nitel+nicel=karma’ seklinde formiile edilebilecek olan
‘(a) nitel arastirmaya yardimci olan nicel arastirma; (b) nicel arastirmaya
yardimcr olan nitel aragtirma’ yonelimli bir metodolojik paradigmaya sahip
“karma desen” kullanmilmistir.® [Karma desen = nitel / qualitative + nicel /

quantitative].

(b)-Niceliksel agidan ise ‘kiiciik grup-katilimc: temeline dayanan galismalar
/small-n studies” siniflandirmasinda degerlendirilen “vaka ¢alismasi=(¢oklu-[kisi]
vaka calismas1” deseni kullanilmustir.® [Kiiciik grup-katiimci desen = vaka

calismas1 — (¢oklu-[kisi] vaka ¢alismasi].

Karma desenle yapilan bu c¢alismanin ampirik uygulama bdliimiinde
kullanilan nitel yontem ve metotlarin yami sira nicel yaklagim baglaminda,
danisanlarin manevi danismanlik hizmeti almalar1 6ncesindeki psikolojik durumlar:
ile aldiktan sonraki psikolojik durumlarini bilimsel olarak betimleyebilmek amaciyla
‘On test - son test / pretest - posttest yontemi’ de kullamilmistir. Zira psikolojik icerikli
calismalarda kullanilan On test — son test metodu, iizerinde calisilan konuda
deneklere konuyla ilgili ayn1 Olgeklerin ¢alismaya baslamadan once ve calisma
bittikten sonra uygulanarak, aradaki pozitif, negatif ve/veya notr olan degisimi
saptayabilmek amaciyla kullanilan bir arastirma desenidir.’® Ayrica kronolojik
olarak calisma takvimi boyunca -sadece bu ¢alismaya 6zgii bicimde tasarlanan- her
bir uygulama asamasindaki gelismeyi gorebilmek amaciyla izleme 6l¢timlii ‘ara test
uygulamalar1” da yapilmustir. Dolayisiyla uygulamanin basindan itibaren toplamda
ikiser seanslik her bir terapotik uygulama sonrasinda belirlenen 6lgme araglar,
deneklere uygulanmustr.

a.b. Calisma Grubu

Metodolojik olarak evrenle ilgili genelleme yapilma olanag: olmayan kiigiik

sayili katihmcilarin yer aldig: arastirmalarda/small-n studies, ‘6rneklem” kavram

8 A. Bryman, Social research methods, Oxford: Oxford University Press, 2. Baski, 2004, s. 451-465; L
Parker, Qualitative research (iginde) [Qualitative methods in psychology: A research guide, ed., P.
Banister vd., Buckingham & Philadelphia: Open University Press, 1998, s. 1-16; S. Bulduk,
Deneysel arastirma yontemleri, Istanbul: Cantay Kitabevi, 2008, s. 75-128.

% A. L. George ve A. Bennett, Case studies and theory development in the social sciences, Cambridge &
London: Mit Press, 2005, s. 14-26; R. E. Stake, Multiple case study analysis, New York: Guilford
Press, 2013; R. K. Yin, Case study research: Design and methods, Sage Publications, 2014.

10°A. S. Reber, The penguin dictionary of psychology, London & New York: Penguin Books, 1985, s. 561,
571.
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yerine semantik olarak kii¢lik sayidaki her bir katilimciyr 6n plana ¢ikaran

“calisma grubu” kavrami kullanilabilmektedir.!

Arastirmanin  evrenini, Birlesik Krallik/United Kingdom simrlar
ierisindeki Iskocya’da yasayan Miisliiman-Tiirk Diasporasi olusturmaktadir.
Ampirik uygulamada kullamilan calisma grubu ise Iskogyanin baskenti
Edinburgh’ta yasayan Miisliiman-Tiirk azinhik grubu olarak tamimlanmis ve
belirlenmis deneklerden (n=6) olusmaktadr.

Calisma grubuna, ‘berber, pizzaci-kebap¢i, marangoz ve firinc’’ olmak
tizere temelde 4 ayr1i meslek grubundan diasporik yasam siiren danisan
katilmistir. Her alan incelemesi gibi bu arastirmanin ¢alisma grubunda yer alan
deneklerin de elbette ki c¢esitli demografik Ozellikleri s6z konusudur. Bu
baglamda arastirmanin ampirik uygulamasmna katilan deneklerin sosyo-

demografik 6zelliklerine iliskin nicel ve nitel veriler su sekildedir:

Asagidaki Tablo-1"de goriildiigii gibi calisma grubunda yer alan deneklerin
sosyo-demografik ozelliklerine sirasiyla bakildiginda;

[a] cinsiyet Ozellikleri olarak 6 danisanin da erkek oldugu (% 100), buna

gore hi¢ kadin danisan olmadigy;

[b] egitim diizeyi Ozellikleri olarak 4 danisanin ortadgretim (% 67), 2

danisanin ise yiiksekogretim (% 33) diizeyinde bir egitime sahip oldugu;

[c] yas Ozellikleri olarak ise 3 damisanin 30-35 yas araliginda (% 50), 2
danisanin 36-40 yas araliginda (% 33) ve 1 danisanin da 41-45 yas araliginda (%
17) oldugu;

[d] sosyo-ekonomik Ozellikleri olarak 3 danisanin alt (% 50), 2 danisanin
orta (% 33) ve 1 danisanin ise ortanin iistii (% 17) diizeyinde bir gelir grubuna
sahip oldugu;

[e] medeni durum 6zellikleri olarak danisanlarin tamaminin basarisiz bir
evlilik deneyimi sonucunda bosanmis (% 100) oldugu;

[f] Iskocya'ya gocten onceki Tiirkiye’de yasanan yerlesim/yasam yeri
ozelligi olarak 5 damisamin hayatlarmin biiytik bir kismini Tiirkiye'deki

biiytliksehirlerde (% 83), 1 danisanin ise ilgede (% 17) yasayarak gegirdigi;

11 bkz. S. Ada ve ark., “Tez yazma kilavuzu,” istanbul: Marmara Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisii, 2011, s. 11, http://ebe.marmara.edu.tr/en/mevzuat/tez-yazim-kilavuzu .
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[g] meslek oOzellikleri olarak 1 danisanin berber (% 25), aralarinda 1
firmcinin da bulundugu 4 damisanin gida sektoriinde pizzaci ve kebapgi (% 50),

kalan 1 danisanin ise marangoz (% 25) oldugu;

[h] Iskogya’daki yasam siiresi olarak 2 daniganin 1-5 yil araliginda (% 33), 3
danisanin 6-20 y1l araliginda (% 50) ve diger 1 danisanin ise 21-30 y1l araliginda
(% 17) iskogya’da yasam siirdtigii;

[i] evlenilen esin uyrugu agisindan da 1 danisanin Tiirk bir bayanla evlilik

yaptig1 (% 17), kalan 5 danisanin ise Iskog bir bayanla evlenip (% 83) bosandig1;

[j] sozii edilen bu evliliklerden 3 danisanin hi¢ ¢cocugunun olmadig: (% 50)
ve diger 3 danisanin ise birer ¢ocuklarinin (% 50) oldugu saptanmistir (ayrica
bkz. Tablo-1).

Tablo-1:

Deneklerin sosyo-demografik ozellikleri

Ozellikler n % Ozellikler n %
Erkek 6 100 O.5gretim 4 67
» Berber 1 25 | — |01-05y1 2 33
3 RS
? |Kebapa 4 50 | @ [* 3 50
= % 106-20 yul
30-35yas 3 50 Alt 3 50
P
36-40yas 2 33 .§ Orta 2 33
& |41-45yas 1 17 g Orta-iistic. 1 17
Topla 6 100 | & [Toplam 6 100
[9p)]
m
Bekar 0 00 Biiyiiksehir 5 83
. | Evli 0 00 ilge 1 17
g =
o | Boganmus 6 100 | g | Koy 0 00
> s
Topla 6 100 Toplam 6 100
m
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arasi
Marango 1 25 21-30 y1l 1 17
z arasi
Topla 6 100 Toplam 6 100
m
Tiirk 1 17 Cocuksuz 3 50
Iskoc 5 83 1cocukvar 3 50
4
£ | Diger 0 00 | 2 |2cocukvar 0 00
= S
Topla 6 100 Toplam 6 100
m

a.c. Veri Toplama Araclar

Bu ampirik arastirmada kullanilan nicel verileri elde etmek igin din
psikolojisi ve klinik psikolojide kullanimi yaygin olan “(i)-Dini Basa Cikma
Tarzlar1 Olgegi-(DBTO) / Religious Coping Scale-(RCOPE); (ii)-Kisisel Yonelim
Envanteri-(KYE) / Personal Orientation Inventory-(POI); (iii)-Beck Anksiyete
Envanteri-(BAE) / Beck Anxiety Inventory-(BAI); (iv)-Beck Depresyon Envanteri-
(BDE) / Beck Depression Inventory-(BDI); (v)-Kisa Semptom Envanteri-(KSE) /
Brief Symptom Inventory-(BSI); (vi)-Beck Umutsuzluk Olgegi-(BUO) / Beck
Hopelessness Scale-(BHS); (vii)-Yasami Siirdiirme Nedenleri Envanteri-(YSNE) /
Reasons for Living Inventory-(RFL); (viii)-UCLA Yalnizlik Olgegi-(UCLA-YO) /
UCLA Loneliness Scale-(UCLA-LS)” isimli ©lgme araglar:1 tespit edilerek

uygulanmigtir.'?

Bunun disinda, ¢alismanin terapi siirecine iliskin olarak siireci saglikli
yonetebilmek ve raporlayabilmek amaciyla arastirmaci tarafindan gelistirilen

bazi formlar kullanilarak nitel ve nicel veriler toplanmistir (bkz. Tablo-2).
Tablo-2:

Manevi danismanlik protokoliinde kullanilan formlar

12 N. Oner, Tiirkiye'de kullanilan psikolojik testlerden drnekler: Bir basvuru kaynagi-I, Istanbul: Bogazici
Universitesi Yayinevi, 2. Baski, 2006; N. Oner, Tiirkiye’de kullanilan psikolojik testlerden drnekler: Bir
basvuru kaynagi-1I, Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi, 2. Baski, 2006.
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Seans No Ampirik Uygulamada Kullanilan Formlar
1. Seans *» Sosyo-Demografik Bilgi Formu
[Tanismal] » Anket Formu
-Giris- = Danisan Duygu-Durum Formu [ (a) - 11k
Seans |
(1 Seans) * Gozlem Kayit Formu
= Danisma Ozet Formu
* Terapinin Sematik Yapilandirilmas:
Formu
12.-13. Seans * Danisan Duygu-Durum Formu [ Tema
Odakli Seanslar ]

[Deger-Terapi]

* Gozlem Kayit Formu

-Pastoral
Psikoterapi-Ill- = Danisma Ozet Formu
(2 Seans) * Terapinin Sematik Yapilandirilmas:
Formu
= Anket Formu
* Danigsan Duygu-Durum Formu [ (b) — Son
14. Seans Seans |
[Degerlendirme] * Gozlem Kayit Formu
(1 Seans) = Danusma Ozet Formu

* Terapinin Sematik Yapilandirilmas:

Formu

» Kisisel Bilgilerin Paylasilmasimin Kabulii

Anlagmasi

* Basar1 Belgesi

Manevi danmigmanhi§in uygulama siirecinde sirasiyla —6zel giindem
oturumlar1 disinda- toplamda 8 asamali olarak 14 seansta 6 farkli terapotik
yaklasimin 7 kez psikometrik test 0l¢iimii yapilarak uygulandigr protokoller ve
kullanilan psikoterapi yaklasimlar: sirasiyla ardisik bir bi¢cimde betimlenmistir

(bkz. Sekil-1).



104 | Mustafa KOC

Sekil-1:

Uygulamada kullanilan psikoterapi tiirleri

Logoterapi Dinsel Baga Cikma Deger E-Tema O.
(Pastoral Psikoterapi-I) (Pastoral Psikoterapi-11) > (Pastoral Psikoterapi-I11)

A A A

Sekil-1’"de goriildiigii gibi hazirlayict yaklasim olarak ayni zamanda
pastoral icerige de sahip olan logoterapi kullanilmistir. Ote yandan temel
yaklasim olarak dinsel basa ¢ikma ile deger eksenli-tema odakli pastoral
psikoterapiler uygulanmistir. Bunun yanmi sira yukarida sozii edilen pastoral
psikoterapileri destekleyici yaklasimlar olarak da miizikoterapi ve sinematerapi
ile bibliyoterapi kullanilmistir.’® Bu makalede ise sozii edilen bu ¢alismanin

‘deger-terapi’ igerikli boliimiine yer verilmistir.

a.d. Deneysel islem

Arastirmanin ampirik uygulama siirecinde, arastirmaci tarafindan
diasporik yasam siiren Miisliiman-Tiirk go¢menler igin gelistirilen manevi
danismanhk programu takip edilmistir. S6z konusu uygulamanin bu asamasini,
calismanin temel yaklagimi olan dinsel basa ¢ikma odakl terapi uygulamasimin -
bir anlamda devami olarak degerlendirilebilecek- ana akim pastoral bir
psikoterapi uygulamasi olusturmaktadir. Dolayisiyla bu pastoral psikoterapi
siirecinde, deger eksenli-tema odakli terapi seanslarimi yapilandirmak amaciyla
12. ve 13. seans olarak gergeklestirilen oturumlardan elde edilen veriler
toplanmistir. Manevi danigmanlik siirecine Islami bir yaklasim baglaminda
Islami degerleri merkeze alan bu pastoral psikoterapi uygulamasi toplamda 2

(iki) seans olarak yapilandirilmistir. Zira arastirmada gerek olgme araglarmimn

13 Bu ampirik ¢alismanin tiimii ig¢in bkz. M. Kog, Manevi-[psikolojik] danismanlik: Miisliiman Tiirk
diasporasi 6rnegi, Bursa: Emin Yayinlari, 2. Baski, 2016.
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bulundugu anket formlari, gerekse belirli bir program ve plan kapsaminda
yapilan egitsel ve terapotik amag tasiyan yiiz yiize goriismeler, danisanlarin her
biriyle ayr1 ayri zaman dilimlerinde 3 (iig) yillik bir siirece yayilarak her bir
danisan ile toplamda 14 seanshik bir gortisme seklinde gerceklestirilmistir.
Daniganin 6zel istegi {izerine ihtiya¢ duyulmasi durumunda bazi danisanlarla ek

oturumlar da yapilmastir.

Ote yandan calismanin bu asamasinda yer alan deger eksenli-tema odakli
terapi seanslariin igerigine bakildiginda ise ele alinan olgularin; [a] tema olarak
= ‘(i) acilar1 anlamlandirabilmek + (ii) kazanimlarin farkina varabilmek + (iii)
duygular1 pozitif yansitabilmek + (iv) esnek olabilmek + (v) empatik olabilmek +
(vi) vicdanin sesini duyabilmek’; [b] deger olarak = ‘(i) sabretmek + (ii) stikretmek
+ (iii) sevgi gostermek + (iv) hosgoriilii olmak + (v) 6zverili olmak + (vi) dogru
olmak’, seklindeki -manevi giiclendirme yapmak amaciyla- dinsel deger ve

temalardan olustugu goriilmektedir.!*

Sozii edilen bu oturumlarin birinci seansinda, danisanlara, psiko-sosyal
acidan oOzellikle manevi igerikli ve teolojik referansli “(a) sabretmek ve (b)
siikretmek ile (c) sevgi gostermek” konulu degerlerin sozel sunumlar
yapilmistir. Tkinci seansta ise, yine ayni perspektiften bu kez de “(d) hosgoriilii
olmak ve (e) Ozverili olmak ile (f) dogru olmak” konulu dinsel degerlerin

sunumlar1 yapilmistir (bkz. Tablo-3).
Tablo-3:

Deger-terapi seanslarinin materyal listesi

Deger Eksenli-Tema Odakli Terapi 1. Seans
[Toplam siire: 60 dakika]

[a] Tema [b] Deger
= Acilar1 anlamlandirabilmek = Sabretmek
» Kazanimlarin farkina = Stikretmek
varabilmek

14 Kuramsal arka plan igin bkz. H. Hokelekli, Psikoloji, din ve egitim yoniiyle insani degerler, Istanbul:
Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2013; O. Ozdogan, Isimsiz hayatlar: Manevi ve psikolojik
yaklasimla armma ve dze doniis, Ankara: Lotus Yayinevi, 2005, s. 103-248.
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* Duygulari pozitif = Sevgi gostermek
yansitabilmek

Deger Eksenli-Tema Odakl1 Terapi 2. Seans
[Toplam stire: 60 dakika]

[a] Tema [b] Deger
= Esnek olabilmek » Hosgortilii olmak
* Empatik olabilmek = Ozverili olmak
* Vicdanin sesini duyabilmek * Dogru olmak

Ampirik uygulamamin bu asamasinda, yukarida adi gecen Islami
degerlerin psiko-sosyo-antropo-teolojik agilardan sunumlar1 yapilirken, ilgili
danisanin kisisel problemleri ve bu problemlerin ¢oziimiine saglayacag:
katkilarla da iliskilendirilerek daha ¢ok psikolojik iyi olma ve kendini

gerceklestirme diizeylerini yiikseltme amaglanmistir.

Ampirik uygulamanin genel cercevesi baglaminda dinsel basa cikma
odakli terapi yaklagiminin devami olan bu pastoral psikoterapi uygulamasi
siirecinde, ¢alismanin protokol uygulamalar1 agisindan 6ncelikle en son yapilan
seanstan bu yana her bir danisandaki ruhsal tablonun betimlenebilmesi amaciyla
danisganin  ‘Damisan Duygu-Durum Formu [Tema Odakli Seanslar]nu
doldurmasi istenmistir. Daha sonra ise manevi danisman tarafindan ‘Terapinin
Sematik Yapilandirilmas: Formu’ kullanilarak, her bir danisanin oykiisiinden
hareketle deger eksenli-tema odakl: terapi siireci sematize edilmis ve s6z konusu

bu sema tizerinde her bir danisanla birlikte ayr1 ayr1 ¢alisilmistir.

Ayrica yine ¢alismanin daha onceki ampirik agsamalarinda oldugu gibi —
seansin bitiminde ise- her bir danisanla ilgili (a) ‘Gozlem Kayit Formu’ ile
‘Danisma Ozet Formu’ doldurulmustur; (b) yine bu pastoral terapi asamasinin
ikinci seansmin sonunda, ruhsal durumlarindaki olas1 degisimleri psikometrik
acidan Olgek amaciyla danisanlara uygulanan anket formundan elde edilen
puanlar hesaplanmistir. Ayrica burada sozii edilen ve daha 6nceki asamada da
uygulanan terapi protokollerine ek olarak her bir seansin sonunda, danisanlara
seanslarda islenen dinsel degerlerle ilgili pratik uygulamalar1 amaclayan gesitli
ev Odevleri de verilmistir. Bunun yaru sira, deger eksenli-tema odakli terapi
seanslarinda, yukarida adi gecen dinsel igerikli degerlere ve temalara iliskin

bibliyoterapik etki yapmasi amaciyla baz teolojik referanslar da kullanilmustir.
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a.e. Verilerin Analizi

Metodolojik olarak karma desen kullanilmas: sebebiyle bu ¢alismadan elde
edilen verilerin ¢oziimlenmesinde ve yorumlanmasinda (a) nitel ve (b) nicel

olmak tizere iki tip veri analiz yaklagimi uygulanmistir.
[a] Nitel Verilerin Coztimii ve Yorumlanmast:

(i)-Bu ampirik arastirmada kullanilmak tizere nitel verileri toplamak igin
temel olarak “(a)-goriisme, (b) gozlem ve (c)-dokiiman incelemesi” teknigi
kullanilmistir.’> Dolayisiyla sozii edilen bu tekniklerle elde edilen nitel verilerin
betimsel icerik analizleri yapilmaya calisilmistir. Metodolojik olarak betimsel
icerik analizinde, elde edilen nitel veriler onceden belirlenen genel ve alt

temalara gore smiflandirilmakta ve yorumlanmaktadir.6

(ii)-Manevi danismanlik kapsaminda konuya iligkin ele alinan psiko-sosyo-
teolojik olgular baglaminda, s6z konusu siiregte uygulanan OoOlglimlerin ve
seanslarin yani sira arastirmaya katilan danisanlarin yasantilariimn dinamiklerini
tiim canlilik, cesitlilik ve derinligi icerisinde daha iyi kavrayabilmek amaciyla
danismanlik uygulamasi dncesinde, uygulama siirecinde ve sonrasinda —calisma
rapor edilinceye kadar- es zamanli olarak diaspora yasaminin psiko-sosyo-
antropolojik Oriintiilerini daha iyi kavrayabilmek icin bu ¢alismaya katilmayan
diger Tirk(iyeli) go¢menlerle cesitli diizeylerde ve igeriklerde miilakatlar da
yapilmistir. Yapilan bu miilakatlarla, bir bakima danismanlik uygulamasi
sonucunda elde edilen nicel veriler, dis gozlem yoluyla da kontrol edilmeye

calisilarak ulasilan nicel sonuglara nitel katkilar yapilmas: hedeflenmistir.

(iii)-Betimsel igerik analizi, gesitli veri toplama teknikleriyle elde edilmis
verilerin daha oOnceden belirlenmis temalara gore oOzetlenmesi ve
yorumlanmasini igeren bir nitel veri analiz tiirtidiir. Bu analiz tiiriiniin temel

amaci, elde edilmis olan bulgularin 6zetlenmis ve yorumlanmis bir bi¢imde

57 A. Arik, Psikolojide bilimsel yontem, Istanbul: Cantay Kitabevi, 2. Baski, 1998, s. 271-278; S. Cesur,
Niteliksel yontemler / Qualitative methods (iginde): Psikolojide deneysel aragtirma yontemleri, ed., S.
Bulduk, istanbul: Cantay Kitabevi, 2008. s. 199; N. Karasar, Bilimsel arastirma yontemi, Ankara: 3A
Arastirma Egitim Danismanlik Yaymlari, 7. Baski, 1995, s. 156-197; Z. Arslantiirk, Sosyal bilimciler
icin aragtirma metot ve teknikleri, Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari,
2. Baski, 1995, s. 64- 109.

16 H. Akdag, ”Hkbgretim 6. ve 7. smif sosyal bilgiler 6gretim programinin 6grenci goriislerine gore
degerlendirilmesi-(Konya ili 6rnegi),” Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2009, s.6;
G. Dagh ve ark. “Universite yoneticilerinin bilgi yonetimi araclarin1 kullanma yeterlilikleri ile
ilgili nitel bir calisma: KKTC 6rnegi,” Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri Dergisi, 2009, cilt 9,
say1 3.
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sunulmasidir.'”” Arastirmadan elde edilen verilerin betimsel igerik analizi
yontemiyle yorumlamalar1 asagidaki su tema ve alt temalar esas alinarak

yapilmistir:
(a)-Tema: Genel yasam alanlar1 [nitel] ve ruh saglig profili [nicel+nitel].

(ba)-Alt temalar-i: Dinsel hayat; sosyal hayat; is hayati; 6zel hayat; cinsel
hayat.

(bb)-Alt temalar-ii: Sosyo-demografik ozellikler ve yasam Oykiileri; tanima
ve terapi seanslarini yapilandirma; psikoterapi seanslarini degerlendirme; ruh

sagligi.

(iv)-Arastirmadan elde edilen verilerin betimsel igerik analiz ve yorumlar:

asagidaki asamalardan gecilerek yapilmaistir:

(a)-Ilk asamada, manevi danisman ve danisanlar tarafindan doldurularak
manevi danismanlik uygulamasmdan elde edilen tiim formlar kronolojik olarak
tarih siralamasma gore diizenlenmistir. Elde edilen bu nitel veriler, arastirmaci
ve Birlesik Krallik’ta diasporik yasama iliskin psikiyatri alan deneyimi bulunan
bir psikiyatr tarafindan 6n incelemeden gegirilmistir. Dolayisiyla nitel veri seti
olusturulduktan sonra verilerin ¢oziimlenmesi ve yorumlanmasi asamasina

gecilmistir.

(b)-Tkinci asamada ise ¢oziimleme ve yorumlama oOncesinde manevi
danismanhk uygulamasinda kullanilan yaklasimlar ve seans icerikleri dikkate
alinarak veri analizi i¢in bir gerceve olusturulmustur. Ortaya ¢ikan bu betimsel
tablo kapsaminda, yukarida yer verilen tema ve alt temalar olusturulmustur.
Daha sonra ise ortaya ¢ikan bu temalara gore tanimlanan nitel veriler,

arastirmacinin goriis ve yorumu da katilarak betimlenmeye galisilmistir.

(c)-Son asamada da, uygulamada kullanilan terapotik yaklasimlar dikkate
alimarak tanimlanan bulgular, neden-sonug cergevesinde iligkilendirilerek
yorumlanmistir. Fenomenolojik yaklasimin da kullanildigi  nitel  veri
yorumlarinda, daha nitelikli bir tablo ortaya koyabilmek icin farkli olgular
arasinda zaman zaman karsilastirma ve neden-sonug iligkileri {izerinde de
durulmustur. Zira nitel veri analizi konusunda en sik karsilasilan analiz
tiirlerinden biri de fenomenolojik analizdir. Agirlikli olarak varoluscu psikoloji
icerisinde gelisme gosteren bir yaklasim olan fenomenolojik yaklasim, bireylerin

7" A. Yildirim ve H. Simsek, Sosyal bilimlerde nitel aragtirma yontemleri, Ankara: Seckin Yaynlari,
2005; M. Ozdemir, “Nitel veri analizi: Sosyal bilimlerde yontembilim sorunsali {izerine bir
calisma,” Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2010, cilt 11, say1 1, s. 336.
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cevrelerinde olup biten olaylar1 nasil degerlendirdiklerini anlamaya ¢alisan nitel
bir analiz tiiriidiir. Ozellikle sosyal psikoloji, klinik psikoloji ve din psikolojisi
arastirmalari igin oldukga uygun bir analiz teknigi olan bu yaklasim, arastirmaci
ile katilimcilar arasinda dinamik bir etkilesim siirecinin yasandig1 bir analiz tiirii
olarak da dikkati ¢ekmektedir. Dolayisiyla bu analizi uygulayan arastirmaci,
uygulamadaki katihmcilarin anlatilarma dayali olarak onlarin duygu ve

diisiincelerini anlamaya ve yorumlamaya ¢alismaktadir.'®

(v)-Deneklerden elde edilen bilgilerde, -6zel hayatin gizliligini korumak
amaciyla- yer alan 6zel isimler ile yer/mekan isimlerinin sadece bas harfleri

(6rnegin: I... & L... gibi) kodlanarak verilmistir.
[b] Nicel Verilerin Coziimii ve Yorumlanmast:

(i)-Danisanlarin  ruh saghg1 parametrelerini tespit etmek amaciyla
kullanilan  olgekler, bi¢im olarak anket formatina uygun bir sekle

donustirilmistiir.

(ii)—iskogya’nln baskenti Edinburgh kent sinirlar1 igerisinde yasayan 6
kisilik Tiirk gogmen ¢alisma grubu tizerinde uygulama yapilmistir. Danismanlik
uygulamasinin basindan sonuna kadar ¢alismanin bilimsel kalitesini artirmak
amaciyla calisma, manevi damisman tarafindan kontrol altinda tutulmustur.
Anket uygulamasina katilan deneklerin anket formlarini, ortalama 1 saatte

doldurduklar1 gozlenmistir.

(iii)-Manevi danismanlik uygulamasina katilan toplamda 6 danisana nicel
yaklasim olarak on test-son test uygulamasinin yani sira ikiser seans bigiminde
diizenlenen her bir tiir psikoterapi uygulamasi sonunda da yine ayni anket
formu kullanilarak psikometrik ara Olcitimler yapilmistir. Bu calismada sozii
edilen 6n test-son test uygulamasimna ek olarak izleme Olciimlii ara test olglimii
yapilma sebebi ise program kapsaminda kullanilan pastoral psikoterapiler ile
yardimci psikoterapilerin damisanlar tizerinde toplam psikoterapik etkisinin yani
sira ayrit ayri her bir terapi yaklasiminin etkilerini de psikometrik olarak

gorebilmektir.

(iv)-Istatistiksel olarak ampirik calismalarda Orneklem ve/veya calisma

grubu biiyiikliigii, verilerin istatistiksel analizine de dogrudan etki eden bir fak-

18 C. Wade ve C. Tavris, Psychology, London: Harper & Row Publishing, 2. Baski, 1990; J. A. Smith
ve V.  Eatough, Interpretative phenomenological analysis (icinde): Analysing qualitative data in
psychology, ed., E. Lyons ve A. Coyle, Los Angeles: Sage Publications, 2007; M. Ozdemir, “Nitel
veri analizi: Sosyal bilimlerde yontembilim sorunsali iizerine bir ¢alisma,” Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2010, cilt 11, say1 1, s. 334.
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tordiir. Eger parametrik analizler yapilacaksa, 6rneklem sayist alt sinir olarak en
az minumum 30 olmalidir. Yani bir diger ifadeyle, parametrik istatistiksel analiz
yapilacak Orneklem sayisi burada yer verilen bu sayidan fazla olmalidir.”
Yukarida sozii edilen bu psikometrik arka plan dikkate alinarak ¢alisma grubu
bliyiikliigliniin (n=6) istatistiksel olarak parametrik veya non-parametrik analiz
yontemlerinin uygulanmasina olanak vermemesi ve her bir danisan igin ayr1 ayr1
elde edilen nicel sonuglarin korelasyonel ve farklilik temelinde degil de betimsel
amagh kullanilacak olmas1 sebebiyle uygulanan her bir 6l¢me aracindan
danisanlarin aldiklar1 skorlar, toplam puanlar ( ). ) tizerinden istatistiksel isleme

alinmistir.20

b. Bulgular

Bu ¢alisma, arastirmaci tarafindan 6zel olarak hazirlanan ve 01 Mayis 2010
— 01 Mayz1s 2013 tarihleri arasinda toplamda 3 y1l siireyle uygulanan “Miisliiman-
Tirk Diasporasina Yonelik Manevi Danismanlik” igerikli rehabilitasyon
uygulamasini kapsamaktadir. Bu uygulamanin amaci, manevi danismanlik
yaklasimindan hareketle danisanlarin diasporik yasamda kars1 karsiya kaldiklar:
psiko-sosyal igerikli problemlerinin ¢oziimiine ve dolayisiyla psiko-sosyal uyum

diizeylerinin ytiikseltilmesine yardimci olmaktir.

Yukarida agiklanan amaci gergeklestirmek igin yapilan calismayla ilgili
makalenin bu boéliimiinde ise manevi danismanlik uygulamasinin 12. ve 13.
seanslarinda danisanlarla yapilan goriisme kayitlar1 yer almaktadir. Makalenin
hacim problemi sebebiyle danisanlarin kisisel yasam Oykiilerine yer

verilememistir.2

1. Birinci Danisan : [R.K.]-

Deger Eksenli-Tema Odakl1 Terapi Seanslari—

19 Sheldon M. Ross, Introduction to probability and statistics for engineers and scientists, San Diego:
Elsevier Academic Press, 2004, s. 212.

20 A. Delice, “Nicel aragtirmalarda drneklem sorunu,” Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri Dergisi,
2010, cilt 10, say1 4, s. 1986-1987.

2 Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Kog, Manevi-[psikolojik] damsmanlik: Miisliiman-Tiirk
diasporasi 6rnegi, Bursa: Emin Yayinlari, 2. Baski, 2016.



Manevi Danismanlikta Bir Deger-Terapi Calismast: iskogya Ornegi | 111

(Pastoral Psikoterapi-III)
1.Birinci Terapi Seans1
* Danisanin
* Ad1 - Soyad1 :[RK.]
» Cinsiyeti : Erkek
» Tarih : 01.04.2011; 01.00 — 02.00 pm
= Dan. Turd : Yonlendirme & Gelistirme
* Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayisi : 12. (Onikinci) — [1. Seans]

< Danismaninizla en son yaptiginiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Son zamanlarda kendi kendime nefis muhasebesi yapiyorum. Yani kendi
kendime, ge¢miste yaptigim hatalar1 ve kalp kirmalarimi, giinahlarim ve
sevaplarimla ilgili bir degerlendirme yaptim danismanhk calismasina
basladiktan bu yana ve 6grendiklerimi de dikkate alarak. Galiba kendime geki-
diizen verme zamanimmin geldigini diisiiniiyorum. Ciinkii bu giine kadar

kendimi kandirarak ¢ok fazla vakit kaybetmisim.”
% Goriisme Ozeti:

Oncelikle danigsan R.K.ye bir énceki seanstan bu yana kendisini nasil
hissettigini sorarak seansi baslatan manevi danisman, kendisinden danisan
formunu doldurmasim istemistir. Daha sonra toplamda iki seanslik bu deger
eksenli-tema odakli terapi oturumlarmin igerigine iligkin kisaca bilgi verilerek
baglatilan seansta, deger eksenli-tema odakli terapinin igerigi ile hedef ve

amaglar1 konusunda danisan bilgilendirilmistir.

Bu girisin arkasindan —calismanin ilk asamalarinda tespiti yapilan- genel
yasam alanlarina iliskin problemler hatirlatilarak so6zel olarak damisanla
paylasilmistir. Terapinin devaminda ise yazi tahtasina ¢izilen sematik gosterimle
danisani su an i¢in hala daha rahatsiz etmeye devam eden temel yasamsal
problemler —danisanin yardimiyla- eklenerek kendini gerceklestirme eksenli basa
¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerinin ve siirecinin aktivasyonu iizerinde
calisitlmistir. Dolayisiyla ampirik uygulamanin bu asamasinda, dinsel basa
¢kma, baglanma ve yiikleme stratejilerinde aktif olarak kullanilan ‘[a]

sabretmek, [b] siikretmek ve [c] sevgi gostermek’ gibi manevi igerikli degerler
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kapsaminda ‘[a] acilar1 anlamlandirabilmek, [b] kazanimlarin farkina varabilmek
ve [c] duygular1 pozitif yansitabilmek’ gibi temalar {izerinde durularak
danisanin, kendini gergeklestirme diizeyini gelistirmeye yardimci olunmaya

calisilmistir.

Danismanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler baglaminda ele
alman ‘sabretmek, siikretmek ve sevgi gostermek” tizerinden danisan R.K.nin, -
kendi ifadesinden hareketle- o6ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla “(a)
bosanmanin ortaya ¢ikardigi sugluluk duygusu; (b) kimlik problemi (c) dinsel
pratik eksiklikleri” tizerinde durulmus, sonra da bu seansta ele alman deger ve

temalar kapsaminda yasanan psikolojik siire¢ analiz edilmistir.

Bu baglamda R.K./nin bosandig1 esine geri donmesi durumunda,
Hiristiyan bir kiiltiirde yetisen ancak su an itibariyle kendini miisliiman olarak
tanimlayan bosandig1 esine ‘rol model’ olma durumu ile su anda kendisinin
dinsel pratikler konusunda eksik olmas: arasindaki zitlik tizerinde durulmustur.
Ayrica esine donme veya donmeme segeneklerinin yani sira tigiincii bir yol
olarak bosanmuis ‘eski es’ statiisiiyle birlikte insani iligkilere devam etme seklinde
bir alternatifi de —eger isterse- degerlendirebilecegi Onerisi de damisana

yapilmistir.

Bunlara ek olarak, oOzellikle ‘siikretmek’ degeri eksenli yapilan
“kazanimlarin farkina varabilmek” temali yaklasimda, kendini gergeklestirme
siirecine yapacag1 katkilary, “sayisal formiilii: 1 > 0; sozel formdiilii = higbir sey
yapmamaktansa, bir sey yapmak iyidir” yaklasimi ¢ercevesinde
degerlendirmesinin  benlik degerini gliclendirecegi vurgulanmistir. Bu
kapsamda, tam anlamiyla yerine getiremese de namaz, orug, dua vs. gibi dinsel
pratiklerini imkani 6l¢lisiinde yapmasinin yaraticisina kars: siikriinii ifade etme

noktasimnda uygun birer davranis olacaginin alt1 gizilmistir.
% GOrtisme Sonucu:

Ote yandan bibliyoterapilerin sonlandirildig1 bir dnceki seansta, RK.ye
evinde doldurulmas igin verilen anket formu, istatistiksel olarak degerlendirilip
elde edilen sonuglarin kayda gecirilmesi amaciyla geri teslim alinmistir. Ayrica,
bir Onceki seansta verilen ev Odevlerinin yapilip yapilmadigimin kontrol
edilmesiyle baglanan bu terapi seansinda, danisanin ev Odevlerini yaptigi
kaydedilmistir. Daha sonra danisan, manevi danisman tarafindan dinlendikten
sonra genel yasam alanlariyla ilgili kars1 karsiya kaldigr ve sua an igin hala
kendisini psikolojik olarak rahatsiz eden problemlerinin ¢oziimiine yo&nelik

olarak dinsel basa ¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerinin ve siirecinin
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aktivasyonu, kendini gergeklestirme odakli sematize edilerek Dbirlikte

tartisilmstir.

Ayrica bu seans sonunda, danisanin bir sonraki terapi seansina kadar (a)
sabretmek ve sgiikretmek ile ilgili olarak kendi ge¢mis yasantisinda,
hatirlayabildigi —bu iki olguya 6rnek olusturacak- birer hatirasini yazmasi, (b)
hem s6zel hem de beden dilini kullanarak giinliik yasami igerisinde
Edinburgh’taki hi¢ tamimadigr bir bebek ile bir yasgliya sevgi gosterisinde
bulunmasi ve bu tutum ve davranislarinin sonuglarini yazmasinin istenmesi gibi
ele alman dinsel degerler baglaminda bazi 6devler verilmistir. Ayrica konuyla
ilgili ayetlerden olusan teolojik referanslar seti, ayn1 zamanda bibliyoterapi etkisi
olusturmak amaciyla danisan R.K."ye okuyup tizerinde diisiinmesi igin yine ev
O0devi olarak verilmistir. Daha sonra ise danisanla ortak alinan karar sonucunda
uygun olan bir tarihte bulusabilmek amaciyla bir sonraki terapi seans: igin

randevu fisi verilmistir.

2. Ikinci Terapi Seanst

“ Danigsanin
* Ad1 - Soyad1 [ RK.]
* Cinsiyeti : Erkek
= Tarih : 03.05.2011; 04.00 — 05.00 pm
» Dan. Tiirdl : Yonlendirme & Gelistirme
* Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayis1 : 13. (Oniiglincii) — [2. Seans]

< Danigsmaninizla en son yaptigimiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Sanirim, kendimde daha 6nceden var olan gel-gitlerimi durgunlagtirmaya
basladim. Tam olarak karar mekanizmami hazirlama konusunda ciddi atilimlar
yapma arifesindeyim. Bu anlamda oncelikle hayat felsefemi olusturmada etkili
olan yan etkenleri diizene sokmaya basladim diyebilirim. Son olarak da, sunu
sOyleyebilirim ki: bu danismanlik calismasina basladigim zamandan onceki

durumuma gore su anda kendimi ¢ok ¢ok iyi hissediyorum.”
% Goriisme Ozeti:

Danisman, oncelikle danisan R.K."ye bir 6nceki seanstan bu yana kendisini

nasil hissettigini sorarak baslattigi bu seansin basinda, kendisinden ‘Danisan
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Duygu-Durum Formu [Tema Odakli Seanslar]'nu doldurmasin istemistir. Daha
sonra toplamda iki seanslik deger eksenli-tema odakli terapi oturumlarinin bu

son seansina gegilmistir.

Sozii edilen terapi yaklasiminin bu son seansinda da genel yasam
alanlarma iliskin problemler hatirlatilarak damisanla paylasilmistir. Terapinin
devaminda ise yazi tahtasina ¢izilen sematik gosterimle danisan: su an igin hala
daha rahatsiz etmeye devam eden temel problemler {izerinde durulmustur.
Dolayisiyla ampirik uygulamanin bu asamasinda, dinsel basa ¢ikma, baglanma
ve ylikleme stratejilerinde aktif olarak kullanilan ‘[a] hosgoriilii olmak, [b]
ozverili olmak ve [c] dogru olmak’ gibi manevi igerikli degerler kapsaminda ‘[a]
esnek olabilmek, [b] empatik olabilmek ve [c] vicdanin sesini duyabilmek” gibi
temalar {izerinde durularak damisanin kendini gerceklestirme diizeyini

gelistirmeye yardimci olunmaya galisilmastir.

Danismanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler baglaminda ele
alman ‘hoggoriilii olmak, ozverili olmak ve dogru olmak’ {izerinden danisan
R.K/nin 6ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla “(a) bosanmanin ortaya ¢ikardig:
sugluluk duygusu; (b) kimlik problemi; (c) dinsel pratik eksiklikleri” iizerinde
durulmus, sonra da bu seansta ele alinan deger ve temalar kapsaminda yasanan

psikolojik siire¢ analiz edilmistir.

Bu baglamda danisana; (a) “dogru olmak” degeri kapsaminda, giindelik
problemlerle basa ¢ikma baglaminda karsilastigi problemlere gore dogruyu
belirlemek yerine; daha ©nceden kisilik ve karakterinde dinsel merkezli
olusturdugu dogrular1 iizerinden karsilastigi problemeleri analiz etmeye
calismasinin vicdani gelisimi agisindan da dogru bir yaklasim olacagi; (b)
‘prensip sahibi olmayr’ da, “dogru olmak” degerinin kapsami icinde
degerlendirmesinin daha uygun olacagy; (c) ancak prensip sahibi olmakla kat1 bir
tutum gelistirmenin ayn1 sey olmadig1; yani hem prensip sahibi hem de esnek ve
hosgoriilii  olunabilecegi; hayatindan Ornekler verilip hadisler {izerinde
degerlendirmeler yapilarak bu konuda Islam peygamberi Hz. Muhammed

(s.a.v.)in “rol model” alinmasina iligkin farkindalik calismalar1 yapilmistir.
% Gorlisme Sonucu:

Bir onceki seansta verilen ev ddevlerinin yapilip yapilmadiginin kontrol
edilmesiyle baslanan bu terapi seansinda, danisanin verilen ev 6devlerini yaptig1
kaydedilmistir. Daha sonra, verilen ev 6devleri kapsaminda oncelikle, sabretmek
ve slikretmek olgularma iliskin yazmis oldugu hatirat tizerinde karsilikli

degerlendirmeler yapilmistir. Sonrasinda ise hala kendisini psikolojik olarak
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rahatsiz eden problemlerin ¢oziimiine yonelik olarak dinsel basa ¢ikma,
baglanma ve yiikleme stratejilerinin ve siirecinin aktivasyonu, kendini

gerceklestirme odakli sematize edilerek birlikte tartisilmistir.

Ote yandan deger eksenli-tema odakli terapilerin bu son seansinda,
danigsanin, ‘Psikoterapi Seanslarimi Degerlendirme’ isimli gelecek son genel
degerlendirme seansina kadar; (a) hosgoriilii olmak ile ilgili olarak farkindalik
durumunu dikkate alarak giindelik yasam igerisinde gordiigii veya yasadig bir
olumsuz olay karsisinda daha 6nceden verdigi olumsuz tepkilerin aksine konuya
olumlu tarafindan esnek bir bi¢cimde bakarak hosgoriiyle yaklasma denemesi
yapmasl; yani slire¢ yonetimi alistirmasi yapmasi; (b) ozverili olmak ile ilgili
olarak da yine aym sekilde, giindelik yasam igerisinde Edinburgh’taki hig
tanimadig bir bebek ile bir yashya yardim davranisinda bulunmasi; (c) dogru
olmak ile ilgili olarak ise vicdaninin sesini dinleyerek kendi ge¢mis yasantisinda
yanhs yaptigmmi distindiigii hatirlayabildigi -bir 6rnek olayi- yazarak bu
yanlhglarin nedenleri ile dogru tutum ve davranismin ne olmasi gerektigi
konusunda bir kompozisyon yazmas: seklinde baz1 6devler verilmigtir. Ayrica
konuyla ilgili ayetlerden olusan teolojik referanslar seti de, ayni zamanda
bibliyoterapik etki olusturmak amaciyla danisan R.K.ye okuyup {izerinde

diistinmesi i¢in ev 6devi olarak verilmistir.

Daha sonra ise deger eksenli-tema odakli terapi siirecinin son seansi olmasi
sebebiyle rutin olarak danigsanin icinde bulundugu son psikolojik tablonun
psikometrik acidan daha giivenilir bigimde fotografini ¢ekebilmek amaciyla bazi
testleri iceren —daha once alti kez uygulanmis olan- anket formu danisana
verilerek, yukarida s6z konusu edilen ev Odevlerini yaptiktan sonra bu
danismanlik uygulamasmmin son seansi olan Psikoterapi Seanslarmi
Degerlendirme oturumuna gelmeden bu formu doldurmasi ve bu son seansa
geldiginde de manevi danismanina vermesi istenmistir. Son olarak ise danisanla
ortak alinan karar sonucunda uygun olan bir tarihte bulusabilmek amaciyla

ampirik uygulamanin son terapi seanst i¢in randevu fisi verilmistir.
Tablo-4:

Danisan R.K.'nin 0n-test ve son-test puanlar1

(RK.) = Taugsma-(Ilk Seans) [Birinci Olgiim] - (0 ay)
{On-test / O-T1}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1] | Kisa Semptom Envanteri [5]
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+y =10,-) =27
Kisisel Yonelim Envanteri
(2]
2. =57
Beck Anksiyete Envanteri
[3]
2. =55

Beck Depresyon Envanteri

(4]
¥ =31

y =82

Beck Umutsuzluk Olgegi [6]

Y =13

Y. Siirdiirme N. Envanteri [7]

Y =110
U.C.L.A. Yalnizlik Olgegi [8]

Y =57

(RK.) =Deger E.—Tema O. [Yedinci Olgiim] - (12 ay sonra)

{Son-test / S-T7}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1]
+).=26;-),=09
Kisisel Yonelim Envanteri
[2]

2. =97
Beck Anksiyete Envanteri
3]

L=
Beck Depresyon Envanteri
[4]
y=21

Kisa Semptom Envanteri [5]

y=71
Beck Umutsuzluk Olgegi [6]

Y =07

Y. Siirdiirme N. Envanteri [7]

Y =119
U.C.L.A. Yalnizlik Olgegi [8]

y =45

2. ikinci Danisan : [A.G.]-
1.Birinci Terapi Seansi
 Danisanin

* Ad1 - Soyad1 [A.G.]
» Cinsiyeti : Erkek

= Tarih

:14.11.2011; 03.00 — 04.00 pm
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= Dan. Tiirii : Iyilestirme & Yonlendirme & Gelistirme
* Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayis1 : 12. (On ikinci) - [1. Seans]

< Danigsmaninizla en son yaptiginiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Elhamdiilillah, kendimi su son bir aydir, uzun siireden beri hig iyi
olmadigim kadar ¢ok iyi hissediyorum. Hayatla daha bir barisiZim. Dahas;,
kendimle barisigim. Her seyi oldugu gibi kabul edip kanaat getirmeye gayret
gosteriyorum. Eger, psikolojik olarak boyle giizel gidersem hayatimin tiim

alanlarinda basarili olacagima inantyorum.”
% Gortisme Ozeti:

Oncelikle damisan A.G.'ye bir 6nceki seanstan bu yana kendisini nasil
hissettigini sorarak seans:i agan manevi damsman, oturumun basinda
kendisinden danisan formunu doldurmasini istemistir. Daha sonra toplamda iki
seanslik bu deger eksenli-tema odakl terapi oturumlarmin igerigine iliskin bilgi
verilerek baslatilan seansta bu terapinin hedef ve amaglari konusunda danisan

bilgilendirilmistir.

Bu girisin arkasindan —calismanin ilk asamalarinda tespiti yapilan- genel
yasam alanlarina iliskin problemler sozel olarak danisanla tekrar edilmistir.
Terapinin devaminda ise yazi tahtasma cizilen semaya danisani su anda hala
rahatsiz etmeye devam eden temel yasamsal problemler —danisanin yardimiyla-
eklenerek kendini gergeklestirme eksenli dinsel basa ¢ikma, baglanma ve
yliikleme stratejilerinin ve siirecinin aktivasyonu tzerinde c¢alisilmistir.
Dolayisiyla ampirik uygulamanin bu asamasinda, dinsel basa ¢ikma, baglanma
ve ylikleme stratejilerinde aktif olarak kullanilan ‘[a] sabretmek, [b] siikretmek ve
[c] sevgi gOstermek’ gibi manevi igerikli degerler kapsaminda ‘[a] acilar:
anlamlandirabilmek, [b] kazanimlarin farkina varabilmek ve [c] duygular: pozitif
yansitabilmek” gibi temalar iizerinde durularak danisanin kendini gergeklestirme

diizeyini gelistirmeye yardimci olunmaya ¢alisilmistir.

Manevi danismanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler
baglaminda ele alman ‘sabretmek, siikretmek ve sevgi gostermek’ {izerinden
danisan A.G.nin -ifadesinden hareketle- 6ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla [a]
ozel hayatiyla ilgili olarak; “sicak yuva 6zlemi; kimlik problemi; [b] is hayatiyla

ilgili olarak ise; “isini severek yapmama ve diizensiz is ortami” {izerinde
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durulmus, sonra da bu seansta ele alinan deger ve temalar kapsaminda yasanan

psikolojik siiregler analiz edilmeye calisiimistir.

Bu baglamda A.G.nin kendisini —siddet derecesi diisiik de olsa- hala daha
rahatsiz eden dinsel agidan mesru olmayan cinsel iligkilerin ortaya ¢ikardig:
sugluluk ve giinahkarlik duygularindan kurtaracak kesin teolojik formiiliin
uygun es adaymi bulup evlenmesi oldugu {iizerinde durulmustur. Ayrica,
danigsanin is hayatiyla ilgili problemlerine iliskin olarak ise kendisinin parali
askerlik yapmak i¢in para biriktirmek durumunda kalmas: sebebiyle son aylarda
fazla calistig1; bu ve benzeri isle ilgili yorgunluk durumlarinin askerlik sonrasi
yurtdis: sayfasini kapatarak Tiirkiye’de yeni bir is kurma projelerine hazirlikla
basa ¢ikabilecegi Onerisi de yapilmistir. Bunlara ek olarak, 6zellikle ‘siikretmek’
degeri eksenli yapilan “kazanimlarin farkina varabilmek” temali yaklasimda,
kendini gerceklestirme siirecine yapacag katkilari; “sayisal formiilii: 1 > 0; sozel
formiilii = hicbir sey yapmamaktansa bir sey yapmak iyidir” yaklasim
cercevesinde degerlendirmesinin benlik degeri ve benlik saygisini giiclendirecegi
vurgulanmistir. Bu kapsamda, tam anlamiyla yerine getiremese de namaz, orug,
dua vs. gibi dinsel pratiklerini imkani 6l¢iisiinde yapmasinin yaraticisina karsi

siikriinii ifade etmesi noktasinda ¢ok 6nemli oldugunun alt1 ¢izilmistir.
% GOrtisme Sonucu:

Ote yandan bibliyoterapilerin sonlandirildig1 bir 6nceki seansta, A.G.'ye
evinde doldurulmasi igin verilen anket formu, istatistiksel olarak degerlendirmek
tizere geri teslim almmuistir. Ayrica, bir onceki seansta verilen ev 6devlerinin
yapilip yapimadigmmmn kontrol edilmesiyle baslanan bu terapi seansinda
danisanin ev Odevlerini yaptigi kaydedilmistir. Daha sonra danisan, manevi
danisman tarafindan dinlendikten sonra su an igin hala kendisini psikolojik
olarak rahatsiz eden problemlerin ¢oziimiine yonelik belirlenen dinsel degerler
ve bu degerlere iliskin olusturulan temalarin dinsel basa ¢ikma, baglanma ve
ylikleme stratejilerine ve siirecine yaptig1 katkilar kendini gergeklestirme odakl

tartisilmstir.

Ayrica bu seans sonunda, damisanin bir sonraki terapi seansina kadar (a)
sabretmek ve siikretmek ile ilgili kendi ge¢mis yasantisinda hatirlayabildigi bir
hatirasin1 yazmasi, (b) hem soézel hem de beden dilini kullanarak giinliik yasami
icerisinde Edinburgh’taki hi¢ tanimadigr bir bebek ile bir yashya sevgi
gosterisinde bulunduktan sonra duygu ve diisiincelerini yazmas: istenmesi gibi
baz1 6devler verilmistir. Buna ek olarak konuyla ilgili ayetlerden olusan teolojik

referanslar seti, ayn1 zamanda bibliyoterapi etkisi olusturmak amaciyla danisan
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A.G."ye okuyup tizerinde diisiinmesi i¢in ev 6devi olarak verilmistir. Daha sonra
ise danisanla ortak alinan karar sonucunda uygun olan bir tarihte bulusabilmek

amaciyla bir sonraki terapi seansi igin randevu fisi verilmistir.
2. Tkinci Terapi Seanst
“* Danisanin
* Ad1 - Soyad1 [AG.]
» Cinsiyeti : Erkek
» Tarih :14.12.2011; 05.15 — 06.15 pm
= Dan. Tiirii : Iyilestirme & Yonlendirme & Gelistirme
® Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayisi : 13. (Oniigiincti) — [2. Seans]

< Danmigsmaninizla en son yaptiginiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Elhamdiilillah, ¢ok siikiir kendimi yenilenmis, tuttugumu koparacak ve
basaracak, yilmadan hedefe gidecek sekilde iyi hissediyorum. Dolayisiyla ig
alemimde yasadigim tiim bu giizelliklerin, inang cizgimi eski yerine, belki de
daha glizel noktalara cektigini diisiiniiyorum. Daha da yukarilara g¢ekecek
ingallah. Danisman hocamla seanslarim bitse de, kisisel goriismelerimi mutlaka
devam ettirmeyi planliyorum. Ufukta, Tiirkiye’'ye kesin doniis goriiniiyor artik
hayirlistyla. Tiirkiye'ye kesin dontiis yaptiktan sonra da oradaki is veya 0Ozel
hayatimla ilgili tiim gelecek planlarimi yine danmismanimla zaman zaman

yapmay1 diistintiyorum.”
% Goriisme Ozeti:

[k olarak danisan A.G.ye bir &nceki seanstan bu yana kendisini nasil
hissettigini sorarak seans: baglatan manevi damisman, seansin basinda
kendisinden ‘Damisan Duygu-Durum Formu [Tema Odakli Seanslar]'nu
doldurmasin istemistir. Daha sonra toplamda iki seanslik deger eksenli-tema

odakl1 terapi oturumlarimin bu son seansina gecilmistir.

Sozii edilen terapi yaklasiminin bu son seansinda, bir onceki seansta da
tizerinde durulan problemler hatirlatilarak ¢izilen semada, kendini
gerceklestirme eksenli basa c¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerinin ve
siirecinin aktivasyonu tizerinde galisilmistir. Dolayisiyla ampirik uygulamanin

bu asamasinda, basa ¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerinde aktif olarak
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kullanilan ‘[a] hosgoriilii olmak, [b] O6zverili olmak ve [c] dogru olmak’ gibi
manevi igerikli degerler kapsaminda, bunlara paralel olarak ‘[a] esnek olabilmek,
[b] empatik olabilmek ve [c] vicdanin sesini duyabilmek’” gibi temalar {izerinde
durularak danmigsanin kendini gergeklestirme diizeyine katki saglanmasi
hedeflenmistir.

Manevi damigmanlik uygulamasimin bu seansinda, dinsel degerler
baglaminda ele alman ‘hosgoriilii olmak, oOzverili olmak ve dogru olmak’
tizerinden danisan A.G.'nin ifadesinden hareketle 6ne ¢ikan problemlerinden
sirasiyla “(a) sicak yuva 6zlemi; (b) kimlik problemi; (c) isini severek yapmama
ve diizensiz is ortam1” {izerinde durulmus, sonra da bu seansta ele alinan deger

ve temalar kapsaminda yasanan psikolojik siiregler analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Bu baglamda danisanin (a) “6zverili olmak” degeri kapsaminda, giindelik
hayatinda problem {iretecek diizeyde Ozverili olmayip bazen egoist olmasi
gerektigi kanaatine vardigini belirtmesi iizerine, 6zverili olmanin kendi bireysel
smirlar1 koruyamamakla ayni sey olmadigi; dolayisiyla danmisanin hem kendi
kisisel smirlarini korurken hem de 6zverili olabilecegi; (b) “hosgoriilii olmak”
degeri baglaminda ise danisanin esnek olamadigini; 6zellikle is hayatinda daha
onceki dénemlerinde sik sik &fke patlamalari yasadigim sdylemesi {izerine Islam
peygamberi Hz. Muhammed (sav)’in hayatindan kesitler ve hadisler esliginde
sosyal hayatin sozii edilen bu degere daha ¢ok ihtiyact oldugu; (c) “dogru
olmak” degeriyle ilgili de, vicdanin sesini dinleme noktasinda, o anki psikolojik
durumunun oldukga etkili oldugunu, dolayisiyla bazen psikolojik durumunun
iyi olmadii zamanlarda bir bahane/yalan bularak zaman zaman vicdani
rahatsizliklar yasadigini belirtmesi tizerine ise damisanin kaliteli ve diiriist bir
hayat yasayabilmesi i¢in inandig1 dinin etik ilkelerinden ilham alarak kendine
ozgli bazi kisisel kurallarinin olmasi gerektigi; bu konuda, hayatindan 6rnekler
verilip hadisleri {izerinde degerlendirmeler yapilan Islam peygamberi Hz.

Muhammed (s.a.v.)'in “rol model” olarak alinmas: gerektigi vurgulanmustir.
% GOrtisme Sonucu:

Bir Onceki seansta verilen ev ddevlerinin yapilip yapilmadiginin kontrol
edilmesiyle baslanan bu terapi seansinda danisanin —yasliya sevgi gosterisinde
bulunmasi diginda- bir O©nceki seansta verilen ev Odevlerini yaptig:
kaydedilmistir. Daha sonra verilen ev ddevleri kapsaminda oncelikle sabretmek
ve slikretmek olgularma iliskin yazmis oldugu hatirat tizerinde karsilikli
degerlendirmeler  yapilmistir. Danisan, manevi danisman tarafindan

dinlendikten sonra su an igin hala kendisini psikolojik olarak rahatsiz eden
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problemlerin ¢ozlimiine yonelik belirlenen dinsel degerler ve temalarin basa
¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerine ve siireclerine yaptig katkilar, kendini

gerceklestirme odakli sematize edilerek birlikte tartisilmistir.

Ote yandan deger eksenli-tema odakli terapilerin bu son seansinda
danigsanin ‘Psikoterapi Seanslarini Degerlendirme” isimli gelecek olan son genel
degerlendirme seansmna kadar (a) hosgoriilii olmak ile ilgili farkindalik
durumunu akilda tutarak giindelik yasam igerisinde gordiigii veya yasadig1 bir
olumsuz olay karsisinda daha 6nceden verdigi olumsuz tepkilerin aksine konuya
olumlu tarafindan esnek bir bigimde bakarak hosgoriiyle yaklasma denemeleri
yapmasy; (b) ozverili olmak ile ilgili olarak da yine ayni sekilde farkindalik
durumunu akilda tutarak giindelik yasam igerisinde Edinburgh’taki hig
tanimadig bir bebek ile bir yashya karsiliksiz yardim davranisinda bulunmasi;
(c) dogru olmak ile ilgili olarak da, vicdaninin sesini dinleyerek kendi ge¢mis
yasantisinda yanlis yaptigini diisiindiigii bir 6rnek olay tizerinden bu yanlislarin
nedenleri ile dogru tutum ve davranisinin ne olmasi gerektigi konusunda bir
kompozisyon yazmas: istenmesi gibi baz1 6devler verilmistir. Ayrica konuyla
ilgili ayetlerden olusan teolojik referanslar seti, ayn1 zamanda bibliyoterapik etki
olusturmak amaciyla danisan A.G.’ye, okuyup iizerinde diisiinmesi i¢in ev ddevi

olarak verilmistir.

Daha sonra ise deger eksenli-tema odakli terapi siirecinin son seansi olmasi
sebebiyle rutin olarak danigsanin icinde bulundugu son psikolojik tablonun
psikometrik acidan daha giivenilir bigimde fotografini ¢ekebilmek amaciyla bazi
testleri iceren —daha once alti kez uygulanmis olan- anket formu danisana
verilerek ev 6devlerini yaptiktan sonra bu danismanlik uygulamasinin son seansi
olan Psikoterapi Seanslarin1 Degerlendirme oturumuna gelmeden 6nce bu formu
doldurarak son seansa geldiginde danismana vermesi istenmistir. Son olarak ise
danisanla alinan ortak karar sonucunda uygun olan bir tarihte bulusabilmek

amaciyla ampirik uygulamanin son terapi seansi i¢in randevu fisi verilmistir.
Tablo-5:

Danigan A.G.'nin On-test ve son-test puanlari

(A.G.) = Tanisma-(ilk Seans) [Birinci Olciim] — (0 ay)
{On-test / O-T1}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1] | Kisa Semptom Envanteri
[5]
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+y=15;-»=20
Kisisel Yonelim Envanteri
[2]
2 =43
Beck Anksiyete Envanteri
[3]
2. =47
Beck Depresyon Envanteri
[4]
> =28

), =68
Beck Umutsuzluk Olgegi
[6]
> =10
Y. Stirdiirme N. Envanteri
[7]
>, =115
U.C.L.A. Yalnizlik Olgegi
[8]
2. =49

(A.G.) = Deger E~Tema O. [Yedinci Olgiim] — (12 ay

sonra)

{Son-test / S-T7}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1]

+y =28;-y =07
Kisisel Yonelim Envanteri
[2]
2. =86
Beck Anksiyete Envanteri
[3]
2 =27
Beck Depresyon Envanteri
[4]
> =18

Kisa Semptom Envanteri
[5]
>, =57
Beck Umutsuzluk Olgegi
[6]
2. =04
Y. Siirdiirme N. Envanteri
[7]

Y =127
U.C.L.A. Yalmzlik Olgegi
[8]
> =37

3. Ugiincii Danisan : [K.C.]-
1.Birinci Terapi Seansi
“ Danisanin

* Ad1 - Soyad1 [ KG. ]
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» Cinsiyeti : Erkek

*» Tarih : 08.01.2013; 03.15 — 04.15 pm

= Dan. Tiirii : Iyilestirme & Yonlendirme & Gelistirme
* Gelis Sekli : Kendi istegi

* Seans Sayis1 : 12. (Onikinci) — [1. Seans]

< Danigsmaninizla en son yaptigimiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Danismanimla yaptigimiz en son seanstan bu yana Edinburgh Royal
Victoria Hospital’dan verilen psikiyatri servisindeki randevuma gittim.
Edinburgh belediyesindeki benimle ilgilenen sosyal hizmet uzmani bayan benim
i¢in tekrardan psikiyatri servisinden randevu almis. Bende bunun tizerine gegen
hafta iginde hastaneye giderek psikiyatristim J... ile goriistiim. Daha 6nceden
kullanmis oldugum ilaglardan D... isimli ilacin bana agir geldigini ve bu sebeple
de ilac1 biraktigimi sdyledim. Bunun tizerine ilaglarimi degistirdi. Su anda ilaglar:
almak istemesem de mecbur olarak kullaniyorum. Fakat kendimi ¢ok kotii
hissetmeye basladim yine. Doktorum, bulanti, kusma ve halsizlik gibi
durumlarin normal oldugunu, ilaglarin etkisini tam olarak diizenli kullanmam
durumunda 2 ay sonra gostermeye baslayacagini sdyledi. Sonug olarak, su an
kullandigim psikiyatrik ilaglarin yan etkilerini yasiyorum. Uzun saatler
uyuyamiyorum. Doktorun sdyledigine gore, dnce anti-depresan ilaglar1 kullanip
uyku diizenimi yeniden kurmam gerekiyormus. Bu arada psikiyatristim, bol bol
yliriiylis yapip ayn1 zamanda spor/egzersiz yapmami istedi ne alakasi varsa.
Psikolojik olarak his diinyama gelince, ilaglarin etkisi ile hicbir sey
hissedemiyorum. Ozellikle de bu ilaglara tekrar baglayali beri sanki yar1 uykulu

haldeyim. Giinliik hayata konsantre olmakta zorlaniyorum.”
% Goriisme Ozeti:

Manevi danisman, oncelikle danisan K.C.’ye bir 6nceki seanstan bu yana
kendisini nasil hissettigini sorarak baslattigi bu seansin basinda, kendisinden
danisan formunu doldurmasini istemistir. Daha sonra toplamda iki seanslik bu
deger eksenli-tema odakli terapi oturumlarinin igerigine iliskin bilgi verilerek
baslatilan seansta, deger eksenli-tema odakli terapinin hedef ve amaglari

konusunda danisan bilgilendirilmistir.

Bu girisin arkasindan —¢alismanin ilk asamalarinda tespiti yapilan- genel

yasam alanlarina iliskin problemler hatirlatilarak sozel olarak danisanla



124 | Mustafa KOC

paylasilmistir. Terapinin devaminda ise yazi tahtasina ¢izilen semaya temel
yasamsal problemler eklenerek kendini gergeklestirme eksenli basa ¢ikma,
baglanma ve yiikleme stratejilerinin ve siirecinin aktivasyonu {izerinde
calisilmistir. Dolayisiyla ampirik uygulamanin bu agamasinda, basa ¢ikma,
baglanma ve yiikleme stratejilerinde aktif olarak kullanilan ‘[a] sabretmek, [b]
siikretmek ve [c] sevgi goOstermek’ gibi manevi igerikli degerler kapsaminda
bunlara paralel olarak ‘[a] acilar1 anlamlandirabilmek, [b] kazanimlarin farkina
varabilmek ve [c] duygular1 pozitif yansitabilmek’ gibi temalar {izerinde
durularak danisanin kendini gerceklestirme potansiyellerini gelistirmeye

yardimci olunmaya galisilmistir.

Manevi danismanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler
baglaminda ele alman ‘sabretmek, siikretmek ve sevgi gostermek’ {izerinden
danisan K.C./nin, -ifadesinden hareketle- 6ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla
“[a] kendine yabancilagsma, [b] 6zgiiven ve benlik saygisi distikligii, [c] yasam
doyum diizeyi dustikliigli, [d] konsantrasyon ve motivasyon diisiikligii, [e]
timitsizlik, [f] panik atak rahatsizligi, [g] dinsel bilgi ve pratik eksiklikleri”
tizerinde durulmustur. Daha sonra da bu seansta ele alinan deger ve temalar

kapsaminda yasanan psikolojik siiregler analiz edilmistir.

Bu baglamda K.C.'nin —yukarida siralanan problemlerine iligkin olarak-
logoterapik degerlendirmeler baglaminda mutlaka hayatinin anlam arayis:
siirecinde manevi konular ile ilgilenmesi gerektigi; buna paralel olarak mutlaka
psikiyatristi ile baglantisim1 kesmemesi gerektigi; verilen ilaglar1 diizenli bir
bicimde almasi gerektigi onerisi de danisana bir kez daha yapilmistir. Bunlara ek
olarak, oOzellikle ‘siikretmek’ degeri eksenli yapilan “kazanimlarin farkina
varabilmek” temali yaklasimda, kendini gerceklestirme potansiyellerine
yapacagl katkilary; “sayisal formiili: 1 > 0 ; sozel formiilii = higbir sey
yapmamaktansa  bir sey yapmak iyidir” yaklasimi  gercevesinde
degerlendirmesinin  benlik degerini giiclendirecegi vurgulanmistir. Bu
kapsamda, tam anlamiyla yerine getiremese de namaz, orug, dua vs. gibi dinsel
pratiklerini imkani Ol¢ilisiinde yapmasinin yaraticisina kars siikriinii ifade etme
noktasinda ¢ok onemli oldugunun alt1 bir kez daha ¢izilmistir. Tiim bunlarin

sonucunda danisanin ‘imitvar olmasi” gerektigi vurgulanmistir.

% Gorlisme Sonucu:

Ote yandan bibliyoterapilerin sonlandirildig1 bir énceki seansta, K.C.'ye

seans dis1 doldurulmasi igin verilen anket formu, istatistiksel olarak



Manevi Danismanlikta Bir Deger-Terapi Calismast: iskogya Ornegi | 125

degerlendirilip elde edilen sonuglarin ¢alismanin ilgili boliimiinde kayda
gecirilmesi amaciyla geri teslim alinmistir. Ayrica, bir 6nceki seansta verilen ev
odevlerinin yapilip yapilmadiginin kontrol edilmesiyle baslanan bu terapi
seansinda, danigsanin verilen ev ddevleri baglaminda okunmasi istenen kitaplar:
okumaya basladig1 kaydedilmistir. Danisan, manevi danigman tarafindan
dinlendikten sonra su an igin hala kendisini psikolojik olarak rahatsiz eden
problemlerin ¢oziimiine yonelik belirlenen dinsel degerler ve temalarin basa
¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejileri ve siirecindeki aktivasyonu, kendini

gerceklestirme odakli sematize edilerek birlikte tartigilmistir.

Ayrica bu seans sonunda, damisan K.C./nin, bir sonraki terapi seansina
kadar (a) sabretmek ve siikretmek ile ilgili olarak hatirlayabildigi —bu iki olguya
ornek olusturacak- birer hatirasin1 yazmasi; (b) hem s6zel hem de beden dilini
kullanarak giinliik yasami igerisinde Edinburgh’taki hi¢ tanimadig: bir bebek ile
bir yasliya sevgi gosterisinde bulunmasi ve konuyla ilgili duygu ve diisiincelerini
yazmasy; (c) bu terapide ele alinan dinsel degerler baglaminda 6zellikle siikretme
tizerine (glinliik zikir uygulamasi olarak 101 kez ‘estagfirullah” + 101 kez
‘lailaheillah” + 101 kez ‘subhanallahi ve bihamdihi subhanallahilazim” + 101 kez
‘allahiimme salli ala muhammedin ve ala ali muhammed’ seklinde) tesbih ¢ekimi
gibi bazi Odevler verilmistir. Ayrica ayni zamanda bibliyoterapi etkisi
olusturmak amaciyla (a) ‘Bu da Geger’ isimli sifi hikayesi ile (b) konuyla ilgili
ayetlerden olusan teolojik referanslar seti, damisan K.C.'ye okuyup iizerinde
diistinmesi i¢in ev 0devi olarak verilmistir. Daha sonra ise danisanla ortak alinan
karar sonucunda uygun olan bir tarihte bulusabilmek amaciyla bir sonraki terapi

seanst icin randevu fisi verilmistir.

2. Tkinci Terapi Seansi

 Danisanin
» Ad1 - Soyad1 [ K.C.]
» Cinsiyeti : Erkek
= Tarih :09.02.2013; 01.00 — 02.00 pm
= Dan. Tiirii : Iyilestirme & Yonlendirme & Gelistirme
® Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayis1 : 13. (Oniiglincti) — [2. Seans]

< Danmigsmaninizla en son yaptiginiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)
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“Bundan yirmi giin once asir1 derecede stres ve depresyona girdim
tekrardan. O giinlerde kendimi ¢ok kotii hissettim. Royal Edinburgh Hospital'in
‘evde bakim servisi'ni arayarak gorevli bir hemsireyle konustum. Bana nefes
alistirmas1 yapmami soyledi. Ardindan bir doktor ve hemsire hemen evime
geldiler. Bana oncelikle D... isimli bir psikiyatrik ila¢ verdiler. Beni ambulansla
alip Royal Edinburgh Hospital’a gotiirdiiler. Bu hastanenin psikiyatri
boliimiinde 10 giin yattim. Bu siiregte ilaglarimi aldim. Psikiyatristimden din
adami istedim. Hemen bana chaplaincy servisinden bir bayan rahip geldi.
Aramizda konustuk. Bana ihtiyag¢larimi sordu. Sorunlarimdan s6z etmemi istedi.
Tanr’'nin  bizimle oldugunu, yasadigimiz tim acilar1 gordigini ve
inancimizdan asla vazge¢memizi ogiitledi. Yani bana resmen gelen kadin vaaz
etti diyebilirim. Daha sonra hastanade kaldigim siire icerisinde belirli araliklarda
ziyaretime geldi. Benimle sohbet etti. Hastaneden ayrilacagim giin tekrar geldi ve
bana bir kart verdi. Cok bunaldigimda ve sikildigimda, kendimi yalniz
hissettigimde konusacak ve dertlesecek birisini aradigimda kendisini telefonla

cekinmeden arayip goriisebilecegimizi soyledi ve gitti.

Edinburgh’taki bu hastanede sunu gordiim ki, bu tiilkenin ulusal saghk
sistemi olan NHS igerisinde hastanin istemesi durumunda hastaya hemen acil
olarak hastanenin chaplaincy servisinden bir gorevli papaz geliyor veya hangi

dine inaniyorsan o dinin gorevlisini bulup getiriyorlar.

Bu arada hastanede yasadigim benim agimdan 6nemli bir anim1 da burada
paylasmak istiyorum. Psikiyatri servisinde kalirken M... isimde Polonyali bir
sizofren hastayla tanistim. Oda arkadasimdi. Servisin TV odasindayken elimde
tasidigim tesbihin ne oldugunu sordu. Ben de agiklama yaptim. Biz Miisliimanlar
zor glinlerimizde bununla Allah’imizi zikir ederiz dedim. Bunun {izerine
tesbihimi bende zikir etmek istiyorum diyerek kendisine vermemi istedi. Ben de
veremeyecegimi soyledim. Fakat ¢ok 1srar1 {izerine tesbihimi ikiye bolerek ona
verdim. O da buna ¢ok sevindi ve benim yaptigim gibi tesbih ¢ekmeye baslad:.
Yoruldugu zaman koluna bileklik olarak takmusti. Ertesi giin bana esinin
kendisine getirdigi sakiz1 ikiye bolerek yarisin1 bana verdi ve ‘sen enteresan bir
adamsin, cebinde paran olmadig1 halde son sigarani benimle paylastin, kimse
benimle konusmadig1 halde sen benimle konustun, ben senin yerine olsam bunu
yapmazdim. Ben de seninle bu sakizimi paylasmak istiyorum” dedi ve yarisini
bana verdi. Ge¢mis yillarda Almanya’da yasadigini, orada da en samimi
arkadasimin Miisliiman bir Tiirk oldugunu ve adinin da A... oldugunu ve hala
onunla goriistiigiinii aktardi. Miisliimanlardaki yardimlasma duygularinin

kendisini ¢ok etkiledigini ve so6z konusu bu durumu, uzun zamandir da
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diisiindiigiinii  sdyledi. Miisliiman oldugumu o6grenince benden Islam
konusunda bilgi almak istedi. Kendisi Katolik olmasina ragmen benden Kur’an-1

Kerim’in Polonyaca terciimesi var mi1 diye sordu.

Bir olay daha yasadim hastanedeyken. Bir psikiyatri hemgiresine agik
olacaktim az daha. Cok giizel bir kiz vardi hastanede. Ona kur yaptim ve
hemsire kiz da buna karsilik verdi. Bana 6zel telefon numaralarini verdi ve
sonunda da bunlar1 aslinda yapmam yanlisti. Ben bir saglik profesyoneliyim,
hastalarla duygusal bir iliskiye girmemem gerekir, yapmamam gerekir falan,

dedi. Fakat o da benden hoglanmisti, bunu hissettim...

Su an itibariyle de, psikiyatristimin yenilemis oldugu anti-depresan
haplarimi kullaniyorum. Bu sebeple de kendimi biraz farkli ve uyusmus
hissetmekle beraber icimde bir {imit 1s11in hala daha yandigini soyleyebilirim.
Ne zaman olacak bilmiyorum ama bir giin mutlaka hayatimda her sey eskisi gibi

olacak.”

% Goriisme Ozeti:

Ik olarak danisan K.C.ye bir 6nceki seanstan bu yana kendisini nasil
hissettigini sorarak seansi agan manevi damisman, bu seansmn basinda
kendisinden ‘Damisan Duygu-Durum Formu [Tema Odakli Seanslar]'nu
doldurmasin istemistir. Daha sonra toplamda iki seanslik deger eksenli-tema

odakl1 terapi oturumlarimin bu son seansina gecilmistir.

Sozii edilen terapi yaklasimimin bu son seansinda, —bir 6nceki seansta da
tizerinde durulan- problemler hatirlatilarak sézel olarak danisanla paylasilmistir.
Terapinin devaminda ise yazi tahtasmna cizilen sematik gosterimde, kendini
gerceklestirme eksenli basa c¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerinin ve
siirecinin temel problemler {izerindeki aktivasyonu calisilmistir. Dolayisiyla
ampirik uygulamanin bu asamasinda basa ¢ikma, baglanma ve yiikleme
stratejilerinde aktif olarak kullanilan ‘[a] hosgoriilii olmak, [b] 6zverili olmak ve
[c] dogru olmak’ gibi manevi igerikli degerler kapsaminda ‘[a] esnek olabilmek,
[b] empatik olabilmek ve [c] vicdanin sesini duyabilmek’ gibi temalar {izerinde
durularak danigsanin kendini gerceklestirme potansiyellerinin gelistirilmesine

yardimc1 olunmaya galigilmistir.

Manevi damigmanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler
baglaminda ele alman ‘hosgoriilii olmak, oOzverili olmak ve dogru olmak’

tizerinden danisan K.C.'nin 6ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla “[a] kendine
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yabancilasma, [b] 0zgiiven ve benlik saygisi diisiikliigii, [c] yasam doyumu
diistikliigii, [d] konsantrasyon ve motivasyon eksikligi, [e] timitsizlik, [f] panik
atak rahatsizligl, [g] dinsel bilgi ve pratik eksiklikleri” {izerinde durulmustur.
Sonra da bu seansta ele alinan deger ve temalar kapsaminda yasanan psikolojik

suiregler analiz edilmistir.

Bu baglamda danisana; (a) “Ozverili olma”’nin benligin narsistik/bencil
yaninin torpiilenmesi anlamma geldigi; dolayisiyla hastanede Polonyali
arkadasiyla kurduklar: arkadaslik iligskilerinde kendisinin son kalan sigarasinin
yarisint arkadasiyla paylasmasinin bu baglamda ele alinmasi gerektigi,
karsiliksiz olarak oOtekinin ihtiyacin1 karsilamanin kendinde bilingdist bir
mutluluk hissi meydana getirdiginin bilinmesi gerektigi; (b) “dogru olmak”
degeri kapsaminda, temelde bireyin dogru olmasmin kendi benlik saygisimni
yiikselten bir deger oldugu; aslinda dogru olmanin gé¢menin kendisine verdigi
psikolojik degeri ve saygiy1 ifade ettigi; dolayisiyla dinsel inanclarindan beslenen
dogruluk degeri tlizerinden karsilastigi problemleri analiz etmeye calismasinin
kisilik ve benlik gelisimi i¢in de dogru bir yaklasim olacagi; (c) “hosgorilii
olmak” degerinin temelinde de insani iliskilere pozitif anlamda bir bakis agisinin
baskin oldugu; dolayisiyla bardaga ancak dolu tarafindan bakilabilirse hosgortilii
olunabileceginin unutulmamas: gerektigi; bu baglamda prensip sahibi olmak ile
kat1 tutumlu olmanin ayni sey olmadigs; yani insanin hem prensip sahibi olup
hem de esnek ve hosgoriilii olabileceginin alt1 ¢izilmistir. Bu konuda, hayatindan
ornekler verilip hadisler iizerinde degerlendirmeler yapilarak her konuda
oldugu gibi bu konuda da Islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in “rol

model” olarak alinmasi gerektigi onemle vurgulanmstir.
% Gorlisme Sonucu:

Bir Oonceki seansta verilen ev ddevlerinin yapilip yapilmadiginin kontrol
edilmesiyle baslanan bu terapi seansinda, danisanin ev &devlerinin biiyiik
¢ogunu yaptig1 kaydedilmistir. Daha sonra verilen ev O6devleri kapsaminda
oncelikle sabretmek ve siikretmek olgularina iliskin yazmis oldugu hatirat
tizerinde karsilikli degerlendirmeler yapilmistir. Damisan, manevi danigsman
tarafindan dinlendikten sonra kendisini psikolojik olarak rahatsiz eden
problemlerin ¢éziimiine yonelik olarak belirlenen dinsel degerler ve bu degerlere
iliskin olusturulan temalarin basa ¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejileri ve

siireglerindeki aktivasyonu sematize edilerek tartigilmigstir.

Ote yandan deger eksenli-tema odakli terapilerin bu son seansinda

danisanin, ‘Psikoterapi Seanslarini Degerlendirme’ isimli gelecek son genel
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degerlendirme seansina kadar (a) hosgoriilii olmak ile ilgili olarak farkindalik
durumunu akilda tutarak giindelik yasam icerisinde gordiigii veya yasadig1 bir
olumsuz olay karsisinda daha 6nceden verdigi olumsuz tepkilerin aksine konuya
olumlu tarafindan esnek bir bigcimde bakarak hosgoriiyle yaklasma denemesi
yapmasy;, (b) ozverili olmak ile ilgili olarak yine ayni sekilde farkindalik
durumunu akilda tutarak gilindelik yasam igerisinde Edinburgh’taki hig
tanimadig1 bir bebek ile bir yaslhya yardim davranisinda bulunmasi, (c) dogru
olmak ile ilgili olarak vicdaninin sesini dinleyip kendi ge¢mis yasantisinda yanlis
yaptigini diisiindiigii bir 6rnek olay1 yazarak bu yanlislarin nedenleri ile dogru
tutum ve davranisinin ne olmasi gerektigi konusunda bir kompozisyon yazmasi
gibi baz1 6devler verilmistir. Ayrica konuyla ilgili ayetlerden olusan teolojik
referanslar seti, ayn1 zamanda bibliyoterapi etkisi olusturmak amaciyla danisan

K.C.’ye okuyup tizerinde diisiinmesi i¢in ev 6devi olarak verilmistir.

Daha sonra ise deger eksenli-tema odakl: terapi siirecinin son seans: olmasi
sebebiyle rutin olarak danigsanin icinde bulundugu son psikolojik tablonun
psikometrik acidan daha giivenilir bigimde fotografini ¢ekebilmek amaciyla bazi
testleri iceren —daha Once alti1 kez uygulanmis olan- anket formu danisana
verilerek yukarida s6z konusu edilen ev Odevlerini yaptiktan sonra bu
danismanhk wuygulamasinin  son seanst olan Psikoterapi Seanslarin
Degerlendirme oturumuna gelmeden 6nce bu formu doldurmasi ve bu son
seansa geldiginde de manevi danigsmana vermesi istenmistir. Son olarak ise
danisanla ortak alinan karar sonucunda uygun olan bir tarihte bulusabilmek

amactyla ampirik uygulamanin son terapi seans i¢in randevu fisi verilmistir.
Tablo-6:

Danisan K.C.'nin 6n-test ve son-test puanlar1

(K.C.) = Tanisma-(ilk Seans) [Birinci Ol¢iim] - (0 ay)
{On-test / O-T1}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1] | Kisa Semptom Envanteri
[5]
+y. =7,;- =28 > =94
Kisisel Yonelim Envanteri Beck Umutsuzluk Olgegi
(2] [6]
2.=35 Y =17
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Beck Anksiyete Envanteri [3]

2, =61
Beck Depresyon Envanteri
[4]
2. =55

Y. Stirdiirme N. Envanteri
[7]
> =103
U.C.L.A. Yalmzlik Olgegi
(8]
Y =64

(K.C.) = Deger E.-Tema O. [Yedinci Olciim] — (12 ay sonra)

{Son-test / S-T7}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1]

+Y =27;-Y =07

Kisisel Yonelim Envanteri [2]

¥ =78

Beck Anksiyete Envanteri [3]

Y =43

Beck Depresyon Envanteri
[4]
2. =37

Kisa Semptom Envanteri
[5]
2. =85
Beck Umutsuzluk Olgegi
6]
2.=09
Y. Stirdiirme N. Envanteri
[7]

Yy =121
U.C.L.A. Yalmzlik Olgegi
8]

2. =47

4. Dordiincii Danisan : [C.K.]-

Manevi danigmanlik seanslarina diizenli katilmamas: sebebiyle danisan

CK.

Edinburgh’ta isveren olan damisanin ise ¢ok istemesine ragmen islerinin

yogunlugu sebebiyle 5. seanstan sonra uygulamalara devam edemeyecegini

bildirdigi kaydedilmistir.

5. Besinci Danisan : [1.0.]-

Manevi danismanlik seanslarina diizenli katilmamas: sebebiyle danisan

L.O.

Edinburgh’ta isveren olan damisanin ise ¢ok istemesine ragmen islerinin

ile goriislilerek c¢alismalara devam edip etmeyecegi

ile goriisiilerek calismalara devam edip etmeyecegi

sorulmustur.

sorulmustur.
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yogunlugu sebebiyle 7. seanstan sonra uygulamalara devam edemeyecegini
bildirdigi kaydedilmistir.
6. Altinc1 Danisan : [M.K.]-
1. Birinci Terapi Seansi
“* Danisanin
* Ad1 - Soyad1 [ MK.]
* Cinsiyeti : Erkek
» Tarih : 03.03.2013; 05.15 — 06.15 pm
» Dan. Tiirdl : Yonlendirme & Gelistirme
* Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayisi : 12. (Onikinci) — [1. Seans]

< anismaninizla en son vaptiginiz oturumdan bu vana kendinizi
D 1 yapt t d bu y kend

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Danisman hocamla son yapti§imiz terapiden sonra kendimi daha mutlu
ve huzurlu buluyorum. Bu gurbet ellerde basima gelen giincel olaylardan
aldigim dersler ile terapide yaptigimiz sohbetleri birlestiriyorum kafamda.
Sonucta sosyal hayattaki zorluklarla daha iyi bas edebiliyorum. Cevremdeki
bedava hayat yasayan insanlara baktik¢a, aslinda onlara actyorum ve onlari
anlamakta zorluk ¢ekiyorum. Fakat fazla diistiniip kendi huzurumu bozmamaya
da gayret gosteriyorum. Moralimi yiiksek tutmaya calistyorum ve kendimce
bunu da basarabiliyorum ¢ogu zaman diyeyim. Bu da bana huzur ve mutluluk

veriyor. Selamiin aleykiim.”
% Goriisme Ozeti:

Manevi danisman, oncelikle danisan M.K."ye bir 6nceki seanstan bu yana
kendisini nasil hissettigini sorarak baglattigi bu seansin basinda, kendisinden
danisan formunu doldurmasini istemistir. Daha sonra toplamda iki seanslik bu
deger eksenli-tema odakli terapi oturumlarinin igerigine iliskin bilgi verilerek
baglatilan seansta, deger eksenli-tema odakli terapinin hedef ve amaglari

konusunda danisan bilgilendirilmistir.

Bu girisin arkasindan —calismanin ilk asamalarinda tespiti yapilan- genel
yasam alanlarina iliskin problemler hatirlatilarak danisanla paylasilmistir.

Terapinin devaminda ise yazi tahtasina ¢izilen semaya, daniganin yardimiyla
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temel yasamsal problemleri eklenerek kendini gerceklestirme eksenli basa ¢ikma,
baglanma ve vyiikleme stratejilerinin ve siirecinin aktivasyonu {izerinde
calisilmistir. Dolayisiyla uygulamanin bu asamasinda, basa ¢ikma, baglanma ve
ylikleme stratejilerinde aktif olarak kullanilan ‘[a] sabretmek, [b] siikretmek ve
[c] sevgi gOstermek’ gibi manevi igerikli degerler kapsamindaki ‘[a] acilar:
anlamlandirabilmek, [b] kazanimlarin farkina varabilmek ve [c] duygular: pozitif
yansitabilmek’ gibi temalar {izerinde durularak danisanin kendini gerceklestirme

potansiyellerini gelistirmeye yardimci olunmaya ¢alisilmistir.

Manevi danismanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler
baglaminda ele alinan ‘sabretmek, siikretmek ve sevgi gostermek’ {izerinden
danisan M.K.'nin -ifadesinden hareketle- 6ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla
“(a) yalmzlik, (b) iletisim bozuklugu, (c) kimlik problemi, (d) dinsel pratik
eksiklikleri, (e) sugluluk ve giinahkarlik duygular1” tizerinde durulmustur. Sonra
da bu seansta ele alinan deger ve temalar kapsaminda yasanan psikolojik siireg

analiz edilmistir.

Bu baglamda su anki yeni kiz arkadasiyla baglatmis oldugu ciddi iligkiyi
evlilik ile sonuglandirabilirse, s6z konusu bu evliligin danisan M.K. i¢in hem
yalnmizligin1 giderecegi, hem de dinsel acidan ibadetlerini yerine getirmede
diizenlilik saglayabilecegi; tiim bu kazanimlarin yani sira teolojik olarak haram
olan ‘zina’ yapmaktan da alikoymasmin miimkiin olacag: diistincesi danisanla

paylasilmistir.

Bunlara ek olarak, ‘sabretmek’ degeri “acilar1 anlamlandirabilmek” temal1
yaklagimla ilgili yapilan psikolojik analizlerde, danisan M.K. ile Bakara suresinin
153. ayeti paylagilmis ve bu baglamda ‘sabir+tnamazm psikolojisi’ analiz
edilmistir. Ardindan Saffat suresinin 102. ayetiyle ilgili olarak da Hz. Ismail’in
kendisinin kurban edilmesine kars1 gosterdigi sabir 6rnegi ile Nisa suresi 163.,
Sad suresi 41 ve 44.; Enbiya suresi 83 ve 84. ayetleri ile ilgili olarak Hz. Eyytib’iin
hastaligma karsi gostermis oldugu sabir iizerinde durulmustur. Bu kapsamda
s06z konusu bu degerin danisan M.K.'ye ‘imtihandan ge¢me bilinci/farkindalig;,
psikolojik olgunlasma ve psikolojik direnci arttirma’ gibi kazanimlar saglayacag:

vurgulanmistir.

Ozellikle ‘siikretmek’ degeri “kazanimlarin farkina varabilmek” temali
yaklagimda ise Ibrahim suresi 34. ve Nahl suresi 18. ayetleriyle ilgili olarak
Allah’in insanogluna sayisiz nimet verdigini ve insanoglunun aslinda verilen bu
nimetleri saymaya kalksa bunu yapamayacagi temalar: iglenmistir. Islam

dinindeki ibadet sisteminin ise bu baglamda verilen nimetlere siikretme olarak
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anlasilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. GO¢men bireyin su anda icinde
bulundugu kendi yasamsal gercekligini, siirekli kendinden iist pozisyondaki
durumlara kiyasla degil ayn1 zamanda kendinden daha diisiik pozisyonlarla da
kiyaslayarak psikolojik iyi olma durumuyla ilgili bir farkindalik olusturabilecegi

tizerinde durulmustur.

Ote yandan ‘siikretmek’ degerinin kendini gerceklestirme siirecine
yapacag1 katkilar;; “sayisal formiilii: 1 > 0 ; sozel formiilii = higbir sey
yapmamaktansa bir sey yapmak iyidir” yaklasimi  cergevesinde
degerlendirmesinin benlik degerini giiglendirecegi vurgulanmistir. Bu
kapsamda, tam anlamiyla yerine getiremese de namaz, orug, dua vs. gibi dinsel
pratiklerini imkani 6lglisiinde yapmasinin yaraticisina kars: siikriinii ifade etme

noktasimda oldukg¢a 6nemli oldugunun alt1 gizilmistir.

Son olarak, ‘sevgi gostermek’ degeri “duygular1 pozitif yansitabilmek”
temali yaklagimla ilgili yapilan psikolojik analizlerde de, damisan M.K. ile
Mumtahine suresinin 7. ayeti paylasilmis ve bu baglamda bu degerin insan

kisiligi i¢in anlam1 ve onemi lizerinde durulmustur.

% GOrtisme Sonucu:

Ote yandan bibliyoterapilerin sonlandirildig1 bir 6nceki seansta, M.K."ye
seans dis1 doldurulmasi igin verilen anket formu, istatistiksel olarak
degerlendirilip elde edilen sonuglarin kayda gegirilmesi amaciyla geri teslim
alimmigtir. Ayrica, bir Onceki seansta verilen ev Odevlerinin yapilip
yapimadigimin kontrol edilmesiyle baglanan bu terapi seansinda, daniganin
verilen ev ddevlerinin bir kismin1 yaptigi kaydedilmistir. Daha sonra danigan,
manevi danisman tarafindan dinlendikten sonra su an ic¢in hala kendisini
psikolojik olarak rahatsiz eden problemlerin ¢dziimiine yonelik belirlenen dinsel
degerler ve temalarin basa ¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejileri ve
siireglerindeki rolleri, kendini gergeklestirme odakli sematize edilerek birlikte

tartigilmistir.

Ayrica bu seans sonunda, damisanin bir sonraki terapi seansina kadar (a)
sabretmek ve siikretmekle ilgili birer hatirasini yazmasi, (b) hem sozel hem de
beden dilini kullanarak giinliik yasamui igerisinde Edinburgh’taki hi¢ tanimadig:
bir bebek ile bir yashya sevgi gosterisinde bulunmasi ve bu tutum ve
davranislarinin sonuglarin1 yazmasinin istenmesi gibi bazi1 6devler verilmistir.

Ayrica konuyla ilgili ayetlerden olusan teolojik referanslar seti, ayn1 zamanda
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bibliyoterapi etkisi olusturmak amaciyla danisan M.K.'ye okuyup {izerinde
diisiinmesi icin ev 6devi olarak verilmistir. Daha sonra ise danisanla ortak alinan
karar sonucunda, uygun olan bir tarihte bulugabilmek amaciyla bir sonraki terapi

seanst i¢in randevu fisi verilmistir.

2. Tkinci Terapi Seanst

“* Danisanin
* Ad1 - Soyad1 [ MK.]
» Cinsiyeti : Erkek
» Tarih : 02.04.2013; 05.15 - 06.15 pm
» Dan. Tiirdl : Yonlendirme & Gelistirme
*» Gelis Sekli : Kendi istegi
* Seans Sayis1 : 13. (Ontiglincii) — [2. Seans]

< Danigsmaninizla en son yaptiginiz oturumdan bu yana kendinizi

psikolojik agidan nasil hissediyorsunuz? (yaziniz)

“Heyecan dolu giinler yasiyorum. Tekrar macera dolu Amerika’ya
gidiyorum oniimiizdeki haftalarda. Hem tatil hem ufak bir ¢aligma isi diyebiliriz.
Tatil, kiz arkadasimi ziyaret ve is i¢in olmasma ragmen c¢ok heyecanliyim.
Bakalim, sozde bu sefer ki Amerika ziyaretimin sonunda ciddi iliski
diisiindiigiim kiz arkadagimi Edinburgh’a getirmeyi planliyorum. Insallah bunu
basarabilirim. Ciinkii yalnizliktan ¢ok bunaldim gercekten. Sikinti yasamama
ragmen is ve maddi konularda daha sonraki hayatim igin iyi olacagim
diisiiniiyorum. Bu gurbet ellerde gemi yiizdiirmek zor zanaat olmus. Bunlarin
anas1 da babasi da para olmus. Bizim Tiirk arkadaslar da bunlara benzemisler.
Bilmiyorum belki ben de benzedim bunlara. Kisaca, namaz ve dua gibi
ibadetlerimle Allah’ima yakinlasmaya ¢alisiyorum ve daha huzurlu, enerji dolu
oluyorum. Fakat bazen sugluluk ve giinahkarlik duygusuna kapilmiyor degilim.
Bilmiyorum bunu onceki seanslar i¢in de yazdim mi? Ama yine de sdyleme
ihtiyac1 hissediyorum. Kendime kiziyorum. Kendi kendime ‘oglum M... hem
Allah’a yakinlasmaya ¢alisiyorsun hem de zina yapiyorsun’ diyorum. Gergek de
boyle ¢linkii. Gerek su anki ciddi diistindiigiim kiz arkadasimla gerekse giinliik
yasadigim iligkilerde nikahsiz cinsel iliski yapiyorum. Ciinkii evli degilim.
Bakalim, umarim bu ciddi iliskiyi evlilige gevirebilirim ve su haram isinden de

kurtulurum, diye umuyorum yani. Hadi Allah’a emanet olunuz...”
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% Gortisme Ozeti:

flk olarak damisan M.K.'ye bir 6nceki seanstan bu yana kendisini nasil
hissettigini sorarak seansi agan manevi danisman, seansin basinda kendisinden
‘Danisan Duygu-Durum Formu [Tema Odakli Seanslar]'nu doldurmasin
istemistir. Daha sonra toplamda iki seanshik deger eksenli-tema odakli terapi

oturumlarmin bu son seansina gegilmistir.

Sozii edilen terapi yaklasimmimn bu son seansinda, yazi tahtasina gizilen
sematik gosterimde, danisani su an igin hala rahatsiz etmeye devam eden temel
problemler {izerinde durulmustur. Dolayisiyla ampirik uygulamanin bu
asamasinda, basa c¢ikma, baglanma ve yiikleme stratejilerinde aktif olarak
kullanilan ‘[a] hosgoriilii olmak, [b] 6zverili olmak ve [c] dogru olmak’ gibi
manevi igerikli degerler kapsamindaki ‘[a] esnek olabilmek, [b] empatik
olabilmek ve [c] vicdanin sesini duyabilmek’ gibi temalar iizerinde durularak
danisanin, kendini gerceklestirme potansiyellerini gelistirmeye yardima

olunmaya ¢aligilmastir.

Danismanlik uygulamasinin bu seansinda, dinsel degerler baglaminda ele
alman ‘hosgoriilii olmak, 6zverili olmak ve dogru olmak’ {izerinden danisan
M.K/nin -ifadesinden hareketle- 0ne ¢ikan problemlerinden sirasiyla “(a)
yalnizlik, (b) iletisim bozuklugu, (c) kimlik problemi, (d) dinsel pratik
eksiklikleri, (e) sugluluk ve giinahkarlik duygular1” izerinde durulmustur. Sonra
da bu seansta ele alman deger ve temalar kapsaminda yasanan psikolojik

suirecler analiz edilmistir.

Bu baglamda danisan M.K."ye; (a) ‘Ozverili olmak” konusunda yurtdisinda
bir gocmen olarak yasamanin getirdigi zorluklar sonucunda insanlarm
birbirleriyle kurduklar: ikili iliskilerde daha ¢ok narsistik temele dayanan
ekonomik ¢ikar iligkilerinin rol oynadigi;, (b) bu sebeple sosyal iligkilerde
farkindalik diizeyi yiiksek empatik temelli iletisim kurabilmenin ancak iliskileri
kalicr kilabilecegi; (c) ‘hoggoriilii olmak” konusunda, danisanin kendi ifadesinden
hareketle fazla esnek olamadigi, bu sebeple esnek olabilmenin kalict sosyal
iliskilerde dinamik bir erdem oldugu; (d) ‘dogru olmak’ degeri kapsaminda,
glindelik problemlerle basa ¢ikma baglaminda “dogru” olani sosyal baglama
gore degil de, dinsel merkezli olusan vicdan kriterine gore analiz etmeye
calismasimin vicdani gelisim i¢in de dogru bir yontem olacagy;, (e) “Eger sizi
tizenlere hala selam veriyorsaniz, bu sizin vicdaninizin sadakasidir.” [Mevlana]
sOziiniin igerdigi ortitk mesajin, sosyal benlik gelisiminde 6nemli bir yere sahip
oldugu; (f) ozellikle modern diinyadaki iliskileri dogru analiz edebilmek icin
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sosyal benlik degeri ile yakindan iliskili olan ‘kendini ayarlama/self-monitoring’
kavraminin igeriginin iyi analiz edilmesi gerektigi; (g) bu baglamda her zaman
dogru olmanin pratikte ise yaramaz gibi goriindiigii ortamlarda, sosyal baglama
gore kendini ayarlama diizeyleri yiiksek olanlarin sosyal ¢evrelerinin genis fakat
derin olmadig1 ve bu tiirden bireylerin fazla sosyal maske kullandiklarinin
bilinmesi gerektigi; (h) yukaridaki konularda 6rnekler verilip hadisler {izerinde

"

degerlendirmeler yapilan Islim peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)in “rol

model” olarak alinmasi gerektigi vurgulanmistir.
% GOrtisme Sonucu:

Bir Oonceki seansta verilen ev ddevlerinin yapilip yapilmadigmin kontrol
edilmesiyle baslanan bu terapi seansinda, danisanin ev 6devlerinin bir kismim
yaptig1 kaydedilmistir. Daha sonra verilen ev odevleri kapsaminda oncelikle
sabretmek ve silikretmek olgularmna iliskin yazmis oldugu hatirat iizerinde
karsilikli degerlendirmeler yapilmistir. Danisan, manevi danigman tarafindan
dinlendikten sonra kendisini psikolojik olarak rahatsiz eden problemlerinin
¢oziimiine yonelik belirlenen dinsel degerler ve temalarin basa ¢ikma, baglanma
ve yiikleme stratejileri ve stireclerindeki rolleri, kendini gergeklestirme odakl

sematize edilerek birlikte tartisilmistir.

Ote yandan deger eksenli-tema odakli terapilerin bu son seansinda,
danisanin ‘Psikoterapi Seanslarni Degerlendirme’ isimli gelecek son genel
degerlendirme seansina kadar (a) hosgoriilii olmakla ilgili farkindalik durumunu
akilda tutarak, giindelik yasam igerisinde gordiigli veya yasadig1 bir olumsuz
olay kargsisinda daha 6nceden verdigi olumsuz tepkilerin aksine konuya olumlu
tarafindan esnek bir bicimde bakarak hosgoriiyle yaklasma denemesi yapmasi ve
(b) ozverili olmakla ilgili de, yine aymi sekilde farkindalik durumunu akilda
tutarak, giindelik yasam igerisinde Edinburgh’taki hi¢ tanimadig1 bir bebek ile
bir yasliya yardim davranisinda bulunmasi, (c) dogru olmakla ilgili ise
vicdaninin sesini dinleyerek kendi ge¢mis yasantisinda, yanlis yaptigini
diistindiigii bir olay1 yazarak bu yanlislarin nedenleri ile dogru tutum ve
davranisinin ne olmasi gerektigi konusunda bir kompozisyon yazmasinin

istenmesi gibi baz1 6devler verilmistir.

Daha sonra ise deger eksenli-tema odakl1 terapi siirecinin son seansi olmasi
sebebiyle rutin olarak danisanin icinde bulundugu son psikolojik tablonun
psikometrik agidan tespiti i¢in —daha 6nce alt1 kez uygulanmis olan- anket formu
danisana verilerek yukarida s6z konusu edilen ev 6devlerini yaptiktan sonra bu

formu doldurmasi ve bu son seansa geldiginde de danigsmana vermesi
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istenmistir. Son olarak ise, danisanla ortak alinan karar sonucunda uygun olan
bir tarihte bulusabilmek amaciyla ampirik uygulamanin son terapi seans: igin

randevu fisi verilmistir.
Tablo-7:

Danigsan M.K.'nin 6n-test ve son-test puanlar1

(M.K.) = Tanisma-(ilk Seans) [Birinci Ol¢iim] - (0 ay)
{On-test / O-T1}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1] Kisa Semptom Envanteri
[5]

+y=13;-y=25 Y =44
Kisisel Yonelim Envanteri Beck Umutsuzluk Olgegi
[2] [6]
> =53 > =09
Beck Anksiyete Envanteri Y. Siirdiirme N. Envanteri
[3] [7]
> =48 Y =124

Beck Depresyon Envanteri U.C.L.A. Yalnizlik Olgegi
[4] [8]
=21 Yy =61

(M.K.) = Deger E.-Tema O. [Yedinci Ol¢iim] - (12 ay

sonra)

{Son-test / S-T7}

D. Basa Cikma T. Olgegi [1] Kisa Semptom Envanteri
[5]

+y.=27;-y=09 > =37
Kisisel Yonelim Envanteri Beck Umutsuzluk Olgegi
[2] [6]
> =84 > =05

Beck Anksiyete Envanteri Y. Siirdiirme N. Envanteri

3] [7]
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o=al >, =139
Beck Depresyon Envanteri U.C.L.A. Yalnizlik Olgegi
[4] [8]
y=11 > =51

Yorum ve Tartisma

Ruh hastaliklar1 ve kiiltiir baglaminda sosyal ve Kkiiltiirel etkenlerin
depresyonun olus nedenleri yaninda, belirti Oriintiisiiniin ve g¢are arama
davraniglarinin bicimlenmesinde rol oynadig1 kabul edilmektedir. Depresyonda
kiiltiirler arasinda gozlenen en onemli farkliigin, rahatsizhigin disavurumu ve
dile getirilmesinde oldugu bildirilmektedir. Kiiltiirleraras1 depresyon
arastirmalari, siklikla depresyon fenomenolojisine yonelmekle birlikte sosyal ve
kiiltiirel etmenlerin etiyolojideki roliinii arastiran g¢alismalarin nadir oldugu
belirtilmektedir. Depresyonun belirti Oriintiistinde bat1 ile batih olmayan
toplumlar arasinda belirgin farkliliklar oldugu soylenmektedir. Batili olmayan
toplumlarda depresyon daha ¢ok bedensel yakinmalarla kendini ifade ederken,
batili toplumlarda sugluluk duygusunun daha sik yasandig1 vurgulanmaktadir.
Bulgularin, etnik ve kiiltiirel farkliliklarin yani sira dinsel yapmin roliine de
dikkati gektigi goriilmektedir.?

Dis-go¢ deneyimine baglh olarak ortaya c¢ikan diasporik yasam ve ruh
saglig1 baglaminda depresyonun ortaya ¢ikist ve yaygmhigmm artisinda etkili
durumlardan biri de dis-go¢ olgusudur. Bu hem savas hem de ekonomik
nedenlerle gerceklesen goc¢ icin gegerlidir. Kendi {ilkesi ve kiiltiiriinden farkl: bir
yerde yasayan bireylerin sergiledikleri ruhsal yakinmalarin belirtilerin tiird,
yogunlugu ve siddeti agisindan hem bireyin kiiltiirel 6zellikleri hem de yabanci
bir iilkede yasiyor olmaktan kaynaklanan farkliliklar sergiledigi gosterilmistir.
Gogmen olarak Almanya'ya yerlesen Tiirklerde depresyon oranmin artmus
oldugu, bedensel belirtilerin sayis1i ve tipinde baz1 farkhliklar oldugu

saptanmistir.?

22 C. Cimilli, “Depresyonda sosyal ve kiiltiirel etmenler,” Duygudurum Dizisi, cilt 4, 2001; K. Sayar,
Psikiyatri ve kiiltiir, Istanbul: Insan Yayinlari, 2000; B. Kaya, “Depresyon: Sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel pencereden bakis,” Klinik Psikiyatri, cilt 10, 2007, s. 17.

»D. 1 Akbiyik, ve ark., “Almanya'da yasayan Tiirklerde go¢men olmanin depresyon ve somatik
semptomlar tizerine etkisi,” Kriz Dergisi, cilt 7, say1 2, 1999; B. Kaya, “Depresyon: Sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel pencereden bakis,” Klinik Psikiyatri, cilt 10, 2007, s. 16-17.
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Diasporik yasam siiren Miisliiman-Tiirk go¢menler iizerine yapilan bu
manevi danismanlik calismasinda, diger bir¢ok 6lgme araglarinin yani sira, ‘Beck
Depresyon Envanteri-(BDE)" kullanilarak danisanlarin depresyon diizeyleri de
on-test ve son-test yontemiyle dlgtilmtistiir (bkz. Tablo-8 & Grafik-1).

Tablo-8:

Danigsanlarin depresyon diizeyleri

Depresyon Olgtimleri
1Okim  2.0kim  3.0kim 4 Okim 5 Olim 6. Olsim 7. Oleiim | 8. Oleim
[Tansma]  [Pastoral-1]  [Pastoral-2] — [Y-1] [Y-2] V3] [Pastoral-3]  [Ozell

OT) (T) (@AT) @ AT (AT §T) | (ETH)

. Damsan (RK} [ 31 2 % % 3 24 a0 B8
2 Damgan {AG) | 28 2 21 2 5 2 B

3. Dangan {KC} | 53 51 4 45 46 £ i

4 Dangan {CK} | 25 %3 18

5. Dangan {1.0.} 29 2 2 26

6. Dantsan {M.K.} 2 20 17 17 16 13 1

Grafik-1:

Danigsanlarin depresyon diizeyleri

60
50
o
'Lé 40 —#— 1. Damigan
=
% 30 2. Damsan
g —r=—13_ Danigan
A 20
L) =364, Danisan
10 == 5. Danisan
‘ | 6. Danmsan
0
i 2 3. 4. 5t 6. T 8.
Olciim Olgiim Olgiim Olgiim Olgiim Olgiim Olgiim Olgiim
-Depresyon Olgiimleri-

Her psikoterapi yaklasimlariin sonunda izleme 6lgiimlii yaklagimi temel
alan ara-test ol¢limii de yapilan go¢gmen damisanlarin depresyon diizeylerine
iliskin psikometrik ol¢timlerden aldiklar: toplam puanlar da soyledir:

1. Danisan-[R.K.]: Gogmenin tamigsma igerikli birinci ol¢lim depresyon
diizeyi puani 31 olarak tespit edilirken; pastoral-1 igerikli ikinci 6l¢iim depresyon
diizeyi puaru 29; pastoral-2 igerikli tiglincii 6l¢lim depresyon diizeyi puam 25;
yardimci psikoterapi-1 igerikli dordiincii Ol¢giim depresyon diizeyi puam 24
olarak belirlenmistir. Danisanin yardimci psikoterapi-2 igerikli besinci Ol¢gtim
depresyon diizeyi puani 23 olarak saptanirken; yardimci psikoterapi-3 igerikli

altinar Olgiim depresyon diizeyi puani 24; pastoral-3 igerikli yedinci Ol¢iim
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depresyon diizeyi puanmi 21; standart goriismelere ek olarak yapilan o0zel
goriisme igerikli sekizinci Ol¢iim depresyon diizeyi puani ise 18 olarak
kaydedilmistir. Elde edilen bu nicel verilere gore danisanin on-test (3 = 31) ve
son-test (3. = 18) toplam puanlar1 dikkate alindiginda kayda deger bir diistis
oldugu goriilmektedir. Buna gore ara psikometrik Olciimlere bakildiginda, en
anlamli diislistin  pastoral psikoterapiler sonrasinda yapilan Olgiimlerde

goriildiigi bulunmustur.

2. Danisan-[A.G.]: GO¢menin tanisma igerikli birinci Ol¢iim depresyon
diizeyi puani 28 olarak tespit edilirken; pastoral-1 igerikli ikinci 6l¢iim depresyon
diizeyi puan 26; pastoral-2 igerikli tiglincii 6l¢lim depresyon diizeyi puam 21;
yardimci psikoterapi-1 igerikli dordiincii Ol¢iim depresyon diizeyi puami 20
olarak belirlenmistir. Danisanin yardimci psikoterapi-2 igerikli besinci Slgtim
depresyon diizeyi puam 23 olarak saptanirken; yardimar psikoterapi-3 igerikli
altincar Olgiim depresyon diizeyi puani 21; pastoral-3 igerikli yedinci Ol¢iim
depresyon diizeyi puani 18 olarak kaydedilmistir. Elde edilen bu nicel verilere
gore danisanin on-test (3. = 28) ve son-test (), = 18) istatistiksel verileri dikkate
alindiginda 6nemli bir diisiis oldugu goriilmektedir. Buna gore ara psikometrik
ol¢timlere bakildiginda, en anlamli azalmanin pastoral psikoterapiler sonrasinda

yapilan dlgtimlerde goriildiigii dikkati gekmektedir.

3. Danisan-[K.C.]: Go¢menin tanigsma igerikli birinci 6l¢iim depresyon
diizeyi puani 55 olarak tespit edilirken; pastoral-1 igerikli ikinci 6l¢iim depresyon
diizeyi puanu 51; pastoral-2 igerikli tigiincii 6l¢lim depresyon diizeyi puani 44;
yardimcr psikoterapi-1 igerikli dordiincii 6l¢iim depresyon diizeyi puani 45
olarak belirlenmistir. Danisanin yardimci psikoterapi-2 igerikli besinci 6l¢iim
depresyon diizeyi puani 46 olarak saptanirken; yardimc psikoterapi-3 igerikli
altinc 6lgiim depresyon diizeyi puani 42; pastoral-3 igerikli yedinci 6lgiim
depresyon diizeyi puani 37 olarak kaydedilmistir. Elde edilen bu nicel veriler
baglaminda, diger go¢men danisanlara gore daha yiiksek puanlardan baslayan
danisanin On-test (3 = 55) ve son-test (3} = 37) toplam puanlar1 dikkate
alindiginda kayda deger bir diisiis oldugu goriilmektedir. Buna gore ara
psikometrik  Ol¢timlere bakildiginda, en anlamhi azalmanin pastoral

psikoterapiler sonrasinda yapilan dl¢iimlerde goriildiigii anlasilmaktadir.

4. Danisan [C.K] ile 5. Danisan [I.O.]'niin manevi danismanlik calismasina
katilimlar1 olglisiinde aldiklar1 puanlar Tablo-8'de gosterilmistir. Ancak bu iki
danisan da deger-terapi uygulamalar1 asamasina kadar (7. Olgiim = Pastoral 3)

devam etmedikleri i¢cin makalenin bu asamasinda degerlendirmeye alinmamustir.
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6. Danisan-[M.K.]: Go¢menin tanisma igerikli birinci Ol¢iim depresyon
diizeyi puani 21 olarak tespit edilirken; pastoral-1 igerikli ikinci 6l¢tim depresyon
diizeyi puaru 20; pastoral-2 igerikli tiglincii 6lglim depresyon diizeyi puam 17;
yardimar psikoterapi-1 igerikli dordiincii 6lgiim depresyon diizeyi puani 17
olarak belirlenmistir. Danisanin yardimci psikoterapi-2 igerikli besinci Slgtim
depresyon diizeyi puani 16 olarak saptanirken; yardimeci psikoterapi-3 igerikli
altinar Olgiim depresyon diizeyi puani 15; pastoral-3 igerikli yedinci Ol¢iim
depresyon diizeyi puani 11 olarak kaydedilmistir. Elde edilen bu nicel verilere
gore danisanin On-test (3. = 21) ve son-test (3, = 11) toplam puanlar1 dikkate
alindiginda kayda deger bir diisiis oldugu goriilmektedir. Buna gore ara
psikometrik  Ol¢timlere bakildiginda, en anlamli azalmanin pastoral

psikoterapiler sonrasinda yapilan dlciimlerde goriildiigii tespit edilmistir.

Giinliik diasporik yasamda go¢gmen bireyler sik sik kendi istekleri ile icinde
yasadiklar1 yabanci kiiltiirel ¢evrenin kosullar1 arasinda kalarak catisma
yasayabilirler. Konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda, bir giin, bir hafta veya da bir
ay boyunca ortaya ¢ikan kiiglik istenmeyen olaylarin birikimi sonucunda psiko-
sosyal uyum siirecinin zorlandig ve bu tiir olaylarmn "normal" populasyonda bile
olumsuz duygulara yol agabildigi vurgulanmistir. Yapilan gesitli calismalarda
da, istenmeyen giinliik yasantilar ile depresyon arasinda anlaml iligkiler elde
edilmistir. Giinliikk diasporik yasam olaylarinin olumsuz duygulara yol
agmasinin nedenlerinden biri de, her seyin kotii gittigi giinlerde oldugu gibi
gocmenin pek c¢ok stres yaratan durumla aymi anda karsilasmasidir. Giinliik
olaylarin olumsuz duygulara yol agmasimnin nedenlerinden bir digeri ise ortaya
¢ikan bir olayin go¢men bireyin kendisi, digerleri veya diasporik yasam ile ilgili

temel inanglarindan birini tetiklemesi olabilir.2*

Dinsel kavramlardan olusan sistemler, go¢men bireyleri diasporik yasamda
karsilagtiklar1 olaylar1 gogiisleyebilmeleri ve onlari aciklayabilmeleri igin
diizenlenmis, kapsamli ve aym zamanda bir biitiin olan inanglar ile
donatabilirler. Bu baglamda, go¢menlerin cevreleri ile basa ¢ikabilmek ve onu
yorumlayabilmek ve acgiklayabilmek icin basvurup kullandiklar1 biligsel
kategoriler olan dinsel inanglar sayesinde go¢menler, karsilastiklar1 belirsizlikleri
aydinlatabilir ve cevrelerinde olup biten olumlu ya da olumsuz olaylara
kendilerince bir anlam verebilirler.? Sabir, fedakarlik ve miicadele gibi duygular1

kuvvetli tutmak suretiyle hayatin ac1 ve 1stiraplarini hafifleten ve yasam giictinii

2 C. D. Tugrul, “Stres ve depresyon,” Psikiyatri Diinyasi, 2000, cilt 4, s.13.
% R. Yaparel, “Depresyon ve dini inanglar ile tabiatiistii nedensel yiiklemeler arasindaki iliskiler,”
Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994, 8, s. 276-280.
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besleyen motive edici bir gii¢ olarak din, go¢meni psikolojik olarak koruyabilir.
Ayrica hayatin anlamini 6greterek, onun sorumluluk duygusunu gelistirip kisilik
biitinltigiinii de saglayabilir. Nitekim go¢menin hayatina bir anlam
kazandirmasi, dini inang ve degerlerin basta gelen fonksiyonlarindandir. Boylece
dinsel inanglar1 sayesinde gbo¢men birey, saglam ve giiclii bir maneviyata sahip
olarak hayatin getirdigi cesitli engeller karsisinda miicadele edebilme giicii

bularak stres ve depresyondan kendisini koruyabilir.2¢

Din psikolojisi literatiiriine bakildiginda din ve maneviyat ile depresyon
arasindaki iliskiyi arastiran ve din ve maneviyatin depresyon {izerindeki pozitif
terapotik etkilerini ortaya ¢ikaran ampirik c¢alismalarin yogunlugu dikkati
cekmektedir.” Ornegin; din psikologu Yaparel (1994) tarafindan depresyon ve
dinsel inanglar ile tabiatiistii nedensel yiiklemeler arasindaki iligkiler hakkinda
yapilan bir ampirik ¢alismada, 139 6grenci lizerinde depresyon ile tabiatiistii
nedensel yiiklemeler arasindaki iliski aragtirilmistir. Arastirma bulgulari,
depresif gruptaki bireylerin gercek depresif olmamakla beraber olumsuz bir
olay1 Allah ve kader gibi digsal ve genel etkenlere yiiklediklerine isaret
etmektedir. Bireylerin yasamlarini her yoniiyle etkileyebilecek ve kendilerini
umutsuz ve garesiz birakabilecek kanser karsisinda, Allah ve kader gibi etkenlere
ylikleme yaptiklarimin saptandigl calisma sonuglarinin, bu tiir yiiklemelerin
dindarlar tarafindan 6zellikle tercih edildigi yoniindeki goriisleri destekledigi

ortaya ¢ikmustir.?

Sonug olarak, ¢alismanin genel uygulama siireci kapsaminda “Pastoral 3”
koduyla 7. 6lgiim sonucunda elde edilen arastirma bulgular1 (bkz. Tablo-8),
pastoral psikoterapilerden deger eksenli-tema odakli terapi pratiklerinin
danisanlarin kendini gergeklestirme ve yasami siirdiirme nedenleri diizeylerini
ylikseltirken; kaygi, depresyon, psikiyatrik semptom, umutsuzluk ve yalnizlik

diizeylerini ise diistirdiiglinii ortaya ¢ikarmistir.?

26 M. Cengil, “Depresyonu énlemede dini inancin koruyucu rolii,” Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi ,2003, cilt 3, say12, s. 140.

7 Bkz. R. J. Fehring ve ark., “Spiritual well-being, religiosity, hope, depression, and other mood
states in elderly people coping with cancer,” Oncology Nursing Forum, 1997, cilt 24, say1 4, s. 663-
671, H. G. Koenig ve ark. “Religiosity and remission of depression in medically ill older
patients,” American Journal of Psychiatry, 1998, cilt 155, say1 4, s. 536-542; T. B. Smith, ve ark.,
“Religiousness and depression: Evidence for a main effect and the moderating influence of
stressful life events,” Psychological Bulletin, 2003, cilt 129, cilt 4, s. 614-636.

2 R. Yaparel, “Depresyon ve dini inanglar ile tabiatiistii nedensel yiiklemeler arasindaki iligkiler,” s.
275-299.

» Bu ampirik ¢alismanin detay bulgulart ve analizleri ig¢in bkz. M. Kog, Manevi-[psikolojik]
damigmanlik: Miisliiman-Tiirk diasporast 6rnegi, Bursa: Emin Yayinlari, 2. Baski, 2016.
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Oz
Habib-i Karaméani, Halvetiyye tarikatinin Anadolu’da yayilmas: igin
gayret gostermis, seyyah stifilerden biridir. Eserleri ve talebeleri ile
misyonunun genis kitlelere ulagsmasi i¢in caba gosteren Karamani, bu
yontiiyle Halvetiyye’nin ana kollarindan birinin kurucusu olarak kabul
edilmistir. Bu makalede, Karamani'nin hayati, eserleri, halifeleri ve
tasavvufl diisiincesinin ana hatlar1 dile getirilmistir. Calismada, ilmi,
vicdani, siyasi, ekonomik ve toplumsal birligin saglanmasina olan katkisi
ile ytizyillardir Anadolu’yu etkileyen Halvetiyye tarikatimin 6nemli

temsilcilerinden olan Karamani’nin bu siirece katkisina da isaret

edilmistir.
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Diistincesi

HABIB-1 KARAMANI AND MYSTICAL THOUGHT
Abstract

Habib-i Karaméni is one of the traveler sofis who has made an effort to
spread the order of the Khalwiyya sect in Anatolia. Karamani, who has
endeavored to reach the masses with his works and tales and his mission,
has been regarded as the founder of one of the main brancher of
Khalvetiyya. In this article, the outlines of Karamani’s life, works, calips
and mysticism are mentioned. Karamani, who ise one of the most

important representavives of the Khalvetiyya sect that has influenced
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Anatolia for centuries, contributed to this process by contributing to the

scientific, conscientious, political, ecomonic and social union.

Keywords: Karamani, hi’s life, works, caliphs and mystical thought.

Giris

Anadolu’da ilmi, kiiltiirel ve irfani alanlarda tesirli olmus tarikatlardan
Halvetiyye yolu, ozellikle XIV ve XV. yiizyillarda faaliyetlerinin zirvesine
¢ikmistir’. Bu yolun Anadolu’ya ulasmasinda etkin rol iistelenen isimlerden birisi
de XV. yiizyilda yasamis olan Halveti seyhlerinden Habib-i Karamani’dir.
Calismada onun hayati, eserleri ve bazi tasavvufi diisiinceleri iizerinde

durulacaktir.
1. HABIB-i KARAMANI'NIN HAYATI
1.1. Dogumu, Adi, ilim Tahsili, Ailesi ve Maneviyata Yonelisi

Habib-i Karamani'nin ismi kaynaklarda “Seyh Habib”, “Seyh Habib-i
Karamani” ve “Seyh Habib el-Omeri el-Karamani” gibi degisik sekillerde yer
almaktadir?2. Habib-i Karamani, Nigde yakinlarindaki Ortakdy kasabasinda
dogmustur. O donemde Nigde, Karaman vilayetine bagh oldugu icin kendisi
“Karamani” nisbesiyle tanmmistir’. Kaynaklarda ailesiyle ilgili bilgi

bulunmamaktadir4.

Karamani’'nin hangi medreselerde okudugu ve hocalarinin kimler
olduguna dair de bilgi bulunmamaktadir. Fakat Taskopriiltizade, onun kiiciik

yaslardan itibaren ilim tahsil etmeye basladigin1 soylemistir>. Seyyid Yahya

1 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Diyanet Isleri Bagkanhg: Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, XV, s.
394.

2 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’t-Tevérih, Istanbul: Tabhane-i Amire, 1279, 11, s. 540; Tagkopriiliizade
Isamii’d-Din Ebu’l-Hayr Ahmed Efendi, es-Sekdiku'n—Nu'méaniy ye fi ulem &i’d-Devleti’l-Osmaniyye,
Tahkik: Ahmed Subhi Furat, Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1405, s.
265; Nev'izade Atai, Haddiku'l-Hakdik fi tekmileti’s-Sakdik, Hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan, Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1989, s.62; Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemezit-1 Hulviyye ez-Lemedt-1 Ulviyye
(Halvet i Biiyiiklerinin Tatli Halleri), Hazirlayan: Mehmet Serhan Taysi, Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2013, 5.392; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyi, Hazirlayanlar: Mehmet Akkus-Ali Yilmaz,
Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2015, 111, s. 141; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1333, I, s. 58.

3 Ahmed Rif'at Efendi, Liigat-i Tarihiyye ve Cografiyye, Istanbul: Mahm{id Bey Matbaasi, 1300, V, s.
280.

4 Bagdath Ismail Pasa, Habib-i Karamani'nin babasmin adinin Abdullah oldugunu séylemektedir.
Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii’l -Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Istanbul: Matbaatii'l-
Behiyye, 1951, 1, s. 262.

5 Tagkopriiltizade, es-Sekidiku n-Nu'maniyye, s. 265.
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Sirvani'ye (0. 870/1466) intisaba giderken “Serhu’l-Akdid” okudugu bilinen
Karamani®, Lemezdt-1 Hulviyye’de yer alan bilgiye gore, ilim tahsilini

tamamladiktan sonra Sultan Riikneddin Medresesi'nde miiderrislik yapmugtir”.

Habib-i Karamani, Osmanli’'nin meshur Seyhiilislamlarindan Ebussutid
Efendi'nin (6.982/1574)% kiz kardesi Rukiye Hanim (6.?) ile evlenmistir®. Bazi
kaynaklarda bu evlilig§inden Hasan isimli bir evladinin oldugu'® nakledilse de
adina diizenlenen vakfiyede boyle bir bilgiye rastlanmamasi, bu bilgiyi siiphe ile

karsilamay1 gerekli kilmaktadir!.
1.2.  Tarikat: ve Silsilesi

Habib-i Karamani, Halvetiyye tarikatinin ikinci piri kabul edilen Seyyid
Yahya Sirvani'ye intisap etmis ve onun gozetiminde seyr u siiltikunu
tamamlamigtir. Onun, Yahya Sirvani'ye intisabi ile ilgili soyle bir olay
nakledilmistir: “Habib-i Karamani, Yahya GSirvani'ye intisap etmek icin
memleketinden ayrilarak Bakii'ye gitmigtir. Yahya Sirvani'nin hankahina
geldiginde orada Sirvani'nin miiridleriyle karsilasmis ve onlara “Seyhiniz bana bir
giinde Allah”t gosterebilir mi?” demistir. Bu soru karsisinda Hact Hamza, Habib-i
Karamani'ye siddetli bir tokat vurmus ve Habib-i Karamani bayilarak yere
diismiistiir. Bu olay1 duyan Yahya Sirvani, Habib-i Karamani'yi yanina ¢agirmis
ve ona “Dervisler magliib-i gayrettir; oysa bu husus senin zannettigin gibidir.” diyerek
Habib-i Karamani'nin gonliinii almistir. Ona bir koseye c¢ekilmesini ve
sonrasinda gordiigii rityay1 kendisine anlatmasini sdylemistir. Sonra miiritlerine
Habib-i Karamani'nin zahir ulemadan oldugunu sdylemis ve yapabilecegi yanls
davraniglar1 konusunda onlar1 uyarmustir. Habib-i Karamani, oturdugu yerde
kendisine birbiri ardinca Hak tecellileri geldigini ve yaratilmislardan gonliiniin

arindigini, fena mertebesine eristigini anlatmistir. Bu durumu “Ol geldi biz gittik.”

¢ Tagkopriiliizade, es-Sekdiku n-Nu'maniyye, s. 265; Hoca Sadettin, Técii't-Tevdrih, s. 540.

7 Hulvi, Lemezit-1 Hulviyye, s.3 92.

8 Ebussutid Efendi, Bayramiyye tarikatinin Tennfiri'ye kolu seyhlerinden Seyh Muhammed
Yavsi'nin (6.920/1514) ogludur. Bir bagka ifadeyle Seyh Yavsi, Habib-i Karamani'nin kaymnpederi
olmaktadir. Kamil Sahin, Semih Ceyhan, “Seyh Yavsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2010, XXXIX, s. 75-77.

® Kamil Sahin, “Habib-i Karamani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIV, Istanbul 1996,
s.371.

10 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi, Istanbul: Hikmet Matbaasi, 1327-1330, I, s.
243.

' Hamide Ulupmar, “Habib-i Karamani ve Anadolu Tasavvuf Kiiltiiriine Tesiri”, Uluslararas
Amasya Alimleri Sempozyumu (21-23 Nisan 2017) Bildiriler Kitabi, Amasya 2017, 1, s. 658.
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ifadesiyle anlatmistir. Bu olaydan sonra Yahya Sirvani'nin yaninda kalmis, on iki

yil onun hizmetinde bulunmus ve seyr ii stilikunu tamamlamigtir.” 2

Sirvani’nin halifelerinden biri olan Habib-i Karamani, tarikat igerisinde
heniiz yeni yeni subelerin olusmaya basladigi ilk donem Halvetiliginin
temsilcilerindendir. Habib-i Karamani, Halvetiyye tarikatinin Anadolu’da
yayillmasinda onemli rol oynayan sahsiyetlerden biri olmustur®. Kaynaklarda
Karamani'nin Halvetiyye tarikatinda yeni bir kol tesis ettigi yontinde bir bilgi yer
almasa da Anadolu’da faaliyet gosteren Halveti kollarina bakildiginda Habib-i
Karamani'nin Halvetiyye tarikatinin bir kolu olarak Anadolu’da etkinlik
gosterdiginin anlasilacagr belirtilmistir'*. En azindan Habib-i Karamani'nin
Halvetiyye'nin ana subelerinden Semsiyye kolunu besledigi gerceginden
hareketle onun yeni bir kol tesis etmese de Semsiyye yoluna besiklik ettigi

tespitinde bulunabiliriz?®.
Habib-i Karamani'nin silsilesini su sekilde gosterebiliriz:

Hz. Peygamber (sav) > Hz. Ali > Hasan-1 Basri (6.110/728) > Habib-i
Acemi (0.156/774) > Davaid-1 Tai (6.165/782) > Ma'r{if-1 Kerhi (6.200/815) > Seriyy-
i Sakati (0.253/867) > Ciineyd-i Bagdadi (6.297/910) > Mimsad-1 Dineveri
(6.299/912) > Muhammed-i Dineveri (6.340/951) > Omer-i Bekri (6.487/1094) >
Vahyiiddin-i Kadi (6.442/1050) > EbG Necib-i Siihreverdi (6.598/1201) >
Kutbuddin-i Ebheri (0.622/1225) > Muhammed-i Necasi (Riikneddin) >
Sehabeddin-i Tebrizi (6.702/1302) > Seyyid Cemaleddin (6.652/1255) > Seyh
Ibrahim-i Zahid (6.705/1305) > Seyh Muhammed (6.780/1378) > Pir Omer-i
Halveti (6.750/1349) > Ahi Mirem (6.812/1409) > Haci Izzeddin (6.828/1424) > Pir
Sadreddin (6.860/1455) > Seyyid Yahya Sirvani (6.868/1463) > Habib-i Omeri
(0.902/1497)1.

12 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku'n-Nu'mdniyye, s.266; Hoca Sadettin, Tdcii’t-Tevirih, s. 540; Mehmed
Nazmi, Osmanlilarda Tasavoufi Hayat-Halvetilik Ornegi- Mehmed Nazmi Efendi“nin Hediyyetii’l-Thvin"1,
Hazirlayan: Osman Tiirer, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, s. 483.

13 Hatice Kiibra Tekdemir, Habib-i Karamdni ve Etvdr-1 Seb’a Manziimesi, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir 2015, s. 12-13.

14 Resat Ongdren, Osmanhilar'da Tasavouf, Istanbul: Iz Yayincalik, 2003, s. 32.

15 Semsiyye tarikatinin miiessisi $emseddin-i Sivasi'nin (6.1006/1597) silsilesi seyhi Muslihuddin
Halife, Hizir-1 Amasi ve Habib-i Karamani vasitasiyla Yahya Sirvani'ye ulasir. Hiiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliyd, s. 473; Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye (Halvetiyye), Istanbul 1338-1341, s. 114.

16 Bu silsileyi Karamani'nin halifesi Dav{id-1 Mudurni, Giilsen-i Tevhid & Tahkik’'inde zikretmistir.
Abdiilmecit islamoglu, Diviid-1  Halveti wve Giilsen-i Tevhid i Tahkik’i (Inceleme-Metin),
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 37-
38.
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Yahya Sirvani’den icazet aldiktan sonra Anadolu’ya donen Karamani,
once Ankara’ya yerlesmistir. Burada Haci Bayram-1 Veli'nin (6.833/1430)
kabrini ziyaretle giinlerini gegiren Karamani, bu siiregte Aksemseddin
(0.863/1459) ile goriisme ve sohbetlerinde bulunma firsati da bulmustur?.
Ankara siirecinin ardindan Karamani, yerlesmeksizin bircok beldeyi
dolagmistir. O, bu anlamda Karaman, Aydin, Kayseri, Konya, Rum vilayetini
dolasarak ilim ve irsat faaliyetlerini stirdiirmiistiir’®. Bu seyahatlerinde
bir¢ok Onemli isimler goriisme imkani olmustur. Konya’da Lamii Celebi
(938/1532), Kayseri’de Ibrahim-i Tenntiri (6.887/1482) ve Naksi seyhlerinden
Emir-i Kayseri (6.?) ile bir araya gelmistir. Yine o, Mekke'de Zeyniyye
tarikatt  seyhlerinden Seyh Abdiilmu’ti'nin (6.?) sohbetinde de

bulunmustur®.

Seyyah sifilerden oldugu anlasilan Karamani, kayimnpederinin
memleketi Corum’un iskilip ilcesinde de bulunmustur. iskilip’te kaldig:
sirada cami, medrese, kiitiiphane gibi pek ¢ok vakif eserinin yani sira bir de
zaviye kurmustur. Kaymnpederi ile aralarinda c¢ikan bir anlagsmazlik
sebebiyle Amasya’ya yerlesen Habib-i Karamani, burada bir zaviye kurarak
ilim ve irsat faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Karamani, Mehmed Pasa'nin
kendisi i¢in yaptirdigi tekkede Omriiniin sonuna kadar seyhlik yapmis ve
Amasya’da 902/1496 yilinda vefat etmistir. Tiirbesi Mehmed Pasa

Imareti’ndedir.
Kabir tasinda su ifadeler yer almaktadir:

“Allah bakidir. Bu, Halveti seyhi, Allah’a bagli Habib-i Karamani
Hazretleridir. Seyhine bagliligin1  ve Ozelliklerini  “Sakayik  Serhi”
anlatmaktadir. Molla Cami de “Nefahat”inda yazar. Onun oliim tarihini
verir. Mehmet Bey’in himmetiyle “H. M.” kabrinin yenilenmesine

calismistir. Ey Sebati; kim ona bir Fatiha okursa diinyada seref bulsun.
(H.902/1496.)" 2

17 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku'n- Nu'miniyye, s.266; Hoca Sadettin, Tdcii’t-Tevdrih, s. 540; Sahin,
“Habib Karamani”, s. 371.

18 Tagkopriiliizade, es-Sekidiku'n-Nu’maniyye, s.266; Hoca Sadettin, Ticii't-Tevirih, s. 540-541; Hulvi,
Lemezit-1 Hulviyye, s. 392.

1 Abdurrahman Cami, Nefahitii I-Uns min Hadardti’l-Kuds, Terciime: LAmii Celebi, Istanbul 1289, s.
578.

20 Nazmi, Hediyyetii ‘I-Thvdn, $.483; Cami, Nefahitii I-Uns, s. 579.

2 Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri, Sadelestirenler: Harun Kiigciik, Kurtulus Altunbas, Amasya:
Amasya Belediyesi Yaynlari, 2010, s. 128.
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1.3. Halifeleri

Habib-i Karamani, Halvetiyye tarikatinin Anadolu’da etkili olarak
yayilmasina yetistirdigi talebeleri ile de onciiliik etmistir?>. Kendisi, seyyah bir
stfi olarak Anadolunun bir¢ok yerinde bu tarikatin yayilmasimna katki sagladig:
gibi, halifelerini farkli illere gondererek de Halvetiyye tarikatinin genis bir
cografyaya yayilmasina zemin hazirlamistir. Onun halifeleri ile ilgili su bilgileri

paylasabiliriz:
1.3.1. Seyyidi Halife (6.940/1533-34)

Seyyidi Halife, Amasyalidir ve seyhinin vefatindan sonra Amasya’daki
tekkede irsad faaliyetlerini yiirtitmiistiir. Amasya’da vefat eden Seyyidi Halife,

faaliyet yiiriittiigii Mehmet Pasa zaviyesi civarina defnedilmistir?.
1.3.2. Davud-i Halveti (6.913/1507)

Davtd-i Halveti, Bolu'nun Mudurnu kazasinda dogmustur. Tefsir, hadis,
fikih ve diger Islami ilimlere vakif bir kimse olan DAav{id-i Halveti, Bagdat'ta
tahsilini tamamladiktan sonra Amasya’ya gidip Habib-i Karamani'ye intisap
etmistir. Seyr u stlkunun ardindan memleketi Mudurnu’ya, Halveti yolunu
nesretmek tizere gorevlendirilen Daviid-i Halveti, donemindeki ilim ve devlet
adamlarindan da saygi gormiistiir®. Ornegin Isfendiyarogullar: hiikiimdar
Ismail Bey’in kardesi Emir Ahmed ondan bazi tasavvufi meselelerin izahim
iceren bir eser yazmasimni istemis, Davtd-i Halveti de “Giislen-i Tevhid” adli
eserini kaleme almistir. Bu eserde Daviid-i Halveti, Yahya Sirvani ve Habib-i

Karamani'nin bir¢ok soziinii serh etmistir?.
David-i Halveti, Mudurnu’da 913/1507’de vefat etmistir2e.
1.3.3. Cemaleddin ishak Karamani (6.933/1527)

Habib-i Karamani'nin bir diger halifesi Cemaleddin Ishak Karaman?’dir.

Bu zat, “Cemal Halife” seklinde taminmistir. Aksaray ve Konya'da tahsilini

2 Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye
Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1999, XXIX, s. 543.

2 Mehmed Siireyya. Sicill-i Osmiini, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1311, II, 5.324; Abdizade Amasya
Tarihi, 1, s. 243.

2t Recep Uslu, “Daviid-1 Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, IX, s. 28.

% Necati Elgin, “Daviid-1 Halveti'nin Giilsen-i Tevhid’i”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyati Dergisi, Istanbul 1965, XIII, 5.91-98; Abdulmecit Islamoglu, Ddviid-1 Halv eti ve
Giilsen-i Tevhid i Tahkik’i (Inceleme-Metin), (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007.

% Miijgan Cunbur, “Davad-1 Halvetl”, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, Ankara: Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2003, I, s. 117-118.
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tamamlayan Cemal Karamani, Buhara’ya gitmis ve orada Muhammed
Kerrari'nin ders halkasina dahil olmustur. Istanbul’da Kadizide Mevla Kasim ve
Muslihuddin Kastallani’den dersler alarak ilmi caligsmalarint siirdiiren Cemal
Karamani, hattathk oOzelligi ile de dikkat ceken bir isim olmustur. Cemal
Karamani'nin hattaki basaris1 dolayisiyla Fatih Sultan Mehmed Han, ondan
Ibnii'l-Hacib’in Kafiyesi'ni yazmasim istemis, daha sonra II. Bayezid de sarf ve
nahve dair baz1 kitaplar1 ondan istinsah etmesini istemistir”?. Cemal Karamanti,
ilmi faaliyetlerinin ardindan Habib-i Karamani'ye intisap ederek manevi
gelisimini tamamlamis ve icazet almistir. Seyr i siiliik siirecinin ardindan bir
miiddet Karaman’da kalan Cemal Halveti, daha sonra Istanbul’a gitmis ve Vezir
Piri Mehmed Pasa'min kendisi adina yaptirdig1 tekkede irsat faaliyetlerini
stirdiirmiistiir. Istanbul’da Findik-zade ve Siitliice’de bulunan iki tekkede irsat
faaliyetlerini siirdiiren Cemal Halveti, 933/1527’de vefat etmis ve vasiyeti lizerine
Siitliice’deki tekkesinin yakinina defnedilmistir?.

1.3.4. Nakkas Baba (6.?)

Habib-i Karamani'nin tarikatii Istanbul’da nesreden en etkili halifesi
nakis sanatindaki tiniiyle taninan Nakkas Baba’dir. Asil adi Muhammed b. Seyh
Bayezid olan Nakkas Baba'nin dogum ve oOlim tarihleri bilinmemektedir.
Nakkas Baba, Fatih Sultan Mehmed’e yakin isimlerdendir. Fatih ona, 870/1466’da
Catalca’ya yakin Incegiiz nahiyesinde Kutlubey (bugiin Nakkaskody) koyiinii
miilk olarak vermis o da burada bir vakif tesis etmistir. Nakkas Baba, Habib-i
Karamani’ye intisap edip ondan irgat icazeti almistir ama kaynaklarda nerede ve
hangi tarihte Habib-i Karamani'ye intisap ettigi ve icazet aldigina dair bilgi
bulunmamaktadir?.

Nakkas Baba'min kabri, Uskiidar'da kendi adiyla anilan mezarhgm

caddeye acilan ii¢ kapisindan, Beylerbeyi tarafindaki merdivenli kapidan

girildiginde, merdivenler bitmeden sol tarafta bir servinin golgesindedir®.

77 Cemal Halveti'nin eserleri hakkinda bkz., Siilleyman Ozer, Cemaleddin Aksardyi ve Tefsir Risdlesi
(Edisyon Kritik), (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2008, s. 19-21.

28 Vassaf, Sefine-i Evliya, 111, s.324; Resat Ongéren, “Cemaleddin Ishak Karamani”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, stanbul 2001, XXIV, s. 448-449; Mehmet Sait Toprak, “Cemali ishak b.
Mehmed el-Karamani: Hayat1 ve Eserleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir
2006, Say1: XX1V, s. 127-160.

» A. Siiheyl Unver, “Baba Nakkas”, Fatih ve Istanbul, Say1: 2, Istanbul 1954, s. 7-12, 169-188.

3 {brahim Hakki Konyaly, Abideleri ve Kitabeleriyle Uskiidar Tarihi, Istanbul 1976, 1, s. 371; Filiz
Cagman, “Baba Nakkas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, 1V, s. 370.
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1.3.5. Hizir-1 Amasi (6.?)

Hayati, eserleri ve halifeleri hakkinda detayl bilgi bulunmayan Hizir-1
Amasi, 6nce Istanbul’da daha sonra Amasya’da faaliyet yiiriitmiistiir. Hizir-1
Amasi'ye dair bilgiler Sems-i Sivasi’'nin (6.1006/1597) babasiyla birlikte Hizir-1
Amasi'yi ziyaretlerine dair verilerden hareketle sekillendirilmektedir. Bu verilere
gore, Sems-i Sivasi, babasi Mehmed Efendi ile birlikte yedi yasmndayken
memleketi Zile’den Amasya’ya Hizir-1 Amasi’yi ziyarete gitmis ve duasmna
mazhar olmustur. Sivasi, sonralari, kendisine gelen manev1i liituflarin hep o dua

vesilesiyle oldugunu haber vermistir®.
2. HABIB-1 KARAMANI'NIN ESERLERI

Habib-i Karamani, veltd stfilerdendir. Karaméani'nin eserlerini su sekilde

gosterebiliriz:

2.1.Kitabu'n-Nesayih

Aee

Kaynaklarda Habib-i Karamani“nin “Kitabii'n-Nesayth” adli bir eseri
oldugu yoniinde bilgilere rastlanmaktadir.?? Kendisine intisap igin gelen Merkez
Efendi’ye yaptig1 nasihatleri igerdigi belirtilen “Kitabii'n-Nesayih” adl1 eserin bir

niishasina hentiz rastlanmamastir.
2.2.Risale-i Makamatii’s-Siiltik

Bu eserde Karamani, Halvetiyye yolunun usuliine gore seyr u siiliik
siirecinde nefsin mertebelerini izah etmistir. Karamani'nin bu eserinin tespit
edilen tek niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi boliimii, nr. 1321’de

kayith olup 51 varaktir3,
2.3.Vuslat-name

Karamani’ye nispet edilen “Vuslat-name” adli eserin bilinen tek niishasi
Ankara Tiirk Dil Kurumu Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde mevcuttur. “Vuslat-
name”, Allah’a vuslat arayisinin sonucunda telif edilmis bir eserdir ve eserde

rical-i gayb, kutup, ikiler, {icler, dortler, yediler, kirklar ve ii¢ yiizler seklinde

31 Nazmi, Hediyyetii I-ihvén, s. 19.

%2 Hoca Sadeddin, Tdcii't-Tevdrih, 11, s.540-541; Nazmi, Hediyyetii I-Thodn, Siileymaniye Ktp., Resid
Efendi, nr. 495, vr. 143b-145b.

3 Eser hakkinda detayli bilgi icin bkz., Hatice Kiibra Tekdemir, Habib-i Karamdni ve Etvir-1 Seb’a
Manziimesi, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliill Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Izmir 2015.
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detayli olarak ele alinmistir. Eserin sonunda Halvetiyye usuliine gore nefsin

mertebelerini ele alan bir atvar-1 seb’a da yer almaktadir3.
3. HABIB-i KARAMANI'NIN BAZI TASAVVUFI GORUSLERI

Habib-i Karamani, halvet, nefisle miicadele ve nefsin dereceleri, seyr i
siiliilke dair konular ve rical-i gayb gibi bircok konuda fikir beyan etmistir.
Karamani genel olarak, zikredilen konularda kendisinden once dile getirilen
goriigleri tekrar etmis bir sGfidir. Fakat o, gesitli konulara dair goriislerini
serdederken kendine has bir tislup kullanmis ve goriislerini siirdeki maharetiyle
birlestirerek dile getirmistir. Onun degisik konulara dair goriislerinin ana

hatlarin su sekilde gosterebiliriz:
3.1.Nefs ve Mertebelerine Dair Goriisleri

Karamani, nefsin istek ve arzularmi dizginlemek ve ruhun kiside hiikiim
siirmesini saglamak icin gayret gostermek gerektigini sOyleyerek nefse dair
goriiglerini siralamaya baglamistir. Ona gore, kisinin yaratihis gayesini yani
Hakk’a kulluk yaparak vuslat derdine care aramasi gerektigini kisiye unutturup
gaflete diisiiren engel nefistir. O, bu telakkisini su sekilde ifade etmistir:

“Hakk’a gurbet bulmag iciin geldi bunda cdnimiz,
Nefs ucindan bende diisiipb bulmadik cananimiz.”

Diinya engeline takilip kalmamak igin afaki ve enfiisi delilleri ibretle
okumak gerektigini belirten Karamani*, diinyanin gecici bir konaklama yeri
oldugunun farkina varilmas: gerektiginden bahsetmis ve su misralarda bu

goriisiinii dile getirmistir:
“Ey goniil viran cihan eyleme cok ¢cok heves,
Kim fenadur yok bekas: tiikeniir birgiin nefes.”

Karamani, diinyanin gegiciligi ve ahiret yurdunun ebediligi konusunda

ruhuna kulak vererek kulluk istiyaki ile hareket etmesini istedigi kisiden nefsi ile

3 Eser hakkinda genis bilgi icin bkz., Mustafa Ozagac, Habibi'nin Vuslat-niame Adli Mesnevisi (Metin-
Muhteva-Tahlil), (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2016; aynt miiellif, “Habib-i Karamani'nin Bilinmeyen Bir Mesnevisi: Vuslat-name”,
Uluslararas: Amasya Alimleri Sempozyumu (21-23 Nisan 2017) Bildiriler Kitabi, Amasya 2017, 1, s. 667-
676.

35 Habib-i Karamani, Vuslat-ndme, vr. 8b.

% Karamanti bir siirinde, enfiise bakmak gerektiginden ve enfiiste konusanin Hz. Musa oldugundan
(nefs-i natika) bahsetmistir. Karamani, Vuslat-nime, vr. 17a.

37 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 10a.
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ruhu arasindaki c¢ekismeyi fark etmesini de arzulamistir. O, nefis ve ruhun

yapilarina ve ilgi alanlaria dair su degerlendirmelerde bulunmustur:
“ Alem-i nefse taalluk ilm-i zulmanidir,
Alem-i ruha taalluk ilm-i niiranidir.
Nefs-i siifli rith-1 ulvi nicesi hem rah-ola,
Hallerinden birbiriniin nicesi 4gdh ola.” 3

Karamani, buradaki ifadelerinde nefsin zulmani, ruhun nurani yoniine ve
her ikisinin hallerinden haberdar olmanin kisiye saglayacagi faydaya dikkat
cekmistir. Miiellif, benlikten vazge¢menin vuslata erdirici 6zelliginden de
bahsetmistir. Ona gore, benlik Hakk’a vuslat oniindeki en biiyiik engeldir. O,

nefisten vazge¢menin 6nemini su siirinde dile getirmistir:
“Sir oldur ki benligi hod-binligi terk idesin,

Ta nikabin ref ol dostun yiizini goresin.

Cana kalmamak gerek dlemde cana isteyen,
Dertleri cekmek gerek her derde derman isteyen.”

Nefsin mertebeleri ve oOzelliklerine de deginen Karamani'ye gore nefs-i
emmare, tevbe ve istigfar suyuyla yikanmasi gereken ve riya hastaligindan ihlas ilac
ile sifa bulmast istenen kétiiliiklerin kaynagi olan mertebedir®. O, nefs-i emmarenin
cimrilik yapmak, amellerine giivenmek ve alemde kendisi gibi iistiin bir kimse
bulunmadigma inanmak gibi hasletlerini siralamis ve nefs-i emmarenin bu noktalarda
dolagmasmin temel sebebinin kendini begenmesi oldugunu zikretmistir. O, nefs-i
emmareyi, Hizir'in (a.s) gemiyi delerken kullandigr baltanin actigi delikten igeri
sizmaya calisan kagaklara benzetmistir. O, gemiyi delen baltanin dahi onlarin goénle
sizma girisiminden sikayetci oldugunu soylemis ve bunu su sekilde dile getirmistir:

“Bu gemiyi kesr iden balta-durur derd-ile dh,

Kim diye goz-yas-ila yd Rabbena kildum giindh.

Nefs-i emmadre buradan yol bulur gasb itmege,

38 Karamani, Vuslat-name, vr. 18a.
39 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 19a.
40 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 22b.
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Ucbi salar orta yire gemi alub gitmege.

Ucb dahi emmarenin bir pehlevamdur ulu,
Bumnu salar ¢iin goniil amal-ile olsa tolu.”*!

Karamani, nefs-i emmarenin diinya, aile ve mal sevgisiyle bezenmis hali
dolayisiyla ask diyarina yolculuk yapamadigindan dem vurmustur. Aleyhte olan
bu duygu ve diisiincelerden hikmet, marifet, zikir, tespih, tilavet, sidk, ihlas ve

safa ile kurtulmanin miimkiin olabileceginin altini ¢izmistir.

Habib-i Karamani, nefs-i miilheme derecesinin siirekli hayra yonlendirici
ozelliginden bahsetmis ve bu derecedeki nefsin affedici 6zelliginin en dikkat
cekici vasfi oldugunu soylemistir. Bu mertebedeki nefsin, tipki melekler gibi
hayr kisiye ilham edecegini belirten Karamani, nefs-i miilhemenin Mevla'nin

rahmetinden liitfettigi hey hayra ayna oldugunu da belirtmistir.

Karamani'ye gore, ancak nefs-i mutmainne makaminda olan kisi hayir ve
serrin Allah’tan olduguna kani olur. Nefislerini bu mertebeye ulastirmayanlar,
zahir sebeplere takilip batindaki esas etken olan Hakk’i gormezler. Onlar,
hayatin yiyip igtikleri seyler sebebiyle devam ettigini, otlarin yagan yagmur
sayesinde yeserdigini kabul ederler. Karamani'ye gore bu bakis acis1 eksiktir.
Daha dogrusu hakikati gormeden kabul edilen diistincenin bir tirtintidiir#.

“Sunlarun kim mutmainne ola nefsi her ne var,

Hakk’a isndd eyler ol dlemde kiilli hayr u ger.

Hakk’a isndd eylemez esbiba ider her ne var,

Sahib-i emmadreligin kilur esbdba nazar.”* dizelerinde de ayni1 hususa isaret

etmigtir.

Salik agisinda Oviilmiis nefis olarak tanimladigi radiyye ve merdiyye

mertebelerine ulagsmasmin asil oldugunu ifade eden Karamani, ancak bu

4 Karamani, Vuslat-name, vr. 22b.
42 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 24a.
4 Karamani, Vuslat-name, vr. 63b.
44 Karamani, Vuslat-nime, vr. 24a-24b.
45 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 25b.
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derecedeki nefis sahiplerinin “Cennetime gir.” ayetine muhatap olacaklarim

sOylemistir®.

Karamani'ye gore nefsi oldiirmek, onun vesveselerinden kurtulmak ve
benlik iddiasindan vazge¢mesini saglamaktir. Ona gore, erkek ¢ocugu gibi
disariya hos goriinen ama igi itibariyle tehlikeli olan nefsin Hakk’t yalanlayici
tavrindan ancak onu 6ldiirerek kurtulmak miimkiindiir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus ise olaylarin zahirini ciddiye almak kadar batiini yani hakikat
alemindeki karsiligin1 da gozetlemek gerektigi konusudur. Karamani'ye gore
¢oklar1 bu noktada hataya diismektedir ki bu kimseler nefislerinin
tasallutlarindan kurtulamayan aciz kimselerdir¥. Karamani, Bayezid-i Bistami ile
ilgili meshur “Siit Hikayesi"nden hareketle konuyu daha da anlasilir kilmaya
calismistir. Bu hikdyeye gore, Bayezid, halvette oldugu bir donemde Allah
Teadld’ya miinacaatta bulunmus, Ona (c.c) layik amelleri olmadigindan
bahsetmis fakat O'na (c.c) sirk kosmadan kullukta bulundugunu ifade etmistir.
Allah Teala ise Bayezid’'e bir gece ictigi ve karninin agrisina sebep olan siitii
hatirlatmis, kendisine karin agrisinin sebebini soranlara gece ictigi stitiin karnini
agrittigini soyledigini ve bu davranisini yani siite karin agritma 6zelligini veren
Allah Teald’y1 degil de siitlin karin agrisina sebep olarak gormesini sirk olarak
kabul ettigini sOylemistir®®. Karamani, bu Ornekten hareketle zahir sebeplere
takilmadan hakikat alemine agilan gozlerle olaylara bakmanmn 6nemini izaha
calismistir. Yine onun, iizerine yazi yazan kaleme sitayiste bulunan kagidin
sikayetine kalemin “Benim ihtiyarim yok, hesap soracaksan, sitem edeceksen
parmaklara hesap sor ve onlara sitem et.” seklindeki cevabindan hareketle
sebepleri yaratan Hakk'in varliginin her olayda goriilmesi gerektigine dair
izahlarda bulundugu da gozlenmektedir#.

Karamani'nin nefis ve mertebelerine dair goriislerini
degerlendirdigimizde, ilk olarak nefsi 1slah etme iizerine tesis edilmis bir tarikata
mensup olan Karamani'nin bu konuyu detayl bir sekilde degerlendirdigine sahit
oluruz. O, nefsi Hakk’'in rizasmin karsisinda benlik iddiasiyla manevi seyri alt
tist eden bir faktor olarak gormiis ve nefsin 1slahi igin zikir, halvet ve riyazete
dair atilmasi gereken adimlar iizerinde durmustur. Hakk'm buyukligi
karsisinda nefsin acizligini anlayabilmesi icin afaki ve enfiisi delillere bakmasi

gerektigini belirten Karamani, nefsin diinyanin gegcici oldugun konusu iizerinde

46 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 63b.
47 Karamani, Vuslat-name, vr. 25b.
48 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 26a.
499 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 26b.
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derin analizler yapmasini da 6nemli bir adim gormektedir. Ciinkii ona gore nefis,
diinyanin fani sifatini anlar ise bakiye yonelir ve ancak bu sekilde benlik
davasinda vazgegerek aczinin farkina varabilir. Karamani, salikin nefis ve ruhun
Ozelliklerini fark etmesini de nefisle miicadele siirecinde 6nemli bir asama olarak
gormiistiir. Ona gore salik, viicudunda hiikiim siiren nefis ve ruhun sifatlarin
bilir ve ruhun nefse hakim olabilmesi i¢in iman, ibadet ve ahlaki alanlardaki
gayretleriyle seyr i siiltik siirecini bagarili bir sekilde tamamlayabilir. Karamanti,
nefse bakisin net olarak sekillenebilmesi i¢in bir¢ok benzetme yapmis, nefsin
mertebelerinin 6zelliklerinde dair bilgiler vermis ve sifilerin yasadiklar: bir¢ok

tecriibeyi de nakletmistir.
3.2. Tahakkukla lgili Baz1 Meseleler

Habib-i Karamani, miisliimanin goniil diinyasin1 ask ile ihya ve inga
etmesini, onun anlam arayisinda bir mihenk tas1 olarak gormiistiir. Ona gore, ask
ve vuslat eksenli manevi yolculuk, Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyenin anlam
arayisinda miisliimani yonlendirdigi yegane hedeftir. Bir bagka ifadeyle Islam,
suretlerden siretlere yonelebilmeyi emretmistir ki bu ancak goniil gozlerinin
agilmasi, kisinin mana alemlerin misafiri olmasiyla miimkiindiir. Dolayisiyla
miimin, vakit kaybetmeden bir miirsid-i kamilin gozetiminde seyr i stilik
siirecini tecriibe etmelidir®. Manevi yolculugun baslangicinin, Hakk’in salikin
gonliinde yaktig1 ask atesi oldugunu sOyleyen Karamani, ikinci sart olarak

samimiyetle salikin tevbe etmesini zikretmistir. O;
“Saniye tevbe gerekdiir tevbe-i sidk u ndsiih,

Zira bundan agilur her gevdeye feth ii fiitith.”>' misrainda seyr i sultk
yolunun ikinci sart1 olan tevbeyi islemistir. Karamani, dinin zahirine yani seriata
baglanmay1 ve haram islerden uzaklasmay: tevbeden sonraki asama olarak
benimsemistir. Ona gore, seriat dairesi tamam olmayinca tarikat, hakikat ve
marifet asamalar1 gerceklesmeyecektir®. Karamani, her makamin tevbesi
oldugunda da bahsetmis, daha iistteki makama ulasan salikin bir onceki
makamdaki haline tevbe etmesi gerektiginden dem vurmus ve bu nedenle Hz.
Peygamber'in (sav) “Ben gilinde yiiz defa tevbe ediyorum.” buyurdugunu

sOylemistir®.

50 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 22b.
51 Karamani, Vuslat-name, vr. 24a.
52 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 40b.
5 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 41a.
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Karamani, seyr i siiliik siirecinde kendisini yaralayan konularin bagsinda
firkat odunda yanmasin ve vuslat serbetinden mahrum kalmasin zikretmistir.

O, bu konuda sunu sdylemistir:
“Canlarumuz fiirkat-1 dostdan kat1 miigkildediir,
Nar-1 fiirkat sevk-i vuslat derd-i cin u dildedir.”>*

Karamani'ye gore, firkat odunu vuslat serbetiyle dindirecek olanlar,
lediin ilmine sahip velilerdir. Ona gore, cok meseleler 6grenmek ve birgok misal
ile konusmak gercek ilim igin yeterli degildir. Marifet pinarindan igebilmek igin
benlik sevdasindan vazge¢mek gereklidir. Ancak benlikten vazgegen ve ilm-i
lediin sirlarma vakif olan kimseler vuslat yollarinda kisiye mesafe

kazandirabilirler. Su beyitlerde Karamani, bu konular1 islemistir:
“Hakk’a vasil eylemege min lediin ilmi gerek,

Olmayicak aldamakdan girii durman yigirek.

Men aref nefseh olicak fekad aref Rabbeh olur,

Rabbini bilen-durur kim min lediin ilmin biliir.

Dime dlim dna kim cok cok misdiller bile,

Alim oldur kendi nefsiin bile vii Hakk't bile.

Hem sifat1 vii zat1 Hakk’a marifet hdsil kila,
Benligin fani kila vii bakiye vdsil ola.” %

Karamani, akil ve kesfe dair degerlendirmelerini Hz. Musa ve Hz. Hizir

kissasi gergevesinde dile getirmistir. O, su sekilde konuyu islemistir:
“Balik ol ilm-i mukayyetdiir ki akildur azik,

Bahr-i kesfe iricek bulur hayat olur garik.

Sahra katina irismek sdlike temkin-durur,

5¢ Karamani, Vuslat-ndme, vr. 12a.
5 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 12a.
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Sahraya varincaya dek ciimlesi telvin-durur.

Girii doner ol ki temkin yiridiir dna geliir,

Hizr-1 ruh vii cesme-i 1sk andadur dn1 biliir.

Bahr-i kesf iizre salat itmek nediir bil manasin,
Yani kiille yiticek yitirmemekdiir ciiziisin.
Ehl-i irfan menzilidiir kim yetige kiilliye,
Anda miistagrak oliben ciizisiin yitiirmeye.” >

Karamani, tesbihlerle dolu bu ifadelerinde balig1 smirli ilme, akli aziga,
denizi kendisine ulasilacak kesf deryasina, karada bulunmayi temkin haline,
sahraya gelinceye kadar ki hali telvine, geri doniip balif1 kaybettikleri yere
varmalarmi, Hizir'in (a.s) ruhunun, ask g¢esmesinin orada oldugunu bilmeyi
temkine ulagsmaya, kesf tizere dua etmenin manasin kiille ulaginca ciizi iradeyi
terk etmemeye benzetmistir ki ona gore ciizi iradelerini kaybetmeden vuslat

halini yasayanlar gercek irfan ehilleridir.

Karamani'nin tahakkuk siireciyle ilgili giindeme getirdigi tevbe, ask,
mubhabbet, firkat, vuslat, ilm-i lediin, kesf, temkin, telvin ve marifet deryas: gibi
konular iistad1 Yahya Sirvani'nin “Sifati’'l-Esrar” adli eserinde tarikat makaminin
ve mesayih madeni seyhligin esaslarini islerken tahakkuka dair konular:
degerlendirdigi®” kismin bir 6zeti gibidir. S6zgelimi tevbe konusunda S$irvani,
kulluk bilincine vurgu yapmustir ki Karamani de tevbe konusunu bu minvalde
islemistir. Karamani'nin Sirvani'nin fikirlerini 6zetledigini gosteren bir bagka
baslik muhabbettir. Sirvani, “Muhabbet makaminda tenden ve candan gecmek gerek.
Varligindan fena bulmak gerek.”® ifadesiyle muhabbet konusunu fenaya etkisi

boyutuyla degerlendirmistir ki ayni tavr1 Karamani’de de gormek miimkiindiir.*

5 Karamani, Vuslat-name, vr. 17b.

% Yahya Sirvani, Sifdii’l-Esrdr, Hazirlayan: Mehmet Rihtim, Istanbul: Safi Kitap Yayinlari, 2014,
s.331-332.

5 Sirvani, Sifdii’'l-Esrdr, s. 94-95, 257.

% Sirvani’'nin tahakkukla ilgili genel goriisleri igin bkz., Sirvani, Sifdii’l-Esrdr, s. 123-124, 129, 252.
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3.3.Tahalluka (Ahlaki Konulara) Dair Baz1 Goriisleri
3.3.1. Tevbe ve Hakk’a Yonelis

Habib-i Karamani’nin ahlaki olgunluk igin giindeme getirdigi ilk
konulardan birisi tevbe konusudur. O, kisinin kulluk bilincine ulasabilmesi ic¢in
hayatin gecici oldugunun farkina varmasin® ve tevbede acele etmesini tavsiye

etmistir. O, tevbe konusundaki fikrini su sekilde dile getirmistir:
“Tevbe eyle kil yaragun hazir ol-gil vaktiine,
Bir giin ansuz ¢agiralar ceker ya tis u ceres.” !

Karamani'ye gore, kisi tevbesinde samimi ve Hakk’in rizasina ulasmakta
gayretkes oldugunu ancak dinin zahirine sadakat gostererek ispatlayabilir. O,

sunlar1 sdylemistir:
“Ol hakikat gencidiir ilm-i Hizir ilm-i lediin,

Bu seriatle dna irer diirisen diin ii giin.

Hazret-i Hakk'dan seriat rahmetiin baramdur,
Kim biter diirlii cicek kim dertleriin dermamdur.” 2

Habib-i Karamani, namaz ve diger ibadetlerde zahir temizligi ifade eden
taharetin ii¢ anlamindan bahsetmis, bunlardan ilkinin bedeni pisliklerden
temizlemek manasi, bir digerinin tevbe sabunu ile suyu birlestirip giinah
kirlerinden arinmak anlami, bir digerinin ise diinya sevgisini kalpten atip kalbi
tertemiz hale getirmek asamasi oldugunu belirtmistir®>. Namazda elleri
kaldirmanin manasimi bilmenin, el, ayak ve diger azalarin Hakk'in liitfu
oldugunu fark etmenin gercek tevbede 6nemli rol oynadigini belirten Karamani,
gonliin Hakk'mn tecellileri karsisinda tevbe tahareti ile hazir hale gelebilecegini

savunmusgtur®.

Tevbe konusunda Karamani'nin gortislerini incelendiginde onun tevbeyi

¢ok boyutlu ve bilingli bir adim olarak gordiigiinii fark ederiz. O, tevbeyi marifet

60 Ornegin su beyitte Karamani, diinyanin gegiciligine gonderme yapmustir:
“Ne kapilursin bunun gibi cihana iy amil,

Hem koyuben gideceksin her ne varsa kim kamu.” Karamani, Vuslat-ndme, vr.10b.
61 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 10a.

02 Karamani, Vuslat-name, vr. 12b.

63 Karamani, Vuslat-nime, vr. 31b-32a.

64 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 32a-33b.
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ve kulluk bilinci i¢in bir kap1 olarak gormiistiir. Karamani'nin bu savunusu,
onun yolunu takip eden isimlere de ilham kaynag olmustur. Ornegin,
Karamani’nin yolunu takip eden Sems-i Sivasi’'nin (6.1006/1597) su beytinde

Karamani ile ayni noktayi, benzer ifadelerle vurguladigina sahit oluruz:
“ Arif olmak istersen gel neddnem dersin al,
Bildigin terk etmeyen irfana olmaz dgingd.” *
3.3.2. Goniil ve Goniil Amelleri

Goniil, Hakk'in nazarlarina ayna olmast bakimindan tasavvufta
temizlenmesi ve berraklastirilmas: gereken bir merkez olarak kabul edilmistir®.
Karamani de gonliin bu 6nemli konumuna ve fonksiyonuna, goniil isleri ile

gonliin parildamasi arasinda kurdugu su baglant: ile dikkat ¢ekmistir:
“Pes goniil amalleri arsa yagar cennet olur,

Dilimiizden zikr ii tesbih yagmuru olsa revin.

Nitekim ol ars muhit oldi yedi kat gokleri,
Miiminiin gonli muhitdiir gokleri vii ars1.”

Karamani, goniil amellerinden olan ihlas konusu tiizerinde 6zel olarak
durmustur. O, Hz. Musa ve Hizir (a.s) kissasini anlatirken ihlas konusu tizerinde
durmus, ihlast bu kissada zikredilen baligin kokmamasini saglayan tuza

benzetmistir. O, sunlar1 sdylemistir:
“Her biri ihlas tuziyla tatlulanmis lezzeti,
Bu viiciid iginde koyub oldilar yolda gani.” 8

Anlagsildigr kadariyla Karamani, ihlasi, kokmayi onleyip yiyecegi
tatlandiran tuza benzetmis ve seckin kimselerin benliklerinden ihlas bilinciyle

vazgecip manevi yolculukta epey paye kazandiklarini anlatmaya ¢alismistir.

Karamani, Hz. Musa ve Hizir (a.s) kissasini islerken goniil konusuna da

deginmistir. O, gonlii Hizirin (a.s) deldigi gemiye benzetmis ve cevahir

% Semseddin-i Sivasi, Divan, Hazirlayan: Ramazan Siier, Istanbul: H Yayinlari, 2017, s. 180.

% Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Awdrifii’l-Mairif, Hazirlayanlar, H. Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz,
Istanbul: Vefa Yaymnalik, Tarihsiz, s. 37.

67 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 12b.

68 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 18b.
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denizinde O'ndan (c.c) bagska bir sey bulunmadig1 sulara goniille yelken

acilabilecegini soylemistir. Miiellif, bu konuda salike soyle seslenmistir:
“Bir gemidiir bu goniil la’l ii cevihir topdolu,

Ol cevdhir denizinde 14 ildhe gayruhu.

Zikr ii tesbih ii tildvet topdolu sidk u safd,
Zevk u sevk u ihlds-1la niyyet dahi ahde vefd.” ®

Gemi ile deniz benzesmesinden hareketle goniil ve goniil amellerini
isleyen Karamani'ye gore, goniil kiymetli cevherler dolu bir gemiye
benzemektedir ve Hakk’tan bagka hi¢bir seyin olmadig1 denizde bulunmaktadir.
Goniil, zikir, tespih, tilavet, sidk, vefa, zevk, sevk ve samimi niyetle donanmis

miisliimanlar1 kurtulusa gotiiren bir binittir.

Ibadetlerin géniil boyutuyla degerlendirilmesi gerektiginden de bahseden
Karamani, namaz 6rneginde ibadetlerin batini boyutlarinin goénle naksedilmesini

su sekilde izah etmistir:
Namazda ellerin kaldirilmasi----- Iki cihan kaygisinin terk edilmesi,

Siibhaneke ve bi-hamdik demek----- Celal nurunun tecelli etmesi,

Ve tebareke’smiik okumak----------- Cemal nurunun goriinmesi,
Vela ilahe gayruk ctimlesi------------- Tevhid-i zatin tecellisi,

Ve teala ceddiik kismi------------------ Envar-1 sifatin tecellisi,

Istiaze ------------ Goriilecek sekiz cennet kapisin1 agmak i¢in anahtar
Besmele Goriilen zikir kapisinin ilaci
Hamdele Goriilen siikiir kapisinin alameti
Rahman ve Rahim isimleri----------- Reca kapisi,

Maliki yevmi’d-din ctimlesi---------- Havf kapisi,

Tyyake na’'biidii ayeti----------------- fhlasin garantorii,

Ihdina Dua kapisi,

Enamte aleyhim---------------- Iktida kapisi anlamina gelmektedir™.

69 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 22a.
70 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 33b-34a.
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Karamani, bu sekilde kilinan namazi “Ruhani Mira¢” olarak tavsif etmis
ve “Cismani Mira¢” olarak adlandirdigi namazin zahir sartlarmin da onemli
oldugundan bahsetmistir”!. Karamani, giinesin sabah dogusunu kiyama, istiva
halini kiyami tamamlamaya, ikindi vaktinde egilmesini riiktia benzetmis ve
salikten diger gok cisimlerini buna benzetip goniil alemine yon vermesini

istemistir”.

Goniil, Karaméani'nin diistince sisteminde Hakk'in tecelli mekani olmasi
hasebiyle 0zel ve Onemli bir yere sahiptir. Onun gonle dair ¢ok yonlii
degerlendirmeleri Karamani'nin gonle verdigi degeri gostermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Karamani, ihlas, zikir, tespih, tilavet, sidk, vefa, zevk ve
sevk gibi konularla baglantili olarak degerlendirdigi goniil merkezine dair
goriislerini, ibadetlerin gonliin insasimna olan katkisina dikkat gekerek daha genis
bir agidan degerlendirme yoluna da gitmistir. O, bu tavriyla ibadetlerin zahir
boyutlarinin énemsemekle birlikte esas olanin batini yoniiyle, zevk boyutunda

yasayarak Hakk’a kulluk yapmay1 hedefledigini gozler 6niine sermistir.
3.3.3. Kibir ve Tevazu Temsilcileri: Seytan ve Allah Dostlar1

Karamani'nin, manevi yolculugun ilkelerine dair kaleme aldig1 “Vuslat-
name” adli ¢alismasinin basinda insan, kainat ve yaratilisa dair bir¢ok konuyu
degerlendirirken ilk olarak ele aldig1 konulardan birisi kibir ve tevazu ve ahlaki
ozelliklerin temsil edildigi sahislar olan seytan ve Allah dostlar1 olmustur.
Karamani'ye gore, Iblis'i seytan olma noktasina getiren tavri, Allah Teala
karsisinda kibirlenmesi, Allah dostlarin1 velayet mertebesine yiikselten haslet ise
Allah Teala karsisinda acizliklerini anlayip tevazu haline biirtinmeleridir. O, bu

konudaki fikirlerine su satirlarda yer vermistir:
“Bir tekebbiirliik ucindan hor olub oldi zelil,

Bir tevazudan inayet buld: Hak’dan ol Halil.

Ol Halil’ine yanar nar1 dna nur eyledi,

Ol birine lanet idiib nurdan diir eyledi.” 7

71 Karamani, Vuslat-nime, vr. 34a-34b.
72 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 34a.
73 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 7b.



166 | Fatih CINAR

Karamani, Allah dostlarim1 Hakk’a yakinlik elde etmeye vesile olarak
gormiis ve firkat acisinin ancak Allah’a dost olan bu seckin kimselerle

dindirilebilecegini soylemistir.
“Kim swritii’l-miistakim in’dm olanlar raldur,

Anlarun kapusini bil kim Hakun dergahidur.

Hakk bulara alemin halkini mahkiim eyledi,
Bunlara lutf itdiigin var halka maliim eyledi.”7*

Karamani, nefis ve seytanin kisiyi aldatip kibre diisiirme gayretine,
kisinin ahirini diisiiniip kanmamas: gerektigi telkininde bulunmustur. Ona gore
kisi, diinyadan ayrilirken sadece bir kefenle ayrilacak ve imtihan yeri olan bu
fani alemden mutlaka gogecektir. Bu nedenle sonunu diistintip kibir hastaligina
diismemelidir. O, bu konudaki tespitini su misrada dile getirmistir:

“Kibri terk it kefendiir geydiigiin dhir tonun,
Ol cendzen merkebidiir bindiigiin dhir feres.””>

Habib-i Karamani, nefis ve seytani diisman olarak kabul edip bu
diismanlardan sakinmayi bir gorev addetmistir. Su sekilde konuyu giindeme

tagimastir:
“Ey Habibi nefs ii seytan diismeninden kag cefa,
Sad hezdran diismene bir zerre andan avn ii bes.” 76
3.3.4. Miirsid ve Miirid iliskisi

Habib-i Karamani, Hakk’a layikiyla kulluk yapabilmek igin seyr i stiliik
siirecinin isteklisi olan kimseye kamil bir miirside varmay1 zorunlu gérmiistiir.
Ona gore miirsid-i kamiller, manevi yolculugu tecriibe eden, bu yolun
tehlikelerini bilen ve yasantilariyla talibe 6rnek olan kimselerdir. Bundan dolay1
miirid, mana alemlerine giivenilir bir rehber olmadan dalmamalidir. Karamani,

bu konuda benimsedigi hususlar1 su beyitlerde ifade etmistir:

74 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 7b. Karamani, kiginin Allah dostlarina muhtag olusu konusu tizerinde
de durmustur. Karamani, Vuslat-ndme, vr. 12b-13a. Ona gore, evliyaullaha varmadan kemalat elde
edilemez. Su beyit, bu noktaya isaret etmektedir:

“Evliyaya varmayinca bilemezsin nefsiini,

Nefsini tanmimayanlar tanimaz hem Rabbini.” Karamani, Vuslat-nidme, vr. 12b.

75 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 10a.

76 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 10b.
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“Hizr-1la Musa’nun ol halin ideliim biz beydn,

Ta ki bunlardan sana rdh-1 siiliik ola aydin.

Yola giden kendiiden sabiklari sormak gerek,
Anlara mesbiik olup ol yol-1la varmak gerek.”7”

Gortldiugiu gibi Karamani, seyr i siiltk siirecine talip olan kisinin
durumunu Hizir’a (a.s) teslim olan Hz. Musa’nin haline benzetmistir. Daha 6nce
de dile getirdigimiz gibi Karamani, “Kendinden 6nce bu yolda gidenleri sormak
gerek.” climlesiyle miirsid-i kamili manevi yolculugun tehlikelerini bilen birisi
olarak kabul ettigini bildirmistir. Oyle ki Karamani, uzun uzun anlattig1 Musa ve
Hizir kissasinin sonunda Hz. Musa'nin hakikat denizlerine dalmak isteyisi
sebebiyle Hizir’a (a.s) 1srarda bulundugunu, miiridin de bir miirsid-i kamil

bulunca bu sekilde 1srarc1 olmas: gerektigini soyle vurgulamistir:
“Bana ¢are eylemezsen ben bu dertden oliirem,
Is bu derdiin yarasina ¢are senden buluram.””8

Karamani, Hizir'm (a.s) Hz. Musa’ya itirazi terk ederek teslimiyet
gostermesini telkin ettigi gibi miiride miirsid-i kamile kars1 gelmeyi terk edip ona

teslim olmasini tavsiye etmistir. O, sunlar1 sdylemistir:
“Len teraniniin hicabin bilmek istersen veli,

Itirazdan pak kilsin n’ola sen cin u dili.

Len terdnisine sebeb silikeki benlik-durur,

Itiraz etmek hemin nefs hod-binlik-durur.

Benligiin hod-binligiin ta gitmeyince ortadan,
Len terdni isidiirsin pak olimaz can u ten.””

Gortldiigti gibi Karamani, teslimiyetin hakikat sirlarin1 aralayacak

tesirinden bahsetmis ve benlik davasindan ge¢menin hakikati perdeleyen

77 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 14b.
78 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 16a.
79 Karamani, Vuslat-nime, vr. 12a-12b.
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unsurdan kurtulmak anlamina geldigini ifade etmistir. Evliyann islerini Hakk’'in
tecellileri ile yaptigini vurgulayan Karamani, onlar beyaza siyah siyaha beyaz

deseler dahi onlara itiraz edilmemesi gerektigini soylemistir.
“Bir de hissan evliyaya kilmayasun itiraz,

Ebyazi esved kilursa svedi kilsa beyaz.

Hakdur anlarda tasarruf eyleyen anlar degiil,

Can-durur tende tasarruf eyleyen tenler degiil.”®" dizelerinde Karamani, bu

hususa isaret etmistir.

Karamani, miirsid-i kamilin sahip olmasi gereken vasiflarindan da
bahsetmistir. Ona gore bir miirsid-i kamil, farz, vacip ve diger emir ve yasaklari
bilmeli, tefsir, hadis, ziihd, takva, siir, reml, cifir, hendese, y1ldiz ilmi, nahiv, sarf,
mantik, ilm-i hesap ve rukéim gibi alanlarda uzmanlagmis olmalidir. Ikinci olarak
itikad1 diizglin olmali, ehl-i siinnet itikad1 tizere bulunmali, Rafizi ve Miibahi gibi
sapkin firkalardan uzak bir kimse olmalidir. Miirsid-i kamil comert olmali,
diinyaya deger vermemeli, herkese hakki sdyleyen bir yapis1 olmali, namahreme
bakmamali, tevazu sahibi olmali, insanlara sefkatli davranmali, hilim sahibi ve
yumusak kalpli olmali, suglular1 bagislamali, giizel ahlakli olmali, comert olmals,

tevekkiil sahibi ve gayba teslim olan bir yapiya sahip olmalidir®'.
3.3.5. Seyr ii Siilika Dair Meseleler

Karamani, seyr i siiltik stireci ile ilgili degerlendirmelerde bulunurken bu
siirecin agamalarini, kendilerine si§inilmasi gereken limanlar olarak zikretmistir.
Ona gore, saliki firtinalardan koruyacak limanlarin ilki zithddiir. Ona gore ziihd,
gonlii diinyadan vazgegirip diinya ehlinden uzaklagsmaya yonlendiren etkendir.
Ikinci liman olarak infak ruhunu géren Karamani’ye gore, salik elinde ne varsa
onu Hakk yolunda infak etmeli ki gonlii diinya beklentilerinden uzaklasabilsin.
Karamani'nin salik i¢in ongordiigli giivenli limanlardan bir digeri tecrid bilinci
yani es, cocuk ve ¢esitli hallerden siyrilip Hakk’in zatina bende olmak suuruna
ermektir. Salike huzur saglayan bir bagka siginak, Karamani'nin goziinde, takva
duygusudur. Ona gore takva, az yemek, orug tutmak, geceleri ibadet etmek, her
lokmay1 yememek ve her elbiseyi giymemektir. Vuslata ulastirici bir bagka liman,

Karamani'nin tespitine gore, sabir zirhidir. Ona gore, salik biitiin mesakkatlere

80 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 27a.
81 Karamani, Vuslat-nime, vr. 44a-44b.
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katlanan ve herkesin verdigi zahmete gogiis geren kimse olursa vuslati
bekleyebilir. Karamani'ye gore, gozleri haramdan korumak, namaza devam
etmek, zekati vaktinde vermek, mertlik duygusuyla yasamak, isar ruhunu
yakalamak, dogruluk, samimi olmak, ¢viilmeye ve yerilmeye aldirmamak, ilim
gayreti igerisinde olmak, baskasma yiik olmamak®, giizel ahlak sahibi olmak,
seyhe teslim olmak® ve biitiin isleri Hakk’a havale etmek (tefviz)® salikin

siginmasi gereken diger limanlardir.

Karamani, nefis ve ruh ikilisinin miicadelesi ve bu siirecte salikin
siginmast gereken giivenli limanlar1 da tespit etmistir. O, nefsin akl-1 meas,
ruhun akl-1 mead ile beslendigini®, akl-1 meadin hilim, yeri goniil olan nefs-i
mutmainnenin yakini iman, sadirda bulunan tevazuun ilim ve mekani, suret-i
insan olan hayanin kanaat ile sirdas oldugunu belirtmistir. Ona gore, bunlar

Hakk’in nefeslerinden dogan, kisiyi ruhani olarak hayra yonelten giiclerdir®e.

Bir de bunlarin ziddi olan ve insan tiizerinde etkisi bulunan tehlikeli
limanlar vardir. Bunlarm ilki, yeri dimag ve ozelligi gazap olan akl-1 meastir.
Mekan sadir ve sifat1 cehil olan kibir ikinci tehlikeli limandir. Dimag altinda adi
nefs-i emmare olan merkez tigiincii kotii merkezdir. Bir diger kuvvet ise, stiret-i
insanda mevcut, yoldas: tama olan zultimdiir. Karamani, bu koétii limanlarin s6z
sahibi olmasi durumunda iyi siginaklarin orayr terk edeceklerini, bu evsaf-1
zemimelerin cismani Ozellikleri ile ruhani 6zellige sahip iyilik limanlarmi yikip

yok edici 6zelliklere sahip olduklarini belirtmistir®’.
Sonug

Habib-i Karamani, XV. yiizyllda etkinlik gostermis Halveti
seyhlerindendir. Karamani, bir¢ok merkezi ve onemli sahsiyeti ziyaret ederek
maddi ve manevi birikimini sekillendirmis seyyah bir stfidir. Onun bu
ziyaretleri ve yolculuklari, goniil diinyasmnin ilim ve maneviyat erlerinin
tecriibeleriyle sekillenmesine zemin hazirlamistir. Yahya Sirvani'nin gozetiminde
manevi yolculugunu tamamlayan Karamani, icazet alip Anadolu’ya doniisiiniin
ardindan irsat faaliyetlerine hiz vermistir. Bu amagla yine bircok merkezi ve ismi
ziyaret eden Karamani, Bayrami seyhi Aksemseddin, bir baska Bayrami seyhi
Ibrahim Tenntiri, Naksi seyhi Emir-i Kayseri ve Zeyni seyhi Abdiillmu’'ti gibi

82 Karamani, Vuslat-nime, vr. 41a-41b.
83 Karamani, Vuslat-name, vr. 42b.
84 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 43a.
85 Karamani, Vuslat-name, vr. 61a.
86 Karamani, Vuslat-nidme, vr. 61b.
87 Karamani, Vuslat-ndme, vr. 62a.
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isimlerden feyz almistir. Ayni zamanda Karamani, kaympederi Seyh Yavsi
Efendi ve Seyh Yavsi'nin oglu, meshur Seyhiilislamlardan Ebussuud Efendi ile

birlikte bir¢ok vakif ve hayir hizmetlerine de 6nciiliik etmistir.

Karamani, Halvetiyye tarikatinin yayilmasi igin biiyiik bir gayret
gostermistir. Bu anlamda o, halifeleri, eserleri ve vakif hizmetleriyle bu amacina
hizmet etmistir. Mudurnu’da faaliyet yiiriiten halifesi Dav(id-1 Halveti,
[stanbul’da faaliyet yiiriiten halifeleri Nakkas Baba ve Cemal Halveti, Amasya ve
cevresinde irsad faaliyetlerinde bulunan Seyyidi Halife ve Hizir Efendi
vasitasityla halkin ve Osmanlinin idari kesimi arasinda Halvetiyye tarikatinin
yayillmasina Onciiliikk etmistir. Eserlerinde sade ve anlasilir bir dil kullanan
Karamani, bu tavriyla da tarikatinin ve anlam arayisinin goniillerde yer etmesine

vesile olmustur.

Halveti silsilesinde Karamani, Habib-i Acemi’den sonra “Ikinci Habib”
yani “Ikinci Sevgili” olarak kabul edilmis, Yahya Sirvani'nin fikirlerinin
Anadolu’da karsilik bulabilmesi igin eserleri ve talebeleriyle biiyiik bir gayret
gostermesinden dolay1 Halvetiyye tarikatinin bir subesinin kurucusu olarak
kabul edilmistir. Yine o, Amasyali Haci1 Hizir Efendi kanaliyla gelen, Halvetiyye
tarikatinin ana subelerinden birisi olan ve Semseddin-i Sivasi tarafindan tesis

edilen “Semsiyye” yolunu da rengine boyamustr.

Karamani, dinin zahirine, tarikata, tasavvufi meselelere dair gortisleri
kadar sayilar, rical-i gayb, gok cisimleri ve yildizlarla ilgili degerlendirmeleri ile
de dikkat ¢eken bir isimdir.® Onun biitiin goriislerini degerlendirmek ¢alismanin
sinirlarini asacag igin bu ¢alismada genel hatlariyla seriat, tarikat, hakikat ve

marifete dair goriisleri tizerinde durulmustur.

Son olarak belirtmemiz gerekirse Karamani, tasavvufi goriisleri, halifeleri
ve eserleri ile gesitli calismalara konu olmus bir stfidir. O, vakif medeniyetine
katkilar1 ve devlet erkaniyla miinasebetleri gibi farkli yonleriyle de {izerinde

durulmasi gereken bir sahsiyettir.
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Asli med miktar: olarak "bir elif" ve ona tekabiil eden "iki hareke" takdiri
hususunda kurranin ittifaki olusmus, Hadr, Tedvir ve Tahkik

mertebelerinde de bu 6l¢iiniin sabit kaldig1 goriisii agirlik kazanmasgtr.

Ferl medlerde ise, yapilan ilavelerle olusan mertebe sayilarinda, bu
ilavelerin miktarlarinda ve bunlari ifade etmede kullanilan 1stilahlarda
farkli yaklagimlarin oldugu goriilmektedir. Mertebe artisindaki ol¢ii ifade
edilirken, eda ehli dedigimiz yetkin Ogreticilerin bir kismi "bir elif
miktar1" ile bir harekeyi telaffuz icin gereken siireyi, bir kismi da iki

harekeyi telaffuz icin gereken siireyi kastetmektedirler.

Med ©6lgiileri ve stiirelerini tayin etmede kullanilan 1stilahlar baglaminda
giiniimiizde artik sadece iki ekol takip edilmektedir. Bunlardan ilkini "Ug¢
Elif Ekolii" digerini ise "Bes Elif Ekolii" olarak nitelendirmek miimkiindiir.
Kiraat ilmi egitim-6gretimi bakimindan her birinin usuliinii ve kendine

ait terminolojisini kavramak 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Miisafehe, Med, Eda.

PROBLEMS RELATED TO MEASURES OF STRETCHING (MADD)
IN THE METHOD OF THE SCIENCE OF QIRAAT

Abstract

The subject of stretching (Madd), with its diversity and details, is one of

the most important issues among the scholars of Qiraat focus.

With unanimity of the Qurra scholars, the amount of stretching of
Natural Prolongation (al-Madd al-Tabi’1) is stabilised and it is called “the
amount of an alif” which is a measure corresponding to two vowels. It is
mentioned in the sources it has been conveyed with oral communication
as well. This measure is applied for each methods of the Qur’an recitation
Hadr, Tadwir and Tahgjiq.

While some mean the amount of time required to pronounce a wovel
with “an amount of alif”, some others mean the amount of time required

to pronounce two vowels.

The thing need to be done in a healthy oral system is to have -according
to both views- the same amount which concept is used. That is why

everybody emphasizes the importance of verbal receptive in this context.

In expression of prolongation measures now only two schools are being

followed. These are “the school of three alif” and “the school of five alif”.

Keywords: Verbal receptive, the measure of prolongation, Articulation.



Ol oo Syl @ Al pslis aalesds gt oy | 177

dadie

dat Lo ol Loy izl Dlially ol gl dobid Ly (o SKH 4l 30 Lise ol & b
S Logked hovg o5 o L] (3T e AT a IS oy 6laVly AV (3 108 Lo ) alsly AT ey )

tday g

S i iy 4 lle (3 @S OTAN sy askall 38l Wlas¥ ety ple aal o Slel 3l ey
S ey ailed gs ey ) Dl

bl ST casd pgalazaly SleL A clde cliel & 3] 3ol et lel Al (e ST oal e

o).LE,{ uz&\ p@ﬁ‘j B»:_CJ.GJ\ Jj.X.U }:.Jul KJJ,A J{}gu\jj L} L’iﬂ.k:-j 3 @.@.Sjlb u}i&s‘z\ QbLJf ol -’Gj
w5 padl Jo s ) a3l S0lak o 53b) pb e dawas S ClVly (2 B ay Bty L slalal)
2 A Gasly s Gl e of Gl )38 0) Lta SaL) ey il () e o> SUISTE 5 g

Y e 4250 LY Ay WIS 4 o3y cigilad) aaSE L g oLl ga L) 3astly (3hs

o G dS ae BB gt Condly il Bloudlaaey 3ol Bl S 3 el cn OO O gl
oy palall e dezms g5l (3 2lSCall

(el a el Bae ) B w90l Ll o U

Bl ol Altes (3 Bsade b Abgols ) B-le 3 pad) el Jal S YI (pansl s s

c{\.&‘u yw‘j chJ\l\
Al ol (3 20l all )y e 352 38 3
Ay (C-lag cf;.,b)l\ L) g ciadie Joliny Gl

ngS“ 4 uﬁ)’ Jgu\ii'



178 | M. Atilla AKDEMIR

R R e L N
PSR jds 38 (& g (&) dly jpmeSUly ppaially - sedl

oo ol and sk oai Y Sy il Saz W1 IS Y ) e e gnl) pellnaeST SISH ezl
690 1) @udl O iy (214302 833 1) @t ol e 3 Togrge O ISAL il ol Jsd)
5Ty ke slslly cllly IV ol V" el e (3 el " (3 B e AL i e aes (212915
Sl o 50 L L L Ok glslly (08,8 oWy Ot Y1 1S e say (S s

o Ll g8 lbas el sag ¢ LoV A AT S e el Lol mllaaS” GV Jleazal gl
(Al Jo o ga U oLl bie iy (11046/2437 10) el b G S el sk
M) e ey

18 0" sk o el B e e (p1908)2 1325 te) el Soaas ST G Al
2Vl B L el B S el (iS4 bl e Sl a2 O sa s SV L0 L
6 2l O i s Wy Gl O 8 gl B4 i e LYW S (&0 &)
S sa) s sl a dad) 3 O s [13/580] dgah [8/5a0] 405k [30/520]
A s QU G Wy W OB 3 slls (o W (3 Cally (o psS

A e BAL mm kS5 e w3l ISy (oS JMde dxg Ob cll B Jpa ad gimn ) Al
Q) (Sp2) droy ((HE) ) (SE) tree Jomad ) gl s bl alasSle s 810) Sy ol Al ] neeall
Y npall ity bl G 3 e K58 ey i WS OS5 2Ll By OISl s W] gy ((Sp50)

95 Loy (38> p i) Ma OF VI e lal) AU (3 oy of oY 2 i 09,00 LBy 138l U5

0 " egard) ol oWy i )

315 10 ¢a 2011 ¢sadl o) e (3 ) Jeanll d gl (2 s (a8 (e

https://vb.tafsir.net S all ge ) Hlaia ¢ jae yran 2

D1 ey oS e i s daad 1t dgadis aal 5 el 5 T 8 ) (G843 (21046/ 437 ) (el s ol (S 2ana (oSe 3
. .36 0= «(1h) 21984 «pd)Y!

Ul c(lla) ‘a 2004 A Sall Al da Sl 48 ‘("‘4\"; 3g) 8 gﬁ (:.m\..d\ )a_'\ﬂ 6(@ 1774/~ 1188 :Q) CJ..AA }4‘ PR &n cﬁ)‘ud\ 4
130 0= 21349 ¢ lall AL ilhias b oalEl oy il ale 8 aiall J sl diled ((21908/2 1325 1) i sSe dena $47-46

114 (= c(ll:) 22009 «LF\LLIU\ r:\.a}ﬂ dgzan :K,_u])ﬂ\ O glaall g Gl Hall <y cBaa sl (Jc @ el caaall Lﬁ)}ﬁ (:.\1;: 5

AT 0= e 2004 c@iﬂ\ il pall @\:U,J\ I gafian edpinlat cillaaDla 5 4y Hlas r:\S;i 2 saiill (’l‘: Ao e o c@\ﬁ}aﬂ 6



Ol oo Syl @ Al polis aakesdt gty ooy | 179

1S e o) 85 OF s Yy (JEaTly plo¥) et i aSHy GSAL AR ablly 2l
7 s o) 3 Jenil) 85 e 3) ¢ g

oA A 3 lal sy

el o LS GV e ol Lo sag Lk S ee e oL BLaL LY Al e S3gen
geily p9dlly k3 sl 89l ol JST b il Miay o aldly

el it 8 LoV et a3 Y38 e sl 0Tl saoge (3 ol I e gl oSO
A e 3 ands

say oLl psdl Jolidl ga b ST a5 LS ol eds e s et LB a3 ST (s ol Of
el ape o e )b of GESAL 459

tShe gy cEEM Ol

) Lol iz (T Jslally Jasd) 3198 ol Gl 30 1 n e e gl Lly Jshally Jae ) L sl
Jslally Lawsdl g Lawsdly 2l o Ape Jlsb 2T Bl o e

oy W odis LI sde 0SSl e LN Ry Ty 6 e U

JB = Vle A W sy L JB aad) OF e sl ol sdb (Y pad L8 L aedl W
LRy . mmyns dgry Iy ool Bl W8 o el il de ol WS oy LS L LT Ly Ll L
ROH| I Bydeg Wl &YW dw e

:.DLAJT Q}U Lﬂ)»‘.‘

I pedazal) it e w3y iy VL el o) al ST s & a3y el g& Jsis

ol lis ey omi M 3 oWl oy Jollly cndll lowesdl J05 Lo dyall ol Ognty ) o 531 Lol 545,

L ol bl oS e B e a5 g IS

LT dana o dll i s 3aiat ol HEY) 3 aaadl Gl s V) (a5 (p 1330/ 730 1) 5 khai¥) et o e cpuaal) s ¢l 7
142 :0a ((15) 2 2013 o) s by

.326-320/1 <yl eyl ol 1 Hlan 8

.36 o) PR u:\SAS cé 9



180 | M. Atilla AKDEMIR

o N skl ety ol o) i il sl (Caiy Tl b ) Y1 I @ U

il g 8 ol L sl Gy 85> i W) e W5 age SO0 s ey

B 5eall (39 LoVl (3 (6T Ledls S eaiie Y1 e W3,

A sy giz ol e g ) OB @ SWL W s 1(p1609/21017 1o) eannlt Ju,

10".@:5,4 e Jfﬂw S ES SR ij-}...@ld\

2y 03] S AT sere V) Ak Jlebl S Y Al G OY L Y e e s eSiA ) s O
g [ syl 3y bl b Bgas s eSRL el mesly Al O ) AT o e pgilll s e
o 553y By sTasdi ob 1 Jdl e ol wpl lods T oo 351 08 gty jald s sl OF 23y )

Gl Gy @l e gllall gl Il

RO LY, SN PRRRTPSI - | PRES (RES P 1PN U

QU
e Y
2 1 )
4 2 Loy 1
6 3 Jska)) .2 _?
il el &
Sy )P
2 1 il
3 1.5 il 3.1

103 1pe sl 2 gall ‘gM\ 10



Ol oo Syl 3 Al polis aalesds Byt ooy | 181

+ 2 Loyl 2
5 25 Loyl 5.3
6 3 Jsklt 4

B ey Lo A e L b e el e il ey condll (sLsY) Jolall SuE dll Cadll L
Mol ol sl LoV Al e Jokl

ol @ oWl ez Jslally (ol ey Lwsdl 8 e de,ald ode Ogn ol e sIBY) el il
S 8 Joley Lo ol ol i B3 e a5 age ISTOT s e

et Jsblly (oWl b Lol sy (oWl O Lwgdly (il adl) i35 19,58 )Y ol 3 U
S, Doley Le ol ol jud W) s i age ISTOT s Jey ol

By 35 aadie I8 5 oLl 3 W) Bl e Ol oW1 Al 3 eaie G e il

Jsbl b JB 3" :(p1682/5 1092 ey 1) 3o o) I8 Jau aydll ods ) i S ot piy A3y
sis oyling ¢ medall Al e ad Lo b Ly 4N (OS> dled) 0580 iS> Cal IS e siab (Wil i Al
LS 3> olis o)ldiny amall dll o ad Lo pe a5l Ol wgns (oWl &M Javgd) jluie OF B 0 1Sy (3S)>
P11 s Caled S 1Y i opuis

o ead Hrmte e o oy D Al ) aay el e g eyl sl 3 asly iS4 Y um U
Bty i Bt G LS sy K> 08 el Al 05T s STews) dd A i e 5le Lanb

Jaid 5oy 85> 0)8 (VL atd )l Al O s o (s Al 24

o
) ssh ade oylas lae¥) Bl sy A lide 4y 5 Lo Al e IV e ) 03]y 103)

214 :pa Aadiall 7 il edl L,S)-“S Sl 36 :m 21309 cdriasall
133 10 casiall 5l Al ¢ e S 2ena 12



182 | M. Atilla AKDEMIR

A G ol JBy

325};3\ f)/i é)J:; c@a.a.s djg; j ;;l &g—j_} :)4 co;)) [).\.4!- y uw“}!b W}IJ\ S
u:.Sb &5 0| say *su;\ 0485 (5323l Jl 5 & J*‘ff g6 S5l 855 L;,ST Gale &y 13) a8 (2 ]

dead ugd C:,\Laj S sk G el B R ARG Gl o il i
13”.&3@\ Mfi:j cjt‘b-‘i‘

5

g A& i

Ty} G3 ij ) et/ Wl s 2 Lelrd .‘.5}.\ Les 45,0 JfSJ\g) R 3 ;"‘”)L"" Q,le:b'-b”
T SlesYly 2glald alayas

Eoo _wi

Mty ol ey i Ll & )l Al sdn 2y (6540 o bl of s Y,

'«

" oyl wie o) dedsaud] Sloubel)

i g

|
2 1 )
4 3 Ly .1
6 5 Jshall .2
il ol 8
" Yy
2 1 )

327-326/1 « il s 5a it

e (b sl g ALY giie cansal) i A )Y Cled S8 sl ¢iad ala) (2170572 1117 1) dana G 2an (i) 14
161/1 :0= (1h) ¢a 1987 ¢y ¥ Sl 2aSa ¢ alall-c Sl alle oy diebans) dane lend : (3aad (il il



Ol oo Syl @ Al polis aakesds gty Joody | 183

3 2 i) e .1
4 3 Ly 2
5 - Loy 3.3
6 5 Jsklt 4

sty oy BL 2,887

058 (i all IS e sdamd ol i Al Jgbl 0L JB (30" (5 o) le L 5 8k il oVl

el Joudl Lghlin wo "S> o aled

LS wylab sy 3> Lgtad el dmy i SO 3uall G Ly LOUST> Lt aeall 06l Y1 0

(6=1+1+1+142) (w5 e

sl il lage g4 2B o pr WU iyl e WM 12 10Ky

:'YJT SR B U WS 3Lyl Ol Jadr

Ly 1y Y
[(CORURVINES I V1| NS WORVARTYS I V1 O IR PRNERS
2 1 1 e
4 3 2 g1
6 5 3 Jelh 2| 3,
5
it el @
s iy Yy

(Lo iy is)

o R yda Ls)

MW yde Lis)




184 | M. Atilla AKDEMIR

(ot (ot
2 1 1 23
3 2 1.5 Sedl 3.1
4 3 2 Loyl 2
5 4 25 Loy 3.3
6 5 3 Jshal 4 .
D)

RS Ol &N thi\ 9 cﬁa_is\ %] gax.p Ja.wj:ﬂ B of QLES‘}I\) Y JAT L (,imxj (}l:u pL LS
A e e il B e Pl
el Jo Ul G ¢ el jlde e sl oY1 G i 2T Olet ol ol m)l Laglauly
Loy il LS @)t HWIERE

(ol b iie e adll srs busdl 0L

B p r ) plsl e Bl skl el e alall mon 3 (214272 835 o) LU ) sk
NOH | F ‘..@.:mu o)féj cagslall AAQ FIFYI RN L;.;T ey

T ol sty 8y gl O L0 adll By pill pLaY) A5 0g3 A 5 thausdl e Gy

o dy Sl O T gl O e o 6N 1ED OB sk e Aled) oda A an EXRRARN T

o anly (el Al sty G A coldl a0 il B S Cias BY cCraiy il

316 1ua 3eanll 3l g 525 Gail 15

i yally 34 e 16

«:ﬂ_ubj\y‘ 2alaall Aalall 5y uaa 6&\.}..'45\ J—QA.ALHQ @\»ﬂ ;%\)}m}ﬁh ¢ padal) Cile ) yall L;‘)MN:L\:\LC)J «talé\_ﬂ\ o 7
33 1= ¢ 21977



Ol oo Syl @ Al polis aakesds Ayt ooy | 185

Uiy i oyl gy B 6 el jlo el dll a1 ) s 130l BaL ads aaih cade 8303
19 S i e 2 OV ¢ mall Al 83U G Lol 510 O

Bodsendl Slodlaally sl il uge Jaw sl Joadl gl Il Blglas pilzs 2kl agilad) Of
Agilall Alell oda S 2l ] sy KU1, SIS g Ladls (b

sl ab ¥ ol s of sy Flts e G e o eyl 7 Jan 3 ol L LT ralas Y
G OVolay LSS, (ol i 5T 0 08y el o ol age el 0 5T Y L e Y a5 OF gl
8T 0y sSA ey ) e oS>

L;CJ‘M o r\.\,«ét f;,,p),n Jﬂp\y (’j’.‘.j\ ;\J,; o~ U}ﬂj\.k:l\ Uit yds o oj)\:uj A g_,J\JA @.@}7 e

Wy el ) als s (3 abadly el st s psdl 13 e Dlaal 8T Sl S5 due 0)
b ol Joladl e sl ablie Sy iyl ol wldlaze Lo a5V OlpV (3 sl olie Ol 055 g

ROy
3> URUIRINS
20 1S o 8IS w5 A laie OF e slsY1 Laly 58 jpea il
radie & ) ol sk
iz Q}Lug sl L s A als O 300

Yy Wlo Uos ol 2 gt olol Y B3l 8 e ol [ Lactis sde Je Osegast oL OB 1,25 (3 Uy

22u“’ 4

g e asly I e e ol (T plsYl Joley Lo 1S3 O 3

102-101 :pm cdpamusall 20l 5all g22ludl) 18

i lall 6 Ay b mdla Tajlall 13 19

119 10a ladl canall (55538 aile €339 :om g Al Dl ¢ ha yall £315 1pa dnd (Jsall 20
Tioa Aadial (5l il 2

B17/1 R g3l o) 22



186 | M. Atilla AKDEMIR

ol L sl ol el Lol R PR VI R LG N PR v sl oWl o Jskll e of

ol el an e e Layf oS> e

dak ol o foods a5W 2eyal) Jo oadll ey (Lol e a1 & ol o)l e St s L
P el Al e 3 L

o B3OS A e i 0L (p1246/ 2 643 10 ol ((p1055/5 446 o) gl (T, L
o 2 08 0l sl sy s sl s o s el By M sl 03 1) Lok
ol o)l e (oWl ai dpie e 000y ol p) lie 15 oWl S35 a e

i) Al 5eeall Sl Ol tomy (o) 1hs 0pdsl LSy (3 ol Sae LM (3 651 ol STy
ok BT N T (Gl el 3 0B sy ) sl el s Jss 20 ey P s
o Tl ALd) Clesl e 23,0 3 OV Uy o 50 QU o dl 032 Y ol o Lajualy clegd Al oSG
Bl e eeedB 2 S e 1S P sally TOMY colo s 3 ol o 3B G GBI
0 ol el s 3 Cinaiy sl a8y el S Sl s o Pl slae st Al (3 0555 Of sty
Y e

Ji ol sl e wdy a1 Sl gl 3 1085 8)sSTl Cog bl (3 LSl g, O 2l (3 JaiLally
Vs BBy e sl 331 saliedl ploYl gt (B e 1 i Bagll metll Al B5e Ops (ils & Ao e
gl e (31385 (MY Lo ey 3geal) AT sl s (3 ST i 8 iegl) el ) OF s
OF e ool bl el b gl S ol o)l e neSls 3 dl all 095 Ld . OM 8 0l cllae

225 10 Sl il g Al e S 2

.226-225 e A Sall il g Ul e D 31871 « il g sall ool 1 ki 24

Gub" s a5 2l 1000 e 2nus ¢ (2 1006 1) (5 el daad 5ol 0 " i) 3 k" 228 die 4ie Ji g3 Gkl 1 5 25
"L (b il ey el Hl ale U Ol ilaas el : pJat) M sl o k! ey c-ua' e D g ¢ saedl
(32/1 1= 22013 ¢ iSI e chuanadiall Al jall & gadl 5 bl jall 51l aleY) S e dakis A 5 allal) il & gy IS

¢naadl ;e Aullal) Gk o 4tu e rua (2 1722/5 1134 :0) () seaiall o gl saly g J sl b 80 33 )kl 1 5 26
(:36/1 i) jall ale &y )l

YN A b adlas 5 G Jplind (33 sk J seal G g3 ¢ (2 1167 ) 030 g2l G gy g lliaall 138 X)) DY) @l 27
(33/1 cledall ch. @Jb “):mﬁi :Jjélg)."d}\fay‘ XY @

(3471 el ale gy ¢ el : jlan) | (5 1172 1) il b seall daal 5 sa alald sa clliall 138 35 50 8 gaall Gllse 28

(4071 el 3l ale gy ) el s jlan) | (5 1209 1) il ) camdl) ) elae sa @llasdl) 138 23l 5 ) el @llie 29

EWIEIN @ASL.M d}...a\ C_..a_j\ s"aj\j &\ﬁs"k._\ J_}G_ﬁm}\} (A 1169 :Q) gmi ﬁa_d\ @.L\...a.q (R lana SR RATY J}\J us:m“ Sl 30
(.39/1 «lel il ale gy ) ¢ el : ylany) Al yall 536l 3l asle & 4l 55l GRAY cansall



Ol oo Syl @ Al pslis aalesds At Loy | 187

e gl A e il ¢ ond getd) e 3 Uy pla ) dian oL aned Sl )l 30 Al 8 05
Il 1 s e Sl (3 8 O iy dll e Sl 3 U1 0 Al 25,0 IS5) S, ol et

ISl e Osaad) ade Lo ssiVly sl Sy (O e e Ll il jlaie U 3 Al 533
321 ys Y

sl ol ez Wl Py By sl pisy g ol e U gl OF el el b ey
2 ande ol Lo Jl 5 ol gy sl pLY) g QI e S a5l mon S e A e
kel 1y calell

U Al (3 Jplally b gl

S o JB Iy e ) w52 s LoV Ol algils Loy 398 ogliss e dl) 9all Ol OF
AV gl il Ly badl e sl ) 005 ) Ll ey 1053 G LoSTMARS J:ii‘fj"

g dll 29l Sy

O LSy (s all OIS (B ol OSTLUSS L Cmdlly §5d)) o o Wbl MY B 39all (il e Ll
Lo Al O Lr )

[y ol e 3 Ll an e 083 3 o o) 234y

(ol ol (3 Ganally 35y

bl e sl S 0

Lojle ST ainily (Lp¥ OIS 0l (goily *

(Joatl) e sl 015 Tty 1,8 (w1 (6T) os e jseadl 351 *

(el o o33l Ladll 1S, *

O AUl U 1 o adll g0 " yall el 81 3 o el 503 2l 8 (DAY Baee " A 8 S5 oadl (pual deas Cal sall L 32
" daaial) A g LeEY) (50 a0 2l Had G sacls o | clall GG sxie pludl) a8 0 S il 53U ) 8 (i) Gaalia die (S
(17 0= «odal saee il s Ul e

11 0 esal ) ) ad o lindy Aladd) A0Sl 225 (A3 5 o il paall zliny) 8 G V) HAD ool § sl ) ae 32

318/1 ¢l gl i 38

351 10 el Alan ¢ hua el €351/1 ¢ il egsysall Ol i bk cJaaiilly @ gaimgall 138 3 Ll i s 34



188 | M. Atilla AKDEMIR

Shzize O L o)l STl glog

P (Jad $T) Lednasl gng Al O o b 5abl o35 & oley ¥

t BB i e el Gl O Lale (Cole i & gl e Wi ey

ol Ay ¢ aadd ally (O3Sl el ally ¢ fuasld dlly capSUt A

st L) (p2008/ 8 1429 10 (sasmendt Ll 15,

005 Juad 40 p)ad el W Y 50

as gy «bly Josll (3 o Sl syt ALY B3y capald 63T Y (LY ag L 3 a0 of L1
ELEVL sl pred ol pgdy (B o By 2l (B ans

pdsy ke grgy (Bly RalST (3 ams aslennly bl sag can ALY Sy W Al 3 fuadl Ally 2
odle jlie (3 pgdMasl wo (sl mad 003 Slex

2ole 4y (g AdST (3 ane 01 gag A plemr Y Sl3y @l a5l @ O oyl Ay L3
laVly nslly ) Sl (3 Opilae ey (B

SMiey ally 2dll Sl 3 Osdkir ol ally L adl me wie ane Jlas¥ @y nl ) asl 3 Laadl Ay 4

Lode
W Jad e Wl ) el S e s anld spald S0 sy 6 Y1 asl @ Judi Ay 5
e Blol o b eJadl 3 all O Wl Lol amlud) seal) 1S3l S 0F LSy ol e alt G a5 2D

T o et 3 V) WL 558 e J3 5a

Wy el s9all e gam Lezlyy @ LE L g el eb 3 ma e anlall dd) Bl 3gal) e e Jd) AL

Bl Al Jal die g ga LS Jghally Lawwgdlly 2l ag casml &5 4

35171 il egy3adl ol 35
12 c0a edsaal) Gl e b o) JY cga}'\.q.\d\ 36
189 10 ¢(35) 22006 ¢35l s il maliall 513 (03 ,¥) e gl alSal b Jass ol ¢ ) saaie AllA dase ; lasy 37



Ol oo Syl @ Al polis aakesds gty Joody | 189

e dll 29l il e I o

HBLele ity delsdll jamy COLM oda Bme o i

gy g3l U3 1) LTy 3B Lela) Loganl ally Wl ok Ol ) a5 Lo 50l

Psa et 8 86 10 U3 de g

A e Ob 3y OsSl o l el ) (3 @3 alad cwldss 15,

AV 0 LT 056 OF e Wbl it Y6 65 (3 0Lk 1l o) 13] 125 34l

sl 5 V16 €8 Gl S8 ool 22 Klashy el ) e s Ladl oo
IS 35U ams¥1 055 (F2) ey (Gnsdl) e Lidsh W 3y [50-49/

ol (32) & el (Gul) & et e 1

(sl (5) &l () @ bt oy 2

il ) e Vg (50) & el (Gal) & losd) Loy 3

(sl (3) & Ul (G & Dol e 4

inal S 8 Vap (52) & gt (Gng) & okl ey 5

cadna) S o Vap () & el (Gapd) 3 dslall sy .6

(&%) e i I 3y [2f500] € Gnl sk g 2 ¥ TN B ¢ e ins Ltgl 015700
(lia o 3L ams ) 0,8 (GuiitD) e
ssbcl) (GBAD) 3 el (88) ¢ e Je 1
(ol on sl Y () G Lsd) (880) G e ey 2

Al o ol Y (Gaall) & sk (685) & e des 3

173/1 “_.G\A:l! ‘\j,d\ ‘351/1 c‘).uuﬂ ‘L“S‘)J.#\ U‘\ 38
12 :0a casaall il e b e glad) JY (53 5iand) 39



190 | M. Atilla AKDEMIR

(ssboil) (Rl) & L) (68) & Lol o 4

ol r sl oY () & Ik (68) & lasdl oy 5

ki (Gufitll) & Sl (62) & U5k ey .6

S ol B e WU s e G il 0 slel Wl BB Glas Y Ul ds eSS

ot Vs LS o ol Legt e O G e ot 8 sy o155 n ST o Ol ot 13) 188 S0l

ol e ) ey 3o ol e

ST L Bl sl d) Of e cLal el Sy (odldly el ade I e sk Aipby (335 Ol 5l A
o) el sl

IJEA.S\ Ja_>-j LJ._;}?JL: Jjj;\ @>=~a.7 (oL Lases 4;,1..5.5\} Jﬁaj\j oL (P30 iSf\.:“i of 45})’\5 &> QT}_E.S\ 53)’\55
2 Lok LAy e iy B OLdIG lasly JliVls BVl 21 il Loy (el s

Sy Jor JUb W Ry dopd Ahe a5 B e OTA Ta OF (g ade &) o a5 A el 5y

o’ A o8t % -

Alg e2illy ¢ gl dylate Ol)Lall odag <J¢I}“\J\ e @ Gkl ol il

nzg o (b a3 1S by (@S Ol 830 3 okl A oF 1 gy el slalall g A3
C\@_,‘L\ J.:A.:.i Mﬂj\ LJiM &3 LQ\;\IZ.S\ ‘,.Lcj "’\ij"ﬂ\ (,.l; j"'&j Jg;jd\ u.;« E.L:x,\j\ C)\;jﬁj\ U’; g.Jj.UﬁL\ chjd\ j:L; b\f:ﬁ
.JL’\H awd °ﬂ-¢fJ:;jd\ L; g.,vjﬁal\

B oS gk padly gl Jgam 3O 3 Jedly LA e 53 3y oY) e e AU 08l

eI e g 13) B Of sy Pl e g 5o A1 sl 338 welas sdolie (3 mdly wadls (3 Sy

.354-351 1= ¢ A Aylan ¢ Aa yall ; ylasy 40

99 :ua bl ) saaie AllA daas 4

%Ac ug‘).m.“ ULL.LHJ\:L:.A\A ‘(H\Ec\)ﬁm_,‘ga.‘u‘)) el.u_,@.‘c ﬂ\‘_r‘.m@;“ 39\)3&}#)&.}\...4_91 ‘miu_\mi sdl_:.\j).;: 42
54 1pa @Bl la (ghs s daadluy)

53-52 i sy Ciba sl (i 43



Ol oo Syl 3 Al polis aalesds gt ool | 191

ol Jlme¥l die Lo dede esidl JUaly (b il b O s gladl wler sy dgojlas o 3
ot Ay o mbadly bt iVl cands @ eedally Gy n B ly ey 3 Al camli e SLesY
H A

Lo il Lego syl 3905 o dsllas ae 33 1) 5,0y ,oSTL Lol lislse OF ol

tb WS ey Bl ol el (3 sl slede Cales|

IS O] jebl ey ASE IS O] el ey B398 ilST Ol Al e Wdgie g b1 55 O : el L1
oS O] WY ey cigrie oSO C:AS\ 9 chebde S8 O (’\.5«3}1\ o9 d3die cOlST O i) ey (Bigegs
5}3’\;‘\ & J“‘Jd‘) el CJW\QJ45.J£T ‘}/} .bb.%l ‘}b R ‘}b )}Li s o czx.zi.mﬁ g:,..a\fdl O}g.\mj\ B cgjx’u
46.]9\J,Q.C )3.9 o Jg‘jxd\ r&:—t C«.A* BLC\JA &

TSR @ s il g 1ho e ) o sk

@ leim o clbely Lai pb e end) AT o Blele e s Lasy ) dndl Bel 3 g 1l 2
A A e Y 8005 B 3 b ) QU s ol e 3508 ST sl Y s 5l

)-UL\} éc.bd.” 83 M}Lﬂ 5;‘;3-5\-) d\.;}“ j—b jj.l;‘.“ j_}u\fj‘ 3

DAy o) O dlizs 8550 OIS7 o) 3] (LelS Loy « OV M o Bho o Ul 390al) Alins 350 o iy
ST Y wb oy ade 1 o ool e i B0 LU Oy Wl 5l 8 Lo 36l 3 0SS adey g Lo
Y N5 S 0S8 o ety

23;‘)5.“ 19}» o :}-\M Jgéu.a RS N

59‘J‘U\ W o U’“*S\J Kj;-\ B JU}A ELC«\JA 4,:1.0 g.,o;\)_“ o dbl L;LSJ\}J\ Lo dLJ P 3})’&5\ g,J\JA U}f)

il (3 lanS” Sl 3 8 Ol s Ta gl

58 = ‘?1986 ZAE [ W VRTLIPRIIFAVEN g;)_,ﬁ ?“L‘; 1 (38at (gl ?k' Lg Jgaill ‘gg‘))'.al\ cnl 44

die a5 i) 50 s et ey gl Axia 8 il GLEY) 8 aaaill QUS (21053/0 444 1) dim 0 Ghdic 5 e sl Sl 45
193 1= (1) 41993 a5 4 5 AN ¢ ga il il

-l Gl s g gandl ALl (5o ke (e Gladlas (2 a4l 5 (B O 2588 Gial Gea 1) alie AR5 alad 0 dess (Jsall 40
45 :sa ‘(833) ‘62002 ‘Ouc. U‘\ J‘J sEJAm\

208/1 ¢ a3 g5l i 47

207/1 ¢ 83 g5l ) 48

AB e Ak (Jsal) 49



192 | M. Atilla AKDEMIR

Jomendl 35 o 3 ¢ ST e LY B OF Ba Yy (J4ally pl) (et il a7,
05 el i5mS

ed (g Lygliy Waid 3ol s an Al Job Wby a4 Job Conliz

il 3 DS wf e dbl p gkl (3 US>

M 3 ol wf on bl sl 3 SIS s

;‘J.E‘ uﬁ .L}-Tu,& Jjg é 4& LL@.T ].a_z}\ )\u\jﬁ ﬂx.? él C,UJ 63? 45;&3\ RJJA > Jj..LU J.pLE.e ﬂx.? LAL; j.j

b OLA 5 Gl o) oS e LS ablee 0SS 0T Y G5 3 el Caldg” ) LAl 3 el
U3 b Lo oy i) Sl g 4 gLl A ande ey () (3 sy 6B Sl gl A5 Y1 aads
Bl cazs J) @l Yl as sl Salls sl JUT IS 6l o gy ldly all iy Ay
52n -
.Jjj;-\ J.éb;j

e

el o LS G i sl Lo sy cbghd (S ode e oLl Cp gl 2 LY Al e O
Gedlly pgdly S A5 e JST 3 b ) ey L Al

gl 2l W3 (3 ol w3l OO Vs OF glayg ailllaiang op3lin (3 el A (e BV |2 sl ) Ly
ol ki) Loge sl A5 M (3 el aall AN Blgluacs Corgtnd degld) agiladl Ofy Lo J2dl

sl G Jgltally bl Cole (3 andes o Land) Caliz 6 LoY) s il 3 N 38 e sl o
oo Jalal i e WLy S GO odtins Wl M Jokoll i ey Lol b o Wl W e
Ol e Jeg opS> BT e i IS acdall Call s 3 Ly L6l ) i (3 ity 85> IV Buind el

ol e Jskll G JQ\

142 NS w\di)(\ g_eg‘)j ‘cﬁ"")ﬁd\ 50
317/2 < 3eanll 2 sail (o gus 5255yl 5
LS Lggle Jaidl cidliia Ja 5 OIS da 8 uail) Gadall g il Hall (@ 1305/ 705 1) slawdl ol ¢ dasa o 2a) 5l 2 ¢ L) 52

217-216/2 0= 21990 ¢ sl o an (s iall i due daal :3aa ¢yl



Ol oo Syl @ Al polis aakesdt Ayt Jouds | 193

o moee @l ab Y Oyl e OF gy lasls S GV ke Op e dugmd) (ST e (3ol L Ll
OF ey oS> i ol oWl ud 1si of (0lS> 0l Gl oWl CJT sk Land) 55 1Seed ccaaldly I
G LS e sl e Sl i ol O oy gL s i el O) 2T Yy Las ey Y 2B

gl s sl gl LS @S> s 0¥l LOYSS caily

Kaynaklar

Akdemir, Mustafa Atilla, "Tarthu "i1lmi'l-kiraat ve miiessesatithti fi Tiirkiya",
Uluslararas: 1. Kiraat Sempozyum Tebligleri Kitabi, I-1I, 07-09 Mayis 2013,
Merakes-FAS, Merkezii'l-imam Ebéi ‘Amr ed-Dani li'd-Dirasati ve'l-Buhiis
el-Kur'aniyyeti el-Miitehassisati, Merakes 2013.

Benna, Ahmed b. Muhammed, ithﬁf fudaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erba’ati ‘ager, thk.
Sa’ban Muhammed Ismail, I-TI, Beyrut: ‘Alemii’1-Kiitiib, 1407/1987.

Dani, EbtG ‘Amr Osman b. Sa’id, Kitdbu't-Tahdid fi'l—itkani ve't-Tesdid fi San'ati’t-
Tecvid, thk: Ahmed Abduttevvab el-Feyytimi, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1.
bs., 1993.

Gamrini, Ali Atiyye EbG Muslih, es-Sagru’l-basim fi kiraeti ‘Asim, Mekketii'l-
Miikerreme: el-Mektebetii'l-Mekkiyye, 1. bs., 2004.

Gavsani, Yahya Abdurrezzak, ‘Ilmu’t-tecvid, ahkdm nazariyye ve miildhazdt
tatbikiyye, Sam: Daru’l-Gavsani li'd-dirasati'l-Kur'aniyye, 2004.
el-Gll, Muhammed b. Sehade, Bugyetu ‘Ibadi er-Rahmin Ii Tahkiki Tecvidi’l-Kur'an

f1 Rivdyeti Hafs b. Siileyman min Tariki's-Sitibiyyeti, S.Arabistan: Daru b. el-
Kayyim, Kahire: Daru b. Affan, 8. bs., 2002.

el-Hamed, Ganim Kaddtri, el-Miiyesser fi ‘[lmi’t-Tecvid, Cidde: Merkezii'd-
Dirasat ve'l-Ma'ltimat el-Kur'aniyye bi Ma'hed el-Imam es-Satibi, 1. bs.,
2009.

Ibn Yaltise, Muhammed b. Ali b. Yusuf, el-Fevdidii'l-miifhime fi serhi mukaddimeti'l-
cezeriyye, thk. Fergall Seyyid Arbavi, Misir: Mektebetii Evladi's-Seyh li't-
Ttras, 1. bs., 2008.

Ibnii’1-Cezerd, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-
kirddti’l-“agr, I-1I, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ty.



194 | M. Atilla AKDEMIR

............. , et-Temhid fi ‘Ilmi’l-Tecvid, thk. Ganim Kaddari el-Hamed, Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1986.

............ , Miincidii’l-mukriin ve miirsidii't-talibin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye,
1980.

[bnii'n-Nazim, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Eb{i Bekir Sihabuddin, el-
Havasi'l-miifhime fi serhi’l-mukaddime, Misir: el-Matbaatii'l-Meymeniyye, h.
1309.

............. , Serhu tayyibeti'n-nesr fi'l-kiradti’l-asr, Msir: el-Idaratii'l-“Amme 1i'l-
Me'ahidi'l-Ezheriyye, 1977.

Kaysi, Mekki b. Ebi Talib, Temkinii'l-meddi fi Gtd ve dmene ve ddeme ve sibhihi, thk:
Ahmed Hasen Ferhat, Kuveyt: Daru'l-Erkam, 1. bs., 1984.

Kurtubi, Ebu'l-Hasen Ali b. Siileyman el-Ensari, Tertibu'l-eddi ve beyinii'l-cem’t
fi'l-ikra’, thk. Abdullah b. Muhammed Ekik, Ribat-FAS: Daru’l-Eman, 1. bs.,
2013.

Kurtubi, Abdulvehhab b. Muhammed, el-Miidih fi't-tecvid, thk: Ganim Kaddtri
el-Hamed, Urdiin: DAru Ammar, 1. bs., 2000.

el-Maleki, Abdiilvehhab b. Muhammed b. Ebi's-Sedad, ed-Diirru’n-Nesir ve'l-*
‘Azbu’n-Nemir fi Halli Miiskilatin ve Halli Mukfeldtin Istemele Aleyhd Kitdbu't-
Teysir, thk: Ahmed Abdullah el-Mukri, Cidde: Daru'l-Fiintn, 1990.

Manstr, Muhammed Halid, el-Vasit fi Ahkdmi et-Tecvid, Urdiin: Daru'l-Menabhic li
en-Nesri ve et-Tevzi', 3. bs., 2006.

el-Mersafi, Abdiilfettah es-Seyyid Acemi, Hiddyetii'l-kari ild tecvidi keldmi’l-Bari,
Misir: Daru'n-Nasr, 1. bs. 1982.

Muhammed Emin Efendi, b. Abdullah b. Muhammed Séalih (Abdullah
Efendizade), Zuhru'l-erib fi iddhi’l-cem”t bi't-takrib, Siileymaniye Ktp.,
Ibrahim Efendi bol., nr.11.

............ , Umdetii’l-hulldn fi iddhi ziibdeti’l-irfin, I[stanbul: Esad Karahisarizade
Matbaasi, h. 1287.

Nasr, Muhammed Mekki, Nihdyetii'l-kavli'l-miifid i 1lmi’t-tecvid, Kahire: Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1349/1930.

Omer, Semir, Mikdaru zemeni'l-hareke, https://vb.tafsir.net, (et. 16.02.2018).



Ol oo Syl @ Al polis aakesdt Ayt Joudy | 195

Semenniidi, ibrahim b. Ali, Ledli’l-beyan fi tecvidi’l-Kur'an, Babu meratibi'l-
mudid, Kahire: el-Matbaatii'l-Farukiyye el-Hadise, ty.

Sirsal, Ahmed b. Ahmed, Evsif ve Nu'iit Kirdeti'n-Nebiyyi (s.a.v.), Cami'atu's-
Sultan es-Serif Ali el-Islamiyye, Burunei: Daru's-Selam, ty.

Taskopriizade, Isamiiddin Ebu'l-Hayr Ahmed b. Mustafa b. Halil, Serhu’l-
mukaddimeti’l-cezeriyye, thk. Muhammed Sidi Muhammed Emin es-Senkit],

el-Medinetii'l-Miinevvere: Mucemmeu'l-Melik Fahd li Tibaati'l-Mushafi es-
Serif, 2001.



196 | M. Atilla AKDEMIR



Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi
Tokat Gaziosmanpasa University Journal of Faculty of Theology

Yil/Year: 2018, Cilt/Volume: VI, Sayi/Issue: 1, Sayfa/Page: 197-210

" el 4 ppolald (gl Chamy p ol 20

**
Anas ALJAAD

Of ehe Vs dtonny Jaluag suize 1oLl B30 s Caniadly oy el AL I (o)l 05081 1 sl
shog cpdll clodall pgaille die (@SS padsg Yy biadl 13] pehdgn dam S Cplaledll Il o JIBY) el
S OUS o] oy Gl (5261-182) o)l et o Sl o i e o aal plaYly ozl ff Jlazedy
o A AT o Yy Cpeaml) e Y aledll s day g caidyis g s ptassly ol s 153y sllal) a8
Joledll ppans adoy Sudl ol (3 cplinally Sl (83 R e ppelall (S iyl 5 3 s sl o
(U5 3 ey Lol osioy )l D83 Gl s 3 (5553 U o Vg B 8 o Y AT e ptases

YL s ey

ol ol iy ¢ Jalage ¢ loa) 11 bl S

MUASIR HADISCILERIN EL-ACLI"Yi MUTESAHIL OLARAK

NITELENDIRMELERININ GECERSIZLiGININ INCELENMESi
Oz
Hadis alaninda cerh-ta'dil, sahih ve zayif konularinda ugrasan hadisciler
ti¢ kisma ayrilir: miiteseddid (kat1) olanlar, miitesahil (hosgoriilil) olanlar
ve miitedil olanlar. Siiphesiz en zayif ifadeler miitesahilin ifadeleridir.
Tek kaldiklarinda giivenirliliklerine ve Miiteseddid ve mutedil alimlerin
ifadelerine muhalefet ettiklerinde (miitesahillerin) ifadelerine itibar
edilmez. Ulema, Kitab'us -Sikat sahibi imam Ebul-Hasan Ahmed b.
Abdullah b. Salih el-Aclith. 182-261)nin sozlerine ve giivenirlik

kayitlarina itibar ettiler ve kitabimi Ovdiiler. Ondan bir ¢ok ifadeler

almalarina ragmen ne miitekaddiminden ve ne de miiteahhirinden kimse
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onun miitesahilden oldugunu belirtmedi. Lakin hadis ilmiyle ugrasan ve
hadis kitaplarini tahkik eden giintimiiz alimlerinden bazilar1 onu, giiclii
delillere dayanmaksizin miitesahilden oldugunu belirttiler. Bu ¢alismada
onu miitesahilden sayanlar1 ve delillerini ele aldim ve ayrica onlara

delillerle cevap verdim.

Anahtar Kelimeler: el-Acli, miitesahil, aclinin giivenligi, sikat.

EXAMINATION OF THE INVALIDITY OF THE PROSECUTION OF
THE PROSECUTOR'S QUALIFICATIONS AS AL QAEDA

Abstract

Hadith scholars in the field of Hadith are divided into three parts: the
weaker ones: the strict ones, tolerant ones, and moderate ones.
Undoubtedly, the weakest expressions are contradictory expressions..
Imam Ahmed ibn abdullah ibn saleh Abu alhasan Al-Ijli ( 182-261) is
praised and trusted by modern Hadith scholars. None of his associates
nor the modern scholars mentioned that he was weaker. Some of today's
scholars, who are dealing with hadith, indicate that he is leniency,
depending on false evidence. In this study, I mentioned these scholars

who described him as weaker, and their arguments.

Keywords: hand acliy, mutiny, security of aclin, sikat.
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YERYUZUNDE MESCIiD EDINILEN iLK MEKAN HAKKINDAKI
IHTILAFLI HADISLERIN TAHKIKI

Oz
Yiice Allah 'Sliphesiz, insanlar icin kurulan ilk ibadet evi, elbette

Mekke’de, dlemlere rahmet ve hidayet kaynagi olarak kurulan Ka'be’dir.
" buyurmugtur. Ayetlerde ve sahih hadislerde Kabe'yi yapamin Hz.
fbrahim (a. s. ) oldugu ve yine sahih hadislerde Hz. Siileyman'in Beyt-i
Makdis’i yaptig: tesbit edilmistir. Bagka sahih bir hadisi serifte Ebti Zerr (.
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) soyle dedi: "Ben: Ya Rasfilallah, yerytiziinde ilk 6nce hangi mescid bina
edilip konuldu, diye sordum. Rastlullah (sav): el-Mescidu'l-Haram,
buyurdu. Ben: Sonra hangisi, dedim. Rastilullah: el-Mescidu'l-Aksa,
buyurdu. Sonra ben: Bu iki mescidin kurulusu arasinda ne kadar zaman
vardir? dedim. Rasfilullah: Kirk sene, buyurdu. Sonra 'Bundan boyle
namaz sana nerede yetisirse sen namazi orada kil! Ciinkii faziletli namaz,
vakti iginde kilinandir' buyurdu. " Ibnii'l Cevzi ve Tahavi gibi alimlerin
bircogu yukarida gegen ayet ve hadislerde bir c¢eliski oldugunu
soylemisglerdir. Hz. Ibrahim’in Kabe'yi yaptigini belirten ayet ile Ebfi
Zerr'in ve asagida makale icinde gegecek olan Abdullah b. Amr’in
hadisleri arasinda celiski vardir. Ciinkii Hz. Ibrahim ile Hz. Siileyman
arasinda, kirk sene degil, bin seneden fazla bir siire vardir. Bu makalede
yazar, miifessirlerin sz konusu ayeti tefsir ederken ortaya koymus
olduklart iki farkli goriisii ve o goriislerin delillerini incelemistir.
Hadislerin {izerinde durup rivayetleri incelemis ve alimlerin bu konudaki
delilleri ile beraber goriislerini beyan etmistir. Sonra alimlerin bu hadisler
arasindaki celiskiyi nasil giderdiklerini beyan etmis ve Kabe'yi kimin

yaptig1 konusundaki ihtilafi da zikretmistir.

Anahtar Kelimeler: ilk ibadet evi, Kabe, Hadis, Beytii'l- Makdis, Celiski.

VERIFICATION OF THE HADITHS ABOUT THE FIRST ABODE ON
THE EARTH ESTABLISHED AS A MAS]JID

Abstract

" The first House (of worship) appointed for men was that at Bakka: Full
of blessing and of guidance for all kinds of beings. " In a sahih hadith,
elicited by the owners of four authentic works, Al Nasa'i, Ibn Maja and
others, narrated from Abu Zer (r. a), Ebl Zerr said: "I asked: O Rastilallah,
which masjid in the earth was built and established first?" The Prophet
(saas) said: al-Masjid al-Haram. I said which one after that? The Prophet
(saas) said: al-Masjid al-Makdisi. Then I said: How long is the time
between the establishment of these two masjids? "Rasulullah said: Forty
years. And he added: " Hereinafter perform your prayer wherever it
reaches you out, for there is virtue in the prayer performed within just
time. " Many scholars such as Ibnu'l Cevzi and Tahavi have said that there
is a contradiction in the above verses and hadiths. There is a contradiction
between the verse declaring that Abraham built Kaaba and the hadith of
Abu Zerr, and Abdullah Ibni Amr's hadith. Because There is a period of
time more than a thousand years, not forty years, between Abraham and

Solomon. In this article, the researcher examined the two views of
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commentators and the evidence of those views that emerged when that
verse was commented on. He elaborated on the hadiths, examined the
narrations, and declared his views with the evidences put forth by the
scholars in this subject. Then he declared how the scholars had resolved
the contradiction between these hadiths and also mentioned the dispute
over the person who built the Kaaba.

Keywords: The first house of worship, Kaaba, Hadith, Beyti'l-Makdisi,
Contradiction.
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Oz
Insan, yeryiiziine imtihan i¢in gonderilmistir. Bu imtihanin en 6nemli
Ogesi de Allah (cc)’a kulluktur. Kur'an’da, Allah (cc)’a kullukla ilgili
bircok kavramin kullanildigini gormekteyiz. Bunlardan bir tanesi de
“Ganitin” kavramidir. Bu kavram hem kulluk alani hem de diger sosyal
alanlar i¢in kullanilmaktadir. Kulluk anlaminda diisiindiigiimiizde daha
¢ok, samimi bir sekilde Allah (cc)'in emir ve yasaklarmma uygun bir
yasami ifade etmektedir. Sosyal alanda ise, kendisine verilen gorevi
layikiyla yerine getirmek anlaminda kullamilmaktadir. Bu anlamlarin
ortaya cikarilmasi, alandaki bir eksikligi gidermis olacaktir. Bu nedenle
arastirmamiz Kur'an merkezli olarak ele alinip tefsirlerden de istifade

etmek suretiyle konu hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir. Bunun

yaninda konuyla ilgili diger kaynaklardan da istifade edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ganitin, insan, Kulluk, Sorumluluk.

THE CONCEPT OF "GANITIN" IN THE QUR'AN AND THE TAFSIR
OF THE RELATED VERSES IN THE QUR’AN

Abstract

Human, has been sent to the earth for a test. The most important item of
this test is Servitude to Allah (cc). In the Qur'an, we see that many
concepts related to the worship of Allah (cc) are used. One of these is the
concept of "Ganitin". This concept is used for both servitude and other
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social areas. When we think of servitude, it more sincerely expresses a
life that conforms to the orders and prohibitions of Allah (cc). In the
social field it is used to fulfill the duty assigned to it. The emergence of
these meanings will resolve a deficit in the field. For this reason, the
interpretation will be made by taking the interpretation centered on the
Qur'an and taking the advantage of the tafsirs. In addition, other related

sources will be benefited.

Keywords: Qur'an, Ganitin, Human, Servitude, Responsibility.

1. Giris

Insan, diinyaya imtihan icin génderilmistir. Diinyada farkli gorevleri icra
etmekle birlikte hayatinin merkezinde bu imtihana uygun bir hayat siirebilmek
vardir. Imtihanin temel noktasi ise onu yaratan ve yasatan rabbine kars: kulluk
gorevini layikiyla yerine getirebilmektir. Bu kulluk gorevini yerine getirmesi,
diinyadaki nimetlerden istifade etmesine engel degildir. Ama bunun birtakim

sinirlarinin olmasi da gayet dogaldir.

Yiice Allah (cc)mn kullarindan istedigi, kendisinin tek yaratici olarak
kabul edilmesi, Ona ortak kosulmamasi,' sadece Ona ibadet edilmesi,? diinyevi
sorumluluklarin yerine getirilmesi® ve ahiret i¢in hazirlik yapilmasidir.* Kisi, bu
gorevlerini yerine getirdigi takdirde ideal anlamda bir kul olabilmektedir. Aksi
takdirde ahirette azab1 hak edecegi gibi diinyevi anlamda da bazi zorluklarla

karsilasacaktir.

Bu noktada kisinin dikkat etmesi gereken sey, kendisini mesgul edecek
diinyevi birtakim etkenlere ragmen diinyaya gelis amacini unutmamak ve
hayatinin her doneminde diinyaya ne igin geldigini ve ne gibi sorumluluklari
oldugunu hatirda tutarak buna uygun bir hayat yasamaktir. Bu sorgulama
yapilmadig: takdirde kisi, hayatin onu kusatan mesguliyetleri arasinda kaybolup
gidecektir.

Kur'an’da Allah’a itaat ve kulluk baglaminda bircok kavramin
kullanildigmmi gormekteyiz. Bunlardan bir kismi sadece itaatle ilgili olmakla
birlikte diger bir kismi itaatin yaninda benzer baska anlamlar icin de

kullanilmaktadir. Onlardan bir tanesi de “ganitin” kavramidir. Bu kavram farkh

! Nisa 4/48.

2 Bakara 2/21.

3 Kiyamet 75/36.
4 Kasas 28/77.
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tiirevleriyle birlikte Kur’an’da on bir yerde ge¢mektedir. Arastirmamizda bu on
bir ayetten sekiz tanesi iizerinde durduk. Ayni manay1 ifade ettigi i¢in digerlerini
almadik.

2. “GANITIN/GANITON” KELIMESININ KAVRAMSAL TAHLILI
2.1.1. Sozliik Anlami

Arapga sozliiklere bakildiginda “Ganitin” kavraminin Allah (cc)’a itaatle
birlikte diinyevi bazi gorevlerle ilgili olarak kisinin yapmasi gerekenler

anlaminda da kullanmildigin1 gérmekteyiz.

Bu kavram daha ¢ok itaat etmek® anlaminda kullanilmaktadir. Bunun
yaninda namazdaki itaatkar durus,® susmak, dua etmek, ibadet etmek,” Allah
(cc)in biitlin emirlerini yerine getirmek, i¢inde isyani barindirmayan itaat,®
namazda kiyami uzun tutmak,’ boyun egmek suretiyle itaat' anlamlarinda da

kullanildigini gormekteyiz.

Biitiin bu anlamlarda itaat boyutunun 6n plana giktig1 goriilmektedir. Bu
itaat, hem namaz igerisinde hem namaz disinda gergeklesen bir durumdur.
Clinkii itaat, sadece namazla ilgili bir husus degil, kisinin biitiin hayatmi

ilgilendiren, yasaminin her alaninda dikkat etmesi gereken dnemli bir konudur.
22.  Terim Anlam

Sozlikk anlaminin yaninda terim anlami iizerinde de durmak gerekir.
Baktigimiz zaman terim anlaminin, sozlitk anlamima ¢ok yakin oldugunu
gormekteyiz. Sanki sozlitk anlaminin biraz daha genisletilmis hali gibi

goziikmektedir.

“Ganitin” kavramimin terim anlami: “Taatte bulunmak, dua etmek ve
herhangi bir serden kurtulmak ya da hayri elde etmek i¢in namazda Allah’a
siginmak” anlamlarina gelmektedir."! Dua da bir anlamda ibadet olarak kabul

edildiginden, bunun namazla baglantili olarak diisliniilmesi, onun bir parcasi

5 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithih ticu’l-luga ve sthihu'l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'1-
melayin, 4. baski, 1987/1407), 1: 261.

6 Cevherl, es-Sihih, 1: 261.

7 Muhammed Murtaza ez- Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevihiri’l-kdmis (byy.: Daru’l-hidaye, ts.), 5: 45.

8 Zebidi, Tdcii'l-arils, 5: 46.

9 Cemaliiddin Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru sadr, 3.baski, 1414), 2: 73.

10 Ragib el Isfahani, el-Miifredit (Beyrut: Daru’l-marife, 4.baski, 2005/1426), s. 413.

11 Muhsin Kogak, “Kuntt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 26 (Istanbul: TDV yay., 1997),
380.
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gibi telakki edilmesi, kulun tiim ibadetlerden sorumlu olmasi gerceginden

hareketle dile getirilmis olan bir durum olarak goriilmektedir.

Bu kelime normal zamanlardaki dua okumaya ek olarak vitir namazinda
okunan ilave dua olarak da tamimlanmistir.’? Buradaki terim manasinda
goriiyoruz ki ele aldigimiz kavram, daha ¢ok namaz boyutuyla
degerlendirilmistir. Namazda yapilan kunfit deyince de ilk aklimiza gelen, vitir

namazinin son rekatindaki duadir.

Hz. Peygamber’in vitir namazimin disinda sabah namazinda da kunft
okudugunu, buna belli bir siire devam ettigini gormekteyiz.’* Bu durum,
kunutun diizenli olarak ifa edilmesi gereken bir gorev olmadig1 seklinde bir

anlayisin ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur.™

Namazlarda kunut yapmayla ilgili olarak Hz. Peygamber bir hadisinde

sOyle buyurmaktadir: “Namazin en faziletlisi kunutu uzun olandir.”1

Ozii itibariyle bu kelime, husulu bir sekilde Allah’a yonelmek, saygi ve
baghlik igerisinde bulunmak, kendisini biitiintiyle Allah’a vermek, tim
benligiyle O’'na yonelmek anlamma gelmektedir.’® Kulun, talepte bulunacagi
Yiice Yaraticiya durumunu arz ederken, saygi gergevesinde bu istegini iletmesi
demektir.

Allah’in  huzurunda saygili bir sekilde, miitevazi bir edayla, tiim
benligiyle Allah’a yonelerek, duay1 ve diger okunmasi gereken kiraati daha uzun
tutarak durmanin kunut olarak adlandirilmasi da miimkiindiir. Ciinkii bu
kavram, ibadet esnasinda kulun, nasil bir tavir ortaya koymasi, nelere dikkat
etmesi gerektigi noktasinda yapilan bir hatirlatmadir. Ibadetin sadece bedensel
hareketlerden ibaret olmadigini, kulun tiim benligiyle Allah’a yonelmesi
gerektigini ifade eden bir kavramdir. Bu nedenle kunut tabiri, ibadetin ruhuna
aykir1 olan tavir ve davraniglardan soyutlanmis ve sadece Allah ile beraber
olmay1r amagclayan, olmasi gerekeni vurgulan bir kavram olarak kendisini

gostermektedir.

Miisliimanlarin, Ozellikle zor zamanlarinda Allah’a yapmis olduklar:

dualarin da bu kelime baglaminda degerlendirildigini gormekteyiz. Hem Hz.

12 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (1stanbu1: Ensar nesriyat, 5. Baski, 2015), 318.

13 Ebu Davud, “Salat”, 345.

14 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga (Istanbul: iz yaymcilik, 1994), 2: 25.

15 Miislim, “Miisafirin”, 164, 165.

16 Muhammed Resid Riza, Tefsirii'l-Kur'dni’l-hakim (Beyrut: Daru'l-kutub el-ilmiyye, 1990), 2: 352-
353.
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Peygamberin hem de daha sonraki donemlerdeki Miisliimanlarin uygulamalar:
bu sekilde olmustur. Bu kavramin, itaat ve goniilden boyun egme anlamlarinda
kullanilmis olmasi, dua etmeden 6nce veya dua esnasinda kulun, Allah’a olan
baghligini bildirmesi ve O'nun karsisinda acizliginin farkmna vararak kul

oldugunun suurunda olarak talepte bulunmas agisindan énem arz etmektedir.
2.3.  “Ganitin/Ganit{in” ile Anlam iliskisi Olan Kavramlar

Kur'an’da “ganitin” kavramiyla anlam yakinligi olan iki kavram goze

carpmaktadir. Bunlardan birincisi “itaat”, digeri ise “ittiba” kavramlaridur.
2.3.1. Itaat

[taat kelimesinin sozlitk anlamina baktigimizda onun boyun egme,” itaat
etme, emredileni yerine getirme,’® muvafakat etme,’” gibi anlamlara geldigini
gormekteyiz. Terim olarak ise, Allah (cc)’a, peygambere ulii’'l-emr’e saygili olup

buyruklarina uymak anlamina gelmektedir.?

Kelimeye verilen bu anlamlarda ©6ne ¢ikan husus, kisinin, kendisine
emredileni, isyankar bir tavir ortaya koymaksizin kabul etmesi ve onun geregi
olan davraniglar1 sergilemesidir. Yani emir veren otoriteye karsi bagliligini
bildirerek onun emri dogrultusunda yasantisini devam ettirecegine dair

kanaatini ortaya koymasidir.

Bu kavram, Kur’an’da miispet anlamda bir¢ok ayette yer almaktadir.
Ornegin bir ayette Allah (cc)’a, peygambere ve emir sahiplerine itaat edilmesi
istenmektedir.?? Allah (cc)’a ve peygambere mutlak itaat emredilirken emir
sahipleri ibaresinden sonra “sizden olan” tabiri de kullamilmaktadir ki o da

Miisliiman olan idarecilere itaatin emredildigi anlami tagimaktadir.

Allah’a itaat, O'nun emir ve buyruklarina, higbir kayit ve sart one
siirmeksizin boyun egmek ve ona gore hayatini dizayn etmek anlamina gelir.
Peygambere itaat ise hem onun getirdigi vahye tabi olmak hem de o vahyi
aciklama sadedinde ortaya koymus oldugu siinnetine uymak anlamina

gelmektedir.

[taat konusundaki ayetler hakkinda yapilan incelemeden, bu

sorumlulugun, suursuz bir sekilde degil, Allah ve Resulii'niin ¢agrisinin iyi bir

17 Cevheri, es-Sthih, 3: 1255.

18 fsfahant, el-Miifredat, 311-312.

19 {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 8:240.

2 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 273.
21 Alj imran 3/32; Nisa 4/59; Maide 5/92.
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sekilde anlagilmas: ve ilettikleri mesajlarin tam olarak kavranmas: ile yerine
getirilebilecegi anlasilmaktadir.?? Suurlu bir sekilde cagriya kulak verildigi

zaman bu itaatin daha biiytiik bir anlam tasiyacagi muhakkaktir.

Diger taraftan, itaat edilmemesi gerekenlerin de yine Kur’an’da
zikredildigini gormekteyiz. Kafirler,® miigrikler,?* miinafiklar® ve ehli kitap? bu
anlamda dile getirilen Orneklerdir. Bunlardan her biri, kisiyi Allah’a itaatten
alikoyacag igin itaat edilmeyi hak etmemekte ve olumsuz kisilik 6rnegi olarak

Kur’an’da sikga yer almaktadir.

Allah’a yapilan ibadet, ona olan itaatin bir tezahiiriidiir.”” Yapx itibariyle
miitkemmel olmayan insanin, sahip oldugu her seyi kendisine borg¢lu oldugu
varliga karg: itaat etme ihtiyaci, ibadetlerle bir anlam kazanmaktadir.?® Ciinkii
yaraticiya kars1 yerine getirilmesi gereken kulluk gorevi, bu itaatin somut hale

getirilmesidir. Kisinin ayn1 zamanda Allah’a olan bagliliginin da gostergesidir.

Insan digindaki biitiin varliklarin Allah'a itaati zorunlu bir teslimiyet
anlam1 tagirken, insanin Allah'a samimiyetle ve kendi istek ve arzusuyla
yonelmesi ancak baglanma ile ifade edilebilir. Zira bu baglanmanin 6ziinde
yatan sevgidir.” O’'nun nimetlerine kars1 tesekkiir edilmesi gerektigi inancidir.
Bu noktada insan, kendi istegiyle bu itaat gorevini yerine getirdigi zaman, onun

bu davranis, iradesi olmayan diger varliklarinkinden daha degerli olacaktir.

ftaat konusunda asil olan elbette ki kisinin kendi rizasiyla boyun
egmesidir. Ama bu itaatin her zaman bu sekilde olmadig1 goriilmektedir. Bazi
ayetlerde bunun kisinin kendi rizasiyla oldugu anlatilmakla birlikte®, diger bazi
ayetlerde kisinin kendi rizas1 olmadan zorunlu bir itaatin de olabilecegi’' ifade
edilmektedir.

Buradan anliyoruz ki, itaat hem riza ile hem de riza disinda

olabilmektedir. Arzu edilen, kisinin itaat edilmesi gerekenlere goniilden baglilik

2 Omer Mahir Alper, “Ttaat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: TDV yay.,
2001), 444.

2 Kalem 68/8.

24 Maide 6/121.

25 Ahzab 33/48.

26 Ali Tmran 3/100.

77 A.Vahit Imamoglu, “Baglilik ve itaat Duygusuna Dini ve Psikolojik Yaklagim”, Dini Arastirmalar
Dergisi VI, sy. 18 (2004): 131.

28 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: TDV yay., 1993), 234.

2 imamoglu, “Baglilik ve itaat Duygusuna Dini ve Psikolojik Yaklasim”, 131.

30 Tevbe 9/71.

31 Nur 24/53.
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bildirmesidir. Ama bu gerceklesmez ise, diinyadaki diizenin devam etmesi igin

zorla boyun egdirme de miimkiin olabilecektir.
2.3.2. Ittiba

Bu kavramin sozliik anlamlarina baktigimizda ona “pesinden gitmek,32
izini takip etmek,® dostluk,3 katilmak, siirekli olmak,®” gibi anlamlarin
verildigini gormekteyiz. Bu anlamda kelimenin, hem bir kisiye tabi olmak hem
de bu tabi olmanin uzun siire devam etmesi anlaminda kullanildigimni

gormekteyiz.

ittiba, terim olarak ise, ya insanin iradesini miispet yonde kullanarak
Allah'a ve O'nun yoluna tabi olmas1 ya da birtakim olumsuz amillerin etkisinde
kalarak batil bir yola girmesi,* anlamima gelmektedir. Delillerine bakmak ve
ictihadina katilmak suretiyle bir miictehidin reyini benimsemek de ittiba
kavramma dahil edilmektedir.?” Ittiba eden kisi ise, miictehidin delilini bilerek
ona uydugu igin mukallit ile miictehid arasinda bir konumda yer almaktadir.®
Bu anlamda bir alimin ya da bir mezhebin fetvasina gore amel eden kisinin

durumunu ittiba ve taklit olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.

Bu kavramm hem olumlu hem de olumsuz anlamda birinin pesinden
gitmek, ona tabi olmak anlaminda kullanildigini gérmekteyiz. Allah’a, O'nun
Resuliine ve dinin hiikiimlerini iyi bilen ve de insanlara anlatan alimlere tabi
olmak miispet anlamda tabi olmaya 6rnek verilebilir. Olumsuz anlamda ise batil
bir yola uymak, Islamin tasvip etmedigi bir hayat anlayisini benimsek 6rnek

olarak gosterilebilir.

Ittiba kavraminda birinin pesinden izi sira gitme, bagkasmnin gortisi ile
delil kendisine daha saglam goziiktiigii icin amel etme anlamlarinin da
oldugunu gormekteyiz.* Bu manada kullanildiginda kisi, korii koriine degil,
delilini bilerek ve arastirma yaparak bir kisinin fetvasina gore amel etme yolunu

tercih etmektedir.

% fbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 8: 27.

3 {sfahani, el-Miifredit, 79.

34 Cevherdi, es-Sthadh, 3:1190.

% FirGizabadyi, el-Kdamilsii’l-muhit (Beyrut: Mektebu tahkik et-tiirasi fi miiesseseti’r-risaleti, 8.baski,
2005), 1: 706.

3% Muhsin Demirci, “Kur’an’da Ittiba Kavrami,” Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi, sy. 3 (1996): 151.
% Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi yay., 2. baski, 1996), 195.

38 Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris (1stanbul: Hikmetevi yay., 5. baski, 2015), 212.

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 277.
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ittibA kavraminda iradeli olarak birine uyma s6z konusudur.® Bu
anlamda ittiba kavraminin kullanilmasi igin kisinin, herhangi bir baski altinda

kalmadan 6zgiir iradesiyle se¢imini yapmas gerekir.

Kur’an’da yer alis sekliyle ittiba, bazen, yapilmasi istenen, arzu edilen
eylem anlamda kullanilmaktadir. Bu, Allah (cc)’a, peygamberine ve onlarm
getirdikleri ilahi mesajlara uyma seklinde ifade edilmistir.# Diger taraftan
yapilmasi arzu edilmeyen, nehy edilen baska bir boyutu daha vardir. Ayetlere
baktigimiz zaman bu yasaklamanin daha ¢ok seytan ve onun izinden giden
insanlara karsi oldugunu gormekteyiz.2 Ister ehli kitap bilginlerinden olsun,
ister miisrik ve inkarci olanlardan olsun, ayni gorevi iistlendikleri i¢in hepsi bu

kategoride degerlendirilmektedir.

Kur’an’daki bu sekilde yer alan kullanimina baktigimizda tabi olunmasi
istenenlere Ornek olarak Allah tarafindan gonderilen vahyi®?, tabi olunmasi
istenmeyenlere ise seytani verebiliriz.*# Vahiy ile bildirilen biitiin ilahi emir ve
yasaklar, tabi olunmasi istenen kategorisinde yer almaktadir. Seytan ve onun
yolundan giden ve seytan ile ayni gorevleri yerine getiren diger unsurlarda

yasaklananlar kategorisine dahil edilmektedir.

Ittibd kavramu, bilingli olarak birine uymay1 ifade eder.# Suursuz bir tavir
s0z konusu degildir. Bu ittiba s6zde olabilecegi gibi fiilde ve yasaklanan bir seyi

terk etmede de olabilir.4

[ttiba kavraminin, itaat kavramini da icine aldig1 cok aciktir. [ttibd da daha
cok goniilden baglh olma anlaminin yer aldig1 agiktir. Itaatte ise bu durum bazen
kisinin istek ve arzusuyla olabildigi gibi bazen de iradesi disinda
gerceklesebilmektedir.

40 Ali Celik, “Stinnet’e ittiba Konusunda Farkli Egilimler”, Islami Arastirmalar Dergisi X1II, sy. 1
(2000): 79.

41 Bkz. Ali imran 3/31; Araf 7/3

42 Bkz. Bakara 2/208; Maide 5/77.

4 Enam 6/106.

44 Bakara 2/208.

4 H. Musa Bagci, “Hz. Peygamber’in Ornekliginin Giintimiizdeki Onemi : ( Tesebbiih / Taklit ile
iktida / Teessi / ittiba Kavramlar: Baglaminda )”, Hz. Muhammed (SAV) ve Mesaji , 2014: 113.

4 Bagc1, “Hz. Peygamber’in Ornekliginin Giiniimiizdeki Onemi”, 115.
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3. “GANITIN” KAVRAMININ KUR’AN’DA YER ALIS SEKiLLERI
3.1.  Allah’in iradesine/Hiikmiine Boyun Egme

Bu kelimenin Kur’an’da Allah (cc)in kainatta koymus oldugu
sisteme/diizene yarattig1 varliklarin uymasi/itaat etmesi anlaminda kullanildigini
gormekteyiz. Bu anlami ifade eden bir ayette Allah (cc) sdyle buyurmaktadir:
"Allah, ¢ocuk edindi” dediler. O, bundan uzaktir. Hayir! Goklerdeki ve yerdeki her sey
Allah"indir. Hepsi O’na boyun egmistir.”* Yani onlar, itaatkardirlar.*® Kendilerini
yaratanin biiytikligiinii gormekte ve Ona itaatten bagka bir yol olmayacagini
anlamaktadirlar. Bu nedenle kendileri i¢in konmus olan kainat diizenine boyun
egmek durumundadirlar.®® Elbette ki bu durum her zaman goniillii olarak
gerceklesmeyebilir. Onlar, Allah (cc)'in kainati yaratisina ve takdirine isyan
etmezler ya da edemezler.® Bir kism1 bu itaati goniillii olarak yerine getirirken
diger bir kismi bagka bir garesi olmadigl icin zorunlu olarak itaat etmek

durumunda kalmaktadirlar.

Yaratilmiglarin  Allah (cc)in iradesine boyun egmek durumunda
kalmalar1 Onun, {stiin, ytice, kullar1 hakkinda tasarrufta bulunma noktasinda
her tiirlii giice sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle onlar, Onun
biiytikliigiinii kabul eder, hakimiyetine ve iradesine boyun egerler.® Bu durum
biitiin yaratilmislar igin gecerlidir.?2 Iradesi olmayan varliklar her durumda,
iradesi olan varliklar ise, iradelerinin disinda kalan konularda zorunlu olarak

itaat etmek durumunda kalmaktadirlar.

Baska bir ayette ise durum benzer bir ifade ile yer almaktadir: “Goklerde ve
yerde kim wvarsa yalmzca O’na dittir. Hepsi O'na boyun egmektedirler.”> Onlar
kendileri igin takdir etmis oldugu yasamak-6lmek, mutlu-mutsuz olmak, hareket
etmek-durmak gibi konularda Allah’in iradesine boyun egmislerdir.>* Nasil ki
diinyaya gelmek kisinin elinde olmayan bir durum ise, ne zaman Olecegini

belirlemek de ayni sekilde onun giliciinii asan bir durumdur. Mutlu-mutsuz

47 Bakara 2/116.

48 Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiytti, Tefsirii'I-Celdleyn, Beyrut: Daru’l-hayr, 1.baski,
2001, s. 18.

4 Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdye’l-kitdbi'l-kerim, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-
Arabiyyi, ts, 7: 58.

5% Cemaleddin Kasimi, Mehisinii’'t-te’vil, Beyrut: Daru’l-kutub el-ilmiyye, 1. baski, 1418, 1: 380.
51 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, Misir: Mektebetii Mustafa Elbani el-Halebi ve
evladuhti, 1946, 1: 200.

52 Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz Beyrut: Daru’l-kutub el-ilmiyye,
1. baski, 1422, 1: 201.

5 Rum 30/26.

5 Meragi, Tefsirii’l-Merigi, 21:41.
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olmakta ayni sekilde sadece kisinin iradesiyle gerceklesen bir durum degildir.
Maddi anlamda yiiksek bir seviyede olsa dahi kisi mutsuz bir hayat
yasayabilmektedir.

Diger taraftan bu durum insanlari, acizliklerinin farkinda olduklari igin,
kendilerinden daha iistiin, her seye giicii yeten bir varlik olan Allah’in birliine
sahitlik etmeye zorlamaktadir.> Kainata bakildig1 zaman orada var olan diizen
zaten bunlarin kendiliginden meydana gelemeyecegini, onu yaratan {istiin bir
varligin oldugunu gozler Oniine sermektedir. Her ne kadar ibadette zaman
zaman isyankar davranmis olsalar da iradelerinin disinda kalan konularda hepsi
itaat etmislerdir.®® Ciinkii bu konularda O'na karsi koyamazlar, boyun egmek
durumundadirlar.”” Burada kast edilen durum, yaratilmiglarin, iradesi disinda
gerceklesen ve onu degistirmeye giiclinlin yetmedigi durumlarla ilgili olarak
itaat etmek zorunda olmasini ifade etmektedir. Ornegin: Dogumuna, asama
asama biiylimesine, baz1 hastaliklara maruz kalmasina, sonrasinda ise 6liimiine
miidahale edememekte ve boyun egmek durumunda kalabilmektedir. Bu durum
hem insan igin hem de diger varliklar i¢in gegerlidir.

3.2.  Allah (cc)’a Kulluk/ibadet

Ele aldigimiz kavramin bir diger boyutu Allah (cc)’a kullukla ilgilidir.
Insanin diinyadaki en 6nemli gorevi onu yaratan ve yasatan Rabbine karst olan
gorev ve sorumlulugudur. Hayatin merkezinde de bu vardir. Diger
sorumluluklar1 ise Allah (cc)’a kars1 olan sorumluluguna aykiri olmamak ve onu

tamamlayici bir yap1 arz etmek suretiyle deger kazanabilmektedir.

Kur’an’da ulu’l-azm peygamberlerden olan ve biiyiik miicadeleler ortaya
koyan Hz. Ibrahim’in  6rnek kisiliginden birgok ayette s0z edildigini
gormekteyiz. Onlardan birinde Allah (cc) sOyle buyurmaktadir: “Siiphesiz
Ibrahim, Allah’a itaat eden, hakka yonelen bir onder idi. Allah’a ortak kosanlardan
degildi.”>® Burada kast edilen durumun onun itaatkar bir kul olmasi,*® seklinde
anlasilmasi kanaatimizce isabetli bir yaklasim olacaktir. Diger taraftan bu itaat
gorevini yerine getirirken Allah (cc)'in emirlerini harfiyyen uygulamasi,® biiytiik

onem arz etmektedir. Ciinkii o, Allah (cc)'in emri geregi, hicbir yasam belirtisinin

% Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit fi’t-tefsir, Beyrut: Daru’l-fikr, 1420, 8: 385.

% Begavi Ferrd’, Me‘ilimii’'t-tenzil, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabiyyi, 1. baski, 1420, 3: 575.
% Nasiriiddin Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabiyyi, 1.
baski, 1418, 4: 205.

58 Nahl 16/120.

% Mahalli ve Siiytti, Tefsirii’l-Celdleyn, s.281.

% Meragi, Tefsirii’l-Merigi, 14:157.
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olmadig1 Mekke topraklarina esi Hacer annemizi birakmak suretiyle Onun
emrine boyun egmenin en zor imtihanlarindan birini gergeklestirmistir. Bu onun,

Allah (cc)’a olan tevekkiiltiniin tabi bir sonucudur.

Hz. Ibrahim’in bu ayette zikredilen durumunun, onun ibadette
devamlilik gosteren bir kisi olmasi,®' seklinde anlasildigini da gormekteyiz.
Hayat miicadelesinde, miisrik olan toplumuna kars1 gostermis oldugu reaksiyon
ve onlarn bir olan Allah (cc)’a ibadet etmeleri konusunda ortaya koydugu
gayret,® onun ibadet noktasindaki hassasiyeti hakkinda yeterli bilgi vermektedir.
Ayrica onun, Bakara suresinde de genis bir sekilde yer verildigi gibi®® Allah (cc)’a
¢okca dua eden,* bir peygamber idi. Sadece kendisi i¢in degil, ailesi, anne babasi,

ve neslinden gelecek olanlar ile Mekke sehri i¢in dua ettigini gormekteyiz.®

Ayni manaya gelen bagka bir ayette ise olumsuz bir kisilik ile Allah (cc)’a
kulluk eden itaatkar bir kulun karsilastirmast yapilmaktadir. Olumsuz
davraniglar ortaya koyan kisi yerilmekte, itaatkar kul ise oviilmekte olup odiilii
hak edecegi ifade edilmektedir. Bu gergegi Allah (cc) su sekilde ifade etmektedir:
“(Boyle bir kimse mi Allah katinda makbuldiir,) yoksa gece vakitlerinde, secde halinde ve
ayakta, ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden mi?”
Benzer ayetlerde oldugu gibi yine burada kastedilen kisilerin, itaat gorevini
yerine getirenler,” oldugu sOylenmistir. Onlar bu gorevi yerine getirirken hem
samimi ve husulu hem de devamlidirlar.®® Bu onlarin, gosteristen uzak ve sadece

Allah rizasmi gozeterek ibadetlerinde devamlilik gosterdiklerinin gostergesidir.

Burada iki tip insandan bahsedildigini gormekteyiz. Bunlardan birincisi
sikintiya diistiigti zaman Allah (cc)’a yonelen, diger zamanlarda bagkalarma
kulluk eden, digeri ise her zaman Allah (cc)’a kulluk edendir. Allah (cc) bu
birinci grubu cahil, ikinci grubu ise hakikat ilmini elde edip ona gore yasadiklar1
i¢in alim olarak tanimlamaktadir.® Ayrica ayeti kerimede gece ibadetinin 6rnek
olarak verilmesi, bu ibadeti yapmanin zor olmasindan ve gece ibadetine devam

eden insanlarin daha samimi ve itaatkar olmalarindan kaynaklanmis olsa gerek.

¢ {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3:430.

62 Bkz. Saffat 37/91-96.

6 Bkz. Bakara 2/124-129.

¢ Ebii’l-Hasen el-Maverdji, en-Niiket ve’l-‘uyiin, Beyrut: Daru’l-kutub el-ilmiyye, ts., 3: 219.

65 Bkz. brahim 14/40-41.

6 Ziamer 39/9.

¢ Mahalli ve SiiyGti, Tefsirii'l-Celdleyn, 459.

% Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit li'l-Kur’dni’l-kerim, Kahire: Daru nehdati Misr, 1.
baski, 1997, 7: 201.

 Ebu’l A’la el-Mevd{idi, Tefhimii’l-Kur’an, gev. Muhammed Han Kayani v.dgr. Istanbul: insan yay.,
2. baski, 1995, 7: 101.
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Cuinkii gece ibadetinde kul rabbiyle bas basa kalacag: i¢in insanlara gosteris

yapma, diinyalik herhangi bir menfaat elde etme s6z konusu olmayacaktir.
3.3. Namaz’in Kilinis1

Kulluk deyince akla gelen ilk ibadet namazdir. Bu nedenle ele aldigimiz
kavramin namaz boyutunun ihmal edilmis olmasi diisiiniilemez. Diger ibadetler
belli mekanlarla veya zamanla sinirli olmasina ragmen namaz ibadeti her zaman
ve mekanda yerine getirilmekte olan, kulun hayatinin tiimiinii kapsayan temel
bir ibadettir.

Namaza devam edilmesi buyruguyla baslayan bakara suresindeki ayet,
ozellikle bir namazi 6n plana ¢ikarmustir: “Namazlara ve orta namaza devam edin.
Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun.”” Ayette kastedilen husus itaatkar
bir durusu,” ortaya koymaktadir. Ayet baglaminda diisiindiigiimiizde bu durus
daha ¢ok namaz esnasinda olan durustur. Kisinin saygili, vakarli, disarda
olanlardan ¢ok fazla etkilenmeden namazini eda etmesi demektir. Elbette ki
Allah (cc)’a itaat etmek anlamina gelen bu hassasiyetin her konuda olmasi
gerektigini,”? soylemekte miimkiindiir. Ciinkii namaz, sorumlulugun sadece bir
kismidir. Namazin disinda da aymi hassasiyetle itaat ve kulluk gorevini yerine

getirmek gerekir.

Her ibadette oldugu gibi namazda da bazi kurallara uymak gerektigi
asikardir. Bu manada ayette kastedilen durumun namaz esnasinda sessiz bir
sekilde beklemek,” anlamina geldigi de soylenmistir. Namazin diger bir boyutu
olarak diistindiigiimiizde ise namazda yapilan zikir ve duay1 kapsamasini,™
anlamak da yanlis bir diisiince olmasa gerek. Bu ayette kastedilen orta namazi
sabah namazi olarak diisiindiiglimiizde ise sabah namazinda kiyami uzun

tutmay,” ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bunun yaninda riiktiyu uzun yapmak ve

70 Bakara 2/238.

71 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii'l-kebir. Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut: Daru ihyai’'t-turas,
1.basky, 1423, 1: 201; Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, Misir: Daru’l-fikri’l-islami,
1.baski, 1989/1410, 239.

72 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, byy: Miiessesetii'r-risale, 1.
Baski, 2000/1420, 5: 229.

73 Mahalli ve Stiytti, Tefsirii’l-Celdleyn, 39

74 Fahreddin er-Razi, Mefitthu'l-gayb. et-Tefsirii’l-kebir, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabiyyi, 3.
baski, 1420, 6: 488.

7> Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-te vil fi me’dni’t-tenzil, Beyrut: Daru’l-kutub el-ilmiyye,
1.baski, 1415, 1:172.
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husulu olmak, bakislara dikkat etmek,” anlamina geldigini sOylemek de

mumkindiir.

Burada sunu da goriiyoruz. Allah (cc) namaz esnasinda bizden “kunut”
tabiriyle ifadesini bulan, zihin-duygu isbirliginin tirtinii olan bir ibadet anlayigs1
ortaya koymamuzi istemektedir.”” Buna ruh-beden biitiinliigiintin saglandigy,
kiginin tiim benligiyle namazimn igerisinde oldugu, kendisini tamamen namaza
vererek ibadetin 6ziine uygun hakiki manada, istenilen, arzu edilen bir namazi
kilmay1 gergeklestirdigi ibadet anlayisim1 da eklemek miimkiindiir. Bu sekilde
yapilacak bir ibadet kisiyi Allah (cc)’a daha ¢ok yaklastiracak ve ibadetinden

daha ¢ok feyz almasini saglayacaktir.
3.4. Miiminlerin Tavirlar

[nanan insanlarin 6rnek bir tavir sergilemeleri kulluk bilincini
igsellestirmis olmalarmin bir gostergesidir. Ciinkii ibadet, sadece belli birtakim
hareketlerden ibaret olmayip kulun tiim tavir ve davramislarini, hayatinin her
yoniinii igine alan daha genis bir kavramdir. Hayatinin bir kismini ibadetle
gecirip onun disindaki zamanlarda kulluga yakismayan tavirlar icerisinde olmak

miimine yakismayan bir durumdur.

Ornek bir Islam toplumu olusturmak adina Allah (cc), Kur’an’da bircok
ayeti kerimede bir miiminin hangi niteliklere sahip olmasi gerektigini degisik
vesilelerle dile getirmistir. Onlardan biri su sekildedir: “(Onlar) sabredenler, dogru
olanlar, huzurunda goniilden boyun biikiip divan duranlar, Allah yolunda harcayanlar
ve seherlerde (Allah'tan) bagislanma dileyenlerdir.”7® Diger ayetlerde oldugu gibi bu
ayette de ele aldigimiz kavramla ilgili ilk aklimiza gelen sey, miimin kulun, her
haliikarda Allah (cc)’a itaatkar olmasidir.” Bu itaatin yaninda yaraticisina kendi
arzu ve taleplerini arz etmesi anlamina gelen dua etmeyi de ihmal etmemesi

gerekir.8

Diger taraftan, ibadet anlayisinin sadece belli zaman ve mekanlarla
sinirlandirilmasi istenilen bir durum degildir. Bu ibadet gorevinin her haliikarda,

biitiin hayat1 kapsayacak sekilde devam ettirilmesi gerekir.s! Ibadetler arasinda

76 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, Kahire: Daru’l-kutub el-Misriyye, 2.
baski, 1964/1384, 3:214.

77 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur‘an Yolu, Ankara: Diyanet 1§Ieri Baskanlig yay., 2014, 1: 377.

78 Ali Imran 3/17.

79 Mahalli ve SiiyGti, Tefsirii’l-Celdleyn, s. 52.

80 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1:411.

81 Tsmail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-fikr, ts., 2: 11.
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on plana ¢ikanin ise namaz oldugu asikardir.®? Bunun yaninda kisinin, diger
kulluk gorevlerini de yerine getirmeye devam etmesi® kulluk biittinltigi
agisindan olmazsa olmazdir. Ibadet gérevini yerine getirdikten sonra ise, yiice
yaraticinin kendisinden istedigi, yapmasi gereken diger gorevlerini yerine
getirmesi elzemdir.’* Kulluk gorevi tam anlamiyla bir biitiin halinde yerine

getirilmedigi takdirde istenilen faydalar temin edilemeyecektir.

Ganitin tabiri burada, ibadetin Oziinii ifade eder mahiyette
kullanilmaktadir. O da kisinin Allah (cc)’a olan kulluk gorevini yerine getirirken
ihlash bir sekilde, husu igerisinde olmasi anlamina gelmektedir.®> Bu sekilde
yapilacak bir ibadet, ibadetin manasini anlama ve kimin huzurunda oldugunun
suurunda olma noktasinda kisiye biiyiik faydalar temin edecektir. Hz.
Peygamberin ibadet esnasinda uzun siire kiyamda ve secdede kalmasimni bununla
izah etmek miimkiindiir. [badet esnasinda tattig1 giizellikler onu ¢ok daha uzun
siireli ibadet yapmaya tesvik etmis olsa gerektir.

3.5.  Kadinlarin Kocalarina Kars1 Sorumluluklar:

Allah (cc)'in iradesine boyun egmenin yaninda bu kavramin, aile
hayatiyla ilgili bir boyutunun da oldugunu gormekteyiz. Allah (cc)'in hitkmiine
boyun egmek zorunda olan insanin, kendisine yiiklenen sorumluluklar1 da
yerine getirmesi gerekmektedir. Bu sorumluluk, toplumun hangi kademesinde
olursa olsun herkesi i¢ine alan genis bir alana sahiptir. Bunlardan bir tanesi de

kadinin kocasina karsi sorumlulugudur.

Elbette ki bu sorumluluk, tek tarafli bir durum degildir. Kari-kocanin
birbirlerine kars1 gorevlerini yerine getirdikleri zaman anlam kazanir. Kadinin
kocasma kargi sorumlulugunun ele alindig1 seklinde degerlendirilen ayette Allah
(cc) soyle buyurmaktadir: “Eger o sizi bosarsa Rabbi ona, sizden daha hayirl,
miisliiman, inanan, sebatla itaat eden, tovbe eden, ibadet eden, oruc tutan, dul ve bakire
esler verebilir.”%0 Ayette yer aldig1 sekliyle kavram daha ¢ok, kocasina itaatkar
olan,¥ seklinde degerlendirilmistir. Bunu su sekilde anlamak da miimkiindiir. O
kadinlar, kendilerinden bir sey yapmalari istendiginde ona boyun egerler isyan

etmezler.s8

82 Begavi, Me'ilimii’t-tenzil, 1: 419.

8 Razi, Mefitthu’l-gayb, 7: 167.

84 Sehabeddin Mahmtid Alast. Rahu'l-me*ani, Beyrut: Daru’l-kutub el-ilmiyye, 1. baski, 1415, 2: 99.
8 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 1: 518.

86 Tahrim 66/5.

87 Mahalli ve Siiytti, Tefsirii’l-Celdleyn, s. 560.

88 Kasimi, Mehdsinii't-te’vil, 9: 275.
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Ayetteki bu ifade bazi miifessirlerimiz tarafindan daha farkli bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Onlardan birinde ayette dile getirilen
kadinlar namazlarimi kilan ya da itaatte devamlilik gosteren seklinde
anlagilmigtir.®” Benzer bir ifade ile bunun dua eden,” anlaminda kullanilmasi da
miimkiindiir. Bu ifadeye itaat anlam1 verdigimizde bunun iki anlama gelebilmesi
de miimkiindiir: Bunlardan birincisi, Allah (cc)’a ve resuliine itaat, ikincisi ise
kadmm kocasina itaatidir.”® Birincisi her haliikarda kullarin yerine getirmesi
gereken bir sorumluluktur. Ikincisi ise daha dar bir manada kari-koca arasnda

gerceklesen 6zel bir durumdur.

Baska bir ayette de durum yine ayni kapsamda degerlendirilmektedir:
“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii  Allah insanlarin  kimini
kiminden iistiin kilmustir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta)dirlar. Iyi kadimlar, itaatkdrdirlar. Allah'in (kendilerini) korumas:
sayesinde onlar da "gayb”1 korurlar.”*> Bu ayet icin yapilan degerlendirmelerde itaat
kavrammin yine oOncelikle dikkate alindigimi gormekteyiz. Kastedilen itaat,
kadinlarin kocalarina karsi itaatleridir.”* Benzer bir ifade ile bu itaatin evlilik
konusunda Allah (cc)’a itaat eden kadin,** seklinde anlasilmasi da miimkiindiir.
Bunun anlami, evlilik kurumu ile ilgili olarak Allah (cc)'in koymus oldugu

kurallar1 kabul etmek ve bunun geregini yerine getirmektir.

Yine bu baglamda konunun aile yapisiyla ilgili olarak aile sirlarimi
bagkalarina karsi koruyan,”> seklinde ele alindigimi da gormekteyiz. Aile
bireylerinin tamami elbette ki gorev ve sorumluluklarin1 yerine getirmek
durumundadir. Burada ise kadinin, evlilik gorev ve sorumlulugunu yerine
getirmesinin kastedildigi,”® soylenmistir. Tabii ki sorumluluk kendilerine
yliklenen gorevi en iyi sekilde yapmakla gergeklesecektir. Bunun gerceklesmesi

de kadinin her durumda Allah (cc)a itaat etmesi, bunun yaninda namaz

8 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 5:225.

% Ebii fshak Ahmed b. Muhammed es- Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-
Arabiyyi, 1.baski, 2002/1422, 9: 349.

91 Ebu’l A’la el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani v.dgr., Istanbul: Insan
yay., 2. baski, 1995, 6: 405.

%2 Nisa 4/34.

% Mahalli ve Siiytiti, Tefsirii’l-Celdleyn, s. 84.

% Ebli Zeyd es- Sealibi, el-Cevihirii’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabiyyi,
1.baski, 1418, 2: 229.

% Ebti Abdillah es- Sevkani, Fethu'l-kadir el-cdmi’ fenneyi'r-riviye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir, Dimesk-
Beyrut: Daru’l-kelim et-tiyb, 1. baski, 1414, 1: 533.

% Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2:73.



244 | Ahmet OZDEMIR

ibadetine devam etmesi ile miimkiin olacaktir.”” Buradaki itaatin gerekgesi olarak
ise kadinin, dogal niteliklerindeki bazi farkliliklarindan dolay: kendi giivenligini
saglayamayacagl, bu nedenle kocasmna itaat etmesi gerektigi seklinde bir
degerlendirme yapilmigtir.*

Burada dikkat edilmesi gereken husus, higbir besere mutlak itaatin
olmayacagidir.”” Kari-koca arasindaki durum da bu sekildedir. Evde bir diizenin
saglanmasi i¢in orada igleri idare eden bir ev reisinin olmasi gerekir.!® O da
yapist itibariyle erkektir.!™ Ama evin erkegi bu yetkiyi kotiiye kullanmak
suretiyle esine zulmetme, despotca davranarak istedigini yaptirma hakkina da
sahip degildir. Miimin bir erkek sorunlar1 baskiyla degil, giizellikle, evin diger

fertlerinin de rizasini alarak ¢ézmenin gayreti igerisinde olmalidir.
Sonug¢

Yiice Allah (cc) Kur’an’da zaman zaman bir konuyu farkli kavramlarla ve
degisik yerlerde izah etmistir. Boylesi bir anlatim, okuyucu agisindan bir akicilik
ve olaylar1 farkli yonlerden gorebilme, Kur'an agisindan ise onun dilinin

zenginligi anlamina gelmektedir.

Ele aldigimiz “ganitin” kavraminin ¢ok yonlii bir kullaniminin oldugunu
gormekteyiz. Ayetlerde yer aldig1 sekliyle kavramin daha ¢ok itaat anlaminda
kullanildig1 ortaya ¢tkmaktadir. Bunun yaninda itaatle dolayl olarak baglantili
olan ve ibadetlerin yapilisiyla alakali konularda da bu kavramin kullanildigim

sOylemek miimkiindiir.

Insanin diinyaya gonderilis amacinin yiice yaraticiya kulluk oldugunu
dikkate aldigimizda, hayatin her alaninda Ona hakiki manada kul olabilmek icin
ortaya konan davraniglarin da kulluk bilinci igerisinde ve Yiice Allah (cc)'in
istedigi sekilde olmasi gerektigi muhakkaktir. Bu nedenle ele aldigimiz
kavramin, boylesi bir manay1 da igerdigini gormekteyiz. Yani hayat1 boyunca her
kul, biitiin eylemlerinde Yiice Yaraticinin rizasina aykiri bir davrams igerisine
girmeyecek ve attifi her adimda bu gergegi dikkate alacaktir ya da almasi

gerekecektir.

Kulun, bu noktada ortaya koyacag: tavir, onun yaraticisina kars: olan

samimiyetinin de gostergesi olacaktir. Bu manada dikkate alinmasi gereken

7 Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, 3: 624.
% Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, 1: 357

9 Buhard, “Ahkam”, 4; Miislim, “Imarat”, 39.

100 Nisa 4/34.

101 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 8: 290.
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onemli bir husus, kulluk gorevini sadece sekilden ibaret gormeyip, kisinin biitiin
benligiyle, icten gelen bir arzuyla gorevini yerine getirmesidir. Ele aldigimiz

kavramin, bu manay: da ifade ettigini gormekteyiz.
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TIRMIZININ SUNENINDE HADISLERIN TA'LiLi KONUSUNDAKI
YONTEMI

Oz

Tirmizi'nin Siinen’i; Sahiheyn ve EbG Daviid'un Siinen’inden sonra en ¢ok
giivenilen ve fikih kurallari, hadis niikteleri, ravilerin (adalet ve sihhat)
durumlari ile hadislerin illeti gibi bir ¢ok 6zelligi i¢cinde barindiran yetkin
bir kitaptir. Tirmizi; Eb(t Zur'a, Buhari ve Darimi gibi biiyiik hadis
alimlerinden ders almistir. Kitabinda muhaddislerden naklettigi hadisler
bulunmakla birlikte -ad1 gecen- hocalarinin, onlara “hadislerin illetleri”
hakkinda sordugu sorulara verdikleri cevaplar da biiyiik yer tutar.
Zaman zaman “hadislerin illetleri” hakkinda, kendi goriislerini de
zikretmistir. Bu makalede Imam Tirmizi'nin hadislerin talili ile ilgili nasil

bir yontem izledigini incelenmistir. Ik etapta miitekaddimtn ve
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miiteahhirtin alimlerinin “illet” konusundaki goriislerini tarif edildi.
Ikinci olarak “illetin kistmlar1” konusunda Imam Tirmizi'nin goriislerini
zikredildi. Son kisimda ise ulagilan 6nemli sonuglar maddeler halinde

yazarak makale sonlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirmizi, Ta’lil Metodu, illet, Muallel, ilel, Siinen.

THE APPROACH OF TIRMIDHI IN EXPLAINING THE HADEETHS
OF SUNNA

Abstract

The book of Tirmidhi is about the suna wich we relianced after the two
correct book and sunna abo daoud, This book has great benefits, that the
fikhi judgements and hadeeth materials and illal for the hadeeth and
condition of men, Imam al-Tirmidhi was educated by senior scholars like
(abo zaraa;bukhari;and daramy), And in many time he's ask them about
the illal of hadeeth and moved there answer to his book and he moved
the ideas about another scientists of hadeeth and in many time he said
about the illal of hadeeth with himself And is not transferred from others,
in thies curriculum: i'm study the curriculum. Imam Tirmidhi in he's talill
and ther parts and i finised ther curriculum about important results

when i arraived.

Keywords: Al-tirmithi- Method, Illa, Muallel, Sunan.
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NECIP FAZIL KISAKUREK’IN BIR ADAM YARATMAK VE WILLIAM
SHAKESPEARE’IN HAMLET ADLI ESERLERINDE RUH CiLELERI"

Mehmet Ertug YAVUZ"
Oz
Necip Fazil Kisakiirek, siir, tiyatro, fikra, hikaye, makale, tarih, tenkit,
biyografi tiirlerinde yazilar yazmistir. Cok gesitli eserleri ustalikla veren
bir yazar ve sair oldugu bilinen bir gercektir. Necip Fazil, ayn1 zamanda
Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi'nin ilk 6nemli sairlerindendir. Tiim
siirleri Cile adl1 eserinde toplanmstir. Sagliginda dokuz defa basilan Cile
siir kitab1, her baskisinda yeni siirlerle zenginlestirilmistir. ‘Cile” kavrama,
‘eziyet, 1stirap ve azap’ gibi anlamlarin yaninda tasavvufta da 6nemli bir
kavramdir. William Shakespeare ise Bati diinyasiin en biiyiik
sairlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Necip Fazil Doguda; William

Shakespeare de Batida ayni insani cile ve ruh bunalimlarini yasayip,

hissederek ayni mesajlar1 evrensel olarak vermektedirler.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakiirek, William Shakespeare, Cile,
Hamlet.

SOUL SUFFERINGS IN NECIP FAZIL KISAKUREK’S BIiR ADAM
YARATMAK AND WILLIAM SHAKESPEARE’S HAMLET

Abstract

Necip Fazil Kisakiirek wrote articles, poems, plays, anecdotes, stories,
articles, history, critique, biography. It is a known fact that he is a writer
and poet who produced a wide variety of products skilfully. Necip Fazil
is also one of the first important poets of the Republican Period in Turkey.
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All his poems are collected in his work called ’Cile”. This poetry book,
which was published nine times when he was alive, has been enriched
with new poems in each edition. The notion of 'suffering’ is an important
concept in mysticism.The notion of suffering, having such meanings as
“torment”, “suffering” and “punishment”, is an important concept in
mysticism as well. William Shakespeare is considered one of the greatest
poets of the Western world. Necip Fazil from the East and William
Shakespeare from the West experienced the same human and soul

suffering and gave the same universal messages to mankind.

Keywords: Necip Fazil Kisakiirek, William Shakespeare, Suffering, Hamlet.

I. Béliim: Necip Fazil Kisakiirek ve Edebi Gergekligi

Biiyiik Ustad Ahmet Necip Fazil Kisakiirek, 26 May1s 1904 de Istanbul’da
dogmus ve 25 May1s 1983 de gene ayni sehirde vefat etmistir. Diinyaca iinlii bir

Tiirk sair, yazar ve diistintirdiir’.

Necip Fazil, en ¢ok yirmi dort yasindayken yayimladig: ikinci siir
kitab1 Kaldirimlar ile taninmustir. 1934 yilina kadar sadece sair olarak taninmis ve o
devirde Tiirk basimmmn merkezi olan Bab-1 Ali'nin (Osmanli Devleti'nin sadaret
makami ve devletin yonetim merkezi, 18. ylizyildan itibaren 6zellik kazanmis ve
Osmanli biirokrasisinin, sadaret mensuplarinin, pasalarin yasadig1 bir bélge halini
almigtir 1870'lerden sonra ise Cagaloglu, Tiirk basinin merkezi haline gelmeye
baslamistir) 6nde gelen isimleri arasinda yer almistir. Necip Fazil 1934 yilinda
Seyyid Abdiilhakim Arvasi (Arvas Seyyidleri ailesine mensup, anne tarafindan
Abdiilkadir-i Geylani hazretlerinin soyundan olan Naksibendi-Halidi seyhi,)
tanisip sohbetlerinde bulunmasi, aydin cevrelerde taninmasinmi saglamistir ve
Cumbhuriyet doneminin 6nemli fikir ve sanat adamlarindan olan Kisakiirek’in
kendisiyle Islam Tarihi Ansiklopedisi ile tamstiktan sonra biiyiik bir degisim
yasayan Kisakiirek, 1943-1978 arasinda 512 say1 olarak yayimlanan Biiyiik Dogu
Dergisi yoluyla Islami goriislerini kamuoyuna duyuran ve Biiyiikk Dogu
Hareketi'ne onderlik eden bir sairdir?. Sahsiyet, haysiyet ve manevi {istiinligii
hedef tutan bu ekoliin ad1 Biiyiik Dogu’dur. Oguz?® (2017) Sarkiyatct baglamda

! Caliskan, Adem. “Necip Fazil Kisakiirek’in ‘Cile” Adl Siiri Ve Coziimlenmesi”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 9 (') 42

2 Sari, Ibrahim. “Ustad, Necip Fazil Kisakiirek”, Nokta Yaymevi, Istanbul, 2016, s.49.

3 Oguz, Ayla. “Doris Lessing’in Yasli Sef Mislanga’sina Somiirgeci Gondermeler”, Gaziosmanpasa
Universitesi flahiyat Dergisi Cilt 5 (2), 2017/II: 87-94.
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‘dogulu’” kavraminin Avrupa’ya ait oldugunu aktarir (s.90). Necip Fazil, Tiirk
Edebiyatinin en kudretli kalemi, Batiyr Batilidan daha iyi bilen bir yazar,
kurtulusu koke baglhilikta, Bati’dan, Batilidan, batildan uzaklagsmada, hakikat
etrafinda gevrelenmekte ve davay: aksiyon giliciine kavusturmakta bulan biiytik
bir miitefekkirimiz, tiyatro yazarimiz ve gazetecimizdir. Dergi, Tiirkiye'de
antisemitizmin yayilmasinda oncii bir rol oynamustir. Dogu-Bat1 iligkilerinde

Biiyiik Ustad iki tarafa da bakis agisin1 en yalin sekilde sdyle dile getirmektedir:

“Dogu der ki Batiya, giinesi fethetsen de
Ruh gercegi bendedir, madde yalani sende*”

Necip Fazil'in tespitiyle; ilk Dogu-Bat1 kamplasmasi Perslerin Yunanlilara
saldirisiyla ortaya ¢ikmis ve zamanla degisik anlamlar kazanmistir. Yine Necip
Fazil'a gre Dogu, bir millet anlayisina sahiptir ve 6zellikle Islamiyet'ten sonra bu
anlayist netlestirmistir, boylesi bir bakisin tezahiirtidiir. Bati, akli ve maddeyi
temsil ederken, Dogu derinligin ve ruhun simgesidir. Bu yoniiyle Necip Fazil
Kisakiirek, Batiy1 ve Doguyu kendi iglerinde yasadigi buhranlariyla,
catismalariyla ele alarak, bu buhran ve ucuzluktan kurtulmanin hal gareleri
pesinde kosmaktadir. Elbette ki; yeniden toparlanmamizin yolu ise Islamiyet'ten
gecmektedir bu anlayis geregi: "evvela sahsini, sonra biitiin Dogu alemini
kurtarmasi, daha sonra da ¢epegevre yeryiiziine ve insanlik kadrosuna sahip bir
kurtulus ifadesine varmasi i¢in Tiirk milletine gereken yol, en girift, en mahrem
ve en i¢ kavranisiyla O'na gore Islamiyet’tir. Necip Fazil Biiyiikk Dogu diinya
goriisiinden hareketle diistincelerini soyle aciklar:"Bu diinya goriisii sadece saf ve
gercek Islam ruhunun, diinii, bugiinii ve yariny; haklart ve hakikatleri ve tecriibeleriyle
biitiin dogu ve bat1 diinyasini kucaklamis olan davasindan ibarettir.®" Bu anlamda
esaretin yalnizca Allah’a olmasi gerektigini diisiiniir ve soyle der: “Kendini
yalnizca Allah’a esir ver ki; hiirriyeti bulasin ve hayvan esaretinden kurtulasin” .
Bu anlamda hakikati dogu bati kavramlariyla sinirlamayr dogru bulmaz. Ona

“”

gore hakikat her tiirli mekan ve mintika hasisliginden miicerred ve
miinezzeh..”” Bu anlamda bat1 diinyasinin dogu ve doguya ait olan1 6tekilestiren
oryantalist bakis agisini reddettigini ve bunun {izerinde ve her seye biitiinliik

icinde bakan bir soylem gelistirdigini soyleyebiliriz.

“Kisakiirek, Necip Fazil. “Ofke ve Hiciv’, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2014. E-kitap
https://books.google.com.tr/books?id=iwiEAwWAAQBA]J&printsec=frontcover&hl=tr{v=onepage&q
&f=false giris:05.05.2018

5 Kisakiirek, Necip Fazil. ”ideolacya Orgﬁsﬁ”, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 14.

¢ Agy.,s 14.

7A.gy. s. 16.
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Bu anlamda da Biiyiik Dogu diisiincesinin ana kaynagi Islam® oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Necip Fazil, bu ana kaynak bahsini genis olarak ele alir
Ana kaynak Islam Dini’ni; insan, cemiyet, devlet, kainat, siyaset, adalet, miilkiyet,
ordu, kadin, sanat v.s. boyutlariyla ele alirken ana kistas olarak da disi1 seriat, igi
tasavvuf olan bir Dogu mefkiresi seklinde karsimiza ¢ikar®. Necip Fazil, Kanuni
Sultan Siileyman_ (Batililarin Muhtesem Siileyman adiyla adlandirdig)
doneminde bozulmaya baslayan topluma Biiyiikk Dogu menseli kurtulus
recetelerini stirekli hazirlar. Bozulan gidisati yeniden diizeltecek, insanligs,
[slam’in aydinligma kavusturacak bir inkilap bekleyisi icerisindedir. Biiyiik Dogu,

bu inkilabin zuhurunda Ona gore etkin rol almalidir.

Necip Fazil Kisakiirek, omriiniin 6nemli bir kismini "zamanin, biitiin
sekillerinden siyrilip, tiim giplakligiyla, insanin ensesine bindigi ve beynini emdigi
yer" olarak algiladig1 yeryiizii hapishanelerinde gecirmistir. Ciinkii O, her
entelektiiel gibi ne pahasina olursa olsun dogru olan seyleri sdylemekten geri
durmamuastir. Tek tip diisiincenin hakim oldugu, aykir: fikir ve diisiincelere gegit
verilmeyen bir donemecten ge¢mistir. Bu nedenle de her soyledigi ya yanlis
anlasildigindan ya da mevcut diizene tehdit olarak algilandigindan ¢ogu kere
zindanla cezalandirilmistir. Ancak biitiin bu fiziki ve psikolojik baskilar onu hakl
davasindan vazgecirememistir. Cesitli tarihlerde Istanbul, Ankara, Malatya
hapishanelerinde gecirdigi giinlerini giinliik olarak kayda ge¢irmis ve daha sonra

da kitaplagtirmigtir"™®.

Necip Fazil'in i¢ diinyasmna hiiziinlii bir yolculuk vardir bu hapishane
glnliiklerinde. Bu hapishane hayati;; Necip Fazil'in hayatinda 6nemli bir yere
sahiptir. Clinkii bu siirecin kisiligi, yazin hayat1 ve aksiyonu {izerinde tesirleri
oldugunu goriiriiz daha sonraki donemlerde dyle ki hapishane, Necip Fazil'm
ruhunu daha da inceltmistir. I¢ Alemine daha narin ve nazik bir sefer yapmaktadir

sanki. Hapishane giinliiklerinde. Dinine daha siki sarildigina sahit olmaktayiz.

Hapishane —0zellikle de Malatya'da gecirdigi hapishane giinleri- Necip
Fazil igin; "gokler dolusu sustugu ve gok giiriiltiileriyle doldugu"" bir yerdir.
Hapishanede konusmak da ¢ok zordur. Ya da kelimeler bir bakima hep bir
yerlerinize takilip kalir. Necip Fazil Ustadin, siir, tiyatro, fikra, hikdye, makale,
tarih, tenkit, biyografi tiirlerinde yazilar yazmis, eserler vermis ¢ok iiretken bir
insan oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Sadece eser verdigi tiirlere bakip onun

8 Sar1, a.g.y., s. 48.

9 Tosun, Yusuf, Biiyiik Dogu Ufku: Necip Fazil Kisakiirek, Yarin Dergisi, May1s/1983:7.,25.
10 Sary, a.g.y., s. 64-68.

11 Oz, Asim. Saat¢i Musa. Beyan Yaynlari, fstanbul, 2010, s.201.
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cok cesitli iirtinleri ustalikla veren bir yazar ve sair oldugunu soyleyebiliriz.
Sagliginda ve vefatindan sonra basilan eserlerinin sayist son haliyle yetmis

civarindadir. O, hayatini yaziyla 6zdeslestirmistir yasamistir adeta.

Necip Fazil, Cumhuriyet Donemi'nin ilk 6nemli sairlerindendir. Ttim
siirleri Cile adli eserinde toplanmistir. Saghginda dokuz defa basilan Cile siir
kitabi, her baskisinda yeni siirlerle zenginlestirilmistir. Siir alaninda Cahit Sitki
Taranci, Ahmet Muhip Dranas, Sezai Karakog basta olmak tizere birgok 6nemli
sair iizerinde etkisi vardir. Necip Fazil'in siir sanat1 (poetika) ile ilgili genis bir
acgiklama, Cile siir kitabinin sonunda yer almaktadir. Onun poetikasi, daha ¢ok
kendi siiri {izerine bir gerceve ve degerlendirme sunar bize. Yani O, kendi siiriyle

ilgili konugur?.

‘Cile’” kavramu, ‘eziyet, 1stirap ve azap” gibi anlamlar1 yanin da tasavvufta
da onemli bir kavramdir. Tasavvufta, nefsin kotii duygulardan armmasi ve
miikemmellige ulasilabilmesi igin ‘kirk giin siiren bir ¢ile” siireci vardir. Buna
‘Allah’a(c.c.) ulasmak i¢in gekilen zahmet’ anlaminda ‘gile cekmek’ denir, daha
sonra deyimleserek anlam genislemesine ugramustir. Bu amagla yazdig:
tiyatrolarinda ise hem sanat, estetik hem de fikir 6n plandadir. Genelde
kahramanlari bilgece konusmalarda bulunur. Tlk tiyatro eseri Tohum"u daha sonra
kendisi de elestirmistir. En 6nemli tiyatro eseri ise Bir Adam Yaratmak'tir. Bir Adam
Yaratmak, Necip Fazil Kisakiirek'in 1937 yilinda yazdig: {i¢ perdelik bir oyundur.
Bu eser, bir tiyatro yazarimin gegcirdigi biiyiik ruh ¢ilesini ve hezeyanlarini anlatir.
Olim korkusu, sanatin cilesi, kader, cinnet konularma stirekli, farkli agilardan
deginir. Konusu “mechul bir tarihte, Istanbul’da” gegen oyunun karanlk, bogucu
ve i¢ karartict bir atmosferi vardir. Yazar, araliklarla iki yil siiren bir calisma
sonucunda oyunu tamamlamugtir. Ilk piyesi olan Tohum’dan sonra ikinci tiyatro
esrini yazan Necip Fazil'in tiyatro yazarli§i konusunda ilk ustalik eseri ve Tiirk
tiyatrosunun bir trajedi saheseri denebilir, kabul edilebilir. Eserde oyun
kahramani olan yazar Hiisrev’in kaleme aldig1 “Oliim Korkusu” adli oyun ile “Bir

Adam Yaratmak” piyesinin kendisi i¢ i¢e ustalikla kullanilmigtir.

Eser, ilk defa 1937-1938 sezonunda istanbul Sehir Tiyatrolar1 tarafindan
sahnelenmis, bagrolii Muhsin Ertugrul oynamistir. 1994 yilinda Istanbul Devlet

Tiyatrolari tarafindan da sahnelenmistir. Oyun yazar1 Hiisrev, yazarin da

12Sar, a.g.y., s. 40-44.
B A.gy. s 40-44..
14+ Aksal, Ali Haydar.Necip Fazil:Biiyiik Dogu Irmag1. Insan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 40.
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baskahraman, ic ses karakteri, “Oliim Korkusu” adi eserini tamamlamistir’.
Yazdig1 eserin kahramani bir kaza kursunu ile annesini oldiiriince aklini
kaybetmis ve kendisini daha 6nce babasinin yaptig1 gibi bir incir agacina asarak
intihar etmistir. Piyes yazar1 Hiisrev de babasini oturdugu yalinin bahgesindeki
incir agacina asarak gerceklestirdigi intihar sonucu kaybetmis biridir. Halen
oturduklar1 yalida annesi, halasmm kizi (Selma), piyesin basrol oyuncusu
(Mansur), gazete patronu (Seref), Seref'in Hiisrev'e asik karisi (Zeynep) ve ruh
doktoru arkadas: (Nevzat) bir giin piyesi tartismaktadirlar. Eserdeki kaza ile
annesini vurma boltimiinii gergek¢i bulmayan misafirlerine sahneyi izah etmeye
calisirken bos oldugunu sandig1 bir tabanca ile ates eden Hiisrev, kaza ile Selma’y1

vurup Oliimiine neden olur.

Tkinci perdede Hiisrev, kazadan bes ay kadar sonra Macka’da ki kishk
apartman dairesinde annesine babasinin intihar1 hakkinda sorular sormaktadir.
Kazadan sonra iyice bunalima giren Hiisrev biiyiik yalmzlik icindedir. Arkadagi
Doktor Nevzat, onu bir reklam araci olarak kullanmak istemekte, Seref ise olay1
yayarak gazetesinin satiglarini arttirmaya calismaktadir. Bu kargasa iginde
babasmin niye intihar ettigini 6grenmeye c¢alisan Hiisrev, “6limii” sorgulayip

“Yaratilis Sirrint” ¢ozmeye calistikga delilige dogru stiriiklenir.

Uciincii perdede Hiisrev'in annesi oglunun da babasi gibi intihar
etmesinden korkarak yali bahgesindeki incir agacini usak Osman’a kestirir.
Hiisrev, agaci kestiren annesini, kendisine komplo hazirlayan dostlar1 gibi
diisman olarak gormeye baslar. Babasmin portresi karsisinda onunla konusur,
hezeyan halinde 6liimden bahseder. Oyunun son tablosunda Hiisrev, kendisini
bir devlet timarhanesine gotiirmeye gelen hiikiimet doktoru, hastane gardiyani,
Nevzat ve Seref'e teslim olur. Bir Adam Yaratmak eserinin karmasik yapisinin ana
catisy, ruh ve nefsi kutuplarmi iginde barindiran, barindirmak zorunda kalan-
insanin -eserdeki Hiisrev’in- hayat, 6liim ve i¢indeki sonsuzluk arzusunun bitistigi
noktada yasamasina nasil devam edebilirligi, edecekse, ne tiirlii bir anlayisa sahip

toplum ig¢inde etmesi gerektigi temeli {izerine kuruludur.

Bu agidan bakildiginda Bir Adam Yaratmak cemiyet-fert iligskisinin enine
boyuna ele alindigi, bireyin varolus krizi-buhrani igerisinde cemiyete sarkan
tarafiyla duydugu acilar ve cemiyetin, kendi basina birakilan cemiyetin varolus
kaygis1 giliden ferdi bir nevi kusmasmin, kusmaya calismasimin da -eserin

sonunda Hiisrev’'in deliler hastanesine kapatiliyor olusu- hikadye edilisidir’e.

5 A.gy. s 40-41.
16 Kabakli, Ahmet. “Tiirk Edebiyat1”, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 36-37.
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Eserde, Hiisrev yasadig1 toplumdaki hezeyanlar: en agik bir sekilde okuyucuya,
seyirciye sunmaktadir. “Trajik Insan tipi” diyebilecegimiz Hiisrev, varolus
kaygisimnin en derinini duydugu icin kendisine Sokrat gibi fikirlerinden otiirii
cephe almis bir cemiyette yasamak yerine timarhanede 6lmeyi yeg tutar.

Bir Adam Yaratmak'ta tistad bir varlik kaygisinin, metafizik bir iirpertinin,
icinde bulundugu zamanin insan ve toplum meselelerine cevap verecek bir diinya
goriisiinii demetleyecek bir fikir adaminin sanat bahsindeki tavrini -Tohum
piyesini saymazsak- toplu bir sekilde yansittig1 bir eserdir'”. Eserdeki baskisi olan
Hiisrev'in yaratmaga kalkinca en biiyiik Yaraticiyr kesfetmesi ve kendini
bildigince Rabbinin azameti Oniinde “diz ¢6k ey zorlu nefs oniimde diz
¢ok/heybem hayat dolu deste ve yumak” demek istemesinin tiyatro-hayat sahnesi
ontinde hikaye edilisi...Bir Adam Yaratmak, Ustadin, sonradan belirecek olan bir
nevi eklektik diyebilecegimiz mizacinin, birakalim kavranilmasimi bir¢ok yazar
tarafindan tahayyiil bile edilemez hususlara el atacak olmasinin yogunlagtirilmig

halini de barindirir.

Necip Fazil Kisakiirek’in bu eseri William Shakespeare’in Danimarka Prensi
Hamlet ile ¢okga karsilastirilmis, hatta bu konularda bir¢ok yazilar yazilmstir.
Fakat iki eser arasindaki mukayese fikri, tavri, sadece eserin yayimlandig1 ve
sahnelendigi yillar degil-ki zamanimiza kiyasla o gilinkii edebiyat ve sanat
camiasinin nispeten daha iyi kalemlere sahip oldugu sdylenmesi muhakkaktir-
tarih olarak daha yakin zamanlara kadar olusu biiyiik bir ilgi cekicidir.
Bugiinlerde de maalesef daha ¢ok maddi bakilan para, maddi degerler isin temel
ve gercek degeri olan daha ¢ok manevi, ilmi, derin manalar1 ikilemlerle derin bir

golgede vermektedir

Bir Adam Yaratmak’taki ilging sahnelerden birisinin, donemin meshur
kalemsorlerinden birini ne hale diisiirdiigiinden bahsetmezsek, miihim bir
noktay1 atlamis oluruz. Eserin tislubu hakkinda bir parga fikir vermesi agisindan,
sebep oldugu ilging hadiseyi daha sonra anlasilacagindan asagidaki bir alinti
parcay1 nakletmekte fayda vardir. Bu diyalog, gazete patronu olan Seref’in
Hiisrev’i elde etmek isteyen karis1 Zeynep’in, Hiisrev’e kars1 besledigi hislerini
apacik disa asikar ettigi bir anda, Seref’in olay mahalline gelmesi tizerine arkadaki
odaya saklanmasini takiben ortaya c¢ikmaktadir ve oyundaki en can alicl

hadiselerden birisidir. Zamaninin st tabakasinin basit kadinini tasvir eden

7A.gy. 5.36-37.
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Zeynep'in kocasi Serif, bu hadiseden 6nce Hiisrev’in ruh sihhatinin bozulduguna

dair bir haber yayinlamistir ve gazete Hiisrev'in elindedir:

“IKINCI PERDE - YEDINCI SAHNE (Seref — Mansur[Hiisrev’in
arkadasi, muharrir/Tr] - Hiisrev) (Mansur paravananin yani basinda durur.
Oradan gozleriyle takip eder. Seref hizla Hiisrev'e yaklasir. Ellerini uzatip
bir seyler anlatmak ister gibi durur. Hiisrev'in elindeki gazeteyi gortir.
Hiisrev, gazeteyi elinden birakir. Seref, Hiisrev’'in halinden tirkmiistiir. Bir

sey sOyleyemez.)
HUSREYV - Ne yiizle geliyorsunuz buraya Seref Bey?

SEREF — Teessiiriiniizii sdylediler. Geldim. Neden bu infial? Izah

eder misiniz?
HUSREV - Anlamiyor musunuz?

SEREF — Anlamiyorum. Gazetede bugiin ¢ikan seylerden miiteessir

oldugunuzu tahmin ediyorum. Fakat hakkiniz var mi1?
HUSREV - Demek hakkim yok!

SEREF - Elbette yok. Sizin gibi, herkesin tanidigi, herkesin sevdigi

bir insan, ne kadar alaka geker bilirsiniz. Biz de 6grendigimizi yazdik.

HUSREV - (Kendisine gelmege calisarak) Ben hi¢ bir okuyucu
tasavvur edemem ki, bagkasinin bu tiirlii mahremiyetine tecessiis duyacak

kadar ruh iffetinden styrilmis olsun. Iftira etmeyin miisterilerinize!
SEREF - Okuyucu budur.

HUSREV - Hayir, okuyucu bu degildir. Siz busunuz. Bir kere
okuyucuyu tanimiyorsunuz. Yiiziini, bi¢imini, isteklerini bilmiyorsunuz.

Onun seciyesi tistiindeki kiyaslari, kendinizde ariyor ve buluyorsunuz.
SEREF - Farz edelim ki, boyle.

HUSREV - Boyle olunca mesuliyeti iizerine alacak kadar benlik ve

haysiyet sahibi olmaniz lazim.

SEREF - (irkilerek) Hiisrev Bey, cok ileriye gidiyorsunuz. Sizi mazur

goriiyorum. Ciinkdi...
HUSREV - Ciinkii?

SEREF — Hastasiniz.
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HUSREV - Giizel, belki hastayim. Yalniz su anda beni hasta
bilmeyin! Bu sozlerde hazmedilemeyecek bir sey buluyorsaniz, onlari

sthhatli bir adamdan, sihhatli bir dakikasinda ¢ikmis farz edin!
SEREF — Hiisrev Bey, rica ederim.
HUSREV - Evet. Oyle farz edin! Mukabelenizi gok merak ediyorum.

Hig¢ olmazsa mukabelenizde biraz seref gormege muhtacim.

SEREF — (Bir adim geri gekilir. Mendiliyle terini siliyormus gibi alnini
ovusturur) Hareketinize simdi mukabele etmeyecegim. Her seyden evvel

gosterin bana, su¢ bu hareketin neresinde?

HUSREV - (Nefret dolu gozlerle, Serefi uzun uzadiya tartar) Bir
adam ki, i¢inin cehenneminde yaniyor; herkesin malik oldugu en basit
miidafaa silahlarini, maskelerini kaybetmistir. Bu adami, sunun bunun

keyfini giciklamak igin teshir etmekte sug yok mu?
SEREF — Ni¢in olsun? Demek ki, herkes bu adamla alakadar!

HUSREV - Herkesin bu adamla alakasi, onda yalniz kendisine ait bir

taraf, manevi bir fert hak ve miilkiyeti birakmaz demek?

SEREF — Cemiyetin mali olan insanlar, siiphesiz ki biraz sahis

miilkiyetlerinden feda ederler.

HUSREV - Bu fedakarlik belki herkesle miisterek, dis cizgilere aittir.
Onlarin ferdiyetlerindeki en mahrem maktalar1 herkese gostermekten sizi

alikoyan hi¢bir duygunuz yok mu?
SEREF - Yok!

HUSREV - (Sol elinin parmaklariyla yiiziinii taraklar. Surati
catlayacak gibi) Yalmz bu tarzimiz beni cildirtabilir. Ben demek kimseyle
miisterek Olgiisii kalmamig bir zavalliyim. Demek ben bu topragin iistiinde
yasamiyorum. Demek ki benim beynim, kimsede olmayan bir takim vehim
nebatlar1 yetistiren bir hastalik tarlasi! Allah’im! Ya ben bir deliyim, ya

karsimdaki adam insanin bakamayacag: kadar diiskiin bir yaratilis” 8.

Bunun gibi bir hayli uzun cemiyet, kisisel, manevi degerler, maddi-

manevi ¢atismalara, toplumsal yozlasma ve bireysel bunalimlara, gercek

18Https://books.google.com.tr/books?id=RdiDAwAAQBAJ&printsec=frontcover&dqg=necip+faz%C4
%B11+k%C4%B1sak %C3%BCrek&hl=tr&sa=X&ved=0ahUKEwjfzNHWu_PaAhVFhSwKHf{z8BwY4
PBDoAQhTMAk#v=onepage&qg=necip%20faz%C4%B11%20k%C4%B1sak %C3%BCrek&f=false
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edebiyat ve dini, insani, degerlere vurucu gondermemelerle dolu olmasina
ragmen Bir Adam Yaratmak gibi bir eserin yaninda hayli aciz kalan bu
incelememize devam ederken, tekrar belirtmek gerekir ki Bir Adam Yaratmak
bu topraklar iizerinde yazilmis en iyi tiyatro eserlerinden biri olmaldir ve
kesinlikle de diinya ¢apinda bir belagat harikasidir. Hem olay 6rgiisii, hem
de miikemmel diyaloglar1 yoniiyle cok miihim bir yere sahip olan bu eser,
sahip oldugu derinlik ve ele aldigi mevzular1 yoniiyle simdiden adini
klasikler arasina yazdirmay1 garantilemis gibidir. Ustadin siyasi goriisiinii
tasvip etmeyen ve bu sebeple ona her daim onyargiyla yaklasan insanlarca
bile takdir edilen bu eser, bugiin oldugu gibi hak ettigi ilgiyi hala géremese
de bazi tiyatrolarda da marifetmis gibi eserin metafizik yonii budanarak
sergilenmistir ve yine bugiin oldugu gibi iistiin bir sezis ile sasmaz bir
hissiyatla iyiyi segebilen mizaclarin takdirlerinde kiyamete kadar
yasayacaktir. Not: Bu eser, 1977 yilinda Yiicel Cakmakl tarafindan filme
aktarilmis ve Ustadin da begenilerini kazanan bu yapim TRT'de

yayinlanmustir.

Sonug olarak; Necip Fazil, yirminci yiizyilda diistince diinyamiza
engin dehasi, sanati, aksiyonu ile insanlig1 aydinlatmis ve yol gostermis
biiyilik bir dava, sanat ve fikir adamidir. Onun déneminde yasanmamaislik
belki de simdiki kusagimizin en biiylik manevi talihsizligi olarak
yorumlanabilir. Bize diisen, onun engin fikir, diisiince ve miicadelesini iyi
okuyup istifade etmek ve onun yarim biraktigi binay1r tamamlamaya

calismaktir.
II. Boliim: William Shakespeare ve Edebi Dehas1

William Shakespeare (1564-1616) yalnizca ingiliz edebiyatinda degil
diinya edebiyatinda biiyiik izler birakmus bir edebiyat dehasidir. Babasi John
Shakespeare’in ash giftcidir. 1550 civarinda, yakin bir kasabadan gogiip
gelerek Stanford’da yerlesmistir. Anlasilan her gesitten mal satan bir bakkal
diikkan isletmeye baslamis, kendisinden zaman zaman zahire tiiccari, deri
tiiccari, eldivenci filan diye bahsedilisini boyle izah etmek belki yanls
olmaz. Stanford’da yerlestikten bes alt1 sene sonra varlikli bir aileden Mary
Arden adli bir kizla evlenmistir. Ilk iki kizlar kiiciik yasta 6lmiis; William
Shakespeare {iiglincii ¢ocuklaridir. Vaftiz kaydmin tarihi 26 Nisan 1564
olduguna gore Nisan sonlarinda dogmustur. John Shakespeare'in

kasabadaki itibar1 gittikge artmis. Belediye meclisine aza olmustur; hatta bir
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ara reis de secilmistir. William'dan sonra iki kizi ile ii¢ oglu daha olmus.

Kardeslerinin hepsi de sairden 6nce olmiistiir'.

W. Shakespeare zamanla diinyanin en biiytik sairlerinden biri olarak
kabul edilmeye baglar. Hakim fikri sudur: dehasi tabiattan geliyordu, sanati
kusurluydu, bilgisi kitti; fakat ‘insan ruhunu tanimakta’ ve “gesitli tipler
canlandirmakta’ bulunmaz bir kudreti, kabiliyeti vardi. Oyunlarini bir arada
¢ikaran ilk tefsircisi, klasik kaideleri bilmedigi igin tutmadigini ileri siirerek
sairi miidafaa ettikten sonra, Hamlet ile Electra arasinda su miihim

mukayeseyi One siirmektedir:

Hamlet, Sophokles'in yazdig1 Electra ile hemen hemen aym
konudadir. Ikisinde de geng bir hiikiimdar oglu babasmin intikamini almak
isine girigir. Ikisinin de anneleri ayni derecede sugludur, kocalarinmn
oldiiriilmelerinde elleri vardir, sonra da bu cinayetin katiliyle
evlenmiglerdir. Yunan tragedyasinin ilk kisminda Elektranin kederi insana
¢ok tesir eder; fakat... oyunun son kisminda sair hiikiimdar kiz1 ile Orestes'e
oyle seyler yaptirir ki, insan tabiata ve sagduyuya aykir1 bulur. Orestes'in eli
annesinin kani ile bulanir; hem bu barbarca is sahnenin iistiinde degilse bile
o kadar yakininda islenir ki seyirciler Clytemnestra'nin Aegisthos'u imdada
¢agirdigini, oglunu merhamete getirmek igin yalvardigin1 duyuyorlar hem
kizi, hem bir hiikiimdar evlad: olan (ve bu vasiflarinin her ikisiyle de daha
asil olmas1 gereken) Electra ise sahnede durup, annesini oldiirsiin diye
kardegine gayret vermektedir. Bu halin insanda uyandiracagi dehseti
diistintince Clytemnestra hain bir kadindir, olimi hak etmistir; zaten
hikayenin aslinda da oglunun eliyle 6lmektedir. Ama bu tiirlii bir hareketi
sahnede gostermek, sahneye yarasan sahislarin gézetmesi lazim gelen usul
ve erkana muhakkak ki aykiridir. Aslinda William Shakespeare de aym
yolda davranir. Hamlet de babasma Orestes kadar sayg1 ve sevgi besler,
olimiintin intikamimi almak karar1 onunki kadar katidir... annesinin
sugundan duydugu nefret de onunkinden farksizdir. Fakat sair, insani
hayran eden bir sanat ve muhakeme isabetiyle Hamlet'i annesine el
kaldirmaktan alikoymaktadir: boyle bir seye meydan vermemek igin
babasinin hayaletine, annesinden intikam almay1 yasaklar: Yalniz, Bu Is Icin
Hangi Yola Basvurursan Vur, Sakin Annen Hakkinda Bir Fenalik Diisiinme;
Icinden, Onun Zararma Olacak Bir Niyet Gecirme. Onu Tanriya havale et; birak

19 Honan, Park. “Shakespeare: A Life”’, Oxford University Press, Oxford, 1998, s. 1-30.
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onu kendi gogsiindeki dikenler ignelesin”? Dehset ile korku denen seyleri
yerinde olarak birbirinden ayirt etmek iste budur. Bunlarin ikincisi
tragedyalara uygun diisen bir duygudur, halbuki birincisinden daima
dikkatten kaginilmalidir, su muhakkak ki hi¢bir dramci seyircilerin zihninde
korkuyu uyandirmakta diinyaca iinlii Ingiliz yazar Shakespeare'den daha
iyi basarili olamamistir. William Shakespeare'in Hamlet'e, oyunun {igiincii
perdesinde soylettigi "To be, or not to be— that is the question / Olmak ya da
olmamak - iste mesele bu"?! tiradinin Tiirkge gevirisini ve igerigini sunarsak.
Yaygin kaninin aksine, Hamlet, bu tiradi elinde kuru kafa varken soylemez.
O durus, Hamlet, dostu Horatio ile birlikte bir mezarlikta bulundugu ve
kralin eski soytaris1 Yorick'in kafatasini eline aldig1 baska bir sahneye aittir.
Insanin Sliime dair tereddiitlerini glizelce Ozetleyen bu tirat, kitabin
(oyunun) tamami okundugu zaman tam anlamina kavusmaktadir. Aslinda
asagidaki Shakespeare’in Hamlet Oyun ¢eviri alintisindan da anlasilacag:
gibi Necip Necip Fazil Doguda; William Shakespeare de Batida ayni1 insani
cile ve ruh bunalimlarini yasayip, hissederek ayni mesajlar1 evrensel olarak
vermektedirler. Asagidaki cevirisi Selahattin Eyiiboglu'na ait siir de bunu

gostermektedir:

Var olmak mi, yok olmak mi, biitiin sorun bu!
Diisiincemizin katlanmasi1 mi giizel,

Zalim kaderin yumruklarina, oklarina,

Yoksa diretip bela denizlerine kars:

Dur, yeter! demesi mi?

Olmek, uyumak sadece! Diisiiniin ki uyumakla yalniz
Bitebilir biitlin acilar1 yiiregin,

Cektigi biitiin kahirlar insanoglunun.

Uyumak, ama diis gorebilirsin uykuda, o kotii!
Ciinki o 6liim uykularinda,

Styrildigimiz zaman yasamak kaygisindan,

Ne diisler gorebilir insan, diistinmeli bunu.

Bu diistincedir uzun yasamay1 cehennem eden.
Kim dayanabilir zamanin kirbacina?

Zorbanin kahrina, gururunun ¢ignenmesine,

2 Shakespeare, William. “Hamlet”, Low, Son & company, London, 1604, s. 60-61.
2 http://mani-dar.blogspot.com.tr/2012/09/laurence-olivier-hamleti-canlandryor.html. giris
tarihi:01.05..2018
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Sevgisinin kepaze edilmesine,

Kanunlarin bu kadar yavas

Yizsiizliigiin bu kadar ¢abuk yiirtimesine.
Kétiilere kul olmasina iyi insanin

Bir bigak saplayip gogsiine kurtulmak varken?
Kim ister biitiin bunlara katlanmak

Agir bir hayatin altinda inleyip terlemek.
Oliimden sonraki bir seyden korkmasa,

O kimsenin gidip de donmedigi bilinmez diinya
Urkiitmese yiiregini?

Bilmedigimiz belalara atilmaktansa
Cektiklerine razi etmese insani?

Biling boyle korkak ediyor hepimizi:
Diistincenin soluk 15181 bulandiriyor

Yiirekten gelenin dogal rengini.

Ve nice biiyiik, yigitce atilislar

Yollarini degistirip bu ytizden,

Bir is, bir eylem olma giiciinii yitiriyorlar 2.

Shakespeare’in Hamlet oyununda, yasamin ve Oliimiin, varligin ve
yoklugun anlamu siirekli olarak degisen deger yargilariyla birlikte degisiklik
gosterir. “Her bir kavram, her bir deger, toplumsal ve evrensel dl¢titlere gore
farkli goriiniimler kazanir”.? Oyundaki kadin erkek rollerine toplumsal
cinsiyet kavramlarindan, Kkarakterlerin derinligine de psikanalisttik
yaklasimdan yararlanarak bakildiginda, sdylenen ile soylenmek istenenin
farklar1 agiga cikacaktir.

Hamlet, babasinin oOliimiiniin ardindan, amcasmnin annesiyle
evlenerek tahta ge¢mesiyle yikima ugrar, hem annesine hem de amcasina
kars: asir1 bir kinle dolar. Ustelik amcas1, babasini 6ldiiren kisidir ve Hamlet
bunu babasmin hayaletinden 6grenir. Intikam almak istemektedir fakat
oyun boyunca bir tiirlii eyleme gegemez bu durum, Shakespeare
yorumcularinin uzun siire kafasmi kurcalamistir. Hamlet” in annesine
duydugu kin, nefret ve diismanhk, babasma yaptigi ihaneti
hazmedememekten mi, yoksa bilincalinda duydugu derin agk ve

kiskanghktan mi kaynaklanmaktadir? Goriintirde babasinin intikamini

22

http://mani-dar.blogspot.com.tr/2012/09/laurence-olivier-hamleti-canlandryor.html. girig

tarihi:01.05..2018
2 Shakespeare, W. “Hamlet”, Cev., Biilent Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 14.
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almak ister gibi bir tavir alsa da, eylemsizligi bu noktada kafa karistirir.
Freud’ a gore, yasaklanmis bir seyi yapma diirtiisii hisseden kisi, kayg1 yasar
ve bunun sonuglarini azaltmak/6nlemek i¢in savunma mekanizmalarini
kullanir. Bunlarin en temeli de “bastirma” duygusudur. Bastirmada utang,
sugluluk ve 6z degersizlige yol acan anilar genellikle bastirilir. Biitiin erkek
cocuklar1 annelerine duydugu cinsel ilgiyi, babalarmna ise duydugu rekabet
ve diismanlik duygularmi gerceklestirmeleri halinde ortaya ¢ikacak ac
sonuglardan kaginmak igin bastirir. Bunun nedeni, Freud” un Oedipus
kompleksi* ile agiklanmaktadir. Bu karmagsik duygu adini, mitolojik bir
oykiiden alir. Oedipus, bilmeyerek babasini oldiirtip 6z annesiyle evlenir.
Gergegi Ogrendiginde ise vicdan azabindan gozlerini ¢ikarir ve kendini
siirgiin eder. Freud’ un ortaya attig1 Oedipus kompleksine gore, erkek ¢ocuk
babasimna benzerse annesinin onu da sevecegini diisiiniir ve bilingaltinda
babasini rakip olarak goriir®. Hamlet, annesine olan askini igine bastirir,
eylemsizliginin nedeni de, zaten bilingaltinda rakip olarak gordiigi
babasinin ortadan kalkmis olmasidir. Fakat yine de bu kompleksin bir
sonucu olarak ¢ocuk, bu Odipal catismay1 babasiyla 6zdesleserek atlatir ve
sonra hissettigi duygulardan dolay1 sugluluk duyar. Hamlet de sugluluk
duygusuyla amcasina diismanlik besler. Durumun iyi mi kétii mii oldugu

konusunda ikilemler yasamaktadir.
Sonug

Sonug olarak; Necip Fazil Kisakiirek, her ne kadar Batinin yanl tiim
diinyaya genelde tek ve en 6nemli bir deger olarak gosterdigi iinlii Ingiliz
oyuncu W. Shakespeare karsisinda Dogulu, soniik bir yazarmisgasina kalmig
gibi goriilse de yirminci yiizyilda diisiince diinyamiza engin dehasi, sanati,
aksiyonu ile insanli1 aydinlatmis ve yol gostermis biiyiik bir dava, sanat ve
fikir adamidir. Her ikisi de farkl kiiltiirlerin dehalaridir. Oguz?® kiiltiiriin
bireye ait psikolojik, psiko-sosyal ve felsefi gercekliklerini barmndirdigini
aktarir. Necip Fazil'in ele aldigi ruh hezeyanlari, eser ve fikirlerini,
yalnizliklarin1  Shakespeare karakterleriyle karsilastirildiginda soniik
gormek ve gostermek; somiirgecilige edebiyat ve kiiltiir alanlarinda da her
alanda oldugu gibi haksiz, yanli maddi giiglerle tiim Diinyaya tek yonli

2 Freud, Sigmund.” Beyond The Pleasure Principle”’, Dover publications New York, 2015, .13.

B Agy.,s. 13.

% Oguz, Ayla. “ Ambivalence And In-Betweenness In Hanif Kureishi’s The Buddha Of Suburbia And
Doris Lessing’s Victoria And The Staveneys” JASSS International Journal of Social Science Cilt 6(3) ,
2013/Mart:1277
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yansitan, hitkmetmeye calisan Batiya biiyiik bir 6zveri vermekten, yanli bir

hayranliktan baska bir sey degildir.

Bu anlamda Oguz? (2015) kiltiiriin imgelerle dolu oldugunu
insanlar1 etkiledigini ve benlikleri sekillendirdigini aktarir. Bu durumun
gercek ayrintilar1 da belki de ayni hisleri farkli yonlerden yasayan ve
yansitan bu iki edebiyatg1 ve eserlerini karsilastirmali ve detayl bir sekilde
okuyup, gercek degerlerini yansiz ele alip elestirel bakmaktan gegmekte ve
Tiirk akademisyenler, okurlar olarak Necip Fazil1 tiim diinyaya gercek
degerleriyle, yansiz ve ivedi olarak her alanda tanitilip ele alinmasindan

gecmektedir.
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Kitabin telif edilmesindeki maksat takdim bdliimiinde okuyucularla su
sekilde paylasiliyor: Islam’m, tarihi siire¢ igerisinde gelenekten koparilarak
anlamlandirilmasi biiyiik problemlere sebebiyet vermistir. Miisliimanlarin dini
algilarini reform etmeleri gerekir. Bu durum ise ancak Islam-Gelenek sentezli yeni

bir okuma ve algilama ile elde edilebilir. (s. 7-8-9)

Yaymevinin Medeniyet Serisinin besincisi olan bu kitap, dort boliimden
miitesekkildir. Birinci boliimde, Imam-1 Azam’in hayat1 ve yasadig1 ¢evreden
bahsedilmis. Ikinci boliimde, Ebu Hanife'nin karsisinda sert sekilde duran Hadis
Ehli ve onlarin tenkitleri ele alinmis. Ugiincii boliim kitabin asil vurgu yaptig1 yer
olarak gordiigtimiiz Ebu Hanife ve onun fikhidir. Dordiincii ve son boliimde ise
kelamla, siyasetle tasavvufla iliskileri iizerine yogunlasilmis. Sonug kisminda da,
gerek itikat konularinda gerekse fikih ilminde biraktig etkilerden bahsedilip kitap
nihayete erdirilmistir. Toplam 192 sayfadan olusmakta ve akici bir iisluba sahiptir.
Kitabin 6n ve arka kapaginda sade bir renk kullanimina gidilmis ve sadece beyaz
ile yesil renk tonlar1 kullanilarak kitabin orta kismma ‘Ebu Hanife’ ismi

yazilmistir.

Birinci boliimiin baslangicinda yazar, Ebu Hanife'nin nesebi, dogumu,
kiinyesini nereden almis olabilecegi ve ilimle baslangicina kisaca degindikten
sonra yasadig1 gevrenin siyasal durumunu anlatmis ve siyasi otoritelere karsi
yuriittiigti  pasif direnisten, bunun mukabilinde karsilastig1 sikintilardan
bahsetmistir. Siyasi istikrarsizliktan ve bunun alimlere, 6zellikle Ebu Hanife’ye
etkisinden bahsederken su alintiy1 yapmustir: ... "Ebu Hanife kadilik gorevine girmesi
icin kirbaglandr ama o kabul etmedi. Ahmed b. Hanbel’e bu anlatilinca aglar ve Ebu
Hanife'ye rahmet duasi yapardi. Bu Ahmed’in de kirbaclanmas: hadisesinden sonra
olmustu.”(s.20)

Ebu Hanife'nin [lmi Cevresine Iliskin Goézlemler bashg1 altinda yazar,
Mislimanlarin hicri 2. ve 3. asirlarda, fetihlerden sonra farkhi kiiltirlerle
etkilesimi sonucu tedvin ¢agmin basladigindan bahsederken, Ibni Haldun’un bes
temel ilim hakkindaki goriislerine deginir. Tefsir ve Hadis ilminin usul, Fikih,
Kelam ve Tasavvuf ilimlerinin ise bunlarin dallar1 (yorumu) olan fiiru ilimler

oldugunu soyler.

Yorumlama faaliyeti olarak fikih kelimesinin o donemde samil (kusatici)
bir kavram oldugunu belirten yazar soyle demistir: “Baslangicta fikith uzmanlhigr da
biitiinciil bir karaktere sahipti bu sebeple hem itikat/kelam uzmanli§ina, hem Salih amel ve
hem de kalp tasfiyesi uzmanhgina fikih adi verilebiliyordu. Bu sebeple itikat/kelama fikh-1
ekber, ameller ilmine fikh-1 zahir ve nihayet insanin kalp tasfiyesiyle ugrasan disipline fikh-
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1 batin adi verilmisti.”” (s.26) Ayrica yazar, Ebu Hanife'nin ilmi tahsiline sdyle dikkat
cekmistir: “’En dnemli hocast olan Hammad kanaliyla Ibn Mes'ud’a ulasan bir hadis ilmi
birikimi vardir. Seybani'nin Kitabu’l Asar'inda (Ebu Hanife'nin Miisned’i olarak bilinir)
da bunu anlyoruz. Bunun yamnda tefsire dair bilgi birikimi de, Ata b. Ebu Rebah
kanaliyla [bn Abbas’tan gelir..” (s. 29-30-31) Yazarin kanaatine gore, her ilim dalinda
oldugu gibi Islam ilminde de bir alimin ilmini devraldig1 hocalar1 ve yetistigi cevre
en onemli hususlardan biridir. Her ne kadar farazi ictihat metotlarmi kullanip
reformist bir kimlik tasimis olsa da Ebu Hanife'nin kokleri saglamdir. Bu sebeple
denilebilir ki, imam-1 Azam’in Rey ekoliiniin kurucusu olmasi onu bidat ehline
dahil etmez. Bu boliimiin sonuna dogru yazar, Ebu Hanife'nin talebelerini, onun
meclisinde devamliliklarina gore dort kisma ayirmistir. Sonrasinda ise eserlerine

deginip bu boliimii noktalamistir.

Ikinci boliimiin baginda, Miisliimanlarin asr-1 saadet sonrasi yaptiklari
fetihler sonucunda zengin medeniyetlerle yiizlesmelerinden, bu durum karsisinda
yine Miisliimanlarin eldeki verileri (Kur-an ve Siinnet) yorumlama faaliyetine
gitmelerinden bahsetmektedir. Kur-an ve Siinnet’in tek basma sadece 7. yiizyila
hitap edebiliyor olmasinin bu yorumlama faaliyetlerini mecbur kilan sebep
oldugunu sdyleyen yazar, bunun sonucunda ise bugiinkii seri ilimlerin (fikih,
tasavvuf, kelam) temelleri atilmis ve sinurlar1 gizilmeye baslanmistir diyerek
devam eder. (s. 49) Ehli Hadis'in, Rey ekoliine kars1 olan sert tavrinin sebepleri
tizerine miilahazalar yaptiktan sonra, tedvin doneminde tenkide ugrayanlarin
arasinda one ¢ikan ismin Ebu Hanife oldugunu, bunun sebebinin de kurdugu

akademi sayesinde cevresinde bir¢ok taraftar toplamasina baglamistir. (s. 51)

fkinci boliimiin sonunda, Ebu Hanife ve hadis ilmiyle ilgili bir
degerlendirme yapilmis, Ebu Hanife neden hadisle ilgilenmemistir sorusuna su
nedenle yaklasilmistir: Hadis mecmualarinin ancak tedvin doneminin sonuna
dogru tamamlanmasi, dolayisiyla Ebu Hanife zamaninda mevcut bir hadis
kiilliyatinin var olmamasi sebebi gosterilmistir. Fakat kanaatimizce bu gegerli bir
sebep degildir. Clinkii her ne kadar hadis mecmualar1 Ebu Hanife doneminde
hentiz yeni olusturulmaya baslanmis olsa da, onun zamaninda hadisle ilgilenen
bagka alimler de vardi. Tedvin ¢aginin baslangicinda hadis ilmi gibi fikih ilmi de
yeni sistemlesiyordu. Ebu Hanife, Fikihla ilgilenmek yerine hadis tenkit sistemi
tizerine ilmi ¢alismalar yapabilirdi. Bu boliimii sona erdirirken Gelenekgi ¢cevrenin

neden 0zellikle Ebu Hanife’ye kars: sert tutum sergilediklerini agiklayan miiellif;
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Ebu Hanife'nin, yenilikgi kisiligi? siyasi tavri®, iman tanimi* ve en nihayetinde
daha 6nce sorulmamis sorulari cesaretle sorabilmesini sebepler olarak siralamistir.
(s. 62)

Ugiincii boliimde tarihi siireg eksenli bir giris yapan yazar, yeni kiiltiirlerle
iliskiler kurulmasi tizerine yorumlama faaliyetlerinin basladigini, o dénemde bu
yorumlama faaliyetlerinin hepsine fikih denildigini aktarmistir. Ebu Hanife’nin
“"Fikih kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir.” (s.70) soziline deginerek,
akaidle ilgili akil ytiriitme faaliyetlerine fikh-1 ekber, vicdani meselelerin iizerine
diistiniilmesi isine fikh-1 batin ve son olarak da ameli konularla ilgili her seye de
fikh-1 zahir denildigine dikkat ¢ekmistir. (s. 71)

Rey kavraminin kokenini tespit eden yazar, bir¢ok rivayeti kitabinda delil
gostererek rey ile Ebu Hanife'nin o donemde 6zdeslestigini dile getirirken, bunun
sebeplerini siralamay1 da ihmal etmemistir. Tedvin doneminde, Rey’in kurucusu
olarak goriilen Ebu Hanife, fikhin tesekkiiliinde basat rol oynamus, ilk defa soru
sorma isini sistematik sekilde icra etmistir, diyerek devam etmistir. Kiyas, istinsah
ve farazi fikih uygulamalarinda Ebu Hanife'nin oncii sahsiyet oldugunu
vurgulamis, bu uygulamalar1 ortaya ¢ikarma seriivenine deginerek bir takim

ornekler vermekten geri durmamuistir. (s. 93)

Ebu Hanife'nin fikih ilmine katkisini irdelerken, 6zellikle fiiru fikih alanina
olan c¢alismalarina dikkat c¢eken yazar, fefri® kelimesinden hareketle bazi
agiklamalar yapar. Ebu Hanife'nin, fikhi meseleleri; temizlik, namaz, orug, zekat,
hac, evlenme, bosanma, alis-veris, parasal iligkiler, helaller haramlar, yargilama,
miras, vasiyet gibi konulara ayirdiktan sonra bunlarin altini fasillara ayirip
binlerce soru iirettiginden bahsedip, bu ¢abanin sonucunda da fikih ilminin bas
roliinii tistlenmesinin sebebini okuyucularina aktarir. (s.97) Bu agiklamalarin
devaminda, Ebu Hanife'nin bazi dini konulardaki goriislerine deginip bir takim
Ornekleri kitabina tasimistir. Namazda okunacak kiraat, zekat mallarinin
degerince baska malla verilmesi, yetiskin bir kadinin kendi basina evlenebilmesi,
fasid-batil ayrimi vb. gibi gelenekten ayr1 yol izledigi bir¢ok goriisiine kitabinda

yer vermistir.

Uciincii boliimiin sonunda, Ebu Hanife'nin fikih usulii alanindaki tarzini

ele almistir. Fikih usulii tam bir sistematik tarzin1 Imam Safii'nin Risale’sinde

2 Ebu Hanife'nin, Rey ekoliiniin kurucusu olmasi.

3 Ebu Hanife'nin, iktidar ile arasinda mesafe birakmig olmasi.

4 fman-amel ayrimi1 yapmis olmast.

5 Tefri: Bir seyin belli bir kokten dogarak dallanip budaklanmas: anlamna gelir. (s. 97)
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kendini ilk defa gostermis, bu sebeple Ebu Hanife zamaninda bu konular heniiz
tesekkiil etmemistir mahiyetinde agiklamalarda bulunan yazar, bu kisimda, Ebu
Hanife’nin, Kur'an lafzi, Peygamber ve Sahabe soz/uygulamasma ihtimam
gosterdiginden bahseder. Yine, Ebu Hanife'nin, Kur’an lafzin1 ahad haberin 6ntine

gecirmesinin, dini meseleleri yorumlamasina nasil etki ettigini tahlil etmistir.

Dordiincii boliimde, agirlikli olarak Ebu Hanife'nin akaid konulari ile olan
miinasebetini ele aldig1 goriiliir. Bu boliimiin basinda, Ebu Hanife'nin, iman ile
ameli ayr1 iki unsur olarak degerlendirmesi sonucunda miircie oldugu ithamiyla
kars1 karsiya kaldigini aktaran yazar, kitabinda bu iddia sahiplerinin arasinda en
asirtya gidenlerden Osman el-Betti ile Ebu Hanife arasindaki risale meselesine de
deginmistir. Akabinde ise, miircie ekoliiniin ortaya ¢ikis sebebini aktardiktan
sonra Ebu Hanife'nin iman ile ameli iki ayr1 unsur olarak beyan etmesinin

temellendirmesini okuyucuya yapmustir. (s. 131)

Ebu Hanife'nin itikada dair goriislerini okuyucuya net bir sekilde
gosterebilmek adina el-fikhu’l-ekber’in bir¢ok kismina, sonra da Osman el-Betti’ye
yazdig1 uzunca acgiklamali olan risalenin tamamina, aralarina bazi notlar ekleyerek

kitabinda yer verdigi gorliir.

Dordiincii boliimiin sonuna dogru ayr1 basliklar altinda Ebu Hanife'nin
siyaset ve tasavvufla alakasini anlatmistir. Yazar, rivayetlerde abartildigi kadar
Ebu Hanife’'nin iktidara karsi asi bir karakter olmadigini kitabinda birgok
rivayetleri delil getirerek ispatlamaya calismaktadir. Ayrica Ebu Hanife'nin,
iktidar kargisindaki durusunun muhalif olmaktan 6teye ge¢gmedigini nakleder. En
sonunda da son bir baglik altinda Ebu Hanife'nin ziihd anlayisin ele alip, sufilerin
neden Ebu Hanife'yi kendilerinden gordiiklerinden bahsettikten sonra, Ebu

Hanife'nin vera sahibi bir alim oldugunu kitabinda bir¢ok yerde yinelemistir.

Sonu¢ kisminda, kitapta bahsedilen tiim konularin kisa bir

degerlendirmesini yapan yazar boylece kitaba son noktay1 koymustur..

Yaziy1 nihayete erdirmeden evvel birka¢ hususa deginilmesi elzemdir.
Yazar kitab telif etmesindeki amacini aktarirken Ebu Hanife ile ilgili yeterince
calisma yapilmadigini belirtmis, bu yonde eksiklik gordiigiinii soylemistir.® Bu
eksikligi kapatma niyetiyle kitabi yazdigini dile getirmistir. Ancak kisa bir
arastirma yapildiginda Ebu Hanife ve diisiince diinyasi iizerine bircok eser

yazilmis oldugu, panel ve sempozyum diizenlendigi goriilebilir.” Miisliimanlarin

¢ Bknz. Kitabin 6ns6z boliimii.
7 Ebu Hanife. Muhammed Ebu Zehra. Ceviren, Osman Keskioglu. DIB yaynlari.
Imam-1 Azam Ebu Hanife. Hasan Ayhan. Bayrak Yaymcilik
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¢ogunun mezhep alimi olan Ebu Hanife iizerine bu yonde arastirma yapilmamis
olmasi da diistintilemezdi. Bir diger yonden ciimlelerin kurulusundaki zamansal
istikrarsizlik fark edilen bir eksikliktir.®

Ebu Hanife’nin ilim dgretisini, cesaretli adimlar atarak olusturdugu ekolii
iyice anlamak isteyen arastirmacilarin raflarinda bulundurmalar1 gereken bir
eserdir. Hanefi mezhebinin tesekkiil hikayesi bu kitapta gayet giizel bir sekilde
anlatilmis olup, her kesimden okuyucunun anlayacag: dilde sade bir sekilde ele
alinmistir. Ebu Hanife ile ilgili bilinen yanlisliklarin® acgiklandig: eser, insanlarin
akillarindaki ¢ogu tarihi muglakliklar: netlestirmesine faydali olabilir. Bu yoniiyle
[slam diinyasina kazandirilmis giizel bir eserdir. Emeklerinden otiirii Miirteza

Bedir hocaya tesekkiir ediyoruz.

Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi. Ebu Hanife Paneli. IGMG (Islam Toplumu Milli Géris.
Irsad Bagkanhg1.)

8 Bir¢ok noktada bu husus tespit edilmistir. Ornek vermek kabilinden 22. sayfanin ilk paragrafinda
soyle bir alint1 ile durum anlatilabilir: ..Kufe ve Basra, Hz. Omer doneminde kurulmus iki 6nemli Islam
sehri olarak Islam medeniyetinin tesekkiiliinde nemli roller oynadi. Hz. Omer dineminde fethedilen Irak’ta
Doguya doniik fetihler icin garnizon sehirleri olarak kurulmugslardi. Ancak zamanla fetihlerin getirdigi
zenginliklerle, Islam sehirlerinin ilmi ve kiiltiirel kimlikleri 6ne ¢cikmaya baslamis ve bu sehirler birer garnizon
kenti olmaktan ¢ikarak cok yonlii sehirler haline gelmislerdir. Fetihlerle elde edilen maddi zenginlik ve insan
kaynag: bu sehirlerin medeni kurumlarinin olusumunda en 6nemli faktorler oldu.”

° Ebu Hanife ile ilgili “Hadis diisman1”, “Hevasina gore fetva veren” gibi yaygin gortisler.



YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde
bilimsel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki
saglamay1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir. Yayin dili Tiirkge'dir,
ancak Tiirkce 6zet verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarm yayinlanma hakki, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar
kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarma uygun arastirma yontemleri ile
hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki
geviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine elektronik ortamda ve "ekli word belgesi" seklinde
gonderilmelidir. Dergiye gonderilen galismalar bagska bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
iizere gonderilmis olmamalidar.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra yaymn kurulu
tarafindan belirlenen konunun uzmani ti¢ hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her iig
hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazmin yayimlanmasma karar verilir ve hangi
sayida yayimlanacag calisma sahibine bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise
yazi yayimlanmaz. ki hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar,
raporlarin igerigi dikkate alinarak Yaymn Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yaym Kurulu tarafindan yapilir; yayin ve
yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir; uygun goriilmeyenler, icerik
incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir. Yazar
diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerin dikkate aliip alinmadig: kontrol edilerek yazi
yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagina en geg ii¢ ay igerisinde karar verilir
ve calisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir. Yayimlanan makaleler icin yazara telif {icreti
O6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yéniinden bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazar(lar)ina ait olup Yaymn Kurulu'nu baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi,
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

Baslik: Her yazinin yazildig: dilde, yazinin igerigini, acik bir sekilde yansitacak nitelikte Tiirkge ve
Ingilizce baghgi bulunmalidir. Baglik, bilyiik harflerle ve koyu yazilmali, on bes kelimeyi
gecmemelidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i: Yazi bashginin sag altinda olmali, soyadin tamamu biiyiik harflerle
yazilmali, yazarin unvani, kurumu ve elektronik posta adresi dipnotta belirtilmelidir.

Ozet ve Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ozet caligmanin amacini, kapsamini ve sonuglarmi
yansitmalidir. Ozet en az elli, en fazla iki yiiz kelime uzunlukta olmali, 6zetin bir satir altina en az
iig, en fazla sekiz kelimeden olusan Tiirk¢e Anahtar Kelimeler yazilmalidir. Ayrica &zetin, baghigin
ve anahtar kelimelerin Ingilizceleri de bulunmalidir. Yabanci dilde yazilan makalelerde de Tiirkge,
Ingilizce ve yazilan dilde baglik, 6zet ve anahtar kelimeler yer almalidir. Yabanci dildeki 6zetlerde
dil yanliglari olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Ana Metin: Makalelerin, Microsoft Word yazilim programi kullanilarak yirmi bes sayfayi
gecmeyecek sekilde yazilmasi tercih edilir. Sayfa yapist A4 ebadinda, kenar bosluklari sagdan,
soldan, iistten ve alttan 3,5 cm olmak {izere, 1,15 satir araligiyla, iki yandan hizali ve paragraf aras1
boslugu, éncesi 0, sonras1 6 nk olacak sekilde ayarlanmali ve sayfa numarasi sayfanin sag {ist
kosesine verilmelidir. Makalede Palatino Linotype yazi karakterleri kullanilmali, satir sonunda
heceleme yapilmamalidir. Paragraf baslarinda bir “TAB” tusu (1,25 cm) girintisi kullanilmalidir.
Calisma, dil bilgisi kurallarina uygun olmalidir. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda,
kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son ¢ikan TDK ve DIA Yazim Kilavuzlari esas alinmalidir.



Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, calismanin konusu, amaci,

kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢lide ve belirli bir diizen iginde verilmelidir.

Bir makalede sira ile 6zet, ana metnin béliimleri, kaynaklar ve (varsa) ekler bulunmalidir. “Giris”,

“Sonug¢” gibi bashiklar kullanip kullanmama, ¢alismanin tiiriine ve konunun geregine bagldir.

Fakat makalenin bir sonu¢ paragrafi bulunmalidir. “Sonu¢” arastirmanin amag¢ ve kapsamina

uygun olmali, ana ¢izgileriyle ve 6z olarak verilmelidir. Belli bir diizen saglamak amaciyla ana, ara

ve alt bagliklar kullanilabilir.

Basliklar: Ana bagliklar, tamamu biiyiik harflerle ve koyu yazilmalidir. Ara ve alt basliklar, tamam

koyu, her kelimenin ilk harfi biiyiik ve baslik sonunda satirbas: yapilmalidir.

Sekil, tablo ve fotograflar: Sekil, tablo ve fotograflar yazim alani digina tagsmamali, gerekiyorsa her

biri ayr1 bir sayfada yer almalidir. Sekil ve tablolar numaralandirilmali ve igerigine gore Tiirkce ve

ingilizce olarak adlandirilmalidir. Numara ve basliklar, sekillerin altina, tablolarin tistiine gelecek
bicimde kelimelerin yalnizca ilk harfleri biiyiik olarak yazilmalidir.

Alintilar: Makalede birebir yapilan alintilar tirnak ig¢inde verilmeli ve alintinin sonunda kaynagi

parantez icinde belirtilmelidir. Uc satirdan az alintilar ciimle arasinda italik olarak, ii¢ satirdan

uzun alntilar ise sayfanin sagimndan ve solundan 1 cm igeride, blok halinde italik olarak
verilmelidir. Birebir olmayan alintilarin sonunda sadece parantez igerisinde kaynak gosterilmelidir.

Atiflar (Kaynak Gosterme): Makalede yapilacak atiflar icin Chicago Style (Klasik Dipnotlu Kaynak

Gosterme Yontemi) kullanilmalidir ve asagidaki 6rneklerde belirtilen hususlar dikkate alinmalidir;

> Kitap : Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005, s. 15.

» Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten II. Vatikan'a, ¢ev. Mehmet Aydin, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990, s. 21.

> Tez: Ismail Akytiz, Tiirkiye'de Muhafazakdr Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

> Yazma eser: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risdle fi beyini’l-i’tikidit ve’l-
ahldk ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

> Telif makale: Tbrahim Capak, "Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakisi", Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 19, s. 47.

» Ceviri makale: Fritz Meier, "Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu", ¢ev. Ramazan Musly,
Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 5, s. 443.

» Yaymmlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta yaymnlanan boéliimler,
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

» Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynak icin; yazarin soyadi, eserin kisa adi, varsa cildi ve sayfa
numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, fhydu ultimi’d-din, 11, 21.

» Ayetler italik yazilmaly, referansi (stire adi stire no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: el-Bakara 2/10.

» Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidur.
Ornek: Buhari, "Iman", 1.

> Internet kaynaklarinda yararlanilan tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

» Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden énce konulmalidir.

(Ornek: Yazar 1932'de istanbul'da dogdul.)

Kaynaklar: Makalede kullanilan biitiin kaynaklar “Kaynaklar” kismimna alinmali, makalenin

konusu ile ilgili olsa dahi, yazida deginilmeyen belge ve eserler kaynaklara dahil edilmemelidir.

Kaynaklar ana metnin sonunda, yukaridaki érneklerde belirtilen atif 6rneklerinden farkli olarak

yazar soyadlarina gore (soyad: kanunundan oncekiler i¢in yazar adi esas alinir) alfabetik olarak

verilmelidir. Eser adlar italik yazilmali, atif yapilan sayfa numaralarma yer verilmemelidir.

> Kitap: Bulut, Halil ibrahim, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005.
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