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Saygideger Okuyucular,

Her sayisinda sosyal bilimler alanina katki sunmay1 hedefleyen Inonii Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi yeni sayisiyla karsinizda. 5. Yagma giren
dergimizin nice seneler yaym hayatina devam etmesi ve ilim deryasina
dogru akan bir irmak olmas: temennisiyle makale, ¢eviri, sadelestirme ve
kitap tanitimlariyla dergimize katki saglayan, bu calismalar1 degerlendirme
zahmetinde bulunan iilkemizin degerli bilim insanlarina siikranlarimizi
sunuyoruz. Dergimiz yil olarak 5. senesine ulasmasinin yan sira ele aldig1
konular ve yazilarin igerigi ile her gecen giin bilimsel kalitesini artirma
cabasinda olmustur. Bu saymnin editorleri olarak biz de buna elimizden gel-
digince dikkat etmeye calistik ve bu sayida sizin karsiniza igerigi dolu birbi-

rinden degerli calismalarla ¢ikmaya gayret ettik.

Kur’an'in bilim ve ilme verdigi onem herkesce bilinen bir gercektir. Pey-
gamberimize inen ilk ayet okumayi, dolayisiyla bilmeyi emretmektedir.
«Rabbinin ismiyle oku» (el-Alak, 1) Dikkat edilirse bu ayette okuma ve 6g-
renme emredilirken, neyin okunacagi, yani tiimleci (mef’{il) belirlenmemis-
tir. Bu her seyin okuma, 6grenme ve bilimin konusu oldugunu gostermek
icindir ki, boyle bir anlayis Kur’an'in baska ayetlerinden de ortaya ¢ikmak-
tadir. Yine Peygamber Efendimiz’den rivayet edilen, “Ilim Miisliimanin
yitik malidir, nerede bulursa alsin.” Mealindeki hadis-i serifi her tiirden
bilginin 6nemsendigini ve bilginin evrenselligini ifade etmektedir. Islam
gercek bir imanin taassuba dayali, korce ve dogmatik bir bicimde degil,
aksine akla, kanita ve bilgiye dayali olarak gergeklesmesini talep etmekte-
dir. Kur’an, akli kullanmaya o kadar onem vermektedir ki, imanin karsit1
olan kiifriin/inkarin ve bunun sonucunda ortaya ¢itkan bir takim olumsuz-
luklarin ancak akli kullanmamaktan kaynaklandigini sarahaten belirtir. (bk.
Y{nus 10/100). Yine o, acgik bir bi¢cimde, 6te diinya azabina maruz kalmay
da diisiinmemeye baglar. (bk. el-Miilk 67/10) Inancin temeline akletmeyi,
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inangsizligin temeline ise akletmemeyi yerlestirmesi bakimindan Kur’an'in

Kutsal Kitaplar icerisinde hususi bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Iste bu anlayigtan ilham alan Miisliimanlar tarih boyunca biiyiik medeniyet-
ler inga etmeyi bagarmislardir. Fakat ne yazik ki Islam medeniyeti yaklasik
150 y1l 6nce tarihin 6znesi durumundan nesnesi durumuna gecti. O tarihten
beri her yonden toparlanmaya ¢alisan bu medeniyet her ayaga kalkmaya
calistiginda bir darbe daha yedi. Fakat bu medeniyeti ayaga kaldiracak esas
giiclin bilgi oldugu genellikle gormezden gelindi. Sonugcta yenilmislige ba-
haneler arand1 ve bunun sebebinin de ¢ogu zaman kendi disindaki etkenler
oldugu soylendi. Gelinen noktada artik 6zellikle 8 ile 13.yy arasinda kur-
dugumuz biiyiik medeniyetin altinda yatan temel motivasyonun ne oldu-
gunu kesfetmek zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Bu medeniyeti inceledigi-
mizde onu besleyen ana damarin merak ve hakikatin pesinden kosma ask:
oldugunu goriiyoruz. Yine o tarihlere goziimiizii ¢evirdigimizde faydal
ilmin kimden geldigine, hangi millete ait olduguna aldiris etmeden, istisna-
lar1 olmakla birlikte, hakikatin pesinden kosan Islam filozoflarini, bilim
adamlarini, alimlerini goriiyoruz. Ilahiyat sahast ile ilgisi bakimindan soy-
lersek bu medeniyetin yetistirdigi ilim adamlarimin 6zellikle din bilimleri,
teoloji ve felsefeyle ilgili ortaya koyduklar: eserler sdylediklerimizin en bii-
yiik delilidir.

Bugiine donersek elbette umutsuz degiliz. Ama onyargisizca, sadece haki-
kat agki ile daha ¢ok calismak ve iiretmek zorunda oldugumuz da asikardur.
flahiyat sahasinda yapilan calismalardaki niceliksel artis bizi mutlu ediyor.

Dilegimiz bu artigin niteliksel olarak da ayn1 paralelde devam etmesidir.

Dergimizin bu asamaya getirilmesinde 6zellikle hakemlerimize ve bu hale
gelisine kadar olan her asamasinda emegi gecenlere tesekkiir ediyoruz. Bir
sonraki sayimizda bulusmak dilegiyle sozlerimizi Seyh Sadi'nin asagidaki
dizeleriyle bitirelim.

Azar azar ¢ok olur,

Damla damla sel olur.

Yrd. Dog. Dr. Ibrahim KAPLAN - Yrd. Dog. Dr. Tuncay AKGUN
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Miisliiman Zihnin insasinda Kelam ilminin
Onemi ve Yeri

Ahmet AKBULUT"

Ozet: On bes asirhk gegmisimize baktigimizda, yasadigimiz sorunlarin din, siyaset ve ilim olmak
lizere Ui¢ temel alanda yogunlastigini gérmekteyiz. Bu ii¢ alanin birbirinden ayr1 olmasi gerektigi
kesindir. Fakat alanlar arasu iligkilerin nasil olmasi gerektigi ise diin oldugu gibi bugiin de cevabim
arayan onemli bir sorudur. Bu ¢alismada, s6zii edilen alanlarin temel nitelikleri ayr1 ayr1 ele alina-
rak aralarindaki iliski degerlendirilmektedir. Makale, ilim ve din alanindaki problemleri asmamizin
ancak Kelam ilminin yontemlerini kullanmakla miimkiin oldugu tezi lizerinde durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Siyaset, ilim, Kelam, Felsefe, Psikoloji

Abstract: When we look at our past fifteen centuries, we see that the current problems are concen-
trated in three main areas; religion, politics and science. The answer, to the question of how should
be the relationship between these three main areas that are normally independent from one anoth-
er, is as important today as it was yesterday. In this study, the relationship between the mentioned
areas is assessed by considering their basic characteristics separately. This article lays stress on the
thesis that use of Kalam method may be the only way to overcome problems in the fields of science
and religion.

Key Words: Religion, Politics, Science, Kalam, Philosophy, Psychology

Prof.Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dah
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Giris
Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Dogruyu yanlisla karistirmayin. Bile bile
dogruyu gizlemeyin.”! buyurmaktadir. Bu uyaridan anliyoruz ki, dogru ile

yanlisin karisimi, bu toplami dogru yapmamakla birlikte dogruyu da dogru
olmaktan ¢ikarmaktadir.

Yine Yiice Allah, dogruyu gizleyenler konusunda sdyle buyurmaktadir:
“Kur’an’da insanlar i¢in gerekli agiklamalarimizdan sonra, ondaki acik delilleri
ve hidayet yolunu gizleyenlerin {izerine, hem Allah’in laneti, hem meleklerin

laneti hem de tiim insanlarin laneti olsun.”?2

56z konusu ayetlerden, inang ve duygularla degil, akil ve bilgiyle hareket
edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Miisliiman olarak geldigimiz asamadan
memnun olmadigimiza gore, ge¢gmis mirasimizi sorgulamamiz ve nerelerde
yanlis yaptigimizi tespit etmemiz sarttir.® Bu tutum, gecmisi degistirmek igin
degil, gelecegi saglam temeller tizerine kurmak icin gerekmektedir. Alemde
rastlantilara yer yoktur.* Zaten Tevhid’in oldugu yerde tesadiif diisiiniilemez.

15 ylizyillik Miisliiman ge¢misimize ufuk turu yaptigimizda sorunlari-
mizin ii¢ temel alanda yogunlastigini gormekteyiz. Bu {i¢ alan insamin varolus-
sal yapist ile yakindan ilgilidir. Bu alanlar sunlardir:

1- Dini Alan
2- Siyasi Alan
3- {lmi Alan

Bu alanlar birbirinden bagimsiz olmak zorundadir. Bu ii¢ alandan her bi-
rinin bir digerini etkilemesi ve yonlendirmesi dogaldir. Ancak birinin diger
ikisini kendi egemenligine gecirmesi de dogru degildir. Bu tglii arasindaki
iliski nasil bi¢imlenmistir? Bu sorunun cevabi diin oldugu gibi bugiin de ¢ok
onemini korumaktadir.

Bunun i¢in, 6ncelikle bu alanlarin temel niteliklerini ayr1 ayr1 ele alacagiz.
Sonrasinda ise tarihi seyir igerisinde bu alanlar birbirlerini dogal bir sekilde mi
etkiledi yoksa biri diger ikisini egemenligi altina m1 aldi, bunun degerlendirme-
sini yapacagiz.

' Bakara, 42; Krs., Bakara, 146; Al-i Imran, 71.

2 Bakara, 159; Anlam Bakara, 161 ile birlikte.

?  Kehf, 84. Krs., Isfehani, Miifredat, s. 685

* En’am, 38 ve 59. Krs., Nahl, 89; Yunus, 61; Hac, 70; Neml, 75; Sebe, 3; Miilk, 3.
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1. Yaratan-Yaratilan iliskisi: Dini Alan

Din, kelime olarak itaat etmek, boyun egmek5 anlamlarina gelmektedir.
Kavram olarak ise akli olanlari, elginin getirdigini kabule ¢agiran ilahi mesajla-
rin ’coplamldlr.6

Dinin konusu gercek kisi olan bireydir. Din, bireyin egemenligini bizzat
kendisinin kullanmasini 6ngoriir. Bu dinin adi, Islam dinidir.” Hak dindir.?
Allah’in dinidir.? Dogrusu insanin egemen oldugu ilkesi, hem dinin hem de
siyasetin temelidir. Ciinkii siyasi anlamda insanin egemen olmasi, onun sorum-
Iu olmasinin sonucudur. Zira insan egemen degilse sorumlu da degildir. Yiice
Allah, bu egemenligi tek tek her bireye vermistir. Din dilinde bu bireye “miikel-
lef” denir.

Yiice Allah, insanlarin egemen olduklarimi bildirmekte!? ve yeryiiziiniin
insanin kullanimina Verﬂdigini11 hatirlatmaktadir. Insan birey olarak, Allah’'in
iradesini yeryiiziinde gerceklestirmekten degil, kendi iradesi ile ahlaki varligin
gelistirmekten ve gerceklestirmekten sorumludur. Demek ki insan, Yiice Allah
tarafindan yerytiziinde gorevlendirilen bir varliktir.!2 Bu nedenle insan, Allah
adina degil kendi adina hareket eder. Yiice Allah, hi¢bir kula, Allah adina hare-
ket etme yetkisi vermemistir.!3

Insan, aklinin ve iradesinin aradig1 seyi dinde bulur. Din ne insandan ya-
ratilisindaki kuvvetlerden herhangi birini iptal etmesini istemis ne de “bir is
i¢in yaratilmis olan bir kuvvetini o isi yapamayacak hale getirmesini talep et-
mistir.”* Yani Islam Dini, insan1 oldugu gibi kabul etmektedir.'®

> Isfehani, Miifredat, s. 565-566.

®  Ciircani, Ta'rifat, s. 105.

" Al Imran, 19 ve 85. Maide, 3.

8 Nisa, 125; Tevbe, 29 ve 33; Fetih, 28; Saf, 9; Krs., Rum, 30 ve 42.

o Al Imran, 83; Nasr, 2; Krs., Hucurat, 16.

' En’am, 165.

"' Casiye, 13; ibrahim, 33; Hacc, 36.

12 Bakara, 30-36; Krs., A’raf, 172.

3 En’an, 66, 107; Yunus, 108; Isra, 54; Sura, 6; Ztimer, 41; Krs., Nisa, 81, 132, 171; Al-i Imran,
172; En’am, 102; Hud, 12; Isra, 65; Ahzab, 3, 48; Ziimer, 62; Miizzemmil, 9.

4 Tand, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 29.
15 A

Tandi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 444.
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Dinin mesajlarinin muhatabi da dogrudan dogruya gergek kisiler yani bi-
reylerdir.!® Bu nedenle din bireyde baglar ve bireyde biter. Bu tespit ii¢ temele
dayanir:

1- Dinin temeli olan iman 6zneldir!” ve bireyseldir.
2- Dini sorumluluk bireyseldir.!8
3- Mahserde her bir birey kendi hesabini verecektir.!

Bu nedenle din bireyi yani 6zneyi egitir ve diizeltir. Goriiliiyor ki din
egemen bireye rehberlik eder, yol gosterir, oneride bulunur ve yardim eder.
Dinin dogasinda zorlama yoktur.?’ Din, her bireyin din ile ilgili kanaatini ken-
disinin olusturmasini 6ngoriir. Ciinkii her birey Tanr1’ya giden yolun yolcusu-
dur. Her birey kendisi olmak durumundadir. Zaten Islam’in tevhid akidesi de
Mii’min ile Rabbi arasinda araci ve sefaatgilere yer birakmaz.?! Yani her ferdin
ozel vicdani olmasini Onerir. Zira insani siirii olmaktan kurtaran da bu 6zel
vicdandir. Allah ile birey arasindaki iliski, parga-biitiin iliskisi degil, yaratan-
yaratilan iligkisidir. Yani, Tanri-insan iliskisi dikey bir iliskidir. Bu dogrultuda
Allah-insan iligkisinin {i¢ asamas1 oldugu goriilmektedir:

1- Proje Asamasi (Misak asamasi): Yiice Allah’in her seyin vekili olarak
insam1 yaratmaya karar verme agamasidir.??

2- Eylem Asamasi: Yiice Allah'in insam akilli, 6zgiir ve sorumlu bir
varlik olarak yaratmasidir.

3- Rehberlik Asamas:: Yiice Allah'in elgi ve kitap gondererek yardimda
bulunmasidir.?*

Birinci ve ikinci agama ile merak duygumuz geregi, {i¢lincii asama ile
miikellefiyetimiz geregi ilgilenmekteyiz.

' Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 442

17" Al-i imran, 173; Enfal, 2; Tevbe, 124; Ahzab, 22; Fetih, 4; Miiddessir, 31.

8 En’am, 164; isra, 15; Ziimer, 7; Necm, 38; Fatir, 18.

" Meryem, 94-95.

2 Bakara, 256. Orijinal bir yorum icin bkz., Yazir, Hak Dini, 2/860; Krs., 2/860-861.
2 Tand, Kelam Ilmi, 230.

* A’raf, 172; Ra’d, 20; Ahzab, 72; Ziimer, 62.

2 Bakara, 30-36; Rum, 30.

* Maide, 20; Bakara, 64; Nisa, 83; Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 14.
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M.S. 610 yilinin Ramazan ayinda, Yiice Allah’in, Hz. Muhammed’i elgi
olarak gorevlendirerek insanligin tarihine yeni bir miidahalede bulunmasi,
Allah-insan iligkisinin asamalarindan biri olan eylem asamasinin son 6rnegidir.
Kelam ilmi agisindan bu olay, tarihi baglatan olaydir. S6z konusu olay sahip
oldugu nitelikleri de bizzat kendi i¢inde barindirmaktadar.

Yiice Allah, bu tarihte tiim insanliga rehberlik edecek sozlii mesajlarini
elcisi araciligy ile insanlara iletmeye basladi. Bu siireg 23 yil siirdii. Parga parca
gelen Kur’an sureleri tamamlandi. Bizzat Hz. Peygamber’'in gozetim ve dene-
timinde “Mushaf” haline getirildi.®® Ciinkii bu, peygamberin tebli§ gdrevinin
bir pargasidir. Daha sonra bu orijinal niisha, yazim komisyonlar1 araciligiyla
cogaltildi. Yiice Allah'mn mesajlarinin oldugu gibi insanliga ulastirilmas: sag-
land1. Bugiin elimizdeki Kur’an, Yiice Allah'in génderdigi mesajlarin toplami-
dir. Onda artma ve eksilme s6z konusu degildir. Elimizde Kuran'dan daha
saglam bir belge de bulunmamaktadir.2®

Mekke Dénemi

Hz. Peygamber, 6nce yakinlarindan baglayarak® Mekkelileri Islam dinini
kabule davet etti. Bu ¢agrinin siyasi bir iddias: da yoktu. Bu ¢agriya karsi ¢ikan-
lar ise, Hz. Muhammed’in siyasi bir amacinin oldugu kanaatini tasiyorlardi. Bu
nedenle Kureys'in ileri gelenlerinin bir kismi, bu ¢agriy1 ortadan kaldirmanin
yollarin1 aramaya bagsladilar. Hz. Peygambere cagrisindan vazgeg¢mesi igin,
cazip siyasl ve ekonomik tekliflerde bulundular. Hz. Muhammed onlarin tiim
tekliflerini reddetti.”® Dogrusu bu ¢agrn siyasi degildi ama Kureys'in ileri gelen-
leri s6z konusu ¢agrinin siyasi sonuglarinin olacagini gordiiler. Her egemen
siyasi diizen gibi Hz. Muhammed ve onun ¢agrisin1 benimseyenlere kars: sin-
dirme, bezdirme ve tecrit gibi yontemlere bagvurdular. Bu durum Hz. Peygam-
beri, elgilik gorevini daha rahat yerine getirebilecegi bir yer aramaya sevk etti.
Bu amagla Taif’e gitti.” Mekke'ye gelen Medinelilerle gizlice goriistii.*® Goriis-
meler sonucunda Medinelilerin davetini kabul ederek Medine’ye hicret etmeye
karar verdi.’!

% Tandi, “Mezhepler Tarihi”, s. 99

% {bn Haldun, Mukaddime, 1/227.

% Su’ar4, 214-215; Hicr, 94; Bkz., ibn Sa’d, Tabakat, 1/199-200.

% {bn Hisam, Siret, 1/240-263; Taberi, Tarih, 2/218-220; ibn Hanbel, Miisned, 1/362.
¥ ibn Sa’d, Tabakat, 1/212.

% ibn ishak, Siret, 2/84.

' Buhari, Sahih, 4/252-260; ibn Sa’d, Tabakat, 1/224-237.
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Medine Dénemi

M.S. 622 yilinda Hz. Muhammed ve onun ¢agrisini benimseyenlerin bii-
yiik ¢ogunlugu Medine’ye hicret etti. Mekke’'de bu toplulugun siyasi iddiasi
yoktu. Sadece Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugunu kabul edenlerden
olusan dinsel bir gruptu. Medine’de yerlesik olan Evs ve Hazreg kabilelerine
mensup insanlarin énemli bir kismi da Hz. Muhammed’i Allah'in elgisi olarak
benimsediler.>? Onlar da Mekke’de olusan dinsel gruba katilmig oldular.

Medine'nin sosyal, siyasal ve iktisadi yapis1 Mekke'ye benzemiyordu.
Mekke’de oldugu gibi Medine’de bir site devleti de yoktu. Medine’de Evs ve
Hazreg kabileleri ve onlarin boylari ile ii¢ biiyiik Yahudi kabilesi ve onlarin
kollar1 bulunmaktaydi.®® Islam’in mesajina kars1 siyasi kayg: ile direnecek bir
yapimin olmayisi, Medine’'yi Hz. Peygamberin ¢agrisinin duyurulmas: agisin-
dan oldukc¢a uygun duruma getirmisti. Hz. Muhammed, Medine’nin siyasi ve
sosyal boliinmiisliigiinii ortadan kaldirmak i¢in harekete gecti. Medine’de ya-
sayanlar bir anayasa etrafinda topladi.3* Bu, Hz. Peygamberin ilk siyasi eylemi
idi. Miisliiman olmayan Yahudilerin de siyasi sisteme katilmalar1 ile Hz. Mu-
hammed yalniz Miisliimanlarin degil, Yahudilerin de siyasi lideri olmustu.
Boylece Hz. Peygamberin dinsel misyonunun yanina siyasi misyonu da eklen-
misti.

2. Egemenligin Vekalet Yoluyla Kullanimi: Siyasi Alan

Siyaset kelime olarak at yonetmek ve at1 idare etmek anlamina gelir. Te-
rim olarak ise {ilke, devlet ve insan yonetimi demektir. Baska bir ifade ile “Dev-
let iglerini yiiriitme ve diizenleme sanatidir.”® Ozetle siyasetin konusu insan
toplumlaridir. Yani tiizel kisiliklerdir.

Siyaset de din gibi toplumlar1 meydana getiren bireylerin egemen olduk-
larim1 kabul eder. Ancak dinde birey, egemenligini dogrudan ve tek basina kul-
lanirken siyasette ise bireyler egemenliklerini dogrudan degil, baskalar1 aracili-
g1 ile kullanirlar. Yani siyasette egemenligin kullanilmas1 vekalet yoluyla sag-
lanmaktadir. Toplumsal yasami diizenleyen siyaset, dogas1 geregi gii¢ kullanir
ve yaptirimlara bagvurur. Halbuki cinsi ikrah, hakk din olan Islam’da’ yoktur.
Kisaca psikolojik birey dinin 6znesi, sosyolojik grup ise siyasetin 6znesidir.

32 Tevbe, 100 ve 117; Kur’an bu Medinelilere “Ensar” adin vermistir.
3 ibn Sa’d, Tabakat, 1/217-224 ve 2/28-77.

* ibn Hisam, Siret, 2/147-150; Watt, Muhammed at Medina, 221-225.

3 Tiirkce Sozliik, 1618 ve 1780.

3% Yazir, Hak Dini, 2/860; Krs., Bakara, 256.
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Toplumsal yasami konu alan siyaset de insan yasaminin 6énemli bir par-
casidir. Toplumun ¢ikarlarini 6nceler. Cogu zaman toplumun bireylerden olus-
tugu gercegini bile unutur. Din, siyasete uyarsa din olmaktan, siyaset dine
uyarsa o da siyaset olmaktan ¢ikar. Yani din ile siyaseti aynm1 potaya koymak,
her ikisine de zarar verir. Zaten yoneten ile yOnetilenler arasindaki iligki de
yatay iligkidir.

Siyasetin amaci, toplumsal yasami olabildigince iyiye gotiirmektir. Eko-
nomik diizenin, insanlarin karakterlerini olusturmada biiytik etkisi vardir. Yiice
Allah, “bir toplum kendini degistirmedikge, Allah onu degistirmez”” buyur-
mustur. Bu insan egemenliginin zorunlu sonucudur. Zira insanoglu icin diinya
sinav alanidir.3® Diinya terk edilerek, ahiret kazanilamaz. Diinya yasaminda
gorevlerini yapanlar, amel-i salih yani kaliteli mal ve hizmet {iretenler ve diger
insanlara karst sorumluluklarini yerine getirenler ahirette 6diilii kazanacaklar-
dur.

Hz. Muhammed, Medine’de kabileler konfederasyonuna dayali bir yone-
tim modeli kurdu. Kabul edilen anayasanin gereklerine herkesin uymasini iste-
di ve bunu onceledi. O, bir devlet bagkani gibi hareket etmekten daha ¢ok bir
peygamber gibi davraniyordu. Davraruslar ile de asil gorevinin Allah’mn elgili-
gini yerine getirmek oldugunu vurguluyordu. Mekke’de kendisine karsi olan
siyasi yapiy1, Medine’de yanina aldi. Devleti de teblig gorevini yerine getirme-
de bir arag olarak kullandi. Boylece Hz. Peygamber’in dinsel misyonu ile siyasi
misyonu i¢ ige girdi. Hz. Muhammed (s.a.s) Medine Devleti'nin basinda 10 yil
bulundu. Bu siiregte Arap Yarimadasi hem miisliiman oldu hem de Medine
Devleti'nin egemenligi altina girdi.

Medine Doneminde bu din-siyaset iliskisi ve Hz. Muhammed’in bir pey-
gamber olarak devlet kurmasi ve yonetmesi, miisliiman nesillerce ¢ok farkl
algilamalara sebep olmustur. Hz. Peygamberin siyasi mirasi, miisliimanlikta en
temel ¢atigsma alanini olusturmustur.

Hicretin 10. yilinin Safer ayinda (M.S. 632) Hz. Muhammed hastaland1.%’
Onun hasta yattig1 yaklasik on bes giin i¢inde siyasi agidan 6nemli ayrismalarin
oldugu tarih kitaplarinda belirtilmektedir. Sahabe arasinda devlet baskanligin
ele gecirmek i¢in en azindan ii¢ grubun olustugu bilinmektedir.*’ Bunlar: Hz.

7 Ra’d, 11.

¥ Kehf, 7; Miilk, 2.

* ibn Hisam, Siret, 4/301; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/206-272; Taberi, Tarih, 2/436-439; Buhari, Sahih,
8/145; Muislim, Sahih, 2/1857; Ibn Hanbel, Miisned, 6/96.

4 {bn Sa’d, Tabakat, 3/182; Taberi, Tarih, 2/455; Makrizi, en-Niza, 34.
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Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ebu Ubeyde’nin onciiliik ettikleri Muhacir grubu,
Hz. Ali ve Hz. Abbas’in dnderlik ettikleri Hasim ogullar1 grubu, Sa’d b. Uba-
de’nin halife olmasini isteyen Ensar grubudur.

Hz. Muhammed 632 yilinin Haziran ayinda vefat etti.*! Miisliimanlar
yalniz peygamberlerini degil, ayn1 zamanda devlet bagskanlarini kaybetmislerdi.
Hz. Peygamberin 6liim haberi duyulur duyulmaz Ensar, Medine Devletinin
basina kendilerinden birini se¢gmek icin Beni Saide Golgeliginde toplandi. En
giiclii adaylar1 ise Hazreg kabilesinin reisi Sa’d b. Ubade idi.*> Durumdan ha-
berdar olan Muhacir grubunun 6nderleri en kisa zamanda Saidogullar1 Golge-
ligine geldiler. Onlarin gelisi ile halife se¢ciminin dogrultusu degisti. Ensar gru-
bu ile Muhacir grubu arasinda, Islam 6ncesi siyasi kiiltiir cergevesinde siyasi
tartisma yapildi. Dogrusu muhacirlerin temsilcilerinin siyasi birikimleri, Beni
Saide’de Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesini sagladi.*® Beni Saide ile kurulan bu
hilafet modeli, Islam 6ncesi Arap siyasi kiiltiirii dogrultusunda kurulmus ve
sonraki nesillerce miisliimanlastirilmistir. Aslinda Beni Saide’de Hz. Ebu Be-
kir'in halife se¢ilmesi, Ensar arasinda ¢ikabilecek siyasi siirtlismeyi onlemis ve
Kureys'in iki biiyiik kabilesi Beni Umeyye ile Beni Hagim arasindaki siyasi ca-
tismay1 da ertelemistir.

Beni Saide ile kurulan siyasi yapi, Miisliiman siyasi tarihinde ve pey-
gamber sonras: dini diisiincenin olugsmasinda ¢ok 6nemli bir kirilma noktasidir.
Bu hadiseden sonra din, siyasetin giidiimiine girmis ve miisliiman toplumunu
yonetme gorevinin de Kureys kavmine ait bir hak oldugu Hz. Peygambere da-
yandirilan haberlerle ortaya konmustur.** Artik siyasi endige, miisliiman top-
lumunun en 6ncelikli konusu olmustur.

Hz. Peygamber doneminde din algis1 aksiyonu onceliyordu. Peygamber
sonrasi siyasi kaygilarin dini anlayisa egemen olmast ile bu alg1 dis dinamiklere
kargs1 hareket etmeyi yani reaksiyonu onceledi. Aksiyonerlik, disa agilimi, hare-
keti ve akli kullanmay1 6ngormesine karsin, reaksiyonerlik ise disa kapanmayz,
toplumu savunmay1 ve mevcudu korumay: yani muhafazakarligi 6ne ¢ikarmais-
tir. Bu da bir bakima dinin bireyi temel alan yaklagiminin yerine, toplumu esas

* fbn Hisam, Siret, 4/305-306; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/266-272; Taberi, Taril, 2/442; Buhari, Sahih,
4/194; Sehristani, el-Milel, 1/19.

* [bn Sa’d, Tabakat, 3/182; Taberi, Tarih, 2/455; ibn Esir, el-Kamil, 2/220.

 ibn Hisam, Siret, 4/308-312; ibn Sa’d, Tabakat, 3/186; ibn Kuteybe, el-Mearif, 74; Mes'udji,
Murucu’z-Zeheb, 2/304; Buhari, Sahih, 4/194; Ton Hanbel, Miisned, 1/156.

“ Buhari, Sahih, 4/154; Miislim, Sahih, 2/1451-1452; Ibn Hanbel, Miisned, 1/5-10, 2/243-261,
3/129-183, 4/421; Esari, Makalat, 1/41; Taberi, Tarih, 2/444; Ton Kesir, el-Bidaye, 5/247.
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alan yaklasimini dogurmustur. Birkag asir sonra olusan Miisliiman geleneginde
birey buharlasmis ve toplum kutsanmaistir.

Hz. Peygamberin ardindan ortaya ¢ikan siyasi krize, Miisliman toplu-
munun ma’serl vicdaninin onaylayacag: siyasi mesruiyet saglayacak bir ¢oziim
gelistirilememistir. Siyasl mesruiyetin kaynaginin dinde aranmas: ve dini ilke-
lerin bu dogrultuda yorumlanmasi, hem dinin hem de siyasetin dogasin boz-
mustur. Sirasiyla Hz. Ebu Bekir'in Hz. Omer’i yerine halife tayin etmesi, Hz.
Omer’in yerine alt1 kisilik komisyon atamasi, bu komisyonun Hz. Osman’1 hali-
fe se¢mesi, halife Osman’in miisliimanlarca katledilmesi, Hz. Ali'nin halife ol-
mas1, Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise’nin isyani, Cemel Savasi, Sam Valisi Muavi-
ye'nin isyan1 ve Siffin Savasi, Hakem Olay1 gibi siyasi olaylar, s6z konusu siyasi
krizi daha da derinlestirmistir. Kisaca iimmetin istikameti peygamber sonrasi
dénemde sarsilmistir. Beni Saide ile kurulan siyasi sistemin sorgulanmasin
onlemek igin, bu neslin en hayirli nesil oldugu yolunda haberler iiretilmigtir.*>

M.S. 661 yilinda Sam Valisi Muaviye'nin yonetimi ele gegirmesi ile Emevi
Devleti kuruldu. Bu devlet de siyasi mesruiyetini dinde aradi. Kaza ve Kader
konusu, kendi sorumluluklarini yiiklenmek istemeyen siyasilerin siginagi ol-
du.*® Dinsel 6nerilerin yorumu, siyasilerin denetimine girdi. Bu durum, dinsel
diisiincenin olusmasina yoneticileri de dahil etti. “Ttaat”, “biat”, “sura”, “ulu’l-
emr”, “kader”, “cihad” gibi Kuran kavramlarinin igerikleri, siyasi mesruiyet
saglama dogrultusunda yorumlandi ve boylece s6z konusu Kur’an kavramlari

birer siyasal terime doniisti.

Sam Valisi Muaviye'ye karst Hz. Ali'nin saflarinda savasirken, Hakem
Olayini gerekge gostererek Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan Hariciler, bu siyasi
tercihlerinin gerekgesi olarak, Kur’an ayetlerine sarildilar. Kendi siyasi kanaat-
lerini paylasmayan herkesi, kafir ilan ettiler. Siyasi bakimdan insanin egemen
olamayacag tezini gelistirdiler. Bu yaklasim, diger Miisliiman ekollere de sira-
yet etti. Halbuki insanin egemen olmasi, onun sorumlu ve gorevli olmasinin
sebebidir. Insanin egemen olmadig1 iddiasi, Yiice Allah’in insar gorevlendir-

mesinin,*’

ona kitap ve peygamber gondermesinin de temelini ortadan kaldir-
maktaydi. Biri digerine karsi olan siyasi gruplar, siyasi mesruiyetlerini dinde
aramakta birlesiyorlardi. Hicri birinci yiizyilin sonunda din, tamamen siyasetin
denetimine girmisti. Bu durum, arastirma, inceleme ve sorgulama yapmak iste-

yen miisliimanlari, bir baska alana, ilim alanina sevk etti.

* Buhari, Sahih, 4/188-189; Tirmizi, Siinen, 4/503; ibn Hanbel, Miisned, 4/283.
% Tand, “Mezhepler Tarihi”, s. 181.
4T A’raf, 172; Ahzab, 72; Bakara 30-36.
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3. Varligin Yasalarin1 Aragtirma Emri: ilmi Alan

flk Kur’an ayetlerinin niizuliinden itibaren*® Yiice Allah, bilgi sahibi ol-
may1 yiiceltmig® bilingli mii'min olmak igin ilim alanin1 adres gostermistir.’ O,
miisliimandan varligin yasalarinin arastirilmasini ve incelenmesini istemis ve
varligl, insan1 Allah’a gotiiren ayet olarak ni’celendirmi§’dr.51 Allah’in ayetlerini
de hakkiyla ancak alimlerin anlayabilecegini®? belirtmistir. Kuran bir ilim kitab
degil, miisliimana ilmi farz kilan bir hidayet kitabidir.>® O, ilim icin akli kul-
lanmak gerektigini vurgulamaktadir. Onun bu ilim vurgusu ilk dénem Miislii-
manlarini derinden etkilemistir. Beni Saide olayindan itibaren siyasi ¢ekisme-
lerden uzak duran miisliimanlar, ilim alanina yonelmeyi tercih ettiler. Hicri
birinci yiizyildan baslayip, hicri besinci yiizyila kadar siiren “ilim zihniyeti”
mesalesini yaktilar.

Hicri ikinci yiizyihn baglarinda Islam’in diinya gériisiinii, diger diinya
goriislerine karsi savunmak ve onlari miisliimanlastirmak i¢in Mu’tezile ekolii-
ne bagl alimlerce Kelam {lmi kuruldu. Bu ilim, miisliimanlara 6zgii bir ilimdi.
S6z konusu ilim iki kaynaga dayaniyordu. Bunlar, Akil ve Kuran’di. Ozellikle
Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve ibrahim en-Nazzam gibi
bilginler bu ilmin kurulmasina ve gelismesine dnemli katk: sagladilar. Yegane
nakli kaynak olarak Kur’an’t kabul eden bu kelamcilardan Amr b. Ubeyd ile
ilgili bir anekdota deginmek gerekmektedir. Hadis kitaplarinda gecen, Hz.
Peygamberin soyledigi belirtilen ve yazgici kader yaklagimini telkin eden bir
hadis konusunda su degerlendirmede bulunmustu. S6z konusu hadisin bir
kismi soyledir: “... sizden biriniz kendisiyle cennet arasinda bir zira kalincaya
kadar cennet ehlinin amelini yaparken kitap onun oniine gecer de cehennem
ehlinin amelini yapar ve cehenneme girer.”** Amr b. Ubeyd, bu hadis konu-
sunda soyle demektedir.

- Buhadisi A’'mes’den duysaydim, ona yalan soyledigini soylerdim.

% Alak, 1-5.

4 Fatr, 28.

5 .
0 Ziimer, 9.

51 Rum, 19-27.
2 Ankebut, 43.

53 ~

Tandi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 454.

3 ibn Mace, Siinen, Mukaddime, 1/29; Buhari, Sahih, Kitabu’l-Kader, 6/210; Miislim, Sahih,
Kitabu’l-Kader, 6/2036; Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s-Stinne, 5/82-83; Tirmizi, Siinen, Kita-
bu’l-Kader, 5/446.
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- Eger bu hadisi Zeyd b. Vehb’den duysaydim cevap vermezdim.
Ciinki bu kisi giivenilir biri degildir.

- Eger bu hadisi Abdullah b. Mes'ud’dan duysaydim asla kabul et-
mezdim.

- Eger bu hadisi Rasulullah (s.a.s)’dan duysaydim siddetle reddeder-
dim.

- Eger Yiice Allah'm boyle sdyledigini Allah’tan duysaydim, O'na
aramizdaki sézlesmenin boyle olmadigini sdylerdim.>®

Kelamcilarin kaynak olarak Akil ve Kur’an'i temel almalar1 ve bunlardan
hareket etmeleri ¢cok 6nemlidir. Baslangicta Miisliimanlarda ilim yontemlerinin
kullanilmasina 6n ayak olmuslardir. Ciinkii bu yontemleri Kur’an’dan ¢ikar-
miglardir.

Kur’an’da iki peygambere digerlerinden daha ¢ok yer verilmistir. Bu iki
peygamber Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’dir. Her ikisinin de Kur’an’da 6ne ¢ikan
ortak yanlar1 sorgulayici olmalaridir. Yiice Allah, bizden Hz. Ibrahim ve Hz.
Musa gibi sorgulayici olmamizi istemektedir. Aklin1 kullanmayan insani ise
kinamaktadir.®® Dogrusu akil da Kur’an ayetleri gibi Allah’in ayetidir. Bu ne-
denle kelamcilara gore akil “hidayet-i amme”, Kur’an ise “hidayet-i hasse”dir.

Kelam ilminin 6zgiin gorevi, Islamin ilkelerini akil ortak paydasina cevi-
rip diger insanlara aktarmak ve onlar1 ikna etmektir. Insanlar1 dogru bilgilen-
dirmektir. O, inandirmay1 degil, dogru bilgilendirmeyi 6nceler. Onemli olan
tartismay1 bilgi zemininde yapmaktir. Kur’an’in da bize 6nerisi budur.”” Ciinkii
bilgiye dayali tartisma, uzlagsma; imana dayali tartisma, ¢atisma dogurur. Bir
imanin yanligsini bagka bir iman ortaya koyamaz.

Kelam alimi, kelam yontemlerini kullanarak sorunlar: irdeleyenlere de-
nir. Kelama giiciinii imanindan degil ilminden alir. Bu nedenle kelamcilar in-
sanlarin bilgilerini degerlendirirler. Geleneksel Kur’an flimleri igerisinde ilim
olma niteligine sahip yegane ilim de Kelam ilmidir. Bu ilmin ilkeleri, diger Is-
lam ilimlerinin yoriingelerini belirlemektedir.

» Hatib el-Bagdadi, Tarih-i Bagdat, 2/172; Krs., Zehebi, Siyer-i A’lamu’l-Nubela, 6/104-105.
% Yunus, 100; Enfal, 22.
7 sra, 36.
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4. Dini, Siyasi ve [lmi Alanlarda Kirilmalar ve Bugiine Yansimalar1

Hicri birinci yiizyilin sonundan hicri besinci yiizyilin sonuna kadar, siya-
sal yapidaki bozukluga ve dini alanda selefi sdyleme karsin Kelam ilmi gelis-
mesini siirdiirdii. Bu donemde kader, Allah'in sifatlari, insan egemenligi gibi
dogrudan dogruya insan 6zgiirliigiine ait dini konular yoneticilerin ilgi alanina
da giriyordu. Diinyanin her yerinde ve her zaman yoneticiler yurttaglarin 6z-
girliigiinden hoslanmamislardir. Daima kendilerini ¢oban, halkin da siirii ol-
dugu zihin yapisini olusturmaya calismislardir.

Hz. Omer zamaninda Sam vilayetine vali olarak atanan ve Hz. Osman
zamaninda valiligi ¢ok gliclii hale getirilen Muaviye, halife Hz. Ali'ye karsi
isyan ederek, kanli i¢ savaslardan sonra Miisliiman devletinin yonetimini ele
gecirmeyi basardi. M.S. 661 yilinda Emevi Devletini kurdu. Basta devletin ku-
rucusu olmak iizere bu devletin yoneticileri siyasi mesruiyet ararken, toplumu
mesruiyet krizine diisiirdiiler. Bu agiklarin1 kapatmak i¢in siyasi mesruiyetleri-
ni dinde aradilar. Bizzat Muaviye’'nin yonlendirmesi ile Allah'in kaza ve kade-
riyle halife olduklarir ileri siirdiiler.”®® Onlarin bu kader anlayigina karg ¢ikan
Miisliman alimleri, fitne ehli olmakla ve halkin imanin1 bozmakla sugladilar.
Mabed b. Halid el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimegki, Yunus el-Asvari gibi alimleri
kader anlayiglar1 yiiziinden oldiirdiiler.”® Cehm b. Safvan ve Ca’d b. Dirhem
gibi alimleri de Emevilerin kader doktrininde gedik a¢ma olasiliklar1 oldugun-
dan Allah’in sifatlar1 konusundaki goriislerinden dolay1 idam ettiler.

Insan ozgilirliiglinii savunan yaklasimlar, Emevi yoneticilerinin hedefi
olmustu. Islam kiiltiiriiniin tedvin déneminde siyasi mesruiyet sikintist geken
bir zihnin Misliimanlar1 yonetmesi Miislimanligin en biiyiik sanssizligidir.
Dinsel gelenek, yanlis temeller iizerine oturtulmustur. Hadislerin heniiz kayda
gecmedigi bir donemde Miisliimanlar: siyasi mesrulugu tartismali bir yoneti-
min yonetmesi, hadis kiilliyatina da damgasini vurmustur. Kader konusundaki
hadislerin fatalizmi yani yazgiciligr telkin etmesinin gerisinde de s6z konusu
siyasal zihin bulunmaktadir.®®

Goriiliiyor ki Beni Saide ile baglayan siyasi kirilmaya, Emeviler zamanin-
da kaderin imanin sartlar1 arasina girmesi, hadislerin ve hadisciligin yticeltil-

3 Abdulhamit, slam’da Itikadi Mezhepler, 284; Watt, Islamic Political Thought, 33.

% Maknz, Hitat, 2/356; Krs., Sehristani, el-Milel, 1/29, 1/267; ibn Murtaza, Tabakat, 25 ve 121;
Ibn Nedim, el-Fihrist, 338; Ibn Kesir, el-Bidaye, 9/350.

Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s-Siinne, 5/69-70; Kader konusundaki hadisleri bir araya topla-

yan ¢aligma icin bkz., Ibn Kayyim el-Cevziyye, Mesailu'l-Kaza ve’l-Kader, Hac1 Musa Bagci,
Hadislerde Kader.
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mesi ile dini anlamda kirilma da eklenmistir. Ciinkii Kuran, dinin yegane kay-
nag1 olmaktan ¢ikmis ve kaynaklardan biri durumuna disiiriilmistiir. Kader
konusundaki bu yanls yapilanma bugiin de devam etmektedir. Yani bugiin de
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun kader anlayisi, Emevi yoneticilerinin
onerdigi ve benimsedigi kader anlayisidir.

Hz. Peygamberin amcasi Abbas'in soyundan gelenler, M.S. 750 yilinda
Emevi Devletini yikarak onun yerine Abbasi Devletini kurdular. Yeni devletin
kurucular1 Emevilere yonelik siyasi intikam pesine diistiiler. Diger yandan
Miisliimanlar arasinda siyaseti rahatsiz etmeyen ilmi ve dini aragtirmalar de-
vam ediyordu.

Baslangicta o donemin giindeminde olan Kur’an’m mahluk olup olmadi-
81 konusu Ehl-i Re’y ile Ehl-i Hadis arasinda ilmi zeminde tartisiliyordu. Abbasi
halifelerinden Me’mun, dini gelismeleri denetim altina almak ve toplumdaki
siyasi boliinmeyi onlemek igin hicri 218 (M.S. 833) yilinin baharinda akilciligy,
insan 6zgtirliigiinii ve sorumlulugunu temel alan bir grubun goriislerini benim-
seyerek, Kur’an’in mahluk olmadigir ileri siiren hadis alimleri hakkinda ko-
vusturma yapilmasini istedi. Abdurrahman b. Yunus, Yahya b. Main, Ziiheyr b.
Harb gibi 6nde gelen hadisgiler sorgulandi. Bu alimler, siyasi iktidarin baskisi
ile Kuran'in mahliik oldugunu kabul ettiler. Hadisgiler {izerinde bu bask: de-
vam etti. Onlarca hadisci sorgulandi. Bunlarin iginden basta Ahmed b. Hanbel
olmak tizere birkag hadis alimi, Kuran'in yaratilmislig tezini kabul etmedikle-
rini acikladilar. Ahmed b. Hanbel hapse atildi ve zincire vuruldu. Halife
Me’'mun hadisgiler i¢in kovusturmanin yani sira, Kuran'in mahléik oldugunu
kabul etmeyenlere resmi gorev verilmemesini ve bunlarin mahkemelerde sahit-
liklerinin de kabul edilmemesini istemisti.

“Mihne” adi verilen bu donem, halife Me’mun donemindeki sertlikle ol-
masa da halife Mu'tasim ve halife Vasik donemlerinde de siirdii. Halife Miite-
vekkil halkin hosnutsuzlugunu ve rizasini dikkate alarak hicri 234 (M.S. 849)
yilinda Halku’l-Kuran tartismalarimi yasakladi. Boylece mihne dénemi sona
erdi. Bu dénemin izleri hicri 237 yilinda tamamen silindi.®!

Belli zamana kadar Kuran'in mahl{ik olup olmadig) taraflar arasinda 6z-
giirce tartisilirken, yonetimin Kur’an'in mahltk oldugu yolundaki goriisii be-
nimsemesi ve bu goriisii benimsemeyenlere kars1 gii¢ kullanmasi, onlar1 hapse
atmas1 ve oldiirmesi, sorunu ilim alanindan ¢ikarip siyasi alana kaydirmigtir.
[lmi tartigma yerini siyasi cekisme ve ¢catismaya birakmustir. ilk defa siyasi ikti-

®' Yiicesoy, “Mihne”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, 30/26-28.
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dar, ilim alanindaki bir tartismanin tarafi olmustur. Artik yoneticiler, kendileri-
ni ilgilendiren dini konular1 degil ilmi konular1 da tekellerine almiglardir. Bu
ayni zamanda ilmi ozgiirliigiin de kalkmas: demektir. Halbuki Kur’an, ilmi
ozglirligii Miislimanlarin nitelikleri arasinda saymaktadir.®? Ciinkii 6zgiirlii-
giin olmadig1 yerde ilim de olmaz. Bu ¢atismarnun taraflar1 da Kur’an’in mahliik
oldugunu benimseyen Mu'tezile mensuplar: ile Kur’an’in mahliik olmadigin
ileri stiren Ehl-i Hadis mensuplar1 idi. Dogrusu Ehl-i Hadis bir halk hareketi,
Mu'tezile ise Miisliiman aydin hareketi idi. Aydinlar adina yiiriitiillen siyasi
baski 20 yila yakin siirdii. Daha sonra siyasi iktidar Ehl-i Hadisin tarafina gegti.

Yeni durumda siyasi iktidarin hedefi Mu’tezile mensuplar1 oldu. Onlarin
dayandig; ilkeler oldu. Ehl-i Hadis zaten akil diismaniydi. Siyasi giicti de arka-
sina alan bu avami algi, aklin yerine gelenegi yani selef¢iligi, ilmin yerine de
iman1 koydu. Kendisi de bir kelamc1 olan Imam Gazali’nin “kocakar1 imani”n
yliceltmesiyle de bu siire¢ tamamlandi. Iman olduktan sonra ilme gerek de
kalmadi. “Tahkiki imanin” yerini “taklidi iman” aldi. Aslinda bir insanin neye
inandig1 ya da ne soyledigi degil, imanin o insan1 hangi davranisa siiriikledigi
ya da onu ne hale getirdigi ¢cok 6nemlidir.

[lmi bir hareket olarak baglayip gelisen Mu’tezile ekoliiniin siyasete bu-
lagsmasi, insan 6zgiirliigii ve sorumlulugunu savunanlarin adina bir goriis men-
suplarina baski yapilmasi, miisliiman geleneginde iiciincii 6nemli kirilma nok-
tasidir. Clinkii bundan bdyle {immette hedef tahtasina akil ve bir akil faaliyeti
olan ilim oturtulmustur. Yani akil, kelam ve felsefe diismanhig: yiiceltilmistir.
Daha once ilim sahibine alim denirken ve her alim ilmi ile taninirken, bundan
boyle 6znel bir durum olan iman ile taninma 6ne ¢ikarilmistir. Allah dostu, veli,
arif, abid, keramet... gibi kavramlar gelistirilmistir. Dogrusu ol¢iistizliik 6l¢iisii
kurulmustur. Tasavvufi diisiinme bi¢iminin Gazali ile mesruluk kazanmasi, bu
durumun daha da gelismesine neden olmustur.

Hz. Peygamber’in basta Hz. Ali olmak {izere sahabeden bazilarina gizli
bilgi 6grettigi yolunda teoriler gelistirildi. Y{ice Allah"in el¢isinin, baz1 insanlar-
dan dini bilgi gizlemesinin el¢ilik gorevi ile gelisecegi sorgulanmadi. Ciinkii bu
durum, “Vahyi gizleme ve yiiklendigi emanete ihanettir.”63 Dogrusu Hz. Pey-
gamber’den gizli bilgi geldigini ileri siirenler, peygamberin emanete ihanet

2 Ziimer, 18.

 Tand, “Mezhepler Tarihi”, s. 114.
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ettigini sdylemis olmaktadirlar. Bu iddianin Kur’an agisindan kabul edilebilecek
bir yani yoktur.®

Siyasi, dini ve ilmi alanlardaki bu kirilmalar sonucunda Miisliiman gele-
negi ortaya ¢ikmistir. Yerytiiziiniin hicbir dini, Kur’an'in getirdigi Islam Dininin
alternatifi degildir. Dogrusu yeryiiziiniin tek dini Islam’dir.?® flk bes yiizyilda
olusan Miisliiman gelenegi Kur’an'in 6nerdigi dinin segeneklerini kendi i¢cinden
cikarmistir. Bu segenekleri soyle siralayabiliriz:

1- Kuran'in 6nerdigi din yani Hz. Peygamber’in déneminde yasanan
din.

2- Siinnet ve hadisciligin ortaya koydugu din.

3- Fukaha'nin gelistirip benimsedigi din.

4- Selefilik adina benimsenen ve akil diismani olan din.

5- Tasavvufun inga ettigi sanal din.

6- Siyasetin insa ettigi din.

7- Sadece olusan yanlis gelenege karsi ¢ikmak gerekirken her seye top-
tan karsi ¢ikan tepkisel din.

5. Yeni Bir Uygarlik ideali i¢in Kelam’in Fonksiyonu

Yiice Allah, insanlara mesajlarin1 géndermek icin “kitab1” se¢mistir. In-
sanoglunun dini anlamda yegane rehberi ve hidayet kaynag Kur'an’dir.®
Kur’an’da olmayan ve hatta Kur’an ile uyusmayan esaslar bu gelenege yon
vermistir. Dogrusu fslam Dini kaynak itibari ile bir suikasta ugramistir. Kur’an,
dogrulanmayan bilginin kullanilmasini yasaklarken, tartismali rivayetler bile
dinsel alanda kullanilir olmustur. Yani Miisliimanhgin sirazesi bozulmustur.

Kur’an’a gére Kur’an nasil bir kitaptir? Once onu kisaca agiklamak ge-
rekmektedir. Elimizde Kur'an’dan daha saglam bir belge de yoktur. Yani
Kur’an’1 tanimak i¢in yine Kur’an’a bakmak zorundayiz. Ciinkii onda “delil ile

medlul ve tanik ile dava bir arada toplanmig bulunmaktadir.”®”

% Al4 Imran, 20; Maide, 92,99; Ra’d, 40. Nahl, 35, 82; Nur, 54; Ankebut, 18; Sura, 48; Tegabun,
12; Bkz., Tanci. Kelam Ilmi, s. 274.

% Ahzab, 40; Al-i imran, 19 ve 85; Nisa, 135; Maide, 3; Enam, 161; Tevbe, 33; Rum, 30; Fetih,
28; Saff, 9.

% fsra, 9; Hasr, 21; Krs.,, Isra, 89; Kehf, 54; Rum, 58; Ziimer, 27; Ayrica bkz., Kamer, 17, 22, 32.

7 ibn Haldun, Mukaddime, 1/227.



24 ¢ Ahmet AKBULUT

1- Kur’an, ytice Allah’in insanlara dogru yolu gostermek ve Oner-
mek igin, el¢isi Hz. Muhammed aracilig ile gonderdigi bir kitap-
tir.%8

2- Kur’an’in otoritesi en iist otoritedir. Peygamber de ona uymak

zorundadir.® Dogrusu peygamber Kur'ani tebli etmekle so-
rumludur.”’ Kur’an’a ekleme ve ¢ikarma yapamaz.”! Miisliiman-
lar da Kur’an’a uymak zorundadirlar.”

3- Mahser giiniinde insanlar dirilerek, Kur’an’da belirtilen husus-
lardan hesaba cekileceklerdir.”® Ahirette diinyadan el etek ¢eken-
ler degil, Yiice Allah’in kendisine verdigi gorevi diinya hayatinda
yerine getirenler ddiillendirilecektir.

4- Insanlar1 en dogru yola Kur’an gétiiriir.” Onun yanina baska di-
ni kaynaklar koymak, 6lgiileri ¢ogaltir. Bu durum, Kur’an: 6lgii-
lerden biri durumuna distiriir. Bizim gelenegimizde de bu ger-
ceklesmistir. Tek adres Kur’an olmasi gerekirken, siinnetin de
adres haline getirilmesi merkezin siinnete kaymas1 sonucunu do-
gurmustur. Kald: ki Kur’an ve Hadis biri digerinden ¢ok farkl: iki
mesaj kanalidir. Bu iki kanaldan gelen mesajlarin birinin digeri
ile catismasi ise kag¢inilmazdi. Dogrusu Kur’an, Hz. Peygam-
ber’in islerinden biri degil, onun varolus nedenidir. Zira Kur’an
Peygamber’in haberidir.

5-  Kur’an’in muhatabi insan aklidir. Bundan dolay1 o, diisiinmeyi
ve akli kullanmay1 emretmektedir.”> O, bireyi 6n plana ¢ikarir.
Kur’an'in amaci nesneyi degil, 6zneyi diizeltmek ve gelistirmek-
tir. O, “yildizlar karmasini” &ngoriir. Her bir insanin kendi ala-
ninda yildiz olmasin ister. Onderlerinin pesinden giden topluluk
veya ¢obanlarinin giittiigli stiriiler olmasini istemez. Miisliiman
insanin birey olmasini engellemenin tek yolu onu Kur’an’in mu-
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hatab1 olmaktan ¢ikarmaktir. Ciinkii dinin muhatabi da temeli de
insan aklidir. Aklin anlamadif1 ve benimsemedigine inanmasi
fazilet mi rezilet mi 6nce onu tespit etmek gerekir.

Hz. Muhammed bir el¢i olarak Kur’an’t her nesile getirdi. Peygamberin
el¢i olmasi, onun peygamberlik gorevinin sinirlarin1 da belirtmektedir. Bu ne-
denle her neslin hareket noktasinin Kur’an olmasi gerekir. Halbuki Miisliiman
gelenek, bir 6nceki nesli taklit etmeyi gerekli gordii. Nesiller aras: rekabet ol-
masi gerekirken, bir 6nceki neslin bir sonrakini yonlendirdigi bir zihinsel yap1
ortaya cikti. Kisaca selefin rehberligi temel alindi ve Kur’an'in rehberligi ise
gormezden gelindi.

“Kur’an’t okumak ve anlamak insana emrolunmustur.””® Her bir birey,
Kur’an'in muhatab: olduguna gore, bireyin Kur’an’t anlamak i¢in baz: ilkelere
uymasi gerekmektedir. Onun herhangi bir ayetini anlamak i¢in uyulmas: gere-
ken bes temel ilke bulunmaktadir:

a) Ayetin lafzi cercevesi,

b) Siyak ve sibak cercevesi,

c) Kuran biitlinltigii cercevesi,

d) Alemde bulunan fizik ve sosyal kanunlar gergevesi,
e) Akl selim gercevesi

Kisaca “Kur’an Kitabin1”, “Alem Kitabimi” ve “Insan Kitabin1” birlikte
okumak durumundayiz. Her {icii de Allah’in ayetleridir. Tekvini ve teklifi ayet-

ler arasinda ise zitliklarin ve celiskilerin olmas1 diisiiniilemez.””

6- Kur’an bir biitiindiir ve onun ayetleri arasinda zitliklar yoktur.”®
Su anda tamami Allah’in kelam1 olan tek kitap Kur’an'dir. Onda
kisiye 6zgii adrese teslim hiikiim de yoktur. Yani onun her hiik-
mii gegerlidir. O, halka seslenirken ilim adamlarinmi diistind{iriir.
Cahile soylerken alime dokunur. Yahudileri anlatirken miislii-
maru uyarir.”’ Ahirette elginin sikayetini belirterek, diinyada ya-
sayan insana 6giit verir.8’ Kisaca, Kur’an ayetleri, miigrik, putpe-

76 ~

Tandi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 458.
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rest, Yahudi, Hiristiyan, zengin, fakir, kadin ve erkegi degil, du-
rumuna gore her bir insam ilgilendirir.

Din, ilim ve siyaset alanlarindaki geleneklerden olusan Miisliiman gele-
negi, yanlis temeller tizerine kurulmustur. Asil problemler her zaman din ala-
ninda ¢ikartilmistir. Diger sorunlar, bu sorunlarin tiirevleridir. Miisliiman top-
lumlar bu gergegin hentiz farkinda bile degiller. Siyasi ve dinsel olaylara teknik
olaylar goziiyle bakmak yanlis ve yarltiaadir. Ciinkii bu bakis insan unsurunu
goremez. Din bireyde baslar ve bireyde biter. Birey 6zgiirliigiinii esas alir. Siya-
set ise bireylerden olusan ve bir tiizel kisilik olan toplumu esas alir. Toplumu
diizenler ve korur. Goriilityor ki her ikisi de insana dayanmaktadir. Bunlarin
arasindaki hakemligi de ilim yapmak zorundadir. Demek ki s6z konusu alan-
larda olusan geleneklerimizi sorgulamak zorundayiz.

Fikirler eskidikge giicleri artar. Bu fikirler tizerinde akil ve mantik etkisini
yitirir. Dinsel gelenegin etkisine kendini kaptirmis insanin, her tiirlii elestiriye
kapali olmasinin nedeni de budur. Ayrica, fikirler bilincten bilingaltina indigin-
de ¢ok daha zor degisirler. Yargilarimizin, davranislarimiz {izerindeki etkilerini
onemsemek durumundayiz. Fikirleri degistirmenin yolu da sorgulamak ve
dogruyu ortaya koyarak bireyi ikna etmektir. Bunu saglayacak gii¢ de ilimdir
ve bilimsel zihniyettir. Bir toplumun anlayis bi¢imi, dolayisiyla diisiinme ve
davramisg sekli degistirilirse, o toplum degistirilmis olur.%!

Miisliiman gelenegi, kendine 6zgiin “Miisliiman kisiligi” gelistirememis-
tir. Zihinler kolelestirilmis ve zihinsel kolelik yticeltilmistir. Sadece bedenleri
degil zihinleri de gelistirmek zorunda oldugumuzun bilincinde bile degiliz. Bu
kiltiirde sentez yetenegi yerine, taklid yetenegi oncelenmistir. Bu durum, as-
mamiz gereken onemli bir sorundur. Gegmislerini dogru degerlendiremeyenler,
geleceklerini saglam temeller tizerine kuramazlar. Gelecegi yakalamak igin
gecmise siginmaya degil, gecmisimizi ilmi yontemlerle degerlendirmeye ihtiya-
camiz vardir. Miisliiman gelenegini Kur'an Mahkemesinde yargilamamiz ge-
rekmektedir. Bize miras kalan bu hormonlu Miisliimanhg1 6ziine kavusturma-
nin ilmi ve dini bir sorumlulugumuz oldugunun bilincine varmak zorundayiz.
Bu zihinsel ve kiiltiirel karanligin farkina varanlarin birer mum yakmalarmin
zaman gelmistir.

Yeni bir uygarligin dogmasi icin var olan dinsel gelenegin degismesi ge-
rekir. Bunu saglamanin yolu da Kelam ilminin kurulus déneminde oldugu gibi
akli ve Kur’an1 oncelemek, yeniden ilmin denetiminde bir iman yaklagimin

81 Ra’d, 11.
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benimsemektir. Bu geleneksel Miisliimanlik, ancak Kelam ilminin yontemleri
ile sorgulanabilir ve saglam temeller {izerine insa edilebilir. Miisliiman gelenek-
cilerin, diin oldugu gibi bugiin de Kelam ilmine kars1 diismanca saldirilarinin
altinda da degisim korkusu bulunmaktadir. Halbuki Kur'an gelenekgiligi ki-
namaktadir.®?

Kelam alimleri, din alaninin uzmanidirlar. Yiice Allah, uzmanlig: Allah’a
ve elgisine itaatten sonra saymis ve Miisliimanlardan alanlarinda uzman olanla-
rin sozlerini dinlemelerini ve onlara uymalarini istemistir.%> ibn Asakir, Kelam
Ilmi karsithgr konusunda: “Gergek o ki, iki tip insan Kelam ilmine diismanlik
eder. Birinci tip insan, taklide yonelmis ve ilim 6grenenlerin yollarina girmeye
cesaret edememis, diisiinenlerin ve aklin1 kullananlarin yéntemlerinden mah-
rum kalmis cahil kisidir. Ciinkii insanlar bilmediklerinin diismamidirlar. Bu
zavalli, Kelam ilmini anlamaktan aciz kaldigindan insanlar1 bu ilimden uzaklas-
tirmaya galigir. Kendisi sapittig1 gibi diger insanlarin da sapitmasini ister. Tkinci
tip insan ise sapik inanislara sahip olan ve gizli bid’atleri sinesinde barindiran
kisidir. Bu kimse mezhebinin carpikligini baskalarindan gizlemekte ve akidesi-
nin sagmaliklarini kimseye gostermemektedir. Bu kisi sunu da iyi bilmektedir
ki Miisliiman alimlerin i¢inde bu bid’atlerin {izerinden Ortiiyii kaldiracak ve
onun mezhebinin sagmaligini ortaya c¢ikaracak olanlar Kelam uzmanlaridir.
Kalpazan, paralarin sahtesini gecerinden ayiracak ve elindeki sahte paralarin
hilesini ortaya ¢ikaracak yetenekli ve basiretli sarrafi sevmez. Yiice Allah, “Hig
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bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”® buyurmustur. Degerlendirmesini

yapmaktadir.

Miisliiman toplumda yirmi yila yakin siiren mihne olaylarinin ardindan
akil, ilim ve kelam ilmi diismanlig1 baslamistir. Kendisi de bir kelamci olan
Imam-1 Gazali ile toplumdaki mesruiyetini kazanan tasavvufun yayginlasma-
sindan sonra kelam karsithg daha ¢ok giiclenmistir. Bu durum bizzat Kelam
ilminin de dengesini bozmustur. Kelamcilar da hadis¢ilige 6zenmisler ve hadis-
lerin dinde delil olmasinin teolojik gerekgelerini dahi giindeme getirmiglerdir.%
Kisaca cehalet kutsanmis ve kurumsallasmistir. Oysaki cehalet, ilmin ziddi1 bir

82 Bakara, 170; Al-i Imran, 104; Ziimer, 42.

8 Nisa, 59.

8 Ziimer, 9.

% Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 359.

8 Eg’ari Kelam sisteminin kurucusu Ebu’l Hasan el-Eg’ari’nin kaleme aldig: el-Ibane an Usul-i

Diyane adli eseri bu durumun Snemli 6rneklerinden biridir.
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kavramdir. Cahillerden olmak ve cahil kalmak Kur’an’da kinmanmigtir. Yiice
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Allah, “cahillerden olmaktan Allah’a si§inmay1”®” emretmistir.

Mihne’den sonra baslayan siirecte Miisliiman toplumlarin bir akil tutul-
mas! asamasina girdigi anlasilmaktadir. [lim elde etmek icin harcanmasi gere-
ken ¢aba, iman1 kurtarmaya yonelmistir. Bilgiye dayali imanin yerini baskasi-
nin imanini benimsemeye dayali inang almistir. Kuran'in 6nemsedigi imanda
istikamet® olgusuna 6nem verilmemistir. Kiifriin de bir iman gesidi oldugu®
ve her grubun da kendi imaniyla mutlu oldugu® gercegi gézden kagirilmistir.

Mihne’den sonra siyaset, bir halk hareketi olan hadis¢iligi desteklemistir.
Halka hiikmeden hadisgi zihin, siyaseti de belirlemistir. Topluma 1s1k tutmasi
gereken ilim, halkin giidiimiine girmistir. Cahil cesareti yayginlasmistir. Ceha-
letin tahsili”! tegvik edilmistir. Psikoloji alaninda Nobel 6diilii alan bir ¢alisma,
cahilin alimden daha ¢ok kendine giivendigini ortaya koymustur. “Dunning-
Kruger Sendromu” ad1 verilen bu teoriye gore:

1- Cahil insanlar, ne 6l¢tide cahil olduklarini fark edemezler.
2- Cahil insanlar, niteliklerini abartma egilimindedir.

3- Cahil insanlar, gercekten alim insanlarin niteliklerini goriip anla-
maktan da acizdirler.

4- Eger cahil insanlarin bilgileri belli bir egitim ile artirilirsa, bu insan-
lar 0 zaman cehaletlerinin farkina varmaya baglarlar.”

Sonug¢

Miisliiman toplumlarda siyaset ile halkin dayanismasi sonucu bilimsel
zihin yok edilmistir. Batiy1 gelistiren bilimdir. Batiya yetisip, onu ge¢mek igin,
ilmi de inanci kadar giiglii nesiller yetistirmek zorunda oldugumuzu gérmemiz
gerekir. Yanlis temeller tizerine kurulan dini ve ilmi geleneklerimizin miislii-
man zihnini gelistirmesi miimkiin degildir. Bu gelenekler ancak gelismemisli-
gimizi gelistirir.

8 Bakara, 68, Krs., A’raf, 199; Hud, 46; Kasas, 55.

% Hud, 112; Sura, 15.

% Hucurat, 11; Orijinal bir yorum i¢in bkz., Yazir, Hak Dini, 2/1183.
* Rum, 32.

°! Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili adli bir kitap yazarak konuyu ele almistir. bkz., Hiiseyin

Atay, Cehaletin Tahsili, Ankara 2004.
2 Biitiin Diinya, Bagkent Universitesi Kiiltiir Yayini, Say1 2010/103, Ankara, 2010, s. 44-46.
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Kur’an’dan hareketle Miisliiman ge¢misimizi sorgulamak zorundayiz.*®
Imanin, akh askiya almasi, Kur’an agisindan benimsenebilecek bir durum de-
gildir, ¢tinkii bu celigkidir. Celisiklik de Kur’an’a yabancidir. Bireyin teolojik
benligi ancak akil ile kurulabilir.”* Akil ile “nass” yani Kur’an arasinda fark
olmasi miimkiin ama geliski olmasi imkansizdir. Ciinkii ““hidayet-i amme” de
“hidayet-i hasse” de Allah’in ayetleridir. Dogrusu gelenegimiz, akil ile nakil
arasinda teolojik bir gerilim olusturmustur. Kelam ilminin 6ncelikli gérevi bu
gerilimi ortadan kaldirmak sonra da Kur’an'in muhatabinin nicin insan aklh
oldugunu ortaya koymaktir. Kiiltiir ve gelenek merkezli bir din algisinin yerine
Kur’an merkezli bir din anlayisini yerlestirmektir.

Bugiin de Miisliiman toplumlarin en 6nemli sikintilar siyaset, ilim ve din
alanlarindadir. ilim ve din alanlarindaki agcmazlar1 asmamiz ancak Kelam ilmi-
nin yontemlerini kullanmakla miimkiindiir. Entelektiiel ve dindar aydinimiz
yetistirmek zorundayiz. Dogrusu bizim sorunumuz halk sorunu degil, dindar
aydin yetistirememe sorunudur. Ozlenen aydini yetistirmek i¢in su {i¢ alana;

1- Diistinme yeteneginin gelistirilmesi icin felsefeye
2- Insami taimak igin psikolojiye

3- Dini bilmek ve dindar aydin olmak i¢in Kelam ilmine 6ncelik tani-
mak zorundayiz.

Iman rastlantiya birakilabilecek bir sey degildir. Sigrama olarak tanimla-
digimiz yolla iman, ne kazanilabilir ne de olgunluga ulasabilir. Zaten sorun
iman etmek degil, dogruya iman etmektir. Kamil imana ise ancak ilimle ulasila-
bilir.

Kelamcmin gorevi kendisiyle, peygamberle, Allah ile barisik ve bulun-
dugu toplumla uyumlu Miisliiman birey tipinin yetismesine 6n ayak olmaktir.
Ozetle diinya hayatimizin da ahiret hayatimizin da giizel olmasma® yardim
etmektir.

% Bakara, 170; Ziimer, 42; Ankebut, 42.
°* Enfal, 22; Yunus, 100.
%5 Bakara, 201; A’raf, 156; Nahl, 30 ve 122.
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Dini Gruplar ve Grup Fanatizminin
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Ozet: Bu calismada dini gruplarin ortaya cikislari ile grup fanatizmi, betimsel ve mantik temelinde
ele alinmigtir. Dini gruplarin ortaya ¢ikis ve gelisimlerinde ¢ok farkli toplumsal hususlarin etkili ol-
duklar1 anlagilmaktadir. Etken olan 6zellikler arasinda grubun iyesi oldugu toplumun sosyo-
kiiltiirel, sosyo-politik ve dini yapisi 6nemli rol oynamaktadir. Dini gruplarin toplumsal yasam ice-
risinde, toplumsal hayatin diizenlenmesi yoniinde énemli islevler gordiikleri, kiiltiirel zenginlik ve
eylem alani olarak karsimiza ¢iktiklar: goriiliirken, disfonksiyonel yonlerinin de bulundugu, s6z ko-
nusu disfonksiyonel hususlarin ¢esitli nedenlerle grup tyelerini grup fanatizmine yonelttigi anla-
silmaktadir. Grup fanatizminin baskin oldugu gruplarda ise toplum i¢i akicilik, toplumsal déniisim
ve ahenk hizinin negatif yonde gelistigi goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Grup, dini grup, fanatizm

Abstract: “Religious Groups and GroupFanaticisim Social Dimensions”-

In this study, with the emergence of religious groups, group fanaticism is discussed on the basis of
the descriptive and logic. It is understood that the emergence and development of religious groups
in different social specialities effective. Among the group is a member society of the factors features
in socio-cultural and socio-political structure plays an important role. Religious groups in social life,
we've seen significant function sand regulation of cultural richness as they came out, while the
functional aspects of the functional issues forvarious reasons it is understood that the groupmem-
bers of the group directed to fanaticism. It is understood group of internal mobility, fluency, velo-
city of social transformation and harmony in a negative way in the groups that are predominant by
the group fanaticism.
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Bilimsel ¢alismalar, ilkel ya da yerlesik hayata gecmemis gocebe toplu-
luklarda da gesitli toplumsal gruplarin varlhigini tespit etmislerdir. Bu gerceve-
den bakildiginda, gruplarin evrensel oldugu anlagilir. Yani insanoglu diger
canl1 varliklardan ayrilip, toplumsal bir varlik olmaya baslamasi ile gruplasma
siireci de baslamis olmaktadir. Gergekte de tarihi olaylar, gruplarin varligini ve
evrenselligini dogrular goriinmektedirler. Fichter'in ifade ettigi gibi nerede bir
insan var ise orada grup vardir; nerede kisi yoksa orada grup yoktur.! Bunun
i¢indir ki, toplumsal gruplar iizerine yapilacak olan inceleme ve calismalarda
gruplarin evrenselligi dikkate alinmadan yapilacak ¢alismalar eksik kalacak ya
da gruplarin 6nemli bir 6zelligi goz ardi edilmis olacaktir. Ayni tespitlerin dini
gruplar icin de gecerli oldugunu belirtmek gerekir. Ancak gruplarin tasnifinde,
kategorize edilmesi ve tipolojilerinin ortaya konulmasinda cesitli giicliiklerle
karsilasilabilmektedir. Konu baslig1 dini gruplar olmasi nedeniyle kisaca grup-
lar ve dini gruplardan s6z etmek daha sonra da grup fanatizmini ele almak
calisma agisindan uygun olacaktir.

Fizik ve kiiltiir antropolojisi arastirmalar ile toplumbilim ¢alismalarina
katki saglayanlar, toplumu olusturan gruplarin olusumu ve mahiyetlerinin
farkli farkli olduklarini ve gruplarin ¢ok gesitli olduklarini ortaya koymuslar-
dir.?Daha 6nce de ifade edildigi gibi, gruplarin gelisim, cesitlilik ve mahiyetle-
rinin bagka baska olmalar1 gruplarin kategorize edilmesini giiclestirmektedir.
Buna ragmen, toplumsal gruplar gesitli dlgiitlerden hareketle, tasnif ve tipoloji
isleminde, mensuplarinin azlik veya ¢okluguna gore biiytiik, kiigiik, basit ve
kiimeli (birikmis) olarak ya da amag ve fonksiyonlarina gore mesleki, ailevi,
politik, dini vs. amagli gruplar biciminde siniflandirmalar yapilabilir.3 Ancak
gruplar1 simniflandirirken, yukarida belirtilen tiim Olgiitler dikkate alinabilecegi
gibi, bir veya birkag 6zellik grup taniminda baskin unsur olarak alinabilir. Grup
bagini, 6zellikle dini bir bagin sagladig1 gruplar, dini grup olarak tanimlanabi-
lir. Nitekim sosyal hayatta tabii ve organik cemaatlerin disinda, dinden kaynak-
lanan ve grup tiyelerini birbirine baglayan temel bagin 6zellikli bir bicimde dini
olan bu tiir gruplara dinden dogan gruplar ya da sirf dini gruplar ad1 verilmek-
tedir.# Biitliin bunlarla birlikte, dini gruplar biitiiniiyle dikkate alindiginda, di-
nin iki ana sosyal grup icinde hayatiyet buldugu goriiliiyor ki, bunlara tabii

1 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir? ¢ev: Nilgiin Celebi, Attilla Kitapevi, Ankara, 1994, s. 52.
2 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, AULF. Yay., Ankara, 1975, s. 211.
3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul, 2010, s. 259.

¢ JoachimWach, Din Sosyolojisi, cev: Unver Giinay, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri, 1990, s.
66-69.
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dini gruplar, digerine ise sirf dini gruplar ad1 verilmektedir.> Diger sosyal grup-
larda goriilen, grubun alt gruplara ayrilmasi, dini gruplar igin de s6z konusu
olmaktadir ve bu alt gruplar cesitli sosyolojik nedenlerle rekabete ya da ¢atisma
igerisine gekilebilmektedir.

Grup hayat, diger toplumsal iliskiler gibi, insanlarin bir arada oluslariyla
viicut bulmaktadir. Bir toplulugun grup 6zelligi gosterebilmesi i¢in, grubun
belirli ortak degerleri, ortak amaclar:1 ve hedeflerinin olmas1 gerekir. Insanlar
arast iligkilerde ticari amaclara yonelik davranislar ekonomik gruplari, dini
amaglara yonelik davranislar da dini gruplar1 ortaya ¢ikarmislardir. Grup, s6z
konusu ortak amag ve hedeflerine ulasmak isterken diger gruplarla rekabet
igerisine girebilirler. Yani grup ici ve gruplar arasi iligkiler, etkilesimsiz fiziki
yakinlik degildir. Bu nedenle gruplar aras1 uyum ve ¢atisma insanlarin oldugu
her yerde goriilmektedir. S6z konusu hususlar dini gruplar icin de gecerlidir.
Dinde asil olanin ve dinin en 6nemli fonksiyonlarindan birisinin birlik ve bii-
tiinlesmeyi saglamak iken, ¢ogu kez dini gruplarin ayni dil, ayni dini metin ve
cografyay1 paylasmalarina ragmen, kisisel, toplumsal, kiiltiirel, siyasal, ekono-
mik ihtiyaglar ve gelismelerle yine din dis1 sebeplerin yani sira dogrudan dog-
ruya dini etkenlerle dini gruplarin alt gruplara, ekollere boliinmeleri s6z konu-
su olmaktadir.® Bu boliinmiisliik bir kere gelistikten sonra sosyo-kiiltiirel, sos-
yo-psikolojik ve politik nedenlerle gelisen rekabet ve ¢atisma anlayist yillara ve
hatta ytizyillara yayilabilmektedir. Dini gruplarin olusumunda etken olan hu-
suslari, temelde dinin doktriner 6zelliklerinden ayrilma, ayin ve ibadet usulle-
rinin elestirilmesi, teskilat yapisinin gelisimi veya mahiyetiyle ilgili, dinin orta-
ya koydugu ahlaki kaide ve prensiplere yapilan itirazlar olmak {izere, dort ana
kategoride toplamak miimkiindiir.” Ancak ilk ayrisma, boliinme, dini metinle-
rin yorumlanmasindan kaynaklaniyor gibi goriinse de, sosyo-kiiltiirel, sosyo-
psikolojik ve politik nedenlerinde gz ardi edilmemesi gerekmektedir. Cilinkii
bireyin ya da bireylerin davranislarinin diizenlenmesinde, bireyin genetik 6zel-
liklerinin yani sira bireyin igerisine dogdugu grubun 6zelliklerinin etkili oldugu
bilinmektedir. Ayrica gruplarin ortaya ¢ikisinda ve grup tiyelerinin davranisla-
rinin yonlendirilmesinde tarihi siireg icerisinde etkili olmus bilimsel temeli ol-
mayan, nakle dayanan yaygin halk spekiilasyonlarini da eklemek gerekir. Ozel-
likle nakle dayali gercegi temsil etmeyen halk spekiilasyonlari, dini gruplarin

5 Unver Glinay, , Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri, 1993, s. 190.

6 Yiimni Sezen, Sosyoloji'de ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, M.UI1F.V. Yay.,
Istanbul, 1990, s. 228.

7 H. Ezber Bodur, “Beseri ve Semavi Dinlerde Gruplar”, Din Ogretimi Dergisi, M.LE.B. Yay.,
Ankara, 1989, s. 48.
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tutum ve davramislarini etkilemek suretiyle gruplar arasi rekabet ve ¢atismanin
siddetlenmesinde etkili olabilmektedir. Bilimsel gercekligi temsil etmeyen halk
spekiilasyonlar1 grup {iyeleri tarafindan benimsenmeye basladig1 andan itiba-
ren toplumsal bir gerceklige biiriinerek fanatik bir tutuma neden olabilmekte-
dir. Grup fanatizmi penceresinden diinyay: anlamaya calismak, toplumsal so-
runlar1 ¢ozmeye ¢alismak hem toplum, hem de grup i¢in sorunlu goriinmekte-
dir. Ciinkii fanatizm karakterine biiriinen her sey gibi, grup fanatizmi de grup
iiyelerini grubun istekleri yoniinde korii koriine yonlendirebilmekte, istedigini
yaptirabilmektedir. Bir baska deyisle, giinliik siradan bilgiler zamanla gercek
bilgilermis gibi algilanabilmekte ve grup davranmisinin diizenlenmesinde etkili
olabilmektedir.

Bilinebilecegi gibi, dini gruplar, toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde olumlu
ya da olumsuz islevlere sahip olabilmektedirler. Ozellikle dini gruplarin ait
olduklar1 din kiiltiirel ve politik degerlerini yegane pozitif veri olarak algilama-
lar1 ve toplum hayatin1 kendi algilarina gore forma sokma gabalari, gruplar
arasi rekabeti, catismalar1 tiim bunlarin neticesinde de grup fanatizmini (taas-
sup) ortaya ¢ikarabilmektedir. Nitekim sosyal-psikolojiye gore de rekabet ve
catismanin iki ana nedeni benzer ve benzer olmayan tutumlardir.8Ozellikle
benzer olmayan tutum ve davranislarin, grup fanatizmine neden oldugu soyle-
nebilir. Fanatizm sozliikte, bir seye korii koriine baglilik, asir1 taraftarlik, taas-
sup anlamlarina gelmektedir.® Tanimindan da anlasilacag1 {izere, taassubun
temelinde gercek bilgi olmay1p, korii koriine bir bilis mevcut olmaktadir. Nite-
kim tarafimizdan yapilmis olan bir arastirmada geleneksel dini gruplarin oteki-
ni tanimlama ve tanimada kitabi yani gergegi yansitan bilgilere dayanmadig;,
konu hakkinda ¢ok az okuma ve arastirma yapildig: tespit edilmistir.°Gruplar
kendi bilgi, gorgii ve davramslarini otekine yansitmada ya da benimsetmede
grup fanatizmine bagvurabilmektedir. Bu ise gruplar arasi ¢atismalara neden
olabilmektedir. Grup fanatizminin grup ici gelismelerde olumlu bir pozisyonu
korudugu anlasilirken, gruplar aras: iligkilerde olumsuz tepki verdigi anlasil-
maktadir. Ozellikle geleneksel yap1 6zelligi tasiyan toplumlarda alt gruplarin
rasyonel diistince odaklarindan sapmak suretiyle kiiciik, dar merkezli, art1 bir
deger {iretmeyen konumda kalmalari, kendi dini-kiiltiirel inang ve siyasi tu-
tumlar1, gruba olan bagliliklari, 6n yargilari grubun disinda kalanlara kars:
miicadelelerini belirlemektedir. Bu durumda ise, gruplar aras: iletisiminin geli-

8 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitapevi, Istanbul, 1995, s. 28,31.
°  Tiirkce Sozliik, T.D.K, Milliyet Yay., Istanbul, 1992, C.1, s. 487.

10 Bkz: A. Faruk Sinanoglu, Geng Niifusta Toplumsal Biitiinlesme ve Dini Hayat, Elbistan Orneg;,
Basilmamig Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2002.
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sememesiyle toplumda mobilite, akicilik, degisim gibi toplumsal déniisiim ve
ahenk hizinin engellenmesiyle, bu tip grup ve cemaatler, hem otoriter-baskici
bir yapiyl, hem de ideolojik bir gelenegi cagristirir konumlariyla toplumsal
biitiinlesmenin 6niinde olumsuz bir islev gérmektedirler. Ayrica bu tip toplum-
larda, yakin gelecek igerisinde, geleneksel fikri sdylem ve ideolojileriyle yeni
toplumsal fikri yapilanmay: egitim, hukuk, siyaset, devlet ve diger kurumlar
acgisindan anlamli ve biitiincii bir yapilanmaya destek¢i olmalar1 da beklene-
memekte, kiiltiir {iretimine yeterince art1 deger katamamaktadirlar. Anlasilabi-
lecegi gibi ¢ok cesitli nedenlerle dini metinlerin farkli yorumundan kaynakla-
nan ve iiyelerinin fikri ve ruhi yapilanmasinda etkili olan inanglar, gruplarin
catismasina ve grup fanatizminin dogmasina neden olmustur. Halbuki din,
bilim ve sanat arasindaki iligkiler, grup fanatizminin 6tesinde gruplara ve in-
sanliga yeni kapilar arayabilir. Gergekte de, disa kapali grup yaklasimlari yeri-
ne, toplumun ¢ok yonlii ihtiyaglarini karsilamaya yonelik eylemlerin gelistiril-
mesi gruplar arasi koridorlarin islevselligine katk: saglayabilir.

Bir toplumun varlig1 ve devami, mensuplarindaki birlikte hareket ve or-
tak degerlerin paylasilmasindan ileri gelir. Toplumu meydana getiren grup ya
da gruplarin birlestirici 6ge ya da unsurlar: saglayacak yontemden yoksunlugu,
o toplumda kolektif hayatin direng azalmasinin gostergesi olmaktadir. Grup
iyeleri, grup igerisinde bulduklar1 6nyargilar1 degismez kurallar olarak algila-
yabilmekte, bu ise, oteki diye adlandirilan gruplarla olan iliskileri olumsuz
yonde etkileyebilmektedir. Halbuki farkli grup iiyeleri farkli inang ve goriisleri
benimsemis olsalar da, ayn1 hedef kitleye yonelik davranislar gelistirmektedir-
ler. Bunun i¢in gruplar arasi iletisimde fanatizm dili yerine duygudaslik (empa-
ti)ve iletisim dilini kullanmalar1 daha saglikli toplumlar igin 6nemli goriinmek-
tedir. Tim toplumu olusturan farkli meslek gruplari ve dini gruplarin sahip
olduklar1 deger hiikiimleri, sinif ve ziimre taassubundan kiiltiirel biitiinlesmeye
dogru yonlendirilemedigi, iktisadi esitsizligin belli diizeye diisiiriilemedigi
hallerde biitiinlesmis, saglikli bir toplum anlayisinin gelisimi gii¢ goriilmekte-
dir. Bu cergevede, sinifsal farklilasma, grup fanatizmi ve refah dagilimindaki
esitsizliklerin yaygin oldugu toplumlarda, sugluluk, alkolizm, ruh hastaliklar
gibi sosyo-psikolojik, patolojik bulgularin arttigina isaret edilmistir.'! Boyle bir
toplumsal diizlemde duygusal mekanizmalar aklin 6niine ge¢mekte, mantik
kurallar1 toplum zihninin geri planinda korelirken, kitle kiiltiirii icinde bireyin
benliginin eridigi ve gesitli yonlere savruldugu kaydedilmektedir.1?

11 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, Adim Yay., Ankara, 1996, s. 296.
12 Bryan Maggee, Yeni Diisiin Adamlari, haz. Mete Tungay, M.E.B.Yay., istanbul, 1979, s. 458.
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Sonug olarak denilebilir ki, dini gruplar hakkinda betimsel ve mantik te-
melinde ele aldigimiz bu incelemede, gruplar evrensel olup, ¢ok ¢esitli neden-
lerle toplum igerisinde farkli gruplar ortaya gikabilmektedir. Ozellikle dini
gruplarin viicut bulmalarinda, insan akli ve diisiince 6zgiirliigiiniin yan1 sira
gruplarin {iyesi bulunduklar: toplumun sosyo-kiiltiirel yapilarinin énemli kat-
kilar1 s6z konusu olmaktadir. Grup, toplum igerisinde ortaya ¢iktiktan sonra,
grubun amaglarini yerine getirme cabasi, diger gruplar tarafindan engellendi-
ginde, catismaya neden olabilmekte ve anlasamadiklar1 hususlarda grup fana-
tizmine yOnelebilmektedir. Grup fanatizmi ise toplumsal biitiinlesmenin 6niin-
de sorun tegkil etmekte, gruplar aras: iletisimin saglanamamasi durumunda
toplumun art1 deger {iretimini negatif yonde etkileyebilmekte, ayrica grup ige-
risinde kimlik arayisinda olan deneyimsiz geng bireyleri farkl: yonlere savura-
bilmektedir. Bir baska ifade ile tiim toplumu olusturan gruplar ve dini gruplar
ziimre veya smif fanatizminden kiiltiirel biitiinlesmeye dogru ydnelemedigi
takdirde saglikli toplum anlayisinin gelisimi gii¢clesmektedir. Biitiin bu neden-
lerle toplumsal gruplari fanatizme gotiiren ilgi alanlarinin, bilimsel yaklasimlar
(sosyolojik-psikolojik) gercevesinde bir biitiinliik igerisinde ele alinmas: ve aras-
tirllmas: gerekiyor. Aksi halde grup fanatizmine kapilan bireyin yalniz {iyesi
oldugu toplumla degil, en yakini olan ailesi ile dahi biitiinlesmesi gii¢lesecektir.
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Giris

Bu arastirmada, arastirmanin anahtar kavrami olan “tenzil”in Kur’an’da
gectigi ayetler ve bu dyetlere miifessirlerin getirdikleri yorumlar esas alinarak,
Kur’an’in olusturmak istedigi toplum modeli i¢in uyguladig1 egitim siirecindeki
tedricilik ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Glintimiizde egitim ilke ve yontemleri
lizerinde, egitimde program gelistirme hakkinda yapilmis arastirma verilerinin
1s18inda, Kur'an'in “tenzil” adiyla ortaya koydugu vahiy indirme siirecini de-
gerlendirilecektir. Kur'an’da gegen “tenzil” kavramindan ve vahyin indirilisi
siirecinde yasanan tenzil hadisesinden hareketle, Kur’an'in nasil bir egitim yon-
temi izledigi belirlenmeye calisilacaktir.

Aragtirmada, ¢agimizin egitim anlayisinda, egitimde asamalilik olgusu-
na, programli 6gretim konusu biinyesinde yer verilecektir. Egitimde tedriciligin
gecmisteki ornekleri, geleneksel Islam egitim diisiince tarihinden alinan veri-
lerden olusturulacaktir. Bu veriler, “tenzil” olgusu gercevesinde ele alinan egi-
tim yontemiyle mukayese edilecektir.

Giiniimiizde “tenzil” olgusunu konu edinen bazi aragtirmalar yapilmis-
tir. Bu arastirmalarin konuyu ele alis sekilleri birbirinden farkli olmustur.
Kur’an’da “inzal” ve “tenzil” kavramlarini ele alan bir arastirmada, konuya
Kur’an ilimleri agisindan yaklagilmigtir.! Baz1 aragtirmalarda, “tenzil”in, Hz.
Peygamber ve Hz. Peygamber donemindeki miiminler iizerinde teselli edici,
moral diizeltici etkisine deginilmistir.2 Yapilan bir aragtirmada “inzal” kavrami
Kur’an ilimleri agisindan ele alindiktan sonra, vahyin peyderpey indirilmesinin
amaglar1 / hikmetleri siralanmigtir? Ele aldigimiz bu makalede ise, “tenzil”
kelimesinin gectigi ayetler, bireyin ve toplumun egitilmesinde, 6zellikle dini
degerlerin aktarilmasinda tedricilik / asamalilik ilkesi, 6grenme yasantilarin
diizenlemede siralama ilkesi, 6§renmenin yerlesmesinde siire olgusu, 6gretimin
planlanmasinda hayatilik ilkesi ac¢isindan incelenecektir.

Kur’an’da ilahi degerlerin niizil siirecinde tedrici olarak ogretilmesi ve
benimsetilmesi ile ilgili uygulamalar mevcuttur. Bu uygulamalarin incelenmesi

1" Niyazi Beki, “Kur’an’da inzal ve Tenzil Kavramlari”, EKEV Akademi Dergisi, Say1: 57, 2013, S.
255-268.
Zeki Halis, “Ilk Miisliimanlar Baglaminda Tencdimu’l-Kur'an”, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2012, say1: 2, s. 53-86; Zeki Halis, “Hz. Peygamberi Teselli ve Kalbini Tak-
viye Baglaminda Tencimu'l-Kur'an”, Idir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, say: 1,
s. 81-114.

Mevliit Giingér, “Kur’an’m Peyderpey Indirilmesindeki Hikmetler”, Diyanet Dergi, 1988,
say1: 24/3, s. 3-23.
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arastirmanin sinirlarint asmaktadir. Bu nedenle arastirma, “tenzil” kelimesinin
gectigi ayetlerle sinurli kalacaktir.

I.  Egitimde Tedricilik / Asamalilik ve Bazi ilkeler

A- Programli Ogretimde Asamalilik

Eger insan, bakis acisini ¢ok yiikseklere yerlestirirse bagariya ulasamaya-
bilir ya da her sey hemen gerceklesmezse cesareti kirilabilir. Fakat ise kiigiik
adimlarla baslarsa, hem ilerler hem de basar1 sag”;lar.‘*

Davranisgt 6grenme ekoliiniin egitiminde etkili olan 6gretme yaklasimla-
rindan biri “Programli Ogretim”dir. Programli 6gretim etkinlikleri belli ilkeler
esas alinarak yapisallastirilmistir. Bunlardan birisi “kiiciik adimlar ilkesi”dir.
Programli 6gretim materyalleri kiiciik adimlar ilkesine gore diizenlenmistir.
Buna gore programli 6gretim, bir dizi 6gretme durumunun adim adim gelise-
cek sekilde tertip edilmis halidir.

Kiigiik adimlar ilkesi, her biri madde / birim olusturan 6grenme asamala-
rinin ¢ogaltilmas: anlamina gelir. Kii¢lik adimlar ilkesine gore, 6grenilecek ko-
nu / igerik dersin hedef davranislar1 dogrultusunda yani davrarms degisikligine
sebep olacak sekilde Ogrenci tarafindan kolayca kavranip &grenilebilecek bi-
¢imde en kiiciik bilgi {initelerine ve beceri birimlerine ayrilir. Bilgi birimleri, biri
ogrenildikten sonra digerine gecilecek bicimde siralanir; kiiciik bilgi birimleri
basitten karmasiga, soyuttan somuta, bilinenden bilinmeyene dogru, 6n sart
ilkelerine gore asamali olarak dizilir. Ogrenci bu bilgi birimlerini adim adim
izleyerek, ¢ozerek ve kullanarak konu igerisinde ilerleme saglar. S6z konusu
bilgi birimleri soru sekline getirilir ve sorulur. Ogrenci sirasiyla her soruyu
cevaplayarak ve dogru cevaplari bularak 6grenmede mesafe kateder. Bu ilerle-
me asamali bir sekilde, 6grencinin tercihine gore dallara / segeneklere ayrilabi-

lir.0

Jane Nelsen ve digerleri, Cocuk Egitimde A’dan Z'ye Pozitif Disiplin, Cev. Murat Ersin, Hayat

Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 64.

5> Nurettin Fidan, Okulda (jgrenme ve Ogretme, Alkim Yayinevi, Ankara, 1990, s. 49; Hasan
Yilmaz, Ali Murat Siinbiil, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, Cizgi Kitabevi, Konya,
2006, s. 300; Ramazan Ari, Omer Ure, Hasan Yilmaz, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Mikro
Yayinlari, Konya, tsz., s. 162-163.

6 Raymond E. Fancher, Ruhbilimin Onciileri, Cev. Aziz Yardiml;, idea Yayinlari, Istanbul,

1990, s. 312; Giirbiiz Ocak, “Yontem ve Teknikler”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Editor: Giir-

biiz Ocak, PeGemA Yayincilik, Ankara, 2007, s. 247; Nurettin Simsek, “Davranisct Ogren—

me Kuramlart”, Gelisim ve Ogrenme, Editor: Aysegiil Ataman, Giindiiz Egitim ve Yaymci-
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Gliniimiizde, programli egitim alaninda kullanilan modellerden birisi
Skinner tarafindan gelistirilen “kiigiik adimlar” modelidir. Skinner, canli varli-
ga bir seri halinde diizenlenmis kii¢iik adimlarla, her dogru adimin aym olum-
lu tecriibe veya odiille pekistirilmesi kosuluyla, istenilen davranigin yaptirilabi-
lecegi goriisiinii savunmustur.” Kompleks bir davranigi yerlestirmek igin dene-
gin tepkileri bircok basamak halinde ayr1 ayri / kademe kademe takviye edile-
rek bi¢cimlendirilir. Adim adim belirli tepkilerin segilerek takviye edilmesinden
dolay1 bu yontem “adim adim yaklasarak bi¢cimlendirme olarak” da isimlendi-
rilmistir.®

Ogrenmede kiiciik adimlar ilkesini benimseyenlerden birisi de Thordi-
ke’dir. Thorndike, problem ¢6zme siirecinin bireyin birbirini izleyen davranis-
lar1 sonucunda ortaya ¢iktigini, her adimda 6grenenin ¢éziime biraz daha yak-
lagtigini ileri siirer. Ona gore, Ogrenme birden bire i¢gdrii kazanarak-
kavrayarak degil, adim adim ortaya ¢ikar.’

Bir ders planinda sunu basamagi hazirlanirken her seyin asama asama,
basitten karmasiga ve art arda gelen bir siralama ile verilmesine 6zen gosteril-
melidir.!” Bir dersin iceriginin se¢iminde ve organizasyonunda dikkat edilecek
hususlardan birisi asamalilik ilkesidir. Asamalilik ilkesi,'! konularin én kosul
iligkilerine gore basitten karmasiga, biitlinden parcalara, bilinenden bilinmeye-

lik, Ankara, 2004, s. 290; Miinire Erden, Yasemin Akman, Gelisim ve Ogrenme, Arkadas Ya-
yinevi, Ankara, 2003, s. 148; Ozcan Demirel, Genel (jgretim Yontemleri, USEM Yayinlari,
Ankara, 1994, s. 72; Leyla Kiigiikahmet, égretim llke ve Yéntemleri, Alkim Yaynlari, istan-
bul, 1998, s. 96; Ziya Selcuk, Gelisim ve Ogrenme, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2000, s. 157;
Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Gazi Kitabevi, Ankara, 2001, s. 433; Yilmaz,
Siinbiil, a.g.e., s. 300; Ar, Ure, Yilmaz, a.g.e, s. 163.

Leyla Kiiglikahmet, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara,
2004, s. 94-95.

8 1. Alev Arik, Ogrenme Psikolojisine Giris, Der Yaynlari, Istanbul, 1995, s. 231.

® Hakan M. Glindogdu, “Baglantt Kuramu”, Egitim Psikolojisi, Editor: Alim Kaya, PeGemA
Yaymcilik, Ankara, 2007, s. 347-348.

Leyla Ozyiirek, Ogretim flke ve Yontemleri, A. U. Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yaynlari, Anka-
ra, 1983, s. 28.

Asamalilik ilkesi ideal iletisimde mesajin tagimas: gereken Ozelliklerden birisidir. Buna

10

gore mesajin agamali olarak siralanmasi, tedrici olarak sunulmas: gerekir. Mesajin asamali
siralamasinda bilinenden baslayip bilinmeyene dogru, kolaydan baglayip zora dogru, ba-
sitten baslayip karmagiga dogru, somuttan baslayip soyuta dogru gidilir. (Suat Cebeci, O3-
renme ve Ogretme Siireclerinde Dini ileti;:im, iz Yaymcilik, Istanbul, 2003, s. 208; Ali Erbasg,
“Islam’mn Temsil ve Takdiminde Dogru Tutumlarin Belirlenmesi”, Diyanet {lmi Dergi, say1:
4, 2006, s. 91)
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ne, somuttan soyuta, kolaydan zora dogru diizenlenmesidir. Konularin yogun
bilgiden baslayarak sarmallasan bir bi¢imde siralanmasidir. Konular belli bir
asamay1 olusturacak bicimde tertip edilmeli; igerik, mantiksal olarak tutarlilik
gosterecek sekilde agamalilik ilkesine gére planlanmalidir.!?

Asamalilik ilkesine gore, bir konu alar ile ilgili giris derslerinde 6ncelik-
le, o dersle ilgili olan bazi bilim diline yonelik temel bilgiler ve baz1 temel kav-
ramlar ogrencilere kavratilmalidir. O bilim dalina / derse 6zgii bilimsel dili ve
temel kavramlar1 6grenen 6grencilere, daha sonra bazi detaylar, teknik bilgiler
ve ileri diizeyde konularin kazandirilmasi amaglanmalidir.!3

B- Ogrenme Yasantilarini Diizenlemede “Siralama” ilkesi

Ralph Tyler'in program gelistirme ¢alismalarinda 6grenme yasantilarinin
diizenlenmesi 6ne ¢ikmistir. Bu diizenlemede stireklilik, siralama ve biitiinles-
me ilkeleri esas alinmistir. Siralama ilkesine gore, egitim programlarinda 6g-
renme yasantilarinin diizenlenmesi sirali bir gelisim igermeli ve her yeni yasanti
bir 6ncekinin {izerine inga edilmelidir. C)gretim programina girmek {izere seci-
len islemlerin, bilgi konularinin, tutum ve aliskanliklarin {inite igerisinde, tinite-
lerin de kendi aralarinda siralanmasi gerekir. Siralama ilkesi uyarinca, 6grenci-
lerin konuyu yani igerigi hangi diizende alacaklar1 kararlastirilir. Siralama ilke-
si, ders ile ilgili konularin hangisinin ilk, hangisinin ikinci veya tigiincii olarak
ele alinacagina dair karar verme asamasinda 6gretmene rehberlik eder. Ogreti-
min muhtevasinin ne zaman ve ne kadar siire icerisinde islenecegi zaman ve
sirasina gore diizenlenirse, 6gretimin planlanan siire igerisinde tamamlanmasi

saglanur.'4

Ogretim faaliyetleri yani egitim durumlari, hedeflere ulasmak icin 6gren-
cilere nasil bir yasanti saglanacagini gosterir. Bilgilerin sunulus big¢imi ve sirasi
da egitim durumlarim olugturur.!® Plan yapmak, yapilacak olan isin bigimini,
sirasini ve siiresini 0nceden tasarlamak anlamina gelir. Bu sayede, yapilmasi

12 F. Dilek Goziitok, égretim llke ve Yéntemleri, Ekinoks Kitabevi, Ankara, 2006, s. 137; Seref
Tan ve digerleri, Ogretimz' Planlama ve Degerlendirme, An1 Yayincilik, Ankara, 2003, s. 36-37.

Tan ve digerleri, a.g.e., s. 37.

Ozcan Demirel, Egitimde Program Gelistirme, Pegem A Yayincilik, Ankara, 2006, s. 33; Ah-

met Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2000, s. 4; A. Seda Sara-
caloglu, Yiicel Kayabagi, “Ogretimde Planlama”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Editorler: A.
Seda Saracaloglu, Hiiseyin Hiisnii Bahar, Lisans Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 84; 1. Y. Kazu,
“Igerik Belirleme”, Ogretimde Planlama-Uygulama-Degerlendirme, Editor: Mehmet Goérol,
Universite Kitabevi, Elazig, 2004, s. 77.

15 Nurettin Fidan, Miinire Erden, Egitime Giris, Meteksan Basim, Ankara, 1994, s. 73-74.
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disiiniilen is tesadiifi olmaktan gikmus olur.!® Aymi gekilde dgretim faaliyetleri
tesadiife birakilmaz; planlamaya ihtiya¢ duyar.

C- Ogrenmenin Yerlesmesinde “Siire” Olgusu

Ogretim programlari, “ne”, “nasil”, “nigin”, “kim”, “ne ile” ve “ne za-
man” sorularmin meydana getirdigi temeller iizerine kurulur. “Ne zaman”
sorusu, egitim etkinliklerinin ne zaman yapilacagini dile getirir. Burada soz
konusu edilen zaman iki a¢idan ele alinabilir. Birincisi yilin hangi haftalarinda,
aylarinda, giinlerinde ya da saatlerinde 6gretimin daha verimli olacagimin dik-
kate alinmasidir. Tkincisi ise, Ogretimin hangi yasta yapilacagiyla ilgﬂidir.17

Ogrenmenin yerlesmesi igin “siire” olgusu dikkate alinmalidir. Siire, be-
lirli bir zaman zarfinda 6grenmenin ne kadar siklikla gerceklestigi, ka¢ kere
tekrarlanabilecegi ve 6grenmelerin sirasinin birbiri ardinca insa edilip edileme-
yecegi ile ilgili bir husustur. C)grenmenin ¢ogu, islemek ve 6ziimsemek agisin-
dan zaman alir, bu yiizden baz1 6grenme cesitleri yiiksek verim alabilmek i¢in
bircok haftaya ya da aylara yayilmay: gerektirebilir. Siire, 6grenmeyi en {ist
diizeye nasil tagiyamayacagimizi diisiinebilmemiz agisindan dnemlidir. Ogre-
tim siiresi igerisine dagitilmis olarak yapilan tekrarlar, araliksiz tekrarlara gore
daha 6greticidir. Ozellikle belli bazi hedeflere yonelik énemli bir gelisim, bir
zaman siiresi icerisinde birbirini izleyen 6grenme yasantilarina ihtiyag goste-

rir.!8

D- Ogretimin Planlanmasinda “Hayatilik” Tlkesi

Ogretim planlamasi yapilirken uyulacak ilkelerin baginda “hayatilik” ge-
lir. Egitimci, 6grenciye hayati oncelik tasiyan davranislardan, onun yasamini
kolaylastiracak nitelikteki davranislara dogru oncelik olusturmali, planlamada
bu husus dikkate alinmalidir. Egitimde hayatilik ilkesi, 6gretim konusunun
belirlenmesinde, islenmesinde ve sonug¢ olarak degerlendirilmesinde giinliik
yasamin ihtiyag¢ ve zorunluluklarinin esas alinmasini hedefler. Bu ilke, 6gretim
programlarinin 6grencinin ilgi ihtiyag¢ ve sorunlarina gore diizenlenmesi gerek-
tigi diisiincesinden hareketle olusturulmustur. Hayatilik ilkesine gore, 6grenci-

Hiiseyin Peker, Din ve Ahldk Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Eser Matbaasi, Sam-
sun, 1991, s. 108.

Suat Giinden, Genel Ogretim Bilgisi, Yaygin Yiiksekogretim Kurumu Yayini, Ankara, 1977,
s. 151-152; Giilsen Oztiirk, Genel Ogretim Bilgisi, Cantay Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 58.
18 JTames R. Davis, Kendi Kendine Ogrenmek, Cev. Arzu Baykara, Ankara, 2001, s. 188-190;

Kamuran Cilenti, Egitim Teknolojisi ve Ogretim, Yargici Matbaasi, Ankara, 1988, s. 37;
Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme, Meteksan Basim, Ankara, 1998, s. 94.
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ye uygun Ogretim ortami hazirlanirken, hayatta basariya kolaylikla ulasabilsin
diye giinliik yasamda karsilasabilecegi durumlara yer verilmelidir. Ders konu-
larina miimkiin oldugu kadar hayattaki olus bi¢imleri ve oranlarina gore zaman
ayrilmalidir. Egitim programinda yer alan etkinlikler, bireylerin giinliik yasan-
tilar1 ile iligki kurabilmelerine yardim edici nitelikte olmalidir.'

Egitim programi islevsel olmal1 yani programda yer verilen konularin ve
etkinliklerin hayatta gecerli olmasina, ise yaramasina, birey ve toplumun ihti-
yaclarina cevap vermesine dikkat edilmelidir.?

E- Din Egitimi Alaninda ve islam Egitim Felsefesinde Tedricilik

Genel egitimde oldugu gibi, din egitiminde, iman 6gretiminde de izlene-
cek yontemlerin basinda egitim ve 6gretimin tedrici olmasi gelir.

Egitim ve 6gretimde iyi sonuglar alabilmek igin tedricilik ilkesine uymak
gerekir. Tedricilikte, insanlarin anlayis diizeylerine, kavrama ve benimseme
kabiliyetlerine gore bilgi muhtevasinin belli 6ncekiler diizeninde sunulmasi
esastir. Bilgi ve mesajlarin aktarilmasinda kolaydan zora dogru tedrici bir yol
izlenmelidir. Ozellikle anlasilmast zor meseleler insanlara birden degil, yavas
yavas, zamana yayilarak, hazmettirilerek dgretilmelidir. Insana kazandirilmak
istenen, bilgi, beceri ve aliskanliklar yavas yavas, asama asama verilirse, 6gre-
nilmesi kolay olur. Bir kimseye bir anda biitiin iyi davranislar1 kazandirmak ve
onu biitiin kotii davranislardan uzaklastirmak miimkiin degildir. Bu isi ancak
safha safha, aligtira alistira gerceklestirebilmek miimkiindiir.?! Dini degerlerin
zamana yayilarak, kademeli bir sekilde sunulmasi, onlara yabanci olan insanla-
rin 6grenmelerini, kolaylikla benimsemelerini ve icsellegtirmeleri saglar.?

Tedricilik hem yetiskinlerin hem de ¢ocuklarin egitiminde énemli bir ye-
re sahiptir. Yetiskinlerin yillar 6ncesinden edindikleri ve hayat tarzi haline ge-

Cavit Binbasioglu, Egitime Giris, Binbasioglu Yayinevi, Ankara, 1988, s. 62-63; S. Savas
Biiyiikkaragoz, Cuma Civi, Genel Ogretim Metotlari, Oz Egitim Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
49; H. Omer Beydogan, “Ogrenme Etkinliklerinin Planlanmast”, Ogretim llke ve Yontemleri,
Editor: Giirbiiz Ocak, Pegem A Yayincilik, Ankara, 2007, s. 110; Kazim Artut, Sanat Egitimi,
Ani Yayincilik, Ankara, 2001, s. 183.

20 Ozcan Demirel, Esed Yagci, Ogretim Ilke ve Yéntemleri, M. E. B., Ankara, 2002, s. 33.

2l M. Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen / Ogrenci Miindsebetleri, M.U.LF.V. Yaynlar,
Istanbul, 1987, s. 190; Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, Akgag Yayn-
lar, Ankara, 1996, s. 72; Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, T.D.V. Yayinla-
11, Ankara, 1990, s. 273; Musa Bilgiz, Hayirli Cocuk Yetistirmenin Temel Tlkeleri, Beyan Yayin-
lary, Istanbul, 2006, s. 37.

22 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 73.
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tirdikleri anlayis ve diisiinceleri degistirmeleri, bunlarin yerine yenilerini kabul
etmeleri zaman alir. Inanc ve davramslardaki koklii degisiklikler i¢in belli bir
psikolojik hazirlik ve alistirma siiresine ihtiyag vardir. insana gerek yeni deger-
leri benimsetmek i¢in olsun gerekse onun hayatindaki yanlishklar: diizeltmek
icin olsun tedricilik ilkesine uygun davranilmadig: takdirde olumlu sonug al-
mak giiclesir. Bu ylizden yetiskinlerin inan¢ ve davranis egitiminde, egitime
once kolay kabul edilebilir olanlardan baslayip zor kabul edilebilir olanlara
dogru gitmek gerekir.??

[slam’in egitim anlayisinda, insan zihnindeki esneklik hesaba katilarak,
verilmek istenen bilgiler bir anda degil, tedrici olarak ogretilir. Bu yontemin
takip edilmesi, insan zihninin isleyis yapisina uygun davranmis olmay1 amag-
lar. Tedrici yontem uyarinca insanlar egitilirken, dncelikle mesru olan ve olma-
yan davranmislardan baslanmaz. Ik 6nce imanin kalpte koklesmesi igin, zihne
saglikli mesajlar yollanir. Insana, evren ve Allah hakkinda bilgiler verilir. Daha
sonra Yaratan’a ve insanlara karg1 yerine getirilmesi gereken gorevler 6nerilir.>

Cocuklarin zihinsel ve duygusal gelisimi, riist cagina kadar devam eder.
Bu ylizden ¢ocuga verilen din egitimi, onun gelismesini tamamlayana kadar
gecen siire igerisinde, her gelisim evresindeki kapasitesine uygun onceliklerle
ve asamal1 bir sekilde verilir. Egitimcinin ¢ocugu egitirken {izerinde dikkatle
durmasi gereken hususlardan birisi, “siire¢” olgusudur. Cocuk egitimi her sey-
den once bir siireg isidir. Ona kazandirilmak istenen davranislarin benligine
iyice yerlesmesi yavas yavas gergeklesir. Bu yiizden egitimciler bu ilkeyi gz
oniinde bulundurarak sabirli ve kararli olmay1 bilmelidirler. %

Ogretimin planlamasi, 6gretimde tedricilik ilkesine uyulmasi, tarihsel
temelleri olan uygulamadir. Islam egitim diisiincesi tarihinde birgok diisiiniir,
egitimi, asamalardan olusan bir siire¢ olarak degerlendirmistir. Bunlar arasinda
one ¢ikanlar, Ibn Sin, Ibn Haldun ve Zerntict’dir. Yine Thvan-1 Safa gelenegi de
egitimde tedricilik ilkesini savunan diisiince akimlarindan birisidir.

23 Muhammed Celik, Kur'an'in Ikna Hususiyeti, Caglayan Yayinlari, {zmir, 1996, s. 226; Cebeci,
Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 73-74.

24 Bayraktar Bayrakls, Isléam’da Egitim, M.UIE.V. Yaynlari, Istanbul, 1989, s. 212-213.

% Abdurrahman Dodurgali, Ailede Cocugun Din Egitimi, M.U.LE.V. Yaymlari, Istanbul, 1996,

s. 74; Abdurrahman Dodurgali, Din Egitimi ve Ogretiminde Ilkeler ve Yontemler, MUILFE.V.
Yaynlari, istanbul, 1999, s. 91-92; Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 74.
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Egitim olgusunun bir siire¢ icerisinde gerceklesebilecegi fikrini savunan
diisiiniirlerden birisi Ibn Sin&’dir. Ibn Sina, cocugun egitim ve dgretiminde ted-
ricilik ilkesine uyulmalidir, der.?

fhvan-1 Safa, gerek bilgileri Ogretirken gerekse davranislari egitirken,
bunlarin bir anda degil, tedrici olarak yapilmasina dikkat etmistir. Onlara gore,
bir egitimcinin biitiin bilgileri acele bir sekilde 6grencilere vermeye calismasi
dogru degildir. Bu bilgiler ancak azar azar 6grenciye ogretilmeli ve eksiklikler
zamanla giderilmelidir. Thvan, kiginin tam manasiyla ilim elde edebilmesi icin,
parcadan biitiine, kolaydan zora, basitten karmasiga, duyularla algilanabilen
seylerden duyular iistii seylere dogru tedrici bir 6gretim yolu izlenmesini tavsi-
ye etmistir.?’

Zern(cl, egitimin ilk basamaginda olanlar icin dersin miktarinin kolayca
Ogrenilebilecek kadar olmasi gerektigini ifade etmistir. Zamanla, 6grenilecek
dersin miktarinin asamali bir sekilde artirilmasini 6nermistir. Ona gore, 6greni-
lecek dersin miktar1 artsa bile bu azar azar yapildig: siirece 6grenmeyi ve ezber-
lemeyi gliclestirmez. Eger baslangi¢ asamasinda 6grencinin sorumlu tutuldugu
ders miktar: fazla olursa, 6grencinin dersi 6grenmesinde gesitli zorluklar ortaya
cikacaktir.?®

Ibn Haldun, dgretimde tedriciligi savunurken, bu yontemin melekelerin
gelismesi, anlayis ve kavrayisin daha ileri asamalara hazirlanmasi agisindan
onemli oldugunu belirtir. Ona gore, egitimci, son asamada Ogretilecek seyleri
baslangicta vermeye kalkismamalidir. Ik asamada genel tariflere ve biitiinctil
kurallara girmemelidir. Ogretmeye parcalarla baglamali, yavas yavas biitiine
ulagmalidir. Oncelikle, yeterli miktarda drnekler ortaya koymali, daha sonra bu
orneklerden hareketle tarif ve kurallara gegis yapmalidir.’

26 Ebii Ali Hiiseyin Ibn Abdullah ibn Sin, el-Kdnun fi't-Tib, Daru’s-Sadr, Beyrut, tsz., I1[/157;
Abdurrahman Dodurgals, Ibn Sina Felsefesinde Egitim, M.U.LE.V. Yaynlari, Istanbul, 1995,
s. 175.

27 Ahmet Kog, [hvan-1 Safa’nin Egitim Felsefesi, M.U.LF.V. Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 185-187.

2 Burhanuddin ez-Zerntci, Ta'limiil Miiteallim, Cev. Y. Vehbi Yavuz, Sahaflar Kitap Sarays,
Istanbul, 1985, s. 100.
Abdurrahman Nahlavi, Cagdas Sorunlara Kars Islémi Egitim, Esra Yayinlari, Ankara, 1997,

s. 317; Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2001,
s. 160.
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II- Kur’an’da “Tenzil” Olgusu

A- “Tenzil” Kelimesinin Anlam Alani

2

“en-Niiz(l” kelimesi asil anlamiyla yiiksekten diismeyi ifade eder. “en-
Niiztl” (inmek), yiikselmek, hareket etmek, durmak gibi cisimlerin 6zellikle-
rinden birisidir. “Nezele” kelimesi, bir yere, bir kuyuya inmek, binek hayva-
nindan inmek gibi, yiiksekten asagiya inmek anlamina gelir. Yine “en-niiz(il”,
hultll yani durma, kalma anlamindadir. “Nezzele” fiili, konaklama yerine inme,
mola anlamiri ifade eder. Kervan icin konaklama yerlerinin tayin edilmesi de
“nezzele” fiiliyle dile getirilir.*

Kur’an’in tenzilinin amaclarindan birisi, mii’minlerin ihtiyaglarinin karsi-
lanmasi, hayat siirecinde karsilasabilecekleri sorunlara ¢oziim getirmesidir.
Tenzil kelimesinin anlamlarindan birisi olan, kervana konaklama yeri tayin
etme, mola verme ya da bir konaklama noktasina ulasma olgular1 da bir yolcu-
nun en acil ve zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu bir seye ulagmasin: ifade eder.
Boliim boliim gelen vahiy insanlara iginde bulunduklar: kosullarda oncelikli
olarak ihtiya¢ duyduklar seyleri ulagtirirken, konaklama yeri de yolcuya acil
olarak ihtiya¢ duydugu imkanlar1 saglar.

Kur’an vahyiyle ilgili olarak, nezele fiilinin “enzele” ve “nezzele” kalipla-
r1 kullanilmigtir. Bu iki kelime arasinda fark vardir. “Nezzele / tenzil”,
Kur’an’in boliim boéliim, asamali olarak, bir inisten sonra bagka bir inis olacak
sekilde gonderilmesidir. “Enzele / inzal” kelimesiyle ise genel manada indirme
kastedilir.*! Buna gore tenzil indirmenin daha 6zel bir bigimini anlatir.*?

Inzal ile tenzil arasindaki fark su sekilde de izah edilmistir: Inzal bir ke-
rede indirme, tenzil ise tedrici olarak indirmedir. Buna gore, tenzil, Cebrail’in
ihtiyaclara bagh olarak Kur’an’1 indirmesini ifade eder.

30 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Miikrem ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1997, XI/656-658; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn ibn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., s. 488; Mecdiiddin Muhammed ibn
Yakab el-Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, el-Mektebetii’l-Ilmi, Beyrut, tsz., V/39; Ahmed
ibn Yusuf es-Semin el-Halebi, Umdetii'l-Huffiz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, Alemii’l-Kiitiib, Bey-
rut, 1993, IV/188-189.

31 el-Isfehani, a.g.e., s. 489; el-Firlizabadi, a.g.e., V/40; el-Halebi, a.g.e., IV/189; Zekeriya Pak,
Allah-Insan fletigz'mi, ﬂéhiyat Yayinlari, Ankara, 2005, s. 85.

32 Ali Tbn Muhammed Ibn Ali el-Ciircand, Kitabu't-Ta rifdt, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2002,
s. 60.
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“Tenzil” kelimesinin fiil kalib1 olan “nezzele” kelimesi, Kur'an’'da, azap
indirilmesi,** yagmurun indirilmesi,** sultan / delil indirilmesi,*> melek indiril-

3¢ rizik indirilmesi’? gibi anlamlara gelir. Azap, toplumlarin belli sug ve

mesi,
gilinahlar1 islemeleri {izerine iner. Burada “tenzil”, belli durum ve kosulda indi-
rilmeyi anlatir. Kur’an’in tenzil'inde de, toplumun durum ve ihtiyaglarina gore
vahiy indirilmesi s6z konusudur. Yagmur da yagmaya basladiginda arka arka-
ya yagmur damlaciklar1 halinde yagar, boylece toprak onu azar azar emer. Ay-
n1 sekilde vahiy de parca parga inzal edilmek suretiyle, toplumlarin onu 6ziim-
semeleri saglanir. Yiice Allah, ezelde kullarinin riziklarim takdir eder ve zama-
n1 geldiginde onlara bu riziklar: takdir edilen oranlarda verir. Buradaki, zama-
na ve takdir edilen duruma gore riziklarin kullara indirilmesi, vahyin tenziliyle

benzerlik icerisindedir.

“Tenzil”, kelimesinin Kur'an’da bir yerde topluca indirme anlaminda
kullanildig1 da olmustur. Furkan stiresi 32. dyette Kur’an'in Hz. Peygambere bir
defada topluca indirilmesinden bahsedilirken, tenzil kelimesi kullanilmigtir. Bu
durum tenzil kelimesinin Kur’an’daki diger kullanimlariyla celisiyormus gibi
goriilebilir. Celigkili gibi goriilen durumu te’lif etmek icin soyle bir yaklagim
ortaya konmustur: Kur’anin indirilisinin tenzil halinde gerceklestirilmesinden
maksat, bir seyin pargalarimin indirilisi sirasinda, bu parcalarda kayda deger bir
zaman araliginin bulunmas: degildir. Tam tersine, boliimlerin var olmalar ile
meydana gelen birlesik varliklarin bazen biitiin boliimleri ile olan ilintisi goz
oniinde bulundurulur. Bu durumda, parcalara ayrilmamis tek bir sey ortaya
cikar.®

Miifessirler, tenzil kelimesinin Kur’an’la iligkili olarak kullanildig1 ayet-
lerde, bu kelimenin, asamali olarak indirilmeyi, vahyin gonderilmesindeki ted-
riciligi anlattigini ifade etmislerdir. Asagida, tenzil’in Kur'an degerlerinin 6gre-
timinde bir yontem olduguna isaret eden yorumlara gegmeden 6nce, kelimenin
yorumuna iliskin bazi 6rneklere yer vermek istiyoruz: “Onlara béyle azap edecek-
tir. Ciinkii Allah, Kitab"1 gercekle indirmektedir. Kitab’da ayrihiga diisenler, elbette

33 Saffat, 37/177; Suara, 26/4.

34 Kaf, 50/6; Zuhruf, 43/11; Ankebfit, 29/63.
35 A’raf, 7/71.

3 Nabhl, 16/2; Isr3, 17/95; En’am, 6/111.

37 Mii’min, 40/13; Stira, 42/27.

% Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Cev. Vahdettin Ince, Kevser
Yaynlari, Istanbul, 1998, I11/10.
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739

derin bir anlagmazlik icindedirler.” ayetinde gecen nezzele formu vahiy siirecin-

deki tedricilik ve siirekliligi yansittig1 i¢in bir baska dile genis zaman kipiyle

cevrilmesi uygun goriilmiigtiir.** “

O zikri biz indirdik biz; ve onun koruyucusu da
elbette biziz!”*! ayetindeki nezzelnd fiilinin gramatik yapisi Kur’an'm belli bir

zaman aralifinda tedricen vahyedildigini ima eder.*?

Kur’an, Yiice Allah tarafindan agsamali olarak dyet ayet indirilmistir. Bir
ayette “tenzil”, Kur’an'in bir sifat1 olup onun indirilisinin tenzil yoluyla oldu-
gunu ifade eder:* “O, elbette degerli bir Kur’an’dir, sakli bir kitaptadir, ki ona temiz-

lerden baskast dokunamaz. O, dlemlerin Rabb’inden indirilmistir.”**

“O Kur’an elbette degerli bir el¢inin soziidiir. O, bir sairin sozii degildir.
Ne de az inaniyorsunuz! Bir kahinin sozii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsu-
nuz! Alemlerin Rabb’inden indirilmistir.”#* dyetinde, Kur’an’mn hem manasimin
hem de nazminin Yiice Allah tarafindan ceste ceste indirilmis oldugu agik¢a
ifade edilmistir. Kur’an’in indirilisinin “tenzil” yoluyla oldugu belirtilmistir.*¢

Ziumer slresinin birinci ayetinde oldugu gibi, bircok ayette Kur’'an
“tenzil” sifatiyla, yine ayni siirenin 2. ayetinde oldugu gibi bir¢ok ayette de
“inzal” sifatiyla nitelenmistir. Tenzil, Yiice Allah’in ildhi kitab1 parca parga,
tedricen; inzal ise bir defada indirmesini anlatir:*’ “Bu Kitab’in indirilmesi, aziz ve
hikmet sahibi Allah tarafindandir. Biz bu Kitab’t sana hak ile indirdik; dyleyse sen de
dini yalmiz kendisine halis kilarak Allah’a kulluk et.”*®

3 Bakara, 2/176.

40 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, igaret Yaynlari, istan-
bul, 1997, s. 47.

4l Hicr, 15/9.

42 Esed, a.g.e., s. 514-515.

# Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavimizi't-

Tenzil, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, 1V/457; Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi,

Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Daru’'n-Nefais, Beyrut, 1996, 1V/326; el-Kadi Nasi-

ruddin el-Beyzavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, Beyrut, 1988,

11/464; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1998,

IX/414; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’am Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi,

Istanbul, 1985, VIII/3614.

4 Vakia, 56/77-80.

4 Hakka, 69/40-43.

40 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, X/634; Elma-
Iih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, tsz., VIII/5345.

47 er-Razi, a.g.e., [X/418-419.

48 Z{imer, 39/1-2.
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“Allah, soziin en giizelini, (Kur’an'in dyetlerini giizellikte) birbirine benzer, iki-

serli Kitap halinde indirdi.”*

ayetinde yer alan “nezzele” fiil kalibi, ilahi vahiy
siirecinin tedriciligini, devamliligini gostermektedir.”® flahi mesajin “ikiserli
Kitap halinde indirilmesi”, kissalarin, emir ve yasaklarin, 6zendirme ve sakin-
dirmalarin, hitkiimlerin, haberlerin tekrar etmesi anlamina gelir.51 Kur’anin
muhtevasiyla ilgili tekrarlar, vahyin tedrici olarak belli zaman araliginda indiri-

lisiyle uyum igerisindedir.
B- Kur'an Degerlerinin Ogretilmesinde Bir Yontem Olarak “Tenzil”

Kur’an’da “tenzil” ifadesinin gectigi ayetler, tenzil kelimesinin etimolojik
tahlili ve ilgili ayetlere getirilen yorumlar dikkate alindiginda, tenzil ifadesinin
egitimde tedricilik ve Ogretimin planlanmasiyla iliskili oldugu goriiliir.
Kur’an'in “tenzil” ifadesiyle dile getirdigi egitim ve 6gretim etkinliginin, 6gre-
timde tedricilik, asamalilik ilkesiyle iligkili oldugu anlasilmaktadir. “Tenzil”
ifadesiyle, 6grenme yasantilarinin diizenlenmesinde “siralama” ilkesi, 6gren-
menin yerlesmesinde “siire” olgusu, Ogretimin planlanmasinda “hayatilik”
ilkesine isaret edildigi sdylenebilir. “Tenzil” ifadesinin gectigi ayetlerin tefsirleri
aktarilirken, ilahi mesajlarin Ogretilmesinde tedricilige, “siralama” ve
“hayatilik” ilkesine, 6grenmesinin yerlesmesinde siire olgusuna nasil isaret
edildigi gosterilecektir.

Yiice Allah bazi ayetlerde “tenzil”i, ilahl mesajlarin gonderilis yontemi
olarak aciklar. Bazi ayetlerde de, “tenzil” yontemini uygulamas: i¢in Hz. Mu-
hammed’i yonlendirir, ona rehberlik eder. Bir anlamda, onu egitim ilkeleri ve
egitimin planlanmasi alaninda yetistirir. Kur’an Mesajinin Hz. Peygamber tara-
findan insanlara iletildigi donemde bir kisim inkarcilar, Kur’an'in parga parca
inisini dillerine dolayarak, onun bir defada indirilmesi yoniinde sozler soyle-
miglerdir. Kur’an’da inkéarcilara cevap mahiyetinde, ilahi mesajin “tenzil” ilke-
sine gore inmesinin gayeleri, bunun insan dogasi ve toplum gercekligiyle uyu-
mu tekrar edilir.

49 Ziimer, 39/23.
50 Esed, a.g.e., 5. 942.

51 Ebli Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtibi, el-Cimiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kiit'iibi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 1993, XV/162; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’'l-
Kisimi, Daru 1hyéi’t-Turési’1-Arabi, Beyrut, 1994, VI/118.
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1-  Yiice Allah’in “Tenzil”i Vahyin Gonderilis Yontemi Olarak
Belirlemesi

Yiice Allah, “rab” sifatinin tecellisi olarak kullarini terbiye derken, “hik-
met” sifatinin tecellisiyle onlarin fitratina uygun bir egitim yontemi izlemis ve
onermistir. Hz. Muhammed’e indirdigi vahiyleri, planli ve asamal1 bir yontem
izleyerek tevhit ilkeleri dogrultusunda bir toplum ingsa edecek tarzda yirmitig
kiistir yila yayarak indirmistir. Insanlarin vahyi Ogrenebilmeleri, benimseyip
igsellestirebilmeleri, vahiy dogrulusunda tutum ve davranis gelistirebilmeleri,
eski inang ve geleneklerinden uzaklasabilmeleri i¢in mesajlarim bir plan dahi-
linde, egitimin “siralama”, “siire”, “hayatilik” gibi ilkelerine uygun olarak gon-
dermistir.

Kur’an, diger adiyla “Furkan”, insanlar1 uyarmak yani dogru inang ve
davrarus kaliplarini 6gretmek amaciyla gonderilmistir. Kur’an't génderen Yiice
Allah, yarattig1 her varlik ve olaya bir diizen vermis, 6lcii takdir etmistir. Bu
Olciiliiliik ve diizen ilkesi Kur’an'in insanlara gonderilis ve sunulus asamasinda
da kendini gosterir. Yiice Allah, Kur’an’1 insanlara bir yontem ve plan dahilinde
belli bir zaman siirecine yayarak gondermistir. Bu ger¢eklik Kur'an’da siklikla
nezzele formuyla anlatilirken, Furkan sfiresinde “Furkan” ve “nezzele” formu
yan yana getirilerek izah edilmistir. Hem Furkdn hem de nezzele kelimeleri yan
yana getirilerek Kur’an’in belli zaman dilimlerine yayilarak insanlara 6gretildi-
gini, benimsetildigini anlatir. Bu iki kelime Kur’an'in sadece zihinsel siireclerle
sinirli olan bir bilgi kitab1 degil, insanlara bir yasam bi¢imi sunan ilahi mesajlar
biitiinii oldugunu gosterir. {1ahi mesajlarin insan benligine biitiiniiyle yerlesme-
si de, dogal olarak zamana ihtiyag gosterir. Iste Furkin ve nezzele ifadeleri ilahi
degerlerin insanlara 6gretilip benimsetilecegi siirec ve planlamay: dile getirir:

“Alemlere uyarict olsun diye kulu Muhammed'e Furkin’t indiren, goklerin ve
yerin hiikiimranlig kendisine ait olan, hi¢ evlat edinmeyen, miilkiinde ortag: bulunma-
yan ve her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mahlitkatin mukadderatini tayin eden
Allah, yiiceler yiicesidir.”*

Furkan, iki sey arasinda fark bulundugunu ifade eden bir isimdir. Bu
ayette Kur'an’a “furkan” isminin verilmesi iki sekilde agiklanmistir. Birincisi,
Kur’an’in hak ile batili, dogru ile yanlsi, iyi ile kotiiytii, hayir ile serri, sevap ile
giinahi, helal ile harami birbirinden ayirmasidir. Tkinci izah ise, Kur’an ayetleri
birden nazil olmayip birbirinden farkli zamanlarda, ayr1 ayri, boliim bolim,

AN

gelisen olaylar1 hedef alarak yirmi {i¢ senede gonderildigi i¢in “furkan” nitele-

52 Furkan, 25/1-2.
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mesi yapilmistir. Her iki anlam da Kur'anin belirgin ozelliklerindendir.
Furkan’in tenzil edilmesinin amaci ise, insanlari ve cinleri uyarmaktir.

Tenzil olgusu, Kur'an mesajinin tamaminin sunulug siirecinin yaklagik
yirmi {i¢ y1l gibi bir zamana yayilan, putperest bir toplumdan tevhit inancina
mensup bir toplum yaratabilmek i¢in ihtiya¢ duyulan bir egitim siirecinin plan-
lanmasin dile getirir. Ayrica yirmi ti¢ yillik siirecte hangi konunun hangi za-
man diliminde sunulacagini karara baglar. Biitiin bunlar gosteriyor ki, Kur’an’1
gonderen kaynak, 6grenmenin yerlesmesi i¢in gerekli olan “siire” olgusunu
dikkate almigtir.

Nezzele kelimesi, tekrar, birgok kez olma gibi anlamlari igerir. Ayette ge-
¢en, “nezzele’l-furkan”, ifadesinde nezzele kelimesi, farkli / araliklarla, birgok
defa vahiy indirmeye isaret ederken, enzele fiiliyle toptan indirilme kastedilir.
Burada, bir kerede, toptan inen 6nceki kitaplardan farkli olarak, Kur’an'in parga
parca, boliim boliim, stire stire, bir hitkmiin indirilisinden sonra baska bir hii-
kiim indirilisi seklinde gonderildigi agiklanmaktadir. Nezzele fiil formu her za-
man igin yontemde tedricilik niians: tagir.>*

AT

Ayette gecen “Furkan” kelimesinin ihtiva ettigi “pasajlara boliiniip pey-
derpey indirilme” anlami, yine bu ayetteki tekrar ve ¢okluk ifade eden nezzele
formu tarafindan desteklenmektedir.>

Kur’an’in tedrici, indirilisini anlatan ayetlere (76/23) miifessirler genellik-
le bu tarz indirilisin hikmetleri agisindan yaklasmislardir. Kur’anin béliim bo-
liim indirilisinin hikmetlerini belirlerken genellikle Kur’an'in verdigi ipuglarin-
dan hareket etmislerdir. Miifessirlerin ortaya koydugu yaklasimlardan hareket-

53 Ebi Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cimiu'l-Beydn fi Tefsiril-Kur'dn, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1980, XVIII/136; ez-Zemahseri, a.g.e., I11/255; er-Razi, a.g.e., VIII/429; Alauddin Ali
ibn Muhammed Ibn Ibrahim el-Hazin, Liibdbu’t-Te'vil fi Madni't-Tenzil, Darw’1-Kiitiibi'l-
ilmi, Beyrut, 1995, IV/454; Ebussutid Muhammed ibn Muhammed el-imadi, frgddu 'l-akli’s-
Selim ild Mezdye'l-Kur'dni’l-Kerim, Daru Ihyai't-Turasi’'l-Arabi, Beyrut, 1994, VI/200; el-
Beyzavi, a.g.e., 1I/135; el-Kasimi, a.g.e., V/334; Muhammed Ibn Muhammed ibn el-Muhtar
es-Sankitl, Azvdu’l-Beyin fi [zahi’l-Kur’én bi’l-Kur'dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, VI/5; el-
Meragi, VI/386; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, XIX/9;
Mehmed Vehbi, Hulisit-iil-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, U(;dal Negriyat, Istanbul, 1979, 1X/3781-
3782; Bilmen, a.g.e., V/2393; Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Ya-
yinlari, {zmir, tsz., VIII/4273-4274.

3 er-Razi, a.g.e., VIII/429; ImAduddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1997, I1I/320; Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, Cev. Mu-
hammed Han Kayani ve digerleri, insan Yaynlari, Istanbul, 1989, 11I/513; Esed, a.ge., s.
726; Yazir, a.g.e., V/3561.

55 M. Zeki Duman, Beyinu’l-Hak, Fecr Yayinlari, Ankara, 2006, 1/325.
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le, Kur’an’in boliim boliim indirilisinin esprisini ti¢ temel baslik altinda topla-
yabiliriz. Bunlardan ilki biligsel siireglerle ilgilidir. Kur’an'in boliim boliim indi-
rilmesi, onun Ogrenilmesini, ezberlenmesini, anlasilmasini kolaylastirmistir.
Ikincisi, inang, davranis gelistirmeyle ilgilidir. Insanlar Kur’an'in ilkeleri dog-
rultusunda inang ve davranis gelistirmek icin ihtiya¢ duyduklar1 zaman arali-
gin1 ve planlamayi, vahyin tedriciligi sayesinde elde edebilmislerdir. Uciinciisii
ise, aralikli olarak gelen vahiy miijdeleri sayesinde moral ve manevi giicii diri
ve yliksek tutmaktir.

Nezzele, ilahi alemle beseri dlem arasindaki egitim icerikli iligkiyi anlatan
Kur’an ifadelerinden birisidir. Burada egitici birinci derecede Allah’tir. Allah,
insanlar1 egitirken, onlarin dogasina uygun bir yol izlemeyi dilemistir. Insanlar1
dogru yola ulastirmak icin gonderdigi mesajlari, tedrici bir yolla iletmek iste-
mistir. Kur’an'in topluca indirildigini “enzele” fiil formuyla anlatan ayetler de
vardir. Miifessirler Kur’an'in topluca indirilisiyle ilgili yorumlarinda, vahyin
insana indirilisinin degil, metafizik dlemde bir konumda bulundurulusunun
anlatildigin soylerler. Kur’an vahyinin Hz. Peygambere, dolayisiyla da insanla-
ra bilfiil indirilmesi tedrici yolla, boliim bdliim gergeklesmistir:

“Sana Kitab1 gercek ile ve kendinden oncekini dogrulayici olarak indirdi,
56

Tevrdt ve Incil’i de indirmisti.

Yiice Allah Kur’an't Hz. Peygambere, onceki kitaplar1 —6zellikle Tevrat
ve Incil’i- tasdik edici ve ilahi gergekleri igeren, agiklayan bir kitap olarak tedri-
cen / peyderpey, safha safha, ayet ayet, siire siire indirmistir. Kur’an béliim
bolim indirildigi icin burada vahyin gonderilisi, “tef'll” kalibiyla, azar azar,
yavas yavas, tekrar tekrar indirme anlamina gelen “tenzil” kelimesiyle dile
getirilmistir. Tevrat'in Hz. Miisa'ya, Incil'in Hz. isa’ya indirilmesinin ise toplu-
ca bir kerede oldugu soylenir.’’ Bu yiizden Tevrat ve Incil'in indirilmesi
Kur’an’da enzele kalibiyla ifade edilir. Bu kitaplarin hepsinin indirilis amac
insanlar1 dogruya ulastirmaktir. Insanlara diisen gorev Allah’in kitaplarimi ka-
bul etmektir.*

56 Al-i Imran, 3/3.

57 Said Havva, Tevrat'in indiriliginin aragtinilip degerlendirilmeye muhtag oldugunu soyler.
Tevrat'in sadece Levhalar halinde gelen vahiylerden ibaret olmasi halinde bir defada gel-
mis olabilecegini, bunlarin disinda Tevrat vahiyleri varsa, konunun tartismay1 gerektirdi-
gini soyler. (Said Havva, el-Esds fi't-Tefsir, Cev. M. Besir Eryarsoy, Samil Yayinevi, Istanbul,
1990, 11/253-254)

58 ez-Zemahseri, a.g.e., [/330-331; er-Razi, a.g.e., I1I/130; Muhammed ibn Ali {bon Muhammed
es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1995, 1/395; en-Nesefi, a.g.e.,
1/220-221; el-Beyzavi, a.g.e., 1/148; Celaliiddin Muhammed ibn Ahmed el-Mahalli, Cela-
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Al4i Imran diclincii Ayetin hemen ardindan gelen dordiincii ayette
Kur’an’in indirilisi “enzele” kalibiyla anlatilir. Enzele kalib1 Kur’an'in topluca /
birden indirilmesi i¢in kullanilan bir kelimedir. Bununla, Kur'an’in Ramazan
aymnda, Kadir gecesinde Levh-i Mahf(iz’dan diinya semasina bir kerede, toplu-
ca indirilmesi kastedilir. Tenzil ise, Kur’an’in buradan diinya’ya, Hz. Peygam-
ber’e durum ve ihtiyaglara gore indirilmesini anlatir. Bundan da anlasildigina
gore Kur’an’in inzil ve tenzil olmak tizere iki tiir indirilisi s6z konusudur.>

Bu ayetteki “indirme” ihsan etmek, vermek, bagislamak anlamlarini ifade
la “nezzele” kelimesi, egitim icerikli ilahi dlemle beseri dlemi birbirine baglayan
eylemi ifade eder.®

Miifessirler, Kur’an’in béliim boliim indirilisini niiziil siireci boyunca ge-
lisen olaylar ve ortam kosullar ile iliskilendirmislerdir. Vahyin salt bir bilgi
olmadigina, onun insanlarin ihtiyaglarini karsilamak tizere gonderilen degerler
manzumesi olduguna isaret etmislerdir. Kur'an’dan indirilen her bir boéliim
insanlarin o an igin ihtiya¢ duyduklar1 bir sorunu gidermis, ortaya ¢ikan her-
hangi bir olayda insanlara yol gostermistir:

“Ey insanlar, Allah’a, Elgisine, Elcisine indirdigi Kitab’a ve daha once indirmis
bulundugu Kitab’a inammn. Kim Allah’t meleklerini, kitaplarin, elgilerini ve dhiret gii-
niinii inkdr ederse o, uzak bir sapikliga diismiistiir.”6!

Ayette, mi'minlerden, Allah’a, peygamberine ve peygamberine Ayet
ayet, kisim kisim, safha safha, vakit vakit indirdigi (tenzil ettigi) kitaba, ilahi
sOze, daha once indirdigi kitaplara iman etmeleri istenmektedir. Bu ayette, bir
defada indirilen diger kitaplar icin enzele kelimesi, yirmi {i¢ y1l boyunca, gelisen

liilddin Abdurrahman ibn Ebi Bekr es-Suytti, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Kalem, Kahi-
re, 1966, s. 54; el-Hazin, a.g.e., 1/410; EbG Muhammed el-Hiiseyn ibn Mes'td el-Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmj, Beyrut, 1995, 1/410; Ebussutid, a.g.e., 1I/4; Ismail
Hakki el-Bursevi, Tefsiru Rithu'l-Beyin, Mektebetii Eser, istanbul, 1389 h., 1I/3; el-Meragi,
a.g.e,, 1/452; Muhammed et-Tahir ibn Ag,ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Suhtn li'n-
Nesr ve't-Tenvir, Tunus, 1990, 111/148; Havva, a.g.e., 1I/253; Esed, a.g.e., s. 88-89; Yazr,
a.g.e., I/1020; Bilmen, a.g.e., 1/320; Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Elif
Ofset, Istanbul, 1992, 1/81; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes-
riyat, Istanbul, 1991, 11/8; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bay-
rakl1 Yaymlari, Istanbul, 2001, I11/461.

% eg-Sevkani, a.g.e., 1/395; el-Bursevi, a.g.e., 11/3.
0 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur'an Tefsiri, I11/461.
1 Nis3, 4/136.
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olaylara, insanlarin diinya ve ahiret ihtiyaclaria bagli olarak kisim kisim indi-
rilen Kur’an vahyi icin ise nezzele kelimesi kullanilmigtir.®?

Kur’an ogretileri dogrultusunda bir toplumun olusturulmasi, yetistiril-
mesi, Kur'an'in inis siireciyle dogru orantili olarak ortalama yirmi ii¢ yil siir-
miistiir. Kur’an’in egitim siirecine konu olan degerlerin bilgisinin 6gretimi ve
bu degerlerin insanlara kazandirilmasi belli yontem ve ilkelere uygun olarak
gerceklesmistir. Bu ilkelerden birisinin “hayatilik” oldugunu sdyleyebiliriz.
Vahyin indirilis siirecinde ildhi degerler, “hayatilik” ilkesine gore insanlara
Ogretilmeye ve benimsetilmeye ¢alisilmistir. Bir baska deyisle, indirilen ayetler,
gelisen olaylara, insanlarin o anki ihtiyag ve sorunlarina uygun tarzda iletilmis-
tir.

Kur’an’in insanlara gonderilis amaci belli bir konuda degil, her alanda il-
ke olarak insanlar1 bilgilendirmek ve onlara rehberlik etmektir; ilahi iyiligi,
bagisi, rahmet ve miijdeyi onlara ulagtirmaktir. Insanlarin biitiin bunlar1 bir
anda ogrenmeleri ve oziimsemeleri miimkiin degildir. Bu ylizden Yiice Allah,
mesajlarini belirli araliklarla, zamana yayarak, bir plan dahilinde iletmeyi dile-
migtir:

“Her immet i¢inde, kendi aralarindan, aleyhlerine bir sahit getirecegimiz
giin, seni de bunlarin aleyhine sahit getirmis olacagiz. Sana bu Kitab’y, her seyi
agiklayan ve Miisliimanlara yol gosterici, rahmet ve miijde olarak indirdik.”3
Ayette gecen nezzelna ifadesi 6zel gramatik bir kalip olup Kur'an'da sik sik,
vahyin bir seferde degil, belli bir zaman aralig1 icinde adim adim indirildigini
ifade eder. Yiice Allah, Kur’an’1 her seyi acik bir sekilde agiklamak, bir yol gos-

terici, rahmet ve mii’minlere miijde olmak {izere ceste ceste indirmigtir.*

Bazi ayetlerde Kur’an'in tenzilinin hikmetlerinden acikca bahsedilir. Bun-
lardan birisinde Kur’an’in boliim bolim indirilmesinin amagclari, “inananlari
saglamlastirmak”, “Miisliimanlara yol gostermek ve onlar1 miijdelemek” olarak
acgiklanir. Bu ifadelerin acilimlarina baktigimizda, Kur’an’in gonderilmesinin
planly, programli ve belli ilke ve yontemlere uygun sekilde gerceklestirildigini
farkederiz. [1ahi bilgilerin gonderilisinde toplumun ihtiyaglarinin, muhataplarin

2 ez-Zemahseri, a.g.e., I/564; er-Razi, a.g.e., 1V/243-244; ibn Kesir, a.g.e., 1/579; en-Nesefi,

a.g.e, 1/373; ez-Zuhayli, a.g.e., V/314; Esed, a.g.e., s. 171; Yazir, a.g.e., 111/1496; Cantay,
a.g.e., 1/146.

%3 Nahl, 16/89.
4 Esed, a.g.e., s. 548; Yazir, a.g.e., V/3116.
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diizey ve kosullarinin dikkate alindigini, gonderilecek bilgilerin sirasinin, dii-
zenlemesinin, zamanlamasinin en iyi sekilde yapildigini gozlemleriz:

“Biz bir dyetin yerine bagka bir dyet getirdigimiz zaman Allah ne indirdigini bi-
lirken “Sen Allah’a iftira ediyorsun (bu sozleri kendin uydurup Allah’a atworsun)
derler. Hayir, onlarin coklart bilmiyorlar. De ki: “Inananlar: saglamlastirmak ve Miis-
liimanlara yol gosterici ve miijde olmak tizere onu, Rithu’l-Kudiis (Cebrdil) Rabb’inden
hak ve hikmet geregince indirdi.”3

Ayette “nezzelehti” ifadesi, Kur’an’in boliim boliim gelisen olaylara, or-
taya ¢ikan ihtiyaglara baglh olarak indirildigini anlatir. Bu yolun izlenmesinin
amact, mii'minlerin inanglarindaki kesinligi, kalplerindeki yatiskanlig1 artir-
mak, onlar1 dogruya yonlendirmek, kargilagacaklari iyiliklerle miijdelemektir.5®

Kur’an’da emirler parca parga indirildigi icin, bir emri agiklayan emirden
sonra bagka bir emir indirilirdi. Ornegin, i¢ki ve zina yasag1 gibi emirler, yillar-
ca birbiri ardinca gelen emirlerden olugsmuslardi.®’” Kur’an, temel konularin
sunulmasini belli bir siraya koydugu gibi, belli bir konunun 6gretilmesinde de
belli bir siralamay: takip eden evreler olusturmustur. Bu durum, Kur’an'in me-
sajlarini bir program dahilinde sundugunu, bu programda “siralama ilkesi”nin
dikkate alindigini gostermektedir.

Icki ve zina yasag: gibi emirler, kolaydan zora dogru art arda gelen bir si-
ralama ile sunulmustur. R;kiyi birakma aligkanligini kazandirmak i¢in, hazirlik
tiirtinden basit eylemlerin ardindan, yeterli alistirmalar yapilmis ve son asama-
da yasaklama karar1 verilmistir. Bu egitsel uygulama giiniimiizde kiiciik adim-
lar ilkesini esas alan programli egitim faaliyetlerine benzemektedir.

Yiice Allah'in vahyi parca parca gondermesinin hikmetlerinden birisi in-
san aklinin ve kavrama kapasitesinin sinirli olmasi, meseleleri bir anda, bir ke-
rede anlayamamasidir. Bu yiizden Yiice Allah vahyi Cebrail araciligiyla parca
parca gondermistir. Insanlarin bir meseleyi kabiliyet ve kapasitelerine gore
kavrayip bilgi ve inanglarini saglamlastirabilmeleri i¢in safha safha indirmistir.
lahi gergekler arka arkaya gelmeye devam etmis, boylece imanlar1 git gide
gliclenmistir. Kur’an, yavas yavas konularin ayrintilarina girmis, degisik metot-

% Nahl, 16/101-102.
66 ez-Zemahserd, a.g.e., 11/610; el-Beyzavi, a.g.e., I/557; ez-Zuhayli, a.g.e., XIV/234.
67 el-Mevdudj, a.g.e., I1[/54.
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lar izlemistir. Ayette gegen “Inananlari saglamlastirmak” ifadesi bu hikmeti anla-

tir.08

Dini inang herkeste bir anda giiglii ve sarsilmaz bir yapida ortaya ¢tkmaz.
Inang, siirekli olarak, belli araliklarla desteklenmeye, pekistirilmeye ihtiyag
duyan psikolojik bir olgudur. imanin saglamlig1 ve sarsiimazlig1, belli araliklar-
la pekistirilmeye ihtiyag duyar. Iste vahyin tenzili siirecinde belli araliklarla
gelen ilahi ayetler, Allah’a ve onun mesajlarina olan imaru stirekli olarak takvi-
ye etmistir. Iman1 her zaman ve zeminde diri, canl1 ve biling diizeyinde tutmus-
tur.

Kur’an’in parga parga indirilmesinin hikmetlerinden bir digeri, ona tabi
olan Miisliimanlarin Islam’in tebligi icin gerekli talimat1 alabilmeleri ve ihtiyag
duyduklari anda, tam zamaninda ¢oziimler sunmasidir. Ayette gegen “Miislii-
manlara yol gosterici olmak” ifadesi, burada soziinii ettigimiz hikmete isaret
eder.®

Kur’an'in Miisliimanlara yol gosterici olmasi, genel manada degerlendiri-
lebilecegi gibi, Kur’an’in tenzili ile de iliskilendirilebilir. Nitekim bu ayetler de
(16/101-102) vahyin boliim béliim indirilisiyle iligkilidir. Vahyin her bir bolii-
miiniin, gonderildigi dénemin ve ortamin kosullarina uygun bir igerigi / konu-
yu ihtiva etmesi, insanlarin dogrudan o an icinde bulunduklar1 sorunlari ve
ihtiyaglar1 konu edinmesi, “Kur’an’in Miisliimanlara yol gosterici olmas1” bag-
laminda degerlendirilebilir. Vahyin indirilis evrelerini bir egitim siireci olarak
diisiindiiglimiizde, hangi konunun ne zaman Ogretilecegi ve benimsetilecegi
meselesinde, gilinlitk yasamin ihtiyag¢ ve zorunluluklarinin belirleyici oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu durum, giiniimiizde 6gretim planlamasi yapilirken riayet
edilen ilkelerin basinda gelen “hayatilik” ilkesiyle izah edilmektedir.

Kur’an’in bir defada, biitiin halinde indirilmemesinin bir diger hikmeti
de, sikint1 ve engellemelerle karsilasan mii'minlere ihtiya¢ duyduklar1 cesaret
ve mijjdenin tekrar tekrar verilmesidir. Ayette gecen, “miijde olmak iizere” ifade-
si bu iigiincii hikmeti ima eder.”’ Miijde; kayg yerine giiven ve i¢ huzurunu,
liziintli yerine seving ve neseyi, tereddiit yerine kendinden emin olmayi, sikintt
yerine rahatlamay1 getirir. Asamali olarak, boliim boliim gonderilen Kur’an
ayetleri de mii’minler igin birer miijde olmustur. Inen her bir dyet ya da ayet

6 el-Mevdudi, a.g.e., I1I/55; Abdurrahman ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahmén fi
Tefsiri Kelami’l-Mennin, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1996, s. 401.

% el-Mevdudji, a.g.e., ITI/55.
70 el-Mevdudji, a.g.e., ITI/55.
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gurubu, onlara psikolojik destek saglamistir. Mii'minler, inkarcilarin her tiirlii
baskis1 karsisinda, korku, kaygi, endise, sikinti, iiziintli yasadiklarinda, belli
araliklarla inen ayetler bir miijde gibi, manev1 sifa gibi onlarin kalplerini tedavi
etmistir. Mii'minlerin yasamis oldugu kaygilara belli araliklarla miidahale et-
mis, yeni indirdigi ayetlerle destek saglamis, boylece onlarin korkulariyla basa
¢ikabilmelerine yardim etmistir.

plamiyla uyum igerisindedir. Allah, emir ve tavsiyelerini bir plana gore insana
tedrici olarak indirmis, insanligin zihinsel ve toplumsal gelisme diizeyine gore
bir buyrugu bagka bir buyrukla degistirmis ve biitiin bu siireci Kur’an mesajiyla
zirveye tagimigtir.”!

Kur’an, bireysel ve toplumsal degisimi gergeklestirmek icin uyguladig:
egitim silirecinde, mesajlarini arka arkaya gondermis, bir mesajin 6grenilip yer-
lesmesinin ardindan yenisini getirmistir. Cogu tutum ve davramslarin 1slahinda
basitten karmasiga, temel bilgilerden ayrintilara dogru giden asamalardan ge-
cilmesini 6ngormiistiir.

Bir ayette Yiice Allah, boliim boliim indirilen ayetlerin mii'minler ize-
rinde olusturdugu etkiden bahsetmistir. Buna gore belli bir program dahilinde,
belli bir sira ve diizene gore indirilen ayetler, mii’'minlerin inan¢ yapilarinda
siirekli bir giiclenme, dirilik ve uyaniklik meydana getirmis; onlarin tutum ve
davramslarim ilahi degerlere uygun bir sekle getirmis, 1slah etmistir. Ayette
sOzil edilen inang ve davranis egitimi, zamana yayilarak, planh bir sekilde, bo-
liimler halinde gonderilen ilahi mesajlar sayesinde gerceklesmistir:

“Biz Kur'an’dan mii’'minlere sifa ve rahmet olan seyler indiriyoruz. Ama bu, za-
limlerin ziyamini artirmaktan baska bir katkida bulunmaz.”7?

Yiice Allah, her biri mii'minlere sifa ve rahmet olacak seyleri peyderpey
indirmistir. Kur’an’dan mii'minlere indirilen her bir sey, onlarin imanlarimi
gliclendirmis, dini yasantilarini iyilestirmistir. “Ve niinezzilii mine’l-Kur’ani”,
ifadesindeki “min” teb’iz yani bir seyin kismini belirtmek icindir. Dolayisiyla
burada Kur’an’dan kisim kisim indirilen ayetlerin mii’'minlere kazandirdiklari-
na, bunlarin her birinin sifa olusuna isaret edilmektedir.”

"1 Esed, a.g.e., s. 551.
72 fsra, 17/82.

73 ez-Zemahseri, a.g.e., 11/662; el-Kurtubi, a.g.e., IX/205; ez-Zuhayli, a.g.e,, XV/149; Cantay,
a.g.e., I1/524.
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Kur’an muhataplarina sadece bilgi vermez, ayn1 zamanda onlarin duygu
ve diislince diinyalarina miidahale eder, tutum ve davramislarina sekil verir.
Kur’an, ildhi mesaja muhatap olan insanlar arasinda Allah’a saygi ve itaatla
yonelen, ilahi mesaj1 bir yasam bicimi olarak kabul eden, ondan 6giit alan kim-
selerin bulundugunu agiklar. Sonra bu durumu Kur’an’in tenzili ile yani boliim
béliim indirilisiyle iliskilendirir:

“Ta, HA. “Ey Muhammed, biz bu Kur’an’1 sana giicliik ¢ekesin diye indirmedik.
Ancak Allah’tan korkanlara bir 6giit olarak indirdik. O, yeri ve yiice gokleri yaratan
tarafindan azar azar indirilmistir.”’* Kur’an Allah’tan korkacak, saygi duyacak
kimselere bir 6giit olarak tedricen, “niizzile tenzilen” (tenzil tarzinda) indiril-
mistir.”

Kur’an’in tenzili, Yiice Allah’in rahman ve rahim sifatlarinin, kullarina
olan sefkat ve merhametinin bir yansimasidir. Yiice Allah hem yol gosterici
mesajlarini indirmek suretiyle hem de bunlar1 tedrici olarak gondermek suretiy-
le kullarina olan merhamet ve sevgisini gostermistir. Mesajlarin tedrici yolla
indirerek, kolaylikla anlasilmasina ve igsellestirilmesine firsat ve imkan sagla-
muistir. Boylece insanlara olan sefkat ve iyiligini ortaya koymustur:

“Hd mim. “Bu, Rahmdn ve Rahim’den indirilmistir. Bilen bir toplum icin dyet-
leri agiklanmis, Arapga okunan bir Kitap'tir.”’® Kur’an'in inzal edilmesinin anlami,
Yiice Allah’in Kitab’t Levh-i Mahffiz’da yazmas: ve bunun muhafazasin
Cebrail’e emretmesidir. Daha sonra Cebrail’in, bu kitabi Hz. Muhammed’e
indirip ulagtirmasi tenzil diye adlandirilir.”” Kur’an’in tenzil'i biitiin insanhiga ve
ozel olarak da iman eden kimselere bir rahmettir.”

Kur’an'in muhtevasi bos ve anlamsiz seyler icermekten uzaktir, aksine o
biiyiik gayelere ve hikmetlere yonelik olarak gonderilmistir. Kur'an1 tenzil
suretinde indiren “hiikiim” ve “hikmet” sahibi olan Allah’tir. O'nun gonderdigi
Kur’an, ilahi hiikiimleri yani degerleri ve ilkeleri, biiyiik hikmetleri yani amag
ve gayeleri icermektedir: “Ne dniinden ne de arkasindan onu bosa ¢ikaracak bir soz

7+ Taha, 20/1-4.

75 er-Razi, a.g.e., VIII/7; el-Meragi, a.g.e., VI/80-81; ez-Zuhayli, a.g.e., XVI/180; Yazr, a.g.e.,
V/3318; Cantay, a.g.e., 11/564.
76 Fussilet, 41/1-3.

77 er-Razi, a.g.e., IX/537.
78 Seyyid Kutub, Fi Zilli’l-Kur'dn, Daru’s-Sur(k, Kahire, 1997, V/3108.
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gelmez. O, hiikiim ve hikmet sahibi, ¢ok dviilen Allah’tan indirilmigtir.””® Kur'an,
hikmet sahibi Yiice Allah tarafindan insanlarin islerini yoluna koymak igin
“tenzil” edilmistir.’

2- Tenzil Yonteminin Uygulayicis1 Olarak Hz. Muhammed

Yiice Allah, vahyin tebligcisi, 6gretici konumundaki Hz. Muhammed’i
programli ve asamali bir egitim yontemi izlemesi konusunda egitmistir. Bir
tebligci, egitimci olarak gorevlendirdigi Hz. Muhammed’e egitimin en temel
yontemlerini 6gretmis ve bu yontemleri uygulamasini ondan istemistir.

Yiice Allah bir ayette (76/23) Kur’an’in boliim boliim indirilisini sabir ol-
gusuyla iliskilendirmistir. Burada sabretmesi istenen kisi, ilahi mesajlar1 insan-
lara ileten Hz. Peygamber’dir. Her insan gibi o da getirdigi mesajlarin insanlar
tarafindan bir an 6nce kabul edilip hayata gegirilmesini istemektedir. Oysa Al-
lah Hz. Peygamberden sabretmesini isteyerek, insanlara yeterli zamani tanima-
sini, bireylerin ve toplumlarin degisiminin zaman alacagini ve degisimin tedrici
surette gerceklesebilecegini vurgulamaktadir. Boylece Yiice Allah, toplumu
egiten bir egitimcinin hangi yontemlere uymas1 gerektigine isaret etmektedir.
Yine aymi ayette (76/23) Yiice Allah, vahyin tedrici olarak indirilisini Kendi'ne
nisbet etmistir. Bu da gosteriyor ki, tedricilik, ilahi bir egitim yontemidir. Insan
dogasin1 tedrici yonteme uygun olarak yaratan ve bu yontemi bizzat uygula-
yan, Allah’in Kendi’sidir:

“Restiliim! Biz, Kur’an1 sana peyderpey indirdik. Artik Rabbinin hiikmiine bo-
yun egip sabret; onlardan hicbir giinahkdra yahut hicbir nankore boyun egme.”%!

4

Yiice Allah bu ayette “innd” (muhakkak biz) zamirinden sonra tekrar
“nahnu” (biz) zamirini getirerek Kur’an'in indirilisini zihinlerde ve kalplerde
pekistirmek istemistir. Onun Kendi’si tarafindan indirildigini tekrar tekrar pe-
kistirmistir. Ayette “nezzelna” ifadesinin kullanimi tercih edilerek, Kur’an'in
parca parca indirisinin hikmete uygun, dogru ve yerinde bir uygulama oldugu
diisiincesinin de peygamberin gonliine yerlestirilmesi amaglanmigtir.®?

Tenzilin, ilahi mesajlarin insanlara nasil 6gretildigi ve benimsetildigi bir
egitim programi oldugunu diisiinecek olursak, bu programin hazirlayicisinin,
diizenleyicisinin Yiice Allah oldugunu soyleyebiliriz. Kur’an’da tenzil adi1 veri-

79 Fussilet, 41/158.
80 el-Kasimi, a.g.e., VI/158.

81 nsan, 76/23.
82 ibn Astir, XIV/402-403; Havva, XV/498-499.
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len ve ilahi bilgilerin 6gretilmesini amag edinen egitim programinin ilk uygula-
yicl ise Hz. Muhammed olmustur. Hz. Muhammed ilahi egitim programimn
insanlara uygulayan ilk egitimcidir. O, Kur’an'in degerler egitimini gelisigiizel
degil, tenzil adi verilen bir programa uygun olarak gerceklestirmistir. Yiice
Allah, Peygamberini yani egitimcisini, oncelikle bir 6gretim programina uygun
olarak faaliyet gostermesi gerektigine inandirmis, sonra da bu programa uygun
olarak faaliyet gosterebilmesi i¢in ona rehberlik etmistir.

Kuskusuz Kur’ant Hz. Peygambere parca parga, ceste ceste, vakit vakit
indiren Yiice Allah’tir. Bu ayette vahyin tedriciligi “nezzelna” fiil kalibinda
ifadesini bulmaktadir. Kur’an'in bir biitiin halinde degil, yirmi {i¢ yila yakin bir
siire igerisinde parca parca gonderilmesinin bir¢ok hikmetleri vardir. Bu ayetin
icinde yer aldig1 pasaj dikkate alindiginda ilk akla gelen hikmetler sunlardir:
Kur’an’in parga parga indirilmesinin hikmeti, insanlara sorumlu olduklari tes-
vik ve sakindirmalar1 hatirlatmak, miisliimanlarin giinliik sorunlarini ¢éztime
kavusturmak, i¢inde bulunduklar1 kosullara uygun tavsiyelerde bulunmak,
maruz kaldiklar1 sikintilar1 hafifletmek, onlara moral ve teselli saglamak, Al-
lah’a olan imanlarini saglamlastirip artirmaktir. Ornegin bu hikmete baglh ola-
rak savasa izin veren vahiy Miisliimanlarin beklentisinden daha ge¢ gelmistir.
Tenzil’in amaci, 6zellikle de inkarcilarin Kur’an’1 biiyii ve kehanet gibi nitele-
meleri karsisinda peygamberin kalbini kararli kilmak, rahatlatmak, olusan
olumsuz duygular1 gidermektir. Kur’an'in kolay ve dogru bir sekilde 6grenil-
mesini, anlasilmasini, ezberlenmesini®} ve benliklerde iyice yerlesmesini temin
etmektir.®

8 Hz. Peygamber kisim kisim indirilen ayetleri yine aynu siireg igerisinde kisim kisim &gret-
migtir. Kur’an’in boliim boliim indirilmesi Miisliimanlar i¢in Kur’an’in ezberlenmesini, an-
lagilmasini kolaylagtirmistir. Ozellikle Kur’an’in ilk muhataplariin genelinin okuma yaz-
ma bilmeyisi bu kolaylastirmanin 6nemini ortaya koymaktadir. Eger Kur’an birden indiril-
seydi, insanlar onu ezberlemekten aciz, Ggrenip anlamaktan yoksun kalacaklardi.
Kur’an’in boliim boliim inmesi, onun ezberlenmesine, manalarinin kolaylikla anlasilmasi-
na yardimer olmustur. Ayet ya da ayet guruplari halinde gonderilen Kur’an, sahabiler tara-
findan ezberlenmis ve manalar igsellestirilmistir. (Menna’ el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-
Kur’an, Mektebetii’l-Maarif, Riyad, 1992, s. 111; Muhammed Ali Sabtni, Kur’an Ilimleri,
Cev. Zeynel Abidin Tatliloglu, Insan Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 52; Osman Keskioglu,
Niiziiliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1987, s. 63)

8 Bkz., ez-Zemahseri, a.g.e, IV/661; er-Razi, a.g.e, X/758; el-Kurtubi, a.g.e,, XIX/97; es-
Sevkani, a.g.e., V/440; el-Hazin, a.g.e.,, VI/34; el-Beyzavi, a.g.e, II/554; Ebussulid, a.g.e.,
IX/75; el-Bursevi, X/277; el-Meragi, a.g.e., X/285; ez-Zuhayli, a.g.e.,, XXIX/304; Ebli Bekr
Cabir el-Cezairi, Eyseru't-Tefisir, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, V/488; Muhammed
Ali es-Sabhni, Safvetii't-Tefdsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., I1I/496; el-Mevdudj, a.g.e., VI/519;
Esed, a.g.e., s. 1218; Bilmen, a.g.e., VIII/3924; Cantay, III/1127; Ates, X/249; Yildirim, a.g.e.,
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Miifessirler, Kur’an'in tenzilinin amagclar1 arasinda, basta Hz. Peygamber
olmak tizere ona tabi olan Miisliimanlarin sikintilarini hafifletmek, tiztinttilerini
gidermek gibi psikolojik destek saglayan hususlara dikkat cekerler. Ozellikle
Islami tebligin Mekke asamasinda Hz. Peygamber ve Miisliimanlar fiili ve psi-
kolojik baski altina alindilar. Dogal olarak bu baskilar, kaygi, endise, korku,
tiziintli gibi duygu durumlarinin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Yiice Allah, belli
araliklarla indirdigi ayetler aracilifiyla, mii'minlere siirekli giiven telkin etti,
onlarda kaygt ve korku olusturan durumlar1 her defasinda biiyiimeden son-
diirdii.

Miifessirlerin yorumlarina baktigimizda, tenzilin hikmetleri arasinda,
Miisliimanlarin gilinliik sorunlarini ¢éziime kavusturmak, i¢inde bulunduklar:
kosullara uygun tavsiye ve yonlendirmelerde bulunmak gibi hususlar1 saydik-
larmi goriiriiz. Bu durumda su tespitte bulunulabilir: Vahyin boliim boliim
indirilmesi, insanlarin ilahi ilkeler dogrultusunda planli bir egitime tabi tutul-
dugunu ve bu 6gretimin planlamas: yapilirken “hayatilik” ilkesine ridyet edil-
digini gosterir.

Miifessirler, tenzil olgusunun izahini yaparken, bu durumu vahyin vakit
vakit indirilmesi seklinde gerceklestigini aciklamislardir. Boylece tenzil etkinli-
ginde “siire” olgusuna dikkat ¢ekmislerdir. Tenzil'in amaci, belli hedeflere yo6-
nelik olarak, belli bir gelisimin saglanmasidir. Bunun igin de, belli bir zaman
siirecinde belli sikliklarla gerceklestirilen ve belli araliklarla tekrarlanan 6gren-
me yasantilarina ihtiyag vardir. Iste tenzil olgusu, vahyin 6grenilmesinde ihtiyag
duyulan siireye, konularin sunulusundaki zaman araliklarina isaret eder.

Kur’anin tedrici olarak indirilisiyle, insanin tedrici olarak gelismesi ve
olgunlasmast esasi arasinda bir uygunluk vardir. Ayette, (76/23) olgunlugu elde
edebilmek icin kademeli gelisim seyri gostermek, olumlu sonuglar elde edebil-
mek i¢in adim adim ilerlemek gerektigi belirtilmektedir. Kur’an, bu amaci ger-
ceklestirebilmek icin burada “sabir” tavsiye etmekte, acele etmeden, Allah hii-
kiim verinceye kadar beklemeyi dnermektedir.®’

Tenzil olgusu, vahyin &gretiminde sadece asamalilig1 degil, hangi asa-
mada ne kadar siire beklemenin geregini de vurgular. Ciinkii yeterli zaman
tanimadan aceleyle gecistirilen 6grenme asamalari, egitimde hedeflenen amag-
lara ulasmay1 saglamayabilir.

XI1/6514; Mahmut Toptas, Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yayinlari, Istanbul, 1993,
VIII/131.

8 Yazir, a.g.e., VIII/5513; Yildirim, a.g.e., XII/6515.
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Bir egitim programinin kusursuz ve iyi planlanmasi tek basma yeterli
degildir. Bunun yaninda o programi uygulayabilmek i¢in gerekli teknik egitimi
ve karakter egitimini almis egitimcilere ihtiya¢ vardir. Her is gibi bir egitim
programinin uygulanmasi, sabir, kararlilik, azim gibi {istiin karakter 6zellikleri,
fedakarlik ve adanmiglik gibi erdemleri gerektirir. Yiice Allah, “tenzil” adim
verdigi yirmi ii¢ yillik programin uygulanmas: icin sectigi Hz. Muhammed’i
ayni zamanda kisilik agisindan da egitmistir. Bu programin uygulayicisinin
basta sabir olmak tizere pek ¢ok erdemi tagimas: gerektigini agiklamstir.

Bazi ayetlerde Kur’an'in boliim boliim, zamana yayilarak, tedrici olarak
indirilisi, tekrara varan, pekistirilmis bir anlatimla vurgulanir. Bu ayetlerden
birisinde (17/106) Kur’an’in bdliim boliim parcalara ayrildigi, bu boliimlerin
dura dura okunmasi gerektigi anlatilir. Ayrica Kur’an'in tedrici olarak indirilisi
nezzele fiili ve tenzil mastar1 arka arkaya kullanularak vurgulu bir sekilde aktari-
Iir. Cogu ayette Yiice Allah, Kur’an’1 tenzil yoluyla indirdigini agiklayarak ted-
ricilik yontemine vurgu yapar. Burada ayrica, Hz. Peygamber'den de, Kur’an’1
insanlara agir agir okumasi istenir. Yiice Allah, sik stk Kendi zatina nisbet ettigi
tenzil olgusunu yani tedrici mesaj gonderme eylemini, Hz. Peygamber’in de
uygulamasini ister:

“Onu, insanlara agr agwr okuman icin okuma pargalarina ayirdik ve onu azar

azar indirdik.”80

Bu ayet Kur’an'in inzal yontemini ve bu yontemin amacini agiklamakta-
dir. Kur’an, zaman ve zeminin 6ncelikli ihtiyaglarina gore, hikmete, diinya ve
ahiret maslahatinin gereklerine uygun olarak, birtakim olaylarin arka arkaya
gelismesine bagh olarak yaklasik yirmi {i¢ yilda, pasajlar halinde boliim bolim
indirilmistir.?’

Vahyin tedrici olarak indirilisinde dikkat ¢eken en 6nemli meselelerden
birisi, vahyin boliim boliim yeni gelismelere paralel olarak indirilmesidir. Yiice

Allah boylece, bireysel ve toplumsal gelismenin ilahi irade dogrultusunda sekil-
lenmesini, ortaya ¢ikan sorunlarin yine ayni yolla ¢dziilmesini dilemigtir.®®

Vahyin indirilis siirecinde, gonderilen vahiy parcalarinin gonderildigi
zaman, mekan ve olaylarla birebir iliskisi vardir. Vahiy siirecini, birey ve top-
lumu egiten bir program olarak diisiinecek olursak, Kur'an'in izledigi egitim

86 Kehf, 17/106.
87 ez-Zuhayli, a.g.e., XV/185; Bilmen, a.g.e., IV/1926; Duman, Beyinu’l-Hak, 1/488.
88 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, M.UIEV. Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 77.
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programinin islevselligini fark ederiz. Vahiy yoluyla gelen her mesajin gercek
hayatta bir karsiligimin oldugunu, insanlarin belli bir ihtiyacin1 karsiladigim
goruriiz.

Kur’an’in amaci toplumlar: egitmek, onlara bir diizen kazandirmaktir.
[lahi diizeni insanliga en uygun / olgun yontemlerle dgretmektir. Bu egitsel
yontemlere uygun olarak Kur’an, toplumun ihtiyaglarim1 gozetecek sekilde
boliim boliim indirilmistir. Boylece hedeflenen inang ve davramislarin insanlara
kazandirilmasi i¢in uzun bir zaman dilimi tahsis edilmis, hazirlik asamasindan
baslayarak boliim béliim sonug asamasina kadar devam eden egitim yontemi
izlenmistir.%’

Ogrenme siireci sadece belli bir bilgiyi biligsel olarak algilamay1 degil de,
onu benimsemeyi, davranis haline getirmeyi hedefliyorsa, bu tiir 6grenme cesi-
di uzun zaman gerektirir. Eger bir toplumu inang ve davranis agisindan yeni-
den inga etmek istiyorsak, bu durum yillar alabilir. Nitekim Yiice Allah, Kur’an
ilkeleri dogrultusunda bir toplum insa edebilmek i¢in yirmi ii¢ yillik bir gelisim
stirecini takdir etmistir.

Kur’anin tutum ve davranis egitiminde takip ettigi yontemlerde hazirlik-
tan sonuca dogru uzanan asamalara rastlariz. Hazirlik asamasinda mesajlar
genellikle basit ve kolay yiikiimliiliiklerden, temel kavramlardan ibarettir. iler-
leyen asamalarda, mesajlar gittikce karmasik, zor ve ayrintili bir hal alir; temel
kavramlarin yerini ileri diizeyde konular isgal eder.

Kur’an'in yirmi {i¢ senede, ayet ayet, slire slire inmesinin sebebi, ayet
ayet bireylerin benligine, toplumun yagantisina kazandirilmast igindir. Ilahi
mesajlari, gelige su verir gibi, yavas yavas ve azar azar mii'minlerin kalplerine
indirmek ve ayetler {izerinde dura dura ve 6ziimseyerek okumaktir. Yiice Allah
Kur’an’1 insanlar, igindeki gercek ve dogrular: diisiinsiinler, inceliklerine kolay-
ca vakif olsunlar, yavas yavas, agir agir, zamana yayarak okusunlar, kolayca
anlay1p ezberlesinler diye boliim boliim indirmistir. Ilkelerden ayrintili kuralla-
ra dogru insanlarin her tiirlii ihtiyag, maslahat ve durumlarinin gereklerine
uygun olacak sekilde tedricen indirmistir. Ildhi emirlerin hepsini birden insan-
lara duyurmak, onlara, kabul edilmesi, yerine getirilmesi zor bir durum olarak
gelebilir, hatta nefret uyandirabilir. Yiikiimliiliiklerin yavas yavas benliklerde
yer etmesi, insanlarin ilahi dine yavas yavas aligtirilmalar: i¢in Kur’an birden
degil, satha safha gonderilmistir. Insanin ruhsal gelisiminin, akil ve ahlak ol-
gunlugunun bir geregi olarak, kullarin menfaatina uygun diisecek sekilde kisim

8 Kutub, a.g.e., [V/2253.
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kisim nazil olmustur. Bu baglamda gilintimiiz Miisliimanlari, ayetler yeni ini-
yormus gibi goniillerini Kur’an’a agmali, agir agir manasini anlayarak, anladig:
tizerinde diisiinerek ve yasantisinda uygulayarak okumalidirlar. Kur'an’dan
her bir hizip, asir, hatta ayet bile bagh basina uyar1 ve miijde igeren bir tiir ders-

tir.20

Yiice Allah bir yandan Kur’ant béliim boliim indirdigini aciklarken, 6te
yandan Hz. Peygamber’e, onu insanlara agir agir okumasini istemistir. Kur’an’1
insanlara azar azar, yavas yavas Ogretmeyi, Kur’an’'in asamali olarak indirilisiy-
le iligkilendirmistir. Miifessirlerin yorumlarinda goriildiigii gibi, tenzilin ve
buna bagli olarak Kur'anit agir agir okumalarinin amaclarindan birisi,
Kur’an’in kolayca anlasilmasini ve ezberlenmesini saglamaktir. Bunun yolu da,
Kur’an ayetlerini tizerinde dura dura okumaktan, bu okuyusu belli bir zamana
yaymaktan gecmektedir.

Yiice Allah, Hz. Peygamberi bir egitimci olarak gorevlendirmistir. Tlahi
mesajlar1 insanlara belletmesini, agiklamasini, kavratmasini istemistir. f1ahi
mesajlara uygun olarak yasama, inang¢ ve davranis tarzi gelistirme noktasinda
insanlara rehberlik etmesini istemistir. Hz. Peygamber de Allah’in yol goster-
mesiyle insanlar1 egitmistir. lahi bilgiler, bir program dahilinde, belli bir siraya
gore Hz. Peygambere iletildiginden o da bu bilgileri ayni plana ve diizene uy-
gun olarak insanlara aktarmis ve 6gretmistir. Boylece asamal1 bir egitim siireci
gerceklestirilmistir:

“Acik kanitlar: ve Kitap'lari. Sana da o Zikr’'i indirdik ki, kendilerine indirileni

insanlara agiklayasin, ta ki diigiiniip 6iit alsinlar.”?’

Allah’in kitap gondermesinin, onun bir insan / peygamber tarafindan
parca parca sunulmasinin amaci, anlamlarinin agitklanmasi, siiphe ve belirsiz-
liklerin agikliga kavusturulmasi, yapilan itirazlara cevap verilmesidir. Diger
taraftan peygamber, Kitab’a inananlara, hayatin her yoniinde rehberlik eder ve

% Bkz., er-Razi, a.g.e., VII/417; Ebu’l-Hasen Ali Ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi, en-
Niiket ve’l-Uyfin, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz, 1II/279; Ebt Muhammed Abdulhak
ibn Galib ibn Atiyye el-Endeltisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 1993, 111/491; es-Sevkani, a.g.e., 111/329; ibn Kesir, a.g.e., I1/72; el-
Kasimi, a.g.e., IV/636; el-Meragi, a.g.e., V/366; Muhammed Mahmiid Hicazi, et-Tefsiru’l-
Vizih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991, 11/400-401; el-Cezairi, a.g.e., I11/232; ez-Zuhayli, a.g.e.,
XV/185; es-Sabtni, Safvetii’t-Tefisir, 11/179; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev. Mustafa
Altinkaya ve digerleri, Ekin Yayinlari, Istanbul, 1998, 11/385; Yazir, a.g.e., V/3212-3213; Bil-
men, a.g.e., IV/1926; Ates, a.g.e., V/257; Duman, Beydnu’'l-Hak, 1/488; Toptas, a.g.e., IV/456-
457.

°l Nahl, 16/44.
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kendi miikemmel hayat tarzini onlarin gozii 6niine serer. Insanlar gerek birey
gerekse toplum olarak Kur’an'in ilke ve 6gretileri dogrultusunda egitir.”

3. Inkéralarin iddialarina Cevap Olarak Vahyin “Tenzil”i

Inkarcilarin, Kur’an’in ilahi s6z olmadigim kanitlamak icin ileri siirdiik-
leri bahanelerden birisi, Kur’an'in toptan bir kerede degil, boliim boliim indi-
rilmis olmasidir. Yiice Allah, inkarcilarin bahane ve beklentilerinin aksine,
Kur’an'in boliim boliim, asama asama indirildigini a¢iklamistir. Kur’an'in bo-
liim boliim indirilisinin baz1 gayelerine aciklik getirmistir. Bunlar arasinda pey-
gambere ve ona tabi olanlara moral, {imit, cesaret asilamak, Kur'an'in 6grenil-
mesini ve 6ziimsenmesini kolaylastirmak gibi amaglar sayilmistir. Ayrica mii-
fessirler, Kur’an’in indirilis stireci {izerinde yaptiklar1 degerlendirmelerden
hareketle, Kur’an’in asama asama gonderilmesinin amaglarina iliskin birtakim
yaklagimlar gelistirmislerdir:

“Inkdr edenler: “Kur’an, ona bir defada indirilmeli degil miydi?” dediler. Biz
onunla senin kalbini saglamlastirmak icin boyle (parca parca indirdik) ve onu agwr agir
okuduk.”*3

Bu ayette “nezzele” fiili, “enzele” anlaminda kullanilmustir. Inkarailar,
Kur’an’in topluca indirilmesi gerektigi yoniindeki iddialarini “nezzele” fiiliyle
dile getirmiglerdir.”*

Inkarcilar, ditsmanliklar1 ve cekememezlikleri yliziinden ilahi gerceklik-
leri kabul etmemigler, “Kur’an peygamberlik iddiasinda bulunan kimseye toplu
halde indirilmis olmali degil miydi?” seklinde inatla, anlamsiz bir itirazda bu-
lunmuslardir. Onlara gore, Kur’an da, Tevrat, Incil, Zebur gibi birden indirilme-
liydi, tedricen gonderilmemeliydi. Kur'an gercekten Allah sozii olsaydi, bir
defada, biitiin olarak indirilmeliydi. Onlarin bu iddialarina cevap olarak Yiice
Allah, Kur'an'in tedricen indirilisinin gerekgelerini agiklamigtir.”> Kur’an’da
“kezalik” (boylece) diye baglayan ciimleyle inkarcilarin iddialarina cevap ve-

2 el-Mevdudji, a.g.e., I11/28-29.
9 Furkan, 25/32.
% ez-Zemahseri, a.g.e., I1/270; en-Nesef, a.g.e., [11/243.

% el-Kurtubi, a.g.e., XIII/20-21; ibn Kesir, a.g.e., III/330; en-Nesefi, a.g.e., 111/243; el-Cezairi,

a.g.e., I1/612; ez-Zuhayli, a.g.e., XIX/58; es-Sabuni, Safvetii't-Tefisir, 11/362; el-Mevdudji,
a.g.e., I1I/526-527; Yazir, a.g.e., V/4584; Bilmen, a.g.e., V/2410-2411.
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rilmistir. Bir anlamda onlara, énemli gerekcelere / hikmetlere bagh olarak
Kur’an parca parca indirilmistir, denilmigtir.”®

Yiice Allah burada “Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak i¢in boyle
(parca parca indirdik)” buyurarak su hikmete vurgu yapmustir: Cebrail’in, Hz.
Peygambere zaman zaman Kur’an ayetlerini getirmesi, bdylece Hz. Peygam-
ber’le sik sik bir araya gelmesi, onun kalbini gii¢lendirmekte, cesaretle doldur-
makta ve teselli etmekteydi.”” Peygamberligi boyunca Hz. Peygambere zaman
zaman diismanlik ve eziyet ediliyor, kalbini hiiziinlendirecek soylentiler ¢ikari-
Iriyordu. Bunlara cevap olarak zaman zaman indirilen ayetler onu teselli etmek-
te, yiireklendirmekte, {imit tazelemekte, teblig gorevini yerine getirmeye hazir-
lamakta, gayret ve kararliligimi diri tutmaktaydi. Hak ile batil miicadelesinde
Hz. Peygamberin yaninda onun miintesiplerinin de moral kazanmasini sagla-
maktaydi. Yiice Allah, Hz. Muhammed’i peygamberlikle gorevlendirdikten
sonra, onu sikint1 ve eziyetlerle bas basa birakmamaistir. Peygamber’in miicade-
lesinin her agamasini izlemis ve gerektigi her durumda ona yol gdstermistir.”®

Kur’an’in tedrici olarak indirilisi, hem Hz. Peygamber hem de ona tabi
olan mii'minler i¢gin terapi edici bir siire¢ olmustur. Islami tebligin ilk evrelerin-
de Miisliimanlara uygulanan baski ve siddetin boyutlar1 dikkate alinacak olur-
sa, onlarin boyle bir terapiye duyduklar ihtiya¢ kendiliginden anlasilir.
Mii'minlerin icine diistiikleri sikint1 ve kaygilar, belli araliklarla tedavi edilmis,
yapilan baskilar ve uygulanan siddet boylece etkisiz kilinmigtir. Inkarcilarin
mii'minler iizerinde olusturmak istedigi, korku, kaygi, moral bozuklugu ve
iimitsizlik gibi olumsuz duygular, sistematik olarak gonderilen Kur’an pasajlari
sayesinde etkisizlestirilmis, sondiiriilmiistiir. Kur’an'in uyguladig tedrici terapi

% ez-Zemahseri, a.g.e., I11/270; el-Cezairi, a.g.e., I11/612; ez-Zuhayli, a.g.e., XIX/58.

7 Bazi yorumculara gore, Kur'an'in boliimler halinde indirilmesinin hikmeti sadece Hz.
Peygamberin kalbinin pekistirilmesinden ibaret degildir. Kur'an’da gegen “kalbi pekistir-
mek” ifadesi, ilk giinlerde vahyin Hz. Peygambere zor geldigine, vahyin ilk muhatab1 olan
kiiltiirtin uzun bir metnin agirligini tasimaya giic yetiremeyecegine isaret eder. Burada
vahyin ilk alicisimin durumunun gozetildigine isaret vardir. (Nasr Hamid Eb{i Zeyd, flahi
Hitabin Tabiati, Cev. M. Emin Masali, Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 127)

% er-Razi, a.g.e., VIII/457; el-Endeliisi, a.g.e., IV/209; el-Maverdi, a.g.e., IV/144; el-Beyzavi,
a.g.e., 11/140; izzuddin Abdiilaziz Ibn Abdisselam ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dn, Daru ibn
Hazm, Beyrut, 1996, 11/424; es-Sankiti, a.g.e.,, VI/51; el-Kasimi, a.g.e., V/342; el-Meragi,
a.g.e., VII/11; el-Cezairi, a.g.e., 11I/612; el-Mevdudi, a.g.e., III/527; Bilmen, a.g.e., V/2411;
Ates, a.g.e., VI/257; Mehmet Yolcu, Kur'an'in Zihniyeti Degistirmesi, Eylil Yayinlari, Istan-
bul, 2003, s. 296.
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yonteminin modern psikiyatri alaninda da degerlendirildigini biliyoruz.” Ted-
ricilik, glintimiizde bir tiir davranis terapisi teknigi olarak, 6zellikle kaygi, kor-
ku gibi duygu bozukluklarinin tedavisinde tercih edilen bir yontemdir.

Miifessirlerin, vahyin parca parca indirilisi ile ilgili olarak ayetten ¢ikar-
diklar1 bir diger hikmet ise sudur: Vahyin parca parca indirilmesi Miisliimanlar
i¢in bir kolaylik olusturmustur. Kur’an bir anda toptan gonderilmis olsaydi
Miisliimanlar biitiin dini deger ve ilkelerle bir anda sorumlu tutulacaklard: ve
bu durum onlara agir gelecekti. Vahyin tedricen gelmesi, onlarin dini hiikiimle-
ri kolayca igsellestirmesini, onlara alismalarini, yiikiimliiliiklerini kabullenme-
lerini saglamistir. Mesaj ve Ogretiler, tedric yoluyla mii’minlerin benliklerinde /
zihinlerinde iyice yer etmis, degisik zamanlarda, degisik iisluplarla okunan
ayetlerden yararlanmiglardir.!%

Kur’an’da toplumun sosyal yapisinda koklii degisiklikler yapan hiikiim-
ler vardir. Bu hiikiimler birden bire inseydi toplumsal degisim gii¢ olurdu.
Bundan dolay1 hiikiimler yeri ve zamarn geldikge indirilmis, halka yavas yavas
anlatilmis, tedricen uygulamaya gegirilmistir. Insanlarin algilama diizeylerini
Kur’an’1 kavramaya ve benimsemeye uygun hale getirebilmek i¢in tedrici bir
yol izlenmisgtir.!%!

Dinin karsilastig1 en biiyiik sorunlardan birisi, “koklii aligkanliklar1” de-
gistirmektir. Kokl aliskanliklar, dinin mesajlarina, 6nerdigi toplumsal degerle-
re biiyiik direng gosterirler. Toplumlarda yerlesmis, koklesmis adet ve gelenek-

9 Tedriciligin Psikolojik Tedavide Kullamlmast: Tedrici maruz birakma bir bagka deyisle
sistematik duyarsizlastirma, bir tiir davrans terapisi teknigidir. Bu terapide hasta ilk asa-
mada korku uyandiran bir uyariciya maruz birakilir. Daha sonraki asamada hasta bu uya-
ria kargisinda yasadigi kaygidan kurtulunca, dncekinden daha korkutucu bir uyariciya
maruz birakilir. Bu siire¢ s6z konusu kayg: tepkileri ortadan kalkincaya kadar asamali ola-
rak devam eder. Tedavinin amac, kisiye kaygi ve korku veren nesne, kisi ve durumlar
saptadiktan sonra, once imgelem ve tasarlama yoluyla, sonra yavas yavas sz konusu nes-
ne, kisi ve durumlarla hastay1 karsilastirip ortaya ¢ikan asir1 duygulanim ve coskuyu son-
diirmektir. Bu yontem gercek hayatta uygulandiginda “tedrici / kademeli kars: karsiya bi-
rakma” adinu alir. (Harold I. Kaplan, Benjamin J. Sadock, Klinik Psikiyatri El Kitabi, Cev.
Okan Caliyurt, Cengiz Tuglu, Nobel Tip Titabevleri, Istanbul, 1999, s. 269; Ozcan Kdknel,
Genel ve Klinik Psikiyatri, Nobel Tip Kitabevi, Istanbul, 1989, s. 314; Selguk Budak, Psikoloji
Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 731)

100 er-Raz1, a.g.e., VII/457; el-Meragl, a.g.e, VII/11; ez-Zuhayli, a.g.e., XIX/59; el-Mevdudi,
a.g.e., I1I/527; Bilmen, a.g.e., V/2411.
101 Derveze, a.g.e., 11/66; Ates, a.g.e., VI/257; Bkz., Celaleddin es-Suy(ti, el-Itkan fi Uliimi’l-

Kur’dn: Kur’an Tlimleri Ansiklopedisi, Cev. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik, Hikmet Nesri-
yat, Istanbul, 1987, 1/102.
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ler vardir. Bunlarin degistirilmesi teklif edildiginde toplum derhal reaksiyon
gosterir ve “durumumuzu asla degistirmeyiz” diye tepki verir. Basarili bir egi-
tim yontemi izlemek ve bdylece toplumda koklesmis gelenekleri degistirebil-
mek icin Kur’an boliim boliim nazil olmustur. Insanlarmn benliklerini yeni hii-
kiimleri kabule aligtirabilmek igin, hiikiimler asama agama gelmistir.!?

Kur’an, bireylerin ve toplumlarin ruhlarina islemis koklii aliskanliklarla,
ylizeysel olgular1 birbirinden ayr1 degerlendirir. Ciinkii bireylerin ve toplumla-
rin benliklerine kok salmis olan aligkanliklar bilingli olarak yapilan eylemler
halini alirlar. Toplumsal yapida derin kokleri olan eylemler gelenek ve kurum-
sal orfler haline gelirler. Iste Kur’an, toplumlarin bu tiir koklii gelenekleri karsi-
sinda, onlar1 diizeltir ve degistirirken agir ve ihtiyath davranmay: tavsiye ve
tesvik eder, aceleyle plansiz bir sekilde hareket etmenin dogru olmadigina dik-

kat ceker.!®

Bazi dini ilkeler, toplumun durumuna, igsellestirdikleri inang ve aliskan-
liklarin 6zelliklerine gore, Kur’an vahyinin ilk asamasinda indirilmistir. Zaman-
la Kur’an mesajlar1 toplumun bazi 6zelliklerini yonlendirip degistirmeye basla-
yinca, onlart dinin diger ilkelerini de kabule hazir hale getirince, adim adim
yeni hiikiimler gonderilmis ve Cahiliye devri aligkanliklar1 giderilmistir. Eger
Kur’an bir kerede indirilseydi, yeni ilkelerin ve degerlerin toplumda yerlesmesi
miimkiin olmazdi. imanla ilgili konulari, ibadetlerle ilgili konularla aym anda
sunmak, olumlu sonug¢ vermeyebilir. Imani icsellestirmemis bir insana ibadeti
teklif etmek yersiz ve anlamsiz olabilir. Bu yiizden ilk asamada imanin altyapis:
hazirlanmali, sonra bu zemin {tizerine ibadetler bina edilmelidir. Nitekim
Kur’an’dan ilk donem inen yani Mekki olarak nitelenen ayetler imanla, Allah
yolunda sabuirla, giizel 6giitle dine davetle, ikinci donem inen yani Medeni diye
isimlendirilen ayetler ibadetlerle, bireyin toplumdaki iliskileriyle ve toplumlar
arasi iligkilerle ilgilidirler. Kur'an’in bu yontemi bize sunu gosteriyor ki, bir
insana bir davranisi yaptirabilmek i¢in 6nce insani ona inandirmak lazimdir.
Kur’an ayetlerinin belli bir sistem dahilinde parca parca gelisi, gelisigiizel bir
durum degildir. Bu yolla imandan ibadete, oradan da ahlaka dogru giden bir
yol izlenmistir. Oncelikle tevhid ve ahiret inancinin Ogretilmesiyle, bozuk
inanglarin diizeltilmesiyle, insanlarin Allah’a ortak kosmaktan uzaklastirilma-
styla ise baglanmistir. Helal ve harama dair hiikiimler, emir ve yasaklar bir
miiddet geciktirilmistir. Sonra ibadetlerle yiikiimli tutma asamasina gecilmis,
insanca yasayabilmeleri i¢in gerekli olan ahlak egitimine tabi tutulmuslardir.

102 ez-Zuhayli, a.g.e., XIX/59; Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/259.
103 Subhi es-Salih, Kur'an {limleri, Cev. M. Said Simsek, Esra Yayinlari, istanbul, 1994, s. 59.
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Once namaz farz kilinmis, sonra bunlar1 zekat ve orucun farz kilinmasi takip
etmis, hac ibadetiyle bu alandaki yiikiimliiliik tamamlanmistir. Sonra biiyiik
giinah sayilan ahlaki kusurlardan uzak durmay: emreden yiikiimliiliikler geti-
rilmis, sonra asamali olarak diger kii¢iik ahlaki kusurlardan uzak durmay1 em-
reden kurallar konulmustur.'%*

Kur’an mesajlarinin yirmi {i¢ yila yayilmasi belli bir plan dahilinde ger-
¢eklesmistir. Vahyin igerigini olusturan konular belli bir siraya gore gonderil-
mistir. Bu siralamadaki en belirgin ayirim Mekki ve Medeni ayetler ayrimidir.
Birinci asamada yani Mekke doneminde saglikli bir inang olusturmay1 hedefle-
yen mesajlar gonderilmistir. Medine déneminde ise, daha ¢ok insanlarin tutum
ve davraniglarim diizeltmeye yonelik mesajlar hakimdir. T1ahi mesajlar temel
hazirlik evresiyle baglamis, 6grenilen ve yerlesen her mesajin ardindan, siradaki
yeni mesaj insanlarin kabullerine sunulmustur. Sunulan her mesaj bir sonraki
mesaj i¢in hazirlik olmustur. Boylece yaklasik yirmi {i¢ yil boyunca mesajlar
belli bir diizen halinde sunulmus ve tamamlanincaya kadar devam etmistir.
Tek basina mesaj konusu olan bir¢ok mesele, 6nce hazirlik, ardindan da alistir-
ma agsamalar1 ve son olarak da sonuglandirma asamasi gibi evrelere ayrilarak
sunulmustur.

Tenzil olgusu, Kur'an1 6grenme siirecini diizenlemis, sirali bir gelisim
kaydetmis, her bir 6grenim yasantis1 bir 6ncekinin {izerine insa edilmistir.
Kur’an’da insanlara ogretilmek ve kazandirilmak istenen konular, tutum ve
aliskanliklar ana meseleler ve tali meseleler halinde indirilmistir. Tenzil olgusu,
siralama ilkesi uyarinca, hangi mesajin, hangi diizende insanlara sunulacagin
belirlemistir. Tenzil olgusu, hangi mesajin birinci, ikinci ya da tiglincii sirada
sunulmas: gerektigi konusunda peygambere yol gostermistir. Vahyin belli bir
diizen igerisinde sunulmasi, ulastirilmak istenen mesajlarin planlanan siire yani
yaklagik yirmi ii¢ yil igerisinde topluma kazandirilmasin saglamistir. Bu saye-
de Kur’an mesajlarinin insanlara sunulmasi tesadiiflere birakilmamis, belli bir
plan dahilinde gerceklestirilmistir. Biitiin bunlar, tenzil olgusunun aslinda bir
tiir egitim programi oldugu ve bu programda “siralama ilkesi”ne riayet edildigi
yoniinde fikir vermektedir.

104 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu'l-Irfain fi Uliimi’l-Kur'én, Daru Thyai’l-
Kitiibi'l-Arabi, Kahire, tsz., I/56; el-Meragi, a.g.e., VII/11; Celal Kirca, Kur’an ve Insan, Mari-
fet Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 280; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/259-

260; M. Zeki Duman, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar, Fecr Kitabevi, Ankara,
1996, s. 49.
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Islam gelmeden 6nce Arap toplumunun tutum ve davramislarinda etkin
olan kotii aliskanliklar vardi. Islam’a davetin ilk asamasinda onlardan bu alis-
kanliklarindan uzak durmalarini istemek kolay degildi. iste Kur’an bu sorunu
¢ozmek icin oncelikli olarak tevhid inancini yerlestirmeyi planlamistir. Ciinkii
ilk asamada kalplere yerlesecek iman, etkin bir gii¢ olarak, onlarin kotii aligkan-
Iiklardan vazgeg¢melerini kolaylastirabilecek bir motiv olacakti. Bu yiizden Hz.
Peygamber ozellikle Mekke doneminde insanlarin kalplerine imanin yerlesme-
sine agirlik vermistir.!%

Ayette (25/32) “ve rettelnahu tertilen” (onu agir agir okuduk) ifadesi, ez-
berlenmesi, anlasilmasi ve davranislarla uygulamaya konmasi kolay olsun diye
parca parca, dura dura okunan bir kitap olarak indirdik anlamindadir.
Kur’an’in okunusu, bir ayetin ardindan bagka bir ayeti okuma, bir boliimii
okuduktan sonra ara vererek bir bagka boliimii okuma, 6gretme seklinde olma-
lidir. Ayette sanki soyle denilmistir: Kur’an’t hem parca parca indirdik hem de
agir agir okuduk. Bu uygulama gosteriyor ki, Yiice Allah Kur’an’1 Peygamberin
icinde bulundugu duruma ve dini maslahatlara gore indirmisgtir.'%

Programl bir egitimde, 6gretilecek konular kolayca kavranip bellenebile-
cek sekilde kiigiik bilgi iinitelerine ayrilirlar. Egitimin baslangicinda 6grenilecek
konularin miktar1 kolay 6grenmeyi engelleyecek nitelikte olmamalidir. Daha
sonra Ogrenilecek miktar sistemli bir sekilde artirilsa da azar azar, zamana ya-
yarak 6grenme, okuma ve ezberleme etkinlikleri her zaman i¢in insan dogasina
en uygun yontemlerdir. Bu sebeplerden dolayi, Kur'anin 6grenilmesi, okun-
masi, ezberlenmesi kolay olsun diye, onun 6grenme faaliyetlerinin boliim bo-
liim, dura dura yapilmasi istenmistir. Yiice Allah, tenzil olgusundan bahsettigi
bir ayette, Kur’an’in nasil okunmasi ve 6grenilmesi gerektigine dair agiklama-
larda da bulunmustur. Kur’an’1 kolay ve saglikli bir sekilde 6grenmenin, anla-
manin ve ezberlemenin yolunun, onu boliimler halinde 6grenmekten gectigini
acgiklamistir. Kur’an'in 6gretilmesinde izlenen bu yontem, programli 6gretimin
ilkeleri kapsaminda degerlendirilmektedir.

Kur'an'in gonderilis amaci, insanlarda inan¢ ve davranis degisikligi
meydana getirebilmek, ilahl gerceklikleri onlara Ogretip benimsetebilmektir.
Insanlar ise, yaratiliglar1 geregi, her seyi bir anda 6grenip icsellestirebilen var-

105 M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, Cev. Hayati Aydin, Fecr Yayimevi, Ankara, 1998, s.

156-157.
106 ez-Zemahgeri, a.g.e., I11/271; el-Kurtubi, a.g.e., XIII/21; en-Nesefi, a.g.e., [1I/243; el-Meragi,

a.g.e., VII/11; el-Cezairi, a.g.e., III/612; es-Sa’di, a.g.e., s. 531; es-Sabtini, Safvetii’t-Tefasir,
11/362.
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liklar degil, pek c¢ok seyi 0grenebilmek ve aliskanlik haline getirebilmek igin
zamana ihtiyaci olan varliklardir. Yiice Allah, Kur’an’1 bir kerede gondermeye
glicii yettigi halde, insanlarin 6grenme ve egitilme Ozelliklerini dikkate alarak
yaklasik yirmi {i¢ yillik bir zaman dilimine yayarak gondermistir. Boylece Yiice
Allah, sadece mesajlarini gondermekle kalmamis, ayni zamanda bunlarin insa-
nin ve toplumlarin dogasina uygun olarak nasil 6gretileceginin yolunu da gos-
termistir. 11ahi bilgilerin yaninda, bunlarin insanlara hangi yontemlerle kazan-
dirilabilecegi noktasinda rehberlik etmistir. Kur’anin génderilisindeki bu hik-
meti anlamayan ya da anlamazliktan gelen inkarcilar, Kur’'an'in beser soziine
benzer oldugunu iddia edebilmek i¢in bir firsat bulduklarini sanmislardir. Za-
mana ve kosula gore siir sdyleyen sairler gibi, Kur’an’in da ihtiyaca binaen bo-
lim boliim gonderilmesini firsat bilen inkarcilar, Kur’anin ilahi bir s6z olama-
yacagin iddia etmislerdir:

“Kulumuz Muhammed'e indirdigimizden siiphe icinde iseniz, haydi onun gibi
bir stive getirin, Allah’tan baska biitiin yardimcilarimizi da cagirin; eger dogru iseniz

bunu yapin.”'"

Ayette, “inzal” degil, “tenzil” kelimesi kullanilmistir. Burada “nezzelna”
gramatik kalibi ile vahyin tedriciligi yansitilmistir. Vahyin sadece indirilmesi
degil, ayn1 zamanda hangi yolla yani tedric / tencim yoluyla indirildigi de ifade
edilmistir.!%

Hz. Peygamberin muhalifleri Kur’an’in, bir defada degil de tedricen nazil
olmasindan dolayi ilahi kaynakli olamayacagini ileri siirmiislerdir. Onlar1 boyle
davranmaya yonelten sebep, Kur’an'in indirilisinin, sairlerin ve s6z ustalariin
ortaya koyduklar:1 seyler gibi, duruma gore peyderpey gerceklesmesiydi. De-
mislerdir ki, “eger bu kitap Allah katindan olsaydi, insanlarin kitap yazmasin-
dan farkli olurdu, boyle stre sfire, ayet ayet, asamali olarak indirilmezdi. Sair-
ler, s6z sanatlariyla ugrasan kimseler, eserlerini belli zaman araliklarinda, bo-
liim boliim, ihtiyag ve yeni ¢ikan durumlara gore ortaya koyarlar. Bir sair belli
bir eser olusturacak siirlerini bir defada sdyleyemez. Eger Allah bir kitap indi-
recek olsaydi, bu tiir s6z ustalarinin aksine, bir biitiin halinde bir defada indi-
rirdi.” Yiice Allah onlarin bu tiir iddialarin1 Furkan stiresi 32. ayette onlarin
agizlarindan hikaye etmek suretiyle anlatmustir. Ayette muhaliflerin bu tiir
iddialarina kars: bir meydan okuma vardir. Yiice Allah onlara soyle bir ¢agrida
bulunmustur: “Eger siz Allah’in peygamberine belli araliklarla tecdricl olarak

107 Bakara, 2/23.

108 ez-Zemahsgerd, a.g.e., 1/102; er-Razi, a.g.e., 1/348; en-Nesefi, a.g.e., 1/66; Esed, a.g.e., s. 8.
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vahiy gondermesinden kusku duyuyorsaniz, giiciiniiz yetiyorsa, o vahyin bo-
liimlerinden, surelerinden birinin benzerini getirin.” Y{ice Allah, muhaliflere
kars1 boylece meydan okumay1 ve bu yolla onlarin siiphelerini gidermeyi ge-

rekli gormiigtiir.!%

Kur’an tedrici olarak indirilmekle, -bu yoniiyle insanlarin meydana ge-

tirdigi eserlere benzemekle birlikte-, ilahi bir mucizedir, beger sozii degildir.!!

Bazi topluluklar Yiice Allah’in kullarindan diledigine peyderpey vahiy
indirmesini kabullenememislerdir. Peygamberlik gorevinin kendilerine veril-
mesini istedikleri, kendi irklarindan bir peygamber gelmesini bekledikleri igin,
olgtistizliik, bencillik ve kiskanglik tepkileri ortaya koymuglardir:"!" “Allah’in
kullarindan diledigine liitfuyla vahiy indirmesini cekemeyerek, Allah'mn indirdigini
inkdr etmek igin kendilerini ne alcak seye sattilar da gazap iistiine gazaba ugradilar.

Inkér edenler icin alcaltict bir azap vardwr.”"'?

109 ez-Zemahgerd, a.g.e., 1/102; er-Razi, a.g.e., 1/348; en-Nesefi, a.g.e., 1/66-67; el-Beyzavi, a.g.e.,
1/38; Esed, a.g.e., s. 8; Yazir, a.g.e., 1/268-269.
110 er-Razi, a.g.e., 1/348.

" Yazir, a.g.e., [/417.
12 Bakara, 2/90.
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Sonug

“Tenzil” kelimesi ile ilgili semantik tahlil ve ayet tefsirleri incelendiginde,
bu kavramla anlatilmak istenen egitim etkinliginin egitimde tedriciligi, asamali-
lig1 igerdigi anlasilmaktadir. Ogrenmenin planlanmas1 ve 6grenmede program
gelistirmeyle iligkili oldugu goriilmektedir. Tenzil kelimesinin gectigi dayetlerde
ve tefsirlerinde, dini degerlerin 6grenilmesinin yerlesmesi igin “siire” olgusu-
nun dikkate alinmasi yoniinde isaretler vardir. Yine 6grenme yasantilarinin
diizenlenmesinde siralama ilkesi, 6gretimin planlanmasinda hayatilik ilkesi,
Kur’an'in “tenzil” kelimesiyle ortaya koydugu 6grenme etkinliginin igerisinde
yer alir.

Kur’an’in “tenzil” yoluyla yani zamana yayilarak boliim boliin nazil ol-
masl, her seyden once ezberlenmesini, 6grenilmesini, anlasilmasimi kolaylas-
tirmistir. Gerek ibadet amaciyla tilavet edilmesi, gerekse okunarak mesajlarinin
anlasilabilmesi i¢in Kur’an ayetleri tinite iinite, konu konu vahyedilmistir. Vah-
yin 6grenilmesinin zamana yayilmasi, ilk muhataplar icin her seyden 6nce zi-
hinsel olarak bellemeyi, s6zlii olarak kiraat ve tilaveti kolaylastirmistir.

Kur’anin biitiin olarak degil de parca par¢a vahyedilmesi, onun inang
esaslarinin benimsenmesine, tutum ve davranisla ilgili ilkelerinin uygulanma-
sina biiytiik kolaylik saglamistir. Nitekim vahiy stirecinin ilk yarisinda 1srarla ve
tekrar tekrar inang esaslari, tevhit akidesi ile ilgili ayetler nazil olmustur. Boyle-
ce iman esaslar1 zihinlerde iyice yer etmis, batil inanislar kalplerden kazinmais-
tir. Vahyin indirilis siirecinin ikinci yarisindan itibaren ibadetlerle ilgili esaslar,
bireyleri ve toplumu ilgilendiren diger emirler, yasaklar teblig edilmistir. Boy-
lece toplumun, cahiliye devrinin kdklesmis batil inanglarindan, davrams kalip-
larindan uzaklasmasi miimkiin olmustur. Vahiy siirecinin takip ettigi bu yon-
temde, O6grenmenin gerceklesebilmesi igcin “siire” olgusuna yer verildigine,
O0grenme yasantisinin “siralama” ilkesine gore diizenlendigine tanik oluruz.

Vahyin inmeye devam ettigi siireg igerisinde meydana gelen hadiselere
bagli olarak yasanan problemlere ¢oziimler bulunmas: gerekiyordu. Kur’an'in
parca parca inmesi, s6z konusu olaylara bagh olarak ortaya ¢ikan problemlere
¢ozlim gelmesine imkan saghyordu. Iste bu durum da vahyin “tenzil” yoluyla
gonderilmesi kapsaminda yer alir. {lahi mesajlarin 6gretiminin planlanmasinda
“hayatilik” ilkesine riayet edildigini gosterir.

Kur’an, putperest bir toplumun ilahi inang ilkeleri ve ahlak degerleri ko-
nusunda egitilebilmesi i¢in yirmi {i¢ yil siiren tedrici bir yontem uygulamstir.
Inang ilkelerini &gretirken, ahlaki degerleri benimsetirken, hep adim adim, de-
rece derece gelisim basamaklarini tirmanmay1 esas almistir. Giintimiiz din egi-
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timinde de program gelistirirken, Kur'an'mn “tenzil” adiyla ortaya koydugu
canli, yasanmis Ornekten hareketle sonuca ulagsmaya ihtiya¢ vardir. Dini deger-
lerin Ogretildigi birey veya kitlelerin dini bilgi ve birikim diizeyleri dikkate
alinarak, alternatif din 6gretimi programlar: gelistirilmelidir.

Kur’an, kendisiyle ibadet edilen ilahi bir s6z olmanin yaninda, insanlar1
inang ve davranis yoniinden egiten bir kitaptir. Bu ylizden mii’'minler, Kur’an’
inang ve davranislarint mitkemmellestirmek amaciyla okumayi bir 6dev bilme-
lidirler. Bu amagla Kur’an okurken, bireyin durumuna uygun okuma planlari
gelistirilmelidir. Oncelikle hangi ayetler, okunmalidir, bu ayetler hangi aralik-
larla 6grenilip igsellestirilmelidir. Kisinin oncelikli olarak ihtiya¢ duydugu,
sorunu i¢in ¢oziim aradig1 ayet okumalari igin bir sistem gelistirilmelidir. Insan-
larin ihtiyaglarina gore, inang egitici, ahlak diizeltici, ibadet ve hikmetleri 6gre-
tici ya da terapi ihtiyacini karsilayici okuma bicimleri olusturulmalidir.

“Tenzil” olgusunun ilk ¢agristiracagt anlam, vahyin boliim boliim, yirmi
ii¢ yila yayilarak gonderilmis olmasidir. Fakat Kur’an'in anlatmak istedigi ve
nazil olusu sirasinda bizzat uyguladig: tedricilik esasi basit ve gelisigiizel bir
boliimlere ayirma ya da zamana yayma eylemi degildir. [lahi mesajlar tenzil
olgusu gergevesinde insanlarin ve toplumlarin dogasiyla uyum arzedecek se-
kilde planlanmis bir sekilde sunulmustur. Hangi konunun ne zaman sunulaca-
81, konularin siralanmisinin ne sekilde olacagi, hangi meselenin 6grenilmesi ve
kazandirilmas: gerektigi, kendi arasinda kag sathaya ayrilacagi, vahye muhatap
olan toplumda 6ne ¢ikan ihtiyaglarin ve ¢oziim bekleyen oncelikli sorunlarin
neler oldugu dikkate alinmistir. Kisacasi, tenzil olgusu gergevesinde miikemmel
bir 6gretim programi hazirlanmistir. Bu yiizden “tenzil” adinin, Kur’'an deger-
lerinin 6gretiminde olusturulan ve gelistirilen 6gretim programlarinin ortak adi
olarak kullanilmasini 6neriyoruz.

Ozellikle iilkemizdeki din egitimi galismalarinda, din egitiminde tedrici-
lik ilkesi ele alimirken, Kur’an'in tenzil kavramina atifta bulunulur. Bu durum,
din egitimcilerinin din egitimi programlarinda, Kur'an'in egitim yontemini
ornek aldiklarii gosterir. Program gelistirmek, bir noktada ya da durumda
tamamlanan bir sey degildir. Toplumlarin gelismelerine ve degismelerine bagh
olarak egitimde program gelistirme ihtiyac1 dogabilmektedir. Bu yiizden, gerek
orgiin gerekse yaygin din egitimi alaninda gelisen ihtiyaglara uygun 6gretim
programlar: gelistirilirken Kur’an’in “tenzil” olgusuyla ortaya koydugu yon-
temden ilham alimabilir.

Tenzil olgusunu dikkate alarak Kur’an okumalar1 gergeklestirebilmek

i¢in giinlimiizde imkan saglayan vasitalardan birisi, niiz{il sirasini dikkate ala-
rak yazilan tefsirlerdir. Bunun yaninda niizl sirasini dikkate alan Kur’an meal-
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lerinin yayginlastirilmas1 da {izerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur.
Niizdl sirasina gore okunan Kur’an ya da Kur’an meali, tenzil siirecinin izledigi
siralamayi, planladig1 zamanlamayi insanlara farkettirebilir.
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Giris

Mehmed Ali Pasa’nin (1769-1849) Misir ve Sudan’a hakim olmasinin ar-
dindan bazi kaynaklara gore bu topraklarda Tiirk hakimiyeti sona ermistir (6r-
negin onun daha ziyade Arnavut oldugu zikredilmektedir.') Oysa Mehmed Ali
Pasa’nin da esasen Tiirk oldugu, dolayisiyla da onun, Tiirk hakimiyetini devam
ettirdigine dair kaynaklarin varlig1 ortada olmasina karsin bu husus Avrupali
arastirmacilar tarafindan siirekli olarak gormezden gelinmistir. Kanaatimizce
bunun arkasinda yatan husus, Afrikanin en 6nemli iilkesi durumunda olan
Misir'in Osmanli Imparatorlugu'ndan koparilarak somiirgelestirilmesi hedefi-
dir. Bati'da bu hedefe yonelik oryantalizm faaliyetleriyle somiirgeci politikalar
arasinda siki bir baglant1 kuran iilkelerin baginda Almanya gelmektedir. Iste bu
makalemizde Osmanl topraklarinda somiirgelestirme ¢abalarina destek veren
Alman miistesrikler tarafindan Tiirklerin Afrika ve 6zellikle de Misir hakimi-
yetleri {izerine kaleme alinan yazilar ele alacagiz. Onlar bu yazilarla esasen
Osmanl Tiirkleri tizerinde hakimiyet kurma politikalarin1 destekleme gayreti
ve ¢abasi icerisinde olmalarmin yaninda ozellikle Hitler yillarinda kiiltiir baka-
n1 olarak gorev yapan C.H. Becker tarafindan gelistirilen uygulamali oryanta-
lizm (angewandte Orientalistik) anlayislarin1 da bir bakima hayata gecirmek
istemekteydiler. Bunun igin Osmanli Imparatorlugu cografyasinin her bélge-
sinde oldugu gibi Afrika’da da 6nemli sayilabilecek derecede politik amaglara
dogrudan hizmet edecek oryantalistik faaliyetlerinde bulunmuslar ve bu konu-
da onemli eserler kaleme almiglardir.

Makalemizde oncelikli olarak uygulamali oryantalizm kavramini hatir-
latmak istiyoruz:

Batidaki oryantalizm ¢alismalarinda ticlincii donemi olusturan “uygula-
mal1 oryantalizm” daha once de Orneklerine rastlamis olsak da, genelde 19.
ylizyilin ikinci ¢eyreginden sonra (1830), Bat1 diinyasinin Miisliiman iilkelerde
somiirgeci faaliyetlerinin hizlandig1 bir donemle baslayip, yaklasik olarak Ikin-
ci Diinya savasina kadar devam etmistir. Bu dénem siiresince yapilan oryanta-
lizmi Oncekilerden ayiran en Snemli faktdr, Miisliiman somiirgelerde takip
edilecek giinliik siyasette yani, pratik-gercek hayatta dogrudan uygulanmasi
gaye ve hedefiyle yiiriitiilmiis olmasidir. Ayrica, oryantalistlerin, Batili devlet-
lerce somiirgelestirilen Miisliiman iilkelerde 6nce devlet memuru, daha sonra
ise bizzat siyasetci ve devlet adamu olarak, somiirge faaliyetlerinde aktif rol
tistlenmis olmalari; arastirma ve calismalardan elde ettikleri sonuglar ytirtit-
tiikkleri siyasetin faydasina dogrudan pratik hayatta uygulamalari, bu dénemin

1 Bkz., Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, Mohr Siebeck, Tiibingen 2009, s. 322.
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one cikan diger ozelligidir. Baska deyisle, onlar bilimsel faaliyetlerini teorik
alandan, pratik alana kaydirmislardir.?

Bu tiir oryantalizm c¢alismalarinin baslamasinda en 6nemli etken olarak
Napolyon'un 1798’ de Misir’1 ele gegirmek icin diizenledigi seferde, doga bilim-
cileri, arkeolog, dil bilimcileri ve o donem i¢in daha yeni kurulan sosyal bilim-
ler alaninda arastirmalar yapan bilim adamlarindan olusan bir grubu ordusuna
dahil etmesi gosterilmektedir. Onlarin gérevi, Misirh yerel halkin yasam bigim-
lerini, hukuk sistemlerini, akrabalik iliskilerini ya da ¢alisma tekniklerini ince-
lemekten ibaretti. Misir’da tatbik edilen bu yontemin daha sonra Cezayir’'de de
uygulandig1 ve oldukca dnemli sonuglar verdigi goriilmiistiir. Ornegin, isgalin
ardindan, direnis gosteren bolgelerde, direnisteki en onemli faktoriin “Cezayir
kabilelerinin Fransiz isgaline sonuna kadar karsi olduklar1”, Fransiz oryantalist-
lerin s6zii edilen bolgelerde yapmis olduklar: etnolojik calismalar sayesinde
tespit edilmistir. Misir ve Cezayir 6rneginde oldugu gibi, ele gecirilen bolgeler-
de azami siirede kalmak ve buralardan azami derecede faydalanmak, sozii edi-
len bolgeleri ve bolge insanini en iyi sekilde incelemek ve analiz etmekle dog-
rudan baglantiliydi. Bu da ancak oryantalizm ¢alismalariyla miimkiin olabilir-
di.? Napolyon tarafindan bilimsel cercevede olmasa da ilk temelleri atilan bu
uygulamali oryantalizm anlayisina 1830'lu yillardan itibaren oryantalizm cevre-
lerinde bilimsel bir c¢erceve kazandirilma c¢abalar1 igerisine girisilmis, ancak
onun sOmiirge faaliyetlerine tam olarak destek verecek tarzda gelismesi ise
yukarida da agiklandig: iizere Alman Islambilimci ve siyasetci C.H.Becker eliyle
tamamlanmigtir.*

Iste asagida orneklerini verip agiklamaya calisacagimiz eserlerde Alman
uygulamali oryantalizm anlayisina bagh olarak, Afrika'min en Snemli iilkesi
olan Misir (ve ona bagl olarak da Sudan'in) Osmanli yonetimi altinda oldugu
donemde yiiriitiilen ¢aligmalari ele almaktadirlar.

2 Ozcan Tascl, “C.H.Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm (Angewandte
Orientalistik) Anlayis1-Oryantalizm calismalarinin Siyasallasma Siireci”, AUIFD, 47 (2006),
Say1 2, s. 144-145; bu kavram igin ayrica bkz., Peter Heine, Ethnologie des Nahen und Mittle-
ren Ostens, Berlin 1989, s. 28, 30; S. Turner Bryan, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm,
cev. Ibrahim Kapaklikaya, istanbul; Heine, “C.Snouck-Hurgronje Versus C.H.Becker. Ein
Beitrag zur Geschichte der angewandten Orientalistik”, in: Die Welt des [slams 23/4 (1984), s.
387; Ludmila Hanisch, “Gelehrten Selbstverstandnis, wissenschaftliche Rationalitat und
politische Emotionen”, Die Welt des Islams, Bd. 32, Nr. 1. (1992), s. 107.

3 Tascy, a.g.m., 146.; ayrica bkz., Heine, Ethnologie des Nahen und Mittleren Ostens, s. 28; krs.,
M. Getin Nihad, “Arap Dili”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c.III, s. 285.

¢ Uygulamali oryantalizm anlayisinin Almanya'daki gelisimi ve bu hususta C.H. Becker'in
¢abalari i¢in bkz. Tascl, a.g.m., s. 151-158.
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1. Alfred Von Kremer: Agypten Forschungen iiber Land und Volk
wihrend eines zehnjahrigen Aufhentalts, (Erster Theil, Brockhaus,
Lepzig 1863)

On yil boyunca Misir'da kalmak suretiyle Misir hatiratlarin1 anlatan
Kremer eserinde daha ziyade zamanindaki, kendi tabiriyle “modern Misir” 1
tanitmak amacin1 giittiigii gézlemlenmektedir. Zira ona gore eski Misir hakkin-
da yapilan bilimsel c¢alismalar oldukga fazla iken yeni Misir hakkindakiler ol-
dukca azdir (Vorrede, s. V). Kendisinin aciklamalarina gére modern Misir hak-
kinda 6n yargisiz bir gozlem yapmak niyetini tasimaktadir (VI) Kremer aras-
tirmasini sadece kendi gozlemlerine dayandirdigini ve bu ¢alismada o donem-
de mevcut olan Kahire’deki “Egyptian Society” nin kitap koleksiyonundan da
faydalanmistir. Kremer’in verdigi bilgilere gore “20 yil dnce Kahire’de ¢ogun-
lugunu Ingilizler’in olusturdugu bilimsel aragtirmalar yapmak iizere kurulmus
bir topluluk kurulmus, bununla ilgili para da hemen toplanivermisti” (s. IX).
Kremer arastirmalarindan elde ettigi sonucu eserini 1861 in sonlarina dogru
bitirmistir (XII).

Kremer eserinin birinci kisminin (Erster Theil) ilk boliimiinde Misir'in
cografi yapisini (Erstes Buch: Das Land in seiner physischen Beschaffenheit, s.
1-38), ikinci boliimde Misir toplumunu olusturan etnik ve dini gruplari (Zwei-
tes Buch: Das Volk in Seiner Entstehung und Zusammensetzung, s. 39-156)
incelemektedir. Bu boliimde 61. sayfada Kahire’de ikamet eden etnik gruplar
tanimlarken, sehrin ¢ogunlugunu Araplarin olusturdugunu bildirmekte ancak
¢ok kiiciik olmasma ragmen Bati oryantalizm c¢alismalar: agisindan oldukga
onemli olan bir detaya isaret etmektedir. Bu da Kahire’deki Araplarin Sami
irkin 6zelliklerini tasidigini tizerine basarak agiklamasidir. Sami irkin 6zellikle-
rini ve hangi milletlerden olustugunu séylemeyi de ihmal etmemektedir. Bun-
larin arasinda Yahudileri de zikretmesi gozden kagmamaktadir. Burada acaba,
Araplar1 Tiirklerden uzaklastirma planlar1 var midir? diye insanun aklina bir
diisiince gelmektedir.

Hakim unsur olan Tiirklerden yazar su sekilde bahsetmektedir: Tiirkler
sayica ¢ok fazla olmasa da Misir’in biiyiik sehirlerinde halk i¢erisinde en 6nemli
unsur olarak sosyal konumu en giiglii olanlard1. Onlar niifus agisindan Iskende-
riye ve Kahire’de en yogun olarak yasiyorlardi. Misir Hidivi (Vicekonig) Tiirk
ailesine mensuptu ve saray dili (Hofsprache) Tiirkgeydi. Oyle ki Misir Hidivleri
eyalet valilerine resmi yazilarimi Tiirk¢e yazmaktan biiyiik mutluluk duyarlar-
di. Bundan baska gerek sivil gerekse askeri 6nemli gorevlere siirekli Tiirkler
getiriliyorlard: (s. 67). C)yle ki Kahire’deki giivenlik hizmetlerindeki 6nemli
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gorevlerde bulunanlar (Kawassen-Tiirkische Polizeisoldaten) hatta Avrupali
konsoloslar1 koruyan birim tamamen Tiirklerden olusmaktaydu (s. 68).

Aslinda bu durum Mehmed Ali Pasa ve onun takipgilerinin Misir'da
Tiirk unsuruna ne kadar onem verdiklerini gostermektedir. Ancak Kremer'in
bunu acik¢a dile getirmekten kagindig: tespit edilmektedir. Onun birakin bunu
tasdik etmesini, aksine siirekli olarak Tiirklerin idarecilik yonlerinin zayif oldu-
guna vurgu yapmak istemektedir. Buna en iyi orneklerden birisi 4. boliimiin
(Viertes Buch) 16. sayfasindaki bir anlatimidir:

“Divanda islerin yiiriitiilmesi gercekten Tiirk tarzinda olup sasilacak du-
rumdaydi. Biiylik bir salonda... bagdas kurmusg bir sekilde elinde piposunu
tiittliren Pasa, ya da Bey, diinyevi meselelerle zihinsel olarak mesgulken igeri
Baskatip bir seyler imzalatmak igin girer ve Pasaya kagitlar tek tek uzatir. Paga
belgeleri soyle bir siizdiikten sonra ¢ok fazla incelemeden onlar1 imzalayip mii-
hiirler ve sonra yere atar ki attig1 yerde ayakkabilar vardir-...Karsilikli miizake-
relerde detayli ve diizenli bir yontem takip edilmeden dogrudan fiiliyata geci-
lirdi. Pasanin 6niinde, hakime gitmektense, miizakere yapilirken karsilikl bag-
rigilir, soviiliir ve bagirilirdi. Genel olarak protokol yapilmadan sifahi bir mii-
zakere tarzi benimsenmigti.”

Baska bir 6rnek te 3. boliim (Drittes Buch) 255. sayfadadir:

“Seyhii’l-Beledler’in fellahlara karsi olan kiistahliklar1 her tarafa yayil-
misti. Oyle ki onlar hakim Tiirkler olarak siddet kullanmay1 bile kendilerinde
bir hak olarak gormekteydiler. Said Pagsa yonetiminde onlarin giicii sevindirici
bir sekilde oldukg¢a kirilmist1”

Elbette ki o donemlerde devlet idaresinde islerin bozuldugu, riisvetin
mevcut oldugu bilinmektedir. Ancak Tiirklerden siirekli kotii idareciler olarak
bahsedilmesi tarafgir bir tutumu sergilemektedir. Kald ki Tiirklerin kotii idare-
sinden bahsederken Tiirk kelimesini agik¢a sdyleyip, ancak bu kotii isleri diizel-
ten Mehmed Ali Pasa ve Said Pasa gibi sahislarin Tiirk kimliklerini gizlemek
acik bir celiskidir. Aslinda Becker’in de kitabinda aymn yolu takip ederek, Ah-
met b. Tulun'un koétii bir idareci oldugu, ogullarinin da beceriksiz oldugunu
one cikardig gozlemlenmektedir.

Kremer Misir'da en onemli gorevlerin Tiirklere verildigini soyleyip ar-
dindan da devlet idaresinde riisvet ve yolsuzlugun artmasindan bahsetmesi (s.
16) soylediklerimizi destekler mahiyettedir. Becker’in de ayni sekilde Ahmet b.
Tulun’un halife Muvaffak’a karst miicadelesinde Tiirk komutanlara riisvet ver-
digini iddia etmesi iki kitap arasindaki benzerlikler olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.
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Kremer, kitabinin 69. sayfasinda dini tolerans ve gayr-i Miislimlere kars:
Miisliimanlarin tutumunu ele alirken, Ortagag boyunca Misir'da baska dinden
olanlara karsi toleransli olmayan bir tutumun oldugunu iddia etmektedir.> Hat-
ta okullarda bile 6grencilere bundan dolay1 baskilar yapilmaktayd: (s. 70).
Kremer’e gore Muhammed Ali pasa ve Ibrahim Paga’nin yénetiminde bu du-
rum degismis ve biiyiik sehirlerde artik Miisliiman olmayan niifusa karsi her-
hangi bir saldiri, hakaret ve toleransli olmayan durumla karsilasilmadig: tespit
edilmistir.

Kremer'in temelde bir takim yoneticilerin sahsi tutumlarinin bir sonucu
olarak zaman zaman ortaya ¢ikan toleransli olmama durumunu Miisliimanlarin
genel ve yaygin bir davrarnis: olarak sunmasi oldukg¢a yanlis olmasina karsin,
uygulamali oryantalizmin basariya ulasmasi i¢in kendilerince mutlak anlamda
gerekliydi. Zira o 1868 yilinda yazdig1 baska bir kitabinda Islam’in gayr-i Miis-
limlere kars1 en toleransh din oldugunu sdylemektedir.® Bu da gostermektedir
ki onun Misir'a gidisi uygulamali oryantalizm ¢alismalar1 baglaminda politik
amaclarla gerceklesmistir. Bu politik amaclardan bagimsiz yazilar yazdiginda
Islam hakkindaki gercek diisiincelerini takip etmemiz miimkiin olmaktadir.
Islam’in Misir’da toleransh yiiziinii Mehmed Ali Pasa ile gosterdigine dair dii-
siincesi ise yine bu politikayla baglantili degerlendirilmelidir: Oyle ya Mehmed
Ali yoniinii Batiya ¢evirmis birisi olduguna gore giiya tolerans: da Batidan 6g-
renmistir. Bu nokta da da Tiirkleri karalama politikasin1 devam ettirdigi goriil-
mektedir.

Ancak 72. sayfada esasen yaptigi bu elestirelerin tiim Miisliimanlar1 ve
Islam’1 baglamadigini, bununla temelde Hanbelileri/Selefileri kast ettigini zim-
nen de olsa dile getirmektedir:

Kur’an'in Misir'da o giinlerde heniiz basilmadigini, bunun nedeninin
Tanr1 kelaminin basim (makinelerinin) altina alinamayacagina iliskin inang
oldugunu (Weil es unwiirdig ware, Gottes Wort unter die Presse zu bringen)
dile getirmektedir. Yine 75. sayfada bununla baglantili olarak kaderciligin top-
lumda genis bir tabanda hakim oldugunu, bundan dolay: da fakirligin ve sefa-
letin her tarafa yayildigini belirtilmektedir. Buna karsin Insanlarin birbirlerine
kars1 dostane ve icten davrandiklari agikca goriilmekteydi. Tamidiklar ya da

5 Kremer'e gore bu tutumun nedeni Maide suresinin 56. (tespitlerimize gore 51.) ayetidir. Bu
ayetin anlami su sekildedir: "Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlar: dost edinmeyin.
Onlar birbirlerinin dostudurlar. Sizden kim onlar1 dost edinirse, stiphesiz o onlardan olur.
Stiphesiz Allah, zalim kavmi dogru yola iletmez." (s. 69)

¢ Alfred von Kremer, Geschichte der Herrschenden Ideen des Islams, Leipzig 1868, s. 241.
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akrabalar birbirlerini sokakta gordiiklerinde selamlasiyorlardi (s. 77). Viicudun
temiz tutulmasi konusunda Kur’an’da kesin emirler varken, bunlara her zaman
uyulmamakta, alt tabadaki Araplarin bira (Bier), Tiirklerin ve Hiristiyanlarin ise
konyak (Branntwein) icmeleri adet haline gelmisti (s. 78).

Eserde boliim sonlarinda bazi kelimelerin anlami verilirken Kiptice (Kip-
tisch), Arapca (Arabisch) ve bunlarin Almanca karsiliklar1 (Bedeutung) veril-
migken Tiirk¢e’ye yer verilmemesi dikkat cekicidir (6rnek olarak bkz. s. 150-
151) Sadece Arapga ve Almanca karsiliklar: verilseydi normal karsilanabilirdi;
ancak Kipticesini veriyorsaniz orada hakim kiiltiiriin dili olan Tiirk¢e’ye de yer
verilmesi gerekirdi. Zira Misir Arapcgasina Tiirkc¢e’den bir ¢ok kelimenin gectigi
bilinmektedir. Yazar da kitabinda bundan dolay1 bir takim Tiirk¢e kavram ve
isimler kullanilmaktadir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir:

Dordiincii Bolim (Viertes Buch)

Bey, Pasa (s. 9), Kisim, Miidiriye, Vekil, Mahkeme (s. 11), Sarraf, Miikellef
(s. 12), Vergi (s. 13), Maiyet, Miralay (s. 14), Zabtiye (s. 15), Kalem, Bagkatip (s.
16)7

Yazar eserinin ti¢iincli boliimiinii Misir tarim sistemine (Drittes Buch:
Agriculturzustdnde, s. 157-266) ayirmistir. Bu boliimde 6zellikle Misir’da hangi
tahil ve hububatin ne kadar {iretiligi, hangi tiir kiiltiir bitkilerinin bulundugu
v.s. ele alinip tablolar halinde gosterilmistir: Bu tablolarda insanlarin kisin neler
ektiginden (s. 182), havanin nasil olduguna (s. 183), yillar itibariyle ne kadar
bugday, fasulye v.b. tahillarin {iretildiginden (s. 195, tablo olarak), bu tiriinlerin
detaylarina kadar bilgiler (6rn. Misir s. 202, bugday 201, piring 202), sunulmak-
tadur.

Kitabin ikinci kisminin (Zweiter Theil) dordiincti bolimii Misir'in devlet
idare yapilanmasmi (Viertes Buch: Die administrativen und staatlichen
Verhiéltnisse, 1-114) ele almaktadir. Beginci boliimde Misirin ticareti (Fiinftes
Buch: Der Handel von Aagypten, s. 115-238) islenmektedir. Altinci boliimde
kamu igin yapilan demiryolu v.s. gibi ¢alismalar (Sechstes Buch: Die 6ffentlic-
hen Arbeiten, s. 239-264) ele alinmakta ve nihayet yedinci boliimde de egitim
sistemi ( Siebentes Buch: Schulen und Volksunterricht, Literatur und Bildung, s.
265-336) mercek altina alinmaktadir.

7 Misir Arapgasindaki Tiirkce kelimeler icin bkz. Erich Prokosch, Osmanisches Wortgut im
Agyptisch-Arabischen, Berlin 1983.
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Eserde dikkatimizi ¢eken husus, Mehmed Ali Pasa'nin, Becker'in eserin-
de oldugu gibi, Ibn Tulun ile benzer yonlerinin oldugunun vurgulanmasidir
(Doérdiincii Bolim, s. 6):

“Insa ettigi Cami giiniimiizde dahi hakimiyetinin bir nisanesi olarak (als
Denkmal) ayakta duran Tulunilerin kurucusu Ahmet Ibn Tulun’un fetih istahi-
na (Eroberungslust) benzer bir sekilde..., ancak Mehmed Ali'nin idarecilikteki
zekasi ondan ¢ok daha tistiindii”

Kremer’e gore Misir’da Divan’daki resmi dil Arapgaydi. Yalniz Misir va-
lilerine (an die Person des Vicekonigs und desen Secretariat) bagh idarecilere ve
onlarin sekretaryasina Tiirkce yazilar gonderilirdi (4. Boliim, s. 18).

Kremer kitabinda ayrica maliye ile ilgili olarak 1858-59 ve 60 yillarina ait
biitcedeki gelirleri (Einnahmen) ve giderleri (Ausgaben) tablo halinde vermek-
tedir (4. bolim, s. 20-23).

2. Constantin-Francois Volney, Aus dem Franzosichem Uberstezt von
Johann Michael Maule, Reise nach Syrien und Aegypten in den
Jahren 1783, 1784, 1785, (Band 1, Jena 1788)

Bu eser bir Fransiz tarafindan yazilmasina karsin Almanca’ya gevrilme-
siyle birlikte artik Alman oryantalizm diistincesine dahil olmustur. Eserin 6n-
soziinde yazar kendisine miras kaldigini, bunu nasil degiierlendirmesi gerektigi
konusunda bir takim arkadaslarinin fikir verdikleri (6rn. Ticaret yapmasi v.s.)
ancak miras ¢ok fazla olmadig igin bunu egitimi i¢in kullanmaya karar verdi-
gini, egitim ve 6gretimin en iyi yolunun ise seyahat etmek oldugunu diisiinerek
Arapca 6grenmek ve bilinmeyen bir iilkeye gitmeye karar verdigini anlatmak-
tadir (s. 2-3)

Kitapta Misirin fiziki yapisi, klimasi, havas: (Klima-Luft) hakkinda bilgi-
ler verildikten sonra onun etnik yapisi hakkindaki malumata gecilmektedir
(Von den Verschiedenen Volkerschaften: der Einwohner der Aegypten, s. 57)
Bu kisimda en 6nce Araplara deginilmektedir. Daha sonra Kiptilere ve en so-
nunda da (70. sayfa) Tiirkler hakkinda goriisler su sekilde ileri siiriilmektedir:

“Misir'in  temel etnik gruplarindan {gliniiciisti {ilkenin hakimle-
ri/efendileri (Herren des Landes) Tiirklerdir. $u an bizlerin kullandig: Tiirk ismi
baslangicta bu millete has (eigen) degildi. Bu isim Doguda (Morgenland) yasa-
yan tiim halklar icin genel bir adlandirmaydi. Onlar bu ismi Hazar Denizinin
kuzey kiyisindan Aral denizine kadar oldukga biiyiik topraklar i¢in kullanilan
Tiirkistan’dan almiglardir...Onlar da Araplar gibi ¢coban ve gogebe idiler (s. 71).
Miithis ve azgin savascilar olarak kendilerini ispatlamislardir. Tiirkleri kimse-
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nin yenmesi miimkiin degildi. Oysa Araplar sanshydi. Zira Tiirkler Muham-
med’in 6liimiinden takriben 80 yil sonra Halife I. Velid'in emriyle iilkeye geti-
rildiler. Boylece onlar Araplarin dinini 6grendiler. Tiirklere 6nceleri cizye (Tri-
but) koydular. Ancak iilkede anarsi ortaya ¢ikinca Tiirklerden faydalanmak
durumunda kalmislardir. Bununla birlikte zaman gectikce Tiirkler {ilkede gii¢
kazanmaya basladilar. Bunlar c¢adirlarda ellerinde silahlarla yasadiklarindan,
son derece savasgl bir halk durumundaydilar. Her tiirlii savas teknigine sahipti-
ler. Bedeviler nasil ki, kabileler halinde yasiyor idiyseler, onlar da kabilelere
ayrilmiglardi. Bu kabileleri kendi dillerinde “Ordu” olarak isimlendirmislerdi
ki, bizler bu ismi alarak kendi dilimize “horden” seklinde aktardik (s. 71). Bu
sekilde amaclarin birligi ya da ayrismasi neticesinde birlikte ya da ayr1 kabileler
halinde yasayan ve hepsinin kendilerine Tiirk ismini veren degisik milletler
stirekli olarak birbirlerine karsi miicadele etmiglerdir. Ancak Tiirk adlandirmasi
hususunda meydana gelen bu karigiklig1 6nlemek igin Tiirk ismini Istanbul’da
bulunan gergek Tiirkler icin (der eigentlichen Tiirken), onlardan 6nce yasayan-
lara ise Tiirkmenler (Tiirkmenen) adin1 vermekteyiz”

Yazar Tiirklerin tarihi hakkinda bilgiler vermeye devam ederek sunlari
soylemektedir:

“Iste bu sekilde bir takim Tiirkmen boyu (Tiirkmenische Horden) Arap
Imparatorluguna geldiler. Zira onlar miittefik ya da askerler olarak yardima
cagrildilar (s. 72). Ulkede kaos hakim olunca Tiirkmen komutanlar degisik eya-
letlerde bagimsiz devletler kurdular.”

Miiellif daha sonra Mogol istilasindan Osmanli Devleti'nin kurulusuna
gecmektedir (s. 73). 74. sayfada da Osmanlilarin Memliikliilerle olan miicadele-
sini anlatmak suretiyle Tiirklerin Misir’da nasil hakimiyet kurduklarini anlat-
maktadir. Yazar bu kissmda Osmanli isminin kokeni hakkinda bir takim dii-
siinceler dile getirmektedir. Ona gore bu isim Osman Bey'den gelmektedir.
Oyle ki o Bizansta korku uyandirmistir (s. 74).

Yazar 74. sayfanin dipnotunda “Osmanli” ile “Otoman” kelimelerinin
kullanisina deginmektedir:

“ tll

ve “ts” kullamimindaki fark Ingilizlerin kullandig eski dildeki “th” yi
yabancilarin bazen “t” bazen de “s” olarak terciime etmeleri sonucu ortaya
¢gikmigtir.”

Yazar dordiincii etnik yap1 olarak Memliikleri gostermektedir. Memliik-
ler igin Tiirk kelimesini kullanmaktan Becker ve Kremer gibi imtina ettigi go-
riilmektedir. Memliiklerin saglarinin sar1 olmasiyla Misir'in diger ahalisinden
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ayrildiklarini sdyler. Osmanlilarin idaresinde uzun siire baski altinda olduklari,
ancak simdi rahatladiklarim dile getirmektedir (s. 75)

76. sayfadan itibaren Memliikliilerin Misir’daki tarihleri, onlarin kiiltiir-
leri, giyinis tarzlar ve aralarinda yaptiklar: iktidar miicadedelesine yer vermek-
tedir. Onlarin yaptiklar silahlar (s. 134), egitim sistemi (s. 135), savas sanatlar1
(s. 137), adet ve gelenekleri (Sitten der Memlucken (s. 144), bu boliimde uzunca
anlatilmaktadir. Ulkedeki ticaret (Zustand des Handels, s. 160) ve Misirdaki
hastaliklardan da (Von den Krankheiten in Aegypten, s. 185) kitapta uzunca
bahsedilmektedir. Bu hastaliklardan en 6nemlisi olarak g6z hastaliklar1 (Von
der Blindheit, s. 186) one ¢ikarilmaktadir. Burada kader inanciyla baglantilh
ilging bir anlatim mevcuttur:

“Kahire’de caddede yiiriiken karsima ¢ikan her yiiz kisiden 20’sinin iki
gozii , 10'unun tek gozii kor, diger 20’sinin ise gozleri ya kirmizi ya da herhangi
bir hastalig1 vardir. Ancak bu kadar géz hastaligina karsin Miisliimanlarin tu-
tumu oldukga ilgingtir: (Tanr1) bu sekilde karar kilmis, diyor Miisliiman: Al-
lah’a siikiir! Allah boyle istemis, diyor Yazi/Kitap. Bundan dolay1 da O'na ham-
dolsun (Es war so beschlossen, sagt der Musulman: Gott sey gelobet! Gott hat es
gewollt, sagt der Schrift: er sey dafiir gepriessen!)”

Kitaba genel itibariyle baktigimizda tilkenin Efendileri olarak bahsettigi
Tiirklerden ziyade Memliikleri 6n plan ¢ikartmasi, hatta Tiirklerin Memliikleri
yok etmekle itham etmesi (um die Mamluken auszurotten, s. 154) kanaatimize
gore Bat1 politikast ve ona hizmet eden oryantalizm anlayisinin bir tezahiirii-
diir. Ttirkleri 6nemsiz goérmek, onlarin Misirdaki hakimiyetini miimkiin oldu-
gunca kotii gostermek bu anlayista 6ne ¢ikan hususlardir.

3. Beitrige zur Geschichte Agyptens Unter dem Islam Von Dr. Carl H.
Becker, (2. Zweites Heft, Strassburg, 1903)

Kitapta yazar 6ns6z (Vorwort) kisminda Misir tarihinin incelenmesinin
sadece Misir icin degil tiim Ortacag Dogu {ilkeleri igin (den ganzen mittelalter-
lichen Orient) 6nemli oldugunun altini ¢izmektedir.

Yine 6nsoz kisminda yazarin kitabinin son kisminda Ahmet b. Tulun'u
ele alacagini belirtmektedir. Burada Ahmet b. Tulun’un Kavalali Mehmed Ali
Pasa ile benzerligine vurgu yapilmaktadir:

“Son bolim Tulunileri, 6zellikle Voller'in Mehmed Ali'ye benzettigi,
Ahmed’in yiikselisini ele almaktadir.”

Uygulamali oryantalizm anlayisinin en 6nemli temsilcisi olarak ta tanim-
layabilecegimiz Becker, Tulunogullariyla ilgili anlatimina eserinin 149. sayfa-
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sinda “Tulunogullari’nin Yeri” (Die Stellung der Tuluniden) baslig1 altinda yer
vermektedir. Becker, Ahmet b. Tulunu’un Misir’1 ilk olarak bagimsiz bir devlet
haline getiren kisi olarak tavsif etmektedir. Bu durum ona gore gerek Ahmet b.
Tulun'un ¢aliskanlig1 gerekse sansinin yaver gitmesiyle baglantilidir.

150. sayfada Tulunogullar: tarihine iliskin Almanya’da oldukga fazla ma-
teryale sahip olundugunu sevingle dile getirmektedir:

“Daha 1825 yilinda Taco Poorda —ki bu sahis Tulunogullar: hakkinda de-
tayli bir monografi hazirlayan ilk kisidir- Tulunogullar1 hakkinda yaptig: calis-
masinda ana kaynak olarak Nuveyri'yi kullanmistir. Ancak Wellhausen'in ¢a-
lismalarryla Tulunogullar1 hakkinda ¢ok daha fazla bilgiye ve malzemeye sahip
olmusuzdur. Bunlar 6zellikle Taberi, Ya'kubi, ibn Sa’d ve digerleri...”

Becker’'in Tulunogullar ile ilgili yapti$1 bu ¢alismada elestirel bir temel
olusturma (kritische Grundlagegewinnen) amacinin ilk sirada geldigini tespit
etmekteyiz. Bunun igin o, kaynaklar: saltanat kaynaklar1 (Reichschronograp-
hie) ve Misir yerel kaynaklar1 (Agyptische Lokaltradition) olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Saltanat kaynaklarini temel olarak Taberi ve Ya'kubi olusturmus
olup, bunlarin verdigi bilgiler daha sonra Ibnii’l-Esir'le genisletilmistir. Misir
yerel kaynaklarini ise Ibn Sa’d, Makrizi, Suyuti ve Ibn Haldun olusturmaktadir.
Ancak bunlar temelde ii¢ kaynaga dayanmaktadirlar: Tbn Sa’d, Nuveyri ve
Makrizi. Ona gore saltanat ve Misir yerel kaynaklar: verdikleri bilgilerle siirekli
karg1 karstyadir. Ancak Becker, Ahmet b. Tulun’un Misir’da hiikiim siirdiigii ilk
yillara ait tarihsel malumat1 Ya’kubi ve Ibn Sa'd’dan takip etmektedir (s. 153).

Yazar Ya’'kubi’deki bilgileri yorumlu bir tarzda aktarmakla konuya bas-
lamaktadir: “Ahmet b. Tulun, maliye yonetiminde (Finanzverwaltung) bir sey
yapma ihtiyaci hissetmedi. Zira Misir’a vali oldugunda bu sistem Roma done-
minden itibaren zaten oturmus bir durumdaydi1” (s. 154). Becker daha sonra ibn
Tulunun Misir’da daha énceki yonetimde etkili olan Ibn Miidebbir’le olan mii-
cadelesini 6n plana ¢ikarmakta (s. 154-164), Ahmet b. Tulun'un Tiirk kimligine
ise dolayli olarak ilk olarak kitabin 164. sayfasinda deginmektedir:

“Ahmet, Halifenin iktidarda giiciinii kaybettigi ve Tiirk generallerin Sa-
marra ve Bagdat'ta Tulun’un da hosuna gidecegi sekilde iktidar giiciinii ellerine
gecirdigi bir donemde yetismistir.”

Yazarin bu climleleri sdyledikten sonra Tiirk generallerin/komutanlarinin
bu giicii ele gegirdikleri dénemde kaosun hakim oldugunu da ilave etmesi
olumsuz bir durusu yansitmaktadir.
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Yazar bundan sonra Halife Muvaffak ile Ahmet b. Tulun arasindaki giic
miicadelesine/daha dogrusu Tulun’un Misir’da bagimsizligini elde etmesi siire-
cine deginmektedir (s. 164-165). Yazarin buraya kadar olan kisimlarda daha
ziyade Taberi, Makrizi ve Ibnii’'lI-Esir’i sikca kullandig1 gozlemlenmektedir. 166.
sayfada Muvaffakla olan miicadeleden bahsederken, Muvaffak'in Tulun'un
yerine bagka bir kisiyi getirmek istedigi fakat Tulun’un biitiin Tiirk komutanla-
rina riisvet verdigi i¢in (bestochen) bunu kimsenin kabul etmedigini iddia et-
mektedir. Aslinda bu bilgi Ahmet b. Tulun'un biitiin Tiirk komutanlar1 nezdin-
de saygin oldugunu, dolayisiyla da onlarin sirf Tulun’a sayg: duyduklar: igin
bunu kabul etmedikleri gercegini golgeledigini sOyleyebiliriz. Esasen Becker
Ahmet b. Tulun'un saygideger bir komutan oldugunu kendisi de ikrar etmek-
tedir: “O, Dogu’ya 6zgili bir dindar, yine Dogu’ya 6zgli olmak {izere basina
buyruk, ancak despot ve kaba saba olmayan, ordusunu sadece komuta eden
degil, onlarda ayn1 zamanda hayranlik uyandiran, boylece de bizzat Halife
Muvaffak’in karsisinda titredigi bir ordu kurmay: basaran birisidir” (s. 190)

Yazar Tulun'un askeri dehasina karsin mali idareye ¢ok fazla 6nem ver-
medigini su sozleriyle iddia etmektedir: “Sayet ordusunu yonetmedeki kabili-
yeti olmasaydi, kurdugu devletin mali temelleriyle ilgilenmemesi nedeniyle
devletinin yikilmasi ¢ok daha onceleri gergeklesirdi” (s. 191). Yazar bununla
kalmayip, Tulunun ¢ocuklarin iyi yetistirmedigini bile iddia edebilmektedir:
“Onun ogullar1 ¢ocuk ve kalite olarak) sifir noktasindaydilar; ahlak olarak kotii
egitilmis hanedan ¢ocuklariydilar. C)yle ki, zeki diisiinmeyle alakali en kiigiik
kurallar1 bile anlayamama durumundaydilar” (s. 192).

Becker’in bu tavr1 esasen Tiirklere kars1 Bat1 oryantalist bakis agisini yan-
sitmaktadir. Bu da Tiirklerin giiya sadece iyi savas¢i olan ancak egitim, bilim,
mali isler gibi devlet yonetimini kavrayamayan Barbar millet olduklarina dair
hakim goriistiir. Oysa basta Alman aydinlanmaci filozoflar olmak tizere Tiirkle-
rin bilgide, ekonomide v.s. Batiya rehber olduklarim ortaya koyan diisiinceler
de mevcuttur. Bunlara Toderini, Lessing ve Herder 6rnek olarak verilebilir.

Yazar bu tutumuna devam ederek, Tulun'un yine sadece ordusuyla dev-
letinin bekasini temin ettigi goriisiinii savunmaktadir: “O, gordiigiimiiz kada-
riyla savas kabiliyeti olan giivenilir bir ordu kurmayla ise baglad1. Iste ancak bu
sayede her sey onun i¢in miimkiin olabilirdi.” (s. 192). 195. sayfada Tulun'un
her ne kadar maliye idaresine 6nem vermemesi yazar tarafindan iddia edilme-
sine karsin ayni sayfada bu iddiasini tekzip eder bir sekilde Tulun’un idaresi
altinda Misir’da her zaman paranin mevcut oldugu zikredilmektedir:

8 Bkz. Tasc, Aydinlanma, Oryantalizm ve Islam, Sentez Yay. Ankara 2013, s. 59, 85, 93.
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“Surast muhakkak ki Ahmet’in her zaman parasi vardi. Zira bu déonemde
iilke altin ¢agii yasamaktaydi. Bu finansal durumu bozan Humaraveyh'in
anlamsiz miisrif tutumuydu.”

Yazar Ahmet b. Tulun’dan dogrudan Tiirk olarak bahsetmez. Sadece bu-
na atiflarda bulunur. Tirk kelimesini kitabinda 134., 140., 148., 164., 166., 182.,
190., 192. ve, 194. sayfalarda kullanmaktadir.

Su ana kadar inceleyebildigimiz ve uygulamali oryantalizm donemine
dahil edebilecegimiz Almanca kaynaklarda ozellikle Misir'da Memliiklerin
isyanini bastirmak suretiyle Tiirklerin hakimiyetini saglamlastiran Mehmed Ali
Pasa'min Tiirk kimligini gérme temayiilii bulunmamaktadir. Ornegin bu kay-
naklar arasinda gosterebilecegimiz C. Brokelmann'in “Geschichte der Islamisc-
hen Vélker” (Miinchen und Berlin 1939) adli islam Milletleri Tarihi konusunda
yazilmis ciddi ve hacimli eserinde dahi, tespit edebildigimiz kadariyla Mehmed
Ali Pasa’'nin zikredilen Tiirk kimligine deginilmesi bir tarafa onun Arnavut
olduguna “Muhammed Ali (Mehemmed Ali) ve onun Arnavut birligi...(unter
seinen albanischen Truppen)” denilmek suretiyle vurgu yapilmak istenmisgtir.

Brockelman da yine uygulamali oryantalizm dénemine ait diger Alman
oryantalistleri gibi, Osmanli Devleti'nin Misir’da hi¢bir zaman tam olarak ha-
kimiyeti tesis edemedigini siirekli olarak iddia etmeye ugrasmistir. O da diger-
leri gibi Osmanli’nin karsisina hep Memliikleri koymaktadir:

“Memliikler Selim Tarafindan Misir'in 1517 yilinda fethinden sonra bile
iktidarda hak sahibi olduklarini iddia ettiler.’Ingiltere 1778 yilinda Memliik
Beyi Ali Beyle (Ali Bei) — ki bu kisa stireligine bagimsizligini ilan etmisti- Kizil-
denizde ticareti giivenlik altina almak i¢in bir ticaret anlagsmasi yapmist1”!

Ancak hemen sunu belirtmek gerekir ki gliniimiizde yazilan bir takim
Almanca eserlerde Mehmed Ali Pasanin Tiirk olduguna agik¢a vurgu yapildi-
g1n1 gormekteyiz. Bunlardan birisi olan, Melha Rout Biel'in, “Elite im Sudan-
Bedeutung, Einfluss und Verantwortung”, (Peter Lang GmbH, Jena, Univ.,
Diss. 2007, Frankfurt am Main 2008) adli eserde bununla ilgili su ifadeler yer
almaktadir:

1821 yilindan itibaren Misir’da hala hakim unsur olan Memluklular, Mi-
sir'daki Tirk valisi Muhammed Ali Pasa (durch den tiirkischen Statthalter in

9 C. Brokelmann, Geschichte der Islamischen Vilker, Miinchen und Berlin 1939, s. 313.
10" Brockelman, a.g.e., s. 313.
1 Brockelman, a.g.e., s. 314.
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Agypten, Muhammad Ali Pascha) tarafindan askeri anlamda yenilgiye ugra-
tilmis, bunun sonucunda onlar Sudan’a kagmak durumunda kalmiglardir. On-
larin Sudan’da olmalar1 M. Ali i¢in tehlike arz etmeydi. Bundan dolay1 da ber-
taraf edilmeleri gerekliydi. Bunun igin de o starti verdi. Ancak Misirli Tiirk
kuvvetleri (Tiirkisch-Agyptische Streitkréfte) tarafindan Sudan’in isgali (Be-
setzung) Osmanli Imparatorlugu'nun Kuzey Afrika'ya yayilma politikasiyla
baglantilidir. Bu yayilma politikas1 Kuzey Sudan’in 1820/21 yilinda Misir tara-
findan ele gecirilmesiyle (Einnahme) baslar. Sudan’da daha fazla topragin ele
gecirilmesi ile de Sudan Krallig1 sona ermis, Sudan halki bu sekilde somiirgeci
bir idarenin (Kolonialherschaft) hakimiyetine girmis oldu.'?

(Oyle ki) daha 1821 yilinda Sudan Tiirkiye (Turkiyya) olarak anilmak-
tayd1.”1

4. Diger Almanca Eserler

Yukarida detayl olarak sundugumuz eserlerden bagka yazilar da mev-
cuttur. Bunlari ana hatlariyla su sekilde sunmak miimkiindiir:

-Magazin fiir die Literatur des Auslandes, Band 16, von Joseph Lehmann,
Mehmed Ali und Agypten, Berlin, Dienstag den 24. Dezember, 1839, s. 613-614.

-Georg-August von Breitenbauch, Erganzung der Geschichte von Asia
und Afrika erster Theil, Leipzig 1788

-Moritz Busch, Reisehandbuch fiir Aegypten und die angrdanzenden dem
Pascha unterworfenen Lander, Triest 1858

Yazar, giris kisminda kitabini yazma amacinin, yildan yila artan bir
oranda Dogu’yu (Gebiete des Morgenlands) ziyaret etmek isteyen kimselere
gittikleri Dogu Akdeniz {ilkelerinde (in der Levante) ihtiyaglar1 icin bilinmesi
gerekli on bilgileri vermek oldugunu sdylemektedir.

-Johann Melchior Hartmann,Anton Friedrich Biisching, Erdbeschreibung
und Geschichte von Afrika: zwolfter Theil, welcher Afrika begreift. -Das Pasc-
halik Aegypten, , Erster Theil, Hamburg 1799

Ahali (Einwohner), Memlukler, s. 396-400, Tiirkler (Tiirken), s. 400-401

12 Melha Rout Biel, Elite im Sudan-Bedeutung, Einfluss und Verantwortung, Peter Lang GmbH,
Jena, Univ., Diss. 2007, Frankfurt am Main 2008, s. 77.

3 Biel, a.g.e., s. 78.
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-Joseph de Guignes,Johann Carl Ddhnert, Allgemeine Geschichte der
Hunnen und Tiirken, der Mogols und anderer, Greifswald 1768

Tulun Tiirklerinin Misirda hakimiyetleri, s. 138-156
-C.H.Becker, Islamstudien, 2. Band, Leipzig 1932

Afrika’da) Panislamizm cergevesinde Tiirkiye'nin Rolii ve Abdiilha-
mid’in politikasi- Senusi hareketine Panislamizm diisiincesinin etkileri (s. 240-
251)

-Ferdinand Werne, “Beitrag zur Kunde des Innern von Afrika: die Volker
Ost-Sudans und der (Stuttgart 1860)

Eserde Ferdinand ve Joseph Werne adli iki kardesin Sudan’da Tiirklerin
hakim oldugu dénemde gecirdikleri giinler anlatilmaktadir.

-Hermann Fiirst von Piickler, “Aus Mehemed Alis Reich: Vom Verfasser
der Briefe eines Verstorbenen” (1. cilt, Stuttgart 1844)

-Johann Karl Weyands, “Johann Carl Weyands reisen durch Europa,
Asien, und Afrika von dem jahre 1818 bis 1821 incl. von ihm selbst beschrieben”
(Amberg 1825)

Sonug¢

1830'Tu yillardan sonra etkisini iyiden iyiye hissettirmeye baslayan ve
Avrupan'nin Miisliiman iilkeleri somiirgelestirmeye baslamasiyla dogrudan
baglantili oldugu tespit edilen “uygulamali oryantalizm” déneminde Osmanl
hakimiyeti altindaki Misir {izerine Almanca olarak yazilan eserlerde dikkatimi-
zi ¢eken en 6nemli husus, Almanya’nin bu {ilke {izerinde somiirge elde etme
politikasina uygun bir diisiince tarzinin ortaya konuldugudur. Bu da Tiirkler ve
Tiirk hakimiyetinin miimkiin oldugunca arka plana itilmesidir. Bundan baska
Tiirklere kars: diger etnik unsurlarin 6zellikle Misir’da farkindaliklarinin sag-
lanmasidir. Onlar bu sekilde adeta Osmanli Devletine karsi bagimsizlik miica-
delesine sevk edilmek suretiyle Osmanlidan koparilarak Bat1 devletlerinin safi-
na ¢ekilmek en sonunda da somiirgelestirilmek istenmistir. Bu siirecte ilk olarak
Mehmed Ali Pasanin Tiirk kimligi gizlenmis, daha sonra onun vali olarak
atandiktan sonra giiya Osmanli’'nin ihmal ettigi Misir't ekonomik ve sosyal
alanda Avrupa’min yardimiyla refaha kavusturdugu iddias1 ileri siiriilmdiis,
boylece de Misir Osmanli’dan koparilmis ve Bat1 somiirgesine dahil edilmistir.
Elbette ki bu siirecte zikrettigimiz bu eserlerle siirekli Bat1 ve Dogu kamuoyu
bilingli olarak istismar edilmistir.
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Bu dénemde 6rnegin Tiirklerin, din hususunda toleransli olmalarinin on-
lar agisindan oldukga gurur verici bir durum oldugu, onlarin baskalarina bu
konuda asla baski yapmadiklari, 6yle ki, Tiirklerin dininin, hayvanlara karsi
nasil davranilacagini bile diizenleyen kurallar1 vaz ettigini acikca sdyleyen bir
takim kismen objektif diyebilecegimiz eserler de yazilmistir. Ancak bunlarin
sayist oldukga azdir.
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imam Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’inda Akil
Yiiriitmeyle ilgili Kavramlar -Fikih, istidlal,
Kiyas-

Ali DUMAN*

Ozet: imam Matiiridi, akaid alaninda bir mezhebin kurucu imami olmasinin yaninda Te’vilati'l-
Kur’an adli Kur’an yorumuyla da biiytiik miifessirlerden biridir. Onun bu eseri sadece tefsir alaninin
degil, agag) yukar biitiin Islamf ilimler i¢in bir hazine degerindedir. Matiirid’nin akilci Isldm yoru-
mu konusundaki liderligi g6z dntine alinirsa, tefsirinde de akil ve akilcilik hususunda 6énemli vurgu-
larinin oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Biz bu ¢alismamizda fikih usuli ilmi agisindan
onem tasiyan akil ve akil ytriitmeyle ilgili fikih, istidlal, nazar, kiyas gibi kavramlarin Te'vilati’l-
Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildigini tespit etmeyi amag¢lamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: imam Matiiridi, Te’vialtii'l-Kur’an, fikih, istidlal, nazar, kiyas

Abstract:Mental Executive Concepts in Imam Maturidi’s Te'vilatii’l-Kur’an-Imam Matiiridi is founder
of the believe sects on Ahl al-Sunne also he is the most important comentators of Quran because of
his book Te’vilatii'l-Quran. He has a rational understanding about Islam and its essential book Qo-
ran. He used many rational concepts like figh, istidlal (inference), kiyas (comparison), his book. We
try to examine three concepts about rational thinking: Fikh, Istidlal and Kiyas in his book
Te'vilati’'l-Qoran.

Key Words: imam al-Maturidi, Te’vilati'l-Qoran, Figh, istidlal (inference), kiyas (comparison)
Giris
Imam Matiiridi (333/944) ! akil-vahiy dengesine &nem veren ve di-
nin anlagilip, yasanmasinda akla biiyiik 6nem veren bir alimdir. Islami

* Yrd. Do¢.Dr., Inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ali.duman@inonu.edu.tr

I Imam Matiiridi’nin hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Muin Meymun en-Nesefi,
Tabsiratii’'l-Edille, tah. Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, 1/471-472; Taskopriizade [samiiddin
Ahmed Efendi, Mevziidtii’l-Ulum, ikdam Matbaasi, Istanbul, 1311, 1/595-596; Taskopriizade
Isamiiddin Ahmed Efendi, Tabakatii’l-Fukaha, tah. el-Has Ahmed Nile, II. Baski, ys., 1961,
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ilimlerin bir ¢ogunda otorite kabul edilen Imam Matiiridi, dinin ana
kaynaklar1 olan Kitap ve Siinnetin anlasilmasi kadar, onlara dayal1 bir
hayat sistemi kurulmasinda da aklin 6nemli oldugunu ortaya koymus-
tur. Kelam, fikih, usul, tefsir gibi ilimlerde gelistirdigi yontemiyle daima
akla vurgu yapmustir. Ilk dirayet tefsirlerinden biri kabul edilmesi
miimkiin olan Te’vilatii'l-Kur’an'inda da akil ve akil yiiriitmeye biiytiik
onem vermistir. Bu ctimleden olarak fikih, istidlal, nazar, kiyas gibi kav-
ramlar1 akilla ve akil yiirtitmeyle iliskileri ¢ercevesinde sik sik kullan-
mastir.

Biz bu ¢alismamizda Imam Matiiridi'nin akil yuriitmeyle ilgili ola-
rak kullandig1 kavramlardan fikih, istidlal ve kiyas kavramlarini kullan-
dig1 yerlerde onlara yiikledigi anlamlar tespit etmeye calisacagiz. Bunu
yaparken; her ne kadar Imam Matiiridi bu kavramlardan bir kisminn
tanimlarinin yerlestigi donemden 6nce yasamis olsa da, agikladigimiz
kavram konusunda aydinlatic1 olmak agisindan, dncelikle her kavramin
yerlesmis tanimlarini verecegiz, ardindan Imam Matiiridi’'nin o kavram-
lar1 Te’vilatii’l-Kur’an’da kullandig: yerleri ve o yerlerde ytiikledigi an-
lamlar1 belirlemeye calisacagiz. Bunun ardindan da yerlesik tamimlar
agisindan Matiiridi'nin anlayisini degerlendirecegiz.

1. Te’vilatii’'l-Kur’an’da Fikh Kavrami

Fikih kelimesi sozliikte bilmek, anlamak, kavramak, bir seyin esasina va-
kif olmak gibi anlamlara gelir?. Islam Hukuku terimi olarak ise genellikle:

“ilaudl sl e LSl Lol 2o 201 1S4 LA

Yani: “ser’i ameli hiikiimleri tafsili delilleriyle birlikte bilmek”3 seklinde
tanimlanir. Bu cercevede fikih, Islam’in bireysel ve sosyal hayata iliskin ameli

56; Siikrii Ozen, Ebu Mansur el-Matiiridi’nin Fikih Usuliiniin Yeniden Insast, (Basilmamis Do-
centlik Caligmast), Istanbul, 2001, 5-69; Ahmet Vehbi Ecer, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi, Ye-
sevi Yayincilik, II. Baski, Istanbul, 2007, 31-54; Stkri Ozen, “Matiiridl” mad., DIA, 28/146-
151; Ali Duman, “Imam Matiiridi, Hayati, Eserleri ve slam Diislincesindeki Yeri”, Hikmet
Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Y1l 2, S. 4 (Temmuz-Aralik 2009),
109-126.

2 fbn Manzr, Lisanii’l-Arab, Daru 1hyai’t—Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, 10/305.

3 Farkli usul tanumlarn igin bkz. Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali bi Tayyib el-Basri, Kitabu'l-
Mu’temed fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhammed Hamidullah, Mahedﬁ’l-ilmiyyi’-Fransi, Dimagk,
1964, 1.9; Seyfiiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed el-Amidji, el-Thkam fi Usuli’l-
Ahkam, tah. Seyh Ibrahim el-Acuz, Darii’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, ts., .7, Muhammed b.
Ali b. Muhammed es-Sevkani, [rsadii’l-Fuhil ila Tahkiki’l-Hak min IImi’l-Usul, tah. Ahmed
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hiikiimlerini bilmeyi ve bu konularda arastirma yapmay1 ifade eden bir ilim
dalinin ad1 olmustur.

Imam Matiiridi’'ye gore fikih kavramina gelinceS; onun Te'vilat'ta fikhi
cesitli sekillerde tanimladigini gormekteyiz:

o edas o Il sliaay il & a0 g4 4za)l “Fikih, bir seyi benzerine dela-

let eden bir mana ile bilmektir”®

= oyumy el B e ga adddl “Fikih, bir seyi kendisinden bagkasi (baskast
kanali) ile bilmektir”7.

- Zsj’uj‘J..g..:a‘.o.;uu‘«Ubﬂj‘bﬂ&ﬂd‘ﬁ‘d%&ﬁ‘bﬂﬁ@‘
AL A bUIL sl “Fikih, bir seyi benzerine delalet eden bir mana ile
ya da goriinmeyeni (gaib) goriinen (sahid) ile veya gizli (hafi, batin)
olan1 acik (zahir) ile bilmektir”3.

- Vol o,k g0l O a5 42l “Fikah, bir seyi bagka bir seyle istidlal yo-
luyla bildirmektir”?

izzuinaye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2003, 1.17-23; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usu-
li’l-Fikh, Dersaadet, Istanbul, 1976, 11 vd.

4 Hayrettin Karaman, “Fikth” mad., DIA, 13/1

5 Imam Matiiridi'nin fikih anlayisiyla ilgili genis bilgi igin bkz. Hanifi Ozcan, “Matiiridi'nin
Bilgi Teorisinde Fikh Terimi”, Dokuz Eyliil Univ. IFD., S.4, 143-150; Talip Ozdes, “Ma-
tiiridi’nin Fikhi Yonii ve Metodu Uzerine Bazi Degerlendirmeler” C UIrD, S. 2, Sivas- 1998,
343-360; Siikrii Ozen, Ebu Mansur el-Matiiridi'nin Fikth Usuliiniin Yeniden Insast, (Bastimamis
Docentlik Calismasi), Istanbul, 2001; Siikrii Ozen, “Imam Matiiridi’nin Fikih Usuliiniin in-
sas1”, (Derleme: Sonmez Kutly, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Ankara, 2006 icinde), 203-
242.

6 Imam Matiirddi, Te’vilatu’l-Kur'an, tah. Bekir Topaloglu, Darii’l-Mizan, Istanbul, 2010,
5/156. Matiiridi, En’am suresi 98. ayetin te’vilinde bu tanimi vermesine ragmen, Miinafi-
kun suresi 3. ayetin te’vilinde bu tanimn ibn Siireyc (306/918)'e ait oldugunu bildirip,
kendisine gore bu tanimin yeterli olmadigini vurgulayarak “bir seyi, ister benzeri olsun is-
ter olmasin, baskasina delalet eden bir anlam ile bilmektir” seklinde tanimi gelistirmistir.
Bkz. Matiiridi, Te vilatu’l-Kur’'an, 15/173-174

7 Matiridi, Te'vilatu’l-Kur'an, 6/434.

8 Matiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 11/227.

9 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 15/174.
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- O.(i(.J)‘4.”,:1:5d.UJO\Soﬁ&d‘dj‘o\.&u:ﬂ‘hﬂﬁdﬂ‘"Fl—
kih, bir seyi, ister benzeri olsun ister olmasin, bagkasina delalet eden bir

anlam ile bilmektir” 10,

- &d‘dj‘oww‘bﬂ}‘oﬁ&d‘ﬂ‘oww‘bﬂ}hw‘
oy “Fikih, bir seyi benzerine delalet eden bir mana ile bilmektir veya

bir seyi diizenleyicisine (miidebbir) delalet etmek {izere bilmektir”!!.
Matiiridi'nin fikih i¢in verdigi tanimlarda ortak noktalarin: 1) benzer (na-
zir), 2) bagska (gayr) ve 3) mana kavramlari oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu ortak
noktalar dikkate alindiginda Imam Matiiridi'nin fikhi: “aralarinda ortak bir
manadan dolayi, benzer olsun olmasin baskasina delalet eden bir bicimde so-
nuca ulasmak” seklinde anladigini sOylememiz miimkiindiir

Matiiridi’ye gore fikh, var olan bir seyin bilgisi ile, o seyin benzeri ya da o
seyden baska olan bir seyi bilmek igin, iki sey arasinda miisterek bir mana yo-
luyla bilmektir. Bilgisine sahip olunan yani bilinen sey asl, kendisi hakkinda
bilgi olmayan (hafi, batin), bilinmeyen yani bilinmek istenen sey fer’dir ve bi-
linmeyene bilinenden hareketle ulasilir!?2. Gortildiigii gibi asl, fer ve mana esa-
sen kiyasin unsurlaridir. Fikih ile kiyasin bu irtibatindan hareketle kiyasin zo-
runlu oldugu; kiyasi yapabilmek i¢in akil yiirtitmenin, yani istidlalin de fikih
i¢in zorunlu oldugu ortaya ¢ikar. Nitekim ona gore fikh baskasiyla istidlal edi-
lerek bilinir, yani fikh, bagkas: kanaliyla ulasilan istidlali bilgidir. Dolayisiyla
fikhdan s6z edebilmek i¢in teemmiil, nazar ve istidlal gereklidir'3.

Siikrii Ozen, Matiiridi'nin fikih kavrami igin verdigi tanimlardan su so-

“

nuca ulasmaktadir: “... fikh “sey”i tek basina bilmekten 6te bir anlam ifade
etmekte; o seyi, anlamina niifuz ederek, baglantili oldugu diger seylerle birlikte
bir biitiin i¢inde kavramak gibi daha derin bir anlam tasimaktadir. Dolayisiyla
kapali olan seyin, bilinmesine vasita olan birinci sey ile benzer olma zorunlulu-

gu yoktur” 4.

10 Matiiridi, Tevilatu’l-Kur’an, 15/173-174.

1 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 6/119.

12 Ozen, Ebu Mansur el-Matiiridi’nin Fikih Usuliiniin Yeniden in§asz, 39.

13 Hanifi Ozcan, “Matiiridinin Bilgi Teorisinde Fikh Terimi”, Dokuz Eyliil Univ. IFD., S.4, 147.

14 Ozen, Ebu Mansur el-Matiiridi’nin Fikih Usuliiniin Yeniden Ingasi, 39.
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Matiiridi’nin usuliiniin!’, en onemli temsilcilerinden biri olan Alaiiddin
es-Semerkandi (539/1144)'nin de ifade ettigi iizere!¢, kendi itikadini yansitmak
iizere tanzim olundugu goriilmektedir.

Ozcan, Matiiridi’nin fikih tanimlarindaki amacinin Allah’in ve ahiretin
bilinmesi konusunda uygulanabilecek bir tanim ortaya koymak oldugunu tes-
pit etmektedir!”. Nitekim Matiiridi “fikih, bir seyi ister kendisinin benzeri olsun
ister olmasin, bagkasina delalet eden anlamiyla bilmektir” taniminin ardindan:
“Cunki her kim mahlukat1 anlamlariyla bilirse, bu onu, Sani’i (yaraticiy1) bil-
meye gotiirlir; her kim diinyay: bilirse, bu onu ahireti bilmeye sevk eder, ki
bunlar benzer degildir”'® yorumuyla bu hususu teyit etmektedir. Bu agidan
bakildiginda Matiiridi’de fikh, lafizlarin zahirl anlamlarina takilip kalmanin
otesinde, lafizlarin hakikatlerinin kavranilmasi, lafizlardan elde edilen hiikiim-
lerin maksat ve hikmetlerinin idrak edilmesidir!®.

Biitlin bunlar Matiiridi’de fikih ile istidlalin siki bir iliskide olmasini ge-
rektirmektedir. Ciinkii fikihta bilinenden bilinmeyene ulagsma cabasi agik¢a
gozlemlenmektedir. Bu ise istidlal anlamina gelir. Nitekim Imam Matiiridi “fi-
kih, bir seyi bagka bir seyle istidlal yoluyla bildirmektir”2° taniminda buna isa-
ret etmektedir.

15 Tmam Matiiridi’'nin kendine mahsus bir usulii olup olmadig1 meselesi giiniimiizde tartis-
mali olsa da, esasen Hanefi-Matiiridi gelenekten sz edildigine gore, onun da kendisine
mahsus bir metodolojisinin olmasiin kac¢inilmaz oldugu soylenebilir. Nitekim, kendisini
Matiiridi olarak tamimlayan Semerkandi, Lamisi gibi alimlerin usul eserlerinde, imam Ma-
tiirid’ye ait oldugu bildirilen ancak heniiz bulunamamis olan Meahizii’s-Seray1 adli bir
usul kitabinin oldugu bildirilmktedir. Cagdas arastirmacilardan Siikrii Ozen, imam Ma-
tiiridi'nin Te'vilatii'l-Kur’an’1 ve Matiiridi usul kaynaklarindan yararlanarak Ebu Mansur
el-Matiiridi'nin Fikih Usuliiniin Yeniden Ingasi adiyla ortaya koydugu calismada Matiiridi
usuliiniin varhigini ispatlamis goziikmektedir.

16 Semerkandi, Mizanu'l-Usul fi Netdici’l-Ukul adli kitabinda, eserlerin yazarlarinn itikadim
yansitmasi gerektigini sOylemektedir. Bkz. Aleiiddin es-Semerknadi, Mizanu’l-Usul fi
Netaici’l-Ukul, 1/1.

17 Hanifi Ozcan, “Matiiridi'nin Bilgi Teorisinde Fikh Terimi”, 145.

18 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 15/174.

19 Talip Ozdes, “Matiiridi’nin Fikhi Yonii ve Metodu Uzerine Bazi Degerlendirmeler”
CUIFD, S.2, Sivas-1998, 345.

20 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 15/174.
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2. Te’'vilatii’l-Kur’an’da istidlal ve Nazar Kavramlar

Istid14al sozliikte birinin rehberligini isteme, delil arama gibi manalara ge-
lir2!. Zihnin, bilinene bir ya da daha fazla 6nermeden, bilinmeyeni agiga ¢ikar-
ma islemine de istidlal denir. Bagka bir ifadeyle istidlal, daha 6nce dogrulanmus
ya da dogru olduguna kanaat getirilen bir hiikiim ya da hiikiimlerden hareket-
le, bilinmeyen bir hitkme ulasmaktir?2.

Mantik, kelam, fikih, usul gibi birgok ilimde kullanilan istidlal terimi igin
her ilim kendi ilgi alami dogrultusunda farkli tanimlar vermistir. S6z gelimi
mantikgilar istidlali: “Bilinen bir ya da birkag 6nermeden bilinmeyen 6nermeyi
¢ikarmak”?3 seklinde tanimlarken; kelam’da istidlal “bir hiikiim veya kavramin
dogru ya da yanlis oldugunu ispatlamak icin zihnin yaptig1 akil yiiriitme eyle-
mi” olarak degerlendirilir?+.

Fikih ve usul ilminde de istidlal onemli bir kavramdir. Fikih ve usulde de
temel metinleri olan Kitap ve Siinneti anlama ve yorumlama biiyiik 6nem tagi-
dig1 gibi, ahkam bakimindan sinirli olan bu metinlerden, hayatin sinirsiz tiim
alanlarinda uygulanacak onermeler {iretmek fukahanin temel ugras: alanlarin-
dan birini olusturur. Bu climleden olarak istidlal, fikihta bir yonden fakihlerin
diisiince ve ¢6ziim liretme yontemlerini, diger yonden de mevcut ¢oziimlerin
dinin ana kaynaklariyla irtibatinin saglanmasi faaliyetini iceren bir kavram
olmaktadir. Bu sebeple fakihlerin 1stilahinda istidlal, sozliik anlamiyla dogru
orantili bir bicimde “seri delillerden hareketle bir hitkme ulasmak, varilan so-
nucu delillendirmek, delile bagimli akil yiiriitme”?3 gibi anlamlarda kullanilir.
Mesela Sirazi istidlali “delil talebidir”2¢ seklinde tanimlarken, Sevkani: “bilinen-
le bilinmeyeni tanimlamaktir” tanimini verir ve hakkinda nass, icma ve kiyas
olmayan sey seklinde yorumlar?’.

Bunun yaninda istidlal kavrami, re’y, kiyas, ictihad, delil, istinbat gibi
kavramlarla da yakin bir anlam alanina sahiptir. Bu sebeple de ¢ogu zaman bu

21 Abdiikuddiis Bingdl, “Istidlal”, DIA, 23/323.
22 Abdiikuddiis Bingol, “Istidlal”, DIA, 23/323.

23 Es’ad Abdiilgani es-Seyyid el-Kefravi, Istidlal inde’l-Ustiliyyin, Daru’s-Selam, Kahire, 2002,
22.

24 Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal”, DIA, 23/325; Es’ari istidlalin delaleti ¢ikarma ve delaletle
talepte bulunma seklinde iki anlam1 oldugunu soyler. el-Kefravi, 24.

25 Ferhat Koca, “istidlal”, DIA, 23/323-324.

26 Ebu Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Lum’a fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhyiddin Dib-Yusuf ali
Bedivi, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1997, 33.

27 Sevkani, frgadii ’I-Fuhul, 2/172.
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kavramlarla es anlamli olarak kullanildig goriiliir. S6z gelimi fmam Safii, istid-
lale “nasstan sistematik akil ytiriitme ile ¢ikarimda bulunma”?2® anlamin ytikle-
digi icin neredeyse kiyasla ayni anlamda kullanmistir. Klasik dénem miitekel-
limin meslegi {izere yazan usulciilerde de kavramin hem nassa dayali hiikiim
istinbatini, hem de 6zel bir nassin yoklugu halinde yapilan ictihad ve akil yii-
riitmeyi igeren bir tarzda yorumlandig: goriiliir. Mesela Cessas istidlali “medlu-
le iligkin bilgiye ulasmak amaciyla delaleti aragtirmak ve {izerinde diistinmek-
tir’2 seklinde tanimlar. Matiiridi de istidlali bu anlamda kullanir. Ona gore
bilgi edinme yolu tigtiir: Duyular, dogru haber ve akil. Bu {i¢ii arasinda da dog-
rudan bir iligki vardir. Zira duyular ya da haber yoluyla bilgi edinirken istidlale
zorunlu olarak ihtiyag vardir®. Insamin goriip, duydugu seylerin anlamlarin,
hangi hikmete delalet ettiklerini, neye isaret ettiklerini ve esas olarak da o seyle-
rin Allah’in ayetleri oldugunun idrakine varmasi istidlal yoluyla olmaktadir. O
bu hususta soyle der: “(Allah, gesitli ayetler yoluyla) istidlale tesvik etmis, du-
yulur alem araciligy ile duyulmayani anlamay: gerekli kilmis, diisiinmeyi ve
akil ylirtitmeyi emretmis ve bu yontemin kisileri gercege vakif kildigini, onlara
isabetli yolu gosterdigini haber vermigtir”3!

Matiiridi Te’vilat'ta Nahl suresi 11 ve 12. ayetlerin tefsirinde istidlali uy-
gular. Soyle ki: Nahl suresi 11. ayet: ”f);jki‘é, f::’j'! ig‘ﬂ ufl.!‘b < E)[” “...Bunda
diisiinen bir topluluk i¢in ayet vardir” seklinde bitmektedir. Ayetin bu kismiyla
ilgili olarak Mattiiridi sunlar1 soyler: “Burada diislinen bir toplum igin ayet /
delil oldugu zikredilmis, fakat onlarin nicin ayet / delil oldugu zikredilmemis-
tir. Fakat diisiinen bir kavim i¢in ayet / delil oldugu zikredilmis, yani diisiincey-
le onun nigin ayet / delil oldugunu bilirler denmis. Bu, bizim i¢in bilinmeyen
seylerin zahirlerini diisiinmek ve incelemekle (tefekkiir ve nazar) idrak edilebi-
lecegine delildir”32

Nabhl suresi 12. ayet de: ”Z:,ié.:q G}ﬁ/ c;a\.j‘\f dl.j; ) E)!" “...Bunda akleden
bir toplum icin ayetler vardwr.” seklinde bitmektedir. Ayetin bu kismiyla ilgili
Matiirldi su yorumu yapar: “Allah tefekkiirti, dis duyularimizca bilinmeyen
seyleri idrak etmekte akil igin bir yol kilmistir. Zira akil i¢in duyular ve tefek-
kiirden bagka, bilinmeyeni idrak etmenin yolu yoktur. Ciinkii duyularca bilin-

28 El-Basri, 1.9.

29 Ferhat Koca, “Istidlal” mad., DIA, 23/324.
30 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 13.

31 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 14.

32 Matiirdidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 8/83.
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meyen seyi akil idrak edemez. Bu sebeple Allah, duyular: bilinmeyen seyi idrak
etmekte akil i¢in bir yol kilmigtir”33.

Her iki ayetin ilgili kissmlar1 iizerinde Imam Matiiridi’nin yorumlari de-
gerlendirildiginde, eldeki bilgiler {izerine diisiinerek, bilinmek istenilene ulasi-
labilecegine vurgu yaptig1 goriilmektedir ki, bu istidlalden bagka bir sey degil-
dir. Bu durumda Te'vilati’'l-Kur'an’da Imam Matiiridi’nin istidlali, mevcut
bilgileri inceleyip, onlar tizerinde diisiinerek, bilinmek istenilene ulastiracak yol
anlaminda kullandig1 tespiti yapilabilir.

3. Te'vilatii'l-Kur’an’da Kiyas Kavrami

Sozliikte karsilastirma, mukayese, dlciit3* gibi anlamlara gelen kiyas ke-
limesi, Islam hukuk usulciilerinin 1stilahinda kiyas: “Hakkinda agik hiikiim
bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak ozellige (illet) veya
benzerlige dayanarak, hiikmii acitkga belirtilen meseleye gore belirlemek”35
demektir.

Kiyas fikih ve usul literatiiriinde, salt diisiinme, nazar, dogruya ulastiran
delil manasinda ve bir¢ok istidlal tiiriinti belirtmekte kullanilmakla birlikte,
yaygin olarak re’y, seriatin rasyonel igerikli boliimii, genel ilke anlamlarinda
kullanilmaktadir. Sonraki donemlerde kiyasa yiiklenen temel islev nasslarin
uygulama alanini genisletme olmakla birlikte, ilk ¢ikisinda kiyas, mevcut nass-
larin amag ve anlam tutarliliginin ilk iki nesilde ortaya konan re’y faaliyetinin
de yardimiyla kurgulanmasi ve bir takim genel ilkelere baglanmasi ¢abasindan
ibarettir3®.

Imam Matiiridi’ye gore kiyas: “Iki mezkurdan birinin hitkmiinii, ortak il-
lete dayanarak Stekinde beyan etmektir”37.

33 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, 8/84.
34 {bn Manzur, 11/370-371.

35 Kiyasin farkh tanimlari igin bkz. Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debusi, Takovi-
mii’l-Edille fi Usuli’l-Fikh, tah. Halil Muhyiddin, Darii’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 2001, 260;
el-Basri, 11.697-698; Amidi, IV.269; Muhammed Ebu Zehre, Islam Hukuk Metodolojisi (Fikih
Usulii), gev. Abdiilkadir Sener, Fecr Yay., Ankara, 1986, 189; H. Yunus Apaydin, “Kiyas”
mad., DIA, 25.529; Ali Duman, Ilitam ve Ilahiyat Fakiilteleri I¢in Islam Hukuk Usulii Dersleri,
Ankara, 2014, s. 126.

36 H. Yunus Apaydin, “Kiyas” mad., DIA, 25/530.

37 Alauddin es-Semerkandi, Mizanu'l-Usul fi Netaici’l-Ukul fi Usuli’l-Fikh, tah. Ahmed Fehmi
Ebu Senne, ysz. 1984, 11/821; Ozen, Ebu Mansur el-Matiiridi'nin Fikih Usiiliiniin Yeniden fn;:a—
s1, (Arapga Metin) s. 156.
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Kiyast hiikiim istinbatinda bir asil olarak kabul eden Imam Matiiridi bu
hususta soyle demektedir: “Bu bizim igin bir asildir. Nass bir mana icin varid
olmugsa ve o mana baska bir seyde de varsa / bulunuyorsa, onun hitkmiinii
diger seyde de vermek gerekir”38. Matiiridi'nin kiyas uygulamasini Nisa sure-
sinin 15. ayetinde gormekteyiz.

V';(“‘ :LJJT :,.g,;.\.é b:\.g...'z:f'..»b V:(;L&.) G 3.:‘;.3-L::J| &l gDU‘j “Kadnlariniz-
dan fuhus yapanlara karsi iginizden dort sahit getirin...” kisminin kiyasin ce-
vazina delil oldugunu soyler. Ciinkii ayette kadinlarla ilgili hiikiim verilmekte,
fakat erkeklerle ilgili hiikiim bildirilmemektedir. Matiiridi bu hiikiimde erkek-
lerin de kadinlarla ayni mana altinda toplanmasi gerektigini soyler ve kadin
icin gerekli olan seyin benzerinin erkek icin de gegerli olduguna hiikmeder.
Yapilan islemi de: “nassta zikredilmesi terk edilen bir seyin mansustan hareket-
le hitkmiiniin istinbat edilmesi” olarak degerlendirir3°.

Imam Matiiridi bir bagka yerde de soyle demektedir: “Indirilende hitkmii
acgiklamakta, nass bulunmayan konuda Allah’in hiikmiinii bilmek i¢in ameli
talep etmek vaciptir. Zira bir hususta nass olmayip, onun hitkmii agikga (tasrih
yoluyla) degil de zzimnen (tazammun yoluyla) aciklaniyorsa, o zaman ihtiyag
diger ve ictihad batil olur”490.

Matiiridi’nin kiyasin cevazini istinbat ettigi ayetlerden biri Bakara suresi
265. ayettir. Bu ayetin te’vilinde Imam Matiiridi su yorumu yapar: “Allah’m
ornek verdigi ve Kur’an’da zikrettigi misallerde cesitli vecihler vardir. Birincisi,
ikisi tek bir mana tizere cem olundugu zaman, hakkinda nass olmayan bir ko-
nunun hitkmiiniin, nass bulunan bir konuya kiyas edilmesinin cevazidir”4!.
Burada Matiiridi “tek bir mana” (45 _:xs) lafz1 ile illeti kastediyor olmalidir.
Zira, hakkinda nass bulunan mesele ile nass bulunmayan mesele tek bir mana-
da cem olunmakta ise, bu tek bir mana illetden baskasi olamaz. Nitekim yuka-
rida da gectigi iizere “Nass bir mana i¢in varid olmussa ve o mana bagka bir
seyde de varsa / bulunuyorsa, onun hitkmiinii diger seyde de vermek gerekir”42
ifadelerinde de kiyas islemi igin gerekli olan illet kavramina mana dedigi go-
riilmektedir.

38 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an, 4/171.
39 Matiridi, Tevilatii’l-Kur’an, 3/79.
40 Ogzen, 156.

41 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/179.
42 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 4/171.



112 o Ali DUMAN

Matiiridi’'nin kiyasin cevazin istinbat ettigi bir diger ayet Bakara suresi
275. ayettir. O ayetin “ ) Jto @l Wi)” “bey’de riba gibidir” kisminin kiyasin
cevazina delalet etigini sOyler. “Zira, eger insan aklinda kiyas islemi caiz olma-
saydi, bu s6ziin anlami olmazdi” der®. Esasen ayetin bu kismi, riba ile bey’i
mukayese ederek, riba yemeye caiz gorenlerin soziidiir. Fakat Cenab-1 Hak
onlarin bu soziinii ayete dahil etmekte ve bu s6z {izerine bu mukayesenin yan-
lighgin ortaya koymak igin “ 5 JI o >~ 5 &Sl 1" “Allah alig-verisi helal kildi
ve ribay1 haram kildi1”* beyanini getirmektedir. Bir anlamda yanlis bir muka-
yese / kiyas islemini, dogu bir mukayese / kiyas islemiyle diizeltmektedir.

Imam Matiiridi, Nisa suresi 11. ayeti de kiyasin cevazina delil getirmek-
tedir. Ayette: “cp2V L> J2a SU (.S.}Y s & Al (.S:..o 4" buyurulmaktadir.
Matiiridi, ayetin bu kisminin kiyasin cevazina delil oldugunu soyler. Ciinkii
ayette iki kizin mirasindan, erkeklerin mirasindan bahsedilmis, fakat diger bii-
tiin mirascilardan bahsedilmemistir. Ayette biitiin mirascilar s6z konusu edil-
memistir. Bu sebeple Imam Matiiridi, bahsi ge¢gmeyen diger mirascilarin miras-
tan paylarinin ictihadla belirlenmeye birakildig1 goriisiindedir®.

Maide suresi 38. ayetin te’vilinde de imam Matiiridi kiyasin cevazina de-
lil oldugu yorumunu yapmaktadir. Imam Matiiridi: “ {4306 &L 5 3,L
Legsl” ayetinin sebeb-i niizulii olarak Ibn Abbas’in: “Tu’me b. Ubeyrik, kom-
susunun zirhini ¢aldig1 zaman bu ayet nazil oldu” rivayetini nakleder ve “Daha
sonra bu hiikiim, Miisliimanlar bu ciirmii isledikleri zaman uygulamasi gere-
ken genel bir hiikiim oldu” der. Imam Matiiridi bu ayetten ve sebeb-i niizuliin-
den tek bir kisinin isledigi bir amel neticesinde inen ayetin hiikmiiniin, benzer
fiili isleyenler icin gecerli hale doniismesinin kiyasin cevazina delil oldugunu
cikarir.

Imam Matiiridi’de kiyas, nassta zikrolunmasi terk edilen bir seyin arala-
rindaki ortak bir manadan (illet) dolay1 mansusdan (nassta hiikmii zikredilen
konu) hareketle hitkmiinii istinbat etmek seklinde oldugu goriilmektedir.

Bu haliyle kiyasin Matiiridi’de, fikih ve istidlalle yakindan iligkili oldugu
anlasilmaktadir. Aralarindaki yegane fark istidlalde elde i¢inde bulunulan du-
rumdan hareketle istenilen sonuca ulasilmaya ¢alisilirken, kiyasta mevcut du-
rumun tasidig1 mana esas alinmaktadir.

43 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/196.

44 Bakara, 2 /275.

45 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/47

46 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 3/217-220.
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Tipki Imam Safii'nin delillerin ser'iligi anlayisinda oldugu gibi®’, Imam
Matiiridi de biitiin hadiselerin hiikmiiniin kitap ve stinnette yer aldigi, hitkmii
bilinmek istenilen her konunun hiikmiiniin ser’1 delillerle ortaya konulabilecegi
fikrindedir. Ancak Safit’den farkli olarak Matiiridi, her meselenin hiikmiiniin
kitap ve siinnette dogrudan bulanmayabilecegi, hiikmii bilinmek istenilen me-
seleyle ilgili olarak kitap ve stinnetin ve diger delillerin incelenmesiyle ulasila-
bilecegi kanaatindedir. $afii ise, kiyas yoluyla biitiin meselelerin hiikmiiniin
kitap ve siinnetten istinbat edilebilecegini sdyler*s. Matiiridi, hiikiim elde etme
yolunun kiyasla sinirli oldugunu kabul etmez. Aksine nazar ve istidlal, re’y
ictihad1 ve diger yontemlerle de hitkmiin kitap ve siinnetten istinbat edilebile-
cegi kanaatindedir®.

Sonug¢

Fikih ve usulde akil yiirtitmeyle ilgili olarak kullanilan kavramlar-
dan fikih, istidlal ve kiyas’in, Imam Matiiridi'nin Te’vilatii’l-Kur’an adli
eserinde hangi anlamlarda kullanildiginin tespit edilmesini amaglayan
bu calismada, Imam Matiiridi'nin fikih kavramini, istidlal kavramiyla
yakindan irtibath bir bigimde, bilinenden bilinmeyene ulasma g¢abasi
olarak anladig tespit edilmigtir. Ayrica imam Matiiridi'nin istidlal kavra-
min1 verili bilgileri inceleyip, onlar {izerinde diistinerek, bilinmek istenilene
ulagtiracak yol anlaminda kullandig1 goriildiigii gibi; kiyas kavramini da hiik-
mi bilinen meselenin hiikmuini, hiikmii bilinmek istenilen meselede aralarinda
ortak bir manadan hareketle belirleme cabas: seklinde anladig: goriilmektedir.

47 Imam Safit'nin, ilk defa olarak delillerin ser'ligi anlayisini gelistiren alim oldugu iddia
edilmektedir (bkz. Talip Tiircan, “Siinni ve Mutezili Fikih Usuliiniin Tanimlanmasinda Bir
Kriter Olarak Ser’ilik Algisi ve Tbaha Alaninin Ser’iligi Sorunu Baglaminda Bir Ornekle-
me”, Marife (Ehl-i Siinnet Ozel Sayis1), Yil:5, S.3, Ki1s-2005, 201). Ona gore, ser’'i-ameli bir ko-
nuda hiikiim istinbat edebilmenin yolu ancak delille miimkiindiir. Zira hi¢ kimse ilmin
kaynag1 olan Kita, Siinnet, Icma ve kiyasin diginda, herhangi bir seye helal ya da haram
diyemez. (bkz. Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, tah. Ahmed Muhammed Sakir, el-
Mektebetii'l-[lmiyye, Beyrut, ts. 39). Ote yandan, her ne kadar teker teker saymis olsa da
Safii’de biitiin delillerin nassa, yani Kitap ve siinnete dayali olmasi zorunlulugu vardir.
S6z gelimi icma, nasstan bir asla dayanmadikca gerceklesmis olamaz; ayni sekilde kiyas da
nasstan bir asla dayanmak zorundadir. Bu durumda $afii’ye gore delillerin ser’iligi Kitap
ve Siinnete dayanmas1 demektir. Ayn1 zamanda $afii’ye gore kiyas yegane ictihad yonte-
midir (bkz. Safii, er-Risale, 477).

48 eg-Safil, er-Risale, 477.

49 Ogzen, Ebu Mansur el-Matiiridi'nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insast, 41; Ozen, “Ebu Mansur el-
Matiiridi’nin Fikih Usiliiniin Insas1”, 220.
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Imam Matiiridi'nin elde mevcut en onemli eserlerinden ikincisi olan
Te’vilat'ta imamin neredeyse semantik bir ilim adami tavriyla biitiin ilimlere
dair cesitli kavramlar1 6zenle kullanmasi, bir Matiiridi sézliigiinii gerektirecek
derecede Onem tagimaktadir. Zira Imam, biitiin isldAm ilimlerinde ve bilhassa
fikih ve usulde kavramlagmanin tam yerlesmedigi bir donemde yasamistir ve o
bu dénemde kavramlarla konusmus ve onlarla meseleleri aydinlatmstir.



imam Matiiridi'nin Te’vildtii’l-Kur’'an’inda Akl Yiiriitmeyle ilgili Kavramlar o 115

KAYNAKCA

el-Amidi, Seyfiiddin Ebi'l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam,
tah. Seyh Ibrahim el-Acuz, Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, ts.

Apaydin, H. Yunus, “Kiyas” mad., DIA, 25/529-539.

el-Basri, Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali bin Tayyib, Kitabu’'l-Mu’temed fi Usuli’l-Fikh,
tah. Muhammed Hamidullah, Mahedii’l-ilmiyyi’-Fransi, Dimasgk, 1964.

ed-Debusi, Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa, Takvimii’l-Edille fi Usuli'l-Fikh, tah.
Halil Muhyiddin, Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2001.

Duman, Ali, “Ebu Hanife’nin Hiikiim Istinbat Yéntemi’'nin Fukaha Usuliindeki Rolii”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2009, 5.13, 83-102

Duman, Ali, “Imam Matiirids, Hayati, Eserleri ve fslam Diislincesindeki Yeri”, Hikmet
Yurdu Diigiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Y1l:2, S.4 (Temmuz-Aralik
2009), 109-126.

Duman, Ali, {litam ve llahiyat Fakiilteleri Icin Islam Hukuk Usulii Dersleri, Ankara, 2014.

Ebu Zehre, Muhammed, Islam Hukuk Metodolojisi (Fikih Usulii), cev. Abdiilkadir Sener,
Fecr Yay., Ankara, 1986

Ecer, Ahmet Vehbi, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi, Yesevi Yaymcilik, II. Baski, Istanbul,
2007.

el-Halidi, Salih Abdiilfettah, itabu’r-Resiil fi'l-Kur’an —Tahliliin ve Tevcihiin-, Darii'l-
Kalem, Dimasgk, 2002.

ibn Kesir, Tefsirii Kur'ani'l-Azim (Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri), cev. Bekir Karhiga-
Bedreddin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Ankara, 1985.

Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997
Karaman, Hayrettin, “Fikih” mad., DIA, 13/1.

el-Kefravi, Es'ad Abdiilgani es-Seyyid, Istidlal inde’l-Usilliyyin, Daru’s-Selam, Kahire,
2002.

Koca, Ferhat, “istid1al” mad., DIA, 23/323-325.

el-Lamisi, Ebu’s-Sena Mahmud b. Zeyd el-Hanefi el-Matiiridi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, tah.
Abdiilmecid Tiirki, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1995

en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, tah. Hiiseyin Atay,
Ankara, 1993.

Ozcan, Hanifi, “Matiiriddi’nin Bilgi Teorisinde Fikh Terimi”, Dokuz Eyliil Univ. IFD., S.4,
143-150.

6zde§, Talip, “Matiiridi'nin Fikhi Yénii ve Metodu Uzerine Bazi Degerlendirmeler”
CUIFD, S.2, Sivas-1998, 343-360.

Ozde§, Talip, Maturidi’nin Tefsir Anlayis, Insan Yayinlari, fstanbul, 2003.

Ozen, Sukri, “imam Matiiriddi’nin Fikih Usuliiniin ingasf’, (Derleme: Sonmez Kutly,
Tmam Matiiridi ve Matiiridilik, Ankara, 2006 icinde), 203-242.



116  Ali DUMAN

Ozen, Siikrii, “Matiiridi” mad., DIA, 28/146-151

Ozen, Siikrii, Ebu Mansur el-Matiiridi'nin Fikih Usuliiniin Yeniden Insasi, (Basilmamus
Dogentlik Calismasi), istanbul, 2001.

es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, tah. Ahmed Muhammed Sakir, el-Mektebetii'l-
imiyye, Beyrut, ts.

es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsadii’l-Fuhil ila Tahkiki’l-Hak min Ilmi’l-
Usul, tah. Ahmed 1zzuinaye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2003.

es-Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali, el-Lum’a fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhyiddin Dib-Yusuf Ali
Bedevi, Daru ibn Kesir, Dimagk, 1997.

Taskopriizade, Isamiiddin Ahmed Efendi, Mevziiitii’'l-Ulum, Tkdam Matbaasi, istanbul,
1311.

Taskopriizade, Isamiiddin Ahmed Efendi, Tabakatii’l-Fukaha, tah. El-Has Ahmed Nile, II.
Basks, ys., 1961.

Tiircan, Talip, “Stinni ve Mutezili Fikih Usuliiniin Tanimlanmasinda Bir Kriter Olarak
Ser’ilik Algis1 ve Ibaha Alaninin Ser’iligi Sorunu Baglaminda Bir Ornekleme”, Marife
(Ehl-i Siinnet Ozel Sayst), Yil:5, S.3, Kis-2005, 195-212.

Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Dersaadet, Istanbul, 1976.



L.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Bahar 2014/5(1) 117-150

Mehmet AKif Ersoy’un Sahsiyeti ve
Milli Miicadeledeki Rolii

Hasan ARSLAN*

Ozet: Mehmet Akif Ersoy, ahlak, din, vatan, millet ve diinyevi konular1 birbirinden kesin c¢izgilerle
ayirmaz. O, Ummetin ve Tiirk Milletinin problemleri ile ilgilenir. Akif, birey ve toplumu ilgilendiren
problemleri dile getirirken bu problemlere ¢oziimler de 6nerir. O, Tiirk Milleti i¢in asagilik duygusu
ve karamsarlik agilamanin ne anlama geldigini bilir. Dinin etki boyutu AKkif’in tiim hayatinda kendi-
sini gosterir. Akif vatanin savunulmasini, iilkenin tam bagimsizligini bir iman meselesi olarak ele
alir. Bu makalede Mehmet AKkif Ersoy’un sahsiyeti, tutum, davranis ve Milli Miicadeledeki rolii tize-
rinde durulmustur. Ayni sekilde Akif'te dindarligin etki boyutu baglaminda, hayatindan gesitli kesit-
ler, olaylara bakis agisy, din, vatan, millet, bagimsizlik ve milli miicadele ile ilgili sahsiyet 6zellikleri
tizerinde durulmustur. Bu makalede 6nce ‘giris’ sonra Akifin hayatindan kesitler ve kisilik 6zellik-
leri, din, vatan ve millet konularindaki diisiinceleri, dncesi ve sonrasiyla milli miicadele yillarindaki
rolii ve sonug kismiyla bitirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Akif; Dini Tutum, Sahsiyet; Dinin Etki Boyutu; Egemenlik, Milli Miicadele

Abstract: Mehmet Akif Ersoy’s Personality And His Role In National Struggle-Mehmet Akif Ersoy
does not separate morality, religion, homeland, nation and secular matters from each other with
precise lines. He is concerned with the problems of the Ummah and the Turkish Nation. Akif, while
expressing problems that concern to individual and community, also recommends solutions to
these problems. He knows what the feeling of inferiority and vaccinating pessimism means to Turk-
ish nation. The effect size of the religion manifests itself in Akif's whole life. Akif takes the country's
full independence and the country's defense as a matter of faith. In this article, Mehmet Akif Ersoy’s
personality, attitude, behavior, and his role in the National Struggle is emphasized. Likewise, in the
context of the effect size of piety in Akif’s view, various sections of his life, his perspective to the
events and his personality characteristics like religion, country, nation, independence and the na-
tional struggle are underlined. This article starts with prologue and then the sections of Akif’s life
and his personality characteristics and his thoughts on the subjects of religion, patriotism and na-
tionalism and his role in the national struggle days-from the beginning to the end-, and ends with
the epilogue.

Keywords: AKkif, Religious Attitudes, Personality; Effect Size of religion; Sovereignty, National
Struggle
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Giris

Mehmet Akif ismi amldiginda hemen ‘Istiklal Mars1” sairi oldugu akla
gelir. Ancak Akif ¢ok yonlii bir sair ve edip olup dini ve milli bir sahsiyet 6zel-
ligi gosterir. O, toplumun tiim problemleri ile ilgilenir. Dili ve kalemi ¢ok etki-
lidir, gordiigti yanhsliklari, kendine has iislubuyla, hi¢ ¢ekinmeden dile getirir.
Nitekim Mehmet Akif; kenar mahallelerde maddi ve manevi sikintilar i¢inde
yasayan insanlarin perisanligina, egitim sorunlarina, zalim, sarhos ve yolsuz
kocalar elinde ag-sefil kadinlarin kaderine, har vurup harman savuran miisrif,
kendini begenmis mirasyedilerin simarikliklarina, calismadan, iiretmeden tiike-
tenlere, akli kullanmayanlara vb. dikkat ceker. O, toplum problemlerini dile
getirmekle kalmaz, bu problemlerin temellerine inerek ¢oztimler iiretmeye de
caligir.

Akif, milli miicadele yillarinda egemenlik konusunda kesin kararlidir. O,
her tiirlii somiirii-somiirgecilik ve emperyalizme karsidir. Bu tavri onun tiim
tutum ve davranislarinda, siir ve yazilarinda goriiliir. Nitekim Tiirk edebiyati
ve fikriyatindan ‘Canakkale Sehitlerine” siiri, ‘Istiklal Mars1” ve ‘Safahat’ cikari-
Iirsa “Tam Bagimsizlik’ atesini yakan, ‘Bat1” emperyalizmine kars1 etkili, giiglii
edip ve sairlerin sayist ¢ok smnirli kalir. Mehmet Akif’siz bir ‘Milli Miicadele
doénemi edebiyati’ tahayyiil etmek, (insana) sanki bir eksiklik duygusu uyandi-
Iir.

AKkif, Tiirkiye'nin Ingiliz, Fransiz, Italyan, Yunan ve diger diisman dev-
letler tarafindan isgal edildigi yillarda Anadolu’ya gecip, ¢ok zor ve tehlikeli
sartlarda, Konya, Bolu, Kastamonu v.b. yerleri dolasarak goniillerdeki din, va-
tan, millet ve hiirriyet atesini tutusturmaya ¢alismistir. O, vaazlari, yazilar1 ve
siirleri ile Tiirk Milleti ve Ordusu’nun zaferi mutlaka kazanacagina olan inanci-
n1 tekrar-tekrar haykirarak cephede Mehmetcige, camide Tiirk Milletine siirekli
cesaret, imit ve moral-motivasyon destegi saglamaya gayret etmistir.

Birinci Diinya Savasi ve sonrast Milli Miicadele yillar1 Tiirk Milleti'nin
ates gemberinden gectigi yillardir. Akif'in bizzat yasadigi o dénemlerde Os-
manli Devleti diginda hemen-hemen tiim Islam memleketleri somiirge idareleri
altinda aciz, mazlum, yoksul ve perisan vaziyetteydi. Mehmet Akif Ersoy,
‘Islami bakis acist’ ile Tiirk Milletine Islam {immetini icinde bulundugu hazin
durumdan kurtarma sorumlulugunu yiikler. Onun ‘Islami bakis agisi” Tiirk
Milleti ile yogrulmus tam bir insaniyetciliktir. Akif, siir ve yazilarinda Tiirk
Milletinin Islam icin ne anlama geldigini igten duygularla adeta haykirir. O,
milli ve dini konularin, ruh ve beden gibi beraber diisiiniilmesi gereken konular
oldugunu dile getirir. Akif Miisliimanligin tembellik ve vurdumduymazlikla,
haksizliklara ses ¢ikarmamakla ve medeniyetten geri kalmakla miimkiin ola-
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mayacagini savunur. O, ilmin 6nemi {izerinde durur. Avrupa’nin ilim ve fen-
niyle tahsil edilmesi gereken bir okul oldugunu belirtir.

Insan egitim sayesinde gecmisin edebiyat, tarih ve kiiltiir mirasindan ya-
rarlanabilir. Mevcut kabiliyet ve potansiyelini gelistirip gelecege aktarabilir.
Bunu en genis ve etkili bir sekilde aktaranlar ise sairler, edipler ve fikir adamla-
ridir. Bu bakimdan Mehmet Akif Ersoy’un Egitim {izerine diisiinceleri de bii-
ylik 6nem tasimaktadir. Egitimin beden ve ruh sagligi da dahil olmak {izere
bircok islevi vardir. Insan ruhsal yonden saglikli olmalidir. Akif'e gore eger
insanlar ruhsal yonden saglikli ve saglam olurlarsa ¢aliskan olurlar. Bu bakim-
dan yeni yetisen nesiller giizel ahlak {izere yetistirilmelidir. Tiirk Milleti'nin
ahlaki, fslam ahlakidir. Tiirk Milletini ahlak anlayisindan koparmak dogru
olmaz. Akif'’e gore insan ve toplum agisindan ahlak ¢ok 6nemlidir ve ahlaki
¢oziilme, o milletin sonu demektir.

Mehmet Akif Ersoy yazilarinda, konusmalarinda, siirlerinde vatan, mil-
let, din, diinya ve ahlaki konular1 birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmamistir. O
bir taraftan pazardaki problemleri dile getirirken diger taraftan da bu problem-
lere Kur’an ve Slinnet kaynakli ¢oztimler getirmeye calisir. Yine o, {immetin
hali ile ilgilenirken milletin 6ncelikli problemleri tizerinde de durur. Akif vata-
nin ve egemenligin savunulmasin, tilkenin tam bagimsizligini bir iman mesele-
si olarak ele alir. Bu ¢alismada Mehmet Akif'in hayatin akla gelebilecek birgok
yonii ile ilgili diistince, tutum ve davranislari, Milli Miicadeledeki rolii tizerinde
durulacaktir. Burada da Ersoy’un hayatin farkli alanlan ile ilgili goriisleri ara-
sinda kesin ¢izgiler olmayacaktir.

Mehmet Akif Ersoy hakkinda simdiye kadar ¢ok sayida arastirma yapil-
dig1 bilinmektedir. Ancak onun hayatini, yetistigi aile ortamini, olaylari ele alis
tarzi, din, vatan, bagimsizlik konularindaki gortisleri, milleti ve orduyu cesaret-
lendirici yonii psikolojik agidan pek ele alinmadig: goriilmektedir. Bu makale-
nin amaci, dindarligin etki boyutu baglaminda, Mehmet Akif Ersoy’un haya-
tindan gesitli kesitler, onun olaylara bakis acgisi, din, vatan, millet, bagimsizlik
ve milli miicadele ile ilgili tutum, davranis ve sahsiyet 6zelliklerini belirlemeye
calismaktir.

Amacin gergeklestirilmesi igin izlenen yontem ise basta kendi tutum ve
davranislari, yazi, siir, vaaz ve sohbetleri, baskalarimin onun hakkinda yazip
sOylediklerini psikolojik bakis agisiyla degerlendirmek olacaktir. Bu makalede
sirasiyla Once ‘giris’ sonra Akif'in hayatindan kesitler ve kisilik 6zellikleri, din,
vatan ve millet konularindaki diisiince ve tavri, milli miicadele yillar1 6ncesi,
donemi ve sonrasindaki tutum ve davranislar: ortaya konduktan sonra sonug
ve Onerilerle bitirilecektir.
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1. Akif'in Hayatindan Kesitler ve Kisilik Ozellikleri

‘Akif’ isminin anlami, bir seyde sebat eden, ibadet eden, ibadet maksa-
diyla miibarek bir yere gekilen, i'tikafa giren, direnen kisi demektir. Roma’da
‘isminiz kaderinizdir’ diye bir atasozii vardir. Mehmet Akif Ersoy’un kisilik
yapist da esasinda ‘Akif’ isminin anlamiyla (neredeyse) ortiismektedir. Mehmet
ismi Islam Peygamberi Hz. Muhammed’e atfen tiiretilmis Tiirkge bir isimdir.
Muhammet isminin anlami, bir¢ok defalar hamd-ii sena olunmus, tekrar tekrar
oviilmiis, bir¢ok giizel huylara sahip, {iziintii ve sevinci bir arada yasayan, sa-
kin ve yliksek zeka seviyeli bir kisiligi ifade eder. Mehmet Akif Tiirk Milleti
tarafindan ¢ok sevilen bir sahsiyettir. Bu nedenle anne-babalar, kendi gocukla-
rinin da Akif gibi olmasi timidiyle (¢ocuklarina) ‘Mehmet Akif" ismini verirler
(Akif ve Mehmet Akif ismini tasiyan on binlerce Miisliiman Tiirk vatandas: var-
dir).

Akif, 1873 yilinin Aralik ayinda, Istanbul’un Fatih ilcesinin Sarigiizel
semtinde dogmus ve 27 Aralik 1936 Pazar giinii, saat 19.45’te Beyoglu'ndaki
Misir Apartmani’nda vefat etmistir. Mehmet Akif'in babast Mehmet Tahir
Efendi (1826-1888) ve annesi Emine Serife Hanumdir (1836-1926). Babas1 Meh-
met Tahir Efendi ¢ocuk yasta Arnavutluk’tan Istanbul’a gelerek tahsil etmis ve
Fatih Medresesi miiderrisligine kadar yiikselmis alim ve arif bir zattir. “Akif'in
Babasi ‘Hoca Tahir Efendi” olarak bilinirdi. O, 1877 yili 24 may1s-22 haziran (H.
1304 ramazan) ayinda ‘huzur derslerine’ davet olundu ve ‘Muhatap’ olarak
derslere katild1”. Tahir Efendi’nin ailesine kars1 ¢ok sefkatli davrandigi, sabah-
lar1 ¢ocuklarina kahvalti yaptirdig1 hatta ¢ocuklarinin saglarini tarayip okula
gonderdigi bilinmektedir. Hoca Tahir Efendi vefat ettiginde oglu Akif on dort
yasindaydi (Ersoy, 2006: 26). Annesi aslen Buharali olan Tokatl bir aileye men-
suptur. Akif Halkali Baytar Mektebi'ni 1893 yilinda ilk mezun ve mektebin
birincisi olarak bitirdi (Giind{iizalp, 2008: 34).

Akif genglik yillarinda Babanzade Ahmet Naim (daha sonra profesor
olan) beyle tarusir. Naim beyin Akif'in din ve politika goriisiine ¢ok tesir ettigi
diisiiniiliir. ‘Tkisi de Sultan Hamit'in giittiigii politika yiiziinden memleketin
batmaya dogru c¢ok hizli gittigine inaniyorlardi’. Erisirgil’e gore Naim beyin
Akif’i bilhassa dini konularda motive ettigi {izerinde durulur. Bu nedenle Akif
dinin emir ve yasaklarina uyma konusunda daha dikkatli olmaya calisir. Tki
arkadas zaman-zaman kavga edip giicenseler de birbirlerini severler, dostlukla-
r1 devam eder (Erisirgil, 2006: 185-186).

Akif'in hayatinda sporun 6nemli bir yeri vardi. O sporla ¢ok ilgilenmis,
yagl glires calismis ve kispet giyerek Catalca koylerinde glires yapmistir
(Imamoglu, 1991: 331). O ayrica uzun mesafeleri yiiriiyerek gider, kosu yarisla-
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rina katilir, giille atma ve yiizme yarislarinda ¢ogu zaman birinci olurdu. Akif
Istanbul Bogazimi yiizerek gecmis, hayatinin her déneminde yiiriiyiise gok
Oonem vermistir. Diger yandan o hafizligini tamamlayarak icazetini almis, iyi
derecede Arapca, Farsga ve Fransizca 6grenmisti (Ersoy, 2006: 27).

Akif hem fikir hem de faaliyet adamiydi. Akif'in hayat: tek diize bir ha-
yat degildi. O bazen Baytar Mektebinde, bazen Ziraat Bakanliginda, bazen Tes-
kilat-1 Mahsusa’nin istegiyle Necid ¢tllerinde, bazen Berlin’de ve Anadolu’nun
koy, kasaba, il ve ilgelerinde halki aydinlatirken goriiliir. Clinkii milletin hali ve
vatanin kurtarilmasi, onun yiiregini yakan milli onur meselesiydi (imamogluy,
1991: 332).

Mehmet Akif, okulunu bitirdikten sonra bir siire baytarlik meslegi ile ug-
ragmis, ilk yillarda baba memleketi olan Arnavutluk (Ipek)’ ta da gorev yapmus-
t1. Edirne merkez olarak Rumeli'yi, Adana merkez olarak Anadolu’yu, $am ve
civarini dolagsmistir. 1914 yili basinda, davetli olarak, “Beyrut-Kahire-el'Uksur-
Medine- Sam” seyahatine ¢ikmis; ayni yilin sonunda 1915 Mayis'indan sonra
bes ayligina “Necid (Riyad)- bir ay davetli olarak Beyrut'a gitmistir. Istiklal
Savasi sirasinda, halki tesvik i¢in devamli Anadolu’yu ve cepheleri dolagmustr.
Milli Miicadele’nin kazanilmasindan sonra o, T.B.M.M'nin karar ile Kur’an-1
Kerim’e meal yazmak igin ugrasmistir. Zira o donemde T.B.M.M’, Kur'an-1
Kerim’e hem tefsir, hem de meal yazilmasi igin karar almis ve bu amagla 6de-
nek tahsis etmistir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 1925 yilinda Kur’an’t Kerim’e meal
yazmak i¢in Mehmet Akif Ersoy’'u gorevlendirmistir (Ersoy, 2006: 94). O, bu
gorevi gerceklestirme safhasinda Misir'a gitmis ve orada “El-Camiatii’l-
Misriyye Universitesi'nde” Tiirkge muallimligi yapmustir (Ersoy, 2006: 98).

Akif, seyahatlerinde gordiiklerini, iilkeleri, insan tipolojilerini mizahi ya
da diistindiiriicii bir iislupla okuyucunun 6niine sermesi dikkat geker (Imamog-
Iu, 1991: 332). Akif'in bu seyahatleri onun farkli memleketler gormesi, farkl
olaylarla karsilasmasi ve ¢ok degisik sahsiyetlerle tanismasini saglamistir.
Akif'in seyahatlerle dolu hayatinin, onun tecriibe birikimini artirdigi, problem-
lere gercekgi ¢oziimler iiretmesinde etkili oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Din kendi hayat tarzini, gelecekle ilgili planlarini, insanlar arasindaki
iligkileri, mensuplarinin her yoniiyle tiim tutum ve davranislarim etkileme gii-
cline sahiptir. Dinin etkileme giicii, genel olarak hayatin her yoniinii etkileme
ozelligine sahiptir (Hokelekli, 2005: 75). Mehmet Akif'in hayatinda ‘din” 6nemli
bir belirleyici ilahi kaynak olarak goriilmektedir.

Dinin etkileme 6zelligi ile insanin, dini inang, pratik, tecriibe ve bilgisinin
biitiin diinyevi (sekiiler) sonug ve etkileri diistiniilmektedir. Burada dini metin-
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lerin tiimii islev goriir. Dinin etkileme 6zelligi insan-Allah iliskisinden ¢ok in-
san-insan iliskisinde 6ne ¢iktig1 sdylenebilir (Koktas, 1993: 54). Dolayisiyla in-
sanlarin birbirlerine verdikleri s6z ve gilivenilir olmak ¢ok 6énemlidir.

Mehmet Akif Ersoy, soze biiyiik kiymet verir, verdigi sozii kesinlikle ye-
rine getirirdi. S6ziinii tutmayanlara insan nazariyla bakmazdi. Yalan nedir bil-
mezdi. Her s6zii dogru idi, yalan séyleyenlere cok kizardi (Imamoglu, 1991:
324; Diizdag, 2002: 178). Ancak O birine ‘gercek deger” dedi mi (Hafiz Emin gibi
0zl s6zii dogru) onun her haline katlamird: (Mithat Cemal 1939: 215-216. Akt.
Erisirgil, 2006: 49).

fslam Dininin mensuplarindan bekledigi insan ve kisilik tipolojisi, daha
cok ‘ahléaki sahsiyet’ le ilgilidir. ideal miimin modeli, daha ¢ok, ahlaken olgun-
lagmis bir kisilik olarak ortaya ¢ikar. Islam’in mensuplarindan bekledigi ahlak
vasiflari, giiven ve baris esasina dayali insan onur ve vakarini koruyan 6zellik-
ler igerir (Sentiirk, 2010: 93). Nitekim Kur’an’da “Verdiginiz s6zii yerine geti-
rin....” (Isra, 17: 34) hitkmii vardir.

Giiven ortami, insanlarin verdikleri s6zii yerine getirmekle saglanabilir.
Insanlar arasindaki iletisim ancak giiven ortamui ile gelisir ve daha akici hale
gelebilir (Ciiceloglu, 2002: 166). Akif, 6z prensiplerini yasantisina aksettiren
nadir sahsiyetlerdendir (Kabakli, 2006: 57). Ciinkii 6zii s6zii dogru olmak ona
gore ahlakin, dinin ve her seyden 6nce insan olmanin geregi idi. Akif bu yapisi-
n1 herhangi bir menfaat beklentisi ile degistirmedi.

Dinin etkileme boyutu (Consequential Dimension) vardir. Dini yasayis,
insanin yalnizca i¢ diinyasinda yasanilan bir faaliyet olmayip disa yansimala-
riyla tiim hayati kapsayan tutum ve davraniglarda da kendini gosterir. Din,
oncelikle kendi mensuplarinin sonra tiim insanlarin tutum ve davraruslarina
etki eder (Armaner, 1967: 28; C)zbaydar, 1970: 5; Yaparel, 1987: 39). Akif'te de
Islam dininin Hak-hukuk, adalet basta olmak {izere tiim hayat: kapsayan etkile-
rini géormek miimkiindiir. Ancak dinin bu gibi sosyal icerikli hiikiimlerini yeri-
ne getirmek, kisisel olarak zarar gorme ihtimali tasiyan, riskli konulardir.
Akif'in dini tutum ve davranislari, dinin emir ve yasaklarina uyan, bu ugurda
her tiirlii riski goze alan, bir sahsiyet yapisina sahip oldugunu ortaya koyar.

Zulme tapmak, adli tepmek, hakka hi¢ aldirmamak,

Kendi astideyse, diinya yansa bagkaldirmamak (Ersoy, 2006: 291).

Birtakim farkliliklara ragmen tiim dinlerin, ‘dini baglilik’ ve ‘imanin’
davranuslara yansiyan bazi sonuglar: oldugu veya olmas: gerektigi konusunda
birlestikleri soylenebilir. Bu etkiler, o dinin mensuplarindan ne beklendigi ve
bizzat onun ne yaptigiyla iliskilidir. Nitekim dindarlik kisiye korku ve endige-
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den kurtulma, manevi huzur ve giiven duygusu saglar. ‘Dindar’ bir sahsiyet
yapisina sahip oldugu bilinen Mehmet Akif, daima adaletten, haktan yanadir.
Hz. Peygamber'in “haksizlik karsisinda susan, dilsiz seytandir” hadisine, onun
kadar yiirekten baglanan ve uygulayan bir insani gliniimiizde bulmak oldukga
zordur. O, bizzat kendisi degil, baskalar1 haksizliga ugradig: i¢in bile hem Zi-
raat Nezaretindeki hem de Dariilfiinun’daki gérevinden istifa etmistir.

Akif bagkalarmi taklit (mukallit) edenleri sevmezdi. O, kendi olmayanla-
ra kizardi. “benzemek” sinirlendigi seydi, hayatinin 6nemli bir kismi bu 6fke-
den ibarettir. O, bilhassa ‘Bat1’ taklit¢iligine karsidir. Onun icin 6nemli olan
sekilcilige degil, 6ze 6nem vermektir. Akif'e gore, ilim ve san’at kendi benligi-
mizden kopmadan alinmalidir. Aksi takdirde kurtulus timidi yoktur. Bati"dan
alinmasi gereken ilim, fen ve san’attir. Akif, calismay1 ibadet sayan Islam dinin
mensuplarina, ¢alismalari i¢in devamli ikaz eder:

“Alimiz ilmini Garb’in, aliniz san’atini

Veriniz hem de mesainize son siiratini” (Ersoy, 2006: 178).

“Akif'in sevmedigi insan tipleri epey ¢oktu. Bir giin arkadas: Akif’e: ‘En
¢ok hoglanmadigimiz kimdir?” diye sorar. Akif: “Vatan hesabina on paras: gec-
memis, bir damla kani dokiilmemis, bir hizmet sebk (evvelce bir hizmet) etme-
mis oldugu halde agzin1 memleketin temiz kan damarlarindan birine yamaya-
rak emmekte bulunan serseri tufeyliler (asalaklar) yok mu, iste en sevmedigim
bunlardir’ diye cevap vermistir” (imamoglu, 1991: 331; Diizdag, 2006: 263).

“Ahlak bir degerler sistemidir. Bu degerlerin temelinde ise o toplumun
dini inang, orf, adet, gelenek ve gorenekleri gibi birtakim kiiltiir unsurlar1 bu-
lunmaktadir. Kisi nerede, ne zaman ve nasil davranacagina bu degerler cerge-
vesinde karar verir ve hayat felsefesini de inandig1 dinin prensipleri, emir ve
yasaklariyla benimsedigi degerler istikametinde olusturur. Bu hayat anlayisi
onun nelere, ne kadar énem ve deger verecegini, hayatini nasil disipline edece-
gini, kisaca ne tiir bir hayat tarzi benimseyecegini belirler” (Giingor, 1995: 19-
20; Sentiirk, 2010: 88). Ancak ahlaki degerlerden nasibini almamis bazi kimseler,
Akif'in belirttigi gibi memleket adina hicbir emekleri, miicadeleleri ge¢medigi
halde devlet imkanlarindan (asalakga) ¢ikar saglayanlardir.

Insanin, inandig1 seylerin muhtevas: ve dinin kutsal metinlerinin ana
esaslar1 hakkinda birtakim bilgilere sahip oldugu diisiiniiliir. Dinler, mensupla-
rindan, inanciin temel Ogretilerini veya kutsal metinleri bilmesi ve onlara
glivenmesini ister. Bilgi ve inang boyutlar1 (The Intellectual Dimension) arasin-
da siki bir iliski olmakla beraber inang, bilginin zorunlu bir sonucu degildir.
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AKkif renkten renge giren, bugiin bir tiirlii, yarin bagka tiirlii goriinen, se-
ciyesiz, mesrebsiz insan tipolojilerinden ¢ok nefret ederdi. Bir giin bu tip bir
adamdan bahsedilince, pazarda gecen bir olayi, kendine has mizahi iislubuyla
sOyle anlatmisti; “Bir Tiirk ¢ocugu pazarda horuz sattyormus Rum’un biri gel-
mis ¢ocukla alay etmek istemis, alic1 goriinmiis. Cocuk miisteri buldum diye
sevinmis. Rum sormus; Bu horuzu almak istiyorum. Yalniz dininde tereddii-
diim var. Acaba Miisliiman mi1, yoksa Hiristiyan midir?

Cocuk Rum’un alay ettigini anlayinca; ‘vallahi ben de dinini tayin etmek-
te miitereddidim (tereddiit ediyorum). Ezan okunurken 6tiisiine bakarsan Miis-
liiman’dir. Copliikte eseledigine bakarsan Hiristiyandir’ demis” (imamoglu,
1991: 330).

Akif dogru bulmadig: bir davranisla karsilastiginda gormezlikten gelerek
gecip gitmezdi. O, bir hatirasini soyle anlatir: “Bir giin Koyun Pazarindan gegi-
yordum. Orada bakkallik eden yaslica mollalardan birine selam verdim. Bas ile
sOyle bir isaret ederek arkasini dondii. Canim sikildi. Kendisini bir kenara gek-
tim. ‘Senin hifzin vardir. Bak, Allah Kur’an’da ne diyor’ dedim. Sonra ‘Size bir
selam verildigi zaman, ondan daha iyisiyle selam verin veya ayniyle mukabele
edin...” (Nisa: 86) Ayetini okuyup manasini anlattim. Iste Miisliimanlik da bu,
medeniyette bu dedim” (Imamoglu, 1991: 329) diyor. Akif, tasvip etmedigi bu
davranisin muhtemelen kalic1 bir tutum haline déniismemesi i¢in, ayet vererek
olumlu dini tutumun bilgi 6gesini hatirlatiyor. “Dinin bilgi boyutunu genel
olarak dinin inang ilkeleri, ge¢mis olaylarla ilgili kissalar, mensuplarindan
yapmalarini veya yapmamalarini talep ettigi hiikiimler teskil eder” (Glock,
1962: 268, 269).

AKkif, “asir1 nazik ve fazla terbiyesiz olan’ insan tiplerini sevmezdi. Ciinkii
ona gore ‘asirl nezaket' insanlarin gizleme geregi duyduklari, bir taraflarini
ortmeye calistiklar: bir davranis gibi goriiniiyordu. Onun goziinde fazla nazik
adam gizli adamd1 (Imamoglu, 1991: 329).

Riyakarlik konusu da Akif'in hassas oldugu konulardandi “Ozellikle, ri-
yakarlik dini konularda olursa, Akif hi¢ kabina sigmayan bir tavir igine girerdi.
Yeni tutulan bir hizmetcinin evlerinden 6teberi ¢alip kagmasindan sonra, evde-
kilerin; ‘bu hizmet¢i ne Miisliiman kadindj, ii¢ aylar orucu da tutuyordu” deme-
leri tizerine iyice kizan Akif'in ‘Onun {i¢ aylar orucu tuttugunu bana sdylesey-
diniz ben onu bir giin evimde tutmazdim’ dedigi bilinmektedir. Bu onun dini
istismar edenlere ve dindar goriinerek insanlar1 kandirmaya galisan kisilere
olumsuz baktigini, onlari hem insanlara hem Islam dinine zarar1 dokunan ri-
yakar kisiler olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir” (imamoglu, 1996;49).



Mehmet Akif Ersoy’un Sahsiyeti ve Milli Miicadeledeki Rolii * 125

Mehmet Akif Ersoy niikte ve mizahi yapist da olan ¢ok yonlii bir sahsi-
yettir. Bir defasinda soyle anlatir: ‘Adamin biri, az konugsmanin fazileti hakkin-
da dort saat konusmus’. O elestirilerini cekinmeden her alanda stirdiiriir. Nite-
kim Akif, yillar 6nce “Miisliiman cemaatine i¢timaiyat lazim, ictimaiyat sarkta,
garbta, simalde, cenupta ne kadar Miisliiman varsa bunlarin karanlhk icinde,
sefalet icinde, esaret iginde yasadigini; sefil bir millet elinde kalan dinin kabil
degil yiikseltilemeyecegini bilmeyen, anlamayan vaizi kiirsiiye yanastirmamals,
vaiz milletin mazisini bilmeli, cemaati istikbale hazirlamali” (Sebiliirresad,
Ocak 1910. Akt.: Kabakli, 1972: 113) diye sesleniyordu. Ona gore higbir vaizin
“Biz sadece namazlarimizi kilalim, orucumuzu tutalim, nafile ibadetlerimizi
yapalim, teknolojik gelismelermis, kalkinmaymis buna benzer seylerle ugrasa-
rak zaman oldiirmeyelim, bilim ve teknolojik gelismeleri ‘Bat1” iretsin, bu ¢a-
lismalar: yaparak nasil olsa bize hizmet ediyorlar” deme hakk: yoktur.

Ebu Hanife ve Tiirk Islam alimi Maturidi ‘iman’, ‘amel’, “akil’ ve ‘bilgi’
konularina benzer sekilde yaklasirlar. “Maturidi bilgi ve delile dayanan bir
iman ve din anlayisini tesis etmek amacinda oldugu i¢gin, imanin temeline bilgi-
yi yerlestirmekte ve onu imandan ayri, fakat imana sevk eden bir sebep olarak
gormektedir” (Ozcan, 1998: 181). Ebu Hanife’'ye gore ‘iman’ ayr1 ‘amel’ ayr
seydir. Ciinkii Allah ‘... Allah’a iman eden ve yararl is isleyen..” (Kur’an-Talak
65/11) buyruguyla iman1 amelden ayirmistir. Bu ayette yararli is isleyen ifadesi
iman eden ifadesinden ‘ve’ harfi ile ayrilmigtir (Ecer, 2007: 94). Akl kullanmak,
yararl igler yapmak, insanlarin hayatin1 kolaylastiracak yaraticr diigiince ile
gerceklesir. Akif konunun 6nemine binaen sdyle seslenir:

“Alemde ziya kalmasa halk etmelisin halk!
Ey elleri bogriinde yatan saskin adam kalk” (Ersoy, 2006: 195).

W. James’e gore din, insanun ilahi olarak kabul ettigi bir varlik karsisinda
bireysel olarak yasadigi duygu, diisiince ve tecriibelerden olusur (James, 1902:
28, 31). Duygu’suz bir dini hayat diistiniilemez. {lahi bir kuvvetin varligindan
kaynaklanan diisiince, tasavvur ve hareketlerin insanda uyandirdigi bir duygu
olan din duygusu, insaru ilahi varlikla temasa getirir ve ona yoneltir. Bu duygu
diger duygulardan daha kapsamlidir. Din duygusunu korku, sevgi, sempati,
hayranlik, siikretme, minnettarlik, baghilik, giivenme, teslim olma ve siginma
gibi unsurlar olusturur (Peker, 2008: 110-111).

Akif'in zihniyeti ile ilgili olarak onun yazi ve siirlerinin konusu ¢ogun-
lukla is, ¢alisma, hareket ve faaliyet yani aktivite olup, siirlerinde tasavvufi eda
ve slifiyane nesve (nese) serpintileri pek seyrektir. O, tasavvufa yonelmemistir.
“Akif'in de iginde bulundugu Islamailar cevresi, Vahdet-i viicut konusu haric,
cogunluk itibariyle tarikat ve tekkelere ilgi duymamus, tekke diisiincesiyle Is-
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lam'in yeniden eski glinlerine kavusabilmesini miimkiin gormemisler-
dir”...” Akif'in zihniyeti hakkindaki incelemeler, onun kitap ve siinnet’e daya-
nan, fakat bunlarin tefsirinde akil ve ilmi esas alan topluluk arasinda yer aldi-
g1 ifade eder. Mithat Cemal’e gére Mehmet Akif tasavvufu sevmemektedir”
(Demirci, 1993: 71-73).

Akif, tekke, tarikat ve tasavvufa yonelmedi, mevki, makam ve diinyalik
pesinde kosmadi. O, hayatinda hi¢ egilmedi, gerek istibdat devrinde, gerek
Mesrutiyet senelerinde agliga raz1 oldu ama kimseye eyvallah etmedi. Genel
seferberlik zamani idi, Akif bir arkadasi ile birlikte oturmus, fasulye as1 yiyor-
du. Nezaret (Bakanlik) erkanindan biri ¢ikageldi. Selam teblig etti. “Yazilarinda
o derece ileri gitmemesini’ nazikce sdylemek istedi. Akif piir hiddet dedi ki:
“Nazirina soyle, kendilerini diizeltsinler! Bu gidis devam ettik¢e bizi sustura-
mazlar. Ben kuru fasulye yemeye razi olduktan sonra kimseden korkmam!”
(Hasan Basri Cantay; Glindiizalp, 2008: 87). Kisaca o, kisisel ¢ikarlar ugruna
soyleyeceklerini sdylemekten cekinmedi, daima toplumun yaninda yer aldi.
Ancak toplumun hali ise icler acisiydi. O bu durumu soyle dile getirir:

Ummetin haline baktim ki, ylirekler yarast!

Ne bir ekmek yedirir is; ne de ekmek parasi.

Kisla yok, daire yok, medrese yok, mektep yok,

Ne kili¢ var, ne kalem... Her ne sorarsan hep yok! (Ersoy, 2006: 151).

Mehmet Akif Ersoy, yasadigi donem ve dncesinin devlet idarecilerini ve
onlarin yonetim anlayisini elestirir. Bu yoneticilerin iilkeyi ne hale getirdiklerini
ve tilkenin diistiigli durumu anlatmak i¢in su 6rnegi verir ‘Devr-i sabik’ta koh-
ne bir vapuru Akdeniz hattina vermisler. Geminin kaptani, bu vapurla Akde-
niz’e ¢ikilmaz der ama bu s6zii dinler mi Idare. Kaptan1 azlederler ve yerine bir
bigareyi kaptan diye getirirler, yeni kaptan yerine gikar ¢ikmaz, ver elini [zmir
der. Gemi yollamr, hava iyi, deniz negeli, miskin gemi Goksu deresinde yiizii-
yormus gibi yiiriir. Fakat o sirada bir firtinadir, baslar, gemi kor kandil oluverir,
igindekiler de allak-bullak. Zavalli kaptan “getirin haritay1” diye bir emir savu-
rur. Bir harita getirirler: Iiginde Akdeniz yok. Kaptan “ben Akdeniz haritasimi
istedim” diye bagirinca, gemi katibi: “Beybaba der, Idareye ¢ok yazdik, ne ya-
palim gondermediler.” Kaptan bir de pusulaya bakar ki ibre yok, gemi katibine:
“getirin, sunun ibresini, takivereyim” der. Katip bu defa da “Ibre yok, Beybaba,
bilmem ne getireyim” diye cevap verince, o da: “Ne getireceksin, be adam, sa-
hadet getir-sahadet getir” diye bagirir. “Iste bizim nesle memleketi, boyle teslim
ettiniz” (Ersoy, 2006: 386; Erisirgil, 2006: 257) der.

Mehmet Akif Ersoy’a gore devlet ve milletin i¢ine diistiigii durumla ilgili
olarak oncekilerin yanls tutum ve davranislar: vardi ama mevcut birey ve top-
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lumun da yanlislar1 ¢oktu. Ornegin bu yanlislarin basinda mektepler ve egitim
meselesi vardi. O, milletin egitim, 6gretim ve mekteplerle ilgili goriisiinii ve
muallimleri agikga elestirir. Ne hamiyetsiz (milli onur ve haysiyetsiz) adamlar,
ne sorumsuz babalariz ki, mevcut mekteplerimizi ise yarar hale getirmek yahut
yeniden adamakilli miiesseseler yapmak tarafina hi¢ yanasmiyoruz da istikba-
limizi tegkil edecek evlatlarimizin, cigerparelerimizin terbiyesini o istikbalin
hayalinden bile {irken birtakim yabancilara birakiyoruz! Zengin, orta halli, zii-
giirt elhasil hepimiz mektepsizlikten, hepimiz maarifsizlikten sikayet ediyoruz,
fakat hicbirimiz bu derdin ¢aresini bulmak istemiyoruz. “Yedi bacanak gidiyor-
larmis, saatlerce siiren siik(it canlarinmi sikmis. ‘bir adam olsa da laf etsek!” de-
migler”. Biz de tipki boyleyiz. Milyonlarca insan bir yere toplanmisiz. ‘Ah bir
sahib-i hayir ¢iksa da ¢ocuklarimiz igin mektep agsa diyoruz (Diizdag, 2002; 52).

Misyonerler, gece giindiiz yeri devretmedeler,

Ulema vahy-i ﬂahi’yi mi bilmem, bekler? (Ersoy, 2006: 160).

Akif o donem mekteplerin durumunu soyle ifade eder: Kendi kendimizi
aldatmayalim: Hangi medrese? Bugiin bana oradan ¢ikmis Ibn-i Sina’lar, Gaza-
li'ler gibi feylesof, Seyit ve Razi gibi alimler gostersene!

Bir alay mekteb-i ali denen yerler var;

Sorunuz bunlara millet ne verir? Milyonlar.

Su ne? Miilkiye. Bu? Tibbiye.. Bu? Bahriye. O ne?

O mu? Baytar. Bu? Ziraat. Su? Miithendishane.

Cok giizel, hicbiri hakkinda soziim yok; yalniz,

Ne yetistirdi ki sunlar acaba? Anlatiniz.

Isimiz diistiimii tersaneye yahut denize,

Mutlaka adetimizdir, kosariz ingiliz’e.

Bir yikik koprii igin Belcika'dan kalfa gelir;

Hekimin haziki bilmem nereden celb edilir.

Mesela biitce hesabatini yoktur ¢ikaran...

Hadi maliyeye gelsin M6sy6 Loran.

Hani tezgahlariniz nerde? Sanayi nerde?

Ya Briiksel’de, ya Berlin’de, ya Mangester’de! (Ersoy, 2006: 372).

Mehmet Akif Ersoy ‘birtakim mekteb-i ali denen yerler” in halini kendi
iislubunca dile getirir. O siirin sonunu da ‘sanayi’ konusuna vurgu yaparak
bitirir. Stiphesiz daha 6nce belirtilen konular 6énemlidir ama sanayilesme bir
iilkenin en 6nemli gii¢ kaynagidir. Tarih¢i-yazar Mehmet Niyazi Ozdemir, “Sa-

nayilesmeyenler, sanayilesenlerin pengesine diismeye mahk{imdurlar” (Niyazi,
2007: 207) der.
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Pek uzun boylu hesap etme, nedir mesele ki?

Herkesin bildigi sey: Medrese, bir, mektep iki.

Iste arz eyliyorum zat-1 fazilanenize:

Ikisinden de hayir yok bu seraitle bize (Ersoy, 2006: 378).

Akif, Bati'da oldugu gibi, uygulamali bilim yapilmasin ister, bu konuda
sik-sik Pastor’iin hayatini her Tiirk gencinin iyi bilmesini tavsiye eder. O, mek-
tepleri elestirir, ¢iinkii {ilkedeki okullar devamli mezun verir ama iilke kalkin-
maz, onemli isleri bu okullar1 bitirenler degil, ecnebiler yapar.

Nazariyeye bogulmakla gegcen dmre yazik;

Ameli kiymetidir kiymet-i ilmin artitk  (Ersoy, 2006; Safahat 6. Kit: 183;
Siileymaniye Kiirsiistinde: 183).

Akif’e gore bilim insanliga maddi-manevi yarar saglamalidir, yoksa bili-
min insanliga yarar1 olmaz.

Ulum-u hazirdan beklenen menafi’dir.

Demek, birincisi ilim: hayata nafi’dir.

O halde bizimkiler sadre hi¢ degil sifa.

Funun-u miisbeteden istifademiz menfi (Ersoy, 2006: 318).

Akif mekteplerin halini boyle anlatirken buralarda gorev yapan muallim-
leri de ihmal etmez. Ciinkii egitim ve 6gretimin esas unsuru olan dgretmenler-
dir okullar1 ve tiim milleti ayaga kaldiracak olanlar. O 6gretmenlerle ilgili ola-
rak soyle seslenir:

Muallimim diyen olmak gerekir; imanls,

Edepli, sonra liyakatli, sonra vicdanl (Ersoy, 2006: 258).

Akif ve halk mektepsizligin, cahilligin toplum i¢in ne kadar 6nemli oldu-
gunu disiliniir. Bu nedenle o, soguk kis sartlarinda titrese-titrese ahalinin de
yardimiyla hep beraber, mektebin catisim cattiklarimi, egitim yapilmasi igin
ugrastiklarini anlatir.

Koca bir nahiye titrestik, odunsuz yattik;

O biiyiik mektebi gordiin ya, kisin biz ¢attik.

Kimse evladini cahil koymak ister mi ayol?

Bize lazim iki sey var: Biri mektep, biri yol?

Niye Tiirk’iin can1 yangin, niye millet geridir;

Anladik biz bunu, az ¢ok senelerden beridir. (Ersoy, 2006: 378).

Mehmet Akif ve farkli diinya goriislerine sahip olarak bilinen ¢agdas: ba-
z1 edip ve sairler de ‘calisma’ konusuna ¢ok onem verirler. Ciinkii {ilkenin ve
tiim Misliiman iilkelerin ‘calismaya ¢ok ihtiyact vardir. Ornegin Ziya Gokalp
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calisma konusuna “iktisat, tasarruftan ibaret degildir. Insan, yalniz masrafini
azaltmakla zengin olmaz, servet, sa’yin (¢alisma) ve mahsul-i sa’yin artmasiyla
husule gelir. Tabir-i aharla, isten artar” (Gokalp, 1976: 24; Gokalp, 1987: 182)
diye deginir. Tevfik Fikret (mektepte yalniz dindar degil sofu bir ¢ocuktu. Cu-
malar1 evde, Yasin'i, Stileyman Celebi'nin Mevlidini okur, oliilere ithaf ederdi):
‘Isledikce bu makine, carklarina, dislerine kuvvet gelir...Bos duranin, tembel
tembel oturanin, bu asirda ekmegi yok...Alet isler, el oviiniir. El tutarsa yiiriir
saban, eldir sabar1 da yapan...Tiriktrak-tiriktrak, olur mu Hi¢ ¢alismamak?’
(Sermin siirinde) der. Akif de: “Yer ¢aligsin, gok caligsin, sen sikilmazsan otur”
(Ersoy, 2006: 25; Erisirgil, 2006: 186) diye seslenir.

“Calis dedikge seriat, calismadin durdun,

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun.

Sonunda birde tevekkiil sokusturup araya

Onunla gevirdin zavall1 dini maskaraya” (Ersoy, 2006: 242) diye seslenir.

Mehmet Akif Ersoy’a gore devlet ve milletin igine diistiigli durumla ilgili
olarak birey ve toplumun kader ve tevekkiil algis1 ¢ok etkilidir. Bu anlayis top-
lumu atalete itiyor, her tiirlii tembellige zemin hazirliyor ve aciz birakiyordu.
Akif bu durumu sair ruhuyla soyle ifade ediyordu:

“ Birak ¢alismay1, emret oturdugun yerden,
Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hasin iken!

Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini,

Birer birer oku tekmil edince defterini;

Biitiin o isleri Rabbim goriir: Vazifesidir...
Yiikiin hafifledi...Sen simdi dogru kahveye gir!
Coluk, ¢ocuk siirliniirmiis sonunda ag kalarak...
Huda vekil-i umurun degil mi? Keyfine bak!
Onun hazine-i in’am1 kendi veznendir!

Silahi kullanan Allah, hududu bekleyen O;
Levazimin bitivermis, degil mi? Ekleyen O!
Cekip kumandasi altinda ordu-ordu melek;
Senin hesabina kiiffar1 hak-sar edecek!

Basin sikildi mi, kafi senin o nazli sesin:

“Yetis!” de, kendisi gelsin, ya Hizir'1 gondersin!
Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak;
Sifa hazinesi derhal oluk-oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah...Yanasman, irgatin O;
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Coluk cocuk O’'na aid: Lalan, bacin, dadin O;

Vekil-i harcin O; kahyan, miidir-i veznen O;

Alis seninse de, mes’ul olan veristen O;

Denizde cenk olacakmis...Gemin O, kaptanin O;

Ya ordu lazim imis...Askerin, kumandanin O;

Koyiin yasakgisy; sehrin de bag muhassili O;

Tabib-i aile, eczaci...Hepsi hasili O.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!

Biraz da sayg1 gerektir... Ne saygisizlik bu?” (Ersoy, 2006: 243).

Burada vurgulanan kader ve tevekkiil algis1 sonucu milletin hali gergek-

ten igler acistydi. Ulke giigsiiz, halk fakir koyliiniin vaziyeti ise kelimenin tam
manasiyla acinacak durumdayda.

Koyliiniin bir seyi yok sithhati ahlak: bitik

Bak o sirtindaki mintan bile tiftik-tiftik

Bir kemik bir deridir 6lmedi kaldrysa diri

Nerde evvelki refahin acaba onda biri?

Dam ¢okiik, arsa rehin, bahgeyi icra ister;

Bir kalem borca bedel faizi defter-defter. (Ersoy, 2006: 361-362; Kabakli,

2006: 76).

Akif, diisiilen bu durumdan fazlasiyla miiteessirdi ama daha da kotiisit
koyliintin bunun pek de farkinda olmamasi idi. Israf ve cahillik adeta kol gezi-
yordu. Koylii ¢ok diisiik miktarda bile olsa harmani kaldirdiginda son derece
sorumsuz tutum ve davranis icine giriyordu. Akif, bu durumu soyle dile getirir:

“Bire dort aldig1 giin koylii emin ol kudurur.

Har vurur bitmeyecekmis gibi harman savurur.

Ugramaz giin kavusur ¢iftine yahut evine

Sabah iskambil atar kahvede, aksam domine” (Ersoy, 2006: 362).

Mehmet Akif, toplumun geri kalmasi ile ilgili olarak, birey ve toplumun
bazi tutum ve davraniglarmi dile getirir. Bu tutum ve davranislardan biri de
birlikte is yapamamaktir. O, bu durumu soyle dile getirir. “Bakiyorum, ayri-
ayr1 pekiyi adamlariz. Bizi medeniyette diinyalar kadar geri birakan milletlerin
efradinda bizdeki biiyiikliikler yok. Sonra bakiyorum, bir yere gelince bir
hey’et-i igtimaiye teskil edemiyoruz; ciinkii o terbiyeden mahrumuz. Iste bizim
muhta¢ oldugumuz terbiye asil bu ikinci terbiye olacak” (Diizdag, 2002; 52).
Japonya’da Tiirkler i¢in soyle bir s6z sdylendiginden bahsedilir “Bir Tiirk beg
Japon’a bedeldir, ancak bes Japon elli Tiirk’e bedeldir”. Mehmet Akif, milletin
ortak is yapamamasini ve birlik olamamasini énemli bir eksiklik olarak gortir.
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Ciinkii birlik ve dayanisma olmadig i¢in giic-kuvvet ortaya ¢ikamamaktadir.
Psikolog Cliceloglu “sinerji biitiiniin parcalarin toplamindan daha biiyiik oldu-
gunun ifadesidir. Biitlinii olusturan parcalar arasindaki iliskiler parcalardan
bagimsiz olarak bir anlam tasirlar ve biitiine anlam katarlar. Parcalar bu iliskiler
sayesinde anlamini kazanir ve diger parcalarla biitiinlesir” (Ciiceloglu, 1995:
312) diye agiklar. Sinerji parcalarin teker teker giicleri toplamindan daha fazla
bir glictiir. Akif’e gore Miisliimanlar iste bu giicten mahrumdur.

Ancak giiniimiiziin modern ticari uygulamalarinin ge¢miste ilk defa
‘Tiirkler’ tarafindan kullanildigi bilinmektedir. “Tiirk hukukunun gelismesi
iktisadi hayata canlilik getirmistir. Modern iktisatta kalkinma manivelas: gore-
vini ifa eden sirketler ilk defa Uygurlar devrinde, ‘Ortak’ ad1 altinda kurulmus-
tur. Zamanla bazilarma Cinliler, Iranllar istirak ederek, bu ‘Ortaklar’ ‘Cok
uluslu sirketler’ haline dontismitiglerdir. “Cek” de bu devirde Tiirkler tarafindan
icad edilmistir. Bir sinir kapisina gelen yabanci tiiccar, Tiirk topragini geginceye
kadar gerekli olan parasini yaninda bulundurur, fazlasini, bir eskiya saldirisi
endisesiyle giimriik kapilarina yatirir, ‘¢cek’ini alirdi. Ciktig1 sinir kapisinda da
‘¢cek’ine mukabil parasi 6denirdi” (Niyazi, 2007: 187-188).

Esasinda dinin etki boyutu sekli belirlenmis sinirli ibadetlerin yerine geti-
rilmesinden ibaret degildir. Yukarda belirtilen ‘beraber is yapma’, ‘ortaklik ve
glic birligi yapmak’, ‘helal kazang temin etmek icin ¢aligmak’ ta ibadettir. Ancak
bu sayilan konular pek ibadet kapsamu igerisinde goriilmemektedir. Ne var ki
Akif’e gore ahalinin ‘ibadet’ olarak gordiigii sadece ‘namaz’ ve ‘zekat’ yiikiim-
liiliikleri de ihmal edilmektedir.

Dinlerin mensuplarindan yerine getirmelerini istedigi birtakim uygula-
malar vardir. Bunlar dinin ibadet veya davranis boyutunu olusturmaktadirlar.
Islam dini agisindan namaz, orug, 6zel dini torenlere katilma ve dua gibi uygu-
lamalar dinin ibadet ve davranis boyutunu olusturmaktadir (Hokelekli, 2005:
75; Yaparel, 1987: 38; Firat, 1977: 29). Ritiielleri yerine getirme motivi, yaraticiya
daha yakin olma ve kutsalin gazabindan korunma duygusu tasir (Sahin, 1999:
9).

Namaz, 6zii itibari ile kul ile Allah arasinda giinde bes kez gerceklestiri-
len bir diyalog, ahitlesme, kars1 karsiya gelip kulun Rabbine ubudiyet ve tesli-
miyetini gostererek dua ve niyazda bulundugu bir vuslat ve miractir (Certel,
2003: 339; Sentiirk, 2010: 51). Islam icin kurtulus (necat) ve saadet yolu ibadetle
surdiiriilebilir. Allah miiminlere felah ve necat yolunu ibadet olarak gostermek-
tedir. Ibadetlerle iman arasinda kurulan iligki 6nemlidir.
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Akif'e gore Miisliimanlarin ibadet ve mumelatla ilgili yonleri, fukaranin
beynamazligi, zenginlerin cimriligi elestiri konusuydu. Bilhassa zengin olduk-
lar1 halde cimrilik yapanlar hakkinda yazdiklar1 dikkat gekicidir. Fakirlerin
sosyal hayatta tutunabilmeleri icin, zenginlerin zekatlarin1 vermeleri gerektigi-
ni, fakat bunun yerine getirilmedigini Akif su sekilde ifade etmektedir:

“Fukaraniz kiliyor, aklina geldik¢e namaz;

Agniyanizda (zenginler) da, hi¢ yoksa zekat olsa biraz.

Soyle dursun bu temenniye kulak vermeli,

Sadr-1 azam (basbakan) pasaniz fitre alir, verse biri” (Ersoy; 2006: 154).

“Akif, eserlerinde toplum hayatinda ¢ok 6nemli fonksiyonlar1 olan ordu
tizerinde de durmaktadir. Ona gore toplumun igine diistiigii kotii durumdan
ordu da nasibini almistir. Bu da kagimilmazdir. Cilinkii ordu fertlerini milletten
almaktadir. Akif yasadigi donemde kayirmaci siyasetin askerlerdeki disiplini
bozdugunu sdylemektedir (Kilig, 2008: 173).

Kalmamus terbiye askerde. Nasil kalsin ki?
Birinin 6mrii miilazimlikta gecerken oteki,
Daha mektepte iken tayy-1 meratible ferik!
Bir miisirlik mi var? Allahuveliyyu't-tevfik (Ersoy, 2006: 151).

Akif'in hayatinda en kizdigi ve benimsemedigi kisiler, halk arasinda
‘cokbilmis’ diye tabir edilen, bilmedigi halde biliyor goriinenlerdir. Onun tavir
takindig1 kisiler genellikle ‘okumus’ cahillerdir. Akif bu gibi kimselere “Oglum
sen ne anlarsin kimyadan, sipa geldin esek gideceksin bu diinyadan” diye ses-
lenir. Dini bir konuda bilgisi olmadig1 halde karsisinda direnen bazi aydinlara
da Akif: “Durun ben size Avrupa ayetleri okuyayim” der ve tartisilan meselede
Avrupa alimlerinin neler dediklerini, hangi memleketlerde o meselenin ne su-
retle tatbik edildigini sayar, dokerdi. Akif'te “Avrupa ayetleri” ¢coktu (Imamog-
lu, 1991: 327; Giindiizalp, 2008: 101).

Akif, “Batililarin biitiin insanlara, bilhassa Miisliimanlara karst dyle
diismanliklar1 vardir ki, hi¢bir suretle sakinlestirmek imkani yoktur... Vicdan
hiirriyeti diye aldatip dururlar. Hele biz Miisliimanlari, biz sarklilar: taassupla
itham eder dururlar. Heyhat! Diinyada bir mutaassip millet varsa Avrupalilar-
dir. Gergek Avrupalilardan daha mutaassip bir cemaat vardir ki o da Amerika-
hilardir. Taassuptan hig¢ haberi olmayan bir millet isterseniz, o da bizleriz” (Sebi-
liirresad, c. 18, no 464, 25 Kasim 1920; Akt; Giindiizalp, 2008: 204) diye ifade
eder.
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Akif, Avrupa ve Amerika’y1 medeniyetin besigi goren, onlar1 (Avrupa ve
Amerika) ulagilmas: gereken en {iist diizey, olarak algilayan, asagilik kompleksi
icerisinde zaman gegiren insan tipolojilerine su gercegi hatirlatir.

“Kim kazanmazsa bu diinyada bir ekmek parasi:
Dostunun yiiz karasi, diismaninin maskarasi” (Ersoy, 2006: 63).

Dini inang, duygu ve diisiincelerin yasanan diinyadaki bir uzantisi olan
ibadet, sekli belirlenmis ve yapilmasi gereken belli davranislar olarak cogunluk-
la namaz, orug, hac gibi dar anlamda algilanmakta ve kullanilmaktadir. Ancak
Islam dini acisindan Allah’in rizasini kazanmak igin yapilan mesru her davranis
ve faaliyet ibadet hitkkmiindedir. “Allah insana, kendisinin ve ailesinin ge¢imini
saglamasi i¢in ¢alismasi, diger insanlara yardim etmesi, giigsiizleri korumasi,
iyiligi emredip, koétiilitkten sakindirmas: vs. gibi bir¢ok gorevler yiiklemistir.
Iste iyi niyetle, Allah'in istedigini diisiinerek yapilan biitiin davramslar birer
ibadettir ve Islam’a gore bu davranuslar karsihginda kisi sevap alacak, miikafat
gorecektir” (Peker, 2008: 117).

Egitimci Ismail Hakki Baltacioglu'na gore “Nerede topluluk yasayisi var-
sa, orada din anlayis1 vardir. Din yasayisgi, biitiin topluluk yasayisin1 olusturan
ahlaki, dili, sanati sarmistir. O denli sarmustir ki, ‘din kisiligi” olmadan ‘milli
kisilik’ de olamiyor. Din de dil, ahlak, sanat, felsefe gibi milli varligin, milli
kisiligin kendisidir. Daha da ileri giderek sdyleyecegim, din milli kisiligin 6zii-
diir. Milli kisilik din kisiligi ile baslar, onunla olgunlasir, onunla en ideal, en
mutlak varligina ulasir” (Baltacioglu, akt. Niyazi, 2007: 147). Bu baglamda
Mehmet Akif Ersoy’un dini ve milli bir sahsiyet oldugunu diisiinmek miim-
kiindiir. Renan’a gore “Bir millet, bir ruh demek, manevi bir birlik demektir”
(Niyazi, 2007: 38).

AKif ¢ok yonlii bir sahsiyettir. Toplumun deger yargilar: tizerinde hig te-
reddiit etmeden durur. O, toplumun su 6zelligini (esasinda bir damar seklinde
giintimiize kadar da gelen) dile getirir, “ITyilik mefhumu bizde menfidir, miis-
pet degildir. Mesela bir adam iyidir dedigimiz zaman, sunu yapmaz, bunu
yapmaz, kimseye bir fenalikta bulunmaz manasini kastederiz. Yoksa sunu ya-
par, bunu yapar, soyle iyiliklerde bulunur manasimi diisiinmeyiz”. Toplumda
adeta hicbir sey yapmamak iyilik olarak algilanir (Diizdag, 2002; 58)

Miimin, Allah’in rizasini ve magfiretini kazanmak icin ibadetle miikellef-
tir. Islam icin kurtulus (necat) ve saadet yolu ibadetle siirdiiriilebilir. Allah
miiminlere felah ve necat yolunu ibadet olarak gostermektedir. Ancak ibadetle-
rin dar anlamda algilanmasi ve ibadetlerle iman arasinda kurulan iliskinin yo-



134 e Hasan ARSLAN

nii pratige farkli yansimakta ‘iyilik’ kavrami da, toplum tarafindan, Akif'in
yukarda belirttigi gibi menfi sekilde anlasilabilmektedir.

Akif, bu manada toplumun ‘iyi’ nitelemesi disindadir. Ciinkii toplumu
ilgilendiren birgok probleme el atar, careler {iretmeye calisir. Akif birey ve top-
lumu bilinglendirme ve motive etme konusunda adeta bir psikolog gibi ¢alisir.
Bu durumu ise psikolog Adler soyle aciklar: “Diirtist bir psikolog yaygin issiz-
lik nedeniyle caresizlik i¢inde bogulan insanlarin durumuna, ailede, okulda ve
toplumsal yasamda ilgisiz kalamaz” (Adler, 2008: 90).

Ersoy da her tiirlii toplum meselelerine ilgi gosteriyordu. O, pek akla
gelmeyecek konularla da ilgileniyordu. Ornegin o petrol iiretimini tegvik ede-
rek “Petroliin nasil ¢ikarildigini, nasil tasfiye edildigini 6grenen Osmanli, Erzu-
rum’daki, Irak’taki madenlerimizi isletmeye calismalidir. Yoksa Amerika’dan,
Rusya’dan, Romanya’dan teneke-teneke gaz tasiyacak, sonra da yerli mahsul
diye bizi kandiracak olursa, biz onun madenciliginden bir sey anlamayiz”
(Dtizdag, 2002: 186 ) seklinde 6nerilerde de bulunuyordu.

Mehmet Akif, bizzat musiki ile de ilgilenmisti (imamoglu, 1991: 332) “O,
Hafiz Emin (Akif'in ‘gercek deger’ diye nitelendirdigi kisilerden) delaletiyle
Neyzen Tevfik’i buldu, artik musiki ¢alistyordu....Neyzen, Cukur Cesme’deki
Ali Bey hanina tasinmisti. Akif, sabahlar1 erken saatte, Sarigiizel’deki evinden
cikarak, vaktinde isine yetisebilmek icin kosarcasina oraya gidiyordu...Akif
aylarca bunu yapt1” (Erisirgil, 2006: 48).

Mehmet Akif Ersoy’un miizik dinlemek veya bizzat bir miizik aleti ¢alma
konusunda g¢evrenin olumsuz goriislerinden etkilenmedigi anlasilmaktadir.
Ustelik Akif ‘ney’ derslerini, alkol konusunda fazlaca zaafi oldugu bilinen,
Neyzen Tevfik’'ten alir. Akif, Neyzen’in alkolik olmasini, miizik ¢alismasi igin
engel olarak gormez.

Akif'in musiki ile ilgisi ytizeysel degildir, “Bir giin keman virtiiozii Ma-
car Charles Berger, Serif Haydar Pasa'min koskiine (Camlica’da) gelmisti;
Akif'te davetliler arasindadir. Berger, kemanu ile konser verir. Ertesi hafta ayn
giin Berger gene koskte, Akif'te yine davetliler arasindadir. Akif bu virtiioz'e
‘gecen hafta, “Bach’in Choconne’nunu ¢almistiniz; gene liitfeder misiniz? Diye
ricada bulunur. Akif, bir hafta 6nce ¢aldig1 o kadar beste i¢inde Bach'in eserini
nasil ayirt etmisti” Berger, Akif’'in istedigi parcay1 bir kez daha cald1 (Erisirgil,
2006: 49).
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2. Akif'in Din, Vatan ve Millet Konularindaki Diisiinceleri

Akif’e gore din, vatan ve millet sevgisi sadece soz sdylemekle degil soziin
geregini yerine getirmekle olur. islam peygamberi Hz. Muhammet bir hadisin-
de “Vataru sevmenin imandan” oldugunu belirtmektedir. Dindarhigin “Dini
Inanc Boyutu” vardir. ‘Inang’, tam bir ‘kabul’ ve ‘tasdiki’ ifade eder (Firat, 1976:
19). Insanin kainat {izerinde mutlak hakimiyetini kabul ettigi, duyular istii,
ylice kuvvet ve kudret sahibi bir varlikla arasindaki iligkileri diizenleyen esas-
larla ilgili inanca ‘dini inan¢” denir (Bultman, 1969: 1, akt. Peker, 2008: 73).

Dini inancin temel unsuru siiphesiz Allah inancidir. Insanin ‘tabiatiistii
kudretli bir varlig1 kabul ve tasdik sonucu’ dini bir hayat baslar. Inanilan, kabul
edilen esaslara, Allah'in emirlerine “uyulur’ ve bunlarin gerekleri yerine getiri-
lir. Dini inang, sadece inanmayi, dini bir hitkmii kabul etmeyi degil, insanin
inandig1 varligin bildirdiklerine gore hareket etmesini gerektirir (Peker, 2008:
74-75).

Mehmet Akif de halka soyle seslenir; “Ey Miisliimanlar! Sizde ruhtan,
histen eser yok mu? Ne zamana kadar bu zillete tahammiil edeceksiniz? Lanet o
zelilane hayata ki, sahibini diinyada sefil, ahrette rezil eder. Iman demek, zillet
demek degildir. iman demek, taarruza, tecaviize, hakarete tahammiil etmek
degildir. iman demek, izzetle yasamak, izzetle 6lmek demektir. Islam’in asir-
lardan beri dfigar (maruz) oldugu zilletin kal i kalemle tasviri miimkiin degil-
dir. Allah’in Peygamber’inin kahr u gazabina ugramayalim. Bizden evvel gelip
gecen Mii'minleri mahserde yiiziimiize tiikiirtmeyelim. Hayat bizim i¢in ar
olmasin, seref olsun. Serefle lmeyi ‘ar’ ile yasamaya tercih edelim. Alem-i Is-
lam bugiin pek biiyiik bir tehlike karsisinda bulunuyor. Her Miislim i¢in bunun
def’i farz-1 ayindir. Ah biz Sarklilara vazife hissini ihsas edecek bir as1 kesif
olunsal... Nereye gittimse, insanlarinda vazife duygusunu goremedim. Bu suu-
run uyandigi giin, sark yakasini kurtarmis demektir”. Akif milletin halini ken-
dine has siirsel anlatimla soyle dile getirir.

Bunca zamandir uyudun, kanmadin;

Cekmedigin kalmadi, uslanmadin.

Cignediler yurdunu bagtan-basa,

Sen yine bir kere kimildanmadin! (Ersoy, 2006: 199).

Yurdu bastan-basa c¢ignendigi halde kimildanmayan, higbir tepki gos-
termeyen, tilkesini savunmayan bir milletin de, immetin de bin kere dahi insa-
nim demesi bir sey ifade etmez. Bu ugurda az sayida kisinin ¢abas1 yetmez, esas
olan tiim Tiirk Milletinin ¢ok ¢alismasi ve bilinglenmesi gerektigini Akif soyle
dile getirir.
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“Desen bin kere insanim kanan kim? Hem ni¢in kansin?

Hayrr, hiirriyetin, hakkin masun oldukca insansin.

Bu hiirriyet, bu hak bizden bu giin ahenkli ¢alisma ister:

Nedir {i¢ dort alin? Bir yurdun alnindan bosansin ter” (Ersoy, 2006: 442).

Vatan ve Bagimsizlik, Akif, bu iki kavramla din arasinda dogrudan bir
bag kurmaktadir. Ona gore istiklalini kaybeden bir iilkede Islamiyet de hakkiy-
la yasanamaz. Somiirge haline diismiis iilkeler bunun ac1 6rnekleridir. Diisiince
insan1 Seyit Ahmet Arvasi de benzer duygularin1 “Kesin olarak iman etmisim-
dir ki, Miisliiman Tiirk Milleti ve onun devleti giicliiyse Islam diinyasi da giig-
lidiir” seklinde yansitiyordu. Akif vatan, istiklal ve hiirriyet vurgusunu her
vesile ile glindeme getirir.

Yok mu? Sizlerde vatan namina higbir duygu!

Diismeden pengesinin altina istikbalin,

Biliniz kadrini hiirriyetin, istiklalin.

Hakimiyet ne imis, 6greniniz kiymetini.

Yoksa onsuz ne su vatan kalir Islam’a, ne din...

Mehmet Akif Tiirk Milleti'nin istiklal ve hakimiyetine sahip olmasim is-
ter. Milletin azimle ¢alisip gerekli miicadeleyi verdiginde tiim zorluklar: asabi-
lecegini dile getirir. Mehmet Akif Ersoy topluma onerdiklerini kendisi bizzat
yerine getirmeye calisir. Onun yaz1 yazdig1 “Siratimiistakim” dergisi ‘Tiirk
Islam Alemi’ genel baghg1 altinda, dig Tiirklerden haberler veriyor, ‘iimmet-i
Tiirkiyye’ soziinti kullaniyor, ‘Tiirk Birligi” teklif eden mektuplart1 Ahmet Mit-
hat Efendi'nin ‘Tiirkliige Dair’ konferansini ve benzeri yazilar: yayinliyordu.
1909’da kurulan Tiirk Dernegi’, dergiyi kendine yayin organi olarak tanimigt1”
(Diizdag, 2002: 72) Kisaca Siratimiistakim dergisi mensuplar1 aydinlar, Mehmet
Akif ve arkadaslar1 ‘Tiirkgiilik’ hareketini destekliyorlardi. Halbu ki ‘Sirat-1
Miistakim’ ve ‘Sebiliirresad’ mecmualari etrafinda bir araya gelen Mehmet Akif
ve arkadaslari, genelde sadece ‘Islami hassasiyeti” 6ne ¢ikan, sahsiyetler (De-
mirci, 1993: 71) olarak tanitilirlar.

‘Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ adiyla Kur-an't Kerim’e Tiirk¢e meal
yazan Hasan Basri Cantay Mehmet Akif'le ilgili olarak: “Evet, ona tam bir Islam
sairi diyebiliriz. Kuvvetli, imanli, ategli bir Islam sairi, fakat Tiirk daima basta
olmak sartiyla. Dort lisan1 edebiyatiyla bilen Akif, Tiirk olarak yazdi, Tiirk
olarak diistindii, Tiirk olarak yasad: ve nihayet Tiirk olarak 6ldii. “Akif’in bir
vak’asin1 hatirlarim: i1k milli kaynasma ve savaslarda tistat Balikesir’'e gelmisti.
Onun samimi arkadaslarindan biri Gonen’e tegkilat kurmaya gitmisti. Avdetin-
de (doniisiinde) o arkadas dedi ki: “(.....) ler Tiirklere cefa ediyor, milli teskilati
bogmaya calisiyorlar’. Akif'in o zaman hi¢ diisiinmeden, kiikreyerek verdigi
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cevap sudur. ‘Orada bir Tiirk Ocag1 a¢iniz, miicadele ediniz’. Akif’in beraberin-
de Istanbul’dan gelen bir zat: “Ustat, sizi Tiirk¢ii goriiyorum’ demek istedi.
Akif'in agzindan alev gibi su kelimeler ¢ikti: “Ya ne zannediyorsunuz? Tiirk’e
hi¢bir kavmin horoz olmasina tahammiil edemem” (Kabakli, 2006: 10-11).

Hakkadir, hiir yasamis, bayragimin hiirriyet;

Hakkidir, Hakkk’a tapan, milletimin istiklal (Ersoy, 2006: 509).

Merhum Mehmet Akif boyle bir ‘Millet'in milliyetgisi idi. “M. Akif'in va-
tan, devlet ve millete bakisinda din unsuru son derece 6nemlidir. Onun bu tu-
tumu Tiirkiye’deki milliyetcilik hareketleri ve din iliskisi agisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Akif, “ben kavmiyet aleyhinde bir adamim, milliyet aleyhinde
degil” (Diizdag, 2006: 230) diyordu. O, Safahatinda “O Buhara, o miibarek, o
muazzam toprak” (safahat: 153) diye seslenir. “Akif, biiyiik bir vatanperver ve
btiyiik bir Tiirk milliyetgisidir” (Aribas, 1992: 17).

“Tarihin ytiriitiicii unsuru siiphesiz millettir. Tarihi yapan, kiiltiir ve me-
deniyetleri olusturan, kiiltiirlerin tasiyicilig1 gorevini iistlenen toplum birimleri
icinde en 6nemli birim millettir, goriisiine milliyetcilik, bu goriiste olanlara da
milliyetci denir....Bazilar1 milliyetle, milliyetcilik arasindaki farka isaret ederler.
Kanaatlerince, milliyet bir millete mensup, milliyet¢ilik ise bir millete bagh ol-
ma halidir. ‘Milliyet’ duygusunun arkasinda milli gurur, milli hatiralar, tarihten
alinan tecriibeler, ana diline kars1 sevgi, milli yeteneklere baglhlik, milli kiiltiire
dayanan hayat goriisii’ gibi manevi hazinelerine sahip ¢ikma arzusu yatar”
Milliyetgilik ise, “Bir millete mensup kisilerin milletlerine kars1 baglilik duygu-
su ve suurudur” (Saray, 1996: 12 akt. Niyazi, 2007: 134). Mehmet Akif Ersoy da
Tiirk Milleti ile ilgili duygularini soyle dile getirir:

Fakat sen dyle degilsin: Senin yanar cigerin:

“Vatan” deyip 6leceksin: semada olsa yerin.

Nasil tahammiil eder hiir olan esaretine?

Kor olsun aglamayan, ey vatan, felaketine (Ersoy, 2006: 259).

Eger insanlarin iilkelerinin menfaatlerini korumaya calismalari, {ilkeleri-

ne sahip ¢ikmalart milliyet¢ilik olarak anlasilirsa Akif tam bir Tiirk milliyetgisi
idi. Onun su dizeleri bunu gostermektedir:

Sahipsiz olan memleketin batmas: haktir

Sen sahip olursan, bu vatan batmayacaktir.

Bir zamanlar biz de millet hem nasil milletmisiz

Gelmisiz diinyaya milliyet nedir 6gretmisiz. (Ersoy, 2006: 195).

Akif'in temel goriisii ‘millet {ilkiisii ve Islamlik iilkiisiine’ dayanmakta-
dir. Bu iki diislince, Safahat’ta i¢-ige olarak birbirini tamamlar. “Bir gair ve dii-
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suniir olarak Akif, 20. y.y. Tirkiye’sinde, Islami Tiirk Milliyetciligi diyebilece-
gimiz dini-fikri bir hareketin kuvvetli bir temsilcisidir” (Buharali : 1157; akt.
Aribas, 1992: 17). Ciunkii Akif, Tirk milletini, islémhgm oncusti, kurtaricisi
olarak benimser. Tiirkliik yikilirsa Islamlik da sonecektir. Tiirkiye Islam’in en
gliclii, en ileri ve son kalesidir (Kabakli, 2006: 70; Giindiizalp, 2008: 61).

Bir bu toprak kaliyor dinimizin son yurdu!

Bu da ¢ignendi mi, ¢ignendi demek ser’i Miibin.

O bir-ka¢ hayme halkindan cihangirane bir devlet,

Cikarmus, bir zaman diinyay1 lerzan eylemis millet... (Ersoy, 2006: 180).

“Giiniin birinde Arnavutluk’ta biiyiik bir isyan patlamisti. Bunu 6grenen
Tiirkler, derce-derece miiteessir oluyorlardi ama Akif gibiler herkesin yiiregin-
de hissettigi 1stirabin, hi¢ olmazsa, on mislini duyuyordu. Arnavutluk onun
baba yurdu idi, orada patlayan biiyiik isyan giiya miistakil bir hiikiimet kurma
sevdasinin yayilmasindan ileri geliyordu. Akif ‘siz birligi emreden bir dine
mensupsunuz, biriniz hepiniz i¢insiniz’ der dururken onun baba yurdundaki
Miisliimanlar, Osmanli Devleti'ne ve Devlet-i Ali’de yasayan diger din kardes-
lerine, silahlarini ¢gekmislerdi. Higbir zaman basini egmemis olan Mehmet Akif,
o isyandan duydugu ac ile kafasini kaldiramaz hale geldi. O siralarda Akif'e
sokakta rastlayanlar sasiriyorlardi. ...Dev gibi bas1 yukarda ytiirtimeye alismis
adam, simdi sizi gormeyecek derecede topraga egilmis, gidiyordu” (Erisirgil,
2006: 107).

3. Milli Miicadele Yillar1 Oncesi ve Sonrasinda Mehmet Akif Ersoy

Balkan yenilgisinden (daha dogrusu Balkan felaketinden) kisa bir siire
sonra Tiirk ordusu nasil oluyor da kendinden kat-kat giiclii devletlerin ordular1
karsisinda zaferler kazanabiliyordu? Canakkale Zaferinde siiphesiz bir¢ok ¢aba
ve gayretten soz edilebilir ama zaferi kazanacak olan millet ve ordu i¢in moral-
motivasyon ¢ok 6nemli idi. Bunu Akif ¢ok iyi biliyor ve sdyle sesleniyordu:

Korkma! Cehennem olsa gelen, gogsiimiizde sondiiriiriiz;

Bu yol ki hak yoludur, donme bilmeyiz, yiiriirtiz!

Diiser mi tek tasi, sandin, harim-i namusun?

Megerki harbe giren son nefer sehit olsun.

Su karsimizdaki mahger kudursa, ¢ildirsa;

Denizler ordu, bulutlar donanma yagdirsa;

Bu altimizdaki yerden biitiin yanardaglar,

Tasip da kaplasa afaki bir kizil sarsar (siddetli, giiriiltiilii riizgar);

Degil mi cephemizin sinesinde iman bir;
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Sevinme bir, ac1 bir, gaye ayni, vicdan bir;
Degil mi sinede birdir vuran yiirek...Y1lmaz!
Cihan yikilsa, emin ol, bu cephe sarsilmaz!  (Ersoy, 2006: 325).
Tiirk Milleti de korkmadiginm gosterdi. Canakkale’de diinyanin en biiytik
devletlerini bozguna ugratarak ¢ok onemli bir zafer kazandi. Akif, ‘Ordunun
Duasi’ adli siirinde Allah’a sdyle dua ediyordu:

Yilman oliimden, yaradan askerim;

Orduma “gazi” dedi Peygamberim.

Bir dilegim var oliiriim isterim:

Yurduma tek diisman ayak basmasin......

Amin desin hep birden yigitler,

“Allahuekber!” gokten sehitler.

Amin! Amin! Allahuekber!

Tiirk eriyiz silsilemiz kahraman...

Miisliimaniz, Hakk’a tapan Miisliiman.

Putlar1 Allah taniyanlar, aman,

Mescidimin boynuna ¢an asmasin (Ersoy, 2006: 567).

Ancak felaketlerin iilkenin basindan bir tiirlii gitmedigi gilinlerdi. L
Diinya Savasi sonrast Anadolu’nun énemli bir kismi1 ve Istanbul iskal altinda-
dir. Gazetelerde Osmanli Devleti'nin ‘manda’ olma konusu tartisilmaktadir.
[stanbul’da manda isteyenlere gore, mesele sundan ibaretti: mademki galip
milletler bizi parcalayacaklar, o halde topyekiin bir devlet mandasini kabul
etmeliyiz ve bu devlet yenidiinya devleti olmalidir. Ciinkii yalniz Amerika,
Osmanlilar1 medeniyet diizeyine ¢ikarabilir. Yalniz Amerika, diger devletlerin
topraklarimiz tizerindeki rekabetlerine son verebilir (Erisirgil, 2006: 290).

O donemin bir kisim diisiiniir, sair, yazar ve aydinlari Ingiltere veya
Amerika’nin mandas1 olmay1 en ¢ikar yol olarak benimsedikleri (Adivar, 2007:
26), ingiliz Mubhipler Cemiyeti'ni kurup {ilke ¢apinda yayginlastirmaya calistik-
lar1 bir ortamda Mehmet Akif ‘tam bagimsizlik’ fikrini savunmustur (Erisirgil,
2006: 291). Akif bu tutumu ile esasinda, dis ve igerdeki uzantilar1 da dahil ol-
mak tizere, Tiirkiye'yi kole yapmak isteyen, yok etmek isteyen diismanlarin
dogrudan hedefi oldugunu biliyordu. Ancak o yerini belirlemisti ve hi¢ kork-
muyordu. Akif, gelecegi karanlik gorerek azmi birakmamak gerektigini dile
getirir.

Atiyi karanlik gorerek azmi birakmak,

Alcgak bir 0liim varsa, eminim budur ancak.
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Atiyi karanlik goriivermekle apistin.

Esbabi elinden atarak ye’se yapistin!

Yeis Oyle bataktir ki; diisersen bogulursun,

Ummide sar1l simsiki, seyret ne olursun. (Ersoy, 2006: 195).

Mehmet Akif'in Miisliimanlig1 vatan sevgisini, Tiirk Ordusunun muzaf-
fer olmasini, milletin manda degil tam bagimsizligini arzu eden ve cani goniil-
den destekleyen bir Miisliimanlikti. O, “Tiirklerin yirmi bes asirdan beri is-
tiklallerini muhafaza etmis bir millet olduklar1 miispet hakikattir. Tiirkler is-
tiklal ve hiirriyetsiz yasayamaz” diye manda fikrine kars: ¢ikiyordu.

Akif, Milli Miidafaa Cemiyetinin Irsad Heyeti iiyesi olarak Istanbul’'un
Beyazit, Fatih ve Siileymaniye camilerinde vaazlar veriyordu. Kendisinin ve
derginin biitiin nesriyati, daima din, vatan ve millet duygularini atesliyordu. Bu
yayinlarla, birkag sene sonra milletce gerceklestirilecek olan Milli Miicadele’nin
bir bakima tohumlar1 atiiyordu. Mehmet Akif her konuda oldugu gibi tilke
meselelerinde de sadece s6z degil bizzat faaliyet adami idi. Akif, bir giin calisti-
g1 Sebiliirresad mecmua idaresinde. Esref Edib’e heyecanli bir sekilde: “Haydi
hazirlan gidiyoruz” demisti. Esref Edip, “Nereye?” diye sorunca: “Top ve tiife-
gin patladig yere, artik burada duramiyorum” diye cevap verdi.

Ertesi giin Balikesir’e gidiyorlardi. Oraya vardiklar1 zaman, halkin tegki-
latlanmaya ve ne olursa olsun topraklarini korumaya kararli oldugunu gordii.
Bu duruma ¢ok sevindi. Ona sehrin en biiyiik camiinde halka vazetmesini teklif
ettiler. Zaganos Pasa Cami kalabalig1 almamis cemaat disariya da tasmisti. O
kiirsiiye ¢ikt1 ve cemaate: Mazimiz parlak, buna siiphe yok, fakat ikide bir bu-
nunla 6giinmekten fayda olamayacagini etrafindakilere sdyledi: “Maziden yal-
niz ibret ve kuvvet alinir” dedi. Kendi nesli ‘niye memleketin derdine deva
bulamadi da bu hallere diisiildii diye seslendi.

“Acaba biz Miisliimanlar ni¢in bu hale diistiik? Bunun illetini ben soyle
goriiyorum: Dogdugumuz giinden itibaren babalarimiz, analarimiz, hocalari-
miz, siyasilerimiz, sairlerimiz, yazarlarimiz bize istikbal-gelecek i¢in {imit vere-
cek bir sey sOylemediler. Ben ¢ocuklugumdan beri: “Biz yasayamayiz; Avrupa-
Iillar terakki eylemis (ilerlemis), siz ¢ok fena giinler goreceksiniz!” Nakaratin-
dan baska bir sey isitmedim. Hal bu ki ‘¢ocuklar, siz geceli glind{izlii ¢alisiniz ki
memleket kurtulsun’ diye bizleri ¢alismaya sevk edecekleri yerde, rastgelen
adam ruhlarimiza, kalplerimize yeis (karamsarlik) mayasi asiladi (Erisirgil,
2006: 291).

Esasinda Akif’'in ¢izdigi bu tablo, psikolojik agidan tam bir 6grenilmis ¢a-
resizlikti. Tim Tiirk milletine adeta caresizlik asilaniyordu. Ancak Mehmet
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Akif milletin diisiiriildiigii bu psikolojinin farkindaydi ve o, konusmasina soyle
devam etti: “Garb’in (Batinin) terakkilerinden (ilerlemesinden) bahsederken,
babalarimiz bize diyeceklerdi ki: Evlatlar, goriiyorsunuz ya, Avrupalilarla bi-
zim aramizda ¢ok mesafe var. Bu mesafeyi telafi edecek surette ¢alisiniz. Yoksa
daha geride kalir, mahvolursunuz. Sakin azminize zayiflik, gevseklik, bezgin-
lik, bikkinlik(fiitur) getirmeyiniz.! Evet, boyle diyeceklerdi. Lakin demediler.
Bilakis ytiiz binlerce halk bu devletin batacagina kail (raz1 olmus, boyun egmis)
idi”. Akif tiim bu olanlari sair ruhuyla sdyle ifade eder:

“Dogduk, ‘yasamak yok size!” derlerdi begikten;

Diinyay1 mezarlik bilerek indik esikten!

Telkin-i hayat etmedi asla bir ses;

Yurdun ezeli yasgisi baykus gibi herkes,

Ye’sin bulanik rithunu zerk etmeye bakt;

Mel'un ag1 bir nesli uyusturdu, birakti!

Devlet batacak!” ¢iglig1 beyninde 6ter de,

Millette beka hissi ezilmez mi ki nerde?

Afakina yiiklense de binlerce mehalik (tehlike,)

Batmazdi bu devlet, ‘batacaktir!” demeyeydik.

Batmazdi, hayir batmadi, hem batmayacaktir

Tek sen uluyan ye’si (karamsarli1) gebert, azmi uyandir” (Ersoy, 2006:

450; Erisirgil, 2006: 293).

Felaketler karsisinda caresizlige diismenin zararlarini uzun uzadiya an-
latt1, Balikesirlilere tuttuklari1 yolun tek c¢ikar ¢are oldugunu soyledi. Onlari
sOyle tebrik ediyordu: “Cemaat icinde herkesin uhdesine (sorumluluguna) dii-
sen bir vazife-i vataniye (vatan vazifesi) bir fariza-i diniye vardir ki onu ifa hu-
susunda zerre kadar ihmal gostermek caiz degildir. Bu hususta higbir fert kena-
ra gekilerek seyirci kalamaz. Ciinkii diisman kapilarimiza kadar dayanmis, onu
kirip igeri girmek, harim-i namus ve serefimizi ¢ignemek istiyor. Bu namert
taarruza kars1 koymak kadin, erkek, ¢coluk ¢ocuk, geng ihtiyar her fert icin farz-1
ayin oldugu, bir an hatirdan ¢ikarilmamalidir. Bugiin herkes varini yogunu sarf
ile miikelleftir’. Rumeli'yi bastan-basa fetheden hep bu topraklarda yetisen
babayigitlerdi. O kahraman ecdadin torunlar1 oldugunuzu ispat etmelisiniz.
Anadolu’yu miidafaa hususunda 6n ayak olmak serefini ihraz ettiniz. Sa’yiniz
(calismaniz) miicadeleniz 6vgiiye degerdir” (Erisirgil, 2006: 293).

Ozetle Mehmet Akif, insanlar1 milli miicadele konusunda motive edici,
cesaretlendirici ve ylireklendirici sozler sdylityordu. Clinkii Akif’in kisilik yapi-
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st psikolojik a¢idan kendini gerceklestiren, Allah’tan baska hig bir giice kul-kole
olmay1 asla kabul etmeyen hiir bir kisilik 6zelligi gosteriyordu.

Mehmet Akif'in Balikesir cephesine kosarak, Zaganos Pasa Camii kiirsii-
siinden halki cihada ¢agirdig1 konusmalarini 1920 yilinin Subat ayinda yapmais-
tir. Balikesir konusmasindan sonra Istanbul’a déner-dénmez, cok heyecanli ve
diisman aleyhtar1 olan Zaganos Pasa Camii konusmasinin metni Sebiliirresad
Mecmuasi’'nda yayinlanmisti. O tarihte Anadolu’nun 6nemli bir kismi ve Istan-
bul isgal altindadir. Kendisi, Dartiilhikme’de ¢alismakta, halki direnmeye cagi-
ran haftalik dergisini ¢ikarmakta, kisaca Akif bunlari, diisman isgali altindaki
Istanbul’da yapmaktaydi. Nitekim daha sonra Sebiliirresad Mecmuasi, isgal
kuvvetleri tarafindan, devamli sansiir edilmis ve kendisi de takibe alinmistir.

Akif vatan s6z konusu olunca her seyi goze aldigini tutum ve davranisiy-
la da gosteriyordu. Burada Maslow’un ihtiyaglar piramidi goz 6niinde bulun-
duruldugunda, Akif'in tutum ve davranislari, yiiksek degerler ugruna kisinin
kendini feda edebildigi, kendini gergeklestiren kisilik yapisini, gostermektedir.

Osmanli Hiikiimetinin politikas1 su idi: ‘Galip devletlerin merhametine
iltica etmek’. Hal bu ki Akif, Zaganos Pasa Camii kiirsiisiinde sunlar1 sdyliiyor-
du. "Yasamak, diger milletler gibi bizim de hakkimizdir. Fakat bilirsiniz ki,
hakli olmak baska, hakli ¢ikmak gene baskadir. Hakli ¢ikmak i¢in kuvvet
lazimdir. Hangi milletin adalet muhakemesine miiracaat ederseniz, ediniz, kuv-
vetiniz varsa hakkinizi verirler; kuvvetiniz yoksa aglamakla, onlarin insanlik
duygusuna, medeniyet duygusuna ilticaya kalkmakla bir sey elde edemezsiniz,
hiisrandan bagka bir netice alamazsiniz. "Bu sozler Mustafa Kemal’in: "Merha-
met dilenmekle millet igleri, devlet igleri goriilemez; milletin ve devletin seref
ve istiklali saglanamaz. Merhamet dilenmek diye bir prensip yoktur" sozleri ile
ayni anlami tagiyordu. Istanbul'a dondiigiinde onu, bu hareketinden dolay:
Dar-iil Hikmet-il Islamiye (12 Agustos 1918 tarihinde VI. Mehmed Vahiididdin
ve Seyhiilislam Musa Kazim Efendi zamaninda "Bab-1 Mesihat" (seyhiilislamlik
dairesine bagli olarak agilmis, "Yiiksek Islam Surasi" benzeri dini teskilattir.
Teskilatin gérevi, devlet icinde ve Islam Alemi'nde ortaya gikan dini meselelere
¢ozlimler bulmak, yabancilarin veya Miisliiman vatandaslarin sorularina gerek-
li cevaplar1 vermek ve halki dini konularda aydinlatmakti) baskatipliginden
azlettiler. O da bunu bekliyordu. Bir giin, bu azli karsisinda miiteessir olan
Fatin Efendiye sunlar1 demisti; "Dogrusu, boyle yapmakta yerden goge kadar
haklar1 var. Hem bir din miiessesesinde Bagkatiplik et, hem Balikesir'e git, va-
tanlarini ¢ignemek isteyen diismana karsi dayanmaya onlar tesvik et; iste bu
olmazd1" (Erisirgil, 2006: 294). Esasinda Akif bu sozleri ile ta o zamanlarda bile
kurumsal dinin, vatan millet meseleleri s6z konusu oldugunda, nasil bir tutum
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izledigiyle ilgili bir kanaat olusturmaktadir. Alport ve bazi psikologlar ‘kurum-
sal dinin gergek dine zarar verdigi’ goriisiinii savunurlar. Esasinda Islam’da
‘dini kurum’ yoktur, ama pratikte vardir.

Nihayet Istanbul’da hizmet imkani kalmadigmn géren Mehmet Akif, iti-
barli ve yiiksek maash isini ve ailesini birakarak, 10 Nisan 1920 tarihinde Milli
Miicadele’ye katilmak tizere, gizlice Ankara’ya dogru yola ¢ikmistir. Bir giin
sonra (Sadrazam) Damat Ferit hiikiimetinin seyhiilislami Diirrizade Abdul-
lah’in Kuvvay1 Milliyecileri 6ldiirmeyi caiz goren fetvast 11 Nisan 1920 giinii
gazetelerde yayimlanmustir. 13 Nisan da Diizce’de baslayan isyan hemen Bolu-
Gerede yoresine yayilmistir. Oradan da Beypazari ve Nallthan’a ulasmustir.
Akif, tehlikelerle dolu, bu isyan bolgesinden gecerek Biiyiik Millet Meclisi'nin
agilisinin ertesi giinii, 24 Nisan 1920'de Ankara’ya ulasti (Erisirgil, 2006: 297;
Gindiizalp, 2008: 46).

Zaganos Pasa Camiinde soyledikleri Akif'in yerini tayin etmisti. Orasi
Anadolu’da baslayan ‘Kuvvay-1 Milliye Hareketi” idi. S6ziin 6zii Mehmet Akif
Ersoy miicadelesini siirdiirmek igin arttk Anadolu’dadir. O, milli miicadele
saflarinda, iilke miidafaasinda Mustafa Kemal'in yaninda yerini almigtir. O
artik ‘Kuvvay-1 Milliye Hareketi” igindedir. Akif'in dindar bir sahsiyet oldugu
bilinir, onda dindarligin etki boyutu, basta vatan savunmasi olmak iizere tiim
hayati kapsayan bir nitelige sahipti.

Akif, 30 Nisan Cuma giinii-meclisin agilisindan bir hafta sonra Anka-
ra’nin Hac1 Bayram Camii'nde kiirsiiye ¢ikarak halka hitap etmeye baslamistir.
O, Istiklal Savasi'na Burdur mebusu olarak katilmis ve o glinler igin ¢ok biiyiik
bir hizmet olarak, Ankara’da da Sebiliirresad’1 yayinlamaya baslamistir. Akif,
Eskisehir, Konya, Kastamonu, Burdur, Sandikli, Dinar, Afyon, Antalya ve cev-
relerini dolagsmis, din, vatan ve millet ugrunda canla basla ¢alismistir. O, savas
sirasinda cephelere defalarca kosarak askerin savasma azmini arttirmaya calisi-
yordu. Akif, askeri ylireklendirip cesaretlendirerek cihada tesvik etmistir (Diiz-
dag, 2002: 99; Giindiizalp, 2008: 46).

Akif artik Anadolu'nun degisik il ve ilgelerine giderek halkin bilinglen-
mesi igin ¢alistyordu. Bu baglamda Konya ve Kastamonu'ya da sik-sik gidiyor-
du. Kastamonu'nun Nasrullah Camiinde ki vaazinda: "Miisliimanlar! sakin
‘Milli Hareket' aleyhinde olanlarin sozlerine kulak asmayiniz. Ciinkii onlar,
halkimizi kole haline getirmek istiyorlar" diye sesleniyordu. "Ey cemaat! Gozii-
niizii aginiz, ibret alimiz. Bizim hani senelerden beri kanimizi, iligimizi kurutan
dahili meseleler yok mu? Yemen meselesi, Sam meselesi, Arnavutluk meselesi
gibi bir¢ok meseleler. Bunlarin hepsi diisman parmagiyla ¢ikarilmis meseleler-
dir... Onlar 6yle oldugu gibi bugiinkii Adapazari, Diizce, Yozgat, Bozkir, Biga,
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Gonen, Konya isyanlar1 da hep o mel'un diismanlarin isidir. Artik kime hizmet
ettigimizi, kimin hesabina birbirimizin girtlagina sarildigimizi anlamak zamani
artik gelmistir. Allah rizasi i¢in olsun aklimizi basimiza toplayalim. Ciinkii boy-
le diisman hesabina calisarak elimizde kalan su bir avug" topragi da verecek
olursak, cekilip gidecek bir karis yerimiz yoktur. Simdiye kadar diismana kap-
tirdigimiz koca-koca memleketlerin halki hi¢ olmazsa hicret edecek yer bulabil-
mislerdi. Neuziibillah biz dyle bir akibete mahk{im olursak basimizi sokacak bir
delik bulamay1z" (Erisirgil, 2006: 299; Kabakli, 2006: 162).

Akif diismanlarin Tiirkiye’yi parcalamak i¢in milleti birbirine diisiirmeye
calistigi konusuna vurgu yapiyor ve sozlerini goyle siirdiiriiyordu: Misir'da
dolasiyordum. Orada akli basinda bir Miisliiman’la goriistiim. Konumuz siya-
sete geldiginde dedim ki: Sastyorum. On bes milyonluk koca Misir’da yabanci
asker olarak az kuvvet gordiim. Nasil oluyor da bu kadarcik kuvvetle koca bir
memleketi isgal edebiliyorlar?

O Misirh dedi ki “Devlet ricalinden biriyle samimi goriistiigiim sirada
sizin akliniza geleni ben de diisiinmiis ve ingiliz yetkiliye sormustum”: Giiniin
birinde mesela Osmanli Hiikiimeti kirk elli bin kisilik bir ordu hazirlayarak
Misir’a sevk edecek olursa siz ne yaparsiniz?

O, ingﬂiz devlet gorevlisi dedi ki: Surasini iyi biliniz ki biz hi¢bir zaman
Osmanlilarin Misir’a kirk bin kisi degil, kirk kisi sevk edebilecek derecede yaka-
larini, pagalarimi toplamalarina meydan birakmayiz. Memleketlerinde bitmez
tiikkenmez meseleler ¢ikaririz. Onlar birbirleriyle ugrasmaktan goze alamazlar
ki bir kere olsun Misir’a doniip bakmaya vakit bulabilsinler”... (Erisirgil, 2006:
300; Kabakli, 2006: 161). Akif2e gore, Bati'nin ‘bdl, parcala, yut’ politikas: hig
degismedi, artarak devam etmektedir. Tiirkiye ve diinya Miisliimanlar1 arasin-
da atilan ayrilik tohumlari hala etkili olmaktadir.

Akif, “Avrupalilarin dogu siyaseti, onlar zapt etmeyi kararlagtirdiklar:
memleket halkinin arasina evvela ayrilik sokarlar, senelerce milleti birbiriyle
bogustururlar. Sersemleyen toplumlar bu suretle yorgun diistiikten sonra gelip
cullanirlar. Bugiin de iste bize karsi ayni siyaset kullanildi. Zaten her yerdeki
siyasetleri budur. Hindistan'da, daha evvel Endiiliis’te, sonralar1 Cezayir'de,
[ran’da hep boyle yaptilar. Takip ettikleri siyaset, hep ayni siyasettir, hi¢ degis-
mez” (Glindiizalp, 2008: 203) dedi. Akif daha sonra Anadolu’nun diismanlar
tarafindan isgali ve bu isgalden kurtulabilmek i¢in elbirligi yapilmasi gerektigi
tizerinde durarak “Sevr Muahedesini imza ettirenlere bunu yirttirmamiz lazim”
(Erisirgil, 2006: 302; Giindtiizalp, 2008: 47) diyordu.
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O, dis giiglerin, bilhassa ingilizlerin biri Yunan, digeri memleketimizde
cikardiklar1 ve ¢ikaracaklar: nifak-ayrilik olmak tizere iki unsuru kullandiklari-
n1 soyledi. Biz aklimizi basimiza alarak el-ele verdigimiz giin memleketimizi,
istiklalimizi kurtarmakligimiz muhakkaktir. Bizi mahvetmek icin hazirlanan
Sevr pagavrasini dogu tarafindan (Kars, Kadzim Karabekir kumandasindaki
Tiirk Ordusu tarafindan 30 Ekim, 1920 de diisman isgalinden kurtarildi) yirt-
may1 basardik. Simdi beri taraftaki dindaslarimiza, kardegslerimize diisen vazife
Anadolu'muzun diger cihetlerindeki-yorelerindeki diismanlar1 denize dokerek
o asagilik Sevr pagavrasini tamamen yirtip atmaktir. Zira Sevr rezaletine son
verilmeden Tiirk Milleti i¢in bu diyarda ayakta kalma imkami yoktur” dedi
(Erisirgil, 2006: 302; Kabakli, 2006: 80).

Ulusun, korkma! Nasil béyle bir imani bogar?
‘Medeniyet’ dedigin tek disi kalmis canavar! (Ersoy, 2006: 509).

Akif, ancak o zamanin medeniyetinin Tiirk milletine reva gordiigii tutu-
mu da soyle ifade eder:

“Gebermek istemeyiz biz!” desek de kim dinler?

Kimildasan, “Ezeriz mahvolursunuz!” derler!

Kimildamaz da durursan, isittigin nakarat:

“Calismayanlar i¢in yok cihanda hakk-1 hayat”

Soziin hiilasasi: Beyhudedir bogustugumuz,

Calismasak da, ¢aligsak da mevte mahkiimuz!

Ne séyleyip duruyor, gérmedin mi Ingiliz'i:

“Uziilmeyin yasamaktan kesin imidinizi!” (Ersoy, 2006: 321).

AKkif olan bitenin farkindadir ama o bu farkindaligin tiim Tiirk Milletinde
de olmasim ister. Ciinkii o milletin suursuzlugu dolayisiyla diinyaya maskara
oldugunu belirtir.

Bir baksana, gokler uyanik yer uyamktir

Diinya uyanikken uyumak maskaraliktir... (Ersoy, 2006: 286).

“Esref Edib’in verdigi bilgiye gore: Mustafa Kemal, Akif'le kendisini
(Kastamonu déniisii) davet ederek onlarin Istanbul’dayken de Milli Miicade-
le’ye hizmetlerini bildigini sdylemis, Akif'in Kastamonu konusmalar i¢in de:
‘Sevr muahedesinin memleket i¢in ne kadar feci bir idam hiikmii oldugunu,
hicbir gazete Sebiliirresad Mecmuasi kadar memlekete duyurmadi. Her ikinize
de bilhassa tesekkiir ederim” demistir” (Ersoy, 2006: 75).

1920 yilinda Tiirk Milleti’nin milli bir mars1 yoktu. Asker ve halkin mora-
lini yiikseltecek onlar1 ortak duygular etrafinda toplayacak bir milli marsa ihti-
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yag vardi. Maarif Vekaleti (Milli Egitim Bakanlig1) milletin bagimsizlig1 ugruna
giristigi miicadeleyi yansitacak odiillii bir istiklal mars1 yarismas: diizenledi.
Ancak Akif ilk Once ‘para 6diilii’” oldugu igin yarismaya katilmak istemedi.
Istiklal mars: yazildiginda Anadolu’nun 6nemli bir kismu isgal altindayda. Istik-
lal Mars: Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde 12 Mart 1921 giinii ayakta alkislana-
rak kabul edildi (Diizdag, 2006: 233-234).

Tiirk Milli Mars1 olan Istiklal Mars: Milletin istiklal miicadelesini atesle-
mis ebediyete kadar da ateslemeye devam edecektir. Bu mars tiim bir milletin
azmini, miicadelesini, kararliligin1 ve zaferini yansitmaktadir. Akif, on kita
olarak yazdig Istiklal Marsi'nda Tiirk Milleti ve Ordusu’na hitap eder.

Korkma, sonmez bu safaklarda yiizen al sancak;
Sonmeden yurdumun iistiinde tiiten en son ocak.
O benim milletimin yildizidir, parlayacak;

O benimdir, o benim milletimindir ancak.

Catma, kurban olayim, ¢ehreni ey nazl hilal!

Kahraman irkima bir giil! Ne bu siddet, bu celal?

Sana olmaz ddkiilen kanlarimiz sonra helal...

Hakkidir, Hakk’a tapan, milletimin istiklal! (Ersoy, 2006: 509).

Tirkiye Biliyiik Millet Meclisi, Milli Miicadele’nin kazanilmasindan son-
ra, Kur’an-1 Kerim’e hem tefsir, hem de meal yazilmasi i¢in karar almistir. M.
Akif “1925 yili sonunda Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan Kur’an meali yaz-
mak i¢in gorevlendirilmistir (Ersoy, 2006: 94). Onun bu gorevi iislendikten son-
ra Misir'a gittigi bilinmektedir. Akif, El-Camiatii'l-Misrriyye Universitesi'nde
Tiirkce muallimligi yapmustir (Ersoy, 2006: 98).

Akif hayatinin 11 yila yakin bir bolimiinti Misir’'da gegirir. Ne var ki
Akif'in Misirdaki hayat1 sairlik ve edebiyatgilik anlaminda pek verimli ge¢mez,
oradaki hayat1 sikintili gecer. Akif’in Esref Edip, Mahir Iz ve bazi arkadaslarina
yazdiglr mektuplardan Misir'da hayatindan memnun olmadig1 anlasilmaktadir
(Kabakl1, 2006: 31). Akif “Misir’da on bir yil kaldim. Fakat on bir saat daha kal-
saydim cildirirdim. Halisane bir fikrimi sdyleyeyim mi: Insanlik da Tiirkiye’de,
milliyetcilik de Tiirkiye’de, Miisliimanlik da Tiirkiye’de, hiirriyetcilik de Tiirki-
ye’de...” (Demir, 2010) diye belirtir.

Mehmet Akifin Misir doniisii, Atatiirk 6nce Hakki Tarik Us'u sonra
Akif'in arkadasi Hasan Tahsin’in kizi Siiheyla ile kocas1 Hayrettin Karan’t go-
revlendirerek, Akif'in hazirladig1 Meal-i Kerimi yayin hayatina kazandirmaya
calismistir (Ersoy, 2006: 95). Atatiirk, aradan 11y1l ge¢gmesine ragmen, Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’'nin 1925 yilinda Kur’an-1 Kerim’e meal yazilmas: igin
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aldig1 karar dogrultusunda, Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Mehmet Akif Ersoy’u
gorevlendirmesini unutmamis, olayin arkasini arayarak Kur’an-1 Kerim mea-
liyle ilgili hassasiyetini gostermistir.

Mehmet Akif Ersoy 27 Aralik 1936 giinii Istanbul’da vefat eder. Mehmet
Akif Ersoy’un cenaze tdreni, soguk bir kis giinii, ¢cok kalabalik bir vatandas
katilimiyla gergeklestirilir. Akif’in eller izerinde taginan cenazesi, halkin yogun
katilimiyla, Edirne Kap1 mezarligina defnedilir. O tarihte Mustafa Kemal Ata-
tiirk Ankara’dadir ve 29 Aralik giinii Cankaya Koskiinde Romanya Biiytikelgisi
Alexandre Telemaque'in giiven mektubunu kabul eder. Atatiirk 30 Aralik 1936
giinii Ankara'dan Istanbul'a hareket eder ve 31 Aralik 1936 giinii Istanbul'a
gelir (Kocatiirk, 1999: 542; Sahingiray, 1955: 568).

“Mehmet Akifin vefati {izerine, kendisine meal emanet edilen Thsan
Efendi,..., onu yakmaya kiyamamus, hatta kendisi bir niisha daha yazarak cilt-
letmistir. Ancak Thsan Efendi’nin de 1961'de vefat1 {izerine, evraki arasinda
bulunan her iki niisha da, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin oglu Ibrahim
tarafindan...yakilmistir” (Diizdag, 2006: 96; Elmali, 2008: 33-44).

Sonug

Akif’e gore halkin durumu ‘asagilik duygusu’ olusturmaktadir. O, birey
ve millet icin ‘asagilik duygusu’, ‘karamsarlik asilamak’ ve ‘kazanilmis caresiz-
ligin’ ne anlama geldiginin farkindadir. O dénemde Avrupalilar ‘Osmanli Devleti’
icin ‘hasta adam’ diyorlardi. Ne var ki Osmanli ydnetimi, aydinlar, sairler ve ediplerin
cogu bu tabiri kabullenmiglerdi. O donemde Akif ‘battik’, ‘batiyoruz’ ifadelerini dogru
bulmaz, ‘batmadik, batmayacagiz, biz hasta adam degiliz diye seslenir (O donemde Sait
Halim Pasa ve Mustafa Kemal de Akif gibi diisiiniirler ama sayilar1 azdir).

“Batmazdi bu devlet, ‘batacaktir” demeyeydik.
Batmazdi, hayir batmadi, hem batmayacaktir”  (Ersoy, 2006: 450).

Akif halim-selim rahat tavirli, yumusak basl bir sahsiyet goriinimii
vermekle beraber, din, toplum, vatan ve millet menfaatleri s6z konusu oldu-
gunda cok kararlidir ve hi¢ hosgoriisii yoktur. Akif’e gore toplumun problem-
lerinin kaynaginda cehalet vardir. Cehaletten kurtulmanin yolu ise egitim ve
o0gretimden gecer. Egitim 6gretim aklin kullanilmas1 ve dini agidan gereklidir.
Ona gore, Miisliimanlarin geri durumlarinin sorumlusu dinleri degil bizzat
kendi yanlis tutum ve davraniglaridir.

Akif, istibdada, yolsuzluga, gerilige kars: ¢ikar. O hastalarini sokaga atan;
ihtiyar Seyfi Babalari’ni 6liime terk eden; okul ¢agindaki ¢ocuklarini kiifeler
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altinda inleten, koprii altlarinda yatiran zalim, duygusuz ve adaletsiz topluluga
karsi ¢ikar (Kabakli, 2006: 59).

Bazi insanlarin etkileri sadece kendileri hayattayken goriiliir. Baz1 insan-
larin etkileri ise Oldiikten sonra ortaya ¢ikar. Vefatlarindan sonra etkileri hala
devam eden bu gibi kisilere ‘mevt-i miitaharrike” denir. Mehmet Akif Ersoy da
bu gruba giren (nev-i sahsina miinhasir) sahsiyetlerden biridir ama o hem ha-
yattayken hem de 6ldiikten sonra ¢ok etkilidir. Mehmet Akif ¢iinkii, ‘Tiirkiin
atesle imtihan’ edildigi milli miicadele yillari, 6ncesi ve sonrasi, basta olmak
tizere her zaman Tiirk milleti ile beraber oldugunu gosteren gercek bir dindar
sahsiyettir.

Mehmet Akif toplumun tiim problemleri ile ilgilenir. Dili ve kalemi ¢ok
etkilidir, gordiigli yanlhsliklari, kendine has tislubuyla, hi¢ ¢ekinmeden dile
getirir. Nitekim Mehmet Akif; kenar mahallelerde maddi ve manevi sikintilar
icinde yasayan insanlarin perisanligina, egitim sorunlarina, zalim, sarhos ve
yolsuz kocalar elinde ag¢-sefil kadinlarin kaderine, har vurup harman savuran
miisrif, kendini begenmis mirasyedilerin simarikliklarina, ¢alismadan, iiretme-
den tiiketenlere, Allah'in verdigi akli kullanmayanlara vb. dikkat ¢eker. O, top-
lumun bir¢ok problemlerini dile getirmekle kalmaz, bu problemlerin temelleri-
ne inerek ¢oziimler tiretmeye de calisir.

Akif, milli miicadele yillarinda egemenlik konusunda kesin kararlidir. O,
her tiirlii somiirii-somiirgecilik ve emperyalizme karsidir. Bu tavri onun tiim
tutum ve davramislarinda, siir ve yazilarinda goriiliir. Akif, cephede Mehmetgi-
ge, camide Tiirk Milletine stirekli olarak cesaret, iimit ve moral-motivasyon
destegi saglayacak sekilde konugmalar yapmustir.

Birinci Diinya Savasi ve sonrast Milli Miicadele yillar1 Tiirk Milleti'nin
ates cemberinden gectigi yillardir. Akif'in bizzat yasadigi o donemde Osmanl
Devleti disinda hemen-hemen tiim Islam memleketleri somiirge idareleri altin-
da aciz, mazlum, yoksul ve perisan vaziyetteydi. Mehmet Akif Ersoy, ‘Islami
bakis acist’ ile Tiirk Milletine Islam Ummeti'ni icinde bulundugu hazin durum-
dan kurtarma sorumlulugunu yiikler. Onun ‘Islami bakis agis1’” Tiirk Milleti ile
yogrulmus tam bir insaniyetciliktir. Akif, siir ve yazilarinda Tiirk Milletinin
Islam icin ne anlama geldigini icten duygularla adeta haykirir. O, milli ve dini
konularin, ruh ve beden gibi beraber diisiiniilmesi gereken konular oldugunu
dile getirir.
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Fransiz ihtilali ve Ermeni Milliyetciliginin Dogusu

Cahit KULEKCI*

Ozet: Ermeniler, Osmanl Devleti'nde yasayan etnik unsurlardan sadece bir tanesidir. Osmanli Dev-
leti, insan hak ve hiirriyetleri baglaminda sinirlari icinde yasayan tim milletlere oldugu gibi Erme-
nilere de ayni mesafede yaklasmistir. Bu anlamda Ermeniler de devletin hemen her kademesinde
gorev alabilmisler, hatta neredeyse Tirklerden ayirt edilemez hale gelmislerdir. Ancak ozellikle
XIX. yiizyllda Osmanli Devleti ile Ermeniler, toplumsal olmasa da siyasi diizlemde karsi karsiya
gelmis, bunda da Ermeni milliyetciligi fikri dnemli rol oynamistir. Calismamizin da ele aldig1 husus-
lar, Ermeniler arasinda hizla yayilacak olan milliyetcilik fikrinin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan
faktorlerdir. Nitekim ¢alismamizda Ermeni milliyet¢iliginin dogusuna zemin hazirlayan olaylar izah
edilmeye calisihrken Fransiz ihtilali calismanin merkezine konmus, ihtilalin yam sira diger faktor-
lere de o6zellikle dikkat cekilmistir. Zira Ermeni milliyetgiliginin dogusunda Fransiz Ihtilali'nin rolii,
diger faktorlere nazaran daha kisithdir. Bagka bir ifadeyle aslinda ihtilalden ¢ok daha 6nce Ermeni-
ler arasinda milliyetgilik fikirleri yayillmaya baslamis, belki ihtilal ancak bu yayilmaya katki sagla-
mistir. Dort bolimden olusan calismamizda Osmanl arsiv belgelerinden faydalanildigi gibi modern
dénem calismalarindan da istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ermeni, Fransa, ihtilal, Venedik, Mighitarist.

Abstract: “French Revolution and the Rise of Armenian Nationalism” - Armenians, living in the Otto-
man Empire, is just one of the ethnic elements. The Ottoman Empire was tolerant approached the
Armenians as well as other ethnic folks. In this context Armenians took part in the Ottoman burea-
ucracy and Armenians have become indistinguishable from Turks. But especially at the XIX. Cen-
tury, Ottoman Empire and Armenians, have confronted only in the political issues not in the social
field. In our article is discussed the rise of Armenian nationalist ideas and spread of these ideas. In
this study French Revolution is highlighted but has been pointed to other factors. Because the role
of French Revolution about the emergence of Armenian nationalism less than other factors. In other
words the Armenian nationalist ideas earlier emerged before French Revolution and began to
spread, may be French Revolution contributed this spread. This article is composed of four parts
and in this article have been utilized Ottoman archive documents with modern works.

Keywords: Armenian, French, revolution, Venice, Mekhitar.
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Giris

Osmanli Devleti'nin siyasi mekanizmasinda ferdin ya da ziimrelerin
milli- etnik kokeni, devletin dini algilama bigimine, orfiine, yasayisina, huku-
kuna paralel olarak belirli alanlarda, kismen de olsa dikkate alinmistir.! Bunun-
la birlikte devletin hakim oldugu bolgelerde egemenliginin siireklilik kazanma-
s1, Oncelikle fethedilen yorelerde yasayan insanlarin haklary,? devlet tarafindan
uygulanmast saglanan hukuk kurallartyla’ giivence altinda olmasindan kay-
naklaniyordu. Bu durum ayni zamanda mezkir bolgelerde yasayan insanlara
devlet kademesinde is imkan1 da sagliyor hatta bazi durumlarda farkli etnik
kokene mensup tebea Osmanli egemenlik aygitinin en {ist diizey mensuplari
arasina yiikselme gibi bir imkani elde ediyordu. Boylelikle Osmanli'nin merkezi
devlet mekanizmasi, ¢ok uluslu olmanin getirebilecegi zararlar1 da en aza in-
dirgemis oluyordu.* Belki de sadece bu yoniiyle Osmanlh Devleti'nde 1rki esas-
lara dayali, asabiyete ma’tuf, devlet karsiti, organize olan toplumsal olaylara stk
sik rastlamilmiyordu. Zira Osmanli, 6rnegin Balkanlar'da idarelerine aldiklari
yerli unsurlarin din ve vicdan hiirriyetine miidahale etmedikleri gibi onlar1 her
tiirlti baskidan kurtaran bir anlayisi temsil ediyordu.>

! Osmanli Devletinde yasayan her gayr-1 miislim tebea veya ziimrenin canlari, mallari,
statiileri geregi devletin korumas: altindaydi. Kaldi ki bu durum Miisliiman devletlerin
tamaminda uygulanmasi zaruri olan bir husustu. Gayr-1 miislimler Miisliimanlarin haki-
miyetleri altinda, emniyet icinde yasamalar1 karsiliginda ise devlete gesitli isimler altinda,
belirli miktarlarda vergi dderlerdi ve vergilerin oranlari kisinin 6deme giiciine bagl olarak
sekillendirilirdi. Genis bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, ‘Hz. Omer ve Ticaret Mallar Vergisi
Veya Ustir’, Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1981, c. XXV, s. 169- 178.

2 fslam fetihlerinin siireklilik arz etmesi, Miisliimanlarin fetih politikalarina bagh olarak
gelismistir. Ozellikle istilaci bir anlayisla hareket etmeyen asil olarak teblig faaliyetlerine
agirlik veren Miisliimanlarin, fethettikleri bolgelerin halkina saglamis olduklar1 huzur or-
tammin bu gelisime ciddi katkilar sagladig1 agiktir. Islam fetihlerinin hususiyetleri igin
bkz. Mehmet Ozdemir, ‘Fetih- Teblig iliskisi’, TDV Kutlu Dogum 2003 Hz. Peygamber'in Teb-
1ig Metodu Isiginda Islam’in Giincel Sorunu Sempozyumu, Ankara 2006, 89-96.

3 Konuyla ilgili en modern drnekler elbette Osmanl Devleti'nin uygulamalarinda goriilmek-
tedir. Bkz. Pehliil Diizenli, ‘Osmanli Fetvd Mecmualar1 Isiginda Istanbul’da Gayr-1 Miis-
limlerin Problemleri’, Dinsel ve Kiiltiirel Farkliliklarin Bir Arada Yasama Tecriibesi: Istanbul
Tecriibesi Sempozyumu, Istanbul 2010, s. 203- 220.

*  Suraiya Faroqhi, Osmanl Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, Ortacagdan Yirminci Yiizyila, Cvr: Elif
Kilig, Istanbul 2005, s. 45.

5 Osmanlilar, idareleri altinda bulunan gayr-1 miislim vatandaslarin dini hak ve hiirriyetle-
rini koruma hususunda titizlikle hareket ediyorlardi. Bizzat kendi dindaglar1 olan Hiristi-
yanlar'in siklikla mezhebi taassuptan dogan baskilar1 da Osmanli’nin bu siyaseti sayesinde
engellenmis oluyordu. Kisacasi Hiristiyanlar ya da Yahudiler, sair inanca mensup insanlar,
inandiklar gibi yasama hiirriyetlerine Miisliiman idareciler sayesinde kavusmus oluyor-
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Merkezi devlet¢ilik anlayisinin sinirlandirilmasiyla birlikte, devlet iginde
yasanmasi muhtemel etnik koken sorunlarinin en aza ¢ekilmesi bir tarafa, iilke
ve ulusallik kavramlarinin Osmanli deneyiminde Avrupa’daki modellerin 6n-
gordiigii bicimde bir araya gelmemis olmasi da Osmanli’y1 bulundugu cograf-
yanin lideri konumuna getiren en énemli faktordii.6

Elbette bu durumu sadece yerel unsurlara karsi sergilenen tavra bagh
olarak nitelemek gergegi tam olarak yansitmayacaktir. Zira Osmanli ayn za-
manda cevresinde, hatta Fransa gibi cografi olarak nispeten kendisinden daha
uzak bolgelerde bulunan siyasi birliklere de giiven vermekteydi. Vakia Osmanli
Devleti ile Fransa arasindaki siyasi iliskiler, oldukca ge¢ bir donemde, XVI.
ylizyilin ilk ceyreginden sonra kurulmaya baglamisti. liskilerin baglamasinin
bu derece geg bir doneme tekabiil etmesi, hem bolgesel hem de dini anlamda iki
devletin, bahsi gectigi iizere, birbirinden cografi agidan uzaklig1 gosterilmek-
teydi. Su var ki, kendilerini Katolik diinyasinin koruyucusu olarak nitelendiren
Fransa, Hacli Seferleri'nin (1096- 1291) sonugsuz kalmasini takiben Miisliiman-
larin Avrupa’da ilerleyisini her zaman endise ile karsilamis ancak ingiltere ile
olan Yiiz Yil Savasi (1337- 1453)7 nedeniyle Osmanli Devleti'ne kars1 ciddi bir
taarruza tesebbiis edememisti. Her ne kadar XVI. ytlizyilin ilk ¢eyreginden 6nce
Osmanli Devleti ve Fransa Nigbolu Savasi'nda (1396) kars: karsiya gelmisse de®
Fransa, ad1 gegen savasta 6.000 askeriyle sadece bir miittefik devlet olarak var
olmus, en azindan bu olay nedeniyle devletleraras: ciddi bir miinasebetin varli-
gindan bahsedilememistir. Bu yiizden Fransa’nin 1519 yilindan sonra ispanya,
Italya, Almanya gibi bulundugu bolgedeki devletlerle girismis oldugu siyasi
miicadeleler esnasinda Osmanli Devleti'nden yardim talep etmesi ve Osmanli
padisahi Kan{ini Sultan Siilleyman’in da bu talebe olumlu cevap vermesi, Os-
manli- Fransiz miinasebetlerinin baslangicina tesadiif etmektedir.?

1519 yilinda, Ispanya’da yapilan imparatorluk secimlerini geng Charles
Quint’in (1500- 1558) kazanmas1 ve onun cesitli yollarla Fransa'nin kuzeyindeki

du. Genis bilgi icin bkz. Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 2003, s.
62, 63, 64 vd.

¢ Kemal H. Karpat, Osmanli Gegmisi ve Bugiiniin Tiirkiyesi, Istanbul 2004, s. 56.

7 Fransa ve Ingiltere’nin ordulari, adi gecen savaslarda son derece yipranmis bu yiizden
Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethedilmesinde dahi dindaglarina yardim edememislerdir.
Bkz. Selahaddin Tansel, Osmanli Kaynaklarina Gore Fatih Sultan Mehmed’ in Siyast ve Askert
Faaliyeti, Ankara 1985, s. 13.

8 Adnan Sisman, XX. Yiizyil Baglarimda Osmanli Devleti'nde Yabanci Devletlerin Kiiltiirel ve
Sosyal Miiesseseleri, Istanbul 2006, s. 97, 98 vd.

o Ismail Soysal, Franstz I[htilali ve Tiirk- Fransiz Diplomasi Miinasebetleri, Ankara 1999, s. 1-7.
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topraklarla ispanya’mn Amerika’daki somiirgelerini elde etmesi Fransa igin
tehlike arz etmisti. Fransa, yeni secilen Ispanya imparatoru Quint'in baskici
siyaseti altinda ezilme tehlikesi ile karsi karsiya kalmis, ayni zamanda Fran-
sa’nin Italya iizerindeki hakimiyet emelleri de yok olmaya yiiz tutmustu. Bahsi
gecen yillarda Osmanli Devleti'nin de Balkanlar’daki hakimiyeti géz Oniine
alindiginda Quint’in emperyalist siyaseti, Fransa ile Osmanl arasindaki yakin-
lasmay1 da beraberinde getirecegi acikti. Ciinkii hem Osmanlinin Balkan-
lar’daki topraklar: tehdit altindayd: hem de Fransa'nin kendi bulundugu bol-
gedeki hakimiyeti zedelenmekteydi. S6z konusu yakinlasma Quint’e kars:
Fransa'nin denge kurma gereksiniminden dogmus, yukarida da ifade ettigimiz
gibi yardim talebi de bu tilkeden gelmisti.10

Gerek bu yakinlasma ve gerekse bu yakinlasmadan sonra Osmanl Dev-
leti'nin Fransa’ya 1536 yilinda tanidig1 kapitiilasyonlar,'? sonraki yiizyilda da
iki devletin siyasi agidan bazi konularda, yogun bir sekilde ortak hareket etme-
sini netice vermisti. Ornegin XVIL. yiizyildaki siyasi hadiselerden Kandiye Ku-
satmasi’'nda, Avusturya- Osmanli Savaslari’'nda, Saint- Gothard Savasi'nda
daha da ilginci 1699 Karlof¢a Anlasmasi’nin imzalanmasinda Fransa etkin rol
tstlenmigti.12

Fransiz Thtilali'nin gerceklestigi XVIIL. yiizyil siyasi yakinlasmalarin, giig
dengeleri agisindan tersine dondiigii donem olarak goriilmektedir. 1739'da
Osmanli’'min Avusturya ve Rusya ile Belgrad Baris Anlasmasi’'nda Fransa, Os-
manli'nin nispeten daha miispet bir anlasma yapmasini saglamis, hatta anlasma
Fransa tarafindan teminat altina alinmisti. Bu kez Osmanli Devleti Fransa'ya
tesekkiir etmek, Rusya’nin anlasma hiikiimlerine riayetini temin ve gerekirse
miidahalesini istemek {izere 1741 senesinde Mehmet Pasa’y1 biiytikel¢i olarak
Paris’e yollamisti. Hakeza bu yiizyilin sonlarina kadar Osmanli- Fransa diplo-
matik iligkileri siirekli bigimde dostaneligini korumustu.13

Dort boliimden olusturdugumuz ¢alismamizda oncelikle Fransiz Thtila-
li'ni gerekli kilan faktorleri ana hatlari ile ortaya koyarak, ihtilalin fikri temelini
izah etmeye calisacak, buna bagli olarak da ihtilalin Osmanli Devleti'nde nasil

10 Zeki Arikan, ‘Cumhuriyet Ideolojisi ve 1536 Kapitiilasyonlart, VII. Uluslararast Tiirkiye nin
Sosyal ve Ekonomik Tarihi Kongresi, Editor: Nurhan Abaci, Bursa 1998, s. 149.

11 Edhem Eldem, ‘Capitulation And Western Trade’, The Cambridge History Of Turkey, UK
Cambridge 2006, s. 292, 293.

2 Engin Deniz Akarli, Osmanlilarda ve Avrupa’da Cagdas Kiiltiiriin Olusumu, XVI-XVIIL Yiiz-
yillar, Istanbul 1986, s. 157.

3 Soysal, a.g.e., s. 22.
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bir etkiye sahip oldugunu ya da olmadigini beyan edecegiz. Ermeniler de dahil
olmak tizere Osmanli Devleti'nde yasayan etnik unsurlarin, ihtilal karsisindaki
reflekslerinin ele alindig: {iclincii boliimde bu reflekslerin igerigi daha saglikli
bicimde ortaya konacak, son béliimde ise Ermeni milliyetciligine iliskin sdylem-
lerin ana karakterleri tanimlanmis olacaktir.

1. Ihtilal

[k kez XIV. yiizyilin baglarinda olusturuldugu ifade edilen ve Fransa'nin
milli meclisi olarak kabul goren Etats Généraux, 1789 yilinda mali yapinin 1slahi
igin toplanmis, soylular, rahipler ile halk temsilcileri arasinda ¢ikan sorunlar
giderilemediginden kral XVI. Lui meclisin feshini talep etmisti.!* Ancak bu
talep de halk tarafindan kabul gormemis, mali alanda yasanan sikintilar kisa
zaman i¢inde bir halk ihtilaline siiriiklenmigti. Halk tarafindan baslatilan ihtilal
hareketinin bilhassa ¢ok uluslu devletler nezdinde ciddi sonuglar doguracag:
ongoriilmekteydi's ve bu ihtilal Avrupa’nin bozulan siyasi ve kiiltiirel istikrari-
nin da gostergesi sayilacakti.16

5 May1s 1789’da toplanan mecliste ilk olarak halkin kars1 karsiya kaldig:
ekonomik karmasalarin tartisiimasi beklenirken, meclisteki oy verme sistemi
tizerinde yapilan tartismalar esasinda meclisin otoritesini sarsan bir durum
olarak one ¢ikmusti. Nitekim asiller ve ruhbanlarin oylar: iki, halkin oyu bir
olarak kabul gormiistii ve bu durum 17 Haziran 1789’da halkin tegebbiisiiyle
kurulan "Milli Meclis'in de mantigini olusturmustu. Su halde Fransiz devrimini
gerceklestirdigi sOylenen halkin aslinda sadece ekonomik buhranlarla degil,
toplumda derin ayriliklara sebep olan sinifsal farkliliklara tepki verdiginin sdy-
lenmesi daha dogru olacaktir.'”

1 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Fransiz Intilali ve Tanzimat, Istanbul 1942, s. 28, 29.
15 Fahir H. Armaoglu, Siyas? Tarih, Ankara 1973, s. 1.

16 Siyasi istikrarin bozulmasina paralel olarak kiiltiirel bozulmanin ipuglarini, ihtilalden kisa
bir siire 6nce vefat eden J. J. Rousseau'nun ‘Itiraflar’ isimli eserinden anlamak miimkiin-
diir. Thtilalden sonra yeni toplumun olusumunda da Rousseau’nun goriigleri rehber vazi-
fesi gérmiis olmalidir. Nitekim o eserinde, kral ¢ocuklarinin dahi egitimsizliklerinden bah-
sediyor hatta Fransa’dan siirtilmeyi dahi goze alarak Fransiz biirokratlarinin sahsi menfa-
atleri dogrultusunda calistigina atiflarda bulunuyordu. Bu paralelde hem Rousseaunun
hem babasinin zaman zaman Fransa disinda yasamaya mecbur birakilmasini da anlaya-
bilmekteyiz. Bkz. Jean Jack Rousseau, ftimﬂar, Cvr: Kenan Somer, Istanbul 1975, s. 15, 17,
18 vd. Ayrica bkz. Richard J. Evants, Tarihin Savunusu, Trc: Uygur Kocabasoglu, Ankara
1999, s. 24.

1717 Haziran'da toplanan bu meclisin toplantisi kralin baskisiyla kapatildigindan 20 Hazi-
ran’da baska bir yerde daha hararetli tartismalarin yasandigi meclis olusturulacakti. Kati-
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Ote yandan Fransa’da gergeklestirilen bu ihtilalin sadece ekonomik fak-
torlerden ya da smnifsal ayrimlardan kaynaklanmadigini diisiinen Fransiz miiel-
lifler de bulunmaktadir. Durumun daha ¢ok romantik esaslarina dikkat ¢eken
miielliflerden J. Michelet (1798- 1874) ihtilalin hak ve adaleti saglamasi nokta-
sinda goriis beyan ederken kardeslige, insanin insana karsi olan sevgisine, kar-
silikli vazifelerine de atiflarda bulunmustur.'® Nitekim Fransa halki genel itiba-
riyle milletine ve namusuna diiskiin bir millet olarak vasiflandirilmakta,'® so-
runun ise bu vasiflarin idari unsurlar tarafindan anlagilamamasindan kaynak-
land1$12° diistiniilmektedir. Devlet erkanin halkla olan bu kopukluguna 6zgiir
olmayan Fransiz basininin da katki sagladig1 acikca goriilmektedir. Su halde
Fransa’da gergeklestirilen halk ayaklanmasinda asil giderilmesi beklenen sorun
da bu olmalidir. Bagka bir ifadeyle Fransiz devrimi sinifsal ayriliklar: ortadan
kaldirarak, devletle halk arasindaki baglantinin yeniden saglanmasini 6ngor-
mekteydi. Vakia ihtilalin sosyal fikirlerini halk tabakalarina yaymaya, devrimi
tamamlamak igin fikirleri olgun bir hale getirme amacina yonelik kurulan ‘Ja-
koben” halk kuliiplerinden birisi kisa siire i¢zinde Osmanli Devleti'nde de agila-
caktir.?!

Fransa’da gergeklesen devrimle birlikte Avrupa, insan hak ve hiirriyetle-
rinin gilivence altina alinmasi, aristokrat diizenin evrensel hukuk kurallarina
aykir1 oldugu, devlet ile halkin i¢ ice yasamasi gerektigi gibi konularin esasinda
bir devlet politikas1 haline gelmesi gerektigini agik¢a anlamistir. Millet meclisle-
rinin olusmasindan ve derebeylik sisteminin ¢dkmesinden hemen sonra yayil-
maya baslayan mezkiir sdylemlerin Avrupali devlet adamlarina yabanci gelme-
si sagirtici olmamalidir.?? Ancak ayni durum Osmanli Devleti i¢in s6z konusu
edildiginde durumun ¢ok daha farkli bir diizlemde oldugu anlasilmaktadir.
Gerci Avrupali iktidarlar kudretli olmanin hakli olmakla es degerligini her za-
man bilingaltinda sakli da tutmuslardir.?®> Ancak yine de ihtilal ve sonrasinda
yayilan soylemler, olusan hava pek coklari i¢in miispet gelismeler olarak deger-

limcilardan olan Tiers’in azimkar tavr asillerin bir kismini, ruhbanlarin da biiyiik bir kis-
min kendine iltihak ettirmis ve 27 Haziran’da kral geri kalan imtiyazlilar1 da onlara katil-
maya davet etmek zorunda kalmisti. Boylelikle krala ragmen olusturulan bu meclis 9
Temmuz 1789’da ‘Kurucu Meclis (Assemblé Constituante)’ olarak ilan edilecekti. Soysal,
a.g.e.,s.83.

18 Jules Michelet, Fransiz ihtilali Tarihi, Cvr: Hamdi Varoglu, Istanbul 1950, s. 10.

19 Mustafa Sabri Efendi, Avrupa Risalesi, Hzr: Remzi Demir, Ankara 1996, s. 40- 43.
2 A. Aulard, Fransa Inkildbimin Siyast Tarihi, Trc: Nazim Poray, Ankara 1987, 1.

2t 1. Memduh Seydol, Fransiz Ihtilalinin Dis ve I¢ Yiizii, Istanbul 1950, s. 45.

2 Albert Sorel, Avrupa ve Fransiz Intilali, Tre: Nahid Sirnt Orik, Istanbl 1949, s. 3, 4.
% Seydol, a.g.e., s. 23, 25.
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lendirilmisse de, daha 6nce soziinii ettigimiz ve iktidarlar sinufi tarafindan sii-
rekli rahatsiz edildigi bilinen, ihtilalden kisa siire 6énce 6len Rousseau gergeve-
sinde diislinenler bu tiirden hareketleri buhran olarak gormiislerdir. Zira ihti-
lallerle halk, hakkini yanlis bir sekilde aramakta, problemlerin ¢éziimiinii gik-
maza sokmaktaydi.?*

Anlasildigina gore genelde Avrupa 6zelde Fransiz idaresinin oldugu ka-
dar devrimi gergeklestiren halkin da kafasi karisiktir. Lakin bu karmasalarin
Osmanli devlet adamlarinin ya da halkin zihninde yasanmasi pek miimkiin
goriinmemektedir. Pek ¢ok siyasi sistemden olusan Avrupa’nin ayrilik¢i dii-
stincelere sahip kitlelere ev sahipligi yapmasi son derece olagan gibi goriilse de
merkezl bir devlet gelenegine sahip Fransa'nin idari anlayisindaki farkliligin bir
tirlii ictimai alanda hissedilmemesi de devletin i¢inde olusabilecek ayrilike
giiclerin dogusuna zemin hazirlayacaktir.?> Herhalde devrimin iktidarlar diize-
yinde zihinsel karmasalara sebep olmasi da bu gerceklige dayanmaktaydi.

2. ihtilal ve Osmanli

Osmanli Devleti, Avrupa’nin i¢inde bulundugu durumla daha yogun ve
yakindan ilgilenme firsatini,26 ihtilalin gerceklestirildigi yilda tahta gegen ve
1808 yilina kadar da tahtta kalacak olan III. Selim zamaninda bulmustu.?’ He-
niiz sehzadeligi sirasinda baslatmis oldugu Avrupa ile miinasebetini?® tahta
¢iktiginda da ayni kararhlikla siirdiiren III. Selim’in bu konuda ne kadar basari-
I1 olacag1 ya da basarili olup olmayacagi esasinda kendisinden 6nceki padisah I.
Abdulhamit zamaninda tecriibe edilmigti. Nitekim I. Abdulhamit (1774- 1789)
zamaninda gerceklestirilen ve Avrupailigi konusunda dahi tartismalar olan
diizenlemelerde padisahin etkin bir rol {istlenmedigi de bilinmekteydi fakat
yine de dngoriilen doniisiimiin, kismen basarili sonuglar1 hakkinda bilgi vere-
bilmekteydi.?? Fakat ne bu baglamda ne de Osmanli Devleti'nde bundan sonra
yapilacak olan doniisiimlerde ihtilalin izlerini aramak, Osmanli’ya ihtilalden

2 George R. Havens, Fikirler Cagi, Trc: Behzad K. Yegen, Istanbul 1971, s. 405.

% Soysal, a.g.e., s. 81- 83.

% Elbette Osmanli Devleti'nin Avrupa ile olan iligkileri bir anda baglamis degildir. Burada
kastettigimiz ihtilalin hemen oncesi ve sonrasindaki durumlardir. Ancak sunu da sdyleme-
liyiz ki Osmanli Devleti Avrupa ile daha dnceki miinasebetlerinde ne siyasi ne de kiiltiirel
anlamda bir etkilesime girmemisti. XVIIL. ve XIX. yiizyin diger yiizyillardan bdyle bir
farki da bulunmaktadir.

¥ Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Yildiz Perakende Arzuhal ve Jurnaller, 55/ 70.

% Stanford J. Shaw, History Of Ottoman Empire And Modern Turkey, USA 1976, s. 260.

»  Fikret Saricaoglu, Sultan I. Abdulhamit, Istanbul 2001, s. 189.



158 e Cahit KULEKCI

miilhem bir nizdm-1 devlet projesinin verildigini sdylemek iddiadan Gteye geg-
meyecektir.30

Oncelikle sunu acikca belirtmek gerekir ki, milli hasletlere paralel olarak
Avrupa’da gelisen akimlar ve ihtilal yillarinda Fransa Osmanli Devleti'ne, Os-
manli Devleti de Fransa'ya ilgisiz kalmistir. Zira o siralarda Rusya ile catisma
halinde olan Osmanli Devleti, eski dostu Fransa'nin i¢inde bulundugu hal ile
alakadar olmaya firsat bulamamisti.3! Bu ilgisizligin tek sebebi de bu degildir.
Osmanli Devleti'nin Avrupa’da daimi elgiliklerinin olmamasi, Fransa ile bolge-
sel anlamda uzaklig1 da bu duruma yol agmisti. Kald1 ki Fransanin rejiminde
meydana gelen degisiklikler, 1791 Fransa Anayasasi ile kralin yetkilerinin mes-
rut yani meclisle kayda baglanmis hale getirilmesi, hatta kralin azli, katli ile
cumhuriyet sistemine gecilmesi dahi Osmanl i¢in endise verici olmaktan uzak-
t1.32 Zira uzaktaki bir Hiristiyan devletinin siyasi, ictimai biinyesindeki degis-

% Esasinda Osmanli, XVIIL yiizyilin baglarindan itibaren Batililasma vasfinda bir tiir dénii-
siimiin icine girmisti. Ancak bu doniisiimii sadece kiiltiiriimiize yabancilasmak, aslimiz-
dan uzaklagsmak olarak isimlendirmek miimkiin degildir. Degisen gii¢ dengeleri mucebin-
ce hareket etmeye ¢alisan devlet adamlarinn, ki bunlar genelde biirokrat seviyesindedir,
zaman zaman geleneksel yontemleri terk etmesi, bunun yerine Bati’da denenmis ve sonug
alinmis unsurlara yonelmesi kadar dogal bir sey yoktur. Kald1 ki Osmanl devlet adamla-
rimin XVIIL yiizyiin baglarindan beri devletin Batililar karsisindaki gerilemesi kargisinda
ulemanin herhangi bir ciddi tavir sergilememesini anlamlandirmak da miimkiin degildir.
Hatta ulemada, Osmanlilarin Batililar karsisindaki gerilemesine mukabil Batililarin siirekli
gelisim iginde olmasi hicbir ilmi endise uyandirmamistir. Mesela Avrupalilarin gelisimle-
rinde miiesseselerinin oynadig: rol diisiintilmedigi gibi geri kalmaya baslayisimizin miies-
seselerimizin bozuklugu ile olan miinasebeti de gozetilememistir. Dolayisiyla devletin geri
kalma nedenleri tespit edilememis, yapilmas: gereken 1slahatin ne oldugu, nasil yapilmasi
gerektigi hakkinda tek satir yazi1 yazilmamus, yazdirilmamistir. Bu yiizdendir ki XVIIL
ylizyilin ana karakterini padisahlarin yapmaya calistig1 1slahatlar degil, vezirlerin bu ko-
nudaki ¢abalar1 olusturmustur. Genis bilgi igin bkz. Enver Ziya Karal, ‘“Tanzimattan Evvel
Garplilasma Hareketi’, Tanzimat I, Istanbul 1999, s. 16, 17, 18 vd. Fakat yine de Osmanl
devlet adamlarinin, diinya siyaset sahnesinde neler olup- bittiginden habersiz olduklarim
soylemek de miimkiin degildir. En azindan Avrupali devletlerin aralarindaki iliskilerin ta-
kip edildigini gorebilmekteyiz. Bkz. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Hatt-1 Hiimay{n, 141/
5857; Hatt-1 Hiimay{n, 140/ 5823; Hatt-1 Hiimay{in, 141/ 5855.

3 Ancak Fransa'nin bazi hususlardaki miiracaatlarinin Osmanli devlet adamlar: tarafindan
dikkate alindigim da sdylememiz gerekmektedir. Bagbakanlik Osmanl Arsivi, Cevdet-
Hariciye, 56/ 2789.

2 Fransiz Ihtilali ile ilgili yaymlarin Osmanli Devletine sokulmasini yasaklayan emirlerin
varligi, belki de s6z konusu korkunun aslinda az da olsa hissedildigini gostermektedir.
Gergi s6z konusu yasaklarin ihtilalden yaklasik yiiz yil sonra s6z konusu olmasi da deger-

lendirmelerden uzak tutulmamalidir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Maarif Nezareti- Mek-
tubi Kalemi, 55/ 70. Ayrica bkz. Yildiz- Askeri Maruzat, 135/ 74.
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melerin, Osmanli Devleti'ne dogrudan ve etkili bicimde tesir etme imkan1 bu-
lunmamaktaydi1.3® Ancak su da var ki, Fransa’da meydana gereken bu halk
hareketi, Avrupali devletlerin ictimai biinyesinde bir ihtilal psikolojisi olustur-
maya yetmisti. Zira Fransa disinda da ihtilale zemin hazirlayan fikirlere ihtiyag
duyanlar bulunmaktaydi. Demokrasi, esitlik ve hiirriyet gibi mutlak serbestiye-
ti cagristiran fikirler, Osmanli Devleti’'nde de dinleyici bulabilmekteydi.3*

Her ne kadar Osmanli Devleti, bolgesel anlamda ihtilal merkezine uzak
da olsa XVIII yiizyilin baslarindan itibaren diinya siyasetinde siiregelen degi-
simler, Avrupa ile Osmanli1 arasinda oldukc¢a saglam bir diplomatik bagin ku-
rulmasini adeta zorunlu hale getirmisti. Bundan dolayidir ki Osmanli, sinirlari-
nin ¢ok 6tesinde gergeklesen olaylardan haberdar olmas: muhtemeldir. Kaldi ki
hem biirokrat kesiminin hem de biitiin tebeanin bu gelisimler hakkinda elbette
bir giin bilgi edinecegi aciktir.35 Fakat daha once de belirttigimiz iizere ihtilalin,
Osmanli devleti blinyesinde kuvvetli bir tesir meydana getirmesi beklenme-
mektedir. Zira Fransa’nin biinyesinde goriilen bu hareketliligin temelinde yatan
esas faktorlerden birisi olan aristokrat ziimre, hi¢cbir zaman Osmanl1 Devleti'nin
unsurlarindan birisi olmamistir. Kaldi ki ihtilalin asil sebeplerinin, ekonomiye
dahil edilmekten ¢ok kendi politik ve sosyal imtiyazlarim tehdit eden burjuva-
ziye kars1 tepkide aranmasi daha gergekgi olacaktir. Oysa Osmanli’da bu tip bir
burjuvazi sinfi tehlikesi de bulunmamaktadir. Fransa'nin aksine Osmanli’da
bir gayr-1 miislim burjuvazi aday1 dahi mevcut ideolojik ve politik yap: icinde
yiikselmesi, taltif veya kabul gormesi miimkiin degildir.3¢ Dolayisiyla aristok-
rat- burjuvazi karakterli hareketliligin Osmanli Devleti'nde viictid bulmas: bir
tarafa, herhangi bir ictimal hadiseyi tetiklemesi ve devlet i¢inde bir tehdit haline
gelmesi ihtimal dairesi icinde degerlendirilmemistir.37

% Soysal, a.g.e., s. 101, 102.

% Kerim Sadi, Osmanli Imparatorlugu’nun Dagilma Devri ve Tarihi Maddecilik, stanbul 1941, s.
17.

% Thomas Naff, ‘Ottoman Diplomatic Relations with Europe’, Studies in Eighteen Century
Islamic History, London 1977, s. 88.

% Edhem Eldem, ‘Osmanli Devleti ve Fransa’, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Problemler, Arastir-
malar, Tartigmalar, Istanbul 1998, s. 29.

% Jean- Henry Abdolonyme Ubicini, Osmanli’da Modernlesme Sancisi, Trc: Cemal Aydin, Is-
tanbul 1998, s. 351. Her ne kadar ihtilalin zararl fikirlerinin devlet icerisinde yayilabilecegi
endisesi 6n planda olmasa da itilalden neset eden bir takim hosnutsuzluklarin oldugu da
muhakkaktir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Hatt-1 Hiimayn, 232/ 12927.
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3. Ihtilal ve Gayr-1 Miislim Tebea

Devlet icerisinde mukim vatandaslarin etnik kokenlerine bakilmaksizin
esit olduklar1 sdylemlerinin ¢ok erken bir donemle iligkilendirmenin aktardigi-
miz ¢er¢evede miimkiin olmadigini sdylememiz gerekmektedir. Devletin tiim
fertlerinin esit olmasi ya da ayn1 haklara sahip oldugunun belirtilmesi bir prob-
leme binden ortaya konulacak husustur. Halbuki Osmanli Devlet'inde Tanzi-
mat Fermani'min ilan edildigi 1839 yilina kadar bu tiirden sdylemlere itibar
edilmedigi goriilmektedir. Ciinkii ihtiya¢ duyulmamustir. Gergi vergi gibi konu-
larda bir tiir farkliligin oldugu muhakkaktir ancak Tanzimat'la birlikte bu du-
rumun da ortadan kaldirilmaya calisildig1 goriilecektir.38 Ote yandan vergi
diizenlemeleri gibi ekonomik alandaki yeniliklerin Fransiz htilalinden sonra
gerceklestirilmis olmasi, 1slahatlarin sanki ihtilalden kaynaklanan saiklerle ger-
ceklestirildigi intibaini vermektedir lakin 6zellikle Misir'da bulunan Mehmet
Ali Pasa’min bu konuda Avrupali devletlerin ve miittefiki sayilan Fransa'nin
ekonomi {izerindeki etkisini en aza indirebilme ¢abalarini takdir etmek gerek-
mektedir. Zira Mehmet Ali Pasa, Avrupali uzmanlarin ekonomiye dahil edil-
mesinden ziyade genclerin Avrupa’ya gonderilerek buralarda egitim gormesini
ve geri donerek ekonomiye hizmet etmelerini 6nemsemekteydi.?? Kald1 ki tiim
bu ugraslar ihtilalden yaklasik otuz yil sonra gerceklesen hadiselerdi ve ihtilal-
den ¢ok Avrupa’nin ekonomik alanda gelismisligi ile ilgiliydi.

Ttim bu olgulardan yola ¢ikarak Osmanli Devleti sinurlari igerisinde ya-
sayan Miislim ya da gayr-1 miislim tebeanin ihtilalden hicbir sekilde etkilenme-
digini soylemek istemiyoruz.4° ihtilal fikirleri elbette, bazi alanlarda kismen de
olsa devletin sosyal hayatini etkilemis ancak aktardigimiz nedenlerden dolay:
bu etki cok fazla hissedilmemistir. Gerci devletin Yahudi, Islav, Rum, Arap,
Arnavut ve Ermeni gibi tebeasi arasinda milliyetcilik fikrini canlandiracagi da
ihtilalin kaginilmaz, nihai sonucu olarak degerlendirilmekte ise de*! s6z konusu
etkilerin biiyiik kisminin ihtilalden ¢ok daha 6nce ya da sonra goriilmeye bas-
land1g1/ baslanacag1 goz oniinde tutulmalidir.

% Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Ankara 1988, V, s. 162, 163.

» Roger Owen, ‘Misir ve Avrupa: Fransiz Seferinden Ingiliz Isgaline’, fslam Diinyast ve Batili-
lagma, Istanbul 1997, s. 132.

4 Ermenilerin ihtilalle ilgili olarak telif ettikleri eserlerin Fransizcaya cevrilerek dagitilmasi
gibi faaliyetlerinin yasaklandigini da bu minvalde aktarmaliy1z. Bkz. Bagbakanlik Osmanl
Arsivi, Dahiliye Kalem-i Hususi, 3/ 13.

4 Siileyman Kocabas, Tiirkler ve Fransizlar, Istanbul 1990, s. 109.
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Bu cercevede ihtilalin ilk olarak Yahudi cemaati iizerinde etkili oldugu
ancak Yahudilerin milliyetgilik fikriyle ciddi bir 6zgiirlitk hareketi i¢ine girme-
dikleri tespit edilmekte, 2 fakat Rumlar i¢in ayn1 durumun s6z konusu olmadig:
aktarilmaktadir. Ticaret dolayisiyla Avrupali devletlerle siirekli temas halinde
olan Rumlar arasinda yayilan ihtilal fikirleri ve 6zellikle milliyetcilik soylemleri
XIX. yiizyllda Rumlarin bagimsizliklarini elde etmeleriyle sonlandirmalarina
sebep olacaktir. Thtilal Rumlar igin adeta bir Helenizm sembolii olarak algilan-
mustir. Hatta Rigas adinda bir Rum, ihtilalden sonra Osmanli Devleti sinirlari
icerisinde oldugu halde Rum vatandaslarina ‘Haydi kalkin Helen ¢ocuklar, seref ve
san giinii gelmistir. Meshur ecdadimiza ldyik evldt oldugunuzu gosterin. Helen ¢ocuk-
lari, silaha sarilin, Tiirklerin menfilr kani ayaklarimiz altinda seller gibi aksin!” seklin-
de c¢agrida bulunmaktan dahi ¢ekinmemistir.#3 Ancak biz Rumlarin, ihtilalden
kaynaklanan bagimsizlik fikirlerinden dogrudan etkilendigini diisiinmemekte-
yiz. Her ne kadar Fransiz Thtilali, 6zgiirliik, bagimsizlik, milliyetgilik gibi un-
surlar1 bir fikir sistemi olarak ortaya ¢ikarsa da Rusya’nin 1768- 1774 Osmanli-
Rus savasi esnasinda ve hemen sonrasinda Mora halkini isyana tesvik etmesi,
Mora halkinin da bu tegviklerle milliyetci fikirlerle hareket etmesi,** aslinda
Osmanli Devleti’'nin ihtilalin ortaya ¢ikardigi milliyetcilik fikrinden ¢ok daha
once etkilenmeye basladigim gostermektedir.

4. ihtilal ve Ermeni Milliyetciligi

Ermenilerin Fransiz Thtilali'nden sonra actiklar1 okullarda Ermeni gengle-
rini Ermeni milliyet¢iligi etrafinda orgiitlemesi, ihtilalin Ermeniler tizerindeki
etkilerini gostermesi agisindan ayrica degerlendirilmelidir. Fakat sunu basta
acikca ifade etmeliyiz ki, Ermeniler de milliyetcilik fikirlerine ihtilalden hemen
sonra sahip olmus bir millet degildir. Ermenilerin de Rumlar gibi ¢ok daha
onceleri bu tiirden fikirlere sahip olduklari ama uygun ortam bulamadiklarin-
dan harekete gecemedikleri veya yeteri kadar orgilitlenme zamanina sahip ola-
madiklar1 anlasilmaktadir. Yunanlarin bagimsizliklarini ihtilalden yaklasik kirk
yil sonra kazanmalar: bir tarafa Osmanli Devleti'nde yasayan Ermenilerin bu
cercevede fikir beyan etmeleri dahi ¢ok daha sonradir. Bu konuda 6zellikle
Tanzimat ve Islahat Fermanlari'nin 6ngordiigii uygun zemine atif yapmakta
fayda bulunmakla birlikte Ermeni toplumunun devlet karsit1 fikirlerle orgiit-
lenmesinde, Ermeni genglerinin radikal milliyetcilik soylemleriyle hareket et-

%2 Aron Rodrigue, Tiirkiye Yahudilerinin Batililagmasi, Trc: ibrahim Yildiz, Ankara 1997, s. 9-24.

# Yusuf Akgura, Osmanli Devleti’'nin Dagilma Devri (XVIII. ve XIX. Asirlarda), Ankara 1998, s.
18- 20.

# Fahir H. Armaoglu, Siyasi Tarih, Ankara 1973, s. 96, 97.
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melerinde, dogrudan ihtilalden kaynaklanan akimlarin degil, 1701’de Vene-
dik’te kurulan bir tarikatin etkilerinin oldugunu soylememiz gerekmektedir.
Acikcast Venedik’te kurulan Mighitarist [Mehitarist] Tarikati'nin bahsettigimiz
cerceveler dahilindeki calismalari, Ermeni milliyet¢iliginin dogusuna zemin
hazirlayan unsurlari iginde barindirmakta, Fransiz Thtilali gibi halk hareketleri-
nin menfi sonuglarini kendiliginden tiretebilmektedir.*s

‘Hiristiyan hiimanizmi ve dinsel-teolojik boyut acisindan zamanin 6tesine gegen
bir ekiimenizm’ idealinin etrafindan yogunlasan rahip Mighitar ve 0grencileri,
XVIIL yiizyilda Ermeni kiiltiirtindeki en biiyiik yeniligi temsil etmislerdi. Za-
man zaman kuskuyla karsilanan bu yeni olusum, gerek Ermeni ve gerekse Er-
meni olmayan bilim adamlar: tarafindan olumsuz bir yaklagimla da degerlendi-
rilmis* ama ¢ogu zaman Ermeniler tarafindan birligin faaliyetleri hayranlik
uyandirmistir.#”

Basrahip Mighitar'in kurmus oldugu ve Ermeni genglerini Ermeni milli-
yetciligi etrafinda drgiitlemeyi planlayan tarikatin, bir Avrupa sehri olan Vene-
dik’te olmas: dikkat cekicidir. Venedik, Ermenilerin ticari amagla ¢okga ziyaret
ettikleri bir sehirdir. Roma Katolik Kilisesi'ne de yakin olmasi, bu tiir bir faali-
yetin Venedik’te kurulmasina sebep tegkil edebilir*® ancak rahip Mighitar'in
calismalarimni burada, biiyiik bir 6zgiirliik igerisinde yiiriittiigiinii sdylemek de
zordur. Nitekim rahip Mighitar'in gerek Italya hiikiimeti ve gerekse Roma Ka-
tolik Kilisesi ile ytiriittiigii iyi iligkiler sayesinde*’ Venedik’te tutundugu, ancak

% Fransa’da meydana gelen ve ¢ok uluslu devletleri etkilemesi kaginilmaz olarak degerlendi-
rilen halk hareketinin, Osmanli Devleti’de yasayan Ermenileri de dogrudan ve siddetli bi-
¢imde etkilemesi varsayilabilir. Ancak Ermenilerin toplum olarak kendi iclerinden ¢ikma-
yan, kendi dinamiklerini barindirmayan bir olusuma tepki vermeleri beklenen bir hadise
degildir. Nitekim tarihleri boyunca Ermeni toplumu, kendi i¢lerinden ¢ikmisg bir din adami
ya da bir kral tarafindan y6netilmis yahut harekete gegirilmistir. Bulunduklar1 bolgelerde-
ki hakimiyetleri de bu sekilde saglanmistir. Genis bilgi icin bkz. Cahit Kiilekgi, Islam Tari-
hi'nde Ermeniler ve Ermenistan Fetihleri, Istanbul 2011.

% Osmanli Devleti'nde yasayan Ermeni toplumunun Venedik merkezli bir olusuma derhal
olumlu tepki vermemesi, muhtemelen toplumun muktedir kesimlerinin zihin diinyalari ile
ilgili bir durumdur. Zira Osmanli Ermenileri, olduk¢a zengin tiiccarlar tarafindan yonlen-
dirilirken, Istanbul Patrikhanesi de dini énder olma konumunu Venedik’e kaptirmak iste-
memektedir. Kald1 ki Mighitaristlerin evrensel olma sdylemleri de Istanbul Patrikhane-
si’nin giiclii konumunu tehdit eder vaziyettedir.

4 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite, Istanbul 2002, s. 69.
% Simeon, Tarihte Ermeniler, Trc: Hrand Andreasyan, Istanbul 1999, s. 61- 77.

# (Ozellikle Roma’nin Osmanli Devleti'nde yasayan Ermenilerin Katoliklestirilmesini faaliyet
alani icinde tanimladigini ve bu yonde ¢alismalar yaptigini belirtmemiz gerekmektedir. Su
halde Katolik Kilise’nin, neden Ermeni bir rahibin ¢alismalarina izin verdigi de anlasilmis
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onlarin miisaadesi ile ¢alismalarin yiiriittiigi belirtilmektedir.5° Bununla birlik-
te, XIIL. yiizyilin ortalarinda itibaren, Bursa’da’! ikamet eden Ermenilerin yam
sira, Venedik’te de sabit bir Ermeni cemaatinin varligi ve ayni sehirde Roma’nin
kendilerine 6zgii bir yapilanma tanimasi da basrahip Mighitar i¢in uygun bir
zemin olusturmus olmalidir. Zira Venedik bugiin bile XVIIL yiizyilin baslarin-
da kurulmus Mighitarist Manastir1 ve Okulu sayesinde 6énemli bir Ermeni kiil-
tiir merkezi olma hiiviyetini korumaktadir.5?

Ermenilerin milli tarihleri ile ilgili nesirlerde bulunarak Ermeni milliyet-
c¢iliginin dogusu ile ilgisini kurdugumuz basrahip Mighitar'in ve 6grencilerinin
Ermeni kiiltiiriine yaptig1 en 6nemli katkilardan birisi de Bat1 kiiltiiriiyle siirekli
temas halinde olmalar1 ve bu temas1 kalic1 hale getirmeleridir. Birligin bir tiir
manastir olmasindan kaynaklanan kisitlamalarin 6tesinde Mighitar ve 6grenci-
leri, ilk mitolojik eserlerden yakin tarihe kadar uzanan eserlere ulasmiglar ve
bununla birlikte Avrupa Edebiyati ile de ciddi sekilde ilgilenmislerdir.5? Mighi-
tar, bu siyasetini siirdiiriirken 6zellikle kiiciik yastaki Ermenilere yonelmis ve
ancak onlardan sonug alabilecegini diisiinmiistiir. Bunu yaparken de miintesip-
leri arasinda zengin-fakir ayrimi yapmamis, miimkiin mertebe tiim Ermeni
toplumunun sevgisini kazanmaya ¢alismistir.>* O yiizden bu ¢alismalar, hem
Ermeni toplumu hem de Mighitar ve 6grencileri i¢in daha sonraki yillarda milli
doniisiim saglayan kazanglar olarak degerlendirilmistir.5®

Rahip Mighitar'in ‘Haygazyan Parkirk’ yani ‘Ermeni S6zliigii’ isimli yapit1
da, bu doniigtimler sayesinde olusan ve Ermeni hiimanizmini gosteren bir yapit
olarak goriilmelidir. Haygazyan Ermenice bir sozliiktiir ve bu sozliikte Ermenice
kelimeler sair lisanlara ek olarak ayrica Tiirkce kelimeler ile agiklanmaktadir.56

olmaktadir. Hatta bu konuda Fransa’nin da ciddi ¢abalar1 bulunmaktadir. Ermenilerin Ka-
toliklestirilmesi hususunda genis bilgi icin bkz. John Joseph, Muslim-Christian Relations and
Inter-Christian Rivalries in the Middle East, USA 1983.

% Harcutiun Aukerian, A Brief Account of the Mechitaristican Society, Venice 1835, s. 39, 40.

51 Bursa, Istanbul’un fethinden dnce Ermenilerin yogun olarak yasadigi merkezlerden birisi-
dir. Hatta fetihten sonra Istanbul’da tesis edilen Ermeni Patrikhanesi’nin ruhani liderinin
de Bursa’dan getirtildigi genel kabul gérmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Tursun Bey, Tarih-i
Ebu’l- Feth, Trc: Mertol Tulum, Istanbul 1977, s. 72; Kritovulos, Tarih- i Sultan Mehmed
Han- 1 Sani, Trc: Karolidi, Tiirkce’ye Trc: Muzaffer Gokmen, Istanbul 1967, s. 164; Asikpa-
sazade, Tarih, Nsr: Ali Bey, Istanbul 1914, s. 142, 143.

2 Simeon, a.g.e., s. 61- 77.

% Harcutiun Aukerian, a.g.e., s. 47; Bogos Levon Zekiyan, a.g.e., s. 70, 71.
% Harcutiun Aukerian, a.g.e.,, s. 45, 46.

% Bogos Levon Zekiyan, a.g.e., s. 70, 71.

% Kevork Pamukciyan, Zamanlar, Mekanlar, Insanlar, Istanbul 2003, s. 322.
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Ik cildi 1749’da basilan bu ¢alisma daha 6nce 1541-1543 yillar1 arasinda Latin-
ce, 1572’de Yunanca, 1606’da Fransizca, 1612’de Italyanca ve 1726-1739 yilla-
rinda Ispanyolca dilleri ile ilgili olarak basilan yapitlarla paralellik arz etmekte-
dir.57 Goriildigii tizere birligin nesrettigi kitaplarin, Ermeni dili ve milliyetciligi
ile dogrudan baglantili olmasi, ancak Ermenilerdeki milli bilinci uyandirmaya
yonelik olmasiyla izah edilebilmektedir.58 Nitekim 1874'te Venedik Mighitarist
rahiplerinden olan Hagopos Isaverdents’in ‘Ermenistan ve Ermeniler’ isimli kita-
b1%° da herhalde mezkiir bilinci uyandirmaya yonelik bir calisma olarak deger-
lendirilecektir. Vakia Mighitar'in zihninde Vatikan gibi merkezlerin yerine
‘Ararat (Agr1) Dagrnin olmasinin da bagka izahi yoktur. Sadece bu husus dahi
onun da Ermeni Kilisesi'nin prensiplerinin tiim diinyada yayginlastirilmas1 gibi
hedeflere sahip oldugunu gostermektedir. Zira hedeflerin gergeklesmesi ancak
Ermenilerin dini agidan tek bir ¢at1 altinda birlesmesi ile miimkiin olacak ve bu
da Ermenilerin toplumsal agidan birlesmesini gerekli kilacaktir.60

Ote yandan Batr'nin hiimanizm anlayist ile ‘ulusal birlik diisiincesine olan
baghlik’ fikriyle ayrilan rahip Mighitar, 6grencilerine de bu yonde telkinlerde
bulunmus, ulusal birlikteligi milli- hiimanizm anlayisinin temeline koymus-
tur.6! Su da var ki, Mighitarist tarikatinin ¢alismalari dini unsurlardan ayri,
sadece milliyetcilik ve 6zgiirliik baglaminda da degildir. Ermenilik ruhunun
yeniden diriltilmesi amaciyla, entelektiiel din adamlar: yetistirilmesi de plan-
lanmis, bu plana uygun olarak, Venedik'te, Mighitarist okullar agilmistir.62
Daha sonralar1 ise Mighitarist rahipler, Mighitar Kolejini 1834'te italya- Pado-
va’da agmislar, 1846’da da s6z konusu koleji Paris’e tasitmislardir. Her ne kadar
kolejde dini egitimin verilmesi amaglanmigsa da kolej daha ¢ok Ermeni gencle-
rine Avrupa dilini 6gretmeye hizmet etmistir.¢3

Mighitaristlerin 1834’te Padova’da kurduklar1 Muradyan Koleji'nin 6g-
rencilerinin ¢ogu Osmanli Devleti'nde yasayan Ermenilerindendir ve okulun
mezunlarinin biiyiik bir kism1 Ermeni milletinin islerinde aktif olarak yer alma-

% Bogos Levon Zekiyan, a.g.e., s. 71.
% Soukias Somalean, Quadro Della Storia Letteraria di Armenia, Venezia 1829, s. 179, 180.
% Kevork Pamukciyan, a.g.e., s. 323.

¢ Richard Robert Madden, The Turkish Empire: in Its Relations with Christianity and Civilization,
London 1862, II, 140.

¢ Bogos Levon Zekiyan, a.g.e., s. 71.
& Erdal Ilter, Ermeni Kilisesi Ve Teror, Ankara 1996, 27.
8 Mesrovb J. Seth, History Of The Armenians In India, Delhi 1988, 149.
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yan Katolik Ermeniler’dir.¢* Burada egitim alan kisiler, Mighitarist disiplini
iginde yetismismisler ve Osmanli Devleti i¢indeki Ermeni reform hareketi igin-
de yer almislardir.®> Her ne kadar bu yoniiyle ‘milli” bir kimlik tasiyor gibi go-
riinse de rahip Mighitar'in ‘Ne inancim icin ulusumu, ne de ulusum igin inancumi
feda ederim.” sdzii onun bu ¢izgisini tartismali hale getirmistir. Ancak Mighi-
tar’in kendi 6ziinde insani ve ahlaki degerleri 6ne ¢ikarmasi, onun Ermeni siya-
seti ya da milli olusumlarla bir ilgisinin olmadigini®® sdylemek miimkiin degil-
dir. Nitekim birligin faaliyetleri ve 6zellikle Ermenilerin milli tarihleri ile ilgili
calismalar1 géz oniine alindiginda, aslinda tek hedeflerinin Ermeni milli bilinci-
ni uyandirmak oldugu, acikca anlasilmaktadir.

Bu climleden olarak 1784- 1786 tarihleri arasinda basilan ilk kitabin da
zaten g ciltlik ‘Ermeni Tarihi’ olmas: sasirtici degildir. Birligin nesrettigi soz
konusu kitabin Ermenilerde milli bilinglenme ruhunu canlandirmayi hedefledi-
gi takdir edilmelidir. Zira Ermeni milliyet¢iligini yavas yavas sekillendiren bu
kitaplar, XIX. ytlizyilin ilk yarisindan itibaren de Osmanli Devleti'ndeki Ermeni
okullarinda 6grencilere okutulmaya baslanmistir.6

Ote yandan 1805 yilinda Mighitaristler tarafindan basilan Ermenice In-
cil'in gerek Venedik'te ve gerekse diger devletlerde yayilmasiyla, birlik igeri-
sinde ‘uyamig’in oldugu ifade edilmektedir. Ger¢ek milli bilincin yayginlastiril-
masinda kilisenin 6nemini bilen birlik, Ermeni genglerine bu yonde vermis
oldugu gercek dini bilgilerle bu uyanis1 saglamaya calismaktadir.®® Ashinda
Mighitar'in Incil iizerindeki calismalar1 1734’te baslamustir. Nitekim 1737’de
‘Matta Incil’i Uzerine Aciklamalar’ isimli calismast da buna delalet etmektedir.6?

Su halde Venedik’'te kurulan Mighitarist tarikatinin/ birliginin en 6nemli
projeleri arasinda yer alan ‘Ermeni Milliyetciligi Ogretisinin, Ermeni toplumu
icerisinde de huzursuzluga sebep olacag: kaginilmaz olarak degerlendirilmeli-
dir. Zira Ermeni Kilisesi, mezhep degistiren Ermenilerin aksine daha ilimh bir
siyasi tablo igerisinde yer almayr amaglamakta, hakim idarelerle sorun yasa-

¢ Katoliklesen Ermeniler’e Osmanli Devleti'nin de ilk asamada ¢ok hosgoriilii yaklasmadi-
g1 belirtmemiz gerekmektedir. Hatta mezhep degistiren Ermenilerin bulunduklar yer-
lerden gog ettirilmesi dahi glindeme gelmis, yasanan sikintilar bu sekilde ¢oziime kavustu-
rulmaya calisilmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Cahit Kiilek¢i, ‘Katolik Ermenilerin Osmanl
Devleti'nden Gog Ettirilmesi’, I.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Malatya 2011.

% Vartan Artanian, a.g.e., s. 73.

% Bogos Levon Zekiyan, a.g.e., s. 71.

& Erdal Ilter, a.g.e., 27-29.

% Robert Curzon, Armenia, New York 1854, s. 208.

6 Frederick Deland Leete, Christian Brotherhoods, London 1912, s. 179.
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mamaya 0zen gostermektedir. Bunda 6zellikle Osmanli'nin Ermeniler iizerinde
kurmadig1 baski siyasetinin rolii oldugu muhakkaktir. Sair idarelerden Roma
ve Fransa ise misyonerleri vasitasiyla Katoliklige kazandirdiklari Ermenilerin
dogrudan koruyucusu konumuna gelme calismalarini siirdiirmektedir. Rusya
ve Ingiltere gibi iilkeler de kendi mezhep 6gretilerini, yine s6z konusu misyo-
nerler vasitasiyla, Ermenilere empoze ¢abasi igindedir. Ancak yine de baz1 Er-
menilerin, hem Mighitarist tarikatinin milliyetcilik projelerine hem de mezhep
degistirme faaliyetlerine, 1srarla, katilmadiklarini ve hatta bu tiir ¢alismalardan
rahatsiz olduklarini da burada vurgulamak yerinde olacaktir.”0

Sonug¢

Osmanli Devleti, kuruldugu yiizyildan itibaren Miislim- gayr-1 miislim
tebea ikiligini dengede tutmay1 bir devlet siyaseti haline getirmistir. Devletin
siyasi kimligi belirli goriisler/ ziimreler etrafinda yogunlasarak, digerlerini ta-
mamen dislayici bir 6rgiitlenme bigimini hi¢bir zaman almamistir. Aksine tiim
etnik unsurlariyla bir yonetim bi¢imini benimsemistir.

Biz bu calismamizda ise s6z konusu etnik unsurlardan Ermenilerin ve
kismen de Rumlarin milli duygularla hareket etme keyfiyetlerini, sebepleriyle
birlikte incelemeye calistik. Sonug olarak ifade etmemiz gerekir ki; her ne kadar
Ermeniler, XIX. yiizyila kadar gerek Batili devletlerin gerekse Osmanli Devleti
iginde yasamlarini siirdiiren sdir gayr-1 miislim tebeanin, fesat fikirlerine iltifat
etmemisse de kendi iclerinden ¢ikan ve Venedik'te faaliyetlerini siirdiiren
Mighitaristlerin ¢alismalariyla devlete karsit bir konuma siiriiklenmislerdir. Bir
kisim arastirmalarda Ermenilerin milll duygularla hareket etmeye baslamalari-
nin sebebinin sadece Fransiz Ihtilali'ne baglanmasi ise gercekgi degildir. Zira
Ermeni milliyet¢iliginin dogusunda ve yayilmasinda mutlak etki sahibi olan
mezkdr birligin calismalar1 Fransiz Ihtilali'nden yaklasik doksan yil 6nce bas-
lamustir.

Thtilalin ‘ulusal kimlik'lere yonelik gagrilarinin birden fazla etnik kimlige
sahip devletlerde bir reaksiyona doniismesi ise ¢ok daha sonralari olmustur.
Rumlar icin gecerli olan bu onerme, Ermeniler icin de gecerlidir ve ancak
Mighitarist birliginin calismalar: ihtilalin ayrilik¢i fikirlerine sahip insanlara,
olumsuz anlamda, katki yaptigi soylenebilir. Aksi halde Fransiz htilali'nin
Osmanli Devleti'ndeki 6zelde Ermenileri, genelde gayr-1 miislim tebeay1 derin-
den etkilediginin ve sadece bu etki sonras1 devlet karsit1 faaliyetler igine girdi-

7 Davut Kilig, ‘Istanbul Ermeni Patrikhanesi'nin Bagimsizlik Hareketlerine Yonelisi (1850- 1896)’,
Osmanli, Ankara 1999, 11, s. 153.
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ginin sdylenmesi gercekci olmayacaktir. Kaldi ki Ermeniler, Osmanli Devleti
biirokrasisinde bilhassa maliye ile ilgili islerde gorev almislar, terciiman, sarraf
ve saray ressamlig1l gorevlerini de {istlenmiglerdir. Hatta sdir gayr-1 Miislim
tebeadan oldugu gibi Ermenilerden de askeriyede gorevli olan sahislar mevcut-
tur. Mebusluk da ayn1 sekildedir.

Sosyal yasam alanlarinda da dini vecibelerini yerine getirmede de her te-
bea gibi Ermeniler 6zgiir birakilmislardir. Ancak XIX. yiizyilin ortalarindan
itibaren goriilmeye baslanan mezhep degistirmeler hususunda Osmanli Dev-
let'i de, Ermeni Patrikligi’de mezhebini degistiren Ermenilere hosgorii ile bak-
mamistir. Bu konuda hem devlet hem de patriklik makaminca uyarilmaislar,
mezhep degistirmelerinin 6niine gecilemeyecegi anlasilinca Osmanli Devleti bu
konuda da Ermenileri serbest birakarak, i¢ islerini diizenleyen nizamnameler
yayinlamistir.

Mezhep degistirme konusunda da goriildiigii tizere patriklik makamu ile
Osmanli Devleti'nin yetkili kurumlar:1 siirekli irtibat halinde olmustur. Her
hangi bir mevzuda hem Osmanli Devleti patriklige hem de patriklik Osmanl
Devleti'ne rahatca ulasabilmistir. Ermeniler kiiltiirel alanda da, sosyal ve din
alanlarinda oldugu gibi serbest birakilmiglar, Istanbul’a getirdikleri matbaa ile
kendi kitaplarini rahatca basabilmislerdir. Miizik, edebiyat, resim gibi konular-
da da devlete hizmet eden Ermeniler, Tiirk kiiltiiriinii, resim miizik gibi giizel
sanatlar alaninda, etkiledikleri gibi Tiirk kiiltiirlinden de etkilenmislerdir. Do-
layisiyla Osmanli Devleti'nde yasamlarini siirdiiren Ermenileri, en azindan XIX.
ylizyilin son ¢eyregine kadar, devlete karsit durma, isyan etme ya da bagimsiz-
ik talep etme gibi hususlar i¢inde géormek miimkiin degildir.
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XIV. Asir iran Tasavvuf Egilimleri Baglaminda
irfani Tasavvufa Dair

Mustafa ALTUNKAYA!

Ozet: Modern sonrasi donemde, tasavvuf/irfin geleneginin ele alinarak bugiiniin sosyal ve siyasal
hareketlerine etkisini konu alan arastirmalar yeni ve yetersizdir. Glintimiizde gelisme egilimindeki
asirilik (tatarruf) temayilleri karsisinda tasavvufun dengeleyen vasat roliiniin incelenmesi, ilim
cevrelerinde éncelikli konulardan addedilmektedir. islam maneviyatinin sembol kavramlar olarak
Tasavvuf/irfan, daha ¢ok Horasan ekoliiniin etkisiyle sekillendigi halde, tarihsel siirecte ve tatarrufi
saiklerin etkisiyle iki farkli gelenek gibi algilanabilmektedir. Oysa bu kavramlar, Hicri ikinci yiizyil-
dan itibaren sekillenmeye baslamis ve Kerbeld sonrasi serhad bolgelere goce zorlanan Ehlibeyt
alimlerinin etkisinde teorik ve sistematik bigimini almistir. Bu nedenle ilk mutasavviflarin ortaya
cikisinda, selef ve ehlibeyt ulemasinin etkin ve belirleyici oldugu soylenebilir. Nitekim, hemen bii-
tiin silsilelerde yeralan Ma'riif-i Kerhi (6. 200), imam Riz4 (8. 203)’nin égrencisi ve miiridi, Ziinn{in-
i Misri (6. 245) ise imam Cafer-i Sadik (6. 148)'1n égrencisi Cabir b. Hayyan (6. 193)"1n talebesidir.
Bu ¢alisma, Islami egilimlerin ayrisma potansiyeline dikkat gekip, ziihd temelli egilimlerin gercekte
ayn1 kokten beslendiklerini, bilimsel yontemle tespit etmekte ve Tasavvufi islam Birligi’nin imkan-
larina odaklanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Tasavvuf ve irfan, Ehl-i Beyt, Turaniyan-iraniyan, 3T egilimleri, yeni diizen.

Abstract: In the post-modern era, mysticism and socio-political movements to influence the rese-
arch studies today by taking the lore and tradition is a new. Tatarruf the development trend
(excess) to examine the role of Sufism in the face of inadequate balancing act is deemed to priority
issues in scientific circles. This symbol concepts of Islamic Spirituality (Sufism / lore) of the same
school (Khorasan), although it is a product, the impact of historical motives tatarrufi be perceived
as two different trends. However, these concepts, starting from the second century Hijri started to
take shape and the Ahl al-Hijra is the work of scholars made to the border region under the lea-
dership of the couplet. Thus the emergence of the first Sufi, predecessor-i is observed to be effective
with the righteous scholars of Ahl al-Bayt. In almost all ranges contained the Ma'ruf-i Kerkhi (d.
200) Emam Reza (d. 203) 's student and disciple. Likewise Dhul-Nun al-Misri (d. 245) The Imam
Ja'far al-Sadiq (d. 148)'s student of Jabir b. Hayyan (d. 193)'s disciple. In this study, they fed the sa-
me root detect trends within Islam on teh basis of piety. Islamic Union. At the same time draws at-
tention to the Sifi Islam Union’s capabilities.

Keywords : Misticism and ‘erfan, Ahl al Bayt, Turanian and iranian, 3T Trends, New Order

1" Yrd. Dog. Dr. Inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dal,
mustafa.altunkaya@inonu.edu.tr
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Giris

Islam Tarihi'nde tatarruf ve tasavvuf hareketlerinin ortaya c¢ikisinda,
ekonomiden kiiltiire, Kur'an yorumlarindan taraf siyasetlerine bir¢ok farkl
parametrenin etkili oldugu bilinmektedir. [k Kur’an nesli icin Hz. Peygamber
(sav)'in varligi, biitiin farkliliklar: kelime-i tevhid ile tevhid-i kelime (s6z birli-
gi)'ye doniistiiren sir idi. Onun vefatini miiteakip Sekife (golgelik) toplantilari,
Fedek niza’y, ilk halifeye bey’atten etmeyen sahabiler, Hz. Ali'nin; Umm-ii Ha-
san’in vefatindan sonra iimmetin birligi adina Hz. EbGbekir'e bey’at ederek
i’tidali benimseyip, Ummet’in birligi sozkonusu oldugunda masivanin teferruat
addedilmesi gibi hususlar, tatarrufi hareketlere mukabil tasavvufi egilimlerin
de ilk tezahiirlerine kaynaklik etmistir. Bu nedenle tasavvufun, genel anlamda
bir tevhidi davranis bicimi olarak tatarrufi egilimleri karsilayip dengeledigi
sOylenebilir.

Tasavvuf ve irfanin siyasi etkileri gozoniine alindiginda, iki gelenegin
bulusmasimin ve ayrigmasinin farkli sonuglarinin olacagi muhakkaktir. Zira
Islam’in kalbi hitkmiindeki topraklarda etnik, mezhep ve mesrep farkliliklarina
dayali ayrismalarin yasandig: glintimiizde, gesitli ittifak arayislarinin da oldugu
bir vakiadir.

Tasavvuf herseyden once, al ¥ I Y / Allah’tan baska ilah yoktur” ilkesin-
den hareketle, zihin ve kalp/ruh diinyasinda barinan sahte tanrilarin temizlen-
me siireci, bir i¢-dis arinma siiltiku (yiiriiytisii)’dur. Iman da bu siirecte gercek-
lesir. Zira imanin yerlesmesi bir dizi eylem ve arinma ameliyesini gerektirir.
Imanun diri tutulmas, bu ilkenin aktif bir sekilde hayatin sosyal ve siyasal alan-
larmna intikaline baglidir. Ciinkii tasavvuf sadece tesbih, seccade ve sariktan
ibaret degildir. Stifi sair Sa’di'nin dedigi gibi:*

S Gl Sl iy b
C«...v:..' é.b 9 a)L‘gwj@:...Jﬂ.:

Tarikat halka hizmetten baska bir sey degildir

Tesbih, seccade ve sarikla olacak sey degildir.

2 Sa’di Sirazi, Bostan u Gulistan, Parsbook.org, Adalet, Tedbir ve Re’y Hakkinda, s. 26.
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Tasavvuf diistincesinin en ¢ok tizerinde durdugu bu tevhid kelimesinde,
Allah’tan baska ilahlik payesi verilen varliklara bir itiraz vardir. Tasavvufun bir
tepki olarak dogusundaki espri de onun, sahte ilahlarin ortaya ¢ikmasi ve top-
lumsal hayati kusatmasina yonelik sivil muhalefetinde saklidur. Insan1 diizelt-
meden diinyanin diizelmesini beklemek beyhude olacagindan, i Y / ilahlara
hayir! diyerek arimip temizlenmemis, sahte sevgi, baglilik, tazimlerin adandig:
puthane gibi bir zihne ve gonle hicbir diizenleme fayda vermeyecektir. Buna
gore tasavvuf, zikir ile goniillerin arinmasina dikkat ¢eken bir yontem olarak,
imanin kalbe ve azalara yerlesmesini amaglar.

Hicretin ilk yiizyilinda fslam’in yay1lisi fran’1 asmis Horasan, Fergana,
Merv, Belh ve Tiirkistan’a uzanmisti. Horasan Ekolii bu siiregte ortaya ¢ikt: ve
Yesevilik hareketi, bu ekoliin iiriinii olarak Anadolu’nun Islamlasmasinda bii-
yiik rol oynadl.3 Dolayisiyla bu ekol, kendi bolgesinde bir ilmi, edebi, kiiltiirel
mubhit olusturdu. Mogol istilalar1 karsisinda Islam’in inanc, deger ve manevi
mirasini korumak da Horasan tasavvuf/irfan ekoliine diisiiyordu.

Horasan ekoliiniin devamindaki bir diger 6nemli hareket, Sii Oniki Imam
Safeviligidir. Bu hareket bilinmeden, tasavvuf/irfan hareketinin Horasandaki
tarihsel siireclerine iligkin calismalar eksik kalacaktir.

Safeviligin kurucusu ve ziihd ehli bir Kurd sahinin* sekizinci nesil so-
yundan oldugu rivayet edilen® Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili (6. 12334), Seyh
Zahid-i Gilani’nin damadi ve halefi bir Tiirk’tiir® ve etkileri giiniimiize kadar
biiytiyerek gelen On iki Imam Safeviligi'nin baslaticisidir. Ayn1 zamanda
1501’de kurulan Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail (6. 1524)'in de atasidur.

3 Sultan Ahmed b. Mahmud el-Kurasi el-Hazini, Cevahiru’l-Ebrdr min Emvaci’l-Bihiér, Negr.
Cihan Okuyucu, Kayseri, 1995.

4 Firuzsah Zerrinkulah (6. ), ayrica bkz. Biiylik Cami, Nigahi be Asar ve Ebniye-i Tarihi-yi
Erdebil, 1379, s. 126-127; Bezzazi, Safvetii’s-Safa, nesebi bl.

5 Barry D. Wood, The Tarikh-i Jahanara in the Chester Beatty Library: an illustrated, manusc-
ript of the “Anonymous Histories of Shah Isma’il, fslamic Gallery Project, Asian Depart-
ment Victoria & Albert Museum London, Routledge, Volume 37, Number 1 / March 2004,
Pp: 89-107; Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Ocaklar, Dedeler, Soya-
gaglar, Alev Yayinlari, Istanbul 1992, s. 143.

6 Sohrweide, Hanna, Der Sieg der Safaviden in Persien und scine Riickwirkungen auf die Schiiten
Anatoliens im 16. Jahrhundert, Der Islam, 41 (1965), 95-221, http://tr.wikipedia.org/ wi-
ki/Safiy %C3%BCddin_%C4%B0shak’dan naklen
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Sah Ismail, Tebriz'de torenle tag giyerek resmen S$ii mezhebini ilan etti’
ve kimilerine gore bu tarihten sonra tasavvuf, iran’da —siinni karakteri ile- ya-
sak ilan edildi.® Eldeki verilere gore ise, Iran cografyasinda siinnilik resmen
gurdugu etki ve kimi totaliter uygulamalarla, siinni niifus zamanla Siilesmistir.
Sozgelimi Isfahan’da’, 3 yiizyil ncesine kadar Siinni niifus var iken su anda
tamamen S$ii bir kente doniismiis durumundadir. Simdi ayni muhitin tiriinii
tasavvuf ve irfan kavramlarini daha yakindan ele almaya calisalim.

Tasavvuf ve Irfana Dair

Islam maneviyatini (tasavvuf/irfan) anlamak, batin/mana/liibb kavramla-
rinin anlasilmasina baghdir. Bilgi, sezgi ve isaretin sistematik yontemi tasavvu-
fa karsilik gelir. Siyasi miilahazalardan evliya menakibina, san’at ve edebiyat
orneklerinden bilim, ahlak ve adab tezlerine kadar Keldm, kozmoloji, psikoloji,
eskatoloji gibi bir¢ok alanda, sahaya zengin bir literatiir kazandiran tasavvuf
hareketi, yazili Ogretilerin (vahy-i metlu) yanisira sezgisel bilgi mari-
fet/hikmet/irfan’t da igeren genis bir alandan beslenir.

Faydaci (Oportiinist) Weberyen Avrupalilar'in Hallac (6. 922), Ibn Arabi
(6. 1240), Mevlana (6. 1273) gibi irfan-tasavvuf ehli ve alan arastirmalarina nigin
biiyiik paralar harcadiklarini diisiinmek gerekir. Alman, Fransiz, Ingilizler'?
basta olmak iizere bu alanda arastirmalar yapan ve soz konusu eserleri Bati
dillerine aktaran oryantalistler, zihin diinyalarina yeni a¢ilimlar sagladilar. Biz-
de ise bilim, sanat ve kiiltiir alaninda inkisaflar meydana getiren bu gelenek,
pozitivizmin etkisiyle bir dénem red ve inkara konu oldu. Oyle ki Miisliiman
toplumlar, mucizeleri bile tevil eder hale geldiler. Oysa Osmanli Devleti, tasav-
vuf diisiince ve ahlakini, devlet siyasetinin merkezine oturtmustu.

Yine tasavvuf ve irfan diisiincesini siyasetinin merkezine yerlestiren bir
bagka devlet ise Iran’dur. Bir farkla ki iran, ayni cografyada iiretilen, miiteradif

7 Richard Tapper. “Shahsevan in Safavid Persia", Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London, Vol. 37, No. 3, 1974, S. 324, http://tr.wikipedia.org/wiki
/Safiy%C3%BCddin_%C4%B0shak’tan naklen.

s Ali Riza Gafurd, fran Siinnilerine Yapilan Baskilar, Zaman Gazetesi, 24 Nisan 2012.

o Bizzat 1988 yilinda Farsca 6grenmek i¢in yerlestigimiz bu kentte 3 ay kalarak sehrin yash
kesiminden elde ettigimiz gozlemler.

10 Bu alanda Reynold Nicholson, Henri Corben, Toshihiko zutsu, Annamaria Schimmel ve
Eva de Vitray Meyerowitch’in calismalari zikredilebilir.
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anlam katmanlarina sahip irfan ve tasavvuf'u son besyiiz yildir ayr1 kullanmis
ve tasavvufu boykot etmistir.!!

Basta siyasi sebepler olmak iizere sosyal, bolgesel, tarihi, hatta etnik gesit-
li nedenlerden dolay: Iran’da yapilan irfan-tasavvuf ayriminin zaman zaman
dikkate alinmadigini da gormekteyiz. Oyle ki kendini sufi olarak tanimlayan sii
alimler bile bulunmaktadir. Sozgelimi bugiin fran’da hala ¢ok sayida miiridi
bulunan Nimetullahilik bir sufi hareket olarak kendini tanimlamaktadir.'

Esasen Iran’da yiizyillardir devam eden tasavvuf irfan ayrimi politik bir
ayrimdir. Klasik tasavvuf kaynaklarinin hi¢birinde bdyle bir ayrima rastlan-
mamaktadir. Ayrisma sadece siyasi nedenlere dayanmaktadir ve bu ayrigmanin
etkileri uzun yillar devam etmistir. Sah Ismail (6. 1524) irfan kavramin 6nceler-
ken tasavvuf terimini kullanmamis, donemin sufilerini takibata alarak bir¢ok
bagli olarak Irfan’1 resmi ideolojiye doniistiirmesinden sonra yasanmustir. Nite-
kim Iran’da az da olsa bu ayrismadan etkilenmeyen, siyasetten bagimsiz ule-
manin varlig1 bilinmektedir. Hemen tiim sii alimler Ibn Arabi (6. 1243)’yi okur,
okuturlar fakat tasavvufun diger formlarini reddederler.

Oniki Tmam Sii irfam, Farsca yazilmis gok genis bir literatiir ortaya ¢i-
karmus, bu literatiir icinde Imamu’s-Stifi lakapli Seyyid Haydar Amuli (5. 787
H.), Ibn Tiirke (H. 9.yy) Kazi Said Ummi gibi felsefe ile irfani birlestirmis muta-
savvif filozof ve ilahiyatcilar da yer almistir. Molla Sadra ve takipgilerini bunlar
arasinda saymak miimkiindiir.'?

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore irfan kelimesi ¢ogu baglamda tasavvufun
yerini almistir. Onde gelen Sii alim Seyyid Haydar Amuli kendisini acikca ta-
savvuf ile tanimlamistir. Ancak bununla birlikte 17. yiizyil’dan itibaren $ii ule-
ma, Hankahi tasavvuftan uzak durmustur.'*

Bugiin Stinni-$il yorumuyla Kur’an-Hadis kavramlari iizerinde ayni kok-
ten beslendigi hususundan hareketle tasavvuf ve irfanin; bolge, Islam alemi ve
insanlik i¢in kusatici mesajlara ihtiya¢ oldugu anlasilmaktadir.

1" Bu konuda bkz. Murtaza Mutahhari, Mecmua-i Asar, Sadra Yay., Tahran, 1385, C. 23, s. 24.
12 http://www.nematolahi.com/

13 Allame Tabatabai, Oziin Ozii, Insan Yay., ist. 2004, S. Hiiseyin Nasr'in Takdim’inden, s. 10.
14 Tabatabail, a.g.e., s. 12.
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Horasan Ekolii ve Tasavvuf/irfin Gelenegi

Irfan ve tasavvuf geleneginin, Hz. Peygamber (sav)’den baslayip Hz. Ali
ile devam eden bir ¢izgi oldugunu One siirenlere gore bu iki gelenek ayni okulu
temsil etmektedir.!> Hz. Hiiseyin b. Ali (6. 61)'nin Kerbela’da Muharrem’in 10.
giintinde one siirdiigii tekliflerinden biri de Kafe’'ye gitmeyip serhad bolgelere
hicret etmekti.'® Boylece Sam’dan uzak bolgelerde yasayacakti. Ancak ibn Zi-
yad (6. 64) Hz. Hiiseyin'in basim istiyor, Imam’in tekliflerinin hicbirini kabul
etmiyordu. beyat etmeyecegini bildiginden iki secenek sunarak ya Yezid b.
Muaviye (6. 71)'ye bey’ati ya da 6liimii segebilecegini bildirmisti. Ehl-i beyt'in
erkekleri Zeynu'l-abidin diginda oldiiriildiiler. Ehl-i beyt'ten hayatta kalanlar
igin serhad (sirur) bolgeler; Iran icleri, Horasan, Tiirkistan topraklar1 nispeten
daha giivenliydi.

Bu bolgelerde yasamaya baslayan Peygamber torunu nesiller giderek
bolge insaniyla kaynasiyor, karsilikli etkilesim i¢inde evlilikler yoluyla akraba-
liklar tesis ediyor ve Horasan, Tiirkistan’in islamlasmasinda 6nemli rol oynu-
yorlardi. Buralarda Hoca, Ata, Baba ve dervigler eliyle yiiriitiilen Islamlagma
caligmalar1!’, ehl-i beyt alimlerinin gdzetimi ve onderliginde kitlesel Islamlas-
may1 yayginlagtiriyordu. Imam Riza ve diger ehl-i beyt alimlerinin vakif ve
egitim ¢alismalars, ilk 6grencilerini (Maruf-i Kerhi, Bayezid-i Bestami, Habib el-
Acemi, Hallac-1 Mansur) mezun verdi ve adini1 sonralar1t Horasan Okulu olarak
klasiklestirecek olan bir ¢izgiyi temsil etti.

Islam, medeniyet gostergelerinde giilii mazisine ulasmaya calisirken bir
taraftan mevcut sorunlardan kurtulmanin yollarini aramakta, diger taraftan
problemlerin kaynagindaki ¢oziilme ve ayrismayi, girisimci ruh ve birlik suu-
ruyla ¢ozebilecegini diisiinmektedir. Bunun i¢in bir suur hareketine ihtiyag
vardir ki Kklasik cizgisiyle tasavvuf ve irfan hareketi, bu siirecin yonetimine
aday goriinmektedir.

Ancak buradaki temel sorun, Islam maneviyatiin iki sembol kavrami
Tasavouf ve Irfan’n, ayni ekoliin {ir{inii oldugu halde tarihsel kosullarin etkisiy-
le iki farkli egilim gibi algilanmasidir. Oysa tasavvuf ve irfan, Hicrl ikinci yiiz-
yildan itibaren sekillenmeye baslayan ve ehl-i beyt alimlerinin onciiliigiinde

15 Seyyid Hiiseyin Nasr Ile Soylesi, homayoun-sina.blogfa.com/post-94.aspx

16 bn Kuteybe, el-Tmametu ve’s-Siyase el-Ma'riif bi Tarihi’l-Hulefd, Mustafa el-Babi el-Haleb,
Kahire, H. 1389 - M. 1969, C. 2, 5. 7.

17 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati, Bursa: Emin Yayinlari, 2010, s. 46.
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sinir bolgelere yapilan hicretlerle gelisen miisterek bir fikri, ahlaki alarun {irii-
niidiir. Dolayisiyla selef-i salihin ve Ehl-i beyt diisiincesinin ilk mutasavviflarin
ortaya ¢ikisinda etkili oldugu soylenebilir.

Feridiiddin-i Attar (6. 627)'a gore!® Ma'ruf-u Kerhi (6. 200), Ali b. Mdisa
er-Riza (6. 203)'nin 6grencisidir, onun eliyle miisliiman olmus ve ziihd hayatin
benimseyerek hemen biitiin tasavvuf ekollerinin silsilenamelerinde yer almistir.
Diger sufi alim, yazar ve sairlerin de aymi cizgide yetismeleri ve ayni dili kul-
lanmalari, bu iki gelenegin ayni kaynaktan beslendigini dogrulamaktadir.

Islam diinyasinin tarihi siirecte tamdig1 ve biiyiik olciide etkisi altinda
bulundugu Islami 3T (Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin) egilimleri de'’, aynu silsi-
lenin ti¢ farkli goriiniimiinii ifade ederken, son dénemde ayrismaya dogru bir
seyir takip ettigi goriilmektedir.

Mesdcid-i Selase*® (3M: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa, Mescid-i Nebevi)
gibi Ug Temayiil (3T: Tegeyyii’, Tasavvuf, Tesenniin) gercegi de ideal anlamda
tek din, tek ilah ve tek millete bakarken, Islam’dan énceki semavi tercriibelerin
(ehl-i kitab) yasadig1 etnik, mezhep, mesrep farkliliklarin yiiceltme yaklasimi-
nin miincer oldugu atomik tutumlar, bugiin derinlikli/irfani bir tahlili gerekli
kilmaktadir.

Ancak pozitivizmin Islami diisiince hareketleri iizerindeki etkisi, irfani
boyutun Miisliimanlar nezdinde bile uzun siire reddedilmesi sonucunu do-
gurmustur.’! Fakat felsefeler caginin etkili oldugu 20. Yiizyil’da, Dogu kutbu-
nun ¢okiisii ile sistemin bir tek Liberal kutup {izerinde yiiriiyor olmas: ve bu
Kutb’un da yikilacag1 beklentisi, maneviyat hareketlerinin yiikselerek yeni dii-
zeni kuracagi fikrini 6ne ¢ikarmaktadir.

18 Feridiiddin-i Attar, Tezkiretu'l-Evliya, Cev. S. Uludag, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2002, s. 45.

19 Tegeyyl’ ve Tesenniin ayrismasinda denge rolii iistlenmis olan tasavvuf egilimi, uzun
yillar Islam Birligi'nin sembolii olmus Emevi-Abbasi tecarjinal tegekkiilleri arasinda iigiin-
cii bir yolu gelenek iizerinden degil degerler {izerinden gelistirmistir. Bugiin ayni rolii oy-
nayabilecegi ve kimileri tarafindan Miisliiman savaglar1 yiizyili olarak adlandirilmak iste-
nen donemde Islam Birligi ve Islami Barist tesis edebilecegi yoniindeki kanaatler giderek
gliclenmektedir.

2015 Grenns @Yt 5 o)t e B3 NIV I ) s Y / Ug mescid diginda ziyaret
amaciyla sefer hazirhigi yapilmaz. Bunlar Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve benim bu
Mescid'im.

2l Bkz. Ali Kureysi, Malik b. Nebi’ye Gore Toplumsal Degisim, Cev. M. Altunkaya, Ekin Yay,
Istanbul, 2003, s. 8.
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Dolayisiyla 3T egilimlerinde denge rolii oynayabilecek karakter egilim
olarak Tasavvuf Hareketi'nin 21. Yiizy1l'da Isldmi Yeni Nizam't sekillendirebile-
cegi beklenmektedir. Hal boyle olunca, Miisliiman toplumlarin karar mercileri,
bu alanlarda iiretilmis diisiince ve projeleri tahlile yonelmekte ve Tasavvuf
hareketlerinin bolgesel ve kiiresel sorunlara dair etkin rol potansiyeline odak-
lanmaktadir.

Klasik donemde irfan/tasavvuf ve ser’1 ilimler i¢ icedir. Muhasibi (6. 165),
Siilem1 (6. 412), Kelabazi (6. 700), Kuseyri (6. 986) gibi tasavvuf klasiklerinin
ortak yonii budur. Fakat giiniimiizde Islami egilimler konusunda deger yone-
timi yapilamadigindan bu alanda olusan biiyiik boslugu yerli-yabanci mane-
viyat spekiilatorleri doldurabilmekte dolayisiyla bu alan endiistriyel siyasetin
konusu olabilmektedir.?

Irfan ve tasavvuf, Hz. Peygamber’in ¢izdigi ana hatti, ilk Kur’an neslinin
yasadig1 gibi takva, ziithd ve coskunlukla yasamak olarak tarif edilirken, ku-
rumsal tasavvuf i¢in kullanilan farikat ad1 giiniimiizde sahte tasavvufi hareket-
ler yaninda Hiristiyan, Musevi, Budi ve Kabbali bir¢cok inang sapmasi icin de
kullanilabilmektedir. Dolayisiyla tasavvuf/irfan adina tedaviildeki bir kisim
rayi¢ ve sahte yollar ile hakiki tasavvuf ve irfanin ilmi yontemlerle tefrik edil-
mesi gerekir. Bunun igin klasiklere miiracaat etmek, ilk zahidlerin yasayisina
bakip temel kriterleri ortaya koymak yeterlidir. Bu sekilde ehlullah ile ehl-i
diinya, ehl-i hill ve’l-akd ile ehl-i hile ve’'n-nakd’i birbirinden ayirmak miimkiin
olacaktir. Muhasibi, Kuseyri, Tirmizi gibi bir¢ok klasik yazar, sahte irfan ve
tasavvufu sert bicimde elestirmislerdir. Bu meyanda Kuseyri: Kuseyri, "Silfi
dostlarim! Risdle yi, sahtekdr sofularla ilgili sikdyetimi yazip teselli bulmak ve Allah in
lutfuna nail olmak i¢in yazdim"* der.

Tasavvuf ve irfan, Osmanli-Safevi ¢ekismesinin yasandigi doneme kadar
esanlamli (miiteradif) kavramlardir. Kimi yazarlar irfan’in bir ilim oldugunu
tasavvufun ise bir uygulama oldugunu, bu itibarla iki kavramin birbirinden
ayri oldugunu savunmus olsalar da?* yaygin kanaat iki kavramin ayr yazilan
fakat ayni anlamda kullanilan miiteradifattan oldugu yoniindedir. Ismaililer ile
birlikte Iran’in resmi diisiincesinin teseyyii’, buna karsilik Osmanli mefkuresinin

22 Mustafa Altunkaya, Irfan-1 Kazib, Ozgiin irade Dergisi, Istanbul, Subat 2015.
23 imam Kuseyri, er-Risale, Cev: Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 2009, s. 21.
24 Mutahhari, a.g.e., s. 16.
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tesenniin politikasina dayanmasi, kavramlarin politik ¢ekismelere ugrayarak
farkl algilandigini gostermektedir.

Tasavvuf kavrami tek basina ele alindiginda suf/yiin kelimesinden tiire-
mis, yline biiriinmek manasindadir. Tasavvuf i¢in daha baska tanimlar da yapi-
Iir (saf/sira, ehl-i suffa’ya nispetle/suffi, ya da bu isimle bilinen ve Kabe'ye hiz-
met eden bir kabileye nispetle sufi gibi).2> Ancak bugiin siifi kelimesinin; yiine
biiriinmeyi bir itiraz simgesi, pasif bir direnis gostergesi olarak sergileyen kim-
se i¢in kullanilmas: klasik doneme paralel yeni bir yaklasimdir ve 6nemlidir.
Zira haksizliklara muhalefet 6zelligini kaybeden Miisliiman toplumlarin, bu
alanda bir bosluk icinde olduklar1 ve onlarin tevhidi muhalefetinin yerini tatar-
rufi/asir1 egilimlerin muhalefet yontemlerinin doldurdugu muhakkaktir.

Tasavvuf tanimlarindaki farkliligin belki de en 6nemli nedeni, tasavvu-
fun farkli boyutlara sahip bir disiplin olmasidir. Kimileri tasavvufu tanimlarken
tevhidi 6n plana alip Allah’in zat ve sifatlar1 etrafinda bir tanim yapmakta, ki-
mileri havf, muhabbet, rahmet ve takva ekseninde bir tasavvuf cergevesi ¢iz-
mektedir.

Dolayistyla tarih, toplum, zaman ve mekan parametrelerinin, tasavvuf
tanimlarinda etkili oldugunu soyleyebiliriz. Bir donem korku, endise hakim
olur ve muhabbet, iilfet, iimid ve ask kavramlarina ihtiya¢ olur. Bir bagka do-
nem zuliim, haksizlik ve zorbalik artar, o takdirde zultim ve zorbalig1 reddeden
bir tasavvuf tanimi yapilir. Yine servetin belli ellerde tekellesmesi yayginlaginca
bu defa sermayenin inhisar1 ve mal biriktirip onu spekiile etmenin haram ve
¢irkin olusunu yansitan bir tanim yapilir. Boylece bireysel ve toplumsal degis-
menin dinamiklerini dikkate alarak yapilan tanimlara yasayan tasavouf tanimlari
diyebiliriz. Bu cilimleden Davud-i Kayseri'nin; “Tasavvuf, Hazret-i Hakk’t Esmii

726

yoniinden bilmek, dlemin hakikati, mebde’ ve medda vakif olmak...”*® seklindeki tarifi,

Kelami bir tariftir.

Dolayisiyla H.61 yili olaylarina tanik olan sahabe ve etbain Nebevi deger-
lerin ¢ignenmesine tepkisiz kalmalar1 diisiiniilemezdi. Bu sartlar altinda yiin
giymeye baslayan, diinyay: yerip ziihd dilini konusan s{ifi yazar, sair ve zahid-

25 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, Tasavvuf md.

26 Yesribi, frfdn—z Nazari, s. 25.
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lerin tasavvuf diisiincesi, kiliglarin sindirdigi bir toplumda sivil muhalefetin
tezahiirii olarak degerlendirilebilir.’

Tasavvuf kavraminin bu pratik tezahtirii, tanima, sezgi ve manevi yolla
elde edilen bilgi®® olarak tarif edilen Irfan kelimesi ile daha teorik (nazari) bir
anlam karsiligina sahip olmustur. Dolayisiyla tasavvuf ve irfan kavramlarini,
bir madalyonun iki yiizii olarak nitelemek miimkiindiir. Stifi sair Hakan1 irfani

bu anlamda kullanir:?°

1L 0L s Jal oS pege o
ISl Olut 5 Jadd 5 g i) 55

Her miimin ki irfdn ehlidir
Gokte giines, fazilet ve ihsan ehlidir

Irfan; bir seyin tefekkiir, tedebbiir ile bilinmesi, yani ilimden daha 6zel
bir bilme, kiinhiine varmadir.* Literatiirde kesf ve suhud yoluyla seylerin sir
ve inceliklerine, hakikatine vakif olmak anlamindaki irfan, kimine gore tasav-
vufu da igine alan?! bir anlam genisligine sahiptir. Onlara gore tasavvuf; Hakk’a
ulasmak, olgunlasmak igin seriat temelinde ziihd ile yontemdir. Buna karsilik
irfan, derin bir diisiince ve felsefe ekoliidiir.>?> Kimileri de tasavvufu, irfanin
toplumsal boyutu olarak alir.*

Goriildiigi gibi irfan kavramina getirilen tanimlarda tasavvufla uyusma-
yan bir sey soz konusu degildir. Bunlar bir biitiiniin, yekdigerini tamamlayan
parcalar1 gibidir. Ayn sekilde irfan ve tasavvuf ¢ok genis bir anlam cercevesine
sahiptir. Bu nedenle belirli bir cografya, dil veya millete hasredilemezler.

Irfan ve Tasavvufun aynt kokten beslenmis ve biribirini tamamlayan
kavramlar oldugundan hareketle ayrismanin sonradan ve siyasi nedenlerle
yasandigl sonucuna varmig oluyoruz. Esasen irfan ve tasavvuf hareketinin bas-

27 Mustafa Altunkaya, Bir Bagka A¢idan Tasavouf Tarihi, Malatya, 2015, s. 17.

28 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinevi, Istanbul 2014,
Irfan md.

2 Saadet Pensiri, Erfan Cist, http://www.farda.org/farda new/Articles new/ 13_updates/130100/
articles_Saddat_Panjshiri.htm

30 Ragib el-Isfehani, Miifredatu’l-Kur’dn, Mektebetii Nezar Mustafa, C. 2, s. 431.

31 M.Hiiseyin Beyan, Mebani-ye [rfin ve Tasavouf, Tabatabai Unv. Yayini, Tahran, 1374, s. 1.

32§, Ziyauddin Seccadi, Mebani-ye Irfan ve Tasavvuf, Insani ilimler Kurum Yay., 1374, s. 8.
33 Murtaza Mutahhari, Mecmua-i Asar, Sadra Yaymnlari, Tahran, 1385, C. 23, s. 24-25.
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langicinda da siyasi saikler vardi. Oyleyse tatarruf ve tasavvuf hareketini kavra-
mak i¢in tasavvuf-siyaset iligkisini ele almak gerekecektir.

Degisimin Tasavvuf/irfan Boyutu ve Siyaset

Siyaset-Irfan ve Siyaset-Tasavvuf iligkisinde belli bir tarihsel donem igin
birincisinin ran, ikincisinin Osmanli Tiirkiyesine karsilik geldigi soylenebilir.
Aynu sekilde Irfan/Tasavvuf ile Siyaset arasinda da bir uyumsuzlugun olmadi-
g belirtmeliyiz. Zira irfan diisiincesi ve tasavvuf ahlaki Nebevi Ogretilere
baglilik hassasiyetinden dogmustur. Klasiklerdeki hukukullah ve ona riayet
vurgusu buna baglidir.3* Bu da tasavvuf ve irfan ekoliiniin siyaset ile pek ilgili
oldugunu gosteren 6nemli bir bulgudur.

Ayrica bu iki kavram ile siyaset arasinda derin ve siki bir iligski vardir.
Ozellikle siyasi ve sosyal degisimlerde biiyiik rolii olan manevi ve ahlaki krizle-
re iliskin siyasetin irfan ve tasavvufa olan ihtiyac1 daha bir hissedilir durumda-
dir. Yine bilim ve sanatin gelismesi, maneviyat-siyaset arasindaki igigeligi daha
da hissedilir kilmaktadr.

Arastirmacilari, insan1 bilingsiz bir tabiat parcasi ve makinenin bilingsiz
diglileri arasindaki bir varlik olarak telakki edemezler. Ciinkii ahlak, tasavvuf
ve irfandan kopuk boyle bir insan mevcut degildir. Tasavvuf bilim, sanat ve
ilerleme ile uyumlu olmakla kalmaz ayn1 zamanda ona yon verenlerin tatar-
ruf/agiriliklarini 6nleyen, onlarin zararlarini bertaraf eden bir olgudur.®

Modern ve sonrast donemde siyasetin hiikmettigi alanlar, her seye bu
arada insana da “homo economicus” yaklagimiyla bakmaktadir. Dolayisiyla
insan1 ihmal etmektedir. Bir bakima fen bilimlerinin bu ihmali anlagilabilir an-
cak sosyal bilmlerin de insan1 ihmali oldukga sasirtici ve endise vericidir. Insam
tek boyutlu gormek ilmi bir yaklasim olmadig1 gibi ona karsi bir haksizliktir.
SGfi sair Hakim-i Senai’nin hikayesinde korlerin fili tarifi*® gibi insam yalmiz
ekonomik iligkiler iizerinden tanimlamak biiyiik bir hata olacaktir. Zira insan
as1l yerini bulabilmek i¢in sosyal bilimler 6zellikle de siyaset biliminde gergekgi
bir yaklasima sahip olmalidir. Biitiin bunlar siyasi tasavvuf konusunun gerekli-
ligini ortaya koyan hususlardir. Boylece kayip ¢agin aradig: alternatifin irfan ve
marifet temelli bir manevi uyanis oldugu goriiliiyor. Aslinda 20. asirda iki diin-

3% Mubhasibi, er-Riayetu li Hukukillah, ihya Yayinlari, Beyrut, 2001, s. 7-15.
35 Caferi, frfan—z Islami, Tahran, Keramet Yayinlari, Tarihsiz, s. 9.

3 Hakim-i Senai, Hadikatu'l-Hakika, Ed. M. Taki Miiderris Razavi, Tehran Universitesi, 1359,
Hikaye, s. 28.
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ya savasl yasayan insanligin bir tiglinciisiine tahammiil etme liiksii yoktur. Eger
bilgi fenomeni; ahldk ve maneviyattan yoksun olursa hidrojeni bombaya, niik-
leer enerjiyi kitle imha silahina dontistiirtir.

Globallesme, insanligin kaderini birlestirdigine gore yeni medeniyette
ahlaki degerler de insanligin ortak paydasi haline gelebilir. Burada ortak deger-
lerin kaynagi ne olacak? Sorusu &nemlidir. Insanlik tecriibesi gostermistir ki
burada en iyi kaynak maneviyattir.

Hasan el-Benna, bir toplumun kendini degistirmesi, ruhun giiciine 6nem
verip ahlakini 1slah etmesi,’’ kafa ve kalplerde gerceklesecek koklii bir devrimle
degisimin miimkiin olabilecegini diisiiniir.”® Benna’ya gore, kalplerde gercekle-
secek degisim, sonucta siyasal degisimi de beraberinde getirecektir. Nitekim:
Somiirgecileri goniillerinizden kovun, onlar derhal memleketinizi terk edeceklerdir
der.* Dolayisiyla Islami uyanisin basaracagl, ahlak ve irfan temelli medeniyeti
kuracag1 beklenebilir. Ancak bu, bir maneviyat devrimi olmaksiniz gercekles-
meyecektir.

insanhgm gelecegini diisiinmek ve maneviyat tizerinde yeni medeniyetin
insasina calismak gerekir. Maneviyati, Kabbalaci merkantilistlerin elinde bir
ideolojik argiimana doniisen altinin egemenligine mahkum bir ekonomi anlay1-
s1, insanhigr ol 5 & ol Sl 5 .. J 5 131 5 / ekini ve nesli yok etme*® noktasina
getirmistir. Niikleer atiklar, kimyasallar, hormonlu gidalar dogay1 ve insam
tahrip etmektedir. Bu durum hukuk ve ahlakin iglevselligine ve daha da 6nem-
lisi yeni bir tasavvuf/irfan mektebine ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.

Bu ihtiyac1 Ibranice’de gelenek anlamina gelen*' Gnostisizm (gizemci-
lik) ile Ortacagin zuliim rejimleri baskilarimi artirdikca, bircok Yahudi'nin evrenin
sirlarina yonelmesi** seklinde tedaviile ¢ikaranlar siddet-rahmet dengesini ihmal
etmiglerdir.

Aydinlanma ile birlikte baglayan maneviyatin inkar edilip yerine mad-
denin ikamesi, insanlik icin bir kayipti. Maneviyata (irfan/tasavvuf) doniis ye-

3 Said Havva, Egitim Risalesi, Fi Afaki’t-Tealim, 1980, Mektebetii Vehbe, s. 143.

3% Richard P. Mitchell: The Society of the Muslim Brothers. London 1969, s. 330.

3 Ali Kureysi, Malik b. Nebi’de Toplumsal Degisim, Cev. M. Altunkaya, Ekin Yay., 2002, s. 78.
40 Bakara 205.

41 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay., s.103

4 M. Sevilla Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, Cev. Yahudi Cemaatleri Dairesi, Kudiis: Graph
Pres, 1981, s.198.
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niden baslamis ve cogu hayatta olmayan {inlii Marksist teorisyenler; Ihsan Ta-
beri (6. 1990), George Lukach (6. 1971), Ernest Fischer (6. 1972), Miinir Sefik ve
Roger Garaudy (6. 2012) bu ydnelise nayak olmusglardir. Ancak tasavvuf ve
irfana olan bu yonelisi manipiile edip islami tasavvuf ve irfandaki rahmet, mu-
habbet, letafet, fiituvvet yerine gnostisizm, kabbala ve hiimanizmi onermekte-
dir.®

Oysa insan bozulursa hayatin tamami bozulur. Yoneticiler kotiilesir,
inanglar yikilir, ser galip gelir, kadin sirazeden ¢ikar, aile dagilir. insanlar arzu-
lar1 pesinde olduklari siirece dzgiir olamazlar.** Bu nedenle Museviler iglerin-
deki asirilar1 uyarip Maimonides’in Ozetledigi Musevi akaidine sarilarak,
Iseviler Nestorios'u 6rnek alarak, Miisliimanlar ise tatarrufi egilimleri uyararak

maneviyata (ziihd-takva) doniisii benimserler, boylece Kur'an'in ortak ‘siz’e®

cagrist yinelenmis olur. Ahsen-esfel*® arasindaki sorumlu’ insan, hubiit-uriic
(inis-cikis) eylemleriyle bu maneviyati kendi ¢izer. Yapmas: gereken, tabi ol-

maktir: “agle O 3 glua o3 o3/ yoluma tabi olanlara korku yoktur.*®

Sahabe arasinda var olan ziihd hayatinin bir asir sonra sistemlesmesiyle
tesekkiil eden Tasavvuf ve Irfan, 6nceki peygamberlerin de niyaz, tazarru, te-
vazu ve sabir 6rneklerinde vardir. Fakat mistisizmin® Islami klasiklerden farkli
irfani karsisinda Isldmi irfin, rithu vahye baglayarak, ifrat-tefritten uzak, sezgi-
bilimsel yontemle ilahi sistemin ahengine dikkat ¢eker, kozmik ritme ayak uy-
durur. Hal boyle iken son yiizyilda Islami tasavvuf ihmal edilmistir.

Sembol kavramlari (')'zgiirliik,so adalet ve hakikat olan tasavvufun, dinin ih-
mal edilen manevi/irfani boyutu oldugu ve insanin, nefsinin baglayiciligindan

4 Son yillarin Hollywood film sektorii bu yonelisin karakterini aciga vurmaktadir. Bkz.
Matrix film senaryosundaki Neo karakterinin rolii ve 6giitleri.

# Yuhanna Kismir, Felasifetu’l-Arab-Ebu’l-Ala el-Maarri, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1985, 5.19-21.
45 Ali Imran 64.

4% Tin4, 5.

41 Zilzal 7, 8.

48 Bakara 38.

# bkz. Robert Frager, Asktir Asil Sarap, Gelenek Yay, Ist, 2004, s. 25; Rene Guenon, Islam
Maneviyat: Taoculuga Bakis, M. Kanik, insan Yay, Ist, 1989, s. 34.

50 Ali Seriati, Hz. Tbrahim Ile Bulusmak, Cev. M. Altunkaya, Fecr Yay, Ankara 2007, s. 120.
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kurtulup 6zgiirlesecegi,’! bu nedenle tasavvuf arastirmalari olmaksizin Islam
kiiltiiriiniin derinliklerine niifuz edilemeyecegi*? muhakkaktir.

Tasavvuftaki “el” metaforu, farkliliklar i¢inde birlik fikrini isler. Dolayi-
styla Adem (as)'in ¢ocuklar1 da ortak bir insani amag igin birlesebilirler. Bu
imkan hukuk, ahlak temelinde bir degisimin miimkiin oldugunu gosterir. Mes-
nevi'nin tiziim hikdyesi buna isaret eder. Zira insanlarin goniil dili ortaktir.
Insanlar arasinda diller iistii bir dil, bir insanlik dili olusturmak miimkiindiir.*?
Buna gore diller tistii bir dil vardir ve bu dil insanligin ortak acilari, ortak se-
vingleridir. Dolayisiyla bir yoniiyle seriat-1 garra-i Muhammediye’de saglamca
duran, diger yoniiyle 72 milleti dolasan, onlara s6z soyleyen, hitabeden bu or-
tak dildir:

)‘}M‘Mﬁ))%ﬁ)gﬂw
ﬁ@wjaawﬂﬁsglg

Pergel gibiyiz biz bir ayagimiz seriatta saglam,
Diger ayagimiz ise yetmis iki milleti dolasir.>*

Seriat ayag1 sabit kalmak iizere diger ayagimiz kitalari, farkli toplumlar:
kucaklar. Birlik fikri burada sekil birligi degil ruh birligidir. Islam irfani (selefin
ziihd, takva ve diinya algis1), goriildiigii gibi bin kiisur yil 6ncesinden itibaren
tarihsel siiregte insanligin yitigi olan evrensel bir iist kiiltiirel diizeye (transcul-
tiiral state) ulagmustir. Nicolson’in dedigi gibi Islam sairi Mevlana'nin vefatin-
dan sonra dogmus olan Hiristiyan sair Dante ve benzerleri bile bu irfani sevi-
yeye ulasamamustir.

el 035 Joos 10 Le
el 03,5 Joab (51

Biz birlestirmek i¢in geldik
Aywrmak icin gelmedik™
Mevlana'min dedigi gibi, ticari, iktisadi vs. sahalar nasil birbirine yaklasi-
yorsa aymni sekilde toplumlarin kalpleri de bu dil ve {iislup tizerinden birbirine

o

M. ikbal Lahori, Islami Benligin igyzizii, Cev. A.Yiiksel, Hece Yay., Istanbul, 1986, s.26.
Dr. Abdulhuseyn Zerrinkub, a.g.e., 6nsoz.

Mevlana, a.g.e., s. 304, 306, 344.

Firuzanfer Bediuzzaman, Mevlana Celaleddin, Cev. F.Nafiz Uzluk, Istanbul, 1985, s. IV.

35 Mevlanj, a.g.e., 2.Defter, s. 36.

o
b

o
b
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yaklasabilir. Bu yaklasimla gok kubbeyi insanlik evine, insanlig1 ise bir biiyiik
aileye tahvil edecek bir irfan/tasavvuf siyaseti miimkiindiir.

irfan/Tasavvuf Karakterli islami/insani Birlik

Islam, diizen kurucu bir gayeye sahiptir. Dolayisiyla Islami Diizen,
Islami Siyaset tabirleriyle karsilagiriz. Ayrica bu, muttakiler icin ilahi bir vaad
(Nur 55)'dir. Islam’in yeni diizeni, tesekkiil asamasindadir lakin bu diizeni kim
kuracaktir?

Gostergeler, bu diizeni irfan/tasavvuf temelinde ahlakl: siyaset adamlari-
nin, muttaki siyasilerin kuracagina fakat bunun sancili olacagina delalet etmek-
tedir. Nitekim Mevlana’ya gore sanci, immetin gercek rehberidir. Ciinkii insan-
Iigin 2 bin yil 6nceki kurtaricis: Isa (as)'in gelisi de Muhammed (sav)’i miijde-
lemesi de Hz. Meryem’in sancisinin neticesiydi.>

Ummetin, hi¢bir dénemde rehbersiz kalmayacagi, Allah'in nurunu ta-
mamlayacagr®’, miiminlere sefkatli, inkarcilara kars: giiglii bir topluluk gonde-
recegi’*® bildirilmigtir. Ebu Davud’un Siinen’indeki her asra taruklik edecek
miiceddid gonderilecegi kayd: buna isaret ettigi gibi Divan Edebiyati'nda in-
sanlik yiiriiyiisiinii anlatan kervan-sarban’’ metaforu da bu gergegi dile getirir.

Miisliimanlar sézkonusu yeni diizeni Allah'in temsilciligi ve Islam’m 6n-
derligi anlamina hilafet, imamet hatta velayet kavramlariyla ifade etmislerdir.
Tasavvufun manen devam ettirdigi bu misyon, Sia’da imamet ve rehberiyet
kavramlar ile karsilik bulur. Sizi yeryiiziinde halifeler yapan®®, Davud’a hilafet
verip hakca hiikmetmesini emreden®' Allah, ibrahim’e; Seni insanlara imam yapaca-
§1m dedi ve ehil olanlar disinda, bu gireve zalimlerin ulagamayacagini®® bildirdi.

Burada Islam Diinyasinda denge rolii oynayan yaygin egilim olarak ta-
savvuf ve irfanin yeniden tanimlanmasi 6nemlidir. Ik Kur’an neslinin referans-

56 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Fihi Ma Fih, MEB Yayinlari, Ankara 1994, s. 217.

7 Saff 8.

58 Maide 54.

59 Js 53 edibe 0Lyl auad J iy 4 J e a, 05,8 / Kervan konak konak gitti, Kervan basimin hikayesi kald

kalblerde” Gulamhuseyn Umrani, http://www.farsnews.com/newstext.php?nn = 1391
0713000059

60 Fatir 39.
61 Sad 26.
62 Bakara 124.



186 e Mustafa ALTUNKAYA

lar stiphesiz Kur’an, Peygamber ve Ziihd/Takva anlayisidir. Sonradan tesekkiil
etmeye baglayan Tasavvuf, sivil itaatsizlik yontemleriyle bir itiraz hareketi ola-
rak sekillenip, degerlere bagliligi, sekiilerlesmeye karst muhalif tavri, Islami
ilkelerden sapmalara kars1 muhacir durusu temsil etti. Ibn Haldun (6. 1406)'un
ser’i ilimlerden addettigi tasavvuf icin klasik yazarlardan Serrac (6. 378) el-
Liima’da tasavvufun kaynaginin giizel ahlaki 6giitleyen ayet ve hadisler oldu-
gunu belirtir.

Bu diisiincenin kurumsal silsileleri Ehl-i beyt’e dayanir. Horasanda sekil-
lenen bu diisiince (irfani tasavvuf), Islam cografyasinda birlestirici, asirliklari
engelleyici bir rol oynamustir. Yesevilik Hareketi bu ekoliin uzantis1 olarak
Anadolu’nun ve Balkanlarin hatta Afrika iglerine kadar genis bir alanin Islam-
lagmasinda etkin rol oynamig ayni1 zamanda Tatarrufi sapmalara kars: tasavvufi
denge olusturmustur. Bugiin bu dengenin yenilenmesine ihtiya¢ oldugu go-
riilmektedir. Zira adab, nezaket, muhabbet gibi ihmal edilmis Nebevi degerleri
diri tutacak, Miisliimanlarin birbirine karsi isledigi senaatleri engelleyecek,
asirilik gercegi karsisinda, vasati temsil edecek bir gii¢ ve dnderlik beklenmek-
tedir. Bir bagka ifadeyle Kur’an’'in uluv adinmi verdigi®® bu hastaliklarin, tekbir-
ler egliginde yapilan katliamlarin énlenmesi, irfan ve tasavvuf zemininde Islami
onderligin varligini gerekli kilamaktadir. Islam milletleri iginde bulundugu
ahlaki ve irfani krizden bu sayede kurtulabilecektir.

Sonug

[slam Diinyasinda denge rolii oynayan yaygin egilim olarak tasavvuf ve
irfanin asiriliklar: Onleyici bir ittifak zemini olarak yeniden tanimlanmasi ve
yapilandirilmas: 6nemlidir. Sivil itaatsizlik yontemleriyle bir itiraz hareketi
olarak sekillenip, degerlere bagliligi, sekiilerlesmeye karsi muhalif tavri, Islami
ilkelerden sapmalara karst muhacir durusu temsil eden tasavvuf ve irfan hare-
keti, Islam diinyasinin ve maneviyatini kaybetmis, kalbi sokiilmiis diinyanin
i¢inde bulundugu boslugu doldurabilecek yetkinliktedir. Zira bu hareket silsile-
leri ehl-i beyte dayanan giiglii bir fikri/itikadi gelenegi temsil etmektedir.

Bugiin 3T egilimleri olarak bilinen ve farkli hassasiyetlerin 6ne ¢iktig
yapilanmalar, zaman iginde ayrismalara ugramis fakat gercekte aymi kokten
beslenen geleneklerdir. Islami egilimler konusunda deger yonetimi yapilama-

63 Nisa 171; Maide 77.
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dig1 i¢in bu alanda olusan boslugu maneviyat spekiilatorleri doldurabilmekte-
dir. Irfan ve tasavvuf, Hz. Peygamber’in ¢izdigi ana hatt1 temsil etmekle birlikte
bugiin kurumsal tasavvuf i¢in kullanilan tarikat adi sahte tasavvufi hareketler
yaninda Hiristiyan, Musevi toplumlarda tezahiir eden bir¢ok inang sapmasi igin
de kullanilmaktadir.

Dolayistyla tasavvuf/irfan adina tedaviildeki bir kisim rayi¢ ve sahte yol-
lar ile hakiki tasavvuf ve irfanin ilmi yontemlerle tefrik edilmesi gerekir. Bunun
icin klasiklere miiracaat edip, ilk zahidlerin yasayisina bakilmalidir. Boylece
ehlullah ile ehl-i diinya, ehl-i hill ve’l-akd ile ehl-i hile ve'n-nakd birbirinden
ayrilmis olacaktir. Islam, diizen kurucu bir gayeye sahip oldugundan Islami
Diizen’den soz edilebilir ve bugiin bu diizen arayislari olusum siirecinde su
Onerilerle olgunlastirilabilir:

Mevcut maneviyat kurumlar1 ekonomik, sosyolojik vs. gelismelere cevap
uiretebilecek boyutta bir yapiya kavusturulmak suretiyle tatarruf hareketlerinin
ayrigtirici, Otekilestirici yaklagimlarina karsi tasavvuf hareketinin birlegtirici®
yaklagimi yayginlik kazanabilir. Tasavvuf diisiincesindeki vahdet-i viicudun
sosyal yorumunun yapilarak Islami ve Insani Birlige hizmeti saglanabilir. 3T
Egilimlerin maneviyat kurumlar1 (Teseyyii’-Havza, Tasavouf-Diyanet, Tesenniin-
Rabita), pozitivizmden arinip irfani/tasavvufi gelenegi devam ettirerek tatarruf

sorununu ¢ozebilir.

4 el 038 Jaab sl G el 055 Joos sl L / Biz birlestirmek icin geldik ayirmak igin degil /
Mevlana, a.g.e., 2.Defter, s. 36.
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ibn Sina Felsefesinde Sezgisel Bilginin Akli Karakteri

Adnan GURSOY*

Ozet: ibn Sina, bilgi ve niibiivvet teorisinin merkezi kavramlarindan biri olan sezgisel bilgiyi akli bir
temelde ele almistir. Bu akli temeli, li¢ noktada ortaya koymak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, fi-
lozofun varlik goriistinden kaynaklanan ve bilgi teorisinin de dayandig temel ilkelerden biri olan,
“varligin diizeninin kiyasi oldugu” diisiincesidir. ikinci husus, sezgisel bilginin taniminda yer alan
“orta terimin bilinmesi” ve “bilinenden hareketle bilinmeyene ulasiimasi” unsurlaridir. Ugiinciisii
ise, sezgisel bilginin en yiiksek formu olarak goriilen nebevi bilginin, peygamberin akli giiciine ait
miikemmel sezgi yetisine dayandirilmis olmasidir. Bu makalede s6z konusu ii¢ husus, Ibn Sina’nin
eserlerinden hareketle ortaya konulup filozofun sezgisel bilgiye bakisi belirginlestirilecektir ki, bu,
ibn Sina felsefesinin mistik boyutu ile ilgili tartismalar degerlendirmek agisindan énemli bir ko-
numda bulunmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Sezgi, Sezgisel bilgi, Orta terim, Akledilir, Kutsi Akil, Nebevi bilgi, Mistisizm.

Abstract: Intuitive knowledge is one of the basic concepts of Avicenna’s theories of epistemology
and prophecy, which was explained by him on an intellectual base consisting of three main subjects.
First is the idea of “the order of beings is syllogistic” which is one of the principles of Avicenna’s
epistemology and also stems from the philosopher’s ontological theory. Second subject consists of
the concepts of “middle term knowledge” and “to reach the unkwonn through the known”, both of
which also take part in definition of intuitive knowledge. The third subject is the attribute of prop-
hetic knowledge, which is conceived as the highest form of intuitive knowledge to the excellent in-
tuitive faculty of the prophet which stems from his intellectual power. In this article these three
subjects will be examined on the basis of Avicenna’s own works and his approach to intiutive
knowledge will be clarified, which are important with regard to the discussion concerning the mys-
tical dimension of Avicenna’s philosophy.

Keywords: Intuition, Intuitive knowledge, Middle term, Intelligible, Sacred Spirit, Prophetic
knowledge, Mysticism.

Giris

Felsefe tarihinin degismeyen temel meseleleri vardir. Bu meseleler, cesitli
felsefi geleneklerde farkli kavramlar {izerinden diisiinmenin konusu olabilmek-

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri (Islam Felsefesi)
Doktora Ogrencisi. [letisim: adnangursoy@gmail.com.



192 ¢ Adnan GURSOY

tedirler. Sezgi kavrami, bu degismeyen temel meseleler ile ilgisi bakimindan
felsefe tarihi boyunca varligini korumus kavramlardan biridir. Nitekim H. Po-
incare, bu durumu “Sasilacak sey, eskilerin eserlerini okuyacak olursak, onlarin hep-
sini sezgiciler arasinda saymak durumunda kaliriz.” soziiyle ifade etmektedir.!

Sezgi, varlik ve olaylar arasindaki mantiksal ve nedensel iliskileri bir an-
da kavramayi, hatta bazen biitiin bir gercekligi, gercekligin nihal ve en yiiksek
kaynagin1 dogrudan bilmeyi miimkiin kilan bir yeti olarak tamimlanmaistir.2
Felsefe tarihi boyunca farkli anlamlarda kullanilmis bir kavram olan sezgi, tim
insani bilme tecriibelerini kusatma iddiasindaki epistemolojilerin temel kav-
ramlarindan biri olagelmistir. Kavrama yiiklenen farkli anlamlar, sezgi ile ulasi-
lan bilginin kapsami ve mahiyetini degerlendirmek noktasinda belirginlesir.

Sezgi kavraminin felsefede genis bir anlam alanina sahip olmasi ve gesitli
disiplin ve alanlarda farkli1 anlamlara gelmesi, bu kavramin bir filozof tarafin-
dan hangi anlamda kullarldig1 konusunda dikkat gostermeyi gerekli kilar. Tbn
Sina felsefesinde sezgi kavraminin karsiligs, filozofun 6zel bir anlam yiikleyerek
bilgi teorisinin merkezine koydugu “hads” kavramidir.? Sezgi, ibn Sina felsefe-
sinde, bilgi teorisinden psikolojiye, ahlak felsefesinden metafizige, niibiivvet
teorisinden felsefe tasavvuruna kadar pek ¢ok dnemli alani ilgilendirmektedir.*
Bu nedenle sezgi ve sezgisel bilginin mahiyetini dogru anlamak, 6zel olarak Ibn
Sina’nin bilgi teorisinin, genel olarak ise tiim felsefi sisteminin dogru anlasilma-
s1i¢in Onem arz etmektedir.

Poincare, Henry, Bilimin Degeri, (cev. Fethi Yiicel), MEB Yay, Istanbul 1989, s.7.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Ekin Yay, 2. Basim, Ankara 1997, s. 612. Sezgi kavraminin
felsefe tarihinde ve farkl disiplinlerde kazandig1 anlamlara iligkin bkz. Rorty, Richard, “In-
tuition”, Encyclopedia of Philosophy, (ed. Paul Edwards), c. IV, The Macmillan Company,
New York 1967, s. 204-212
*  Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa et-Tabiiyyat (II) Kitdbu n-Nefs, (nsr. G. C Anawati, Said Zayed), Kahire
1975, s. 219-220; a.mlf., Risiletu Ahvili'n-Nefs, (nsr. Ahmed Fuad el-Ahvani), Ahvilu'n-Nefs
iginde, Kahire 1952, s. 122-123; a.mlf., Kitdbu'l-Hiddye, (nsr. Muhammed Abduh), Mektebe-
tl'l-Kahire el-Hadise, Kahire 1974, s. 293; a.mlf., el-Miibdhdsit, (nsr. Muhsin Bidarfer), Kum
1413/1992, s. 72-73, 107, 112; a.mlf., Ddnigndme-i Aldi -Hikmet Kitabi-, (cev. Murat Demirkol),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay, Istanbul 2013, s. 480.
4 Gutas, sezgi kavramimn [bn Sina’'nin yalmzca bilgi teorisinin degil, biitiin felsefi sisteminin
merkezi kavrami oldugunu diisiinmekte ve sezgi teorisini, Ibn Sina felsefesinin “cekirdek
teorisi” olarak degerlendirmektedir. Gutas, Dimitri, “Sezgi ve Diisiinme: Ibn Sina Episte-
molojisinin Evrilen Yapis1”, Ibn Sind’min Mirdst iginde, (cev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yayin-
lary, 2. Basky, Istanbul 2010, s.113-114; a.mlf., Avicenna and Aristotelian Tradition: Introduction
to Reading Avicenna’s Philosophical Works, Leiden Brill, 1988, s. 160, 169.
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Giiniimiiz Islam felsefesi calismalarinda, Ibn Sina’min bilgi teorisini genel
hatlariyla ortaya koyan eserler bulunmaktadir. Bu eserlerde, sezgi kavraminin
Onemine ve merkezi yerine isaret edilmekte, ancak kavramin kapsamina ve bu
merkezi roliin hangi konular iizerinden, ne sekilde gergeklestigine dair yeterli
analizler bulunmamaktadur.’

Bu makalede Tbn Sina felsefesinde bilgi teorisinin 6nemli bir vechesi olan
ve niibiivvetin imkaninin agiklanmasinda istihdam edilen sezgisel bilginin akli
karakterini incelemeye calisacagiz. Bunun igin 6nce sezgi ve sezgisel bilgi kav-
ramlarin1 ve bu kavramlarin dayandig: ilke ve unsurlarin isaret ettigi akli-
mantiki zemini inceleyecegiz. Ikinci olarak Ibn Sina'nin sezgi kavramini nebevi
bilginin imkanini gostermek ve akli bir agiklamasini yapmak tizere kullandigini
vurgulayacagiz. Ugiincii olarak, “hads” kavraminin akli sezgi anlamina geldi-
gini ve mistik sezgi seklinde anlasilmasinin dogru olmadig1 noktasindaki dii-
siincelerimizi paylasacagiz.

Sezgi konusuna odaklanan arastirmacilar arasinda Dimitri Gutas, miistesna bir yere sahip-
tir. Gutas, Ibn Sind’nin sezgi teorisini, Avicenna and Aristotelian Tradition kitabinin “Avicen-
na’s Studies, Methods of Learning: Intuition” baslikli boliimiinde ve “Sezgi ve Diistinme:
fbn Sina Epistemolojisinin Evrilen Yapis1” baglikhh makalesinde incelemistir. Gutas, Avicen-
na and Aristotelian Tradition, s. 159-176; a.mlf., “Sezgi ve Diigiinme: Ibn Sina Epistemolojisi-
nin Evrilen Yapis1”, s. 113-147. Gutas, s6z konusu caligmalar ile giiniimiiz aragtirmacilari-
nin dikkatini konu {iizerine ¢ekmeyi basarmistir. Nitekim Ingilizce literatiirdeki pek gok
eserde, Ibn SinA felsefesinde sezgi konusuna iligkin incelemelerde, Gutas'in s6z konusu
eserlerine ve fikirlerine sik¢a atiflar yapildig: goriilmektedir. Pek ¢ok 6rnek arasindan bkz.
Goodman, Lenn E, Avicenna, London and New York: Routledge 1992, s. 181 (80. dn);
Adamson, Peter, “Non-Discursive Thought in Avicenna’s Commentary on the Theology of
Aristotle”, Interpreting Avicenna: Science and Philosophy in Medieveal Islam iginde, Leiden,
2004, s. 91-92 (10. dn); McGinnis, John, Avicenna, Oxford University Press, New York 2010,
5.147-148, 250. Tiirkge literatiirde konuyu miistakil olarak ele alan, Saban Hakli'nin, “ibn
Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynag: Olarak Sezgi” basligim tasiyan makalesinin yan
sira Tbn Sina’nin bilgi veya nefis teorisine iligkin calismalarda sezginin filozofun bilgi teori-
si icindeki 6nemine igaret edildigini gormekteyiz. Bu cercevede Ali Durusoy’un Ibn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri ve Ahmet Kamil Cihan'in Ibn Sind ve Gazali'de Bilgi Prob-
lemi eserleri, diisiinme ve sezgi kavramlar1 arasindaki iliskiyi incelemekle yetinmektedir.
Hidayet Peker’in, [bn Sind Epistemolojisi ve Bilal Kuspinar'in [bn Sind’da Bilgi Teorisi baglikli
doktora tezleri diger eserlerde gordiiglimiiz tasviri anlatimin Stesine gecerek sezgi kavra-
minin Tbn Sind’nin bilgi ve niibiivvet teorileri igindeki yerine iliskin degerlendirmeler
icermektedir. Hakli, Saban,“Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynagi Olarak Sezgi”,
HUIF Dergisi, 2007/1, c. 6, sy. 11, s. 35-52. Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemde-
ki Yeri, MUIF Vakfi Yay, Istanbul 1993, s.132-136; Cihan, Ahmet K., [bn Sind ve Gazzali’de
Bilgi Problemi, Insan Yaynlari, Istanbul 1998, s.67; Peker, Hidayet, Ion Sing Epistemolojisi,
Arasta Yay, Bursa 2000; s. 123-127. Kuspinar, Bilal, fbn Sind’da Bilgi Teorisi, MEB Yay, An-
kara 2001, s. 110-132.
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1. Sezgisel Bilgi ve Akli Karakteri

Arapga’da sozlitk anlami, “vehmetmek, hayal etmek, kastetmek, hizli ve
dogru yiirtimek, bir isin veya olaym sonucunu tahmin etmek, hizhi yiiriiyiis,
cabuk kavrayis”¢ olan “hads”, Tiirkce’de “sezgi” veya “akli sezgi” seklinde,
ingilizce’de “intuition” ve “insight” ile karsilanmaktadir.” Bir Islam felsefesi
terimi olarak “hads”, “zihnin, birlikte meydana gelmeleri sebebiyle ilkelerden
(mebadi) sonuglara (metalib) vasitasiz olarak hizla intikal etmesi ile gerceklesen
bilmeyi” ifade etmektedir.? Ibn Sina, sezgi kavramini 6zellikle mantik, psikoloji
disiplinlerinde ele almistir. Kavram gesitli tislup ve 6zelliklere sahip eserlerde
farkl: ifadelerle betimlenmektedir. Bu baglamda, sezgi zihnin akletme eylemini
kendiliginden ve en iyi sekilde yapmasml,'9 diistinme siirecinin en hizli ve emin
bir sekilde gergeklesmesini ifade eder ve akledilir suretin (orta terimin) bir anda
elde edilmesi anlamina gelir.lo Ibn Sina, el—igérét ve’t-Tenbihat'ta, sezgi kavra-
minin akletme siirecindeki yerine isaret etmektedir. Sezgi burada, “orta terimin
zihinde bir anda goriinmesi” seklinde tanimlanmistir: “Sezgi, insan zihninde
orta terimin bir anda (def’aten) goriinmesidir (temesstil). Bu sonug, ya talep ve
istegin(sevk) hemen akabinde (ancak) bir hareket olmadan elde edilir, ya da bir
istek (istiyak) ve hareket olmaksizin meydana gelir ve sezgi ile orta terim veya
onun konumunda olan goriiniir.”!" Bu tanimlar ¢ercevesinde sezgi kavraminin
Ibn Sina epistemolojisinde, akleden (insan), akledilir (bilgi) ve faal akil (bilginin
kaynag1) arasindaki iliski noktasinda onemli kavramlardan biri oldugu anla-
silmaktadir. Bu durum, ibn Sind’nin bilgi teorisinin iki vechesi olan istidlal ve

%  Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, (haz. Hasan Hilmi Efendi), c.2, Bahriye Matbaasi, 1305,
5.893.

H. Davidson, “insight” kavramini sezgi(hads) anlaminda; “intuition” kavramin ise “bi-
ling/zihin” anlaminda kullanmaktadir. Davidson, Herbert, AlFirabi, Avicenna and Averroes,
On Intellect, Oxford University Press, Toronto 1992, s. 95-126. Latince kokii “intueor”,
“bakmak, gormek, dikkatini vermek, bir anda yakalamak” anlamina gelen kavram, Al-
manca’da “anschauung”, Fransizca’da “intuition” seklindedir. Oktem, Ulker, “Descartes,
Kant, Bergson ve Husserl’de Sezgi”, AUDTCF Dergisi, (2000), c. 40, sy. 1-2, s. 160.

Bu tanumin, ibn SinA sonrast islam diistincesinde, ibn SinA metinlerinden hareketle yapil-
dig1 anlasilmaktadir. Ciircani, Seyyid Serif, et-Tarifdt, “Hads”,y.y.t.y, s. 82; Hokelekli, Ha-
yati, “Hads”, TDVIA, c. 15, s. 68.

ibn Sin3, Kitabu’s-Sifd Ikinci Analitikler—Burhin-, (cev. Omer Tiirker), Litera Yay, Istanbul
2006, s.200.

0 {bn Sina, Kitabu’s-Sifi en-Nefs,, s. 219-220; a.mlf., Risdletu Ahvili’n-Nefs, s. 122-123; a.mlf.,
Kitabu'l-Hidaye, s. 293; a.mlf., Didnisndme-i Aldi -Hikmet Kitabi-, s. 480.

ibn Sin3, el—f;:dnit ve’t-Tenbihdt, (nsr. Siileyman Diinya), Daru’I-Maarif, Kahire 1960, c. 2, s.
393-394.
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ittisal siireclerinde sezgi kavramini merkezi bir yere yerlegtirmektedir.12 Bu
baglamda Ibn Sina sezgi kavrami igin, “akli ittisal”, “Rabbani bir ilham” ve
“ilahi bir feyz” ifadelerini kullanmaktadir.’> Oyle anlagilmaktadir ki, ittisalin
insan akli acisindan ifadesi sezgi; fadl akla nispeti bakimindan ifadesi “ilahi
feyz” (el-feyzii'l-ilahi)dir.+

Simdi sezgiye iliskin bu tanim ve tavsiflerin dayandigi kavramlar ve ilke-
leri incelemeye ve bu inceleme sayesinde sezgisel bilginin mahiyet ve degerine
iligkin birtakim sonuglara ulagsmaya ¢alisacagiz.

Semavi akillar tarafindan bilinen veya diisiiniilen biitiin bilgilere “akledi-
lirler” denilir.’> Akledilirler, tam, ezeli ve degismez bir bilgi biitiinii olup, insa-
nin, bilginin kaynag1 olarak goriip yonelmesi gereken yonii isaret etmektedir.
Insani nefsin ilkesi olan semavi akillar, varligin bilgisine mitkemmel olarak
sahiptirler. Bu 6zellik onlarin, varlig1 sebebinden bilmeleri ile ilgilidir.... Dola-
yistyla akli nefis, ancak semavi akillara yoneldigi takdirde akledilirin bilgisini
elde eder. Ciinkii akledilirler insan nefsinde 6nceden bulunmaz, elde edildigin-
de ise siirekli olarak muhafaza edilemez. ibn Sina bu diisiincesini soyle ifade
etmektedir: “Her orta terim, insan icin bilinmeyen bir akledilir siirettir. Bu stiretlerin
haznesi (deposu) fadl akildir. Dolayisiyla insani nefis, semavi akillara yonelmedigi tak-
dirde hicbir aklediliri elde edemez.”V” Su halde, insanin bilgisine kesinligini veren
orta terimlerin elde edilmesi, ancak faal aklin feyzi ile miimkiin olmaktadir.

12 Burada “istidlal siireci” ile akli nefsin feyzin kabuliine hazir hale gelmesi i¢in gerekli olan
teorik ¢aba ve diisinme siirecini; “ittisal siireci” ile de akledilirin faal akildan feyzinin ger-
¢eklesmesi asamasim kastediyoruz.

" bn Sina, el-Miibdhasit, s. 107; a.mlf, Risle fi’l-Keldm ale’n-Nefsi'n-Nétika, (nsr. Ahmed Fuad
el-Ahvani), Ahvdlu'n-Nefs i¢ginde, Kahire 1952, s. 197.

4 Gutas, “ibn Sina: AKIi Nefsin Metafizigi”, s. 39.

Akledilirler, birincil akledilirler ve ikincil akledilirler olmak iizere ikiye ayrilir. Ibn Sina

terminolojisinde “birincil akledilirler” kavrami, genel felsefi literatiirdeki anlamindan fark-

Iidir. Soyle ki, genel felsefi literatiirde birincil akledilirler, “insan, agag, tas” gibi dis diin-

yada varlig1 bulunan ve onlara yiiklem olabilen kavramlar1 ifade eder. (Ornegin, “Ahmet

insandir.”) Ikincil akledilirler ise, dis diinyada kendilerine yiiklem olabilecekleri bir karsi-
liklart olmayan tiimel ve soyut kavramlardir. (Ornegin, “Insan tiirdiir.”) Ibn Sina termino-
lojisinde birincil akledilirler, aklin hi¢bir caba harcamaksizin sahip oldugu bedihi mantik
ilkelerini ifade etmektedir. (Ornegin, “Biitiin, parcadan biiyiiktiir.”) ikincil akledirler ise,
aklin birincil akledilirlerden hareketle ulastig1 kazamilmuis tiimel bilgileri ifade etmektedir.

Kutluer, ilhan, “Ma‘kul”, TDVIA, ¢.27, s. 459.

16 “Sebebini bilmek” ile “sebebinden bilmek” arasinda farkla ilgili bkz. Tiirker, Omer, ibn
Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani, isam Yay, Istanbul 2010, s. 235-256.

' 1bn Sina, Risaletu Ahvéli'n-Nefs, s. 122.
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Sezgisel bilginin akli karakterinin anlasilmas: igin, bu bilginin ontolojik
dayanagini olan “varligin diizeninin kiyasi oldugu” ilkesinin bilinmesi gere-
kir.s Ibn Sind’ya gore, akledilirler arasindaki iliski mantiki yani kiyasi bir dzel-
lik tasir. Akledilirler, varligin bir ifadesi olduklarindan varligin yapisi da kiyasi
bir diizeni olugturur,19 dolayisiyla varligin bilgisine ulasmak igin bu diizenin
takip edilmesi zorunludur. Buna gore, mantik, yalnizca felsefe tahsil edenler
igin zorunlu bir arag olarak sagladigi yarar dolayistyla degil, akledilirlerin birbi-
riyle iliskili oldugu baglayic1 ilkeyi yansittig1 i¢in vazgecilmezdir. Bu ilkeye
gore, insanin akledilirlere ulasmak icin, akledilirleri ifade eden her bir 6nermeyi
dogrulayan kiyaslar1 takip etmesi gerekir. Bu, biiyiik ve kiiciik onctiliin birbir-
leriyle iliskisini saglayan orta terimin bulunmasim gerektirir ki, bu kesfin bn
Sind’nuin bilgi teorisindeki ismi sezgidir (hads).20

Ibn Sina felsefesinde sezgisel bilginin, kiyasta bize neticeyi verecek olan
ve asil itibariyle bir akledilir sfireti temsil eden orta terimin bir anda zihne go-
riinmesini ifade etmesi, soz konusu bilginin akli karakterinin temellerinden
biridir. Ciinkii orta terim, bilgimizin kiyasi diizen icinde, sebeplilik iligkisini
esas alarak gerceklestigini ifade eder. Sezgisel bilginin kesinligini saglayan da
budur. Ibn Sina, bu diisiinceden hareketle sezgisel bilgiyi kesin akli bilgi; bu
bilginin mukabilini ise “taklidi bilgi” olarak tavsif etmistir. Burada taklidi bilgi,
orta terimin dogrudan bilinmesini icermeyip bir otoriteye dayali olarak tasdik
etmeye dayanmasi nedeniyle sezgisel bilgi ile karsit konumlandirilmistir. Tbn
Sina bu hususu soyle ifade etmektedir:

“Insanlar arasinda hig sezgi yetenegi olmayan insan oldugu gibi, biitiin konular-
da ya da pek ¢ok konuda sezgisel olarak dogru bilgiye ulasan ve sezgi ile bilgiye
ulasma hiz1 ¢ok yiiksek insanlar da vardir. Iste bu yiiksek diizeydeki insanlarin
nefislerinin, son derece temiz (siddetu’s-safa) oldugunu ve akli ilkelerle (mebadi’)
giiclii iletisiminden (ittisal) dolay1 sezgi ile aydinlatilarak (yesteile hadsen) des-
teklenmis (miieyyed) oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nefsin her sey konusunda faal
akildan gelenleri kabul edici olmasinin ve ondan gelen tiimel suretlerin kendinde
irtisaminin miimkiin oldugunu kastediyorum. Bu durum biitiin_orta terimleri
kaplamina almasimi ve herhangi bir otoriteye dayanmayan bir irtisam tarzinda
bir anda (def’aten) meydana gelmesini ifade eder. Ciinkii nedenleri ile bilinen

18 Gutas, Dimitri, “Ibn Sina’ya Gore Kelamin Mantig1”, Ibn Sind’min Mirds: icinde, (cev. M.
Ciineyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, istanbul 2010,s. 216-217.

Y {bn Sin4, el-Miibahasat, s. 107.
2 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd en-Nefs, s. 219-220; a.mlf., Risdletu Ahvili'n-Nefs, s. 122-123; a.mlf.,
Kitabu'l-Hidaye, s. 293.
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seylerde otoriteye dayal1 (taklidiyyen) bilme, akli bakimdan kesin dogru olmay1

(yakiyn) gerektirmez.” 2!

Ibn Sina, orta terimi elde etmenin yollarini, “anlama ya da sezgi”,? “6g-
retim ya da sezgi” 2 ve “diisiinme(fikir), sezgi ya da anlama (fehm)”2* seklinde
farkli terimlerle ifade etmistir. Bu ifadelerde “sezgiyi” mukabili olan “diisiinme,
O0grenim, anlama, arastirma” kavramlarindan ayiran vasfinin belirginlestirilme-
si gerekir. Oyle anlagiliyor ki, bilinenden bilinmeyene, énciillerden sonuglara
asamali olarak giden Ogrenim, fikir, aragstirma gibi anlama faaliyetlerinin mu-
kabili olarak sezgi, bu asamalar1 kendiliginden ve bazen de bir anda gecerek
sonuca ulagan akli yeti/fiildir. Bu bakimdan sezgi, insan zihnini neticeye gotii-
ren siireglerin tek tek gerceklestigi anlama edimlerinden farkli olarak anlama-
nin bildik siireglerini goriiniir olmaktan ¢ikaracak derece hizli olmasinu ifade
etmektedir.?

Ibn Sind’ya gore ilim, sebebi (illet) bilmektir.”° Dolayisiyla bir sey ancak
sebepleri bilindiginde gercek anlamda bilinmis olur. Bu bakimdan orta terimi
bulmak, sebebi bilmek demektir. Diger bir ifadeyle, orta terim, sebebi bilmemizi
miimkiin kilarak hakiki ilmi verdigi i¢in, kiyas siirecinde birinci hedef ora teri-
mi bulmaktir. Orta terim, biiyiik ve kiigiik terimler?” arasinda baglanti kurmay1

' Ibn Sina, age, 220. Sezgi, ayrica niibiivvetin imkanmin agiklamasinda ve nebevi bilginin

akli agcidan temellendirilmesinde kullanilmistir. Bu konuyu bir sonraki baslik altinda ince-
leyecegiz.
2 “Insanin, akli bilgiye ulasmasi, orta terimin elde edilmesi ile miimkiindiir; orta terim dii-
slinme, sezgi ve anlama ile elde edilir.” Tbn Sina, Kitdbu's-Sifi Ikinci Analitikler, s. 26.
3 “ AKledilir seyleri (el-umuru’l-ma’kule) elde etmek ancak kiyastaki orta terimin elde edil-
mesi ile olur. Orta terimin elde edilmesinin(hustl) iki yolu vardir. Birincisi sezgidir ki bu,
insan zihninin kendiliginden (bizatihi) orta terimi bulup ¢ikarma (istinbat) fiilidir. Tkincisi
Ogretimdir. Aslinda 6gretimin (talim) dayandig: ilkeler de (mebadi) sezgi ile bulunur. Di-
yebiliriz ki, seyler (umfir) sonunda uzmanlarin (erbab) sezgi ile bulup c¢ikardig1 ve 6gre-

nenlere aktardig1 sezgilere dayanur.” Tbn Sina, Kitdbu's-Sifé en-Nefs, s. 219.

** “Biitiin 6gretim ve 6grenimlere konu olan akli seyler olduguna gore bu 6grenim, ya fikir,

ya sezgi ya da anlama(fehm) yoluyla olacaktir.” Tbn Sin3, a.g.c., s. 10.

» fbn Sina Risdletu ‘t-Tayr eserinde, kusun u¢mak, esaretten kurtulmak ve gayesine ulasmak

i¢in ihtiya¢ duydugu veya sahip oldugu “kanatlar” ile insanin sahip oldugu “sezgi” yetisi-
ni; bu sekilde kanadi olmayan kisinin siiriinmesi ile “fikir” yolunu; kanatlar1 olmadig; igin
baskasinin yardimina bagvurmak zorunda kalmasi ile de “Ogretimi” kastetmistir. es-Savi,
Omer b. Sehlan, Riséletu’t-Tayr Serhi, 136-137; Sarihi Mechul Risaletu’t-Tayr Serhi, s. 166-167.

% bn Sina, Kitabu’s-Sifd Ikinci Analitikler, s. 33-34. Sebeplilik ilkesinin, ibn Sind’nin bilgi teorisi
bakimindan 6nemi icin bkz. Tiirker, a.g.e., s. 181-202.

7 Bir kiyasta {i¢ terim bulunur. Biiyiik terim, kiyasta kaplami en genis olan terimdir ve sonug

o6nermesinde yiiklem olur. Kiigiik terim, kaplami1 en az olan terimdir ve sonug énermesin-
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(neden birligini bulmay1), boylece biiyiik terimdeki hitkmiin, kiiciik terim igin
de gecerli oldugu sonucuna ulagmay1 saglar. Bu sebeple kiyasta asil islev orta
terime aittir; orta terim bilinmiyorsa delile sahip olamayiz. Oyle ki, kesin bilgiyi
elde etmek igin zorunlu olan burhanin esasini da, neticenin ispatin1 saglayan
orta terim tegkil etmektedir.

Insan zihni, bilinenden hareketle bilinmeyenin bilgisine ulagir. Ibn
Sind'nun ifadesiyle, “her zihinsel 6gretim ve 63renim, onceki bir bilgiyle gerceklegir.”?
Buna gore, hem kavram bilgisi (tasavvur) hem de yarg: bilgisi (tasdik), bilin-
mek istenen seyin 6zelligine gore, 6nceden sahip olunan bir bilgiyi gerektirir.
Elde edilecek bilgi ister bir bagkasindan &grenilsin, ister insanin bizzat kendi
¢ikarimina dayansin, bu ilke gegerlidir:

“Her tiirlii zihinsel ve diisiinsel 6gretim ve 6grenim, daha dnce var olan bir bil-
giyle gergeklesir. Bana gore 6grenme ve 6gretmenin zihinsel olarak nitelenmesi,
diisiinsel(fikri) olarak nitelenmesinden daha uygundur. Ciinkii zihinsel, diisiin-
selden, sezgiselden (hadsi) ve anlamaya dayali olandan (fehmi) daha geneldir
Diistinsel, bir tiir taleple olan demektir. Dolayisiyla diisiinselde talep edilen bir
sey olur ve nefis, kiyasin yapilmasinda zikredildigi sekilde orta terimi talebe dog-
ru hareket eder. Nefis, orta terimi buluncaya kadar birbiriyle iliskili seylere ug-
ramaya devam eder. Sezgisel ise talep edilen sey zihne goriindiigiinde orta teri-
min herhangi bir talep olmaksizin zihinde canlanmasidir. Bu ¢ogunlukla gergek-
lesir. Yahut iki dnciilden biri, zihne goriiniir ve goriinen bu onciile ya kiigiik ya
da biiyiik terim bir anda eklenir, boylece herhangi bir fikir ve talep olmaksizin
sonug ortaya gikar.” 2

Ibn Sina’nin bu ifadelerinden anlasildig: gibi, zihinsel terimi sezgisel ola-
n1 icermektedir,® o halde sezgisel bilgi bu ilke 1s1g1nda diisiiniilmelidir. Bu il-
kenin sezgisel bilgi i¢in de gegerli olmasi, sezginin akli karakterinin akil ytiriit-
mede (fikir) oldugu kadar agik oldugunu ortaya koymakta boylece sezginin
bilgi teorisi i¢cindeki yeri mistik ve miiphem bir temele degil, felsefi bir temele

de konu olarak bulunur. “Biitiin insanlar oliimlidiir.” (biiyiik onciil); “Sokrates insandir.”
(kiiciik 6nciil) Iste bu iki 6nciilden hareketle aklimiz, insan olma nedeninde birlestiklerin-
den dolay1 biiyiik terim olan “&liimliiliik” vasfinin, kiiciik terim olan “Sokrates’e” iletilme-
sini saglayarak, “Sokrates de dliimliidiir.” (sonug) seklinde yargiya ulasir.
* ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd Ikinci Analitikler, s. 7.
¥ ibn Sin, a.g.e., s. 8,10. “(Zihinsel 63retim ve 6grenim, iki insan arasinda olabilecegi gibi iki
farkli yonden bir insan ile kendisi arasinda da olabilir. Boyle bir insan, mesela kiyastaki or-
ta terimi sezmesi yoniinden &greten olurken, kiyastan sonucu ¢ikarmasi yoniinden ogre-
nen olur.”

3 {bn Sin3, ag.e.,s.9.
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dayandlrmaktadlr.31 Su halde sezgisel bilginin elde edilmesinde de, dnceden

bilinenler temel alinmakta; diger bilgilenme siire¢lerinden farkli olarak bu bil-

gide akli nefsin kendiliginden, bir siire¢ ve tereddiit yasamaksizin hizla gergek-

lestirdigi akletme eylemi olmaktadir. Dolayisiyla, akli sezgi, bilgi edinilecek

konuda birtakim 6n bilgilere ve ilkelere sahip olmay1 sart olarak gérmekte ve
v e . 32

bu yoniiyle mistik sezgiden ayrilmaktadair.

2. Nebevi Bilginin Akli A¢iklamasi Olarak Sezgi

Ibn Sina, niibiivvet konusunu akli bir temelde ele almakta ve peygambe-
rin sahip oldugu idrak yetileri baglaminda oncelikle niibiivvetin imkanina isa-
ret etmektedir. Nitekim filozof, insanlarin sezgi yetisi bakimindan derecelerine
isaret ettigi pasajlarin pek ¢ogunda konuyu peygamberin bu yeti bakimindan
insanlarin en {istiin oldugu noktasina getirmektedir.® Bu durum bir baska agi-
dan, peygamber ile diger hakikat arayicilari, nicelik ve nitelik bakimindan iki
yonde goriilebilecek olan bir derece fark: olarak gormek demektir. Nicelik farki
sezilen orta terimin sayisini; nitelik farki ise orta terimin sezilme hizini ifade
etmektedir.

[bn Sina vahiy kavramini, “faal akilda mevcut olan akledilirlerin pey-
gamberin zihninde bir anda yer etmesi (irtisam)” seklinde tanimlamistir.3* Go-
riilityor ki vahiy kavrami, sezgi kavramindan hareketle tanimlanmistir. Ciinkii
“akledilirlerin bir anda zihinde yer etmesi” sezgi kavraminin tanimidir. Dolay1-
styla nebevi bilgi, akledilirlerin orta terimleri ihtiva eden kiyasi diizeni dahilin-
de kazanilmasi anlaminda sezgisel bilgi kapsamindadir. Ibn Sina vahiyle gele-
nin akla uygunlugunu, bilgi teorisinin merkezi kavrami olan ve her asamada
akli karakterine isaret ettigi sezgi kavramu ile agiklamaktadir. Bu nedenle filozo-

' Nitekim Ibn Sina, Kitdbu'n-Necit'ta sezgiyi bu ilkeyi zikrederek tanimlamustir: “Sezgi

(hads) bilinmek istenen zihne goriindiigiinde, zihnimizin bizi bu bilgiye ulastiracak olan
orta terimi bulmaya yonelik hareketinin hizliligidir. Kisaca sezgi, bilinenden bilinmeyene
intikalin hizla gerceklesmesidir.” Ibn Sina, Kitdbu'n-Necit, (nsr. Muhammed T. Danis-
pejuh), Tahran 1985, 5.168.

Dimitri Gutas, Ibn Sind’nin sezgi teorisinin, Ibn Tufeyl ve Gazzali tarafindan bulaniklasti-
rildiging; Ibn Sind’min teorisinde yer alan sezgi yoluyla en yiiksek bilginin elde edilisindeki
akll mekanizmay1 g6z ardi etmis ve Gazzali'nin baglattig1 “mistik hale getirme faaliyetini”
devam ettirmistir. Gutas, Dimitri, “Tbn Tufeyl’e Gore ibn Sind’nin Mesriki Felsefesi”, Ion
Sitnd’min Mirds: iginde, (¢ev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s.
94,110-112; krs. Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, (gev. Derya Ors), Ruhun Uyanist-Hay Ibn Yakzan

icinde, Insan Yay, Istanbul 2000, s. 9-88.

* Ibn Sina, Kitdbu's-Sifd en-Nefs, 5.219-220.

3 Ibn Sina, Fi Aksami’l-Ulfimi’l-Akliyye, (nsr. Hasan Asi), Tis'u Resdil Fi'l-Hikme ve’t-tabiiyyat
iginde, Darti'l-Kabes, y.y, 1406/1986, s. 85.

32
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fun niiblivvet ile sezgi arasinda kurdugu bu iliskiyi anlamaya calismamiz gere-
kir.

Ibn Sina, peygamberlik olgusunu agiklarken, peygamberin iistiin hususi-
yetlerini kapsayan “nebevi gii¢” kavramini kullanir. Buna gore, peygamberin
yetkinliginin ve insanlarin en iistiinii olmasinin nedeni, onun yaratilistan sahip
kilindig1 nebevi giictiir (el-kuvvetu'n-nebeviyye). Peygamber nefsinin sahip
oldugu “ii¢ 6zellik” ve bu 6zelliklerin toplamini ifade eden “nebevi gii¢”, pey-
gamberin nazari ve ameli kuvvetleri bakimindan insanin ulasabilecegi en iistiin
yetkinligin bir ifadesidir.®

Nebevi giice ait ii¢ 6zellik sunlardir: Birincisi akli kuvvetin sezgi yetisinin
en iist seviyede olmasi; ikincisi miikemmel ve ¢ok giiclii bir miitehayyile giicii;
t¢linciisii de peygamberin tabiat1 degistirme giicii yani mucizenin zuhtiruyla
tabii hadiselerin seyrine miidahalede bulunabilecek kadar giiclii bir nefse sahip
bulunmasidir.’ Peygamber, sahip oldugu ii¢ 6zellik bakimindan diger insanlar
tarafindan ulasilamaz bir zirveyi temsil etmektedir.

Bu 6zelliklerden birincisi ve en iistiin olam akli giice ait sezgi yetisinin
miikemmelligidir. Dolayisiyla Ibn Sina’ya gore, peygamberin bilgisi sahip ol-
dugu {iistiin sezgi yetisi goz ontinde bulundurularak agiklanabilir:

“Peygambere mahsus giiciin(el-kuvvetu'n-nebeviyye) {i¢ dzelligi vardir. ... Birin-
ci ozellik, akli gilice aittir. Bu gli¢ sayesinde s6z konusu insan, son derece giiglii
olan sezgisi (hads) yoluyla, birincil akledilirlerden ikincil akledilirlere, baska bir
insanin 6gretmesi olmaksizin, faal akilla olan iligkisinin giicii (li-sidde) sebebiyle
en kisa siirede ulasir. ... Hig sliphesiz sezgi, akilli kimselerin reddettigi bir sey
degildir. Sezgi, herhangi bir 6gretim olmaksizin kiyastaki orta terimi kavramak-
tir(tefattun). Sayet insan diisiiniirse, biitiin bilgilerin sezgi yoluyla geldigini (go-

rﬁr)”37

% “Nazari ve ameli kuvvetleri ile yetkinlegsen ancak bagkalarmin yetkinlesmesini saglayacak
kadar giiclii olmayanlar veli; bagkalarinin yetkinlesmelerini saglayacak kadar giiclii olan-
lar ise nebidirler. Kuskusuz nebiler, en miikemmeli temsil ederler. Ciinkii mutlak kemal,

tam ve taminda iistiinde olmak demektir.” ibn Sina, A’ld Suresi Tefsiri, s. 239.

3% {bn Sina, bu ozelligin tek bir insanda toplanmasinin miimkiin oldugunu, bununla birlikte

bu &zelliklerden bazilarina ve farkli derecelerde sahip insanlarin da bulunmasimnin miim-
kiin oldugunu belirtmektedir. Ug 6zellige miitkemmel seviyede sahip olan peygamberi ise,
peygamberlerin en iistiinii olarak tavsif etmektedir. “...Iste bu kimse, bilhassa bahsedecegim
diger ozellikler de bu ozellige eklendigi takdirde, peygamberlerin en degerlisi ve en yiicesidir.” Ton
Sina, el-Mebde ve’l-Meid, (nsr. Abdullah Nrani), intig,érét-l Miiessese-i Miitalaat-1 Islami -
Danisgah-1 MacGill, Sube-i Tahran, Tahran 1363, s. 116-117,120.

37 ibn Sina, age, s. 117.
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Burada sezgi, “herhangi bir 63retim olmaksizin kiyastaki orta terimi kavramak-
fir.” seklinde tanimlanmis ve peygambere mahsus olan giiciin akli yonii olarak
gosterilmistir. Sezgi, nebevi giiciin akli yoniinii olusturmaktadir ¢iinkii sahip
oldugu bu istiin 6zellik sayesinde, peygamberin herhangi bir 6gretim siirecin-
den gecmeksizin akledilirlerin bilgisine bir anda ulasmasi miimkiin olmaktadir.
Kavramin bu baglamda ele alinisinin hususi anlami, nebevi bilginin imkanin
gosteren bir insani yeti olarak goriilmesidir. Ibn Sina burada ayrica sezginin
insani bir tecriibe veya olgu olarak, pek ¢ok insanin sahit oldugu veya bizzat
tecriibe ettigi bir gerceklik olduguna isaret etmistir.

Peygamberin, “tiim orta terimlerin bir anda bilmesi”, peygamberin faal
akil ile ittisalinin, kiyasi diizenin gegerli oldugu bir siire¢ dahilinde gergeklesti-
gini ifade eder. Sezginin merkezde oldugu bu kiyasi siireg, bilginin en {ist sevi-
yesine ulasmanin yoludur. Peygamberi diger insanlardan ayiran sey, akli nefsi-
nin sezgi glicliniin en tist seviyede olmasidir.® Peygamberin vahye mazhar
olmasini saglayan bu iistiin sezgi yetisini Ibn Sina, “kutsi akil” olarak isimlen-
dirmektedir. Ibn Sina’nin ifadesiyle, “Sezgi niibiivvetin bir esidi (darb) ve belki de
niibiivvet ile ilgili giiclerin en iistiiniidiir. Bu giice kutsi gii¢ demek en uygun olamdir.
Bu giic insan giiclerinin en iist derecesidir.”  Ibn Sind’min niibiivvet teorisini,
Farabi'nin teorisinden farkli kilan da “kutsi akil “kavramidir. Bilindigi tizere
Farabi, nebevi vahyi acgiklamak hususunda miitehayyile giicliniin etkinligini
esas alir.* Ibn Sina, Farabi'nin niibiivvet teorisini, nebevi vahyin yalnizca bir
seviyesinin agiklamasi olarak gormiis ve once bu seviyeyi “miitehayyile giiciine
0zgii niibiivvet” olarak degerlenmistir. Sonra da sezgisel bilginin, diger insanla-
rin asla ulasamayacagi en {istiin sekli olan nebevi bilginin akli karakterini vur-
gulamak tiizere “kutsi akil” kavramin ortaya koyarak, bu teoriyi ikmal etmis-
tir.4

% Gutas, Dimitri, “Ibn Sina: Akli Nefsin Metafizigi”, Ibn Stnd’nin Mirdsi icinde, (cev. M. Cii-

neyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s. 41. (11. dn)

¥ ibn Sina,. a.g.e.,s.220.

* Farabi, ideal Devlet, (Ardu Ehli'l-Medineti’l-Fizila), (cev. Ahmet Arslan), Vadi Yaymlari,
Ankara 1997, s. 92-98; krs.. Tiirker, Omer, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi, Tarih
ve Problemler i¢inde, (ed. M. Ciineyt Kaya), Isam Yay, Istanbul 2013, s. 611-612.

Dimitri Gutas, Ibn Sinad'nin sezgi kavrami araciligyla, nebevi bilginin epistemolojik agidan
izah etmenin yani sira, Kur'an ve Siinnet’in gegerliligini akli bakimdan temellendirmeyi
amagladigin ileri siirmektedir. Buna gore, niibiivvetle gelen bilginin akli gecerliligi, pey-
gamberin hakikatin bilgisine ulagsmasinin filozof ile aymi kiyasi diizen i¢inde gerceklesme-
sine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle, peygamberin bu bilgiye ulagmasi, filozofun bu bil-
giye ulasmasi ile nitelik bakimindan 6zdestir, tek fark peygamberde siirecin ¢ok hizli ger-
¢eklesmesidir. Dolayisiyla peygamberlerin akledilirleri idraki, felsefi faaliyetin sonucunda

41
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3. “Hads” Akli Sezgidir, Mistik Sezgi Degil

ibn Sina felsefesinde sezginin akli bir temelde ele alindigina, bu duru-
mun nebevi bilgiyi de kapsadigini filozofun ifadelerinden hareketle incelemeye
calistik. Simdi de daha ¢ok ikincil kaynaklarda gordiigiimiiz ve sezgi kavrami-
nin “mistik sezgi” seklinde anlasilmasi konusunu inceleyecegiz. Esas itibariyle
kapsamli bir incelemeyi gerektiren bu konuyu makalemizin sinirlar1 gerceve-
sinde miizakere etmeye calisacagiz.

Kanaatimizce, mistik bir anlam alanina isaret ettigi diisiiniilen sezgisel
bilgi kavraminin, Ibn Sina felsefesinde de ayni anlam alanina sahip oldugunu
varsaymak On yargili bir yaklasimdir. Dogrusu, bu yaklasim yanlisini, konuya
iligkin ikincil literatiirde siklikla gormekteyiz. Bu cercevede bazen “hads” kav-
ramindan hareketle Tbn Sina felsefesi, “mistik bir felsefe” yahut “bir tiir
Israkilik” olarak degerlendirilmektedir.#? Bu bakimdan sezgisel bilginin akli
karakteri konusu, Ibn Sina felsefesine iliskin bu tiir atif ve yorumlarin deger-
lendirilmesi konusunda dogru bakis agisin1 bulmaya yardimci olacaktir.

Ibn Sina felsefesinin filozofun son dénemde geldigi nokta itibariyle mis-
tik ya da teosofik bir 6zellik kazandig1 ve bu perspektiften okunmasi gerektigi
seklinde bir yorum bi¢imi bulunmaktadir. Tarihi ¢ok eskilere giden ancak gii-
niimiiz Islam felsefesi uzmanlarimi da hayli mesgul eden bu konuda,® fbn
Sind’nin bilgi teorisinin tahlili kritik bir éneme sahiptir. Ancak bu inceleme
sonrasinda Ibn Sina'nin felsefi bilgi teorisinden ayr1 bir mistik bilgi teorisinin

ulasilmak istenen hakikati kavramasi ile sonuclanmaktadir. Peygamberi bu noktada filo-
zoftan ayiran, nicelik (orta terimin ¢oklugu, bilginin kusaticilig1) ve nitelik (orta terimin el-
de edilme hiz1) farkidir. Dolayisiyla Gutas’a gére, Ibn Sina Islam vahyinin hak olma 6zelli-
gini sezgi kavraminin nebevi bilgiyi aciklamak konusundaki akli katkisina dayandirmak-
tadir. Gutas, “Ibn Sina’ya Gore Kelamin Mantig1”, s. 226-227.

Kuspinar, age, s. 132-133; Bekiryazici, Eyiip, “Tsrék Felsefesinin Olusumunda ibn Sin&’nin
Etkisi (Suhreverdi Ornegi)”, Ulusulararast Ibn Sini Sempozyumu Bildirileri IT i¢inde, IBB Kiil-
tiir A.S. Yay, Istanbul 2009, s. 361-368; Bolay, Siilleyman H., “Akil” (Felsefe), TDVIA, c.2, s.
241. Bolay’a gore, “Ibn Sind, Islam diisiince tarihinde isrdk diisiincesini ilk temellendiren, rasyo-
nel psikolojiden irrasyonel psikoljiye (sezgi) yiikselen bir filozoftur.”
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# Ibn Sina felsefesinin tasavvufi-mistik boyutuna iligkin tartigmalar, [bn Sina’nin vefatindan

bir buguk asir sonra baglamis, filozofun bazi eserlerinin “mistik eserleri” olarak adlandiri-
lip yayinlanmasi ile yaygilasmistir. Mesriki felsefe tartismalar1 da, bu meselenin bir sek-
li/boyutu olarak goriilmiistiir. Klasik ve modern donemdeki diisiiniirler ve arastirmacila-
rin konuya iligkin goriigleri icin bkz. Kiiyel, Miibahat T., “ibn Sina ve Mistik Denen Goriis-
ler”, Ibn Sing, Dogumunun Bininci Yili Armagan: icinde, (ed. Aydin Sayili), Ankara 1984, s.
749-792; Kutluer, ilhan, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yay, 2. Baski, Istanbul 2012, s. 349-371;
a.mlf, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavouru, iz Yay, Istanbul 1996, s. 65-104; Gutas, “Si-
nirlart Olmayan Akal: ibn Sin&’da Mistisizmin Mevcut Olmayist Uzerine”, s. 169-190.
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bulunup bulunmadig1 sorusuna cevap verilebilir.# Ibn Sina'nin sezgisel bilgi
anlayisinin, bu konuyla ilgili bir boyutu oldugu agiktir.45 Bu boyutu anlamak
igin 6ncelikle mistik olan ile akli olan ayriminin konumuzla ilgili birkag yoniine
isaret etmek faydali olabilir.

Mistik bilgi teorilerinde, hakikate ulasma konusunda insanin sahip oldu-
gu bilme (idrak) yetisinin simirlilig1 ve yetersizligi vurgulanir. Bu nedenle mis-
tik sezgi, Ozellikle akil yiiriitmenin yaniltici ve yetersiz oldugu fikri iizerine
kurulur. Bu anlayista, insan, yaratilis1 geregi Tanrisal bir 6z tasidigindan Tan-
r’'ya ulagsmasi dogal ve dogrudan bir siirectir.#¢ Hakikatin bilgisi, yani marifet,
insanin bagkasindan veya kitaplardan degil, erdemli bir yasanti neticesinde
vasitasiz ve sezgisel olarak Allah tarafindan ihsan edilen gercek bilgidir.#” Bu
bilgi zihinsel bilgiden farkli olarak sezgiye dayal: bir kesinlige sahiptir.

Mistik bilgi teorileri, sezgiyi bir bilme yolu olarak degil, daha ¢ok kutsala
iligkin bir tecriibe olarak goriirler. Bu tecriibenin sonucu olarak ulasilan nokta,
ontolojik bir yiikselis ve buna bagh olarak yasanan olaganiistii halleri icermesi
bakimindan ele alinir. Dolayisiyla, mistik bilgi teorilerini diger bilgi teorilerin-
den ayr1 kilan 6nemli bir husus, yonteme ve bilgiye ulasma siirecinin mahiyeti-
ne iliskin olmanin yaninda bilgilenme siirecinin nihayeti ve/veya gayesi ile
ilgilidir. Bu baglamda Ibn Sina felsefesini, mistisizm olarak yorumlayan arag-
tirmacilarin bir kismi, filozofun faal akilla ittisal anlayigini, “Tanr1’yla mistik
birlesme” seklinde yorumlamaktadirlar.# Dolayisiyla meselenin bir yonii, Tbn

44

Gutas, a.g.m., s. 173

* Yaygm anlamiyla sezgi, mistik bilgi teorilerinin temel kavrami olarak goriiliir. Ancak

fslam tasavvufunun marifet nazariyesinde bilgi icin kullanilan kavramlar icinde sezgi
(hads) one ¢itkmaz. Bu sistemde sezgi, kesf mertebelerinin en alt derecesini temsil etmekte-
dir. Cakmaklioglu, M. Mustafa, Ibn Arabi'de Marifetin ffadesz', Insan Yay, Istanbul 2007, s.

197; krs. Ciircani, a.g.e., s.72.

% Cevizci, age, s. 305.

7 Mistik bilginin Ibn Sina felsefesinin ayrilmaz ve biitiinleyici bir parcasi olarak goriilmesi
gerektigini diisiinen aragtirmacilardan Amirrazavi, Ibn Sina felsefesindeki “irfan” kavra-
minin sufi terminolojji iginde anlagilmast gerektigini, el-Isardt ve’t-Tenbihdt'm son iki nema-
tinda, mistik bilgi yalnizca miimkiin degil, riyazetin zorunlu sonucu olarak goriildiigiinii
iddia etmektedir. Amirrazavi, Mehdi, “How Ibn Sinian is Suhrawardi’s Theory of
Knowledge”, Philosophy East and West, c.53, sy. 2, 2003, University of Hawai Press, s. 210-
212.

Bu yaklagiminin son dénemdeki en bilinen temsilcisi olan Parwiz Morewedge, Tbn Sina
felsefesinin, islam dinine dayanan kelami anlayistan ve Aristoteles ve Plotinus gibi filozof-
larin sistemlerinden farkli 6zgiin bir yapisinin bulundugunu ve insan ruhunun Tanri ile it-
tihadini miimkiin goren bir tiir “monistik mistisizm” oldugunu diistinmektedir. Morwed-
ge, Parwiz, The Mystical Philosophy of Avicenna, New York 2001, s. 7-8, 27; a.mlf., “Emanati-
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Sind'nin ittisal ve ittihat kavramlarini ne sekilde anladig; ile ilgilidir. Su halde
[bn Sind'min ittisal anlayiginin, bir tiir “ittihat”* icerip-icermedigi hususu bu
konuda 6nemli bir kriter olarak goriilebilir.

Ibn Sina felsefesinde ittihat konusu birkag yonden ele alinmistir. Bu yon-
lerden, sezgisel bilgi baglaminda 6zellikle “akil ile akledilen ittihad1” ve “akli
nefis ile faal akil ittihad1” 6nem arz etmektedir. Ancak mistik anlayis bakimin-
dan 6nemli olan ikincisidir, yani akil ile faal akil ittihadidur. Ittihadin ikinci
sekline gelince, son donem eseri olan el-Iécircit ve't-Tenbihdt'ta Tbn Sina, bu dii-
stinceyi yani akll nefsin ittisal sonucunda faal akil ile aynilestigini One siiren
Messaileri elestirmigtir.5!

[bn Sina’ya gore ittihat, birinci olarak nefsin basitligi ilkesi ile celistigi igin
imkansizdir. Tkinci olarak, sayet nefis ittisal siirecinde faal akilla ittihat ediyor-
sa, bu takdirde faal akil ile ayri diizeyde yetkinlige sahip olmasi ve tiim akledi-
lirlerin bilgisine sahip olmasi gerekir ki, bu da imkansizdir. Dolayisiyla, Tbn
Sind'nun ittisal anlayisi hi¢cbir zaman Tanr1 veya faal akil ile ittihad: igeren bir

onism and Sufism in the Philosophy of Ibn Sina (Avicenna), Part II, Journal of the American
Oriental Society, (1972), sy. 92/1, 5.9-18. Ancak ibn Sina diisiincesi, yetkinlesmenin nihaye-
tinde insan aklinin faal akilla ayr tiirden bir akil haline gelmesi dngoriir fakat bizzat faal
akil haline gelmesi s6z konusu degildir. Yetkinlesme semavi akillarda nihayet bulur, Tanr1
yetkinlik {istiidiir. Wisnowsky, Robert, Ion Sing Metafizigi, (gev. ibrahim H. Uger), Klasik
Yay, Istanbul 2010 s. 180.

“ttihat” diisiincesi, Aristo felsefesinin temel tezlerinden biridir. Aristo, Metafizik, ( gev.
Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlari, 4. Baski, fstanbul 2010, s. 507 (5. dn). Plotin, Farabi ve
Kindi tarafindan da gesitli degisikliklerle kabul edilen bu temel teze iligskin bkz. Ulug, Ta-
hir, “Akleden ve Akledilenin Birligi Nazariyesinin Ibn Sina Ekseninde Degerlendirilmesi”,
Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.27 (2009), s. 65-95.

Ibn Sina, akil ile akledilenin (ma‘kul) ittihad: diisiincesini, ilk dénem eserlerinden olan el-
Mebde ve’l-Mead gibi eserlerinde savunmus, ancak orta donem eseri olan Kitabu’s-Sifd’da
hem ittihadi savunan hem de reddeden pasajlar bulunmaktadir. Ibn Sina, el-Mebde ve'l-
Medd, s. 111-112, a.mlf, Fi'l-Ahd, (ngr. Hasan Asi), Tis'u Resdil Fi'l-Hikme ve't-tabiiyydt i¢inde
Dar{i'l-Kabes, y.y, 1406/1986, s. 112; a.mlf, Kitdbu's-Sifi en-Nefs, s. 239-240; krs. a.mlf,
Kitdbu’s-Sifi Metafizik 11, (el-lahiyydt), (cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker), Litera Yay, Is-
tanbul 2005, s. 115. ibn Sind’run eserlerindeki bu farklilik, Fahreddin er-Razi tarafindan
elestirilmistir. Razi'nin elegtirileri ve fbn Sind’nin ittihat konusundaki gériiglerine iligkin
bkz. Razi, Fahreddin, Serhu’l—i@dnit ve't-Tenbihit, Daru’t-TibAati’l-Amira, Istanbul 1290, s.
200-201, 327-328; Tiirker, age, s. 51-66.

51 ibn Sina, el—f@inﬁt ve't-Tenbihdt, ¢.3, s. 270-271. Ibn Sina, el-Mebde ve’l-Medd eserinde, faal akli
“ates”, peygamberin aklini ise “kibrite” benzeterek, tipk: atesin kibriti yakarak ates haline
getirmesi gibi, ittisal sonucunda faal aklin akli nefsi kendi cevherine doniistiirecegini ifade
etmisgtir. ibn Sin4, el-Mebde ve’l-Medd, s. 117.
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mistisizm yahut gnostisizm olarak yorumlanamaz.? Esasen filozofun eserlerin-
de bu tiir bir yoruma yol verecek higbir ifade mevcut degildir. Ibn Sina'nin itti-
sal anlayisi, nazarl ve ameli ¢alismasi ile fadl aklin feyzine hazir hale gelen akli
nefsin, sezgi ile akledilire ulasmasini ve bu sayede yetkinlesmesini ongoriir.

Bu konuda ilgi ekici bir diger husus da sudur: Ibn Sina'nin bilgi teorisini
mistik bir anlayis i¢inde yorumlayanlarin bu iddialarina dayanak olarak gos-
terdikleri ve “Ibn Sinad’nin mistik eserleri”s seklinde tavsif ettikleri eserlerde
sezgi kavrami ya hi¢ yer almamistir ya da diger eserlerde yer aldigindan daha
az bir siklikta bulunmaktadir. Mesela Ibn Sina'nin “Tasavvuf” baghigiyla yayin-
lanan™* el-Isdrdt ve't-Tenbihdt'in son ii¢ boliimiinde (nemat) sezgi kavrami hig
kullanilmamistir. Tbn Sina felsefesinin tasavvufi bir terminoloji ile anlatimi®
olan bu boliimlerde sezgi (hads) kavraminin yer almayisi, Ibn Sind’nin “hads”
kavramini, esas aldig1 tasavvufi terminoloji iginde gormedigi seklinde yorum-

* Ulken’e gore, Ibn Sina sezgisel bilgi konusundaki goriisleri ile gnostisizme yaklagmustir.
Peygamber’in bilgisi de gnosis-marifettir. Ulken, H. Ziya, “Ibn Sind’nin Din Felsefesi”, An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1955), c.4, sy. 1, s. 92. Ancak Kiiyel'in isaret ettigi
gibi, “Ibn Sind icin bilgi epistemedir, gnosis degil.” Kiiyel, Miibahat T., age, s. 792.

3 Ozellikle el-isardt ve't-Tenbihdt, el-Mantiku'l-Masrikiyyin, Hayy b. Yakzin, Risale fi'l Isk, Risale-
tu’t-Tayr, Salaman ve Absal eserleri, Tbn Sinad’nin mistik ya da mesriki felsefesini yansitan
eserler olarak degerlendirilir. Bu eserlerin disinda, {iretilen sahte literatiir de vardir. Bu
cercevede Ibn Sina'nin Ebu Said b. El-Hayr ile yazismast iddiasmin yanlighgi konusunda
bkz. Reisman, David C., The Making of Aristotelian Tradition: The Transmissions, Contents and
Structure of Ibn Sina’s al-Mubahatat (The Discussions), UMI, 2001, s. 138-149.

Ibn Sina’min el-Isdrdt ve’t-Tenbihit eserinin son ii¢ boliimii (nemati), 6nce Fransizca’da Meh-
ren tarafindan “Traitées Mystiques d’Avicenne” basligtyla; sonra Shams Inati tarafindan “Ibn
Sind and Mysticism” baghgiyla yayinlanmistir. Shams Inati'nin nesrinde sz konusu bolii-
miin baghg: “Sufism” seklinde yer almaktadir. Dimitri Gutas'in belirttigine gore bu baghk-
lar, eserin el yazmalarinda bulunmamasina ragmen, Arapga metni nesreden ¢agdas aras-
tirmacilarin bir ilavesidir. Mehren, A. F., Traitées Mystiques d’Abou Al al-Hossain b. Abdallah
b. Sind ou d’Avicenne, 4. Fasikiil, Leiden Brill, 1889-1899; Inati, Shams C., Ibn Sind and Mysti-
cism, London-Newyork 1996; Gutas, “Ibn Sina’min Mesgriki Felsefesi: Mahiyeti, icerigi ve
Giintimiize Intikali”, [bn Sind’nin Mirdst iginde, (cev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yaynlari, 2.
Baski, Istanbul 2010, s. 67-69; a.mlf., “Sinirlari Olmayan Akil: ibn Sina’da Mistisizmin Ol-
mayisi Uzerine ”, s.171.

54

» Davidson’a gore, Ibn Sina hem sezgi teorisinde, hem de el-isirdt ve’t-Tenbihat'n sonundaki

“Makamatii’l-Arifin” boliimiinde, mistik bir bilgi teorisi ortaya koymamaktadir. Bu bag-
lamda Corbin ve Gardet gibi uzmanlarin gnostik ve mistik bir anlayisla tarif ettikleri “arif”
kavramui, basitge “bilen” yahut “bilge” anlaminda kullamilmistir. Davidson, age, s. 105-106
(125. dn). Tbrahim Kalin’a gore ise, “Ibn Sind’y1 en mistik tarzda yorumlasak bile “rasyo-
nal-mistisizm” sinurlari icinde olur.” Kalin, Tbrahim, Knowledge in Later Islamic Philosophy,
Mulla Sadra on Existence, Intellect and Intuition, Oxford University Press, New York 2010, s.
157.
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lanabilir. Yine bu durum, bu boliimlerde ibn Sin&’nin, ariflerin ittisal siirecin-
deki akli/sezgisel (hadsi) boyutu konu edinmeyip, ittisal sonucunda yasanan
akli hazzi, akledilirlerin hayal ya da duyu idrakine doniistiiriilmesinin sonu-
cunda yasanan “miisahede tecriibesini” anlatmay1 amaclamis olmasi ile ilgili
olmalidir. Kanaatimizce Ibn Sind'nin bilgi teorisinde mistik bilgi anlayigimin
varligini temellendirmek icin, nebevi bilginin imkanina isaret isleviyle tebariiz
eden ve akli yonlerden temellendirilen sezgisel bilgiye degil, “miisahede” kav-
ramina odaklanmalidir.>

[bn Sind’ya gore, orta terimler faal aklin feyzi ile elde edilebilir; bu nok-
tada akli nefsin aklediliri elde etmek iizere yiice aleme yonelisi ancak bir
dua/yakaristir. Sayet bu yonelisle feyiz gerceklesmezse, bu durumda insan, yine
bir dua/yakarigtan ibaret olan teorik ¢abasi ve ahlaki arinmasi ile engelleri aga-
rak feyzi kabule hazir hale gelir. igte sezgi, akledilirin, ¢abasiz, teorik hazirlik
bulunmaksizin, yani diisiinme siirecindeki arastirma islemleri yapilmaksizin
elde edilisini ifade eder. Diger bir ifadeyle, ittisal konusunda sahip olunan isti-
datin mitkemmel olusu nedeniyle insan, engelleri asarak feyze hazir hale gele-
bilir.” Bu noktada, ibn Sina felsefesinin genel olarak sahip oldugu ve mistik kabul
edilebilecek unsurlar, filozofun bilgi teorisinde sezgisel bilgi i¢in ¢izdigi akli cerceveyi
gozden kacirmaya sebep olmamalidir. Bu bakimdan fbn Sina diisiincesinde sezgisel
bilginin akli karakteri ile riyazet ve ahlaki arinmanin hakikatin bilgisine erismek ve
yetkinlesmek icin gerekli sartlardan sayilmasi,™ insanin nazari cabasimin nihayetinde
feyzin kabuliine hazirlik olarak goriiliip, akli bilginin ancak faal aklin feyziyle gercekle-
secegi anlayisi™ Ibn Sina felsefesinin akli olan ile “mistik™ olani kendine 6zgii bir tarz-
da meczetmesi olarak degerlendirilebilir.’

% “Miisahede” kavramimin Ibn Sina felsefesindeki yeri konusunda bkz. Ibn Sina, el-
Miibdhasat, s. 199, 247-248; Kiiyel, a.g.e., s. 769-792; Kutluer, a.g.e., s. 370; Tiirker, a.g.e., s.
241-256.

Ibn Sina, el-Miibahasat, s. 200-201.

Arinma ve riyazet, tasavvufun marifet nazariyesinin esas: ve hakikatin bilgisine erismede
temel yontemidir. Marifet, arinma ve dini, ahlaki ve tasavvufi pratiklerle elde edilen bir
hal-nur oldugu icin, bu bilgi ¢esidi ile bir felsefi bilgi teorisindeki marifet kavramini egles-
tirmek yanlis olacaktir. Marifet, sonradan kazanilan bir sey degildir, dogustandur, fitridir
ve tiim yaratilmislar1 kusatip aydinlatan ilahi feyiz sayesindedir. Bu fitri bilgi insanda tam
bir armmisghik halinde tezahiir eder. Cakmaklioglu, a.g.e., s. 154.

57

58

* Mehmet Dag, ibn Sina'nin bilgi teorisinde, bilgiye ulagmak icin insanin nazari cabasmin

son tahlilde bir hazirlik oldugu ve bilginin ilahi feyiz ile gelmesi fikrinden hareketle, yal-
nizca sezgi(hads) kavraminin degil, tiim bilgi teorisinin vahiy ve ilhdma dayandigini, bu
sekliyle Tbn Sina’nin bilgi anlayisi ile kelamcilarin bilgi anlayist arasinda bir fark bulunma-
digin diistinmektedir. Dag, Mehmet, “Ibn Sina’nin Bilgi Kurami Uzerine Notlar”, Ulusla-
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Sonug¢

Ibn Sina’min bilgi teorisinin genel cercevesi ve temel kavramlari ile sezgi-
sel bilginin imkan1 ve bu bilgiye atfedilen deger arasinda tam bir uyum bulun-
maktadir. Bu baglamda, filozofun gerek bilginin kaynagi, amaci ve bilgiye
ulasmanin yontemi konularindaki diisiinceleri, gerekse bilgi teorisinin temel
kavramlar: olan “ittisal, feyz, fadl akil” kavramlari sezgisel bilginin mahiyetini
anlamamiz i¢in yonlendirici bir ¢erceve cizmektedir. Bu ¢ergeveden bakildigin-
da sezgi kavraminin dayandig1 nefis teorisi ve epistemolojik ilkeler, sezgi ile
ulagilan bilginin akli karakterini ve kesinligini ortaya koymaktadir. Ciinkii bu
bilgi, orta terimin bulunmasina dayanmakta, yani bilgiye kesinligini veren “se-
bebi bilmeyi” icermektedir. Kavramin bu o6zelligiyle Ibn Sind’'min niibiivvet
teorisinin de kalbinde yer aldig1 ve diger insanlarin asla erisemeyecegi pey-
gamberin bilgisinin akli bir temelde agiklanmasi igin istihdam edildigi anlasil-
maktadir.

Ibn Sind'nin bilgi teorisinin anlagilmasi icin sezgisel bilginin kapsam,
mahiyet ve degerinin bilinmesi gerekir. Bu a¢idan kavramin 6nemine isaret
etmenin Otesine ge¢mek ve filozofun sisteminin temel kavram ve ilkeleri ile
baglantisim1 ortaya koymak gerekmektedir. Bu bakimdan incelememiz, “hads”
kavramimin “akli sezgi” seklinde anlasilmasi gerektigini, kavrama tasavvufi
yahut ezoterik geleneklerdeki anlamiyla “mistik sezgi” anlaminin yiiklenmesi-
nin bir okuyucu yahut arastirmaci yanlgis1 olduguna isaret etmek amaci tasi-
maktadir. Bununla birlikte “Ibn Sina felsefesinde sezgisel bilginin akli karakte-

~rr

ri” ifadesinde yer alan “akli” nitelemesi, filozofun tiim felsefi sistemi gz oniin-
de bulundurularak degerlendirilmeli ve sezgisel bilginin “ilahi bir hediye” (ke-
enneha hediyyetiin merzuqatiin)® oldugu gercegi 1s181nda diisiintilmelidir. Bu
durum yalnizca sezgisel bilgi icin degil, tiim bilgi tiirleri igin gecerlidir. Belki
sezgisel bilgi, bu anlayisin daha belirgin olarak goriilmesi bakimindan bir hu-
susiyet arz etmektedir.

rarast Ibn Tiirk, Harezmi, Fardbi, Beyriint ve Ibn Sind Sempozyum Bildirileri (1985) iginde, Ata-
tiirk Kiiltiir Merkezi Yay, Ankara 1990, s.160-161.

% Goodman, Ibn Sina felsefesindeki sezgi, ittisal, feyiz, niibiivvet gibi bircok kavrami, mistik
cercevede degerlendirmis ve akli sezginin mistik sezgiden ayrilmadigini ileri siirmiistiir.
Goodman, a.g.e., s. 129-140.

%' Ibn Sina, el-Miibihasdt, s. 72.
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Ebu Hanife'den Osman el-Betti'ye
Gonderilen IKkinci Risale

Ulrich RUDOLPH*
Cev. Ozcan TASCI

ikinci Risale

Ebu Hanife'nin Osman el-Batti'ye gonderdigi rivayet edilen bu ikinci risa-
le ise, zikredildigi iizere, birincisi gibi arastirmalarda pek dikkat ¢cekmemistir.
O, su ana kadar basilmig olmayip, el yazmasi olarak da dikkate alinmamustir.!
Bu risale, kisa siire 6nce Van Ess'in ilk dénem Islam Kelam Tarihi'ne dair yaz-
dig1 eserdeki bir tanitim1 ve ona dair ilk analizi gerceklestirmesiyle bir belge
olarak ilgi gormtistiir.2 Ancak Van Ess bu baglamda bu ikinci risalenin giiveni-
lirlik derecesinin birinciye nazaran oldukga diisiik olduguna isaret etmistir.
Miiellif hakkindaki acik ve net degerlendirmelere sahip olmadigimizdan risale-
nin bu haliyle gercekten Ebu Hanife'ye ait olup olmadig1 konusundaki tartisma
sonugsuz kalmaktadir. Bize kadar ulasan rivayette kuvvetli bir sekilde her ne
kadar onun “Risale li Ebi Hanife en-Nu'man b. Sabit el-Kufi ila Osman el-

* Bu yazi, Ulrich Rudolph'un Al-Maturidi und die Sunnitische Theologie in Samarkand (Maturidi
ve Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Kelami) adli Leiden-New York-KéIn'de 1997 yilinda yayinla-
nan kitabinin Ebu Hanife'nin Osman el-Betti'ye gonderdigi ikinci Risalesini konu edinen
39. ile 45. sayfalarinin tarafimizdan yapilan gevirisini igermektedir.

** Prof. Dr., Canakkale On sekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

! Risale, Schacht (in: EL? I 123 vd.), 'Abdullah (in: E Iran I 295 vd.) tarafindan Ebu Hanife
iizerine yazilan maddelerde zikredilmemektedir. Sezgin ise Osman el-Betti'ye gonderilen
baska bir ikinci risaleye atifta bulunmaktadir (GAS I 418 ve Nr. IX) Ancak onun tarafindan
zikredilen el yazmasi (Selim Aga 587/11, foll. 174a-176a), bu birinci risalenin degisik bir go-
riiniimiinden baska bir sey degildir. Bu el yazmasi i¢in bkz. Van Ess, Theologie 1 193.

2 Van Ess, Theologie, 1 204-7
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Batti"® oldugu zikredilse de, maalesef tek el yazmas: bulunan bu risale {izerine
bir¢ok soru isaretleri mevcuttur. Birinci sorun risalenin eksik halde elimizde
mevcut olmasidir. Gerek agilis gerekse kapanis sayfalar: eksik oldugundan, ilk
risalede oldugunun aksine bu ikinci risale hakkinda bir yargiya varmak igin
metnin dilinden istifade edememekteyiz.

Yukarida zikredilen probleme, Islam geleneginin Osman el-Batti'ye gon-
derilen tek bir mektuptan haberdar oldugu olgusu da eklenmektedir. Boyle bir
yaziyt Ebu Hanife'nin eserleri arasinda zikreden hi¢bir miiellif, bunun o iki
risaleden ikincisi oldugunu iddia etmemistir.* Yani onlara gore de tek bir risale
mevcuttur. Bu durum ¢ok biiyiik bir anlam ifade etmeyebilir ancak belli siiphe-
leri de arkasinda biraktig: inkar edilemez.

Bununla birlikte bu risalenin otantikligi hakkinda daha agik-belirgin bir
izlenim ve yargiya ulasilmak isteniyorsa, onun yukarida zikredilen sekilsel
goriiniimlerine degil, bundan daha ziyade igerigine yonelmek daha uygun ola-
caktir. Tste boyle bir yaklagim tarzi ancak bizi Ebu Hanife'ye ulagtirabilir. Bu-
nunla birlikte bu noktada tam bir yargiya varmanin bizim agimizdan miimkiin
olmadiginin da kabul edilmesi gerekir. Bunun her seyden 6nce en 6nemli nede-
ni her tiirlii karsilastirmay1 disarida birakan risalenin tematiginin/konularinin
birincisinden tamamen ayri1 oldugu gercegidir. Yani birinci risalede imanin
belirlenmesi ve bir giinahkarin hangi kategoride degerlendirilmesi konulari
mevzu bahis iken, bu ikincisinde sadece insanin fiillerinde 6zgiirliigii ve so-
rumlulugu meselesi tartisma konusu edilmektedir. Metnin yazar1 problemi ele
alarak onun hakkinda akla gelebilecek gesitli ¢oziimleri ortaya koymus, ancak
sonugta kendine 6zgii bagimsiz bir degerlendirmeye varmistir. Onun igin ken-
dilerine vahiy gelmeden 6nce insanlarin Yaraticiya karsi sorumlu olduklarina
yonelik agiklama 6n plana ¢ikmaktadir. Zira Allah mahliikatin tiimiine (tabi
idrak yoluyla) kendisine ibadet ve kulluk etmeleri gerektigini gostermistir. Bas-
ka bir anlatimla hi¢ kimse Dinde arastirma ve inceleme imkanina sahip olmadi-
g1 glinahlarinin affedilmesine bir gerekce olarak gosteremez.Mahl{ikata Al-
lah'in emir ve yasaklar1 konusundaki tam bilgi ise vahiyle yani Kur'an'la birlik-
te verilmistir. Onlar Kur'an'da bir fiilin ne sekilde varlik sahasina geldigini ve
ilahi irade ile insanin sorumlulugunun nasil uyum igerisinde oldugunu 6gren-
miglerdir. Yukarida sOylenen goriislerin detaylarda nasil oldugu konusunu

3 MS Teheran Maglis 8/31, s. 30. Bu metni bu haliyle bana sunan Prof. Van Ess'tir.

* Krs. s. 32 dipnot 28.

5 Krs. Risale (s. 44 vd.) Daha detayli inceleme benim i¢in s6z konusu degildir. Zira el yaz-
manin bir niishasina sahip degilim. Degerlendirmelerim Van Ess'in bana sundugu bir
kopya {izerinden yapilmaktadr.
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miiellif bir model iizerinde sunmaktadir. Buna gore insanin her fiilini, iyi ya da
kotii bir eylemi yerine getirmek icin bir irade 6ncelemektedir. Bunu, bu niyetten
gercekte bir eylem ortaya ¢ikip ¢ikmayacagi konusundaki Allah'in reaksiyonu
takip etmektedir. Allah'in bu iradeyi onaylamasi ya da onaylamamasi sart de-
gildir. O, bu siiregte sadece Tyi'yi isteyerek (tevfik), Kotii'yii ise istemeyerek
(hizlan) yaratmaktadir. Ancak her ne durumda olursa olsun insanin niyetini-
iradesini gercgeklestirmesi, Allah'in ona (fiilden 6nce) bir gii¢c-kudret (kuvve)
vermesine baglidir. Bu agiklamalara gore bir fiilin sadece Allah'a ya da sadece
insana ait oldugunu sdylemek imkansizidir; o, insanin ve Allah'in birlikte etki
ettikleri bir siirecte ortaya gtkmaktadir. Bunu sayet miiellifin polemik igerikli
sOzleriyle ifade etmek gerekirse: Bu konuda ne bir fiilin tamamen insana ait
oldugunu sdyleyenlerin (Ehlii't-tefvid), ne de aynu fiilin tamamen Allah'in ira-
desi ve karariyla ortaya ¢iktigini sdyleyenlerin (Ehlii'l-icbar) takip edilmesi dog-
rudur. Burada taslagi sunulan resim bazi yonlerden asil kaynaga dayanmaktay-
sa da, yine de tam anlamda orijinal metni yansitmaktan uzaktir. Ancak metnin
gercekte Ebu Hanife'ye mi yoksa ondan sonraki bir donemde baskasi tarafindan
yazilan bir taklidi mi olup olmadig1 konusunun sorgulanmas: gerekmektedir.
Van Ess metinde serdedilen goriislerin 2./8. yiizyihn tipik tartisma konularin-
dan olduguna isaret etmektedir.® Sia bu fikirlere oldukca benzer diisiincelerle
mesgul olmus ve bununla cebr ve tefvid arasinda uzlastirmaci bir yol takip
ettigini savunmustur.” Kald1 ki bu gruba mensup olanlar da Ebu Hanife gibi her
seyden 6nce Kufe'de bulunmaktaydi.

Yukarida zikredilen zamansal ve bolgesel agidan uyumluluktan daha
Oonemlisi Van Ess'in de benzer sekilde isaret ettigi baska bir tevafuktur. Bunun
anlami sudur: Burada karsilastigimiz bir¢ok diisiinceye daha sonraki Hanefi
kelaminda da rastlamaktayiz. Buradan hareketle hicbir zorlamaya gerek du-
yulmaksizin bu diisiincelerin Maveraiinnehr Hanefiliginin ortak mali oldugu
sOylenebilir. Bu durum basta Allah'a dair bilginin tabiiligi 6gretisi igin de geger-
lidir. Bu 6gretiyi Maturidi savunmus,® onun 6grencisi olan torunu da bunu
benimsemistir;’ Ayrica Pezdevi'den 6grendigimiz kadariyla, Semerkant'taki
kelamcilar bu diisiincelerinde kesin bir sekilde Ebu Hanife'nin otoriter giiciine
dayanmusglardir.'® Ayni degerlendirme, séz konusu Risalede merkezi bir yer

¢ Theologie I 205 vd.

7 Madelung, The Shiite and Kharijite Contribution, s. 124.

8 Bunun i¢in krs. “Ratio und Uberlieferung in der Erkenntnisslehre al-As'ari's und al-
Maturidi's”, in: ZDGM 142/1992/72-89 adl1 makalem.

9 Ciimel 9,7 ve 9,16 vd.

10 Usulu'd-Din 207,12-15 ve 210,13-16. Ancak Pezdevi bdyle bir zorlamayla Ebu Hanife'ye
haksizlik edildigini sdylemekte (210,17) ve vahiy olmaksizin Allah bilgisinin olanaksiz ol-



214 e Ulrich RUDOLPH

isgal eden ve ekol icerisinde degismeyen bir tutum olarak gordiigiimiiz kader
problemi icin de gegerlidir. Kaderiler ve Cebriler arasinda orta bir yol bulma
gayretlerinde bu ilke tam da, sonraki Hanefiler ‘in de kendisine yoneldikleri
temel ilkedir. Bu ilkeye el-Hakim es-Semerkandi'de!!, onun biraz daha yash
cagdast Mekhul en-Nesefi'de!? ve Maturidi'den itibaren ekol igerisinden ¢ikan
her eserde'd rastlamaktayiz. Oysa daha sonra hemen her miiellifin yaptig1 su-
numda yiiksek derecede bir sistematiklesmenin ve hepsinin kendisini bir bas-
kasindan ayiran yonlerinin oldugu gozlemlenmektedir. Yani orada hemen he-
men ayni tarzda yapilmis formiillere rastlamaktayiz; bu da Allah'in fiilleri ya-
ratt1g1 insanin ise bunlar1 uygulama durumunda oldugudur.' Burada ise, yara-
tic1 tarafindan (bir fiilin) yapilmasina miisaade etmek (emda) insanin iradesine
engel olarak gosterilmektedir. Ancak bu iki biiyiik farklilik daha sonraki tartis-
mada pek de soz konusu edilmeyecektir.!’> Buna ragmen risalemizdeki agikla-
malarin heniiz el degmemis, sekilsel bir forma sokulmamis ve arkaik (eskimis)
oldugu da goriilmektedir. Bu da miicadele halinde bulunan muhaliflerin daha
sonraki alisilagelmis terminolojide oldugu sekliyle Kaderiye ve Cebriye olarak
degil de Ehlii't-tevfid'® ve Ehlii-icbar olarak tamimlandig gercegiyle uyusmak-
tadur.

Ancak tiim bunlar Ebu Hanifenin ikinci risalenin gercek yazar1 oldugu-
nu ispatlamaya yetmemektedir.'” Bundan daha ziyade ileri siiriilen disiinceler,
daha once de sOylendigi {izere, risalenin bizi bu biiyiik Kufeli'ye yaklastirmis
oldugu ve de onun Ebu Hanife'nin kurdugu ekoliin ¢evresinden ¢iktigini ortaya
koymaktadir. Bu husus ulasilan bir sonug olarak kabul edildiginde bizim dii-
stincelerimizin hedefi de temelde gergeklesmis olmaktadir. Zira biz miiellifin ilk

dugu goriisiinii savunmustur (207,6 vd.).- Ibn Ebi'd-Dai, Tabsira (91,9 vd.), Ebu Hanife'nin,
rasyonel/aklen Allah bilgisinin miimkiin oldugunu savundugunu ileri siirmektedir.

1 Krs. s. 106 vd. ve Kitabu's-Sevadu’l-A’zam her seyden once §§ 6 ve 42.

2 Krs. s. 88 vd. K. er-Redd'in igerigine yonelik genel degerlendirmenin &zellikle Kisim B. III ve
IV, C1II (baslangic) ve IV (baslangic)

13 Krs. Gimaret, Theories, s. 179 vd. ayrica bu kitapta s. 336 vd.

14 Ornegin el-Hakim es-Semerkandi, Sevad s, 6, s. 11,10-13 (Bulak) yani 8,11-13 (1stanbul);
Mekhul en-Nesefi, Redd 65,1 ve 66,8 vd.; Ebu Seleme, Ciimel 21 vd.

15 Risalenin miilahazalarindan ortaya ¢ikan sonug, Van Ess'i Ebu Hanife'nin (bunun) miiellifi
olarak kabul etmeye sevk etmistir (Theologie I, 206 vd.).

16 Favvada ise buna mukabil Ebu Hanifenin 6grencisi Ebu Muti' el-Belhinin, Fikhu'l-
Ebsat'inda, 42,7 vd., tespit edilmistir.

7" Van Ess Theologie I, 206 dipnotlar 6-8'de, ayn1 diisiinceleri Ebu Hanife'yle de bagdastir-
may1 amaglayan zikredilen karutlar da (Bagdadi, Maturidi) bu noktada hicbir seyi degis-
tirmemektedir. Bunlarin lafizlar1 daha sonraki terminolojiye denk gelmekte ve daha ziyade
Risalenin yapisindan farklilagsmaktadir.
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doneme ait bir Kufeli oldugunu biliyoruz. Bundan hareketle de onun Kuzey-
Dogu Iran'm kendine 6zgii olan gelenegine bagl oldugunu gikartabilmekteyiz.
Iste bu sartlar altinda bu risalenin burada ~Ebu Hanife ve onun ilk ogrencileri
arasindan- ¢ikmis oldugunu tespit etmek oldukca hakli goziikmektedir. Miielli-
fin sorusundan hareketle bir sonuca varilabilmesinden bagimsiz olarak bakildi-
ginda bile: Mektubun su ya da bu sekilde Dogu Hanefi kelaminin ilk dénem
tarihinin bir parcasi oldugunda siiphe bulunmamaktadir.

ikinci Risale'nin Yapisi
(Onséz)

Ebu Hanife'nin Osman el-Batti'ye, insanlarin kader konusundaki degisik
goriisleri tizerine gonderdigi mektup.

(Giris)
Sapik Ogretilere Kars1 Mesafeli Durug

Biz gerek Ehl-i tefvid, gerekse Ehl-i icbar'in savunduklar diisiincelerden
uzagiz.

(Ana Bolim)
Kendi Konumu

1. Insanin Vahiy gelmeden énceki Sorumlulugu:

Allah insani yaratti ve kendisine ibadet etsinler diye onlara itaat yolunu
gosterdi. O bununla onlar1 argiimanla (hiicce) miikellef tuttu ve onlara dogru
amel(e ulasmak) icin sebepler verdi (hamelehum ile'l-mahacce).

2. Insanin Vahiy Geldikten Sonraki Sorumlulugu:

Daha sonra onlara (son) delil olarak Kur'an'1 vahyetti ve kendileriyle
amel edebilecekleri ve hesaba cekilebilecekleri ana ilkeleri bahgetti. Bununla
beraber Allah onlara emirlerini yerine getirmeleri icin sadece gii¢ (kivve) ver-
memis, aksine herkesi perceminden yakalamistir (ehaza bi'n-Nevasi; krs. Sure
11/56): Allah’in gerceklesmesine kendi iradesiyle riza gosterdigi seyler miistes-
na, hi¢bir sey sadece onlarin istemeleriyle gerceklesmez.

3. lyi Fiillerin Olugmast

Insan iyi bir ise niyet ettiginde (neva), Allah isterse bu isin, kudreti ve
inayetiyle (tevfik) gerceklesmesine miisaade eder. Bunun i¢inde o isi yapan
insan1 miikafatlandirir. Zira Allah, insani1 yaptig1 itaat eylemlerinden engelle-
meye ve onun {icretini vermemeye muktedirdir.

4. Kot Fiillerin Olugmast
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Buna karsin insan herhangi bir koétii fiile kast ettiginde, bu durumda Al-
lah ya adaleti geregi onu yalniz birakir ve boylece de giinah gerceklesebilir. Ya
da fazlindan dolayi, her ne kadar kisi giinaha kast etmis olsa da (haris aleyhi),
onu giinahi islemekten alikoyar.

5. Allah'in Fazli ve Adaleti

Oyleyse Allah fazlini {i¢ defa (O yardim ettiginde, iicretle miikafatlandi-
rir ve de gilinahtan alikoyar), adaletini ise bir defa (giinahin islenmesine miisaa-
de ettiginde) gostermektedir.

6. Insanin Giicii ve Gorevi

Su halde Allah'in, yolunu serbest birakmadig (tahliye) ve ona karar ver-
medigi (hitkm) hi¢bir sey gerceklesemez. Ancak bu sey yine de bizzat insandan
kaynaklanmaktadir. Insan, bu yiizden kinanmaktadir. Zira Allah kullarindan
sadece, onlar1 yapmaya muktedir kildig1 seyleri yapmalarini istemektedir. Bu
duruma Namaz 6rnek olarak verilebilir: Kisi sayet hasta ise ve ayakta durarak
namaz kilmaya giicli yoksa bu durumda onun oturarak namaz kilmasi caiz
olur. Ancak saghg: o kisiye tekrar geri dondiigiinde, onun igin artik ayakta
namaz kilmaya dair esas emir gecerli olmaktadir. Iste bu durum tiim eylemler
igin gegerlidir: Allah insana, kendisini miikellef tuttugu (kellefe) her is icin bir
gli¢ bahsetmistir. Sayet O bu giicii o insandan geri alirsa bu durumda miikelle-
fiyet de ortadan kalkmuis olur.'®

18 Bu sonuncusu, Maturidi ve takipgilerinin de kars: ¢iktiklar: teklif-i ma 1a yutak diisiincesi-
nin agik bir reddi anlamindadir.
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Kur’an’1 Tefsir Etmeye Duyulan ihtiyac*

Bereketzade ismail Hakki##*
Mustafa BULUT##*

Kur’an-1 Kerim'i tefsir etmeye duyulan ihtiyaci, bazi alimler sdyle aciklar:
Her miiellif, yazmis oldugu eserini hicbir agiklamaya ihtiya¢ duymaksizin biz-
zat anlasilsin diye kaleme alir. Bu anlasilir bir durumdur, fakat yazilan bir eseri
su li¢ sebepten dolay1 aciklamak zorunlu hale gelir. Bunlardan birincisi; bir
eser kaleme alan kisinin, biitiin giizel sifatlar1 kendinde toplamasidir. Bu sifatla-
r1 kendinde toplamis olan yazarin, bilim giiciine bagli olan derin anlamlar ve-
ciz lafizlar i¢inde ifade etmesi, pek ¢ok kimse tarafindan kastedilen manay1
anlamay1 zorlagtirir. Bu yiizden kastedilen gizli anlamlar1 ortaya ¢ikarabilmek
igin, eseri aciklama ihtiyaci dogar. Bu ihtiyactan dolayr meydana gelen serh
etme isi bizzat eseri yazan tarafindan gerceklestirilirse, kastedilen manalari
ortaya ¢ikarmak konusunda bagkalar: tarafindan yapilacak serhlerden daha
fazla isabet kaydeder. Ikincisi: Bir problemin tamamlayici 6geleri veya sartlari-
n1 actklamaya giiven duyarak, bu sartlari miiellifin baska bir alimin aciklamasi-
na birakmis olmasidir. O birakilmis olan tamamlayici unsurlarin veya sartlarin;

* Bu makale Sirat-1 Mustakim Dergisi C IV, 5.90, s, 201-202 13 May1s 1326 da yaymlanmustir.

## Bereketzade, Istanbul Zincirlikuyu’da 1851 yilinda dogdu. Kiiciik yasta babasmi kaybetti. ilko-
kula devam ederken hafizligini da tamamladi. Zamanin énemli alimlerinden dersler alarak
kendini tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf ve Arap Edebiyat1 alanlarinda yetistirdi. Bere-
ketzade Ismail Hakki memuriyet hayatinda Halep ve Adana vilayetleri defterdarhgi, Ak-
sehir kaymakamlig1 gorevlerinde bulundu. Beyrut istinaf mahkemesi bagkanlig1 yapti.
Yargitay liyeligi ve bagsavcilik gorevlerinde bulundu. 1918°de Istanbul’da vefat etti.

% Inoniit Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi
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mertebelerini ve derecelerini tayin etmek ve aciklamak icin serhe ihtiyac¢ duyu-
lur. Uciinciisii; mecazda, cok anlaml lafizlarda ve delaleti ortaya ¢ikarmak
tizere bir lafzin birden ¢ok manaya gelme ihtimali dogar; bdylece yazarin kasti
olan manayz1 tercih etmek ve aciklamak icin serh etme ihtiyaci meydana gelir.
Bazen de ortaya konulan eserlerde unutkanlik, hata, bir seyin tekrari veya bir
seyin konu edilerek belirlenmesi gerekirken, cogu kez o seyin ortadan kaldiril-
mastyla kapali/anlasilmaz hale getirilmesi gibi, her bireyin maruz kaldig1 du-
rumlar ortaya ¢ikabilir. Boylesi durumlara dikkat ¢ekmek i¢in de serhe ihtiyag
duyulur.

Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesine gelince; Allah’u Teala kullarina ancak
onlarin anlayacaklar1 tarzda hitap etmistir. Bunun i¢indir ki Allah her peygam-
beri kendi toplumunun lisar ile gondermis ve her peygamberin kitabini o top-
lumun dili ve anlayisi {izere indirmistir. Kur’an-1 Kerim Arapg¢anin en sade ve
en acik olarak kullanildig: bir zaman diliminde yine Arapga olarak inmistir. O
zaman Arapgay1 sade bir sekilde konusanlar Kur’an’in literal manasin ve hii-
kiimlerini kolaylikla anlayabiliyorlardi. Ancak Cenab-1 Hak Kur’an-1 Miibin’ de
insanlarin diistinmelerini murad ettigi icin, (Allah’in) yiice iradesine uygun
diisecek Kur’an ayetlerindeki ilahi maksadi agiklama ve belirlemeye Peygambe-
rimiz (s.a.v) Efendimizi memur ettiginden Kur’an’da bulunan gizli, ince anlam-
lar1 ancak teemmiil ve tedebbiirden sonra kendileri i¢in acik anlamlar haline
gelecektir. Nitekim o donemde, pek ¢ok kimse Peygamberimiz ( s.a.v)’e sormak
suretiyle Kur’an’in ince manalarina vakif olurlardi.

Ornegin; En’am stiresi 6/82 [er ‘..;Lu\ i ,W,L ‘J 5] “imanlarina ziiliim ka-
ristirmayanlar” ayet-i kerimesi nazil olunca sahdbe-i kiram: Ya Restilellah!
Hangimiz nefsine zuliim etmedi? Bu ayet-i kerimeye gore halimiz nice olur?
diye sorduklarinda; Peygamberimiz (s.a.v) zulmii sirk ile tefsir etti ve buna
Lokman stiresi 31/13  4.ké ﬁu 4350 O “stiphesiz sirk biiyiik bir zulimdr”
ayetini delil getirmistir. Hz. Aise (r.a) validemiz; Insikak stiresi 84/7-8

D Gl Cnlod B3s * a 1S 5 j R LG “kime kitabr sagmdan veri-
lirse hesab1 kolay bir sekilde gériﬂecekfir” ayetindeki - i s L~ - ifadesini
sordugunda, amel defteri kendilerine sagdan verilecek olanlarin, “kolayca bir
hesap ile hesap olunacagi” buyuruldugu cevabini vermistir. Aise (r.a) valide-
miz; bu kolayca hesap vermeden kasit nedir? Ey Peygamber! diye sordugunda:
Peygamberimiz (s.a.v) de “niyet ve isledigi amellerin kendisine gosterilmesi-
dir”, diye cevap verdi. Yani Allah’in rizasina ulasan kimselere diinyada yapmais
oldugu amelleri gosterilecek, onlar da amellerinden hangisinin taat, hangisinin
de ma’siyet oldugunu gordiikten sonra taatlarinin ¢oklugundan dolay:



Kur'an’1 Tefsir Etmeye Duyulan ihtiyag 219

miikafatlandirilacaklarini ve kiigiik hatalarinin da affedilecegini, iste - o
wa:- - ifadesi ile kastedilen mananin bu oldugunu isaret etmistir. Buna benzer
pek cok durum Peygamberimize sorulmustur.

Peygamberimiz (s.a.v) doneminde hayatta olup, onunla birlikte yasama
bahtiyarligina ulasmis sahabe-i kiramin, Kur’an’t anlamak igin ihtiya¢ duyduk-
lar1 bu tiirden agiklamalara siiphesiz biz de bugiin ihtiya¢ duymaktayiz. Bu-
nunla birlikte, Kur’an’in acik hiikiimlerine dair sahabe-i kiramin ihtiyag duy-
madiklar1 hususlara da bizim bugiin ihtiya¢ duydugumuzu belirtmeliyiz. Ciin-
kii Kur’an’t anlamak igin yeterli bir egitim/0gretim gérmeden ve Arap dilinin
inceliklerini kavramadan, ayetlerdeki gizli anlamlarin ortaya ¢ikmasin sagla-
mamiz miimkiin degildir. Su halde, bizim biitiin yonleriyle tefsire ihtiya¢ duy-
dugumuz gayet acgik ve ortadadir. Tefsir; bazen veciz lafizlarin genis ve derin
anlamlarini agiklayarak, bazen de muhtemel anlamlardan birini digerine tercih
etmekle gercek manalarin ortaya ¢ikarilmasi ile miimkiin olur. Bazi miifessirler
tefsir ilmini, -kolay gibi goriinen zor (sehl-i muteassirdir) anlamlar-diye tanim-
lamiglardir. Bu zorluk cesitli yonlerden soyle agiklanabilir: Bu yonlerin en agitk
olani sudur ki emsal ve siir tiirlinden olan metinlerdeki amacin ne oldugunu
O0grenme, ancak bu meselleri ve siirleri sdyleyenleri dinleyerek manalarini an-
lama imkani bulundugu halde; Kur'an'in miitekellimini (Allah’1) dinlemek
suretiyle ilahi murad: bu sekilde anlamak miimkiin degildir. Bu ilahi murad:
kesin bir sekilde anlamak ve tefsir etmek ancak Peygamber (s.a.v) efendimizden
dinlemek suretiyle bilinir. Bu durum Kur’an’da sinirh sayidaki ayetler disinda
oldukga zordur. Su halde Kur’an ayetlerindeki ilahi muradin bir takim isaret ve
deliller ile ortaya ¢ikarilarak anlasilmasi saglanir. Bu da az 6nce anlatmaya ¢a-
listigimiz tizere Cenab-1 Hakk'in kutsal kitabinda, insanlarin tefekkiir etmeleri-
ni murat etmesindeki hikmetine baglidir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere, tefsir yazmak kolay bir is
olmadig: gibi, Kur’an’1 bagka dillere veya kendi dilimize terciime etmek de pek
kolay degildir. Kur'an't Kerim’de bulunan ayetler, ileri derecede fesdhat ve
belagatte olup, hatta Arap dili igerisinde toplamis olduklari (cami’) derin mana-
lar itibariyle fesahat ve belagat yoniinden onlara denk olanlarini bulmak miim-
kiin olmayabilir. Hatta bagka dile ¢evirmede Kur’an'in orijinal metninin anlam
yoniinden insanlar etkileyici yoniiniin agikc¢a ortadan kalkacagini ayrica izah
etmeye gerek bile yoktur. Bu agik gercek Kur’an beyaninin inceliklerine asina
olan belagat iistatlarinin bedii zevki ile agiga ¢ikmustir. Ozellikle Kur’an metin-
lerindeki uyum zevkine sahip bir miifessir, zayif bir sekilde Kur’an’i tasvir
ederse, elbette ki bu bir eksikliktir. Siiphesiz Kur’an-1 Kerim fesahat ve belagat-
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te benzeri olmayan semavi bir mucize, hiikiim kaynagi ve ilahi ilkeler manzu-
mesidir. Bu yoniiyle Kur’an't bagka dillere ¢evirmede anlam derinligi ve biitiin-
liglinti begerin giicli Ol¢lisiinde korumaya c¢alismak, belagat agisindan nasil
gerekli ise, ahkama ait konularda da meselelerin inceliklerine kaynaklik eden
ustiin ifadeler ile 6zel tabirleri korumak, ahkam agisindan o kadar 6nemlidir.
Yukarida da ifade edildigi gibi Kur’an ayetlerinin tefsiri konusunda biiyiik
imamlar ve miifessirler arasinda ihtilaf olmasina ragmen nazmu celilin yalniz
fesahat ve belagati ile dilimizde bu giizellikleri ortaya ¢ikaracak ifade tarzi dik-
kate alinmalidir. Kur’an ayetlerinin tiimii dikkate alindiginda, tasidiklari an-
lam ve degeri ile dilimize serbestge cevrilmesi ikinci yonden bir engel teskil
ettigi hatirlanirsa, bu iki yonii muhafaza ederek {istlenilen vazifenin ne derece-
de 6nemli oldugu tereddiitsiiz bir sekilde kabul edilmelidir. Eger bu durum
maksadin ortaya ¢ikmasini saglamamis olursa, bu konu kismen buraya atfedilir
diye diistintiyorum.

Sonug olarak Kur’an ayetlerinin tefsiri ve kutsal kelamin dilimize ¢evril-
mesinde, istemeden de olsa her zaman ortaya ¢ikacak olan eksik ve noksan
anlamlarin bagislanmas: konusunda Kur’an’t Miibin’i indiren Yiice Allah’in
liitfu- keremine siginirim.
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Boethius, Felsefenin Tesellisi, Latince’den Ceviren: Cigdem Diiriisken,
Istanbul: Kabalc Yayinevi, 2011, 398 sayfa.

Tuncay AKGUN"

Boethius’un Hayat1 ve Felsefesi

Bir kitab1 tanimak kadar yazarimi tanimanin da énemli oldugunu diisiin-
diiglim i¢in Boethius'un hayati ve felsefesi hakkinda kisa bir bilgi vermenin
dogru olacagina inanmiyorum. Ciinkii her yazar icinde yasadig1 toplumdan ve
zaman diliminden etkilenir.

Anicius Manlius Severinus Boethius, Romali soylu bir ailenin ¢ocugu ola-
rak M.S. 480’da dogdu. Babas1 bir Roma konsiilii idi. Kiiciik yasta babasini kay-
bettikten sonra devrin 6nemli devlet adamlarindan Quintus Aurelius Symmac-
hus tarafindan evlat edinildi. Bir devlet adami ve diisiiniir olan Boethius Atina
ve Iskenderiye’de egitim gordii ve Italya’daki Ostrogotlari’in Arian krali Biiyiik
Theodorich’e hizmet etti.

Roma Imparatorlugu'nun alacakaranlik déneminde yasayan Boethius on
ikinci yiizyildan once Aristo’'nun felsefi calismalarinin Yunanca metinlerini ¢ok
iyi bilen son Batili arastirmacidir. Platon ve Aristo'nun eserlerini Latince ‘ye
terclime etmeyi planlamis, ancak sadece Aristo'nun mantikla ilgili eserlerini ve
bunlarla ilgili bazi yorumlar1 tamamlayabilmistir. Ayni1 zamanda Latin Aristok-
rasisinin meshur bir senatorii olan Boethius un bir iftiradan idamu, hig siiphesiz

Yrd., Dog., Dr. Inénii Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali.
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¢ok dikkat cekici boyutlarda bir skandal olmustur. Tarihgilere gore 6lene kadar
sopayla doviilerek iskenceler altinda 6lmtistiir.

Boethius'un i¢inde bulundugu entelektiiel ortam, Roma kiiltiirtine derin-
den bagli, Yunan kiiltiiriine vakif ve bunlar1 Hiristiyan kiiltiirii ile sorunsuz bir
sekilde bagdastiran bir kiiltiir ¢evresi idi. O eserlerinde ortaya koydugu fikir-
lerde dort temel gelenekten beslendigini bize gosterir. Bunlar: YeniPlatonculuk,
Latin felsefe gelenegi, Hiristiyan kaynaklar1 ve Latin kilise babalaridir. YeniPla-
tonculuk bunlar arasinda onu en ¢ok etkileyen damar olmustur.

Boethius kilise 6gretilerine sadik bir teoloji savunmak amaciyla bes Trac-
tate risale (Opuscula Sacra) yazmistir. Fakat o ayn1 zamanda Aristo mantigini
sistemli bicimde Hiristiyan teolojisine uyarlamay1 basarmis ve bu kitaplardan
biri ona “ilk skolastik” yani imanla mantik arasinda uyum saglamaya ¢alisan kisi
unvanini kazandirmistir. Aristo’'nun mantikla ilgili tiim eserlerini Yunancadan
Latinceye cevirmis ve Porphyrius'un Ortacag’in mantik konusundaki standart
el kitab1 olan Isagoji iizerine bir de yorum yazmustir. Teoloji konusundaki ca-
lismalar1 ise klasik mantigin Hiristiyan Ogretilerine uygulanmasi agisindan
onemlidir.

Boethius her ne kadar Yeni Platoncu ¢izgiden hi¢ ayrilmayan bir filozof
ise de o sonugcta bir Hristiyan'dir. Bir Hiristiyan gibi ibadet eder, bir Hiristiyan
gibi diisliniir. Ama onun Yeni Platoncu etkisi onu, Augustine ve Pseudo-
Dionysius ile beraber Hristiyan Ortagagima damgasini vurmus kisilerden biri
yapmustir. Boethius Platon'un agkin formlar alemine inanir ve belki de onlar1
ilahi idealar olarak goriir. O, Yeniplatoncu okulun kurucusu meghur Aristo
yorumcusu Ammonius Sakkas (M.S. 3. yiizyil) ve Proclus'un goriislerine de
vakaftir.

Consolatio Philosophiae - Felsefenin Tesellisi

Boethius bu kitabini 6ldiirtilmeden 6nce hapis giinlerinde kaleme al-
mistir. Boethius'un bu eseri inang ile aklin uzlasabilecegini gdstermesi agisin-
dan 6nemlidir. Kitapta Boethius'un kendi yasamiyla ilgili i¢ hesaplasmalara da
tanik oluruz. Tanrisal Ongérﬁ, Kader, Tanrisal Bilgi, Ozgiir Irade gibi konular
tizerine derinlemesine fikir yiiriitmiis bir filozoftur.

Haksizliga ugrayarak siirgiin edilmesi sebebiyle kedere bogulan,
mahk{im edilmis bir filozof devlet adaminin tesellisi yine felsefe olmustur. O,
Platon’un Timaeus, Politia gibi eserlerinde diyaloglar seklinde kullandig: tislu-
bun neredeyse aynisini bu eserinde kullanmistir. Henry Chadwick gibi {inlii
diisiiniirler bu eser hakkinda “Hiristiyanlig1 benimsemis Platoncu bir diisiinii-
riin kaleme aldig1, ama Hiristiyan olmayan bir yapit.” demislerdir.
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Kitap 5 kitaptan (boliimden) olusuyor:

1. Kitapta Boethius haksizliga ugrayarak diistiigii zindanda {izgiin bir
sekilde diistintirken bir yandan da siir yazmaktadir. Tam bu sirada karsisina
¢ok giizel bir kadin olarak beliren ve kendisini felsefe olarak tanitan biri ¢gikar.
Aslinda ilerdeki anlatimlarindan bu kisinin melege benzeyen bir varlik oldugu-
nu anliyoruz. Felsefe Boethius'un sadece siir yazarak aklinin 151811 iyice yitire-
cegini ve kendisine sadece duygularinin rehberlik edecegini soyler. Boethius'un
aklinin 151811 neredeyse yitirmis vaziyette icine diistiigii caresizligin farkina
varan felsefe onun ruhunda ortaya ¢ikan yaralari iyilestirmeye calisir.

Bu yaralar iyilesip de Boethius kendine geldiginde artik karsisinda dura-
nin Felsefe oldugunu anlar. Felsefe ge¢miste defalarca yaptig1 gibi simdi de bu
eski Ogrencisine yardim etmeye hazir oldugunu soyler. Boethius Felsefe "ye
iginde bulundugu durumdan sikayet edip basina gelenlerin bir kotii kader ol-
dugunu soyler. Oysa nice gorevler iistlenmis ve hepsini de basariyla yerine
getirmis birinin basina bunlar gelmemeliydi.

Felsefe ise ona icine diistiigii fiziksel durumun ¢ok da 6nemli olmadiginm
ve kendi i¢inde bakmasi gerektigini orada var olan dogruyu yeniden kesfetmesi
gerektigini sOyler. Bu asamada Felsefe Boethius’a birka¢ dnemli soru sorar ve
bu sorulara Boethius 1. Kitapta cevap verir. Bu sorular sunlardir.

1. Diinya sans eseri mi yoksa akla gore mi yonetilir?
2. Yasamda olup biten seylerin amaci nedir?
3. Insan nedir?

2. Kitapta ise Felsefe Boethius'un sahip oldugu yanlis kader inanc tize-
rinde durur ve bunu diizeltmeye ¢alisir. Yine Felsefe, Boethius’a, sahip oldugu
ama kaybettigi maddi degerlerin gecici oldugunu ve hala sahip oldugu manevi
degerlerin kiymetini bilmesi gerektigini sOyler. Felsefe gercek mutlulugun sa-
hip olunan maddi seylerle gerceklesemeyecegini, kisinin gercek mutlulugu
kendi Oziinde aramas1 gerektigini soyler. Felsefe eger kisi 6ziindeki doymak
bilmezlik ve ag¢ gozliiliik ahlakini {izerinden atmaz ise diinyevi mallara sahip
olmanin, paranun mutluluk i¢in hi¢bir fayda saglamayacag: tizerinde durur.

Servetten sonra Felsefe makam ve mevki hirsinin ve siyasi emellerin de
ayni dogrultuda degersiz oldugunu ve insana gercek mutlulugu getiremeyecegi
tizerinde durur. Cok 6nemli bir nokta tizerinde durur. Siyasi emeller, makamlar
ve mevkiler 6ziinde iyi olan seyler degildir. Felsefe’ye gore iyi olanin eline geg-
tiginde iyi kotii olanin eline gectiginde ise kotii olan asla 6ziinde iyi olamaz.
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Uglincii olarak da Felsefe insana gergek mutlugu saglamayacak olan se-
yin san ve sohret oldugunu soyler. Gergek sohretin ancak erdemle yakalanan
sOhret oldugu tizerinde durur. Bu boéliimde belki de en 6nemli diisiincelerden
biri Felsefe’nin insanin basina gelen kotii olaylarin insan1 denemek i¢in oldugu-
nu sOylemesidir.

3. Kitapta ise Felsefe Boethius’a ger¢cek mutluluga nasil yaklasacagini 6g-
retir. Ona gore insanlar gercek anlamda mutlulugu yakalamak istiyorlar ise
zihinlerini yamiltan sahte iyiliklerden - ki bunlarin neler oldugunu yukarida
belirttik — (mal sevgisi, makam sevgisi, sah sohret sevgisi vb.) uzak durup ger-
¢ek anlamdaki iyilige yonelmek durumundadirlar. Felsefe diinyevi iyiliklerin
bir degeri olmadigini kanitlamaya calisir. Yine bu boliimde de Felsefe, Boet-
hius'un zindana atilmasina sebep olan makam ve mevki giiciiniin gegiciligi ve
krallik yonetiminin ne kadar kotii oldugunu anlatir. Yine atalarla viinmenin
anlamsizligina vurgu yapar.

Bu boliimde bedensel zevklerin gelip geciciliginden bahseder. Gergek
mutluluga gotiirecek en yiice iyiyi Sokrates’ci diyalog tarzinda agiklamaya ¢ali-
sir. Bu boliimiin en 6nemli kismi en yiice iyinin, yerin ve gogiin yaraticis1 Tanr1
oldugunu ve insanlarin ona yoneldiklerinde ancak gercek mutlulugu yakalaya-
caklarin1 sdylemesidir. Bu sozleri de bize Platonu hatirlatir. Ciinkii Platon’a
gore de insanin en yiiksek iyiligi, Tanri'min bilgisini de ihtiva eder. Hatta diin-
yadaki ilahi uygulamanin farkina varamayan insanin, mutlu olmasi miimkiin
degildir. Mutluluk faziletli olmakla elde edilir. Bu da Tanr1’ya elden geldigi
kadar benzemek ile olur. Boethius’a gore de Tanr1 ve mutluluk bir ayn1 seydir.
Birbirlerinden ayrilmazlar. Felsefe Tanri’'nin kendisindeki iyilikle biitiin evreni
yonettigini ve yarattiklarinin ona isteyerek boyun egdigine deginir.

4. Kitapta Felsefe mademki Tanr1 mutlak iyi ve iyinin kaynag: ise bu
alemde nigin kotiilitk var sorusunu cevaplamaya galisir. Felsefe’ye gore iyi glic-
lii kotii ise gligstizdiir. Kotiliik higlik oldugundan, kétiiliik yapan kisinin bir
giicli yoktur; kotiiler tutkularinin esiri olmus zavallilardir. Felsefe kotiilerin
gliclii gibi goriinmelerine ragmen gergekte aciz ve mutsuz insanlar olduklarinm
ifade eder. Boethius'un her seye giicii yeten Tanr1'min iyi insanlar1 neden {iziin-
tii icinde birakip kotiileri nigin ddiillendirdigini sorar. Felsefe ise Tanri’'min ev-
rene kiilli kanunlar koydugunu ve evreni bunlarla idare ettigini bunlar1 anla-
mayan birinin bu meseleleri anlamakta zorlanacagin soyler.

Felsefe Tanrisal ongorii ile kader arasindaki ince ¢izgiyi agiklamaya bas-
lar ve tanrisal 6ngorii tarafindan yonetilen bu diinyada adaletsizligin olamaya-
cagini acitklamaya calisir. Boethius insanin gercekten 6zgiir olup olmadiginm
yani irade sahip olup olmadigini sorar. Felsefe’nin cevabi insanin davranisla-
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rinda Ozglir bir varlik oldugu seklindedir. Insan tutkularimin esiri olmadikea,
maddeye Ol¢iisiizce baglanmadikga, aklin1 kullanarak 6zgiirce iradesiyle segim-
ler yapabilir. Boethius Felsefe’nin yaptig1 bu agiklamalara ragmen hala ikna
olmadigin soyler. Felsefe de Boethius'un bu goriislerine kars: goriiglerle yanit-
lar vermeye ¢alisir.

5. kitap ta ise Felsefe Tanri'min 6ngordiigii seylerin zorunlu olarak olaca-
gina iliskin anlayisin hatali oldugunu bunun da sebebinin bilgi edinme bigimle-
ri arasindaki farkin insanlar tarafindan bilinmemesi oldugunu sdyler. Felsefe
dort bilgi edinme sekli oldugunu soyler: Bunlar duyular, imgeler, akil ve anla-
ma glictidiir. Insanla Tanr’'nin bilme seklinin farkl olduguna dikkat ceker.
Tanrisal 6ngorii ve insanin 6zgtir iradesinin nasil bir araya getirileceginin ancak
Tanr1’min 6ziiniin ve bilgisinin mahiyetinin bilinmesi ile gerceklesecegini belir-
tir. Insan zamanla sinirli bir varlik iken Tanri’nin boyle olmadig1 aciklanir. Za-
manla siirli olmayan Tanri her zaman simdiyi yasadig: icin bilgisi zamani
askin bir bilgidir. Tanr1 gelecekte olan olaylar1 da sanki bu olaylar goézlerinin
oniinde oluyormusgasina goriir. Tanrisal bilgi baglaminda diisiiniirsek, gele-
cekte olacaklarin hepsi zorunludur. Ama olaylarin kendi 6zelliklerinden dolayz,
bazilar1 zorunlu olarak bazilar1 6zgiir iradeyle gerceklesecektir.

Boethius Tanri’'nin bilgisi ve insan iradesi ile yukarida sodylediklerinin
daha iyi anlagilmasi i¢in “giines ve yiirliyen adam” 6rnegini verir. Sokakta yti-
riiyen adami ve ayni anda gokyiiziinde dogan giinesi gordiigtimiizde, birinci-
sinin iradeye baglh digerinin zorunlu oldugunu anliyorsak, de aym sekilde tan-
risal gorii de, kendisine gore simdiki zamanda olan, ama zamana bagh olarak
gelecekte olan olanlarin yapisini karistirmaz. Bu yiizden, Tanr1 var olma zorun-
lulugunun olmadigini bildigi bir seyin olacagin bildiginde bu bir san1 degil,
hakikate dayal1 bir bilgi olur. Gelecekte olan o olay, tanrisal gozle bakildiginda
zorunludur, ama kendi dogasina gore degerlendirildiginde tiimiiyle 6zgiir ve
bagimsizdir. Ozetlersek dogan giines ve yiiriiyen adam &rneginde bunlar olur-
ken olmamalart miimkiin olmayan olaylardir. Bunlardan ilki (dogan giines),
olmadan 6nce olmak zorundayd, digerinin (yiiriiyen adam) bdyle bir zorunlu-
lugu yoktu. Aym sekilde, Tanr1'nin simdide gérdiigii olaylar kusku gotiirmez
sekilde olmak zorundadir, ama bunlardan bazilari seylerdeki dogal zorunluluk-
tan meydana gelir, bazilar1 kendilerini gerceklestiren kisilerin takdirine bagli-
dir.

Kitap ile ilgili genel bir bilgi verdikten sonra sozlerimizi yine Boethiusun
sOzleriyle bitirelim:
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“Ne farkl bigcimlerde canli gezinir yeryiiziinde
Upuzun bedenleri var kiminin, dolu toprag: siipiiriir,
Karmmndan aldi§: destekle siiriiniir gider,

Ardinda iz birakir kesintisizce.

Hafif kanatlar: var kiminin,

Dolanir avare avare,

Havada riizgdrlar: dove dove,

Kayarcasina siiziiliir ucsuz bucaksiz yeryiiziinde,
Toprag arsinlamaktan keyif alir kimi,

Rahvan adimlarla,

Yesil ovalardan ge¢ip ormanlara dalmaktan.

Farkli farkli bicimleriyle degisik gelse de goziine,
Yere egiktir hepsinin bagt,

Kérlesmis duyulari agag iteler.

Bir tek insan soyu yukariya kaldiriy magrur bagin,
Bedenini dik tutar, bakar 6ylece yeryiiziine,
Diinyevi bir varlik olarak aklini yitirmedikce,

Bu durus seni hep uyarir.

Bagimi dikip g0gii seyreden,
Alnint agan sen,

Akl da yiicelere tas ki,
Ruhun ezilip dibe ¢Okmesin,

Diinyevi bedenin goge akarken.”
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YAYIN ILKELERI

In6nii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakca eklenmelidir.

Dergide telif ve ¢eviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yaymn kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazar
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya

ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya



INONU UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISi
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidir.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 45 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4 cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baslik Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yaz1 Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Baslik) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Ad1 Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Arali1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
calismanin baghgi, basim yeri, yaym evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakga
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde ayni gsekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine gore yazildig1 takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), cevirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; IV), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser
adu (italik), Kiitliphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaym ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meghur adi, eserin kisa adi veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarast belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan baz1 genel kisaltmalar: bakiniz (bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen
eser (a.ge.), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



