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Editor'den
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Prof. Dr. Ibrahim Tag’a medy{in-1 siikranim.
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Yayim ve Yazim ilkeleri / Guidelines for Publication

EDEBALI ISLAMIYAT DERGISI'nin Isnad Atif Sistemini kullanacagini ve yazarlarin
http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden detayli bir sekilde kilavuza
ulasabileceklerini belirtmek isteriz.

Calismalar, Palatino Linotype karakteri ve 10 punto ile gonderilmelidir.

Dipnotlar ile Oz/Abstract Palatino Linotype karakteri ve 8 punto ile
gonderilmelidir.

Caligsmanin baghg: Linotype karakteri ve 12 punto ile gonderilmelidir.

Sayfa Olgtlisii tist, alt, sag ve soldan 4 cm olmalidir.

Satir araligi: Tam, Deger 14 nk; Paragraf aralig1: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk ve
paragraf basi 1 cm igeriden olmalidur.

Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve en az 100, en
fazla 300 kelimeden olusan Tiirkge ve ingilizce 0zet bulunmalidir.

Oz/Abstract icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina
deginilmemelidir.

Ozii takiben en az 5, en cok 8 sozciikten olusan “Anahtar Kelimeler/
Keywords” verilmelidir.

DiZINLENME BILGILERI / ABSTRACTING AND INDEXING SERVICES

&% DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul / Accepted: 22/10/2018)
(http://olddrji.Ibp.world/IndexingCertificate.aspx?jid=5258)


http://www.isnadsistemi.org/guide/

ICINDEKILER / CONTENTS

Makaleler /Articles

islam Hukuku Agisindan El¢i Dokunulmazligy/Immunity of Ambassador
in the Islamic Law
Dr. Ogr. Uyesi Abdullah OZCAN-Safiullah MUNTAZER
1-23

Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri/The Cardinal Virtues of al-Faribi’s
Philosophy
Prof. Dr. Omer TURKER-Ars. Gor. Dr. ibrahim AKSU
25-51

Klasik islam Eserlerinin Cince’ye Terciime Faaliyetlerinin Cin’de isla-
miyet’in Gelisimine Katkis1/Contribution Of The Activities “Translation Of
Islamic Classical Works Into Chinese” To The Development Of Islam In China
Wu MAERJIANG-Prof. Dr. Nuh ARSLANTAS
53-79

Fahreddin er-Razi'nin Hiisun Ve Kubuh Anlayis1 Dogrultusunda
Mu’Tezile Elestirisi/Fakhr-Al-Din Al-Razi’s Critisism Of Mu'tezile in Line
His Idea of Good And Evil
Ars. Gor. Serkan CETIN
81-110

Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin ve Emevi Halifeleriyle iliskileri/Zeynelabi-
din Ali bin Hiiseyin and Its Relations With Umayyad Caliphs

Enes Ensar ERBAY
111-138

Tiirkistan’dan Misir’a Ortacagda Bir Hanefi Alim: Hibetullah et-Tiir-
kistani (1272-1333)/A Hanafi Scholar In the Middle Age From Turkistan to
Egypt: Hibetullah at-Turkistani (1272-1333)
Atabek GALMAMATOV
139-161



920 Enaal) ¢ 935 A AN/ The First to Formally Write Hadith
Ehssan DALAL
163-177

Izz Bin Abdusselam’in Hayat1 Ve Ilmi Kisiligi/Izz Bin Abdusselim’s Life
And His Scientific Personality
Mahmut CIHANGIR
179-203

Fahreddin er-Razi'ye Gore Alem’in Yaratilig Siireci/The Creation Process
of The World According to Fahraddin Al-Razi
Seyithan CAN
205-223

Kitap Degerlendirme/Book Review
Kur'an Yorumunda Siyakin Yeri —Zemahseri’nin Kessaf’1 Ozelinde-
Avnullah Enes Ates, Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018, 166 s.
Ars. Gor. Abdulvahap KOSESOY
225-228

Kitap Degerlendirme/Book Review
ibn Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl -I. ve II. Hacli Seferleri Donemi-,
Tiirkge trc. Onur Ozatag, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, istanbul
2015, IX+236 s.
Suat KAYMAK
229-235

Kitap Degerlendirme/Book Review
Selcuklu Devri Universiteleri: Nizamiye Medreseleri, Nizamiye
Akademi, Ahmet Ocak, istanbul 2017, 398 s
Nuran UNAL
237-242

Bilimsel Toplant1 Degerlendirmesi/Symposium-Conference Review
Hayatin Anlami: iman Sempozyumu Istanbul, 13 Ekim 2018
Ars. Gor. Abdulvahap KOSESOY
243-247



Ceviri Makaleler / Translated Articles
Erdemlerin Tasnifi, Henry Wilkes WRIGHT
Ars. Gor. ibrahim AKSU
249-255

Yayim ve Yazim Ilkeleri / Guidelines for Publication
257-253






iSLAM HUKUKU ACISINDAN ELCi DOKUNULMAZLIGI

Abdullah Ozcan*

Safiullah Muntazer**

0z

Devletler ve milletler arasinda tarih boyunca iletisim ve baris igin calisan elgiler, isldm hukukunda
ve uluslararasi iliskilerde dnemli yere sahiptirler. Elgilere, gorevlerini yerine getirebilmeleri igin
dokunulmazlik verilmesi gerekmektedir. isldm hukukculari genellikle elgilerin yetki ve sorumlu-
luklarini eméan akdine bagli olarak zikretmektedirler. isldm hukukunda elginin dokunulmazhg ko-
nusunda fakihlerin dayandigi delil, Hz. Peygamber (a.s) tarafindan Museylime’nin elgilerine karsi
ortaya koydugu davranislardir. Bu makalede dokunulmazligin anlami, dokunulmazligin esaslari,
elgilerin dokunulmazlgi, ibadet 6zglrltigl, dolagim serbestligi, elgilik binalarinin dokunulmazligi
ve diplomatik dokunulmazligin sona ermesi konulari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dokunulmazlik, elgilik, eman, elgilik binalari, Viyana sézlesmesi.

Immunity of Ambassador in the Islamic Law

Abstract

Ambassadors, who worked throughout the history for the sake of building good relations and
peace between nation-states, have a significant place in Islamic as well as International law.
Islamic jurists generally discuss the rights and responsibilities of ambassadors with relation to
their contract and agreement. In the regard of immunity, they narrate the story of Museylma,
whose ambassadors were dealt peacefully by Prophet S.A.W, and argue that such narrations must
be the guiding principles for the ambassadorship. This article explores in detail the basics of
immunity and the immunity of ambassadors and Embassies under Islamic law.

Key Words: Immunity, ambassador, safety, embassy buildings, Vienna agreement.

Giris

Islam hukukunun kapsamina giren 6nemli konulardan biri de devletler ve
milletler aras1 diplomatik iligkilerdir. Islam, insanlar arasinda baris ve huzu-
run tesisine 6nem vermistir. Bunun gerceklesmesi icin devletler ve milletler

aras1 diplomatik iligkilere 6zen gosterilmesi gerekmektedir. Devletleraras:
iliskiler, diplomatik temsilcilerle gergeklesir. Bu diplomatik temsilcilerin

* Dr. Ogr. Uyesi, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii Anabilim
Dali Islam Hukuku Bilim Dali Ogretim Uyesi (abdullah@sakarya.edu.tr)

** Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 islam Hu-
kuku Bilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi (safiullah.muntazer@org.sakarya.edu.tr;
@gmail.com)

Gelis T. / Received Date: 19/02/2017 Kabul T. / Accepted Date: 31/10/2018.
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2 | Safiullah Muntazer

dokunulmazligi Islam hukukunda &nem arz etmektedir. Bu diplomatik tem-
silciler el¢i kavramu ile ifade edilmektedir. Bu elgiler, iki devlet veya millet
arasinda baris ve dostlugun saglanmasinda biiytiik bir sorumluluk iistlenmek-
tedirler. Bu makalede el¢ilik ve el¢ilerin dokunulmazligi, Islam hukuku cer-
cevesinde ele alinarak pratikte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk Islam devleti yo-
neticisi olarak gayrimdiislim elgilerle yaptig1 goriismelerden o6rnekler zikredi-
lecektir.

Bu ¢alismada el¢i dokunulmazlig: Islam hukuku acisindan incelenecektir.
Ancak liizum goriildiigiinde konunun daha iyi anlasilmasi i¢in zaman zaman
modern hukuk kaynaklarindan da istifade edilecektir.

Tiirkiye’de Islam hukuku alaninda dogrudan “elginin dokunulmazligim”
konu edinen miistakil bir ¢alisma bulunmamakla beraber konuyu genel bir
cerceve iginde inceleyen bazi calismalar yapilmistir. Ulasabildigimiz bu ¢alis-
malar: Ali Aslan Topguoglu'nun “Isldim Hukukunda Diplomatik Temsil”,! Ah-
met Yaman'in “Islim Hukukunda Uluslararast Iliskiler”,> Kemal Yazici'nin
“Isldm Hukukunda Diplomasi”,? Mehmet Yalar'in “Isldm Hukukunda Devletlera-
rast Anlagmalar”,* Semsettin Ulusal'in “Islim Hukukunda Uluslararas: Andlas-
malar”, 5 Ahmet Ozdemir’in “Islém Hukukunda Uluslararas: Kamu Diizeni ve Sa-
vas Hukuku”¢ isimli eserlerdir.

Bu konuyla irtibatl: tesbit edilen Arapga eserler ise sunlardir: Muhammed
Ebi Zehra'min “el-Aldkatii'd-devliyye fi'l-Islim”,7 Ahmed Galib Hatib’in
“Ahkdmu's-sifére fi'l-fikhi'l-Islimi”,* Cemal Ahmed Cemil Necm’in “Ahkdmu'r-
rusul ve’s-siiferd fi'l-fikhi’l-Islimi”,* Vehbe Ziihayli'nin “el-Aldkatii’d-diiveliyye
fi'l-Islam”1® ve Osman Cum’‘a Damiriyye'nin “Usilii’l-‘alakati’d-devliyye fi
fikhi'l-Imam Muhammed b. Hasen es-Seybini”.!! Temel kaynaklardan ise

1 Ali Aslan Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil (Ankara: Fecr, 2017).

2 Ahmet Yaman, Islim Hukukunda Uluslararast Iliskiler (Ankara: Fecr Yay., 1998).

3 Kemal Yazici, “Islam Hukukunda Diplomast”, (Yaymnlamamis Yiikseklisans tezi, Uludag Uni-
versitesi, 1998).

4 Mehmet Yalar, “Islam Hukukunda Devletlerarasi Anlagmalar,” Uludag Universitesi flahiyat
fakiiltesi dergisi 7, (1998).

5 Semsettin Ulusal, “Islam Hukukunda Uluslararas1 Andlasmalar”, (Yaymlamamis Doktora
tezi, Ankara Universitesi, 2006).

¢ Ahmet Ozdemir, Islim Hukukunda Uluslararasi Kamu Diizeni ve Savas Hukuku (Ankara: Murat
Kitabevi, 2017).

7 Muhammed Ebii Zehra, el-Aldkétii'd-devliyye fi'l-Islim (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1995).

8 Ahmed Galib el-Hatip,”Ahkamu’s-sifare fi’'l-fikhi’l-Islami”, (Yaymnlanmamis Doktora tezi,
Cami‘atii’l- Urdiiniye, 2005).

9  Cemal Ahmed Cemil Necm, “Ahkamu’r-rusiil ve siifera fi'l-fikhi’l-islami”, (Yaymlamanus
Yiiksek lisans tezi, Cami‘atii'n-niicahi’l-vataniyye, 2008).

10 Vehbe Ziihayli, el-Aldkatii'd-diiveliyye fi'l-Islam (Dimagk: Darii’l-mektebi, 2000).

11 Osman Cum’a Damiriyye, Usilii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi'l-Imam Muhammed b. Hasen es-
Seybani (Amman: Darii’l-me‘ali, 1999).
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Serahsi’nin “Serhu’s-Siyeri’l-kebir”?? isimli eseri 6nemli bir yere sahiptir.
Ayrica Kadi EbG Ya’la Ibn Ferrd'nin “Rusiilii/l-miilik ve men yiislih li'r-risale
ve’s-sifire” 3 eseri de dnemlidir.

Zikredilen eserler arasinda “Islim Hukukunda Diplomatik Temsil” ve
“Ahkdmu’s-sifére fi'l-fikhi'l-Islimi” adl1 eserlerde elgi ve elcilik konusu genis bir
sekilde incelemis digerlerinde ise genel bir sekilde ele alinmstir.

DOKUNULMAZLIK KELIMESININ SOZLUK VE ISTILAH ANLAMI

Sozliik Anlami

Dokunulmaz sozciigii ilisilmez, el siiriilmez, taarruzdan korunmus, higbir bi-
¢imde elestirilemez,'* masiin, tenkit edilemez, hakkinda bir sey sdylenemez?>
ve miidahale edilemez'® anlamlarina gelmektedir.

Dokunulmazlik, anayasa veya uluslararas: gelenekler geregince, kisilere
taninan ilisilmez olma durumu yahut bir ayricaliktir.'” Diger bir tanima gore
dokunulmazlik, milletlerarasi ve milli hukuk icabinda bazi sahislara taninan
imtiyaz ve masfiniyettir. Ornegin diplomatlar igin diplomatik dokunulmaz-
liktan, milletvekilleri i¢in milletvekili dokunulmazhigindan bahsedilebilir.s
Ayrica kisiler i¢in de kisi dokunulmazligindan bahsedilebilir.?

Istilah Anlam1

Diplomatik dokunulmazlik, diplomatin gorevli bulundugu yabanc: iilkede
sebepsiz yere gozaltina alinamayacagi ve tutuklanamayacagi anlamini tagir.?
Ayrica bazi arastirmacilar, diplomatik dokunulmazligi soyle de tarif etmisler-
dir:

12 Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-
kebir

(byy: es-Sirketii’s-serkiye-li'l-i‘lanat, 1971).

13 Kadi Ebti Ya'la Muhammed b. Hiiseyn b. Muhammed b. Halef ibnii'l-Ferra, Rusiilii’l-miililk
ve men yuslih li'r-risale ve’s-sifire, nsr. Salahuddin el-Miincid (Beyrut: Darii'l-kitap el-cedid,
1972).

14 Siikrii HalGik Aklan v.dgr., Tiirk Dil Kurumu Yayinlar: Tiirkge Sozliik (Ankara: Aksam Sanat
Okulu matbaasi, 2005), 553.

15 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik (Istanbul: 1z yaymecilik, 1996), 294.

16 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Mas Matbaacilik A.S., 2011), 1: 748.

17 AKlan v.dgr., Tiirk Dil Kurumu Yayinlar: Tiirkce Sozliik, 553.

18 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 294.

19 {lhan, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 749.

20 Ahmet Yaman, Islém Hukukunda Uluslararast ili;;kiler, 211.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)
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Devletleraras: iliskilerde bir devletin diger devlet temsilcilerini himaye
ederek mesru bir gerekce olmadan siyasi, kazal ve idarl yonden hiirriyetlerini
kisitlamamasi ve takibata ugratmamasidir.?!

Islam hukukunda dokunulmazlik kavrami klasik fikih kaynaklarinda “eman”
kavramu ile ifade edilmistir. Cagimizda ise kapsami genis olan eman kavram
yerine diplomatik dokunulmazlik anlaminda “el-hasanetii’d-diplomasiye”
kavrami kullanilmaktadir.2 “Eman” ve “el-hasanetii’d-diplomasiye” ifadeleri
arasindaki bu iliskiden ve konumuzla dogrudan baglantili sebebiyle eman
kavramini agiklamamiz gerekmektedir.

ISLAM HUKUKUNDA EMAN KAVRAMI

Sozliik Anlami

Eman kelimesi isimdir ve ayni zamanda “emine” fiilinin masdaridir. Himaye
ve giivende olma, tehlikelere karsi koruma, giiven ve diiriistliik ve gelecekte
bir sikintrya diisme tehlikesinin olmamas: anlamlarin tasir. 2

Istilah Anlam1

Islam iilkesine girmek veya Islam ordusuna teslim olmak isteyen gayrimiis-
lim bir yabanciya verilen can ve mal giivencesidir.?* Kendisine eméan verilen
kimseye miiste’'men denilmektedir.?

Miiste’'men, eman akdine bagli kaldik¢a can ve mal giivenligine sahiptir.
Hatta miiste’menin {iilkesiyle savas ¢iksa bile eman devam eder.2

Diplomatik temsilciler, emandan birinci derecede istifade eden kisiler ola-
rak kabul edilmistir.?” Islam hukuku literatiiriinde kullanilan eman terimi, ca-
gimizda bat1 diplomasisindeki “dokunulmazlik” kavramina tekabiil etmekte-
dir.2Giintimiiz toplumlarinda uluslararas1 orf ve adetlerin degismesi

21 Zithayli, el-Aldkatii’d-diiveliyye fi'l-Islam, 8: 6424; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi’l-Islami”,
217.

2 Cemil Necm, “AhkAmu’r-rusiil ve siifera fi'l-fikhi’l-Islami”, 116.

2 Ebii'l-Feyz Murteza Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ez-Zebidi, Técii’l-arus (byy:
Darir'l-Hidaye, t.y), 34: 183, 184; Zeynuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir b. Ab-
dukadir er-Razi, Muhtarii’s-sa hih (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1999), 22; Vehbe ez-Zii-
hayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiihii (Dimagk: Darii’l-Fikr, 2010), 3: 728.

24 Ahmet Ozdemir, Isldm Hukukunda Uluslararas: Kamu Diizeni ve Savas Hukuku, 194; Ziihayli, el-
Fikhii’l-Islami ve edilletiihii, 3: 728; Muhammed Eb{i Zehra, el-Aldkatii’d-devliyye ﬁ’l—islﬁm, 120;
Ulusal, “Islam Hukukunda Uluslararas: Andlagmalar”, 43.

% Sa’di EbG Habib, el-Kamiisu'l-fikhi lugaten ve istilahen, (Dimagsk: Darii’l-fikr, 1998), 27.

26 Ozdemir, Isldm Hukukunda Uluslararast Kamu Diizeni ve Savas Hukuku, 195; Zeydan, el-Cami’
fi'l-fikhi’l-Islami’l-mufassal, 4: 475.

27 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 222, 223, 227, 301.

2 Topguogluy, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 302.
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nedeniyle eman ve emannamelerin yerini devlet kontroliinde olan pasaport,
vize vb. uygulamalar almistir.?

ISLAM HUKUKUNDA DOKUNULMAZLIGIN DAYANAKLARI

El¢i dokunulmazligindan bahsetmeden &nce Islam hukukunda tiim insanlara
verilen deger ve dokunulmazlik ilkelerine bakilmas: gerekmektedir. Kur’an-1
Kerim'de Yiice Allah “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik” (el-Isra
17/70) buyurmaktadir. Bu ayete gore serefli kilinma, hi¢bir ayirim gozetmek-
sizin Miislim-gayrimiislim, elci olan veya olmayan herkesi kapsamaktadir.
Avyrica Islam hukukunda kabul edilen genel ilkelerden biri de her insanin sug-
suz ve bor¢suz olmasi esasidir.® Buna gore Islam iilkesinde gérevli olan bir
elci de bu genel ilkeye dahildir; yani normal hal ve durum igerisinde bu hii-
kiimlerin kapsamindadir.?! Zikredilen bu ilkeler, Islam hukukunda geneldir
ve herkes icin gegerlidir.

ELCININ DOKUNULMAZLIGI

Kisi Dokunulmazlig:

Elginin dokunulmazligina gelince temel ilke, eman akdidir. Genel olarak fa-
kihler, el¢inin hak ve sorumluguna eman agisindan bakmais® ve elgilik gorevi-
nin, el¢inin dokunulmazlik sebebi oldugunu belirtmislerdir.3

Uluslararas: toplumlarda eski zamanlardan beri diplomatik temsilcilerin
gorevlerini kolayca yerine getirebilmeleri icin kendilerine bazi haklar

2 Ozdemir, Islim Hukukunda Uluslararas: Kamu Diizeni ve Savas Hukuku, 196; Vehbe ez-Ziihayli,
“ Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 81.

% Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed b. Niiceym el-Mist, el-Egbih ve n-neziir (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 50.

3 Yaman, [slim Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 212.

%  Kemaliiddin Ibnii'l-Hiimam Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, Fethu'l-kadir (byy: Darii’l-
fikr, ty.), 6: 23; Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 301; Cemal Ahmed Cemil
Necm, “Ahkdmu’r-rusiil ve siifera fi’l-fikhi’l-Islami”,19; Vehbe ez-Ziihayli, “Eman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 81.

3 Ebt Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru'l-Ma'rife,
1993), 10: 92; a.mlf, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 206; Ibnir'1-Hiimam, Fethu’l-kadir, 6: 23; Ebti Ze-
keriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatiit-talibin ve ‘umdetii’l-miittekin, nsr.
Zahir es-Savis (Beyrut: el-Mektebi'l- Islami, 1991), 10: 92; Topguogly, Islam Hukukunda Diplo-
matik Temsil, 220.
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verilerek ayricaliklar taninmistir.3* Bu ayricaliklarin basinda dokunulmazlik
gelmektedir.?

Cahiliye donemi orflerinden biri de elgilerin dokunulmaz olmasidir.3¢ Bu
sebeple “elciye zeval olmaz” anlayisi bir adet haline gelmistir. Buna ragmen
bazen uygulamada el¢i dokunulmazhigina riayet edilmedigi goriilmektedir.?
Nitekim Sasani devletinin elgileri Bizans tarafindan hapsedilmistir. Aym se-
kilde Bizans elgisi, Sasani hiikiimdar1 Entigirvan (6. 579) doneminde sarayda
zehirlenmistir. Ayrica Hiisrev Perviz’in (6. 6/628) emriyle Bizans devleti tara-
findan ona gonderilen el¢ilerden birisinin canli canli derisi yiiziilmiis ve diger
elciler de hapsedilmistir.3

Islam hukukunda el¢i dokunulmazligindan maksat, gayrimiislim bir elgi-
nin Islam iilkesine geldigi ve kaldig1 siirece can, mal, aile ve mesken giivenligi
hakkinin bulunmasi ve her tiirlii saldiriya kars: korunmasidir.® Giiniimiiz-
deki uluslararas: hukukta da bu durum, devletlerin sorumlulugu cerceve-
sinde degerlendirilmektedir. Diplomatik temsilcilerin gonderildigi devlet,
kendilerine gereken saygiy1 gostermek, temsilcilerin kisiligine, 6zgiirliigiine,
seref ve haysiyetine yapilabilecek her tiirii saldirilar1 dnlemek icin gerekli ted-
birleri almak zorundadir. Temsilcilerin kisi dokunulmazliginin saglanmasi,
devletin uluslararasi sorumlulugudur.*

Islam hukukunda elginin dokunulmazlig1 hakkinda, fakihlerin dayandig1
en 6nemli delillerden biri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Miiseylime'nin elgilerine
kars1 davranisidir.#! Zira irtidat eden Miiseylime'nin Medine’ye gonderdigi
iki el¢iye Hz. Peygamber (s.a.v.), “Eger elgilerin oldiiriilmesi caiz olsaydj, iki-
nizi de kesinlikle 6ldiiriirdiim” demistir.#2 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu dav-
ranigt el¢i dokunulmazhigimin delili olarak kabul edilmektedir.#Bu iki elgi,
diplomatik kimlikleri sayesinde irtidat su¢unun cezasindan kurtulmuslar-
dir# Diger bir rivayette ise Beni Hanife mescidinde sahte peygamber

3 Mahmd Sit Hattab, Siferdii’n-nebi (Beyrut: Reyan, 1996), 1: 26, 27.

% Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 220, 221.

%  Serahsi, Mebsiit, 10: 92, a. mlf, Serhu’s- siyeri’l-kebir, 296.

¥ Topguogluy, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 224.

% Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 224, 225.

3  Serahsi, Mebsiit, 10: 92; Hatip,”Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi'l-Islami”, 217; EbG Zehra, el-
Alékatii'd-devliyye fi'l-Islam, 76; Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 302.

4 Yaman, [slim Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 214.

41 Yalar, “Islam Hukukunda Devletleraras: Anlagmalar”, 436-437.

42 Ebl Davud, “Cihad”, 164; Serahsi, Mebsiit, 10: 92; Yiisuf el-Kardavi, Fikhu’l-cihad (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 2009), 2: 924; Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytib
el-Himeyri el-Meafiri, es-Siretii’'n-nebeviyye, nsr. Mustafa es-Seka v.dgr (bby: es-Sirketii’l-
Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladuhu bi-Misir, 1955), 2: 600.

4 Serahsi, Mebsiit, 10: 92.

4“4 Yaman, Islim Hukukunda Uluslararast iligkiler, 212.
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Miiseylime’ye ibadet eden bir grup tespit edilmis ve Islam’a dénmeleri teklif
edilmisti. Ibn Nevvaha isimli bir miirtedin diginda grubun biitiin {iyeleri
tovbe ederek tekrar Miisliiman olmuslar, fakat Ibn Nevvaha inadindan dén-
memistir. Bunun iizerine Ibn Nevvaha'min diplomatik bir sifata sahip olup
olmadigi arastirilmis, diplomat olmadig1 6grenilince de gerekli cezaya carpti-
rilmigtir.45

Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine gelen elcileri giizel karsilamis, onlara he-
diyeler vermis, hatta 6liim doseginde iken, gelen elgilere iyi davranmay1 ve
onlara hediyeler vermeyi vasiyet ederek elcileri karsilamak icin en giizel elbi-
selerini giymis* ve gelen elcilerle mescitte bulusmustur.+” Savas doneminde
de Hz. Peygamber (s.a.v.) elgileri karargahinda kabul etmistir. Ornegin Tebiik
savasindan donerken Hirakl'in el¢isiyle Tebiik’te bulusmustur*.

Hz. Peygamber (s.a.v.) her gece elcilerin kaldig: yere gitmis ve onlari ziya-
ret etmis; ayrica sahabeden de gelen el¢i heyetini sinirda karsilamalarini ve
Medine’ye kadar onlara refakat etmelerini istemistir.* Mekke fethedildikten
sonra biitiin Arap yarimadasindan kabilelerin elgileri gelmeye baslamistir.
Gelen elcilerin sayisi, hicretin dokuzuncu yilinda fazlaca artmis oldugundan
bu yila senetii’l-viifid (Heyetler yil1) denilmistir.?® Hudeybiye anlagsmasiyla
beraber Medine devletinin dis siyaseti hareketlenmistir.>! Bu asamada gevre-
deki devletlere ve kabilelere diplomatik hiiviyette elciler gonderilmeye bas-
lanmigtir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ilk olarak Hz. Amr b. Umeyye ed-Damri’yi%2
Habesistan’a elgi olarak gonderdi. Ayrica Hz. Abdullah b. Huzife es-
Sehmi’yi% Fars kral1 Kisra'ya (Hiisrev Perviz), Hz. Dihye b. Halife el-Kelb1yi%
Bizans imparatoru Hirakl’e, Hz. Hatib b. Ebi Belte‘a’y1, Iskenderiye (Misir)
krali Mukavkis’a, Hz. Siica b. Vehb el-Esedi’yi Gassan emiri Haris b. Ebi Se-
mir’e, Hz. Selitb. Amr el-Amiri’yi, Yemame reisi Hevze b. Ali’ye elciler olarak

4 Ebt David, “Cihad”, 164.

4 Buhari, “Cihad ve siyer”, 175, 176, 177.

47 Tbnii'l-Esir Izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Kamil fi't-térih
(Beyrut: Darii'l kitabii’l- Arabi, 1997), 2: 151; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 561; Ulusal,
“Islam Hukukunda Uluslararas: Andlasmalar” 94.

48 Muhammad Hamidullah, Isldm Peygamberi, trc. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak, 2003), 2: 1018;
Ulusal, “Islam Hukukunda Uluslararas: Andlagmalar”, 94.

Mehmet Ipsirli, “Elgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 11, (Istanbul: TDV Yay., 9
1995), 4.

50 fbn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2: 560.

51 Muhammad Hamidullah, slgm Peygamberi, 2: 1017-1018; 1p§irli, “Elgi”, 3.

52 ibn Hisam, es-Siretii'n- nebeviyye, 2: 606; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 210.

53 [bn Ferra, Rusiilii’l-miiliik ve men yiislih li'r-risale ve’s-sifdre, 24; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye,
2: 606; Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 210.

5 Buhari, “Cihad ve siyer”, 102, “Ahbaru’l- ahad”, 4; Miislim, “Cihad ve siyer”, 26, no: 1773.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



8 | Safiullah Muntazer

gondermistir.” Zikredilmis olan bu devletlerin hiikiimdarlardan Fars krali
Hiisrev Perviz, devletleraras: teamiillere aykir1 davranip Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mektubunu yirtarak parcalamistir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) el-
¢isini diplomatik kurallara aykir1 olarak huzurundan ¢ikartmistir.> Digerleri
ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) elgilerine iyi davranmislar hatta bazilar1 da Miis-
Iiman olmustur.’”

El¢ilerin kisi dokunulmazliklari, kesin bir kural oldugundan diplomatin
gittigi lilkenin yetkililerinin dolayli izni ve bilgisi dahilinde 6ldiiriilmeleri sa-
vas sebebi sayilmaktadir.®*Hicretin sekizinci yilinda Hz. Peygamber (s.a.v.),
Haris b. Umeyr el-Ezd1'yi Suriye’de Gassaniler’in Busra emirine elgi olarak
gondermis ve bu el¢i Mite bolgesinde Surahbil el-Gassani tarafindan sehit
edilmistir.? Diplomatik teamiillere uygun olmayan bu olay, Mfite savasina
neden olmustur.® Bunun yaninda Hudeybiye seferi sirasinda Kureysliler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ilk elcisi Hiras b. Umeyye el-Huzai‘ye koétii davranmis-
lar, ikinci elgisi Hz. Osman’1 (r.a.) da gozaltina almislardir.®® Miisliimanlar
arasinda Kureys tarafindan Hz. Osman’in (r.a.) 6ldiiriildiigii haberi yayilinca
Miisliimanlar meshur “Ridvan biat1” ile Kureyslilere karsi yeminleserek sa-
vasa hazirlanmislardir.®? Kureys tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) elgile-
rine kotli davranilmasina ragmen, Kureysin elgisi Sitheyl, Hudeybiye'ye ge-
lince, Hz. Peygamber (s.a.v.) onu iyi karsilamis ve Hudeybiye antlasmasin
yapmuslardir.®

Elcilerin dokunulmazlig ile ilgili Islam’mn ilk dénemlerindeki bu yakla-
simlar, Adeta daha sonraki Islam devletleri icin temel olusturmustur. Kars:
devlet, islam devletinin elgilerine kétii davranmasina ragmen Islam devleti
yetkilileri onlarin el¢ilerine iyi davranmistir. Konuyla ilgili pek ¢ok 6rnek var-
dir. Ancak burada bir tanesiyle iktifa edilecektir. Selahaddin Eyy{ibi'nin elgisi

5% Ebt C'afer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taber? (Beyrut: Darii’t-tliras, 1965), 2: 644;
Hattab, Siferdii'n-nebi, 1: 27; Ziihayli, el-Aldkatii’d-diiveliyye fi'l-Isldm, 12; Tbn Ferra, Rusiilii'l-
miiliik ve men yiislih li'r-risale ve’s-sifdre, 24.

5 Ibn Ferra, Riisii'l-miiluk ve men yiislih lir-risale ve’s-Sifare, 24; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye,
2: 606; Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarip, 2: 210.

% Damiriyye, Usillii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi'l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybéni, 826.

5 Yaman, [slim Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 214.

% EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘’d, ef-Tabakatii'l-kiibra, thk. M. Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Darii'l-kiitiibi’l- ilmiyye, 1990), 4: 343.

0 Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 230.

61 bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 314, 315; Taberi, Tarthu't-Taberi, 2: 631, 633; Ibnii'l-Esir, el-
Kamil fi't-tdrth, 2: 203.

& ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 314, 315; Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 2: 631, 633; ibnii'l-Estr, el-
Kamil fi't-tdrih, 2: 203; Ebii'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, Ali Siri (Beyrut:
Darii ihyali't-tiirasi’'l-Arabi, 1988), 4: 191.

6 ibn Hisam, es-Siretii'n- nebeviyye, 2: 314, 315; Taberi, Tarthu't-Taberi, 2: 631, 633; ibnii'l-Estr, el-
Kamil fi't-tdrih, 2: 203; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, 4: 191.
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Frenkler tarafindan 6ldiiriildiigii halde, o Frenklerin el¢isine iyi davranmis ve
misli ile mukabelede bulunmamigtir.s*

[slam’in teblig edilmesi, giizelliklerinin diger bolgelere ulastirilmasi,® ba-
115, ticaret ve diger konularda anlasmalar imzalanmasi i¢in diplomatik iligki-
lerin kesilmeden devam etmesi gerekmektedir. Bu durum, ancak hosgorii ve
karsilikli sayg1 ortaminda gerceklesebilir.o Islam hukukcular1 da Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) davet ve el¢i gonderme siinnetine dayanarak, diismanla sa-
vagsmadan dnce onlar1 Islam’a davet gorevini yerine getirmekle miikellef ol-
dugunu belirtmislerdir.¢” islam’a davetten nce savasi baglatmanin hukuki ve
cezail sorumlulugun var oldugunu bildirmislerdir.® Bu agiklamalardan, Is-
lam’in diger bolgelere teblig edilebilmesi igin el¢ilerin dokunulmazliginin ge-
rekli oldugu anlasilmaktadir.®® Sayet el¢i dokunulmazlig1 olmasaydi, savas-
lar1 bitirmek ve baris1 tesis etmek i¢in hicbir zaman el¢i gonderilmez ya da
gonderilen elgiler geri donemezdi.” Dolaysiyla elgilerin, savas ve baris duru-
munda taraflar arasinda miizakerelerin baslatilmasi, yiiriitiilmesi ve goriis-
melerden bir sonug alinabilmesi icin can ve mal giivenliginin saglanmasi ve
bunun icin de dokunulmazliga sahip olmalar1 gerekmektedir.”? Diplomatik
temsilci rahatsizlik veren bir mesaj getirmis olsa bile her tiirlii saldiridan
mastin kabul edilmistir.”2 Hatta suc¢lu olsa bile dokunulmazliktan

o Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 232, 234.

¢ Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 333.

%  Serahsi, Serhu’s- siyeri’l-kebir, 1: 296; a.mlf, el-Mebsfit, 10: 92; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-
fikhi’l-fslami”, 220.

67 Serahsi, el-Mebsiit, 10: 30; Ibnii’l-HiimAam, Fethu'l-kadir, 5: 444-446; Ebir’l-Velid Muhammed
b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, el-Beyin ve't-tahsil, nsr. Muhammed Haci v.dgr. (Beyrut: Darii'l-
garbi’l-islémi, 1988), 3: 83-84; ibn Riisd el-Hafid Ebii Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed
el-Kurtubi, Biddyetii'l-miictehid (Kahire: Darii'l-Hadis, 2004), 2: 149; Eb Abdillah Muhammed
b. Abdullah el-Harasi el-Maliki, Serhu muhtasaru Halil li’l-Haras? (Beyrut: Darii'l-fikr, t.y), 3:
112; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el- Askalani, Fethii’l-bdri serhu sahthii’I-Buhdri (Beyrut:
Darii’l-ma‘rife, H. 1379), 8: 220; Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Kudame el-Makdisi, el-Kafi fi'l-fikhii’l Imam Ahmed (byy: Dariv'l-kiitiibi'l-ilmiye,
1994), 4: 121; Samsiiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi el-Misiri el-Hanbeli, Serhii’z-
Zerkest (byy: Darii’l-Abikan, 1993), 6: 443; Mans{r b. Yuntis b. Saldhiddin el-Buhfti el-Han-
beli, Kegsdfii'l-kind ‘an metni’l-Iknd’ (byy: Dari'l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 3: 40.

6  Serahsi, el-Mebsiit 1993, 10: 30; Ibnit'l-HiimAam, Fethu'l-kadir, 5: 444-446; Ebir'l-Hasen Al b.
Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhu sahthii’l-Buhiri, nsr. EbG Tamim Yaser b.
Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Rusd, 2003), 5: 117.

®  Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 296; Kardavi, Fikhu'l-cihad, 2: 924; Damiriyye, Usilii'l-‘ala-
kati’d-devliyye fi fikhi’l-Tmam Muhammed b. Hasen eg-Seybéni, 843; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-
fikhi’l-slami”, 220.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 10: 92; Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiihii, 6: 809; Hatip,“Ahkamu’s-
sifare fi’'l-fikhi’l-Islami”, 219-220; Ulusal, “Islam Hukukunda Uluslararast Andlasmalar”, 93.

71 Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 296;Kardavi, Fikhu’l-cihad, 2: 924; Damiriyye, Usilii’l-‘ala-
kati’d-devliyye fi fikhi'l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybéni, 843.

72 Topguogluy, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 234.
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faydalanabilmektedir. Nitekim Uhud Gazvesi'nde Hz. Hamza'y1 sehid eden
Vahsi b. Harb (6. 23/644), ilk defa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzuruna Taif
sehrinin elgisi sifatryla ¢ikmistir. 72

Dokunulmazlik imtiyaz el¢inin, beraberinde bulunan aile iyelerini ve di-
ger gorevlileri de kapsamaktadir.”Diplomatik temsilcinin vefat etmesi
halinde ise ailelerin dokunulmazliklari, iilkeyi terk edinceye kadar devam et-
mektedir.”

Diplomatik temsilcilerin, beraberinde bulunan mektuplar da dokunul-
mazlhik kapsaminda degerlendirilmektedir. Onlar, kendi devletiyle serbestce
haberlesme ve mektuplasma hakkina sahiptirler. Islam hukukunda elcilerin
haberlesme dokunulmazligl, genel manada biitiin insanlara taninmis olan ha-
berlesme 6zgiirliigli cercevesinde degerlendirilebilir.”o Buna gore hig kimse-
nin gizli konugmalarini arastirmak caiz degildir.”” Ancak devlete zarar veren
bir mektup varsa, onun igerigine muttali olmak Islam devletinin hakkidir.”s
Nitekim aslen Kureysli olmayan Hatib b. Ebi Beltea (r.a), Mekke'nin fethi i¢in
yapilan hazirliklart goriince Mekke'deki akrabalarimin hayatindan endige
duymus ve Kureys’in bazi ileri gelenlerine olay1 haber verdigi takdirde onla-
rin memnun kalip yakinlarini himaye edeceklerini diistinmiistii. Bu yiizden
bir kadinla Mekke’ye bir mektup géndermeye calismisti.” O kadin, Hz. Ali
(r.a) ve Hz. Ziibeyr (r.a) tarafindan yolda yakalanmis ve mektup ortaya ¢ika-
rilmistir. Hatib (r.a), Bedir Gazvesi'ne katildigindan dolay1, Hz. Peygamber
(s.a.v.) onu affetti.®

Dokunulmazlik, elgilerin savas araci olmayan 6zel mallarini da kapsamak-
tadir.8! Bu nedenle Miisliiman birinin onlarin mallarina zarar vermesi halinde
onu tazmin etmesi gerekmektedir.®? Ayrica ticari mallar1 disindaki mallarin-
dan vergi alinmaz.8 Diplomatik temsilcilere taninan 6zel statii diplomatin

73 Buhari, “ Cihad ve siyer”, 23.

74 Serahsi, el-Mebsit, 10: 92; Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletiihii, 6: 809.

75 Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 302.

76 Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 227, 262.

77 Ebt David, “Vitr”, 23.

78 Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 263.

79 Tbn Higam, es-Siretii'n- nebeviyye, 2: 398.

80 Buhari, “Megazi, 9; ibn Hisam. es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 399; Hattab, Siferdii'n- nebi, 1: 326, 327,
328.

81 Ebii Y{isuf Ya'kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Ensari, el-Hardc, ngr. Abdurrauf Sa‘d ve Sa’d
Muhammed Hasen (Kahire: Mektebetii’l-ezheriyye li't-tiiras, t.y.), 205; Damiriyye, Usillii’l-
‘alakati’d-devliyye fi fukhi’l-Imam Muhammed b. Hasen es-Seybdni, 843.

82 Topguogly, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 302.

8 Eba Yasuf, el-Hardic, 205.
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sahsindan degil, gonderen devletin ona yiikledigi diplomatik temsil gorevin-
den kaynaklanmaktadir.8

Yukarida zikredilen nedenlerden dolay: el¢inin dokunulmazligi Ha-
nefi,Maliki, % $afil,” Hanbeli mezhepleri®® ve diger fakihler tarafindan itti-
fakla kabul edilmigtir.®®

Bir harbinin® Islam iilkesinde el¢i olmasinin gostergesi, fakihler arasinda
ihtilafli bir konudur. Hanefi, Maliki ve Hanbeliler'e gére Islam iilkesine elgi
olarak gelen kisinin elinde, kendi devletinin mektubu bulunmalidir. Bu mek-
tuba giintimiiz 6rfiinde “Giiven Mektubu” denilmektedir. Elinde mektup ol-
dugu zaman elgi oldugu anlasilir ve dokunulmazlik zirhina sahip olmustur.
Aksi takdirde harbi kabul edilir ve ona gére muamele yapilir.! Imam Evzai
(0. 157/774) ve Safiilere gore elcinin elinde kendi devletinden mektup olmasa
da o dokunulmazlik hiiviyetine sahiptir; yani onun sozlii ifadesi, el¢i oldugu-
nun kabul edilmesi i¢in yeterlidir.®? Harbinin el¢i olmasi sabit olunca doku-
nulmazlik hakki kazanip eman sozlesmesi yapmaya ihtiyag olmaz.”® Ancak
eman sozlesmesi yapmasinin gerekli olduguna dair goriisler de bulunmakta-
dir %

8 Yaman, [slim Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 213.

8 Eba Yasuf, el-Hardc, 205; Serahsi, el-Mebsiit, 10: 92; a.mlf, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 515;
Ibniv'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 6: 23.

86 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Maliki el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut:
Darii’l-garbi’l-Islami, 1994), 3: 400.

87 Nevevi, Ravzatiit-tilibin ve ‘umdetii’l- miittekin,10: 299.

8  Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb b. Kayyim el-Cevziyye, Zidii'l-me‘dd fi hedyi hayri’l-'ibdd
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994.), 3: 125; Manstir b. Yuntis b. Saldhiddin el-Buhiiti el-Han-
beli, Kessdfii'l-kind ‘an metni’l-Iknd’ (byy: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 3: 108.

8 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 224, 334; Ulusal, “Islam Hukukunda Uluslara-
rast Andlasmalar”, 95; Yalar, “Islam Hukukunda Devletlerarast Anlagmalar,” 436-437.

%  Harbi: Miisliimanlarla aralarinda miitareke ve miisdleha bulumayan gayri miislimlere ait
iilke ahlisinden her biri. Yol emniyetini ortadan kaldiran kisi, yol kesici anlamlarinda da
kullanilir/Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2010), 179.

91 Ibnil-Hiumam, Fethu'l-kadir, 6: 23; Serahsi, el-Mebsiit, 10: 92; Eb(i Ydisuf, el-Hardic, 205; Ibn
Hacer, Fethu’l-bdri serhu’s- sahihu’l Buhidri (Beyrut: Darii'l-ma‘rife, 1379/1959), 6: 168; Buhft,
Kessifii’l-kind* ‘an metni’l-Iknd’ 3: 108; Karafi, ez-Zahire, 3: 108.

92 Nevevi, Ravzatiit-tilibin ve ‘umdetii’l-miittekin, 10: 299; ibn Hacer, Fethu'l-bdri serhu’s-sahthu’l
Buhari, 6: 168.

% Serahsi, Serhu’s- siyeri’l-kebir, 1: 296; Ibniv’1-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6: 23.

9 Buhti, Kessdfii'l-kind ‘an metni’l-Iknd, 3: 108.
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El¢inin Dini Ozgiirliik ve Dokunulmazlig

Diplomatik temsilcilerin, inan¢ dokunulmazIig1 ve bunun geregi olan ibadet-
lerini yerine getirebilmeleri i¢in inang ve ibadet 6zgiirliigiine sahip olmalar:
gerekmektedir.®> Miisliiman olmayan elgiler, eméan verilen kisiler hitkmiinde
olup genelde zimmilerle ayni1 mevzuata tabi olacaklarindan dolay: gayrimiis-
lim vatandaslar gibi ibadetlerini giivenlik i¢inde yapalar.®® Ancak ibadetleri
de dahil olmak tizere dini sembollerini Miisliimanlarin 6niinde acik olarak
sergileyemezler. Kendilerine ayrilan yerlerde veya onlara ait mekanlarda iba-
detlerini yapabilirler. Islam iilkesinde sadece Islam’in sembolleri agikca ikame
edilir. Aksi durum Miisliimanlari hafife almak ve onlara saygisizlik anlamina
gelir.””

Islam iilkesine gelen elgileri Islam’a davet etmek caizdir. Tebiik’te Hirakl
elcisinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Islam’a davet edilmesi bunun de-
lilidir. Kureysliler, Eb(i Rafi isimli bir kisiyi elci olarak Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) gonderdiler. EbG Rafi, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gordiigii zaman kal-
bine iman 15181 dogdu ve Miisliiman olma temaytilii gosterdi. Ancak Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), onun Mekke'ye dénme imkaninmi kaybedeceginden bunu
Mekke’ye gidip dondiikten sonra yapabilecegini agikladi. Ciinkii onun bu is-
tegini kabul etmesi halinde, el¢ilik gorevini yapamayacag, elgilik teamdille-
rine aykir1 davranmis olacag: diisiincesiyle ona bu agiklamay1 yapti. Onun
aymn fikirde devam etmesi halinde geri donerek Medine'ye gelebilecegini
ifade etmistir. Ebi Rafi de Mekke’ye donmiis, sonra da tekrar Medine’ye ge-
lerek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda Miisliiman olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.), goriismeler yapmak {izere Medine'ye gelen Hris-
tiyan olan Necran heyetine Mescid-i Nebevi’'de ibadet etmelerine izin vermis-
tir. Bu durum onlarin hem diplomatik hem de dini dokunulmazliklarini bil-
dirmekte ve sembollerini kapali yerlerde sergileyerek ibadetlerini yapmalar1
gerektigini gostermektedir.”® Konuyla ilgili yukarida zikredilen hadis-i serif-
ler ve fikhi yorumlardan Islam hukuku cercevesinde elginin inang ve ibadet
ozgilirliigiiniin bulundugu anlasilmaktadir.

Damiriyye, Usiilii’l ‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-fmam Muhammed b. Hasen es-Seybdni, 881, 882. 95
%  Yaman, Islim Hukukunda Uluslararast iligkiler, 213.
97 Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 1538; a. mlf, el-Mebsiit, 15: 134.
9% Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra, 1: 267; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 574; Damiriyye,
Usiilii’l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi'l-Imam Muhammed b. Hasen es-Seybéni, 881; 246.
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El¢ilik Binalarinin Dokunulmazlig:

Uluslararas: hukuk teamiiliinde®” ve 1961 Viyana s0zlesmesinin 22. mad-
desinde belirtildigi {izere elgilik binalarmin dokunulmazligi bulunmakta-
dir.1% Bagka devlete ait el¢ilik agilmasini kabul eden devletin yetkilileri, o dev-
lete ait misyon sefinden onay almadan, el¢ilik binalarina giremez ve igerisinde
herhangi bir miidahalede bulunamaz. Ayrica diplomatik temsilcilerin ikamet
ettikleri konutlar da bu ¢ercevede degerlendirilir.10!

[lk Islam devletinde giiniimiizdeki gibi daimi elgilik yoktu, bu yiizden 6zel
elcilik binalarina da ihtiyag olmadi.12 Bununla birlikte Medine’ye gelen elgiler
kisa veya uzun siireli olarak Medine’de kaliyorlard1. Bu elgiler, Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) tarafindan saygiyla karsilaniyor ve kendileri i¢in hazirlanan misa-
firhanelerde agirlaniyordu. Ibn Sa’d’in (6. 230/845) naklettigine gore Ramle
bint Haris en-Neccariyye'nin evine gelen elciler onun evinde konakliyor-
lard1.1% Ayrica Ibn Sa’d'in belirttigine gére Necran’dan gelen Hristiyan heyeti,
Ebti Eyyiib el-Ensari’nin evinde konaklamistir.!* Medine’ye gelen elciler ba-
zen de Mescid-i Nebevi'nin yaninda kurulan gadirlarda kaliyorlardi.10s
Abbasiler, son yillarinda elgilere 6zel mekanlar hazirlamislardir.’% Osmanh
déneminde ise elgilik binalar1 yapilincaya kadar, Istanbul’da kendilerine tah-
sis edilen mekanlarda kalmiglardir.107

[slam hukuku agisindan genel ilke olarak her evin ve her meskenin
mastiniyeti bulunmaktadir. Yani ev sahibi izin vermeden, kimse baskasinin
evine giremez. Konumuzla ilgili Nur suresinin 27. ve 28. ayetlerini burada ak-
taracagiz: “Ey iman edenler! Kendinizi tanitip izin almadan ve icinde oturan-
lara selam vermeden kendi evlerinizden baska evlere girmeyin. Sizin igin
daha iyi olan1 budur; umulur ki diisiiniip anlarsiniz. Eger o evlerde bir kimse
bulamazsaniz size izin verilmedikge- oralara girmeyin. Size “Kabul edemiyo-
ruz, donin” denirse hemen doéniin; bu sizin i¢in daha nezih bir davranstir.

% Topguogluy, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 250.

10 BM Enformasyon Merkezi UNIC-Ankara, Diplomatik [ligkiler Hakkinda Viyana sozlesmesi 18 Ni-

san 1961 (Ankara: UNIC, 2007), 5.

Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 250, 251, 252.

12 Yaman, Isldim Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 216.

103 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 1: 299, 300, 315, 324, 331, 338.

104 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 1: 358; Ebti Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Safii, el-
Umm (Beyrut: Darii'l-ma’rife,1990), 1: 71; 1p§irli “Elgi”, 4.

105 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 256; Ip§irli “Elgi”, 4; Yaman, Isléam Hukukunda
Uluslararas fli;;kiler, 217

106 Yaman, Isldm Hukukunda Uluslararast iligkiler, 217.

107 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 258.
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Allah biitiin yaptiklarinizi bilmektedir.” (en-Ntr 24/27-28). Konumuzla ilgili
Buhéri'nin (6. 256/870) el-Camu’s-sahih’inde sOyle bir hadis zikredilmektedir:
“Kim bir kavmin evine izinleri olmadan bakarsa ve gizliliklerini 6grenmek
isterse, o aile i¢in onun goziinii ¢ikarmalari helal olur.”108 Izin almadan bagka-
sinin evine habersiz girmek, o evin masiiniyetini ve emniyetini ihlal etmek;
ev sahibinin miilkiinde tasarrufta bulunmak demektir. Bagkalarinin 6zel ha-
yatina ve hallerine izinsiz muttali olmak mesru degildir.1%

Islam Hukukunda Mescid-i Haram ve gevresindeki Harem bolgesinin do-
kunulmazligi, mekanlarin dokunulmazligina bir 6rnektir ve bu dokunulmaz-
lik 6ncelikli olarak naslarla sabit kilinmistir.?® Bunun disinda Mekke'nin fethi
sirasinda Hz. Peygamber (s.a.v.), Eb(i Stifyan’in evini kisa bir siire dokunul-
maz ilan etmistir.!'! Bu olay sosyal iligkileri diizenlerken daimi veya gecici
olarak bazi yerlerin dokunulmazlik konumuna getirilebilecegini gostermek-
tedir.

El¢ilik binasinin diplomatik dokunulmazlig: kétii amaglar icin kullanila-
maz. Mesela bir suglu elgilige sigindig1 zaman, elgilik gorevlileri o sugluyu
polise teslim etmek mecburiyetindedir. Yahut suclunun yakalanmasi i¢in em-
niyet giicleriyle igbirligi yapmak zorundadir. Islam inanglarina kars1 sug isle-
yen kisiye siginma hakki verilirse veya Islam devleti aleyhine zararli faaliyet-
ler yapildig: tespit edilirse diplomatik mekan dokunulmazlig1 ortadan kalk-
maktadir.”? Glintimiizde elgi ve diger diplomatlar gibi dokunulmaz olan el-
cilik binalar1,'® temsil edilen iilkenin topragi kabul edilmekte ve bu binalarda,
temsil edilen iilkenin bayragi gonderde bulunmaktadir. Bayragin gonderde
bulunmasi da o iilkenin bagimsizliginin gostergesidir.114

Maslahat agisindan baktigimiz zaman elgilik binalarinin korunmasi énem-
lidir. Clinkii giiniimiizde, iilkelerin karsilikli olarak diger iilkelerde elgilik bi-
nalar1 bulunmaktadir. Eger birisi bu dokunulmazhiga sayg: gostermezse di-
geri de aymi sekilde misliyle karsilik verir. Bu sekildeki davranislar,

108 Buhari, “Diyat”, 23.

109 Servet Ermagan, Isldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: Diyanet Islari Bagkanlig:
Yay., 2004), 112.

10 “Artik bu yillarindan sonra, Mescid-i Haram'a yaklagsmasinlar.” (Tevbe 9/28). Ayetin tefsiri
ic¢in bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Camiu’ li Ahkdm'il-
Kur'dn’il-Kerim, nsr. Ahmed el-Bird(ini ve ibrahim Etfis (Kahire:Darii'l-kiitlibi’l-Misriyye,
1964), 4: 140.

1 jbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 405.

12 Yaman, Islém Hukukunda Uluslararast iligkiler, 218.

13 Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiihii, 6: 809.

114 Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi’l-fikhi’l-Islami”, 230.
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uluslararasi gerginliklere ve savaslara sebep olabilir.!15 Sonug olarak Islam hu-
kukunda meskenlerin dokunulmaz oldugu ve izinsiz girmenin yasak oldugu,
elcilik binalarmin da bu cercevede degerlendirildigi goriilmektedir.

Dolasim Serbestligi

Bu baslikta diplomatik temsilcilerin Islam {ilkesinde giliven icinde dolasim
serbestligi ele alinacaktir. KonumuzIla ilgili olarak bu giiveni ifade eden ve
eman anlayisini vurgulayan su ayet-i kerime bize yol gostermektedir: “ve
eger miisriklerden biri senden eman dilerse, Allah’'in ayetlerini duymasina
firsat vermek i¢in onu koruma altina al; sonra onu kendi giivenlik bolgesine
ulastir. Bu uygulama, onlarin bilmeyen bir topluluk olmalarindan dolayidir”
(et-Tevbe 9/6).

Mescid-i Haram ve Harem bolgesi'' su ayet ile bu genel ilkeden istisna
edilmistir. Allah Teala: “Ey iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak kosanlar, sirk
pisligindedirler; artik onlar bu yildan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasin-
lar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah size dilerse
kendi liitfuyla bolluk verir. Allah ¢ok iyi bilmekte ve hikmetle yonetmekte-
dir” (et-Tevbe 9/28).

Elgiler Islam {ilkesinin her yerinde dolasabilirler ve kalabilirler.!”” Cami-
lere de girebilirler.® Safiilere gore camiye girmek icin Miisliimanlardan izin
almalidirlar.""? Baz1 fakihlere gore ise izin gerekmemekte, ancak necaset ve
ciiniipliitkten temiz olmalar1 sart kosulmustur.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
gayrimiislim elgilerle kendi mescidinde oturmas: bunun delilidir.'?! Bununla
birlikte devletler milli giivelik gerekgesiyle bazi bolgeleri diplomatik

115 Alatiddin Ebti Bekir b. Mes'Gd b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i’u’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd’i’ (byy:
Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 7: 109; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi’l-Islami”, 230, 231,
232, 234, 236.

116 Kurtubi, el-Camiu’ li Ahkdm'il-Kur'dn’il-Kerim, 4: 140; Damiriyye, Usiilii’l-‘alakati’d-devliyye fi
fikhi'l-Imam Muhammed b. Hasen es-Seybéni, 883.

117 Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 515; a. mlf, el-Mebsfit, 10: 92; Damiriyye, Usiilii'l-‘alakati’d-
devliyye fi fikhi’l-imam Muhammed b. Hasen eg-Seybéni, 883.

118 Eb{i Yahya Cemaluddin Abti Muhammed Ali b. b. Mes‘(id el-Ansard, el-Liibdb fi'c-cam’ beyne’s-
siinneti ve’l-kitap, ngr. Muhammed Fadil Abdiilaziz (Beyrut: Darii'l-kalem, 1994), 2: 596;
Damiriyye, Usiilii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-imam Muhammed b. Hasen eg-Seybini, 884-885.

119 Safii, el-Umm, 1: 71; Eb( Ibrahim Ismail. b. Yahya b. Ismail el-Miizeni, Muhtaserii’l-Miizeni
(Beyrut: Darii'l-ma‘rife, 1990), 8: 385; el-Maverdi Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib,
el-Havi'I-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imém es-Safii, nsr. Al Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Ab-
diilmavcid (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 2: 268; Nevevi, Ravzatiit-tilibin ve ‘um-
detii’l- miittekin, 1: 296.

120 Damiriyye, Usiilii’l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi'l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybini, 884-885.

121 Buhar, “ Cihad ve siyer”, 170; Damiriyye, Us#lii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-Tmam Muhammed
b. Hasen es-Seybini, 884-885.
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temsilcilere yasaklayabilir.’?? Konumuzla ilgili 1961 Viyana sozlesmesi 26.
maddesi soyledir: “Kabul eden devlet, milli giivenlik nedenleriyle girisi ya-
saklanan veya kurallara baglanan bolgeler hakkindaki kanun ve nizamlari
sakli kalmak sartiyla, {ilkesinde misyonun biitiin iiyelerine hareket ve seyahat
serbestligi saglayacaktir.”1? Giiniimiizde niikleer silaha sahip olan iilkelerde,
diplomatik temsilcilerin niikleer silah bolgelerinde dolagmalarini yasakla-
masi Ornek olarak zikredilebilir.

Dokunulmazligin Sona Ermesi ve Diismesi

Islam hukukunda da diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi elginin dokunul-
mazlig1 siirsiz ve istisnasiz degildir.

Genel olarak diplomatik dokunulmazliklar dort sekil de sona ererek diiger.

Diplomatik temsilci, hukuk kurallarinin disina ¢iktig1 zaman bu hak ve
yetkileri diismektedir.'?* Diplomatik misyon iiyeleri, gorevleri esnasinda, bu-
lunduklar tilkede gegerli olan kanunlara uygun davranmak zorundadirlar ve
o devletin i¢ islerine karismamalar: sarttir. Dolayisiyla Miisliiman tilkelerde
devlet sirlarin1 hukuk dis1 yollarla elde ederek gorevini kétiiye kullanan elgi-
ler, kisi dokunulmazlig1 imtiyazindan mahrum birakilirlar.1?

Diplomatik temsilciler sug isledigi zaman, bu kisilerin nerede ve nasil yar-
gilanacaklari Islam hukuku ve giiniimiizdeki hukukta farklilik arz etmekte-
dir. 1961 Viyana sozlesmesinin 31. Maddesi, diplomatik temsilcilerin sorus-
turma ve yargilama bakimindan kesin olarak gorevli bulundugu devletin
yarg yetkisinin disinda kalacagini belirtilmektedir. Ayni s6zlesme, birkag is-
tisna disinda medeni ve idari yarg: yani hukuk davalar1 bakimindan da ge-
cerli say1lmaktadir.!2

Diplomatik temsilciler, Islam tilkesinin sinirlar1 icinde hak ve sorumluluk-
lar1 agisindan miiste’'men gibidirler; yani kendilerine eman verilen ve giiven
icinde yasama hakki taninan kisiler gibidir. Onlar da miiste’men i¢in gegerli
olan hukuk kurallarina tabidir.!”” Islam hukukgulari, yarg: alaninda gagdas

12 Yaman, Islim Hukukunda Uluslararas: fligkiler, 220.

123 BM Enformasyon Merkezi UNIC-Ankara, Diplomatik Iligkiler Hakkinda Viyana sozlegmesi 18 Ni-
san 1961, 5.

124 Gerahsi, el-Mebsiit, 10: 92; Damiriyye, Usdlii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-fmam Muhammed b.
Hasen es-Seybani, 893; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi’l-Islami”, 254.

125 Yaman, Isldm Hukukunda Uluslararast iligkiler, 214.

126 BM Enformasyon Merkezi UNIC-Ankara, Diplomatik Iliskiler Hakkinda Viyana sozlesmesi 18 Ni-
san 1961, 12; Abdulkadir Udeh, et-Tesri‘u’l-cindi el-Islami (Beyrut: Darii’l-katibi’l-Arabi, 1999),
1: 313.

127 Yaman, Islém Hukukunda Uluslararast iligkiler, 220.
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diizenlemelerin aksine hi¢ kimseye ayricalik tanimamaistir.’? Sug isleyen bir
diplomat, o andan itibaren yabanci misyon hiiviyetiyle dokunulmazlik hak-
kina sahip degildir ve bu gorev ehliyetini de yitirmistir.1

Islam iilkesinde elcilerin ve miiste’'men konumunda yasayan kisilerin yar-
gilanmasi ayn1 ustile tabi'® oldugu i¢in konuyla ilgili detaylara yer vermiyo-
ruz. Ciinkii miiste’'menin hukuki durumu ve cezai sorumlulugu Islam huku-
kunda tartismali bir konudur. Ancak kisaca konuya temas edilecektir.’s! Elgi-
ler ve miiste’menler, Islam {ilkesindeki mahkemelerde kendi tilkelerinde igle-
dikleri suglardan dolay1 ve hukuki davalardan dolay1 yargilanmazlar; ancak
Islam iilkesinde igledikleri suclardan dolay1 yargilanirlar.'® Miiste’'men ve el-
ciler, Islam tilkesinde isledigi suglarda kul hakk: bulunuyorsa, Islam tilkesin-
deki mahkemelerde yargilanir ve kul hakki ddettirilerek cezalandirilir. Igle-
digi sucta Allah hakki bulundugunda onlara had cezas1 uygulanmaz.'® An-
cak ta'zir cezas1 uygulanir. 3 Bununla birlikte had cezalarinin miiste’'menlere
uygulanabilecegi yoniinde goriisler de bulunmaktadir.1%

Olagantistii hallerde, elgiler tarafindan islam devletine zarar verme ihti-
mali varsa, bu ihtimal gidinceye kadar geri donmeleri ertelenip gozaltina ali-
nabilirler. Bu siireg iginde onlara iyi muamele edilir ve masraflari Islam dev-
letinin hazinesinden karsilanir. Bu diplomatik temsilciler serbest birakilirlarsa
gliven iginde gidecekleri bolgeye kadar gotiiriiliip smir dis1 edilirler.1%

128 Abdulkadir Udeh, et-Tesr'u’l-cindl el-Islami, 1: 341; Ziihayli, el-Fikhii'lI-Islam?i ve edilletiihii, 6:
809; Yaman, Isldm Hukukunda Uluslararas: ili§kiler, 220.

129 Abdulkadir Udeh, et-Tesri'u’l-cindl el-Isldmi, 1: 325; Muhammed Rakan ed-Dagmi, et-Tecessiis
ve ahkdmuh fi'§—§eria'ti’l—islﬁmiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 1985), 172.

130 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 266, 267.

131 Detayh bilgi igin bkz/ Damiriyye, Usiilii’l ‘alakati’d-devliyye fi’ fikhi’l-imam Muhammed b. Hasen
es-Seybani, 614-623, 871-881; Abdulkadir Udeh, et-Tesri'u’l-cindi el-Islami, 1: 281, 287, 324, 325.

132 Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir, 1: 54; Kasani, Bedd'i'u’s-Sand’i’, 7: 34; Damiriyye, Usilii’l-‘ala-

kati’d-devliyye fi fikhi'l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybéni, 616,877.

Safii, el-Umm, 7: 378; Eb( Y{isuf, el-Hardc, 206; Kasani, Bedd'i'u’s-Sand’i*, 7: 34, 35; Abdulkadir

Udeh, et-Tesri'u’l-cindi el-Islami, 1: 281; Damiriyye, Usilii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’I-Imam Mu-

hammed b. Hasen es-Seybdni, 620, 623, 877, 878; Ebl Zehra, el- Aldkdtii’d-devliyye fi ‘I-Islém, 75,

76, 77; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi’l-islami”, 228, 229.

13¢ Eb( YGsuf, el-Hardc, 206; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi’'l-Islami”, 229; Damiriyye, Usiilii'l-
‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybdni, 617, 618.

185 Ebt YGsuf, el-Haric, 206.

13 Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir,1: 518, 515; Nevevi, Ravzatiit-tlibin ve ‘umdetii’l-miittekin, 10:
281; Damiriyye, Usilii'l-‘alakati'd-devliyye fi fikhi’l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybini, 895,
896, 897, 898; Ziihayli, el-Aldkatii’d-diiveliyye fi’l—islﬁm, 12.
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Elcilik gorevi de diger gorevler gibi siire dolunca sona ermektedir.'?” Elgi-
nin gorevi bitince dokunulmazlig: da biter. Fakat kendi iilkesine ve giivenli
bolgeye ulasmadik¢a dokunulmazlik devam eder.3

Elci ve miiste’'menin Islam iilkesinde ne kadar kalabilecegi konusunda fa-
kihler ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gore bir yila kadar Islam ilkesinde kala-
bilirler. Eger daha fazla kalirlarsa yetkililer tarafindan yurdu terk etmeleri is-
tenir. Ulkeden cikmadiklari takdirde zimmilerin yani gayrimiislim vatandag-
larin hukukuna tabi olurlar.’¥® Malikiler'¥ ve Safiilere gore dort aydan fazla
kalamazlar. Hanbelilere gore siire onemli degildir, kisa ve uzun siire kalabi-
lirler."*! Bu konuda bunlarin kalis siireleri, 6rf ile belirlenebilecegi yoniinde
goriisler de bulunmaktadir.'2[ki devlet arasindaki iligkilerde miitekabiliyet
Oonem tasimaktadir.’*? Nitekim Hudeybiye seferi sirasinda Kureys, Hz. Os-
man’1 (r.a) hapsetmis ve geri donmesine izin vermemistir."* Buna mukabil
Miisliimanlar da Hudeybiye’de bulunan miisrikleri, Hz. Osman (r.a) donene
kadar gozaltina almislar ve Hz. Osman (r.a) doniince de onlar1 serbest birak-
miglardir.14

Elgiler, Islam {ilkesinden silah satin alip kendi iilkelerine gtiiremezler.
Onlarin satin aldiklar silahlara el konulur ve saticiya geri verilir; paralar1 da
elgilere geri 6denir.#6

Elcilerin diplomatik heyet olarak gittikleri iilkede her hangi bir gerekce
ileri stirtilmeden devlet bagkan tarafindan kabul edilmemesi, o el¢inin red-
dedilmesi anlamini tagir. Giiniimiiz diplomatik teamiillerinde de bu durumu
ifade icin “istenmeyen kisi” sayilmasi anlamina geldigi ifade edilmektedir.
Nadiren goriilse de benzer bir olay Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde vaki
oldugu goriilmektedir. Soyleki Aiz b. Said el-Cesri'nin naklettigine gore Dah-
hak b. Siifyan ile Ibn Zi'l Lihye el-Kilabi Hz. Peygambere (s.a.v.) elgi olarak
gittiklerinde O'nun huzuruna ¢tkmaya izin alamamuslardi. Beraber gittikleri
heyet icinde bulunan Malik b. Ebi Ayzara, Cesr heyetinde bulunan bu iki kisi

137 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 323.

138 Serahsi, el-Mebsit, 10: 92; Damiriyye, Usiilii’l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-fmam Muhammed b.
Hasen es-Seybani, 893; Hatip, “Ahkamu’s-sifare fi'l-fikhi’l-Islami”, 254.

139 Damiriyye, Usillii’l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybdni, 883.

140 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 316.

11 Damiriyye, Usillii'l-‘alakati’d-devliyye fi fikhi’l-Tmam Muhammed b. Hasen es-Seybini, 883.

1492 Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 317, 318.

14 Eb{i Zehra, el-Aldkétii'd-devliyye fi'l-Islim, 76.

144 jbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 314, 315; Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 2: 631, 633; ibnii'l-Estr, el-
Kamil fi’t -tarih, 2: 203; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 4: 191.

145 Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, trc. ismail Yigit ve Sadreddin Giimiis (1star1bul: Kayihan
Yay., 1991), 1: 171; Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 238.

16 Ebh Yasuf, el-Hardc, 206; Ziihayli, el-Aldkatii’d-diiveliyye fi ‘I-Islam, 23.
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icin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) izin istedi. Hz. Peygamber de (s.a.v.) onlara
izin vererek kabul buyurdular.’#

Bu olay, elgilerin gittikleri devlet yoneticisi tarafindan kabul edimesinin
zorunlu olmadigini, hatta reddedilebileceklerini gostermektedir.

Son olarak Islam iilkesi ile savasa giren iilkelerin elgilerinin gorev siirele-
rinin sona erip ermedigi konusunda iki goriis vardir. Birinci goriise gore sa-
vasa giren bu {iilkenin elgileri gorevine devam eder ve dokunulmazlig: diis-
mez. Tkinci goriige gore savasa giren iilkenin elgilerinin gorevi sona erer ve
Islam iilkesini terk etmekle yiikiimliidiir.!

Sonug olarak dokunulmazlik ayricaligy, el¢inin gorevinden kaynaklandig:
ve gorev bitince dokunulmazligin da diistiigii bilinmektedir. Elgiler, Islam iil-
kesine girerken ve gikarken Islam devletinin gérevlileri tarafindan iyi sekilde
karsilanir ve ugurlanirlar.

Sonug¢

Calismamizda ulasabildigimiz sonugalar1 soyle siralayabiliriz.

1-Islam’dan énce cahiliye doneminde devletler ve milletler arasinda elgi-
ler i¢in diplomatik dokunulmazlik, bir 6rf ve gelenek halindeydi. Ancak ge-
nel olarak bu 6rf teoride kaldig1 igin uygulamada fazla goriilmemektedir. Is-
lam gelince bu orfii teyid ve islah ederek hem teoride hem de uygulamada
geceli kilmistir.

2-Devletler ve milletlerarasi barisin saglanmasi ve iligkilerin iyi sekilde de-
vam etmesi i¢in elgilerin rolii ¢ok biiyiiktiir. Bu amaca ulagmak i¢in elgilerin
dokunulmazhig1 gereklidir.

3-Islamda genel olarak insanin dokunulmazlig asildur.

4-Islam, hayatin tiim alanlarinda insana &nem verdigi gibi milletlerin ilis-
kilerinde diplomasiye ve diplomatik dokunulmazlik konusuna da ayrica
Oonem vermistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefat ederken yaptig: ii¢ tavsiyeden
birisi elgilere iyi davranmak ve onlara hediye vererek onurlandirmak olmus-
tur.

5-Hz. Peygamber (s.a.v.), ilk Islam devletin baskan1 olarak fiilen elci doku-
nulmazhigini uygulamistir.

6-Hz. Peygamber (s.a.v.), Islam’a davet etmek icin uzak ve yakin devletlere
elciler gondermistir. Hz. Peygamber’in bu sekildeki diplomatik davrarislari,

147 Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-
sahdbe (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415 /1995), 5: 522.
148Topguoglu, Islam Hukukunda Diplomatik Temsil, 335, 337, 338.
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acikea elgilerin dokunulmazligi hususundaki gelenegi ve hassasiyeti bize gos-
termektedir.

7-El¢i dokunlmazhig fakihler arasinda itifak edilen bir konudur.

8-Elgi ile beraber bulunan diger diplomtik caligsanlar ve aileleri de doku-
nulmazlik hakkini sahiptirlar.

9-Klasik fikih kaynaklarda el¢i dokunulmazligi, eman kapsaminda yer
almstir.

10-Elginin inang ve ibadet dokunulmazlig ve 6zgiirliigii gayrimiislim va-
tandaglar gibidir.

11-Elgilerin kaldig1 yerler ve gérevli bulundugu binalar Islam hukukun-
daki var olan mesken dokunulmazlig: cercevesinde degerlendirilmektedir.

12-Gayrimiislimlere yasaklanmis baz1 hassas mekanlar ve giivenlik nede-
niyle yasaklanmis 6zel mekanlarin disinda elgiler, Islam iilkesinin her ye-
rinde dolasaip gezebilirler.

13-Elgiler Islam iilkesinde sug islerse diplomatik dokunulmazliklari kaldi-
rilir ve olay yargiya intikal ettirilir.

14-Elginin dokunulmazlig1 gorevinden kaynaklanmaktadir. Gorev bitince
bu ayricaklik da ortatadan kalkacaktir. Ancak el¢i kendi iilkesine ulasmadikca
Islam iilkesin sinirlardan geginceye kadar dokunulmazlig1 devam etmektedir.

15-Baz1 durumlarda, el¢iler tarafindan Islam devletine zarar verme ihti-
mali varsa, bu ihtimal giderilinceye kadar gecici olarak onlarin geri dénmeleri
ertelenip gozaltina alinabilirler. Bu siireg i¢cinde onlara iyi muamele edilir ve
masraflari Islam devletinin hazinesinden karsilanir.

16-Elginin gorevi bitince Islam iilkesini terk etmedigi siirece gayrimiislim
vatandaglarin hukuk ve sorumluluklarina tabi olurlar.

17-Islam iilkesi ile savasa giren diigman iilkesinin diplomatik temsilcileri-
nin durumu ile ilgili iki goriis vardir. Birincisinde elgi gorevine yetkileriyle
devam eder. Ikinci goriis ise elci Islam {ilkesini terk etmek zorundadir.
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FARABI FELSEFESININ TEMEL ERDEMLERI!

Omer TURKER?

ibrahim AKSU3

Oz

Felsefi bir terim olarak temel erdem, belirli bir ahlak felsefesi icerisinde yer alan erdemler ara-
sinda degisik nedenlerden &turi ve farkli agilardan digerlerine nispetle daha 6nemli, dolayisiyla
da ayricalikh gorilen erdemi ifade etmektedir. Buna gore, ayricalikh erdem fikrinin, diger bir
deyisle, temel erdem kavraminin felsefe tarihi igerisinde ilk defa Sokrates’in erdeme ydnelik
sorusturmalari ile kendisini belli ettigini sdyleyebiliriz. Platon tarafindan da ele alinan ve anlam
alani 6nemli oranda gelistirilen bu kavram, klasik felsefenin iki 6nemli okulu olan Stoacilik ve
Yeni Eflatunculuk gibi felsefe okullarinin ahlak felsefelerinde oldukga merkezi bir konuma yerles-
tirilmis olarak karsimiza cikmaktadir. Akabinde antik diinyanin felsefe-bilim birikiminin islam
diinyasina gegisi siirecinde s6z konusu temel erdem kavraminin da islam felsefesine intikal
ettigi gézlemlenmektedir. Bu makalemizde, dncelikle temel erdem kavraminin islam felsefesinin
kurucu filozofu sayilan Farabi'nin insa ettigi felsefi sistem igerisinde kendisine bir yer bulup
bulamadigina bakacak, sayet bu inceleme olumlu bir neticeye varirsa akabinde de hangi erdem-
lerin Farabi felsefesinin temel erdemleri oldugunu tespit etmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Ahlak Felsefesi, Erdemlerin Tasnifi, Temel Erdemler, Farabi'nin
Ahlak Felsefesi, Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri, Hikmet, Comertlik, Adalet.

The Cardinal Virtues of al-Farabi’s Philosophy

Abstract

The cardinal virtue, as a philosophical term, refers to the virtue seen from different perspecti-
ves and for different purposes more valuable and privileged than others in the certain moral
philosophy. The idea of privileged virtue, in other words, the concept of cardinal virtue manifes-
ted itself for the first time in the history of philosophy through the investigations of Socrates
about the virtue. The concept of cardinal virtue, which is also considered by Plato and develo-
ped considerably in respect of its semantic field, emerges as a highly centralized position in the
moral philosophies of philosophical schools such as Stoicism and Neoplatonism, two of the most
preeminent schools of classical philosophy. Then, in the process of the transition of the philo-
sophical-scientific accumulation of the ancient world to the Islamic world, this concept was also
passed on to the Islamic philosophy. This article aims firstly to find an answer to the question of
whether the concept of cardinal virtue is taken up in particular in the philosophical system
constructed by Farabi, which is the founder of Islamic philosophy, and if the answer to this
question is positive, then to determine which virtues are offered as cardinal by him.
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Giris: Kavramsal Cerceve

Temel Erdem, felsefi bir terim olarak, verili bir ahlak felsefesi icerisinde yer
alan erdemler arasinda farkli nedenlerden 6tiirii ve degisik acilardan diger-
lerine nispetle daha 6nemli, dolayisiyla da ayricalikli goriilen erdemi ifade
etmektedir. S6z konusu erdemleri ayricalikli kilan dzellikler ise, A) Oncelik-
lilik, B) Kaynaklik'tir. Kisaca sdylersek, muayyen bir ahlak felsefesi icerisin-
de bir erdem ya o felsefenin ideal diye sundugu ahlaki hayatin vazgecilmez
bir unsuru, o hayati yasayabilmek i¢in Gtekilere nispetle daha miithim ve
gerekli bir erdem; ya da baska erdemleri biinyesinde barindiran soyut bir
tist-catl, erdemlerin kendisinden dogup gelistigi ve tamaminin kendisine
indirgenebilmesi miimkiin, ahladki yasamin tiim yonlerini kusatabilecek,
bizatihi bash basina yeterli kaynak bir erdem olarak diisiiniiliiyorsa temel
sifatiyla vasiflandirilmis, temel erdem olarak belirlenmistir.*

Ayricalikl erdem fikrinin, baska bir deyisle temel erdem kavraminin or-
taya ¢ikisinin ve gelismesinin pek ¢ok nedeni bulunmakla birlikte bunlar
igerisinde en 6nde geleni, erdemlerde sag duyu diizeyinde miisahede edilen
sayisal ¢oklugun teorik diizeyde dogurdugu birtakim problemleri ¢oziime
kavusturabilmektir. Buna gore, temel erdem kavrami nihai noktada su iki
soru(n)un ¢oziimii ile dogrudan irtibatlidir: 1) Erdem hakikatte tek midir
yahut birden fazla midir ve eger tek ise goriiniisteki ¢okluk felsefi zeminde
nasil izah edilecektir? 2) Cokluk ister goriiniiste isterse hakikatte kabul edil-
sin yine de ideal bir ahlaki yasam igin bu ¢okluk igerisinde gozetilmesi ge-
rekli olan biitlinliik teorik diizeyde nasil saglanacaktir? Ancak su da belir-
tilmelidir ki, her ne kadar ortaya ¢ikis: ve gelisiminde zikri gecen problemler
onemli rol oynasa da filozoflar yalnizca bu sorulara cevap bulabilmek mak-
sadiyla temel erdem kavramu ile ilgilenmis degillerdir. Iyi insan tasavvuruna
iliskin ortak bir gerceve olusturma gayreti veya evrensel birtakim degerlere

4+ Temel erdem kavraminin anlam alanina iliskin detaylar igin su kaynaklara miiracaat edile-
bilir: St. Thomas Aquinas, Treatise on the Virtues, Trc. John A. Oesterle (Notre Dame: Univer-
sity of Notre Dame Press, 1984), 111-114; David Carr, “The Cardinal Virtues and Plato’s
Moral Psychology”, The Philosophical Quarterly 38/151 (April 1988): 186-187; David S. Oder-
berg, “On the Cardinality of the Cardinal Virtues”, International Journal of Philosophical Stu-
dies 7/3 (October 1999): 305-307; Christopher Peterson - Martin E. P. Seligman, Character
Strengths and Virtues: A Handbook and Classification (Oxford: Oxford University Press, 2004),
12-14, 33-52; Jean Porter, Nature as Reason: A Thomistic Theory of Natural Law (Cambridge:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2005), 181; Peter Geach, The Virtues: The Stanton
Lectures 1973-4 (Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 1-20; Ali Ayten, Erdeme Dé-
niig: Psikoloji ve Mutluluk Yolu (Istanbul: iz Yayimnlari, 2014), 45-46.
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ulasabilme istegi yahut felsefi ve pratik birtakim etkenler dolayisiyla deger-
ler arasinda hiyerarsi gozetme zorunlulugu yahut da tiim bir ahlak felsefesi-
ni belirli erdemler tizerine insa etme ¢abasi da temel erdem kavrami ile ve o
kavramin tezahiirleri sayabilecegimiz birtakim temel erdemlerle karsilas-
mamizda belirli bir rol oynamistir.

1.Temel Erdem Kavraminin Farabi Tarafindan Tevariisii

Temel erdem kavramu felsefe tarihi icerisinde ilk defa Sokrates (M.O. 469-
399) eliyle viicut bulmus, sonrasinda ise basta Platon (M.O. 427-347) ve Aris-
toteles (M.O. 384-322) gelmek iizere ahlak felsefesi tarihinin bagat filozoflar:
eliyle varligini geliserek ve doniiserek devam ettirmistir. Ayni sekilde soz
konusu kavram, Arapca tizerinden Islam medeniyeti igerisine aktarilan antik
diinyanin felsefe-bilim birikimi arasinda da yer almistir. EbG Nasr el-Farabi
(M.S. 871-950) oOncesinde yasamis filozoflardan ozellikle Kindi'nin (0.
252/866) eserlerinde temel erdem kavraminin ve bu kavramin tezahiirleri
sayilabilecek birtakim temel erdemlerin varlig1 kendisini agikga belli etmek-
tedir.

Farabi'ye kadar olan tarihsel gelisimi igerisinde pek ¢ok filozofun incele-
mesine konu olmus olan temel erdem kavraminin Farabi felsefesinde de
kendisine bir karsilik bulup bulmadig1 bir meseledir. S6z konusu meseleyi
vuzuha kavusturabilmek maksadiyla bu bashik altinda sirasiyla birbiriyle
irtibatl su sorulara bir yanit bulmaya calisacagiz: 1) Temel erdem kavrami-
nin Farabi felsefesinde bir zemini var midir? 2) Farabi kavrama asina midir?
3) Farabi s6z konusu kavrami eserlerinde dogrudan ele almis, onunla irtibat-
I1 sorunlara tevecciih etmis midir?

Farabi'nin tevariis ettigi felsefl gelenegin aleme ve icindekilere bakarken
kullandig1 pencere olgular: hiyerarsik bir bigimde gostermektedir.” Alem,
diinya, insan, nefs, beden hepsi belirli bir sira diizeni igerisinde [k Sebeb’ten

5 Temel erdemlerin tespit amaglar1 hususunda bk. Josef Pieper, The Four Cardinal Virtues
(Notre Dome: University of Notre Dome, 1966), 64; Cafer Sadik Yaran, Islam’da Ahlakin Sartt
Kag (istanbul: Elif Yaynlari, 2012), 97-107; John M. Mecklin, “The War and the Dilemma of
the Christian Ethic”, The American Journal of Theology 23/1 (January 1919): 35; Lawrence C.
Becker, Reciprocity (London: Routledge, 2014), 39, 145-146, 163; Ibrahim Cetintas, Islam Dii-
siincesinde Degerler Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 47-55.

¢ Dogusundan Farabi'ye degin gegen siire zarfinda temel erdem kavraminda meydana gelen
degisim ve doniisiimlere iliskin nispeten detayli sayilabilecek bir anlat1 i¢in bk. Ibrahim Ak-
su, Farabi’de Temel Erdemler (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018), 32-109.

7 Miriam Galston, “A Re-examination of al-Farabi’s Neoplatonism”, Journal of the History of
Philosophy 15/1 (1 January 1977): 16-17.
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meydana gelmektedir. Farabi de bu fikri benimsemistir.® Farabi felsefenin
sinirlari igerisinde hiyerarsi fikrinden bahsedildigi vakit akla ilk gelen disip-
linin ise metafizik oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Zira hiyerarsi bu disip-
lin icerisinde kendisini bariz ve kuvvetli bicimde disa vurmaktadir.® Ancak
konumuz itibariyle bizim burada ilgimizi yoneltecegimiz husus ilgili fikrin
filozofun ahlak anlayisina da herhangi bir yansimasinin bulunup bulunma-
digidir. Muallim-i Sani’'nin eserleri tizerinde yapilacak kismen ayrintili bir
inceleme anilan sorunun yamitinin olumlu olacagini bizlere gosterecektir.
Soyle ki, Farabi insanin nihai gayesini mutluluk olarak belirlemis,!® erdemle-
ri ise bu hedefe gotiirecek vasitalar olarak ortaya koymustur.’ Ne var ki
mutluluk, ona gore, tek bir tiir, nitelik ve nicelikte degildir. Diger bir ifadey-
le birden fazla mutluluk s6z konusudur ve o nedenle de taksim edilmisler-
dir. Mutluluklar ilk elde diinyevi ve uhrevi seklinde,'? sonrasinda da hakiki
ve zanni diye ikiye ayrilmistir.”® Bu durum, mutluluklar arasinda bir sira
diizeni gozetildigine isaret etmektedir. Dahasi, Farabi'nin hakkinda konus-
tugu insan muayyen bir sehirde yasayan bir insandir ve bu sehir hiyerarsik
olarak yapilanmus gesitli toplumsal smiflara ayrilmaktadir.'* Farabi bu top-
lumdaki herkesin gerek tabii gerekse iradi nitelikleri dolayisiyla farkl tiirde,
nitelikte ve nicelikte mutluluklar ele edecegini agikga soyler.! Su halde, bu
tabloya bakarak ve erdemlerin de mutlulugun vasitalar1 konumunda bulun-
dugu olgusunu hatirda tutarak su soruyu sorabiliriz: Eger mutluluklar dere-
celi bir yapidaysa bu durum vasitalar yani erdemler icin de s6z konusu mu-
dur, erdemler de bir sira diizenine, bir hiyerarsiye sahip midir? Erdemlerden
bazilar1 digerlerine gore daha ayricalikli yani temel erdemler midir? Az 6nce
cizilen genel cerceve bize bu soruyu sormanin Farabi felsefesi i¢in anlaml
oldugunu ve dolayisiyla da kavramin orada bir zeminin bulundugunu gos-
termektedir.

8  Osman Bakar, [slim Diigiincesinde flimler Tasnifi, Trc. Ahmet Capku (Istanbul: Insan Yayinla-
r1, 2012), 110.

9 Soyle ki, varlikta muayyen bir tertip ve sira diizeni bulunmaktadir. Bahse mevzu sira diize-
ni igerisinde ise en yetkin varliktan yetkinligi en az olana dogru bir derecelenme s6z konu-
sudur. Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, Al-Fardbi on the Perfect State, Thk. ve
Serh: Richard Walzer (Oxford: Clarendon Press, 1985), 94; A.mlf., “Tahsilu’s-Sa’ade”, el-
A’'milu’l-Felsefiyye, Thk. Cafer Al-i Yasin (Beyrut: Daru’l-Menahil, 1992), 1: 142-3.

10 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 170, A.mlf.,, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, Thk. Fevzi Mitri
Neccar, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1993), 74.

11 FArabi, “MebAdiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 206; A.mlf., “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 119.

12 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 119.

13 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, Kitdbu'l-Mille ve Nustis Uhrd, Thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1968), 52.

14 Farabi, Fusillun Munteze’a, Thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), 65-66.

15 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 266-68.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



FARABI FELSEFESININ TEMEL ERDEMLERI | 29

Temel erdem kavraminin sistemde gelisebilecek bir zemininin bulunma-
s1, dogrudan filozofun ilgili kavramdan ve kavrama iliskin kendisine dek
olusan felsefi birikimden haberdar olmasini ilzam etmez. Bu bizim buradan
baktigimizda gordiigiimiiz bir durum olabilir. O nedenle de bu hususun
ayrica incelenmesi icap etmektedir. Temel erdem kavramini irdeleyen ve
okuyucusuna belirli temel erdemler sunan gerek terciime gerekse telif eser-
lerin Farabi oncesinde mevcut bulundugunu bilmekteyiz. Bunlar arasinda
ilgilendigimiz sorun itibariyle bize yardimci olabilecek en 6nemli kaynak ise
Platon’un eserleri ve bunlar arasinda da ozellikle onun Devlet ile Kanunlar
adli diyaloglaridir.’s Bahse mevzu diyaloglarin bu baglamdaki 6nemi iki
noktada kendisini belli etmektedir. Birincisi, bunlar temel erdem kavramin-
dan ve Platon’un temel erdemlerinden agik¢a ve ayrintili bi¢cimde bahset-
mektedirler. Ikincisi ise, Farabi kendisinin bu diyaloglardan ve igeriklerin-
den haberdar bulundugunu bize sarahatle gostermektedir.’” Dahasi, kendi-
sinin Kanunlar diyaloguna bir telhis yazmis oldugu olgusunun alt1 da bura-
da ayrica cizilmelidir."® Dolayisiyla, sonug olarak gerek dogrudan gerekse
dolayl1 yollarla Farabi'nin temel erdem kavramindan haberdar oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Ancak hemen ilave etmemiz gerekir ki bu haberdar
olma durumu kendisinin ona dair yaklasimi hakkinda bize dogrudan bir sey
soylememektedir. Bunun icin kendisine ait metinlerin detaylarina yonelme-
miz icap etmektedir.!

Farabi nispeti sahih eserlerinde agik¢a ve dogrudan temel erdem kavrami
ile ilgilenmedigi gibi bize bir temel erdemler semas1 da sunmaz. Bu ise bizi
konu hakkinda dolayli veriler yardimiyla bir sonug elde etme secenegi ile
bas basa birakmaktadir. O noktada yine ilgilimizi Platon’a yoneltmemiz

16 Platon’a ait diyaloglarin {slam diinyasina aktarimi hususuna iliskin ayrintilar icin bk. Fah-
rettin Olguner, Bat ve Islim Kaynaklart Isigimda Platon (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
1989), 146-362; Dimitri Gutas, “Platon. Tradition arabe”, Dictionnaire des Philosophes An-
tiques, Ed. Richard Goulet (Paris: CNRS Yayinlari, 2012), 5: 854-855; Riidiger Arnzen, “Plato,
Arabic”, Encylopedia of Medieval Philosophy, Ed. Henrik Lagerlund (New York: Springer,
2011), 1013. Séz konusu diyaloglardan bir kisminin nesri igin bk. Abdurrahman Bedevi,
Eflatiin ﬁ’l—fslﬁm, 3. bs. (Beyrut, Daru’l-Endiiliis, 1982), 121-170.

17 Farabi'nin Platon kiilliyat: ile iligkisinin mahiyetine dair degerlendirmeler i¢in bk. Senol
Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliigii (Ankara: Atlas Yaynlari, 2015),
66-75.

18 Farabi, “Cevami‘u Kitabi'n-Nevamis li-Eflatin”, “Le Sommaire du Livre des ‘Lois” de Pla-
ton”, Thk. Therese-Anne Druart, Bulletin d’Etudes Orientales 50 (Damas 1998): 109-155.

19 Farabi felsefesi gercevesinde temel erdem kavramina iliskin gerceklestirdigimiz incelemede
kullandigimiz birincil kaynaklar, kendisine nispetinde herhangi bir siiphe bulunmayan
eserlerdir. Bu eserler arasinda da &ncelikli olarak basvurulanlar muhtevalar1 dogrudan
ahlak ve siyasetle iligkilendirilebilecek olan el-Medinetu’l-Fazila, es-Siydsetu’l-Medeniyye, Tah-
silu’s-Sa‘dde, Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, Fusiilun Munteze'a, Kitabu’'l-Mille ve Cevidmi‘u Kitdbi'n-

Nevamis li-Efldtin isimli calismalardir.
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gerek yontem ve gerekse pratiklik agisindan yanlis sayilmayacaktir. Ciinkii
Platon’un Islam felsefesinde ve dzelde de Farabi felsefesinin ameli kisminda
belirli bir etkiye sahip bulundugu izahtan varestedir. O bakimdan,
Farabi'nin istifade edip yeniden insa ettigi Platoncu birikim arasinda temel
erdem kavrami da var m1 diye sormak ve bunu inceleme konusu yapmak
uygun bir baslangi¢ noktas1 olacaktir.

Incelemeye filozofun nefs anlayisindan baglamak miimkiindiir. Zira Pla-
ton’da temel erdemler nefsin ontolojisine tabidir. Bu gozle bakildiginda
Farabi'nin kendisine aidiyetinde siiphe bulunmayan eserlerinde Platon’a
benzer sekilde Akil, Ofke ve Arzu kuvvetlerinden miitesekkil ii¢ parcali ve
her bir parcast muayyen bir erdeme viicut veren bir nefs anlayisi ile karsi-
lasmamaktay1z.20 Hi¢ siiphesiz Farabi'nin ayni nefs anlayisini benimseme-
mesine ragmen yine de o anlayisin sonuglar1 durumunda sayabilecegimiz
Platoncu temel erdemleri kendisinin de temel erdemleri olarak benimsemesi
miimkiindir. Ne var ki, hikmet, iffet, cesaret ve adaletten miitesekkil s6z
konusu Platoncu dort temel erdemin tek tek metinlerdeki goriiniimlerine
baktigimizda, kullanimlarinin nerdeyse yiizde doksaninda bunlarin yalnizca
ornek olarak zikredildigi ve onlara fazladan herhangi bir 6nem atfedilmedi-
gi anlasilmaktadir. Dahasi miiellif hicbir yerde bunlarin temel erdemler ol-
duklarin1 da ne agikca ne de ima yoluyla belirtmektedir.?! Dolayisiyla bura-
dan hareket edildigi vakit bir netice elde edemeyecegimiz anlagilmaktadir. O
nedenle yonelecegimiz bir sonraki durak Farabi'nin erdem tasnifleri olacak-
tir.

Farabi'nin yapmis oldugu erdem tasniflerinden ilki Fusillun Munteze’a’da
karsimiza ¢itkmaktadir. Burada miiellif erdemleri Aristotelesci bicimde Nutki
(Akli) ve Hulki (Ahldki) Erdemler seklinde ikiye ayirmustir. Akabinde de her
bir gruba ornek olmasi hasebiyle baz1 erdemleri zikretmistir.22 Ancak kay-
dedilen erdemlerin yalnizca 6rnek kabilinde olmasi bu haliyle tasnifin bir
temel erdemler tasnifi seklinde anlagilmasinin 6niinde bir engel olarak dur-
maktadir. Su hélde tasniflerden bir digerine yonelmemiz icap etmektedir.

20 Sibel Tosun, Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefelerinin Karsilastirilmas: ve Siyaset Felsefelerinde
Erdem (Yiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2007), 129. Farabi,
Platon’a ait diyaloglarin igeriklerinden bahsettigi Felsefetu Efldtiin baslikl eserinde de bizle-
re boylesi bir Platoncu nefs anlayisiyla karsilasmis bulundugunu, bundan haberdar oldu-
gunu gosterir agik bir isaret sunmamaktadir. Zikredilen nefs goriisiiniin ortaya kondugu
Timaeus ve Devlet diyaloglarina dair izahlar i¢in bk. Farabi, “Felsefetu Eflatlin ve Eczauha ve
Meratibu Eczaiha min Evveliha il Ahiriha”, Efldtin fi’l-Islim, Notlar ve Thk. Abdurrahman
Bedevi, 3. bs. (Beyrut, Daru’l-Endiiliis, 1982), 23-24 (25. ve 26. boliimler).

2 Zikredilen dort erdemin temel erdem kavrami baglaminda Farabi metinleri gercevesinde
incelenmesi ve bu incelemenin neticeleri hususunda bk. Aksu, Farabi’de Temel Erdemler, 134-
139.

22 Farabi, Fusillun Munteze’a, 30.
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Tkinci erdem tasnifi Tahsilu’s-Sa‘dde adli eserde ortaya konulmustur. Ora-
da insan1 mutluluga eristirecek dort tiir meziyet sayilmaktadir: Nazari er-
demler (el-fezailu'n-nazariyye), fikri erdemler (el-fezailu’l-fikriyye), ahlaki
erdemler (el-fezailu'l-hulkiyye) ve ameli sanatlar (es-sind‘atu’l-’ameliyye).?
Farabi’nin bunlar hakkinda sdyledikleri, sordugu sorular ve kullandig: te-
rimler ilk elde okuyucuya burada bir erdemler hiyerarsisi bulundugu izle-
nimi vermektedir.?* Ancak daha yakindan bakildig: vakit goriilecektir ki, bu
baglamda s6z konusu edilen tek tek hikmet, iffet, cesaret, comertlik vb. tekil
erdemler degildir. Tartisilan sey, sehrin hangi smifinin erdemlerinin ve
amelil sanatinin daha kapsamli, sorumluluk sahas1 daha genis ve dolayisiyla
da daha degerli oldugudur.? Tartismanin neticesinde ise filozof, hiikiimda-
rin nazari erdeminin, fikri erdeminin, ahlaki erdeminin ve ameli sanatinin
daha degerli, ilgi sahasi daha genis ve kapsamli oldugu sonucuna varmak-
tadir. Ciinkii o sehrin tamamindan sorumludur ve buna uygun bi¢cimde de
daha yetkin nazaril erdeme, daha kuvvetli fikri erdeme, daha ¢ok ahlaki er-
deme ve daha gelismis ameli sanata ihtiyaci vardir.26 Nitekim bu duruma
uygun olarak da Farabi hiikiimdarlik sanatina “es-sina‘atu’r-reisetu, reise-
tu’s-sina‘ati, a’zamu’s-s1na‘ati vb. terimlerle atifta bulunurken,?” hiikiimdar-
da bulunan fikr1 ve ahlaki erdemleri de “el-faziletu’l-fikriyyetu'r-reisetu, el-
faziletu’l-hulkiyyetu'r-reisetu gibi terimlerle ifade etmektedir.?® Su halde,
Tahsilu’s- Sa’dde’deki tasnifin de aradigimiz anlamda bir temel erdem tasnifi
olmadigini sdylememiz gerekmektedir.

Toparlayacak olursak, bu baglik altinda kaydedilen aciklamalara bakarak
diyebiliriz ki, filozof nispeti sahih eserlerinde bir temel erdem fikrine agik¢a
yer vermemis, bize belirgin herhangi bir temel erdem semas1 da sunmamus-
tir. Netice itibariyle, tiim bu aciklamalardan yola cikarak, Farabi'nin felsefi
sisteminde temel erdem kavramina ait bir zeminin bulundugu, miiellifin
kavrama asina oldugu fakat gorebildigimiz kadariyla temel erdem kavrami-
n1 nispeti sahih eserlerinde dogrudan ve belirgin bir bicimde ele almadig:
sonucuna ulasabiliriz. Bu sonug ilk elde hatira Farabi’de bir temel erdem
kavraminin yer almadig1 yargisini davet edebilir. Ancak biz bu yarginin

23 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 119.

2 56z konusu terimlere 6rnek olarak sunlari kaydedebiliriz: El-faziletu’l-fikriyyetu’l-‘uzma,
el-faziletu’l-hulkiyyetu’l-‘uzma, el-fezailu'l-fikriyyetu'l-ciiziyye, el-fezailu'l-hulkiyyetu’l-
ciiziyye. Bu terimlere ve yer aldiklari baglamlara dair bk. Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 160-
164

25 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 156-157; Miriam Galston, Politics and Exellence: The Political Philo-
sophy of Alfarabi (New Jersey: Princeton University Press, 1990), 64.

26 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 164, 168

27 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 158.

28 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 160-164.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



32 | ibrahim AKSU

gercege denk diismedigini, tam tersine, her ne kadar ilk bakista kolayca
goriilemiyorsa da yine de Farabi felsefesinde bir temel erdem kavraminin ve
o kavramin tezahiirii birtakim temel erdemlerin mevcut bulundugunu dii-
stiinmekteyiz. Bir sonraki ve son baslikta bahse mevzu temel erdem kavra-
minin Farabi felsefesindeki goriiniimiinii belirgin kilmaya ve bu felsefenin
temel erdemlerinin nelerden ibaret bulundugunu tespit etmeye gayret gos-
terecegiz.

2. Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri

Farabi'ye gore insan, yasamu siiresince takip edecegi ve hayatina kendisine
bakarak nizam verecegi asli 6rnekligi biitiin bir alemin varlik sebebi olan el-
Evvel’de yani Tanr1’da bulmaktadir. Zira Tanri, tiim iyi nitelikleri olabilecek
en yetkin sekilde kendi biinyesinde barindirmaktadir.? Nitekim bu sebepten
otiiril de her tiirden insani yetkinligin bir nevi nesnel 6l¢iitiidiir.®

Muallim-i Sani eserlerinde Tanri'ya ayirdigi bahislerde O'nun pek ¢ok
isminden ve Ozelliginden bahsetmektedir.?® Bununla birlikte, Farabi'ye gore
Tanri’'nin kendi zati ile iligkisi en temelde hikmet;? alemle olan iliskisi ise
nihai noktada comertlik ve adalet isimleri tizerinden tezahiir etmektedir.®
Tanr1'ya ait bu miitkemmellikleri erdem terimini en genis sinirlari ile istimal
etmek suretiyle Tanr1'nin temel metafizik erdemleri yahut temel ilahi erdem-
ler seklinde nitelendirebilmek miimkiindiir. Peki, insanin O’'nun bu isimle-
rini edinebilmesi imkan dahilinde midir? Farabi’nin metinlerine baktigimiz-
da bu sorunun yanitinin olumlu oldugunu gérmekteyiz. Soyle ki, insan Tan-
r’'nin isimleri ile miisemma olabilir.3* Ancak, Tanri’daki isimlerin mutlak
kemale isaret ettigi, bunlarin insani karsiliklarinin ise O'nunkine nispetle bir
mecaz ifade ettigi de hatirda tutulmalidir.®> Su halde, 6lgegi daha da daralta-
cak olursak, Tanri’nin yukarida zikrettigimiz ve metafizik erdemler diye
andigimiz {i¢ ismini de insana yiikleyebiliriz. Eger Tanr1 insan igin takip
edilmesi gerekli bir 6rnekse ve bu 6rnekligin de en temelde erdem diyebile-

2 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 42.

% fbrahim Hakki Aydin, “Yetkinlik Delili ve Farabi”, Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildirileri
(Ankara, 7-8 Ekim 2004), Ed. Fehrullah Terkan — Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlari, 2005),
206-207.

31 Farabi, “MebAdiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 56-96; A.mlf., Kitabu's-Siydseti’l-Medeniyye,
42-59

% Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 72-74.

3 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 94-96.

3 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 50-51.

3  Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 96-98; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-Medeniyye,
49, 51.
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cegimiz ii¢ niteligi 6nce ¢ikarilmissa, o halde, biz bu erdemlerin insani karsi-
liklarina da Farabi felsefesi cercevesinde fazladan bir deger yiikleyebilir
miyiz? Farabi felsefesinin temel erdemlerini tespit adina ¢ikis noktamizi
teskil eden bu soruya yamnit bulmak icin detayli bir tetkik icra etmenin liizu-
mu ortadadir. Ne var ki bu tetkik iki ayr1 kategoride yapilmalidir. Ciinkii
Tanri’'min ilgili ti¢ isminden yani metafizik erdeminden hikmet yalmizca
kendi varlig ile iliskisinde, diger ikisi ise kendisi disindaki varliklarla iliski-
sinde tezahiir etmektedir. Bu demektir ki, onlarin insani karsiliklar1 da bi-
reysel ve toplumsal/siyasal seklinde iki ayr1 kategoride incelenmelidir. Daha
acik ifade edecek olursak, sayet bunlar insani diizlemde de temel erdemler
olarak sayilacak ise, hikmet bireysel agidan, comertlik ve adalet de toplum-
sal-siyasal agidan birer temel erdem kabul edilmelidir. Ozetle, Farabi'nin bu
ii¢ metafizik erdemin insani diizeydeki yansimalar1 olan {i¢ insani erdeme,
insanin nihai gayesine yani mutluluga yani Tanr1 benzeri bir yetkinlik sevi-
yesine erigsmesi siirecinde digerlerine nispetle daha biiyiik bir 6nem atfetti-
gini, bunlar1 bahsi gegen yetkinlesme siirecinin igerdigi bireysel/ahlaki ve
toplumsal/siyasi boyutlarin olmazsa olmaz unsurlar: seklinde gordiigiinii
kuvvetli bir bicimde varsayabiliriz. Buradan hareketle de —her ne kadar
kendisi agikga dile getirmese de- birer insani erdem olarak hikmet, cesaret ve
adaletin Farabici ahlak ve siyaset felsefesinin temel erdemleri oldugunu
sinanmay1 bekleyen bir hipotez olarak ortaya koyabiliriz.

Gelistirilen bu hipotezi stnanmak icin 6rnek bir ahlaki faile, diger bir de-
yisle ideal insan tipine ihtiya¢ duyacagimiz asikardir. Farabi felsefesinde bu
insan tipi bir yoniiyle filozof,% bir yoniiyle de yoneticidir.?” Muallim-i Sani,
filozofluk ve yoneticilik vasiflarini atfettigi ideal insan tipini reis-i evvel
seklinde andig1 ve erdemli sehrin ilk kurucu bagkani olarak gordiigii kimse
iizerinden somutlastirmaktadir. S6z konusu ideal insan tipi ise her seyiyle
Tanr1'y1 kendisine rol model almaktadir.?® O da Tanr1’ya benzer sekilde biri
kendi yetkinligiyle, digeri ise kendisi disindakilerin yetkinligiyle alakal1 iki
yone sahiptir. Bu yonlerden ilki filozofluk ve digeri de yoneticilik olarak
tezahiir etmektedir. Hus(isen ilk yonetici s6z konusu oldugunda peygam-
berlik de bir yon olarak mevcuttur.?® Ama islevi itibariyle o da yoneticilikle

%  Richard Walzer, “Commentary”, Al-Faribi on the Perfect State, Thk. ve Serh: Richard Walzer
(Oxford: Clarendon Press, 1985), 423.

%  FAarabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 183; A.mlf., “MebAdiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 232.

3 Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-FAzila”, 236. Bu hususta ayrica bk. A.mlf,
“Kitabu'l-Mille”, 63-66; Yasar Aydinli, Firibi'de Tanri-Insan iligkisi, 4. bs. (1stanbul: iz Yaymn-
lar, 2014), 185.

3 Farabi, Kitabu's-Siydseti’l-Medeniyye, 79-80; Lokman Cilingir, “Farabi'de Rasyonel Siyaset ve
Alal Inanc1”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi 11 (Mart 2007): 228; Yagar Ay-
dinli, “Farabinin Niibiivvet Ogretisi”, Islimi Arastirmalar 2/8 (Agustos 1988): 45.
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birlikte diisiintilebilir. Buna gore, ideal insanin filozoflugu bireysel mutlu-
lukla ve ahlaki yasamla, yoneticiligi (elbette peygamberligi) ise toplumsal
mutlulukla ve siyasi yasamla irtibathidir. Farabi'ye gore ideal insan her iki
yonii itibariyle de Tanri ve tanrisal varliklar ile bir benzerlik kurabilir ve
dahas1 kurmalidir. Iste bu kurmalidir kismi, Tanri’nin insana erdemleri aci-
sindan da Orneklik tegkil ettigi meselesi ile irtibath olarak, bize Tanri'nin
erdemlerini ideal insanin da erdemleri olarak diislinebilme imkéani sumak-
tadir. Madem ki ideal insanin iki yonii vardir ve bu yonlerden Tanr1 ile ben-
zesmesi gereklidir, madem ki Tanri'nin da erdemlerinden biri kendi zatiyla
ve digeri ise kendisi disindakilerle iliskilidir, o halde biz s6z konusu erdem-
leri ideal insana da ytikleyebiliriz. Sonraki iki baslikta sirasiyla bu varsayimi
delillendirmeye ¢alisacagiz.

Bireysel Mutlulugun ideal Ornegi Olarak Filozof

Farabi, insanin felsefe ile ilgilenmesinden maksadin en yiice mutluluga
erismek oldugunu belirtmektedir.®0 Boyle bakildiginda felsefe, bizi hakiki
mutluluga eristirecek vasita halini almaktadir.#! O durumda filozof da haki-
ki manada “mutlu” kimse konumuna yiikselmektedir. Dolayisiyla bir insan
nasil hakiki ve en degerli mutlulugu elde eder sorusu ile bir insan nasil filo-
zof olur sorusu birbirinin yerine ikame edilebilecek sorulardir.

En genel cercevesiyle konusacak olursak, mutlulugu elde etmenin yolu
diisiince erdemleri ile ahlaki erdemleri elde etmekten ge¢gmektedir. Diisiince
erdemleri nazari ve fikri seklinde ikiye ayrilmaktadir. Nazari kismin erdem-
leri nazari akil (el-‘aklu’n-nazari), bilgi (el-ilm) ve hikmettir. Fikri kismin
erdemleri ise amell akil (el-‘aklu’l-‘ameli), ameli hikmet (ta’akkul),# zihin,

40 Farabi, “Kitabu'l-Cedel”, el-Mantik ‘inde’l-Fardbi, Thk. Refik el-‘Acem (Beyrut: Daru’l-
Megsrik, 1986), 3: 27.

41 Farabi, Risdletu’t-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, Thk. Sehban Halifat (Umman: Y.y., 1987), 225-
226.

42 Ta'akkul terimine Farabi'nin bu baglamda ¢izmis oldugu anlam gergevesi, Aristoteles tara-
findan kullanildig1 sekliyle phronesis teriminin anlam alani ile neredeyse birebir ortiismek-
tedir. Phronesise verilebilecek Tiirkge karsiliklar arasinda ise ameli hikmet de bulunmaktadir.
Bk. Tufan Cotok, Aristoteles Ahldkinin Kurucu Erdemi Olarak Phronesis (Doktora Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 17-21. Bu hususu goz éniinde bulundurarak
biz de ta’akkul terimini konumuz cergevesinde ameli hikmet ile terciime etmenin ¢ok da isa-
betsiz bir tercih olmayacagini diisiindiik. Nitekim bu konuda yalniz da degiliz. Terimi amel?
hikmet diye geviren bagka ¢alismalar da bulunmaktadir. Bk. Mehmet Aydin, “Farabi’de Pra-
tik Akal Yiiriitme”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Izmir 2005): 150, 163-
164; Galston, Politics and Exellence: The Political Philosophy of Alfarabi, 62, dp. 23, 77, 79, 94-99;
Christopher Colmo, “Alfarabi on the Prudence of Founders”, The Review of Politics 60/4 (Au-
tumn 1998): 729-730. Ancak tam bu noktada ihtirazi bir kayit diismekte de fayda vardir. O
da Farabi'nin ilgili terimi eserlerinde yalmzca yukarida zikredilen anlama karsilik gelecek
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miikemmel diisiinme (cevdetu'r-re’y) ve dogru kanaattir (savabu’'z-zan).*
Nazari kismin erdemleri yani nazari erdemler, felsefi ilimlerin sunmus ol-
duklar bilgilerin tahsilini ifade etmektedir. Soyle ki, nazari akil, biitiin par-
cadan biiyiiktiir gibi ilk onciilleri elde ettigimiz kuvvettir. Bunun erdem
halini almas: ilk ilkelerin husulii akabinde olmaktadir.# Hikmet erdemi,
metafizik ilminin sundugu bilgilerin kazanimi neticesinde meydana gelir.
Bilgi erdemi ise, geriye kalan felsefi ilimlerin kazanimina isaret eder.* Su
durumda Farabi’'ye gore en genel sekliyle filozoflugun en temelde bir nazari
erdemlere sahip bulunma durumunu ifade ettigini belirtebiliriz.#” Ancak,
filozoflugun da hakiki ve sahte cesitleri s6z konusudur® ve o manada na-
zari erdemlere sahip olmak hakiki filozoflugun bir garantisi degildir. Baska
tiirlii soylersek, nazari erdemler filozofluk icin bir gerek sart1 ise de yeter
sart1 degildir. Hakiki filozofluk diger bir deyisle gercek anlamda nazari yet-
kinlik i¢in hem stiire¢ 6ncesinde ve hem de siire¢ esnasinda ve sonunda bas-
ka erdemlere de sahip olunmalidir. Oncelikle kisi taban miisait olmalidir ve
dahasi gerek yasadigl toplumca ve gerekse genel itibariyle giizel goriilen
ahlaki meziyetleri tasgtmalidir.#° Bu baslangi¢ seviyesini takiben nazari egitim
almal1 ve bunun sonucunda ise hakiki filozof sayilmak i¢in, a) nazari erdem-
lere, b) fikri/ameli erdemlere, ahlaki erdemlere ve bunlar1 bagkalarina akta-
rabilecek kuvvete sahip olmasi gerekmektedir.®® Bunlardan herhangi biri
eksik oldugunda eksiklige gore filozofluktaki sahtelik de kendini belli et-
mektedir.>!

Yukarida aktarilanlarin ¢izmis oldugu tablo ilk bakista bize temel erdem-
ler agisindan i¢ agic1 bir manzara sunmaz. Zira erdemler arasinda oncelik
sonralik yahut kaynaklik bakimindan bir ayrim yapilmamaktadir. Ancak
biraz daha yakindan incelendiginde yine de konumusz itibariyle bir neticeye
ulagabilmemiz miimkiindiir. Bunun i¢in ise erdemler arasindaki kategorik
iistiinliiklere ydnelmemiz icap edecektir. Ilk olarak diisiince erdemleri ile
ahlaki erdemler arasinda bir kategorik iistiinliik bulunup bulunmadigina
bakabiliriz. Bu yonde yapilacak bir inceleme ise bize, amell erdemlerin
Farabi'ye gore nazari erdemlere bagimli oldugunu gosterecektir. Farabi

sekilde kullanmadigidir. Bu hususta bk. Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk: Aristoteles ve
Férdbi’de Ahlakin Kaynag: (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 130.

43 Farabi, Fusiilun Munteze‘a, 50.

4 Farabi, Fusillun Munteze’a, 50-51.

45 Farabi, Fusillun Munteze'a, 52-54.

46 Farabi, Fusillun Munteze‘a, 51-52.

47 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 187.

48 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 191.

49 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 191-193.

50  Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 183-184.

51 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 193.
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Fusillun Munteze’a’da natik nefse ait iki tiir diisiince erdeminin yani nazari
ve fikri erdemlerin ahlaki erdemlerle ameli sanatlarin sebebi ve de ilkesi
konumunda bulundugunu belirtmektedir.5? Zira teorik bir arka plan olmak-
sizin eylemlerin erdemli olabilmesi miimkiin degildir.>® Bu da diisiince er-
demlerinin ahlaki erdemlere iistiinliigiiniin bir gostergesi durumundadir.

Nazari ve fikri erdemlerin ahlaki erdemlerden iistiinliigii belirginlik ka-
zandigma gore simdi de bu ikisi arasindaki hiyerarsik iliski vuzuha kavus-
turulmalidir. Farabi, acikca, natik kuvvetin iki parcasindan biri olan ameli
aklin digerine yani nazari akla hizmetle gorevli oldugunu ifade etmektedir.5
Ciinkii, ameli aklin erdemleri olan fikrl erdemlerin ahlaki failin nefsinde yer
etmeleri ve gorevlerini bi-hakkin icra etmeleri onlarin nazari erdemlere tabi
olmalar1 sartina baglanmaktadir.’> Bir baska nokta ise mutluluk ile nazari
erdemler arasinda kurulan siki irtibattir. Zira hakiki mutluluk natik kuvvetle
taninir® ve bu kuvvetin sundugu teorik ilkeler (mebadiun nutkiyye) olmak-
sizin kazanilamaz.” Bu ilkeleri elde etmek demek, insan aklinin sirasiyla
bilkuvve ve bilfiil seviyelerini gecip miistefad akil seviyesine gelmesi de-
mektir.?® Bu da ancak nazari bilgileri yani erdemleri elde etmesiyle olabilir.®
Tim bu zikredilen hususlar bize nazari erdemlerin fikri erdemlere tistiinlii-
glinii gostermektedir.

Erdemler arasi iliskide cerceveyi biraz daha daraltip bu kez nazari er-
demlerin kendi icerisinde bir sira diizeninin var olup olmadigini sorustura-
biliriz. Nazarl erdemler, felsefenin gesitli kisimlarinin sundugu bilgilere
karsilik gelmektedir. Dolayisiyla bu ilimler arasindaki hiyerarsik iliski dogal
olarak bize erdemler arasindaki hiyerarsik iliskiyi de verecektir. Nitekim
Farabi'ye gore ilimler belirli bir sira diizenine sahiptir ve her biri bir iistteki
ile sik1 irtibat i¢inde bulunmakta ve insan1 nihai hedefi olan mutluluga eris-
tirmek gibi ortak bir amag etrafinda birlesip yardimlasmaktadir.®® Ancak
i¢lerinden bir tanesi amag itibariyle digerlerinden daha Snemli ve dahasi

52 Farabi, Fusiilun Munteze’a, 96.

5 Farabi, Fusillun Munteze’a, 95-96.

54 Farabi, “MebAdiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 208; A.mlf., Felsefetu Aristiitdlis, Thk. Muh-
sin Mehdi (Beyrut: Daru Mecelleti $i‘r, 1961), 125-126, 130.

5 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 159-160, 186-188.

5 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 73.

57 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 138; A.mlf., Fusiilun Munteze'a, 97.

5 Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-FAzila”, 196-206; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-
Medeniyye, 71-72; Amlf., Risdle fi'l-"Akl, Thk. Maurice Bouyges, S.J., 2. bs. (Beyrut: Daru’l-
Mesgrik, 1983), 12-17, 24-27.

5  Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 204-206; A.mlf., Risdle fi'l-"Akl, 17-24; Gals-
ton, Politics and Exellence: The Political Philosophy of Alfarabi, 68.

®  Damien Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology (Leiden: Brill,
2012), 112.
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onlarin bir nevi kaynagidir. Bu ilim “ilk felsefe” ve “hikmet” diye de anilan

metafizik ilmidir.®’ Onun nigin boylesi Ozellikler tasidigimi ise Kitabu'l-

Burhan’dan aktaracagimiz asagidaki satirlar bize izah etmektedir:

“Sanatlar ve ilimler iki sinifa ayrilir. Bunlardan birincisi konulari tiimel
seyler (umurun kdlliyyetun) olan siniftir, 6rnedin mutlak manada sey ve
mevcut, bir ve ¢ok gibi. Ikinci sinif ise konulari daha ézel varliklar olan
siniftir, sayr ve buiyiklik gibi. Bunlar burhani tikel sanatlar seklinde
adlandirilir. Konular genel seyler (el-um(ru’l-@mme) olan sanatlara ge-
lince, bunlardan ilki hikmet sanatidir, bununla ilk felsefeyi kastedi-
yorum, ikincisi cedel, liglinclisii de safsata sanatidir. Bu (gl birbirinden
ilkeleri, arastirma metotlari, bilgi miktarlari ve gayeleri bakimindan
aynigirlar. Hikmetin ilkelerine gelince, onlar yakini énciillerdir; arastirma
metodu bir sey lizerine tim yonleri itibariyle dislinmektir; bilgi miktari,
[incelemeye konu] seyin tabiatinin insanin bilmesine imkan tanididi
oOlglide o seye iliskin bilgide kisinin erisebilecedi son noktaya varmasidir;
gayesi ise biitlin bir mevcudatin en uzak sebeplerine vukifiyettir.”e
“Varlik bakimindan daha 6nce gelen sanat, agiktir ki, kendisinden son-
raki sanata ilk ilkelerin sebeplerini verir. (...) Baska bir sanatin ilkelerinin
sebeplerini veren her sanat, o sanatin yoneticisi/reisidir. [Kendisi disin-
dakilere] sebepler veren ilimler arasinda mutlak manada yonetici/reis
ilim (el-'ilmu’r-reisi ‘ale’l-itlak) ise, en uzak varliklarin sebeplerini veren
ilimdir. Bu ilmin de ilk felsefe olmasi gerekmektedir.”s3

Metafizik ilmine yonelik bu alintilarda karsilastigimizin benzeri bir yak-

lasimla Felsefetu Aritiitdlis’'te de karsilasmaktayiz. Farabi orada gerek tabiat

ilminin gerekse medeni ilmin sunacag bilgileri en yetkin bigimde elde et-

meyi ve onlarin eksik birakmis olduklarini tamamlamay1 metafizik ilminin

kazanimu ile irtibatlandirmistir.¢* Bu ifadeleri yukaridakilerle birlikte deger-

lendirdigimizde metafizik ilminin Farabi felsefesi igerisindeki tistiinliigli ve

ayricaligi da kendiliginden belirmektedir. Bu ise dogal olarak bu ilmin sun-

dugu bilgiyi ifade eden hikmet erdeminin {istiinliigii ve ayricaligi anlamina

gelmektedir. Nitekim bu nedenle de “insani bir erdem olarak hikmet”in

61
62

63

64

Galston, Politics and Exellence: The Political Philosophy of Alfarabi, 76.

Farabi, “Kitabu'l-Burhan”, el-Mantik ‘inde’l-Firdbi, Thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1987), 62. Krs. A.mlf., Kitdbu'l-Burhin, Trc. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper, 2. bs. (istan—
bul: Klasik Yayinlari, 2012), 38.

Farabi, “Kitabu’l-Burhan”, 70. Krs. A.mlf., Kitabu’'l-Burhin, 46.

Farabi, Felsefetu Aristiitalis, 131-132.
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kaydedilen tanimlarindan birinde, onun varliklarin en iistiiniine iliskin en
iistiin bilgi oldugu belirtilmektedir.®

Toparlayacak olursak, diyebiliriz ki, filozofluk bir natik nefse ait diisiince
erdemlerine sahip olabilme halinin adidir. Dolayisiyla bu tiir erdemlerin
diger bir erdem tiirii olan ve nefsin nuz{‘? kismindan kaynaklanan ahlaki
erdemlere karsi kategorik bir tistiinliigii s6z konusudur. Dahasi, diisiince
erdemleri arasinda da ileri bir hiyerarsik diizen bulunmaktadir. Buna gore,
filozofu ne ise o kilan, nihai hedefine ulasmada onun ihtiya¢ duydugu en
mithim ve zaruri vasita, kapsami ve iliskide bulundugu varlik sahasi diger-
lerinden daha genis, nesne alani kendisi disindakilerden daha degerli erdem
hikmettir. Baska tiirlii soylendikte hikmet, ideal bir insan olarak filozofun en
temel erdemidir. O, bu erdem sayesinde en ytice gayesi olan mutlulugu bilir,
bir teoria/temasa hayat: siirer, aklim1 miistefad seviyeye eristirir, Faal akilla
ittisal eder ve boylelikle de bilmis oldugu mutluluga ayn1 zamanda ulasma
firsat1 bulur. Bu sekilde yasanmis ve tamamlanmis bir émriin ardindan ise
madde ile bagin1 tamamen koparir ve ebedi mutluluga erisir. Elbette hikmet
disindaki erdemler de biitiin bu siire¢te 6nemli bir rol oynamaktadir. Ancak
s0z konusu rolii, genel olarak, ilgili temel erdemin hakiki anlamiyla, tiim
tazammunlariyla, dogrudan ve dolayli gerekleriyle ahlaki failde viicut bula-
bilmesine hizmet etmek seklinde ifade edebiliriz.

Boylelikle, “Tanri’nin temel metafizik erdemleri ideal insan tipinin de
temel erdemleridir” seklindeki ana hipotezimizin ilk kismi dogrulanmis
oldu. Ciinkii, buradaki incelemelerden aciga ciktig1 tizere ideal insan tipi,
filozofluk yonti itibariyle s6z konusu ti¢ temel erdemden birincisine sahiptir.
Diger bir ifadeyle, Tanri'nin kendi varligiyla irtibatli temel bir metafizik
erdemi olarak hikmet, ideal insanin da kendi bireysel varlig1 ve kemaliyle
yani bireysel mutlulugu ile alakali temel bir erdemidir. Hikmet metafizik
diizeyde de insani diizeyde de “en iistiin varliga iliskin en {istiin bilgi” ola-
rak tanimlanmistir. Bu tanima Tanr agisindan yaklasildiginda varlik “kendi
zatin”a, bilgi ise “zatina dair bilgisi"ne gonderimde bulunurken; filozof
agisindan bakildiginda varlik “Tanri1”ya, bilgi ise “varlik aleminin en uzak
sebebine dair bilgi”ye yani “metafizik bilgi”ye isaret etmektedir.

Bir sonraki ve makalemizin de son basliginda ise, ideal insan tipinin “yo-
neticilik” yoniinii sahip bulundugu erdemleri itibariyle inceleyecek ve onun
diger iki metafizik erdem olan comertlik ve adaleti temsil edip etmedigini,
bu erdemlerin yoneticinin de temel erdemleri olup olmadigini gérmeye cali-
sacagiz.

65 Farabi, Fusillun Munteze’a, 61.
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Toplumsal Mutlulugun ideal Ornegi Olarak ilk Bagkan

Bir onceki baglikta ortaya konuldugu tizere filozofluk, en temelde nefsin
natik kisminin nazari erdemlerinden biri olan hikmet erdemi ile kaimdir.
Diger bir ifadeyle hikmet, ideal insanin kendi bireysel mutlulugunu en {ist
diizeyde garanti altina alabilmesi i¢in gerekli en temel erdemdir. Ne var ki
filozof muayyen bir toplumda yasayan bir bireydir ve Farabi'ye gore soz
konusu toplumun tiim fertlerinin filozofluk mertebesine erisebilmesi miim-
kiin degildir. Bu durum, filozof olamayan digerlerinin mutlulugu nasil elde
edecegi meselesini giindeme getirmektedir. Iste o nedenledir ki, ideal insan
tipinin bir diger yonii de yoneticiliktir. Zira Farabi'ye gore o, kendi mutlulu-
gunu temin yaninda bu diinyaya ve icinde yasadig1 toplumun kendisi di-
sinda kalanlarina kars1 da onemli bir sorumluluk tasimaktadir. Bahse mevzu
sorumluluk, kisaca dendikte, “mutlu kilma”dir. ideal insan bu “mutlu kil-
ma” vazifesini geregince ifa igin birtakim hususiyetlere sahip bulunmalidir
ve ilgili hususiyetler arasinda bas: ¢ekenler ise erdemlerdir. Kendisinin mut-
lu kilma vazifesi icin ihtiya¢ duyacagi bu erdemleri “siyasi erdemler” sek-
linde nitelendirmek isabetsiz goriinmese gerektir. Esasinda filozof eserlerin-
de Tiirkgeye siydsi erdem seklinde terciime edebilecegimiz yahut buna denk
gelecek herhangi bir terimi dogrudan kullanmamaktadir. Fakat, yoneticinin
hiikiimdarlik sanatin1 icrasina ve bu sanatin gereklerini yerine getirmesine
siyaset adin1 vermektedir.®® Diger bir deyisle siyaset, bilfiil yénetme ameliye-
sinin ismidir. Dahas1 Farabi, siyasetin “erdemli”sini (es-siyasetu’l-fazila)
“erdemli olmayan”indan (siyasetun cahiliyyetun) da ayirt etmektedir.®” Yo-
neticinin siyasetinin erdemli olabilmesi i¢gin ise, o kimsede birtakim 6zellik-
lerin bulunmasini sart kogsmaktadir ve onlar arasinda da 6nemli Ol¢iide er-
demlerden bahsetmektedir. Anilan bu durum, “siyasi erdem”in her ne kadar
muayyen bir terime baglanmamissa da bir kavram olarak filozofun felsefi
sisteminde bir yerinin bulunduguna isaret olarak degerlendirilebilir. Bu
terimle atifta bulunulanlar ise, yonetim ameliyesine taalluk eden hususlarda
hiikiimdari yénlendiren erdemlerdir. Iste burada cevabini arayacagimiz ana
soru, bu siyasi erdemlerden hangilerinin temel erdemler yani yOneticinin
sergileyecegi idareye asil mahiyetini kazandiran erdemler oldugudur.

Farabi erdemli sehrin yoneticisinin fitrat itibariyle bazi 6zellikler tasimasi
ve fitraten sahip oldugu bu niteliklerin iradi karsiliklarini da edinmis bu-
lunmas: gerektiginden bahsetmektedir. Kendisinin zikrettigi bahse mevzu
fitri 6zellikleri iradi niteliklere tahvil ettigimizde karsimiza soyle bir erdem
liste ¢itkmaktadir: Hikmet, bilgi, nazari akil, ameli hikmet, zeka, cevdetu’r-

66 Farabi, “Kitabu'l-Mille”, 54.
67 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 55; A.mlf., Fusiilun Munteze'a, 92-93.
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re’y, dogruluk, yiice ruhluluk, onurluluk, iffet, comertlik, adalet ve cesaret.®
Ne var ki Farabi'nin eserleri, yoneticinin bunlardan daha fazlasina ihtiyag
duydugu fikrini ihsas ettirecek birtakim agiklamalara da yer vermektedir.
Soyle ki, yoneticinin icra ile yiikiimli bulundugu sanat erdemli hiikiimdar-
Iik sanati (el-mihnetu’l-melikiyyetu’l-fazila) ismini tasimaktadir.®® Biitiin
sanatlarin basi, en yetkin ve kapsamli sanat oldugu ifade edilen bu sanatin
geregi gibi icrasi ise, ilk yoneticinin sehirdeki geri kalan sanatlarin tamamini
kullanmasini gerektirmektedir.” Elbette ki yonetici bu sanatlar: icra ederken
sehrin farkli toplumsal smiflarinin yardimina da basvurmak durumunda-
dir.”! Dolayistyla bu manada ilk yoneticiden s6z konusu sanatlar1 her zaman
bilfiil sergilemesi degil ancak miikemmel sekilde bilmesi beklenmektedir
diyebiliriz. Ote yandan, ayn1 durumu erdemler agisindan ele aldigimizda da
benzeri bir sonucun karsimiza ¢ikacagini belirtebiliriz.”? Ciinkii sehrin, seh-
rin toplumsal siniflarinin ve sakinlerinin erdemli olabilmesi i¢in, 6ncelikle,
onlar1 idare etmek ve onlarin maddi-manevi ihtiyaglarini karsilamak duru-
munda bulunan ilk yoneticinin ilgili simflar i¢in tayin edilecek erdemleri
bizatihi tagimasi gerekmektedir. Sehirde hiikiimdarlar smifi disinda dort ana
smif yer almaktadir.”? Bu demektir ki ilk yonetici, kendi smifinin erdemleri
disinda diger sinuflarin erdemlerine de sahip bulunmalidir. Ayrica Farabi
Fusiilun Munteze’a’da gercek anlamiyla yoneticinin, hakiki hiikiimdarin in-
san i¢in miimkiin tiim erdemlere sahip biri oldugunu belirtmektedir.”* Su
durumda az 6nceki uzun liste de bize istedigimiz veremeyecek ucu agik bir
listeye doniismiis olmaktadir. O halde, yoneticinin halkin1 mutlu kilabilmek
i¢in ihtiya¢ duyacag1 temel siyasi erdemlerini nasil tespit edebiliriz? Diisiin-
cemiz odur ki, sistem icerisinde bu sorunun cevabinin aranabilecegi yerler,

6 Farabl yoneticide aranacak niteliklere iliskin farkli eserlerinde okuyucusuna farkli listeler
sunmaktadir. Yukarida siralamis oldugumuz erdemler, sz konusu listelerde yer alan &zel-
liklere denk gelen erdemlerdir. flgili listeler icin bk. Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-
Medineti’l-Fazila”, 246-248; A.mlf., Kitibu's-Siydseti’l-Medeniyye, 79; A.mlf., Fusillun Munte-
ze'n, 66; Amlf., “Kitabu’l-Mille”, 66. Bu hususta ayrica bk. Korkut, Firdbi'nin Siyaset Felsefe-
si: Kokenleri ve Ozgiinliigii, 307-310.

6  Farabi, [hsiu’l-‘Uliim, Thk. Osman Emin, 2. bs. (Misir: Daru’l-Fikri’l-*Arabi, 1949), 103;
A.mlf,, “Kitabu'l-Mille”, 54.

70 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 158.

71 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 168.

72 Filozofun su satirlar1 bu yonde okunmaya miisaittir: “O halde, madem ki hiikiimdarin
erdemi yahut sanat1 (faziletu'l-melik ev sina‘atuhu) [tikel] erdem sahiplerinin erdemlerine
ve tikel sanat erbabi kimselerin sanatlarina ait fiilleri icra etmektir, o zaman [hiikiimdarin]
milletlerin yahut sehirlerin sakinlerini egitme hususunda erdem ve sanat ehli kimseler ara-
sindan [yardimma] basvuracagr gruplar oncelikle su ikisi olmaldir (...)”. Bk. Farabi,
“Tahsilu’s-Sa‘ade”, 168.

73 Farabi, Fusiillun Munteze’a, 65-66.

74 Farabi, Fusiillun Munteze’a, 32-33.
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siyaset ile metafizigin kesisim noktalaridir. Ozellikle Farabi'nin alem-sehir
ve Tanri-yOnetici analojisi {izerinden iki alan arasinda kurdugu iliskiden
hareketle cevap i¢in bir ¢ikis yolu bulabilmek imkan dahilindedir.

Klasik felsefe cercevesinde konusacak olursak, evrende bulunan ve isle-
yen yasa/diizen, ayn1 zamanda insani yasamin farkli vechelerini ve bunlar
arasinda da elbette ki siyasi ve ahlaki yonii diizenleyici bir ilke mesabesin-
dedir. Insan bir biitiin halinde yasamini bu temel ilkeyi esas alarak insa ve
tanzim etmek durumundadir. Bu acgidan degerlendirildiginde kainat yahut
metafizik alem, ay-alti/insani aleme iliskin yasalarin kendisinden devsirilebi-
lecegi, bireysel ve toplumsal yasamin ideal haliyle siirdiiriilebilmesi igin
gerekli normlar: biinyesinde barindiran bir kaynak, ideal bir 6rnek mesabe-
sindedir. Insan ise, akil kuvveti sayesinde bu kaynak ve 6rneklikle irtibat
kurup ilgili yasalara/normlara ulasabilen ve bunlar vasitasiyla hayatin tan-
zim eden/etmesi beklenen bir varliktir.”> Farabi felsefesi i¢in de benzer bir
durum s6z konusudur. Farabi felsefesinde Tanr1 yahut tanrisal olan, kisacasi
metafizik alan insanin bu diinyadaki hayatini genel manada etkiler ve belir-
ler.76 Metafizigin toplumsal hayata etki edebilmesi ise ancak sehrin yoneti-
mini elinde bulunduranlar araciigiyla miimkiindiir. Bu yaklasima gore,
metafizik belirlenimlerin toplumsal hayatta goriiniirlitk kazanabilmesini
saglayan figiir 6zellikle sehrin kurucusu ve ilk yoneticisi diyebilecegimiz er-
reisu’l-evvel’dir. Onun yeryiiziinde bdylesi bir metafizik insay1 gerceklesti-
rebilmesini miimkiin kilacak en basat niteligi ise kendisinin ayn1 zamanda
filozof-peygamber de olmasi ve Tanri ile, tanrisal olan ile vahiy yoluyla na-
zari diizeyde yiiksek bir irtibat kurabilmesidir.”” Zikri gegen irtibat, yukarida
yani ay-iistii alemde mevcut olanin bir benzerini asagiya yani ay-alt1 aleme
de tasimak gibi bir yiikiimliiliigii da ona yiiklemektedir.

Yoneticilerin ve husiisen de er-reisu’l-evvel’in yeryiiziinde olusturacag:
her tiirlii sosyal-siyasi birliktelik ve diizen evreninkine benzer 6zellikte ol-
malidir.”® O nedenledir ki, basta sehirlerin insas1 olmak tizere insanoglunun
yeryliziinde insa edecegi her tiirlii organizasyonu bilimsel inceleme sahasi
edinen siyaset ilmi, ideal bir diizenin nasil olusturulabilecegini belirleyebil-
mek maksadiyla evrendeki kozmolojik ve ilahi diizenin ayrintilan ile ilgi-
lenmektedir.”

75 Mustafa Yildiz, “Aquinas’tan Kant'a Ahlakin Dogal Yasasmin Imkani Uzerine”, Kutadgubi-
lig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 36 (Aralik 2017): 108-111.

76 Aydinli, Farabi'de Tanri-Insan fli;:kisi, 104-105, 133-134; Korkut, Fdrdbi'nin Siyaset Felsefesi:
Kokenleri ve Ozgiinliigii, 140.

77 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 44.

78 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236.

7 Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliigii, 149.
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Sehrin diizeninin alemin diizeniyle uyumlu olmas: gerektigini belirten fi-
lozof, ayn1 sekilde sehrin yonetiminin de Tanri'nin alemi yonetimiyle ben-
zerlik ve uyumluluk arz etmesinin liizumuna Tanri-Rels-i Evvel benzerligi
tizerinden dikkat cekmektedir.®® $Soyle ki, Farabi'ye gore “es-Sebebu'l-
Evvel'in kendisi disindaki varliklarla iliskisi, erdemli sehrin yo&neticisinin
sehrin smiflariyla [ve sakinleriyle] iliskisi gibidir.”#" Aym sekilde, yonetici-
nin ve reis-i evvelin erdemli sehirdeki konumu da dlemin miidebbir-i evveli
olan Tanri’'nin aleme, alemin kisimlarina ve orada yer alan mevciidata nis-
petle sahip oldugu konuma benzemektedir.®? Bundan dolayi, nasil ki Tanr
alemin varlik sebebi ve mutlak sorumlusu, idarecisi ise, sehrin yoneticisi ve
ozellikle de ilk yonetici dedigi kurucu idarecisi de ayru sekilde sehrin ve
sehrin unsurlarinin varlik sebebi ve mutlak sorumlusu, idarecisidir.83

Bu aciklamalar, Farabi'nin sehrin yoneticisine tedbir hususunda Tanr1y1
ve onun var kildig1 diizeni 6rnek gostermesi seklinde okunabilir. Sayet bu
dogruysa, filozofun yoneticiden Tanr1'y1 taklit etmek suretiyle alemde var
olan diizeni zaman ve mekan boyutlarinda yeniden kurmasini, boylelikle de
ideal bir toplumsal yapiya hayat vermesini istedigi sdylenebilir.8* Benzer
bi¢imde, yine buradan hareketle, bir yonetici olarak ideal insanin erdemli
sehrin sakinlerini nihai gayelerine yani 6nce burada sonra da 6teki diinyada
mutluluga eristirebilmek icin icra edecegi her ¢esit ve tarzdaki tedbirinde
dogrudan Tanrt'yi, O’'nun bir biitiin halinde alemi ve icindekilerini idare
seklini kendisine ornek almasi gerektigi sonucuna pekala ulasilabilir.®> Sayet
erdemli sehrin kurucusu ve yOneticisinin, diger tiirlii soylendikte, Farabinin
ideal insan tipinin yonetici yoniinii temsil eden kisinin sehrin ve sakinlerinin
tizerinde sergileyecegi tedbir ameliyesinde oniine yerlestirilen model Tanr1
ve O'nun idare tarz ise, ayn1 sekilde Tanr1 da alemi comertlik ve adalet diye
isimlendirilen iki metafizik erdeme yahut ilkeye gore yonetmekte ise, o va-
kit, varsayimsal olarak, ilk yoneticinin de temel siyasi erdemleri yani onun
tedbir tarzini sekillendirecek ve o tedbirin mahiyetini belirleyecek en temel
yonetimsel erdemler/ilkeler de bununla uyumlu bi¢cimde comertlik ve adalet
olmalidir. Nitekim Farabi'nin Kitdbu'l-Mille’deki su satirlar1 bu baglamda
dikkat cekmektedir:

“Ilk y&netici sehri yahut milleti yahut da milletleri Allah Teala’dan gel-
mis olan vahyin beraberinde getirdikleri ile idare eder. Ilk yoneticinin [va-

8  Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 64-66; A.mlf., “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236-238.

81 FArabi, “MebAdiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236.

82 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 63.

8 FArabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 234.

8 L.V. Berman, “The Political Interpretation of the Maxim: The Purpose of Philosophy is the
Imitation of God”, Studia Islamica 15 (1961): 58.

8  Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 64-66; Aydinli, Farabi'de Tanri-Insan fligkisi, 185.
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hiyle belirlenmis] s6z konusu idaresi ayni sekilde belirli bir sira {izere en
son/alt kisimlara varincaya degin sehrin tiim kisimlarina sirayet eder. Boyle-
likle de [medeni ilim] Allah Tedld'nin tipk: dlemin miidebbiri oldugu gibi
ayn1 zamanda erdemli sehrin de miidebbiri oldugunu tespit eder. (...). Ki-
saca denilirse, ilk yonetici Allah Tedld'y1 kendisine 6rnek model almalidir
(yenbegl en yeteessa bi'l-1ahi). (...) [Diger bir deyisle], ilk yOnetici de aymn
sekilde sehirlerde ve milletlerde [Tanri'nin yaptigina] benzer tarzda sanatlar,
iradl melekeler ve yapilar var etmelidir ki bu sayede milletlerdeki yahut
sehirlerdeki topluluklarin hem bu hayatta hem de ahiret hayatinda mutlulu-
ga erisebilmek icin ihtiyag duyacag iradi iyilikler her bir sehirde ve millette
mertebelerine ve hak ettiklerine uygun sekilde varlik bulabilsin.”

Az once ileri stirdliglimiiz varsayimi, Farabi'nin kaydedilen alintida kar-
simiza ¢ikan ifadelerinden de destek alarak ilk bakista dogru kabul edecek
olursak, bu durumda her iki kavrama filozofca tayin edilen icerik ilk yoneti-
ci agisindan degerlendirilmelidir. Buna gore, siyasi bir erdem olarak comert-
ligi, genel itibariyle, ilk yOneticinin “miimkiin mertebe higbir ferdi ihmal
etmeksizin erdemli sehrin tiim sakinlerini mutluluga eristirebilmesi” seklin-
de pekala tanimlayabiliriz. Adalete gelince, buna dair bir a¢iklama yapma-
dan 6nce, mutluluk denilen olgunun Farabi nezdinde birbirinden hiyerarsik
olarak farklilasan ¢esitlerinin oldugunu belirtmek icap etmektedir. Soyle ki,
hatirlanacagy iizere yukarida Farabi'ye gore erdemli sehirdeki insanlarin
tamaminin tek bir ¢esit mutluluga sahip olamayacagini, aksine her bir top-
lumsal sinifin ve sehir sakininin farkl tiir, nicelik ve nitelikte bir mutluluga
erisebilecegini dile getirmistik. Bu tespiti bir baglangic noktasi olarak alirsak,
siyasi bir erdem olarak adaleti de ana hatlarryla “mutluluklarin geregi gibi
taksimi” yahut “herkese hak ettigi tiir, nicelik ve nitelikte mutluluk temini”
seklinde tanimlamak uygun hale gelecektir. Peki bu varsayimi nasil temel-
lendirebiliriz? Kanaatimizce Farabi felsefesinin 6zgiin kavramlarindan biri
olan “mille” kavrami bu noktada bize yardima olabilir. Buna gore; ancak
sinirli sayidaki insanin bireysel mutlulugunu temin edebilecek felsefenin
mahiyeti geregi toplumun genis kesimleri i¢in yapamayacagini yapma gaye-
sini giiden mille, bu 6zelligi sayesinde ilk yoneticinin iki seyi yapabilmesine
olanak tanir. A) Herkesi bir sekilde mutlu kilabilmek. Boylelikle de o, tipki
Tann gibi, idaresi altindakilere karsi comertligini gosterebilme firsat elde
etmis olur. B) S6z konusu bu mutlulugu topluma herkesin tabii ve iradi nite-
likleri dolayisiyla hak etmis bulundugu mertebesine gore dagitabilmek. Bu
sayede de o, yine Tanr1 gibi, idaresi altindakilere kars1 adaletini 1zhar ede-

86 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 64-66.
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bilme firsat1 yakalamis olur. Simdi temellendirmeye iliskin detaylara gecebi-
liriz.

Mutluluk yolunun baslangicinin Farabi'ye gore bilgi oldugunu rahatlikla
ifade edebiliriz. Bunun bir sonucu diyebilecegimiz sekilde ise filozof, erdem-
li sehirde yasayacak insanlarin neleri bilmesi gerektigi meselesi {izerinde
durmakta ve buna yonelik bir liste sunmaktadir.®” Ne var ki, muhatap kitle-
nin tamam gerek dogustan sahip bulunduklari gerekse sonradan edindikle-
ri birtakim 6zellikleri geregi bilgi edinebilme kapasitesi ve yetenegi, dolay:-
styla da mutluluga ulasabilme imkam agisindan ayni seviyede degildir.s8
Bundan dolayidir ki Farabi, erdemli sehrin sakinlerini bilme ydntemleri
agisindan farkl gruplara ayirmakta ve onlardan her biri i¢in uygun sayilabi-
lecek hususi bir yontem belirlemektedir.

Filozofa gore tiim Ogretim yontemleri iki unsurun meydana gelmesi icin
cabalar: A) Ogrenilecek seyin anlagilmasi ve manasinin nefste viicut bulmasi
(tasavvur); B) nefste ortaya ¢ikan ilgili mananin tasdik edilmesi (tasdik).
Insana bir seyin Ogretilebilmesi ise iki degisik sekilde gerceklesebilir: A) O
seyin dogrudan zatinin akledilmesini saglamak; B) s6z konusu seyin zatinin
degil, fakat o zata benzeyen bir 6rneginin tahayyiil edilmesini saglamak.
Benzer sekilde tasdikin vukuu da iki tiirlii olabilir: A) Yakini burhanlarin
kullarumu ile; B) ikna yolu ile.® Bu ikili ayrimlar, ayni1 zamanda erdemli se-
hirde yasayanlarin bilme tarzlarini bizlere gostermektedir. Onlardan bir
boliimii ihtiya¢ duydugu bilgi birikimini akli yollarla elde edebilir ve esyay1
oldugu hal {izere makul bi¢cimde kavrayabilirken, diger bir boliimii ise bu
hususta miitehayyile kuvvetlerinden istifade etmekte ve esyay1 ancak temsil
yoluyla kavrayabilmektedir.? Bunun dogurmas: beklenen sonug ise, benzer
sekilde, birden fazla egitim-6gretim yonteminin varligina yonelik ihtiyagctir.
Bu ihtiyac1 karsilayacak olan da mantik sanatlaridir.”

Farabi felsefesinde bilginin vasitasi olan mantik,* dogal olarak, cesitli alt
dallar ile egitim ve Ogretiminin de vasitasi konumundadir. Filozof ilgili
maksatla degisik eserlerinde bes mantik sanatina da atifta bulunmaktadir.

& Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-FAzila”, 276-278; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-
Medeniyye, 84-85.

88 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 78, 85.

8 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 184. Ayrica bk. A.mlf.,, El-Elfizu’l-Miista’mele fi'l-Mantik, Thk.
Mubhsin Mehdji, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1968), 86-87.

% Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 278-280; A.mlf., “Tahsilu’s-Sa’ade”, 184-
186; Aydinli, “Farabi'nin Niibiivvet Ogreﬁsi”, 40-41.

91 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 166-168, 170-171.

92 Farabi, “et-Tevdie”, el-Mantik ‘inde’l-Firdbi, Thk. Refik el-Acem (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1986), 1: 59; A.mlf., El-Elfazu’l-Miista‘mele fi’l-Mantik, 99, 107.
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Burhan, cedel, hatdbe, siir, safsata.®® Zikredilenlerden ilki 6zel 6gretime
(ta’limen hassan), sonrakiler ise ortak 0gretime (ta’limen miistereken) tahsis
edilmistir.” Ozel dgretimden yararlanabilecek olanlar, erdemli sehrin seg-
kinler ziimresi olan filozoflar ziimresine dahil olabilecek vasifta kimselerdir.
Bunlarin en basat 6zelligi, erdemli sehir halkinin 6grenmesi gereken konula-
ra iligkin bilgileri makul olarak tasavvur edebiliyor ve bu tasavvurlara yone-
lik tasdikleri de burhani yontemle gerceklestirebiliyor olmalaridir. Boylesi
kimseler ihtiya¢ duyduklar1 6grenimi goriip mevctidat: bu sekilde kavrar
duruma geldiklerinde sehrin hakimleri olacaklardir.> Geriye kalan sanatlar-
la egitim-0gretime tabi kilinacaklara gelince, onlar sehrin seckinler ziimresi
disinda kalan kisimlarina mensup kimselerdir. Onlarin 6zelligi ise, s6z ko-
nusu bilgileri bahsi edilen bicimde kavrayabilecek entelektiiel yeterlikte
bulunmamalaridir. Bu kimseler, 6grenmeleri icap eden konulara dair bilgile-
ri yalnizca miitehayyel olarak tasavvur edebilmekte ve bu tasavvurlara yo-
nelik tasdiklerini de ancak cedeli, hatabi, siirsel yollarla, ikna yahut da ta-
hayyiil ettirme usulleri yardimiyla gerceklestirebilmektedir.%

Erdemli sehir sakinlerinin temelde iki farkli bi¢imde bilgi edinebilmesi ve
buna uygun olarak da ilk yoneticinin en temelde iki kategoriye ayirabilece-
gimiz bir 6gretim yontemi uygulamasi, 6grenilen-ogretilen seyin mahiyetine
dair de bir ayrisma ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ise bir anlamda, mevctidatin
hakikatine iligkin bilginin iki farkli sekilde dizgelestirilebilmesi, ifade edile-
bilmesi ve dgrenilip 0gretilebilmesi manasini tasimaktadir. Farabi, bu sekil-
lerden ilkinin adina “felsefe”, digerininkine ise “mille” demektedir.
Mevctdata dair bilgi mutluluk icin olmazsa olmaz sart oldugundan, bu
durum karsimiza, Farabi felsefesine gore insanlarin mutluluga felsefe yahut
mille ile ulasabilecekleri sonucunu ¢ikarmaktadir. Temel birer siyasi erdem
olarak comertlik ve adaletin Farabi felsefesindeki kavramsal varliginin far-
kina da tam da bu sayede varabilmekteyiz.

Farabi felsefesinde mille terimi ilk yoneticinin kendi toplumu icin belirle-
yip vaz ettigi birtakim goriis ve eylemler biitiiniine atifta bulunmak {izere
kullanilmaktadir.” Millenin gorecegi vazifenin ise sehir halkin bilgilendiril-
mesi, egitilmesi ve onlar1 mutluluga eristirecek her ne varsa o seylerin halka

% Farabi, Kitdbu’'l-Hurif/Harfler Kitabi, Trc. Omer Tiirker (1stanbu1: Litera Yayincilik, 2008), 85-
87, Amlf., “Kitabu’l-Cedel”, 59-60.

% Farabi, Kitdbu'l-Hurif/Harfler Kitabi, 87.

% Farabi, burhan ehlinin mantigin diger sanatlarmi ve bunlar arasinda da 6zellikle cedel
sanatini bilmesi gerektigini hustisen vurgulamaktadir. Bk. A.mlf. “Kitabu'l-Cedel”, 29-37.

% Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 178-181; A.mlf, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 278-
280.

97 Farabi, “Kitabu'l-Mille”, 43.
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temin edilmesi oldugu bize bildirilmektedir.”® Ne var ki, sehir halkindan
burada kastedilen toplumun biitiin kesimleri degildir. Ciinkii Farabi acik bir
bi¢gimde millenin sehrin seckin taifesini olusturan filozoflar yahut egitim-
Ogretimini felsefe yoluyla gerceklestirebilecek olanlar icin degil, bunlar di-
sinda kalan kimseler i¢in oldugunu sdylemektedir.”” Bununla birlikte su
hususlar: tasrih etmekten de geri durmamaktadir: Gerek felsefenin ve gerek-
se millenin nesne alani ortiismektedir. Bunlar ayni1 mevzular: ihtiva etmekte
olup her ikisi de mevctidatin uzak sebeplerine ve ilk ilkesine, insanin kendisi
i¢in var kilindig en yiice gayeye ve daha benzeri konulara iliskin bilgi sun-
maktadir. Kisaca dendikte, felsefe ve mille dile getirmeye ¢alistiklar1 hakikat
noktasinda birbiri ile ortiismekte, fakat o hakikatin dile getirilme tarzi agi-
sindan ise birbirinden ayrismaktadir. Felsefenin kendi nesne alanina dahil
olan tiim bu meselelere dair ortaya koyduklari makul iken, millenin teklif
ettikleri miitehayyeldir. Felsefenin ilgili konularda burhanla ifade ettigini
mille ikna ile 6gretir.1%

Ortaya ¢ikan bu tablo, felsefenin ve millenin &greticisi yani sehrin yoneti-
cisi agisindan da degerlendirilmelidir. Buna gore, ilk yonetici oldugu gibi
ayni zamanda kanunu koyucu (vazi‘u'n-nevamis) yani peygamber de olan
Farabi'nin ideal insani,'?! bilinmesi ve yapilmasi gereken seyleri (el-esyau'n-
nazariyyetu ve’l-’ameliyyetu) sehrin seckinlerine yakini burhanlar araciligiy-
la felsefe tarzinda, geri kalan halka ise ikna yollarini ve drneklerle anlatim
(tahyil) yontemlerini kullanmak suretiyle mille tarzinda aktarmakla yiikiim-
liidiir.'®2 Bunun nedeni ise, sehirdeki niifusun biiyiik ¢cogunlugunu olustu-
ran halkin s6z konusu seylerin zatlarini olduklari hal tizere anlayabilmeleri-
nin zor olusudur.103

Tiim bu anlatilanlar: ideal insan tipinin temel siyasi erdemleri agisindan
bir yoruma tabi tuttugumuzda ise sunlar1 sdyleyebilmemiz miimkiindiir:
Farabi'nin ilk yoneticiye yiikledigi vazifeler ve bununla miitenasip sekilde
onun sahip bulunmasi gerektigini soyledigi 6zellikler, Farabi'nin erdemli bir
sehri kuracak ve yonetecek ideal insan1 belirlerken comertlik ve adaleti mer-

% Farabi, Kitdbu'l-Hurdf/Harfler Kitabi, 87.

9 Farabi, “Kitabu'l-Mille”, 47.

100 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 185-186; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-Medeniyye, 85-86.

101 Vazi'u'n-nevimis terimi Farabi felsefesinde wvdzi‘u’l-mille terimi ile yakin irtibath sekilde
kullanilmakta ve her ikisi de peygambere isaret etmektedir. Bu hususta bkz. Senol Korkut,
“Farabi'nin Felsefi Sisteminde Ilm-i Medeni, Kelam ve Fikih Hi§kisi”, Eskiyeni 28 (Bahar
2014): 111-116; M. Ciineyt Kaya, ““Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn Sind’nin Ameli Fel-
sefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divin: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 14/27
(2009/2): 77-78.

102 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 183-184, 190.

103 Farabi, Kitabu's-Siydseti’l-Medeniyye, 86.
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keze aldigina ve yoneticinin nihal gaye olan mutluluk agisindan halkiyla
iligkisini tayin ederken filozofumuzun en temele bu erdemleri yerlestirdigi-
ne bir isaret olarak anlagilabilecek mahiyettedir. Mille kavraminin varhiginin
bu noktada kilit bir rol oynadigini ise hustisen belirtmemiz icap etmektedir.
Zira sehir sakinlerinin tamaminin mutluluk icin gerekli nazarl ve bununla
yakin irtibatl olarak da ameli yetkinlikleri elde edebilmesine doniik ihtiyag,
ilk bagkan1 bir mille vaz etmeye sevk etmistir. Bu da mutlulugun herkese
acik hale getirilmesi anlaminda comertligin temel bir siyasi erdem olarak
degerlendirildigini bizlere gostermektedir. Ote yandan, millenin vazi felse-
feyi de ortadan kaldirmamistir. Dolayisiyla felsefe ve millenin ayni anda
bulunmaya ve farkli birer mutluluk yolu olarak faaliyet icra etmeye devam
etmeleri, herkese hak ettigi mutlulugun temini anlaminda adaletin temel bir
siyasi erdem kabul edildigini ortaya koymaktadir. Bagka tiirlii sdyleyecek
olursak, millenin varlig1 araciligiyla ilk yOnetici, a) yalnizca nazari olanla
ilgilenebilme kapasitesi iist diizeydeki insanlarin felsefe kanaliyla mutlu
olabilmesini degil, ayn1 zamanda, boyle bir seviyede bulunmayanlarin da
mille vasitasiyla mutlu olabilmesini saglayarak temel bir siyasi erdem olarak
comertlige hayat vermektedir. Yine benzer sekilde, mille araciligiyla o, b)
herkesi felsefe ile mutlu kilmaya calismak zorunda kalmayarak, insanlara
imkanlar1 ve yetenekleri ol¢iisiinde mutluluk alternatifleri sunarak ve felsefe
ile mutlu olabilecekleri felsefe ile, mille ile mutlu olabilecekleri ise mille ile
mutlu kilmak suretiyle herkese hak ettigini vererek temel bir siyasi erdem
olarak adalete goriiniirlitk kazandirmaktadir. Netice olarak ise biz, mutlulu-
ga erisim yollarinda tezahiir eden s6z konusu ayrisma vesilesi ile comertlik
rina ve bu erdemlerin Farabi nezdinde ilk yoOneticinin icra ettigi siyasetin
arka planinda isleyip ona ideal seklini ve mahiyetini kazandiran temel er-
demler olarak degerlendirildiklerine sahit olmaktay1z.

Konuya boyle yaklasildiginda, Farabi'nin Kitibu’'l-Mille’de ifade ettigi ve
bizim de yukarida alintiladigimiz “Tanri’'nin alem gibi sehrin de miidebbiri
oldugu” diisiincesiyle asil kastedilen anlam da billurlasmis bulunmaktadir.
Soyle ki, sehrin tiim sakinlerini mutlu kilmaya calismasi ve bu maksadin
husulii i¢in de mutluluga ulastiracak yontemleri gesitlendirmesi ile ilk bas-
kan, tedbir noktasinda kendisine benzeme gayreti igerisinde oldugu ilk Se-
beb’in, Tanri’'nin, alemin miidebbirinin comertlik sifatina yeryiiziinde ve
siyasi diizlemde goriiniirlitk kazandirmis olmaktadir. Ayni sekilde, felsefe-
nin yaninda bir de mille vaz etmesi ile ise ilk bagkan, bu kez de herkesin
farkli tiir, nicelik ve nitelikte mutluluk elde edebilmesinin 6ninii agarak
Tanri’'min adalet sifatinin sehirde tezahiirline imkan tanimaktadir. Buradan
hareket ettigimizde, ideal insan tipinin yOneticilik yoniinii temsil eden ilk
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baskanda somutlastiklar1 haliyle comertlik ve adalet, tipki Tanri'nin alemle
olan tedbir iliskisinde belirleyici rol oynayan birer temel metafizik erdem
olmalar: gibi, Farabici siyaset felsefesinin de temel erdemleri haline gelmek-
tedir. Bu erdemler, Farabi'nin felsefi siteminde, siyaset ameliyesinin cerceve-
sini ¢izen ve istikametini tayin eden erdemlerdir.

Toparlayacak olursak, vardigimiz nokta itibariyle “Tanri'nin temel meta-
tizik erdemleri ideal insan tipinin de temel erdemleridir” seklindeki ana
hipotezimizin ikinci kisminin da dogrulandigini ifade edebiliriz. Ciinkii
buraya kadar kaydedilen agiklamalar ve onlara iliskin yapilan degerlendir-
meler bize gostermektedir ki, Tanri'nin {i¢ temel metafizik erdeminden son
ikisi olan ve Tanri'nin kendisi disindaki varliklarla olan tedbir iligskisinde
tezahiir eden comertlik ve adalet, benzer sekilde ideal insan tipinin de y&ne-
ticilik yonii itibariyle sahip bulundugu, kendisinin yonetimi altindakileri
idaresinde beliren ve de toplumun tiim fertlerinin yetkinligi ve mutlulugu
ile alakal1 temel erdemlerdir.

Sonug¢

Temel erdem kavrami ahlak felsefesinin 6nde gelen meselelerinden biri olup
Sokrates’ten itibaren erdemlere yonelik incelemeler arasinda kendisine dai-
ma dnemli bir yer bulmustur. Bu baglamda Islam felsefesi gelenegi icerisin-
de kalip ahlak {izerine diisiince iireten filozoflarin da bir istisna teskil etme-
digini belirtmemiz gerekmektedir. Boylesi filozoflardan birisi de Eb(i Nasr
el-Farabi’dir. Ancak Farabi’nin kavramla olan irtibati, ilk elde kendisini
okuyucuya sarih bir bigimde belli etmediginden 6tiirti miistakil bir tetkik
mevzuu olmay1 hak etmektedir. S6z konusu tetkikin icra edildigi bu maka-
lede ulagilan sonuglar1 kisaca su sekilde ozetleyebiliriz. Oncelikle, temel
erdem kavramina Farabi'nin asina oldugunu ve ondan haberdar bulundu-
gunu, fakat dogrudan ve acik bir bi¢imde ilgili kavram ve onun etrafin sa-
ran alt problemlerle ilgilenmedigini ifade etmemiz gerekmektedir. Ne var ki
bu, onun inga ettigi felsefenin kendi biinyesi igerisinde bdyle bir kavrami
barindirmadigr anlamina da gelmemektedir. Nitekim kendisinin metafizik,
siyaset ve ahlak goriislerinin detaylarina inildiginde ilgili kavram ve o kav-
ramin tezahiirleri sayilabilecek erdemler de varliklarin belli etmektedir.

Farabi'nin nispeti sahih eserleri {izerinde ve az once zikri gegen ii¢ alan
cercevesinde yaptigimiz incelemeler bize hikmet, comertlik ve adaletin te-
mel erdem kavrami baglaminda one c¢iktigini gostermistir. Anilan bu tig
erdem Farabici felsefe sisteminin merkezinde yer alan ik Sebeb’in yani Tan-
r1’'nin temel metafizik/ilahl erdemleridir. Hikmet, O’'nun bizatihi kendi var-
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l1g1 ile iliskisini tayin ederken; comertlik ve adalet de kendisi digindaki var-
liklar ile iligkisini belirlemektedir. Ayni sekilde bahse mevzu bu ii¢ erdem,
Farabi felsefesinin ideal insan tipinin, diger bir ifadeyle ideal ahlaki failinin
de temel insani erdemleridir. Biraz daha agacak olursak, bu felsefenin ideal
ahlaki faili Tanr1'y1 ve onun hem kendi zati ile hem de kendisi disindakilerle
iligkisini kendisine 6rnek almaktadir ve o nedenle de bir yoniiyle filozof ve
bir yoniiyle de yoneticidir. Buna gore, ideal insan tipinin kendi zatiyla iliski-
sini belirleyen yani bir filozof olmak bakimindan kendi bireysel/ahlaki yet-
kinligini kazanmasinm saglayan en temel erdemi hikmettir. Onun kendisi
disindakilerle olan iliskisini tayin eden yani bir yonetici olmak itibariyle
sorumlulugu altinda bulunanlarin toplumsal/siyasi yetkinligini temin etme-
sini saglayan erdemler ise comertlik ve adalettir.

Sonug olarak, buraya degin kaydedilenlerden hareketle diyebiliriz ki,
Farabi felsefesi igerisinde bir temel erdem kavrami bulunmaktadir ve hik-
met, cOmertlik ve adaletten miitesekkil {i¢ erdem bir biitiin halinde ilgili
felsefenin temel erdemleridir.
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Klasik Islam Eserlerinin Cince’ye Terciime Faaliyetlerinin Cin’de islami-

yet’in Gelisimine Katkist*

Wu Maerjiang™ - Nuh Arslantas™

0z

Ming hanedanligi (1368-1644) déneminde, “Han Kitap” ya da “Yisilan Hanven Yicu”! (islami kla-
sikleri Gince'ye terciime) literatiiriindeki islami ilimleri farkl bir Cin vizyonu biciminde Cin’deki
musliman toplumun anlayabilecedi sekilde ifade edilmesi seklinde donustirtcli unsurlar devreye
girmistir. Cingtang Ciaoyl, yani medrese editimi sisteminin dogrudan urettigi GrGnlerinden biri
de “Han Kitap” ya da “Yisilan Hanven Yicu” (isldami klasikleri Cince’ye terciime) faaliyetiydi. Bu
cercevede, Cince Islam hakkinda yazi yazmak icin kurumsal alt yapry saglayacak entelektiiel
cevre de tesvik edilmistir. Huyzu gibi diger misliiman milletlerin “islam Klasik Eserlerini Cince’ye
Tercime” faaliyetleri o déneme uyumanin bir mahsulidir. Goériinlste birgok eser yurt disindan
gelen islam klasiklerinin terciimesi ve serhi olsa da genellikle Cin‘in kendi 6zelligini esas alan,
Cin’in geleneksel kiltirinin besinlerini kabul ettikten sonra tekrar olusturulan mahsuldir. Bu
eserlerin konulari, Isldm itikadinin kapsamini coktan agmistir. Ustelik Huyzu gibi diger misliman
milletlerin karsilastigi bircok biiyiik ve dnemli sosyal sorunlari icermektedir. isldm dininin esas
amaci Allah’a yakinlasma, Allah’t memnun eden yolu aramak, bdylece iki dinya saadeti nihaf
hedefine ulagmaktir. Bu amacin énemi, rasyonelligini kanitlamaktir. insani, hayat ve kainatin
niteligini arastirmak “isldm Klasik Eserlerini Cince’ye Terciime” faaliyetinin temel konusu olmus-
tur.

Anahtar Kelimeler: Han kitap, Cingtang Ciaoyii (medrese egitimi), “Yisilan Hanven Yicu” (Islami
klasikleri Cince'ye tercime).

Contribution Of The Activities “"Translation Of Islamic Classical Works Into Chinese” To
The Development Of Islam In China

Abstract

During the Ming Dynasty (1368-1644), transforming elements have been introduced in the way
that Islamic sciences in the “"Han Kitab” or “Yisilan Hanwen Yizhu” (Translation of Islamic Classical
Works into Chinese) literature are expressed in the form of a different Chinese vision in a way
that the Muslim community in China can be understand. One of the products which the Madrasa
Education (Jingtang Zhaoyu) system produced directly was the “Han Kitab” or “Yisilan Hanwen
Yizhu” (Translate Islamic classics into Chinese). In this context, the intellectual environment that
provides the institutional subordination to write about Chinese Islam has also been encouraged.
The activities of Muslim nations such as Huyzu to “translate the Islamic Classical Works into
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(Ging) Hanedam Déneminde (1644-1911), Cin’de Islamiyet” adli Doktora Tez'inden {iretil-
mistir.
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Chinese” were a result of adaptation of that period. Apparently, even many these works were
Islamic classic translation and exegeses which were introduced from outside the China were pro-
duction of the China’s own characteristics in general, they were a reproduced achievement that
after adopting Chinese traditional cultural value. The subjects of these works have already ex-
ceeded the scope of the Islamic belief. Moreover, it contains many major and important social
problems that other Muslim nations like Huyzu have encountered. The main aim of Islamic religion
is to approach Allah and seek the way to please Allah, Therefore the ultimate goal to achieve the
two worlds happiness. This goal is to prove its rationality. Searching the nature of humanity, life
and universe has been the main theme of “Translation of Islamic Classical Works into Chinese”.

Keywords: Han Kitab; Translation of Islamic Classical Works into Chinese; Madrasa Education
(Jingtang Zhaoyu)

Giris

Zaman igerisinde Cin toplumuna ve kiiltiiriine asimile olma, geleneksel
[slami egitim aglarindan kopma ve Arapca-Farsca dil becerilerini kaybetme
gibi konularin hepsi, Cince kelime ve sembollerden yararlanarak miisliiman
toplumun anlayabilecegi sekilde yeniden bigimlendirmenin ortaya ¢ikmasina
biiyiik katk: saglamist.

Ming hanedani giigleri iktidara geldikten sonra, yerli Han milletinin
(Hanzu) milliyet¢i sovenizmi yeniden canlanmis ve Cin kiiltiiriinii eski haline
getirme gibi birtakim tesebbiislere girisilmistir. Bir¢ok miisliimanin Y{ian ha-
nedani hiikiimetini devirmeye yonelik hareketlere istirak etmelerine ragmen,
Ming hanedani kendilerine sadik olanlar1 her zaman Mogol baskisinin des-
tekgileri olarak goriiyor ve onlarin tamamina miisliitman kimligini uygun bu-
luyordu. Baslangicta resmi olarak Cin simirlar i¢inde kalan miisliimanlar:
mecburi ayristirma, Cinli kadinlarla evlenmeme ve Cinliler’le irtibatta olma-
larin1 yasaklama gibi birtakim 6nlemler almislardi. Ancak kisa bir siire sonra,
Ming hanedaninin kurucu imparatoru Cu Yuancang (1328-1398), yerli toplu-
mun Fanke’lar yani “yabanci miisliimanlarla” entegre olmasini amagclayan
kanunlar yiiriirliige koydu.? Imparatorun yeni yasalari, miisliimanlarin
Cince isim kullanmalarini zorunlu kilarak asimile olmalarini desteklemis; an-
cak bircogu kendi toplumu icinde Arapca veya Fars¢a adlarini kullanmaya
devam etmislerdi. Bu ¢abalarin bir sonucu olarak maddi kiiltiirde de degisim-
ler meydana gelmeye baslamis; bu baglamda Miisliimanlar Cin kiyafetleri
giymeye, Cin tarzi binalar inga etmeye ve Cin’in kiiltiirel uygulamalarini ta-
kip etmeye baslamisti. Bu siireci yasalarla saglamlastirarak, Cin aile yapilar
i¢in, “Daminglii”nde (Biiyiik Ming hanedani yasas1) hazirlanmis; 1397 yilinda
da bu hukuki metin tamamlanmisti. S6z konusu metinde kararnameler soyle

2 Ding Mingciin, “Minggiangi Yisilanciao Cengse Cianliin [Ming Hanedamn ilk Dénemindeki
islama Gore Politikas1 Hakkinda Kisa Analiz]”, Ningsia Sehuy Kesue [Ningsia Sosyal Bilimler
Dergisi] 4 (1993), s. 24.
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sekillenmisti: Mogollar ve Orta Asyalilar (bazi kayitlarda Semuren yani renkli
gozliiler diye de gecer)® Cinliler’le evlenmeleri yasak olup, sadece kendi 1rk-
lariyla evlenmeleri gerekmektedir. Bu yonergenin herhangi bir sekilde
ihlalinde, biiyiik ve sert bir cubukla seksen sopa cezas: verilir; kadinlar ve er-
kekler hiikiimet tarafindan hapsedilirdi.# Bu uygulamalardan dolay1, miislii-
man ailelerin nesilleri gittikge yerli Cinli gibi goriinmeye baslamislardi. Bu
karisik ailelerin miisliiman ¢ocuklari, Cince’yi kendi ana dili gibi konusmaya
baslamis; Cinli isimleriyle goriiniiste diger yerli Han sakinlerinden ayirt edi-
lemez hale gelmisti.> Daha sonra Ming hanedaninin son dénemlerinde, belli
bir miisliiman grup, hiikiimetin idari sisteminde yiiksek seviyede gii¢ kazan-
maya baslamislardi. Onlar, kamu hizmetleri sinavinda basarili olduktan
sonra, ya hakim ve egitim yetkilileri veya askeri figiirler olarak Ciiren ve Cinsi
gibi devlet memurluklarina atanmist1.® Bu gelismeler miisliiman toplumun
dini kisiligi {izerinde tesirli olmustu. Bununla birlikte Ming hanedar hiikii-
meti miisliiman toplumuna basar1 kazandirmay:1 saglayan bir¢ok projeyi des-
teklemisti. Hiikiimetin destekledigi yurt dig1 arastirma projeleri deniz yoluyla
gerceklesen ticaretin siirdiiriilmesini de saglamisti. Bu arastirmacilar arasinda
en dikkat ¢ekeni ise, Glineydogu Asya, Giiney Asya ve Ortadogu boyunca
yedi defa sefere ¢ikan Amiral Ceng He’dir (1371-1433).7 48 donanma ve 317
gemi ile yaklasik 28.000 kadar miirettebatiyla hareket etmis ve Mekke gibi
bir¢ok cografi bolge ve farkli toplumlarda Cin’in ticari faaliyetlerini arttirmak
amactyla 6onemli adimlar atmisti.® Bu ihtisamli imparatorluk girisimlerine

3 Cang Yonglu, “Yuanday de Semuren yii Congsi Venhua Ciaoliu [Yuan Hanedani: Dénemin-
deki Renkli Gozliiler ve Cin-Bat1 Kiiltiirel Aligverisler]”, Sibey Dasiie Siiebao [Kuzeybati Uni-
versitesi Dergisi] 2 (1986), s. 18-24.

¢ Ge Cuang, “Mingday Sehuycong de Yisilanciao he Musilin [Ming Hanedan1 Dénemindeki
1sléimiyet ve Miisliimanlar]”, Sicie Zongciao Yanciu [Diinya Dinleri Arastirmalari], 1 (2002), s.
113.

5 He Saorong-Suy Cing, “Mingday Cengfu duy Yisilanciao de Ciben Cengse he Sinyang Yisi-
lanciao de Ciimin Fenbu [Ming Hanedani Déneminde Hiikiimetin Islamiyet'e Yonelik Uy-
guladig Siyaset ve Miisliiman Yerlesiklerin Dagilim]”, Heylongciang Minzu Songkan [Heylong-
ciang Milletler Serisi Dergisi] 4 (2013), s. 94-99.

¢ Ge Cuang, “Mingday Sehuycong de Yisilanciao he Musilin [Ming Hanedani Déneminde
Islamiyet ve Miisliimanlar]”, Sicie Zongciao Yanciu [Dunya Dinleri Arastirmalari], 1 (2002): s.
118; Donald Leslie, Islam in Traditional China: A Short History to 1800, Canberra: Canberra Col-
lege of Advanced Education, 1986, s. 120-121.

7 Suy Zili, “Congguo Liday Huyciao Mingsian Silile Huybian [Cin Tarihindeki Miisliiman
Unlii Sahislarm Hayati Mecmuasi]”, Yinguan: Ningsia Renmin Cubange icinde Congguo Yisi-
lanciaosi Sankao Ziliao Suanbian [Cin’deki Islam Tarihi Secilmis Kaynaklar Derlemesi], 1/IL, Yin-
¢uan: Ningsia Renmin Cubanse, 1985, I, s. 8.

8 J.V.G. Mills, Ying-Yai Sheng-Lan: The Overall Survey of the Ocean’s Shores (1433), Cambridge,
1970, s. 87.
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ragmen, Ming hanedan: hiikiimeti sadece resmi yollarla yabanci seyahatlere
izin vermisti. Bireyler yurt disina seyahat etme konusunda simirlandirilirlardi.
Ancak geleneksel ticaret aglar1 resmi ticaret vergi sistemi denetiminin altina
girmesi gerekiyordu.? Insanlarin, diisiince ve mal hareketliliginin askiya alin-
mas1 hatta durdurulmasi, Cin’deki miisliimanlar1 Orta Asya, Giineydogu
Asya ve diger yurt disindaki din kardeslerinden daha da uzaklastirmist1.’® Bu
tedbirler, Cin'in genel miisliiman toplumunun Arap ve Fars dillerinin kulla-
nilmasinin zayiflamasina sebep olmustu. Bu gibi daha genis miisliiman diin-
yadan uzaklastirmanin ve gelen bu tecaviiziin sonucu ise ahong,'' yani yerel
hoca veya imamlarin yonettigi yeni camilerin insa edilmesi olmustu. Bu ca-
milerin bazilarinin, mesela Ming hanedan baskenti Nancing sehrindeki cami
de oldugu iizere, imparatorun emriyle yerli hiikiimetin himayesinde yapil-
dig1 rivayet edilir.

Klasik Islam Eserlerinin Cince’ye Terciime Faaliyetinin Ortaya Cikisinin
Tarihi Arka Plani

imparator Cu Yuancang'in halefi Kral Cu Di'nin (1360-1424) Cin’deki gesitli
bolgelerindeki camilerin yenilenmesine ve restore edilmesine himaye sagla-
dig1 bilinmektedir.”? Yerel bazda yapilan bu ve benzeri dini diizenlemeler
miisliimanlarin giinliik Arapga dualarin okunmas: ve ritiiellerin gercekles-
mesi gibi pratik Islami bilgilerin nakledilmesine imkan saglamistir. Bununla
birlikte klasik Islami ilimlerde uzman alimlerin yetistirilmesi tesebbiisii ise
basarili olamamistir. Topluma biiyiik dlgiide entegre olan nesiller, geleneksel
miisliiman etkilesim aglarindan soyutlanmalar1 sebebiyle Arapca-Farsca dil
becerilerini kaybetmeleri dolayisiyla, Islam bilimlerinin cesitli alanlarina
hakim olma becerileri de oldukga zayif kalmisti. Genellikle insanlar Mekke'ye
hac yolculugu yapamadig1 ya da yurt disindaki Islami ilimler merkezlerinde
egitim goremedikleri icin, pek ¢ok dini ahong, yani lider veya hoca geleneksel
Islam kaynaklarim yorumlama yetenegi de kazanamamustir.

9 Joseph Fletcher, “China and Central Asia, 1368-1884", Chinese World Order, Cambridge, 1968,
s. 207-208.

10 Jonathan Lipman, Familiar Strangers: A History of Muslims in Northwest China, Seattle: Univer-
sity of Washington Press, 1997, s. 46.

1 “Ahong”, Farsga’da “iistat, hoca veya imam” anlamina gelmektedir.

12 Zvi Ben-Dor Benite, “Follow the White Camel: Islam in China to 18007, The New Cambridge
History of Islam, icinde, ed. D. Morgan-A. Reid, Cambridge: Cambridge University Press,
2010, s. 422.
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Tuseng Fanke'nin® (Cin’de dogan yabanci miisliimanlarin ¢ocuklar:) bir-
cogunun Cinli kimlik ve Konfiicyiis kiiltiiriine asimilesi Islami 6zelliklerini
golgede birakmisti. Cin Konfligyiis aydinlar egitimi, Arapca-Farsca Islami
egitime kars: iistiinliik kazanmisti. Bu gerilimin artmastyla, bir¢ok Cinli miis-
liiman, Islam’in rolii ve Cin’deki 6zgiirliik diizeyi hakkinda endise duymaya
baslamisti. Islami bilimlerin anlasilmasinin gittikce zayiflamasi, bir¢ok Cinli
miisliimani geleneklerini kendi kosullar1 altinda korumasi icin yeni yontem-
ler aramaya sevk etmisti. Daha sonra Islami metinlerin Cince olarak ortaya
¢itkmasinda dogrudan etkili olacak olan en 6nemli gelisim, Cingtang Ciaoyii
medrese egitim sisteminin kurulusuydu.'* Medrese egitim sistemi, biiyiik Cin
kiiltiirii ve toplumundaki asimilasyonun Islami ilimlere gore olumsuz ente-
lektiiel etkilerine karsi koymak i¢in gelistirilmisti. Kendilerinin yabanci mira-
sinin kaybolmasiyla ilgili endiseler, yerli bir diislince yapis1 insa etme ve miis-
liiman alimler yetistiren Islam{ ilimleri koruma siirecini hizlandirmigtir.'s

Ming hanedaninin son dénemlerinde Cin’de Islam devleti ile ilgili korku
ve endiseler, Cingtang Ciaoyii yani medrese egitiminin sistem kurucusu Hu
Dengcou'nun (yaklasik 1522-1597) yasam Oykiisiine yansimaktadir.'’® Hu
Dengcou, Sansi eyaletindeki $i’an sehri disindaki Vey bolgesinde yasamaistir.
O zamanlar bir¢ok Cinli miisliiman gibi, Konfiicyiis klasiklerinden egitim
gordii ve kendini bir kamu hizmet memuru olarak yetistirdi. Ancak Hu Deng-
cou Islam egitimini kendi mahallesindeki mescitte siirdiirmiistii. Ancak za-
man icinde, kendi camisinde gorev yapan dini liderin kullandig1 diyalog tar-
zindaki yontemin etkisinden hayal kirikhigina ugradi. Hu Dengcou, klasik
Islami metinlerin anlamlarina tamamen niifuz edemedigini ve din konusunda
otantik bir anlayistan mahrum kaldigin hissetti. Bu durum Hu Dengcou’yu
yurt digindaki ilim merkezlerinde daha geleneksel olan Islam egitim sistemi
aramaya sevketti.” Orta Asya’da birkag yil gecirdikten sonra Mekke’ye gitti

13 Sii Sianlong, “Yetan Yisilanciao Cuanru Congguode Biaoct he Sician [Islamiyet'in Cin’e Giri-
sinin Isareti ve Zamani]”, Congnan Minzu Dasiie Siiebao [Congnan Milletler Universitesi Dergisi]
4 (1987), s. 54-55.

14 Na Guogang, “Cingtang Ciaoyti de Lisi Cizay ‘Cingsuesicuanpu’ Ciansi [Medrese Egitiminin
Tarihi Kayitlari-'Medrese Sistemi Silsilesi’ Uzerine Analiz]”, Congguo Musilin [Cin Miisliiman-
lar1 Dergisi] 5 (1992), s. 35; Ciu Susin (ed.), Congguo Huyzusi [Cin’deki Huy Milleti Tarihi], Yin-
cuan 1996, s. 517-518.

15 Ma Saosiong, “Tan Cingtang Ciaoyii Gayge [Medrese Egitimi Devrimi Hakkinda inceleme]”,
Congguo Musilin [Cin Miisliimanlar: Dergisi] 4 (1993), s. 18-23.

16 Vang Fuping-Vang Yongliang, Sibey Di¢li Huyzu Sigang [Cin’in Kuzeybat1 Bolgesindeki
Huy Milleti Tarihi Anahatlar1], Yinguan, 2003, s. 32.

17" Ma Saosiong, “Tan Cingtang Ciaoyii Gayge”, s. 19; Vang Fuping-Vang Yongliang, Sibey Dicii
Huyzu Sigang, s. 33-36.
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ve orada birkag yil egitim gordii. Hu Dengcou memleketine geri dondiikten
sonra hemen daha cok Cinli miisliimanin Islam klasiklerine erisebilmesi icin
bolgedeki kurumsal yapilar1 yenilemeyi diisiinmdiistii. Seyahatlerinden topla-
y1p geri getirdigi cok sayidaki kitap, bu bilgiyi elde etmesi icin sistematik ve
erisilebilir bir program olusturmasini saglamisti. Cinli miisliimanlarin o za-
mandaki yasadiklari temel sorunlardan biri de Islami eserleri temin etme zor-
luklariyd1.' Ming hanedani sinir1 disindaki miisliimanlardan uzun siirelik ye-
rel asimilasyon ve diinyadan soyutlanmasma maruz kaldiktan sonra, Hu
Dengcou kitaplarin eksik olmas: egitimli genglerin yoklugu, bilgiye ulasma
zorlugu, ulagsilsa bile yorumlanamamas: sebebiyle Ming hanedaninin son do-
neminde, Cinli miisliimanlara Islami ilimlerin kapisini agmak igin gerekli
yolu gostermisti. Onun memleketine doniisiiyle Cin sinirlari iginde dinin ori-
jinalligi ve otorite duygusunu yaratmak igin metin kaynaklar1 saglayarak
Oonemli bir ilerleme kaydetmisti.!” Bununla birlikte 6zelikle Arapca ve Farsca
okuma kabiliyetini biiyiik ol¢lide kaybetmis olan toplum i¢in sadece metinle
Islam gelenegine olan ulagim saglaniyordu. Hu Dengcou’'nun yeni sistemini
onemli kilan husus ise yerlestirilen pedagojik yapiydi. Mesela sabit bir miif-
redatin olusturulmasi, mali destek, egitim odasi, yonetim kurulu ve calisma
materyalleri de dahil olmak {izere sistemde pek ¢ok degisiklik yapildi. Bu de-
gisikliklerin en dnemlisi, egitim dili olarak Cince'nin kullanilmaya baslama-
s1dir.?2 Hu Dengcou’nun yeni okulu, ziyaret ettigi miisliimanlara ait medrese-
lerin metot ve uygulamalarini igeriyordu. Bununla birlikte onun egitim mer-
kezi Arapca ve Farsca kitaplara ek olarak Cinli miisliimanlar Cince yazilan
Cin Kklasikleri ve resmi tarihi eserler de dahil olmak iizere hem Islam hem de
Islam dis1 olan kitaplardan yararlanabildiginden dolay1 diger okullardan
farkliydi.?! Bu egilim zamanla daha da belirginlesmistir. Ming hanedaninin
son dénemindeki Islam egitiminin temel 6zelliklerinden biri de 6gretim diline
Cince’nin dahil edilmesidir. “Yisilan Hanven Yicu” (Islami klasikleri Cince’ye
terclime) metinlerinin dogrudan bir katalizorii olmustu. Siradan 6grencilerin
¢ogu sadece Cince konustuklari i¢in bu yeni metinleri anlayamiyorlardi. Alt
seviyedeki bu 6grenciler, iki ciize kadar Kur’an-1 Kerim’i hatmeder; namaz,
dua, abdest, inang, ibadet, orug tutma, evlilik, cenaze toreni ve dini giinlere

18 Ciu Susin (ed.), Congguo Huyzusi [Cin’deki Huy Milleti Tarihi], 1, Yinguan: Ningsia Renmin
Cubanse, 1996, s. 518-519.

19 Ma Huyfen, “Huyzu Cingtang Ciaoyii ci Cingtang Yongyii Suliie” [Huy Milleti Medrese Egi-
timi ve Medrese Terimleri Hakkinda Kisa Bilgi]”, Mudanciang Ciaoyii Siieyiian Siiebao [Mudan-
ciang Egitim Enstitiisii Degisi] 2 (2012), s. 33.

20 Ma Huyfen, “Huyzu Cingtang Ciaoyti ci Cingtang Yongyii Suliie”, s. 33.

21 Ma Huyfen, “Huyzu Cingtang Ciaoyti ci Cingtang Yongyti Suliie”, s. 33.
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dair Islami ders kitabi okurdu.?2 Bu egitim araglar1 ayn1 zamanda Arapca ve
Farsca pasajlarin orijinal yazimini temsil etmek i¢in Cince fonetigi baska alfa-
beyle yazma (transliteration) sistemi de gelistirmisti. Daha ileri diizey 6gren-
ciler Arapca sekiz, Farsga alt1 olmak {izere on dort kurstan olusan bir miifre-
dat takip ediyordu. Yeni sistemin dil esnekligi, sistematik bir calisma prog-
rami ile eslestirilmesi ve Hu Dengcou'nun pedagojik gelismeleri, onunla ca-
lismak i¢in Kuzeybati Cin’e gelen mezun dgrenciler tarafindan kolaylikla tii-
retilmisti. Birkag nesilde, Hu Dengcou’nun kurdugu okul, miisliiman niifu-
sun yasadig1 sehirlerde ¢ogaldi. Ozellikle Nancing sehrinde ¢ok basarili oldu.
Cingtang Ciaoyii medrese egitim sistemi, kendinin basarili 6gretmen statiisii,
ogrenci sayilar1 ve metin iiretimi agisindan zengin bir sistem haline geldi.

Nancing sehri, donemin Cinsi derecesi sahipleri ve zengin Cince egitim
alan miisliimanlar da dahil, aydin kiiltiire sahip genis ilim ve ticarl merkez-
lerden biriydi. Cin’in giineydogu bolgesindeki miisliiman toplumu, genis
topluma iyi entegre olmustu. Egitim ag1 daha once iligkilendirilmemis birey-
leri birbirine baglamak i¢in bir arag olarak hizmet etmisti.?

Nancing sehrinde, miisliiman hocalar 6gretilerinde, yorumlarin teksiri ve
terciime metinlerinin taklidine yol agan, Islam ile Cin’in geleneksel felsefi il-
keleri arasindaki benzerlikler {izerinde durdular. “Yisilan Hanven Yicu”
(Islami klasikleri Cince’ye terciime) literatiirii bu entelektiiel ortamda gelis-
mis ve dogrudan etkilemisti. Cince Islami metinler, sistem icinde istifade edi-
lerek Cin’in giineydogu bolgelerinde yasayan ve Cin kiiltiiriine adapte olan
miisliimanlarin ileri seviyedeki Islam egitimine ulasabilmesini sagladilar. An-
cak dil engelinden dolay1, Islam diinyasindan gelen Arapca ve Farsca metin-
leri dogrudan kullanmasinda basarisiz kalmisti. Fakat her seye ragmen “Yisi-
lan Hanven Yicu” (Islami klasikleri Cince’ye terciime) eserleri o bilgiyi anla-
silir bir bicimde ve taninabilir ifadelerle saglamigti.?

Cing hanedanimin baglangic dénemlerindeki, “Islam Klasik Eserlerini
Cince’'ye Terclime” (Hanven Yicu) ya da Han Kitap (Han Ketabu) faaliyeti,
Ming hanedaninin son dénemlerinin akabinde Islam klasik eserlerini
Cince’ye terciime etme faaliyetlerinin kapsamu, seviyesi ve igerigi gibi alanla-
rinda biiyiik bir hizla gelismeye kaydetmistir.

2 Ciu Susin, Congguo Huyzusgi, s. 519.

% (Ciu Susin, a.g.e., s. 520-521.

2 (Ciu Susin, a.g.e., s. 521-526.

% Ciu Susin, Congguo Huyzusi, s. 526-528.
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Islam dini evrenselligi cok giiclii olan diinyevi bir dindir. Onun yayilma
ve gelisme stirecinde, ilkeli prensibi ve aktif esnekligi bunu gosterir. Dolay1-
styla tarihsel, bolgesel, milli farkliliklar i¢inde, her biri egsiz bir milli, bolge-
sellik ve devir 6zelligi elde etmistir. Cin’deki Huyzu gibi diger miisliiman
milletler daha belirgin bir sekilde bu 6zellikleri yansitmistir. Huyzu miislii-
manlari Islam inancina bagh kalmak sartiyla Cin kiiltiir geleneginin etkisini
kabul etmis; akillica bir segimle baz1 bélgelerde ortama uymayan gorgii ku-
rallarim1 degistirerek, kiiltiir uyumu ve kendi gelisimini de saglamistir.
Huyzu gibi diger miisliiman milletlerde de toplumun diinyevi meselelerdeki
degisikler zamanla asamali olarak diisiince sistemlerinde de etkin olmaya
baslamistir.

Klasik islam Eserlerinin Cince’ye Terciime Faaliyetlerinin Gelisimi

En erken Ming hanedaninin orta dénemlerinde, Huyzu gibi diger miislii-
man milletlerde yetisen bazi elitler bulunuyordu. Oldukga istikrarli Cin'deki
fslam fikhi, inang saglamlig: icinde, “Yiru Cuancing” (Konfiigyiis diisiince-
siyle Islam{ agiklama)? ya da “Yihuy Furu” (Cin’deki miisliimanlarin Konfiic-
yiis diisiincesine bagli kalmasini saglama) teorisi gibi, arastirma hizmeti yii-
riiterek, Konfiigyiisliige ait kavram ve terimleri de kullanarak Islam dinini
aciklama ve anlatma yoluna gitmistir. Ustelik olumlu bir sekilde Islam dini ile
Cin kiltiir geleneginin farkli ve ortak noktalarini arayarak, bu iki kiiltiiriin
daha iyi alisveris yapmasin, iletisim kurmasini ve anlagsmasini saglamaya
gayret etmistir. Boylece Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin de daha iyi
gelismesine katki saglayarak Cin toplumunun Islam kiiltiiriinii dogru anla-
masi ve iyi tanimasini da saglamaya gayret etmistir.?” 1528 yili Ming hanedamn
doneminde, Sandong eyaleti Cinan bolgesindeki Giiney Camii (Sandong Ci-
nan Cingcen Nandasi) “Layfuming” (Cin Islam dini abide kitabeleri]? dikili
tas abidesindeki tabletteki kelimeye bakildiginda metin tam olarak Konfiic-
yiis'{i anlatmis gozitkmektedir. Fakat onda Song hanedan: dénemindeki filo-
zof Cang Zay’in “Tao rahiplerin simas1” (Taysii) ve Taoizm (Dao) goriislerini
kullaniyor olmakla birlikte asil amaci Allah’in, kainatin gercek sahibi oldu-
gunu actklamak, insanlara sessiz sakin, baslangici ya da sonu olmayan, her

2 Luo Vangou, “Yiru Cuancing”, CIA, s. 711.

27 Ciu Susin, Congguo Huyzusi, s. 528; Yang Guyping, “Ming-Cing Sic¢i Congguo Yisilanciao
Hanven Yicu Cong de Huyzu Cesiie Sisiang [Ming ve Cing Hanedanlar1 Déneminde,
Cin’deki Cinceye Terciime Edilen Islam Klasiklerinde Huy Milletinin Felsefe Diisiincesi]”,
Huyzu Yanciu [Huy Milleti Arastirmalar: Dergisi] 1 (1995), s. 25-35. Ayrica bk. Li Singhua,
“Hanven Yisilanciao Yicu de Liinli Venhua [fslami Klasikleri Cinceye Terciimenin Etik Kiil-
turi]”, Gansu Lianhe Dagiie Siiebao [Gansu Birlik Universitesi Dergisi], c. 25,1 (2009), s. 1-7.

% Feng Zenglie, “Layfuming [Cin Islam Dini Abide Kitabeleri]”, CIA, s. 308.
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seyi bilen, her seye kadir ve ulu yaraticinin imajin yaratmaya ¢alismakti. Boy-
lece Islam dininin tevhit inancini, Allah’in en yiice, en rahim (merhametli) ve
en kadir oldugu diistincesini ac¢iklamistir.??

Ming hanedaninin son ve Cing hanedaninin baslangi¢ doneminde, Huyzu
gibi diger miisliiman milletlerden entelektiiel elitler “Yiru Sihuy”, yani Kon-
flicyiis diislincesiyle Islam’1 aciklama konusunda daha etkin bir sekilde teorik
tartismalar yapmis ve hizli bir sekilde yayilan Han Kitap’i (Han Ketabu) ya
da “Islam Klasik Eserlerini Cince’ye Terciime Etme” (Hanven Yicu) faaliyet-
lerini ortaya ¢ikarmistir. %

Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin “slam Klasik Eserlerini Cince’ye
Terctime” faaliyetleri o doneme ayak uydurmanin bir mahsulii olarak ortaya
cikmisti. Goriiniiste birgok eser yurt disindan gelen Islam klasiklerinin tercii-
mesi ve serhi olsa da genelde Cin’in kendi 6zelligini esas alan, Cin’in gelenek-
sel kiiltiirlintin besinlerini kabul ettikten sonra tekrar olusturulan mahsul-
lerdi. Bu eserlerin konulari, Islam itikadinin kapsamini ¢oktan asmuistir. Uste-
lik bunlar Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin karsilastig1 bircok biiyiik
ve dnemli sosyal sorunlari da igerisinde barindirmaktaydi. Islam dininin esas
amact Allah’a yakinlasma, Allah’in rizasini temin yolu arama ve bdylece iki
diinyada da saadete erisme hedefine ulasmaktir. Bu amacin 6nemi, rasyonel-
ligini kanitlamaktir. Insani, hayat ve kainatin niteligini arastirmak “Islam Kla-
sik Eserlerini Cince’ye Terclime” faaliyetinin temel konusu olmustur. Bu tiirli
arastirma ve ¢abanin sonucu, inang ve spekiilatif felsefeyi birlestirmekti. Spe-
kiilatif felsefe Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin Islam inancimin belirli
konusu idi. Boylece Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin, dini diisiince se-
viyeleri éncekine kiyasla yiikselmis oluyordu. Bunun bir sonucu olarak basit
olan itikat seklinden sistemli ve kuramsal bir Islam teorisine gegilmis olu-
yordu. Gergi bunlar bu zamanda birgok eserin terciimesinde merkezi plan-
lama ile tanittig igerik sistemli ve eksiksiz olmadig i¢in, tarihi sartlar geregi
insanlara belirgin, diizenli ve benzersiz bir Cin Islam felsefesi de ortaya koya-
mamistir. Ancak her seye ragmen donemin arka planindan bakildiginda,

2 Yang Guyping, “Ming-Cing Si¢i Congguo Yisilanciao Hanven Yicu cong de Huyzu Cesiie
Sisiang”, s. 25-35.

% Gao Canfu, “20 Sici de Congguo Yisilanciao Yanciu [XX. Yiizyil Cin’de Islam Arastirmalari]”,
Yisilanciao [Islam Dini], Pekin, 1997, s. 120-122. Ayrica bk. Gao Canfu, “Studies of Islam in
Chiina in the Twentieth Century”, Islam: Religious Studies in Contemporary China Collection,
Leiden, 2017, s. 68-69.
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bunun bu &zel cazibesi kesinlikle bir tiir belirsizlik igcindeydi. Ug asirdan beri,
o varislerinin yaraticihigimi devamli kilmak icin genis hareket alani sagli-
yordu.3!

Tarihe baktigimizda, &nce “Islam Klasik Eserlerini Cince’ye Terciime” fa-
aliyetinin iki ana kaynag1 olan Islam inanci ve Konfiigyiis akide diisiincesi,
Dogu diistince kiiltiiriiniin ideolojileridir. Bu ortak nokta iki tarafin karisma-
sin1 da saghyor. Ming hanedaninin sonu ve Cing hanedaninin baslangi¢ do-
nemindeki sosyal atmosfer, Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin i¢ kismin-
daki fikirlerin degisimi, yetenekli talebeleri yetistirmek ve Hiristiyanlik gibi
diger dinlerin eserlerinin aym anda ortaya ¢ikmasi, “Islam Klasik Eserlerini
Cince’ye Terciime” hareketini objektif sartlar ile sagliyor. “Islam Klasik Eser-
lerini Cince’ye Terciime” faaliyetinin alimleri “Yiru Cuancing” usuliinii kul-
lanarak, Konfiigyiis diisiincesi ve diliyle Islam diniyle ilgili itikadi goriisleri,
hayata bakis acisini, adap, ahlak, dinler tarihi, dini sahislar, merasimler sis-
temi, 6rf ve adetler gibi diisiinceleri agikliyor. Bunlardan en énemlisi Islam
felsefe diisiincesi ve bilgi kuranmidir. “Islam Klasik Eserlerini Cince’ye Ter-
ciime” faaliyeti ideoloji agisindan apacik bir 6zellige sahiptir.3?

Klasik Islam Eserlerini Cince’ye Terciime Eden Aracilar: Miiellifler ve Eser-
leri

Baslangicta, Cinli egitimciler ile ahong ad1 verilen imamlar ve hocalar tarafin-
dan benimsenen Islam ve Konfiigyanizm paralel diisiinceleri, yukarida belir-
tildigi tizere Cing hanedanliginin sonunda baglamamuistir. Daha ¢ok Ming ha-
nedaninin sonu ile Cing hanedaninin ilk dénemlerinde baslamistir. Vang
Dayyii, Ma Cu, Liu C1 ve Ma Desin gibi Islam diisiiniirleri ve din bilginleri,
Islami prensipleri ve dogmay1 izah etmek ve agiklamak icin Konfiigyiisciiliik
ile Budizm’de bulunan Cince dini terminolojileri kullandiklari eserler yazmis-
lar; Islamiyet, Konfiigyanizm, Budizm ve Taoizm arasindaki temel algilar iize-
rine genel karsilastirmali ¢alismalar yapmislardir.

Vang Dayyii ve Eserleri

Vang Dayyii (1584-1670), Ming hanedaninin sonu ile Cing hanedanliginin
baslangi¢ doneminde yasayan Cin’in meshur Islam alimlerinden ve biiytiik
ustatlarindandir. Cin’in Nancing bolgesinde dogdu ve ¢ocuklugundan

3 Yang Guyping, “Ming-Cing Si¢i Congguo Yisilanciao Hanven Yicu cong de Huyzu Cesiie
Sisiang”, s. 25-35.

% Yang Guyping, “Ming-Cing Sici”, s. 25-35. Ayrica bk. Gao Canfu, “20 Sici de Congguo Yisi-
lanciao Yanciu”, s. 120-122; Gao Canfu, “Studies of Islam in China in the Twentieth Century”,
S. 68-69.
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itibaren Arapga ve Islam klasik eserleri okudu. Cin tarihi, Song, Ming hane-
dani doneminde olusan Lisue’e (“Konfiigyiis teorisini merkeze alan, Budizm
ve Taoizm felsefe kurami ile uyum saglayan ekol) ek olarak Taoizm ve Bu-
dizm tahsili yapti. Bu siire¢ sonunda Konfiicyiis, Taoizm, Budizm ile Islami-
yet’i iyi bilen “dort dinin uzman1” (suefong siciao) invanini aldi.® Daha sonra,
Islam Ogretiminde uzmanlasan Van Dayytii, Cince ile islam dinini tanitmaya
karar verdi. O, uzun bir siire Islami eserleri terciime etme, islam dini Ogretileri
ve diger alimlerle entelektiiel tartismalar yapmakla mesgul oldu. Ming’den
Cing’e hanedan degisikligi zamaninda ortaya ¢ikan hadiseler sonucunda bu-
lundugu yerden ayrilarak iilke disinda Islami vaazlar vermeye baglayan Vang
Dayyii, yakalandig1 bir hastalik sebebiyle vefat ederek sehir disindaki bir
mescide defnedilmistir. Mezar tasi tizerine “Koyiin faziletli iistadi Vang
Dayyii mezar1” ibareleri yazilmigtir.3

Vang Dayyii hayat1 boyunca ii¢ 6nemli eser ortaya koymustur.? Birincisi,
Cengciao Cenguan (Dogru dinin gercek yorumlanmasi) eseri 1642 yilinda ha-
zirlanmistir. Guangcou Camii Medrese dergisi (Guangcou Cingcentang Kan-
ben) ile Cengdu dergisinde (Cengdu Kanben) yayimlanan eser, Vang
Dayyii'niin diger insanlarla tartistig1 konular: derledigi ve sistematik bir ana-
lizden gegirdigi eserdir. Eserde, Islam inancini eksiksiz ve dogru bir sekilde
aciklamistir. Ikinci eseri, Cingcen Dasue (Islam kiilliyesi) Cin klasik eseri
Sisu’daki (Dort Kitap) “dastie” (kiilliye) kelimesini ve onun boliimlerini tak-
liden isimlendirilmistir. Esas olarak Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin
tevhitle ilgili din felsefesi bilgilerine sahiplenme gerekgelerini tartismistir.

3 Bay Souyi, “Vang Dayyu Cuanliie [Ustat Vang Dayyu Biyografisi]”, 1911-1949 Congguo Yi-
silan Ciaosi Sankao Ziliao Suanbian [1911-1949. Yillarindaki Cin Islam Tarihi Hakkinda
Se¢me Referans Membalar], Yinguan, 1985, 1, 577. Ayrica bk. Cin Citang, “Vang Dayyu Aheng
Cuan [Ustat Vang Dayyii Biyografiyas1]”, 1911-1949 Congguo Yisilan Ciaosi Sankao Ziliao
Suanbian1 [1911-1949. Yillarindaki Cin Islam Tarihi Hakkinda Secme Referans Membalar],
Yinguan, 1985, 1, 582-584; Sun Cenyii, Vang Dayyii he Liu C1 Pingguan [Vang Dayyii ve Liu
Cr'nin Hayat1], Nancing, 2011, s. 1-5; Cin Huybin, “Liin Vang Dayyii de Yiicouguan he Ren-
cusiie [Vang Dayyii'niin Kosmoloji ve Tevhit Goriisiit Hakkinda Analiz]”, Yisilanciao [islam
Dini], Pekin, 1997, s. 335-361; Cin Huybin, “On Cosmology and Tawhid in the Works of Wang
Daiyu”, Islam: Religious Studies in Contemporary China Collection, Leiden, 2017, s. 245.

3 TLuo Vangou, “Vang Dayyii”, CIA, s. 585. Ayrica bk. Bay Souyi, “Vang Dayyu Cuanliie”, s.
577-578; Cin Citang, “Vang Dayyu Aheng Cuan [Ustat Vang Dayyii Biyografiyasi]”, s. 582-
584; Sun Cenyti, ‘Vang Dayyii he Liu C1 Pingcuan’, s. 5-6.

3% Bay Souyi, “Vang Dayyu Cuanliie [Ustat Vang Dayyu Biyografisi]”, s. 577-581. Ayrica bk. Cin
Citang, “Vang Dayyu Aheng Cuan [Ustat Vang Dayyii Biyografiyasi]”, s. 582-584; Sun
Cenyii, ‘Vang Dayyii he Liu C1 Pingcuan’, s. 5-6; Cin Huybin, “Liin Vang Dayyii de Y{ico-
uguan he Rencusiie”, s. 336; Cin Huybin, “On Cosmology and Tawhid in the Works of Wang
Daiyu”, s. 246.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



64

Ugiincii eseri, Sicen Cengda (Hakk'1 arayan dogru cevap) ise onun talebesi Vu
Liangeng tarafindan derlenmistir. Kendisinin ders notlar1 kayit altina alinarak
olusturulan kitap Islam teorisini arastiran soru cevap tarzinda hazirlanmis bir
eserdir.%

Vang Dayyii'nun Cengciao Cenguan (Dogru dinin gercek yorumlanmasi)
eseri, Allah’a itaat etmeyi acikca ortaya koymaya calisan, Islam dininin pozis-
yonunu koruyan, Konfiigyiis, Taoizm ve Budizm gibi dinlerin Islam dini ara-
sindaki farklilara elestirel yaklasan kiymetli bir eserdir. Calisma, Islam’in te-
mel itikadi, esas ibadetlerin tanitimy, iyilik, sadakat, saygy, takdir, 6zgiir irade,
iki diinya, helal kazang, nefsi terbiye gibi adap-erkan, ahlaki meseleleri acik-
lamak, uygulamak ve Konfiigyiis, Taoizm, Budizm gibi dinlerin ilkelerini ge-
nellemek, Ming ve Cing hanedanlar1 doneminde Cin’de, Islam dinindeki sa-
piklik denilen teorilerin gegersiz oldugunu duyurmak gibi yonleriyle sonraki
“Islam Klasik Eserlerini Cince’ye Terciime” hareketi tarafindan son derece
oviilmiis, siirdiiriilmiis ve Huyzu gibi diger miisliiman milletlerin Islam an-
lay1sinin 6nemli bir kismini tegkil etmistir.3”

Cingcen Dasue (Islam kiilliyesi) adl1 eser ise giris, ana metin ve degerlen-
dirme olmak {izere ii¢ boliimden olusmustur. “Giris” (tigang) kismu ile ilk bo-
litm kitabin ana fikrini ve 6nemini konu edinmistir. Ikinci boliim “Hak bir”
(cenyi), “tek bir” (suyi) ve “yalmz bir” (tiyi) gibi {i¢ kavrama odaklanarak
bunlarin izahini yapmaya calismistir. “Hak bir”de, “baslangici olmayan ilk”
(vusi a yuanyou) kainattaki varliklarin esasi olarak agiklaniyor. “Tek bir”i,
“baslangici olan tek soy” (yousi c1 yuanzong), kainattaki varliklarin kdkeni ve
Hz. Muhammed'in seckinligi olarak izah eden eser, “Yalniz bir”de ise sadece
bir Allah’1t tanimanin yolunu ve bunun énemini ayrintili olarak tartismigtir.
Kiilliyatta tevhit inancinda samimiyetin onceligi ve 6nemi (Renyicigong
Cengveisouvu) tizerinde de durulmustur. Eserin tiglincii boliimiinde ise “iig

%  Cin Yiciu, “Vang Dayyii Cuzuo de Sisiang Ciegou [Vang Dayyii Eserlerinin Diisiince Ya-
pis1]”, Huyzu Yanciu [Huy Milleti Aragtirmalar Dergisi] 4 (2002), s. 14; ayrica bk. Luo Vansou,
“Vang Dayyii”, s. 585; Sun Cenyii, “Vang Dayyii he Liu C1 Pingguan’, s. 6-7; Cou Siefan, “Su-
feycuyi yii Mingcing Cici de Congguo Yisilanciao [Tasavvuf ve Ming, Cing Hanedanlar1 D6-
neminde Cin’de 1slémiyet]”, Yisilanciao [Islam Dini], Pekin, 1997, s. 290-291; Cou Siefan, “Su-
fism and Islam at the Turning Point from the Ming Dynasty to the Qing Dynasty”, Islam:
Religious Studies in Contemporary China Collection, Leiden, 2017, s. 204.

% Vang Dayyii, ‘Cengciao Cenguan’, s. 30; ayrica bk. Vang Dayyii, ‘Cengciao Cenguan, Cingcen
Dasue, Sicen Cengda’, s. 43; Cin Yiciu, “Vang Dayyii Cuzuo de Sisiang Ciegou”, s. 14-15. Sun
Cenyii, ‘Vang Dayyii he Liu C1 Pingcuan’, s. 6-7; Cin Huybin, “Liin Vang Dayyii de Y{ico-
uguan he Rencustiie”, s. 336-337; Cin Huybin, “On Cosmology and Tawhid in the Works of
Wang Daiyu”, s. 247-248; Cou Siefan, “Sufeycuyi yii Mingcing Cici de Congguo Yisilanciao”,
s. 290-291; Cou Siefan, “Sufism and Islam at the Turning Point from the Ming Dynasty to the
Qing Dynasty”, s. 204.
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bir” kavramu ile beraber ugur, din, hayat, yasam ve oliim ve higlik ile ilgili
genel aciklamalar yapilmgtir. Islam dinini esastan aciklama odakli olarak ha-
zirlanan kitapta “Hak bir”, “tek bir” ve “yalniz bir” gibi kavramlar1 detayl
bir sekilde islenmistir. Mantig1 kuvvetli, yapisi saglam, felsefi manasi giiclii
olan eser, akademik cevreler tarafindan Cin Islam tarihinde ilk essiz hakiki
bir din felsefesi eseri olarak kabul edilmektedir.?

Vang Dayyii'nun Sicen Cengda (Hakk'1 arayan dogru cevap) adl1 eseri ise
adini, sorulan soruya hakkiyla cevap vermekten almistir. Eserin vurgusu,
Islam dininin temel inanci olan imanin hakiki manasini kaybetmemektir. Ki-
tapta Vang Dayyii'nun Cin’deki miisliiman cemaati, alimler ile Budizm, Tao-
izm rahipleri, miiritleri, yerli 6nderler gibi bircok sahisla yaptig1 yetmisden
fazla soru-cevap seklindeki konusma derlenmistir. Kitabin {i¢te birlik kismi
Islam dininin temel itikad1 ve temel dini ibadetlerle ilgili cevap ve agiklama-
lardir (odak noktasi imandir). Diger tigte birlik kismi Allah ile gercegin iliskisi
gibi Islam felsefesi meseleleriyle ilgili agiklamalar1 igeren kitabin kalan {icte
birlik kismi ise Cinli miisliimanlarin giinliik hayatindan sorulan, mesela kla-
sik Islami eserlerin Cince terciimesini kullanmanin iman agisindan cevazi,
kurban keserken “bismillahi Allahii ekber” demenin hiikmii, gayrimiislimle-
rin Islam’1 kabul etmeleri durumunda nasil karsilanmalar gerektigi gibi so-
rulara verilen cevaptan olusmustur. Eser Vang Dayyii’nun diisiincesi, karak-
teri ve toplumsal iligkisini de yansitmaktadir. Eserdeki bazi aciklamalar kiil-
tiirel agidan, klasik Islam eserlerinin Cince terciimesinin dini goriisiiniin kiil-
tiirel 6zelligini yansitmasi agisindan da ¢ok onemlidir. Vang Dayyii, eserde
Huyzu gibi diger miisliiman milletlerinin Cin toplumundaki gercek duru-
muna da isaret etmistir. Inang ve Cin toplumu ile uyum saglama konusunda
onun “Allah’a, hitkiimdara ve yakinlara sadik kalmak, insan hayatinin ii¢ bii-
yiik dogru isidir” goriisii oldukca 6nemlidir.?

Liu Cin ve Eserleri

% Vang Dayyii, ‘Cingcen Dasue’, s. 34. Ayrica bk. Vang Dayyii, ‘Cengciao Cenguan, Cingcen
Dasue, Sicen Cengda’, s. 153; Cin Yiciu, “Vang Dayyii Cuzuo de Sisiang Ciegou”, s. 15-16;
Sun Cenyii, ‘Vang Dayyii he Liu C1 Pingcuan’, s. 7-8; Cin Huybin, “Liin Vang Dayyii de Yii-
couguan he Rencusiie”, s. 336-345; Cin Huybin, “On Cosmology and Tawhid in the Works of
Wang Daiyu”, s. 249-272.

% Vang Dayyii, Sicen Cengda [Hakk’t Arayan Dogru Cevap], Tiancin, 1658, s. 15-25: Ayrica bk.
Vang Dayyti, ‘Cengciao Cenguan, Cingcen Dasue, Sicen Cengda’, s. 164-167; Cin Yiciu, “Vang
Dayyii Cuzuo de Sisiang Ciegou”, s. 15-16; Sun Cenyii, ‘“Vang Dayyii he Liu C1 Pingguan’, s.
6-7.
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Liu C1 (1665-1745) Ciangsu eyaletinin, Sangyuan bolgesinden olan hayatini
Islam ilimlerine adayan Huy miisliimanlarindandir. Babasi Liu Sancie, Cince
ve Arapga’y1 ¢ok iyi bilen, Cingcen Ciaosuo (Islam 6gretimi) adli eserinin mii-
ellifidir. Islami hayata gok énem vermistir. Liu C1 gocuklugundan itibaren ba-
basinin giizel faziletinden etkilenilerek biiyiimiis, okumaya agirlik vermis ve
pekcok kitap okumustur. Islam, Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm dinle-
rinde uzmanlasan Liu Cin, 1704 yilinda, kirk yasinda iken ilk eseri Tianfang
Singli'yi (Islam felsefesi) tamamlamistir. Eser tam metin ve resimli anlatimla
birlikte iki boliim bes cilttir.40

Metin kismi eserin temel igerigini anlatmaktadir. Resim kismi ise eserin
can1 kabul edilmekte ve metnin igerigi kabul edilmektedir. Tianfang Singli
(Islam felsefesi) adl1 eser, kainat ile insan ve onlarin miinasebetlerinden bah-
setmektedir. Miikemmel bir sisteme sahip olan Islam felsefesini ortaya koyma
iddiasinda olan yazarin bu eseri kaleme aligindaki en 6nemli amact ise, Islam
felsefesindeki insanlik ve adaletle ilgili goriisler ile Cin felsefesindeki insanlik
ve adaletle ilgili meseleler tizerindeki tartismalara cevap verme olarak acik-
lanmaktadir. Eserde Islam dinindeki insanlik ve adalet meselesi ile Konfiigyiis
(Ru) inancindaki insanlik ve adalet meselesinin ayni oldugu anlatmaktadir.*!

1706 yilinda, Liu C1 Tianfang Dianli (Islam hukuku ve ritiieller) denilen
yirmi ciltlik eserini tamamlamustir. I. cildinde yer alan “asli 6greti” (yuanciao)
konusu kitabin ana temasidir. IL ciltten IV. cilde kadar “biitiin kainatin hakiki
sahibi”ni (cenzai) “tanima” (rensi); hitkiimferma (diyan) rabbi bilme konular1
islenmektedir. Bu ciltler esas olarak Islam dininin tevhit inancini agiklayarak
anlatmaktadir. V. ciltten VIIL cilde kadar, bes farz (vugong) ele alinmakta;
“cennettin yolu”nu (tiandao) agiklamaktadir. IX. ciltte, “toplu ibadetler” (sesi)
yani kurban bayrami ve ramazan bayramindaki cemaat namaziyla ilgili iba-
det ve gorgiiler ele alinirken, X. ciltten XIII. cilde kadar “bes kanun” (vudian)
yani “insanlik yolu” (rendao), kari-koca, baba-gocuk, padisah-vezir, kardesler
ve arkadaslarla iyi ge¢inme yollar1 anlatilmistir. XIV. ciltten XVIL. cilde kadar

4 TLuo Vangou, “Liu C1”, CIA, s. 321-22. Ayrica bk. Sun Cenyii, ‘Vang Dayyii he Liu C1 Ping-
guan’, s. 20-21; Cou Siefan, “Sufeycuyi yii Mingcing Cici de Congguo Yisilanciao”, s. 293; Cou
Siefan, “Sufism and Islam at the Turning Point from the Ming Dynasty to the Qing Dynasty”,
s. 206.

4 Liu Ci, Tianfang Singli [slam Felsefesi], 1706, s. 29-30. Ayrica bk. Luo Vangou, “Tianfang
Singli [Islam Felsefesi]”, CIA, s. 561; Sun Cenyii, “Vang Dayyii he Liu C1 Pingguan’, s. 20-21;
Gao Canfu, “Liu C1 Zongciao Sisiang duy Sidaotang Ciaopay de Yingsiang [Liu C1'nin Dini
Diistincesinin Sidaotang Mezhebi Uzerindeki Etkisi]”, Yisilanciao [Islam Dini], Pekin, 1997, s.
362-372; Gao Canfu, “Impacts of Liu Zhi’s Religious Ideas Upon the Sect of the Western Te-
aching Hall”, Islam: Religious Studies in Contemporary China Collection, Leiden, 2017, s. 275-278;
Cou Siefan, “Sufeycuyi yii Mingcing Cici de Congguo Yisilanciao”, s. 294; Cou Siefan, “Su-
fism and Islam at the Turning Point from the Ming Dynasty to the Qing Dynasty”, s. 207.
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“halk yasami1” (mingang) yani “insanlik yolu” (rendao), kisisel 6z-bakim 61-
negin; konut, servet, mal, giysi, yeme, igme gibi yasam yolu konu edilmistir.
XVIIL ciltten XX. cilde kadar da bir diger “bes farz” (vugong), “bes kanun”
(vudian) i¢indeki vurgulanmasi gereken eklentilerden cemaat namazi, nikah
ve cenaze namazlar1 anlatilmaktadir.

Kisaca, bu eser Konfiigyiis inancindaki geleneksel adap ve ahlak goriisiinii
kullanarak Islam dinin ahlaki diisiincesini agiklamaya caligmaktadir. Bunu da
sistemlestirme ve tamamlama agisindan biiyiik basariyla yapabilmistir. Kul-
landig1 6zel Islami klasik eserleri terciime etme usulii, mantikli diistinme me-
todu ile Islam seriatinin Cin’deki Huyzu gibi diger miisliiman milletler icinde
uygulamamasinda ortaya ¢ikacak olan spesifik degisikliklerin hal edilmesi
konusunda her birinin benzersiz yonleri oldugu da ifade edilmelidir.

Tianfang Ciseng Silu (IslAm peygamberi biyografisi) isimli kitap ise Liu
Cr'nin Cin tarih kitaplarindaki kronoloji usulii ile padisahlarin hiikiim siir-
diikleri donemlerinde 6nemli vakalar: kaydetme usuliinii kullanarak telif et-
tigi Hz. Muhammed'in biyografi eserdir. Eser, giris, derleme, derleme izahi,
aciklayici notlarla birlikte yirmi ciltten olugsmaktadir. “Cilt girisi” (cuancisou),
kitabin 6zeti olup Hz. Muhammed’'in peygamberligine kadar olan siireci an-
latan alt1 makaleden tesekkiil etmektedir. Metnin . ve II. ciltlerinde peygam-
berin soyu, III. cildinde peygamber zamaninda meydana gelen olaylarin kro-
nolojisi, IV. cildinde, annelik mficizevi isareti, V. ciltten XV. cilde kadar Hz.
Muhammed'in yillar igerisindeki yasadig1 olaylar anlatilmistir. Miiellif XVI.
ciltte ise eklere yer vermistir. “Peygamber’e methiye”nin (cisengzan) yer al-
dig1 XVIL cilt ise Ma Cu'nun Cisengzan (Peygamber’e methiye) eseri iizerinde
yapilan bir serhtir. XVIIL cildinde, Hz. Peygamber’in siinnetlerinin yer aldig:
eserin XIX. cildinde ise Araplar'in yerel kosullarla ilgili 6zlii arastirmalar1
kaydedilmistir. Eserin XX. cildi ise hamd ve siikiir ile Cin’deki Islam tarihine
dair on bes parca belgeden olusmaktadir. Eserin I. cildinden XIV. cildine ka-
dar olan kisminda mdiellif, Cusiancen koyiindeki Say ailesi (Saysicia) evinde
buldugu Arapca orijinal Terciime Mustafa (Ciseng Silu) adl1 yazma esas almis-
tir. Fakat Hz. Muhammed’le ilgili olarak diger bagka bazi kaynaklarin kulla-
nildig1 da belirtilmelidir. Siinnet Kayitlar: (Senggonglu), Sahdbiler Tezkiresi (Li-
esengci), Miracname (Demgsiaolu) gibi eserler, bunlardan bazilaridir. Liu Ci,

4 Liu C1, ‘Tianfang Dianli’, s. 14-21. Ayrica bk. Luo Vansou, “Tianfang Dianli [1slém Hukuku
ve Ritiieller]”, CIA, s. 560; Sun Cenyti, “Vang Dayyti he Liu C1 Pingcuan’, s. 21-22; Cou Siefan,
“Sufeycuyi yii Mingging Cici de Congguo Yisilanciao”, s. 294; Cou Siefan, “Sufism and Islam
at the Turning Point from the Ming Dynasty to the Qing Dynasty”, s. 207.
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Tianfang Ciseng Silu yani Islam peygamberine dair bu eserini iig senede (1721-
1724) tamamlamigtir.*

Yukarida bahsedildigi iizere Liu C1'nin Tianfang Dianli (Islam hukuku ve
ritiieller) adl1 eseri ise Islamiyet’in agiklanmasina yonelik bir kitaptir. Onun
Tianfang Singli (Islam felsefesi) adli eseri seriat1 aciklarken, Tianfang Ciseng
Silu (Islam peygamberi biyografisi) ise Islam dini gretimini kaynagindan,
kainata yayildigini agiklayarak bu yolu ispat etmeye galismistir. Bu eser
icinde Tianfang Singli (Islam felsefesi) boliimii kapsamli ve akademik kiymeti
oldukca fazladir. Tianfang Dianli’de (Islam hukuku ve ritiieller) itikata agirlik
verilmistir. Bu konularin Huyzu gibi diger miisliiman milletleri ¢ok fazla et-
kiledigi de belirtilmelidir. Ote yandan Tianfang Ciseng Silu (Islam peygamberi
biografisi) adli eserinde Hz. Muhammet'in hayati ve yasami efsanevi bir
tarzda anlatilmasina ragmen Cin’de belli bir etkisi de olmustur.

Liu Ci, bunlardan bagka, birka¢ eser daha kaleme almistir. Onun eserleri
Huyzu gibi Cindeki miisliimanlarin kiiltiir insasina katkida bulunmus; sosyal
pratiklerini derin etkilemistir.

Ma Cu ve Eserleri

Ma Cu (1640-1711), 1640 yilinda Yunnan eyaletinin Baosan bolgesinde dog-
mustur. Yiian hanedani déneminde yasayan Seyyid Ecel Omer Semseddin’in
(1211-1278) peygamber soyundun oldugu iddia edilir. On alt1 yasinda akade-
miyi kazanmis, 1659 yilinda hocalik yapmis ve bu siiregte de iki cildi tegkil
edecek makaleler kaleme almistir. 1669 yilinda Pekin’e giden Ma Cu, 1684 y1-
lina kadar burada hocalik yaparak yerli iistat ve alimlerle Islam inanc1 ve din
felsefesi gibi konulari miizakere ve miitalaa etmistir. Hatta Islam dinini anla-
tarak yaymaya karar veren Ma Cu, bu amagla Cingcen Cinan (Temel Islam bi-
limleri) adli eserini tamamlamistir. 1684 yilinda Pekin’den ayrilan Ma Cu,
Huyzu gibi diger miisliiman hocalar, iistatlar ve alimlerle tanismak ve onlarin
Cingcen Cinan (Temel Islam bilimleri) adli eseriyle ilgili fikirlerini almak iizere
Cin’in bir¢ok bolgesini ziyaret etmistir. Bir¢ok Cinli miisliiman alim bu ese-
rinden dolay1 onu tebrik etmis ve siirler yazarak cesaretlendirmistir. 1689’da
memleketine dondiikten sonra da Cingcen Cinan (Temel Islam bilimleri) adl
eserinin eksiklerini diizeltmistir.#

# Liu C1, Tianfang Ciseng Silu [Islim Peygamberi Biyografisi], Tiancin, 1724, s. 43-48. Ayrica bk.
Luo Vansou, “Tianfang Ciseng Silu [Islam Peygamberi Biyografisi]”, CIA, s. 561-62; Sun
Cenyii, ‘Vang Dayyii he Liu C1 Pingguan’, s. 21-25.

#4  TLuo Vangou, “Ma Cu”, CIA, s. 355. Ayrica bk. Cou Siefan, “Sufeycuyi yii Mingcing Cici de
Congguo Yisilanciao”, s. 291; Cou Siefan, “Sufism and Islam at the Turning Point from the
Ming Dynasty to the Qing Dynasty”, s. 205.
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Cingcen Cinan (Temel Islam bilimleri), Islam dini ve Huyzu gibi miisliiman
milletlerin tarihi, itikads, seriati, astronomisini ve rivayetlerini icermektedir.
On ciltten olusan eserin I. cildinde 6nsdz, metin ve bunlara ek olarak Ma
Cu'nun arkadaslarinin kaleme aldig1 yirmiden fazla siir vardir. “Yousufu-
cuan” (Hz. YGsuf kissast) makalesi ise miiellifin hayatinin ilk yarisin1 detayl
olarak anlatmaktadir. Eserin IL cildinde “Kader” (Tianming) ve “Ozgiir
frade” (Cianding) gibi alt1 degisik konu izah edilmistir. III. cildinde “Hayat-
hik” (Singming), “Melekler” (Tiansian) ve “Cinler” (Senguy) gibi degisik ko-
nularin anlatildig: eserin II ve IIL ciltlerinin esas konular1 VIL. ciltte de bagka
zaviyelerden ele alinarak tekrarlanmistir. VIL ciltte, Allah’a hamd yani rahim,
kadir, hakim gibi “Sekiz Hamd{iisena” (Bazan) ile “Hz. Peygamber’e salavat”
(Sengzan) konulari izah edilmistir. IV. ciltte, Islam dinindeki yasa ve ritiielle-
rin agiklamasi, “Tevhit” (Rencu) ve “Hirsizlik” (Ciegt) gibi yedi makale yer
alirken, V. ciltte, ahlaki terbiye ve uygulama konular1 olarak ii¢ makale olarak
izah edilmistir. VI. cilt, soru-cevap seklindeki karmasik makalelerden olus-
maktadir. Eserin VIII. cildinde ise, “Cinler Efsanesi” (Moguy), “Tovbe”
(Taobay) ve “Islam Ilkeleri” (Ciaotiao) gibi makaleler yer almaktadir.

Ma Cu'nun Cingcen Cinan (Temel Islam bilimleri) adli eserini yazmasinin
esas amaci ise “Islam’1 herkese sunarak, belli konularda uzlasma saglamaktir”
(Bolan Cucia, Cecongyu Tianfang). Kitapta Konfiigyiis, Taoizm ve Budizm
gibi dinlerin diistince sistemi ve prensipleri Cin'in geleneksel kiiltiirtindeki
felsefi ana noktalar ve kavramlar esas alinarak Islam inancindaki “tevhit”
(rencuduyi) prensibi, Konfiigyiis'iin insan tabiati kavrami ve Islam dininin
yasam kavrami da agiklanmaktadir. Mesela kitapta Konfiigytis'iin “epistemo-
loji” (gewu cic1) goriisiiyle kader ve cenneti bilmeyi, boylece kalbi temizleye-
rek “Hakk’a kavusma” (fuming Guicen) gibi bilgi kurami kanitlamaya caligi-
lirken; “insanligin bes kurali” (rendao vudian) teorik kavramiyla da Islam di-
ninin Allah’a iman, hiikiimdara itaat diistinciisiiyle “insanligin bes kurali”nin
dogrulugun ve mantikiligi telif edilmeye calisilmistir. Ma Cu eserinin birgok
yerinde tasavvufun dini ibadetler yolunda olmasini vurgulamis ve bu dog-
rultuda anlays sergilemistir. Ma Cu'nun Cingcen Cinan (Temel Islam bilim-
leri) eseri igerdigi zengin felsefi diisiinceyle Cing hanedanindan bu yana,

4 Ma Cu, Cingcen Cinan, s. 44. Ayrica bk. Cou Siefan, “Sufeycuyi yii Mingcing Cici de Congguo
Yisilanciao”, s. 291-292; Cou Siefan, “Sufism and Islam at the Turning Point from the Ming
Dynasty to the Qing Dynasty”, s. 205-206.
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Huyzu gibi miisliiman milletlerin toplumsal ve felsefi diisiince hazinesini
zenginlestirmede ¢ok onemli katkilar saglamistir.*

Ma Desin ve Terciime Eseri

Ma Desin (1794-1874) Yunnan eyaletinin Tayhe bolgesinde dogmustur. Co-
cukken babasindan Arapga ve Farsca 6grenmistir. Ilerleyen yaglarinda Sansi
eyaletindeki meshur alim Cou Da Ahong yaninda klasik Islam eserleri oku-
mustur. Cou Da Ahong kolu ‘Sansi tarikatina’ (Sansi Suepay) bagh hoca Hu
Dengcou'nun dordiincii evlat miiridiydi. Dolayisiyla Ma Desin bu tarikatin
medrese egitimini alan gercek varis olmaktadir.

Ma Degin, 1841 yilinda “Cin’de hakiki Islam’a ulasmak zor, ilmi tam iis-
tatlar pek yok” diyerek uzun yollar kat edip, zorluklar1 asarak Mekke’ye ilim
tahsiline gitmistir. Mekke, Kahire, Istanbul, Kudiis ve Aden gibi Arap iilkeleri
ile Bat1 Asya bolgelerine de ilim tahsili igin yolculuklar yapan Ma Desin,* git-
tigi yerlerde ilim pesine diisiip bolgenin 6nde gelen ulemasini ziyaret etmis-
tir. O, Mekke, Kahire ve Istanbul’da uzun bir siire kalmistir. Gittigi her yerde
kitaplar arayip, kiymetli buldugu nadir yazmalari bizzat istinsah etmistir. Ay-
rica yerli Islam alimlerinden klasik islam eserleri ile felsefe, fikih, tarih, astro-
nomi ve belagat ilimleri tahsil etmistir. Ma Desin, Caocing Tuci (Hac yolculugu
hatiras1) adli eserini yazmis ve seyahatinde goriip isittiklerini detaylandirarak
anlatmigtir.4

Ma Degin memleketine déndiikten sonra, {inii her yere yayilmis, ardindan
Lin’an, Huylong, Yiisidaying gibi Huyzu ve diger miisliiman milletlerin toplu
yasadig1 bolgelerde ¢adirlar kurarak dersler vermistir. Eyaletteki medrese
egitiminin ¢ok Onemli bir hocas: haline gelmistir.®® Yunnan eyaletindeki

4 Ma Cu, Cingcen Cinan, s. 45. Ayrica bk. Cou Siefan, “Sufeycuyi yii Mingging Cici de Congguo
Yisilanciao”, s. 291-292; Cou $iefan, “Sufism and Islam at the Turning Point from the Ming
Dynasty to the Qing Dynasty”, s. 205-206.

4 Na Guogang, “Ma Desin”, s. 355. Ayrica bk. Vang Cianping, “A Tentative Analysis of the
Concept of ‘Heaven’ and the Relationship between Islam and Confucianism in the Works by
Ma Dexin”, Islam: Religious Studies in Contemporary China Collection, Leiden, 2017, s. 286.

4 Vang Cianping, “Siliin Ma Degin Cuzuocong de ‘Tian” Guannian ci Yisilanciao he Ruciao
Guansi [Ma Desin’in Eserlerindeki ‘Cennet’ Kavrami ve {slam ile Konfiigyanizm Miskisi Uze-
rinde Analizlar]”, Yisilanciao [Islam Dini], Pekin, 1997, s. 373-387. Ayrica bk. Vang Cianping,
“A Tentative Analysis of the Concept of ‘Heaven’ and the Relationship between Islam and
Confucianism in the Works by Ma Dexin”, s. 289.

4 Ma Desin, Chaocin Tuci [Hac Yolculugu Hatirast], Yinguan, 1865.

% Vang Cianping, “Siliin Ma Desin Cuzuocong de ‘Tian” Guannian ci Yisilanciao he Ruciao
Guansi”, s. 373-387. Ayrica bk. Vang Cianping, “A Tentative Analysis of the Concept of "He-
aven’ and the Relationship between Islam and Confucianism in the Works by Ma Dexin”, s.
290.
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bir¢cok meghur alim Ma Degin’den ilim tahsil etmistir. Bunlar arasinda en dik-
kat cekenler ise Ma Anli, Ma Kayke ve Ma Lianyuan’lardir. Onlarin yetistir-
dikleri talebelerin sayisi ise 1000’den fazladir. Ma Desin 1857 yili baharinda,
Cing hanedaninin haksizligina karsi, halk igindeki itibariyle birlikte halkin ¢o-
gunu yanma alarak ayaklanmis, ancak basarisiz olmustur.5! Sonrasinda Ma
Desin hocaliga yine devam etmistir. Cing idaresi, Ma Desin’den hiikiimete
kars1 ayaklanan miisliimanlarin sakinlestirilmesi i¢in yardim istemistir. Na-
maz kildig1 bir sirada idarenin huzuruna goétiiriilen Ma Desin, idarenin bu
teklifini reddetmistir. Bunun tizerine Ma Desin 13 Nisan 1874’te, seksen bir
yasindayken Cing hakimiyeti tarafindan acimasizca oldiiriilmiistiir.5

Ma Desin’in hayatinin son safhasi savas ve kargasalar icinde gegmistir. Bo-
zulan sosyal diizen ve diinyevi isler onun toplumu daha iyi tanimasini sagla-
mistir. Obiir diinyamin ebediligini pratik yollarla hisseden Ma Desin, derin
diisiincelere dalar, diinyevi islerin gecici oldugunu anlamaya ¢alisir, yazdig:
eserlerde iirettigi fikirlerle Islam diisiincesini aciklamaya galismistir.

Ma Desin hayat1 boyunca, bircok Arapga eser yazmis ve Islam klasiklerini
Cince’ye terciime etmistir. Islam itikadim ve seraitini anlatan yirmi iki eseri
bulunan Ma Desin’in Arap dilinde yazdig1 eserleri sunlardir: Lifa Ci’ay (Seri-
ata sayg1), Huanyu Suyao (Evrensel hakkinda dnemli noktalar), Daosing Ciu-
cing (Gergek ibadet), Tianfang Liyuan (Islam’in tarihi kaynaklart), Erlebi Cunciu
(Araplar’'in bahari ve giizii), Libay Cengong (Hakiki namaz ibadeti), Culi Ciceng
(Capraz sorgu), Lisue Cecong (Felsefenin tutarsizligi), Cuesi Baocen (Uyarici de-
gerli ogiitler), Aysi Lelu (Mutluluk yolunu diisiinmek), Youming Miyu (Gizli
derin sOylemler), Muhakele (Muhakale), Mantuygu (Mantik), Yuvang Guysu
(Sehvet arzusunun akibeti), Sindect Vei¢i (Ahlaki korumak), Nahavu (Nahiv)
ve Suanlayfu (Selefl). Bu eserler daha sonra medrese egitiminde en ¢ok bagvu-
rulan kaynaklar haline gelmistir.>

Ma Desin’in terciime ettigi klasik Islam eserleri, genelde onun tefsir ko-
nusmalarindan ibarettir. Talebesi Ma Anli Ma Kayke’lerin aldig1 notlar derle-
nerek kitap haline getirilmistir. Bunlar arasinda 6nemli olanlar ise bes ciltlik

51 Yang Guyping, “Guanyii Madesin Yanciu de Cige Venti [Ma Desin Aragtirmalari Uzerine
Baz1 Sorunlar]”, Yisilanciao [Islam Dini], Pekin, 1997, s. 388-402. Ayrica bk. Yang Guyping,
“Issues in the Study of Ma Dexin”, Islam: Religious Studies in Contemporary China Collection,
Leiden, 2017, s. 308-309.

%2 Na Guogang, “Ma Desin”, s. 355.

% Yang Guyping, “Guanyii Madesin Yanciu de Cige Venti”, s. 388-402. Ayrica bk. Yang Guy-
ping, “Issues in the Study of Ma Dexin”, s. 309-310.

5 Na Guogang, “Ma Desin”, s. 355. Ayrica bk. Vang Cianping, “Siliin Ma Desin”, s. 373-387;
Vang Cianping, “A Tentative Analysis”, s. 290.
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Gulancing Cicie (Kur’an-1 Kerim meali), Dahua Zonguy (Al-Fusus), dort ciltlik
Sidian Yaohuy (Dort 6nemli kanun), Huyguy Yaoyu (Doniisiin 6nemli noktasi),
Tianli Mingyunsuo (llah1 kader sdylemi) ile Singming Zongc: (Hayatlik amacr)
adl eserlerdir. Ma Degin bu eserlerde goriislerini derinlemesine ve miimkiin
oldugunca da anlagilir bir tarzda, muhakeme usuliinden de yararlanarak or-
taya koymaya calismistir.>

Ma Desin’in eserlerinden Dahua Zongguy (Al-Fusus) ve Sidian Yaohuy (Dort
onemli kanun) onun akademik diisiincesini en iyi yansitan eserleridir. Bun-
lardan ilk eserde, Allah’in yarattig1 kainattaki varliklarin nihayetinde tek Al-
lah’a dénecegi ve Islam dinindeki kadere iman konusu iglenmistir. I. cilt on
alt1 bolimden olusmaktadir. Her béliimde bir metin ve 6zet vardir. Genel ola-
rak Allah’mn en biiyiik gii¢ ve kudret sahibi oldugu, kainattaki her seyin insa-
nin yarari igin yaratildigi konularinin islendigi eserin II. cildi ise on sekiz bo-
liimdiir. Bu ciltteki her boliim de metin ve 6zetlerden olusmustur. Her seyden
haberdar olan Allah’m miikafat ve ceza sahibi oldugu, ahirete imanin Islam
itikadindan oldugu, her insanin 6ldiikten sonra dirilecegi ve sorgulanacagi,
iyilik terazisi agir olanin cennetlik, kotiiliigii agir olanin ise cehennemlik ola-
cag1 soz konusu boliimlerde detayh olarak izah edilmistir.>

Ma Desin’in diger onemli eseri Sidian Yaohuy (Dort 6nemli kanun) ise
“Imamin Alt1 Sart1” (Sinyuan Liucen), “Ibadetin Mahiyeti” (Ligong Cingyi),
“Hayat ve Oliimiin Tanim1” (Youming Siyi), “Hak ile Batili Denetlemek”
(Cengyi Kaosu) seklinde dort kissmdan olusmaktadir. Cin’in ahlaki degerle-
rine uyularak, Konfiicyanizm (Rucia) ve Taoizm {istatlarindan Kongzi,
Mengzi 6gretisine atifta bulunulan eserde, ilahilik ve insanlik yolu prensipleri
izah edilmis; dogumdan 6liime kadar insan hayatinin safhalar: detaylica agik-
lanmistir. Basit ve sade bir iislupla kaleme alinan eser Cin’deki miisliiman
toplumun ¢ok kolay bir sekilde anlayabilecegi sekilde olusturulmustur. Hatta
Konfiigytis rahipleri ve miiritleri de Islam dinin batil bir inang olmadigini ¢ok
iyi anlamaktadirlar. Eserin birinci kismi, dért béliime ayrilmistir. Imamin alt:
sartt manalariyla detaylica aciklandig1 eserin sekiz boliimliik ikinci kismi ise
namaz ibadetinin gerekgesini, dnemini, namazi bozan seyleri, faydalarin de-
taylariyla ayri ayr1 anlatilmistir. Ugiincii kisim ise toplam on yedi boliim olup
bugiinii ve ahiret anlayisini anlatmaktadir. Din dig1 hayata olan siiphenin
acgiklandig1 bu kisimda cehalet de elestirilmistir. On iki boliimden olusan

% Na Guogang, “Ma Desin”, s. 355.

5 Yu Cenguy-Yang Huaycong, Congguo Yisilanciao Vensuan Cuyi Tiyao [Cin’deki Islim Literatii-
riinden Secme Eserler ve Terciimeler], Yinguan, 1993, s. 342. Ayrica bk. Yu Cenguy, “Dahua
Zongguy [Al-Fusus]”, CIA, s. 123. Vang Cianping, “Siliin Ma Desin”, s. 373-387; Vang Cian-
ping, “A Tentative Analysis”, s. 293-294.
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dordiincii kisimda ise dindeki heteredoksinin kékeni ve ortaya gikis sebepleri
detaylariyla anlatilmistir.5”

Ma Degin ve onun “Klasik Islam Eserlerini Cince’ye Terciime” faaliyetinin
etkisi ¢ok derin ve kapsamlidir. Onun bu faaliyeti Yunnan eyaletini merkez
kilma yolunda yeni bir zemin hazirlamistir. Ote yandan onun terciime faali-
yetleri tevhit inanci, Islam felsefesi, fikih konulari, Islam Ogretimi, astronomi,
cografya, edebiyat ve Kur’an-1 Kerim’in Cince meali gibi ¢ok degisik konular1
kapsayacak sekilde genis bir alani ilgilendirmektedir. Ma Desin Islam tasav-
vufunu yeterli bir sekilde arastiran ve yorumlayan en 6nemli Miisliiman ilim
adamlarindan da biridir. Tasavvufun kalbi temizleme, zikir, karakteri gelis-
tirme gibi pratik ¢agrisimlarini agiklayan Ma Desin, Islam diniyle Konfiicya-
nizm’in (Rucia) benzerligi ve yakin iliskisi oldugunu kanitlamaya ¢alismistir.
Onun gayretleri yakin dénem Huyzu gibi miisliiman milletlerin Islamiyet an-
lay1sin1 zenginlestirmesi ve olgunlastirmasi i¢in ¢ok 6nemli katkilar saglamis-
tir.58

Tarihi kayitlar ve Cin’deki alimlerin arastirmalarina bakildiginda, en er-
ken dénemde, Islam itikad1 ve fikhi gibi konularda sistematik olarak Cince
kaleme alinan eserlerden biri de Cang Cong Guycen Zongyi (Allah’a kavusu-
munun genel ilkeleri) adli eserdir. Calisma 1640 yilinda yazilmistir. 1653 y1-
linda Sipian Yaodao Yicie (Onemli yolu agiklayan dort makalenin terciimesi ve
agilamas1)® adli eser tamamlamistir. Vuzungi de Guycen Yaodao (Allah’a kavus-
manin énemli yollart) ile Cengciao Siucen Mingyin (Hak dinin ibadet rehberi)
de yine bu donemde kaleme aliman diger iki eserdir.®® Ma Cu ile yakin za-
manda yasayan, Huyzu miisliiman miitercimlerden Ma Boliang'un Ciaokuan
Cieyao (Din 6gretimin kolay noktalar1) adl eseri ile Liu Hanying'nin 1678 y1-
linda kaleme aldig1 Cingcen Ciaosuo (Islam prensipleri) adli eser de 6zellikle
zikredilmelidir.6!

Yukarida zikredilenlerden bagka “Islam Klasik Eserlerini Cince’ye Ter-
ciime” faaliyetine aktif olarak istirak eden baska pek ¢ok miitercim alim ve
bilim adamlar1 da mevcuttur. Bu calismalar, Islim dininin Cinliler ve Cinli

7 Ma Desin, Sidian Yaohuy [Dért Onemli Kanun], 1865, s. 75; ayrica bk. Yu Cenguy-Yang Huay-
cong, “Venguan Cuyi Tiyao’, s. 376-77; Yu Cenguy, “Sidian Yaohuy [Dért Onemli Kanun]”,
CIA, s.123; Vang Cianping, “Siliin Ma Desin”, s. 373-387; Vang Cianping, “A Tentative Analy-
sis”, s. 294-295.

%  Vang Cianping, “Siliin Ma Degin Cuzuocong de ‘Tian’ Guannian ci Yisilanciao he Ruciao
Guansi”, s. 373-387; ayrica bk. Vang Cianping, “A Tentative Analysis”, s. 294-307.

% Luo Vansou, “Cang Cong”, CiA, s.737.

6  Luo Vansou, “Vu Zungi”, CIA, s. 602.

®  Yu Cenguy-Yang Huaycong, ‘“Vensuan Cuyi Tiyao’, s. 340-345.
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miisliimanlar tarafindan dogru ve kolay anlasilmasina ¢ok onemli katkilar
saglamistir.

Klasik islam Eserlerinin Cince’ye Terciimelerinin ilmi Katkis1

“Klasik Islam Eserlerini Cince’ye Terciime” (Hanven Yicu) faaliyeti medrese
egitiminin kurulusu ve gelismesi esnasinda, Islam kiiltiirii ve geleneksel Cin
kiiltiirtinde yetismis Huy milleti (Huyzu) gibi miisliiman milletlere mensup
alimlerin baglattig: faaliyetti. Gelisen siirecte Cin’in diger bolgelerine de yayi-
lan bu faaliyet birkag nesil bilim adamlarinin da ¢abasiyla pek ¢ok miitercimin
ortaya ¢tkmasini saglamustir. Terciime faaliyetleri Huyzu gibi miisliiman mil-
letlerin Cin’in sosyal ve kiiltiirel ortami ile uyum saglamak, varligini devam
ettirmek ve gelismek icin ytiriittiigli en faydali ve en basarili kiiltiirel proje-
lerden biri olmustur. Han Kitap (Han Ketabu) miitercimleri ile bunlarin eser-
leri, ahlak hakkindaki dikkate deger yazilarindan dolayi, Ming hanedaninin
son, Cing hanedaninin da baslangi¢c doneminden itibaren miisliimanlarin din
anlayisina yeni, ancak hayati bir gii¢ getirmistir. Cin miisliiman toplumun-
daki bilim adamlari ve entelektiieller Han Kitap’tan dolayt, Islam kiiltiirii ile
Konfiigyiis (Rucia) kiiltiiriinii temsil eden, Cin’in geleneksel kiiltiirii arasin-
daki farkli ve benzer noktalara gore daha objektif ve derin anlayisa sahip ol-
mugslardir. Huyzu gibi miisliiman milletlerden ¢ikan miitercimler “Yiru
Sicing”, yani “Konfiigyiis diisiincesiyle Islami diisiinceyi agiklama” meto-
duyla Islam kiiltiirii ile Cin kiiltiiriinii basarih bir sekilde telif etmislerdir. Bu
caba ve bagari, Cin’de Islam kiiltiir anlayisini zenginlestirdigi gibi, Cin’in o
donemdeki feodal toplum diisiince, kiiltiir ve din tarihini daha da biitiinles-
tirmistir. Bu faaliyet, Cin’de Islam kiiltiiriiyle Cin kiiltiirii insasina biiyiik kat-
kilar saglamistir. Bu katki, birka¢ noktada ifade edilebilir:

Oncelikle, “Klasik Islam Eserlerinin Cince’ye Terciime” faaliyetinden do-
lay1, Islam dini ile Konfiicyanizm (Rucia) gibi iki farkli anlayigin birlesme nok-
tasini bir araya getirmek icin, siinni (Ortodoks) Islam itikadinda énemli yeri
olmayan bazi mazmunlari 6nemli gostererek Islam anlayisinin yapisinda
onemli degisiklikle saglamistir. Ikinci olarak Konfiigytisciiliik, Taoizm ve Bu-
dizm gibi dinlerin kozmik ontoloji prensipleri karsilastirdiginda Han Kitap
Islam dininin tevhit inancin1 daha da derinlestirmekle kalmamis; bunlarin
belli fikir ve kavramlarini da kendine ¢cekmeyi basarmuis; tevhit ve ahlakla il-
gili bircok celiskiyi de ¢oziime kavusturmustur. Uciincii olarak ise, Huyzu
gibi miisliiman alimler Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm gibi dinleri kavra-
diktan sonra, bu ii¢ inancin teorik acgidan, 6zelikle de evrenin kdkeni konu-
sunda geliski bulundugunu vurgulamigtir. Deliller ve ornekler {izerinden
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tartisildiginda, Islam dini ve Cin’in kiiltiirel pozisyonunun da “tevhid”in
(cencu c1y1), “tartismasiz bir gergek” (cueran siyou) oldugunu kanitlamistir.

Terciime faaliyetleri, Islamiyet’in Konfiigyiis, Taoizm ve Budizmle birlikte
kabuliinii de saglamistir. Ge¢miste, Cin’de sadece Konfiigyiis, Taoizm ve Bu-
dizm dikkate alinmaktaydi. Ancak gelisen siirecte Islamiyet terciime faaliyet-
leriyle hem Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm’in birikiminden yararlanmis,
hem de Islam itikat ve felsefi diisiincesinin daha iyi anlagilmasini saglamistir.
Boylece s6z konusu dinlerin Cin feodal toplumundaki iistiinliik durumunu
sonlandirmistir. Terciimeler sayesinde Cin’deki Islam diisiincesi dikkate de-
ger bir sekilde yiikselerek, Cin diisiince tarihinin gelismesi i¢in yeni bir alan
acmugtir.

Ote yandan terciime faaliyetleri Islam dininin tabiat ve prensip goriisiinii,
Konfiigyiis'iin insan tabiat1 ve Islam prensibi doktrini ile birlestirerek, Cin dii-
siince tarihinin de zenginlesmesini saglamistir.

Bu faaliyetlerin bir katkis1 da Cengciao Cencuan (Dogru dinin gercek yo-
rumlanmast), Tianfang Dianli (Islam dinide yasa ve ritiieller) ve Cingcen Cinan
(Temel Islam bilimleri) gibi eserler, insan tabiat1 ve Islam prensibini tanim-
lama yoluyla, onlarin karakteri ve birbiriyle olan iligkileri agiklamakla bera-
ber, insan tabiati ve islam prensibinin derecesini, tistelik insanin nasil tekeb-
biirii/kibir yok edip her seyin prensibini arayip, kadere inanarak Hakk’a ka-
vusma yollarini detayl olarak deliller ile agikliyor ve bu agiklamalarla insan-
larin zikrettigi iman, ahlak, cennet, kader ve 6zgiir irade gibileri birbirine bag-
Iryor, bazi Cinli miisliiman alimler insan tabiat1 ve Islam prensibini on dort
dereceye ayiriyorlar, boylece “Lisue” yani “Konfiigyiis teorisini merkez kilan,
Budizm ve Taoizm felsefe kurami” icerigini daha da zenginlestiriyor.

Ming hanedaninin son ve Cing hanedaninin baslangi¢ donemindeki ter-
clime faaliyetlerinin miiellif alimleri ve eserleri, Huyzu gibi miisliiman mil-
letlerin daha kiiltiirlii yerleri olan Ciangnan ve Yunnan bolgelerinde basarili
bir sekilde gelismis ve biiyiimiis; Ortagagin iki biiyiik diinya medeniyeti olan
islam medeniyeti ile Konfiicyiis geleneksel medeniyetini telif etmistir. Cin’de
miisliiman alimlerin Islam diisiincesinin gelismesi, Islam dinini Cin’in ana
toplumunun diisiincesine, Ortodoks itikadina, entelektiiel derecesine, sehre
ve dindar kesime daha da yakinlagtirmis; neticede Cin’de Islamiyet’e daha da
miikemmel bir medeniyet 6zelligi kazandirmistir. Bunlarin Cin toplumuna
etkisi gercekten de biiyiik olmustur. Ote yandan nakil ve anlama smirindan
dolayi, terciime faaliyeti sonraki nesillere zengin bir medeniyet miras: birak-
masina ragmen belli yetersizlik ve eksikliklere de elbetteki sahipti.
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Ming hanedaninin son ve Cing hanedaninin baslangi¢ doneminden, bir¢ok
Han Kitap eserleri ortaya ¢ikmistir. Terclime faaliyetleri bazi devirlerde ye-
tersiz olsa da, Islam inancimn zenginlesmesine ve Cin feodal toplumu dii-
siince ve din tarihinin saglamlasmasina belli dl¢iide 6nemli katkilar da sagla-
mustir. Bunlar hem teorik hem de pratik olarak Cin’deki Huyzu gibi miislii-
man diistincenin gelisimini sistematiklestirmeye calismistir.

SONUC

Kara ve deniz “Ipek yolu”yla (Sicou Cilu) Cin’e giden elgiler ve Tang haneda-
nina yerlesen Cinli olmayan miisliiman tiiccarlar burada Islam’in tastyicilart
olarak gorev ifa etmislerdir. Onlarin Cin’e gelis amaci genelde elci ya da tica-
ret i¢in olmustu; misyonerlik (teblig) amaci giitmemislerdi. Bu ylizden de
Cin’deki diger dinlerle rekabete girismemis; donemin dini ¢atismalarindan da
uzak durmusglardi. Onlar Cin’in o donemindeki esas inanci olan “Rusue”i
yani Konfiigyiis'e saldirmanin aksine Konfiigyiis anlayisiyla Islam’1 anlat-
maya calismislar; bu sayede de Islam ile Cin kiiltiiriiniin birlesmesinin ilk ad1-
mini atmiglardi. Bunun sonucu olarak da Islamiyet Cin’e girmeye baglamus;
hatta ilk déonemlerde Tang hanedan: hiikiimdarlar1 ve halkin ilgisini dahi ¢ek-
misti. Boylece Islam zamanla yavas ama diizenli bir sekilde Cin’e gelmis,
hatta Cin’in kiiltiirtiyle birlesmis; ¢cok 6nemli bir din haline gelmistir.

Islam’in Cin’de koklenip filizlenmesi ve ittihadi siireci, Budizm ve Hiristi-
yanliktan farkli olarak benzersiz bir sekilde gelismistir. Budizm’in Cin’de ya-
yilmasi belli bir manada itikat ve felsefenin yayilisiydi. Cin geleneksel top-
lumu da Budizm'in itikad: diisiincesiyle Budizm’i incelemis ve kavramisti.
Islam’in Cin’e gelmesi ise higbir zaman itikad1 bir diisiincenin yayilmastyla eg
zamanli olmamuis, ancak 6zelikle tasiyici unsurlar kendilerinin ¢ogalmasiyla
inang alanlarini genisletmistir. Miisliimanlar Islam diisiincesini bagkalarina
empoze etmeye ¢cok 6nem vermemis; misyonerlik yapma gibi bir tutum igeri-
sine girmemiglerdir. Islam’in Cin’de yayiligi, Hiristiyanligin Cin’de yayilma-
sindan farkl olarak sosyal tarih seklindeki bir yayilis yolu takip etmis; yok-
luktan var olmaya, kiiciiklitkten biiytikliige, zayifliktan kuvvetli olmaya
dogru evrilen bir siire¢ kaydetmisti. Islam Cin’e girdikten sonra, Cin'in tarihi
gelisim siireci i¢inde kesintisiz devam etmistir.

Cing hanedanimin (Cingcao) (1644-1911), 268 senelik hiikiimdarlik tari-
hinde, Yiian hanedan: (Yuangao) déneminde yurt disindan Cin’e gelen miis-
liimanlar kendi toplumlar1 i¢inde ¢ogalmaya baslayarak niifuslarin artirmis-
lard1. Cing hanedani hiikiimetinin Cin’deki miisliimanlara uyguladig: politi-
kadan dolayi, miisliimanlarin ayaklanmasi nerdeyse bu hanedanin sonuna
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kadar devam etmisti. Bu durum Cin’deki miisliimanlarin millet anlayisini ve
dine olan bagliliklarin1 daha da giiglendirmis; nihayet Cin’e 6zel olan “Cin
Islam kiiltiirii” niin ortaya ¢ikmasina ve sekillenmesine sebep olmustu.

Cing hanedaninin ilk dénemindeki Hanven Yicu (Islam klasik eserlerini
Cince terciime) ya da Han Ketabu yani Han Kitap faaliyeti Ming hanedaninin
son donemlerinden seviyesi ve icerigi artarak devam etmis; zaman da biiyiik
gelisme kaydetmistir.

Cin'deki miisliimanlar toplumunun i¢ kismindaki bu gelisim ihtiyacina
uymak i¢in ortaya ¢ikan “Konfiigyiis Diislinciisiiyle Islam Dinini Acgiklamak”
(Yiru Sicing) ve medrese egitimi faaliyetleri ile ortak milli bilinci gii¢lendir-
mek istemiglerdir. Bu iki hareket esasen Cin’deki Islam’mn kendine 6zgii bir
arayisi olup bu da “Islam kiiltiir hareketi” seklinde ifade edilmistir. Ama bu
esasen Cin’deki genel kiiltiirle birlesme siire¢ ve gayretinden baska bir sey de
degildi. Bu, dini anlamda Cin’deki Islam’1 diizenlemek igin yiiriitiilen bir kiil-
tiir hareketi; sosyal anlamda ise miisliimanlarin, Cin toplumunda ayakta
kalma ve gelisim arayarak ytirtittiigii sosyal uyum hareketiydi.
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FAHREDDIN ER-RAZI’NiN HUSUN VE KUBUH ANLAYISI DOGRUL-
TUSUNDA MU‘TEZIiLE ELESTIRiSI

Serkan CETIN!

Oz

Islam disiince gelenedinde hiisun ve kubuh kavramlari ile nitelenen iyilik ve kétilik problemi,
keldam ekollerinin tzerinde uzunca durdudu, farkl gorislerin ileri stirildigu ve buna dayal olarak
farkl tartisma alanlarinin agildigi bir meseledir. Akli ilimlerdeki yetkinligi ve birikimi ile 6ne gikan
Fahreddin er-Razi'nin, farkl disiplinlerde telif etmis oldugu eserleri géz éniine alarak, bu mesele-
deki diistince seyrini takip ederek ulasmis oldugu sonucu belirleyerek Mu'tezile'ye yonelttigi eles-
tiri ve yorumlari bilim diinyasina sunmak oldukga 6nemlidir. Nitekim Fahreddin er-Razi'nin, ilim
tahsili igin gitmis oldugu yerlerden biri olan Harezm’de Mu'tezili diistince ile dogrudan etkilesime
gecmesi ve bu 6gretiye gok yakindan vakif olmasi, konunun mahiyetine yonelik ciddi izahlarin
oldugu duslincesine bizi sevk etmektedir. Bu sebeple gerek konunun, gerekse itiraz ve yorumla-
rinin sunuldugu sahsin énemine binaen bu calismada ilk olarak Islam diisiincesinde iyi ve kétiy
ifade eden hiisun ve kubuh terimlerinin kavramsal tahlili yapilacak, daha sonra Es'ari, Mu'tezile
ve Maturidi keldm okullarinin konuya yaklasimi ile ilgili degerlendirme sunulacaktir. Akabinde ise
calismanin ana konusunu teskil eden hiisun ve kubuh meselesinde Fahreddin er-Razi'nin yakla-
simi ve Mu'tezile'ye yonelttigi elestirileri ele alinacaktir. Bununla birlikte Fahreddin er-Razi'nin bu
meselede Mu'tezile’ye yonelttigi itirazlarin anlagilmasina katki saglamasi igin Mu'tezile'nin bir ta-
kim akli gikarim ve deliller ile bu konuda ileri stirdigi argiimanlara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, hisun, kubuh, Mu'tezile, ahlaki degerler.

Fakhr-Al-Din Al-Razi’s Critisism Of Mu'tezile in Line His Idea of Good And Evil

The problem of goodness and evil characterized by the concepts of al-husn and al-kubh in the
Islamic tradition of thought is a matter where different schools of thought have been put forward,
different opinions are put forward and different areas of discussion are opened. It is important to
follow the line of thought in this issue and to determine the results it has achieved by taking into
account the works of Fahr al-Din al-Razi, who is famous for his knowledge and accumulation in
the intellectual sciences, and to determine the results he has achieved. it is also important to
present their criticism and comments on this issue. As a matter of fact, Fahr al-Din al-Razi went
to Mu'tazilian in Harezm, where he had gone to science for his education, and had a close un-
derstanding of Mu'tazilian doctrine. Therefore, in this study, firstly, the conceptual analysis of the
concepts of al-husn and al-kubh expressing goodness and evil in Islamic thought will be done in
this study, then, the evaluation of the approach of the schools of al-Ash’ari, Mu'taliza and el-
Maturidi theology will be presented. Then, the approaches of Fahr al-Din al-Razi and his criticisms
of Mu vetezile will be discussed in the topic of al-husn and al-kubh which constitute the main
subject of the study. However, before Fahr al-Din al-Razi's criticism of Mu‘tazila in this matter
will be more easily understood, there will be examples and arguments that Mu‘tazila put forward
in the context of this issue in the context of the pretext before the criticisms of Razi.
Keywords: Fahraddin al-Razi, Husun, Qubuh, Mutazila, Moral Values
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Giris

Yerytiziinde iyilik ve kotiiliigiin varlig1 ve kaynag: diisiince tarihi kadar ka-
dim bir meseledir. Bu konu etrafindaki tartigmalar Islam diisiince gelene-
ginde de kendisine yer bulmus, kelam, fikih usfilii ve ahlak felsefesi gibi farklx
disiplinlerce konu edilmistir. Ozellikle Kelam gelenegi igerisinde yer alan
Es’arl ve Mu'tezile ekolleri bu konu hakkinda kars: tarafin yorum ve agikla-
malarini reddederek, teolojik diisiinceleri ile uyumlu tezler ortaya koymus-
lardir. Miikellefin Allah’in varliginin bilgisine ulagsmasi, Allah tarafindan mii-
kellefe yiiklenen sorumluluklarin siirlari ve bu sorumluluklarin yerine geti-
rilmesi veya getirilmemesi durumunda Allah’in miikellefe kars: sorumlulugu
ile de dogrudan da alakal1 olan bu meseledeki tartismay: iki noktada toplaya-
biliriz. Allah’'in iradesinden bagimsiz bir sekilde iyilik veya kotiiliikten bah-
sedilebilir mi? Bu, meselenin ontolojik yoniinii olusturmaktadir. Ontolojik
olarak iyi ve kétiiniin var olmast durumunda, insan aklimin Ilahi bildirim ol-
maksizin bu deger kavramlarinin bilgisine ulasip ulasamayacag da tartisma-
nin epistemolojik yonii teskil etmektedir. Es“ari kelam gelenegi iyi ve kotiiniin
nesnel degerinin ilahi bildiri ile sabit olabilecegini ileri stirerken, Mu‘tezile bu
iddiay1 gegersiz say1p ilahi iraden bagimsiz iyi ve kotiiniin bulundugunu ve
bir kisminin ilahi bildirim olmadan insan akli tarafindan bilenebilecegini id-
dia etmektedir. Mu‘tezile’nin bu yondeki bir goriisii savunmasinin arka pla-
ninda Allah’in mutlak adaletine yapilan vurgu ve Allah’tan her tiirlii kotiilii-
giin tenzih edilmesi diislincesinin oldugunu soyleyebiliriz. Es’ ari kelamcilar
ise Allah’m mutlak kudretine zitlik tegkil eden her tiirlii yorum ve diisiince-
den uzak durmasindan, diger meselelerde de oldugu gibi bu konuda da mut-
lak hitkmiin Allah’in dilemesi ve kudretinden kaynaklanabilecegi diisiince-
sinden hareketle iyi ve kotii degerlerini de belirleyenin Allah olacag: yarg-
sina varmigtir. Islami ilimler geleneginin farkli alanlarinda birgok telif veren
Fahreddin er-Razi, her ne kadar Es‘ari kelamc kimligi ile taninmis olsa da,
onun kelam meselelerindeki goriislerinin tam ve dogru olarak tespit edilmesi
oldukga zordur. Bunun gerekgesi olarak ise ilmi birikimi, farkl: alanlar hak-
kinda genis maltimat: ve teliflerinin ¢oklugunu gdsterebilir. Su halde bu ¢a-
lisma Razi'nin eserlerini takip etmek sureti ile onun bu meseleye dair yakla-
simini ve akll ve nakli yonden hiisun - kubuh konusunda stirekli olarak
Mu'tezile’ye yonelttigi elestirilerin tespitini hedeflemektedir.

Hiisun Ve Kubuhun Dilbilimsel Anlam1

Hiisun kelimesi Arapgada “hastine” fiilinden tiiremistir. Hiisun “gtizel olmak
anlaminda mastar, “bir seyin giizel olmasi, giizellik, cemal, kendisine arzu
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duyulan her sey” anlamiyla isim olarak kullanilmaktadir. Hiisun kelimesinin
icermis oldugu olumlu anlamlarin ziddiri ifade eden kelime ise kubuhtur.?

Hiisun kavramini; “nefsinde, bedeninde ve ahvalinde insana mutluluk ve-
ren her tiirlii nimet” olarak tamimlayan, bunun karsisinda ‘seyyie’ kelimesinin
bulundugunu sdyleyen ve bunlarin miisterek lafizlar oldugunu belirten Ra-
g1b el- Isfehani (6. 502/1108), hiisunun {i¢ agidan olabilecegine isaret etmekte-
dir. Bunlar akil agisindan hiisun, arzular cihetinden hiisun ve duygular cihe-
tinden hiisundiir. Genellikle hiisiin, rfte ‘giizel adam’ sdziinde oldugu gibi
gozle goriilen giizellik icin kullanilirken, Kur’an-1 Kerim’de goniil goziiyle
(basiret) goriilen giizellik i¢in kullanilmaktadir.? Mesela hiisun, “onlar her sozii
dinlerler ve en giizeline (ahsene) uyarlar”* ayetinde bu anlamda kullanilmistir.
Kubuh ise hiisunun ziddidir. “Cirkin olmak, mutedil bir zevkin kendisinden
nefret ettigi sey, goziin géormek istemedigi nesne, insan ruhunun kabul etme-
digi hal ve davranislar” anlamlarina gelir. Buna gore yukarida yapilan tarif-
lerdeki genis anlam yapisini goz 6niinde bulunduruldugunda, hiisun ve ku-
buh amellerimizle ilgili oldugu gibi, inanma ve akil ytiriitme tiiriinde zihni ve
kalbi fiillerimizle de ilgilidir.5

Hiisun ve kubuhun mahiyeti tartismalara konu olmus, Kur’an-1 Kerim’de
ve kelam literatiiriinde ilahi ve insani fiilin ahlakiligi baglaminda giizellik ve
cirkinlik, baska bir ifade ile diinya ve ahirette agisindan fayda ve zararin kas-
tedildigi bir icerikle ele alinmistir.® Buna gore hiisun ve kubuh kavramlarin
niteleyen 6zellikleri su sekilde siralayabiliriz:

a. Insan tabiatina uygun seyler hasen, insan tabiatinin nefret ettigi durum-
lar kabihtir. Ornegin tatli, insanin tabiat1 geregi hos karsiladig1 bir sey olarak
hasen iken aci, insanin kac¢indig1 ve hoslanmadig1 bir sey olmas: sebebi ile
kabihtir.

b. Oznenin amacina uygun her sey hasen, amacina ters diigen ise kabihtir.
Goreceli anlam yapisiyla bir kimseye gore hasen olan bir seyin bagkasina gore
kabih olmas1 miimkiindiir.

c. Kemal ve yetkinlik olan her sey hasen, bunun aksine noksanlik ifade
eden her sey kabihtir. Ornegin ilim ve adalet gibi nitelikler &znenin

2 Jbn Manzir, Ebir’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l Arab (Daru’l Maarif:
Kahire, 1981) 1: 638-640; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii” Hiisun ve Ku-
buh md., (1SAM Yayinlari: Istanbul, 2017) 136; el Mu’cemii’l Vasit, “Hiisun” md., (Mekte-
betii’l Islamiyye: Istanbul) 1:174.

3 Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdiirezzak Murtaza, Tdcu'l Arils min cevihri’l kimus
(Tabatii’l Kuveyt: 1987) 34: 418.

4 Zumer, 39/18.

5 Ragb el-Isfehani, el-Miifredatii elfazii’l Kur'an thk. Safvan Adnan Davidi, (Daru’l kalem: Di-
megk, 2009), 236.

¢ Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sz1igii,136.
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yetkinligini ve kemalini gostermesinden dolay1 hasen, cehalet ve zuliim gibi
hususlar noksanlik anlami igerdigi icin kabihtir.

¢. Ovgii ve miikafatin hak edilmesini saglayan her sey hasen, yergi ve ce-
zay1 gerektiren sey de kabihtir. Islam diisiincesinde tartisma konusu edilen
hiisun ve kubuh kavramlar: bu anlamdadir.”

Yukarida belirtildigi tizere, insan fiillerinin ahlakiligi baglaminda kelam
ve fikih ustilii gibi Islami disiplinler arasinda tartisma konusu haline gelen,
bir fiilin diinyada 6vgiiyii, ahirette sevab1 veya diinyada yergiyi, ahirette
ikab1 gerektirmesi anlamindaki hiisun ve kubuh kavramlaridir. Bundan son-
raki basliklar altinda ilk olarak kisaca klasik Islam diisiincesinde hiisun ve
kubuh meselesi ile ilgili bir degerlendirme sunulacak ve daha sonra kelam
ekollerinin meseleye yaklasim ve yorumlari incelenecektir.

islam Diisiincesinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Iyilik ve kétiiliigiin, ahlaki degerlerin ve hukukun kaynaginin ne oldugu,
insan aklmin ilahi mesajdan bagimsiz olarak iyi ve kotiiytii bilip bilemeye-
cegi sorunu tizerindeki tartismalar diistince tarihinin ¢ok eski donemlerine
kadar gotiirtilmektedir.® Gerek Allah’a, gerekse insana ait fiillerinin estetik
degerini ifade eden giizellik ve ¢irkinlik yonlerinden ziyade, ahlaki degerini
betimleyen bu kavramlar hakkinda kelam, fikih usfilii ve ahlak felsefesi te-
mel olarak fiile ait zati bir degerin olup olmadig1 konusu tizerinde yogunlas-
mustir. Fikih Ustliinde ser‘1 hiikiimler konusu igerisinde tartisilan bu mesele,
din koyucunun hiikiimlerine ulasmada ve ser‘1 bir hiikiim koymada aklin si-
nirinin ne oldugunun belirlenmesi baglaminda ele alinmustir. Ustilciiler, ser't
hiikmii genellikle Allah’in miikelleflerin fiillerine y6nelik hitab1® seklinde ta-
rif ederek hitkmiin kaynaginin, yani hakimin Allah oldugunu belirtmisler-
dir.!? Kelamda ise, bu kavramlarin Allah’in eylemleri ile iliskisi, eylemlerin
ozsel ahlaki degerlerinin olup olmadigy, yerytiiziinde kotiiliigiin bulunup

7 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Suayb Arnavit, (Miiessesetil'r risaletii’'n nasirun: Beyrfit,
2012), 1: 26; Sadrusseria, Cemaliiddin Ubeydullah b. Mes"ud b. Tacusseria, et-Tavdih li
metni’l et-Tenkih fi Usilli’l Fikh (et-Telvih ile birlikte) thk. Niiceyb el-Macidi, Hiiseyin Macid,
(Mektebetii’'l Asriyye: Beyrfit, 2005), 364; Astm Ciineyd Koksal, “Isldm Hukuk Felsefesinde Fi-
illerin Ahlékiligi Meselesi-Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris”, Islam Arastirmalar Dergisi, 28 (2012):
10; Muzaffer Barlak, Husiin-Kubuh Iyilik ve Kétiiliigiin Kaynag, (Ankara Oklu Yayinlari: An-
kara, 2016), 73-74.

8 Bilal Tagkin, Kelamcilar ile Usticiilere Gore Hiisiin Kubuh Meselesi (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi, 2010),1. Islam 6ncesi kiiltiirlerde iyilik-kotiilitk kuramlar: igin Bkz. Barlak, Hu-
siin-Kubuh lyilik ve Kétiiliigiin Kaynagt, 19-66.

9  Fahreddin er-Rézi, el-Mahsiil, thk. Suayb Arnavit, (Miiessetii'r risdletii'n nasirun: Beyrfit,
2012), 1: 13.

10 Ali Bardakoglu, “Hiisun ve Kubuh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi” Erciyes Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987): 59.
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bulunmadigy, insan sorumlulugu ile alakasi, Allah’a siikretmenin akli ve
dini gerekgesi, Allah'in insana yiiklemis oldugu sorumluluklari elde etme de
aklin ve vahyin konumun ne oldugu gibi hususlar agisindan incelenmis ve
tartisilmigtir.!

Islam diisiincesi igerisinde yer alan kelami mezheplerin bu mesele hak-
kinda tam manasiyla fikir birligi icerisinde olduklar1 séylenemez. Tartisma-
nin temel Olgiitli esyanin degerinin 6zsel mi yoksa arazi mi oldugudur. Sayet
esyaya yoOnelik degerler 6zsel ise bu durumda Allah'in iradesi ile bir seyin iyi
veya kotil olmas1 imkansizdir. Bunun sonucunda ise akil, 6zsel olan bu de-
gerleri vahiyden bagimsiz olarak idrak edebilir ve bu durumda vahiy, aklin
idrak etmis oldugunu teyit konumundadir. Sayet degerler arazi ise bir sey
ancak Allah’in irade etmesi sonucunda iyi veya kotii olabilir ve bu degerlerin
bilgisini elde etmede tek yetkin otorite vahiydir. Islam diisiincesinde bu iki
temel yaklasimin ilki Mutezililer tarafindan kabul edilirken, Es’ariler ikinci
yaklasimin takipgisi olmustur.’? Mu’tezile ve Es’ari ekoliiniin disinda her iki
mezhepten de belirli goriis ve yorumlar alarak eklektik bir yaklasimla mute-
dil bir diisiince gelistiren Maturidi anlayis da bu mesele {izerinde 6nemle dur-
mustu.’® Simdi kisaca kelam ekollerinin bu meseleye dair yaklasimlarini su-
nabiliriz.

Mu‘tezile Ekoliinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Mu'tezile'nin kendisini, adalet ashabi (ashabii’l adl) olarak isimlendirmesin-
den de anlasilacag iizere hiisun ve kubuh meselesi, onlarin bes temel ilkesin-
den biri olan adalet doktrininin ilk ayagini olusturmaktadir. Kadi Abdyiil-
cebbar'in (6.415/1025) “‘Adl’ ilkesini agiklamaya baslarken sdylemis oldugu,
“bu babin amaci Allah’in sadece iyiyi (hasen) yaptiginin, vacip olani yapmasi
gerektiginin ve O’'na ancak iyi(hasen) bir yoldan ibadet edileceginin agiklan-
masi i¢indir” seklindeki ifadeleri de bunu gostermektedir.

11 Tlyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 16-17, (1998-1999): 59; Ziibeyir Bulut, “Hiistin Ve Kubuh Meselesinin Ahlak
Teorilerine Temel Olusturmas: Bakimindan Analizi” Keldm Arastirmalar: Dergisi, 13/2,
(2015): 636.

12 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, (1SAM Yayinlari: Istanbul, 2017), 331.

13 Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kotiiliigiin Kaynagt, 78.

14 Kadi Abdiilcebbaar, Ebii'l Hiiseyin Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani, el-
Mugni fi eboibi’t tevhidi ve’l adl thk. Hidir Muhammed Nebha, (Darii’l Kiitiibi'l flmiyye:
Beyrft, 2012),6: 25. Kad1 Abdtiicebbar benzer ifadeleri Serhu Ustili Hamse’de “adalet” esa-
sin1 agiklamaya baslarken de kullanmaktadir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l Hamse,
tre. Hyas Celebi, (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig:: Istanbul, 2013), 2: 10; Abdiil-
kerim es-Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz, (Litera Yaymcilik: Istanbul, 3.b. 2014),
58,62.
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Mu'tezile icerisinde Iskafi (6.240/854), Ibrahim en-Nazzam (6.231/845), ve
Ebii’l Hiizeyl Allaf (6.235/849) gibi erken donem kelamcilarina gore bir fiil za-
tindan dolay: hiisun ve kubuh olurken, Ebii'l Kasim el-Belhi El-Ka'bi'ye
(6.319/931) gore ise hiisun ve kububh fiilin sifatlarina ait bir vasiftir.!> Kadi Ab-
diilcebbar ise bir fiilin salt olarak ahlaki deger kazanmayacagini, ¢iinkii bir
fiilin bazen hasen olurken, bazen kabih olabilecegini sdylemektedir. Ornegin
“eve girme” fiilin salt olarak “hasendir” veya “kabihtir” seklinde nitelenmesi
miimkiin degildir. Sayet “eve girme” fiili izinden sonra gerceklesirse hasen,
ancak izinsiz olursa kabihtir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar, Farabi ve ibn
Sina gibi Yeni Eflatucular tarafindan savunulan ve bir sey kendiliginden do-
lay1 iyidir seklinde tanimlanan ontolojik goriisii reddetmektedir?®.

Kadi Abdiilcebbar fiillere dair hasen, kabih ve vacip gibi yargilar bilme
yolunun diger seylerin bilgisini elde etmede oldugu gibi bir kismin zorunlu,
diger bir kisminin ise kesbi olarak bilindigini soylemektedir. Ciinkii aklin bir
yetkinligi olarak hasen ve kabihin asillarinin zorunlu olarak bilinmesi gerek-
mektedir. Aksi takdirde bu deger kavramlarinin bilinmesi imkansizlasir.
Aymu sekilde bir kimsenin nazar ve istidlalde bulunmas1 aklin yetkinligine,
aklin yetkiligi ise kendisinde bazi yargilarin bilgisinin zorunlu olarak bulun-
masina baghdir. Fiillerin deger yargisina ulasmada bilgiyi zorunlu ve kesbi
olarak iki kisma ayiran Kadi Abdiilcebbar, Miicbire’'nin, “sayet hasen ve kabih
olanlar zorunlu olarak bilinseydi, aramizda bir ihtilaf olmazdi” seklindeki id-
dialarinin da gegersiz oldugunu, ¢linkii zorunlu bilgi iddiasini biitiin hasen
veya kabih fiiller i¢in iddia etmediklerini belirterek reddetmektedir.’” Mu'te-
zile aklin deger kavramlarinin bilgisine ulasmada yeterli olmas1 durumunda
vahyin gerekliligi yoniindeki sorgulamayi ise liituf anlayis1 iizerinden ¢oz-
meye calismaktadir. Ciinkii onlara gore Allah'in peygamberler vasitas: ile
kendi emir ve yasaklarini bildirmesi, imtihanin fayda odakli gayesini izah et-
mektir. Peygamberler vasitasi ile gonderilen ilahi emir ve yasaklarla “helak
olan agik bir delille helak olmakta, yasayan da acik bir delille yasamakta”'8 ve bu

15 Eg'ard, Ebit'l Hasan Ali b. Ismail, Makaldtii'l islamiyyin ve ihtilafii’l musalliyin, thk. Naim
Zarzir, (Mektebetii’l Asriyye: Beyrt, 2015), 267; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l Hamse, 2:
23; Hyas Celebi, Klasik Bir Keldm Problemi, 68.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l Hamse, 2: 24-26; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, trc. Mu-
ammer 1skender0glu-Atilla Arkan, (Litera Yayincilik: Istanbul, 2014), 63; Yunus Cengiz,
Kadi Abdiilcebbar'da Ahlaki Onermelerin Kaynags, Islam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kay-
nagi, ed. Esref Altas, Mervenur Yilmaz, (Nobel Yayin: Istanbul, 2016), 3-4.

17 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmil'fi’l muhiti bi’t teklif, thk. Yustf Hiiben Yesti'1, (Matba’atiil
Kattlikiyye: Beyrt, 1962), 232-233.

18 Enfal, 8/42.
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sekilde Allah, insanlara iyinin ve kotiiniin bilgisini vererek onlara liitufta bu-
lunmaktadir.?

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in kudreti agisindan kabih olan bir fiile gli¢ yeti-
rebilecegini ve mantiki agidan bunun miimkiin oldugunu kabul etmekle bir-
likte, realitede Allah’in adéaletinin bir geregi olarak Allah’in kabih bir fiili isle-
meyecegini sdylemektedir. Allah’in kabih olan bir fiile kadir olmasi nokta-
sinda bazi deliller ortaya koyan Kadi, Allah’in kitabinda kendinden zulmii
nefyettigini?, sayet kadir olmamasi durumunda bu kabih fiilleri kendisinden
nefyederek 6vgiide bulunmasiin bir anlaminin olmayacagini soylemekte-
dir.2! Bununla birlikte Allah her ne kadar kabih bir fiili islemeye kadir olsa da
bu fiili islememektedir. Ciinkii sahid alemde bir kimse; a) islemis oldugu fiilin
kabih oldugunu bilmediginden, b) ihtiya¢ duydugundan, c) ihtiya¢ duyma-
digini bilmediginden dolay1 kabih olan bir fiile yonelmekte ve bu fiili islemek-
tedir. Nitekim diinyada zalim olup baskasinin malin1 zorla alan kimseler, ya
zorla bagkasinin malint almanin kabih oldugunu bilmediklerinden ya ihtiyag
duyduklarindan ya da ihtiya¢ duymadiklarini bilmediklerinden dolay1 bu
kabih fiili islemektedirler. Sahid dlemde kabih bir fiilin islenmesine sebep ve-
ren bu ii¢ husus (illet) ayn1 sekilde kadim olan Allah iginde gegerlidir. Ciinkii
delillerin delalet bigimlerinin, baska bir ifade ile bir illetin hitkmii gerektir-
mede sahid ve gaibe gore farklilik arz etmesi miimkiin degildir. Ancak kendi
zatini bilen Allah’in, her hangi bir fiilin kabih oldugunu bilmemesi, kabih olan
bir fiili islemeye ihtiyag duymasi veya ihtiya¢ duymadigin1 bilmemesi
imkansiz oldugu icin O’'nun kabih bir fiil islemesinin miimkiin oldugunun
iddia edilmesi yanhs olmakla birlikte bir¢ok sorunu da ortaya ¢ikarmakta-
dir.22

Sonug olarak ilk donem Mu'tezile kelamcilar tarafindan ileri siiriilen fiiller
bizzat kendisinden ve sifatlarindan dolay:1 hasen veya kabih olur seklindeki
goriisiin aksine Kadi Abdiilcebbar, Ebti Hasim’in (6.321/933) belirledigi cer-
cevede meseleyi ele alarak bir fiilin gergeklestigi yonlerden soyutlanarak
ahlaki bir deger kazanmayacagim ifade etmektedir. Insan fitratinin her zaman
iyiye meyyal olmasindan ve bunun gerekgesi olarak da hiisun degeri tasiyan
baz fiillerin aklen zorunlu olarak bilinmesine isaret eden Mutezili diigtince,
harici bir sebepten bagimsiz bir sekilde nesnel ahlaki bir teori ortaya koymus-
tur. Gerek Allah'in adaleti ile gelismesinden gerekse insan sorumlulugu

19 Sehristani, Milel ve Nihal, 58.

20 Nisa 4/40.

21 Sehristani, Milel ve Nihal, 61.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l Hamse, 2: 28-30; el-Muhtasar fi ustili’d din trc. Hulusi Arslan,
(Endiiliis Yaymlari: Istanbul, 2017), 80.
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agisindan Allah’in fiillerinin hepsinin hasen oldugunu belirten Mu'tezile, Is-
lam diisiincesinin gercek anlamda ilk ahlakgilari olarak sayilmigtir.?

Es’ari Ekoliinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Es’arl kelamcilara gore fiillerin ahlaki degeri dini bilgi ile sabit oldugun-
dan ilahi emir ve yasaklar hiisiin ve kibuhun ne oldugunu tayin etmektedir.
Buna gore dinden bagimsiz sekilde nesnel bir ahlaki degerler teorisinden bah-
sedilemez ve akil ahlakin temeli degil, sadece Allah’in emretmis oldugu iyi
ve kotii degerlerini vahiy sayesinde kesfeden bir alet konumundadir. Eg‘ari
kelamcilarin ahlakin temelini akla degil de dine dayandirmalarinin arka pla-
ninda Allah’in mutlak kudretine ve iradesine yapilan vurgu yatmaktadir.
Oyle ki, mutlak kudret ve iradeye sahip olan Allah'in, insanlara gére iyi olan
bir fiili yasaklanmasi ve kabih olarak addetmesi miimkiindiir. Allah’in dile-
mis oldugu her seyi yapabilecegi, O'nun iradesinin ve kudretinin higbir simnir
altina alinamayacag1 ve yine de yapmus oldugu hicbir seyin kabih olmayacagi
diisiincesini Ebii’'l Hasan Eg’ari’nin (6.324/935) asagidaki ifadeleri tam olarak
yansitmaktadir:

“Yiice Allah ahirette cocuklara azap eder mi?’, diye sorulursa soyle cevap
verilir: *Allah igin bunu yapmak mimkiindiir, eder yaparsa da adil dav-
ranmis olur. Ayni sekilde Allah’in sonlu bir giinaha karsilik, sonsuz bir
azap vermesi; bazi hayvanlari diger bazisina boyun eddirmesi; kimilerine
iyilikte bulunup digerlerine bulunmamasi, kafir olacaklarini bile-bile onlar
yaratmasi; bunlarin hepsi Allah’in adaletine uygundur. Yaratiklarina azap
etmeye baslamasi, bunu devam ettirmesi Allah hakkinda ‘kabih’ degildir.
Ayni sekilde miiminlere azap edip kafirleri cennetlere koymasi da O'nun
icin kabih dedildir. Ancak, ‘Allah, bunlari yapmaz’ deriz. Clinki O, kafirlere
azap edecegini bize haber vermistir. Allah’in haber verdigi bir seyde ya-
lanin olmasi miimkiin degildir.2+
Mu‘tezili diisiincenin akil ile hiisun ve kubuh kavramlar1 arasinda kur-
dugu zorunlu veya nazari bilgi iliskisi, Es’arl kelamcilar tarafindan elestirile-
rek reddedilmistir. Ciinkii her seyden dnce Mu'tezile’nin zorunlu olarak bi-

lindigini iddia ettigi ahlaki degerler, Es‘ari kelamcilar tarafindan tartisma ko-
nusu haline getirilmistir. Ancak zorunlu bilginin hususiyeti, her hangi bir

2 Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, 61.

2 Eg‘ari, Ebii'l Hasan Alj, b. Ismail el-Luma’ thk. Abdiilaziz izzeddin es-Sirvan, (Déaru’l
Liibnan: Beyrfit, 1987), 149. Ay sekilde bkz. Ahmet Ceylan, Imém Es’drt’de Hiisiin-Kubuh
Problemi, Uluslararasi imam Es’ari ve Es'arilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin ER-
DEMCI-Dr. Fadil AYGAN, (Beyan Yay. Istanbul: 2014), 1: 109.
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ihtilaf ve tartisma olmaksizin biitiin insanlar tarafindan bedihi (a priori) ola-
rak kabul edilmesi ve bilinmesidir. Ornegin biitiiniin pargadan biiyiik oldu-
gunun veya birin ikinin yarisi oldugunun bilinmesi bu kabildendir ve akil si-
nirlarinin disina ¢ikmak istemeyen herkes tarafindan zorunlu olarak bilin-
mektedir.?>

Burada 06zelikle isaret etmek istedigimiz husus, Ciiveyni'nin (6. 478/1085)
insan ve Allah'in fiilleri arasinda ayrima giderek Allahin fiillerinin hicbir se-
kilde ne hasen ne de kabih olarak nitelenemeyecegini belirtmesidir. Ciinkii bu
ayrim daha sonra 6zellikle Faherddin er-Razi (6.606/1210) tarafindan son do-
nem eserlerinde takip edilerek siirdiiriilmiistiir. Cliveyni (6. 478/1085), aklin
helak edici biitiin zararlardan sakinilmasina ve fayda veren her seyin elde
edilmesine hiikmettigini ve bunu hi¢ kimsenin inkar edemeyecegini soyle-
mektedir. Ciinkii aklin bir seyden sakinilmaya hitkmetmesinin sebebi en son
haddede zarar vermesinden, bir seyi elde etmeye yonelmesi ise fayda sagla-
masindan dolayidir. Buna gore bir fiilin hasen veya kabih olarak degerlendi-
rilmesi, kendisi icin fayda ve zararin gecerli oldugu kimse hakkinda miim-
kiindiir. Allah’in hakkinda fayda veya zarardan bahsedilemeyecegi icin Al-
lah’in her hangi bir fiili kabih olarak ifade edilemeyecegi gibi hasen olarak da
nitelenemez.?

Gazzali (6.505/1111) Mu’tezile’nin halkin arasinda kabul gérmiis meghtirat
kabilinden hiikiimlerle kesinlik ifade eden burhani bir birine karistirdig ileri
siirerek ahlaki degerlerin bilgisinin zorunlu oldugunu iddia eden Mu'tezile’yi
elestirmektedir. Clinkii halkin bir fiilin hasen, digerini kabih olarak degerlen-
dirmesinin arkasinda ya daha onceki seriatlardan alinmis ve 6grenilmis ya da
bir amacin olmasi ihtimali vardir. Ancak Ciiveyni'nin de (6. 478/1085) belirtigi
tizere Allah’in bir amag ve gaye giitmesi imkansiz oldugu i¢in kendi hiikiim-
leri ve filleri hakkinda bu anlamda bir hasen veya kabih deger yargisindan
bahsedilmesi miimkiin degildir.?”

Sonug olarak Es’ari kelam diisiincesinde fiillerin ahlaki degerlerinin gerek
ontolojisinin gerekse epistemolojisinin tek dayanag1 vahiydir. Ciinkii boylesi

% Ciiveyni, Imamii’l Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Irsid, thk. Zekeriyya Umeyrat,
(Dari1 Kiitiibi’l flmiye: Beyriit, 2016), 109.

2 Ciiveyni, hiisun ve kubuh konusunda Bakillani'nin yapmis oldugu Mu'tezile’ye yonelik
elestirilere yer verdikten Allah ile kullarin fiillerin ayrilmasimn kendisine gére daha dogru
oldugunu soéylemektedir. Bkz. Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l fikh thk. Abdiilazim Dib, (y.y.,
1979), 91.

% Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Mustasfid min [lmi’l usil, thkk. Muham-
med Siileyman Egkar, (Miiessesetii'r risale: Beyrt, 2015), 1: 114-149. Gazzali hiisun ve ku-
buh kavramlarimin en son haddede degisik itibarlara gore farklilik gosteren goreceli (izafi-
nisbi) degerler olduguna isaret etmektedir. Bkz. Gazzali, el-Iktisdd fi'l ‘itikid” thk. Enes Mu-
hammed Adnan es-Serfavi, (Daru’l Minhac: Beyrt, 2016), 305.
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saglam ahlaki yargilar sadece ilahi buyruklardan elde edilebilir. Birey ya da
toplumun, dini buyruklara dayanmadan kendi imkanlari, tecriibeleri, biri-
kimleri ve akli yetkinlikleri ile toplumsal bir diizen kurmas1 miimkiin degil-
dir.2

Maturidi Ekoliinde Hiisun-Kubuh Meselesi

Imam Maturidi'ye gore (6. 333/944) Allah 6grenme yetenegine sahip olan, ya-
rar ve zararin ne oldugunu bilen ve algilayabildigi delile dayanarak duyular
oOtesiyle ilgili konularda akil yiiriitebilen miikellefler yaratmistir. Ciinkii insan
aklinda giizel(hiisun) olan1 giizel kabul etme ve ¢irkin(kubuh) olani ¢irkin
sayma yetkinligi vardir. Ayrica giizel kabul edilen bir seyin emredilmesi ve
cirkin olanin yasaklanmasi gereklidir. Bu gereklilik ise Allah’'in bir hikmeti
olup, aksi takdirde kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden alemi yarat-
masinin anlami ortadan kalkmus olur. imam Maturidi’nin bu aciklamalarin-
dan da anlasilacag iizere hiisun ve kubuh aklidir. Esyada bizatihi hiisun ve
kubub, fiillerde bizatihi giizellik ve cirkinlik, iyilik ve kotiiliik vardir. Akl fi-
illerdeki ozelliklere ve onlarda gordiigii fayda ve zarara bakarak, fiillerin ¢o-
gunda hiisunu ve kubuhu miistakilen idrak edebilir. Allah da bizatihi giizel
olan1 yasaklamaz ve bizzat ¢irkin olan1 emretmez. Buraya kadar anlatilanlar-
dan hareketle, emir ve nehyin bir anlam yiikledigi degerler, aklimiz ile bilgi-
sine ulasabilecegimiz gercekliklerdir. Daha sonra Maturidi aklin bu yetkinli-
ginin vahyin islevselligi ve konumu adina bir problem tegkil etmemesi icin su
ifadelere yer vermektedir: Diinya megsgaleleri ve bu mesgalelerin akillar1 ku-
satmasi aklin yetkiligini aksatmaktadir. Bunun yani sira kederler, insan doga-
sina yerlestirilen sikintilar, ayrica hayatin insana getirmis oldugu mubhtelif
acilar insan aklin1 meggul etmekte ve onu biiyiik-kiiciik, gizli-asikar her bir
alanda gercegi kavramaktan alikoymaktadir. Nefsani arzularin egemenligi,
diinyevi emel ve lezzetlerin ¢oklugu da ayr1 bir sorun teskil etmektedir. Bu
sebeple insanlara yol gosterecek ve buna benzer belirsizliklerin bas gosterdigi
durumlarda gergege kilavuzluk edecek bir Allah el¢inin bulunmas1 zorunlu-
dur.”

Mu’tezile ekoliiniin hiisun ve kubuh hakkindaki gortislerinin agiklandigt
baslik altinda gectigi {izere, Mu'tezile, gaibin sahide kiyas edilmesi (gydsii’l
Qaib ale’s sahid) metodunu kullanarak sahid alemde kabih, abes, veya sefeh
olan bir fiilin ayni sekilde Allah icinde gegerli oldugunu iddia etmekteydi.

28 Fethi Kerim Kazang, ilk Dénem Es‘ari Keldm Ekoliinde Ahlaki Onermelerin Kaynagi Sorunu” Is-
lam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin Kaynag:”, ed. Egref Altas, Mervenur Yilmaz,( Nobel
Yay. Istanbul, 2016), 44-45.

2 Bekir Topaloglu, Kitdbii’t Tevhid Terciimesi, (iSsAM yay. 9.b., Istanbul, 2017), 169-171,180-181;
Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, (TDV, Ankara, 6. b., 2009), 121-125.
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Ebii’'l Muin en-Nesefi (6.508/1115) Ciiveyni'nin agiklamalarina benzer ifade-
lerle bu iddianin dogru olmadigini ileri stirmektedir. Ciinkii insan akli, Al-
lah’in kabih veya sefeh olarak goriilen bir fiilinin hikmetini anlamaktan aciz-
dir. Bununla birlikte sdhid alemde failin fiilinin kabih sayilmasinin nedeni,
kendisine ¢izilen sinir1 ve haddi asmis olmasindan dolayidir. Diger bir anla-
timla kullarin fiillerinin kabth olmasinin nedeni Allah’in emir ve nehiyleri ile
kendilerine ¢izmis oldugu haddi asmalaridir. Ancak Allah, herhangi bir had-
din ve simirin altinda olmadig1 ve kendisinden daha iistiin emreden ve neh-
yeden konum bulunmadig; i¢in sahid alemde kabih olan bir fiili Allah'in isle-
mesi kabih olarak addedilemez. Ustelik boyle bir durumda Allah bir emri ve
yasagl ¢ignemis de degildir. Nesefi, sahid alemde hasen veya kabih olarak
nitelenen fiillerin fayda ve zarar odakli bir temeli bulundugundan dolayz,
sahid alemde kabih olarak addedilen fillerin ayn: sekilde Allah’'in iginde ge-
cerli oldugunu reddetmekte; ¢iinkii Allah’in her tiirlii fayda ve zarardan mii-
nezzeh oldugunu belirtmektedir.?.

Fahreddin Er-Razi’nin Hiisun Ve Kubuh Tanimi

Fahreddin er-Razi, kelama dair yazmis oldugu ilk eserlerden biri olan el-Isdre
ftusitli’l ilmi’l keldm adli eserinde hiisun ve kubuh kavramlarin sirasi ile ta-
nimlamakta ve Mu'tezile ile olan tartisma noktasini belirginlestirmektedir.
Daha sonra Basra Mu'tezilesi tarafindan gelistirilen viiciih teorsine bu eserde
atifta bulunmayan Razi, daha ¢ok ilk donem Mu'tezile diisiincesinde goriilen
“fiiller zdt1 itibari ile ya da kendilerinde bulunan bir sifat sebebi ile hasen veya kabih
olur” seklindeki goriisiin elestirisine yer vermektedir. Razi, ilk olarak hiisun
ve kubuh kavramlarinin insan amacina uygun olan ve amacina ters diisen
seyler i¢in kullanilabilecegini; ikinci olarak da yetkinlik ve noksanlik ifade
eden nitelikler i¢in kullanildigini s6yler. Bu iki kullanim arasindaki fark ise
birincisinin izafi, ikincisinin ise bizzat fiilin kendisinin bu degeri tasimasinda-
dir. Ornegin bir kimsenin amacina uygun olan bir sey, kendisi i¢in hasen ola-
rak ifade edilirken; bagka bir kimsenin amacina uygun diismemesinden do-
lay1 kabih olarak degerlendirilebilir. Ancak ilmin yetkinlik, cehaletin noksan-
lik sifat1 olmasi bizzat bu durumlarin kendisi sebebi iledir ve insandan insana
bir farklilasma gostermez. Bu iki kullanimin akli olup, akilla bilinebilecegi ko-
nusunda bir sey sdylemeyen Razi'nin bir diger tanimu ise, hasenin failine ya-
saklanmayan sey i¢in kullanilmasidir. Mu'tezile ile tartismanin da mahalli
olan bir diger tanim ise hasen kavraminin; din koyucu tarafindan, bunu ya-

.....

niin verilmesi seklindedir. Bunun mukabilinde ise din koyucu tarafindan

3 Nesefi, Ebii'l Muin Meymin b. Muhammed, Tabsiratii’l edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin, (DiB, Ankara, 2003), 2: 201-202.
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failin yerildigi, horlandig1 ve cezay1 hak etme hiikmiiniin verildigi kabih kav-
ram1 bulunmaktadir. Tartismanin bulundugu son tanima goére mubahin ha-
sen olmas1 miimkiin degildir.

Hiisun ve kubuh kavramlarina yonelik yukarida gecen kullanim ve tanim-
lara yer veren Razi, son iki tanima gore hiisun ve kubuhun zati bir niteliginin
s0z konusu olmadigini, sadece din koyucunun hitabinin kendilerine iliskin
olmasindan dolay1 bu nitelikleri kazandigini belirtmektedir. Bagka bir ifade
ile herhangi bir fiil, din koyucu tarafindan izin verildiginde hasen, yasaklan-
diginda ise kabih olarak isimlendirilir.3 Ozet olarak RAazi, ilk donem eserle-
rinde Mutezili diisiincenin erken dénem temsilcileri tarafindan ileri siiriilen,
fiil kendisinde bulan bir sifattan dolay1 veya bizzat zati itibari ile hasenlik ve
kabihlik®2 nitelemelerini kazandigini sirasi ile reddetmekte, kendinden 6nceki
Es’arl diistincenin yorumu olan “dinin emretmis oldugu hasen, yasakladig1
ise kabihtir” seklinde tutumu siirdiirmektedir. Nitekim klasik Es‘arl diisiin-
cesi, hiisun ve kubuh meselesinde Mu‘tezili diislince olan akli ahlak iddiasini
reddetme ve ahlakin temeline ilahi buyruk olan vahyi yerlestirme cabasi tize-
rine kuruludur.

Fahreddin er-Razi’nin Mu‘tezile’nin Tanimina Yonelik Elestirileri

Fahreddin er-Razi Ebii'l Hiiseyin el-Basri’nin [6. 436/1044] konuda hakkin-
daki degerlendirmelerini esas alarak Mu'tezile’nin gortislerini su sekilde ak-
tarmaktadir. Mu‘tezile’ye gore fiiller, kendilerine dénen bir yon [vecih]sebebi
ile hasen ve kabih olmaktadir. Akil bu yonlerin bazilarini bagimsiz sekilde
bilebilirken, bazilarini ise bilemez. Orne gin akil vahiyden bagimsiz bir sekilde
dogrulugun, ilmin, adaletin, nimet verene siikretmenin hasen oldugunu; ya-
lanin, zulmiin, cehaletin, abes fiil islemenin ve gli¢ yetirilemeyen sorumlulu-
gun kabih oldugunu bilebilir. Ancak 6glen namazinin farzinin dort rekat ol-
masi, arefe giinii orug tutmak mubah iken bayram giinii orug tutmanin haram
olmasi gibi ser‘i fillilerin hasen olus yoniinii [vecih] ise vahiyden bagimsiz bir
sekilde bilemez.3* Fahreddin er-Rézi'nin elestirmis oldugu Ebii'l Hiiseyin el-
Basri’nin [6.436/1044] hiisun ve kubuh tanimui ise su sekildedir. Kabih; “fiil is-
lemesi miimkiin olan [miitemekkin]ve isledigi fiilin kabih oldugunu bilen bir kimsenin

31 Fahreddin er-Razi, el—fgﬁmt St usitli ilmi’l keldm, thk. Muhammed Alau Zeynfi, Selim
Sab’aniyye, (Daru’l BeyrGti: Dimesk, 2016), 152-153.

% Ebi'l Hasan Eg‘arf, Iskafi’ye (.6. 240/854) gore fiillerin bizzat kendisinden dolay1 hasen ve
kabih oldugunu, Ebii’l Kasim el-Belhi el-Ka'bi’ye (6. 319/931) gore ise fiillerin kendinde bu-
lunan bir sifattan ve bizzat kendilerinden dolay1 hasen veya kabih oldugunu sdylediklerini
aktarmaktadir. Bkz. Es‘arl, Makalitii'l isldmiyyin ve ihtildfii’'l musalliyin, thk. Naim Zarz{r,
(Mektebetii’l Asriyye: Beyrfit, 2015), 267.

3 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii’l Uki’l, thk. Said Abdiillatif Fide, (Darii’z zehair: Beyrat, 2015),
3: 235; el-Mahsiil, 1: 26.
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islememesi gereken fiillerdir ve miikellef bu tiir fiilleri islemesi durumunda kinamay:
hak eder.’* Hiisun ise “fiil islemesi miimkiin olan [miitemekkin] ve isledigi fiilin ha-
sen oldugu bilen kimsenin yaptigi fiildir.3> Bununla birlikte Basri, kabihi “fdiline
kiamay: gerektiren fiil” seklinde tanimlamamakta ve sebep olarak da su hu-
susu isaret etmektedir. Sayet kinamay1 hak eden kimsenin sevab, hak ettigi
yergiden fazla olursa bu sevap kinamay1 hak etmesine engeldir.® Ebii’l Hii-
seyin el-Basri’nin [6.436/1044] kabih kavrami hakkinda yapmis oldugu diger
bir tanum ise, “zemmin hak edilmesinde tesiri bulunan bir sifat iizerine olan fiildir "3
seklindedir.

Razi, bu tanimlarin hiisun ve kubuh kavramlarinin mahiyetini tam olarak
ortaya koymadigin belirtmekte ve Basri'nin yapmis oldugu tanimi elestir-
mektedir. Bu baglamda Razi'nin ilk elestiri, Basri’nin tanimda kullanmis ol-
dugu “ldm” agisindandir. Ciinkii “Idm” farkli anlamlar icermektedir. Ancak
tanimda kullanilan lafizlarin tanimlanandan daha agik olmasi tanimin sartla-
rindandir. “Lam”mn igermis oldugu anlamlar ise su sekildedir: a] Izin vermek
ve yasaklamak. Ornegin; “Zeyd esinden faydalanabilir ama Amr ondan fay-
dalanmaz”38 climlesinde ki “Idm” bu anlamdadir. b] Kudret ve acizlik. “Zeyd
Amr’t yener ama Amr Zeyd'i yenemez”¥ climlesi bu anlamdadir. c] Aitlik.
“Bu mahal siyahtir ve hareketlidir”4 ciimlesi bu anlamdadir. d] Hiisun ve Ku-
buh. “Falan kimsenin su fiili yapmasi hasen, ama bu fiili yapmasi kabihtir.”4
Fahreddin er-Razi, hiisun ve kubuhun ilk anlamda oldugunun iddia edilmesi
durumunda hiisun ve kubuhun akli degil ser? olacagini ifade etmektedir.
Bagka bir ifade ile ser‘in izin vermis oldugu hasen yasaklamis oldugu kabih
olur ki, bu Mu‘tezilenin iddialarina ters diismektedir. ikinci ve ticiincii an-
lama gelince, hiisun ve kubuhun bu anlamda olmas: imkansizdir. Dérdiincii
anlama gore ise hiisun ve kubuh kendileri ile tanimlanmis olur ki, bu devirdir.
Devir ise imkansizdir.#? Fahreddin er-Razi'nin Ebii’l Hiiseyin el-Basri'nin [0
436/1044] tanimina yapmis oldugu ikinci elestiri, Basri'nin tanimda kullanmais
oldugu “kabih oldugunu bilmesi” kaydina yoneliktir. Nitekim fail yapmuis ol-
dugu fiilinin kabih oldugunu biliyorsa, kabih kavraminin da ne oldugu

34 alady o3 Gatia s alady of Ay alall s e GSaiall Gad e sed il W7 Bkz. Ebii’l Hiiseyin Muhammed b.
Ali b. Tayyib el-Basri el-Mutezili, el-Mu temed fi Usilli’l Fikh, thk. Seyh Halil Mays, (Daru’l
Kutubi'l fimiyye: Beyriit, 2005), 1: 336.

35 alady of allay alall (e Sl s adde 53 Las sed () Wl 57 Ebii’l Hiiseyin Basri, Mu temed, 1: 337.

%  Ebii'l Hsiieyin el-Basri, Mu‘temed, 1: 337.

% Ebii'l Hiiseyin el-Basri, Mu‘temed, 1: 336, Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l Ukii’l, 3: 236; el-Mah-
siil, 1: 19.

38y i of jand Gad 5 4ia 53 el 33 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukil, 3: 237.

¥ e g juay of 23 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: 237.

40 “3S a5l sw Jaall 13)” Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l ‘Ukill, 3: 237.

Ml Jaiy of 4 a5 1S Jady o (M3 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l ‘Ukdl, 3: 237.

42  Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 19.
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biliyordur demektir. Bu durumda ise kabihi tanimlaya ihtiya¢ yoktur.* Tani-
min tiglincii elestiri noktasi, tanimin kabih olan biitiin eylemlerin tamamimn
icine almamasi ve kapsayici olmamasidir. Ciinkii vacip fiillerin terk edilmesi
de kabihtir, ama terk salt yokluktur. Salt yokluk ise fiil degildir.[olus] Bu du-
rumda, “kadir olan miikellefin kabih oldugunu bildigi halde islemis oldugu
fillerdir” tanumi sadece var olan fiilleri kapsamaktadir ve bu sebeple dogru
bir tanim degildir.+

Ebii’'l Hiiseyin el-Basri’nin [.436/1044] kabih kavramina dair yapmis ol-
dugu ilk tanimina yonelttigi elestirilerinden sonra Fahreddin er-Razi ayni se-
kilde ikinci tanima da elestiri yoneltmektedir. Ciinkii ikinci tanimda kabih,
“zem” ve “istihkak” lafizlar1 ile tanimlanmistir. Bu durumda ise hiisun ve ku-
buhun anlamu ilk olarak bu lafizlarin ne oldugunun anlasilmasina baglhdir.
“Istihkak” kavrami “hak” kelimesinden tiiredigi igin ilk olarak hakkin tanim-
lanmas1 gerekmektedir. Farkli kullanimlar iceren “hak” lafzinin igermis ol-
dugu anlamlar ise sirasi ile su sekildedir: a] Dilsel: Hak kavrami dilde “sabit”
anlamina gelmektedir. b] Orfi: Var veya yok olduguna inamlan her seyin
dogru[sidk] olmasi. c] Serl: Bulundugu kimseye [sahibine] belirli bir seyi uy-
gun kilan[hasen] her tiirlii ayricaliktir. Fahreddin er-Réazi’ye gore hak kavra-
minin ne dilsel ne de 6rfi anlamda hiisun ve kubuh taniminda kullanilmasi
miimkiin olmadig: icin sadece ser? anlamda kullanilmas1 miimkiin olabilir.
Ancak bu durumda da hiisun hak ile, hak ise hiisun ile tanimlamis olur ki, bu
bir seyin kendisi ile tanimlanmasini gerektirecegi i¢in devirdir. Devirse gecer-
sizdir.*> Fahreddin er-Razi “zem” kavrami hakkinda ise Ebii'l Hiiseyin el-
Basri’den [6.436/1044] sunlar1 aktarmaktadir. “Zem; baskasina karsi asagi-
lama igeren kasitl1 bir sozdiir.” Sayet asagilama kast1 icermezse zem sayilmaz.
Fahreddin er-Razi, tanimda kullanilan “asagilama” kavramin mecaz oldu-
gunu, mecaz lafizlarin ise tanimlarda kullanilmasinin uygun olmadigini ifade
ederek Basri’'nin tanimini elestirmektedir.4 Bununla birlikte Razi, “zem” ile
insan tabiatinin hoslandig1 veya hoslanmadig: bir s6ziin veya fiilin kastedil-
mesi durumunda, bunun kabih olusunun aklen bilenebilecegini, ancak bu
manada Allah hakkinda hiisun ve kubuhun imkansiz oldugunu belirtmekte-
dir.#” Daha sonra Fahreddin er-Razi,“zem” ve “medih” kavramlarinin en te-
melde elem ve ac1 ile lezzet ve mutlulugun kastedildigini ifade etmektedir.
Ancak hiisun ve kubuhun bu anlamda tanimlanmasi durumunda Allah’in fi-
illerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargisinin gecerliliginden

4 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukii‘l, 3: 238.

4 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l ‘Ukil, 3: .238.

4 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukiil, 3: 239-240.

4 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: 241; el-Mahsil, 1: 19.
47 Fahreddin er-Razi, Mahsiil, 1: 20.
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bahsedilemez. Nitekim Allah her tiirlii elem ve acidan miinezzeh oldugu gibi
onun i¢in mutluluk ve lezzetten de bahsedilemez Fahreddin er-Razi’ye gore
bu ilzam Mu'tezile’nin bu konudaki iddiasin1 kokten gegersiz kilmaktadir.*

Mu‘tezile’de Hiisun Ve Kubuhun Epistemolojik Temeli Olarak Bedihi
Bilgi

Fahreddin er-Razi Mu'tezile’den fiillerin ahlaki degerlerinin bilgisi konu-
sunda bazilariin zorunlu bilgi, bazilarinin ise nazari bilgi icerdigini aktar-
maktadir. Mu‘tezile insana zarar veren yalanin kabih, Allah’a siikretmenin ve
faydali dogru soziin hasen oldugu bilgisinin zorunlu bilgi oldugunu, fayda
veren yalan s6ziin hasen, zarar veren dogru soziin ise kabih oldugunun bilgi-
sinin ise nazari bilgi oldugunu iddia etmektedir.* Bu hususlara kars: bilginin
zorunlu ve nazari oldugu yoniindeki iddialarin1 Mu’tezile sahid alemdeki
baz1 gozlemelerine dayandirmaktadir. Ciinkii akl-1 selim bir kimse, kendisine
iyilik yapana tesekkiir etmesinin ve onu 6vmesinin vacip olduguna kesin bir
sekilde hitkmetmektedir. Buna benzer fiillerin hasen olusu insan aklinda yer-
lesik oldugu i¢in bunlarin ser” ile sabit oldugunun iddia edilmesi de dogru
degildir. Zira Allah’a iman etmeyen bir kimseye gore de bu tiir durumlar ha-
sendir. Aksi takdirde hasen ve kabih yargisi ser” ile sabit olmas1 durumunda,
dehri ve brahman olan bir kimsenin bunlar1 bilmesi imkansiz olurdu.5® Ancak
bu yargilarin biitiin insanlarin aklinda sabit olmasindan dolay1 kendilerinin
ser’ vasitasl ile kazanilmadigini bilinmektedir. Netice olarak akil sahipleri in-
sana ait fiillere yonelik hasen ve kabih yargisini dinden bagimsiz bir sekilde
bilebildikleri i¢in bunlarin zat1 itibari ile hasen veya kabih olduklar: da ortaya
¢ikmaktadir.’? Buna gore yukarida zikredilen hususlara binaen akli hiisun ve
kubuhun sabit olduguna dair bilgi bedihi bir bilgidir. Nitekim Allah’1 ve nii-
biivveti inkar eden ve ¢6lde yasayan bir dehri de, 6lmek {izere olan bir kim-
seyi kurtarabilir, ona aciyabilir ve iyilikte bulunabilir. Bunu yapmasinn se-
bebi ise bir karsilik olmadig1 gibi ve 6vgii de degildir. Zira Allah’a inanmadig1
i¢in uhrevi bir karsilik beklentisi ile onun bu iyiligi yapmasi miimkiin degil-
dir. Bilakis o kimseyi kurtarmay1 arzulamasinin sebebi, aklinda iyiligin hasen
oldugu yargisinin sabit olmasindan baska bir sey degildir. Bu durum ise ak-
lin, iyiligin hasen, kotiiliigiin ise kabih olduguna hitkmetmesinin miimkiin
oldugunu gostermektedir.”? Mu’‘tezile'nin bu yondeki istidlallerinden bir

4 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukii‘l, 3: 242.

49 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, 3:214.

50 Fahreddin er-Rézi, Erbain fi usili’'d din, 244.

51 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, .3: 212; Nihayetii’l *Ukill, 3: .275.

52 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, 3:213; el—igﬁra fi ustili ilmi’l keldm, 154; Nihdyetii'l ‘Ukil,
3:.283.
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digeri ise bir insan {izerinden tecriibe edilecek olan su olgudur. Ornegin her-
hangi bir kimseye “dogru sdylesen de yalan sdylesen de sana bir dinar” vere-
cegim denilse ve o kimse de her iki durumda da elde edecegi faydanin esit
oldugunu kesin olarak bilse de, yine dogru sdylemeyi tercih edecektir. Terci-
hini bu yonde kullanmasinin sebebi ise dogrulugun hasen, yalanin ise kabih
olmasini kesin olarak aklen bilmesinden baska bir sey degildir.5® Akli hiisun
ve kubuhun gecerliligini savunan Mu‘tezile bu konuda delile olarak su hu-
susa da isaret etmektedir. Fiiller hasen ve kabih seklinde iki kisma ayrilmak-
tadir. Sayet her bir fiilin kendine 6zel bir niteligi[husiisiyet] olmasayd: boyle
bir ayrimin yapilmas: miimkiin olmazdi. Aksi takdirde miimkiiniin iki tara-
findan birinin digerine tercih edilmesinin herhangi bir sebebe dayali olma-
mas1 gerekir. Ancak bu durum, miimkiin olan alemin de varliginin yoklu-
guna tercih edilmesinin bir sebebe dayali olmayacagini gerektirecegi icin Al-
lah'in varliginin nefyedilmesini gerektirir. Ayrica hiisun ve kubuh sadece ser’
tarafindan sabit olursa, Allah’in yapmis oldugu hicbir seyin kabih olmamas:
gerekir. Bunun neticesinde ise Allah’'in va‘d ve va‘idine kars: giiven ortadan
kalkar. Zira bu durumda Allah iyilik yapanlar1 cezalandirirken, koétiiliik ya-
panlara miikafatta verebilir, seytanlar1 ve firavunlari cennete koyabilir ve
hatta yalanci kimsenin elinde mucizeler ortaya ¢ikabilir. Bu hususlarin miim-
kiin oldugu soylenilirse akil ¢izgisinin disina ¢ikilmis olur; miimkiin olmadig:
sOylenilirse akli hiisun ve kubuhun gecerliligi kabul edilmis olur.>* Ayrica
hiisun ve kubuh kavramlariin anlami insan zihninde yerlesik olmay1p ser’
tarafindan bildirilmis olmas1 durumunda, ser‘in bize, anlamini bilmedigimiz
seylerle hitap etmesi gerekirdi. Bu gegersiz olmasindan dolay: hiisun ve ku-
buhun anlaminin insan zihninde yerlesik olmasi gerekir.s Mu’tezile’nin bu
meselede niibiivvet ile iliskilendirmis oldugu istidlal ise totolojiye dayalidir.
Cilinkii Mu'tezileye gore yukarida gegtigi tizere bazi fillerin hasen oldugu ko-
nusunda tartisma yoktur. Diger bazilarinin kabih olmas: ise ya ser‘e baghdir
ya da degildir. Ik secenek gegersizdir. Ciinkii ser’in sabit olmasi, mucizenin,
peygamberin iddiasinin dogru olduguna delalet etmesine baglidir. Mucize-
nin niibiivvet iddiasinin dogru olduguna delalet etmesi ise Allah’in yalanc
kimsenin elinde mucize ortaya ¢ikarmamasina baghdir. Sayet yalancinin
elinde Allah’in mucize ortaya ¢ikarmayacag: da ser’ ile bilinirse devir gercek-
lesir ki, devir imkansizdir. Sonug olarak fiiller i¢in hiisun ve kubuh yargisinin
gecerli olmasi ser‘e bagl degil, bilakis ser’den 6nce sabittir.> Buraya kadar

5 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: .283; el-Metalibu’'l ’Aliyye, 3: 213; el—igﬁra fiustili ilmi’l
keldm, 154.

54 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 29; Metdlibu’l ’Aliyye, 3:.214; fgﬁra fiustili ilmi’l keldm, 154; Ni-
hdyetii’l ‘Ukiil, 3: 283-284.

5 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: .275; el-Mahstil, 1: 29; Metdlibu’l ’Aliyye, 3:.214.

5%  Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l “Aliyye, 3: 215.
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Fahreddin er-Razi’den Mu'tezile’nin iddialar1 sadedinde yaptigimiz aktarim-
lar ahlaki degerlerin epistemolojisi yoniinde Mu'tezile’nin kendi goriislerini
ispat sadedinde agiklama ve istidlallerdir. Fahreddin er-Razi ise sirasi ile bu
acgiklamalarin gegersiz oldugu sdylemekte ve aksi yonde bir goriisii savun-
maktadir.

Mu‘tezile’nin Deger-Zorunlu Bilgi Bagintisina Razi'nin Elestirisi

Hiisun ve kubuhun bilgisinin zorunlu bilgi oldugunu iddia eden Mu'te-
zile'nin deliline kars: Fahreddin er-Razi'nin cevabi iki acidandir. Ilk olarak
hiisun ve kubuh kavramlarinin bilgisinin zorunlu bilgi oldugu kabul edilebi-
lir. Ancak bilgisi zorunlu olan hiisun ve kubuh kavramlarinin Allah'in fiilleri
ve hiikiimleri hakkinda gegerli olmasi imkansizdur. Ikinci olarak ise hiisun ve
kubuh kavramlarinin bilgisinin zorunlu bilgi oldugunun reddedilmesidir. S1-
rast ile Razi’'nin bu iki cevabini su sekilde aktarabiliriz: Siiphesiz her tasdi-
kin/yarginin dncesinde mevzu ve mahmliinii olusturan bir tasavvurun ol-
mas1 zorunludur. Buna gore “iyilik hasendir” s6zii, faydanin meydana gelis
sebebi olmas agisindan insan tabiatinin onu istemesi anlaminda ise bu dog-
rudur ve bu anlamda iyiligin hasen oldugu bilgisinin zorunlu oldugunu tar-
tismaya gerek yoktur.” Ayn sekilde “zuliim kabihtir” s6zii, kederin, acinin
ve tasanin sebebi olmasi agisindan insan tabiatinin ondan nefret etmesi anla-
minda ise bu da dogrudur ve bu anlamdaki kabihin bilgisi de zorunlu bilgi-
dir. Ancak bu anlamda hiisun ve kubuh fayda ve zarar1 gozetmek anlamini
icerdigi i¢in Allah hakkinda gegerli olmas1 miimkiin degildir. Fahreddin er-
Razi’ye gore hiisun ve kubuh konusunun agiklia kavusmasinda en 6nemli
husus, hiisun ve kubuhun en temelde mutluluk ve elem icermesi anlaminda
oldugunun kabul edilmesidir.>

Fahreddin er-Razi, insanin hasen veya kabih olarak nitelendirdigi fiillerin
en temelde fayday1 elde etme ve zarardan kaginma gayesi iizerine kurulu ol-
dugunu ifade etmektedir. Nitekim Razi, insanin bazi seyleri istedigini ve on-
lar1 elde etmeye calistigini, bazilarindan ise kagindigini zorunlu olarak bildi-
gini soylemektedir. Bununla birlikte istenilen veya kaginilan bu seylerin biz-
zat kendilerinden dolay1 degil de bagka bir sebeple istenmesi veya kaginilmasi
da miimkiin degildir. Aksi takdirde devir veya teselsiiliin olmasi gerekir ki,
her ikisi de muhaldir. Su halde bizzat kendilerinden dolay1 istedigimiz veya
nefret ettigimiz seylerin var oldugunun kabul edilmesi gerekir. Ancak dikkat-
lice diislindiigiimiizde, bizzat kendisi agisindan istegimiz seyi, mutluluk ve
lezzet olmasindan veya ac1 ve elemi ortadan kaldirmasindan dolayi, bizzat

57 Fahreddin er-Razi, Mahsiil, 1: 29.
58 Fahreddin er-Razi, Mahsill, 3: 126.
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kendisi agisindan nefret ettigimiz seyi ise ac1 ve elem olmasindan veya mut-
lulugu ve lezzeti ortadan kaldirmasindan dolay: istemedigimizi ve nefret et-
tigimizi goriiriiz. Bu onctiller ise zorunlu olarak bilinmektedir.> Daha sonra
bizzat kendisi acisindan istenilen seye ulastiranda, zat1 agisindan istenilene
ulastirmasindan dolay1 istenir ve ayni sekilde zat1 agisindan nefret edilene se-
bep olana da, buna sebep olmasi agisindan nefret edilir. Ancak fayda ve zarar
Allah hakkinda miimkiin olmadigi icin fiillerinin de hasen ve kabih yargisi ile
nitelenmesi imkansizdir.s0

Fahreddin er-Razi ikinci olarak hiisun ve kubuh kavramlariin bilgisinin
zorunlu bilgi oldugunu iptal etmeye yonelik agiklamalarda bulunmaktadir.
Razi’ye gore hiisun ve kubuh kavramlariin bilgisinin zorunlu bilgi oldugu-
nun iddia edilmesi miimkiin degildir. Sayet iddia edildigi gibi olsaydi, insan-
larin bu kavramlarin bilgisi hakkinda ihtilaf etmemeleri gerekirdi. Ciinkii Al-
lah’in bir bedel ve sug olmaksizin giinahsiz birine elem vermesi Es’ari diisiin-
ceye gore hasen iken, Mu'tezile’ye gore ise bu kabihtir.¢! Birin ikinin yaris1
oldugu bilgisinin zorunlu olmas: ile zikredilen hususlarin hasen veya kabih
olmasinin bilgisinin zorunlu olmas: arasinda inkar edilemeyecek kadar agik
bir farkin oldugu ortadir. Zorunlu bilgilerin kendi aralarinda farklilasmasinin
imkansizligindan dolay1 hiisun ve kubuh kavramlarmin bilgisinin zorunlu
bilgi oldugu kesinlikle gegersiz bir iddiadir.®> Fahreddin er-Razi, Ibn Sina’y1
takip ederek bu kavramlarin bilgisinin meshurat kabilinden oldugunu belirt-
mektedir. Razi, meghurat tiiriinden olan bilgilerin evveli/ bedihi olmadigim
sOylemekte ve insanin bu yonde bir hiikiim vermesinin temelinde aligkanlik-
larmni ve bunlarin toplum igerisinde yerlesmis olmasini gostermektedir.®

Fahreddin er-Réazi hiisun ve kubuha dair bilginin zorunlu bilgi oldugunun
gecersiz bir iddia olmas1 noktasinda “zuliim” fiilini ele almakta ve Ebii'l Hii-
seyin el-Basri’den [0436/1044] zuliim hakkinda sunlar1 aktarmaktadir. “Zu-
liim kabihtir” yargisini verdigimizde zihnimizde zulmiin anlaminin bulun-
masi gerekir. Ciinkii tasavvur olmaksizin yargida bulunmak imkansizdir. Bu
dogrultuda Ebii’l Hiiseyin el-Basri'nin [6. 6.436/1044] zulmiin baz1 durum-
larda hasen olabilecegi seklindeki goriisiine yer veren Razi, bunlari sirasi ile
su sekilde saymaktadir: a] hak edilmesi. b] yapilan zulme denk faydamin ol-
masi. c] daha biiyiik bir zararin defedilmesi, d] zararin defedileceginin veya
faydanin elde edileceginin diisiiniilmesi, e] kisinin kendini savunmasi igin

59 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:216-217.

60 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:216.

61 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l Ukii‘l, 3: 285.

©2  Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukiil, 3: 2856.

63 Fahreddin er-Razi, Liibabii'l [sirdt, thk. Mahmud Sihabi. (Tahran Universitesi Yaymn-
lar: fran, 1973) 196.
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yapmasi, f] zultim fiilinin adeten gerceklesmesi. Razi, kelamcilarin bir seyin
aslina dair bilginin nazari olmasi1 durumunda fer‘in bilgisinin de zorunlu ol-
masinin miimkiin olamayacagi noktasinda hem fikir oldugunu sdylemekte ve
aklaki eylemlerin bilgisinin zorunlu oldugunu iddia eden Mutezili diisiinceye
yonelik genis bir elestiri yonelmektedir. Buna gore zulmiin mahiyetine dair
bilginin asli, hasen veya kabih olduguna dair bilginin ise feri oldugu nokta-
sinda bir stiphe yoktur. Bagka bir ifade ile biz ilk olarak zulmiin mahiyetini,
daha sonra ise kabih oldugunu bilmekteyiz. Razi'ye gore Ebii’l Hiiseyin el-
Basri’'nin zuliim hakkinda onceki seleflerinden aktarmis oldugu ise zulmiin
mabhiyetine dair bilginin nazari bilgi olduguna isaret etmektedir. Nitekim zul-
miin mahiyeti hakkinda yukarida aktarilan anlamlara sadece nazar ehli dik-
katlice diisiinmeleri sonucunda ulasabilir. Asla dair bilginin nazari olmasi du-
rumunda fer’in bilgisinin zorunlu olmas: miimkiin olmadig: i¢in hiisun ve
kuhhun zorunlu olarak bilindiginin iddia edilmesi de gegersizdir. Fahreddin
er-Razi hiisun ve kuhb konusunda Mu'tezilenin diger dayanaklarina da acik-
lama getirerek gecersiz kilmaya calismaktadir.

Olmek tizere olan kor bir kimsenin, Allah’1 ve niibiivveti inkar eden biri
tarafindan kurtarilmasinin iyilik olmas1 ve dogal olarak akli hasen yargisinin
sabit olmas1 iddiasina Razi, iki acidan cevap vermektedir. Ilk olarak, inangsiz
bir insana gore olmek tizere olan kor bir kimsenin kurtarilmasinin iyilik ol-
masinin nedeni fayda saglamasidir. Sagladigi fayda ise lezzet ve mutluluktur
ki, lezzet ve mutlulugun bizzat kendileri a¢isindan insan tarafindan istendigi
daha 6nce aciklanmist:. Tkinci olarak bazi durumlarda insan kendisini zorda
kalan birinin yerine koyar. Ornegin inangsiz olan kimse, ayni durumun ken-
disinin de basina gelecegini hayal edebilir ve bunun sonucunda 6lmek iizere
olan korii kurtarmasinin hasen olduguna hiikmedebilir.®

Mu'tezileye gore dogru veya yalan soylemesi esit olan ve her iki durumda
da elde edecegi fayda ayni olan bir kimsenin yalan sdylemeyi terk ederek
dogru soylemesinin nedeni yalanin kabih, dogrunun ise hasen oldugunu ak-
len bilmesinden bagka bir sey degildir.®® Fahreddin er-Razi Mu'tezilenin bu
iddiasin1 kabul etmemekte ve su sekilde cevap vermektedir. Yalan ve dogru
sOylemesi esit olan bir kimsenin yalani terk ederek dogru sdylemesinin ne-
deni, dogru sdylemede evrenin diizeninin oldugunu goézlemlemesinden
bagska bir sey degildir. Bagka bir ifade ile Razi'nin bu cevabi ahlaki eylemenin
zorunlu olarak bilinmesinden dolay1 degil, kisinin kendine de fayda saglayan

64 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:.219-220; Nihdyetii’l ‘Ukill, 3: 286.
65 Fahreddin er-Razi, Metalibu’l ’Aliyye, 3:217-218; Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: 285-286.
¢  Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l ‘Ukil, 3: .283; Metalibu’l ’Aliyye, 3: 213; Mahsiil, 1: 29.
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toplumsal diizenin gozetilmesi olduguna isarettir. Clinkii her insan bu alis-
kanlik iizerine yetismektedir.®”

Her fiilin kendisine ait bir niteliginin bulundugu ve bu sayede bazilarinin
vacip, bazilarin ise haram kilindig1 kiyas: {izerinden, fiillerin hasen veya
kabih oldugu iddiasma® ise Razi su sekilde cevap vermektedir. Miimkiiniin
iki tarafindan birinin digerine tercih edilmesi kulun cihetinden bir tercih etti-
riciye bagli olamaz. Aksi takdirde teselstil gerceklesir ki, teselsiil imkansizdir.
Clnkii miimkiin olan bir fiilin iki tarafindan birinin tercih edilmesi, kulun
kendi cihetinden bir tercih ettiriciye bagh olmasi durumunda, bu tercih ettirici
sebebin var olmasi aninda fiilin iki tarafindan birinin meydana gelmesi zo-
runlu olur. Bu durum ise cebirden bagka bir sey degildir. Tercih ettirici sebebe
baglh olmamas: durumunda ise fiillerin kendilerinde bir niteligin bulundugu
ve bu sebeple hasen veya kabih oldugu iddias1 gegerliligini yitirmektedir.®
Ayrica Fahreddin er-Razi, Allah’in dlemin yaratilmasin belli bir vakte tahsis
ettigi gibi fiillerin bazilarina hiisun bazilarina da kubuh niteligi vermesinin de
miimkiin olduguna isaret etmektedir.”

Hiisun ve kubuh kavramlarinin anlami insan zihninde yerlesik olmayip
ser’ tarafindan bildirilmis olmast durumunda ser‘in bize anlamin1 bilmedig;i-
miz seylerle hitap etmesinin gerekecegi iddiasina Razi, tasdik ve tasavvur
kavrami arasinda ayrim yaparak cevap vermektedir. Ciinkii insan din gelme-
den 6nce de hasen ve kabihi tasavvur edebilmektedir. Ancak din gelemeden
once fiiller tizerine hiisun ve kubuh yargisi/tasdiki ile hiikiim vermek miim-
kiin degildir.”

Sonug olarak ahlaki eylemlerin bilgisinin zorunlu bilgi oldugunu iddia et-
mek isabetli bir yaklasim degildir. Ciinkii zorunlu bilgi biitiiniin parcadan
biiyiik olmasi gibi insan tarafindan kesin olarak bilenen hususlar1 kapsamak-
tadir. Ancak iyiligin hasen oldugu yoniinde toplumsal aliskanliklardan so-
yutlanmus bir kimsenin var oldugu diistiniildiigiinde, biitiiniin par¢adan bii-
yiik olmas: gibi iyiligin de hasen olmasini zorunlu olarak bilecegini iddia

7 Fahreddin er-Rézi, Nihdyetii'l Ukii‘l, 3: 285; Mahsil, 3: 33-34.

¢ Fahreddin er-Rézi, Mahsiil, 1: 29; Nihayetii’l Ukii'l, 3: 286.

69 Fahreddin er-Razi, Mahsiil, 1: 31; Metdlibu’l ’Aliyye, 3: 221.

70 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:221; Nihdyetii’l ‘Ukill, 3: 286.

7t Fahreddin er-Rézi, Mahsill, 1: 34; Nihayetii’l Ukii’l, 3: .286; Metalibu’'l ’Aliyye, 3:222. Fahred-
din er-Rézi hiisun ve kubuhun sadece ser’ tarafindan sabit olmas: durumunda, Allah’in
kendi dostlarinin 6ldiiriilmesini ve diismanlarinin 6viilmesini emretmesi gibi durumla-
rinda gegerli olacag1 iddialar karsisinda sunlar ifade etmektedir. Allah’in kendi dostlarinin
oldiiriilmesini ve diismanlarinin 6viilmesini emretmesi miimkiindiir. Allah’in bunu yap-
mas1 durumunda sefihte olmasi da gerekmez. Fahreddin er-Razi Mu‘tezilenin de bu goriisii
kabul ettigini belirtmekle, Allah’in bu filleri islemesi durumunda hikmet ¢izgisinden ¢ikip
sefih olacagini iddia ettiklerini sdylemekte ve bunu kiifr-ii sarih olarak degerlendirmekte-
dir. Bkz. Fahreddin er-Réazi, f§ﬁru fiusiili ilmi’l keldm, 161.
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etmek miimkiin degildir. Colde 6lmek iizere olan bir kimseyi kurtarmak gibi
durumlarin her ne kadar toplumsal telkinlerle aciklanmasi miimkiin degilse
de, bunlarda ahlaki eylemelerin bilgisinin zorunlu olduguna delalet etme-
mektedir.

Allah’in Fiil Ve Hiikiimlerinde Akli Hiisun Ve Kubuh Yargisinin Ge-
cersizligi Uzere Razi'nin Delilleri

Fahreddin er-Razi, akli hiisun ve kubuhun gecersizligi {izerine siras: ile su
delilleri de zikretmektedir. Hiisuniin manasindan anladigimiz “fayda olmasi
veya faydaya gotiirmesidir.” Kabihin manasindan anladigimiz ise “zarar ol-
masl1 veya zarara sebebiyet vermesidir.” Faydaya yonelmek ve zarardan sa-
kinmak, kendisi hakkinda faydanin ve zararin miimkiin oldugu kimse igin
gecerlidir. Ancak faydaya yonelmek ve zarardan sakinmak Allah hakkinda
gecersiz oldugu i¢in, Allah hakkinda hiisun ve kubuhun gecerli oldugu go-
riisii imkansizdir.”? Fahreddin er-Razi, ortaya koymus oldugu bu delil {izerine
Mu‘tezilenin su agiklamalarini aktarmaktadir.

AKIi hiisun ve kubuh yargisinin gegersiz olmasi noktasinda Razi tarafin-
dan zikredilen bir diger delil ise Allah’in insanlar1 kendisini bilmekle ve ken-
disine siikretmekle sorumlu tutmasi hususu ile alakalidir. Akl hiisun ve ku-
buh yargisinin gegerli olmasi durumunda Allah’in kullarini, kendisini bil-
mekle [marifetullah],ona 6vgiide bulunmakla ve nimetlerine siikretmekle so-
rumlu tutmas1 da miimkiin olurdu. Ancak bunlar gecersiz oldugu icin akli
hiisun ve kubuh yargis1 da gecersizdir. Bu sartlt 6nermenin agiklanmasi iki
yondendir: Allah’in varliginin bilgisine ulasmak miikellef i¢in mesakkatli bir
istir ve siikreden [kul] ve kendisine siikredilen [Allah] i¢in bir faydas: yoktur.
Boyle olan her hususun ise akli hiisun ve kubuh geregince kabih olmasi gere-
kir. Bunun agiklanmasi ise birka¢ mukaddime tizerine mebnidir: [I] Allah’in
varliginin bilgisinin mesakkatli bir is oldugunun agiklanmasi iki yondendir.
[a]Allah’in varliginin bilgisinin istidlal/akil yiiriitme ile elde edileceginde ve
akil yiirtitmenin zor oldugunda siiphe yoktur. Bundan dolay1 insanlarin ¢gogu
dalalete diigmiis ve ayag1 kaymistir. flahi ilimlere dalan kimse, onda ne zor-
luklarin oldugunu gormektedir. Akil ile Allah’in varliginin bilgisine ulasma-
nin zorunlu olmasi varsayimina gore, bu bilgiye ulasamayan kimse i¢in son-
suz bir azap vardir. Ancak bu konuda ¢ogunun hiisrana diistiigiinii goriil-
mektedir. Bu da Allah’in varliginin bilgisinin elde edilmesinin ne kadar zor
oldugunu gostermektedir. [b] Kendisine siikredilen i¢in bu stiikiir ve ibadetin
bir faydasi yoktur ve bu gayet aciktir. Ciinkii Allah fayda, zarar, mutluluk ve
kederden uzaktir. Bu agidan sahid alemde ihsanda bulunana stikiir ile Allah’a

72 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l ‘Aliyye, 3: 180.
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yapilan siikriin arasindaki fark da ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii bizden birisi
baskasina ihsanda bulundugunda ve kendisine iyilik/ihsan yapilan kimse de
ona siikrettiginde, iyilikte bulunan kimse bundan mutluluk duyar ve biiyiik
bir lezzet alir. Sayet tesekkiir etmezse, kalbinde biiyiik bir keder, hiiziin ve
sikint1 olur. Bu durumlar Allah hakkinda imkénsiz oldugu igin aradaki fark
da ortaya ¢ikmaktadir.[c] Siikreden kimse i¢in bu siikriin ve ibadetin bir fay-
das1 yoktur. Bunun delili de sudur: Menfaatin; ya lezzet ve mutlulugun elde
edilmesi ya zarar ve kederin defedilmesi ya da bunlara vesile olmasi disinda
bir anlamin1 yoktur. Ayni sekilde Allah'in teklif vasitas: olmaksizin bunlari
miikelleflere bildirmesi de miimkiindiir ve mutlulugun ve lezzetin elde edil-
mesi veya zarar ve sikintinin defedilmesi teklif vasitasi ile daha kolaydir de-
nilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in kudretine nispetle bu tiir bir
farkliligin olusmas: imkansizdir. Bu ii¢ mukaddime neticesinde Allah’in var-
Iiginin bilgisi ve ona ibadet etmek ile sorumlu olmanin higbir faydas: olma-
dig1 gibi, mesakkatli bir is de oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir hususlar ise
aklen kabihtir. Sayet Allah’in hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargis1 ge-
cerli olsaydi, Allah’in yaptig1 her seyin kabih olmasi gerekirdi. Allah'in yap-
mis oldugu seylerin kabih olmadigini bildigimizden, onun fiillerinde akli
hiisun ve kubuh yargisinin gecersiz olmas: gerekmektedir. [II] $ahid alemde
her kim zayif olan insanlara ihsanda bulunur, nimet verirse ve bunun karsili-
ginda insanlar1 zor bir isle sorumlu tutmazsa bu ihsan/nimet takdire sayan
olur. Ancak bunun karsiliginda insanlar:1 bir isle sorumlu tutarsa, insanlar
onun cimri oldugunu ve ihsan/nimet karsiliginda bir is istedigini soyler. Hatta
boyle bir sey isteyenin himmetinin ne kadar diisiik oldugu, yaptig1 iyiligi had-
dinden fazla biiytittiigii ve iyilik yaptig1 kimseden karsilik istedigi sOylenir.
Kendisine iyilik yapilan kimse, sayet karsilig1 yerine getiremezse, ona karsi
kalbinde bir nefret olusur, ondan nefret eder ve intikam almak ister. Kendinde
olusan bu durumlardan dolay1 ona azap etmek ve o kimseye zarar vermek
icin ¢abalar ki; bunun sebebi kalbinde olusan kin ve nefretten baska bir sey
degildir. Sahid alemde bu tarz iyilik yapan bir kimsenin iyiligi az, zarar1 ¢ok-
tur ve iistiin bir kisiligi yoktur. Ancak iyilikte bulunur, karsiliginda stikiir-
Ovgl talep etmezse ve nimeti inkar etmesi sebebi ile ona azap etmezse, degerli
ve {istiin biri olarak addedilir. Bu, var olmasi mutlu eden, yoklugu ise iizen
siikriin ve ovgiiniin durumudur. Allah ise her tiirli mutluluk, keder, fayda
ve zarardan uzaktir. Kula bir nimet verip, karsiiginda da kul i¢in zarardan
bagka bir sey olmayan siikrii ve 6vgiiyii talep etmesi Allah'in yticeligi ile bag-
dasmamaktadir. Fahreddin er-Razi soyledikleri dogrultusunda, akli hiisun ve
kubuhun Allah’in fiilleri ve hiikiimlerinde gecerli olmasi sonucunda insanin
sorunlu tutulmasimin kabih olmasi gerecegini ifade etmektedir. Ancak
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insanlarin sorumlu tutulmasinin kabih olmadigini bilindigi icin akli hiisun ve
kubuh yargisinin gegersiz olmasi gerekir. 73

Fahreddin er-Razi burada Mu’tezile tarafindan yapilan bir itiraza yer ver-
mekte ve daha sonra bunu gecersiz kilmaktadir. Zira Mu'tezile tarafindan su
minvalde bir itirazin giindeme gelmesi miimkiindiir: Teklif, siikreden ve itaat
eden [kul] kimseye yonelik bir menfaatten dolay1 hasen olmustur. Ciinkii 6v-
gliyli hak etmeyen birinin 6viilmesi aklen kabihtir. Allah kullari, ibadetleri
yaparak ovgiiyil hak etmeleri igin sorumlu tutmustur. Boylece Allah’in onlar
tiirlii ovgiilerle 6vmesi hasen olur. Bununla birlikte hak etmelerinden sonra
Allah’in kullara menfaatleri vermesi karsiliksiz olarak vermesinden daha lez-
zet vericidir. Ayrica sdyle sOylenilmesi de miimkiindiir: Hukema’ya gore in-
san i¢in ahiret saadetinin meydana gelmesi ibadetleri yerine getirmesine bag-
lidir. Ciinkii insan bedeni cismani lezzetleri elde etmeye calistik¢a, onlara
karst olan istegi ve onlar1 elde etme meyli artar. Oliim aminda, bunlari elde
etme imkani ortadan kalkmakla birlikte istek ve meyli baki alir. Onlar: elde
edemeyecegi icin ruhani elemleri de artar. Ancak bunlari elde etmekten vaz-
gecip Allah’s, meleklerini ve ahiret yurdunu zikretmeye ydnelirse, cismani
lezzetlere karsi olan istegi azalir ve ruhsal olanlara kars: istegi de artar. Boy-
lece 6liim esnasinda arzu duyulmayandan kurtulup arzulanana, diinyadan
kurtulup cennete ulasmis olur. Bu da ibadet ve itaatle sorumlu tutulma-
nin/miikellef olmanin sebebidir.7+

Fahreddin er-Razi bu itiraz karsisinda cevap olarak sunlar1 séylemektedir:
Mu’tezilenin dayanmis oldugu birinci iddiaya gelince, bu zayiftir. Clinkii me-
sakkatli olmasindan dolay: bir fiilin 6vgliyii hak etmeyi gerektirmesi zorunlu
degildir. Zira mazlum kimseler, peygamberlerden daha fazla mesakkat ¢ek-
mis olsalar dahi, peygamberlerin sevabi {immetlerinin fertlerinin sevabindan
daha fazladir. Buna gore ibadet ve itaatle sorumlu olmadaki amag iddia edil-
digi gibi 6vgiiyii hak etmek olsayds; Allah onlar1 basit seylerle sorumlu tutup,
bedenlerini giiclendirebilirdi. Boylece basit olan bir sorumlulugu yerine ge-
tirdiklerinde iddia edilen fayda olan “6vgiiyii hak etme” ger¢eklemis olurdu.
Ovgiiyii hak etmedeki amag, kalpte mutlulugun meydana gelmesidir. Yani
kisinin 6viilmesiyle kalbinde bir mutlulugun olusmasidir. Ancak teklif vasi-
tas1 olmaksizin Allah’in her tiirlii mutlulugu insan kalbinde yaratmasi miim-
kiin ve hasendir. Ayrica teklif durumunda iki ihtimal s6z konusudur: Itaat
etmesi durumunda 6vgiiyii hak eder. Itaat etmemesi durumunda ise siddetli
bir azabin igerisine diiser. Teklif bu iki secenegin etrafinda donmektedir. Ov-
giiniin hak edilmesi zorunlu bir sey degildir. Ciinkii insan i¢in &vgiiniin

73 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3: 185-186.
7 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l ‘Aliyye, 3: 187.
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olmadig bir fayda var oldugunda da her tiirlii elemden uzak olur ve bu fay-
dadan istifade etmis olur. Ovgiiniin olusmasi ilave olarak arzulanan husus-
lardandir. Agikardir ki; biiyiik bir azabin defedilmesi, ilave bir menfaatin elde
edilmesinden daha iistiindiir. Bu sebeple ne teklif ne de teklif sonunda mey-
dana gelecek olana dvgiiye ihtiyag yoktur. Fahreddin er-Razi soylediklerinin
neticesinde Allah’in fiilleri ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh konusunun
gecerli olmasi durumunda, insaru miikellef kilmanin terk edilmesinin zo-
runlu olduguna isaret etmektedir. “Hak edilmis menfaat daha tistiindiir” sek-
lindeki iddiaya ise Razi birkag yonden cevap vermektedir: Yaratmanin mut-
laka tefaddiil olarak baslamasi gerekir. Baska bir ifade ile mahl{ikatin bir kar-
silik olmaksizin Allah tarafindan yaratilmis olmasi gerekir. Eger bu yaratma
nimeti de, kendisinden 6nce bir zararin olmasini gerektirirse, baslangictan ya-
ratmanin kabih olmasi gerekir.”s

Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde aklin hasen ve kabih hiikmiinii vere-
meyecegi noktasinda Razi'nin ortaya koymus oldugu bir diger delil de kulla-
rin yaratilmasi ile alakalidir. Razi, yaratma ile Allah’in fillerinde ve hiikiimle-
rinde akli hiisun ve kubuh gecersiz olmas1 arasindaki iligskiyi sartli 6nerme
tizerinden kurmaktadir. Buna gore akli hiisun ve kubuh yargisinin gecerli ol-
mas! durumunda, Allah’in insanlar1 yaratmasinin kabih olmasi gerekir. Al-
lah’in insanlar1 yaratmasinin kabih olmadigini bildigimizden dolay1 aklin Al-
lah’in hiikiimlerinde ve fiillerinde hasen ve kabih hiikmiinii vermesi
imkansizdir. Bu sarth 6nermenin agiklamasi ise su sekildedir. Allah’in yarat-
mast ya bir maslahat ve menfaatten dolayidir ya da herhangi bir maslahati ve
fayday1 icermemektedir. Ancak Allah’in bir maslahata binaen insanlar yarat-
mas1 imkansizdir. Clinkii Allah bir maslahata dayali olarak insanlar1 yaratmis
olsaydi, bu maslahatin ya kendine ya da kula donmesi gerekirdi. Allah’in bir
seye ihtiya¢ duymasinin imkansiz olmasindan dolayi, Allah’in bizzat kendi-
sine yonelik bir maslahattan dolay1 insanlar1 yaratmis olmasi imkansizdir.
Ayn sekilde bu maslahatin insanlara yonelik olmas1 da imkansizdir. Zira
yokluk halinde olan insanin bir seye ihtiya¢ duymasi ve bunun neticesinde de
Allah'in insan1 yaratmasi miimkiin degildir. Aksi takdirde devir gerceklesir
ve insanin bu maslahata ihtiya¢ duymasi var olmasina; var olmasi da bu mas-
lahata ihtiya¢ duymasina bagli olur. Bununla birlikte bir seyin ihsan/iyilik ola-
bilmesi i¢in, ihsandan/iyilikten 6nce ona karsilik gelen ihtiya¢ duyma ve ar-
zulama giidiisiiniin olmasi gerekir. Ancak bu konudaki agiklama, “karsiliksiz
yapilan 6vgliniin miimkiin olup-olmadig1” boliimiinde ele alinmistir. Ayrica
insanin yaratilma sebebi olarak varsayilan bu ihsan ya diinyada ya da ahirette
meydana gelebilir. Ancak diinyanin sikintt ve musibetlerle dolu oldugu

75 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l *Aliyye, 3: 188-188.
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dikkate alindiginda diinyada insanin yaratilma sebebi olarak varsayilacak
herhangi bir iyilikten bahsetmek miimkiin degildir. Insanlarin cogunun Al-
lah’1 inkar etmeleri sebebi ile ebedi azaba gireceklerinden dolayi, insanlarin
yaratilma sebebi olarak varsayilan iyiligin/ihsanin ahirette de var olacagini
soylemek miimkiin degildir. Bunlarin disinda Allah’in insan1 ne kendine yo6-
nelik bir iyilik/ ihsandan dolay1 ne de insana yonelik bir ihsandan dolay: ya-
ratmadig1; bilakis insan1 herhangi bir maslahat ve fayda olmaksizin yarattig1
secenegi kalmaktadir ki; bu insan zihninde kabihtir. Bu sebeple Allah’in fiil-
lerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargist gecerli olmas: duru-
munda, Allah’in insan1 ve mahliikat1 yaratmasinin kabih olmasi gerekir. Al-
lah’in yaratmasinin kabih olmadigini bildigimizden dolay1 Allah’in fiillerinde
ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargis: imkansizdir.”6

Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yargisinin geger-
siz oldugu yoniinde Razi'nin sunmus oldugu bir diger argiiman, Allah'in ya-
ratmis oldugu kullarini miikellef tutmasi ile alakalidir. Ciinkii Allah’in kula;
“su fiili yapar, bunu terk edersen seni cezalandiririm” demesi kabih olurdu.
ittifakla bu kabih olmadig: i¢in aklin Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde
hiisun ve kubuh yargisin1 verme yetkinligi yoktur. Bunun agiklamasi ise su
sekildedir. Allah’in kula; “su fiili yapar, bunu terk edersen seni cezalandiri-
rim” demesi durumunda kul da Allah’a soyle diyebilir: “Ey Allah'im sen
bana, kendime yonelik bir fayday1 m1 yoksa senin adina yonelik bir fayday:
m1 ya da bagka birine yonelik fayday1 mi1 elde edemedigim icin mi azap edi-
yorsun? Sayet sana yonelik bir fayday1 elde edemedigim i¢in bana azap edi-
yorsan, sen bazi seylere ihtiyag duymus olursun ki, bu senin i¢in imkansizdir.
Senin buna ihtiya¢ duydugunu kabul etsek bile, benim yapmis oldugum na-
maz gibi degersiz fiiller sana bir fayda vermez. Eger bana yonelik bir menfaati
elde edemedigimden dolay1 bana azap ediyorsan, yaptigin sey celiskilidir.”
Ciinkii Allah’in insana bazi seyleri emretmesinin ve digerlerini yasaklamasi-
nin sebebi, insanin kendine yonelik bir menfaati elde etmesi igindir. Insanin
bu menfaati elde edememesinden dolay1 ona sonsuza kadar azap etmek celis-
kidir. Sayet Allah bu kimseye ne kendisine yonelik ne de kula yonelik bir
menfaatten dolay: degil de tiglincii bir sahsa yonelik menfaati elde edemedi-
ginden dolay1 azap ederse bu tam bir zuliimdiir. Ciinkii zalim kendisine bir
menfaatin, baskasina da bir zararin ulasmasini arzuladigindan dolay1 zulme-
der. Bu durumda ise Allah’in fillerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh
yargisinin gegerliligi kalmamaktadir.””

76 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l ’Aliyye, 3:200-201.
77 Fahreddin er-Razi, Metdlibii’l ‘Aliyye, 3: 200.
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Aymu sekilde Razi, Allah’in fiillerinde ve hiikiimlerinden akli hiisun ve ku-
buhun gegerli olmas: durumunda, Allah’in giinahkarlara ve kafirlere azap et-
mesinin de kabih olacagini ileri siirmeketdir. Bu sarth 6nermenin agiklanmasi
ise sOyledir: Allah’'in kafire azap etmesinin sayet bir faydasi/menfaati varsa,
bu menfaat ya Allah’in kendisine ya azap edilen kafire ya da tiglincii bir sahsa
yoneliktir. Bu ti¢ secenekte gecersizdir. Ciinkii Allah’in her tiirlii menfaat ve
zarardan miinezzeh olmasindan dolayi, kafire azap etmesinde kendisine yo-
nelik bir faydanin olmasi imkansizdir. Sonsuza kadar siirecek olan bir azabin
faydast olmayacag i¢in ayni1 sekilde Allah’in kafire azap etmesinde kafir i¢in
de bir menfaat s6z konusu degildir. Bagkasina fayda saglamak icin Allah’in
birine azap etmesi zuliim oldugu icin, {igiincii bir sahsa yonelik fayda sebebi
ile de Allah’in kafire azap etmesi imkansizdir. Sahid alemde bunlar hasen olsa
da, Allah agisindan bunun kabih oldugu insan zihninde sabittir. Nitekim ko-
lenin kendi efendisine itaat etmemesi durumda efendisinin kalbinde kdlesine
kars1 bir kizginlik olusur. Efendi de itaat etmemesi sebebi ile kdlesini doverse,
ona kars1 siniri/kizginlig1 gecmis olacag: i¢in menfaat/fayda saglar Ayni se-
kilde kolesinin yapmis oldugu her tiirlii isten de efendisi yararlanir. Ancak
Allah kullariin yapmis oldugu fillerinin zararlarindan ve faydalarindan mii-
nezzehtir. Kisacas1 menfaat elde etmeksizin yapilan her tiirlii azap kabihtir.
Allah igin menfaat ve fayda s6z konusu olmadigindan, fiillerinde ve hiikiim-
lerinde akli hiisun ve kubuh yargisinin gegersiz olmasi gerekir.

Son olarak, Allahin fiillerinde ve hiikiimlerinde akli hiisun ve kubuh yar-
gis1 gegerli olmast durumunda, insanlara dogru yolu gosteren peygamberle-
rin diinyada birakilip iblislerin ve seytanlarin ortadan kaldirilmas: gerekirdi.
Oysa vakiada durum bunun tam tersinedir. Bu sebeple Allah'in fillerinin kul-
larin maslahatina mutabik olmadigini bilinmektedir. Bu sartlh 6nermenin
acgiklanmasi su sekildedir: Bir seyin var olmasini isteyen kimse hig siiphesiz
onu seyi tamamlayan ve kemale erdiren hususlarinda var olmasini ister. Pey-
gamberlerin ise insanlar1 iyiligi-ibadete tesvik ettigi ve harama diismeleri ko-
nusunda onlar1 uyardigi bilinmektedir. Sayet peygamberler insanlarla birlikte
diinyada kalmis olsalardi, insanlarin Allah’a karsi olan ibadet ve itaatleri
daha kemal seviyede olur ve haramlardan daha ¢ok uzak dururlardi. Ancak
durum bunun aksinedir. Nitekim Allah hi¢bir peygamberi diinyada birakma-
dan ruhunu teslim alirken, kiyamet anina kadar seytan diinyada birakmis ve
insanlar1 saptirmak igin onu insanlara musallat etmistir. Bu durum ise Al-
lah’in kullarin maslahatina uygun olan1 gozetmedigine isaret etmektedir.”s

Sonug

78 Fahreddin er-Razi, Metalibii’l *Aliyye 3: 204-205.
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Esyanin 6ziinde iyiligin ve kétiiliigiin bulunup bulunmadig1 ve Allah'in fiil-
leri ile bu kavramlarin iligkisini ifade hiisun ve kubuh meselesinde Fahreddin
er-Razi’'nin diisiince seyrini yukaridaki aktarimlardan hareketle iki farkl yo-
rumda toplayabiliriz. Razi ilk olarak klasik Es’ari diisiincesi igerisinde savu-
nulan, “Allah’in emrettigi iyi, yasakladig1 ise kottidiir” seklindeki goriisii ta-
kip etmektedir. Buna gore bir seyin iyi olmasi Allah’in emretmis olmasindan,
kabih olmasi ise Allah’in onu yasaklamasindan dolayidir. Allah peygamber-
leri vasitasi vahiy gondermedigi siirece insan aklinin bagimsiz bir sekilde iyi
ve kotiiniin bilgisine ulusmasi, aklen Allah’a siikretmesinin zorun olmasi ve
son olarak zati olarak iyi ve kotii bulunmadigi igin Allah'in iyi olan islemesi
kendisi tizerine vacip degildir. Mu‘tezile tarafindan bunun tam aksindeki tezi
istidlal amaci ileri stiriilen 6rneklerin agiklamasi ise genellikle insanlarin top-
lum ve kendi faydalarina mebni olarak bazi seylerin hasen, digerlerinin ise
kabih olmas iizerine aliskanlik kazanmasi seklindedir. Daha ¢ok son donem
eserlerinde goriilen ikinci yoruma gore Razi, bazi seylere aklin hasen ve kabih
yargisini verebilecegini ve akil ile bilinebilecegini belirtmektedir. Ancak insan
akli tarafindan hasen veya kabih olarak algilanin arka planinda fayda ve zarar
iliskisi s6z konusudur. Bagka bir sebeple insan kendi faydasina gordiigii seyi
hasen olarak nitelendirirken, zarar gordiigii seyi kabih oalrak degerlendir-
mektedir. Ancak bu anlamada Allah’in fiillerinin hasen veya kabih olarak
ifade edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu anlamlarda hiisun ve kiibh kav-
ramlari, ancak kendisi hakkin fayda ve zararin miimkiin oldugu kimse igin
gecerlidir. Allah’in her tirli fayda ve zarardan miinezzeh oldugu dikkate
alindiginda O’'nun fiillerinde hiikiimlerinde hasen veya kabih yargisindan
bahsedilemez. Aksi takdirde Allah’in fiillerinde ve hiikiimlerinde fayday1 go-
zetip, zarardan kagindig1 sonucu cikar ki, bu her seyden miistagni ve kadir-i
mutlak Allah anlayisi ile gelismektedir. Razi'nin bu ikinci yaklasimin kendi-
sinden 6nce Es’ari kelamcilardan Ciiveyni’ nin de ortaya koydugu goriilmek-
tedir. Sonug olarak Razi, gayeci bir ahlak tezi ortaya koyarak Allah hakkinda
hiisun ve kubuh kavramlarinin gecersiz olmasi noktasinda en temelde fayda
ve zarar ilkelerini referans almaktadir. Ciinkii dis diinyada “iyi-kotii” kav-
ramlari ile yargida bulunuldugunda eylemin fayda ve zarar icerdigini kastet-
mekteyiz. Ancak askin olan Allah’in fayda ve zarardan miinezzeh oldugu ke-
sin olarak bilindigi i¢in bu deger kavramlarinin Allah'in fiillerine ve hiikiim-
lerine yiiklenilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Razi"ye gore bu deger kavram-
larinin Allah’in fiillerine yiiklenilmesi durumunda Allah’in islemis oldugu
bir¢ok eylemin sagma olmasi sonucuna gotiirecektir.
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ZEYNELABIDIN ALi B. HUSEYIN VE EMEVI HALIFELERIYLE
ILISKILERI

Enes Ensar ERBAY™

0z

Hz. Ali evladinin Emevi halifeleriyle olan iliskileri, genel anlamda olumsuz tablo gizilerek aktaril-
mistir. Bireysel iliskiler genellikle g6z ardi edilmis; Kerbeld vakasinin olumsuz neticeleri tim ilig-
kilerin Gzerini kapatmistir. Kerbeld vakasi tarihi rivayetlerin ve karsilikli iligkilerin incelenmesinde
hem belirleyici bir faktdr halini almis; hem de bir siitre olmustur. Siirecin bu sekilde algilanmasi
hig stiphesiz tarih okuma bigimleriyle alédkal temel bir problemdir. Olaylari tarafsiz bir gézle ince-
leyerek Hz. Ali evladinin Emevi hiléfetini ve halifelerini nasil gérdikleri, yonetime mesruiyet atfe-
dip etmedikleri, daha genis bir arastirmanin konusudur. Bu calisma, Kerbeld’yr gérmus, kritik
siyasi streglerde yasamis ve buna gére bir tavir almis olan Hz. Huseyin’in oglu Zeynelabidin Ali
b. Hiuseyin’in Emevi halifeleriyle iligkilerini Sii ve Stnni temel kaynaklar etrafinda incelemektedir.
Kisiligi, Emeviler'e yonelik gelistirdigi siyaseti, asiriliktan kaginmasi, olaylara yonelik tavri ve ha-
lifeler nezdindeki degeri, makalenin temel konusudur. Diger yandan ileri gelen bir fakih olmasi
nedeniyle de Zeynelabidin’in siyasi ve dini distincelerine yer yer temas edilmis; siyasi distince-
lerinin dini distincelerinden bagimsiz olmadigi gérilmustir. Ayrica toplum nezdindeki itibari da
6nem arz eden diger bir husus olarak géze carpmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ali Zeynelabidin, Ali evladi, kerbeld, halife, siyaset.

Zeynelabidin Ali bin Hiiseyin and Its Relations With Umayyad Caliphs

Abstract

The relations of the children of Ali with the Umayyad caliphs have always been conveyed in a
negative way. Individual relations were often ignored and the negative results of the case of
Karbala have influenced all relations between x and y. Furthermore, the case of Kerbela has been
a determinant but an obstacle factor in the studies of historical narratives and interrelationships.
This way of perceiving the abovementioned process is undoubtedly a fundamental problem which
has to do with the perception of history. The question of how the children of Ali considered the
Umayyad caliph and caliphate and whether they attributed religious legitimacy to them examining
the events objectively is a subject of a wider research. This study examines the relations between
the Umayyad caliphs and Zeynelabidin Ali bin Hiseyin, the son of Hiuseyin, who had seen in
Karbela and also lived in critical political processes and took attitude accordingly taking the main
Shi‘ite and Sunni sources into account. The main subject of the article is his personality, the
politics he developed for the Umayyads, his avoidance of extremism, his attitude towards events
in his time and his value in the eyes of the caliphs. On the other hand, political and religious ideas
of Zeynelabidin have been considered due to the fact that he was an important faqgih. It was
observed that his political thoughts were not independent than his religious idea. In addition, his
reputation in the society was another important factor.

Keywords: Ali Zayn al-Abidin, the children of Ali, karbala, caliph, politics.
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Giris

Hz. Ali'nin (6.40/661) Muaviye ile olan siyasi krizinden sonra Hz. Ali taraftar-
lar1 ve Emevi yonetimi arasinda siyasi ¢oziilme devam etmis ve bu siire¢ Ker-
beld’ya taginacak bir hal almigtir. {ligkilerin Kerbelad merkezli incelenmis ol-
masy; genel itibariyle Hz. Ali evladinin yiikselen Emevi iktidarina yonelik
miisbet herhangi bir adim atmadig1 veya insani bir iligski dahi gelistirmedigi
seklinde anlasilmistir. Tarih okuma biciminden kaynaklanan bu yanilgi, bizi
iki taraf arasinda -6zellikle Kerbela sonrasi- temaslarin olup olmadig: soru-
sunu sormaya itmis ve mezkiir ¢alisma bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Ker-
bela’dan sonra Hasimogullari’min liderligini iistlenen, Hz. Hiiseyin'in
(6.61/680) tek evladi olarak geride biraktigi Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin

(6.94/712) ve yasadig1 devir, yukarida izdh ettigimiz siirecin incelenmesi
adina bizim i¢in énemli doneler tasimasi hasebiyle 6nemlidir.

Hz. Ali evladinin ileri gelen isimlerinden olan ve $ia’ya gore dordiincii
imam olarak kabul edilen Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin'in -halifeler 6zelinde-
yonetimle nasil iliski kurdugu, bu iliskinin 6zellikle Kerbela vakasindan
(61/680) sonraki siirecte arz ettigi goriiniim, iki ailenin birbirine olan bakisin
anlamamizda olduk¢a mithimdir. Kerbeld’da Hz. Hiiseyin'in sehit edilme-
siyle Hasimogullar1'nin siyasi iddiasinin bastirildigini gormekteyiz. Bu stire-
cin; iki taraf agisindan birbirlerine daha temkinli yaklastiklar: ve soguk siyaset
uyguladiklari bir donem oldugu kabul edilebilir. Soguk siyasetin ytiriirliikte
olmasi; birbirleriyle herhangi bir iliski kurmadiklar1 seklinde anlagilmamali-
dir. Aksine Zeynelabidin’in temkinli siyaseti neticesinde bu doénemler; kritik
sayilabilecek zamanlarin siithuletle asilabilmesini saglamistir. Babas1 Hz. Hii-
seyin’den sonra Hasimogullari'nin ve Hz. Ali evladinin lideri konumunda
olan Zeynelabidin'in mutedil siyaseti, onun Emevi halifeleri tarafindan da
hosca karsilanmasina neden olmus; yeni siyasi kargasalarin dniinii ttkamistir.
Diger yandan; kaynaklarin satir aralarinda rastladigimiz rivayetler bize; hali-
felerin Zeynelabidin hakkindaki kanaatlerini anlamamizda yardimci olmus,
siyasiiddiasi olmamasina ragmen; ailesinin agirliginin yasadig1 miiddetce de-
vam ettigi kanaatini hasil etmistir.

Hgili calisma esnasinda karsimiza ¢ikan bir durum da $ii ve Siinni kaynak-
lar arasindaki rivayetlerin birbirinden farkli bir sekilde ele alinarak aktaril-
mast ve olaylarin -agirlikli olarak $ii kaynaklar 6zelinde- tarafgir bir gozle in-
celenmis olmasidir. Ozellikle muahhar dénem Sii kaynaklarindaki rivayetle-
rin bu saikle sihhat agisindan ciddi problemi haiz oldugunu belirtmek gerekir.
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Hayat1 ve Sahsiyeti

Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib.! Annesi Selame, babas1 Hz. Hiiseyin’dir.2
Ibn Inebe (6.828/1424), annesinin ismini Sahzenan, Sehrbanu bt. Kisra Yez-
diicerd b. Sehriyar olarak vermektedir. Ibn Tiktaka (6.709/1309) da ayni ismi
aktarmaktadir.? Annesinin ismi konusunda Sehriyar,* Hirar5, Siilafe, Gazale?
seklinde rivayetler de bulunmaktadir. Soyu anne tarafindan son® Sasani hii-
kiimdarina dayanmaktadir. Buna gore Ali b. Hiiseyin, anne tarafindan Fars
asilli olmaktadir.® Onun Fars oldugu hususu bir $ii iddiasi olarak degerlendi-
rilebilir. Zira Mohammad Ali Amir Moezzi, bu iddianin ilk olarak Hicri 3.
asirda ortaya atildigini beyan etmekte ve annesi ile alakali siireci ayrintili bir
sekilde incelemektedir.’® Annesinin ismi konusunda bu kadar farkl: rivayetin
olmasi; onun Kadisiye savasinin akabinde esir diistiikten sonra isminin de-
gistirilmis olabilecegi nedeniyle olmalidir."! Nitekim Ya'kubi'nin (6.292/905)
beyani da Hz. Hiiseyin’'in onun ismini degistirdigi yoniindedir.'?
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Ninova, Tarihsiz.), 324.

8 Semsiiddin Muhammed bin Tolun, el-Eimmetii Isna Aser, Tahkik: Salahaddin Miincid, (Kum:
Menguratu’r-Rid4, Tarihsiz.), 75.

9 Ebu’l-Abbas Cemaliiddin Ahmed b. Ali el-Haseni ed-Davudi ibn Inebe, Umdetu’t-Talibi’s-
Sugra fi Nesebi Al-i Ebi Talib, Tahkik: Seyyid Mehdi Er-Recafi, (Kum: Mektebetii Ayetullah el-
Uzma el-Mar’asi en-Necefi, 2009), 109. (Ayrica Ali b. Hiiseyin’in annesinin fran’dan getirilis
hikayesi icin bkz.: Ibn Tolun, el-Eimme, 75-76.)

10 O ayrica bu husustaki ilk olarak rivayetin dil alimi Muhammed b. Yezid el-Miiberred’in el-
Kémil fi'l-Liigd isimli eserinde ge¢tigini, sonrasinda bu hikaye {izerine kurgulamanin yapildi-
g1 beyan ederek ayrintih bir sekilde rivayetleri incelemektedir. Ayrmntil bilgi i¢in bkz.: Mo-
hammed Ali Amir Moezzi, The Spirituality of Shi’i Islam, (London: The Enstitute of Ismaili
Studies, 2011), 48-100.

1 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’'l-Envir, (Kum: ihyau’I—Kiiﬁibii’l—islémiyye, Tarih-
siz.),11:9-11, Ya'kubi, Tdrth, 2:160.

2 Ya'kubi, Ali b. Hiiseyin'in annesinin isminin Hirar oldugunu, Hz. Hiiseyin'in ona Gazale
ismini vererek ismini degistirdigini aktarir. Bkz.: Ya'kubi, Tdrih, 2:160.
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Hz. Hiiseyin'in soyu, Ali el-Asgar olarak da bilinen Zeynelabidin Ali b.
Hiiseyin'den devam etmistir.'® Kendisi ile isim benzerligi dolayisiyla karisti-
rilan kardesi Ali el-Ekber b. Hiiseyin ise Kerbela’da sehit edilmistir.1* Ali b.
Hiiseyin, Hicri 33 (Miladi 653-654)'> veya 38'de (Miladi 658-659)'¢ dogmus;
Velid b. Abdiilmelik’in hilafet yillarinda,'” Hicri 92 (710-711),'8 94 (712-713),
veya 95 (713-714)% senesinde 58 yasinda iken vefat etmis,? Baki’ mezarligina
defnedilmistir.?? Kanaatimizce vefat yil1 Hicri 94’tiir. (Miladi 712) Bunun ne-
deni, kendisinin ileride de belirtildigi tizere fakihler senesinde vefat ettiginin
biliniyor olmas: ve bu senenin de Hicri 94/Miladi 712’ye tekabiil etmesidir.
Seccad,® Zeynelabidin?* en ¢ok bilinen lakaplarindan olmakla birlikte, bir¢ok
lakab vardir.? Kiinyesi Ebu Muhammed'dir.2s E1-Omer, kiinyesin Ebu’l-Ha-
san olarak vermektedir.?” Ebu’l-Hiiseyin, Ebu Abdullah seklinde de kiinye al-
dig1 rivayet olunmaktadir.?

Vasiyet olarak vefat ettiinde kimseye haber verilmemesini, hizlica kabre
gotiiriilmeyi, pamukla kefenlenmeyi ve kefenine misk siiriilmemesini emret-
mistir. Vefatinin (94/712) bir¢ok degerli fukahanin vefat ettigi yila denk gel-
mesi ve kendisi de ileri gelen bir fakih olmasi nedeniyle bu yila yukarida da

13 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cemheretii Ensdbi’l-Arab, Tahkik: Abdusselam
Muhammed Harun, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1962), 52.

14 fbn Sa’d, Tabakat., 7:209.

15 fbn Asakir, Tarih, 41:361.

16 {bn Tiktaka, Ensib, 144.

17 Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes"udi, Miirucii’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, Tahkik:
Kemal Hasan Mer’1, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2005) 3:133, Halife b. Hayyat, Tdrih, 304,
Meclisi, Bihdr, 11:70.

18 Halife b. Hayyat, Tabakdt, 238, Halife b. Hayyat, Tdrih, 304, ibn Sa’d, Tabakit., 7:219, ibn
Asakir, Tdrih, 41:361, Sibt ibnu’1-Cevzi, Tezkire, 332, Zehebi, A'lém, 4:400.

19 Ebu Abdullah Mus’ab ez-Ziibeyri, Kitabu Nesebi Kureys, Tahkik: Levi Provencal, (Kahire:
Daru’l-Mearif, Tarihsiz.), 58, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Mearif, Tah-
kik: Servet Ukkase, (Kahire: Daru’l-Mearif, Tarihsiz), 215, Halife b. Hayyat, Tabakdt, 238, Ha-
life b. Hayyat, Tarih, 304, ibn Sa’d, Tabakat., 7:219, Ibn Asakir, Tdrih, 41:361, Sibt ibnu’l-Cevzi,
Tezkire, 332, Ibn Tolun, el-Eimme, 78, Irbili, Kesf, 3:23, Zehebi, A’lim, 4:400.

20 bn Tiktaka, Ensdb, 144, Irbili, Kesf, 3:23, Zehebi, A’ldm, 4:400.

21 Zehebi, A'lim, 4:400, Ibn Sa’d, Tabakdt, 7:219, ibn Kuteybe, el-Mearif, 215, ibn Asakir, Tarih,
41:361-363, Sibt Ibnu'1-Cevzi, Tezkire, 332, Ibn Tolun, el-Eimme, 78, Irbili, Kesf, 3:23.

2 Jbn Tiktaka, Ensdb, 145, Mes' (di, Miiriic, 3:133, Ibn Tolun, el-Eimme, 78, Ibn Asakir, Téirih,
41:361-363.

2 Mes'adi, Miirilc, 3:133.

2 Ya'kubi, Tdarih, 2:228, Meclisi, Bihir, 11:7.

25 Meclisi, Bihir, 11:7.

2 Halife b. Hayyat, Tabakit, 238, ibn Asakir, Tarih, 41:361.

27 Necmiiddin el-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Omeri, el-Mecd fi Ensdbi’t-
Talibiyyin, Tahkik: Ahmed Mehdi ed-Damegani, (Kum: Mektebetii Ayetullah el-Uzma el-
Mar’asi en-Necefi, 2002), 282.

28 Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 4:386.
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belirtildigi tizere “fakihler senesi” denilmistir.?® Giyabinda kendisine cimri
denilse de, vefat ettiginde gizlice yiiz aileyi doyurdugu anlasilmis ve cimri
oldugu yoniindeki kanaat degismistir.3

Yezid b. Muaviye ile iliskileri

Ali b. Hiiseyin’in Yezid'le iligkilerine temas etmeden 6nce su rivayeti aktar-
mak, onun Emeviler hakkindaki diisiincesini anlamamiza yardimci olacaktir:
Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali'den nakledildigine gtre Ali b. Hiiseyin
Emeviler icin sdyle demistir: “Stiphesiz ki biz herhangi bir takiyye olmadan
onlarin arkasinda namaz kilariz, babamin da onlarin arkasinda takiyye olma-
dan namaz kildigina dair sahitlik ederim.”3' Bu rivayet bize, onun ve oglunun
en azindan asiriliklardan uzak bir anlayis gercevesinde iligki gelistirdigini an-
latmakta yeterlidir. Diger yandan Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin, oglu Muham-
med el-Bakir (6.114/733(?)) ve torunu Ca’fer Sadik (6.148/765), siyasi bir hare-
ket iistlenmemis, kat1 anlayistan kaginarak aktif siyasetten uzak durmus ol-
malar1 nedeniyle Emevilerle iyi gecinmislerdir.?? Bu tavir hig siiphesiz; Ker-
bela tecriibesinin bir sonucu oldugu gibi, Zeynelabidin'in kisiligi ile de alakali
bir durumdur.

Kerbela Vakasindaki Durumu

Ali b. Hiiseyin Kerbela giinii hasta oldugu icin babasinin yaninda savasa ka-
tilamamuigstir. Belaziirl (6.279/892-893), Kerbela vakasindan sonra Hz. Hiise-
yin’in maiyetinden erkeklerden hayatta kalan tek kisinin, hasta oldugu i¢in
savasamayan Ali b. Hiiseyin oldugunu?® nakletse de, donemi inceleyen diger
kaynaklar, onunla birlikte hayatta kalanlarin oldugunu belirtirler.3* Diger
yandan Sii tarihgi Tbn Sehrastb (6.588/1192), Ali b. Hiiseyin’in hastalig1 ile il-
gili bir ayrintiya deginmektedir. Buna gore Ali b. Hiiseyin'in o giin giydigi
zirhinda keskin bir par¢a bulunmaktadir. Bu parcay1 eliyle c¢ikartmaya

2  Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilitk, Tahkik: Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1967), 4:491, Sibt Ibnu'l-Cevzi, Tezkire, 332, Ibn
Asakir, Tdrih, 41:416.

3  Ibn Sa’d, Tabakit, 7:219, Zehebi, A'ldm, 4:394.

31 Zehebi, A'lim, 4:397.

% M. Bahaiiddin Varol, Siyasallasma Siirecinde Ehlibeyt, (Konya: Yediveren Kitap, 2011), 164.

3 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensibii’l-Esrdf, Tahkik: Sitheyl Zekkar, Ri-
yad Zirikli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 3:412.

3 Ayrintil bilgi icin bkz: Eb(i Hanife Ahmed b. Davud Ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivil, Tahkik:
Abdu’-Mun’im Amir, (Kahire: Daru 1hya Kiitiibi'l-Arabiyye, 1960), 259, Ebi Hatim Muham-
med Ibn Hibban, es-Siretii "n-Nebeviyye ve Ahbiru’l-Hulefa, Tahkik: Sa’d Kerim el-Faki, (isken—
deriye: Daru ibn Haldun, Tarihsiz), 329.
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calisinca elini pargalamis; bu nedenle yaralanarak hastalanmistir.3 Ibn
Sehras(ib’un -muhtemel mezhebi kaygilarla- aktarmay: ihmal etmedigi bu ri-
vayet bize Ali b. Hiiseyin’in Kerbeld giinii babasinin yaninda savasa girmek
tizere hazirhigim yapip diger kardesleri ve akrabalar1 gibi Kerbela’da savas
pozisyonuna gegis yapacakken rahatsizlanip yataga diistiigli izlenimini ver-
mektedir. Her ne kadar o giin savasmiyor olusuna bahane tegkil edebilecek
bir rivayet gibi goriinse de; bu rivayeti olaya bir mantik 6rgiisii katmas: sebe-
biyle kabul ettigimizi belirtmeliyiz.

Emevi ordusu ileri gelenleri, Kerbela vakasi esnasinda hasta® ve yatar va-
ziyette bulunan Ali b. Hiiseyin’in yanina gitmisler; ordu komutanlarindan
Simr b. Zi’'l-Cevsen, Ali b. Hiiseyin'e isaret ederek “Bunu 6ldiirmiiyor mu-
yuz?” demistir. Rivayeti aktaran Humeyd b. Miislim, Simr b. Zi’'l-Cevsen’e
“Cocuklart mi1 dldiirecegiz? O daha bir sabi!”% seklinde karsilik verir.®® Ali b.
Hiiseyin, Ibn Sa’d’a (6.230/845) gore Kerbela’da iken 23 yagindaydi. Ziibeyri
(6.236/851), Tbn Asakir (6.571/1176) Tbn Tiktaka ve Zehebi (6.748/1348) gibi,
miielliflerin ekseriyeti de 23 yasinda oldugunu kabul etmektedir.® ibn
A’sem’e gore ise 7% yasindadir.*! Kanaatimizce o, Kerbela vakasinda 23 veya
28 yasindadir. Dogum tarihleri esas alinirsa bu rakam ortaya ¢ikacaktir. Hasta
ve yataginda uyur bir vaziyetteyken Simr b. Zi’'l-Cevsen onun oldiiriilmesini
istemis fakat yaninda bulunanlar itiraz etmistir. Omer b. Sa’d karar1 vererek
kendisine ilisilmemesini emretmisgtir.*2

Ali b. Hiiseyin'in Kerbela giinii ¢ocuk yasta olmadigini destekleyen bagka
rivayetler de bulunmaktadir. Miiellifler; Ali b. Hiiseyin'in Kerbela vakasin-
daki durumunu onun agzindan aktarirlar. O, Kerbela giinii hastayken kendi-
sine bir adamin baktigin1 ve Emevi ordusundan kendisini sakladigini ifade

3% [bn Sehrastib bu rivayeti Ahmed b. Hanbel’den aktarmistir. Bkz.: Ebti Ca’fer Muhammed b.
Ali b. Sehrastib, Mendkibu Al-i Ebi Télib, Tahkik: Yusuf el-Bukai, (Beyrut: Daru’l-Edva, 1991),
4:155.

3%  Zehebi, A'lim, 4:388.

3 23 yaginda olan bir erkegin ¢ocuk olarak goriinmesi miimkiin degildir. Bu nedenle bu riva-
yette Zeynelabidin'i -savasmadig icin korkak gorebilecek diisiincelerden- aklamak amaciyla
cocuk olarak gostermek gibi bir amacin var oldugu akla gelmektedir.

3 Taberd, Tdrih, 5:454, Ibn Sa’d, Tabakit, 7:210.

3 Ziibeyri, Neseb, 58, Ibn Tiktaka, Ensib, 144, Zehebi, A’lim, 4:386, Ibn Asakir, Tarih, 41:366.

40 Muahhar kaynaklara kiyasla daha mutedil bir Sii olan Ibn A’sem’in dahi Zeynelabidin’in 7
yasinda oldugunu aktarmasi; yukarida da izah ettigimiz gibi onu ¢ocuk olarak gostererek bir
nevi hastaligini ve savasa katilamamasiru Sii anlayisla ele alarak Zeynelabidin’i aklamak ola-
bilir. Onun dogum tarihleri esas alindig: takdirde Kerbela vakasinda 7 yaginda olmasi miim-
kiin goriinmemektedir. Onun Kerbeld’da 23 veya 28 yaslarinda oldugu kabul edilebilir. Bu
nedenle savagsmamasinin tek makul ve agiklayici sebebi vardir, o da hasta olmasidir.

4 EbtG Muhammed Ahmed b. A’sem el-Kfi, Kitdbu'l-Fiitiih, Tahkik: Ali Siri, (Beyrut: Daru’l-
Edva, 1991), 5:115.

2 fbn Sa’d, Tabakdt, 7:210, fbn Asakir, Térih, 41:366.
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eder. Basindan gecenleri soyle aktarir: “Bir adam beni onlardan gizledi, beni
kucakladi ve bir yere gotiirdii, yanima her girip ¢iktiginda agliyordu, ben de
soyle diyordum: Birinin yanminda hayir olacaksa, o kisi budur. Ibn Ziyad'in
(6.67/686) miinadileri bagiriyordu: “Ali b. Hiiseyin'i kim bulursa getirsin!

177

Ona 300 dirhem verecegiz!” Yaruma geldi, agliyordu, ellerimi boynuma bag-
liyor ve soyle diyordu: “Korkuyorum!” Beni bagh bir sekilde onlarin yanina
c¢ikardi ve onlara verdi, 300 dirhemi de aldi, ben de bakiyordum. ibn Ziyad'mn
yanina getirildim. Dedi: Ismin ne? Cevap verdim: Ali b. Hiiseyin. Dedi: Allah
Ali'yi oldiirmedi mi? Cevap verdim: Benim bir kardesim vardi, ona Ali el-
Ekber denirdi. Insanlar onu 6ldiirdii. Dedi: Aksine, onu Allah 6ldiirdii. Cevap
verdim: “Allah, insanlarin canlarimi Sliimleri sirasinda alir, Slmeyenleri de,
uykularinda.””# Ibn Ziyad konusmanin devaminda kendisini 6ldiirmek iste-
mis fakat Zeyneb bt. Ali'nin “Bu kadar kanimiz sana yeter!” diyerek ¢ikismasi
iizerine bu isteginden vazge¢mistir.* Hadiseleri bu sekilde ayrintili hatirlaya-
bilen ve Ibn Ziyad’a ayet ile cevap verebilecek birikimi elde etmis birisinin
Kerbela giinii ¢ocuk yasta oldugunu kabul etmek miimkiin degildir.

Kerbela vakasindan sonra Kiife'ye, Ubeydullah’in yanina gonderilenler
arasinda Hz. Hiiseyin'in hanimlari, kardesleri ve kadinlardan miitesekkil ma-
iyetiyle birlikte hasta olan Ali b. Hiiseyin bulunmaktadir.*> Ali b. Hiiseyin,
Ubeydullah b. Ziyad’in yanina getirildiginde yukarida belirtildigi gibi Ubey-
dullah 6nce onu 6ldiirmek istemis, Ali b. Hiiseyin’in: “Sayet senin ve bu ka-
dinlarin arasinda herhangi bir yakinlik varsa onlar1 bir adamla (Yezid'e) gon-
der” demesi {izerine Ubeydullah Ali b. Hiiseyin'i 6ldiirmekten vazge¢mis ve
Ehl-i beyt hanimlariyla beraber onu da Yezid'in (6.64/683) sarayina goénder-

migtir.4

Kerbela Sonras1 Yezid b. Muaviye ile iligkileri

Muhammed b. Hiiseyin b. Ali'nin aktardigina gore elleri bagh bir sekilde Ehl-
i beyt'ten on iki kisi, Yezid’in sarayina girdiginde Yezid: “Ebu Abdullah’in¥
isyana kalkistigini ve oldiirtildiigiinii bilmiyordum” demis, bunun iizerine
Ali b. Hiiseyin su ayetle karsilik vermistir: “Yeryiiziinde ve kendi nefisleri-
nizde ugradiginiz hicbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir ki-
tapta yazilmis olmasin. Stiphesiz bu Allah’a gore kolaydir. Bu, kaybettiginize
tiziilmemeniz ve size verilen seylerde simarmamaniz igindir. Allah kendini

43 Ez-Ziimer/42.

44 Ziibeyri, Neseb, 58, Ibn Sa’d, Tabakat, 7:210, Taberi, Tarih, 5:458, ibn A’sem, Fiitiih, 5:123.
45 Taberi, Tirih, 5:455.

46 Taberi, Tirih, 5:457.

4 Hz. Hiiseyin'i kastetmektedir.
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begenip Oviineni sevmez.”# Yezid, duyduklar: nedeniyle sinirlenmis, saka-
liyla oynamaya baslamis,® sonrasinda su ayetle cevap vermistir:* “Basiniza
gelen herhangi bir musibet, ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir. (Bununla
beraber) Allah, cogunu affeder”5' Onun bu cevaby, bir sugluluk psikolojisi ige-
risinde olmadigini da gostermektedir. Ayrica Yezid, huzurunda bulunan
Samlilar’a hitap ederek bu duyduklarini nakletmemelerini emretmistir.>

Hz. Hiiseyin evladindan geriye kalan birkag fertten biri olan Ali b. Hiise-
yin’e kars1 Yezid yumusak bir tavir takinmus, eger kendileri ile kalmak isterse
kalabilecegini belirtmis o ise Medine’ye gitmeyi se¢mistir.>

bn A’sem’in (6.320/932) naklettigi rivayete gore>* Ali b. Hiiseyin ve Yezid
arasinda soyle bir diyalog ge¢mistir: Yezid, sarayina getirilen Ali b. Hiiseyin'e
bakinca: “Sen kimsin Ey gen¢?” demis, o da Ali b. Hiiseyin oldugunu belirt-
mistir. Yezid; konusmaya devam ederek sdyle demistir: “Ey Ali! Baban Hiise-
yin, akrabalik bagimizi kesti, hakkimi bilmedi, benimle saltanatim tizerine
miicadeleye girdi ve Allah ona gordiigiin seyi yapt1.” Ali b. Hiiseyin, onun bu
sozlerine kargilik: “Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradigimiz hicbir
musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazilmis olmasin”
ayetiyle mukabelede bulunmustur. Yezid bu cevap iizerine yaninda bulunan
oglu Halid’e (6.85/704(?)): “Ona cevap ver oglum” demis, Halid ne cevap ve-
recegini bilememis, bunun {izerine Yezid soyle cevap vermistir: “Basiniza ge-
len herhangi bir musibet, ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir. (Bununla be-
raber) Allah, ¢cogunu affeder.”

ibn A’sem, Ali b. Hiiseyin ve Yezid arasindaki tartismalari uzunca aktar-
maya devam eder: Ali b. Hiiseyin, Yezid’'in yanina yaklasmis ve Oniine gele-
rek su siirle bir karsilik vermistir:

“Siz bizi hor goriirken size kiymet verecegimizi,
Biz sizden ezay1 def ederken sizin bize eziyet vereceginizi,
Sakin ummayiniz;

Vallahi Allah biliyor ki sizi sevmiyoruz,

4 El-Hadid/22-23.

49 Eb(i Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih, el-ikdii’I-Ferid, Tahkik: Miifid Muhammed
Kamihe, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1983), 5:131.

5  fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siyise, Tahkik: Ali Sirf, (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 2:12-13, Taber,
Tarih, 5:464.

51 Eg-Stira/30.

52 {bn Abdirabbih, el-Ikd, 5:131.

53 Belaziiri, Ensdb, 3:417. ibn Sa’d, Tabakat, 7:210, Zibeyri, Neseb, 58.

¢ fbn A’sem, Fiitiih, 5:130-131.

5% El-Hadid/22.

%  Es-Stira/30.
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Bizi sevmezseniz de sizi kinamiyoruz.”5”

Yezid’in bu beyte karsilig1 ise sdyle olmustur: “Dogru soyledin Ey geng.
Fakat baban ve deden emir olmak istediler. Onlari zelil eden ve kanlarini aki-
tan Allah’a hamd olsun.” Ali b. Hiiseyin bu soze karsilik babas1 ve dedesinin
Bedir ve Uhud giinlerinde Hz. Peygamberin emrinde, islam sancag1 altinda
bulunduklarini fakat onun (Yezid’in) babasi ve dedelerinin ise kéafirlerin san-
cag1 altinda oldugunu belirterek agir bir cevap vermis ve sonra da su siiri soy-
lemistir:

“Nebi size:

“Siz son iimmetken akrabalarima, aileme ne yaptiniz?

Iclerinde esirler ve kanlar1 dokiilenler var,

Nasihat ettigim i¢in karsiligim bu olmamaliydi;

Beni akrabalarim igerisinde kotii bir sekilde temsil etmemeliydiniz” de-
yince ne diyeceksiniz?!”5

Ali b. Hiiseyin devam eder: “Sana yaziklar olsun Ey Yezid! Sen ki babam,
Ehl-i beytim, kardesim, dayilarim ve amcalarim konusunda ne yaptigini ve
ne sug isledigini bir bilsen, daglara kacar ve kiilleri sererdin! Ve sen, yazik ki
Fatima ve Ali oglu Hiiseyin’in basinin Medine kapisinda asili olmasini emret-
tin! O ise size Resulullah’in emanetiydi. Yarin insanlarin toplanacagy, i¢inde
siiphe olmayan giin i¢in (kendi adina) zilleti ve nedameti miijdele!*

Ikili arasinda kargilikli atismalarin oldugu kabul edilebilir; nitekim bu, ola-
yin akabinde olmasi nedeniyle dogaldir. Bunun yaninda Kerbela'nin sokunu
hala tizerinde tastyan Ali b. Hiiseyin’in Yezid’e kars1 agir ithamlar ve haka-
retler ihtiva eden ciimleler kurmasi, her ne kadar onun mizaciyla bagdastiri-
lamasa da olayin sokunu tizerinden atamayan bir kisi i¢in bu s6zler normal
olarak degerlendirilebilir.

Yezid’in bir Yahudi hahamla gériistiigii ve Yahudi hahamin Kerbela hadi-
sesi hakkinda fikirlerini aldig1, Yahudi'nin bu durumu oldukg¢a kétii karsila-
yarak Peygamberlerinin torunlarini nasil éldiirdiiklerini sagkinlikla sordugu
ve “Eger Musa bizim i¢imizde halef olarak bir torun biraksaydi biz Allah’t
birakir ona tapar olurduk” diyerek durumu nasil karsiladigini belirttigi bir
rivayet aktarilmaktadir.®

Bunlara ek olarak Ziibeyri'ye gore birinci boliimde zikretti§imiz Zeyneb
bt. Ali (6.62/682(?)) ile Yezid arasindaki tartisma, Ali b. Hiiseyin ile Sam’l1 bir

57 ibn A’sem, Fiitith, 5:131.
58 fbn A’sem, Fiitih, 5:131-132.
5 fbn A’sem, Fiitith, 5:132.
6  Jbn A’sem, Fiitiih, 5:132.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



120 | Enes Ensar ERBAY

adam arasinda olmus; Samli: “Onlarin kadinlar1 bize helaldir” demis; Ali b.
Hiiseyin adama Islam dininden ¢ikmadikga bdyle bir seyi yapamayacag1 ce-
vabini vermistir. Bunun ardindan Yezid, isterse kendilerini Sam’da agirlaya-
bilecegini, isterlerse de Medine’ye gonderebilecegini belirtmis; Ali b. Hiiseyin
Medine’ye gitmeyi tercih etmistir.!

En erken kaynak olarak Ibn A’sem’de karsimiza ¢ikan uzunca bir rivayete
gore Ali b. Hiiseyin; Sam’daki giinlerinde propaganda niteliginde bir hutbe
vermistir. Bu rivayete gore Yezid, Hz. Hiiseyin'in katledildigini bildirmek ga-
yesine binaen bir hatip ¢agirtmis ve ona, halka olanlar1 bildirmesi konusunda
emir vermistir. Hatip minbere ¢ikmis, Muaviye ve Yezid'i asir1 derecede 6v-
miis, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin hakkinda elestirilerini dile getirerek konusmay1
devam ettirmistir. Bunu dinleyen Ali b. Hiiseyin: “Sana yaziklar olsun Ey ha-
tip! Kullarin rizasini, Allah’in hognutsuzlugu karsihiginda satin aldin. Ateste
oturacagin yere bak!” diyerek mukabelede bulunmus ve Yezid’e donerek: “Ey
Yezid! Bana i¢inde Allah’in ve burada oturanlarin rizasinin, sevabin oldugu
bir konusma yapmak i¢in su minbere ¢tkmama izin verir misin?” Yezid bunu
once reddetmis fakat insanlar onu dinlemek istedigini ifade edince: “O min-
bere ¢ikinca beni ve Al-i Siifyan’i rezil etmeden inmez” demis, buna ragmen
1srarlar nedeniyle Ali b. Hiiseyin minbere gikmis, halka hitap etmistir. O hut-
beye baslayinca insanlar arasinda duygusal bir atmosfer olusmus, hararetli
bir sekilde aglamaya baslamislardir. Ali b. Hiiseyin sunlar1 sdylemistir:

“Ey insanlar! Beni bilen bilir. Beni bilmeyene de durumum ve nesebim bil-
dirilmistir. Ey insanlar! Ben Mekke, Zemzem ve Safa’min ¢ocuguyum! Ben
Hac, Tavaf, Sa’y ve Telbiye’den hayirli olanin ogluyum. Ben Burak'in tasidig:
hayirlinin ogluyum. Ben, Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilenin
ogluyum. Ben, Cebrail’le Sidretii’l-Miinteha’ya ulasanin ogluyum. Ben, Kab-1
Kavseyn veya daha 6tesine yaklasan, delil gosterilenin ogluyum. Ben, melek-
lere semada namaz kildiranin ogluyum. Ben Fatimatii’z-Zehra'nin ogluyum.
Ben hanimlarin efendisinin ogluyum!”¢? Yezid, insanlarin bu hitaba verdigi
yogun tepkiden 6tiirii bir fitne ¢ikacagindan endise etmis ve miiezzine Ali b.
Hiiseyin’in soziinii keserek artik konusmamasini saglamasini istemistir.5
Emri alan miiezzin “Allahu Ekber”® demis, Ali b. Hiiseyin: “Allah’tan daha
biiyiik bir sey yoktur” diyerek mukabele etmistir. Miiezzin “Eshedii ella llahe
Mlallah”® dediginde ise “Buna sagim, yiiziim, bedenim, kamim sehadet eder”

61 Ziibeyri, Neseb, 58.

6 ibn A’sem, Fiitiih, 5:132-133.
63 fbn A’sem, Fiitiih, 5:133.

6 “Allah en biiyiiktiir.”

65 “Allah’tan bagka 1ah yoktur.”
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demistir. Miiezzin “Eshedu enne Muhammeden Resulullah”¢ dediginde Ali
b. Hiiseyin minberin iistiinden Yezid'e bakarak soyle demistir: “Muhammed,
benim dedem mi yoksa senin mi? Sayet senin deden oldugunu iddia edersen,
yalan atmis ve (gercegi) inkar etmis olursun. Eger benim dedem oldugunu
iddia edersen, dyleyse onun soyunu ni¢in 6ldiirdiin?”¢”

Diger kaynaklarda bir benzerine rastlayamadigimiz bu rivayetin Ali b.
Hiiseyin'i oldugunun aksi suretinde tavsif ettigini gormekteyiz. Kanaatimiz
bu hitap seklinin ve yaklasim tarzinin Umeyyeogullan hakkindaki diistince-
lerini yukarida aktardigimiz Ali b. Hiiseyin'in zihin diinyasini yansitmadig1
ve ilgili hutbenin de gercekle uyusmadig1 yoniindedir. Ayrica Ibn A’sem’e
gore 7 yasinda oldugu beyan edilen bir ¢cocugun bu tarz sozler sdylemesi ve
davraniglar sergilemesi beklenemeyecektir. Burada Ibn A’sem’in bir celiskisi
s0z konusudur.

Ali b. Hiiseyin Sam’da bulundugu siralarda yolda ytirtirken Minhal b.
Amr es-Sabi isminde biz zat ile karsilasmis ve Minhal ona nasil oldugunu sor-
mus, Ali b. Hiiseyin’in cevabi ise sdyle olmustur: “Firavun ailesindeki Israilo-
gullar gibi. Erkeklerini bogazliyorlar, kadinlarini sag birakiyorlar Ya Minhal!
Muhammed onlardan diye Araplar acemlere karg: iftihar ediyorlardi. Kureys
diger Araplara kars1 Muhammed onlardan diye iftihar ediyordu. Biz Muham-
med’in Ehl-i beyt’i; hakki gasp edilmis, mazlum, ezilmis, katledilmis, mah-
rum, kovulmus bir hale geldik. Ne halde olursak; Allah’tan geldik ve ona gi-
diciyiz Ya Minhal!”8

Harre Vakasi'nda Zeynelabidin’in Rolii

Harre vakasinda Ali b. Hiiseyin’in roliinii ve nasil bir siyaset izledigini gore-
bilmek igin 6nce Harre vakasini temel kose taslariyla ele almay1 uygun gor-
mekteyiz. Kerbela vakasina paralel olarak Yezid b. Muaviye doneminin diger
onemli olay1 da Harre vakasi olarak adlandirilan Medinelilerin isyani ile Hicri
Zilhicce 63 (Miladi Agustos 683),% yilinda tarihe gegen olaydir. Velid b. Utbe
(6.64/684) basarisiz yonetimi sebebiyle Medine valiliginden azledilmistir.
Yezid, yeni vali Osman b. Muhammed’e bir mektup yazarak halkin sikayet-
lerinin dinlenilmesi ve isteklerin yerine getirilmesi amacina matuf olarak
Medine’den Sam’a bir heyet gonderilmesini emretmistir.” Bu heyetin igeri-
sinde Miinzir b. Ziibeyr, Abdullah b. Ebi Amr el-Mahzumi, Abdullah b.

¢ “Muhammed’in, Allah’in resulii olduguna sehadet ederim.”
¢ [bn A’sem, Fiitiih, 5:133.

8 [bn A’sem, Fiitiih, 5:133.

69 Taberi, Tirih., 5:494.

70 Belazuri, Ensib, 5:337.
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Hanzala (6.63/683) basta olmak {izere Medine'nin esrafindan ileri gelenler
vardir.”!

Heyet, Yezid'in yanina getirildiginde -muhtemelen- siyasi amaclar giidii-
lerek iyi karsilanmis ve binlerce dirhem verilerek goniilleri hos edilmeye ¢a-
Iisilmistir.”? Yezid'in yanindan ayrilip Medine’ye geldiklerinde ise Medineli-
lere soyle demislerdir: “Fasik bir adamin yanindan geldik. Icki icer, tambur
calar, cariyelerle eglesir, kopeklerle oynar.””? Bu sozleri duyan Medine ehlj,
dini saikler nedeniyle biatin1 bozmus” ve Yezid'in hal’ edilmesi i¢in Abdullah
b. Hanzala el-Gasili’ye biat etmistir.”

Medine halki, vali Osman b. Muhammed’i ve Umeyyeogullari’'m Me-
dine’den c¢ikartmis, onlarla iligskisi olanlar1 da sehirden uzaklagmistir.”
Yezid’e Medine ehlinin kendisine biat etmekten vaz gectigi haberi ulastig: si-
rada Medine ehli Mervan’in evini kusatmistir.”7 Zor durumda kalan Mervan,
Yezid’den yardim istemis,” Yezid de Miislim b. Ukbe’yi Medine {izerine gon-
derdigi orduya komutan tayin etmis ve ona sunu tenbih etmistir: “Insanlara
ii¢ defa cagr1 yap, eger cevap verirlerse konus, fakat cevap alamazsan savas.
Halka, Ali b. Hiiseyin ile 6giit ver. Kesinlikle Ali b. Hiiseyin'e kotiiliik
yapma.”7

Medineliler, Yezid’e yonelik cesitli hakaretler iceren siirler yaziyor ve sdy-
lityorlardi. Komutan Miislim b. Ukbe, bu isten vazgec¢meleri yoniinde tel-
kinde bulunduysa da cevaplar: olumsuzdu. Ona kars1 da kotii ciimleler kul-
landilar ve savasacaklarini, vazge¢gmeyeceklerini belirttiler.® Medine ehline
kendileriyle savasmak istemedigini, Mekke’de bulunan “miilhid” Abdullah
b. Ziibeyr'e (6.73/692) yonelmek istedigini, isi biiyiitmezler ve sulhe yanasir-
larsa her seyin daha iyi olacag1 uyarilarini yapan Miislim b. Ukbe’ye Medine
halki savagmak istedigini agik¢a beyan edince savas pozisyonu alinmis ve car-
pisma baglamigtir.8!

Savas baslayinca; Medine halk: bidayette gegici bir iistiinliik elde etmis fa-

kat Mervan b. Hakem’in buldugu bir yolla Medine’nin kapisini tutan bir ka-
bile ikna edilerek Sam askerleri sehre giris yapabilmis, boylece Sam ordusu

7t Belaziiri, Ensdb, 5:337, Taberi, Térih, 5:480, ibn Abdirabbih, el-Ikd, 5:136.
72 Taberi, Tdrih, 5:480.

73 Belazuri, Ensib, 5:338, Taberi, Téirih, 5:480.
74 Belazuri, Ensib, 5:338, Taberi, Tairih, 5:480.
75 Taberi, Tdrih, 5:482.

76 Belazuri, Ensib, 5:339, Taberi, Tairih, 5:482.
77 Belaziiri, Ensib, 5:340.

78 Taberi, Tirih, 5:483.

79 Belaziiri, Ensib, 5:340.

80 Belaziiri, Ensib, 5:343, Taberi, Tirih, 5:487.
81 Belaziiri, Ensib, 5:342.
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savasin seyrini lehine degistirebilmistir. Netice itibariyle iclerinde hafiz, sa-
habi ve Miisliimanlarin ileri gelen kimselerinden olan 300’den 10.000’e kadar
degisen sayida Miisliiman oldiiriilmiistiir. Unal Kilig, 10.000’e kadar cikarti-
lan rakamlarin abartili oldugunu belirtmektedir. 2

Putperest olmas1 nedeniyle Medineliler'e koyu bir diismanlik besledigi
seklinde iddialarin hedefi olan® Miislim b. Ukbe, sehri ele gecirince halktan
sert bir sekilde biat almis, keyfi sayilabilecek bir usulle insanlara idam hiitkmii
vermistir.#* Bunun yaninda savast kazanan Sam ordusunun ii¢ giin boyunca
sehri yagmaladigi, sahabeleri korkuttuklari, Medine halkinin mallarina el
koyduklari, ezan okutulmasina izin vermedikleri, cemaatle namaz kildirma-
diklar, kadinlara ve kizlara kotiiliikler yapildig: nakledilen haberler arasinda
yer almaktadir.$

ibn Sa’d, Harre olayina Ebu Talib’in (6.619) soyundan hig kimsenin katil-
madigini beyan eder.® Hz. Ali evladi Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin ve Muham-
med b. el-Hanefiyye (6.81/700), isyandan uzak durmuslardir. Kerbela hadise-
sinin tizerinden ¢ok az bir zaman diliminin ge¢mis olmasi bunun temel bir
nedeni olarak kabul edilebilir. Mervan b. el-Hakem, Medinelilerin isyan ettigi
giin ailesini emanet edecek bir yer aramis, Ali b. Hiiseyin ile bu konuda ko-
nusmus ve Ali b. Hiiseyin onlar1 himaye etmistir.®” Mervan, Ali b. Hiiseyin'in
bu tavrindan 6tiirii ona hep miitesekkir kalmigtir.8

ibn Kuteybe'ye gore Harre giinii Medine’deki isyancilar harekete gecince
Emevi ileri gelenlerinin hayat1 tehlikeli bir durum almais, bu nedenle ailelerini
himaye edecek veya onlar1 eman verebilecek biriyle gondermek istemisler-
dir.#» Mervan b. Hakem (6.65/685) bu sirada Abdullah b. Omer’in (6.73/692)
yanina gitmis, onun Mekke’ye gidecegini haber aldigini, ailesini de kendisiyle
gondermek istedigini ifade etmistir. Abdullah b. Omer, bu riski alamayaca-
g1in1, onlar ytiiziinden kendi ailesine zarar gelebilecegi cevabini vermistir. Bu-
nun lizerine Mervan, aynu teklifi Ali b. Hiiseyin'e gotiirmiis, o da kabul etmis-
tir. Ali b. Hiiseyin, Medine’den giden ailesiyle beraber Mervan'in ailesini gon-
dermis ve bu konuda ona yardimci olmustur.® O, Sam ordusunun yaptikla-
rin1 hog gdrmemis, onlarin bulundugu yerden ayrilmis, Aige bint Osman b.

82 Unal Kilig, Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2016), 308.

83 {lgili iddialar ve degerlendirmeler igin bkz.: Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, trc.:
Fikret Isiltan, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1963), 74-76.

8 Taberi, Tdril, 5:493, Ibn Abdirabbih, el-Ikd, 5:138.

85 Unal Kilig, Halife Yezid, 310-311.

s fbn Sa’d, Tabakit., 7:213.

87 Taberi, Tédrih, 5:485.

88  Taberi, Tidrih, 5:485.

8  ibn Kuteybe, el-Imame, 1:230-231.

9% ibn Kuteybe, el-Imame, 1:230-231, Taberi, Téarih, 5:485.
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Affan’t himaye etmis ve Mervan'a da eman®! vermistir.”> Buna ek olarak el-
Irbilinin Tbn Arabi’den (5.638/1240) nakline gore Harre vakasinda Zey-
nelabidin Ali b. Hiiseyin Abdiimenaf ogullarindan 400 kadin1 himaye etmis;
Miislim b. Ukbe'nin ordusu Medine’den ayrilana kadar onlarin ihtiyaglarim
kargilamigtir.” Tlgili rivayette say1 abartil olabilir fakat onun comertligi, bili-
nen bir gergektir.

Alib. Hiiseyin'in Harre giinii konumunu iyi bir sekilde anlayabilmek ama-
cyla erken donem kaynaklarindan durumu su sekilde aktarabiliriz:

Belaziir'nin (6.279/892-893) beyanina gore Mervan b. Hakem ve Abdiil-
melik b. Mervan (6.86/705), kendilerine Harre giinii eman veren Ali b. Hiise-
yin’i Miislim b. Ukbe’'nin yanina gétiirerek Miislim’den onun i¢in eman dile-
mis, Miislim ona soyle hitap etmistir: “Eger Emirii’l-Miiminin (Yezid) senin
iyiligini emretmeseydi ve ikinizin (Abdiilmelik ve Mervan) sefaati olmasayd1
ne yapacagimi bilirdim.”%

Taberi’'de (6.310/923) yer alan Ali b. Hiiseyin’in Miislim b. Ukbe ile olan
goriismesini su sekilde aktarabiliriz: Miislim’in yanina eman verilmesi igin
gidilince ikram edilen icecekten Ali b. Hiiseyin'e de sunulmustur. Miislim, Ali
b. Hiiseyin'e sunulan igecegi onun igmesini istemeyerek “Igecegimizden
igme” diyerek bagirmis ve Ali b. Hiiseyin korkudan elindeki kadehi ne yapa-
cagini bilememis; onu ne yere koyabilmis ne de elinden birakabilmistir. Ay-
rica Miislim, Yezid’in buyrugu olmasaydi kendisini 6ldiirmeyi diistind{igiinii
sOylemistir. Bunun yaninda Yezid'in kendisine ona dokunmamas: konu-
sunda emri oldugunu, bu yiizden bir zararinin dokunmayacagin belirtmis-
tir.%

Ya’kubi'nin aktardig: rivayete gore, Miislim Harre vakasi sonunda Medi-
nelilere galebe caldiktan sonra halktan “Yezid’in koleleri”® olduklarina dair
biat almis, bu sekilde biat etmeyenin de boynunun vurulmasini emretmistir.%”

9 Liigatte “emin olmak, giivende kalmak” gibi manalara gelen eman, bir savas hukuku terimi-
dir. Islam topraklarinda cani emniyette olarak yasayabilmek veya savasta Miisliiman orduya
teslim olmak isteyen gayrimiislimler i¢in kullanilan fikhi bir y6nii olmakla birlikte, niibiivvet
6ncesi Arap Orfiinde giivende kalmak isteyen kimselerin bagvurdugu bir yoldur. Buna gore
bir bolgede can emniyeti isteyen kisi, orada siyaseten sozii gegen birinin emanim talep eder;
o kisi eger eman verirse, eman verilen sahsa zarar verilmez. Eman hakkinda ayrintili bilgi
igin bkz.: Biigra Sidika Kaya, Isldm Oncesi Arap Toplumunda Eméan Uygulamalar:, (Yiiksek Li-
sans Tezi, Sakarya Universitesi, 2007), Memduh Celmeli, Hz. Muhammed Déneminde Eman,
(Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2013).

92 Belazuri, Ensib, 5:340.

9 irbili, Kesf, 3:63.

%  Belaziiri, Ensib, 5:348, Taberi, Tirih, 5:493.

9%  Taberi, Tirih, 5:493.

%  Ya'kubi, Tdrih, 2:165, Mes’tdi, Miiruc, 3:63.

97 Ya'kubi, Téarih, 2:165.
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Fakat Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin, bu sekildeki bir biatten -Yezid'in dahliyle-
miistesna tutulmustur. Rivayete gore Ali b. Hiiseyin Miislim’in yanina gele-
rek Yezid'in kendisine ne iizere biat emrinin oldugunu sormus, Miislim bu
soruya “Kardes ve amca oglu olman tizere” cevabini verince Ali b. Hiiseyin
isterse kole olmak iizere biat edebilecegini beyan etmis, Miislim buna muka-
bil, onu bununla utandirmak istemedigi cevabini vermis® ve onun bu biatini
goren insanlar Miislim'in istedigi sekilde biat etmislerdir.®® Bu rivayetin son
kisminda Ali b. Hiiseyin’in kole olarak biat edebilecegini sdylemesi, uzak bir
ihtimal olarak goriinmektedir. Isyana istirak etmemis, iistelik Umeyyeogul-
lar’’'ndan ileri gelenleri muhafaza etmis olan Ali b. Hiiseyin'in, sugluluk psi-
kolojisiyle hareket ederek Emeviler nezdindeki izzetli mevkiini tahfif eden bir
teklifte bulunacagi ihtimalini uzak gormekteyiz.

Mes'tid1'nin (6.345/956) aktardig: rivayete gore Ali b. Hiiseyin Miislim'in
yanina getirildiginde Miislim ona neye ihtiya¢ duydugunu sormus; o da 6l-
diiriileceklerin affedilmesini istemis ve baska bir sey istememistir.'® Bundan
sonra onun yanindan ayrilmistir. Ayrica Zeynelabidin, Mislim’in yaninda
dudaklarini nigin hareket ettirdigini soranlara, bu goriismede Miislim’den
korktugu i¢in dua okudugunu beyan etmistir.'™

ibn Kuteybe (6.276/889), olumsuz rivayetlerin aksine Miislim b. Ukbe ile
Ali b. Hiiseyin arasinda gecen su pasaji aktarmaktadir: “Miislim b. Ukbe, Me-
dine’den ayrilmadan 6nce “Ali b. Hiiseyin burada midir?” diye sordu. “Evet”
cevabi verildi. Ali b. Hiiseyin ve iki oglu (onun yanina) geldiler. Onu hos bir
sekilde karsiladi; yakin ve miilayim davrandi. Ve soyle dedi: “Mii’minlerin
Emiri, senin icin bana tavsiyede bulundu.” Ali b. Hiiseyin de soyle dedi: “Al-
lah Mii’minlerin Emiri'ne yardim etsin ve ona giizel mukabelede bulunsun.”
Sonra oradan ayrildi.”1% Tbn A’sem’in nakli de bu haberi destekler nitelikte-
dir. Ali b. Hiiseyin; Abdiilmelik b. Mervan ve Mervan b. Hakem ile Miislim’in
yanina geldiginde Miislim onu yanina oturtmus, Yezid'in kendisine selamirn
iletmistir. Ayrica herhangi bir sikintiya maruz kalmayacagini, kendisine Ab-
dullah b. Ziibeyr ytiiziinden nafakasini1 vermekte geciktirdigini ve bu ytizden
onu kinamamasin istedigini belirtmis ve ona bin dirhem vermistir.1% Bu ri-
vayetin bir benzeri Taberi ve Meclisi’de (6.1110/1698-99(?)) de ge¢cmektedir.!0

%  Ya'kubi, Tdrih, 2:165.

9% Ya’kubi, Térih, 2:165.

100 Mes'tdi, Miiruc, 3:64.

101 Mes'tdi, Miiruc, 3:64.

102 jbn Kuteybe, el-Imame, 1:241.

103 fbn A’sem, Fiitiih, 5:162-163.

104 Taberi, Tarih, 5:493-494, Meclisi, Bihdir, 11:57.
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Miislim, ailesinin kendisini merak edebilecegi diisiincesiyle daha sonra onu
evine gondermistir.10

Harre giinii Benl Hasim savasa katilmamuis, kendi evlerine gecerek sessiz
kalmiglardir. Ug kisi harig, isyana kimse katilmamus, bu ii¢ kisi de dldiiriil-
miistiir.’% Ayrica yukarida da degindigimiz gibi Miislim’in Medine halkin-
dan olan herkesten Yezid'in kolesi olmak {izere biat alirken Ali b. Hiiseyin'i
zorlamamasi da dikkat ¢eken bir ayrint1 olarak goziimiize carpmaktadir.'” Bu
tavir, isyana istirak etmemesinden 6tiirii onun hos goriilmesi seklinde okuna-
bilir. Ciinkii onun Beni Hasim ile isyana istirak ettiginde savasin tablosunun
aksi surette degisecegi muhakkaktir. Diger yandan Yezid'in Miislim b.
Ukbe’ye Ali b. Hiiseyin i¢in ona iyi davranmasi noktasindaki verdigi nasihat-
leri, Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin'in Emeviler mevkiinde énemli bir yeri oldu-
gunu, onu inciterek Medine’deki muhalifleri arttirip kendi otoritesini kirmak
istemedigi seklinde okumak miimkiindiir ve Uyar'in bu okumasina katildig-
miz1 belirtmek isteriz.108

Ali b. Hiiseyin’in Harre giinii neden isyancilara katilmadig; ile ilgili olarak
bir sebep daha beyan edilecek ise; Zehebi’den aktarilarak sunulan su kayit
onemlidir: Buna gore Yezid, Ali b. Hiiseyin Sam’da iken onu Medine halkinin
isyan ettiginden haberdar etmis ve onlara katilmamas1 hususunda uyarmuistir.
Bu 6n ikaz, ileride onun aldig1 tavir hususunda etkili olmustur diyebiliriz.!®
Buna ek olarak bu 6n ikaz olmasa da Ali b. Hiiseyin'in yapisinin; bu isyana
istirak edecek izler tasimadigini ifade etmemiz gerekir.

Mervan b. Hakem ile iliskileri

Ali b. Hiiseyin'in Mervan ogullariin icraatlar: hakkindaki diistincelerini an-
layabilmek amaciyla Belaziir’de gecen bir kaydi burada ele almak yerinde
olacaktir: Rivayete gore Kiife halkindan bir adam Ali b. Hiiseyin'e gelerek
Mervan ogullarinin yaptiklar1 hakkinda ne diyebilecegini sormus, Ali b. Hii-
seyin: “Benden daha hayirli olanin, onlardan daha serli olanlar hakkinda de-
digini derim: “Eger onlara azab edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir.
Eger onlar1 bagislarsan, stiphesiz ki sen Aziz ve Hakim’sin”” 110 seklinde cevap

105 Ebu’l-Hasen zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kéamil fi't-Térih, Tah-
kik: Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadji, I-XI, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1987), 3:461.

106 jbn Kuteybe, el-Imdme, 1:241.

107 Tbniy'l-Esir, el-Kamil, 3:461.

108 Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt Islim Tarihinde Ali-Fatima Evldds, (Istanbul: Marmara Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 98.

109 Mustafa Astm Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Facias1, (Koksal Yayincilik, Tarihsiz), 237.

110 El-Maide/11.
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vermisgtir.""Ali b. Hiiseyin'de gérmiis oldugumuz bu mutedil tavir, siiphesiz
onun siyasi iliskilerini sekillendiren temel unsur olmustur.

Mervan b. Hakem ile halifeligi oncesindeki iligkileri yukarida Harre vaka-
sinin seyrinde aktarmis bulunmaktayiz. Bunlara ek olarak onunla kurulan
iliskilerde karsimiza ¢ikan diger bir husus, Ali b. Hiiseyin'in Mervan’in teklifi
tizerine kendisinden 4000 dirhem almis olmasidir. Mervan, Hz. Hiiseyin'in
Kerbelad vakasindan once kendisinden 4000 dirhem istedigini fakat alamadi-
giny, isterse onu Ali b. Hiiseyin'e verebilecegini ifade etmis; o da bu teklifi
kabul etmistir.!”2 Bu borcun ne ile aldkali oldugunu tahminimizce Ibn
Asakir’'de gecen su rivayet agikliga kavusturacaktir: Rivayete gore Mervan b.
Hakem, Ali b. Hiiseyin'e: “Babanin neslinin kesildigini goriiyorum; eger cari-
yelerden (almak) istersen; belki Allah seni onlardan (evlat yoluyla) riziklan-
dirir” diyerek neslinin kesilmemesi yoniinde bir teklifte bulunmus; Ali b. Hii-
seyin bu teklife: “Cariye alabilecek bir sey yanimda bulunmuyor” cevabini
vermis ve buna maddi giiciiniin yetmeyecegini beyan etmistir. Bunun iizerine
Mervan ona 1000 dirhem bor¢ vermeyi teklif etmis; o da kabul etmistir. Mer-
van vefat edecegi sirada bu borcun Ali b. Hiiseyin’den alinmamasini yanin-
dakilere soylemistir."'> Bu borcun Kerbeld vakas1 sonras1 Ali b. Hiiseyin’in
Sam’dan Medine’ye geri donebilmesi i¢in verilen 6000 dinarlik bir borg ol-
dugu da kaydedilmektedir.!4

Bunlara ek olarak Ziihri, Mervan b. Hakem ve oglu Abdiilmelik b. Mer-
van’in Ali b. Hiiseyin'i onun ailesinin en giizel ve en sevimlisi olarak gordiik-
lerini nakletmistir.!’> Bunun haricinde kaynaklarda Mervan b. Hakem d&ne-
mine rastlayan bir rivayet veya haber bulunmadigini ifade etmek yerinde ola-
caktir.

Abdiilmelik b. Mervan ile iliskileri

Abdiilmelik’le iligkileri anlayabilmek amaciyla onun Hz. Ali evladina bakis
agisini sunan rivayeti ele almak yerinde olacaktir. Buna gore Haccac b. Yasuf
es-Sekafl (6.95/714) Hicaz valisi iken Abdiilmelik ona sdyle yazmistir: “Ebu
Talib ailesinin kanin1 benden uzak tut. Clinkii ben, harb ehlinin (onlara) hii-
cum ettiginde, onlara (harb ehline) kimsenin yardim etmedigini gordiim.”
Bunun akabinde Ali b. Hiiseyin, Abdiilmelik’e bir mektup yazarak soyle de-
mistir: Ben Resulullah’t su ayin su gecesinde (riiyamda) gordiim, soyle di-
yordu: “Abdiilmelik Haccac’a bu gece sunu ve sunu yazdi; ona bildir, Allah

111 Belazuri, Ensib, 2:320.

12 fbn Sa’d, Tabakdt, 7:213-214.

13 fbn Asakir, Tarih, 41:374.

14 Giilgtin Uyar, Ali-Fatima Evladi, 99.
15 fbn Asakir, Tarih, 41:372.
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ona bunun igin tegekkiir etti ve miilkiindeki siiresini arttirdi.”1¢ Meclisi’de
gecen bir rivayet, Abdiilmelik’in Haccac’a ni¢in bu mektubu yazdigini agiklar
mahiyettedir. Rivayete gore Haccac, mektupta Abdiilmelik’e hitaben “Eger
miilkiinde devam etmek istiyorsan; Ali b. Hiiseyin'i 6ldiir” demis, buna ce-
vaben Abdiilmelik de yukaridaki mektubu kaleme almistir.!'” Abdiilmelik’in
bu tavriny; siyasi problemler ve isyanlarla ¢ok¢a ugragmasi ve kendisini yora-
cak baska bir muhalefet gormek istememesi seklinde okumak miimkiindiir.
Diger yandan Abdiilmelik’i olumlu bir imaj ¢izerek sunan bu rivayetin zidd:
sayilabilecek nitelikte haberler de bulunmaktadir. Kanaatimizce Abdiilme-
lik’in bu tavri siyasidir ve konjonktiir geregi farkli siyasi iisluplar kullanmis-
tir.

Abdiilmelik devrinin devlet i¢in diger bir problemi de Muhtar es-Se-
kaft’dir. (6.67/687) Muhtar, Ali b. Hiiseyin’e 100.000 dirhem degerinde para
gondermistir. Ali b. Hiiseyin, bu paray1 almayi kerih gormiis fakat ondan ce-
kindiginden geri de verememis, Muhtar 6ldiigiinde Abdiilmelik b. Mervan’a
durumu izah eden bir mektup goénderip paray1 kendisinden almas icin birini
gondermesini istemistir. Abdiilmelik ise cevabi mektubunda o paray: alabile-
cegini, kendisinin o paray1 almasini uygun karsiladigini belirtmistir. Ibn
Sa’d ayrica Ali b. Hiiseyin'in Muhtar’a lanet ettigini, onu Allah ve Resulii hak-
kinda yalan sOyleyen biri olarak gordiigiinii aktarir.?

Kaynaklarda Ali b. Hiiseyin'in, kendisine ait olan bir cariyeyi azad ettikten
sonra nikahladig: rivayet edilir. Bu uygulama, Araplar arasinda ¢ok hos go-
riilen bir adet degildir. Denk olarak goriilmedigi diisiincesiyle Abdiilmelik b.
Mervan kendisini bu konuda ay1plamis ve soyle demistir: “Ey Ali b. Hiiseyin.
Sen ailendeki yerini ve insanlarin yanindaki degerini galiba bilmiyorsun? Bir
koleyle evlendin.”1? Ali b. Hiiseyin ise, bunun yanlis bir tercih olmadigini,
Hz. Peygamber’in de Safiyye bt. Huyey’i (6.50/670(?)) azad edip nikahlayarak
bunu yaptigini belirtmigtir.!?!

Abdiilmelik’in bu konudaki tavrin1 Zeynelabidin'i hafife almak seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Buna ek olarak Ali b. Hiiseyin'in toplumdaki

116 Ya’'kubi, Tdrih, 2:231, Meclisi, Bihdr, 11:25.

17 Meclisi, Bihdr, X1, 18.

18 fbn Sa’d, Tabakdt, 7:211, Zehebi, A'lim, 4:391, ibn Asékir, Tarih, 41:377, Sibt Ibnu’'l-Cevzi, Tez-
kire, 327.

19 fbn Sa’d, Tabakat, 7:211.

120 Meclisi, Bihdr, 11:65.

121 bn Sa’d, Tabakdt, 7:212, ibn Kuteybe, el-Mearif, 215, ibn Abdirabbih, el-ikd, 7:140, Meclisi,
Bihdr, 11:65, Ibn Asakir, Tarth, 41:399, ibn Tolun, el-Eimme, 78, Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, el-
Bidaye ve'n-Nihdye, Tahkik: Muhyiddin Dib Misto, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2010), 9:286.
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geleneksel kole algisini degistirme amacina matuf olarak bu eylemi gercekles-
tirdigi yorumu da tutarli bir yorumdur.1??

Karsilikli iliskilerin diger diplomatik temaslarin diline dahi yansidigini ve
Abdiilmelik’in bu durumdan zekice istifade ettigini gormekteyiz. Rivayete
gore Bizans krali, Abdiilmelik’e onun {izerine yiizbinlerce asker gonderece-
gini ifade eden bir tehdit mektubu gondermistir. Abdiilmelik, ilgili tehdide
yonelik bir cevap vermenin gerektigini hissederek durumu Haccac’a bildir-
mis ve Ali b. Hiiseyin’e onu sert bir sekilde tehdit eden bir mektup yazmasini
ve verecegi cevabi da kendisine gondermesini istemistir. Haccac emredileni
yapmis, Ali b. Hiiseyin’in ona verdigi cevap su olmustur: “Allah’in her giin
ii¢ yliz altmis bakis1 (lahza) vardir, dilerim ki bu bakislardan ilkinde seni ke-
fenlesin.” Yani Ali b. Hiiseyin, Haccac'in kendisine yonelik tehditlerine karsi
onu edebi bir gekilde elestirmis ve ona beddua etmistir. Haccac, kendisine
ulasan bu cevabi Abdiilmelik b. Mervan’a iletmis; o da bu cevabi, kendisini
tehdit eden Rum kralina gondermistir. Rum kralinin, mektuptaki tehditleri
okuduktan sonra cevabinin su oldugu kaydedilir: “Bu onun (Abdiilmelik)
sozil degil, bilakis niibiivvet ehlinin (ehlinden birinin) kelamidir.”'? Ttim
bunlara ek olarak Abdiilmelik’in; Bizans kralina sikke ve nisanlar hususunda
verecegi cevap icin Ali b. Hiiseyin’e damistig1 da ifade edilir.1?*

Meclisi’nin rivayetine gore Ali b. Hiiseyin Abdiilmelik b. Mervan'la yiiz
ylize gorlismiistiir. Bu gorlisme esnasinda orada bulunan Ziihri'nin
(6.124/742) aktardigina gore Abdiilmelik, Ali b. Hiiseyin’in iki goziiniin ara-
sindaki secde izini gordiigiinde bundan ¢ok etkilenmis ve onu 6vmdiistiir.1?>
Kendisinin faziletli bir kisi, ailesinin ¢ok degerli bir aile; ilimde, dinde, Al-
lah’tan korkuda ¢ok ileride oldugunu dile getirerek ona kars: diisiincelerini
ifade etmistir.?¢ Bu iltifatlara ve diisiincelere karsilik olarak Ali b. Hiiseyin
mezkir 6zelliklerin Allah’tan verilen seyler oldugunu belirterek Hz. Peygam-
ber’in hayatindan 6rnekler serdetmistir. Ali b. Hiiseyin'in bu iltifatlara cevabi
bir vaaz niteliginde olmus ve konusmasi bitince Abdiilmelik’le karsilikl1 ag-
lagmiglardir. Diger yandan burada dikkatimizi ¢eken bir husus; Ali b. Hiise-
yin'in Abdiilmelik’e “Mii’'minlerin Emiri” olarak hitap ediyor olusudur.!?”

Diger bir rivayette Ziihri, Ali b. Hiiseyin'in elleri ve ayaklarinin agir bent-
ler, zincirlerle bagli bir halde Medine’den Sam’a gotiiriildigiinii's

122 Resul Caferiyan, Masum Imamlar, 181.

123 Ya'kubi, Tarih, 2:230, Ibn Sehrastib, Menikib, 4:174.

124 {bn Asakir, Térih, 41:360.

125 Meclisi, Bihdr, 11:30.

126 Meclisi, Bihdr, 11:30.

127 Meclisi, Bihdr, 11:30.

128 Ekseriyet itibariyle $ii kaynaklarda rastladigimiz bu haberde, Ali b. Hiiseyin’in neden $am’a
bir suclu gibi gotiiriild{igli konusunda yeterli bilgi bulamadik.
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gordiigiinii'® nakleder. Bu duruma {iziildiigii i¢in yanina gitmek ve onunla
goriismek istemis, kendisine izin verilince onun yanina gitmistir. Ali b. Hiise-
yin’e aglayarak: “Senin yerinde ben olsaydim da sen de rahat olsaydin” de-
mis,'® Ali b. Hiiseyin ise “Benim iizerimde gordiigiin seyin bana sikint1 ver-
digini mi zannediyorsun?” diyerek bent ve zincirleri sithuletle el, ayak ve boy-
nundan ¢ikartmis; keramet gostermistir.’® Onu Sam’a gotilirmekle gorevli
olan mubhafizlar, uyumadiklar: ve onu siirekli kontrol ettikleri halde bir za-
man sonra yerinden kayboldugunu beyan etmislerdir.!3? Rivayetin deva-
minda Ziihri, Abdiilmelik b. Mervan'in yanina gittigini ve onun Ali b. Hiise-
yin i¢in soyle dedigini aktarmistir: “O, bana bir topluluk ile geldi. Gorevliler
ise onu kaybetti. (Sonra) yanuma geldi ve soyle dedi: “Ben kimim sen kim-
sin?”, “Yanima gel” dedim. “Istemiyorum” dedi. Sonra cikti. Fakat Vallahi
kalbim, ondan korkuyla doldu.”'?® Ziihri, Ali b. Hiiseyin'in sadece nefsiyle
mesgul bir kisi oldugunu beyan edince' Abdiilmelik: “Ne iyi mesguliyet
onunki. Ne giizel megguliyet” demistir.1®> Mezkr rivayet oldukca muglaktir.
Ayrica genellikle Sii kaynaklarinda yer aliyor olmas: ve Abdiilmelik’in ona
hayranlik duyar gibi gosterilmesi nedeniyle gergekle bagdasmamaktadir.

Ali b. Hiiseyin’in Abdiilmelik b. Mervan ile hac esnasinda da bir goriis-
mesi olmustur. Abdiilmelik tavaf ederken oniinde Ali b. Hiiseyin tavaf yap-
makta fakat kim oldugunu bilmemektedir. Yanindakilere: “Su éniimiizde ta-
vaf edip de bize (hig) bakmayan kimdir?” diyerek sordugunda onun Ali b.
Hiiseyin oldugu cevabirnu aldiginda ona seslenerek soyle demistir: “Ey Ali b.
Hiiseyin! Babanin katili ben degilim. Bana dogru gelmende seni engelleyen
sey nedir?” Ali b. Hiiseyin cevaben: “Siiphesiz ki babamin katili, yaptig1 seyle
diinyasin ifsat etti. Bu sekilde babam onun ahiretini de bozdu. Eger sen de
onun gibi olmak istersen; ol” demistir. Bu sert cevaba mukabil Abdiilmelik:
“Asla. Fakat bize dogru gel ki diinyamizdakilere nail olasin” diyerek ona ih-
sanda bulunmak istemis; Ali b. Hiiseyin 6nce oturmus lakin sonra bu diinya-
liklara ihtiyaci olmadigini beyan etmistir.1%

Farkl1 bir rivayette; Abdiilmelik b. Mervan, hac icin geldigi bir sirada -
muhtemelen tavafta iken- Ali b. Hiiseyin'i gdrmdis, onu kii¢limsemek isteyen
bir tavirla kim oldugunu sordugunda sair Ferezdak (6.114/732):

129 {bn Sehrastib, Mendkib, 4:144.

130 Gibt Ibnu’l-Cevzi, Tezkire, 325.

131 {bn Asakir, Térih, 41:372.

132 Gibt Ibnu’l-Cevzi, Tezkire, 325, ibn Asakir, Tdrih, 41:373.

133 Gibt Ibnu’l-Cevzi, Tezkire, 325.

134 {rbild, Kesf, 3:11.

135 {bn Sehrastib, Mendkib, 4:145, Ton Asékir, Tarih, 41:373, Irbili, Kesf, 3:11.
136 Meclisi, Bihdr, 11:56-57, ibn Kesir, el-Bidiye, 9:286-288.
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“Bu, Allah’in kullarinin en hayirlisinin ogludur,

Bu, miittaki, temiz, pak ve alemdir” beytini sdyleyerek cevap vermistir.
Abdiilmelik bunun iizerine Ferezdak’a her yil vermis oldugu 1000 dinar1 kes-
mistir. Ali b. Hiiseyin'e durum sikayet edilince, o kendisi bu ticreti karsilaya-
cagini ifade etmistir. Fakat Beni Hasim’in comertlerinden olarak taninan Mu-
aviye b. Abdullah b. Cafer, Ferezdak’a “Kag yil émriiniin kaldigin diisiinii-
yorsun?” sorusunu yoneltmis, Ferezdak bu soruyu “20 yil” olarak cevapla-
yinca ona 20.000 dinar vermistir.'?”

Abdiilmelik b. Mervan, Hz. Peygamber’in kilicinin Ali b. Hiiseyin'in ya-
ninda oldugu haberini alinca bir ihtiyac1 karsiliinda onu kendisine vermesini
istemis, 3 Ali b. Hiiseyin bu istegi reddetmistir. Istegi reddedilen Abdiilmelik,
onu devletten aldig1 maasini kesmekle tehdit etmistir. Bunun tizerine Ali b.
Hiiseyin rizkin Allah’in elinde oldugunu belirterek “Siiphesiz Allah hicbir
hain ve kafiri sevmez”!® ayetiyle karsilik vermis ve Abdiilmelik’in istegini
yerine getirmemistir.0 Hz. Peygamber’in kiliciri tagimak veya onun yakin
bir esyasin1 yaninda bulundurmak; siyasetin bir mesruiyet zemini elde etmesi
anlamina gelir. Abdiilmelik de kuvvetle muhtemel bu saikle diisiinmiis fakat
amacina ulagamamaisgtir.

Velid b. Abdiilmelik ile fliskileri

Ali b. Hiiseyin’in Velid b. Abdiilmelik’le (6.96/715) olumlu sayilacak ilis-
kiler kurdugunu séylemek miimkiindiir. Hisam b. Ismail Medine valisi iken,
Alib. Hiiseyin ve Ehl-i beyt’e eziyet ediyor, onlar1 rahatsiz edici davranislarda
bulunuyor; Hz. Ali’yi asagiliyordu. Durumu haber alan Velid b. Abdiilmelik,
bir emirname ile Hisam b. Ismail’i gorevden almis ve Ali b. Hiiseyin’e kars
isledigi kotiiliikten otiirli de ceza olarak onu insanlarin oniinde ayakta dur-
durarak teshir etmistir.’! O, aldig1 cezadan olacak ki “Sadece Ali b. Hiise-
yin’den korkarim” demistir. Ali b. Hiiseyin'i gordiigiinde ise ona “Allah,
risalet gorevini kime verecegini en iyi bilendir” ayetiyle'¥? satagmus, karsilik
alamamistir.” Hisam azledildikten sonra Ali b. Hiiseyin, yanlis bir davra-
nista bulunulmamasi igin ev halkini uyarmis ve onlart Hisam hakkinda ko-
nusmaktan men etmistir.’** Kesfu'l-Gumme sahibinin nakline gore Hisam

187 Meclisi, Bihdr, 11:61.

138 fbn Sehrastib, Mendkib, 4:179.

139 El-Hac/39.

140 Meclisi, Bihdr, 11:45, ibn Sehrastib, Mendikib, 4:179.

141 Taberi, Tarih, 4:428.

142 El-En’am/124.

143 Taberi, Tarih, 4:28, Ya’'kubi, Tarih, 2:205, Meclisi, Bihdr, 11:29-30.
144 ibn Sa’d, Tabakait, 7:218.
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azledildikten sonra Ali b. Hiiseyin onun yanina giderek: “Sana yapilan (sey)
beni kotii etti. Bizi, sana giizel gelecek bir sekilde birak” diyerek gonliinii al-
maya ¢alismis;'¥ bunun tizerine Hisdm yukarida zikredilen ayet ile cevap ver-
mistir. Hisam azledildikten sonra Velid, onun yerine Omer b. Abdiilaziz’i Me-
dine valisi tayin etmistir. Ayrica Velid, Ali b. Hiiseyin'den daha faziletli bir
kimse tanimadigini, onun salih bir kimse oldugunu beyan etmistir.

Diger yandan Ali b. Hiiseyin, hapiste bulunan Ebtit Hasim Abdullah b. Mu-
hammed’in (6.98/716-171) serbest birakilmasi igin Velid b. Abdiilmelik ile go-
riismiis ve serbest birakilmistir.’ Bu hadisenin birkag farkli rivayetle aktaril-
digin1 gérmekteyiz. Buna gore Siilerin Ibnii’l-Hanefiyye’den sonra Irak’ta Ebi
Hasim’e biat ettigi ve ona “Mii'minlerin Emiri” seklinde hitap ettikleri Velid
b. Abdjiilmelik’e haber verilince'¥” Ebti Hasim siyasi bir 6nlem olarak hapse-
dilmis,*8 Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin'in sefaatiyle serbest birakilmistir. Ali b.
Hiiseyin, Ebi Hasim'in siyasi bir amag giitmedigini, Zeyd ile aralarinda bir
husumet oldugu i¢in bu sekilde soylentilerin dile getirildigini ve serbest bira-
kilmas1 hususunda ricaci olmustur.'® Bu goriismeyle Ebi Hasim serbest bira-
kilmis ve bir miiddet Velid'in sarayinda agirlanmistir.’s

Konuyla alakali diger rivayet su sekildedir: Velid, hacc i¢in Mekke’ye
dogru yola ¢ikmis, oradan Medine’ye ugramistir. Onu karsilayan Ebti Hasim
ve Zeyd b. Hasan ile de bir araya gelmistir. Bu esnadda Velid, Ebi Hasim’e:
“(Pek) hizli yaslanmigsin” demis, o da yasinin ilerlediginden 6tiirii yaslanmig
olabilecegini beyan eden bir cevap vermistir.’! O sirada Eb(i Hasim ile husu-
meti bulunan Zeyd soze karismus ve “Kife’den kendisine hediye edilen

155 rbili, Kesf, 3:51.

146 Belaziiri, Ensib, 3:466.

147 Velid’e bu istihbarati kimin verdigini Ibn Asakir'deki su rivayet agikliga kavusturmaktadir:
Rivayetin beyanina gore kendisinden kalan mallarin yonetiminde Hz. Ali, soyundan yasga
biiytiklerin, ilim ve fazilet sahibi kisilerin ehil olmasini sart kogsmustur. Bu noktada Ebii
Hasim ile Zeyd b. Hasan arasinda problem yasanmus, Eb(it Hasim Zeyd’e sunlar: s6ylemistir:
“Fatima beni degil, seni dogurmus olsa da; sen ve benim nesepte dedemiz Ali olmas: hase-
biyle esit oldugumuzu biliyorsun. Bu mallar; Ali’ye aittir, FAtma’ya degil. Ben senden kitap
ve siinnet hususunda daha fakih ve bilginim.” Ebi Hasim ile mallar konusunda miicadeleye
girisen Zeyd, Medine’den ¢ikmis ve konuyu Velid b. Abdiilmelik’e tasimis; ayrica Ebh
Hasim’in Irak’ta taraftarlarimin bulundugunu, onu imam olarak kabul ettiklerini ve Eb{
Hasim’in imamlik davas: giittiigiinii Velid’e sdylemistir. Velid, Medine’deki valisine derhal
talimat vererek Ebi Hasim’in kendisine getirilmesini emretmis, sonra da onu hapsetmistir.
Bkz.: ibn Asakir, Tdrih, 19:375-376, Ahbaru’d-Devleti 'I-Abbasiyye ve fi Ahbiri’l-Abbas ve Veledih,
Miiellifi Mechul, Tahkik: Abdiilaziz Duri, Abdiilcebbar Muttalibi, (Beyrut: Daru’t-Talia,
1971), 174.

148 Belazuri, Ensib, 3:465-466.

149 fbn Asakir, Tarih, 19:376.

150 Belazuri, Ensib, 3:466.

151 Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye, 174.
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Galiye!®? sebebiyle ortiiniip gizleniyor Ey Mii'minlerin Emiri!” demis, bu s6z-
den sonra Velid'in yaninda tartisma biiytimiistiir. Zeyd’in jurnaliyle Velid
durumu fark etmis ve Medine’ye giderken Ebi Hasim'i de yaninda gotiirerek
Sam’da onu hapsetmistir.’® Sonrasinda Ali b. Hiiseyin, Velid'in yanina gide-
rek Ebi Hasim’in birakilmasi hususunda ricact olmus ve Zeyd'in tavrinin if-
tira oldugunu dile getirmistir.15

Velid’in Zeynelabidin’i Zehirlettigi iddias1

Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin'in vefatina dair bir iddia ile karsilagsmaktayiz;
buna gore o, Velid b. Abdiilmelik tarafindan zehirletilerek oldiriilmiigtiir.s
Bu iddianin gectigi kaynaklar, muahhar donem $ii kaynaklar1 olarak karsi-
miza gikmakta ve “Velid b. Abdiilmelik onu zehirledi” veya “Olme sebebi,
Velid b. Abdiilmelik’in zehirlemesi” seklinde ac¢iklamalarla birlikte, genis taf-
silat icermemektedir. Bunun yaninda tartismaya acik ve problemlidir. Ali b.
Hiiseyin’e rahatsizlik veren Hisam’t hisimlik iliskisi bulunmasina ragmen go-
revden alan Velid'in, Ali b. Hiiseyin'i -iistelik fiili bir tehdit unsuru tasimadig:
halde- zehirletecegi, kanaatimizce makul gériinmemektedir.

Veliaht Hisam b. Abdiilmelik ile Hacc’da Karsilagsmasi

Yukarida Abdiilmelik b. Mervan i¢in gecen hac esnasindaki rivayetin bir ben-
zeri Hisam b. Abdiilmelik (6.125/743) icin de aktarilmaktadir. Hisam b. Ab-
diilmelik’in, halife olmadan 6nce haccettigi rivayet olunur. Bu hacci esna-
sinda Hacerii’l-Esved’i selamlamak istemis ve birden izdiham olmus, istilam
etmekte zorlanmistir. Fakat Ali b. Hiiseyin Hacerii'l-Esved'i istilam igin gel-
diginde insanlar ona saygisindan yolunu agmislar ve istildm etmesini kolay-
lagtirmiglardir.’® Bunu goren Hisam b. Abdiilmelik: “Bu (da) kim? Ben tani-
miyorum”'% diyerek kim oldugunu 6grenmek amaciyla 6fkeyle sormus, Fe-
rezdak da onun bu sorusuna Ali b. Hiiseyin'i 6ven su siirle karsilik vermistir:

“Bu, Batha’nin ayak basisini tanudig kisidir;

152 Sijlerin asirilarina verilen isimdir. Bu sozle Zeyd Velid’e, Ebti Hasim’in siyasi faaliyetler ice-
risinde oldugunu anlatmak istemistir.

155 Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye, 175.

154 Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye, 176.

15 Bu iddiay1 aktaran kaynaklar icin bkz.: ibn Sehrastb, Mendkib, 4:189, Meclisi, Bihdr, 11:11, Ali
b. Muhammed b. Ahmed el-Maliki ibn Sabbag, el-Fiistlii'I-Miihimme fi Ma'rifeti’l-Einme, Tah-
kik: Sami el-Gariri, (Kum: Daru’l-Hadis, 2002), 2:874, Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Riis-
tem et-Taberi, Deldilii’l-Imame, Tahkik: Klsmu’d—Diréseti’l—islémiyye, (Tahran: Miiessesetii’l-
Ba’s, 1993), 192.

15 Halkin bu tutumu, Ehl-i Beyt ileri gelenlerinin halk nezdinde ciddi bir agirligimin oldugunu
gostermesi agisindan dnem arz eder.

157 bn Asakir, Tdrih, 41:400.
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Beyt de onu tanir, harem de, Hil de,

Bu, Allah’in kullarinin en hayirlisinin ogludur,
Bu, miittaki, temiz, pak ve alemdir;

Kureys onu gortince, sdzctiileri sdyle der:

Bunun faziletiyle, fazilet sona eriyor.

Genisligini bilmesi, onu neredeyse tutuyor,
Hatim kogesine geldiginde istilam ediyor,
Hayasindan goziinii kistyor ve heybetinden gozler kisiliyor,
Ve giildiigii zaman konusuyor,

Bu, Fatima’nin ogludur

Eger bilmiyorsan;

Dedesiyle peygamberler hitdma erdirilmistir.”15

Hisam bu 6vgii dolu climleleri duyunca ¢ok 6fkelenmis'® ve Ferezdak'in
hapsedilmesi emrini vermistir.1® Meclisi, Hisam'in bu tepkiye ¢ok sinirlendi-
gini belirterek “Dedem dedesi gibi, babam babasi gibi, annem de annesi gibi-
dir” dedigini, yani aralarinda bir farkin bulunmadigini beyan etmeye calisti-
gin1 aktarmaktadir.’®! Ali b. Hiiseyin, bu 6vgiisiinden 6tiirii hapiste olan Fe-
rezdak’a 12.000 dirhem gondermis ve sdyle demistir: Kusura bakma Ey Eba
Firas. Ferezdak, gelen hediyeyi goriince reddetmis ve sdyle demistir: Bunu
Allah’in ve Resulii'niin 6fkesinden bagka niyetle sdylemedim. Ali b. Hiiseyin
de onun bu reddedisini kabul etmeyerek ona sdyle cevap vermistir: “Benim
hakkim i¢in, ni¢in kabul etmiyorsun? Allah senin niyetini ve yerini bilir.” Bu
1srar tizerine Ferezdak Ali b. Hiiseyin'in hediyesini kabul etmis ve su siiri sOy-
lemigtir:

Medine ile insanlarin tevbekar kalplerinin

Kendisine yoneldigi yer arasinda beni hapis mi edecek?

Efendi olmayan (kisi), bir bast ¢eviriyor bir de sasi,

Ayiplari asikar olan iki gozii.162

Ali b. Hiiseyin’in Ferezdak’a hediye olarak 12.000 dirhem gondermesi, Fe-
rezdak’in sdyledigi siirden 6tiirii 6deneginin kesilmis olmasindandir.

158 Sjirin tamamu i¢in bakiniz: Ebu Firas Hemmam b. Galib Ferezdak, Divanu’l-Ferezdak, Tahkik:
Ali Faur, (Beyrut: Daru’l—Kiitiibﬁ’l—Hmiyye, 1987), 511.

159 fbn Asakir, Tdrih, 41:403.

160 frbild, Kesf, 3:17, Meclisi, Bihir, 11:59.

161 Meclisi, Bihdr, 11:59.

162 Sibt ibnu’l-Cevzi, Tezkire, 330, Zehebi, A’lim, 4:398-399, Meclisi, Bihdr, 11:58.
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Sonug¢

Mutedil bir siyasi kimlikle karsimiza ¢ikan Zeynelabidin; Kerbela vakasindan
sonra ailesinin lideri olarak yerini almis ve iktidarla iliskilere yon vermistir.
O, halifelere kars1 siyasi bir hedef giitmemesi nedeniyle bir tehdit tegkil etme-
mistir. Tehditlere yonelik kati tavriyla bilinen Emevi yonetimi; ona kars: miis-
fik bir tavir takinmus; 6zellikle Abdiilmelik; isleri siyaset yoluyla ¢dzmeye ¢a-
lismistir. Yine metinlerdeki ibarelerden anladigimiza gore Zeynelabidin Ali
b. Hiiseyin; Yezid ve Abdiilmelik’e “Mii’'minlerin Emiri” olarak hitap etmis-
tir. Bu bizi; onlarin hilafetini mesru gérmese de temkinli bir siyaset izledigi
sonucuna gotiirmektedir. Emevilerin siyasi varligini tanudig bir gercektir. Di-
ger yandan kendisi adina isyan eden Muhtar’a aleni bir sekilde destek verme-
mis ve hatta onun aleyhinde konusmustur. Bu ise bizde; siyasi saikle yapilan
isyan1 hos gormedigi, problemlerin isyan yoluyla ¢oziilemeyecegi kanaatini
tasidig diislincesini gelistirmistir. Abdullah b. Ziibeyr’e destek vermedigi de
bilinen bir gergektir. Ayrica otoriteden maddi destek aldig1 ve retorikten uzak
durarak gercek¢i bir siyaset izledigi fark ettigimiz Snemli bir husustur.
Yezid’in, babas1 Hz. Hiiseyin’e yonelik izledigi siyaseti tasvip etmeyip onu
elestirmistir. Bununla baglantili olarak Emevi hilafetine yonelik icinde tasi-
dig1 bir sitemi bulunmakla birlikte bu sitem; onlar1 tekfir etme ve otoritelerini
inkar etme boyutunda degildir.

Onun takip ettigi siyaset usulil, bir takiyye diisiincesinin {iriinti degil; ak-
sine tabiat1 ve dini diisiincesinin bir tezahiiriidiir. $ii ve Siinni kaynaklar et-
rafinda yapilan ¢alisma esnasinda; 6zellikle muahhar dénem Sii kaynaklari-
nin bazi boliimlerinde asir1 tarafgir bir tavir sergileyerek gercegin sapmasina
neden olabilecek rivayetlerle karsilasildigini belirtmek isteriz. Bu saikle riva-
yetler birbiri arasinda mukayese edilerek ele alinmaya calistlmistir. Sii kay-
naklarda ekseriyet itibariyle Zeynelabidin’in siirekli ezildigi, hor ve hakir go-
rildiigline dair rivayetlerin varlig1 goze ¢arpmakla birlikte Stinni kaynak-
larda ise genel bakis agisinin daha 1limli bir tablo ¢izmeye yonelik oldugu go-
riilmiistiir. Tiim bunlara ek olarak Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin’in siyasetle
iligkisinin edilgen degil, kendi etken davranis ve diisiincesinin iiriinii oldu-
gunu ifade etmek gerekir.
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TURKISTAN’DAN MISIR’A ORTACAGDA BiR HANEFI ALIM:
HIBETULLAH ET-TURKIiSTANI (1272-1333)*

Atabek GALMAMATOV**

Oz

Hibetullah b. Ahmed et-Turkistani, XIII. ylGzyilin sonu ile XIV. ylzyilin ilk yarisinda yasayan Ha-
nefi-Maturidi ekolline mensup bir alimdir. Kelam ve fikih alaninda eserler kaleme almigtir. Miel-
lifin giinimze kadar ulasan iki eserinden biri olan Serhu Akideti’t-Tah&vi ve digeri ise Tebsiratii’l-
esrér fi serhi’l-Mendr'dir. Bu makalede, Tlrkistan bolgesinde dogmus, Sam’da Habbéazi’den fikih
ve kelam egitimi almig, Misir'da bulunan Zahiriyye medresesinde ders vermis bir Turk alimi tani-
tilacaktir.

Kaynaklarda gegen bilgilere gére, giinimuze kadar ulasmis iki kelam eseri disinda mdaellifin fikih
alaninda da bazi eserleri bulundugu belirtilmekteyse de simdiye kadar bunlar tespit edilememistir.
Makalemizde mduellif tanitilirken onun hayati, sahsiyeti ve eserleri lizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Tiirkistan, Misir, Hanefi

A Hanafi Scholar In the Middle Age From Turkistan to Egypt: Hibetullah at-Turkistani
(1272-1333)

Abstract

Hibat Allah at-Turkistani is a Hanafi - Maturidi scholar that lived at the end of 13t century and in
the beginning of 14t century. He has works related to disciplines of al-kalam and al-figh. His two
works have survived up till today and one of them is Sharh al-Agidah at-Tahawi. The other is
Tabsiratu al-Asrar fi Sharh al-Manar. This article has been taken about Turkish scholar that was
born in the region of Turkestan, educated figh and kalam from Habbazi in Damascus, gave les-
sons in the Zahiriyye Madrasa in Egypt.

According to the sources, there are some other works of him written in figh, apart from the two
works about disciplines of al-kalam which have reached to the present day. However, they haven't
been found as a result of the researches until now. This article provides information about his
biography, personality and works to introduce this author.

Keywords: islamic History History, Turkistan, Egypt, Hanafi

Giris

Tarihe baktigimizda Orta Asya halki, Islam’1 kabuliinden sonra kelam, tefsir,
fikth ve hadis gibi alanlarda ortaya koyduklari ¢alismalarla fslam’a hizmet
etmis nice alimler yetistirmistir. Bunlar arasinda tiim Islam diinyasinda tanin-

mis Imam Buhari (v. 256/870), Iimam Maturidi (v. 333/944), Imam Serahsi (v.
483/1090), Ebu Muin en-Nesefi (v. 508/1115), Omer en-Nesefi (v. 537/1142),

* Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Kelam Bilim Dalinda tarafimizca hazirlanan ve 2016 yilimin Kasim ayinda savunulan “Hibe-
tullah et-Tiirkistdni ve Serhu Akideti’t-Tahdv? adli eserinin tahkiki” baghikli doktora tezinin ilk bo-
liimiinde bulunan bilgiler 6zetlenerek ve bazi eklemeler yapilarak hazirlanmstir.

** Os Devlet Universitesi, Aragan Sosyal Bilimler Enstitiisii, lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Kir-
gizistan. Gelis T. / Received Date: 05/01/2018 Kabul T. / Accepted Date: 22/04/2018.
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Siraceddin el-Usi (v. 575/1179) ve Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi
(v. 710/1310) gibi alimler sayilabilir. Ayn1 yoldan, onlar: takip eden yiizlerce
alim arasinda giintimiiz Kazakistan sinirlari icinde bulunan Taraz bolgesinde
hicri VII-VIIL yiizyillarda yasamis, kelam ve fikih gibi 6nemli ilim dallarinda
eserler kaleme almis Hibetullah b. Ahmed et-Tiirkistani (v. 733/1333) bulun-
maktadir.

Bu calismada, Hibetullah et-Tiirkistani’'nin dogup biiytidiigii Tiirkistan
bolgesi ve yetistigi Memliik topraklar1 hakkinda yapilan arastirmalara basvu-
rulmustur. Donemin sosyo-kiiltiirel ve ilmi acidan incelenmesinde istifade et-
tigimiz kaynak eserlerin yaninda cografi ve biyografik ¢alismalar da gézden
gecirilmis, ayrica Tiirkistani ile ayn1 donemi paylasan Islam alimleri hakkinda
yazilan tabakat kitaplarindan da faydalanilmistir.

fslam dininin temelini olusturan akide esaslari iizerine tarih boyunca bir-
¢ok alim tarafindan kisa metin halinde eserler te’lif edilmis ve bu metinler
{izerine de bircok serhler yazilmistir. Ornegin, Tahavi'nin Akidesi {izerine bir-
¢ok alim serh yazmuistir.! Bunlardan biri de giiniimiize kadar ulasan Hibetul-
lah et-Tiirkistani'nin Serhu Akideti’t-Tahavi’sidir ki, bu eser miiellifin hayatini
ve ilmi sahsiyetini aragtiran bilim adamlar1 i¢in énemli bir kaynaktir. Tiirkis-
tani'nin Serhu Akideti’t-Tahavisi dogrultusunda itikadi goriislerini tespit etmek
bagimsiz bir inceleme alani oldugundan burada makalemizi, sadece onun
sahsiyetine ve yasadig1 donemin ilmi, sosyo-siyasi ve kiiltiirel kimligine yer
vermekle sinirlandiracagiz.

Su halde makalemizde, onun eserleri hakkinda da ki, 6zellikle bunlardan
one cikan iki 6nemli eseri, Serhu Akideti’t-Tahivi ve Tebsiratii’l-Esrar fi Serhi’l-
Mendr hakkinda gerekli tanitim yapilacaktir. Ayrica, diger eserleri hakkinda
da bilgiler sunulmustur. Ozellikle su hususun altim cizmeliyiz ki, Hibetullah
et-Tiirkistani ve onun eserleri ile ilgili, bizden 6nce yapilan iki ¢alismanin di-
sinda kitap, tez, makale veya herhangi bir ¢alismanin bulunmadig tespit edil-
mistir. Konuya daha ¢ok Kazak arastirmacilari odaklanmis olsa da, Absattar
Derbisali'nin yapmis oldugu Serhu Akideti’t-Tahdvi'nin Rusga’ya terciimesi?
disinda 6nemli bir ¢alisma ortaya konulmamistir. Bu nedenle kaynak olarak
giincel calismalardan istifade imkani pek fazla olmamistir. Miiellif ve eseri
hakkinda yapilan calismalardan bir digeri de Cadullah Bessam Salih

! Bunlar arasinda Necmeddin Baybars b. Yalinkili¢ et-Tiirki'nin en-Niirii'l-Lami ve’l-Burhdnii’s-
Satig’, Mahmtid b. Ahmed b. Mes‘tid el-Konevi'nin el-Kaldid fi-Serhi’l-Akdid’i ve Molla Kafi
Hasan el-Akhisari'nin Niiru'l-Yakin fi-Ustli’d-din adli serhleri sayilabilir. Bkz. Arif Aytekin,
“el-Akidetir't-Tahaviyye”, DIA, 1989, II, 260.

2 Absattar Derbisali, Hibatallah at-Tarazi i ego duhovnoe nasledie, izdatelstvo AST Poligraf, Al-
mata, 2011, ss. 160.
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tarafindan negredilen Serhu Akideti’t-Tahivt'sidir.? Her iki calismada da miiel-
lifin hayati hakkindaki bilgiler tabakat kitaplarinda gegen, Ozellikle Tiir-
kistani'nin talebesi Abdiilkadir el-Kuresi'nin Cevdhirinde yer alan bilgilerle si-
nirl kalmistir. Ancak, ¢alismamizda miiellifin hayati ve eserleri yaninda o do-
nemin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ilmi durumuna da deginilecektir.

1. Yasadig1 Dénem

a. Siyasi ve Sosyal Durum

Insanin, igerisinde bulundugu toplumun olusturdugu sartlardan etkilenme-
den yagsamasi miimkiin degildir. Iginde bulundugu cografyanin ve sosyo-si-
yasi olgunun dayattig1 sartlar geregi yasadig1 toplumu terke zorlanabilir. O,
her iki durumda da ¢evresinin etkisi altinda kalir. Bir miiellifin yazmis oldugu
eserleri incelerken, onun yasadig1 donemin de arastirilmasi ve incelenmesi
onemlidir. Onun déneminde meydana gelen olaylar, ihtilaflar, devletin yapis1
ve mensup oldugu ideolojinin arastirilmasi yazarin anlasilmasinda 6nem ve-
rilmesi gereken hususlardandir.

671-733/1272-1333 yillar1 arasinda yasamis olan Hibetullah et-Tiir-
kistani’nin hayatina baktigimiz zaman, onun ii¢ farkli bolgede yasadigini gor-
mekteyiz. O, Tiirkistan smirlar1 igerisinde dogup biiylimiis olmasina ragmen
egitimini Sam’da tamamlamis, Misir’da Zahiriyye medresesinde hocalik ya-
parken vefat etmistir. Dolayisiyla, miiellifin hayatini tanitmadan 6nce sira-
styla once Tiirkistan bolgesi, sonrasinda da Sam ve Misir bolgeleri hakkinda
genel bilgiler verilecektir.

Tiirkistan: O dénemde Mogol Imparatorlugunun kontroliinde olan Tiir-
kistan bolgesi, 1256 yilinda imparatorlugun dorde boliinmesi iizerine Cengiz
Han'in (v.624/1227) ikinci oglu Cagatay’in (v.639/1241) kontroliine ge¢mistir.*
1370 yilina kadar bu bolgede hiikiimranliklarini devam ettiren Cagataylilar,
cografi bakimdan fazla gelisme kaydetmemislerdir. Cagatay Ulusu merkezde
bulundugundan imparatorluk dagildiginda bir siireligine Ogedeylers

Hibetullah b. Ahmed et-Turkistani, Serhu Akideti’t-Tahavi, thk., Cadullah Bessam Salih, 3
Daru’'n-N{r, Amman 2012, s, 7-170.

4 Mustafa Kafal, Cagatay Hanlig1, Berikan Yaymevi, Ankara 2005, s. 33-51.

5 Ogedey (6. 639/1241), Cengiz Han'in yerini alan Mogol Biiyiik Han'1. Cengiz Han'in {igiincii
oglu olup Cugi ve Cagatay’in kiigiik kardesidir. Babasindan sonra Biiyiik Hanlik Ogedey’e
kalmis ve 1241’de Ogedey’in vefatindan sonra oglu Giiyiik, Biiyiik Han ilan edilmisti. Gii-
yiik’ten sonra Biiyiik Hanlik Batu ve Tuluy Hanlarin hakimiyetine gegmistir. Bkz. V.V. Bart-
hold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun Yildiz, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara
1990, s. 490-491; Osman Gazi Ozgﬁdenli, ”Ogedey Han”, DiA, Ankara 2007, XXXIV, 21-22.
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tarafindan baski altina alindilar. Cagatay siilalesinin hanlari, diger Cugi
Ulusu® ve flhanli Ulusunun hanlari gibi erkenden istiklallerine ulasamamis-
lardir. Ancak ¢ok ge¢meden hareket 6zgiirliigiine kavusabilmislerdir.

Hanligin sinirlar1 duruma gore degisken olup ileriye ya da geriye dogru
kayabiliyordu. Cagatay Hanedanligy, Irtig?, 1li¢ ve Talas'm? (Taraz) gogebe iil-
kelerinde, Maveraiinnehir'® ve Kasgar Ulkesi'nin olusturdugu yiiksek dii-
zeyde yerlesik kiiltiire sahip topraklara yerlesmislerdi. Diger ii¢ imparator-
lukla kardeslik bakimindan birlikte goriinseler de ayr bir devlet idiler ve
Cin’de bulunan Biiyiik Han'in tistiinl{igiinii resmi olarak kabul ediyorlardi.”

Cagatay devletinde bulunan sehirler umumi vali vasitasiyla Kagana bag-
lryd1 ve idare umumdi valiler tarafindan yiiriitiilityordu. Hanlik, sadece sehir
disinda kalan yerlere, koylere, yaylalara ve arazilere hitkmedebiliyordu.
Umumi valiler Kagan tarafindan tayin edildigi icin hanlar buna

6 Cugi (0. 624/1227), Cengiz Han'in en biiyiik ogludur. “Yoldan gelen” anlaminda Cugi ad1
verilmisti. Cengiz Han, Harizm’in bir boliimiiyle birlikte irh§’ten itil’e kadar Bat: Sibirya'y1
oglu Cugi'nin hakimiyeti altina vermisti. Ancak Cugci'nin babasindan 6nce 6lmesi, oglu Batu
Han’1 mirasc kild1 ve daha sonra ortaya ¢ikan Altin Ordu devleti Batu'nun hakimiyetinde
idi. Buradaki Cugi Ulusu da, Batu'nun hakimiyetinde bulunanlar i¢in verilen isimdir. Mo-
golca “ulus” kelimesi Tiirkge’deki “il” kelimesinin karsiligr olarak kullanilmaktaydi. Bkz.
Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, s. 483-484; Mustafa Kafali, “Cuci Han”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1993, VIII, 78-79.

7 Irtis, Sibirya’da bir Irmak. Tiirk tarihinde de pek 6nemli yeri vardir. Yazitlara gore Irtis hav-
zasmin hakimiyeti Oguz veya Tiirkis hakanlarina aitti. Cengiz Han zamaninda, Mogol gele-
neklerine gore yapilan paylastirmada, biiyiik oglu Cugi'nin payina diismiistii. Bkz. Safa Kili-
¢oglu, Nezihe Araz, Hakki Devrim, ”irt1§”, Meydan Larousse, Meydan Yayinevi, Istanbul 1971,
VI, 408.

8  li Nehri, Orta Asya'da Kazakistan ve Uygur Ozerk Bélgesi'nin bati boliimlerinden gegen
nehrin adidir. Bkz. Kiligoglu, “q1i”, Meydan Larousse, V1, 272.

9  Taraz veya Talas olarak da bilinir. Aslinda Orta Asya’da bulunan bir irmak ve bu irmak ya-
kinlarinda bugiin mevcut olmayan bir sehirdir. Islimiyet'ten 6nce Sogdlar tarafindan kuru-
lan ticari sehirdir. Arap kaynaklarinda Taraz olarak gegen bu sehir, Kazakistan sinirlarinda
bulunan, eskiden Evliya Ata, daha sonra Cambul olarak bilinen Talas irmaginin kiyisinda yer
almus bir sehirdir. Ancak, 8 Ocak 1997 yilinda Cambul, tekrardan Taraz sehri olarak isimlen-
dirilmis olup, Cambul ilinin bagkentidir. Bkz. Alaeddin Ata Melik Ciiveyni, Tdrih-i Cihdn
Giisa, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Mas Matbaacilik, Ankara 1988, II, s. 42; V.V. Bartold, Orta Asya:
Tarih ve Uygarlik, cev. Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, Istanbul 2010, s. 204; Kiligoglu, “Talas”,
Meydan Larousse, Istanbul 1973, XI, 858.

10 Maveraiinnehir (s ¢))5 &), Arapca bir kelime olup, irmak &tesi anlamina gelir ve bununla
Orta Asya Tiirkistan topraklarinda Ceyhun (Amuderya) irmag: 6tesinde kalan Tiirk illerin-
den Miisliiman Araplar tarafindan ele gegirilen topraklar kastedilir. Detayl bilgi almak igin
bkz: Rasit izbudak, Cografya Terimleri Sozliigii, Istanbul 1992, s. 235; Osman Gazi Ozgﬁdenli,
“Maveraiinnehir”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 177-180.

11 Jean-Paul Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, gev. Aykut Kazancigil, Ayse Bereket, Kabalci Ya-
yinevi, istanbul 2001, s. 412.
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karisamiyorlardi.'? Dolayisiyla, Cagatay Han ve sonra gelen hanlar, ancak se-
hir disinda yer alan yaylak, kislak ve otlaklara hakim olabilmislerdir.'3

Islam tarihinde 6nemli yere sahip olan ve birgok alim yetigtiren Maveraiin-
nehir bolgesi, Tiirkistan'in bir kismini kapsadig: ve Talas'in da bu sinirlar ige-
risinde oldugu bilinmektedir.'* Bolge hakkinda arap tarihgi ve cografyacilari-
nin verdigi bilgilere gore Turan topraklarini olusturan Maveraiinnehir ve
Tiirkistan, Tiirklerle Miisliimanlari bulusturarak, Tiirk-Islam tarihinin seyrini
degistiren 6nemli bir bolge olmustur.’> Miiellifimiz Hibetullah et-Ttiirkistani
de siiphesiz, tahsilinin bir kismini Maveraiinnehir ilim havzasinda goren ve
bu bolgede yetisen ulema arasinda yer almaktadir.

671/1272 yili, Tiirkistani’nin de diinyaya geldigi yildir. Bu donemde, Ca-
gatay Hanlig1 Nikbay Han'in (670-673/1271-1274) yénetimi altindaydi. Onun
doneminde, Buhara gibi 6nemli ilim merkezi, [lhanlilar tarafindan tahrip edil-
mis, yaklasik elli bin kisi katledilmisti. Buhara’ya kadar giren flhanli ordu-
suyla miicadele eden Nikbay Han, neticede 672/1273 yilinda [lhanli ordusunu
yenilgiye ugratmistir.!s Bu tiir yagmalama, istila ve tahrip etmeler, yerli hal-
kin ve Cagatay ulusunun etrafa dagilmasina sebep olmustur. Hibetullah et-
Tiirkistani de bir¢ok diger ilim talibi gibi diyarin1 terk ederek, donemin emni-
yetli tilkesi olan Memliikler'e siginmustir.

Cagatay Ulusu, ancak Duva Han doneminde huzura kavusmus ve bu do-
nemde Buhara'min yikilmis medreseleri yeniden tamir edilmistir. Duva
Han’in otuz yillik saltanati siiresince Cagatay Hanlig1, arka arkaya gelen yag-
malama, tahribat ve katliamlarin olusturdugu yaralarin tedavi gordiigii do-
nem olmustur.’” Tiirkistani’nin genglik yillarinin bu déneme denk geldigini
g6z oniinde bulundurursak, onun neden Bati'ya dogru gog¢ edenlerle birlikte
ilim tahsili i¢in Sam ve Misir bolgesine dogru yola ¢iktigini daha yakindan
anlayabiliriz. Ancak daha sonralar1 Mogol hanlarinin Miisliiman olmasiyla
Islam daha rahat nefes aldiysa da eski giiciinii kaybetmisgti.

Cagatay Hanedani iginde Islamiyet'i ilk olarak kabul eden han Miibarek
Sah olmustur.’s Ikinci olarak (h.665/1266-670/1271)de yonetimi {istlenen Ba-
rak Han 669/1270 yilinda Miisliiman olmus ve “Sultan Giyaseddin” {invanini
almisti. Fakat kaynaklarda Miibarek $Sah ve Barak Han'a Islam”1 Ogreten

12 Aldeddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihangiisd, 1, 151; Kafali, Cagatay Hanligs, s. 36.

13 Nizamiiddin S$ami, Zaferndme, gev. Necati Lugal, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1987, s. 23; Ka-
fali, a.g.e., s. 36.

14 Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DIA, XXVIII, 177-180.

15 Sehabeddin Kalkasendi, Subhi’l-a’sd fi sina’ati’l-insd, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin,
Dérii’l—Kiit’iibi’l—nmiyye, Beyrut 1987, IV, 429.

16 Kafali, Cagatay Hanlig1, s. 115.

17 Kafali, Cagatay Hanlig1, s. 117.

18 Mubarek Sah 1266 yilinda 6 ay hanlik etmistir.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



144 | Atabek GALMAMATOV

hocalarinin kim olduklar: hakkinda bir bilgiye rastlanmamaistir. Tiirkistan'in
Miisliiman alimlerinin o zaman devlet idaresi hizmetlerinde bulunanlar ara-
sinda aslen Tiirkistanli olup sonradan iran’a go¢ eden ve Gazan Han (1295-
1304)'° zamaninda vefat eden “Haybetullah” adinda bir alim hakkindaki ha-
ber tek bilgidir.20 Haybetullah isminin Hibetullah olabilecegini diisiinsek de,
vefat tarihi bunu dogrulamamaktadir. Bu iki handan sonra Tarmasirin Han’a
kadar Islamiyet’i kabul eden olmamistir. Tarmasirin’den sonra gelen hanlar
Islamiyet’e kars1 tavir alsalar da gok fazla etkisi olmamustir. Ciinkii Islamiyet
Cagatay Ulusu’'nda artik koklesmis bulunuyordu.?

bn Batt(ita, Tarmasirin Han'in devrin biiyiik hiikiimdarlarindan oldu-
gunu zikreder. Tarmasirin, Alaeddin adini da islémiyet’i kabul ettikten sonra
almistir. Ayrica, sabah ve yatsi namazlarini mutlaka camide cemaat ile birlikte
kilacak kadar ziyadesiyle dindar ve Tiirk¢e konusan bir hiikiimdar oldugu
anlatilir.22 Onun islémiyet’i kabul edisi, Cagatay Hanlig1 ile Islam iilkeleri ara-
sindaki baglantinin kurulmasini temin etmistir. Tarmasirin Han'in Cagatay
Hanlig1'nin meselelerinin tartisildigy, yilda bir kere diizenlenen kurultaylara
gitmemesi, onun ileride hanliktan azledilmesinin sebeplerinden biri olmus-
tur. Neticede, 735/1335 yilinda Almalik® yakinlarinda yapilan kurultay sonu-
cunda, muhalif grubun ¢abalariyla hanliktan azledilmis ve daha sonra da kat-
ledilmigtir.2*

Sonug olarak Tiirkistan bolgesinin miisliiman olan Mogol hanlarinin etki-
siyle Hibetullah et-Tiirkistani'nin ¢ocukluk donemine gére hem dini hem de
maddi agidan gelismesi, erken yaslarda batiya, Islam diinyasimin gelismis
topraklarina dogru gog¢ eden miiellifimizin evine dénmesini saglayamamuistir.

Misir ve Sam: Tiirkistani'nin Misir ve Sam bolgesinde bulundugu donem,
Memliiklerin iktidarda oldugu devirdir. 671/1272 yili, Mogol birliginin isgali
altinda kalan Dimask sehrini kurtararak Islam tarihine adim altin harflerle
yazdiran Memliik sultan1 Seyfeddin Kutuz el-Melik el-Muzaffer’i, savastan
sonra Kahire’ye doniisii esnasinda oOldiirerek onun yerine tahta gegen I.

19 29 Rebiiilahir 671’de (23 Kasim 1272) Abeskiin’da dogdu. {lhanli hitkkiimdar1 Argun Han'in
ogludur. Kendisi ile birlikte 100 000 mogol askerinin de miisliiman oldugu, islamiyet'in 1l-
hanlilarin resmi dini olmasini saglayan {lhanli hiikiimdaridir. Bkz. Abdiilkadir Yuval, “Ga-
zan Han”, DIA, XIII, 429.

20 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 165.

2 Kafaly, Cagatay Hanligi, s. 46.

2 ibn-i Battiita, Rihletu Ibn Battiita; Tuhfetii'n-nazzdr fi gardibi’l-emsir ve ‘acdibi’l-esfdr, thk. Ali
Muntasir Kettani, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1981, I, 411-412.

% Giiniimiiz Ozbekistan smirlart ierisinde olup, Taskent ilinin bir beldesidir.

24 bn-i Batt(ita, Rihletu [bn Battiita, I, 412-413; Kafals, Cagatay Hanhg1, s. 135-137.
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A_Ar

Baybars Riikneddin ez-Zahir el-Bundukdari’nin® saltanatinin on iigiincii se-
nesine denk gelir.?

Sultan Baybars tahta oturdugunda, Abbasi Hilafeti'ni Kahire’de yeniden
tesis ederek saltanatina Islam hukuk kaidelerine gore mesriiiyet kazandir-
may1 planlamisti. Ayrica, bu sayede hem dis diismanlara kars: gii¢c kazanmak
hem de i¢ istikrar1 saglamak istemisti. Abbasi halifelerinden Zahir'in (622-
623/1225-1226) oglu Ahmet’'i¥” Misir’a davet ederek onun Abbasi aileden ol-
dugunu tespit ettikten sonra halifeligine biat merasimi diizenlemistir ve Misir
Abbasi halifesi olarak ilan etmistir. Boylece Sultan Baybars, Abbasi halifeligini
yeniden kurmustur. Ancak {ilkenin idaresi tamamiyla Memlak sultaninin
elindeydi. Dolaysiyla Misir Abbasi halifeleri baglangictan sona kadar yone-
timle ilgili herhangi bir yetkiye sahip olamadilar.?

Miiellifimizin Memliik topraklarina gelisi Sultan Baybars’tan sonraki do-
nemlere denk gelir. Hibetullah et-Tiirkistani, sosyo-politik ortamin karisik ol-
dugu, umumiyetle giiclii olanin saltanati ele gegirdigi ve ig istikrarin bulun-
madig1, bir donemde yasamustir.

Memliik toplumu, aslinda birbirinden kesin hatlarla ayr1 duran iki tabaka-
dan olusuyordu. Askeri sinifin olusturdugu hakim tabaka ki, bunlar {ilke ida-
resinde yegane sdz sahibi idiler. Ikincisi halk kesimidir. Devletin siyasi haya-
tinin yaninda iktisadi hayati da biiyiik dl¢iide askeri tabakanin elinde idi. Em-
niyet ve belediye gorevleri de onlar tarafindan yiiriitiilityor, sadece dini, adli
ve divani gorevler halk kesimine mensup ilim adamlarina veriliyordu. Neti-
cede yine askerl sinifa mensup bir emire bagl olarak gorevlerine devam edi-
yorlardi. Bunun yaninda, bas kadilar, miiderrisler, seyhu’s-siiy{ihlar ve has-
tane bastabipleri gibi 6nemli sahsiyetler bizzat sultan tarafindan goérevlendi-
riliyorlard1.? Bu hakim sinifi olusturan askerler, Misir ve Suriye’ye memluk
(kole) olarak getirilen ve Memliik ordusunda asker olarak yetistirilenlerden
miitesekkildi.

%5 {bn Haldun, Tarihu [bn Haldun: el-iber ve Divanu’l-Miibtede’i ve’l-Haber, Miiessesetii Cemmal
li't-Tiba’eti ve'n-Nesr, Beyrut 1979, V, 380-381; Ismail Yigit, “Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal”
Islam Tarihi, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1991, VII, 30-42.

2 Serafettin Yaltkaya, Baypars Tarihi, Maarif Matbaasi, Istanbul 1941, 11, 15; Ebu’l-Fida Imadiid-
din Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye; Biiyiik Islam Tarihi, trc. Mehmet Keskin,
Cagr Yayinlari, Istanbul 1995, XIII, 392-394; Abdiilazim Ramazan, Tarihu'l-meddris fi Masri'l-
Islamiyye, el-Hey’etit'l-Misriyyetii'l- Ammatii i'-Kitab, 1992, s. 87.

27 Ahmed b. Zahir Mustansir (6. 659/1261), Mogol katliamindan kurtulmus, zamanin Memliik
Sultan Baybars'in davetiyle Kahire’ye geldikten sonra onun tarafindan halife ilan edilmisti.
Sekli hilafeti alt1 ay kadar kisa siiren Ahmed, Hit civarinda Bagdat'1 geri almak i¢in yapilan
savasta sehit diistii. Bkz. Ismail Yigit, “Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal” Islém Tarihi, Kayihan Ya-
yinlari, Istanbul 1991, VII, 166.

28 fbn Haldun, el-Iber, V, 382-383.

2 Yigit, “Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal” Islém Tarihi, V11, 380-381.
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Memliik topraklari, donemin gelismis ve miilteciler i¢in emniyetli bir {ilke
olmasina ragmen Mogol veya hacglilarla yapilan harpler, sik goriilen i¢ isyan-
lar ve devaminda ¢ikan i¢ savaslar, salgin hastaliklar ve kithiklar gibi sikinti-
lardan kurtulamiyordu.

Sultan Baybars ve kisa siire de olsa tahta oturan ogullarindan sonra yone-
timi ele geciren Seyfeddin Kalavun, Suriye’de yapilan Mogol tahribatin dii-
zelterek bolgede Memliik hakimiyetini kuvvetlendirmis, Memliik sultanlar
i¢inde bir hanedan kurabilen tek sultan olmustur. Kendinden sonra ogullar1
ve torunlar1 784/1382 yilina kadar bes nesil Memliik tahtinda oturmuslardir.3

Nasiriiddin Muhammed'in ikinci kez tahta ¢ikisinda en biiytiik rolii alan-
lar, babasi Seyfeddin Kalavun'un taraftarlar1 olmustur. Yonetimin, Nasiriid-
din’e destek vererek iktidara iyice yaklasan Burciyye Memliikleri'nin® eline
gecmesine engel olmuslardi. Nasir'mn ikinci sultanlik dénemi, {lhanlilarla ya-
pilan savaglarla gegmistir. Haznedar vadisinde [lhanli han1 Gazan Han ile gir-
digi miicadelede kaybetmis, once Humus, ardindan Dimagk’i Mogollara bira-
kip geri donmek zorunda kalmistir.? Yenilgiye ugrayan Nasir, Misir'a don-
diikten hemen sonra tekrar hazirliklara baglamis, askerin gerekli techizatini
tamamlamak i¢in halktan para toplamaya basvurmus, fakat donemin alimle-
rinden Takiyyiiddin b. Dakikii'l-yd (6. 702/1302),% emir ve askerlerin kendi
mallarindan harcamalari sartiyla bunun caiz olacagini sdyleyerek sultana en-
gel olmustur.®* Hazir hale gelen ordusuyla Dimask’a geri donerek Gazan
Han'in bolgeyi kontrol etmesi icin tayin ettigi Emir Kipgak ve arkadaslarini
kendisine tabi kilmistir. Boylece 100 giinliik bir aradan sonra Dimagk camile-
rinde hutbeler yeniden Memliik sultan1 adina okunmaya baslamistir.> Bu do-
nemlerde lhanlilar’la Memliikler arasinda kalan Suriye halki, korkudan bl-
geden go¢ etmeye baslamisti. Bu durumun 6niine ge¢mek i¢in Dimask’tan ay-
rilmak, dénemin en biiyiik alimlerinden Ibn Teymiyye (6.728/1328) ve diger
ulemanin ¢alismalariyla izne tabi kilinmigtir.%

3  Bernard Lewis, Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, 1, 226.

31 Burciyye Memliikleri: Sultan Kalavun, en eski Kafkas kavimlerinden biri sayilan Cerkes ve
As asilli Memliiklerden sectigi 3700 askeri, Kal’atii’'l-Cebel’deki kale burglarina yerlestirmisti.
Onlara, iskan edildikleri kale burglarina nispetle “el-Memalikii’l-Burciyye” adi verildi. Bkz:
Makrizi, es-Siiliik, 1/3, 756. Herleyen donemlerde Memliik saltanati Burcilerin eline gegmistir.

% bn Haldun, el-iber, V, 413.

3 625/1226’da Hicaz'da dogmustur. Hadis toplamak amaciyla ¢esitli beldelere seyahatlerde bu-
lunmustur. Hadis alaninda bir¢ok eser hazirlayan ve kendisinden ders almak igin bir¢ok yer-
den talebelerin akin ettigi biiyiik dlimlerdendir. Aym dénemde yasayan Ibn Teymiyye ile de
goriigmiistiir. 695/1296 yilinda Misir diyarinin kadiligina kadar gelmistir. Bkz: fbn Kesir, el-
Bidaye ve’'n-Nihdye, XIV, 76.

34 Makrizi, es-Siiliik, 1/3, 898.

3 {bn Haldun, el-iber, V, 414-415.

3% {bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XIV, 61.
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41 y1l gibi uzun bir siire Misir Abbasi halifeligi makaminda oturan Hakim
Bi-Emrillah, 701/1301-1302 yilinda vefat etmis ve yerine oglu Siileyman, “el-
Miistekfl” tinvaniyla veliaht olarak halifelik makamina oturmustur.’” Halife
Miistekfi ve Sultan Nasir ikilisi, lThanli komutan1 Kutlusah'in topladigi Mo-
gol, Ermeni ve Giircii asilli askerlerden olusan orduyla 702/1303 yilinda bii-
yiik bir savasa girdiler. Memliik ordusu, iistiin diisman ordusuna karsi kesin
bir zafer kazandi. Tarihi kaynaklarda gecen bilgilere gére donemin 6nde ge-
len alimlerinden Ibn Teymiyye, Niiveyri (6.733/1333) ve baz1 diger alimler de
savasa katildilar.3® Biiytiik yenilgiye ugrayan Gazan Han, 703/1304 te vefat etti.
Gazan Han'in oliimiiyle Ilhanlilardan gelen tehlike son bulmustur. Yerine
kardesi Olcaytu geldi ve Memliik devleti ile sulh anlasmalarina 6nem verdi.

.....

Memliik Sultaru Nasir'la olan iyi iliskileri kotiilestirdi. ¥

Nasir, gercek sahsiyetini tiglincii defa tahta oturusunda ortaya gikarabil-
mistir.4 Sultan Nasir i¢in bu donem, 6nemli ilerlemeler gerceklestirme done-
miydi. 715/1315 yilinda Olcaytu Han'in vefat etmesiyle Ilhanl tahtina oturan
oglu Ebu Said, Memliik Sultani ile iyi iliskilerde bulunmustur. Sulh anlasma-
larinin neticesinde hem ticarette serbestlik hem de Ilhanli haci adaylari igin
kap1 agilmistir.#! Sultan Nasir'in, 32 yil siiren ti¢lincii saltanati, 741/1341’de
vuk bulan 6liimiiyle sona ermistir. Yonetimi eline aldig: siire icinde, devle-
tini bilyiik devlet olarak korumay1 basaran Nasir, en uzun siire tahtta kalan
Memliik sultan1 olarak bilinmenin yaninda, Baybars el-Bundukdari’ye de bir-
¢ok yonden benzetilmektedir. Kendisi hem igeride hem disarida istikrari sag-
lamis, doneminde yasayan alimlere biiyiik deger vermis ve ¢ok sayida cami,
medrese, tekke, han, hamam ve saraylar insa ettirmistir.*

Halkin ekseriyeti dort Ehl-i stinnet mezhebinden birine bagli olmakla bir-
likte, tilkede Diirzilik, Hakimilik ve Nusayrilik gibi Gulat-1 $ia’dan olan mez-
heplere mensup olanlar az sayida da olsa bulunuyordu.® Ayrica, vatandasla-
rin bir kesimini, ¢gogunlugu Hiristiyanlardan olusan gayrimiislimler tegkil
ediyordu. Bunlarin basina, kendi iginden sectikleri nazirlar tayin edilirdi. Bu
gayrimiislim vatandaslar, yaptiklar: kotii muameleden dolay: ¢ikan olaylar
yliziinden gorevlerine son verilmeden evvel devlet dairelerinde katiplik gibi
onemli gorevlere tayin edilebiliyordu.# Kadilik makami ilmi ve siyasi agidan

37 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XIV, 64; ibn Haldun, el-Iber, V, 415.

38 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XIV, 71-72.

39 Lewis, Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, 1, 228.

2 {bn Haldun, el-Iber, V, 422-423; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XIV, 115.
41 {bn Haldun, el-iber, V, 430.

2 Yigit, “Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal” Islém Tarihi, VII, 383.

4 Yigit, “Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal” Islém Tarihi, VII, 383.

4 Yigit, a.g.e, VII, 384-385.
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en iistiin mevki oldugundan, 6zellikle Hanefi, Hanbeli, Safii ve Maliki mez-
heplerinin her biri i¢in birer kad1 tayin edilirdi.

Alimler ise yonetimle halk arasinda araci rolii oynuyorlar, toplumun se-
killenmesinde 6nemli fonksiyonlar icrd ediyorlardi. Bu hususta, tasavvuf ha-
reketinin Memliikler déneminde altin devrini yasadigini da unutmamamiz
gerekir. Son yillarin1 Sam’da yasayan ve orada vefat eden Muhyiddin-i Arabi
(6. 638/1240) ve Ibn Fariz’in (6. 632/1235) fikirleri oldukga yaygindi. Nitekim
doénemin alimlerinden Ibn Teymiyye, Batiniler, filozoflar ve Mutezile’nin ya-
ninda Stfilerin bazi inanglarina siddetle karsi ¢ikmais, onlarla miicadeleye gir-
misgtir.

b. ilmi ve Kiiltiirel Durum

XII. ytizyilda en parlak donemlerinden birini yasayan Islam medeniyeti, XIII.
ylizyila gelindiginde Mogol saldirilarindan dolay: tahrip edilmis ve yara al-
mis duruma diismiistiir. Mogollar, istildidan sonra maddi zararlarin yaninda
manevi degerleri saklayan kitleleri de yakip yikmistir. Orta Asya topraklari-
nin [slam diinyasinda tekrar 6nem kazanmasi bir hayli zaman almistir.%> An-
cak Mogol istilasina farkli yonden bakan tarihgilere gore tahribatin sonu-
cunda Anadolu’da Islam medeniyeti ilerleme kaydetmistir.* Istiladan kacan
Tiirk gogebeleri ile birlikte daha 6nce de degindigimiz gibi, pek ¢ok ilim ve
kiiltiir mensubu hem Anadolu hem de Memliik diyarinda Islam medeniyeti-
nin ilerlemesinde, tahkim ve imarinda 6nemli katkilar yapmustir.

XIIL ytizyilin ilk yarisinda Miisliimanlar, dogudan gelen Mogol ile batidan
gelen Hachlar arasinda sikisip kalmisti. Fakat aymi asrin ikinci yarisinda
Memliik sultanlarinin basarilari ve Ilhanli Hari Gazan'in Islam’1 resmi din
olarak ilan etmesi ile Islam yeni bir zafer kazanmist1.# Dolayisiyla, Hibetullah
b. Ahmed et-Tarazi et-Tiirkistani’nin yasadig1 donem Mogol istilasindan ka-
lan tahribatin etkisinin daha kaybolmadig1 bir dénem idi. Ancak, Islam hala
yayilmaya devam ediyordu. Tiirkistani, Mogol Hanlarmin Islam’1 kabul ettigi
ve Miisliiman halkin biraz da olsa rahat nefes aldig1 bir donemde yetismistir.
Gogebe halk ile beraber ilim de gog ettiginden, ilmin yolundan gidenler de
Anadolu’ya veya Memliiklere akin etmistir. Miiellifimizin hayatinin biiyiik
bir kism1 Dimask ve Kahire bolgesinde ge¢mistir.

Kahire’ye go¢ eden etkin Hanefi alim ve fakihlerinin pek ¢ogu, ya yerli ya
Suriyeli ya da Irakliydi. Boyle olmasina ragmen onlarin bazisi dogudan ge-
len alimlerden ders almiglardi. Orta Asyali Hanefi alimlerin sadece

4 Laszlo Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, Tiirk Kiiltiriinii Arastirma Enstitiisii, Ankara 1993, s. 181
4 Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, s. 405-447.
4 Philip K. Hitti, Islam Tarihi, cev. Salih Tug, Bogazici Yayinlari, Istanbul 1980, III, 770.
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birkagi, Memliiklerin ilk donemlerinde ders vermek {izere gelip buraya yer-
lesti. Bunlardan biri de miielifimiz Suca’uddin Hibetullah et-Tiirkistani’dir.
Memliikler zamaninda, Islami ilimlerin en 6nemli merkezleri arasinda yer
alan Kahire ve Dimagk sehirleri sadece bu devletin degil, biitiin Islam diinya-
sinin en biiyiik kiiltiir merkezlerindendi. Ciinkii Islam diinyasinin doguda
Mogollar, Endiiliis'te ise Muvahhidleri yikarak Miisliimanlara ait merkezle-
rin ¢ogunu istila eden Haglilar yiiziinden tarihinin en 6nemli krizini yasadig1
bu dénemde, giivenlik icinde yasayabilecekleri tek Islam iilkesi olan Memliik
Devleti'nin himayesine siginan Miisliiman miiltecilerin arasinda, bu tilkelerin
en onemli alimleri de bulunmaktaydi. Bu alimlerin de katilmasiyla Memliik
Devleti'nin bagsehri olan Kahire, Mogollar tarafindan tahrip edilerek hiisrana
ugrayan Miisliimanlarin en 6nemli kiiltiir merkezi Bagdat'in yerini aldi. Ab-
basi Hilafetinin Kahire'de yeniden Memliiklerin himayesinde kurulmasi,
Memliik bagkentini ayni zamanda Islam diinyasinin en énemli siyasi ve dini
merkezi haline getirmisti.*® Memliik devletine siginan alimler arasinda sadece
dogu Islam iilkelerinden degil, Endiiliis ve Kuzey Afrika’da ortaya gikan ka-
risikliklardan kagarak buraya siginan bir¢ok alim de vardi.#

Memliik sehirlerinde Eyytibilerden devralinan bir¢ok medresenin bulun-
masina ragmen Memliik sultanlar1 ve emirleri, her taraftan gog eden alimlere
ve talebelere kars1 ¢ok iyi muamelede bulunmuslar ve onlar icin ortam hazir-
lamada adeta birbirleriyle yarisircasina camiler, medreseler, hankahlar, tek-
keler ve zaviyeler insa ettirmislerdir. Bu destek sayesinde egitim ve 6gretimde
Islam iilkeleri arasinda ilmin bayraktarligini almislardir. Nitekim o donemin
Oonemli tarihgilerinden Makrizi (6. 845/1445) ve Dimagk medreseleri hakkinda
eser telif eden Nuaymi (6. 927/1521), bu sehirlerde bulunan kurumlar hak-
kinda detayli bilgi vermektedirler.® Memliik sultanlarinin bilhassa Kahire ve
Dimask'ta yaptirmis oldugu bu miiesseselerden giintimiize kadar ayakta ka-
lanlar, Memliik ilm1 hareketinin canli sahitleri durumundadir.

Memliik sultanlarinin dort Stinni mezhep alimlerinin ustlleri disina ¢ikan
fikr1 ve felseft akimlara kars: miisamahasiz davranmalarindan dolayi, onlarin
¢ag1 Muhammed Ebu Zehra'nin (6.1974) da dedigi gibi, diisiincenin gelisme-
sinden daha ziyade ilmin yayildig1 ve alimlerin yetisip ¢ogaldigi dénem ol-
mugtur. Medreseler yayginlasmis, hem nakli hem akli ilimlerde ¢ok sayida

48 Sald Abdulfettah Agﬁr, el-Miictemeu'l-Misr1 fi Asri Seldtini’l-Memalik, Kahire 1992, s. 158.

49 Yigit, “Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal” Islém Tarihi, VII, 244-246.

50 Makrizi, Kitdbu'l-Mevdiz ve’l I'tibdr bi’zikri’'l-Hitat ve’l-Asdr, Daru Sadir, Kahire 1270'in ofseti,
11, 362-403; Abdiilkadir b. Muhammed Nuaymi ed-Dimaski, ed-Ddris fi Tarihi’l-Medaris, thk.
Cafer Hiiseni, Mektebetii’s-Sakafati’d-Diniyye, 1988, I. 129-529.
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biiyiik alim yetismistir.5! Memliikler doneminde yetisen alimlerin sayis: diger
donemlerle mukayese edilemeyecek kadar artmigti. Dénemin alimlerinin ek-
seriyeti, gecen asirlarda yasamis ve iz birakmis alimlerin eserlerine serh, ta’lik
ve hasiyeler yazmislar, uzun metinleri ihtisar etme gibi cesitli ¢alismalarda
bulunmusglardir.® Ornegin, daha sonraki yillarda iizerine birgok serhlerin ya-
zild181 Tahdvi Akidesi’'ne yazilan ilk serhler, miiellifimiz basta olmak {izere bu
donemde yasamis alimler tarafindan kaleme alinmistir.

Memliik devletinin egitim ve 6gretim miiesseseleri ilkokul gorevini {istle-
nen mektepler, medreseler ve camiler idi. Ozel ve genel olmak {iizere iki tip
mektep vardi. Ozel mektepler, genelde gegimini 6gretmenlikten kazanan sa-
hislar tarafindan agilir ve velilerden egitim karsiliginda bir miktar para ali-
nirdi. Genel mektepler ise sultan, tliccar veya vakiflar tarafindan yaptirildig:
igin, biitiin ihtiyaclar1 devlet veyahut okulu yaptiran sahibi tarafindan karsi-
lanird1.5® Bunun yaninda yetimler icin genellikle cadmi, medrese ve hastanele-
rin biinyesinde agilan “mekatibii’l-eytam” olarak bilinen okullar da bulun-
maktaydi. Ancak bu okullarda sadece yetimler degil, fakir ailelerin ve asker-
lerin ¢ocuklar1 da egitim alabiliyordu.>* Mekteplerde egitim yedi yastan sonra
ergenlik cagina kadar devam etse de, cocugun kabiliyetine gore egitim siire-
leri degisirdi.®

Memliikler zamaninda goriildiigii sekilde sayilar1 oldukga artan medrese-
ler, ilim ve telifle ugrasan yeni nesillerin yetismesine ve yogun bir ilmi faali-
yete zemin hazirlamis oldu. Islami ilimlere yeni bir altin devir yasatan déne-
min alimleri, sahalarinda yerleri doldurulamayan kiymetli eserler kaleme al-
dilar. Sonug olarak, miiellifimiz Hibetullah et-Tiirkistani Mogol istilasinin et-
kisi altinda yeniden canlanmaya baslayan topraklardan yola gikarak, Islami
ilimlerin genislemesine zemin hazirlayan bir devletin topraklarinda yetisti ve
donemin alimlerinden geri kalmayarak, kendi alaninda eserler kaleme ald.
Siyasi ve ilmi ortamin miiellifimizin diisiince yapisina olan etkisi muhakkak
olmustur. Sam ve Misir bolgesinin ayni yonetimin elinde olmasi ve yonetimin
ilme ve alimlere kars1 iyi muamelede bulunmasi, hatta sultanlarin ilim mec-
lislerine katilarak birlikte miizakerelere katilmalari, bu bolgede yetisen alim-
lerin baski altinda bir fikir beyan etmemelerine, kendi goriislerini cekinmeden

51 Muhammed Ebti Zehra, mam Ibn Teymiyye; Hayati, Fikirleri, Eserleri, gev. Nusreddin Bolelli,
Vecdi Akyiiz, Adil Bebek, Mehmet Erdogan, Veli Kayhan, 1slém0g1u Yayincilik, Istanbul
1988, s. 155.

52 Salih Yusuf Ma’tuk, Bedreddin el-Ayni ve Eseruhu fi [lmi’l-hadis, Darii’l-Begairi’l-Islamiyye, Bey-
rut 1987, s. 15.

5 izzeddin, el-Hareketii'l-llmiyye fi Misr fi Devleti'l-Memdliki'l-Cerékise, s. 30.

5t {bnii'l-Uhuvve, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurasi, Meadlimii'l-Gurbe fi Ahkami’l-
Hisbe, nsr. Reuben Lewy, Cambridge 1937, s. 171.

55 zzeddin, el-Hareketii'l-ilmiyye fi Misr fi Devleti’l-Memaliki'l-Cerdkise, s. 35.
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sOylemelerine imkan sunmustur. [lmi ortam agisindan baktigimiz zaman,
miiellifimizin Tiirkistan asilli olmas: nedeniyle Sam ve Misir diyarinn ilim
havzasinda yetismesine ragmen, eserlerinde Hanefilik ve 6zellikle Maturidili-
gin lizerinde durdugu anlagilmaktadir. Konumuzun basinda da degindigimiz
gibi, Turkistanl’nin yasadigt devir, ilmin yayildigi, alimlerin ¢ogaldig: ve
Islami ilimlerde 6nemli ve kiymetli eserlerin kaleme alindig1 dénem olmus-
tur.

2. Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

a. Hayat1

Hibetullah et-Tiirkistani’den bahseden kaynaklar, miiellifi cogu yerde Hibe-
tullah et-Tarazi ismiyle zikretmekte ve tam ismi Hibetullah b. Ahmed b. Mu-
alla b. Mahmud et-Tarazi olarak gegmektedir.> Lakab: $tica’tiddin olup kay-
naklarda gecen bilgilere gore dogdugu bolgeye nispeten Tiirkistani lakabiyla
da anilmaktadir.5”

Abdulhayy el-Leknevi'nin (6. 1303/1886) dogum tarihini vefat tarihi olarak
gosteren yanlis bilgi haric,5 onun biyografisine yer veren tabakat kitaplarinin
tiimiinde Hibetullah et-Tiirkistani’'nin 671/1272 yilinda Tiirkistan'in Taraz
sehrinde dogdugu kayithidir.¥ Aym sekilde Ibn Tagriberdi'nin el-Menhelii's-
Sift’sinde® gecen dogum ve vefat yil1 hakkindaki bilgiler de, diger kaynak-
larda gecen bilgilerle karsilastirildiginda yanhs olarak verilmistir. Tarihi be-
lirtilmemekle beraber onun, egitimini devam ettirmek ve alaninda derinles-
mek amaciyla Dimagk'e gittigi ve orada Celaleddin Omer b. Muhammed el-

% Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevihiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, (thk. Abdiil-
fettah Muhammed el-Hulv), Kahire, III, 566, 567; Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-
Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, tsh. Ahmed Za’bi, Beyrut 1998, s. 367; Hayreddin Zi-
rikli, el-A’lam: Kamiisu Terdcimi Li Esheri’r-Rical Ve'n-Nisd Mine’l-‘Arabi Ve'l-Miiste'rabine Ve'l-
Miistesrikin, Daru’l-ilm li'l-melayin, Beyrut 1992, VIII, 71; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii'l-
Ariﬁn Esmdii’l-Miiellifin Ve Asdru’l—Musunmﬁn, Istanbul 1955, II, 506; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemii’l-mijellifin, X1, 89; Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim,( thk. Muham-
med Hayr Ramazan Yusuf), Dimask, 1992, s. 313; Mevsii’atu Tabakiti’l-Fukahd, (haz. Miiesse-
setit’l-imam es-Sadik) Kum 1422, XIV/2, 1084; Ebii't-Tayyib Mevlad Siireyri, Mu’cemii’l-
Usilliyyin, Beyrut 2002, s. 565.

57 ibn Kutluboga, Ticii't-Terdcim, s. 313; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, X11, 89; Kuresi, Cevdhiru’'l-
Mudiyye, 111, 566; Leknevi, Fevdidii’l-Behiyye, s. 367; Zirikli, el-A’ldm, VIII, 71.

% Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 367.

% Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, III, 567; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 313; Zirikli, el-A’ldm,
VIII, 71.

60 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Sifi ve’l-Mustavfi ba'de’l-Vifi, thk. Muhammed Emin, el-
Hey’etii’l—Mlsriyyetu’l—Amme 1i’1-Kitab, Kahire 1984, XII, 43.
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Habbazi'den (6. 691/1292) fikih okudugu kayitlarda gegmektedir.¢' Hibetullah
et-Tiirkistani’yi bu yolculuga iten 6nemli sebeplerden birinin, Tiirkistan top-
raklarinin Mogol istilasi sonrasinda maruz kaldig1 maddi, manevi ve ilmi ¢6-
kiis oldugu kanaatindeyiz.

Miiellifimizin ders almis oldugu hocalar1 icinde, en meshuru
Habbazi’dir.%2 Memliiklerin (647-922/1250-1517) Sam bolgesine egemen ol-
duklari bu yillarda, bir siire Izziyye medresesinde ders veren Celaleddin el-
Habbazi, daha sonra bir sene Mekke’de kalmis, hac ibadetini yerine getirdik-
ten sonra tekrar Sam’a donerek, 674/1275 yilindan itibaren émriiniin sonuna
kadar Hatuniyye medresesinde miiderrislige devam etmistir.$ 671/1272’de
dogmus olan Tiirkistani'nin, 691/1295’de vefat eden hocasi Habbazi goz
oniinde bulunduruldugunda, Sam’a geldiginde en fazla on bes ile yirmi yas
civarinda oldugu soylenebilir. Dolayisiyla, Hibetullah et-Tiirkistani, hocasi
Celaleddin Habbazi ile Hatuniye medresesinde miiderrislik yaparken tanis-
mis ve ondan fikih ve kelam dersleri almig olmalidir.

Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi'nin (6. 775/1373) verdigi bilgiye
gore, Turkistani'nin ders aldig1 hocalar1 arasinda lakab: Taceddin el-Eskar
olan biri bulunmakta olup ondan Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es-
Seybanimnin (6. 189/805) el-Cami’u’l-Kebir'ini okumustur.®* Burada ad1 gegen
Taceddin el-Eskar’in, AbdiilgaftGrss b. Lukman b. Muhammed Ebu’l Mefahir
el-Kerderi (6. 562/1166) olabilecegini sdyleyen arastirmacilar bulunmakta-
dir.% Ancak, bahsi gegen Kerderi’'nin vefat tarihi bu bilgi ile uyusmamakta-
dir.?” Bize gore, miiellifimiz Hibetullah et-Tiirkistani'nin hocas: olarak bilinen
Tacili’'l-Egkar, kendisi ile ayn1 donemde yasamis olup, lakab1 “Taceddin” ola-
rak da tanmnan Ahmed b. Osman b. Ibrahim el-Mardini et-Tiirkmani (6.
744/1343) olabilir. Ciinkii Kuresi ve Temimi'nin (6. 1005) anlattigina gore
Imam AlldAme TAceddin Ahmed b. Osman et-Tiirkmani, 681/1283 yilinda¢®

61 Kuresi, el-Cevihiru’l-Mudiyye, 111, 567; Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, s. 151, 223; Zirikli, el-
A’ldgm, VIII, 71.

62 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2013, s. 115-116.

0 Nu'aymi, ed-Ddris fi Tarthi’l-Medaris, 1, 504; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, II, 668; Adil Be-
bek, Habbizi, Kelami Goriisleri ve el-Hddi Adli Eseri, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiltesi
Vakfi Yaynlar, Istanbul 2006, s. 14.

64 Kures, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, 111, 567; Mevsii’atu Tabakati’l-Fukahd, XIV/2, 1084.

% Bazi kaynaklarda “Abdiilgaffar” diye gecer. Detayh bilgi i¢in bkz. Hac1 Halife Mustafa b.
Abdullah Katib Celebi, Kegfu'z-Ziiniin, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabiyy, Beyrut ts., I, 114.

% Derbisali, Hibatallah at-Tarazi i ego duhovnoe naslediye, s. 28.

7 Kuresi, el-Cevihiru’l-Muduyye, 11, 443; Bagdadi, Hediyyetii ’I—Anﬁn, 1, 587; Celebi, Kesfu'z-Ziiniin,
I, 114, 345, 562.

68 Kuresi, el-Cevahiru’'l-Mudiyye, III, 567; Takiyyuddin Abdiilkadir et-Temimi, Tabakitii’s-se-
niyye fi terdcimi’l-hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Daru’r-Rifa’1, Riyad 1983,
1, 389-390.
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Kahire’de diinyaya gelmis ve 744/1343 yilinda ayni sehirde vefat etmistir.®
Tiirkmani, bir¢ok alanda kendini gelistiren, ayni zamanda eserler yazan, co-
mert ve iyi muamelede bulunan biri olarak biliniyordu. Eserleri arasinda Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani'nin Camiu’l-Kebir'i lizerine yazmis oldugu serhi
de bulunmaktadir.” Miiellifimizin de ayni dénemde yasadigi, Dimask’te egi-
tim aldiktan sonra Kahire’'ye gectigi ve hayatinin geri kalanin1 orada gegcirdi-
gini kaydeden kaynaklar goz 6niinde bulunduruldugunda, Kuresi'nin bah-
settigi Tacii'l-Eskar veya Taceddin el-Eskar'in, Ahmed b. Osman et-
Tiirkmani'nin olabilecegi kanaati daha baskindir.

Hibetullah b. Ahmed et-Tirkistani 10 Zilkade 733/ 23 Temmuz 1333'te ders
vermekte oldugu Kahire'deki Zahiriyye medresesinde” vefat etmistir.”? Ku-
res, Tiirkistani’nin Imam Bedreddin isminde bir oglunun oldugunu zikret-
mektedir.”? Bu bilgi, sadece Kuresi’de gecmekte olup, hakkinda yaptigimiz
aragtirmalar sonucunda bulabildigimiz kaynaklarin hicbirinde onun ailesi
hakkinda herhangi bir bilgiye rastlamadik.

b. Ilmi Sahsiyeti

Hibetullah et-Tarazi’den bahseden kaynaklarin ekseriyeti onun, Hanefi-Ma-
turidi fakihlerinden oldugunu,” ustil’® ve nahiv ilimlerini bildigini kaydeder-
ler.76

Miiellifimizin, Hanefi-Maturidi mezhebinden oldugu yazdig eserlerden
de ¢ok net anlagilmaktadir. Tahavi'nin Akidesi'ne yazmis oldugu serhinde de
tespit edildigi gibi, diisiincelerini dayandirdig: alimler arasinda Ebu Hanife,
Imam Muhammed, Ebu Yusuf, Imam Maturidi, Ebu’l Muin en-Nesefi ve Ebu
Hafs el-Gaznevi gibi onemli sahsiyetler ge¢gmektedir. En ¢cok da Kahire’ye yer-
lestigi siralarda, daha sonra sehrin Hanef kadilkudathigina getirilen Ebu Hafs
el-Gaznevi'nin goriislerinden istifade ettigini gormekteyiz. Tebsiratii’l Esrdr fi
Serhi’l-Mendr olarak bildigimiz bir diger eserinin kapak kisminda “Tebsiratun
fi Usiili’d-din alé Mezhebi’l-Imdm Ebi Hanife (r.a.)” yazmasi, eserlerinde Imam
Maturidi’den ve Hanefi-Maturidi mezhebinde olan alimlerden alintilar

0 Kures, el-Cevdhiru’l-Mudryye, 111, 567.

70 Temimi, et-Tabakditii’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, 1, 390.

7t Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 111, 566; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 313; Zirikli, el-A’ldm,
s. 71; Carl Brokelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi (GAL), ¢ev. Abdulhalim en-Neccar, Darii'l-
Me’arif, Kahire 1969, 111, 264.

72 Bagdadi, Hediyyetii ’Z—Ariﬁn, 1, 506; Mevsii’atu Tabakdti’l-Fukahd, XIV/2, 1084.

7 Kuresi, el-Cevihiru’l-Mudryye, 111, 566.

74 Bagdadi, Hediyyetﬁ’l—Ariﬁn, II, 506; Zirikli, el-A’ldm, VII, 71.

75 Kuresi, el-Cevihiru’l-Mudiyye, 111, 566; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 313; Leknevi, el-
Fevadidii’l-Behiyye, s. 367; Stireyri, Mu’cemii’l Usilliyyin, s. 565.

76 Kuresi, el-Cevihiru’l-Mudryye, 111, 566.
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yapmasi, onun Hanefi - Maturidi mezhebinde oldugunu gosteren 6nemli de-
lillerdendir.

Kuresi, Hibetullah et-Tiirkistani'nin giizel ahlak sahibi bir sahis oldugunu
sOylerken,”” Abdiilhayy el-Leknevi, ildveten titiz ve uzman bir aragtirmaci”
oldugunu zikretmektedir. Yine, Kuresi'nin aktardig: bilgilere gore Tiirkistani,
yasinin ilerlemesine ragmen siirekli mesguliyet icinde olmus ve hat sanati ile
ugrasmis biridir.” Dolayisiyla Tiirkistani, sadece ilimle mesgul olmakla kal-
mamis, giizel sanatlara da ilgi duymustur. Ondan ilim 6grenmek iizere degi-
sik bolgelerden gelen pek ¢ok talebelerinin oldugu zikredilmekle birlikte,
bunlardan sadece Abdiilkadir el-Kuresi'nin ismi bilinmektedir.8

Miiellifimize ait Tahavi Akidesi'ne yazilan serhin mukaddimesinde gecen:
“Baz1 kardeslerimiz, Ebu Cafer et-Tahavi'ye ait Akide’de gecen muglak me-
seleleri ve metinde gizlenen sirlar1 agiklayarak onlara anlatmamu istediler. Al-
lah’a tevekkiil ederek ve O'ndan yardim isteyerek giictimiin yettigi kadar an-
latmaya galistim.”8! mealindeki ifadeleri, onun ilim meclislerinde bulundu-
gunu ve talebeleriyle diyalog icinde oldugunu ortaya koymaktadir.

O donem, serh ve hasiye geleneginin yayginlastigi dénem idi. Ozellikle,
Mogol istilasindan sonra kiitiiphanelerin tahrip edildigi ve birgok eserin imha
edildigi bir zamand1. Bu dénemde 6nceki devirlerde yazilan eserlere serh ve
hagiyelerin yazilmas: yaninda asil eserden yola ¢ikarak ortaya konulan miis-
takil calismalarin da yapildigini ifade etmemiz gerekir. Ayni sekilde hasiye-
lerin de tamamlayici niteligi tasiyan bir eser oldugunu sdylemekle, Tiir-
kistani'nin de kendi dénemine gore — her ne kadar giintimiizde taninmus bir
alim olmasa da, kaleme almis oldugu eserlerinden yola ¢ikarak — fslam? ilim-
lere katkida bulundugunu sdylemeliyiz. Tiirkistani, bize sadece iki eserinin
ulagmasina ragmen, yapmis oldugu calismalarindan da anlasildig1 gibi Ha-
nefi-Maturidi geleneginin devam etmesi yolunda ¢aba gosteren alimlerden
biri olarak tanitilabilir.

Tiirkistani, Dimask’te egitimini aldiktan sonra bu yolda hizmet etmek i¢in
Kahire'ye gitmis,®? Zahiriyye medresesinde hocalik yapmis ve orada vefat et-
mistir.8? Onun, Zahiriyye medresesinde vefat ettigi konusunda bilgiler ittifak
halinde iken, mezarinin Kahire’de mi, yoksa Dimask’te mi bulundugunda

77 Kuresl, el-Cevihiru’l-Mudyye, 111, 566; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 313.

78 Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 367.

7 Kures, el-Cevihiru’l-Mudyye, 111, 566; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 313.

80 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, III, 566; Leknevi, el-Feviidii’l-Behiyye, s. 99.

81 Hibetullah b. Ahmed et-Tirkistani, Serhu Akideti’t-Tahdvi, thk., Cadullah Bessam Salih,
Daru’n-Nir, Amman 2012, s, 8.

8  Bagdadi, Hediyyetﬁ’l—Ariﬁn, 1, 506; Mevsii’atu Tabakati’l-Fukahd, XIV/2, 1084.

8 Mevsii’atu Tabakdti’l-Fukahd, XIV/2, 1084.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



HIBETULLAH ET-TURKiSTANT (1272-1333) | 155

ihtilaf vardir. Siireyri’ye gore Memliik sultan1 Zahir Baybars tarafindan 660-
662/1261-1263 yillar1 arasinda Dimagk’te insa edilen Zahiriyye medresesinde
egitim verirken hayatini kaybetmistir.## Ancak, Zahiriyye medresesinden
bahseden kaynaklarda gecen bilgilere gore Memliikler doneminde hem Ka-
hire’de, Beyne’l-Kasreyn semtinde hem de Dimask’te olmak iizere iki ayr1
medrese inga edilmistir. Ikisi de Sultan Baybars'in destegiyle insa ettirilmis-
tir.85 Miiellifimizin hayatinin sonlarina dogru Kahire’ye tasindigini haber ve-
ren bilgilere dayanarak, onun Kahire’de vefat ettigini soyleyebiliriz.

b. Eserleri

Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye’sinde Hibetullah et-Tiirkistani'ye nispet ettigi
eserlerin isimlerini verirken, ayni1 zamanda da kendisinin ondan ders aldigini
soyler.?” Hibetullah et-Tiirkistani'nin eserleri arasinda, Serhu Akideti’t-Tahdvi,
Tebsiratu’l-esrdr fi serhi’l-Mendr, el-Gurer, el-Mendazil, el—frgﬁd ve el-Misil’in isim-
leri gegmektedir.® Tbn Kutluboga (6. 879/1474), Katip Celebi (6. 1067/1657),
Zirikli (6. 1976) ve diger bircok tabakat kitaplarinin yazarlarina gore yukarida
ad1 gecen eserlerin miiellifimize ait oldugu konusunda ittifak vardir.®® Fakat
baz1 eserlerinde isimlendirme konusunda karisikliklarin oldugu® tespit edil-
mistir ve bu meseleye asagida detaylica deginilecektir.

Serhu Akideti't-Tahavi: Hibetullah et-Tiirkistani'ye ait oldugu kaynak-
larda gegen bilgilerle kesinlesen Serhu Akideti’t-Tahdv?' adli eserin glintimiize
iki farkli ntishasi ulagmistir. Tlirkistani’nin bu eseri, Ebu Ca’fer et-Tahavi’'nin
her dénemde itibar gordiigti Akidetu’t-Tahdvi adl1 eserinin serhidir. Giinii-
miize kadar Akidetu’t-Tahdvinin tizerine bir¢ok serh yazilmistir. Tiirkistani’ye
ait olan bu eser de onlardan biridir, ancak diger bir¢ok serh gibi meshur ola-
mamuistir. O kadar serh yazilmasina ragmen, giiniimiizde en ¢ok bilineni ve
yaygin olany, selefi goriisleri iceren Ebu’l-Izz’e ait serhtir.

8 Siireyri, Mu/'cemii’l Usilliyyin, s. 565; Ramazan, Tarihu'l-Medéris fi Misri'l-Islamiyye, s. 212.

85 Ramazan, Tarihu'l-Meddris Fi Mzsri’l—fslﬁmiyye, s. 212; Kasim Abduh Kasim, ‘Asru Selitini’l-
Memalik, * Aynun Li’d-dirasat ve’l-buhfisi’l-Insaniyye ve’l-Ictimd’iyye, 1998, s. 93.

86 Bagdadi, Hediyyetii ’Z—Ariﬁn, 1, 506; Mevsii’atu Tabakdti’l-Fukahd, XIV/2, 1084.

87 Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudryye, 111, 566.

88 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 70, II, 1143, 1201, 1824, 1826, 1827, 1845; Brokelmann, GAL, III,
264.

8 Kuresi, a.g.e., 1II, 566-567; Katip Celebi, a.g.e., s. 1824; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 313; Bagdadyi,
a.g.e., s. 507; Leknevi, a.g.e., s. 367; Zirikli, a.g.e., s. 71.

% Katip Celebi, a.g.e., s. 1824, 1845.

91 Kuresi, a.g.e., 111, 566; Brokelmann, GAL, III, 265; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 313; Bagdadji, a.g.e.,
s. 507; Leknevi, a.g.e., s. 367; Zirikli, a.g.e., s. 71.

92 Muhammed b. Ebi’l-izz ed-Dimaski, Serhu Akideti’t-Tahdvi, thk. Suayb Arnavut, Mektebetii
Darii'l-Beyan, Dimagk 1981.
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Hibetullah et-Tiirkistani'ye ait Serhu Akideti’t-Tahdvi adli eserin iki farkli
yazma niishasi hakkinda detaylica bilgi vermemiz yerinde olacaktir. Yuka-
rida da bahsi gectigi tizere yapmis oldugumuz arastirmamizin neticesinde,
Tiirkistani’ye ait sadece iki eserinin giiniimiize kadar ulastig1 tespit edilmistir.
Bunlardan biri Tebsiratii’l-esrdr fi Serhi'l-Mendr ve digeri Serhu Akideti’t-Ta-
havi’dir. Serhu Akideti’t-Tahdvinin iki niishasit bulunmakta olup, biri Amerika
Birlesik Devletleri'nin New Jersey eyaletinde bulunan Princeton Universitesi
Yazma Eserler Kiittiphanesi’'nde bulunan niishadir.”® Digeri ise Siileymaniye
Kiitiiphanesi Pertevpasa, nr. 650’de kayitl olan niishadir.*

Arastirmaci ve muhakkik Cadullah Bessam Salih tarafindan yapilan Serhu
Akideti’t-Tahdvimin nesri, sadece Princeton Universitesinde bulunan niisha
esas alinarak gerceklestirilmistir.”® Bu niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesi Per-
tev Pasa, nr. 650’de kayitli bulunan ikinci niisha ile karsilastirildiginda, birinci
niishada yaklagik alt1 varak civarinda eksik bulundugu goriilmektedir.* Ek-
sik nesredilen bu eser, Kazak arastirmacisi Absattar Derbisali tarafindan
Rusca’ya terciime edilmis ve basilmis durumdadir.” Ayrica, bahsedilen niis-
halar tizerinden Hibetullah et-Tiirkistani ve Serhu Akideti’t-Tahdvi adli eserinin
tahkiki adl1 tarafimizca Kasim 2016 yilinda tamamlanan doktora tezi de mev-
cuttur.”

Tebsiratii'l-Esrar Fi Serhi'l-Menar: Tiirkistani’nin, bize kadar ulasan ve
sadece tek niishas1 bulunan bir diger eseri, kaynaklarda gecen adiyla Tebs:-
ratii’l-Esrdr fi Serhi’l-Mendr’dir.”® 114 varaktan olusan eseri, ayn1 isimle Siiley-
maniye Ktp., Ayasofya, nr. 2190’da kayithdir.'® Kaynaklar bu kitaptan s6z
ederken, Hafiziiddin Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefinin (0.
710/1310) Menirii'l-Envar isimli fikih ustlii eserinin serhi oldugunu kaydet-
mektedirler.'! Ancak, eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan niishasi
bu bilgiyi dogrulamamaktadir. Nitekim Siileymaniye Kiitiiphanesinin kayat-
larinda Tebsiratii’l-Esrdr fi Serhi’l-Mendr olarak ge¢mekte ise de hem kapak
sayfasinda verilen bilgiler, hem de igerigi Ebu’l Berekadt en-Nesefi'nin

% Tirkistani, Sharh Akaid al-Tahawi, http://pudl.princeton.edu/objects/0r967379t/ (18.12.2017)

9 Turkistani, Serhu Akideti’t-Tahdvi, Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 650.

% Hibetullah b. Ahmed et-Turkistani, Serhu Akideti’t-Tahdvi, thk., Cadullah Bessam Salih,
Daru’n-Nir, Amman 2012, s, 7-170.

%  Turkistani, Serhu Akideti’t-Tahavi, s. 107.

97 Derbisali, Hibatallah at-Tarazi i ego duhovnoe naslediye, Izdatelstvo AST Poligraf, Almata 2011.

%  Atabek Galmamatov, Hibetullah et-Tiirkistini ve Serhu Akideti’t-Tahdvi Adli Eserinin Tahkiki,
Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2016, ss. 230.

9 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, s. 567; Leknevi, a.g.e., s. 367; Katip Celebi, a.g.e., s. 1824; Zi-
rikli, a.g.e., s. 71.

100 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya nr. 2190.

101 Katip Celebi, a.g.e., s. 1824; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 313; Bagdadi, a.g.e., s. 507; Kuresi, a.g.e., s.
567; Leknevi, a.g.e., s. 367; Zirikli, a.g.e., s. 71.
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Mendr'ina yazilan bir serh olarak degerlendirilmesine imkan vermemektedir.
Eserin kapak kismina baktigimizda, en {istte “Kitabu’t-Tebsira fi Usilli’d-Din”
yazisini goriiriiz.12 Ayrica eserin ele aldig1 konular i¢inde ilim, dlemin yara-
tilis1, isim ve miisemma, subiti sifatlarin ispati, iradde, tekvin ve miikevven,
istitaat, kullarin fiillerinin yaratilmasi, ecel, rizik ve risaletin ispat: gibi kelami
konularin bulunmasi, onun apagik bir keldm eseri oldugunu ortaya koymak-
tadur.103

Kuresi, hocasi Tiirkistani’den bahsederken, “ondan, biri ustilu’d-din ve di-
geri fikih ustlii alaninda olmak {izere el-Menir adindaki kitaplarindan bir ki-
sim okudum, ikisi de Hafiziiddin (Ebu Berekat en-Nesefl)'e aittir” diyerek iki
farkli Mendr kitabindan okudugunu belirtmektedir.’* Bu bilgi, fikih ustilii ala-
ninda degil de ustilu’d-din alaninda ele alinan Menir kitabindan bahsedildigi
bilgisini dogrulamaktadir. Tebsiratii’l-Esrir fi Serhi’l-Menar olarak kayitl1 olan
elimizdeki yazma niishanin ilk sayfasinda, kitabin miiellifini gosteren “Kita-
bun li'Hibetilléh fi ‘[lmi’l-Keldm” ve adindan bahseden “Kitabu't-Tebsira fi
Ustili’'d-Din ‘Ald Mezhebi'l-Imam Ebi Hanifa (r.a.)” ibaresi bulunmaktadir.15
Eserin hatime kisminda, 720/1320 senesinin Rebi'ulevvel ayinda tamamlandi-
g1 gosteren yazi, milellifin de o dénemde hayatta olmas: gerektigine isaret
etmektedir. Ancak arastirmamizin neticesinde bu isimle, “et-Tebstra fi Usilli’d-
Din” olarak Hibetullah et-Tiirkistani’ye ait bir esere rastlamadik. Aymn sekilde
Hibetullah ismini tasiy1p, o donemde yasayan baska bir miiellife ait boyle bir
eser de tespit edilememistir.

Ancak igerik bakimindan iki eseri karsilagtirmali inceledigimizde, Allah’in
sifatlar1, kullarn fiilleri, irdde ve istitaat gibi konularda gecen ifadeler Serhu
Akideti’t-Tahdvi’de gegen bilgilerle Ortiismektedir.’¢ Miiellifimizin vefat1
733/1333’te olduguna gore, eserin 720/1320’de yazildig: bilgisini goz oniinde
bulundurarak ve eserin miiellife aitligi her ne kadar kayitlarda gecen bilgiyi
desteklemese de, Kuresi’de gegen bilgiye dayanarak elimizde bulunan yazma
niishanin Tiirkistani’ye ait oldugunu séylememizde bir sakinca yoktur.

Diger Eserleri: Hibetullah et-Tiirkistani, yukarida bahsi gecen iki 6nemli

kitabin disinda da eserler kaleme almistir. Ancak, bunlar giintimiize kadar
ulagmamuistir. Kuresi, Tiirkistani'ye ait Serhu Akideti’t-Tahavi ve Tebsira'nin

102 Bkz. Siileymaniye ktp., Ayasofya, nr. 2190, kapak.

103 Bkz. Siileymaniye ktp., Ayasofya, nr. 2190, vr. 2-113.

104 Kuresi, a.g.e., I1I, 566.

105 Bkz. Siileymaniye ktp., Ayasofya, nr., 2190, vr., 1.

106 Trkistani, Tebsiratii’l-Esrdr fi Serhi’l-Menir, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2190, 41b, 56b,
57a, 57b.
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yaninda ayrica el-Gurer, el-Mendzil ve el-Irsad adl eserlerinin de bulundugunu
soylemektedir.107

Katip Celebi'nin kaydinda el-Mendzil ve Mendzilu Ehli’l-Ictihad olarak iki
ayr1 eserden s6z edilse de, diger kaynaklarda sadece el-Mendzil adl1 eserinden
s0z edilmektedir. Bize gore Katip Celebi bir zuhll eseri olarak ayni eserden
farkli iki esermis gibi soz etmektedir.®® Kuresi’de ve digerlerinde kisaca el-
Irsad seklinde gecen eseri Bagdadi tam adiyla el-Irsdd Fi'l-Furii’ olarak kaydet-
mektedir.'® Mendzilu Ehli’l-Ictihad ve el-Irsad Fi'l-Furil’ gibi eserlerinin bulun-
mas1, Hibetullah et-Tiirkistani’yi miitekellim olmanin yaninda Hanefi fakih-
leri arasinda zikretmemizi de hakli kilmaktadur.

Cevihiru’l-Mudiyye'nin farkli bir niishasinda, “ustli’’d-din ile ilgilidir” de-
digi el-Menir (L), el-Misal (Jid/), olarak gegmektedir. Bu farklilik muhteme-
len miistensihlerin okuma hatasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii iki keli-
meyi yan yana getirdigimizde farkli anlasilmaya miisaittir. Kesfu'z-Zuniin’da
el-Mendl olarak gecen ve onun el-Mendzil olabilecegini sdyledigi eser hakkinda
Mevsu’atu Tabakadti’l-Fukahd'nin bize sundugu bilgide, el-Menal’in ¢ogu kay-
naklarda el-Misil olarak gectiginden bahsedilir.!0 Zirikli'ye gore de Tiir-
kistani'nin eserleri arasinda el-Misil adinda bir eser bulunmaktadir.’! Ayrica,
hayatina baktigimizda meshur Hanefi fakihlerinden Habbazi'nin ilim halka-
larinda bulunmasi ve Menézilu Ehli’l-Ictihdd, el-Menér ve el-Irsad fi'l-Furil’ gibi
eserleri kaleme almas1 Hibetullah et-Tiirkistani'nin fikih alaninda da kendini
gelistirdigini ve bu alanda eserler telif edecek dereceye ulastigini gormekte-

yiz.

Sonuc¢

Tiirk asilli bir alim olan Hibetullah et-Tiirkistani hakkinda sunlar1 sdyleyebi-
liriz: Tiirkistani, Maveraiinnehir ulemasinin arasinda yerini almis, ancak, gii-
niimiiz de fazla taninmamis bir alimdir. Kendisi, Mogol hakimiyeti altinda
bulunan Tiirkistan diyarinda dogmus, biiyiimiis, istilddan sonra tahrip edil-
mis bolgeden uzaklasarak Sam beldesine gelmistir ve egitimine orada devam
etmistir. Hakkinda fazla bilgi bulunmadigindan ulasabildigimiz bilgilere
gore, serh gelenegini siirdiirerek kelam ve fikih alaninda eserler ortaya koysa
da ne yazik ki kaleme aldig1 bu eserlerin tamami giiniimiize ulasmamustir.

107 Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, 111, 567; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 70, 11, 1143, 1201, 1824,
1826, 1827, 1845.

108 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1827, 1845.

19 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 507.

10 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1845; Mevsti’atu Tabakdti’l-Fukaha, XIV, 1084.

- Zirikli, el-A’lam, VIII, 71.
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Fakat bize kadar ulasan eserleri incelendiginde onun 6nemli kitaplara serhler
yazdig1 goriilmektedir.

Hibetullah et-Tiirkistani’nin neden simdiye kadar pek taninmadig1 konu-
suna gelince, sadece miiellifimiz degil, Hanefi-Maturidi geleneginin 6nderle-
rinden Imam Maturidi'nin bile son yillarda detaylica aragtirilmaya baslamast,
gelenegi devam ettiren alimler tizerinde diger mezhep alimlerine nazaran yo-
gun ¢alismalarin yapilmadigini gostermektedir. Son yillarda Hanefi-Maturidi
gelenegin gelismesi agisindan yapilan calismalarin sayisi artmaktadir. Calis-
mamiz da bu yonde olup, Tiirkistanl kelam ve fikih alimi Hibetullah et-Tiir-
kistani et-Tarazi'yi tanitma amagh yapilmistir. Miiellif hakkinda daha 6ncede
bahsettigimiz gibi iki farkli ¢alismanin disinda yapmis oldugumuz Serhu
Akideti’t-Tahdvi'nin tahkiki bulunmaktadir. Ayrica, Siileymaniye Kiitiipha-
nesi’'nde bulunan Tebstratii’l-Esrar Fi Serhi’l-Mendr adli miiellife ait oldugu tes-
pit edilen, fakat isminin kayitlarda fikih ustilu kitab1 olarak ge¢gmesine rag-
men igeriginde kelami konularin islendigi bir diger eseri de giin yiiziine ¢ik-
may1 beklemektedir. Kaleme almis oldugumuz bu ¢alismanin Hanefi-Ma-
turldi gelenegin ve bu gelenege ait nice alimlerin tanitilmas: ve okutulmasi
bakimindan katki saglamasini umariz.
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The First to Formally Write Hadith

Abstract

It is widespread in most past and contemporary research that the first person to collect the
Prophet's Hadith in a separate book was Imam Muhammad ibn Muslim Ibn Shihab Al-Zuhri (124
AH), after he was instructed to do so by the Umayyad Caliph Omar bin Abdul Aziz (101 AH).
This study discusses the issue of "the first to formally write Hadith". In this study, the concept of
"Tadween" or formal writing of Hadith will be clarified, and it will be pointed out that the intended
meaning of (Tadween), or formal documentation is writing the Prophet's Hadith and collecting it
in arranged papers with the aim of circulating and publishing it among people. The study also
shows the difference between the sporadic writings that existed in the prophetic era, and (formal
documentation) in a separate book.

Afterwards, the study addresses the scientific error in the saying: The first to start to formally
document Hadith was Ibn Shihab Al-Zuhri, as the one who instructed Ibn Shihab Al-Zuhri to write
the Hadith was another Caliph who ascended to the throne four years after Omar bin Abdul Aziz,
namely the Umayyad caliph Hisham ibn Abdul Malik (125 AH).

The study concludes that the Caliph Umar ibn Abd al-'Aziz instructed another person to write the
Hadith and this person was Imam Abu Bakr ibn Muhammad ibn Amr ibn Hazm (135 AH), who
was probably the first person to start formally documenting the Hadith.

Key Words :The first formal ritinriting,Ibn Shihab Al-Zuhri,Abu Bakr ibn Muhammad ibn Hazm
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iZZ BIN ABDUSSELAM’IN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

Mahmut Cihangir®

Oz

izz b. Abdusseldm hicri VII. asirda yasamis, énemli ilmi sahsiyetlerden birisidir. O fikih, tefsir,
hadis, siyer, kelam, tasavvuf ve ahlak gibi alanlarda eserler vermis gok yonli bir &limdir. Haya-
tinin blyutk bélimini Sam’da, geri kalan kismini da Kahire’de gegirmis, buralarda gesitli gorev-
lerde bulunmustur. Yasadigi donemde Safii mezhebinin 6nde gelen liderlerinden biri olmustur.
Fikihta mictehit seviyesine kadar yiikselen izz b. Abdusseldm bircok 6grenci yetistirdigi gibi
farkli alanlarda 6zgiin eserler birakmistir. Bu makalemizde devrinin 6nemli dlimlerinden biri olan
izz b. Abdusselam” biyografisine, ilmi kisilijine ve yéntemine tasviri bir metotla yer verecegiz.
Anahtar Kelimeler: Biyografi, izz b. Abdusseldm, Safii, Mezhep, Fikih, Miictehit.

Izz Bin Abdusselam'’s Life And His Scientific Personality

Abstract

1zz b. Abdusselam lived in VII. Century of the hegira and he was one of the important scientific
people. He was a well-qualified scholar who had the works in the fields such as the islamic law,
gloss, hadith, prophetic biography, kalam, mysticism and morals. He lived in Damascus in the
great of his life and in Cairo for the rest of his life, and he had various duties in those places.
He became one of the leading leaders of Safii communion in the period when he lived. Izz b.
Abdusseldm who had the interpreter level of islamic law wrote the original works in the different
fields as he grew many students. In our article, we will include Izz b. Abdusselam who was one
of the important scholars in his period, his biography, his scientific personality and his method
with a descriptive method.

Keywords: Biography, Izz b. Abdusseldm, Shafii, Communion, Islamic Law, Interpreter of
Islamic Law.

Giris

fslam diinyasinin énemli ilmi sahsiyetlerinden biri olan Izz b. Abdusselam,
Islami ilimler icin parlak denilebilecek bir dénemde yasamistir. Yasadig
doénemin en 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Sam’da diinyaya gelmesi
ve buradaki ilmi imkanlar1 ¢ok iyi bir sekilde degerlendirmis olmasi, onun
cok seckin bir ilmi sahsiyet olmasinda énemli yere sahiptir. Islami ilimlerin
bir¢cok alaninda kaleme aldig1 eserler bunu ortaya koymaktadir. Yasadig:
donemin problemlerini mezhep taassubu altinda kalmadan ve devrin otori-
telerinin baskilarina aldirmadan dogru bildigi yontemlerle ¢6zmeye calis-
mistir. Yasadigr donemde Sultanii’l-Ulema diye isimlendirilmesi, miictehid
oldugunun sdylenmesi, onun ne kadar biiyiik bir ilmi kisilige sahip oldugu-
nu gostermektedir. Her ne kadar hakkinda bir¢ok sey sdylenmis ve yazil-
migsa da Izz b. Abdusselam’in hayatini ve ilmi sahsiyetini, tabakat kitaplari-
n1 ve hakkinda yazilmis olan diger eserleri goz 6niinde bulundurarak maka-
lemizde farkli bir bakis agisiyla ele alacagiz.
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1. izz b. Abdusselam’in Dogumu, Vefati ve Ilmi Kisiligi

[zz b. Abdusselam Sam’da diinyaya gelmistir. Dogum tarihini net olarak

ifade eden bir bilgiye kaynaklarda rastlayamadik. Onun dogum tarihini
kaynaklar iki farkl sekilde (h. 577/m. 1181) ve (h. 578/m. 1182) yillar1 olarak
vermektedir. Asil adi Izzuddin Abdulaziz b. Abdusselam b. Ebi’l-Kasim b.
Hasan b. Muhammed b. Miihezzeb es-Siilemi’dir.! Hayatinin onemli bir

kism1 Sam’da gegmistir. Burada biiyiimiis ve Islami ilimleri 6grenmis ve

degisik gorevler yapmistir. Daha sonra Misir’'a giderek burada da ilmi ¢a-

lisma ve gorevlerde bulunan Izz b. Abdusselam (h. 660/m. 1262) senesinde

Kahire’de vefat etmistir. Kabri su anda Kurafe-i Kiibra denilen yerdedir.?

*Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlart Doktora Ogrencisi. Bu

makale (Mahmut Cihangir, izz Bin. Abdusselam’in Tefsirdeki Metodu, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali,
Izmir, 2013) baghkli yiiksek lisans tezimden yararlanilarak fiiretilmistir. cihan-
gir.me@hotmail.com.
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Abdullah Mustafa el-Meragi, el-Fethu’l-mubin fi tabakdti’l-usuliyyin, nsr. Muhammed Ali
Osman, (Misir: Matbaatii’l-Ensari’s-Siinneti’l-Ma, y.y, 1366/1947), 2: 73; Taciiddin Abdul-
vehhab Hasan Ali es-Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmid Muhammed et-
Tanahi, Abdiilfettih Muhammed el-Huluv, (Halep: Darii’l-Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1982),
8:209; Cemaleddin Ebi’l-Mehasin Yusuf b. Tagriberdi’l-Atabeki, en-Niiciimu’z-zéahira fi miilu-
ki Misir ve’l-Kahire, (ys. ve ts.), 7: 208; imadiiddin Ebw’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, En-
Nihdye ve’l-biddye, thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin et-Tiirki, (Kahire: Hicr 1i't-Tibaa ve'n-
Nesgr, 1998), 17: 441; Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakatii'l-
miifessirin, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, ts.), 1: 315; Ahmed b. Muhammed el-
Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Huzi, (Medinetii'l-Miinevvere:
Mektebetu’l-Ulumi’l-Hikme, 1997), 2: 242; izzuddin Abdulaziz b. Abdusselam b. Ebi’l-
Kasim b. Hasan b. Muhammed b. Mithezzeb es-Siilemi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Thk. Ah-
med Fethi Abdurrahmam, (Libnan: Daru’l-Kutub el-ilmiyye, 2008), 1: 2; Abdullah b.
Ibrahim el-Vehibi, el-izz b. Abdiisselam haydtuhii ve dsdruhil ve menhecuhil fi't-tefsir, (Kahire,
Matbaatii’s-Selefiyye, 1402/1982), 47; Muhammed Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, (Dimagk: Da-
ru’l-Kalem, 1998), 39-40; Ebu’l-Meali Muhammed b. Rafi b. Hicris es-Sellami, Tarihil ulemdi
Bagdad, thk. Abbas el-Azavi, (Beyrut: ed-Darii’l-Arabiyyetii li'l-Mevsuat, 200), 84; Omer Na-
suhi Bilmen, Takakdtii’l-miifessirin, (istanbul: Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlari, 1974), 2,
571; Ramazan Altintas, “Iz. B. Abdiisselam’in Itikadi Gortigleri”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2000), 2; Abdulmuttalip Arpa, “Izziiddin b. Abdusselam ve Kur'an
caligmalar1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1(2010): 15; Adnan Algiil, [z-
zuddin b. Abdiisselam’mn Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi (Doktora Tezi, Gaziantep Uni-
versitesi, 2016), 22; M. Sait Kavsut, Izz b. Abdiisselim ve Ahlak Anlayisi (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2006), 19.

Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd. 8: 209-245-246; Meragi, Fethu'l-mubin, 2: 73-74; Tagriberdi,
Niiciimu’z-zdhira, 7: 208; Davadi, Tabakadtii'l-miifessirin, 1: 315; Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin,
2:242; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 39; izz bin Abdiisselam, Tefsi-
ru'l-Kur’ani’l-azim, 1: 2; Abdulmuttalip Arpa, Izz b. Abdusselim ve el-isare ile’l-icaz fi ba'z
envdi’l-meciz (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2009), 91.
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Kaynaklar Izz b. Abdusselam’in 6liim tarihini (h. 660/m. 1262) olarak
vermistir. Thtilafli olan konu ise, seksen iki yil m1 yoksa seksen iig y1l m1
yasadigidir.? Ona yakin bir zaman diliminde yasamis olan tarih alimi Subki
(h. 771/m. 1270) izz b. AbdusseldAm’in vefat tarihini Cemadiye’l-Evvel’in
dokuzunda 660 yili olarak vermekte ve onun, vefatindan 6nce “Seksen iig
sene yasadim” dedigini nakletmektedir.* Bu bilgiye gore Izz b. Abdus-
selam’in (h. 660/m. 1262) senesinde 6ldiigli diisiiniiliirse, dogum tarihi ola-
rak (h.577/m.1181) senesini almamiz kanaatimizce daha tutarli olacaktir.
Onun dogdugu yillarda Sam’in, ilmi yapisina dair birkag noktaya deginecek
olursak, Sam’da her ilim sahasindan alim yasiyordu. Hatta bu doénemde
Sam, dini ve akli ilimlerde s6z sahibi bilginlerin ¢ok fazla ragbet ettigi bir
yerdi. Emevi Camii, ilim adamlarinin ve talebelerin bulundugu énemli bir
ilim merkezi idi ve oraya insanlar ilim 6grenmeye geliyorlardi.

Davtdi “Tabakitii’l-Miifessirin” de, Subki “Tabakdtu's-Safiyyeti’l-Kiibrd” da
ve Ziihayli “Izz bin Abdusseldm” isimli eserinde Subki'nin babasindan rivayet
ettigine gore Seyh Izz b. Abdusselam fakir bir ailede dogdu ve bu yiizden
ilim tahsiline daha geg bir donemde basladi. Genellikle o, Sam’da yoksulla-
rn yasadig1 Kalase (Emevi Camisinin kuzey kapi kisminda bulunan yapi-
lardir.) diye isimlendirilen kisimda kalryordu. Onun ilim ile tanismasini ise
kaynaklar, basindan gegen su olay ile iliskilendirmektedirler. Seyh soguk
kis gecelerinin birinde ihtilam olmus, Emevi Camisinde bulunan hamamda
yikanmis, tekrar uyumus ve bir kez daha ihtilam olmus, doniip tekrar yi-
kanmis, geri dondiigiinde kapilar kapatildigindan dolay1 igeride kalmus,
guslettigi su cok soguk oldugu i¢in rahatsizlanarak diisiip bayilmis, baygin-
lig1 sirasinda sdyle bir ses isitmis: Ey Ibn Abdusselam! {lmi mi yoksa ameli
mi istersin? Bu soru tiizerine Seyh der ki: fImi isterim, ¢linki ilim amele
ulagtirir. Sabah oldugunda, Ebu Ishak es-Sirazi'ye ait olan”Tenbih” adli eseri
alarak okumaya baslar. Bu kitab1 kisa bir siirede ezberleyerek ilmi yolculu-
guna ¢ikmis olur ve bundan sonra hayati ilim yolunda devam eder.¢ Her ne
kadar kaynaklarda boyle bir olay aktarilsa da izz b. Abdusselam’in sadece
bu nedene bagli kalarak ilim hayatina adim atmasini pek de miimkiin gor-
memekteyiz. Bu olayin Seyh'i harekete geciren temel saiklerden biri oldugu

3 Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 48.

4 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 245-246; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 48; Sellami, Tarihil
ulemdi Bagdad, 86; Algiil, Izzuddin b. Abdiisseldm’m Islam hukuk bilimindeki yeri ve 6nemi, 22-23.

5 Zihayl, Izz b. Abdusselim, 46.

¢ Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 212-213; Davadi, Tabakdtii’'l-miifessirin, 1: 321; Vehibi,
Izz b. Abdiisselém, 50; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 46-47; Altintas, “Iz. B. Abdiisseldm’in Itikadi
Goriisleri”, 2; Arpa, “Izziiddin b. Abdusselam ve Kur’an calismalar1”, 17; Arpa, Izz b. Abdus-
selam wve el-isdre ile’l-iciz fi ba’zi envdi’l-mecdz, 103-104; Kavsut, Izz b. Abdiisseldm ve Ahlak An-
layist, 26-27.
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kanaatini tasiyoruz. Siiphesiz ki onun ilim yolculuguna ¢ikmasindaki 6nem-
li faktdrlerden birisi de Subki'nin rivayet ettigi bu hadise olmustur ki, Izz b.
Abdusselam’in ameli degil ilm1 tercih etmesiyle ilim yolculugu baslamistir.
Sam’da yasadig1 yer ve donemde ki sartlar da, onun ilimle ugrasmasinda
onemli bir faktor olmustur. Cilinkii o donemlerde Sam, her ilim dalindan
alimin bulundugu bir ilim merkezi idi. Emevi Camii ise bir akademi gibi
faaliyet gosteriyordu. Izz b. Abdusselam, ilim yolculuguna bagladiktan son-
ra hadis, fikih usulii, fikih, kelam ve tefsir gibi ser’i ilimlerde zamanin 6nde
gelen alimlerinden dersler aldi” Biitiin bunlar gosteriyor ki, Izz b. Abdus-
selam kiiciik yaslarda ilimle tanismais, igerisinde bulundugu sosyo-ekonomik
sartlar geregi ilimle ugrasamamistir, Emevi Camisinin hamaminda yasamais
oldugu olay, onun ilimle mesgul olmasinda 6nemli bir faktdr olmustur.

izz b. Abdusselam’mn ilmi seriiveni boylelikle baglamis ve zamanla do-
neminin Onemli alimlerinden birisi olmustur. Ayrica gesitli lakaplarla ve
nisbelerle anilmis, degisik mevki ve gorevlerde bulunmus, hi¢bir zorlama ve
baskiya aldiris etmeden dogru olduguna inandig1 seylerden 6diin vermemis
ve Sultanii’l-Ulema diye sohret kazanmistir.

Izz b. Abdusselam, bilgi ve goriislerine itibar edilen, ictihad makamina
yiikselmis, tiim Islam aleminin kabul ettigi Snemli bir sahsiyettir. Onun ilme
verdigi deger su ifadesinde goriilmektedir: “Otuz sene boyunca hi¢ uyuma-
dim.”® Onun ilimde ulastig1 seviyeyi ve ilim gelenegine verdigi degeri belir-
ten su climlesi oldukca 6nemlidir: “Ilimlerden herhangi birini elde edebil-
mek igin ders aldigim hocalardan hicbirine muhtag olmadim. Oyle ki onlar,
artik kendi kendine ¢alis, ¢linkii sen bizlere muhtag degilsin demekteydiler.
Fakat ben buna ikna olmuyor ve hocalarimdan ders almaya devam ediyor-
dum.”® Yukarida ki ifadelerinden, izz b. Abdusselam’in, ilmin sadece birey-
sel ¢abaya bagli bir tiriin oldugunu kabul etmedigini, ayn1 zamanda bir di-
yalektik oldugunu diisiind{igiinii sdyleyebiliriz. Onun ilmi yiiceligini ve
sayginligim Cemalii’d-Din b. el-Hacib sdyle ifade eder: “Ibn Abdusselam,
Gazali’den daha fakihtir.” Yine Seyhu’l-Islam Ibn Dakik ise: “Ibn Abdus-
selam, selatin-i ulemadan birisidir.” der.10

Buraya kadar aktardigimiz bilgiler dogrultusunda diyebiliriz ki izz b.
Abdusselam, ilmi hayatina Sam’da baslamis burada ki medreselerde egitim

7 Ziihayli, [zz b. Abdusseldm, 46-47-48-49-50.

8 Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1: 319; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 52; Ziihayli, Izz b. Abdus-
seldm, 49.

o Davadi, Tabakadtii’l-miifessirin, 1: 320; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 51; Ziihayli, [zz b. Abdus-
seldm, 49.

10 Bilmen, Takakatii’l-miifessirin, 2: 571.
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gormiis, daha sonra da degisik ilim merkezlerine y&nelmistir.!! Izz,
Sam’dayken ti¢ yolculuk yapmistir. Bu yolculuklarda degisik haberler ve
bilgiler 6grenmistir. Bunlarin ilki Bagdat’a, ikincisi Misir’a, sonuncusu ise
Hicaz diyarina yaptig1 yolculuktur. Son yolculugunu, hac ve umre yapmak
kastiyla yapmuistir.'?

O, ilim i¢in yaptig1 yolculuklarin yam sira, yasadigl donemde meshur
olan bir¢ok alimden dersler almis ve ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bunla-
rin en 6nemlilerinden birkacini sayacak olursak, Hafiz Ebu Muhammed el-
Kasim (h. 600/m. 1204)’dan hadis dersi, Fahrii’d-Din ibn Asakir (h. 620/m.
1223)'den fikih dersi, Seyfii’d-Din Amidi (h. 631/m. 1233)'den ustil, Seyh
Sihabii’d-Din Suhreverdi’den tasavvuf ahzetmistir. Kendisinden de, Ebu’l-
Abbas en-Nablusi (h. 694/m. 1295), Seyhu’l-Islam Ibn Dakik el-Tyd (h. 702/m.
1303), Hafiz Ebtt Muhammed ed-Dimyati (h. 705/m. 1306), Ebii'l-Hasen el-
Baci (h. 714/m. 1314) gibi mesahirden olan talebeleri rivayette bulunmus-
tur.13

2. izz Bin Abdusselam I¢in Kullanilan Nisbe, Kiinye ve Lakaplar

2.1. Nisbeleri

izz b. Abdusselam igin tabakat kitaplarinda ve hayatiyla ilgili yazilmis eser-
lerde cesitli nisbeler kullanilmistir. Bunlar arasinda es-Siilemi, el-Magribi,
ed-Dimaski, el-Misri ve es-$Safii gibi nisbeler sayilabilir.14

Onun icin kullanilan es-Siilemi nisbesi, Arap kabilelerinden biri olan es-
Siilem’e mensubiyetinden dolay: kullanilmistir. Ayn1 zamanda bu kabile,
Mudar kabileleri igerisindeki meshur kabilelerden birisidir.!s

1 Vehibi, [zz b. Abdiisseldm, 52; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 50-51.

12 Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 50.

13 Davadi, Tabakatii’'l-miifessirin, 1: 315; Bilmen, Takakdtii’l-miifessirin, 2: 571.

14 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8, 209; Meragi, Fethu'l-mubin, 2: 73; Tagriberdi, Niiclimu z-
zihira, 7: 208; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 315; Edirnevi, Tabakadtii'l-miifessirin, 2: 242;
Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdurrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-Isnevi, Tabakatii’s-
Séfiyye (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1987), 2: 83; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47; Tbn. Kesir,
En-Nihdye ve’l-biddye, 17: 441; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 39; izz bin Abdiisselam, Tefsiru'l-
Kur’ani’l-azim, 1: 2; Bilmen, Tabakdtii'l-miifessirin, 2: 571; Ali Muhammed Sallabi, Sultdnii’l-
Ulema bai’ii’l-umerd, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2009), 11; Arpa, “Izziiddin b. Abdus-
selam ve Kur’an ¢alismalar1”, 17; Arpa, Izz b. Abdusselim ve el-isire ile’l-iciz f1 ba’z1 envadi’l-
mecdz, 102-103.

15 Vehibi, [zz b. Abdiisseldm, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 40; Arpa, Izz b. Abdusselém ve el-isdre
ile’l-icdz fi ba’zi envdi’'l-meciz, 103; Adnan Algiil, “Izziiddin b. Abdiisselam’m Hayat1 ve fImi
Sahsiyeti” Ekev Akademi Dergisi, 20/67(2016): 32; Kavsut, [zz b. Abdiisselim ve Ahlak Anlayst,
19.
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[zz b. Abdusselam’in atalarimin aslen Magripli (Fasli) olmasindan dolays,
Magribi nisbesi kullamilmistir. Magrib’ten gelerek Sam’a yerlesen atalar:
orada yasamislardir.16

[zz b. Abdusselam Sam’da dogup, orada biiyiidiigii ve hayatimin biiyiik
bir kismuni orada gegirdigi, orada ilim 6grendigi ve orada cesitli gorevlerde
bulundugu i¢in Sam’a nisbetle ed-Dimeski nisbesi verilmistir.!”

Misir’a nisbetle, el-Misri nisbesi kullanilmistir. izz b. Abdusselam Misir’a
gitmis, orada ilmi hayatin1 devam ettirerek uzun yillar kalmis ve orada vefat
etmistir. Farkli memleketlere nispeti sebebiyle onun hakkinda Isnevi soyle
der: “Aslen Magriblidir, dogumu $am’dir, Misir ise evi ve liim yeridir.” 8

O Safii mezhebindendir. Fakih Imam Muhammed b. Idris es-Safii'nin
mezhebine nisbetle, es-Safii nisbesi verilmistir."? izz b. Abdusselam bu mez-
hebte fakih olmus, kadilik gorevinde bulunmus ve bu mezhebin goriisleriyle
fetva vermistir. Safil mezhebi hakkinda fikih kitab1 yazmis ve bu mezhepte
ictihad makamina ulagmistir.20

2.2. Kiinye ve Lakaplar

Tabakat kitaplar1 ve hayatimi konu alan kitaplar da Izz b. Abdusselam igin
cesitli kiinye ve lakaplar kullanilmistir. Onun i¢in Ebu Muhammed, {zzed-
din, izzeddin b. Abdusselam, Ibn Abdusselam, Izz b. Abdusselam, el-izz,
Sultanii’l-Ulema, Bayiu'l-Miilik gibi kiinye ve lakaplar kullanilmistir.?!
Onun en ¢ok kullanilan lakabr ise 1zz b. Abdusselam’dr.

16 Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1: 315; Vehibi, Izz b. Abdiisselim, 47; Ziihayli, Izz b. Abdus-
seldm, 40; Arpa, Izz b. Abdusselim ve el-igire ile’l-icdz fi ba'z1 envdi’l-meciz, 103; Algiil, “Iz-
ziiddin b. Abdiisselam’in Hayati ve fImi Sahsiyeti”, 32; Kavsut, Izz b. Abdiisselim ve Ahlak
Anlayisy, 19.

17 Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 40-41; Arpa, Izz b. Abdusseldm ve el-
isdre ile’l-iciz fi ba'zi envii'l-meciz, 103; Algiil, “Izziiddin b. Abdiisselam’m Hayati ve flmi
Sahsiyeti”, 32; Kavsut, Izz b. Abdiisseldm ve Ahlak Anlayisi, 20.

18 Edirnevi, Tabakadtii’l-miifessirin, 2: 242; Vehibi, Izz b. Abdiisselim, 47; Zihayli, Izz b. Abdus-
selim, 41; Arpa, Izz b. Abdusselim ve el-igire ile’l-icdz fi ba'z1 envdi’l-mecdz, 103; Algiil, “fz-
ziiddin b. Abdiisselam’'in Hayat1 ve fImi Sahsiyeti”, 32; Kavsut, Izz b. Abdiisselim ve Ahlak
Anlayigt, 20.

19 Tagriberdi, Niiclimu'z-zdhira, 7: 208; Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1: 315; Edirnevi, Ta-
bakatii'l-miifessirin, 2: 242; Vehibi, Izz b. Abdiisselim, 47; Arpa, Izz b. Abdusseldm ve el-igdre ile’l-
icdz fi ba'z envdi’l-meciz, 103; Algil, “Izziiddin b. Abdiisselam’mn Hayat1 ve Tlmi Sahsiyeti”,
32; Kavsut, Izz b. Abdiisselém ve Ahlak Anlayis, 20.

20 Davadi, Tabakitii'l-miifessirin, 1: 316, Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 41.

2 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 209; Meragi, Fethu’l-mubin, 2: 73; Tagriberdi, Niiciimu z-
zihira, 7: 208; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 315; Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, 2: 242; Is-
nevi, Tabakatii’s-Safiyye, 2:83; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldam, 39;
izz bin Abdiisselam, Tefsiru'l-Kur'ani’l-azim, 1: 2; Bilmen, Takakatii'l-miifessirin, 2: 571; H.
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Onun i¢in kullanulan lakaplarin basinda Ebu Muhammed gelmektedir ki,
tabakatlarda ve onun hayatiyla ilgili kitaplarda bu lakap ¢ok sik goriilmek-
tedir.?2 Izz b. Abdusselam’in cocuklarindan ilimce en meshuru Muhammed
Abdullatif (h. 695/m. 1296) oldugu sOylenmektedir, daha sonra diger oglu
Ibrahim’i zikredebiliriz. Ona oglu Muhammed’e nispetle Ebu Muhammed
denilmistir. 2

[zzeddin lakaby, 1zz b. Abdusselam’in yasadig1 asirda genellikle alimler,
halifeler, emirler ve melikler i¢in kullanilan bir lakapti. Din nisbesi ise 6zel
bir anlama sahiptir. Allah’in dinine yakinlik, O'nun tarafindan sevilmek,
dinine 6nem vermek, liituf ve ikramini arzu etmek ve O'na hizmette 6zveri-
de bulunmak gibi anlamlara gelmektedir. Din ise burada, insanlarin saye-
sinde yardim ve ikrama nail olmasi ve niifuzlarinin giiglenmesi gibi bir isle-
ve sahiptir. Izz b. Abdusselam’a, “Dinin serefi, dinin izzeti” anlamina gelen
bu lakabin verilmesi, onun dini emirleri yerine getirirken gosterdigi hassasi-
yet, kararlilik ve gayretten dolayidir.?*

ibn Abdusselam lakabi da, yasadigi dénemde bilinen ve agina olunan bir
lakaptir. Ancak o dénemde ¢ok kullanilan bu lakabin olumsuz yani, yazilan
eserlerin kime ait oldugu noktasinda bazi karisikliklar ortaya cikabilmekte
ve bazen onun olmadig1 halde baz kitaplar ona nisbet edilebilmektedir.?
Tam da burada Vehibi onun en meghur lakabinin Ibn Abdusselam oldugunu
sOylemektedir.26

“el-Izz” ise Izzeddin lakabimn kisaltilmis seklidir. Bu onun yasadigi do-
nemde insanlar arasinda bilinen en meshur lakabidir. Fikih, terciime ve tarih
kitaplarinda kullanilan bu lakap, goriildiigii kadartyla “Sultanu’l-Ulema”
gibi oldukca meshurdur.?”

Su halde onun i¢in kullanilan lakaplardan birisi de alimlerin Sultani an-
lamina gelen, “Sultanii’l-Ulema” lakabidir.8 Ziihayli, “Izz b. Abdiisselim”
adli eserinde bu lakap Izz b. Abdusselam’in lakabidir der. Bu lakap onun

Yunus Apaydin, “Ibn. Abdiisselam, izzeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 284.

2 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 209; Meragi, Fethu'l-mubin, 2: 73; Tagriberdi, Niiciimu’z-
zihira, 7: 208; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1. 315; Edirnevi, Tabakdtii'l-miifessirin, 2: 242;
Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 39; 1zz bin Abdiisselam, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-azim, 1: 2; Bilmen, Ta-
kakatii’l-miifessirin, 2: 571.

% Ziihayli, Izz b. Abdusselim, 41.

2 Vehibi, [zz b. Abdiisselim, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 41.

%5 Ziihayli, Izz b. Abdusselim, 41-42.

26 Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47.

¥ Zihayli, Izz b. Abdusseldm, 41.

28 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 209; Meragi, Fethu'l-mubin, 2: 73; Davadi, Tabakatii’l-
miifessirin, 1: 315; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 41; 1zz bin Abdus-
selam, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 1: 2; Kavsut, Izz b. Abdiisselam ve Ahlak Anlayisi, 22.
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Ogrencisi Ibn Dakiku’l-id (h. 702/m. 1303) tarafindan verilmistir. Ibn Subki
de “Seyh Izzeddin, Sultanii’l-Ulema diye lakaplandirildi.” demisgtir.20

[zz b. Abdusselam’in “Sultanii’l-Ulema” diye isimlendirilmesi, onun hig-
bir baski ve zorluga aldirmadan karsisindaki kim olursa olsun dogruluguna
inandig1 seyleri sdylemesidir. O, yoneticilerin hatalarim1 gordiigii zaman
buna dair delillerini ortaya koyarak yaptiklarinin yanlis oldugunu ¢ekinme-
den sdylerdi. Bunun yaninda Ictihad kapisinin kapandigini iddia eden, ken-
dilerinden 6nceki alimlerin goriislerinin disina ¢tkmayan ve bazi meseleler-
de kaba ve sert olan alimlerin goriislerine muhalefet ederdi. O bir yontem
olarak bagkalarim taklit etmek yerine, yenilik¢i diisiince ve fikirlere 6nem
verirdi, tustelik bu konuda elestirilmekten de ¢cekinmezdi. Alimlerin efendisi
lakabiyla anilmasi ise, ¢okca ders vermesi, bir¢ok alanda kitaplar yazmasi,
istiin bir yetenege sahip olmasi ve yasadig1 donemde Safii’lerin 6nde gelen
alimlerinden olmasi ve miictehid seviyesine yiikselmesindendir. Izz b. Ab-
dusselam ilmi birikimini amele de aktarabilen sahislardan biridir. Hatta
denilebilir ki 6mrii insanlara iyilikleri emretmek ve onlar1 kotiiliiklerden
alikoymaya calismakla ge¢mistir. Allah’tan baska hi¢ kimseden korkmamus,
dogru bildigi ve inandig1 goriis ve diisiincelerini herkesle paylasmis, olay ve
olgulara elestirel ve objektif bir gozle bakabilmis 6zgiin bir sahistir. Sam’da
Emevi Camil Hatipligi yaptig1 donemde geleneksellesmis olan yoneticileri
Ovme ve mimbere kilicla ¢ikma gibi adetleri, tepkilere aldiris etmeden bid’at
olduklar1 gerekgesiyle yapmamustir. Yine Regaibte ve Saban ayinin on besin-
ci gecesinde kilinan namazlar1 bid’at oldugu gerekgesiyle kaldirmas: giizel
birer 6rnektir.3

izz b. Abdusselam bu ilmi durusuyla halk arasinda sevilen ve soziine iti-
bar edilen bir alim olmustur. Onun oliimii {izerine Memliik Sultan1 Bay-
bars’in soyledigi su soz, onun halk nezdindeki giicline isaret etmektedir:
“Bugiin iktidarimin temelleri daha da saglamlasmistir. Ciinkii bu alim, sayet
insanlardan isteseydi, tahtimi yerle bir edebilirdi.”®® Bu aym zamanda
ulemanin umera katindaki itibarini belgeleyen dikkat g¢ekici bir ciimledir.
[lmi birikimini yasam felsefesine aktarabilen bir alimin elde ettigi sayginli-
gin, iktidar nazarindaki giiciinii gostermektedir.

Kanaatimiz odur ki, izz b. Abdiisselam’in “Sultanii’l-Ulema” diye isim-
lendirilmesinin asil nedeni, yasadig: donemde genis halk kitleleri tarafindan

2 Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 315; Isnevi, Tabakatii’s-Safiyye, 2: 83; Vehibi, Izz b. Abdiis-
selam, 47; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 42; Apaydm, “Ibn. Abdiisselam, [zzeddin”, 19: 284.

30 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210; Tagriberdi, Niicfimu'z-zdhira, 7: 208; Davadi, Ta-
bakatii’l-miifessirin, 1: 316; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 42-43; zz bin Abdiisselam, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-azim, 1: 2; Altintas, “Iz. B. Abdiisseldm’in Itikadi Goriigleri”, 3.

31 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 215; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 192.
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itibar gérmesi, ser’i alanlarda ¢ok sayida eser vermesi, hakikatten asla 6diin
vermemesi, diistincelerinde ki kararlilii, gorevinden azledilmek ve hapse
atilmak gibi sonuglar dogursa dahi, goriislerini savunmasi ve yalmz Al-
lah’tan korkarak, diisiincelerinin arkasinda durup onlar1 pratige yansitma-
sidir.

Izz b. Abdusselam icin kullamlan lakaplardan birisi de “Bayiu’l-MiilGk”
(Meliklerin Saticis1) anlamina gelen lakabidir.?> Onun i¢in bu lakabin kulla-
nilmasinin nedeni, asla dogru bildigi degerlerden taviz vermemesi, dini ve
akli olctitlere ters diismedikge verdigi karardan geri adim atmamas: ve so-
nucu ne olursa olsun, basina gelebilecek her tiirlii zorluga katlanabilmesidir.

Meliklerin saticisi anlamina gelen “Bayiu’l-Miiltik” lakabi ile anilmasinin
sebebi olarak zikredilen su anekdot oldukca dikkat cekicidir. Izz b. Abdiis-
selam Sam’daki gorevi esnasinda verdigi fetvalardan dolay1 bask:i altinda
kalmus, fetva vermesi engellenmistir. Hatta bu ytlizden goérevinden azledil-
mis ve hapse mahk{m edilmistir. Bu sebeple de (h. 639/m. 1241) senesinde
Misir’a hicret etmistir.® Misir Meliki Salih Necmeddin Eyytib (h. 646/m.
1248), izz b. Abdusselam’in ilmi seviyesi yiiksek bir alim oldugunu bildigi
icin ona cesitli ikramlarda bulunmus, buradaki Amr b. As Camii hatipligini
ve kadilik gérevini vermistir.3

Seyh Izz b. Abdusselam, Sam’daki durusunu Misir’da da gostermistir.
Goriislerinden hicbir zaman donmemis, kendisine itibar edilen saygin bir
alim olmaya devam etmistir. Iktidarini giiclendirmek igin Salih Necmeddin
Eyytib, Beytiilmalin gelirleriyle ¢ok sayida kole satin almis ve bunlarin sayi-
lar1 zamanla artmis, orduda ve yoneticilik kademelerinde cesitli gorevlere
getirilmiglerdir. Bu dénemde Misir'da kadilik gorevini ifa etmekte olan izz
b. Abdusselam, bu kisilerin Beytiilmalin gelirleriyle alinmalarini gerekce
gostererek, kole konumunda olduklarii sdylemis ve onlarin yoneticilik
yapamayacaklarini belirtmistir. Kadilik goérevinin yetkilerini kullanarak,
Memlik emirlerinin her tiirli yetkilerini durdurmustur. Meml{ik emirleri,
izz b. Abdusselam’in vermis oldugu bu fetva {izerine, bir araya gelerek onun
bu fetvasini kaldirmasini istemislerdir. Bunun miimkiin olmadigini belirten
izz b. Abdusselam, memlfiklerin bir pazarda satilip, bedellerinin Allah yo-
lunda harcanmas: gerektigini, sonra da azad edilip tekrar gorevlerine iade
edilebileceklerini soylemistir. Onun fetvasindan geri adim atmamasi iizerine
durum Sultana bildirilmistir. Bunun tizerine Sultan, kendisini ilgilendirme-

%2 Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 182; Apaydm, “Ibn. Abdiisselam, izzeddin”, 19: 284.

3 Tagriberdi, Niiclimu'z-zdhira, 7: 208; Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 1: 315; Edirnevi, Ta-
bakatii'l-miifessirin, 2: 242; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 179; izz bin Abdusselam, Tefsiru’l-
Kur'ani'l-azim, 1: 2.

3 Davadi, Tabakitii’l-miifessirin, 1: 316; Ziihayli, Izz b. Abdusselam, 179.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



188 | Mahmut Cihangir*

yen mevzulara karismamasini sdyleyince, Izz b. Abdusselam kadilik gorevi-
ni birakmis, ailesini ve esyalarini da alarak Misir’dan ayrilmistir. Onun Ka-
hire’den ayrildigini 6grenen aralarin da ¢ocuklarin ve kadinlarinda oldugu
¢ok sayida insan, onu bu kararindan vazgecirmeye calismistir. Sultan Salih
Misir halkimin izz b. Abdusselam’a olan bu sevgi ve ilgisini goriince geri
adim atmis ve Kahire'nin disina ulasmadan ona yetisip geri donmesini talep
etmistir. Sultan, Izz b. Abdusselam’in fetvasmin geregini yerine getirecegine
s0z vererek, tekrar Misira donmesini saglamistir.’

Misir’a doniip gorevine basladiktan sonra, Misir emiri, izz b. Abdus-
selam’dan fetvasini geri almasini istemis, fakat o bu istegi reddetmistir. Iste-
ginin yerine gelmemesi {izerine emir, onu tehdit etmis ve kendisini dldiir-
mek tizere gonderdigi bir birlik evini kusatma altina almistir. Kapiy: ¢aldik-
larinda Seyhin oglu Abdullatif, kapiya bakmis ve durumu babasina haber
vermistir. Izz b. Abdiisselam kapiya gelip Emire baktiginda, Emirin eli tu-
tulmus ve kilic1 yere diismiistiir. Yaptig1 yanlisi fark eden Emir gézyaslar
igerisinde ondan 6ziir dilemis ve elinin diizelmesi i¢in dua etmesini istemis-

tir.36

Sultan Salih’in verdigi soz iizerine Misir’a geri dénen Izz b. Abdusselam,
memltik emirlerinin satiglarinin gerceklestirilmesi i¢in, hemen bir pazar
kurdurmus, bu pazarda emirleri oldukga yiiksek bir fiyatla satisa ¢ikarmis-
tir. Sultan Salih, acik artirma usuliiyle satilan emirleri almak igin, en yiiksek
fiyat1 6demis ve bu {icreti kendi 6zel miilkiinden karsilamistir. Satin alma isi
bittikten sonra memliik emirlerini hiirriyetlerine kavusturarak gorevlerine
dondirmiistiir. Satma isleminden elde edilen bu bedel insanlarin tasarru-
funda harcanmak iizere Beytiilmale gonderilmistir. Esine rastlanilmamais bu
olaydan sonra Izz b. Abdusselam “Bayiu’l-Miiltik ” lakabiyla anilmistir.?”

3. izz Bin Abdusselim’in Almis Oldugu Gérevler

Izz b. Abdusselam hayat tarzi ve ulagtig1 ilmi seviye nedeniyle yasadig1 yer-
lerde ve bulundugu ortamlarda halkin ve yoneticilerin ilgisini ¢ekmistir. O
halk ve yoneticiler nazarinda, saygi ve giiven elde edebilmis biiyiik bir ilmi
sahsiyet oldugu i¢in, yasadig1 yerlerde resmi veya resmi olmayan gesitli
gorevlerde bulunmustur. Ustlendigi gorevleri yerine getirirken adalet ve
dogruluk ilkesine daima sadik kalmis, baski ve zorlamalara aldiris etmemis,

% Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 216-217; Dav(di, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 317-318-319;
Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 179-180-181; Arpa, Izz b. Abdusseldm ve el-isdre ile’l-iciz fi ba'zi
envdi’l-mecdz, 109; Algiil, Izzuddin b. Abdiisselém’in Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi, 46;
Kavsut, lzz b. Abdiisseldm ve Ahlak Anlayigi, 24.

3% Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 217; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 317-318.

%7 Zithayli, [zz b. Abdusseldm, 180-181.
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gerekli gordiigii durumlarda gorevini dahi birakma pahasina, dogru bildigi
seylerden asla geri adim atmamaistir.

3.1. Miiftiilik

[zz b. Abdusselam’in yasadig1 dénemde miiftiiliikk makami, Islam devletinde
resmi bir gorev olarak goriilmezdi. Alimler dini emirleri teblig etmek mak-
sadiyla bu gorevi yerine getirmekteydiler. Resmi bir makam olarak goriil-
meye baslanmasi ise Osmanli Hilafeti doneminde olmustur.38

Izz b. Abdiisselam Sam miiftiisii olarak anilmistir.® Sam’da bulundugu
donemde cevresindeki insanlara faydali olmaya calismistir. Yukarida bah-
settigimiz Sultan Salih olayinda oldugu gibi, onun hayatinda bask: ve zor-
luklar karsisinda pes etme durumu goriilmemis, bagnazlik ve lakaytlik gibi
bir hale de sahit olunmamustir. izz b. Abdusselam Sam’da miiftiiliik yaptig
senelerde, Sam yoneticisi Melik Esref Musa (h.662/m.1230) kendisini, Ehli
hadis diye isimlendirilen Hanbeli'lere yakin hissetmis, onlarin “kelamullah”
konusundaki tesbihgi goriislerine ilgi duymus ve devletin imkanlarini onlar
icin seferber etmistir. Melik Esref’in kendilerine yakin oldugunu bilen Ehli
hadis ise Sam’daki Eg’arilere baski kurmaya calismstir. Izz b. Abdus-
selam’in goriisleri de Es’ari akidesine yakin oldugu icin Melik Esref’e sikayet
edilmis, bunun {izerine emir, Izz b. Abdusselam’in bu konudaki goriislerini
dgrenmek istemistir. Izz b. Abdusselam “Anlagilan bu mektup, beni imtihan
etmek icin yazilmistir. Lakin Allah’a andolsun ki, onda dogrulardan baska
bir sey yazmayacagim.” demis ve meshur akidesini “Miilhdtii’l-i’tikdd” adli
eserini yazarak melike ulastirmistir. O, kaleme aldig1 bu risale ile Hanbe-
li'lerin “kelamullah” konusundaki goriislerine ters diistiigii igin, emir tara-
findan fetva vermesi yasaklanmistir.4

Salih Ismail’in haglilara Sakif Kalesi ile Sayda (Bugiin Liibnan’in bagkenti
Beyrut'a yaklasik 43km. mesafede bulunan Sidon “Sayda” sehri) ve Safed
(Bugiin Israil kontroliinde Miisliiman, Yahudi ve az sayida Hristiyan'in
yasadig1 yer) sehirlerini vermesi {izerine, 1zz b. Abdusselam, Salih Ismail’i
cuma hutbesinde tenkit etmis, bunun {izerine Salih onu gorevinden azletmis
ve hapse attirmigtir. Hapisten ciktiktan sonra izz b. Abdusselam Misir’a
gitmigtir.4!

izz b. Abdusselam Misir’a (h. 639/m. 1241) yilinda gelmesinin ardindan
burada da ilkeli durusunu muhafaza ederek aymu titizlik ve 6zveri ile calis-

38 Vehibi, izz b. Abdiisseldm, 55; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 74.

39 Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 55; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 75.

40 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 218-219; Davhdi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 323; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 55; Ziihayli, lzz b, Abdusseldm, 76-163-164.

4 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 316.
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mistir. O, fetva vermede o kadar {iist bir diizeye erismistir ki, Misir’a geldik-
ten sonra, orada fetva veren alimler, ona olan saygilarindan dolay: fetva
verme isini ona birakmuglardir. Hatta 1zz b. Abdusselam Misir’a geldikten
sonra, oranin miftiisii olan Hafiz el-Miinziri, artik Safii fikhinda fetva ver-
memistir. Bu hususta Hafiz el-Miinziri soyle sOyleyerek onu taltif etmistir:
“Seyh Izzeddin’den &nce biz fetva veriyorduk, ancak onun gelisinden sonra
fetva vermeyi biraktik.”# Bu da gostermektedir ki, izz b. Abdusselam yasa-
dig1 donemde taninmis bir sahsiyet olmus ve ilmi agidan biiyiik bir makam
elde etmistir.

Izz b. Abdusselam fetva verme konusunda cok titiz davranirdi. Fetva ve-
rirken dogru hiikiim vermeye dikkat eder, zaman igerisinde verdigi
fetvanin hatali oldugunu anladiginda ise, fetvasinin yanlis oldugunu duyu-
rarak insanlar1 uyarirdi. Subki ve Daviidi'nin rivayet ettigine gore bir kere-
sinde bir mesele hakkinda fetva vermis, sonralar1 vermis oldugu fetvanin
yanlis oldugunu anlamus, Kahire’de ve Misir'da; “Kim su fetvamu isittiyse,
onunla amel etmeyi biraksin, zira o fetvam yanlistir.” diye ilan ettirmistir.+

3.2. Miiderrislik

izz b. Abdusselam’in yapmis oldugu gérevlerden birisi de miiderrisliktir.#
Yukarida ayrintili olarak zikrettigimiz gibi onun ilim hayati, Emevi Ca-
mii'nde yasadig1 olaydan® sonra Ebu Ishak es-Sirazi'nin “Tenbih” adli eseri-
ni okumastyla baslamist1.* Bu olaydan sonra o, hayatin1 ilme adamis, do-
nemindeki kosullara gore ilim 6grenmek igin Bagdat ve Misir’a yolculuklar
yapmustir.#” Ulastig1 ilmi seviye ve yapmis oldugu gorevler ile her zaman
etrafindaki insanlara yol gostermeye ¢alismis, ¢ok sayida talebe yetistirmis-
tir.

Onun donemindeki ilim 6grenme metotlarina bakacak olursak, o do-
nemde ser’i egitim iki sekilde yapilmaktaydi. Birincisi resmi olmayan egitim
sistemiydi ki, bu sistemde ilmi elde etmek icin belirli bir mekan ve zaman
sinirlamasi yoktu, evlerde, camilerde, mescitlerde veya medreselerde yapi-

2 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 212; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 57; Ziihayli, Izz b. Abdus-
seldm, 78; Arpa, Izz b. Abdusseldm ve el-isare ile’l-icdz fi ba’z1 envdi’l-mecdz, 106; Algiil, Izzuddin
b. Abdiisseldm’mn Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi, 44.

4 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 214; Davtdi, Tabakatii'l-miifessirin, 1: 322.

#  Tagriberdi, Niiciimu’'z-zihira, 7: 208; Davtdi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 316-317; Ziihayli, Izz b.
Abdusselim, 80-81; Izz bin Abdiisselam, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim, 1: 3-4.

4 Sam’da yoksullarin yasadig1 Kalase denilen, Emevi Camisinin kuzey kap1 kisminda bulu-
nan yapilardir.

4 Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1: 321; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 50; Ziihayli, Izz b. Abdus-
seldm, 46-47.

47 Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 47-48-49-50; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 50-51-81.
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lirds, bu tarz egitim resmi degildi. Bu egitim sabah namazinin kilinmasindan
sonra baglar, aksam namazindan sonraya kadar, yaz kis demeden, belirli bir
zaman sinirlamasi olmadan devam ederdi.*

Tkinci egitim sekli ise resmi egitim sistemiydi ki, devlet tarafindan sehir-
lerde, cami ve mescitlerde yapilirdi. Izz b. Abdusselam’in déneminde resmi
egitim veren onemli merkezlerden bazilar1 sunlardi: Sam’da Emeviyye Ca-
mii, Kahire’de Ezher Camii, Misirda Amr b. As Camii, Bagdat’ta el-Manstir
Camii, Fas’'ta el-Karaviyyin Camii, Hicaz’da Harameyn Camiil, Tunus’ta
Zeytine Camil. Bu donemde zorunlu egitim sistemi yoktu, sadece ilim elde
etmek isteyenler, dlimlerin yasadig1 yerlerde, evlerde veya camilerde ders
halkalar1 olusturur ve isteyen herkes istedigi fakihten, istedigi alimden, ho-
cadan ilim 6grenebilirdi.*

izz b. Abdusselam ilk kez Sam’da resmi olmayan egitim tarzinda, serbest
egitim modeli diyebilecegimiz bir formatta egitim vermistir. izz b. Abdus-
selam miiderrislige ilk olarak boyle baslamis, istedigi herhangi bir mekanda,
evinde veya camide dersler vermistir. Onun verdigi bu dersler agirlikli ola-
rak fikih ve fikih usulii iizerineydi. Buna dair Ibn Kesir sdyle demistir:
“Sam’da miiderrislik gorevinde bulundugu siire zarfinda talebeler ondan
faydalanmigtir.”5

izz b. Abdusselam gayri resmi miiderrisligin yani sira, belirli bir mekéana
bagli kurumsal olarak resmi miiderrislik de yapmistir. Bunlardan birisi
Sam’in disinda Kasiylin dagmin eteklerinde bulunan Sibliyyetii’'l-Beraniye
Medresesidir. Bu mahalde oturanlarin ¢cogunlugu Hanbeli mezhebine tabi
olduklari i¢in burada fazla muvaffak olamamuis, fitne ¢ikabilir endisesiyle bu
medresede ders vermeyi birakmistir. Gorev yaptig1 diger yerler ise, Aziziye
ve Gazzaliyye medreseleridir. Bu zaviyeler Emeviyye Camii'nin bat1 cephe-
sinde bulunur ve doénemin Onemli egitim merkezlerinden sayilird1.
Gazzali'nin bu medresede uzun yillar hocalik yapmasindan dolayi, Gazzali
nisbesiyle anilmistir. Sultan Melik Kamil’in $am’a h. 635/m. 1237 senesinde
gelmesinin ardindan, izz b. Abdusselam’i Gazzaliye medresesine miiderris
olarak atamistir.5!

[zz b. Abdusselam Sam’da gayri resmi ve resmi miiderrislik gorevlerinde
bulunduktan sonra Misir’a geldiginde Amr b. As Camiinde hutbe irad etme

4 Ziihayl, Izz b. Abdusseldm, 79.

4 Ziihayl, Izz b. Abdusselim, 79-80.

50 Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 80.

51 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210-242; Vehibi, Izz b. Abdiisselim, 54; Ziihayli, Izz b.
Abdusselim, 81; Altintas, “Iz. B. Abdiisseldm’in Itikadi Gériigleri”, 3; Arpa, Izz b. Abdusselém ve
el-isdre ile’l-icdz fi ba’z1 envdi’l-mecdz, 105-106; Algiil, Izzuddin b. Abdiisseldm’m Islam Hukuk Bi-
limindeki Yeri ve Onemi, 42.
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ve kadilik gorevlerinin yaninda miiderrislik vazifesinde bulunmustur.?
Misir’a geldikten sonra miiderrislik gorevini ilk baslarda gayri resmi egitim
metoduyla kadilik ve hatiplik goreviyle birlikte siirdiirmiistiir. Kadilik go-
revini birakincaya kadar bu sekilde miiderrislik yapmaya devam etmistir.
Bu gorevini biraktiktan sonra Sultan Salih Necmeddin Eyyab (h. 646/m.
1248) tarafindan Kahire’de bulunan Salihiyye Medresesinin miiderrisligine
atanmustir. Burada dort mezhebe gore fikih dersleri vermistir.® Bu gorevi
Cemadiye’l-evvel’in onunda oliinceye kadar (h. 660/m. 1262) devam ettir-
mistir.5* Subki “Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-Kiibrd” adl1 eserinde onun Cemadiye’l-
evvel’in dokuzunda ¢ldiigiinii sdylemektedir.5

3.3. Hatiplik

[zz b. Abdusselam’in yapmus oldugu gorevlerden bir digeri de hatipliktir.5
Bilindigi {izere hutbe basli basina 6énemli bir davet metodu ve edebi fenler-
den birisidir. Ayni1 zamanda Islam devleti olmanin alametlerinden biri olan
hutbe, halklarin ve uluslarin bagimsizlik alametidir. Bu niteliginden dolay1
hatiplik Islam cografyasinda resmi bir gorev olarak yiiriitiiliirdii. Hatipler
dogrudan sultan, halife veya onlarin vekilleri tarafindan atamirdi. Biiyiik
camilerin hatipligi 6nemli bir gérev kabul edilir ve hutbeler buralarda hazir-
lanirdi. Hatiplerin atanmasi ve gorevlerine son verilmesi de emirler tarafin-
dan yapilirdi.>”

izz b. Abdusselam Sam Emeviyye Camii'nde Sultan Salih Ismail’in ikti-
darindan 6nce, Rabii’l-ahir h. 637/m. 1239 senesinde hatiplik gorevinde bu-
lunmustur.® Daha sonralar: Salih Ismail’in iktidar: sirasinda da hutbe ver-
me gorevine devam etmis ancak, Salih Ismail’in haclhilara Sakif Kalesini,
Safed ve Sayda sehirlerini vermesi iizerine, zz b. Abdusselam cuma hutbe-
sinde Salih’i tenkit etmis, bunun tizerine Salih (h. 637/m. 1239) senesinde

52 Tagriberdi, Niiciimu'z-zihira, 7: 208; Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1: 316; Ziihayli, Izz b.
Abdusselim, 80-81-83; Izz bin Abdusselam, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1: 3-4.

5 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 211-244; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 83.

5 Meragi, Fethu’l-mubin, 2: 74; Tagriberdi, Niiciimu'z-zdhira, 7: 208; Ziihayli, Izz b. Abdusselim,
83.

5 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 245-246.

5% Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210-242; Meragi, Fethu’'l-mubin, 2: 73; Davadi, Ta-
bakatii’'l-miifessirin, 1: 316; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 84-85; Izz bin Abdusselam, Tefsiru’l-
Kur'ani'l-azim, 1: 3.

57 Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 84-85.

58 Vehibi, izz b. Abdiisseldm, 59; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 85; Arpa, Izz b. Abdusseldm ve el-isdre
ile’l-icdz fi ba’z1 envdi’l-meciz, 106; Algiil, Izzuddin b. Abdiisselém’in islam Hukuk Bilimindeki Ye-
7i ve Onemi, 47.
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onu gorevinden azlettirmis ve hapse attirmisti. Boylelikle buradaki gorevi
de sona ermisgti.®

Izz b. Abdusselam hapisten ¢iktiktan sonra h. 639/m. 1241 senesinde Ka-
hire’ye gitmis burada kadilik ve hatiplik gorevini yiiriitmiistiir.®* O burada
da ayni kararlilikla adaletten ve haktan ayrilmadan hatiplik gérevini devam
ettirmistir. Vezirin Misir mescitlerinden birisinin bahgesine eglence yeri insa
ettigini haber alinca, veziri tenkid ederek, cemaatini alip eglence yerini yik-
maya gitmis ve oray1 cemaatiyle birlikte yikarak vezirin adalet sifatinin kalk-
tigini ilan etmistir. Sultan ve vezir olaydan haberdar olunca, onun yaptig1 bu
ise sinirlenmislerdir. Sultan, Izz b. Abdusseldm’in daha 6nce Sam’da yaptig
gibi, burada da kendisine karsi hutbe irad edeceginden korkmus ve onu
gorevlerinden azletmistir.®! Boylelikle buradaki hutbe irad etme gorevi de,
adaletten ve haktan ayrilmadig1 icin son bulmustur.

izz b. Abdusselam’mn muhataplarini etkileyici bir hutbe sunumu vardir.
O dokunakli ve dinleyicinin kalbinde heyecan olusturacak bir sekilde yavas
yavas, anlasilir bir uslupla konusurdu. Gerek hatiplik gorevi sirasinda ge-
rekse yapmis oldugu diger gorevler esnasinda halk arasinda olusmus yanlis
inanglardan ve bid’atlardan elinden geldigince uzak durmus ve onlar1 uygu-
lamayarak dogru bildigini ortaya koymaya ¢alismis, bunu yaparken de hig
kimseden ¢ekinmemistir.62

3.4. Kadilik

izz b. Abdusselam’in yapmis oldugu gorevlerden birisi de kadiliktir.¢3 Kadi-
lik o dénemlerde biiyiik bir makam ve 6nemli bir gorev olarak goriiliirdii.
Kadilar, sahislar arasindaki hukuku tesis eder ve korurlar, helal ve haram
olan seyleri agiklarlardi. Kadilik ve miiftiilitk gorevlerinin ortak y&nleri ol-
makla birlikte, kadilar dogrudan sultan tarafindan atandiklar: i¢in vermis
olduklar1 kararlar kesinlik arz eder ve uygulanirdi. Bu yoniiyle miiftiiliik
gorevinden ayrilmaktaydi.®* Kadilik goreviyle miiftiilitk gorevinin ayrildig:

5 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 316; Ziihayli, Izz b.
Abdusselam, 86-87; Algiil, Izzuddin b. Abdiisseldm’m Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi, 47.

00 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210; Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 316; Ziihayli, Izz b.
Abdusselim, 87.

ol Davadi, Tabakitii’l-miifessirin, 1: 318; Ziithayli, Izz b. Abdusseldm, 101.

02 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210; Davadi, Tabakitii’l-miifessirin, 1: 316; Vehibi, Izz b.
Abdiisselim, 59; Ziihayli, Izz b. Abdusselim, 85-86-87; Algiil, Izzuddin b. Abdiisseldm’mn Islam
Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi, 40.

6 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibra, 8: 210; Tagriberdi, Niicfimu'z-zdhira, 7: 208; Davadi, Ta-
bakatii’l-miifessirin, 1: 316; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 62; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 89-90; izz
bin Abdusselam, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1: 4; Bilmen, Takakdtii’'l-miifessirin, 2: 571.

¢ Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 89-90.
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diger bir nokta ise, miiftiiliigiin izz b. Abdusselam’in yasadigi dénemde
resmi bir makam olmamasiydi. Alimler bu gorevi dini emirleri teblig etmek
amaciyla yerine getirmekteydiler.®> Buna karsin kadilar, sultan tarafindan
atanip goreve basladiklari i¢in, kadilik makami resmi bir gérev sayilirdi.

izz b. Abdusselam Sam ve Misir’da resmi ve gayri resmi olmak {izere bir-
¢ok gorevde bulunmustur. Onun yapmis oldugu gorevlerden birisi de kadi-
liktir, ancak onun Misir da kadilik yaptig1 kaynaklarda ittifakla belirtilmekle
birlikte, bu gorevi Sam’da yapip yapmadigi noktasinda ihtilaf vardir.
Davidi’nin naklettigine gore Sultan Melik Kamil, Eg’ariligin gortislerini
benimsediginden dolay1 da izz b. Abdusselam’a saygi gosteriyordu. Ciinkii
izz b. Abdusselam Safii ve Eg’ari idi. Bundan dolay1 Sultan Kamil'in onu
Sam kadiligina getirmek istedigini sdylemekte, fakat sultanin émriiniin buna
yetmedigini belirtmektedir.®® Subki de onun, Melik Kamil devrinde $am
kadilig: ile gorevlendirildigini sdylemektedir. Fakat Melik Kamil'in gorevi
iki buguk ay siirdiigii i¢in Izz b. Abdusselam’mn kadilik gérevine baglayip
baglayamadig1 hakkinda kesin bir bilgi yoktur.¢” Izz b. Abdusselam’m hayati
hakkinda miistakil eser yazan Vehibi ve Ziihayli de eserlerinde Melik Ka-
mil’in ona kadilik gorevi verdiginden, ama iki buguk aylik bir siire igerisin-
de Kamil’'in 6lmesi nedeniyle, onun bu gorevi yerine getiremediginden bah-
sedilmektedir.®® Yine Omer Nasuhi Bilmende “Tabakétii'l-Miifessirin” adl
eserinde Izz b. Abdusselam’in yapmis oldugu gorevlerden bahsederken,
onun Sam’da yaptig1 diger gorevleri belirtmekle birlikte, kadilik gorevi yap-
tigindan bahsetmemektedir.® Biitiin bu bilgilere istinaden kanaatimiz odur
ki, Melik Kamil, izz b. Abdusselam’a kadilik gorevi vermis, fakat Kamil'in
kisa bir siire sonra dlmesi iizerine, 1zz b. Abdusselam bu goreve baglaya-
mamistir. Fakat 1zz b. Abdusselam’in hayatin1 konu alan tabakat kitaplari
ve diger eserlere baktigimizda, onun Misir’da kadilik gorevi yaptigi hakkin-
da gortis birligi vardir.”

Ziihayli eserinde belirttigine gore, izz b. Abdiisselam’a kadilik gorevi ve-
rildiginde arkadaslarindan bazilar1 onu tenkid ederek, bu gérevi almamasini
sOylemislerse de o, kadilik gorevini kabul etmis ve bu gorevin Allah tarafin-

6 Vehibi, Izz b. Abdiisselim, 55; Zihayli, Izz b. Abdusseldm, 74.

¢ Davadi, Tabakitii’l-miifessirin, 1: 327-328; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 58.

o7 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 242; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 58; Ziihayli, Izz b. Abdus-
seldm, 91-92.

68 Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 58; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 91-92-100.

©  Bilmen, Takakatii'l-miifessirin, 2: 571.

70 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210; Tagriberdi, Niicfimu'z-zdhira, 7: 208; Davadi, Ta-
bakatii’l-miifessirin, 1: 316; Vehibi, Izz b. Abdiisseldm, 62; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 89-90; izz
bin Abdusselam, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1: 4; Bilmen, Takakdtii'l-miifessirin, 2: 571.
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dan kendisine verildigini soyleyerek, Allah’in verdigi seye razi oldugunu ve
boylelikle bu gorevi kabul ettigini sdylemistir.”

Izz b. Abdusselam {i¢ kez kadilik gorevini birakmak zorunda kalmistir.
Bunun nedeni adaletten ve dogruluktan ayrilmamasi ve karsisindaki kim
olursa olsun, yanhsim gordiigiinde hak namina onu uyarmas: ve yaptig:
yanlistan dondiirmeye calismasidir.”? Yukarida genisge yer verdigimiz bu
hususlar1 6zetleyecek olursak séyle olmustur.

Bunlardan birincisi; yukarida da zikrettigimiz gibi, Sam kadiligidir ki,
Melik Kamil doneminde, onun tarafindan, kendisine kadilik verilmistir.
Fakat bu gorevi yapip yapmadig1 hususunda kesin bir bilgi yoktur veya gok
kisa bir siire yapmistir. Melik Ismail onu bu gérevden azletmistir. Daha &nce
neden azlettigine genisce deginmistik.”

[zz b. Abdiisselam’in kadilik gorevinden ayrilmasma neden olan ikinci
olay ise yukarida “Bayiu’l-Miiltk” (Meliklerin Saticis1) lakab1 kisminda ge-
nis¢e anlattigimiz olaydir. Meml{ik emirleri, onun kendileri hakkinda verdi-
gi fetvasim kaldirmasini istemisler fakat Izz b. Abdusselam verdigi bu fet-
vadan geri adim atmamistir. Emirlerin durumu sultana bildirmeleri {izerine
sultan, Izz b. Abdusselam’in kendisini alakadar etmeyen islere karismama-
sin1 soylemesi, onun kadilik gorevini birakmasina neden olmustur.”

[zz b. Abdusselam’in kadilik gérevinden ayrilmasina neden olan {igiincii
olay ise yukarida genisce bahsettigimiz vezirin, caminin bahgesine eglence
yeri insa ettirmesi olayidir. Eglence yerlerini yiktirip vezirin adalet sifatinin
yok oldugunu ilan etmesi {izerine, vezir ve sultan tarafindan tenkid edilince
kadilik gorevini birakmis ve artik bu goreve geri donmemistir.”

Netice olarak, onun yapmis oldugu goérevlerde gostermis oldugu titizlik
ve kaleme aldig1 eserlerden anlasildig1 iizere o, hayat1 buyunca hukuki ve
ahlaki ilkeler {izere hareket etmistir. Bu sayede ¢ok saygin bir ilmi kisilige
sahip olan Izz b. Abdiisselam kendisinden sonra bir¢ok talebenin yetismesi-
ne de Onciiliik etmistir.

4. izz Bin Abdiisselam’in Mihnesi

Islam diisiince tarihindeki kelami tartismalardan birisi de Kur’an-1 Kerim’in
mahliik olup olmadig1 meselesidir. Islam’n ilk asrinda Kur’an mahl{ik mu-

7 Ziihayli, s. 99.

72 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 210-244; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 100-101.

73 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 242; Davtdi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 327-328; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 58; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 91-92-100; Bilmen, Takakatii'l-miifessirin, 2: 571.

74 Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 216-217; Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 1: 317-318-319;
Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 100, 179-180-181.

75 Davadi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 318; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 101.
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dur? Yoksa gayri mahliik mudur? Seklinde bir tartisma mevcut degildi, ayet
ve hadislerde bu konu hakkinda herhangi bir izah bulunmamaktaydi. Fakat
II. asrin sonlar1 ve III. asrin baglarindan itibaren ortaya ¢ikan, Islam alemin-
de genis bir fikir miicadelesine yol acan ve bir¢ok alimin iskence gormesine
hatta oldiiriilmesine kadar varan Halku'l-Kur’an meselesi, ilme karsi fazla
mubhabbeti olan Me’'mun’un halife olmasiyla (198-218) giin yiiziine ¢ikmistir.
Me’'mun Mutezile imamlarinin etkisi altinda kalarak Kur’an’in mahltk ol-
dugu goriisiinii resmen ilan etmistir. Me’'mun bu arada cesitli fakih ve mu-
haddisleri Kur’an’in mahl{ik oldugu fikrini kabul etmeye zorlayarak onlar1
imtihana tabi tutmus, kabul etmeyenleri cesitli iskencelere (mihnelere) ma-
ruz birakmus, taninmis bir¢ok ilim adami bu iskenceler altinda can vermistir.
Bunlara en iyi 6rnegi Ahmed b. Hanbel tegkil eder. Giinlerce siiren miinaza-
ralardan sonra Halku’l-Kur’an meselesinin din ve itikadla ilgili bir mesele
olmadig1, Allah ve Rasuliintin boyle bir seyi emretmedigi sonucuna varmis-
lardir. Bu mesele Mutezilenin bir hakimiyet prestiji olarak Mutasim (218-
227) ve Vasik (227-232) devrine kadar devam etmistir. Mutevekkil donemin-
de (232-247) ise Halku'l-Kur'an meselesi yasaklanmis, Ehli Stinnet’in
Kur’an’in mahlik olmadigimi seklinde ki goriisii benimsenmistir.”6

Gegmiste Ehli Siinnet ve Mutezile arasinda hararetli ve uzun tartismalara
yol agan bu mesele, izz b. Abdusselam’in yasadig1 donemde de alevlenmis-
tir. Izz b. Abdusselam Sam’da miiftiilitk gorevi yaptig1 senelerde Sam yone-
ticisi Melik Esref Musa (h. 662/m. 1230), her mezhebe esit davranip, saygt
duymakla birlikte kendisini Hanbeli'lere daha yakin hissetmistir. Onlarin
“kelamullah” konusunda ki tesbih¢i goriislerine ilgi duymus ve devletin
imkanlarini onlar i¢in seferber etmistir. Ayrica Melik, ddneminde ilmiyle ve
durusuyla 6n plana cikan Izz b. Abdusselam’a karst da sevgi ve samimi bir
alaka besliyordu. Kendilerini ehli hadis diye nitelendiren bir grup, Esref
Musa’in Izz b. Abdusselam’1 6nemsedigini goriince Eg’ari’ligi, Mutezile ile
ayni gostermeye calismistir. Melik’in de kendilerine yakin oldugunu bilen
bu ehli hadis grubu Sam’da Eg’arilere baski kurmaya calismistir. izz b. Ab-
dusselam da Eg’ari akidesine yakin oldugu igin Melik Esref’e sikayet edilir.
Bu grup kendilerinin, Hanbelilerin Kur’an anlayisin1 benimsediklerini, izz b.
Abdusselam’in ise Mutezilenin Kur’an anlayisini savundugunu soyler. Bu-
nun {izerine emir, Kur'an'in mahltk olup olmadigi hakkinda goriislerini
ogrenmek icin, Izz b. Abdusselam’a bir mektup gondertir. izz b. Abdus-
selam kendisinin imtihan edildigini anlar ve cevap olarak sadece dogrular:

76 ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2003), 190.
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yazacagin soyleyerek, meshur akidesi olan”Miilhitii’l-i'tikdd” adli eserini
yazar ve melike ulagtirir.”

[zz b. Abdiisselam’in yazmis oldugu bu meghur risalenin igerigi sdyledir.

“Hamd, izzet, celal, kudret ve kemal sahibi olan Allah’a olsun, O tek
olan, bir olandir, hi¢bir seye muhtag¢ degildir, ama her sey ona muhtagtir. O
dogmamis ve dogrulmamistir. Hicbir sey onun esi ve benzeri degildir. Hig-
bir seye benzemez ve hicbir sey de ona benzemez.....”” seklinde devam
ederek ilk once Allah’in 6zelliklerini, sifatlarini anlattiktan sonra Kur’an’in
mahliik olup olmadig1 meselesine gelerek 6zetle sunlari sdylemektedir: “Al-
lah kadim harflerle ve seslerle degil, ezeli bir sdzle konusur. O'nun konus-
masinda, miirekkebin levhalardaki ve yapraklardaki sekilleri diisiiniilemez.
Hasviyyenin ve nifak ehlinden olanlarin iddia ettikleri gibi, gozlerin baktig1
bir sekilde tasavvur edilemez. Bilakis yazma, kullarin fiillerindendir, onlarin
fiillerinin ise kadim olmayacag1 agiktir. Allah’in sifatlarindan birisi de ‘Ke-
lam’ sifatidir. Allah’in kelami olan Kur’an, manen O’'nun zatiyla kaim ezeli
bir sifattir. Sesler ve harflere gelince bunlar ezeli olmayip hadistir. Her kim,
katibin yazis1 ve okuyucunun sesleri kadim vasfinin aynisidir derse, Miis-
liimanlarin icmasina muhalefet etmis ve dinden sapmis olur. Miisliimanlara
boyle bid’atlar bulasmisken, alim olanlarin dogru seyleri gizleyerek susma-
lar1 caiz degildir. Miicessime ve miisebbiheye mensup bid’at¢ilarin engel-
lenmesi noktasinda yoneticilerin alimlere yardimei olmalari, onlarin {izerine
diisen bir sorumluluktur. Miisliimanlarin dogru inanglarini bozan kimselere
kars1 yoneticilerin hoggoriilii davranmasi caiz degildir.””

izz b. Abdiisselam bu meshur risalesinde Allah'in yarattig1 varliklara
benzemedigini anlattiktan sonra, Kur’an’mn manen Allah’in zatiyla kaim
ezeli oldugunu, sesler ve harflere gelince onlarin mahl{ik oldugunu 6rnekler
vererek agiklar. Melik Esrefi de kendilerine ehli hadis deyip ama
bid’atciliktan ileri gidemeyen kimselere karsi uyarir. Ahmed b. Hanbel ve
arkadaslarinin, selef alimlerinin, bid’at¢ilardan uzak olduklarini sdyler.%

Kaleme aldig: risaleyi Melik Esref'e génderen izz b. Abdusselam’m ceva-
b1, yaninda Hanefi, $Safii, Maliki ve Hanbelilerin biiyiik alimlerinden kimse-
ler bulundugu bir esnada ulagir. Cevabi okuyan Melik, ilk énceleri Izz b.
Abduselam’a ¢ok kizar. Ancak alimler “Kelamullah” meselesinde Izz b. Ab-
dusselam’la aymi goriiste olduklarimi beyan edince, izz b. Abdusselam’a

77 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 218-219; Davdi, Tabakadtii’l-miifessirin, 1: 323; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 55; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 76-163-164; Altintas, “Iz. B. Abdiisselim’in Itikadi
Goriisleri”, 5; Arpa, “Izziiddin b. Abdusselam ve Kur’an calismalar1”, 19-20.

78Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 219; Ziihayli, [zz b. Abdusseldm, 165-166.

79 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 219-229; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 165-166-167.

80 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 219-229; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 165-166-167.
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karst biraz yumusar. Melikle arasinda mektuplasma devam eder, izz b.
Abdusselam dediklerinin arkasinda her zaman yaptig1 gibi kararlilikla du-
rur. Ikili arasindaki mektuplagsmada karsilikli sert cevaplar yazilinca Melik,
Izz b. Abdusselam’in fetva vermesini yasaklar ve onu ev hapsine alir.8!Cev-
resindeki alimlerin kendisini uyarmasiyla ¢ok biiyiik bir yanlis yaptigini
anlayan Melik®?pismanligin1 su sozlerle dile getirir: “Yaptigim seylerden
dolay1r Allah’tan af diliyorum. Siiphesiz ki onun hakkinda biiyiik bir yarl-
giya diismiisim. Allah adina yemin ederim ki, onu alimlerin en zengini
yapacagim.” 8 Melik Esref, mazeretler ileri siirerek ondan 6ziir dilemis, ama
Izz b. Abdusselam, ondan hicbir sey kabul etmeyerek® kararli durusunu
ortaya koymustur.

5. ilmi Sahsiyeti

izz b. Abdusselam’in, Sam Emevi Camisinde yasamis oldugu hadiseden
sonra, Ebu Ishak es-Sirazi'nin “Tenbih” adli kitabini alip okumasiyla basla-
yan ilim yolculugu,? kesintisiz olarak devam etmistir. Dénemindeki énemli
hocalardan Islami ilimleri tahsil etmis, ulastig1 ilmi seviye ve sayginligiyla
biiyiik bir itibar elde ederek ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Ayrica hemen
hemen biitiin ser’i alanlarda eserler kaleme almistir. Bu boliimde 1zz b. Ab-
dusselam’in hocalarin, talebelerini ve yazmis oldugu eserleri siralayacagiz.

5.1. Hocalan

Sam, Misir ve Bagdat'ta gesitli ilim meclislerinde bulunan izz b. Abdus-
selam, bir¢cok alimle karsilasmis, onlardan fikih, fikih usulii, tefsir, hadis,
kelam, gibi ser’i ilimler tahsil etmigtir. Izz b. Abdusselam’in ilmi sahsiyetinin
olusmasina ve 6nemli bir alim olmasina katk: saglayan hocalar1 sunlardir:

Abdullatif el-Bagdadi (h. 596/m. 1200)

Berakat b. Ibrahim b. Husii ( h. 597-598/m. 1201-1202)
Kasim b. Asakir (h. 600/m. 1204)

Hanbel er-Rusafi (h. 604/m. 1208)

Amr b. Tabarzed (h. 607/m. 1211)

Cemaleddin ibnii’l-Herestani (h. 614/m. 1217)

81 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 232-233-234; Davtdi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1: 325-326-
327; Ziihayli, [zz b. Abdusseldm, 170-171.

8 Davadi, Tabakitii'l-miifessirin, 1: 327; Ziihayli, Izz b. Abdusselam, 171.

8 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 237; Ziihayli, Izz b. Abdusselam, 171.

8 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 238-239; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 172-173.

8 Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 212-213; Davhdi, Tabakadtii’l-miifessirin, 1: 321; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 50; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 46-47.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



izz BiN ABDUSSELAM’IN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi | 199

Fahreddin b. Asakir (h. 620/m. 1223)
Seyfeddin el-Amidi (h. 631/m. 1233)86

5.2. Talebeleri

[zz b. Abdusselam, Sam ve Misir’da miiderrislik gorevlerinde bulunmustur.
Yetistirdigi talebeler arasinda yasadig1 donemde ve sonraki dénemlerde iz
birakmis olan, Ebu Same el-Makdisi (h. 665/m. 1267), Ibrahim el-Firkah (h.
690/m. 1291), ibn Dakik el-id (h. 702/m. 1303) gibi zatlar da bulunmaktadir.s”

Talebelerinden 6ne ¢ikanlar arasinda su isimleri zikredebiliriz.
Nasiruddin Ibnu’l-Munir el-Iskenderani (h. 610/m. 1213)
Serefeddin et-Tilmisani (h. 644/m. 1246)

Ebu’l-Mekarim b. Miisdi (h. 663/m. 1255)

Taceddin b. Bintii'l-Eizz (h. 665/m. 1257)

Ibnu’l Omer el-Cezeri ( h. 665/m. 1257)

Nasiruddin b. et-Tabbah (h. 669/m. 1271)

Osman b. Abdulkerim es-Sinhaci (h. 674/m. 1276)
Celaleddin ed-Degnavi ( h. 677/m. 1278)

Yahya b. Abdulaziz el-Cezzar (h. 679/m. 1280)

Ebu Abdullah b. Numan et-Tilmisani (h. 683/m. 1284)
Sihabeddin el-Karafi (h. 684/m. 1285)

Ibrahim b. Abdulaziz b. Abdusselam (h. 686/m. 1287)
Ebli Ahmed b. Zeyttn (h. 691/m. 1292)

Omer b. Mekki b. Miirehhil (h. 691/m. 1292)
Ibnu’l-Kammaz el-Endeliist (h. 693/m. 1294)
Ebu’l-Abbas en-Nabl{isi (h. 694/m. 1295)

Takiyyeddin b. Bintii'l-Eiz (h. 695/m. 1296)

Zeyneddin Ibnu’l-Munir (h. 695/m. 1296)

Abdullatif b. Abdulaziz b. Abdusselam (h. 695/m. 1296)
Ahmed b. Muhsin b. Necmeddin el-Ensari (h. 699/m. 1300)
Ahmed b. Ahmed el-igbili ( h. 699/m. 1300)
Abdiilmiimin b. Halef ed-Dimyati (h. 705/m. 1306)

86 Davadi, Tabakatii’'l-miifessirin, 1: 310; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 56-57-58; Algiil, [zzuddin b.
Abdiisselém’in Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi, 25-26.
87 Vehibi, [zz b. Abdiisseldm, 107-112; Ziihayli, [zz b. Abdusseldm, 150-161.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



200 | Mahmut Cihangir*

Ebu’l-Hasan Aldeddin Ali b. Muhammed el-Baci (h. 714/m. 1314)
Muhammed b. Siileyman ez-Zevavi (h. 717/m. 1317)

Omer b. Ahmed es-Siiveydavi (h. 726/m. 1326)

Manstir b. Ahmed b. Abdulhak el-Maliki (h. 731/m. 1331)
Serefeddin el-Barizi (h. 738/m. 1338)

Ibnu’l-Hatib el-Hakkari (h. 767/m. 1366)%

5.3. Eserleri

[zz b. Abdusselam, hayatini ilim &grenmeye ve dgretmeye adayan ender
sahsiyetlerden birisidir. Hayat1 boyunca ¢ok sayida talebe yetistirmis ve
onemli eserler yazmistir.

Bu boliimde onun eserlerini basliklar halinde verecegiz.

Tefsire Dair Eserleri
Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim
Mubhtasaru Tefsiri “en-Nuket ve’l-Uy{in lil-Maverdi”
el-Fevaid fi Miugkili'l-Kur’an
el-Isaratii ile’lI-Icaz fi Ba’di1 Envai’l-Mecaz

Emali izzeddin b. Abdiisselam 8

Hadis ve Siyere Dair Eserleri

Mubhtasaru Sahihi Miislim

Serhu Hadis “La Darar vela Dirar”
Serhu Hadis “Ummii Zer”

Meclisu Zemmi’l-Hagise

Tergibu Ehli’l-Islam fi Sukne’s-Sam
Kissatii Vefati'n-Nebi
Bidayetii’s-Stl fi Tafdili’r-Ras{il %

8 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 209-210; Davadi, Tabakdtii'lI-miifessirin, 1: 310; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 107-112; Ziihayli, Izz b. Abdusselim, 150-161; Algiil, Izzuddin b. Abdiisselim’in
Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Onemi, 27-28.

8 Subki, Tabakitu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 247-248; Davadi, Tabakatii'lI-miifessirin, 1: 320; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 115; Ziihayli, [zz b. Abdusselam, 136-137; Algiil, “{zziiddin b. Abdiisselam’in
Hayat1 ve {lmi Sahsiyeti”, 38-39-40.

% Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 247-248; Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1: 320; Vehibi,
Izz b. Abdiisselam, 115; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 136-137; Algiil, “{zziiddin b. Abdiis-
selam’in Hayat1 ve ilm1 Sahsiyeti”, 40-41.
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Kelama Dair Eserleri

el-Fark Beyne'l-Islam ve’l-iman

Risale fi Ilmi’t-Tevhid

el-Miilha fi'1-T'tikad

Ehvalu'n-Nasi Yevme'l-Kiyameti ve Zikru'l-Hasirine Minhum
Nubzetiin Miifidetiin fi'r-Reddi Ale’l-Kaili Bi-Halki’'l-Kur’an
Vasiyyetu’s-Seyh Izzeddin®!

Fikha Dair Eserleri

el-Cem’u Beyne’l-Havi ve'n-Nihaye
Ahkamu’l-Cihad ve Fadliihii
el-Gaye fi [htisari'n-Nihaye
Makasidu’s-Savm

Menasikii'l-Hac

Makasidu’s-Salat
el-Fetava’'l-Mevsiliyye
el-Fetava’'l-Misriyye
Salatii’'r-Regaib?

Fikih Usuliine Dair Eserleri

el-Tmam Fi Beyani Edilleti’l-Ahkam
Serhu “El-Miintehi’s-Suali ve’l-Emeli Fi Ilm1'1-Ustili ve’l-Cedel”
el-Kavaidu’s-Sugra

Kavaidu’'l-Ahkam Fi Mesalihi’l- Enam %

Tasavvuf ve Ahlaka Dair Eserleri

Mesailu’t-Tarikat Fi Ilmi’l-Hakika
Seceratu’l-Maarif ve’l-Ahval ve Salihu’l-Akval ve’l-A’'mal

91

92

93

Subki, Tabakatu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 247-248; Davtdi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 320; Vehibi,
Izz b. Abdiisselim, 115; Ziihayli, Izz b. Abdusselim, 140-141; Altintas, “Iz. B. Abdiisseldm’in Iti-
kadi Goriigleri”, 6-7-8-9; Algiil, “Izziiddin b. Abdiisselam’in Hayat1 ve IImi Sahsiyeti”, 43-44.
Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 247-248; Davadi, Tabakdtii’l-miifessirin, 1: 320; Vehibi,
[zz b. Abdiisseldm, 116; Zithayli, [zz b. Abdusseldm, 141-142-143-144; Algiil, “izziiddin b. Ab-
diisselam’m Hayat1 ve {lmi Sahsiyeti”, 41-42-43.

Subki, Tabakdtu's-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 247-248; Davadi, Tabakitii'I-miifessirin, 1: 320; Vehibi, Izz
b. Abdiisseldm, 116; Ziihayli, Izz b. Abdusselam, 145-146.
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Mubhtasaru Ridye el-Muhasibi
Nihayetii'r-Ragbe Fi Edebi’s-Suhbe
Risale F1'l-Kutub ve’l-Ebdal ve’l-Erbain

Fevaidu’l-Belva ve’l-Mihan %

Kendisine Nispet Edilen Eserler
el-Mead Fi Mevarisi’l-Ibad
Kesfu’'l-iskalat An Ba’'di’l-Ayat
Hallu'r-Rumtiz ve Mefatthu'l-Kuntiz
Kesfu'l-Esrar An Hikemi’t-Tuyfir ve’l-Ezhar
Feraidu'l-Fevaid ve Tearidu’l-Kavleyn li-Miictehidin Vahid
el-Uctibetu’l-Katia li-Huceci’l-Hustmi li’l-Esileti’l-Vakiati fi Kulli’l-Ulum

Selasete ve Selastine Asran F1 Medhi’l-Ka'be%

Sonuc¢

izz b. Abdiisselam hem Eyyubiler, hemde Memlukler déneminde yasamis,
Islam diinyasinin 6nde gelen sahsiyetlerinden birisidir. Doneminde goriis,
diisiince ve drnek kisiligiyle sohret kazanmis dnemli bir Islam alimidir. Is-
lami ilimlerin hemen hemen biitiin alanlarinda eserler kaleme almis, déne-
mindeki siyasal gelismelerden uzak kalmayarak iktidarlar {izerinde etkin bir
niifuz sahibi olmustur. Yasadigi donemde resmi ve gayri resmi 6nemli go-
revlerde bulunmus, dogru bildigi yoldan makamini birakmak ve hapse
atilmak pahasina da olsa ayrilmamistir. Mezhep taassubunun zirvede oldu-
gu bir donemde, bir miictehid tavriyla 6zgiin olmay1 basarmis, daima hak
bildigini ifade etmeye calismistir. Kisacasi {zz b. Abdiisselam hayatini ilme
vakfetmis, yasantisiyla hem kendi déneminde, hem de sonraki dénemlerde
derin izler birakmis ve kaleme aldig1 eserleriyle giiniimiize kadar gelebilmis
onemli bir Islam alimidir.

9% Subki, Tabakdtu’s-Safiyyeti’l-kiibrd, 8: 247-248; Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 1: 320; Vehibi,
[zz b. Abdiisseldm, 116-117; Ziihayli, Izz b. Abdusseldm, 147-148-149; Algiil, “izziiddin b. Ab-
diisselam’m Hayat1 ve {lmi Sahsiyeti”, 44-45.

9% Zithayli, [zz b. Abdusseldm, 139- 140.
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Fahreddin er-Razi’ye Gore Alem’in Yaratilis Siireci*

Seyithan CAN*

Oz

Tarihin her déneminde yaratilis olayina anlam katmak isteyen insanin, glinimizde de buna
yonelik galismalar ortaya koydugunu gortyoruz. Bizler de bu galismalara katki olarak hem
kelamci y6nu hem de felsefi kisiligi olan Fahreddin er-Razi'ye gore alemin yaratilis olayini ince-
ledik. Razi'ye gore yaratilis olayini incelerken, yerin yaratilisi, gégun yaratiligi, yaratihs 6ncelik-
leri ve yaratilis zamanlarina yaklasimini ortaya koyduk. Razi’'nin bu noktadaki en énemli ayirt
edici 6zelligi, bu konuda klasik yorumlardan farkli bir bakis agisi sergilemesidir. O, dlemi parga-
lanamayan cuzlerden miutesekkil olarak kabul ederek, onu hadis olarak tanimlar. Tanri-dlem
iliskisine yonelik filozoflarin ortaya koydugu ilk maddenin ezeliyeti ve kelamcilarin savundugu
yoktan yaratma tartigsmalarinin Allah’in kudreti agisindan pek bir farklilik olusturmadigini belirtir.
Alemin yaratilmasi noktasinda R&zi, ilk dnce yerin yaratildigini vurgular. Yerin yaratilmasindan
sonra goklerin yaratildigini, ondan sonra da yerin diizenlendigini ifade eder. Alemin yaratiimasi-
nin zamansalligi olarak ele alinan ‘alti giin’ kavraminin, zaman ifade etmedigini beyan eder. Ote
yandan o, dunyanin yuvarlak oldugunu kabul ederek buna y6nelik akli temellendirmeler yapar.
Alemin devamliligi noktasinda zorunlu olarak gérdugi yagmurlarin yaratilisina bilimsel verilere
yakin bir yaklasim otaya koymasi, bilime dayal teoloji olusturmada ki 6zgunligtne bir 6rneklik-
tir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, Yaratilis, Alem, Gok, Yer.

The Creation Process of The World According to Fahraddin Al-Razi

Abstract

It is clear that human being who wants to add meaning to the event of creation in every period
of the history produces works about this today. Thus, the creation of the universe according to
Fakhr al-Din al-Razi, having both kalam and philosophic characteristics, is handled in the pre-
sent study. Compared to the classical comments, al-Razi presents a different point of view in
this issue. He regards the universe to be composed of parts that cannot be disassembled and
identifies it as hadith. According to him, the essence of the first matter that the philosophers
state about the God-universe relationship and the arguments under discussion by theologians
about creatin from nothing do not make much difference in terms of the might of Allah. At the
point of creation of the universe, al-Razi emphasizes that first of all the earth was created. He
states that after the creation of the earth the heavens were created and after that the earth
was arranged. He points out that the “six day” associated with the duration of the creation of
the universe does not actually refer to time. On the other hand, he accepts that the world is
round and makes mental based judgments on it. The fact that he establishes an approach close
to scientific data at the point of the necessity of the rains for the continuity of the world is an
example of his originality of science-based theology.

Keywords: Fakhr al-Din al-Razi, Creation, Universe, Heaven, Earth
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Giris

Tarihin her doneminde yaratilis olay1 dindar ve dindar olmayan biitiin her-
kesin ilgisini ¢ekmis bir konudur. Giintimiizde de yaratilis olay1 cazibesini
korumaya devam etmektedir. Dolayisiyla her donemde oldugu gibi giinii-
miizde de konuya dini, felsefi ve bilimsel izahlar getirilmeye g¢alisilmistir.
Konunun insanin ilgisini ¢ekmesinin temelinde insanin anlam arayist yer
almaktadir. Bu arayislar insanin nereden geldigi, nasil geldigi sorularinin
yanitlar1 olmakla beraber, ayni zamanda insanin nereye gidecegi sorusunun
cevabinin da arayisidir. Dolayisiyla yaratilist anlamanin, insanin hayatina
bir anlam katma noktasinda 6nem arz ettigini soyleyebiliriz. Boylelikle insa-
nin hayat kurabilmesi, gelecegi kurgulamas: ve yasadigi cevrede saglikhi
iliskiler kurabilmesi i¢in dlemin yaratilisina yonelik gayesel yaklasimi anla-
masi gerekmektedir.

Yaratilis olayina getirilen dini yaklasimlar, Allah’in mutlak kudretinin te-
cellisi perspektifinde tevhid temelinde ele alinirken, felsefi yaklasimlar da
genel olarak ontolojik yoniiyle varlik noktasindan ele alinmistir. Giintimiiz
bilimsel yaklasiminin da yaratilisin nasilligr tizerinde durdugunu goriiyo-
ruz. Ancak bu yaklasimin pozitivist bir zihniyetle dine kars: ideolojik yakla-
sim sergiledigini de belirtmek gerekir.

Alemin yaratilis1 noktasindaki tartismalarin, Aristo felsefesinin madde-
nin ezeliyeti konusunda Islam diisiincesini etkilemeye baslamasi neticesinde
olustugunu goriiyoruz. Dolayisiyla ilk dénemlerden itibaren olusmaya bas-
layan bu tartismalar, maddenin ezeliyetine karsi yoktan yaratma diisiincesi
etrafinda sekillenmistir. Ciinkii alemin yaratilmadigini, maddenin ezeli ve
asli oldugunu savunan goriisler, ilahi dinlerin temeli olan tevhid telakkisine
zarar vermistir. Dolayisiyla bu tartismalar, kelamcilarimizin alemin yoktan
yaratilmasi noktasina daha ¢ok yogunlasmasina sebebiyet vermistir. Hatta
Allah’in aleme yonelik eylemlerini ifade eden her tiirlii kavrama da yoktan
yaratma anlaminin katilmasini saglamistir.

Konuyu Fahreddin er-Razi'nin (6.606/1210) fikirleri gercevesinde ele al-
mamizda en Onemli etken onu kelami ve felsefi yoniiniin olmasidir. Onun
sahip oldugu bu y6n, konunun hem dini hem de felsefi yoniiyle ele alinma-
simi saglamus ve felsefi yoniin dini eksikligini, dini yoniinde felsefi eksikligi-
ni gidermesini saglamistir. Bu bakimdan Razi'nin, 6zellikle Mefatihu'l-gayb
eserini merkeze alarak, el-Erbain fi Usulu’d-Din, el—Metﬁlibu’l—Aliye Mine'l-
[Imi’l-Ilahi, Medlimu Usulu’d-Din gibi eserlerinden ve Razi ile ilgili yapilan
Tiirkge ve Arapga eserlerden de faydalandik.
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1. Alemin Tanim1

“Alem” kelimesi, “A-l-m” (& J ¢ ) kokiinden, ismi alet formundan olustu-
rulmus bir isimdir.! Kelam alimleri alemi, Allah’in disinda var olan her sey
diye tarif ederler.2 Onlara gore alem, bir mekanda kendi basina durabilen
cevherler ile bu cevherlere bagh olan arazlardan meydana gelmistir. Kelam
alimlerinin 6zellikle boyle bir tanim yapmalari, Allah’in parcalardan olus-
mayan varligina karsilik, alemin parcali yapisina dikkat ¢ekmek istemele-
rindendir.? Bu agiklamalar: dikkate aldigimizda alemi, akil ve duyular yo-
luyla kavranabilen, varlig1 diisiiniilebilen, Allah’in disindaki varliklarin
tamami seklinde tanumlayabiliriz. Bu tanimda 6zellikle iki varliktan bahse-
dildigini goriiyoruz. Bunlardan bir tanesi, her yoniiyle ezeli ve ebedi olan
Allah, diger yoniiyle de yaratilmis yani hadis olan alemdir.*

Fahrettin Razi'nin de kelam alimlerine yakin bir tanim yaptigini goriiyo-
ruz. O alemi; Allah’'in disinda kalan her seyin oldugunu belirterek, cin, me-
lek ve insanlar gibi biitiin varliklarin bu tanimin igerisinde oldugunu belir-
tir5 Bu anlamiyla ona gore alem, Allah’in disinda ontolojik mahiyeti olan
biitlin varliklardir.6

Kelam tarihinde Allah-alem iligkisi, yaratici-yaratilan perspektifinde ele
alinmustir. Kelamcailar, Allah’in alemi yoktan yarattigini belirtirlerken, yarati-
lisin yegane fail-i muhtar'min Allah oldugunu vurgularlar. Ancak her ne
kadar kelamcilar bu noktada ortak bir fikre sahip olsalar da maddenin ezeli-
ligi, yaratiligin nasil ve ne zaman oldugu hususunda hem Islam filozoflar:
hem de kendi aralarinda ihtilaflar yasamislardir.”

2. Allah-Alem iliskisinin Teolojik Cercevesi

1 Halife Keskin, Islam diisiincesinde Allah-Alem Tliskisi, ( Izmir: Beyan Yayinlari, 1995), 69.

2 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, thk. Mahmud Abdulaziz Mahmud, ( Liibnan:
Daru’l Kitabu'l {lmiyye 2009 ), 9.

3 Cagfer Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavouru, ( Bursa: Arasta Yaynlari, 2003),
38.

4 Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9; Sadettin Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag, (
Istanbul: 1999), 123; Cagfer, Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, ( Bursa: Emin Ya-
yinlar1 2011), 32.

5 Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, trc. Cebeci, Litfullah, Kili¢, Sadik, Cafer, (istanbul:
Akgag Yayinlari), 9:1311-312; el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9; Muhammed Yazici, ‘Stinni Kelam-
cilara Gore Varlik Kategorileri’, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28, ( Erzurum
2007) : 214.

¢ Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9.

7 Tuncay Akgiin, Gazali ve [bni Riisd’e Gore Yaratma, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari 2013), 15.
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Alemin yaratilisi noktasinda tartismalarin alemin ezeliligi ve zamansalligl,
noktasinda ortaya ¢ikmistir. Tanri-dlem iliskisi baglaminda ele alinan bu
konu, felsefe ve kelam tarihinin en 6nemli problemlerinden birini olustur-
mustur. Bu problemin temelinde alem yoktan mi, yoksa ezeli bir maddeden
mi? yaratilmistir sorular1 yatmaktadir.®

Alemin yaratilist hususunda, Islam alimleri arasinda en Gnemli ortak
nokta, yaraticinin Allah olarak kabul edilmesidir. Ancak, alimler bu noktada
her ne kadar ortak bir fikre sahip olsalar da kelamcilar ile filozoflar arasinda
yaratmanin nasillig1 noktasinda ihtilaflar olusmustur. Terciime hareketleriy-
le Yunan felsefesinin Islam diisiincesini etkilemesi neticesinde alimler ara-
sinda olusan bu ihtilaf, daha sonra itikadi bir boyut kazanmistir. Ciinkii
Yunan felsefesi, alemin yoktan meydana gelmesinin miimkiin olmadigin,
‘yoktan ancak yokluk meydana gelir” diisiincesini benimsemektedir. Dolay1-
styla bu anlayisa gore yaratilisin olmasi igin ‘ilk madde’nin kadim olmasi
gerekir. Islam felsefesinin de bu diisiincelerden etkilenmesi neticesinde ale-
min kidemi ve hudusu konusunda Islam filozoflar1 ile kelamcilar arasinda
siddetli tartismalar yasanmuistir.?

Ozellikle Farabi'nin Allah’ta varlik ve zatin aym oldugunu kabul etmesi,
ibn-i Sina’min da yaratma olayin, rasyonel bir zorunluluk olarak gérmesi,
Allah’in zatina zarar getirecegi diisiincesinden dolay:1 kelamcilarin tepkisini
¢ekmistir.’0 Ciinkii filozoflarin ortaya koymus oldugu bu anlayis, alemin
Tanr1r'yla birlikte ezeli olmasi anlamina gelmektedir. Bu diisiinceye karsi
kelamcilar, Tanr1'nin fail iradesinin sirurlandirildigr ve teaddiidii’'l kudema
(ezelilerin ¢okluguna)'ya yol actig1 gerekcesiyle kabul edilemeyecegini be-
lirtmislerdir."! Kelamcilar, buna kars: dlemin yokken, sonradan meydana
getirildigi seklinde hudtis anlayisin1 benimseyerek yoktan yaratmayi sa-
vunmuglardir. Bu kavram daha sonraki stirecte biitiin kelamcilarin, alemin
varligini acitklamak tiizere basvurduklari temel kavramlardan biri haline
gelmistir. Dolayisiyla kelamcilar, ezeli madde anlayisina karsi, alemin yok-
tan yaratildigini ve bu sebeple hadis oldugunu savunmuslardir. Ancak
Razi'nin dlem anlayisinin erken donem kelami anlayistan ¢ok, Islam filozof-
larinin diisiincelerine yakin bir yerde olustugunu goriiyoruz.'?

8  Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarma Gore Allah-Alem iligkisi, (Ankara: Akgag
Yaynlari, 1998), 170.

9  Hiiseyin Aydin, , {lim Felsefe ve Din agisindan Yaratilis ve Gayelilik, (Ankara: DIB. Yayinlar,
2012), 53-54.

10 Hilmi Ziya Ulken, islam Diigiincesi, (1stanbul: Ulken Yayinlari, 2005), 184.

1 Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin er-Rizi ve arahu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, ( Kahire: Da-
ru’l Fikr, 1963 ), 334.

12 Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 9.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



Fahreddin er-Razi’ye Gore Alem’in Yaratilig Siireci | 209
Dolayistyla o, her ne kadar yaratma problemini ele alirken diger kelamci-
lar gibi hudus ( Alemin yokken sonradan var olmasi) kavrami {izerinde yo-
gunlagsa da kavrami, diger kelamcilardan farkli olarak algilar. Ciinkii Razi,
Ibn-i Sina’min etkisinde kaldigr i¢in onun anlayisina daha yakin goriisler
ortaya koymustur. O, Ibn-i Sina gibi muhdes (sonradan var olan) kavramini,
yoklugu varligini 6nceleyen sey olarak kabul ettikten sonra, Allah’in aleme
illiyet yoniinden, zat yoniinden, seref yoniinden 6nceligi oldugunu, fakat
zaman bakimindan 6nceliginin zorunlu olmadigini sdyleyerek ezeli yaratma
anlayisina kapiy1 kapatmaz.’® Ciinkii o, alemin muhdesligini ilahi kitaplar-
dan agik bir sekilde ispatinin miimkiin olmadigini da belirtmektedir. Ona
gore Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerde, alemi yaratmanin mahiyeti ve
tarz1 konusundaki ifadeler, yoktan yaratma gibi tek bir anlama isaret etme-
mektedir.'* Bu gercevede Razi, kelamcilarin hudus anlayislarinin dayanag:
olarak Kur’an’da Allah-alem iliskisini anlatan “rab”, “halk”, “fatir”, “ga-
niy”, “el evve”], “kiin feyekiin” gibi kavramlarla, alemin yoktan yaratildig-
na dair bir sonucun ¢ikarilmayacagini belirtir.'s

Razi, kelamcilarin alemin yoktan yaratildigina dair diisiincelerinin, filo-
zoflarin ezeli alem diisiincesine tepki olarak ortaya g¢iktigim ve Kur'an'in
belli bir yorumuna dayandigini belirtir. Ayn1 sekilde filozoflarin da alemin
ezeliyeti konusunun yoruma dayandigini belitten Razi, hem kelamcilarin
alemin hudusu, hem de filozoflarin ezeli alem diisiincesini, dini ve akli ka-
bul edilebilirlik acgisindan esit derecede oldugunu savunmaktadir.'¢ Ancak o,
alemin miimkiin varlik olmasi hasebiyle bir sebebe ihtiya¢ duydugunu ve
varligini devam ettirmek i¢in Tanr1'ya bagimli oldugunu vurgular.?”

Alemin yaratilisi noktasinda {i¢ farkli goriisiin oldugunu belirten Razi,
onlar1 su sekilde siralar:

1- fiziksel alemin maddesi ve suretiyle sonradan yaratilmis oldugunu sa-
vunan goriistiir ki; bu goriisiit Misliiman, Hristiyan, Yahudi ve Mecusi din
adamlarinin ¢ogunlugunun savunduklarin belirtir.

2- Fiziksel dlemin madde ve suretinin ezeli oldugunu savunanlar. Onlar
da; Aristo ve onun ve takipgileri olan Farabi ve Ibn-i Sina’dir.

13 RAZ, el-Metdlibu’l-Aliye Mine’I-llmi’l-llahi, thk. Ahmed Hicazi Sakka ( Beyrut: Daru’t-
Turasi’l-Arabi, 1987), 4:13; Akgiin, Gazali ve Ton-i Riisd’e Gore Yaratma, 49.

14 Sinan Oge, Allah’tan Aleme Ilahi Fiiller, ( Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 132.

15 Razi, el—Metﬁlibu’l—Aliye Mine’l-ilmi’l-Ilahi, 4:29; Omer Tiirker- Osman Demir, Islam Diigiince-
sinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2013), 493.

16 Egref Altas, Fahreddin er-Razi’nin Ibn-i Sina Yorumun ve Elestirisi, ( Istanbul: Iz Yaymnlan,
2009), 473.

17 Razi, Metﬁlibu’l—Aliye, 4:232-234.
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3- Maddenin ezeli suretinin ezeli olmadigini ve sonradan yaratilmis ol-
dugunu savunan goriis olup bu goriis, temelde ilk maddenin ne oldugu
anlayisi tizerine kuruludur. Razi ilim ehlinden olan cumhurun ¢ogunlugu-
nun bu goriiste oldugunu ifade eder.®

Allah’in alemle iliskisinde alemin ezeliyeti problemi, Allah'in sifatlariyla
dogrudan ilgili bir konudur. Kelamcilar her ne kadar yoktan yaratmay sifat-
lar {izerinden temellendirmeye caligsalar da filozoflarin da bu noktada ayni
yontemi kullandiklarim goriiyoruz. Onlar, Tanri'nin ezeli tabiati ve sifatlar:
geregi, alemin de ezeli olarak yaratilmasi gerektigini savunurlar. Onlara
gore Tanr1'nin dlemi yaratmasi igin var olan biitiin sartlar ve ozellikler Tan-
r1'da ezelidir. Dolayistyla her yonii ile ezeli olan bir varliktan hadis bir varli-
gin olusmast miimkiin degildir. Kelamcilar ise filozoflarin 6ne siirmdiis ol-
duklar1 bu yaratilis teorisini kabul etmezler. Razi'nin bu noktada kelamcila-
rin ¢liriitme tezlerini kayda deger bulmadigini goriiyoruz. Ancak o filozofla-
rin bu anlayisini da elestirilerek reddeder. Ciinkii Razi, yeter ve sebebin
mevcut olmasi, eserin meydana gelmesini zorunlu kilmaz diyerek, Tanr1'min
bu sekilde bir yaratmay: yapmasi halinde onun da miimkiin varlik kategori-
sine girecegini beyan eder.” Razi, bu noktada sadece bir diisiince sistematigi
igerisinde hareket etmedigini, olaya objektif bir bakis acis1 sergileyeme calis-
tigin1 hem kelamcilart hem de filozoflar elestirmesiyle ortaya koymaktadir.

Alimlerin Allah-alem iligkisi bakimindan iizerinde durduklar: baska bir
nokta da; fail-i muhtar konusudur. Bu konunun da Allah’in sifatlar1 gerge-
vesinde ele alindigin goriiyoruz. Bu sifatlarin 6zellikle Allah’in kudret, ira-
de ve ilim sifatlar1 oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Filozoflara gore
Tanri’'nin kudret ve iradesi ezeli ise, alem de ezelidir. Ancak kelamcilar bu
sifatlara farkli anlamlar yiikleyerek; kudreti, “fiil isleme” veya “islememe
yetenegi”, iradeyi belirleyici olmadan “iki seyden birini se¢me” seklinde
tanimlarlar. Ancak kelamcilarin yapmis oldugu bu tanimlara, filozoflar karsi
¢ikmis ve bu tanimlarin sadece insan icin gegerli olabilecegi elestirisini yap-
miglardir.? Razi'nin bu konuda kelamcilara daha yakin oldugunu gérmek-
teyiz. O, dis dlemde goriinen varliklarin faillikleri ile Tanri'min failliginin
farkli oldugunu soyler. Ona gore dis dlemde var olan yaratma durumu, ne-
densellik ilkesi cercevesinde devam etmesine karsin, 6zgiir iradeye sahip
olan failler, sartlar degistiginde farkli eserler meydana getirebilirler. Ote
yandan bu tiir faillerin ortaya koyacaklar1 eserin bilgisi ve kudretine vakif
oldugunu da belirtir. Dolayisiyla Razi'ye gore Tanri, eserini meydana getir-

18 Razi, Metﬁlibu’l—Aliye, 4:19-20.
19 Razi, Metalibu'l-Aliye, 4:55.
2 Tiirker- Demir, Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, 497.
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me noktasinda suur, bilgi ve kudrete sahip bir fail-i muhtardir.?! Ayrica o'na
gore tabii alemde dogal sebepler siireklilik arz ederek her zaman ayni sonug-
lar1 ortaya ¢ikarirlar. Fakat 6zgiir iradeye sahip failler sartlara gore farkl
eserler meydana getirebilmektedirler. Bu noktada en temel ayirim noktasi
tabi dlemde sartlar siirekli degisim halinde olmasina ragmen dogal sartlar,
kendilerinden meydana gelen eserlerin bilgisine sahip degillerdir. Ancak
fail-i muhtar tam aksine eserlerini ilim, irade ve kudreti ile meydana getirir.
Razi'ye gore saydigimiz bu ii¢ vasif da Tanri'nin zat1 ve sifatlart olup bun-
larda herhangi bir degisiklik olmayacagina gore Tanr1 fail-i muhtar olarak
isimlendirilir.? Bu baglamda Razi, yoktan bir yaratmanin da ezeli yarat-
ma’nin da Tanr1'nin fail-i muhtar olmasina engel olmadiginin altin1 gizer.?

Razi alimlerin, alemin sonradan yaratildigina dair ortaya koyduklari de-
lillerin, kesin olarak bu durumu ispatladiklarini séylemenin zor oldugunu
beyan eder. Ayn sekilde o, filozoflarin alemin ezeliligine dair ortaya koy-
duklar1 delillerin de onlarin iddiasini tam anlamiyla destekledigini soyle-
menin miimkiin olmadigini belirtir. Fakat Tanri’'nin zati ve sifatlarindan
hareketle alemin ezeliligine dair iiretilen delilleri, olduk¢a giiclii bulmasina
ragmen?* alemin cisimlerden olmasindan hareketle onun sonlu bir yapisinin
oldugu kanaatine varilabilecegini ortaya koyar.

Yukarida saydigimiz fikirleri cercevesinde Razi, ilk madde veya yoktan
yaratmanin islevsel olarak Allah’in yaraticiligini ortaya koymasi agisindan
pek bir sey degistirmeyecegini belirtir. O, fail-i muhtar olarak Allah'in ale-
min yaratmasini, kudret ve azametinin timsali olarak gormek gerektigini
vurgular. Ayrica bu konuda yapilan yorumlarin kesin bir delile dayandiri-
lamayacagim ve bedihi olarak ortaya konan bu delillerin kesinlik ifade et-
mesinin de miimkiin olmadigini sdyler. Sonug itibariyle Razi'ye gore, alemin
ezeli olmasi ya da sonradan yaratilmasi diisiincelerinin Tanr1’ya dayandi-
rilmas: kaydiyla, akli bakimdan ayni derecede savunulabilecek ve dini ba-
kimdan ayni 6l¢lide mesru kabul edilebilecek iki alternatiftir.?> O, Allah'in
alemi yoktan var ettigini, kdinatin yaratilis1 ve idare edilisinde ars1 vasita
kildigini sdylemekle beraber, yaratilis meselesini kesin bir ¢6ziime kavus-
turmanin beser? giicii astigini1 da kabul etmektedir.2¢

3. Yerin Yaratilisi

21 Razi, Metalibu’l-Aliye, 4:113.

2 Razi, Metdlibu’l-Aliye, 4:113.

% Tiirker-Demir, Islam Diisiincesinin Doniigiim Caginda Fahreddin er-Razi, 500-502.

24 Razi, el-Erbain fi Usulu’d-Din, 25; Tlirker-Demir, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fah-
reddin er-Rizi, 499.

% Altas, Fahreddin er-Razi'nin Tbn-i Sina Yorumun ve Elestirisi, 483.

26 Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin er-Razi ve arahu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 364-372.
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Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda genelde gokler ile yerin yaratilisinin birlikte
zikredildigi goriilmektedir. Ancak Allah, Kur’an-1 Kerim’de yeri farkli gaye-
ler igin yarattigini bildirmektedir.?” Yerin yaratilisini, Allah’in kudretinin bir
azameti olarak degerlendiren Razi, Allah’in bu yaratilisla baz1 gayeleri orta-
ya koymaya calistigin belirtir. O, yerin yaratilisini, “goklerle yer ikisi bitisik
bir halde iken, bizim onlar1 birbirinden yarip ayirdigimizi ve her canliy:
sudan yarattigimizi o kafirler bilmezler mi, hala inanmayacaklar m1? Yeryii-
zii onlari ¢alkalar diye, sabit sabit daglar yarattik ve aralarinda bol bol yollar
actik, ta ki maksatlarina ersinler. Biz, gokyiiziinii de korunmus bir tavan
yaptik. Onlar ise, bunun ayetlerinden yiiz cevirirler. O, geceyi glindiizii,
glinesi ve ay1 yaratandir ve bunlardan her biri kendi yoriingesinde ytizmek-
tedirler” ( el-Enbiya 21/30-33) ayetindeki kelime tahlilleri {izerinden izah
etmeye calisir. Bu ayette gecen "ratk" kelimesine; bendlemek, tikamak, tut-
mak, anlamin verirken, "fetk" kelimesine de; bitisik iki seyi ayirmak anla-
min1 verir. Ayrica o, miifessirlerin "ratk" ve "fetk" kelimelerine ytiikledikleri
anlamlandirmalart su sekilde siralar;

Gok ve yer birbirine yapisik iken Allah onlar1 yarip ayirdi. Gogii yerine
kaldir1p yeri o sekilde birakti.

Yerle gok bitisikken Allah onlarin her birini yedi tabaka olarak yaratt1.

Yerle gok herhangi bir catlak olmaksizin kati halde idiler. Sonra Allah
gokten yagmuru yagdirmak, yerden de bitkiler bitirmek i¢in onlar1 birbirin-
den ayirdi.

Ayetteki “fetk” ile yaratip ortaya koyma manasi kastedilmis olabilir. Bi-
naenaleyh Allah, yaratmasmi “fetk” ile yaratmadan onceki durumu da
“ratk” ile ifade etmistir.

Gok ve yer ilk 6nce karanlikt1 sonra Allah onlar1 aydinlatan giindiizii or-
taya koymak suretiyle birbirinden ayirmistir.

Yapilan bu izahlarin hepsinin yaraticinin varligina ve birligine delil ol-
dugunu vurgulayan Razi, agiklamalardan ilkini, izahlarin en iyisi olarak
kabul eder. Ciinkii ona gore Allah, ilk 6nce yeri ve gogii meleklerin masla-
hat1 geregi bitisik yaratmistir. Daha sonra kullarini orada iskan ettirmek ve
faydalanmasini saglamak amaciyla, onu uygun bir sekilde diizenlemek i¢in
gok ile yeri birbirinden ayirmistir.?® Razi'nin ortaya koydugu bu teorinin

27 Bakara:2/117, En’am:5/14-73-101, Neml:27/88, Yasin:36/40, Nebe’:78/6, Hacc:22/65,
Miilk:67/15, Naziat:79/30.

28 Razi, Mefiatihu’l-gayb, 16:128-130; Bayram, ‘Enver, Razi'nin Kur’an’daki Yeryiizii Ayetleriyle
ilgili Tefsiri Kebirdeki Yorumlari: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese’,
Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 1, (Karabiik, 2012): 154.
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gliniimiiz modern fiziginde biiyiik patlama (Big Bang) olarak bilinen teoriy-
le bir paralellik arz ettigini soyleyebiliriz.?

Razi, gokyliziiniin ve yeryiiziin bina edilmesinden sonra kiyamet kopun-
caya kadar bunlarda herhangi bir bozukluk olmadan ve higbir pargas: yok
olmadan devam edecegini vurgular. Ancak yere 6zel bir atif yapan Razi,
yerin devamli bir degisme ve tebeddiil iginde oldugunu beyan eder.3® Bu
anlamiyla o, evrenin siirekli bir degisim ve gelisim igerisinde oldugunu or-
taya koymaya calisir.

Razi, yerin {i¢ tabakadan meydana geldigini belirtir. Birincisi, yer, yani
toprak tabakasi; ikincisi, salt toprak olmayan ¢amur tabakas; {igiinctisii de,
bir tarafi denize, bir tarafi da karaya acilan tabakadir ki, ona gére mamur ve
meskiin olan tabaka burasidir. Giiniimiize kiyasladigimizda modern jeoloji
bilimin ulastig1 veriler de diinyanin {i¢ tabakadan olustugunu ortaya koy-
mustur. Ancak modern bilimin ortaya koydugu bu {i¢ tabaka Razi'nin ifade
ettigi {ic tabakadan farkli olup aralarinda sadece sayisal bir esitlik s6z konu-
sudur.?!

Sonug olarak Razi, yaratma ve yaratilan olaylarina maslahat agisindan
yaklasarak, yaratilisi bu gaye iizerinde insa eder. Ona gore Allah, yeryiiziin-
dekileri, orada iskan ettirecegi icin, gokle yeri birbirinden yarip ayirmistir. O
yerin yaratilisinin Allah’'in kudretine ve birligine delalet etmesi yoniiyle
Oonemli olduguna dikkat ¢ekmistir.

4. Goklerin Yaratilis1

Allah, Kur’an-1 Kerim’'de yeri ve yerdekileri nasil yarattigini agikladiktan
sonra hemen akabinde gokleri nasil yarattigini1 beyan eder. Razi, "sonra, gok
bir buhar halinde iken, goge yoneldi..."( Fussilet 41/11) ayetiyle ilgili deger-
lendirmesinde, yerlerin yaratilisindan sonra hemen goklerin zikredilmis
olmasini, Allah’in iradesinin hemen cereyan ettigini ve herhangi bir sarta
bagh olmaksizin, yaratilis gayesini yerine getirdigini belirtir. O, kendi gorii-
siinii ortaya koymadan 6nce Mefatihu'l Gayb adli eserinde rivayet ehlinin bu
ayete dayanarak, goklerin yaratilisini, dumanin kabararak yiikselmesi ve
Allah’in bu dumana yo6nelmesi ile olustugunu belirten goriislerine yer ve-
rir.®2 Fussilet suresinin 11. Ayetinde gegen buhar (duhan) kelimesi {izerinde
analizler yapan Razi, bu kelimeye ‘birine bitismemis, 1siksiz, ayr1 ayr1 parga-
lar” anlamini verir. O bu mana tizerinden yola ¢ikarak, goklerin yaratilisini

2 Caner Taslaman, Big Bang ve Tanri, (1stanbul: istanbul Yaymevi, 2013), 7.
30 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20: 384; Mefatihu’l-gayb,, 22:163.

31 Wikipedia, ‘Yerkiire’, 20 Ocak. 2015, http://tr.wikipedia.org/wiki/

%2 Razi, Mefdtihu’l-gayb,19: 356-357.
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karanlik ve nursuzluk seklinde ifade eder. Ona gore goklerde var olan nes-
nelerin yani gilinesin ve aymn yaratilmadan once onlarin karanlik haline,
"duhdn-duman, buhar" vasfinin verilmesinin anlamli oldugunu soyler. Bun-
lar yaratildiktan sonra aydinlik olduklarini ve boylelikle nur ile zulmetin bir
Ornegini tegkil ettiklerini ifade eder.3® Razi'nin, bu goriisiiyle Tevrat'ta gok-
lerin yaratilmasi ile ilgili yer alan anlatimlarin etkisinde kaldigini soyleyebi-
liriz. Ciinkii anlattig1 bu olusum sekli Tevrat'taki yaratilis 6rneginin bir ben-
zeri gibidir.

Razi, ayetlerin devaminda Allah'in, yeri iki giinde yarattigini, tiglincii
glinde ise, oranin iistiinden baskilar yaptigini, onda hareketler yaratip, gida-
lar takdir ettigini beyan eder.?* Ancak bunlarin yapilabilmesi icin de, yerin
hazir hale getirilip dosenmis olmas: gerektigini vurgular. Ciinkii yeryiiziin-
de daglarin yaratilmasinin, yerin dosenmis olmasindan sonra miimkiin ola-
bilecegini belirtir. Bu durumun da ayn sekilde yerin yayilip dosenmis olma-
sindan sonra miimkiin olabilmektedir.’® Rézi'ye gore daha sonra Allah;
"sonra... Goge yoneldi" buyurmustur ki, bu olayin da, gogiin, yerin yaratil-
masindan ve o yerin, yayilip dosenmesinden sonra olmasini gerektirir. Al-
lah, “sonra, o gok bir buhar halinde iken, goge yoneldi, ona ve yeryiiziine,
"ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek gelin" (Fussilet 41/11) dedi. Razi'ye
gore "ona ve yeryliziine, ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek ‘gelin..." ifa-
desinde bir incelik s6z konusudur. O bu ciimlede sdylenmek istenenin, "bu-
nu isteseniz de istemeseniz de, geliniz" seklinde olacagidir. Ona gore bu
durum tipki, zorba bir kimsenin eli altindakine "istesen de istemesen de,
bunu yapacaksin,” yine bu kimsenin, "sen bunu, ister istemez yapacaksin”
demesi gibidir.3

Allah’'in gokleri yaratmasinin zamansalligina takilan Razi, yevm (giin),
kavrami tiizerinden olusturulan diisiinceleri elestirir. Cinkii ona gore
“yevm” kelimesi, bir gece ve giindiiziin toplamidir. Bunun gerceklesmesi
i¢in de ancak giinesin dogmasi ve batmasiyla meydana gelebilecegini soyler.
Dolayisiyla yaratilistaki zamanin gokler, giines ve ay hareketlerine bagh

oldugu i¢in bunlarin yaratilmadan, zamandan bahsedilemeyecegini belirtir.
37

Razi, “yeryiiziinde ne varsa hepsini siz (insanlarin faydasina) yaratan,
sonra goge yonelip de onlar1 yedi gok halinde diizenleyen O (Allah)tir. O
her seyi hakkiyla bilendir" ( Bakara 2/29) ayetiyle ilgili olarak semada yedi

3 Razi, Mefatihu’l gayb, 27:105.

3  Fussilet:41/10.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 104.

3% Razi, Mefatihu’l-gayb, 27:105.

% Razi, Mefatihu’l-gayb,27:104-110.
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gok bulundugunu ifade eder. Bunu olustururken Islim astronomlarinin
goklerle ilgili yedi gezegenin oldugu goriisiinden etkilenmesi neticesinde
oldugunu soyleyebiliriz. Bu anlamiyla o, yedi gok kavramiyla yedi gezege-
nin varligini kabul eder ve bu konuda astronomlara katildigini belirtir. Bazi
fizik¢ilerin ortaya koymus oldugu dokuz gezegen iddiasini kabul etmez.
Ayetteki yedi gok kavraminin gercegi yansittifini ve herhangi bir mecaz
anlam tasimadiginin da altini gizer. 3

4. Yerin ve Gogiin Yaratilig Onceligi

Glintimiizde de Kur’an’a yonelik alg1 olusturmak isteyen ateist ve deist
kesimlerin 6zellikle {izerinde durdugu bir konu olan yerin ve gégiin yarati-
lis 6nceligine Razi'nin de temas ettigini gormekteyiz. Razi, “O, ondan sonra
yerkiireyi dosedi” (Naziat 19/30) ayetinin, zahirinden hareketle, yerin gok-
ten Once yaratilmis olacagini belirtir. Ancak “sonra duman halinde olan
goge yoneldi” (Fussilet 41/11) ayetinin de zahirine bakildiginda gogiin yer-
den sonra yaratilmis olabilecegi diistincesini ¢agristirdigini ifade eder. O, bu
durumun celiski gibi goriindiigiinii, alimlerin de bu konuda ihtilaf ettigi
belirterek, celigkili gibi goriinen durumu agikliga kavusturmaya calisir. Do-
layisiyla Allah’in, ilk 6nce yeri, daha sonra gogii yarattigini, gogii yarattik-
tan sonra da yeryiiziinii yayip dosedigini ifade etmistir.®

Razi, Allah'in yeri iki giinde yarattigini,* yerde yarattig1 seyleri de dort
giinde diizenleyerek 1slah ettigini, daha sonra gokleri iki giinde yarattig1
belirtir. Bu gtinlerin toplamda sekiz ettigini, ancak bunun goklerin ve yerin
alt1 glinde yaratildigini belirten ayetlerle*! ¢elistigi gibi goriinmekle birlikte
bunun bir celiski olmadigini soyler ve celigkili gibi goriinen bu durumu
sOyle aciklar: Ona gore Allah, yerytiiziinde yerytiziindekilerin aziklarini, ilk
iki giin ile birlikte, dort giinde takdir etmistir. Dolayisiyla ayette belirtilen
zamanlar ayri degildir. Yerin yaratildigini belirten ilk iki giiniin, yerin 1slah
edilmesinde vurgulanan dért giiniin iginde yer almaktadir.#2 Ote yandan o,
Allah’in, "sonra... Goge yoneldi" buyurmasindan hareketle, gogiin yaratil-
masinin, yerin yaratilmasindan ve yerin yayilip ddsenmesinden sonra oldu-
gunu beyan eder. Dolayisiyla yerin bizzat kendisinin iki giinde, yerde bulu-
nan varliklarin iki giinde ve goklerin de iki giinde yaratilmis oldugunu boy-
lelikle bunlarin toplaminin alt1 giin ettigini vurgular.¥ Sonug olarak Razi,

3 Razi, Mefatihu’l-gayb,2:170-171.
3 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:106.

4 Fussilet:41/9.

4 Araf:7/54,Yunus:10/3.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:104.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:102-107.
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yerin yaratiligiyla ilgili olarak biitiin ayetlerin ifade ettigi manadan yola
¢ikarak ayetler arasinda herhangi bir zitligin olmadigin ifade etmistir.*

5. Goklerin ve Yerin Alt1 Giinde Yaratilmasi

Kur’an-1 Kerim’de, goklerin ve yerin alt1 glinde yaratildig: ile ilgili ayetler
sekiz defa ge¢cmektedir. Ayetlerin dordiinde dogrudan “goklerin ve yerin
alt1 giinde yaratildig1” ibaresi gegerken diger ayetlerde ise ibare, “goklerin,
yerin ve ikisi arasindakilerin alti giinde yaratildig1” seklinde ge¢cmekte ve
yedi ayette alt1 gilin ifadesi zikredilmistir. Ancak bu yedi ayette her ne kadar
alt1 giin belirtilmisse de yaratilisin nasil oldugu hakkinda detayl bir bilgi
verilmemistir. Yaratilisin siiresi ile ilgili daha ayrintili bilgiye Fussilet sure-
sinde yer aldigini goriiyoruz. Bu surede yer alan ayette daha ayrintih bir
sekilde, “yer”in iki giinde yaratildigi, dort giinde oradaki riziklarin takdir
edildigi, semanin da iki giinde, yedi sema olarak diizenlendigi ifade edil-
mektedir.*

Razi, yaratmanin alti giinde oldugu ile ilgili ayetleri ele alirken diger
alimlerden farkli bir yontem sergileyerek alti giin kavramina, maddenin
niteliklerine bagli bir yorum yapar. Bu anlamiyla Secde Suresi'nin 4.’{incii
ayetinde gecen “alt1 glinde” lafzinin, alti duruma isaret ettigini belirtir. Me-
sela "gokler", "yer" ve "bunlarin arasinda" tabirlerinin ii¢ ayr1 sey oldugunu
sOyler. Bunlarin her biri i¢in zat ve sifatlarin olmasi da ii¢ ayr seye tekabiil
ettigini vurgular. Dolayisiyla Allah’in gokleri yaratmasi bir hal, goklerin
sifatlarini yaratmasi bir baska haldir. Yine yeri yaratmasi bir hal, yerin sifat-
larin1 yaratmast bir bagka haldir. Keza Allah’in, bunlarin arasinda bulunan
seyleri yaratmas: bir hal, onlarin sifatlarini yaratmasi bir bagka haldir. Boy-
lece ona gore bu {i¢ sey, alt1 hal iizere olan, alt1 sey olmus olur. Bu halleri ele
alirken Razi, 6zellikle Allah’in “yevm” kavramini kullandigini belirtir. Ona
gore “yevm” kelimesi Arapca’da gercek anlamiyla ele alindiginda, giinesin
dogumundan batimina kadar, yeryiiziiniin tizerinde durmasidir. Ancak
bunun olabilmesi i¢in gece ve giindiiziin olmasi gerektigini ifade eder. Gece
ve giindiiziin de olabilmesi i¢in goklerin yaratilmasimin zorunlu oldugunu
vurgular.# Bu anlamiyla giinlerin olusmasi goklerin yaratilmasindan sonra

4  Enver, ‘Razi'nin Kur'an’daki Yeryiizii Ayetleriyle ilgili Tefsiri Kebirdeki Yorumlari: Modern
Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese’, 54.

45 Fussilet:41/9; Ayrica daha Ayrntih Bilgi igin bkz. ismail Ozdemir, “Kur'an-1 Kerim’de
Goklerin ve Yerin Alt1 Giinde Yaratilist”, Geng Akademisyenler [lahiyat Arastirmalar: Sempoz-
yumu, (istanbul: M.U. iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 56.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb,25:169.
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olusacag icin bunlarin yaratilmas: esnasinda zamandan bahsetmenin abes
oldugunun altin gizer.

Razi, yaratma esnasinda zaman olmadigi i¢in “yevm’ kelimesine zaman-
sal bir anlam yiiklemenin karsilifi olmadig1 goriisiindedir. Bu bakimdan
‘yevm’ kelimesinin ayetlerin baglamlar itibariyle yorumlanmas: gerektigini
ifade eder.#” Ciinkii ona gore kavram, Kur’an-1 Kerim’deki farkli zamanlari
ifade etmek i¢in kullanildig1 i¢in zamansal degeri izafidir. Dolayisiyla ona
gore “yevm” kavrami, insanlarin anlamis olduklari sabit bir zaman algisin-
dan ¢ok, farkli zamanlar seklinde ele alinmalidir. Mesela kavramin, “...sizin
Olclilerinize gore bin senedir” (Secde 32/5), “melekler ve Cebrail o derecelere
miktar1 ellibin yil olan bir giinde yiikselirler” (Mearic 70/4), ayetlerinde boy-
le bir durumun oldugunu sdyler.# Bu anlamiyla o, zaman kavraminin izafi
oldugunu ve insanlarin hayal giiciinden, yasamin kontrol altina alinmasin-
dan 6te bir anlam ifade etmedigini belirtir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerimde
gecen ‘yevm’ kelimesini sadece zamansal deger olarak giin ile anlamlandir-
mak pek isabetli goriinmemektedir. Bu goriisiinden sonra Razi, “andolsun
biz gokleri, yeri ve ikisi arasindaki seyleri alt1 glinde yarattik. Bize (bundan
dolay1) bir yorgunluk da dokunmamistir” (Kaf 50/38), ayetinde gecen “alt1
gin” ifadesini, Allah'in gok ile yer arasinda bulunan seylerin zatlar1 ve gesit-
leri yaratmasi seklinde yorumlamistir. Ona gore Allah, bunlar alt1 devre
icinde yarattigina isaret ettigi i¢in, "alt1 glinde yarattik" demistir.*

Alt1 giin ifadesini alt1 evre olarak ele alan Razi, Kur’an-1 Kerimde yer alan
baz1 ayetlerin bu durum ile goriiniirde celisir gibi goriindiigiinii, ancak her-
hangi bir ¢eliskinin olmadigini da vurgular. "Ve bizim emrimiz, birdir, bir
gbz kirpmasi gibidir" (Kamer 54/50), ayetinin varliklarin yaratmas: ve yok
edilmesi yoniine vurgu oldugunu soyleyerek, bunun farkli farkli zamanlar-
da olamayacagini belirtir. Ciinkii onlar1 yapmak ve yok etmek bir defaya
mahsustur. Yapma olaymin emri verildikten sonra varligin ortaya gikmasi
belli bir zaman diliminde veya kendisine taninan miihlet ile sonuglanir.
Goklerin ve yerin yaratilmasi ifadesinde, 6zellikle o ikisi arasinda kalanlarin
da yaratilmasini ihtiva ettigini sOyler. Dolayisiyla ona gore Allah, her ne
kadar biitiin seyleri bir anda yaratmaya kadir ise de, O, her seye muayyen
bir smir ve zaman tayin etmistir. O, o seyleri varlik alemine, ancak bu sekli-
de meydana getirir. Emirlerine itaat edenlere miikafatlarini, giinahlarina da
ceza’y1 hemen ulastirmaya kadir ise de bu iki seyi belirli ve muayyen bir
zamana erteler. Bu erteleme isi, Allah’in her seyi, muayyen bir vakte tahsis

47 Razi, Mefatihu’l-gayb,28:183.
4 Razi, Mefatihu’l-gayb,28:183-184.
4 Razi, Mefatihu’l-gayb,28:183-184.
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etmesiyle alakalidir. Giintimiiz bilimsel verilerinin de elde ettigi bulgular,
kainatin olusum siirecinin alt1 asamadan oldugunu ortaya koymaktadir. %

6. Diinyanin Yuvarlak Olusu

Razi, ayetleri ele alirken 6ncelikle Allah'in Kur’an-1 Kerim’de bu ayetlerde
insanin tefekkiir edebilecegi bircok noktaya temas ettigini soyler. Mesela ona
gore Allah, "lstlerindeki goge bakmadilar mi? Onu nasil bina ettik, onu
(y1ldizlarla) nasil donattik? O gogiin hicbir gedigi de yok" (Kaf 50/6) ayetiyle
insanlari, gokleri nasil yaratti$1 noktasinda diisiinmeye sevk etmistir. Dola-
yisiyla ayette gecen “iistlerindeki goge bakmadilar m1?” ctimlesiyle bos ve
amagsiz bir bakmadan bahsetmez. Aksine arastirmaya incelemeye tesvik
eder.5! Ancak bu diisiinmesin nasil olmasi gerektigi ile ilgili bilgilerin ortaya
konulmasi insanlarin sorumlulugundadir. "Goklerin ve yerin yaratilisi in-
sanlarin yaratilisindan elbet daha biiytiiktiir. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu)
bilmezler." (Mu'min 40/57) ayetiyle de gok cisimlerinin yaratilisgindaki hay-
ranlik verici hususlar ile insam hayrete diisiiren harikulade hallerin mii-
kemmel oldugunu beyan etmistir. Allah, daha sonra "kendi nefislerinizde
dahi ( nice ayetler var) bunlar1 gérmiiyor musunuz?" (Zariyat 51/21) ayeti ile
insanlar1, kendi bedenleri {izerinde tefekkiirde bulunmaya tesvik etmistir.
Razi, bu ayetlerden yola ¢ikarak akli kullanmanin insanin sorumlulugu ol-
dugu kanaatine hasil olmus ve inanin akli ¢abalarinin sonucunda elde ettigi
verilerin kabul edilebileceginin altini ¢izmistir. Dolayisiyla o, kendinden
Once veya zamaninda yapilmis olan arastirmalar: kayda deger bularak, onla-
11 referans olarak kullanir. Bu anlamiyla o, diinyanin sekli ile ilgili tartisma-
lara geometrik delillerden yola ¢ikarak bir sonuca ulagsmaya calismistir. Ge-
ometrik delillerin de yerin kiire bigiminde oldugunu gosterdigini, hatta ye-
rin yaratilisinin baslangicindan itibaren kiire seklinde oldugunu ve su anda
da kiire bi¢ciminde bulundugunu sdyler.?> Ciinkii o, diinyanin yaratilistan
itibaren kiire olmadigini, sonradan kiire haline geldigini iddia edenlerin
olduguna dikkat ¢ekmis ancak bdyle bir diisiincenin de kabul edilemez ol-
dugunu ifade etmigtir.?

Razi, baz1 alimlerin “O, yeri sizin i¢in dosek, gogili de bina yapan, gokten
su indirip onunla size rizik olarak gesitli {iriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de
bile bile Allah’a ortaklar kogsmaymn” (Bakara 2/22) ayetine de dayanarak,
yeryliziiniin bir dések olabilmesi i¢in onun mutlaka diiz olmas1 gerektigini

50 Cevat Babuna, Bilimden Imana, (istanbul: Babiali Kiiltiir Yayinlari, 2001), 87-88.
51 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20: 269.

52 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:102-107.

5 Razi, Mefatihu’l-gayb,27:102-107.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



Fahreddin er-Razi’ye Gore Alem’in Yaratili Siireci | 219

iddia ettiklerini belirtir.>* Ancak ona gore ayette gecen "yeryiiziinii de yay-
dik" ifadesi yeryiiziiniin diiz oldugunu gostermez. Ciinkii ona gore yeryiizii
son derece biiyiik bir kiiredir. Dolayisiyla biiyiik bir kiirenin yiizeyine ba-
kildiginda, sanki diizmiis gibi bir izlenim yarattigini ifade eder. Bu anlamiy-
la Razi, alimlerin bu goriislerinin kabul edilmeyeceginin altini ¢izer. Onun
bu goriisii reddetmesinin temelinde de; "biz, daglar: birer kazik yapmadik
mi1?" (Nebe, 78/7) ayetidir. O bu ayette Allah'in, daglarin iizerinde diimdiiz
yaylalar bulundugu halde, "kaziklar" diye adlandirmasini, ayetteki kullani-
ma benzer bir kullanim oldugunun gostergesi kabul eder.5

Konuyla alakali goriis ortaya koyarken o, dikkat edilmesi gereken en
onemli hususun, bilim adamlarinin yani astrofizik ilmiyle ugrasan kisilerin
ortaya koymus olduklar: bilgilerin dikkate alinmasi noktast oldugunu vur-
gular. Boylelikle o, teoloji (metafizik) konularini, astrofizik konulari ile karis-
tirllmamasi gerektigini beyan eder. Razi bu konuda kendi diisiincesini te-
mellendirmek i¢in akli ¢tkarimlar da yapar. Ona gore batidaki memleketler-
de gecenin baglangicinda bir ay tutulmasi oldugunu farz ettigimizde, bu ay
tutulmasi, dogu memleketleri i¢in giindiiziin baslangicinda olmus olur. Boy-
lece bati memleketlerindeki gecenin baslangicinin, dogu memleketlerinde
glindiiziin baslangicina tekabiil ettigini anlamis oluruz. Bu, ise ancak yerin
dogudan batiya dogru tam yuvarlak olmasiyla miimkiin olur diyerek diin-
yanin yuvarlak oldugunu vurgular. O, kuzeye dogru yonelip ilerledigimiz-
de kuzey kutbunun yiiksekliginin de o nispette arttigini ifade eder. Kuzey
kutbunun yiikseldigi oranda da, giiney kutbunun al¢almis oldugunu belir-
tir. Ona gore bu durum, yerin kuzeyden giineye dogru tam yuvarlak oldu-
guna delalet eder ki ortaya koydugu bu iki hususun toplaminin da, yeryii-
ziiniin kiire seklinde oldugunu gosterir.

Ayrica o, “ardindan yeri diizenlemistir” (Naziat 79/30) ayetinde gegen
“dehaa” (W) kelimesinin “ed-dahv” kelimesiyle yakin bir anlam ifade
ettigini;* ”“ed-dahv” kelimesinin “devenin yuvasi’ seklinde bir anlami oldu-
gunu vurgular. Ayrica o, dil alimlerinin de bu kelimenin aslinin, ‘bir seyi bir
yerden bagka yere tasimak ve ¢ocugun, kiireyi (topu) yerin yiiziine atip yu-
varladigl’ anlamina geldigini belirtmistir. Yine bu kelimenin deve ‘kusunun
yuvasl’ anlaminda geldigini ifade eder.”’Dolayisiyla Razi, bu agiklamalara
dayanarak yerytiziiniin seklinin yumurtaya benzer bir yapida oldugu gerce-
gine bu kelimeyle de isaret edildigini vurgular.5

5 Rézi, Mefitihu'l-gayb, 2/112-116

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 14:78

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 47.

57 Razi, Mefatihu’l-gayb, 22:48

%  Mehmet Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri, (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2013), 2:156,
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7. Yagmurlarin Yaratilis:

Razi, yagmurlarin yaratilisi ve suyun 6nemi ile ilgili goriisler ortaya koydu-
gunu goriiyoruz. Ciinkii canlilarin yasam kaynag1 olmasi hasebiyle Kur’ant
Kerimdeki ayetlerde {izerinde en ¢ok durulan nimetlerden biri su olmustur.
Allah, insanin hizmetine sundugu her seyi sudan yarattigini1 ve varliklarin
devamiri da su ile sagladigini ifade etmistir.”

Razi, Allah’in "ve gokten bir yagmur indirdi", ayeti dikkate alindig1 za-
man ilk etapta yagmurun gokten indirildigine yonelik bir alg: olustugunu
ancak durumun boyle olmadigin belirtir. Ciinkii ona gore yagmur, yerden
ylikselen buharlarin soguk hava tabakasina kadar yiikselip, orada soguya-
rak, buharin tekrar bir araya gelerek sivilastigini ve daha sonra yere indigini
belirtir. O, bu olayin sonucunda yagmurun olustugunu beyan eder.® Razi
bu goriisii destekler mahiyette argiimanlar ortaya koyar. Bu anlamiyla gok-
yliziiniin yiiksek olmasindan dolay:1 "sema" diye isimlendirildigini ve insa-
nin {izerinde olan her seye, "sema" denildigini belirtir. Bulutun da insanin
iistiinde olmas1 ve yagmurun buluttan yagmas: hasebiyle insanlarin, tistleri-
ni kast ederek "yagmur gokten yagmistir" dediklerini ifade eder. Allah'in
yagmuru gokten indirdigini haber verdigini belirten Razi, yagmurun bulut-
tan indigini bildigimize gore, onun dnce semadan buluta, sonra da buluttan
yere indigini sdylememiz gerektigini vurgular.¢' “Rahmetin 6niinde miijde-
leyici olarak riizgarlar1 gonderen O’dur. Agir bulutlan yiiklendigi zaman
onu Olii bir beldeye sevk ettik. Ve de ondan su indirdik. Bu sekilde onunla
biitiin tirtinlerden cikardik. Iste bunun gibi Oliileri ¢ikaririz. Boylece tezek-
kiir edersiniz”2 (Araf 7/5) ayetinde gegen "agir agir bulutlari” tabirini, "su ile
agirlasmis bulutlar" seklinde anlayan Razi, “sehab” kelimesini de, ‘sehabe’
kelimesinin ¢ogulu diye anlar. Bu anlamiyla ayetin "bu riizgarlar, i¢indeki
sularla agirlasmis olan bulutlan yiiklenip tasidigi zaman..." seklinde olmasi
gerektigini soyler. Boylece tasidig1 sular nedeniyle yogun ve yaygin bulutla-
rin havada asili kaldigini, havada asili kalan bu bulutlar1 hareket ettirilip
cesitli yerlere siiriiklenmesinin ve orada da yagmurun yagmasmi Allah'in,
hikmeti ve kudreti ile oldugunu vurgular. Ozellikle bu noktada riizgarlarin
etkili oldugunu soyleyen Razi, riizgarin siddetli hareketler neticesinde pek
¢ok faydalar oldugunu belirtir. Mesela bulutlarin parcalarinin birbirine ek-
lenmesi ve onlarin iist iiste gelmesi, boylece yogun ve yagmur yagdiracak
bulutlar olusmasmi saglar. Ayrica saga ve sola dogru hareket eden
riizgarlardaki hareketler sebebiyle, su yiiklii bulutlarin inmesi engellenmis

% Enbiya:21/30, Rum:30/30.
0 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2:170.
61 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2:122.
02 Araf:7/57.
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olur ve onlarin havada asili kalmalar1 saglanir. Ayni sekilde riizgarlarin
hareketleriyle bulutlar, bir yerden baska bir yere giderek yagmurlar yagdi-
rirlar. Ote yandan riizgarlarin hareketlerinin bazen, bulutlarin pargalarini bir
araya topladigini ve onlar1 birbirine bitistirdigini boylece, kesif ve yogun
bulutlarin meydana geldigini belirtir.®® Yukaridaki agiklamalardan anlasila-
cag lizere Razi, giinlimiiz biliminin varmis oldugu yagmur olusumuna yak-
lasmis, bulutlarin riizgarlarla birlikte hayatin her alaninda Allah’in hikmeti
geregi suyu yeryiiziine indirdigini belirtmistir.

Sonug¢

Fahreddin er-Razi, hem kelam hem de felsefi gelenegin 6nemli temsilcile-
rinden birisidir. Kelami yonii kadar felsefi yoniiniin de giiclii olmasi, onun
farkli ve 6zgiin fikirler ortaya koymasini saglamistir. O, temel problemleri
herhangi bir ekole dayali olmaktan ¢ok kendi 6zgiin bakis agisi ile olustur-
mustur. Sergilemis oldugu bu tavir ile aklin verilerini, anlama ve kavrama
agisindan ¢ok dnemli bulmustur. Oyle ki kelamcilarin {izerine ittifak ettigi
baz1 konularda bile filozoflara yakin tavir sergileyebilmistir. Ancak her ne
kadar Ibn-i Sina’nin baz1 goriislerini benimsemis olsa da, ona bircok konuda
muhalefet etmis ve onu elestirmistir.

Razi, alemi tanimlarken kelamcilarin yapmis olduklar1 tanimi benimse-
mis ve alemi, Allah’in disinda kalan her sey diye tarif etmistir. Allah-alem
iliskisini ele alirken Allah’in aleme illiyet, zat ve seref yoniinden onceligi
oldugunu kabul etmesine ragmen, zaman bakimindan 6nceliginin zorunlu
olmadigini sdylemis ve ezeli yaratma anlayisina kapiyr kapatmamaistir. Bu
diisiincesiyle, o'nun alemin yaratilisi konusunda filozoflara daha yakin bir
yerde durdugunu gostermistir.

Allah’in yeri ve gogii ilk etapta bitisik yarattigini ve daha sonra onlar1
aywrdigini vurgularken, modern fizik biliminde biiyiik patlama (Big Bang)
diye bilinen teoriye yakin bir teori ortaya koymustur. Gogiin ve yerin yarati-
ligt ile ilgili ayetlerde farkli giin sayisinin belirtilmesinin, ayetler arasinda
herhangi bir celiski olusturmadigini ortaya koyarak ayetlerdeki giinlerin
fazlaliginin anlamsal yonden degerlendirilmesi gerektigini belirtir.

Alt1 giin kavramina yapilan klasik yorumlardan farkl: olarak bunlarin ni-
teliksel oldugu noktasinda dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Ciinkii giin kelime-
sinin gogiin yaratilmasindan sonra olabileceginden hareketle mdiiellif, ayette
gbgilin yaratilmadan 6nce giin kavraminin kullanildigini belirterek, dolayi-
styla anlamin zamansal olmadigini belirtmis ve bu hususta 6zgiin bir yakla-
sim sergilemistir.

6 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24:145-146.
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Kelamcilarin 6zellikle Allah’in kudret ve azametini ortaya koymak icin
olusturduklari yoktan yaratma diisiincesini elestirmis ve Allah’in kudret ve
azametinin sadece yoktan yaratmasina bagli olmadigini, O'nun her tiirlii
yaratmasinin kudretini ve azametini sinirlandiramayacag1 kanaatini tasimis-
tir. Bu noktada kelamcilarin yoktan yaratma ile filozoflarin ezeli maddeden
yaratma diislincelerini karsilastiran Razi, her iki diistincenin kabul edilebi-
lirliginin aymu seviyede oldugunu belirtir.

Yagmurlarin yaratilisi noktasinda giliniimiiz bilimsel verilerine yakin
acgiklamalarda bulunmasi dikkat c¢ekicidir. Buharin yiikselerek bir araya
gelmesi ve yogunlasmasi neticesinde yagmurun gokten yagdigini vurgula-
mustir. Bu anlamiyla Razi, nakli, akli ve bilimin verilerini kullanarak teolojik
bir diisiince inga etmeyi bagsarmistir diyebiliriz.
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Kur'an Yorumunda Siyakin Yeri ~Zemahseri'nin Kessaf'1 Ozelinde-
Avnullah Enes Ates
Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018, 166 sayfa

Abdulvahap Kosesoy*

Kitabi yayinlan tarafindan 2018 yilinda okuyucuyla bulusan Kur’dn Yoru-
munda Siydkin Yeri —Zemahseri Ornegi- kitaby, ilahi metnin dogru bir sekilde
yorumlanmasinda onemli kavramdan biri olan siydki konu edinmektedir.
Siyak kavrami sozlitk anlami itibariyle “sevk etmek, pesine diismek ve ¢ekip
almak”; terim olarak ise “soziin gelisi, ifade tarzi, {islup, tarz, anlatim bigimi”
gibi manalarda kullanilmaktadir. Kur’an metninde yagmur bulutlarin kurak
topraklara yoneltilmesi, gonderilmesi (A’raf 7/57; Secde 32/27), kafirlerin ce-
henneme siiriilmesi (Meryem 19/86; Ziimer 39/71), muttakilerin ise cennete
gotiiriilmesi (Ziimer 39/73), sevk edilme, gitme (Kiyame 75/30), sikintili ve zor
durum (Kalem 68/42) gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayrica Furkan
25/7’de -¢ogul halde- ¢arsi; Sad 38/33'te bitkilerin govdesi ve atin bacag: anla-
mindadir (s. 18-21) Kavramsal ve 1stilahi olarak ise siyak, soziin ne igin ve
hangi gayeye matuf olarak sdylendigini ifade etmektedir.! Miiellifin belirtti-
gine gore siyaki, “miitekellimin kastina delalet eden lafzi karine” anlaminda
ilk defa Safii (6. 204/820) tarafindan kullanilmistir. Miifessirler icerisinde bu
anlamda ilk defa kullanan ise Taberi (6. 310/923)"dir (s. 22, 23).

Eser, giris ve {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde aragtirma-
nin konusu, amaci, yontemi ve ilgili literatiir iizerinde durulmaktadir (s. 9-
15). Birinci boliimde siyak kelimesinin kavramsal gergevesi ¢izilmekte, tarihi
siireci anlatilmakta, Zemahseri'nin siyak ve tiirevlerine yiikledigi anlamlar
tartisilmakta ve Nass, Belagat ve Miinasebatii’l-Kur’an ile olan iligkisine de-
ginilmektedir (s. 15-53). Ikinci boliimde siyakin i¢ ve dis unsurlar tizerinde
durulmaktadir (s. 53-95). Uciincii ve son boliimde ise Zemahseri'nin Kessaf
tefsirinde siyakin kullanimi irdelenmektedir. (s. 95-157).

Siyak kelimesi, nass, belagat ve miinasebatii’l-Kur’an ile dogrudan bir ilig-
kiye sahiptir. Soyle ki; oncelikle nass (metin) farkli te’vil ve yorumlara

* Ars. Gor., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi -abdulvahap.kosesoy@bile-
cik.edu.tr
Gelis T. / Received Date: 24/10/2018 Kabul T. / Accepted Date: 25/10/2018.

1 Detayh bilgi igin bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, (Istanbul: IFAV, 2014), s. 256.
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muhtemeldir. Hangi anlamin kast edildigi, diger bir ifadeyle nassin maksad1
siyak ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda miiellif, son zamanlarda tartisma
konusu olan “deve siitii ve bevli” tartismasini 6rnek olarak degerlendirir. Mii-
ellif, ilk olarak deve bevlinin icilmesine cevaz veren rivayeti; daha sonra ise
deve bevlini kesin olarak yasaklayan rivayeti zikretmekte; ardindan ‘zahir ile
nass celistiginde nass tercih edilir’ sonucuna varmaktadir. Miiellifin bu 6rnegi
vermesinin temel sebebi nasslarin degerlendirilmesinde ve naslardan hiikiim
cikarmada siyakin ne denli 6nemli oldugunu gostermektir (s. 35-37). Her ne
kadar miiellif, giindemde olan bu tartismaya yer vermis ve rivayetleri izah
etmis olsa da eserinde bu 6rnege deginmesini dogru bulmuyoruz. Ciinkii in-
san sagligiyla dogrudan ilgili bu tiir meselelerde fikir beyan etmesi gereken
kisiler oncelikle bilim insanlaridir. Kur’an metninin siyak agisindan incelen-
mesi, ayetlerin belig olusunu ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedir. Miiellife
gore belagatin tim unsurlarinda siyakin etkisi vardir (s. 38-44). Siyak-
Miinasebatii’l-Kur’an iliskisine dair de mtiellif, sunlar1 sdylemektedir. Ayet-
lerin kendi igerisindeki, ayet pasajlarinin, sureyi olusturan pasajlarin ve sure-
lerin Mushaf icerindeki tertibi siyak sonucudur. Ayet ve surelerde goriilen bu
dizimler miiellife gore bir faydaya mebnidir. Ayrica miiellif, ayet ve sure ter-
tiplerinin Hz. Peygamber tarafindan yapildigini ve buna dair miifessirler ara-
sinda genel bir kanaatin olustugunu soylemektedir (s. 44, 45). Her ne kadar
miiellif, genel bir kanaatten bahsetse de ayet ve sure dizilimi erken donemden
itibaren tartisilan bir konudur.2 Oyle ki Eg’ari kelaminin énemli isimlerinden
biri olan Bakillani (6. 403/1013)'ye gore ayet tertipleri tevkifi olup Hz. Pey-
gamber tarafindan belirlenmis?; sure tertibi ise ictihadi olup sahabiler tarafin-
dan diizenlenmistir.* Ote yandan miiellif, Miinasebatii'l-Kur’an konusunu
elestiren ve kabul etmeyen Sevkani (6. 1250/1834)'nin goriisiine de yer ver-
mekte ve bunu tenkit etmektedir. Ona gore Sevkani, ayet ve sure arasinda
miinasebet kurulmasina karsi ¢iksa da bizzat kendisi Fethu'Kadir adli tefsi-
rinde bunu uygulayarak tezat duruma diismektedir (s. 46-52).

Miiellif, eserinin ikinci boliimiinde siyak kavraminin unsurlar iizerinde
durmakta ve meseleyi Orneklerle izdha kavusturmaya calismaktadir. Bu

2 Ayet ve Sure tertibine dair tartismalar i¢in bkz. EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muham-
med el-Basri el-Bakillani, el-intisdr li’l-Kur'dn, thk. Muhammed Isdm Kudat, (Beyrut: Daru’l-
Feth-Daru-ibn Hazm: 2001), 1, 278-299.

3 Bakillani, el-intisdr, 1, 293-299.

4 Bakillani, el-intisdr, I, 278-292. Mushaf tertibi giiniimiizde halen tartisilan ve {izerinde kesin
bir sonuca varilamayan bir meseledir. Mustafa Oztiirk (Kur’dn Tarihi, Ankara: Ankara Okulu
2016, 5.161-249) ve Ahmet Keles (Kur'an’m Cem'i ve Tertibi: Kur’an Ayetlerinin Tevkifiligi
Konusundaki Buhari Hadislerine ve Kur’an ilimlerindeki Rivayetlere Elestirel Bir Yaklagim,
Islami Aragtirmalar 14, sy. 1 (2001): 103-127) gibi yazarlari bu meseleye dair degerlendirme-
leri mevcuttur.
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baglamda miiellif, siyakin unsurlarini i¢ ve dis unsurlar olmak tizere iki temel
baslik altinda incelemektedir. I¢ unsurlar; kelimelerin secimi ve yapisi, ayetin
i¢ dizilimi ve Kur’an biitiinliigii; dis unsurlar ise hadisler, niizul sebepleri, za-
man ve mekan bilgisi gibi bagliklar altinda incelenmektedir. Goriildiigii iizere
siyakin i¢ unsurlari, Kur'an metninin kendi i¢yapisindan; dis unsurlar ise
Kur’an metninin disinda cereyan eden; ancak metinle dogrudan baglantili bi-
lesenlerden olusmaktadir. Ayetin i¢ dizilimi, ayetler arasi iliski ve Kur’an bii-
tinliigl gibi siyakin i¢ unsurlari, kanaatimizce miiellifin daha 6nce zikrettigi
(s. 44) Miinasebatii’l-Kur’an ile dogrudan baglantilidir. Diger bir ifadeyle
Miindsebatii’l-Kur’an da esasen ayet ve sure dizilimine dairdir. Dolayisiyla
bu iki konunun mezcedilmesinde bizce fayda goriilmektedir. Siyakin dis un-
surlar1 baglaminda Kiyame 16/19 ayetlerin tefsiri ve bu ayetlere dair rivayet-
ler incelendikten sonra mdiellif, “Siyakin dis unsurlarindan sayilan rivayetle-
rin, sahih olmasi kaydiyla metin ici siyaka tercih edilir” gibi bir sonuca var-
maktadir (s. 72) Bu husus bizce énemlidir; clinkii boylelikle siyakla ilgili ola-
rak bir kaide ortaya konmaktadir. Ote yandan bu béliimde, dis unsurlarin bir
baslig1 olarak verilen “Niizul Ortamiyla Ilgili Bilgiler” (s. 87) ile ikinci bolii-
miin bir baghig1 olan “Siyakin Anlama Etkisi” (s. 90) eserin igerinde mdistakil
basliklar olarak yer almakta; ancak i¢indekiler boliimiinde gegmemektedir.

Eserin {iciincii ve son boliimiinde siyak meselesi, Zemahseri'nin Kessaf
eseri 0zelinde incelenmekte, diger bir ifadeyle pratize edilmektedir. Kessaf
tefsirinin 6rnek metin secilmesinin sebebi Zemahseri’'nin siyak kavramini
merkeze koymasindan otiiriidiir. Diger bir ifadeyle Kessaf tefsirinde gerek
kelimeleri anlamlandirmada gerek ayet ve sure tertibinde gerekse de ayetlerle
ilgili rivayetlerin degerlendirilmesinde siyak hakem kilinmustir (s. 97). Ayrica
Kessaf tefsirinin Arap dili ve belagat1 agisindan 6nemli bir yere sahip olmasi
da eserin secgilme sebepleri arasinda zikredilebilir. Zemahseri, kendi done-
minde ve sonraki donemlerde 6nemli etki olusturan Kessaf tefsirinde siyak
mastarini kullanmakta; ancak mdiiellifin de belirttigine gore daha ¢ok mesdk,
sdka, yiisdku/tiisdku, mesiika, sika/sikat kelimelerini tercih etmektedir.’ Bu bo-
liimde Kesgsaf'ta siyakin kullanildig yerler tespit edilmekte; ancak yer yer de
Zemahseri'ye bazi elestiriler yoneltilmektedir. Bu elestirilerden birisine gore
Zemabhgeri, ozellikle siyakin dis unsurlarindan sayilan rivayetleri kabul nok-
tasinda miitesahil davranmaktadir. Bundan o6tiirii yazar, Kegsaf'ta gegen bil-
gilerin tevsik edilmesi gerektigini 1srarla vurgulamaktadir (s. 132). Miiellifin
Zemahseri'ye yonelttigi elestirilerden birisi de kendi itikad mezhebi olan
Mu'tezile'nin goriiglerini destekleme kaygisiyla ayetlere siibjektif yaklagsma-
sidir. Bu baglamda ornek kabilinden ru’yetullah, halku’l-ef’al ve aslah

5 Bu kelimelerinin her birinin kullanimi ve 6rnekler icin bkz. s. 27-34.
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goriislerine yer verilmektedir (s. 149-156). Yazara gore bu hususlara dair yo-
rumlar zorlama yorumlar olup; Kur’an ayetlerinin siyaki ile uyusmamakta-
dir. Zemahseri'ye yoneltilen bir diger elestiri ise Zemahseri'nin Ehl-i Stinnet’e
dair kullandig1 sert dildir (s. 154).

Eser, Kur’an yorumu acisindan 6nemli bir yere sahip olan siyak konusunu
ele almakta ve miihim bir meseleyi giindeme tasimaktadir. Miiellifin bu caba
ve gayretini tebrik etmekle beraber yapici oldugunu diisiindiigiimiiz bazi
elestirilere de yer vermek istiyoruz. Oncelikle belirtmek gerekir ki miiellif,
eserin her bir basligini kisa bir sekilde aciklamakta; ardindan bir veya birkag
Ornek zikretmek suretiyle meseleleri izdha kavusturmaya ¢alismaktadir. Me-
seleyi basitlestirme adina takip edilen bu metot faydali olmakla beraber ko-
nuyla baglantisiz farkl1 meselelere girmek gibi olumsuz yonleri de vardir.
Miiellifin ayetlerin maksatlarini belirlerken kimi zaman kendi goriisiine yer
vermesi bizce dogru bir metottur (6rn. s. 111). Miellif, Sevkani'nin
Miinasebatii’l-Kur’'an’a dair goriislerini zikrettikten sonra bunlarin ‘¢ok ciliz’
oldugunu ifade etmektedir ki (s. 46) akademik dilde bu tiir kelimelerin kulla-
nimina pek rastlayamiyoruz. Esere dair bir diger elestirimiz igerisinde anla-
silmasi gii¢ Arapga kullanimlarin ¢ok¢a olmasidir (6rn. s. 58, 59). Metin igeri-
sindeki bu teknik terim ve ibareler, climlelerin anlagilmasinm zorlastirmakta-
dir. Bu durum Arap dili ve belagatini bilenler igin sorun tegkil etmese de
Arapga bilmeyenler agisindan 6nemli bir sorundur.
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Suat Kaymak-

Zeylu tarihi Dimask ya da Tdrihu Dimask olarak bilinen Ortagag Islam tarihi
kaynaklarindan olan eserin miiellifi Ebti Ya’la Hamza b. Esed b. Ali Ibnii’l-
Kalanisi 465/1073 yilinda Dimask’ta dogmustur. Araplarin Temim kabilesine
mensup Unlii bir ailedendir. Dogdugu sehir olan Dimask’ta dil, tarih, dini
ilimler ve edebiyat alaninda egitim gormiistiir. Miiellif, once Divanii'r-resail
ve'l-ingd’da katiplik sonra bu divanda reislik gorevini bulunmus, ayrica
Divanii'l-harac’t da yonetmistir. Dimagk’in reisligini de yapan Tbnii’l-
Kalénisi, uzun siire bu gorevi idame ettirmistir. Miiellif 555/1160 tarihinde Di-
magk’ta vefat etmistir.

Tbnii'1-Kalanisi, Zeylu Tarihi Dimask ya da Tarihu Dimask’t Hilal b. el-Mu-
hassin es-Sabi'nin (6. 448/1056) Taril’ine zeyl (ek) olarak kaleme almistir. Eser,
yil esasma gore hazirlanmis olup, 360-555/970-1160 yillarin1 kapsamaktadir.
[bnii'l-Kalanisi yazdigi bu eserle bagta el-Azimi (6. 558/1163’den sonra),
bnit’l-Esir (6. 630/1233), Sibt Ibnii'l-Cevzi (6. 654/1256), Ibnii'l-Adim (6.
660/1262) ve Tbn Hallikan (5. 681/1282) olmak iizere kendisinden sonraki pek
¢ok tarihginin eserlerine kaynaklik etmistir. Eserin bu &zelliginin yani sira
Fatimiler (909-1171) ve Karmatilerin (869-1182) Suriye ve Dimagk’a hakim ol-
mak amaciyla verdikleri miicadeleler, Fatimilerin Suriye hakimiyeti, Suriye
halkinin onlarla miicadelesi, Dimagk’taki kabileler, sosyal hayat, halkin kur-
dugu teskilatlar, imar faaliyetleri, Dimagk’in topografyasi ve imar plani,
Abbasiler (750-1258), Biiveyhiler (932-1062), Selcuklular (1040-1194), Tugte-
ginliler (Boriler) (1104-1154), Zengiler (1127-1233), Ismaililer ve miiellifin biz-
zat sahit oldugu I. ve II. Hacgl seferleri hakkinda en 6nemli kaynaktir!.

* Doktora Ogrencisi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ortaag
Tarihi, suatkaymak@windowslive.com.
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Bkz. Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicilig, Istanbul 1998, s. 113; 1
Abdiilkerim Ozaydim, “Ibnii’l-Kalanisi”, DIA, XXI (2000), s. 99-100; Ali Sevim, “Ibnii’l-
Kalanisi'nin Zeylii Tarih-i Dimagk Adh Eserinde Selguklularla flgili Bilgiler I. (H. 436-500 =
1044/45-1106/07)”, TTK Belgeler, XXIX/33 (2008), s. 1-2.
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[lk olarak Henry Frederick Amedroz? Zeylu Tarihi Dimagk’1 Ibnii’l-Ezrak el-
Fariki'nin (6. 577/1181’den sonra) Tarihu Meyydfarikin ve Amid (Tarihu'l-Fariki),
Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin Mirtii’z-zamin ve Zehebi'nin (6. 748/1348) Tarih’'inden
alintilar ve notlar ilave edilerek 1908 yilinda Beyrut'ta nesretmistir®. Sonra-
sinda Siiheyl Zekkar* ve Arif Ahmed Abdiilgani® tarafindan da nesirleri ya-
pilmistir. Hamilton A. R. Gibb¢ tarafindan 490-555/1097-1160 yillar1 arasin-
daki Haglilarla ile ilgili kisimlar genisce bir 6nsoz ve notlar ile ingﬂizceye, Ro-
ger Le Tourneau” tarafindan 1075-1154 yillar1 arasindaki kisimlar Fransizcaya
ve Ali Sevims tarafindan da 436-500/1044-1107 yillar1 arasindaki Sel¢uklular
ile ilgili kisimlar notlar ilave edilerek Tiirk¢eye terciime edilmistir. 2015 y1-
linda 490-526/1097-1132 yillar1 arasindaki kisimlar1 Sam Tarihine Zeyl -1. ve IL.
Hagli Seferleri Dénemi- ismiyle Onur Ozatag tarafindan Tiirkgeye terciime edi-
lerek yayimlandi. Son olarak 450-555/1058-1160 yillar1 arasindaki kisimlar
2016 yilinda Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii'nde Ha-
san Aydin tarafindan yiiksek lisans tezi olarak Tiirkgeye terciime edildi. Bu-
rada Zeylu Tarihi Dimask’m Onur Ozatag tarafindan hazirlanan Sam Tarihine
Zeyl -1. ve 1I. Haglr Seferleri Donemi- ismiyle yayinlanmis Tiirkge terciimesinin
tanitimini yapmaya calisacagiz.

Eser, sunus, iki béliim, ek ve dizinden olusmaktadir. Iki ana boliimiin ar-
dindan, Gibb’in terciimesinde bulunan Latince yer ve kisi adlarinin Arapga
karsiliklarinin bulundugu liste “Ek” (s. 215-218) baghig1 altinda verilmektedir.
Daha sonra da kitapta gegen kisi ve yer adlarinin bulundugu bir “Dizin” (s.
219-224) gelmektedir. Kitabin sonunda (s. 225-236) Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari'nin “Hasan Ali Yiicel Klasik Dizisi'nde Yayinlanan Eserler” isimli
bir liste bulunmaktadar.

“Sunus”ta (s. VII-IX), Zeylu Téarihi Dimagk’in kisaca 6neminden, terciimede
kullanilan eserin Arapga aslindan ve Ingilizce terciimesinden ve miitercim ta-
rafindan terciimede esas alinan hususlardan bahsedilmektedir. Miitercim,
Amedroz tarafindan yapilan nesri terciimede kullandigini ve Gibb tarafindan
yapilan Ingilizce terciimenin yapisim temel aldigini, ancak Tourneau tarafin-
dan yapilan Fransizca terciimeye ulasamadigini belirtmektedir (s. VIII).

2 Zeylu Tdrihi Dimagk, nsr. H. F. Amedroz, Beyrut 1908.
3 Ozaydm, “Ibnii’l-Kalanist”, DIA, s. 100.
Tarthu Dimagk: 360-555 h., ngr. Sitheyl Zekkar, Beyrut 1983. ¢

5 Zeylu Tdrithi Dimagk, nsr. Arif Ahmed Abdiilgani, Dimask 2013.

¢ The Damascus Chronicle of the Crusades: Extracted and Translated from the Chronicle of Ibn al-Qala-
nisi, 1r1gilizce trc. H. A. R. Gibb, London 1932.

7 Damas de 1075a 1154, Fransizca trc. Roger Le Tourneau, Damascus 1952.

8 Ali Sevim, “Ibnii'l-Kalanisi'nin Zeylii Tarih-i Dimagk Adli Eserinde Selcuklularla flgili Bilgi-
ler I. (H.436-500 = 1044/45-1106/07)”, TTK Belgeler, XXIX/33 (2008), s. 1-42.
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“490’dan 526"ya (1097-1132)” isimli birinci boliimde (s. 1-114), 490/1096 y1-
lindan 525/1131 yilina kadar olan olaylar yer almaktadir. Icindekiler kisminda
526 yili verilmesine ragmen bu boliim 525 yili ile bitmektedir. “526’dan 555’e
(1132-1160)” isimli ikinci boliimde de (s. 115-214), 526/1132-1160 yillar1 ara-
sinda yer alan olaylar anlatilmaktadur.

Eseri ana hatlarryla tanittiktan sonra, asil tizerinde durulmasi gereken bazi
hususlar1 burada belirtmek ilim camias1 agisindan faydali olacagi kanaatinde-
yiz. Eserin Arapca orijinali, ingﬂizce tercimesi ve Tiirkce terciimesini karsi-
lagtirmak suretiyle burada tanitimini yapacagimiz terciimede birtakim eksik-
lik ve hatalarin oldugunu ifade etmeliyiz. Yine miitercimin belirttigi baz1 hu-
suslar iizerinde de durmak gerekmektedir.

flk olarak iizerinde durulmasi gereken konu, eserin hangi dilden Tiirkgeye
terclime edildigi meselesidir. Kitabin kapaginda ve i¢ kapaginda Arapgadan
terciime edildigi ifade edilmekte, Sunus’ta da Amedroz’un 1908 yilinda ha-
zirladig1 nesrin kullanildig1 ve Gibb tarafindan hazirlanan ingilizce terctime-
nin de esas alindig1 belirtilmektedir (s. VIII). Sz konusu negir ve Ingilizce
terclimesi ile Tiirkge terciime karsilastirildigini da eserin ciddi bir kisminin
terclimeye dahil edilmedigi anlasilmaktadir. Amedroz'un negrinde 360-
489/970-1096 yillarini kapsayan 1-132. sayfalar arasi terciimeye alinmamuisgtir.
Ancak eksik kisimlar bunlarla ibaret degildir. Gibb’in terciimesi temel alin-
dig1 icin yani s6z konusu terciimede Haglilarla ile ilgili kisstmlarin bulunma-
sindan dolay1 Ozatag da terciimesinde birgok konuyu atlamistir. Asagida da
verecegimiz hatali okumalar ve eksikliklerle eserin Arapga aslindan degil de
Ingilizce terciimeden Tiirkceye gevrildigini akillara getirmektedir. Ancak bazi
Arapga 0zel isimlerin oldugu gibi verilmesinden hareketle bu isimlerin
Arapca metinden kontrol edildigini fakat yine de hatal1 aktarildigini goster-
mektedir.

Gibb tarafindan Ingilizceye terciime edilen kisimlarin aynen Ozatag tara-
findan Tiirkgeye terciime edildigi, heniiz kitabin Igindekiler kismindan anla-
stlmaktadir. Zira ingilizce terciimenin Igindekiler (s. 5) kisminda da su iki bas-
Iik bulunmaktadir: “from 1097 to 1132” ve “from 1132 to 1159”.

360-489/970-1096 yillar1 arasinda kalan kisimlar, Tiirkce terciimeye alin-
mamuistir. Daha dnce merhum A. Sevim tarafindan 436-500/1044-1107 yillar
arasindaki Selguklular ile ilgili kisimlar Tiirkgeye terciime edilmigtir. Miiter-
cim bu kisimlari terciimeye dahil etmemesinin nedeni agiklamamaktadir.

Bu terctime ile ilgili ikinci husus, eserin sadece Hagh seferleri {izerine ya-
zilmis bir kronik olarak gosterilmesidir. Sunus kisminda miitercim, Zeylu
Tarihi Dimagk icin “1. ve II. Hagh Seferleri hakkinda Arapga yazilmis olan en
erken kronik olmas ise eseri ayrica dnemli kilmaktadir” seklinde bir ifade
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kullanmaktadir. Eserin Haglilar hakkinda bilgi veren Arapg¢a yazilmis eserler
arasinda en erken tarihli kroniklerden biri oldugu dogrudur, fakat eserin 6zel-
likle sadece Haglilar ile ilgili yazildig1 izlenimini veren bu climlenin hatali ol-
dugunu belirtmemiz gerekir. Zira eserin sadece Hagli Seferleri agisindan de-
gil, Fatimiler ve Karmatilerin Suriye ve Dimagk’a hakim olmak amaciyla ver-
dikleri miicadeleler, Fatimilerin Suriye hakimiyeti, Suriye halkinin onlarla
miicadelesi, Dimask’taki kabileler, sosyal hayat, halkin kurdugu teskilatlar,
imar faaliyetleri, Dimagk’in topografyasi ve imar plani, Abbasiler, Biiveyhiler,
Selguklular, Tugteginliler (Boriler), Zengiler ve Ismaililer acisindan da
onemli® oldugunu yukarida da belirtmistik.

Calisma ile ilgili tiglincii husus, Arapga orijinalinde bulunan siir, beyit ve
kasidelerin -bir beyit haric- (s. 116) Tiirkce terciimede yer almamasidir. Eser
icin “Diger kroniklerde sikca karsilasilan retorik hitaplar ve siir gibi dilden
dile aktarilmas: oldukga kiilfetli olan bigimlerden uzaktir” (s. VIII) seklinde
bir ifade kullanmaktadir. Ancak miitercimin bu ifadesi “Acaba miitercim ese-
rin Arapca orijinalini hi¢ gormedi mi?” sorusunu tekrar akillara getirmekte-
dir. Zira ingilizce tercimesini inceledigimizde siiri beyit ve kasidelerin -bir
beyit hari¢- (s. 209) buraya alinmadig: goriiliir. Eserin Arapca orijinalindeki
siirlere goz atacak olursak, karsimiza pek ¢ok siirin ¢ikacagini gorebiliriz
(Eserdeki siir ve kasidelerden bazilar1 i¢in bkz. Amedroz nesri, s. 234, 286-287,
323, 334, 342, 344-345, 348, 350, 359). Ozatag’ln terclime ettigi tek beyit, Gibb
terctimesinde de bulunan tek beyittir. Ayn1 sayfada bulunan bir diger beyit
ise her iki calismada da terciime edilmemistir.

Ozatag'in terciimesi ilgili dérdiincii husus, cok 6nemli belgelerin kopyala-
rimin galismaya dahil edilmemis olmasidir. Ibnii’l-Kalanisi, Divanii'r-resail’de
gorev yaptigl i¢in eserinde de bazi belgeleri verdigi goriilmektedir. Eserde
Selguklu doénemine ait 6nemli iki belgenin kopyasi bulunmaktadir. Biiyiik
Selguklu Sultan1 Muhammed Tapar’'in katibi Emirii’'l-Kiittab EbG Nasr b.
Omer el-Isfahani’ye yazdirdig1 Zi'l-ka’de 500/Temmuz 1107 tarihli Batinilerin
elinde bulunan $Sahdiz Kalesi'ni ele gecirmesinden sonra iilke geneline gon-
derdigi fetihnamenin kopyasi (bkz. Amedroz nesri, s. 152-156) terciimede yer
almamaktadir (bkz. 24-29). Yine Sultan Muhammed Tapar'in Tugra’i Eb
Ismail el—isfahéni’ye yazdirdigr Muharrem 510 (Mayis-Haziran 1116) tarihli
Atabeg Tugtekin’in Suriye valiligine atandigini belirten menstirun'® kopyasi
da eserde yer almaktadir (bkz. Amedroz nesri, s. 193-197). Ancak bu
mensiirun da terciimede (bkz. s. 75-77) yer almadig goriilmektedir. Son ola-
rak 541/1146-47 yili igerisinde verilmis olan Muvahhidler’e ait bir mektubun

9 Ozaydm, “Ibnii’l-Kalanist”, DIA, s. 100.
10 Menglirun muhteviyat: hakkinda bkz. Abdiilkerim Ozaydim, Sultan Muhammed Tapar Devri
Selcuklu Tarihi (498-511/1105-1118), Ankara 1990, s. 136-137.
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kopyasi (bkz. Amedroz nesri, s. 293) da terclimede yer almamaktadir (bkz. s.
156-162). Hem siyasi tarih hem de diplomasi tarihi agisindan son derece
onemli olan bu belgelerin Tiirkge terciimede yer almamas: énemli eksikliktir.
Gibb'in terciimesinde de bu belgelerin yer almadig1 goriilmektedir (Karsilas-
tirma igin bkz. s. 74-82, 153-156, 270-279).

Terclime metninde dikkatimizi ¢eken besinci husus, kisi ve yer adlarinki
hatalardir. Asagida bazi 6zel isimlerin 6nce Ozatag'in terciime ettigi seklini,
sonra kogeli parantez icinde dogru seklini, normal parantez iginde de Ozatag,
terclimesindeki sayfa numaralarini vererek bu hatalardan bazilarina dikkat
¢ekmek istiyoruz. Bu hatalar terciime devaminda da goriilmekle birlikte bu-
rada tamamini vermemize imkan olmadig1 i¢in se¢tigimiz bazi hatalar1 soyle
siralayabiliriz: Balana [el-Belane] (s. 2), Karaboke [Kiirboga] (s. 2), Bara [el-
Bare] (s. 2), Maarretii’'n-Nesrin [Ma’arretiin-Mesrin] (s. 3), Armanaz [Er-
menaz] (s. 3), Kefr-i Tab [Kefertab] (s. 5), Afamiyye Kalesi [Efamiyye Kalesi]
(s. 7), Sartic [Sertic veya Surfic] (s. 7, 8); Beytii'l-Mukaddes [Beytii'l-Makdis]
(s. 3); Tarablus [Trablus] (s. 9-10, 14, 17-20), Hat(n Sefvet el-Miilk [Safvetii’l-
miilk Hat(in] (s. 15), Irtas [Ertas] (s. 16-17), Seref Ma’ali [Serefii’l-Me‘ali] (s.
21), Sadaka b. Mazyad [Sadaka b. Mezyed] (s. 25), ‘Ayn el-Ketibe ['Aynii'l-
kuteybe] (s. 29), Kal’atii’l-Ca’bar [Kal’atii’l-Ca‘ber veya Ca’ber Kalesi] (s. 43),
Tel Besir [Tell-Basir] (s. 50-51), Tel Ibn Ma’sar [Tell-Ibn Ma’ser] (s. 50), Hisn
el-Akrad [Hisnii'l-Ekrad] (s. 36, 59), Safitha [Safisa] (s. 59), Marakiya [Mere-
kiyye] (s. 59), Melik Tukus [Melik Tekis] (s. 62), Balak b. Artuk [Belek b. Artuk]
s. 83, Diibeys b. Sadaka b. Mazyad [Diibeys b. Sadaka b. Mezyed] (s. 85),
Kirhan b. Karaca [Hayirhan b. Karaca] (s. 133), Kumartas [Humartas] (s. 133).

Terctimede {izerinde durulmasi gereken altinct husus, bazi sahis ve yer
isimlerinin Arapga orijinalinden Tiirkceye terciime edilirken dogru aktarilmis
olmasina ragmen yaygin sekillerinin verilmemesidir. Bu isimleri aynen ter-
ciime etmek yerine yaygin kullanis sekilleri verilmesi veya dipnotta yaygin
kullanum sekillerinin belirtilmesi daha uygun olurdu. Buradan anlasilan o ki,
ingilizce terclimesi tizerinden Tiirkceye aktarilan metinde 6zel isimler Arapca
orijinalinden kontrol edilmistir. Bu climleden bazi isimlere 6rnek verelim. Ko-
seli parantez icindekiler olmasi gereken sekilleridir': Daud [David] (s. 1, 127,
138), Sitkman [Sokmen] (s. 2, 3, 4, 7, 8), Nayr(z [Firtiz] (s. 4), Mihrab-1 Daud
[Mihrabu Davud] (s. 4, 6), Bari [Bori] (s. 8, 30), Cekirmig [COkiirmiis] (s. 14,
25), Cevali Sekave [Cavli Sakavu] (s. 25-31), Isfahbad et-Tiirkmeni [1spehbud
et-Turkmani] (s. 28-29), Sancatan [Sebehtan] (s. 50), Tel Murad [Tell-Kurad]
(s. 50), Bursuk b. Bursuk [Porsuk b. Porsuk] (s. 51), el-Bursuki [el-Porsuki] (s.
78-79), Mu’ine’d-Din Unur [Mu‘init’d-din Uner] (s. 133).

1 Metinde farkl olup, dogrusu dipnotta verilen isimleri zikretmedik.
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Terctimede dikkatimizi ¢eken yedinci husus, Arapga orijinli olmasinda
ragmen metnin Tiirkceye aktarirken tamlamalarin Fars¢a ve Osmanli Tiirkge-
sine gore verilmesidir. Bunun yani sira bazi ifadelerin de yanlis aktarildig:
gormekteyiz. Ornegin, Arapga orijinalinde bir sehrin/bdlgenin hakimini belir-
tirken genel olarak “sahibu ...” ifadesinin kullanilmaktadir: Sahibu Antakya,
Sahibu Trablus, Sahibu Malatya vb. Ancak terciime edilirken bu ifadeler
“Sahib-i Antakya, Sahib-i Trablus veya Sahib-i Malatya” olarak verilmektedir.
Burada daha dogru ifade “Antakya hakimi, Trablus hakimi veya Malatya
hakimi” seklinde olmasidir. “Sahib-i Antakya, Sahib-i Trablus veya Sahib-i
Malatya” seklinde verilecekse de burada hata vardir, zira bu tamlama Arap-
cada degil, Farsca veya Osmanl Tiirk¢esinde kullanilmaktadir. Bu 6rnekler
disinda, eserde s6z konusu sekilde baska tamlamalar da verilmektedir.

Terclimede {izerinde durulmas: gereken sekizinci husus, hicri tarihlerin
karsilig1 olarak verilen miladi tarihlerde hatalarin yapilmasidir. Tiirk Tarih
Kurumunun online olarak hizmet verdigi tarih ¢evirme kilavuzunda'? karsi-
lagtirdigimiz tarihlerde hatalar tespit edilmektedir. Burada biitiin tarihleri
karsilastirmamiza imkan olmadig; i¢in birkag 6rnek vermekle yetinecegiz. 1.
sayfada 490 yilin1 25 Aralik 1096-14 Aralik 1097 (miitercimin verdigi miladi
tarihi hicri 7 Muharrem 490-6 Muharrem 491’e tekabiil eder) olarak vermek-
tedir. Fakat dogrusu 19 Aralik 1096-8 Aralik 1097 olmas: gerekir. 2. sayfada
20 Receb 490'1 8 Temmuz 1097 olarak verse de dogrusu 3 Temmuz 1097dir.
Yine ayrni sayfada 2 Sevval 4901 17 Eyliil 1097 olarak vermektedir, fakat dog-
rusu 12 Eyliil 1097’dir. 4. sayfada 29 Zi'l-hicce 491'i 2 Kasim 1098 olarak verse
de dogrusu 29 Kasim 1098 olmas: gerekir. 12. sayfada 22 Cemaziyelahir 496
tarihinin miladi karsilig1 8 Nisan 1103 olarak verilmekle birlikte, dogrusu 2
Nisan 1103 tarihi olmasi gerekir. Bazi tarihlerin de yanhs ¢evrildigi goriilmek-
tedir. Bu climleden 4. sayfada “[491 yil1] Recep ayinin yirmi altis1 sal1 giinii (4
Haziran 1098)” tarihi 6 Receb 491/9 Haziran 1098 olmas: gerekir (Amedroz
nesri, s. 136). Goze ¢arpan bir baska husus da hicri takvimde yer alan ay isim-
lerinin bazilarinin farkli olarak verilmesidir: Sefer yerine Safer, Zii'l-hicce ye-
rine Zi'l-hicce/Zilhicce ve Zii'l-kade yerine Zi'l-ka’de/Zilkade kullanilmasi ge-
rekirdi. Terctimenin ilk sayfalarinda goriilen bu hatalar son kisimlarina kadar
devam etmektedir. Maalesef burada biitiin hatalar1 vermemize imkan yoktur.
Bu nedenle eserde verilen milad1 tarihleri kontrol etmeden kullanmamak ge-
rekir. Gibb’in vermis oldugu miladi tarihlerin daha dogru oldugunu da belir-
telim.

Nihayetinde hakli olarak cevaplanmasini elzem olan su sorular akillara
gelmektedir:

12 Bkz. http://www.ttk.gov.tr/genel/tarih-cevirme-kilavuzu/
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1. Eserin biiyiik bir kismi1 Tiirkgeye terciime edilmemesine ragmen eserin
tamami terciime edilmis zanni verilmektedir. Bunun sebebi Ingilizce tercii-
menin esas alinmasidir. Her ne kadar 6zel isimlerin dogru sekillerini vermek
amaciyla Arapga metinden karsilastirma yapilmigsa da eserin Ingilizce tercii-
mesi esas alinarak Tiirkceye cevrildigi kanaatindeyiz. O halde neden bu ese-
rin Arapgadan Tiirkceye terciime edildigi ifade edilmektedir?

2. Ortagag Islam tarihinin 6nemli kaynaklarindan biri olan bu eserin sa-
dece Hacli seferleri i¢in degil Ortacag Islam devletleri ve Dimask tarihi acisin-
dan son derece 6nemli olmasina ragmen, neden Hacli seferleri ile ilgili kistm-
lar terciime edilmistir?

Gibb, 1097-1160 yillar1 arasinda Hagh Seferleri ile ilgili kistmlar1 Ingiliz-
ceye terciime ederek, 6zellikle Avrupa tarihi agisindan 6nemli olan parcalar:
aldig1 muhakkaktir. Bu terctime, Avrupalilar igin normal goriilebilir. Ancak
bizim agimizdan oldukga eksiktir. Eserin Ortacag Islam Tarihi agisindan 6ne-
mini yukarida belirtmistik. Bu bakimdan Ozatag'in terciimesi de Ortagag
Islam Tarihi acisindan eksik kalmaktadir.

Ortagag Islam diinyasinin 6nemli kaynaklarindan birinin Tiirkgeye kazan-
dirilmis olmasi memnuniyet vericidir. Terciime isinin ¢ok zor bir is oldugu
ilim diinyasinca da malumdur. Bu bakimdan miitercimin zor bir is yaptigim
biliyoruz. Calismada Ingilizce terciimenin de kullanilmis olmasi elbette ki
dogrudur, hatta metnin daha iyi anlasilmasi adina eserin orijinal dilinin yani
sira muhtelif dillerdeki tercimeleri de kullanilmalidir. Hatta sunusta belirt-
mek kaydiyla Ingilizce terciimedeki giris ve dipnotlarin tamamimin da Tiirk-
ceye terciime edilmesi daha uygun olurdu. Ancak burada eserin orijinal dili
esas almadig1 halde orijinal dilden gevrildigini seklinde bir beyanda bulunul-
mast bilimsel etik agisindan dogru bir durum degildir. Miitercim, eserin ta-
mamini terclime etmiscesine hi¢bir beyanda bulunmadan eseri hazirlamistir.
Terclimeye almadig kisimlar: sebepleri ile birlikte belirtmis ve buna gore bir
baslik ile yayimlamis olsayd: buradaki elestirilerin bir kismini yoneltmeye-
cektik.

Esere yonelttigimiz elestirilerin tiimiinii, tamamen yapici bir gozle dikkate
alinmasini ve sonraki baskilarda burada belirttiklerimizin yani sira tiim ek-
siklik ve hatalarin giderilerek eserin kamil bir hale yayimlanmasini iimit edi-
yoruz. Zira eserin bu sekliyle sadece Hagli Seferleri alaninda ¢alisan arastir-
macilara hitap ettigi goriilmektedir. Tiirkge terciimeyi kullanacak olan aras-
tirmacilar, eserin sadece bu yoniinii goreceklerinden bunun esere ve miielli-
fine bir haksizlik oldugunu diisiinmekteyiz. Yine de eserin terciime edilmis
olmasi Ortacag tarihi kaynaklarinin ¢ok yavas da olsa Tiirkceye kazandirildi-
g1nin bir gostergesi olmas: bakimindan sevindiricidir.
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Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri: Nizamiye Medreseleri,
Nizamiye Akademi, istanbul 2017, 398 s.

Nuran Unal*

Islam tarihinde medreselerden 6nce egitim-6gretimin agirlikli olarak cami-
lerde siirdiiriildiigii bilinmektedir. IX. yiizyi1ldan sonra ise hem devletin hem
de sahislarin medreseler insa etmeye baglamasi ile egitim-6gretim faaliyetleri
buralarda yapilmaya bagland1. Ozellikle XI. yiizyilda Selguklularin kurdugu
medreseler, egitim-6gretim faaliyetlerinde 6nemli gelismeler yasanmasina se-
bep oldu. Sultan Alparslan’in emriyle Vezir Nizamiilmiilk, $ia ile fikri sahada
da miicadele etmek ve devlet igin gerekli olan memurlarin yetistirilmesini
saglamak amaciyla Nizamiye Medreselerini kurdu. Esasen oldukga énemli ol-
masina ragmen Nizamiye Medreseleri ile ilgili yapilan ¢alismalar oldukga az-
dir. Burada tanitmaya ¢alisacagimiz eser Nizamiye Medreseleri hakkinda ya-
pilan kapsamli calismalardan biridir. Bolu Abant izzet Baysal Universitesi Ta-
rih boliimii 6gretim tiyesi Prof. Dr. Ahmet Ocak tarafindan kaleme alinan Sel-
cuklu Devri Universiteleri: N izdmiye Medreseleri isimli ¢alisma, miiellifin yiiksek
lisans tezi olarak hazirladig1 ve elde ettigi yeni bilgi ve belgeler 1s1$1nda ge-
nigletilerek ilim camiasina sundugu bir eserdir.

Eser, Onsoz (s. 13-15), Kisaltmalar (s. 16), Kaynaklar ve Aragtirmalar (s. 17-
47), Giris (s. 49-70) ve devaminda su bes ana boliimden olugmaktadir: 1. Bo-
liim: Nizamiye Medreselerinin Kurulusu ve Isleyisi (s. 71-136), II. Boliim:
Nizamiye Medreselerinde Ogretim Kadrosunun Sekillenisi (s. 137-177), TIL.
Boliim: Nizamiye Medreselerinde Gorev Yapan Miiderris ve Muidler (s. 179-
240), IV. Boliim: Nizamiye Medreselerinde Ogrenciler ve Ogretim Program-
lari (s. 241-275) ve V. Boliim: Nizamiye Medreselerinin Islam Alemi ve Kiiltiir
Tarihi Agisindan Onemi (s. 277-358). Ardindan Sonug (s. 359-364), Bibliyog-
rafya (s. 365-380) ve Indeks (s. 381-398) kisimlari ile eser tamamlanmaktadir.

Miiellif, calisma sirasinda kullandig1 muhtelif tiirdeki kaynak eserleri ve
arastirmalar1 “Kaynaklar ve Arastirmalar” bashig: altinda tanitmaktadir. Bu
baslik, calismanin Onemli kaynak eserlerine dayanarak hazirladigini ve
Nizamiye Medreseleri ile ilgili miistakil ¢alismalarin olduk¢a az oldugunu
gostermektedir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ortacag Tarihi, nuranunal83@gmail.com Gelis T. / Received Date: 02/11/2018 Kabul T. / Ac-
cepted Date: 08/11/2018.
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Giris’te Tiirk egitim sisteminin temellerinden baslanarak Islam dinine ge-
¢is sonrasinda Tiirk egitim sistemindeki doniisiim ve Nizdmiye Medreseleri-
nin kurulusundan dnce Islam diinyasindaki egitim sistemi ele alinmaktadir.
Ayrica Goktiirkler, Uygurlar, Karahanlilar, Gazneliler, Samaniler ve Selguk-
lulardaki egitim sistemine de burada deginilmektedir

“Nizamiye Medreselerinin Kurulusu ve 1§1eyi§i” isimli birinci boliimde,
Nizamiye Medreselerinin kurulus sebeplerini ve kurulus asamasini ve neden
Nizamiilmiilk'iin adiyla anildig1 ve genel goriiniimii hakkinda bilgi verilmek-
tedir. Nizamiye Medreselerinin isleyisinin devamini saglamak i¢in kurulan
vakiflar ve onlarin isleyisleri bu boliimde yer almaktadir. Bu medreselerin
sonu da birinci boliimde ele alinmistir. Ozellikle bu Medreselerin kimin tara-
findan kuruldugu konusu bu boliimde detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Bu
boliimiin alt basliklar1 su sekildedir: “Nizamiye Medreselerinin Kurulmasini
Gerektiren Gelismeler”, “Nizamiye Medreselerinin Kurulusu”, “Nizamiye
Kiitiiphanesi”, “Nizamiye Vakiflar1” ve “Nizamiye Medreselerinin Sonu”. Bu
basliklar kendi igerisinde de alt basliklara ayrilmaktadir. “Nizamiye Medre-
selerinin Kurulmasini Gerektiren Gelismeler” bashig: altinda “Fatimiler ve Sii
Medreseleri” ile “Bagdat Halifeligi ve Siinni Medreseler” bashiklary;
“Nizamiye Medreselerinin Kurulusu” baghig1 altinda “Ilk Nizamiye Medre-
sesi’nin agilmasi, Bagdat Nizamiye Medresesinin Insas1”, “Bagdat Nizami-
yesi'nin Egitime Baslamas1”, “Nizamiye Ad1 ve Nizamiilmiilk”, “Nizamiye
Binasinin Miistemilat1”, “Nizamiyelerin Acildig1 Sehirler” ve “Selcuklular
Doneminde Agilan Diger Medreseler” basliklary; “Nizamiye Kiitiiphanesi”
baslig1 altinda “Kiitiiphane Personeli”, “Kiitiiphane Binas1”, “Kiitiiphaneye
Kitap Temini”, “Onemli Kiitiiphaneciler ve Yardimcilar1”, “Selguklular Done-
minde Diger Kiitiiphaneler”, “Kiitiiphane Personeli” baslig1 altinda “Kiitiip-
hane Midiirii (Hazin)”, “Mistensihler” ve “Yardimci Personel” basliklari;
“Nizamiye Vakiflar1” baglig1 altinda “Vakfin Kurulusu ve Gayesi”, “Vakfiye
Sartlar1 ve Vakfin Gelirleri” ve “Vakif Miitevellisi” bagliklar: yer almaktadir.

“Nizamiye Medreselerinde Ogretim Kadrosunun Sekillenisi” isimli ikinci
boliimde, medreselerin 6gretim kadrosunu olusturan miiderrisler ve muidler
hakkinda bilgi verilerek atamalarindan, kariyerlerinden ve miiderris olabil-
meleri i¢in uymalar1 gereken kurallardan bahsedilmektedir. Medreselerin is-
leyis seklini gozler oniine seren bu boliimdeki 6nemli bir konu da miiderris
ve muidlerin mezhebi yonlerinin ele alinmasidir. Nizdmiilmiilk, medrese
vakfiyesinde miiderris, vaiz ve kiitiiphanecilerin $afii-Es’ari mezhebinden ol-
malar1 gerektigi konusunda madde koymustur. Bu bdliimiin alt bagsliklar:
sunlardir: “Miiderrisler” ve “Muidler”. Bu basliklar kendi igerisinde baglik-
lara ayrilmaktadir. “Miiderrisler” basglig1 altinda “Miiderrislerin Atanmas1”,

Y77}

“Miiderrislerin Kiyafet ve Ders Verme Sekilleri”, “Nizamiye Miiderrislerinin
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Gorev Siiresi ve Miiderris Sayis1”, “Miiderrislerin Mali Durumlar1”, “Miider-
rislerin Sosyal Mevkileri”, “Miiderrislerin Ilmi Kariyeri” ve “Miiderrislerin
Mezhep Yonii” bagliklar;, “Muidler” bashigi altinda “Muidlerin Gorevi”,
“Muidlerin Yetismesi”, “Muidlerin Gorev Siiresi ve Sayis1” ve “Muidlerin
Onemi” basliklar1 bulunmaktadir.

“Nizamiye Medreselerinde Gorev Yapan Miiderris ve Muidler” isimli
t¢lincii boliimde, Nizamiye Medreselerinde gorev yapan 98 miiderris ve 21
muidin biyografileri verilmektedir. Bu boliim hem Nizamiye Medreselerinin
miiderrislerini hem de Ortacag Islam diinyasindaki alimleri tanimak agisin-
dan ¢ok 6nemlidir. Zira medreselerde gorev yapan miiderrisler doneme dam-
gasini vurmus dnemli dlimlerden secilmekteydi. Alimlerin ilmi seviye ve ka-
riyerleri, Nizamiye Medreselerinin namini arttirmistir. Devlet kademelerinde
calisacak biirokrat kesiminin yetismesi icin gerekli olan gen¢ dimaglar da bu-
rada egitim almiglardir. Medreselerin acildig1 bolgeler Siilerin aktif olarak fa-
aliyet gosterdigi halkin zihnini bulandirdig: bolgelerden olmasi da bu bo-
liimde ele alinmaktadir. Bu boliimiin alt basliklar: sunlardir: “Nizdmiye Med-
reselerinde Gorev Yapan Miiderrisler” ve “Nizamiye Medreselerinde Gorev
yapan Muidler”. “Nizamiye Medreselerinde Gorev Yapan Miiderrisler” bas-
lig1 altinda on tii¢ baslik yer almaktadir: ““Bagdat Nizamiyesi”, “Nisabur
Nizamiyesi”, “Merv Nizamiyesi”, “Belh Nizamiyesi”, “Isfahan Nizamiyesi”,
“Musul Nizamiyesi”, “Amiil (Taberistan) Nizamiyesi”, “Zebid (Yemen)
Nizamiyesi”, “Basra Nizamiyesi”, “Herat Nizamiyesi”, “Hizistan Nizami-
yesi”, “Rey Nizamiyesi” ve “Fusen¢ Nizamiyesi”.

“Nizadmiye Medreselerinde Ogrenciler ve Ogretim Programlari” isimli
dordiincii boliimde, egitimde ana unsur olan 6grenci ve onlarin yetistirilmesi
konusu detayl bir sekilde ele alinmaktadir. Zira devlet kademelerinde ¢alisa-
cak memurlarin yetistirilmesi ve Islam diinyasinda fitne olusturan Sii ideolo-
jinin yayi1lmasini engellemek igin bu medreselerde yetistirilen 6grenciler faa-
liyet gostermiglerdir. Bu béliimiin alt baghklar1 sunlardir: “Ogrenciler” ve
“Ders Programlar1”. Bu iki baslikta kendi i¢inde alt basliklara ayrilmaktadir.
“Ogrenciler” baghigi altinda “Medrese Hayat1” ve “Sosyal Hayat” olmak
tizere iki baslik bulunmaktadir. “Medrese Hayat1” baslig1 altinda ”C)grenci
Sayis1”, ”Ogrenim Yas1” ve “Egitim Siiresi” basliklar1 yer almaktadir. “Ders
Programlar1” bashgi altinda “Okutulan Dersler”, “Derslerin Islenisi” ve
“Halka Agik Dersler (Yaygin Egitim)” alt basliklar1 goriilmektedir. “Okutulan
Dersler” baghig altinda “Dini ve Hukuki Dersler”, “Dil ve Edebiyat Dersleri”,
“Felsefe Dersleri ve Fen Dersleri” basliklar yer almaktadir. “Derslerin Isle-
nisi” baslig1 (s. 269-270) altinda verilen bilgiler neredeyse Ikinci Boliimdeki
“Miiderrislerin Kiyafet ve Ders Verme Sekilleri” baslig: (s. 142-147) altinda
anlatilanlar ile benzerlik gostermektedir. Bu nedenle burada bir tekrara
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diisiilmiistiir. Muhtemelen konularin birbiri ile i¢ i¢e olmasi bunu gerektir-
mektedir.

“Nizamiye Medreselerinin islam Alemi ve Kiiltiir Tarihi Acismndan
Onemi” isimli besinci boliim, kitabin en hacimli boliimiidiir. Nizamiye Med-
reselerini Islam aleminde yikici faaliyetleri onleyerek birlik ve beraberligi sag-
lamlastirmasi, Tiirk-Islam egitim sistemine yaptig1 katkilarin yani sira Av-
rupa egitim sistemi ve medeniyeti {izerinde etkileri de ele alinmaktadir. Bu
doénemde Sel¢uklular i¢in 6nemli iki diigsman olan Batiniler ile Haglilara kars1
bu medreselerin oynadig1 énemli rolde gozler oniine serilmektedir. Bu bolii-
miin alt bagliklar1 sunlardir: “Nizdmiye Medreselerinin Islam Alemine Ka-
zandirdiklar1”, “Nizamiye Medreselerinin Yikici Faaliyetlerin Onlenmesi ve
Devlet Biitiinliigiinii Korumadaki Roli”, “Tiirkler’'in 1slémla§masmda
Nizamiyelerin Rolii” ve “Nizamiye Medreselerinin Avrupa’ya Tesirleri”. Bu
basliklarda kendi icerisinde basliklara ayrilmaktadir. “Nizamiye Medresele-
rinin Islam Alemine Kazandirdiklari” baghg: altinda “Medrese Geleneginin
Dogmas1”, “Ehl-i Stinnet Fikrinin Gli¢lenmesi” ve “Seriat-Tarikat (Medrese-
Tekke) Uzlasmasimin Saglanmas1” basliklari;; “Nizamiye Medreselerinin Yi-
kic1 Faaliyetlerin Onlenmesi ve Devlet Biitiinliigiinii Korumadaki Rolii” bas-
lig1 altinda “Batini Fikirlerin Engellenmesi, “Birlik ve Beraberligi Temin Et-
mesi, “Devleti Yoneten Kadroyu Yetistirmesi, “Islam Aleminin Degisik Bol-
gelerine flmi Destek Vermesi” bagliklar1; “Islam Aleminin Degisik Bolgelerine
[Im1 Destek Vermesi” bashig1 altinda “Azerbaycan Bolgesi”, “Horasan ve Tiir-
kistan Bolgesi”, “Sam Bolgesi”, “Irak, Hicaz ve Yemen Bolgesi”, “Kuzey Af-
rika ve Endiiliis Bolgesi” seklinde bes alt basliga ayrilmaktadir. “Tiirkler’in
Islamlagsmasinda Nizamiyelerin Rolii” bagliginda “Nizdmiye'nin Yesevilik,
Bektasilik ve Naksilik Uzerindeki Tesirleri” ve “Tiirkler’in Islamlasmasindaki
Etkileri” seklinde iki alt baslik yer almaktadir. “Nizamiye Medreselerinin Av-
rupa’ya Tesirleri” baglig1 altinda “Bati Universitelerinin Kurulusunda Model
Olmalar1”, “Hagl Seferlerine Kars1 koymadaki Rolii” ve “Nizamiyelerin Av-
rupa Medeniyetine Tesirleri” basliklar1 yer almaktadir.

IX. yiizyildan itibaren Abbasilerin zayiflamaya baslamast ile Islam diinya-
sinda siyasi birligin bozuldugu dénemde Irak, Iran, Suriye, Misir ve Ana-
dolu’da ortaya ¢ikan siyasi tegekkiiller, birligi bozmakla beraber sosyal ve
ekonomik agidan da karisikliklarin ¢itkmasina sebep oldu. Siyasi buhranin ya-
ninda 6zellikle X. ytizyildan itibaren Stinni-$ii miicadelesi de bag gosterdi. Bir
yandan Abbasi kargit politikalari ile siyasi, askeri ve fikri olarak gii¢ kazanan
Fatimiler, diger taraftan 945 yilindan itibaren Abbasileri tahakkiim altinda tu-
tan Sii bir hanedanlik olan Biiveyhiler Siinni Islam diinyasina kars1 olustur-
duklar tehlike Selcuklularin gelisine kadar agir bir sekilde devam etti. Sel-
cuklu Devletinin kurulmasi (1040) ve Bagdat’ta hakim olmalar1 (1055) ile
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Islam diinyas1 agisindan yeni bir dénem baglad. Biiveyhileri Bagdat'tan gika-
r1p hilafet makamina eski sayginligini kazandiran Selguklular, Stinniligin ye-
niden yiikselise gecmesinde dnemli bir rol oynadilar. Sia ile siyasi ve askeri
alanda miicadelenin yaru sira insa ettikleri medreseler ile Siinniligi korumay1
ve yaymay1 hedeflediler. Selcuklular hakim olduklari iran, Irak, Suriye ve
Anadolu’da bir¢ok medrese insa ettiler. Bunlar arasinda en 6énemlisi hig siip-
hesiz Selguklu sultan1 Alparslan’in emriyle Vezir Nizamiilmiilk tarafindan
insa edilen Nizamiye Medreseleridir.

Genel olarak Ortacag Islam diinyasindaki medreselerin yapisi ve isleyisini
ele alan eserler kaleme alinsa da doneme damgasini vuran ve haleflerinin egi-
tim sistemlerinin yani sira Avrupa egitim sistemini dahi etkileyen Nizamiye
Medreseleri hakkinda yapilan ¢alismalar yeterli degildir. A. Ocak tarafindan
hazirlanan bu ¢alisma alandaki bir boslugu doldurmasi agisindan 6nemlidir.
Yazar, Nizamiye Medreseleri ile ilgili muhtelif konular1 ana kaynaklara daya-
narak incelemektedir. Genis bir bibliyografya sahip olmasindan anlasildig:
tizere eser titizlikle hazirlanmistir. Ayrica yaygin bilinen yanlislari kaynaklar
1s181nda diizeltmesi agisindan da 6nem arz etmektedir. Ornegin; Nizamiye
Medreselerinin genel olarak Nizdmiilmiilk tarafindan kuruldugu diistincesi
hakimdir. Ancak miiellif, Nizamiye Medreselerinin Nizamiilmdiilk tarafindan
degil Sultan Alparslan’in emri ve devletin parasi ile Nizam{iilmiilk'{in ¢alis-
malar1 sonucunda agildigini ortaya koymaktadir (s. 97-98). Yanls bilinen bir
diger husus ise Bagdat Nizamiye Medresesi'nin ilk kurulan Nizamiye Med-
resesi oldugudur. Yazar kaynaklar 1s1ginda Nisabur Nizamiye Medresesi'nin
daha 6nce kuruldugunu gostermektedir (s. 85-86).

Eserde Nizamiye Medreselerinin fiziki yapisina verilen bilgiler ¢ok az ol-
dugunu diisiinmekteyiz. Burada daha ayrintili bilgi verilmesi bizce yerinde
olacakt1. Sanat tarihinin bir konusu olmakla birlikte fiziki yapiya dair detay-
larin verilmesi okuyucunun merakini gidermesi agisindan énemli olacaktir.
Kitap ile ilgili dikkatimizi ¢eken bir diger husus da kitabin genelinde bu med-
reselerin Ehl-i Stinnet disi fikirlere kars1 kurulusunu agirlikli olarak ele alin-
masidir. Fakat devlet kademelerinde gorev yapacak kisilerin yani biirokrat
kesimin yetistirilmesi amaciyla da kurulan medreselerin bu yonii yiizeysel
olarak ele alinmaktadir.

Nizamiye Medreselerinin temel felsefesini, amacini ve isleyisini anlamak
Selguklu déneminin idarf, ilmi ve mali birimlerinin isleyisini anlamak agisin-
dan oldukg¢a 6nemlidir. Bu medreseler ile ilgili mevcut ¢alismalarin oldukga
az olmasi hig siiphesiz bu eserin degerini arttirmaktadir. Nizamiye Medrese-
lerinin detayli bir seklide incelendigi bu eser, Ortacag Islam diinyasinda
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egitim-Ogretim tarihi ve medreseler konusunda calisacak arastirmacilara da
yol gosterici niteligi tasimaktadir.
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Hayatin Anlami: Iman Sempozyumu
Istanbul, 13 Ekim 2018

Abdulvahap Kosesoy”

Iman, gegmisten gelecege biitiin insanlig1 kusatan bir kavram olmasia ve
herkes tarafindan bilinmesine ragmen kelimelerle tarif edilmeye tegebbiis
edildiginde ve mabhiyeti belirlenmeye calisildiginda tam bir muglakligin or-
taya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bundan 6tiirii insan hayatiyla dogru-
dan ilgili bu kavramin tarifi, mahiyeti ve yapisi giin yiiziine ¢ikartilmali ve
imana dair soru(n)lar ¢oziime kavusturulmalidir. Bundan dolay: Kur’an Ca-
lismalar1 Vakfi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile beraber imanin
saglikli bir sekilde anlagilmast igin “Hayatin Anlami Iman Sempozyumu” adiyla
ulusal bir sempozyum gerceklestirmistir. Vakfin Miitevelli Heyet Baskaru
Fahrettin Yildiz, iman kavraminin dinin merkezinde oldugunu, Islam alimleri
tarafindan {izerinde en ¢ok fikir beyan edilen bir konu oldugunu ve bundan
otlirli enine boyuna incelenmesi gerektigini dile getirerek sempozyumun
amacini agiklamistir.

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Murat Siiliin’iin koordine ettigi ve genis bir kitlenin katilim
sagladigi sempozyum, 13 Ekim 2018 tarihinde, Uskiidar Belediyesi Baglarbas
Kongre ve Kiiltiir Merkezinde icra edildi. Sempozyum selamlama konusma-
lartyla baglayip dort oturum seklinde devam etti. Istanbul Valisi Vasip Sahin,
Uskiidar Kaymakami Murat Sefa Demiyiirek, Pendik Kaymakami flhan Un-
sal’in istirak ettigi ve tek giin seklinde planlanan sempozyuma on bes akade-
misyen katki sagladi. Program, Prof. Dr. Nihat Temel’in Kur’an tilavetiyle
basladi. Ardindan ilk olarak Kur’an Calismalar1 Vakfi Miitevelli Heyet Bas-
kani Fahrettin Y1ldiz ve Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof.
Dr. Ali K&se dinleyicilere hitap ettiler. Konusmasinda dncelikle vakfin amag-
larina, ilkelerine, yakin, orta ve uzun vadeli projelerine! deginen Fahrettin Yil-
diz, imanin giiven icinde bulunmay1 gerektirdigini, kulun Allah’a ve

* Ars. Gor., Bilecik Seyh Edebali Universitesi islami ilimler Fakiiltesi. abdulvahap.kosesoy@bile-
cik.edu.tr

Gelis T. / Received Date: 24/10/2018 Kabul T. / Accepted Date: 25/10/2018.

1 Fahrettin Yildiz ile yaptigimiz goériismede vakfin, “Kur’an Kelimeleri Hazinesi” projesini yii-
riitttigiinii ve bu projede sona varildigini dile getirdi. S6z konusu proje, Kur’an’da yer alan
1836 kelimenin “kok, liigat, Kur’an’daki kullanimlar: ve tarihi siiregteki anlamlarinin” tespi-
tiyle ilgilidir.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)


mailto:abdulvahap.kosesoy@bilecik.edu.tr
mailto:abdulvahap.kosesoy@bilecik.edu.tr

244 | Abdulvahap Késesoy

indirdiklerine kesin ve sarsilmaz inancini ifade ettigini dile getirdi. Ayrica
iman esaslarinin i¢tihada dayali olmay1p bizzat Kur’an ve sahih Siinnetle sa-
bitlendigini hatirlatt1.? Prof. Dr. Ali Kose ise nesredilmesi i¢in verdigi metne
bagh kalmayip toplumda iman ile ilgili sorunlara deginerek aleyhinde ‘Ehl-i
Siinnet’e kars1” olduguna dair sosyal medyada yapilan haberlerin gercegi yan-
sitmadigina ve bu tiir asilsiz haberlere itibar edilmemesi gerektigine vurgu
yapt1.

Sempozyum agilis konferansi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ke-
lam Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz baskanliginda
Ankara Universitesi Kelam Analim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Saban Ali
Diizgiin tarafindan verildi. Teblig bashgini ‘fmanm Duygusal, Zihinsel ve
Bedensel Formlarina Dair’ seklinde belirleyen Diizgiin, oncelikle iman-inkar
diyalektigi baglaminda imanin sevmeye, baglanmaya ve fedakarlikta bulun-
maya; inkarin ise tam tersine yonlendirdigi soyledi. Konusmasimin deva-
minda iman ya da inkarin hakk/hakikat niteligi tasidigina, imanin ahlaki do-
guran bir koken degeri olduguna, insan dogasinin dini ve ahlaki hakikatleri
bulacak yeteneklerle donatildigina isaret etti. Tebliginin sonug boliimiinde ise
bir eylemin dogru bir sekilde gerceklesmesinin bilgisel ve kalbi siirece bagh
oldugunu vurguladi.

Sempozyumun ikinci oturumunda, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Omer Tiirker bagkanlik yapt: ve Prof. Dr. Murat
Siiliin, Prof. Dr. Hiilya Alper ve Dr. Ogretim Uyesi Muhammed Coskun teblig
sundu. 11k tebligi sunan Prof. Dr. Murat Siiliin, niizul devrinde imanin gercek
anlamini tespit etmeye ve ‘secere-i tayyibe’ temsiliyle meseleyi izah etti. Once-
likle Kur’an’da imanla iligkili kelime ve kavramlara deginen Siiliin, iman ke-
limesinin kokenine dair yaptig1 arastirmasiyla konusmasimi siirdiirdii. Bu
baglamda Kur’an’daki iman mahiyetinin kelam kitaplarindaki gibi teorik izah
niteliginde olmadigina deginip Kur’an’in tanimlamasiyla imanin prazite edil-
mesi gerektigi soyledi. Secer-i Tayyibe temsilinde ise [brahim suresinin 24. aye-
tinde gegen kelime-i tayyibe semboliinden hareketle imanin dallari, yapraklar
ve meyveleri olan saglam bir aga¢ mesabesinde olmasi gerektigine isaret etti.
Prof. Dr. Hiilya Alper ise imanin insan psikolojisindeki yapisini tespit etmeye
calisti. Konusmasina oncelikle iman nedir sorusuyla baslayan Alper, imani
‘insan hayatini biitliniiyle kapsayan; zihni, duygusal ve iradi unsurlarin bile-
siminden olusan disa vurumu davranislarla gerceklesen kiilli bir hal” olarak
tanimladi. Hiilya Alper’e gore iman, zihni boyutta konunun bilinmesini;

2 Ayrica Fahrettin Yildiz, Kur’'an’da sabit olup sahih hadislerle de agiklanan imanin yayginlik
kazanan alt1 unsurdan ibaret sayllmamasi gerektigini, dinden oldugu kesin bigimde kanitla-
nan i'tikadi, ameli ve ahlaki biit{in hiikiimlere inanip bunlarin farz, helal veya haram oldu-
gunu tasdik etmenin de mii'min olma sart1 oldugunun altini gizdi.
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duygu boyutunda sevgiyle baglanilmasini ve giiven boyutunda ise higbir
siipheye mahal vermeyecek sekilde inanilmasini gerektirir. Konusmasinin so-
nunda mii'minin kimligi iizerinde duran Alper’e gore mii’min, giinah isleme-
yen degil; isledigi giinahtan pismanlik duyan, bulundugu zaman ve mekan
diliminde hakkin ve hayrin hakim olmasi igin caba sarfeden insandir. Ikinci
oturumun son konusmacist Dr. Ogretim Uyesi Muhammed Cogkun,
‘Kur’an’da Iman Ilkeleri ve Imanin Déniistiiriicii Etkisi’ basligiyla bir teblig
sundu. Konugmasina ‘Kur’an’a gore’ ifade bicimini elestirerek baslayip
‘Kur'an’a gore’ climlelerinin aslinda siibjektif yorumlar olduguna dikkat
¢ekti. Onun verdigi bilgilere gore iman ilkeleri, ‘tevhit, niibiivvet ve ahiret
merkezlidir. Kadere iman ise Allah’a iman mesabesinde bir deger olmasindan
otiirti Kur’'an’da zikredilme geregi bile duyulmamustir.

Uglincii oturumun bagkanlhigim Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Gorevlisi Mehmet Toprak yapti. Konusmaci olarak ise ‘Kutuplagma,
Konumlanma ve Ayrisma Zemini olarak Mezheplerde Tekfir ve Tadlil Ol-
gusu’ baghigiyla Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog.
Dr. Mehmet Kalaycy; “Yahudilik ve Hristiyanlikta Iman Anlayist” baghgiyla
ibn Haldun Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Omer Faruk Harman; “Yahudilik ve Hristiyanlik Orneginde Dinlerde Kiifiir
ve Tekfir Algilart’ baghgiyla Samsun Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mahmut
Aydin katildi.

Sempozyumun dérdiincii ve son oturumunda ise 14. Diyanet Isleri Bas-
kani1 Prof. Dr. Mustafa Said Yazicioglu oturum bagkanlig1 yapti ve Prof. Dr.
Mustafa Oztiirk ile Dr. Ogretim Uyesi Hayrettin Nebi Giidekli ise konusmaci
olarak katild1. Prof. Dr. Mustafa Oztiirk konusmasina serzenisle basladi. Bu-
rada sempozyum siireci hakkinda bir hususu belirtmek gerekiyor. Onceden
belirlenen sempozyum programinda Prof. Dr. Omer Ozsoy ve Prof. Dr. Ilhami
Giiler sempozyuma yapilan sikayetler sonucunda programdan ¢ikartilmak
zorunda birakildi.? Bu durumdan duydugu rahatsizlig1 dile getirerek konus-
masina baglayan Oztiirk, daha sonra Karar Gazetesinde de “13 Ekim 2018 Cu-
martesi giiniit Kur’an Calismalar1 Vakfi tarafindan Baglarbasi Kongre ve Kiil-
tiir Merkezi'nde diizenlenen “Hayatin Anlami Iman” konulu sempozyumu
ne yazik ki programin icrasindan haftalar 6nce kendilerini “iman 6l¢timctisii”
olarak goren bazi gevreler tarafindan bilindik tekfirci sdylemlerle hem pro-
voke hem de kismen sabote edildi. Provokasyon “Imani imansizlar m1 anla-
tacak?” gibi sloganlarla, sabotaj ise ilgili belediyenin en iist yetkililerine yogun

3 Katilmalari durumunda Prof. Dr. [lhami Giiler, ‘Diistinmenin iki Farkls Genetigi; Ahlaki-Dini
Diisiinme ve Felsefi-Bilimsel Diisiinme’ ve Prof. Dr. Omer Ozsoy, ‘Kur’an’in Dinsel Hakikat
Hermeneutigi” basliklarindan tebligler sunacaklardi. Ancak hocalarin teblig metinleri vakfin

negrettigi Hayatin Anlam: Iman Sempozyumu kitabinda yer almaktadir.
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baski yoluyla gerceklestirildi ve sonunda “kafir” yahut en azindan “zindik”
olduklari ithamiyla Prof. Dr. Omer Ozsoy ve Prof. Dr. IThami Giiler’in sem-
pozyum programina katilimlar1 engellendi. Sahsimin programa katilim ise
gii¢ bela temin edildi. Fakat sonucta akliselim ve sagduyu galip geldi. Sem-
pozyuma istirak edip ¢ok genis ¢apli salonu hinca hing dolduran yiizlerce kisi
programi basindan sonuna kadar takip etti” satirlariyla bunu dile getirmistir.4
Belli gruplarin tehdide varan itirazlarindan sonra Prof. Dr. Mustafa Oztiirk
tebliginde iman-amel iliskisine degindi ve amelin imanin bir ciizii olduguna
vurgu yaptl. Sempozyumun son konugmacisit Dr. Ogretim Uyesi Hayrettin
Nebi Giidekli ise iman ve bilgi konusunu ele aldu.

Sempozyumun degerlendirmesi ve kaparnis konusmas: ise Prof. Dr. Mus-
tafa Said Yazicioglu tarafindan yapildi. Yazicioglu'un konusmasinin basinda
bazi gruplarin Prof. Dr. ilhami Giiler ve Prof. Dr. Omer Ozsoy hakkindaki
ithamlarini dogru bulmayarak talebelerine sahip ¢tkmasi gok manidardir. Ote
yandan degerlendirme konusmasinda imanin mahiyetine dair yapilan bu
sempozyumu yerinde buldugunu dile getirerek imanin amele yansimasi ge-
rektigini vurguladi. Bunu da “temizlik imandandir” 6rnegi tizerinde anlatmaya
calisti. Bu baglamda gerek ev ici temizligine gerekse de sokak ve gevre temiz-
ligine gerekli 6nemin verilmediginden yakinti. Ardindan Miisliiman zihni-
yeti insas1 i¢in iman konusunda teori ve pratik arasindaki u¢urumun kapatil-
masi gerektigini vurgulayarak konusmasini tamamladi.

Kur’an Calismalar1 Vakfi ve Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi'nin
birlikte diizenledigi bu ilmi toplantiya ilgi yogundu. Oyle ki salon 6zellikle
lisans ve lisansiistii grenciler tarafindan hincahing doluydu. Ote yandan
vakfin sempozyum tebliglerini programdan dnce kitaplastirmas: ve dinleyi-
cilerin istifadesine sunmasi da 6nemli bir husustur.

Ote yandan sempozyum esnasinda yasanan tatsiz bir hadiseye de degin-
mek istiyoruz. Kendilerini ‘Ehl-i Siinnet ve Cemaat Inancini Koruma ve
Yayma Dernegi’ olarak isimlendiren bir grup insan, sempozyumda bildiri su-
nan hocalara fslam dinini teblig amaciyla bir kitapgik dagitarak hocalar1 iman
tazelemeye davet ettiler. Imanin ilmi olarak tartisildigr akademik bir toplan-
tida Miisliimanlarin pratikteki durumunun ne olduguna dair ¢arpici bir 6rnek
olan bu eylem bicimi, kanaatimizce {izerinde ayrica durulmasi gereken
onemli bir hadisedir.

Kur’an Calismalar1 Vakfi gecen yillarda “Biitiin Boyutlariyla Din” ve “Va-
hiy Zincirinin Son Halkas1 Kur’an Vahyi’ basliklarinda iki sempozyuma daha
imza atmisti. S6z konusu sempozyumlarin ve iman sempozyumun kitaplarini

4 lgili yazinin tamam igin bkz. Mustafa Oztiirk, http://www.karar.com/yazarlar/mustafa-oz-
turk/dini-hamaset-ve-hurafattan-taharet-8205.
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vakfin merkezinden te’'min etmek miimkiindiir. Sonug itibariyle Kur’an Ca-
lismalar1 Vakfina ve Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine bu denli
onemli bir kavrami giindemlestirdigi icin tesekkiir ediyoruz.

Kaynakca

Hayatin Anlami Iman, edt. Murat Siiliin, Ensar 2018.
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ERDEMLERIN TASNIFi!
Henry Wilkes WRIGHT

Ceviren: Ibrahim AKSU?

Fransiz bir ahlakg¢i,? Fransiz tiniversitelerinde bulunan ahlak felsefesi hocalar1
arasindaki anlasmazliktan sikayetle, bunlar arasindaki goriis ayriliklarimn

1 H.W. Wright, “The Classification of the Virtues”, The Journal of Philosophy, Psychology and Sci-
entific Methods 14/6 (14 Mart 1907): 155-160.

2 Ars. Gor. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabi-
lim Daly, aksuibrahim34@gmail.com. Terciime siirecinde kendisinin yardimlarina bagvurdu-
gum Aragtirma Gorevlisi Cennet Ceren Oztiirk ve Ahmet Tahir Nur ile derginin terciimeyi
okuyup Snemli diizeltmeler teklif eden, boylelikle de daha dogru bir metnin ortaya ¢ikma-
sina vesile olan hakemine tesekkiirii bir borg bilirim.

Klasik donem ahlak felsefesinin en merkezi problemlerinden olan ve modern dénem bo-
yunca kaybettigini sdyleyebilecegimiz ilgisini gectigimiz yiizyilin ortasindan itibaren gittikge
yeniden kazandig1 gozlemlenen erdem meselesi, Tiirkiye’de son yillarda gergeklestirilen Is-
lam ahlak felsefesi aragtirmalarinda da kendisine énemli bir yer edinmeye baglamistir. Erdem
meselesi etrafinda gelisen alt problemlerin en 6nemlilerinden birini ise erdemlerin nasil tasnif
edilmeleri gerektigi sorusu teskil etmektedir ve bu soru diin oldugu gibi bugiin de ehemmi-
yetini korumaktadir. Elinizdeki calisma, s6z konusu soruya bir cevap bulabilmek adimna bir
asir once yazilmis, fakat yazim tarihine ragmen probleme yaklasimi, ana argiimanlari ve de
¢ozlim teklifleri itibariyle hala daha dikkate deger olan ve o nedenle de yeniden giindeme
gelmeyi ve de tartisilmay1 hak ettigini diistindiigiimiiz bir makalenin terciimesine aittir. Cor-
nell Universitesi felsefe profesérii Henry Wilkes Wright (1878-1936) tarafindan 1907 yilinda
yayinlanan makale, bilimsel paradigmada 19. yiizyilin ikinci yarist sonrasinda gercekles-
mekte olan Darwinci degisim ve doniisiimlerin 20. yiizyilin baslari itibariyle ahlak felsefesine
yanstyan etkilerinin bir 6rnegi durumundadir. Bu cercevede, Wright'in ilgili ¢alismasi biyo-
lojinin 6nemli meselelerinden olan canlilarin siiflandirilmas: hususunda evrim teorisi ile
birlikte yasanan doniisiimiin ilke ve metot itibariyle bir benzerini erdemlerin siniflandirilma-
sinda da gerceklestirmenin, bu yolla erdemlerin tasnifinde objektif bir kriter ve metot gelisti-
rebilmenin ve boylelikle de evrensel birtakim temel erdemlere ulasabilmenin imkanini yok-
lama amaci giitmektedir. Yazar, bu yondeki ¢abalarini bahse konu makaleden tam alt1 yil
sonra 1913'te telif ettigi Self Realization: An Outline of Ethics adl1 kiymetli eserinde ise bir hayli
ileri tagimustir. Bkz. Henry W. Wright, Self-Realization: An Outline of Ethics (New York: Henry
Holt and Company, 1913). Bu baglamda 6zellikle kitabin dérdiincii béliimii incelendiginde
orada elinizdeki makalede isaret edilen hususlarin, ele alinan problemlerin, 6ne siiriilen ar-
giimanlarin ve ortaya konan fikirlerin daha da zenginlestirildigi hemen fark edilecektir. Do-
layisiyla, sayet burada terciimesini sunmus oldugumuz makale erdemlerin tasnifi problemi
cercevesinde herhangi bir ilgi uyandiracak olursa, bu ilgi beslenmek istendiginde bagvurul-
masi gereken &ncelikli kaynaklardan birinin Self Realization: An Outline of Ethics olacagini ra-
hatlikla sdyleyebiliriz.

Gelis T. / Received Date: 27/09/2018 Kabul T. / Accepted Date: 01/11/2018.

3 [Andre] Lalande, “Les Principes Universels de L’Education Morale”, Revue de Metaphysique
9/ 2], [1901]: 237.
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kilise cevrelerindeki felsefe diismanlarina kazang sagladigini yakin bir za-
manda yazmistir. Ardindan da on erdemden olusan bir listeyi detaylica ele
almis ve en azindan bu erdemlerin genel itibariyle ahlak¢ilar tarafindan iyi
eylemin temeli olarak goriildiigiinii iddia etmistir. Platon'un zamanindan
beri boylesi pek ¢ok erdem katalogu hazirlanmistir. Fakat hicbiri evrensel bir
kabul gormemistir. Sonug itibariyle de hali hazirda ahlak felsefesi 6grencileri
arasinda bu tiirden biitiin ¢abalarin basarisizliga mahk{im olduguna dair yay-
gin bir kanaat bulunmaktadir. Ne var ki, tiim ahlakgilarin iizerinde anlasabi-
lecegi temel erdemlere iliskin bir tasnif yine de fazlasi ile arzu duyulacak bir
seydir. O nedenle de bu hususta daha 6nce vuku bulan basarisizliklarin s6z
konusu meselenin ickin zorluklarindan kaynaklanma ihtimalinin yontem ha-
talarindan kaynaklanma ihtimali kadar olmayabilecegini incelemek c¢abala-
maya degerdir.

Erdemleri tasnif etmeye doniik girisimler genel itibariyle su sekilde ger-
ceklestirilmektedir. Belirli tiir eylemler erdemli kabul edilir. Bunlar incelenir
ve karsilastirilir. Benzerlik noktalar1 kaydedilir, ki boylelikle birtakim erdem-
ler birbirleriyle iliskilendirilir ve ayn1 zamanda bu nitelikleri tasimayan er-
demlerden de ayristirilir. Erdem gruplarinin birbirinden farklilastigi bu yon-
lerden biri uygun bir tasnif kaidesi olarak belirlenir. Boylelikle de bir erdemin
atif nesnesi ¢ogu kez onu tasnifin kullanush bir araci olarak segilir. Belirli er-
demler birbirlerine benzerlikleri dolayisiyla ben-merkezli [erdemler] olarak
digerlerinden ayristirilirlar, ameli hikmet ve iffet gibi; 6tekilerinin ise atifta
bulunduklari [nesneleri] itibariyle sosyal erdemler olduklar: kabul edilir, ada-
let ve duygudaslik gibi. Yahut da aktif hale getirdikleri kuvvetler erdemleri
birbirinden ayirmak igin bir ilke olarak goriilebilir. O zaman da biz hosgorii
ve diiriistliik gibi entelektiiel erdemlere; cesaret ve kendini kontrol gibi iradi
erdemlere; ve de nezaket, sadakat ve benzerleri gibi duygulanim erdemlerine
sahip oluruz.

Erdemlere bu sekilde yaklasimin miikemmel bir 6rnegi Katolik Kilisesinin
kabul gormiis filozofu olan Thomas Aquinas’in tasnifi tarafindan sergilen-
mektedir. Thomas erdemleri dncelikle kaynaklarina gore dogal ve dogaiistii
diye ayirir. [man, umut ve sevgiden miitesekkil dogatistii erdemler Tanr1 tara-
findan insanda var kilinir. Dogal erdemleri ise insan kendi giiglerini kullan-
mak suretiyle elde eder. Bunlar insan tabiatinda yer alan kaynaklarina gore
sirasiyla entelektiiel ve ahlaki erdemler diye ayrilir. Ahlaki erdemler dort ta-
nedir: Adalet, ameli hikmet, cesaret ve iffet. Bu dort tane erdemin tasnifinde Tho-
mas bagka bir ilke daha kullanir ve onlar1 atiflarinin nesnesine gore birbirin-
den ayirt eder. Boylelikle de bagkalarinin iyiligine atifta bulunmasi hasebiyle
adalet kisinin kendi refahi ile ilgili olan ameli hikmet, cesaret ve iffetten ayrilir.
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Bu tarz bir tasnif metodu ¢ok ciddi kusurlar tasimaktadir. Kullanilan ilke
bireysel tercih ve goriise dayandigindan 6tiirii bu metodun biiyiik oranda 6z-
nellik tasiyan sonuglara yol agmas1 muhakkaktir. Ayni erdem, vurgulanmak
iizere segilen niteligine yahut yoniine gore sinirsiz sayidaki gruplardan her-
hangi birinin tiyesi olabilir. O sayede hosgorti, bireysel tabiattaki kaynagini
yahut yoneldigi gayesini vurgulamamiza paralel olarak diiriistliikle birlikte
entelektiiel yahut adaletle birlikte sosyal bir erdem olarak simiflandirilabilir.
Boyle oldugu zaman da elverislilik adina bu sekilde tercih edilen bir tasnif
ilkesi, erdemler dizgesine kabul edilecek herhangi bir etkinlige uygulanmak
durumunda olan uygunluk testini gegmeye gii¢ yetiremez. Varsayalim ki biz
erdemleri atiflarinin nesnesine goére siniflandiriyoruz. Su durumda kisinin re-
fahini artirmak niyetiyle planlanmis herhangi bir eylem, 6rnegin hinlik, ben-
merkezli erdemler arasina yerlestirilebilir. En azindan ilgili tasnif ilkesi bu ko-
nuda herhangi bir engel dogurmayacaktir. Fakat bunlar ve bu tasnif metodu-
nun diger pek ¢ok eksikligi koklerini tek bir temel kusurda, bir ilkenin kendi-
sinin uygulama sahasi ile organik bag tasimayan tasnifte kullanilmasi kusu-
runda bulmaktadir. O nedenle de kaginilmaz olarak bu durumu elde edilen
sonuglarin 6znel olusu ile bitip tiikenmez siiphe ve tartismalar i¢in alan agil-
mast hadisesi takip etmektedir. [Zira] olgularin birbirleri arasindaki temel
iligki dikkatle incelenmedigi i¢in ulasilan sonuglara herhangi bir zorunluluk
ilismeyecektir.

Biyolojik bilimler, sonuglar: tatmin edicilikten bir hayli uzak bir tasnif me-
todunu uzunca bir zamandan beridir terk etmistir. Fakat Darwin’in zamanin-
dan once bitkiler ve hayvanlar bu tarzda tasnif edildi. On sekizinci yiizyil
doga bilimcileri kendi tasniflerini cogunlukla organizmalarin harici karakter-
leri arasindaki genel ve kesfi kolay benzerlikler tizerine inga ettiler. Bireysel
arastirmaciya dnemli goriinen yap1 ve davranis aliskanligindaki boylesi ben-
zerlikler, arastirmacinin kendisi tarafindan tiirlerin gruplandirilmasinda kul-
lanild1. Bu sekilde ingsa edilmis sistemlerden hicbiri ise evrensel bir kabul elde
etmedi; ¢link{i bunlarin tamami 6znel ve dolayisiyla da yapaydi. Fakat evri-
min gelisi tiim bunlar degistirdi ve biyologun eline alaninin diizenlenmesi
i¢in yeni ve daha iyi bir ara¢ verdi. Soy bagy, tasnifin dogal ilkesini tayin etmek
icin goz oniinde bulunduruldu. Genetiklerine gore gruplandirilmis canli
formlar harici bir bag ve miigterek bir isme gore gelisi giizel bigimde birbir-
leriyle iliskilendirilmez; onlar soy topluluguna ve tabiatin degismez kimligine
gore organik olarak bir araya getirilir. Cesitli canli formlari filogenetik akra-
baliklarina gore iiyeleri arasinda mahiyet itibariyle karsilikli iliski ve fonksi-
yon itibari ile de karsilikli bagimlilik bulunan organik bir sistem igerisinde
gruplandirilir.
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Simdi soruyoruz, biz de boylesi bir erdem tasnifi yapabilir miyiz, harici
benzerliklere degil, fakat organik bagliliga dayali bir tasnif? Biz bu organik
anlayisi ahlaki yasama uygulayabilir ve erdemleri de tabiatlar1 ve vaziyetleri
ahlaki idealin gergeklestirilmesinde oynadiklar1 rol tarafindan belirlenen
fonksiyonlar olarak diistinebilir miyiz? Ben, sayet ahlaki yasam1 nihai noktas:
insan davramisinin biitiinliiklii diizenlenisi olan bir gelisim seklinde ve farkli
erdemleri de bu diizenleme siirecinin zorunlu adimlar1 olarak anlarsak bunu
yapabilecegimize inaniyorum.

Ahlaki gelisimin bir ilerlemeci diizenleme bi¢imini almasi gerekiyor olusu
akalh kisiligin tabiatinin bir sonucudur. Halihazirdaki tiim ahlakg¢ilar (mutlak
manada) iyinin tiim benligin gerceklestirilmesi demek oldugu hususunda
hemfikirdir. Ahlaki gelisim bu amagcta oldugundan 6tiirii, aciktir ki, onun ge-
nel istikameti de kabiliyetlerini gerceklestirmekle yiikiimlii oldugu benin ta-
biat1 tarafindan tayin edilir. O halde, sayet biz ahlakliliktaki gelisimin istika-
metini kesfedecek isek “tiim benlik”e yani biitiinl{igii icinde kisiye iliskin net
bir tasavvura sahip olmaliy1z. Béylesi bir kavrayis yapisal analizle elde edile-
mez. Ciinkii bu sekilde duragan olarak anlasildig1 takdirde benlik duyumlar,
hisler vb. unsurlarin bir kombinasyonuna indirgenir. Biz ise daha ziyade di-
namik bir bakis acis1 elde etmeli ve kisiligin fonksiyonuna iliskin soru sorma-
lry1z. Nasil davranir? Neyi basarir?

Bahsi edilen bi¢imde dinamik olarak anlasilan benlik tek bir etkinligin yani
iradenin ifadesi olarak goriinmektedir. Ciinkii tiim akla dayali eylemler, dav-
ranis kiiresinin biitiinii, kaynagini iradede bulmaktadir. Esasinda, irade daha
genis anlamiyla tam da faal bilingtir. Simdi, buna, yani kisiligin merkezi et-
kinligine iliskin bir sinama onun temelde 6ziimsemenin ve diizenlemenin bir
aract oldugunu gostermektedir. Bizim kendi bilincimiz ise bdylesi bir seyin
iradenin bizim kisisel hayatimizdaki fonksiyonu olduguna sahitlik etmekte-
dir. Biz biliyoruz ki, bizlerin iradeleri durmaksizin yeni nesneler segmekte ve
onlar tecriibelerimizin olusturdugu biitiinliige entegre etmektedir. Insanlik
tarihi de ayn1 sonuca iliskin ilave sahitlikler sunmaktadir. Akla dayali bi¢cimde
yonlendirilmis irade insanin evrimi siirecinde daima bir adaptasyon ve dii-
zenleme etkinligi olarak basat bir rol oynamustir. Bilingli ¢aba araciliiyla in-
san kendisini ¢evresindeki nesnelere adapte etmis ve onlar kisiliginin genis-
leyen ¢emberi igerisine dahil etmistir.

Su hélde, bu deneyim kaynakli olgular iradenin ana karakteri itibariyle bir
diizenleyici fail oldugunu herhangi bir siipheye yer birakmaksizin kanitla-
maktadir. Dolayisiyla da o, eksiksiz memnuniyeti yalnizca biitiinliiklii bi-
¢imde diizenlenmis bir davranigta bulabilir. Dahasi, irade aktif kisilik demek
oldugundan o&tiirli davranisin boylesi biitiinliiklii  diizenlenisi benligi
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biitiiniiyle gerceklestirmek i¢in gereklidir. Ve nihayetinde, kendini gercekles-
tirme de ahlaki gelisimin hedefi oldugundan otiirii, bunu, ilgili gelisimin
kendi istikameti igerisinde giderek biiyiiyen bir diizenleme olmas1 gerektigi
sonucu takip etmektedir.

Bu sebeplere binaen, sunu kabul etmeliyiz ki, tiim bireylerde ortak olan
akla dayal1 iradenin etkinliginin talebi dolayisiyla ahlaki gelisim daima dav-
ranigin ilerlemeci diizenlemesi formunu almak durumundadir. Ancak yine de
bu diizenlemenin tamamlanma sekli bireysel yasamin sahip bulundugu sart-
lara ve durumlara yani mizag, meslek, irk, zaman vb. seylere bagli olacaktir.
Dolayisiyla onun parlak bir basar: elde etmesi i¢in gerekli olan farkl: etkinlik-
ler her bir yasa, millete ve kisiye gore degisiklik arz edecektir. O halde, biz
nasil olur da davranisin biitiinliiklii diizenlenisi i¢in her haliikarda gerekliler
diye belirli eylemleri erdemli olarak ayirt edebilmeyi umabiliriz?

Elbette ki insan hayatinin kosullariin genis ¢apta farklilastig1 ve stirekli
degisim i¢inde oldugu bir gercektir. Fakat ahlaki deneyime iliskin olgulara
yonelik bir bakis, yine de tiim insanlar i¢in ayni olan birkag temel hayat kosu-
lunun bulundugunu ortaya gikarir. Insan tiiriiniin iiyeleri olmak bakimindan
tiim diistinen insanlar, ortak bir fiziksel yapidan varliga gelmelerinden &tiirii
genel itibariyle aynu tabii i¢giidiilere ve diirtiilere sahiptir. Akilli kisiler olmak
bakimindan ise tiim diisiinen insanlar, bir akil toplulugunda benlik bilincinin
otekilik bilincini de icermesi dolayisiyla belirli sosyal iliskileri siirdiiriirler.
Son olarak, gercek varliklar olmalari itibariyle tiim diisiinen insanlar evrensel
gerceklik icerisinde -her ne kadar 6nemsizseler de- birer unsurdurlar. Her bir
birey icin ayru olan bu kosullar, eger o bireyler kendi davrarslarin biitiin-
liiklii bicimde diizenleyeceklerse kesin birtakim uyarlamalar1 hepsi igin ge-
rekli kilmaktadir. Ornegin, sayet diizenlenmis bir hayatin ideal seklini elde
edecekse her bir birey kendisinin ¢atisan gesitli diirtiilerini koordine etmeli ve
kendisinin dar gergeveli kisisel ¢ikarini toplumun daha genis capli iyiligi ile
uyumlu hale getirmelidir. Herkes igin gerekli bu etkinlikler ahlaki gelisimin
zorunlu adimlar1 yahut fonksiyonlaridir ve erdemler olarak siralanmay: hak
etmektedir.

Butiinlikli bicimde diizenlenmis bir davranis, kendisinin zaruri fonksi-
yonlar1 olarak kisi igin su etkinliklerin varligini igerir. Birincisi, benlik igeri-
sinde bulunup birbiriyle ¢atisan farkl diirtiileri diizenli bir biitiin haline geti-
ren etkinliktir ve bu sayede tutarl: bir bireysellik yaratilir. Bu etkinlik, negatif
agidan, iffeti taraflarin zapt edilmesine; pozitif agidan ise, amel? hikmeti biitiinii
korumaya dahil eder. Ikincisi, az 6nce ortaya ¢gikan muayyen bireyselligi sos-
yal sisteme entegre eden etkinliktir. S6z konusu bu etkinlik sahip bulundugu
iki yoniin kapsamlarina adalet ve iyilikseverli¢i dahil etmektedir. Son olarak,
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tabiatinin kapsami boylelikle hemcinslerinin hayatlarini da igerecek bicimde
genisletilen benligin evrensel gerceklikle bir dereceye kadar intibaki. Bu et-
kinlik ahlaklilik meselesinden daha ziyade bir din meselesidir ve simdilik in-
sanlar 6zelinde dylesine ¢ok belirsiz ve de Oylesine az basarilidir ki, ilgili et-
kinligin iki yoniiniin iyi bilinen isimlerle birbirinden ayristirilmamasi -her ne
kadar hiirmet ve iman kendilerini bu noktada akla getirseler de- stirpriz degil-
dir.

Inaniyorum ki bu metodu takip ederek tatmin edici bir erdemler tasnifine
ulasiriz. O, biyologlar tarafindan yapilan canli formlar tasnifine benzemekte-
dir. [Soyle ki,] karsilikli genetik iliskiye ve fonksiyonel bagimliliga dayandi-
gindan otiirii bunun gibi o da dogal bir tanzimdir. Tipk: bitkilerin ve hayvan-
larin gesitli tiirlerinin canli organizmanin evrimindeki asamalar olarak anla-
silmasi gibi, cesitli erdemler de davranisin evrimindeki adimlar olarak diisii-
niiliir. Tipk1 pek ¢ok canli tiiriiniin genetik akrabaliklarina gore bir biiyiik or-
ganik sistem icerisinde birlestirilmeleri gibi, ¢esitli erdemler de davranisin bii-
tlinliiklii diizenlenmesi igerisinde birlestirilir. Tipki tiirlerin organik evrim sii-
recinde oynadiklari rollere gore siniflandirildiklar: gibi, erdemler de davrani-
sin diizenlenmesinde yerine getirdikleri gorevlere gore smiflandirilir. Boyle-
likle, bizim uygulama sahasi ile organik bag1 bulunan bir tasnif ilkesine iligkin
idealimiz de gergeklestirilir. Erdemler [davranisin] diizenlenmesinde yerine
getirdikleri fonksiyonlara gore sistem i¢inde siniflandirilir. Iffet ve ameli hik-
met birbiriyle irtibatlidir, ¢iinkii her ikisi de bireyselligin diizenlenmesinde
gereklidir. Adalet ve iyilikseverlik onlardan ayristirilir ve birlikte simiflandi-
rilir, ¢linkii bireyin topluma uyum saglamasi i¢in zaruridirler. Son olarak, su
belirtilebilir ki, burada tasnifte kullanilan ilke bizatihi sisteme kabul edilecek
herhangi bir etkinligin de uygunluk testidir. Zira bir etkinlik yalnizca davra-
nisin diizenlenmesinde icra ettigi fonksiyon araciligiyla erdemler arasinda si-
niflandirilabilir.

Eger Thomas Aquinas tarafindan yapilan ve Roma Katolik ahlakgilar ta-
rafindan da benimsenen [tasnif] ile karsilagtirirsak burada teklif edilen tasni-
fin modern evrimci tasavvurlarla mutabakat1 apagik bir bi¢cimde su yiiziine
cikarilir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, biyolojideki modern genetik sistem-
ler Darwin 6ncesi doga bilimcilerinki ile irtibath oldugu kadar burada ortaya
konan tasnif de Thomas'inki ile irtibathidir. $6yle ki, Thomas doga iistii er-
demleri dogal erdemlerden kati surette ayirmaktadir. Oncekiler Tanri'nin he-
diyeleridir; sonrakiler ise dogal sebeplere sahiptir. Bir kiyas yapilacak olursa,
Darwin Oncesi bilim, yaratilisindaki hususi kosullarin kendisine organik
alemde egsiz bir yer verdigine inanarak insami diger hayvan tiirlerinden
ayirdi. Biz “dini” ve diger erdemler arasinda boylesine tiirsel bir farklihga
rastlamadik. Onlarin tamami bir diizenleme siirecinin adimlaridir, dini
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erdemler de basitce bireyin kendisini evrensel gerceklige uydurdugu nihai
adimi temsil etmektedir. Tabi ki ayn1 sekilde modern bilim de insanla diger
tiirler arasinda mutlak bir ayrimi1 kabul etmez. [Ote yandan,] kendisinin dogal
erdemlere iliskin detayli tasnifinde Thomas, taksim ilkeleri olarak segilen
miinferit Ozellikler temelinde [erdemler arasinda] keskin ayrimlar yapar;
[bunu da] nutki yahut sehevi kuvvetten hangisini aktif hale getirdiklerine uy-
gun olarak entelektiiel erdemleri ahlaki erdemlerden ayirmak ve ahlaki er-
demler igerisinde de atifta bulunduklar1 nesnenin toplumsal yahut bireysel
olusuna gore iki simifi birbirinden ayirt etmek suretiyle [gerceklestirir]. Tiim
bunlar ise bize, bir taksim uzmaninin kendi amacina hizmete elverisli bulun-
mas1 dolayisiyla sectigi kisimlara ve niteliklere dayali olarak yapilan biyoloji-
deki on sekizinci yiizyil tasniflerini hatirlatir. Diger yandan, yukarida teklif
edilen diizenleme, formlarin gelisi giizel ayrimina izin vermemesi, fakat on-
larin tamamini bir gelisim siirecindeki akrabaliklarina gore siniflandirmasi
konusunda modern evrimsel sistemlere tetabuk etmektedir.
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EDEBALI ISLAMIYAT DERGISi
AKADEMIK YAZIM KILAVUZU

[lahiyat alaninda hazirlanan yogun emek {iriinii makaleler, igerikleri itibariyle
degerli bilgiler icerseler de miiellif isimleri ve kaynak adlarinin yazimai ile kav-
ramlarin imlasi itibariyle elestiriye agik bir noktadadirlar. Zira ilahiyat temel
alanina ait asli kaynaklarin yazimi hususunda bile farkliliklar goriilebilmek-
tedir. “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kurani1 Kerim”
ve “Qur’an” seklindeki farkli yazimlar ile “Enfal, 8/27”, “el-Enfal 8/27”, “2 el-
Enfal, 14” ve “8/27” tarzindaki ayet atiflar1 en dikkat ¢ekici 6rneklerdir. Ayrica
v

ayni ismin “Gazzali”, “Gazali” ve “Gazali” ve “Gazzali” seklinde farkl ya-

zimlari ile de karsilasmak miimkiindiir.

flahiyat alaninda hazirlanan makalelerde goriilen bir diger sekilsel eksik-
lik ise kullanilan farkl: atif ve referans sistemlerinin ¢ogu zaman uluslararasi
kabul goren kaynak gosterme stilleri ile uyusmamasidir. Ilahiyat alaninda
yaygin sekilde kullanilan referans usuliintin asli Chicago stilidir. Bu sistemde
dipnotlarda kiinye bilgileri genel kural olarak virgiil ile kaynakcada ise nokta
ile ayrilir.

Chicago stilinde dipnot 6rnegi:
Avnullah Enes Ates, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi (An-
kara: Gece Kitapligi, 2016), 37.

Chicago kaynakga 6rnegi:
Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istiare Sanat1 Agisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: Gece Kitapligy, 2016.

Bu stilde kaynakcada nokta kullanilmasi, indekslerin ve veri tabanlarinin
eserlerin kiinye bilgilerini dogru olarak taramasina ve bulmasina imkan sag-
lar. Bu sayede tarama yapan bilgisayar yazilimlar: tarafindan, ilk noktaya ka-
dar yazar, ikinci noktaya kadar eser ve son noktaya kadar ise basim bilgileri
anlaml birer veri olarak alinabilir. APA, Turabian, Vancouver gibi diger ulus-
lararast referans stilleri de kaynak¢ada nokta esasli bir sistem kullanmaktadir.

Kaynakga olusturulurken kiinye bilgilerini nokta esasli bolen bir sistem
kullanilmadiginda ise veri tabanlar1 ve indekslerin yazilimlari, eser kiinye bil-
gilerini anlamli veriler olarak tarayamayacagi i¢in gercekte onlarca atif alan
bir makale, hi¢ atif almamus gibi goriinecektir. Hahiyat alaninda yayin yapan
ve sayisi ylizll asan akademik dergilerin ¢ogunda uluslararasi gegerliligi olan
bir referans stili kullanilmadig diisiiniildiigiinde, binlerce atfin dogru olarak
tespit edilemedigi sdylenebilir.
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Uluslararas: Bir Karsiligi Olmayan Kaynakca Ornekleri:

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi,
Ankara: Gece Kitapligi, 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Gece Kitapligi, Ankara 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istiare Sanati1 Agisindan Degerlendirilmesi.
Gece Kitapligi, Ankara, 2016.

Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi,
(Gece Kitapligi, Ankara 2016).

ATES, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: (Gece Kitapligi, Ankara 2016).

Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Acisindan Degerlendirilmesi,
(Ankara: Gece Kitapligi, 2016).

Aktarilan 6rneklerinden her biri ilahiyat alaninda yayin yapan bir dergi-
den alindi. Goriildiigli tizere bu 6rnekler, Chicago stilinin bozulmus veya
uyarlanmis seklidir. Yazarlarin ¢alismalarina yapilan atiflarin ve dergilerinin
etki degerlerinin (impact factor) dogru olarak belirlenebilmesi, ilahiyat ala-
ninda Chicago stilinin aslina uygun olarak kullanilmasina baghdir. Dergileri-
nin uluslararasi indekslerce kabul edilebilmesi agisindan da bu husus 6nem-
lidir. Zira bir derginin etki degeri, son iki yilda aldig1 atif oraninin ayn1 yil-
larda yayimladigi hakemli makale sayisina boliinmesi ile tespit edilir. Ulke-
miz agisindan diisiiniildiigiinde ilahiyat alan dergilerinin ¢ogunda Chicago
veya APA stili aynen kullanilmamasi nedeniyle bir dergi iki yil i¢inde ger-
cekte ytlizlerce atif almis olsa bile bu dogru olarak tespit edilemedigi icin etki
degeri oldukga diisiik ¢ikacaktir. Bu sorun bir -iki derginin Chicago veya APA
stilini aynen uygulamast ile ¢oziilebilecek bir mesele degildir. flahiyat alan
dergilerinin hepsi mutlaka uluslararasi gegerliligi olan bir referans stili kul-
lanmalidir.

[lahiyat Temel Alani Akademik Yazim Kilavuzu, Edebali Islamiyat Dergisi igin
“The Chicago Manual of Style” atif ve referans sistemine uygun olarak hazir-
land1. Imla esaslar1 hususunda ise Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin
ilk cildinde yer alan yazim kurallarindan istifade edildi. Bu kilavuzda, akade-
mik bir yazi hazirlanirken dikkat edilmesi gerekli sekilsel 6zellikler 6rnekler
ile agiklanmaya ¢alisildi.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



AKADEMIK YAZIM KILAVUZU | 259

Yayin Etigi

Makale; bildiri, yiiksek lisans veya doktora tezinden {iretilmis ise mutlaka
makalenin ilk sayfasinda Tiirkge ve ingilizce olarak belirtilmelidir.

“Bu calisma ... tarihinde sun- This article is extracted from
dugumuz/tamamladigimiz ... bas- my master thesis/ doctorate disser-
likhi yiiksek lisans tezi/doktora tezi tation entitled “...”, (Master The-
esas alinarak hazirlanmigtir.” sis/ Ph.D. Dissertation, ..... Univer-

sity, Bilecik/Turkey, 2017).

Makalenin giris kisminda literatiir degerlendirmesine yer verilmelidir.
Makalede ele alinan konu hakkinda daha énce hazirlanan doktora ve yiik-
sek lisans tezlerine deginilmelidir. Ozellikle o konuda hazirlanan doktora
tezleri yok sayllmamalidir. Ayrica Istifade edilen tiim eserler kaynakga
kismina belirtilmelidir.

Yazim Kurallarn

Makale, asagida belirtilen yazim kurallarina uyularak hazirlanmalidir:

Calismalar, Palatino Linotype karakteri ve 10 punto ile gonderilmelidir.

Dipnotlar ile Oz/Abstract Palatino Linotype karakteri ve 8 punto ile
gonderilmelidir.

Calismanin baslig1 Linotype karakteri ve 12 punto ile gonderilmelidir.
Sayfa Olgiisii tist, alt, sag ve soldan 4 cm olmalidir.

Satir araligi: Tam, Deger 14 nk; Paragraf aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk ve
paragraf basi 1 cm iceriden olmalidir.

Basliklar

Makalenin basinda Tiirkge ve ingilizce baslik bulunmalidir.

Basgliklar miimkiin oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olma-
lidir. Baslikta “-“ veya “(/)” parantez isareti kullanilmamalidir.

Bagliklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2.; 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta
kullanilarak otomatik olarak olusturulmalidir.

Birinci derece basliklarda yer alan tiim harfler biiyiik harfle koyu yazil-
malidir: GIRIS, 1. “BILA KEYF” DOKTRINININ OLUSUM SURECI; 2.
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BiLA KEYF DOKTRINININ TEOLOJiK TEMELLERI; 3. BILA KEYF
DOKTRININE DILBILIMSEL YAKLASIM; SONUC; KAYNAKCA gibi.

Ikinci, iigiincii ve dérdiincii derece basliklarda yer alan kelimelerin sa-
dece ilk harfleri biiyiik harfle basglatilmali ve bold yapilmamalidir. Ayrica
italik yazim da kullanilmamalidur.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)1 kiiciik ve soyad(lar)1 koyu ve egik olmadan yazilmali;
yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve sehir(ler) ile
kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

Ornek: Avnullah Enes Ateg*

* Yrd. Do¢. Dr,, ........ Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Bel-
agati Anabilim Dali.
Assistant Professor, ..... University, Islamic Sciences Faculty, Depart-

ment of Arabic Language and Rhetoric.

Bilecik/Turkey (enes.ates@......edu.tr).

Oz
Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bi¢imde ifade eden ve en az 100, en
fazla 300 kelimeden olusan Tiirkce ve Ingilizce 6zet bulunmalidir.

Oz/Abstract iginde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarina
deginilmemelidir.

Anahtar Kelimeler

Ozii takiben en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan “Anahtar Kelimeler/
Keywords” verilmelidir. Anahtar kelimeler yayinin elektronik ortamda taran-
masina ve dizinlemesine yardimci olur ve bulunmasinda biiyiik 6neme sahip-
tir. Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar secilmelidir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ile Index Islamicus’tan bu konuda
faydalanilabilir. Konu, sahis veya eser odakli ise ilgili eser ve miiellif ad1 anah-
tar kelime olarak mutlaka yazilmalidir. Tek basina kullanildiginda s6zciik an-
lam1 disinda kavramsal méanaya sahip olmayan sozciikler ise tercih edilme-
melidir.
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Yararlanilabilecek web siteleri:
DiA: http://www.tdvia.org
DIA Madde Listesi (Tek pdf)

Index Islamicus /Thesaurus: http://bibliographies.bril-

lonline.com/browse/index-islamicus#browse-tab-1

Encyclopaedia of Islam: http://referenceworks.brillonline.com/browse/ency-

clopaedia-of-islam-3

CERL (Consortium of European Research Libraries):
https://thesaurus.cerl.org/cgi-bin/search.pl

Miiellif Adlarinin Yazimi

Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi'nin sahis maddesinde yer alan madde ad1 veya imla kurallar1 esas
alinarak yazilir. Ebii'l-Muin en-Nesefi, ibn Fiirek, imémﬁ’l-Haremeyn el-
Ciiveyni gibi.
Metinde ad1 gecen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)” olarak
ilk gectigi yerde belirtilir: Ebii’l-Muln en-Nesefi (6. 508/1115).
Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.
Hatali Yazim: “en-Nesefl (6. 508/1115)'nin keldamda takip et-
tigi...”.
Dogru Yazim: “en-Nesefi'nin (6. 508/1115) kelamda takip ettigi
Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) ge¢en harekesiz ayn
harflerinin hemze (") degil ayn (*) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Su‘be
gibi.
Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise harf-
i tarif kullanilmamalidir.

Hatali1 Yazim: en-Nesefi, el-Es‘arl, en-Nazzam.

Dogru Yazim: Nesefi, Es’arl, Nazzam.

“Gayn” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma igeren sahis ve eser isimle-
rindeki med, “4, 1, 4" olarak degil, “a, 1, " seklinde diiz ¢izgi ile gosteril-
melidir.

Kadi Abdiilcebbar degil, Kadi Abdiilcebbar gibi
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Gayetii'l-meram degil, Gayetii'l-meram gibi
Arapca “gaym” harfi ile baslayan isimler “yumsak g” ile degil, “G”
harfi ile yazilir. Garibii'l-hadis degil, Garibii’l-hadis seklinde.

Kaynak Adlarinin Yazimi
Eser adlar1 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin kullanim1 veya imla
kurallari esas alinarak yazilir.
Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim italik yazilmaz.
Kitap, dergi, ansiklopedi ve gazete gibi biitiin matbu yayinlar italik ya-
zilmalidir.

Arapca eser adlarinin yaziminda UNICODE TRANSKRIPSIYON alfa-
besi kullanilir.

Gentium-Plus-Fontu:
http://scripts.sil.org/cms/scripts/page.php?item_id=Gentium_ download#02b091ae

(Unicode fontlarda “alt1 ¢izgili s” bulunmamaktadir. Alt ¢izgi kullanilarak
“peltek se” yazilabilir)

Ingilizce abstract ve summary kisminda bu galismanin son sayfasinda
yer alan tablodaya uygun olarak TRANSLITERATION alfabesi kullanili-
malidir.

Yiiksek lisans ve doktora tez adlar1 Chicago stilinde uygun olarak “cift
tirnak i¢inde diiz olarak” kaydedilmelidir.

Makale adlary, ¢ift tirnak i¢inde diiz olarak yazilmalidir.

Tiirkge Kaynak Isimlerinin Yazimi

Tiirkge’de kitap, dergi ve makale adlarindaki kelimelerin ilk harfleri bii-
yiik, ancak bu adlar arasinda yer alan “ile”, “ve” gibi baglaclar kiigiik
harfle yazilir:
Ornek:

Osmanli ve Geleneksel Islam

Kelam Atomculugunun Kaynagi ve Antik¢ag Atom Teorileri ile Benzerlikleri Sorunu

Arapca Kaynak isimlerinin Yazimi

Arapca kitap, dergi ve makale adlarinda, sadece ilk 6ge biiyiik harfle bas-
lar. Eger kitap, dergi veya makale adin olusturan kelimelerin i¢inde 6zel
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ad (sahus, tilke, sehir veya bir baska kitap ad1 vb.) varsa o 6genin ilk harfi
de biiyiik yazilmalidir:

Tarihu Bagdad
Serhu’l-Mavakif

el-Kamil fi't-tarih

Farsca Kaynak Isimlerinin Yazim1
Farsca kurala gore yapilan kitap, dergi ve makale adlarinda her 6ge biiyiik
harfle baglar:
Serefname, Cehar Zindan-1 Insan, Giilsen-i Raz,

Fihrist-i Kitabha-y1 Farsi

Din ve Mezhep Adlarinin Yazimi

Din ve mezhep isimleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde yer
alan ilgili madde esas alinarak yazilmalidir. Mezhep isimlerinin i¢inde ge-
¢en harekesiz ayn harflerinin hemze () degil ayn (‘) olarak gosterilmesine
0zen gosterilmelidir.

Hatali Yazim: Mu’tezile, Eg’ariler.

Dogru Yazim: Mu'tezile. Eg’ariler.

Ayetlerin Yazimi

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge'si cift tirnak iginde verilir, stire ve
ayet numarasi dipnotta degil, parantez iginde yazilir. Stre adlarindaki “el-
” takilarina ve uzatmalara (4) riayet edilir. Ayrica ayet medli italik degil,
diiz sekilde yazilir.

“Stiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz” (en-Nisa
4/116).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim,
Tirmizl ve Nesal isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve
Muwvatta’da kitap ad1 ve hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai’'de kitap
ad1 ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numa-
rasinda Romen rakami kullanilmaz.
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Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.
Malik b. Enes, Muvatta, “Ilim”, 18.
Buhari, “Ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Kavramlarin Yazimi
Terimler ilk gectigi yerde ve vurgulanmasi gerektigi yerde italik yazilr.
Yabanci kelimeler (Latince terimler vb.) her gectigi yerde italik yazilir.

Kavramlarin i¢inde ve sonunda gegen harekesiz ayn harflerinin hemze
(’) degil, ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Menafi‘ gibi.

Siirlerin Yazimi

Siirler her gectigi yerde ifalik yazilir.

Rakamlarin Yazimi
100’e kadar olan sayilar yaz1 ile yazilir. Ancak 6l¢ii belirtirken rakam tercih
edilir. Mesela bes koyun, 12 km. gibi.

Yiizde ifadelerinde rakam kullanilir. “%” seklinde degil de “yiizde”
seklinde belirtilir.

% igareti sadece tablo ve sekillerde kullanilir.
Rakamlarda on binlik basamaklar gosterilirken nokta ile ayrilir. Mesela 10.000.

Rakam araliklar: verilirken rakamlar tam yazilir. Mesela 25-8 degil 25-
28, 150-1 degil 150-151.

Cok biiytik rakamlar s6z konusu oldugunda sifirlarin yerine milyon,
milyar gibi ifadeler tercih edilir. Mesela 500.000.000 degil, 500 milyon.

Tarihlerin Yazimi

Tarihler kisaltilmadan yazilir: 1914-18 degil 1914-1918.

Alintilarin Yazimi

Ug satirdan az alintilar ift tirnak ile metin iginde verilir. Alinti icindeki
alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
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Alint1 ii¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Palatino Linotype 8
punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5 cm igerlek olarak ya-
zilir, ¢ift tirnak kullanilmaz.

Kaynak Kullanim1

Birinci el klasik kaynaklar tercih edilmeli, ikinci el kaynaklar ve geviriler
zorunlu durumlar hari¢ kullanilmamalidir.

Kisaltmalarin Yazimi

Tablo halinde asagida belirtilen kisaltmalar kullanilmalidir Eser isimleri,
“a.g.e.” veya “a.g.m.” seklinde kisaltilmamalidir. Bunun yerine eser ismi
uygun sekilde yazilmalidir.

Sikga kullanilan “Bk.” ve “s.” ile vefat tarihi gosteren “6.” kisaltmala-

rindan sonra bir bosluk verilmesi gerekmektedir. Ayrica “.”, ,” gibi nok-
talama isaretlerinden sonra da bir bogluk birakilmalidir.

Dipnot Yazimi

Eser adlarinin yaziminda, yukarida belitilen kuralllara uyulmalidur.

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chi-
cago Manual of Style) aynen uygun yazilmalidir.

Dipnotlarda kaynaklar siralanirken takdim-tehir igin 6zel bir sebep
yoksa kaynaklar kronolojik siraya gore verilir.

Ikinci kullanimdan itibaren yazarin soyadi (ya da sadece meshur nis-
besi), kisaltilmis eser adi, -varsa cilt- ve sayfa numarasiyla belirtilmelidir.

o
S

Sayfa numarasindan dnce “s.” kisaltmasi kullanilmamalidir.

Arapca yazar adi tek kelime ile veriliyorsa “el-” takisi kullanilmamali:
“el-Eg’arl” degil “Es‘ari”.

Arapga eser adlarindaki “kitab” kelimesi kisaltilmamali, “kitab” keli-
mesinden sonra gelen kelime biiyiik harfle yazilmalidir: “K.el-fman” ya da
“Kitabii'l-iman” degil “Kitabii’l-Tman”.

Dipnot igaretleri virgiil, nokta gibi imla isaretlerininden sonra olmali-
dir. “...463/1071 yilinda vefat etti”"'. degil, “...463/1071 yilinda vefat etti” .11
seklinde.
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Kaynakca Olusturulmasi

Eser adlarinin yaziminda, bu konuda belitilen kuralllara uyulmalidir.

Kaynakga yazarin soy ismine (yahut nisbesine veya meghur ismine)
gore alfabetik olarak siralanir.

Kaynakga temel kaynaklar, yazmalar, teze konu sahsin eserleri, ikinci
el kaynaklar gibi alt basliklara ayrilmamali, tek parca halinde verilmelidir.

Eserin ilk gectigi yer tam kiinyesi verilmelidir.
Dergi ve kitaplarin cilt numarasmnin yaziminda Romen rakami
kullanilmaz.

Makale ve ansiklopedi maddelerinde cilt ve say1 rakamlarindan sonra
iki nokta kullanilmali ve sonrasinda sayfa numaras1 yazilmalidir (3: 411;
CUID 20, sy. 2: 45 gibi).

Miikerrer baskilarda yaymin baski sayisinin gosterilmesine gerek yoktur.

Kaynakcada Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual of
Style) aynen uyulmalidir. Asagida farkl tiirlerde eserlere dipnotlarda ve
kaynakcada nasil yer verilecegi gosterilmektedir.

Birden fazla eseri bulunan muelliflerin tiim eserlerinden O©nce
kaynakcada tam adi1 yazilmalidir, nokta veya ¢izgi kullanilmamalidar.

The Chicago Manual of Style

KITAP

a) Tek Yazarli:

1. Avnullah Enes Ates, Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi (An-
kara: Gece Kitapligi, 2016), 58.

2. Ates, Meallerin Istidre Sanat1 Acisindan Degerlendirilmesi, 207-10.

* 1.: Eserin ilk kez gectigi dipnotta yazimy; 2. Eserin ikinci kez kullanildig:
dipnotta yazimi.

1. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi -1k D6nem Sunni Kelam
Ornegi- (Istanbul: ISAM Yay., 2012), 78.

2. Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi, 203-27.

1. George Makdisi, Religion, Law and Learning in Classical Islam (Hampshire:
Variorum, 1991), 99-100.

2. Makdisi, Religion, Law and Learning, 53.
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1. Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi usilli’d-din, thk. Abdiilhay Muham-
med Kabil (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987), 106.

2. Nesefl, et-Temhid, 99.

Kaynak¢a Olusturma:
Ates, Avnullah Enes. Meallerin Istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi.
Ankara: Gece Kitapligi, 2016.

Demir, Hilmi. Delil ve Istidldlin Mantiki Yapist -Ilk Dénem Sunni Kelam Or-
negi-. Istanbul: Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2012.

Makdisi, George. Religion, Law and Learning in Classical Islam. Hamps-
hire: Variorum, 1991.

Nesefi, Ebti'l-Muin. et-Temhid fi usilli’d-din. thk. Abdiilhay Muhammed
Kabil. Kahire: Darii’s-Sekafe, 1407/1987.

* Genel Kural olarak Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL; Kaynak-
cada ise NOKTA ile ayrilir.

* Dipnotlarda “Yayinlar1”, Yay.” Seklinde kisaltilirken Kaynakcada tam
olarak yazilir.

7
S

* Sayfay1 ifade etmek iizere “s.” Kisaltmasi kullanilmaz.

* Cilt numarasi, “c.” Kisaltmasi kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

b) iki Yazarls:

1. Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islim Hukukuna Giris (Istanbul: MU IFAV
Yay., 2013), 79.

2. Yaman ve Calis, Islim Hukukuna Giris, 96-78.

1. Cigdem Kagitgibag ve Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve In-
sanlar Sosyal Psikolojiye Giris (Ankara: Evrim Yay., 2016), 45.

2. Kagitgibasi ve Cemalcilar, Insan ve Insanlar, 97-99.

1. Louis Gardet and Georges Anawati, Introduction a la Theologie Musul-
mane, (Paris: Librairie Philosophique, 1963), 52.

2. Gardet and Anawati, Theologie Musulmane, 67.

Kaynakca Olusturma:

Gardet, Louis and Georges Anawati. Introduction a la Theologie Musulmane. Pa-
ris: Librairie Philosophique, 1963.
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Kagitgibast, Cigdem ve Zeynep Cemalcilar. Diinden Bugiine Insan ve Insan-
lar Sosyal Psikolojiye Giris. Ankara: Evrim Yaynevi, 2016.

Yaman, Ahmet ve Halit Calis. Islim Hukukuna Giris. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013.

¢) U¢ ve Daha Cok Yazarli:

1. Hiiseyin Giinday v.dgr., Arapca’da Harfi Cerli Fiiller, (Bursa: Emin Yay.,
2014), 259.

2. Giinday v.dgr., Arapc¢a’da Harfi Cerli Fiiller, 636.

1. Mitchell L. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic In-
terview (Mahwah, NJ: L. Erlbaum Assoicates, 2002), 65.
2. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview, 67.

Kaynakca Olusturma:

Eisen, Mitchell L., Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman. Memory and Suggesti-
bility in the Forensic Interview. Mahwah, NJ: L. Erlbaum Associates, 2002.

Giinday, Hiiseyin, Sener Sahin ve Fadime Kavak. Arap¢a’da Harfi Cerli Fi-
iller. Bursa: Emin Yayinlari, 2014.

d) Terciime:

1. Louis Gardet and Georges Anawati, Islam Teolojisine Giris, trc. Ahmet Ars-
lan (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2015), 251.

2.Gardet and Anawati, [slam Teolojisine Giris, 323.

1. Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung
(Istanbul: Insan Yay., 1999), 2:48.

2. Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1: 89-97.
Kaynakca Olusturma:

Gardet, Louis., and Georges Anawati. Islam Teolojisine Giris. trc. Ahmet Ars-
lan. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015.
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