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Editorden

Bilim diinyasinin degerli insanlari,

2018 y1li igerisinde galismalarina basladigimiz Academic Knowledge dergisi Aralik 2018 Giiz
sayist ile yayin hayatina baslamis bulunmaktadir. Uluslararasi nitelikte olan dergimiz Bahar ve Giiz

olmak tizere yilda iki say1 yayinlanacak elektronik bir dergidir.

Academic Knowledge dergisi olarak amacimiz nitelikli yayinlarla uluslararasi boyutta bilim
diinyasina hizmet etmektir. Derginin kurulum asamasinda basta emegi gecen dergi yonetimine ve
yurt disi temsilcilerimize, bizleri kirmayarak desteklerini veren damisma ve yayin kurulundaki
degerli hocalarimiza tesekkiirti borg biliriz. Ayrica kiymetli yazilarini dergimize gondererek ilk
saymmiza destek veren yazarlarimiza ve bu makalelerin hakem siireclerinde emegi gecen

hocalarimiza tesekkiir ederiz.

Akademik hayata bir katki saglamak amaciyla yola ¢ikan Academic Knowledge dergisi
olarak siz degerli bilim insanlarin1 yazar ve hakem olarak aramizda gormek bizlere gii¢c katacaktir.
Academic Knowledge olarak vereceginiz her tiirlti destekten dolay: tesekkiir eder, saygilarimiz

sunariz.

Editor Kurulu
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Editorial

Valuable People of the Science World,

Academic Knowledge journal, which we started to work in 2018, has begun to its publication
life with the number of December 2018. Our journal, which is international, is an electronic journal

that will be published twice a year as Spring and Autumn.

The purpose of the Academic Knowledge journal is to serve the world of science with qualified
publications. We thank the editorial board, representatives of journal in abroad and the science and
Advisory Board. In addition, we are grateful to authors, which submitted valuable articles to our

journal's first issue.

Academic Knowledge journal aims to make significant contributions to academic life.
Therefore, the Academic Knowledge journal will be delighted to see valuable scientists' contributions
as authors or referees. We would like to thank you for your support as an Academic Knowledge

journal. Best regards.

Editorial Board
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Cami’de Cemaatle Namaz Kilmanin Dini, Sosyal ve Psikolojik A¢idan
Onemi ve Etkisi

Prof. Dr. Saffet SANCAKLI *

Anahtar Kelimeler: 0Oz

gzm;at Modernizmin hakim oldugu giiniimiizde maalesef din hafife alinmakta, dini hayat, ibadet hayat:
Namaz cok basite indirgenmekte ve ameli yonii olmayan ¢ok sayida insanin var oldugu miisahede

Din edilmektedir. Cemaatle namaz konusu da bunlar arasindadir. Ecdadvmizin cami yapimna kargt
Qosterdigi hassasiyete baktigimiz zaman gerek Selcuklular ve gerekse Osmanlilar olsun adim
bag1 birbirine cok yakin camiler yaptiklarini gérmekteyiz. Bunun da iki sebebi olsa gerek; namaza
verdikleri 6nem ve namazin cemaatle kilinmasina gosterdikleri hassasiyettir. Ge¢miste cemaati
terk edenlerin sehadetinin kabul edilmedigi donemlerin soz konusu oldugu ifade edilir. Bugiin
bes vakit namaz kilanlarin veya cemaatle namaz kilanlarin oranmmn cok diistik oldugunu
gormekteyiz. Hatta cemaatle namaz kilma meselesi, bircok Miisliimamn giindeminden ¢ikms
bulunmaktadir. Bu da ¢ok tiziicii bir durum oldugunu séyleyebiliriz. Bu problem iizerinde
onemle durmanuz ve mutlaka careler aramamiz gereken bir husustur. Bu baglamda bu
calismanzda cemaatle namaz kilmanin geregini, 6nemini nasslar bazinda tetkik ve tahlil etmegi
amaglamaktayiz.

Religious, Social and Psychological Importance and Effect of Praying
with the Congregaion in the Mosque

Keywords: ABSTRACT
gﬂc?rfgﬁaegation Today, when modernism is dominant, unfortunately, religion is taken lightly, and religious life
Prayer and worship life are reduced to simplicity. There are also many people without worship. These

Religion include the prayer of the congregation. When we look at the sensitivity of our ancestors to the
construction of the mosque, we see that both the Seljuks and the Ottomans made mosques very
close to each other. There must be two reasons for this; the importance they give to prayer/salaat
and the sensitivity shown to performing the salaat with the congregation. In the past, there have
been periods when the people who left the congregation were not accepted as true witness. Today
we see that the rate of those who prayed five times or who prayed with the congregation is very
low. Even the issue of praying with the congregation has emerged from the agenda of many
Muslims. We can say this is a very sad situation. It is a matter that we must emphasize and seek
remedies for. In this context, in this paper, we aim to examine and analyze the necessity and
importance of praying with the community on the basis of basic sources.

* Inonii Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, saffet.sancakli@inonu.edu.tr, ORCID: https:/ / orcid.org/0000-0002-4365-6275
Intihal: Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.

Plagiarism: Tis article has been scanned by iTenticate. No plagiarism detected.
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Saffet SANCAKLI

1. Islam Dininin Cemaat Dini Olusu

Cemaat kelimesi, "toplamak, bir araya getirmek" anlamindaki cem' mastarindan tiireyen
Arapca bir isim olup sozliikte "insan toplulugu" manasina gelir. Fikih terimi olarak namazi
imamla birlikte kilan toplulugu ifade etmek icin kullanilir.! Hemen her dinin gayesi,
birbirleriyle uyumlu, birbirini tamamlayan, birbirinin ihtiyaclarini giderecek sekilde
planlanmus fertlerden olusan ve insanin, iginde mutlu olabilecegi, mutlu ve huzurlu bir hayat
stirebilecegi 6rnek bir toplum/cemaat/timmet olusturmak ve boylece diinyanin -ahiret de ona
tabi olmak {izere- ma'mur hale getirilmesidir.2 Insana verilen isim bizatihi "insan" ismi bile
insanin yalniz basma degil; topluluk halinde yasamak tizere yaratildigina isaret etmektedir.
"insan" 1in "tins"ten geldigini diistinecek olursak bir toplum icinde, hemcinsleriyle birlikte degil
de dagda, ormanda, ¢olde yalniz basina yasayacak olan insan acaba neye veya kime {insiyet
peyda edecektir. Uns/insiyet, kendisine yaklasilacak, 1similacak, sevgi beslenecek bir hem
cinse muhtactir. Dolayisiyla bu ismi tasiyan varlik da isminin gerektirdigi tinsiyet i¢in hem
cinslerine veya tinsiyet kurabilecegi baska bir varliga veya varliklara, onlarla birlikte olmaya
muhta¢ oldugunun suurunda olacaktir. Hal bdyle olunca insanin yalmzlig1 gecici, arizi;
toplum icinde olmasi ise esas ve daimi olan halidir.3

Toplum hayatinda fertleri birbirine kenetleyen, kaynastiran, kardeslik duygularmi
gelistiren, birlik ve beraberligi pekistiren; kisaca, sosyal biitiinlesmeyi saglayan unsurlarin
basinda manevi degerler 6zelde de ibadetler gelmektedir. Toplumdaki birligi, dirligi, diizen
ve ahengi saglamay1 ve insanlarin birbirine sevgi, saygi bagi ile baglanmayi, empati yapmaysi,
baskalariyla paylasmay1 6ngoren pek cok hadis s6z konusudur. Ornegin; “Allah’in eli birlik olan
toplulugun iizerindedir.” “ Ayriliktan sakiminiz, size cemaati tavsiye ederim.”* Dolayistyla Islam dini
topluluk halinde yasanilan ve yasamay1 6ngoren bir dindir.

2. Cemaatle Namaz Kilma Olgusu

Mabed, ilahi dinlerin vazgecilmez unsurlardan birisidir. Mabedsiz bir din diisinmek
miimkiin degildir. Islam dininde cemaat halinde ibadet tesvik edilmis, hatta bazi ibadetler icin
cemaat sart kosulmustur. Her giin kilinan bes vakit namaz, haftada bir kilinan cuma namazi,
bayram namazlari cemaatle eda edilen belli bash ibddetlerdir. Cemaatle namaz, Miisltiimanlar
arasinda mevcut manevi bagin en 6nemli tezahiirlerinden biridir. Namazlarin cemaatle
kilinmasimin hikmeti, Miisliimanlarin birbirleriyle gorusiip hallerinden haberdar olmalarimni,
bilgi alisverisinde bulunmalarini, aralarinda disiplin, sevgi ve diizenin yerlesmesini ve
ibadetlerini severek yapmalarini saglama amacina yonelik olmalidir. Hz. Peygamber'in hayati
boyunca cemaate namaz kildirmasi, hastalandiginda da cemaate katilarak Hz. Ebt Bekir'in
arkasinda kilmasi, konunun Islam’daki yerini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Hz.
Peygamber'den, diisman korkusunun bulundugu sefer halinde bile Miisliimanlara namaz:
cemaatle kildirmasinin istenmesi namazin normal zamanlarda oncelikle cemaatle kilinmasi
geregini ortaya koyar.> “Ve sen iclerinde olup da onlara namaz kildiracak olursan, onlardan bir

! Uzunpostalc1 Mustafa, Cemaat, DIA, VII, 288, ist., 1993.
2 Cetiner, Bedreddin, Ferdi Namaz-Cemaatle Namaz, Sosyal ve Ferdi Islevleri Aasindan Namaz ve Cami -Tartismali [Imi Toplanti-,
18-19 Ekim 2008, Uskiidar Belediyesi Altunizade Kiiltiir Merkezi, 2009, s. 154.

®  Cetiner, agt., s. 155.

Tirmizi, Fiten, 7.

Uzunpostalci, agmad., VII, 288.
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boliimii seninle birlikte namaza dursun, silahlarim da yanlarina alsinlar.”¢ ayetinde Allah Teala
cihad sirasinda korkulu anlarda bile cemaatle namaz kilmay1 s6z konusu etmektedir. Bu da
cemaatle namaz kilmanimn ne kadar énemli oldugunu gosteriyor. Bazi alimler, cemaatle namaz
kilmanin hiikmiint bu tiir dyetlerden ¢ikarmaktadir.

Namaz, insani1 fuhsiyattan ve miinkerattan men eder” ayet-i kerimesi tizerinde dikkatlice
duistintildtigtinde namazin mii'mine ahiretini kazandiran bir ibadet olmaktan ¢ok, onun
diinya hayatinda, toplum i¢inde mutlu, huzurlu ve basarili bir hayat yasayabilmesini temin
eden bir ibadet oldugu goriilecektir. Bu, bir anlamda mutlu ve huzurlu fertlerden olusacak,
mutluluk kaynag1 bir toplum meydana getirmek demektir ki, namaz, bu toplumun fertleri
arasindaki bag1 zayiflatan ve "cemaat ruhu"nu zedeleyen her tiirlt "fahsa ve miinker" den
fertleri alikoymanin ideal yollarindan/vasitalarindan biri ve belki nde gelenidir.t Sayet, bazi
Miisliimanlar ibadet yaptiklar1 halde, iclerinde derin bir seving ve mutluluk duymuyor,
ahlaken giizellesmiyor ve yasantilariyla etraflarindaki insanlara ornek olamiyorlarsa, bu
durum, onlarin gercek anlamda bir ibadet suurundan yoksun olduklarmni ve ibadetlerini
sadece sekli olarak yerine getirdiklerini gosterir.” Dolayisiyla insan, kendini bu acidan test
etmelidir.

Birlikte yasamak insan fitratinin geregi oldugu gibi beraber ibadet etmek de fitratin
gerektirdigi bir husus olup fitratin yaraticis1 olan Allah Teala'nin ona uygun goérdiigu ve
emrettigi bir seydir. Allah (c.c.) yerytizindeki halifesi kildig1 insanlarin basibos, daginmik bir
halde degil, nizam i¢inde huzurlu bir topluluk teskil ederek yasamalarini ve bu nizami buitiin
aleme hakim kilmaya calismalarini istemektedir. Bazi ibadetlerin cemaatle, toplu halde
icrasinin  hikmetlerinden biri de budur. Toplulugun oldugu yerde ahengi saglayacak
kurallarin olmasi ve insanlarin buna uymasi ise zaruridir. Her konuda oldugu gibi cemaatle
ibadetin ozelliklerini 6grenmemizde de 6rnek Hz. Peygamber'dir. Rasulullah'n (s.a.s.),
mubhteva asil olmakla birlikte sekil yonii de agir basan namaz ibadetini tarif ederek degil de,
ornek gostererek 6gretmesi ve "Namaz farz kilindiginda Cibril geldi, abdest aldi, ben de ona bakarak
abdest aldim. Tki rekat namaz kildi, ben de onun gibi kildim. Siz de, bana bakarak, benim gibi namaz
kilin." demesi de ibadetlerde O'nu (s.a.s.) 6rnek almanin gerekliligini acikca ifade etmektedir.10
[badetlerin cemaatle icrasinda da kendimize Hz. Peygamber'i 6rnek almamiz gerekir. Hatta
omriiniin son nefeslerine kadar bu hususta ihmal gostermedikleri malumdur.

Islam, gunliik bes vakit cemaat namazlarinda, haftada bir kere Cum'a namazlarinda,
senede iki kere bayram namazlarinda timmetin vahdet ve nizamini temin eden yegéne bir
esastir. Camide cemaat ortami, her giin insan1 dinamik ve canli tutmaktadir. Cemaatle toplu
bir halde kilinan namazlar, Musliimanlar arasinda kardesligin, muhabbetin, esitligin en gtizel
ornegidir. Allah’a tevecciih eden o saflarda miidiir, is¢i, hizmetli, zengin ile fakir, siyah ile
beyaz, ayirt edilmez. Hepsi ayni derecede, ayni seviyededirler. Cemaat ruhu da buiytik dlctide
camilerde kazanilmaktadr.

Nisa Suresi, 4/102.

Ankebt, 29/45.

Cetiner, agt., 155.

Koca, Ferhat, “Ibadet: Insani Varolusun Anlami”, islam’a Giris, D.i.B.,Yay., Ankara, s. 263.

© ® N o

Kéten, Akif, Hz. Peygamber’in Stinnetine Gore Cemaatle Kilinan Namazlarda Uyulmasi Gereken Hususlar, I. Din Sirast Teblig
ve Miizakereleri, (1-5 Kasim 1993), 1995, 11, 64.
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3. Nasslar Baglaminda Cemaatle Namaz Kilmanin Geregi ve Onemi

Vakit namazlarinin mutlaka cemaatle kilinmasi gerekliligini Kur'an-1 Kerim
ayetlerinden, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadislerinden ve stinnetinden, sonra da sahabe-i kiram
ve selefin uygulamasindan, son olarak da sosyal gercekler, vakialar ve ihtiyaglardan
cikariyoruz. Kur'an-1 Kerim'de, namazi, bir ibadet olarak éngoren ayet-i kerimelerin lafizlar
incelendiginde goriilecektir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sahsina mahsus olarak tesri olunan
namaz disinda mifred siga yoktur ki sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)'e mahsus, O'nun sahsim
mubhatab alan iki yerde emir, miifred siga iledir.! Namaz da ferden olsun, cemaatle olsun
birey/fert tarafindan sahsen ifa olunan ubudiyyet gostergesi amellerdendir. Bu kisisellige
ragmen Kur'an-1 Kerim, mii'minlere namaz emrini hep toplu/cemi olarak yoneltmistir.
Ornegin, “Ekimu's-salat/namaz kilimz.”12 "riikil edenlerle riikii edin."13 emri ve Hz. Peygamber'in,
ogle namazini kildirdiginda, cemaatin az olmasi tizerine "Namazlara ve orta namazina devam
edin."* ayetinin nazil olmasi'>, namazi cemaatle kilmak gerektigine isaret eden ayetlerden
bazilaridir. “Namazi kilin, zekat: verin. Riikil edenlerle birlikte siz de riikil edin”1¢ ayetini esas alan
miifessirlere gore, bu ikinci riiki emrinden maksad, cemaate istirak etmektir. Burada
namazdan "riikG" seklinde bahsedilmistir. Bazi ulema, bu ayetten namazin cemaatle
kilinmasmin vacib oldugu hiitkmunt ¢ikarmislardir.’? Bu yaklasim tarzini da goz ardi
etmemek gerekir.

Hz. Peygamber, hicretle birlikte Medine’de yaptig1 ilk islerden biri cemaatle ibadetin icra
edilecegi mekan olan Mescid-i Nebeviyi insa etmesidir. Hz.Peygamber'in mescidine erkek
sahabilerin yaninda kadin sahabiler ve cocuklar da devam eder, toplumun higbir kesimi
cemaatten mahrum birakilmazdi. Kadinlarin ve ¢ocuklarin cemaate devami hem ibadet hem
de egitim-6gretim acisindan ¢ok faydali olup, onlarin da mescidde olusan dini havadan
istifade etmeleri saglaniyordu. Kendilerine vacip olmadig1 halde kadinlar, bayram namazi
kilinirken erkeklerle beraber sahraya c¢ikiyor, onlarin namazlarimi izliyorlardi.’® Bu suretle
Islam cemaati arasindaki ictimai tesaniit kuvvetlenir. Islam cemaatinin, Islam toplulugunun
birbirine bagl oldugunu, her tiirlii miiskilata kars: gelecek, her tiirlii hadiselere gogtis gerecek
bir durumda oldugunu ctimle aleme gosterir.!?

4. Hadisler Baglaminda Cemaatle Namaz Kilmanin Geregi ve Onemi

1 Bunlar: Isra, 17/79 ve Hud, 11/114.

2 Bakara, 2/238, Bakara, 2/43. Hicr, 15/98. Hacc, 22/77. Cetiner, agt., s.152. Namazla ilgili ayet-i kerimelerde namaz emri
"ikaame" fiili ile verilmekte. Bunlardan cogul emir formunda 13 yerde, cogul mazi formunda 10 yerde; cogul muzari formunda
9 yerde ge¢mektedir. Yalniz bir yerde "salat" kokiinden cogul muzari formunda; bir yerde de muhafaza kokiinden ¢ogul emir
formunda verilmektedir. Bk.Cetiner, agt., s.153.

3 Bakara 2/ 43; Al-i imran 3/43.

14 Bakara 2/ 238.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 206.

16 Cuma, 62/9; Nisa, 4/101-102.

17 Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Ahkamu'l-Kur'an, Istanbul, 1335., I, 32, Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami'’I-Ahkami'l-
Kur'an, Beyrut, tsz., I, 348, Alusi, Sihabtiddln Mahmud, Ruhu'l-Maani, Misir, 1353, 1, 247, Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii't-
Tefasir, Beyrut, 1981, I, 53.

Koten, agt., 5.66.

¥ Edip, Egref, slam’da Cemaatle Kilinan Namazlar, Diyanet imi Dergi [Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi], cilt: VII, say1: 78-79, 1968,
s.278.
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Siretu'n-Nebi incelendiginde goriilecektir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.), Cuma ve Bayram
namazlarinda oldugu gibi, giinde bes vakit namazin farzlarmi da - 6ltiim hastaliginda dahi-
daima ve istisnasiz cemaatle kilmis ve kildirmistir. Peygamber Efendimiz, Islam’in ilk mii'mini
olan Hz. Hatice validemizle birlikte cemaat olmus, sonra bu cemaate amcasiin oglu Ali b. Ebi
Talib katilmis ve onu diger imana gelenler takip etmis; Rasulullah (s.a.v.)'m cemaati giin be
gun biiytimiis, Mekke-i Miikerreme' deki zor, siddetli baski altinda gegen giinlerde zaman
zaman boliinerek biiytik ve birlesik bir cemaat yerine kiigiik cekirdek cemaatler olusarak
namaz bu sekilde yine cemaatle eda olunmustur.2? Peygamberimiz zamaninda Medine’de
Mescid-i Nebevi disinda pek ¢ok sayida mescid vardi, buralarda da cemaatle namaz
kilintyordu.

Hadislerde namazi, camide cemaatle kilmanin sevabinin tek basina kilmaktan ¢ok fazla
olduguna dair pek ¢ok miijde bulunmaktadir: “Bir kimsenin camide cemaatle kildig1 namaz,
isyerinde ve evinde kildig1 namazdan yirmi kiisur derece daha sevaptir. Soyle ki bir kisi giizelce abdest
alir, sonra baska hicbir maksatla degil, sadece namaz kilmak tizere cimiye gelirse, camiye girinceye kadar
attig1 her advm sebebiyle bir derece yiikseltilir ve bir giinah bagiglanir. Camiye girince de namaz kilmak
icin orada durdugu stirece, tipki namaz kiliyormus gibi sevap kazanir. Biriniz namaz kildigi yerden
ayrilmadigi, kimseye eziyet etmedigi ve abdestini bozmadigr miiddetce melekler: Allah’im! Ona
merhamet et! Allahtm! Onu bagisla! Allah’tm! Onun tovbesini kabul et! diye ona dua
ederler.” 21 Ayni sekilde namazdan sonra diger namaz beklenirse sevap daha da artar.22
Cemaatle namaz kilmaya niyetlenmek bile sevap almaya vesile olmaktadir. Hadislere gore bir
kimse, namaz maksadiyla yola ¢ikmigsa namazda gibidir.2? Cemaatle namaz kilmak igin
mescide gelse fakat namazi kilinmis bulsa bile cemaatle kilmus gibi sevap alir.2 Elde edilecek
sevap hesap edilecek olsa oldukga yekun tutacag: goriilecektir.

Bu hadislerden, farz namazlarin tek basina evde veya is yerinde, dagda, kirda, kisacas1
mescitler disinda da kilinmasinin céiz ve miimkiin oldugunu anliyoruz. Asil olan mescide
gelmek ise de, bu mumkiin olmadig1 takdirde nerede kilinirsa kilinsin, yine de cemaate tesvik
vardir. Yani cami ve mescitler disinda da cemaat olma imkan1 vardir. Nitekim bu anlayis
Miisliimanlar arasinda yaygin olarak bilindigi icin, bulunduklar1 her yerde, iki kisi bile olsalar

namazi cemaatle kilmayi tercih ederler.?

Yukaridaki hadisi tahlil edecek olursak evde ve isyerinde cemaatle kilinan namaz,
camide cemaatle kilinan namaz gibi degerli olmamakla beraber, tek basina kilinan namazdan
elbette daha sevaptir. Isyerinde, daha yaygi ifadesiyle carsi pazarda kilinan namaz o kadar
makbul gortilmemistir. Zira isyerlerinde mal almip satilirken genellikle yalan soylenir,
insanlar aldatilir, gesitli haksizliklar yapilir. Bunlara bir de miisteriyi kagirmama teldsi, malin
satma arzusu eklenince, isyerlerinde goniil huzuruyla namaz kilmak iyice zorlasir. Evin
camiye uzak olmasi, cAmiye girinceye kadar atilan her adim sebebiyle bir derece ytikseltilmek
ve bir giinah1 bagislanmak imkéani verir. Restl-i Ekrem Efendimiz bu konuya soyle agiklik

2 Cetiner, agt., 5.156-157.

2l Buhari, Salat 87, Ezan 30, Biiya® 49; Miislim, Taharet 12, Mesacid 272. Ayrica bk. Eba Davad, Salat 48; ibn Mace, Taharet 6,
Mesacid 14 1/11.

2 Bk, Buhari, Ezan 31; Miislim, Taharet, 41; ibn Mace, Mesacid 14.

2 Miislim, Mesacid 152.

2 Eba Daviid, Salat 51.

% (Cakan I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., Riyazii’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Erkam Yay., Istanbul, 2006, V, 234.
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getirmektedir:2e “Namaz sebebiyle en ¢ok sevap elde edenler, cemaate en uzak yerlerden yiiriiyerek
gelenlerdir.”?’

Cemaatle kilinacak namazi beklemenin de ayr1 bir sevabi vardir. Ister camide ister bir
baska yerde namaz vaktinin gelmesini bekleyen kimse, ibadet halindedir. Camide
bekleyenlerin kéri, hem ibadet ediyormus gibi sevap kazanmak, hem de meleklerin duasmi
almaktir. Yalniz bu esnada bir incelige uymak gerekmektedir ki, o da kimseye eziyet etmemek
ve abdestini bozmamaktir. Eziyetten maksat dedi kodu yapmamak, eliyle ve diliyle birilerini
incitmemektir. Rthani birer varlik olan melekler, mescidde abdestsiz durulmasindan rahatsiz
olurlar. Iste bu sebeple mescidde namazi beklerken abdestini bozmamak sarti ileri
strtilmistiir.28 Buradan Mislimanlar i¢in caminin bir merkez oldugunu ¢ikarabiliriz.

“Cemaatle kilinan namaz, tek bagina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir.”?
hadisinde 27 derece ge¢cmesine ragmen bazi hadislerde 25 derece ge¢cmektedir. Cemaatle
kilinan namazin tek basina kilinan namazdan kag derece daha tistiin oldugu konusunda ihtilaf
vardir. Alinacak sevabin bu hadislerin bir kisminda 27 derece, bir kisminda da 25 derece iistiin
oldugu rivayetleri vardir. Islenilen bir hayur, bir iyilik ve bir ibadet karsiliginda verilecek olan
ecir ve sevabin gesit ve derecelerini takdir eden sayilarin sirrii bilip kavramak bizler i¢in
mumkiin olmadigindan, Restl-i Ekrem’in bildirdiklerini kabul etmekle yetiniriz. Ctinkii ilahi
fazileti sinirlandiracak bir gti¢ ve kayit yoktur. Ancak bunlarin hikmetini kavramaya calismak
bizlerin menfaati igin gerekli olabilir. Baz1 dlimler, namaz derecelerinin namaz kilanlara ve
kildiklar1 namaza gore artacagi kanaatindedirler. Namazi biittin 4dab ve erkdnmi yerine
getirerek ve cemaatle kilanla, bunlara dikkat etmeyerek tek basina kilan arasinda derece fark:
olacagl rivayetlerden cikarilan sonuglardan biridir. Bunun gibi, sabah namaziyla ikindi
namazinin veya sabah namaziyla yatsti namazinin derece yoniinden diger vakit
namazlarindan daha {iistiin oldugu kanaati de bu konudaki rivayetlerin bir sonucudur. Az
sayidaki cemaatle cok sayidaki cemaatin kildiklar1 namazlarin dereceleri de esit degildir.30

Derecelerin farkli olmasinda, namaz kilan kimsenin ihlasmimn, duydugu huzur ve
hustiun tesiri oldugu muhakkaktir. Manevi bir huzur icinde kilinan namazin bir diger karsiligi
ise meleklerin duasmi kazanmaktir. Dua eden bu melekler bizi koruyup gozeten hafaza
melekleri oldugu gibi baska nevi melekler de olabilir. Meleklerin salati demek, onlarmn
mii'mine istigfar etmesi, yani gtinahlarinin affin1 dilemesi demektir. Su halde melekler, namaz
kilan kimseye hem istigfar hem de dua ederler. Allah Tedld'nin meleklerin dua ve niyazlarmi
kabul ederek kulunu magfiret etmesi demek, onun giinahlarini bagislamasi demektir; kuluna
rahmet etmesi ise ona bol bol ihsanda bulunmasi demektir.3! Meleklerin dualarina mazhar
olmak basit bir sey degildir. Zaman zaman meleklerin bizimle beraber olduklarini maalesef
unutmaktayiz.

26

Cakan ve digerleri, age., I, 128.

27 Buhari, Ezan 31.

% Cakan ve digerleri, age., I, 129.

% Buhari, Ezan 30; Miislim, Mesacid 249. Ayrica bk. Nesai, Imamet 42; ibn Mace, Mesacid 16.

% Cakan ve digerleri, age., V, 231-232. Ayrica bk., Nevevi, Muhyiddin, el-Minhac Serhu Sahihi’l-Miislim, Daru’l-Marife, Beyrut,
1997, V, 153.

Cakan ve digerleri, age., I, 129.
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Cemaate istirak edenlere su miijde verilmektedir: “Sabah veya aksam camiye giden kimseye,
her gidisi icin Allah cennette bir ikram hazirla(t1)r.”32 Degisik bir 6rnek de soyledir: ¢cok uzak bir
mesafede oturan bir sahabi, cemaatle namazi hi¢ kacirmazdi. Kendisine: Bir esek alsan da hava
karanlik ve sicak oldugunda ona binsen! Dediler. Adam soyle cevap verdi: Evimin, mescidin
yant basmnda olmasi beni hi¢ de memnun etmez. Ciinkii ben mescide gidis ve evime
dontistimiin adima (ecir olarak) yazilmasini diliyorum. Bunun {izerine Restlullah sallallahu
aleyhi ve sellem de ona; “Bunlarin hepsinin sevabini Allah, senin icin derleyip toplad:” buyurdu.3?
Buradaki sahabinin yaklasim tarzi ¢ok dikkat cekicidir. Ciinkii Sahabilerin oncelikli hedefi
cennet ve cennete gotiiren sevap kazanma arzusudur. Pek cok hadiste bunun 6neklerini
gormekteyiz.

Selime ogullar1 oymagi Mescid-i Nebevi'nin yakinina tasinmak istediler. Durum,
Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem’e ulasinca onlara: “Duyduguma gore mescidin yakinina
gocetmek istiyormussunuz, (6yle mi?)” diye sordu. Onlar: Evet, ey Allah’in Restlti, buna
gercekten niyet ettik, dediler. Bunun tizerine Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem: Ey Selime
ogullan! Yerinizde kalin ki, adimlariniz (in sevabi) yazilsin. Yerinizde kalin ki, adimlarimiz (in sevabi)
yazilsin!” buyurdu.®* Burada peygamberimizin sehircilik anlayisina da onem verdigini
gormekteyiz. Eger o, buna izin verseydi herkes Mescid-i Nebevinin yakinina tasinacak ve
biiytik bir izdiham olusacaktir. Bu da bir karmasaya yol acacaktr.

Bir mii'min evi camiye uzak da olsa, cemaatle namaz kilmak icin camiye giderse, onun
attig1 her adimina sevap yazilir. Ctinkii boyle bir kimse Allah’in ¢agrisina uymus, ecrini sadece
Allah’tan bekleyerek ve karsiligini Allah’in verecegini umarak Miisliimanlarla birlikte namaz
kilmak, birlik ve beraberligi gostermek, din kardeslerinin sevincine ve kederine ortak olmak
tizere gayret sarf etmistir. Ayrica uzak bir yerden gelerek giicliige gogiis germistir. Yakimn
yerlerden gelenler de adimlarmin sayisini artirmak suretiyle bu sevaba nail olurlar. Yoksa,
evin camiye uzaklig: bir fazilet sayllmaz. Fakat evi camiye uzak olan ve cemaate tam vaktinde
yetisemeyen sahabiler, camiye yakin bir yere gelmek istediklerinde Peygamberimiz yerlerinde
kalmalarini tavsiye etmis ve her adimlarinin sevap oldugunu kendilerine bildirmistir. Bu sehir
yerlesimi ve cevre diizeni acisindan da 6nemli bir tavsiyedir. Evinde, isinde, bulundugu her
yerde insan namaz vakti suuru iginde olmalidir.3> Hz. Peygamber, “Size, Allah'in kendisiyle
gtinahlar1 yok edip, dereceleri yiikseltecegi hayirlar: haber vereyim mi?” buyurdular. Ashab: Evet, ya
Restilallah! dediler. Restl-i Ekrem: “Giicliikler de olsa abdesti gtizelce almak mescidlere dogru ¢ok
adim atmak, bir namazi kildiktan sonra teki namazi beklemek. Iste ribatiniz, iste baglanmaniz gereken
budur.” buyurdular.3¢

Cemaatle namazin 6nemini anlatan su iki hadisi de vermek istiyoruz: "Insanlar, ezanda
ve birinci safta olanlar bilselerdi ezan okumak ve birinci safta bulunmak igin kura cekmekten bagka yol
olmasayd: kura cekerlerdi. Namaza erken gelmenin faziletini bilselerdi yarisarak gelirlerdi. Yats: ve
sabah namazinda olan (sevabr) bilselerdi siiriinerek de olsa gelirlerdi."3” “Yatsi namazini cemaatle kilan

%2 Buhari, Ezan 37; Miuslim, Mesacid 285.

3 Miislim, Mesacid 278.

* Miislim, Mesacid 280. Ayrica bk. Tirmizi, Tefsiru stre 36.

% Cakan ve digerleri, age., V, 173-174.

% Muislim, Taharet 41. Ayrica bk. Tirmizi, Taharet 39; Nesai, Taharet 180; ibn Mace, Taharet 49, Cihad 41.

37 Malik, Muvatta, Salatu'l-cemaa 6; Buhari, Ezan 9, 32, 73; Miislim, Salat 129. Ayrica bk. Tirmizi, Mevakit 52; Nesai, Mevakit 22,
Ezan 31.
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kimse, gece yarisina kadar namaz kilmig gibidir. Sabah namazini cemaatle kilan kimse ise biitiin gece
namaz kilmig gibidir.”3® Bu iki vaktin namazini cemaatle kilmak ayr1 bir 6nem ve fazilete sahip
oldugu s6z konusudur. Ctinkii bu iki vaktin bazi1 zorluklar: vardir.

Hz. Peygamber’in, Medine'ye geldiginde ilk isinin mescid insa etmek olmasi, namazin
cemaatle kilinmasinin nasil algilanip uygulandiginin gostergesidir. Cemaatle namaz, dinin bir
ritknti halindedir. Bunun sebebi, "Biz ii¢ seyde diger insanlardan iistiin kilmdik: Saflarimiz
meleklerin saflar: gibi yapildi."39 hadisinde de gortildiigii gibi cemaatle namazin, Miisltiimanlarin
ozellikleri arasinda sayilmasidir. “Siz, meleklerin Rableri katinda saf saf durduklar: gibi saf baglayip
dursaniz ya!” Hatta daha 6nce o vaktin namazimi kildig: icin mescide geldiginde cemaate
katilmayan bir kimseye Hz. Peygamber'in, "Sen Miisliiman olmamis miydin" diye sormasi*,
cemaatle namaz kilmanin Mislimanhgmn gereklerinden biri kabul edildigi anlamina
gelmektedir. Namaz icin cemaatte bulunmamak daha c¢ok miinafiklarin 6zelligi olarak
gosterilmistir. Nitekim Abdullah b. Mes'td da bunu te’yid etmektedir. "Vallahi ben, miinafik
oldugu bilinen kimseden ya da hastadan baska hicbirimizin namazdan geri kaldigin
gormedim." demistir.+2

Hatta Allah Teala, kendi golgesinden baska golge olmayan kiyamet giintinde yedi sinif
kisiyi kendi golgesi altinda barindiracaktir. Bunlardan biri de, gonlii mescitlere bagli olan
kimsedir.#* Bu kimsenin kalbi mescide simsiki baglidir. Namaz vakitlerinde mescidde hazir
olur ve vaktinin ¢ogunu orada gegirir, cemaate devam eder. Mescid ile alakas1 ve muhabbeti
olan bu kimse oradan ¢iksa bile yine sonraki namaz icin donmek niyetindedir.*

5. Cemaate gitmeyenlerle ilgili hadislerin tahlili

Cemaatle namazi terk edenleri tehdit eden hadisler gercekten biiyiik bir yektn tutar.
Bazi hadislerde cemaate katilmayanlar, meselenin énemini anlatmak icin tehdit edilmis ve
uyardmastir: “Canim giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederek soyliiyorum, icimden dyle
geciyor ki, odun toplamay: emredeyim, odun yigilsin. Sonra namazi emredeyim, ezan okunsun. Daha
sonra bir adama cemaate imam olmasini emredeyim. En sonunda cemaate gelmeyen adamlara gidip
onlar igindeyken evlerini yakayim.”45

Hadis, Sahihayn basta olmak {izere pek ¢ok hadis kaynaginda yer almaktadir. Daha
uzun bir versiyonu da soyledir: "Hz. Peygamber, yatsiy1 gecenin ticte birine veya ona yaklasik bir
zamana kadar geciktirdi, mescide geldiginde insanlarin yorgun ve halkalar halinde daginik bir sekilde
oturduklarimi, hatta bazi kimselerin bulunmadigini gordii. Hz. Peygamber, Ebu Hureyre'nin ifadesine
gore onun daha dnce gormedigi kadar kizms ve séyle buyurmus: 'yemin olsun ki onlardan biri iyi bir
kemik parcasi ve iyi iki paga bulacagim bilse yatsida bulunurdu, onlar namazdan geri kaliyorlar, halbuki
namazda olam bilselerdi emekleyerek de olsa gelirlerdi. Muhammed'in nefsi elinde olana yemin olsun,

®  Tirmizi, Salat 165.Ayrica bk. Ebt Davad, Salat 47.
3 Miislim, Mesacid 4.
4 Miislim, Salat, 123.

4 Eba Davud, Salat, 56; Nesai, imamet 53. Hadisin devaminda o kimse evde kildigim soyleyince Hz. Peygamber, "mescide

geldiginde insanlar1 namazda bulursan namazini kilmis olsan da onlarla birlikte namaz kil." buyurmus, mescidde kilman bu
ikinci namazin nafile namaz sayilacagini belirtmistir.

42 Miislim, Mesacid 256.

4 Buhari, Ezan 36.

4 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1979, 11, 620.

4 Buhari, Ahkam 52, Ezan 29; Miislim, Mesacid 251-254. Ayrica bk. Tirmizi, Salat 48; Nesai, Imamet 49.
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icimden Oyle gecti ki genclerime, benim icin odun kiimeleri hazirlamalarini emredeyim, sonra namazi
emredeyim, ezan okunsun sonra namaza durulsun. Bir kimseye emredeyim insanlara namaz kildirsin
ve ben de doniip gideyim, bizimle beraber namaz kilmayip bu namazdan geri kalanlarin evlerini
arastirayim  ve evlerini iizerlerine ategle tutusturayim"4 Cemaate gelmeyenlere kizan
Hz.Peygamber'in yapmak igin degil, te'dib amaciyla sdylemis oldugu bu sozler de gosteriyor
ki, cemaatle ibadete katilmamak Miisliiman i¢in biiyiik bir kusur ve eksikliktir.

Mezkur hadiste Hz. Peygamber'in ifadesinden onun (s.a.) sdzlerinin, acik bir kinama
oldugu, azarlama, uyary, tehdit ve bu yanls tutumdan onlar1 vazgecirme anlamlar: tasidig1#,
konunun 6nemi dolayisiyla bu seviyede bir uyar: yapildig: belirtilmistir.

Su iki hadis de cemaati terk etmenin mahzurlarini giizel bir sekilde anlatmaktadir: "Kim
miiezzini isitir ve kendisini engelleyen bir 6zrii olmadig1 halde cemaate gitmezse tek basina kildig
namaz (kamil bir namaz olarak) kabul edilmez" 48 “Bir kéy veya kirda ti¢ kisi birlikte bulunur da namazi
aralarinda cemaatle kilmazlarsa, seytan onlari kusatip yener. Su halde cemaate devam ediniz. Muhakkak
ki stiriiden ayrilan koyunu kurt yer”+

Konuyla ilgili olarak Ibn Mes'tid’un su gorisleri de ¢ok dikkat cekicidir: Miislim’in bir
rivayetinde Ibn Mes'tid s6yle demistir: “Siiphesiz Resilullah sallallahu aleyhi ve sellem bize hidayet
yollarini 6gretmistir. Icinde ezan okunan mescidde namaz kilmak da hidayet yollarmdandir.”> Tbn
Mes'tid cemaate devamin ve farz namazlar1 mutlaka cemaatle kilmanin stinen-i hitida
oldugunu 1srarla tekrarladiktan baska, bu nevi siinnetleri terk edenlerin dalalete, sapikliga
diisecegi uyarisinda bulunmaktadir. Biitiin bunlar cemaatin ne kadar énemli oldugunu ortaya
koyan gerceklerdir. Cemaat rahmetinden ve bereketinden mahrum olan bir toplum, Islam
toplumu olma vasfinin en 6nemli 6zelliklerinden birini kaybetmis sayilir. Hattabi'nin belirttigi
gibi, bir insan hayirli ve faziletli birtakim amelleri birer birer terk ederek neticede tamamen
dinden uzaklasabilir. Ayn1 sey toplumlar icin de s6z konusudur.5!

Durum boyle olunca sahabe kendi doneminde namaza gelmeyenleri arastirip
sorustururdu. Nitekim Hz. Omer, sabah namazina gelmeyen Siileyman b. Ebu Hasme'nin
evine ugrayarak cemaate gelmeme sebebini 6grenmeye gitmistir.52 Clinkii onlara gore birisi
cemaate gelmemisse ciddi bir sorunu veya derdi var demektir. Giintimiizde de baz1 yorelerde
az da olsa bunun uygulandigini duymaktayiz.

6. Cemaatle Namaz Kilmanin Hitkmii Konusunda Mezheplerin Goriisleri

Fikih ve serh kitaplarmimn ilgili boliimlerinde cemaatle namaz kilmanmn hiikmii
konusunda ¢ok genis bilgiler ve goriisler s6z konusudur. Alimlerimizden bir kismi, cemaate
devam etmenin farz-1 ayin oldugunu sdylemislerdir. Hatta Ahmed b. Hanbel ile Safii'nin de
baslangicta boyle bir gortistintin oldugu bilinmektedir. Daha sonra her ikisinin de cemaate
devam etmenin farz-1 kifaye oldugunu sodyledikleri ifade edilir. Yani tek basina namaz kilan

4 Buhari, Ezan 29, 34; Ahkam 52; Husumat 5; Miislim, Mesacid, 251-253; Tirmizi, Salat 48; Ebu Davud, Salat, 46; ibn Mace,
Mesacid, 17; Nesai, Imamet 49.

47 Tahavi, Serhu Miiskilii'l-Asar, Beyrut, 1415, XIII, 79, 92; ibn Abdilber, Tenthid, XVIII, 337.

“ Ebt Davad, Salat 46; fbn Mace, Mesacid 17.

“ Eba David, Salat 46. Ayrica bk. Nesai, imamet 48.

% Miislim, Mesacid 256-257. Ayrica bk. Ebti David, Salat 46; Nesai, imamet 50; ibn Mace, Mesacid 14.
' Cakan ve digerleri, age., V, 242-243.

5 Malik, Muvatta, Salatii’'l-Cuma, 2.
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bir kimse, cemaati terk ettigi icin gtinahkar olur fakat namazi sahihtir. Zahirilere gore ise farz-
1 aymdir. Hanefilerden Tahavi de farz-1 kifaye oldugu gortisindedir. Onlarin bu husustaki
dayanaklar1 yukarida gecen hadislerdir. Ciinkii onlara gore cemaatle namaz stinnet olsaydi,
terekedenler yakilmakla tehdit edilmezlerdi. Hanefi mezhebinin yaygin gorusii, stinnet-i
miiekkede oldugu yoniindedir. Mélik de bu gortistedir. Fakat Hanefi mezhebi imamlarindan
vacip oldugunu benimseyenler de vardir. Onlara gore stinnet denilmesi, vacipligi stinnetle
sabit oldugu icindir. Sayet evini yakma tehdidi gercekten namazi terk edenlerin cezasi olsayds,
onlarin peslerini birakmaz bu cezay1 yerine getirirdi. Oysa boyle bir durum s6z konusu
degildir. Konuyla ilgili olarak su hususlara da onemle dikkat gekilir: Cemaate devam
zahmetsizce gidip gelmeye giicii yetenlere vaciptir. Bu viictibiyet 6ziirliilerin tizerinden diiser.
Bir yerlesim birimindeki halkin tamaminin cemaati tekletmesine miisaade edilmez. Ciinkii bu
bir isyan ve ibadete karsi tavir almaktir. Cemaate hi¢ gitmeyen kimseye ses c¢ikarmayan
komsularmin da gitinahkar olacag1 gortisii benimsenmistir. Cemaate gitmenin farz-1 ayn, farz-
1kifaye, vacip ve stinnet-i miiekkede oldugu yontinde goriislerin hangisi kabul edilirse edilsin,
cemaatin terkedilmesi caiz degildir.5® Bu da cemaat suuruna sahip olmakla miimkiindiir.

Hanefi ve Maliki fakihlerinin bir kismu ilgili hadislerden baska, "Riiku edenlerle birlikte siz
de riiku ediniz" 5* mealindeki ayete dayanarak cemaatin vacip oldugunu soylemisse de,
cemaatle kilman namazin tek basina kilinana gore daha fazla sevap kazandirdigini ifade eden
hadislerden hareketle cemaatin namazin riikiinlerinden olmayip bu ibadeti daha kamil ve
daha etkili hale getiren tamamlayic1 bir unsur oldugunu ileri stirtilmiistiir. Bu sebeple de
Hanefi ve Maliki fakihlerin cogunluguna gore, cemaatle namaz kilmak miiekked stinnettir. Bu
goris, zamanimizda gesitli islerle mesgul olmak mecburiyetinde kalan Miislimanlara kolaylik
saglamaktadir. Ancak vakti olan Miisliimanlarin namazlarini cemaatle kilmak suretiyle bu
dini ve igtimai gorevi yerine getirmeleri gerekir. Hatta fakihlerin cogunluguna gore, fslam’m
siarindan sayilan cemaati tamamen terk ederek camilerini kapali, minarelerini ezansiz birakan
belde halk: bu siar1 ihya etmeye zorlanir.55

Ayni gercevede cemaatle namazin farz-1 ayn oldugunu soyleyenler, yukarida cemaate
gelmeyenlerin evlerinin yakilmasini ifade eden hadisle istidlal etmislerdir. Farz-1 kifaye
olsaydi, Peygamber (s.a.) ve ashabmin ona devam etmesi yeterliydi. Stinnet olsaydi, Hz.
Peygamber ev yakmaktan bahsetmezdi, O (s.a.), hak olan bir seyi yapmaya niyet eden bir
kimsedir. Konuyla ilgili baska deliller de bulunmaktadir. "Farz namazlarin disinda en efdal
namaziniz evinizde kildi§iniz namazdir."% hadisi, farz namazlarin baska yerde kilinmasmin
dogru olmadigini gostermektedir. Ayni sekilde savasta dahi namazi cemaatle kilmak,
cemaatin farz olduguna delalet eder. Yine mescide gotiirecek kimsesi olmasa da &méanin ezani
duydugunda icabet etmesi emredildigine gore farz olan namazlar mescidde kilinmalidir.
Sartlardan veya kisiden kaynaklanan zorluklara ragmen ruhsat verilmemesi, cemaatle namaz
kilmanin farz-1 kifaye veya stinnet olmadiginmi gosterir. Bazilari, cemaatle namaza, stinnet-i
miiekkede demislerdir. Ancak stinnet ile vacibin kastedildigi belirtilmistir. Vacibe, stinnet
denilmesi, vuctibu stinnetle sabit oldugundandir. Dolayisiyla cemaate devam etmek farzdir,

%% Cakan ve digerleri, age., V, 239-240.
5 Bakara 2/ 43.

% Uzunpostalcl, Cemaat, DIA, VII, 288.
% Malik, Muvatta, Salatu'l-cemaa 4.
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sonucu ¢ikarilmistir.” Bazi alimler ise, cemaatin farz olmadigini yine bu hadisten istinbat
etmislerdir. Restlullah (s.a.), cemaate gitmeyenlerin yanina gitmek istemistir. Cemaat farz
olsaydi, kendisi namazi terk etmek istemezdi. Ayni sekilde cemaate devam farz-1ayn olsayd,
Hz. Peygamber terk edenlerin evlerini tizerlerine yakmakla tehdit ettigi zaman yalniz kilian
namazin sahih olmadigini soylerdi. Yine evleri yakma tehdidinde bulunduktan sonra
yakmamasi, onlarla ilgili bu uyaridan baska bir sey yapmamasi, cemaate devam etmenin farz
olmadigina delalet eder. Hz. Peygamber, gonliinden gecirmis fakat yapmamustir.5 Dolayisiyla
cemaatle namaz kilmanmn hikmii konusunda 6zellikle de farz olup olmadig noktasinda
degisik yaklasimlarin var oldugunu gormekteyiz. Bu baglamda alimlerin delilleri degisik
acilardan degerlendirerek farkli goriislerinin oldugunu miisahede etmekteyiz.

Bununla birlikte alimler, 6ziirstiz cemaati terk etmenin, ta'ziri gerektirdigi sonucunu
¢ikarmislardir. Cemaati terk eden kimsenin toplum igindeki degeri diiser, boyle kimselerin
sehadeti kabul edilmez. Hz. Peygamber, cemaate gitmeyen kimselere tepki gosterdigi i¢in
cemaate gitmeyen kimselere ses ¢ikarmayan kimselerin de giinaha girecekleri ifade edilmistir.
Hatta bir yerin ahalisi cemaati tamamen terk ederlerse onlara savas agilir. Ctinkii Kur'an-1
Kerim'de yer alan ezan, mescid ve cemaatle namaz o bolgede tamamen iptal edilmis demek
olur.»

Alimlerin tartisma konusu ettikleri ve tizerinde durduklart su hadis de dikkatimizi
cekmektedir. Ya Restlallah! beni mescide gotiirecek bir kimsem yok, diyerek namazi evinde
kilabilmek icin Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem’den kendisine miisaade etmesini isted.i.
Peygamber Efendimiz de miisaade etti. Ama doniip giderken Restil-i Ekrem onu cagirarak:
“Sen namaz icin ezan okundugunu isitiyor musun?” diye sordu. Ama: Evet, cevabim verdi.
Peygamber aleyhisseldm: “O halde davete icdbet et, cemaate gel” buyurdular. © Imam Nevevi,
cemaatle namaz farz-1 ayindir diyenlerin delillerinden birinin bu hadis oldugunu séylemistir.
Sayet farz-1 kifdye olsaydi, ona boyle demez, dzrinti kabul ederdi. Bazi alimler, bu emir
kesinlik ifade etse bile, yerine getirilmedigi, yani namaz kilmak icin camiye gelinmeyip tek
basma kilindig: takdirde, yapilan bu ibadeti bosa c¢ikaran degil, kisiyi cemaat faziletinden
mahrum birakan bir emir oldugunu sdylemislerdir. Mesela 6zrti olan kimselerin cemaate
gitmesinin zaruri olmadiginda timmetin icmar vardir. Al el-Kéari ise, bu ve buna benzer
hadislerin, Miisliimanlar1 daha faziletli olan amellere, ibadet ve taate etkili bir sekilde tesvik
ettigini ifade eder.c!

Bazi alimlerce geng kadinlarin cemaate gelmeleri fitne sebebiyle mekruh olur denmisse
de alimlerin cogunlugu kadinlarin imkan bulduklarinda cemaate gelmeleri miistehab veya
miibahtir demislerdir. Ancak onlara erkeklerde oldugu gibi bir gereklilik yoktur.62

Kisaca yukarida isaret ettigimiz gibi, bazi dlimler ve mezhep imamlar1 bu gesit hadislerin
yaygimlig1 sebebiyle, cemaate gelmenin farz, vacip ve miiekked siinnet oldugu hususunda

5 Bk. ibn Kudame, Mugni, Beyrut, 1405, 11, 3; Ibn Rusd el-Kurtubi, Bidayetii'l-muctehid, Beyrut, ts. s. 102; ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
Beyrut, 1379, 11, 125-127; Muhammed San'ani, Subulu's-selam 11, 18, Beyrut, 1379; Uraler, Aynur, Cemaate Devam Etmeyenleri
Uyaran Hadisin Tetkiki, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 2006, say1: 17, s. 151.

% Bk. Ibn Abdilber, Temhid, Magrib, 1387, XVIII, 334, Uraler, agm., s. 151.

% Uraler, agm., s. 153.

80 Miislim, Mesacid 255. Ayrica bk. Nesai, imamet 50.
61

Cakan ve digerleri, age., V, 236.
8 Merginani, Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, el-Hidaye serhu Bidayeti'l-miibtedi, 1, 56.
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gortisler beyadn etmisler ve cemaatle namazi Oziirstiz olarak terk etmeyi hos
karsilamamuglardir.

7. Cemaate Gitmemeye Cevaz Veren Durumlar

Cemaatin Islam dinindeki 6nemine ragmen belirli mazeretlerin varlig halinde
terkedilmesi miimkiindiir. Fikih alimleri konuyla ilgili ttim hadisleri bir biittinliik igerisinde
degerlendirerek hangi mazeretlerin camiye cemaate gitmeye engel oldugunu tespit
etmislerdir. Hz. Peygamber can giivenliginin bulunmayisini, 6zellikle hastalig1, sefer halinde
iken gece karanligini ve yerin camurlu olmasini cemaate engel kabul etmistir. Bu hadisleri,
ayrica dinde kolayligin tercih edildigini®® ve kimseye gilicintin {izerinde yiik
yiiklenmeyecegini®* belirten ayetleri goz oniinde bulunduran Islam alimleri, havanin ¢ok
soguk veya cok sicak olmasini, siddetli rtizgar, kar, yagmur, camur vb. tabii engelleri, hastalik,
korluk veya yturtuyemeyecek kadar felgli olma gibi 6nemli bedeni o6ziirleri, ayrica can
guvenliginin bulunmayisini, hastaya bakma, cemaate gittigi takdirde bir daha elde
edemeyecegi ilmi bir firsat1 kacirma, cenaze hizmetleriyle mesgul bulunma, kaybolan bir mali
arama gibi 6nemli mesguliyetleri ve sogan, sarimsak vb. seyleri yemis olma gibi durumlar:
cemaate katilmama icin mazeret kabul etmislerdir.®> Burada dikkat edilmesi gereken nokta,
konunun namaz kilmay1 terk degil, cemaati terk olmasidir. Clinkii camiye gitmeyip namazi
baska yerde kilmakla cemaatle namazdan elde edilecek pek ¢ok fazilet kaybedilmis olur.6

Hatta bir rivayete gore, Abdullah ibn Ummi Mekttim: “Ben gozleri gérmeyen, evi uzak ve
yardimcist olmayan bir kimseyim. Benim i¢in evimde namazimi kilmamin bir kolay: yok mu?” demis,
Peygamberimiz: “Senin i¢in hi¢bir ruhsat bulamiyorum.” buyurarak izin vermemistir.” Bu
rivayetleri degerlendiren alimler, hicbir mazeretin kabul edilmedigi bu tavizsiz tutumun,
[slam’m Medine’deki ilk siralarinda boyle oldugunu, sonradan bunun terkedilerek mesrii
mazeretlerin kabul edildigini soylerler. Sayet ilk siralarda boyle ruhsatlar verilmis olsayd,
miinafiklar cemaati terk etmek suretiyle kotiiliiklerini daha da yayginlastirirlar ve evlerin
mescid haline gelmesine yol agilmis olurdu.®

Hastalik cemaate katilmamak ic¢in bir mazeret olmakla beraber Hz. Peygamber, son
hastaliginda iki kisinin arasinda namaza gelmistir. Sahabiler de hasta olduklar1 halde
arkadaslarindan yardim alarak namaza gelmeye gayret ederlerdi.®® Yukaridaki hadisin
degisik bir tarikinde 4ma olan Ibn Ummi Mektum, Medine'de hasarat ve yirtict hayvanlarin
bulundugunu ve kendisini mescide gotiirecek kimse olmadigini (bu sebeple zarar gérmekten
endise ettigini) soyleyerek evde namaz kilip kilamayacagini sorunca "ezanin 'haydi namaza,
haydi felaha' ifadelerini duyuyorsan namaza kos, ezana icabet et, sana ruhsat bulamiyorum."
buyurmustur.”0 Hz. Peygamber, korltgii bile ezani duyma kriterini getirerek bir engel
saymamuistir.

8 Hac22/ 78.
6 Bakara 2/ 286.
% Uzunpostalci, agmad., VII, 289

% Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, Ist., trs., I1I, 62.
5 Eba Davad, Salat 47.

88 Cakan ve digerleri, age., V, 238.

8 Miislim, Mesacid 257; ibn Mace, Mesacid 14.

0 Miislim, Mesacid 255; Ebi Davud, Salat 46.
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8. Cemaate Gidenlerin Uymasi Gereken Hususlar

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, inanan bir insan camilerin inga edilmesi, yapilmasi
ve korunmasi, temiz tutulmasi konusunda bir hassasiyet icerisinde olmasi ve buna katki
saglamasi gerekir. Namaz ister tek basina kilinsin ister cemaatle kilinsin énemine layik olacak
sekilde 6zen gosterilerek eda edilmelidir. "Namaza cagirdiginiz zaman onu, alay ve eglence konusu
yaparlar."’! ayetine gore namaza deger vermemek, Miisliman olmayanlarin tutumudur. Hz.
Peygamber'in uygulamalarina baktigimizda, mescidde kilinan namaz bir diizen ve disiplin
icinde idi. O (s.a.), saflarin ayn1 hizada olmasma 6zen gosterir ve saflar1 diizgiin yapmanin,
namazim geregi oldugunu belirtirdi.” "Imam, kendisine uyulsun diye imam olmustur."” hadisi
ise, cemaatle namazda hareketlerin de uyum ve disiplin icinde olmasi gerektigini
gostermektedir. Namaza yetismek icin kosturarak mescidde giiriiltiiye sebep olmak uygun
bulunmamustir.7 " Namaz i¢in mescide her gelisinizde giizel elbiselerinizi giyin."”> ayetine gore kisi,
namaza giderken sahip oldugu en giizel kiyafetlerle gitmelidir. Ayni sekilde Hz. Peygamber'in
ashabindan Cuma giinti mescide geldiklerinde yikanmalarini, gtizel koku stirtinmelerini,
misvak kullanmalarini istemesi’é ise, mescidin maddi olarak da temiz tutulmasini icap ettirir.
Birinci safta bulunmanin fazileti, namaza erken gelmeyi tesvik”” ve namazlarin vakti icinde
cok fazla geciktirmeden kilinmasi tavsiyesi’s, namaza deger ve onem verilmesinin bir
neticesidir. Hz. Peygamber'in mescidde bulunan bir kimsenin ezan okunduktan sonra
mescidden c¢ikmasinmi yasaklamis olmasi?”®, cami varken cami disinda namaz kilmanin
yanlishigini gosterdigi gibi, mescidde olusan havay1 bozmamak gerektigine bir delildir. Biittin
bunlar, mescidde saygi ve ihtimam ile ibadet edilmesi geregini yansitir.8

Cemaatle namaz kildiran kisinin arkasindaki insanlarin halini diisiinerek namazi fazla
uzatmamas: gerekir. Bir adam, Hz. Peygamber’e gelerek: Filanca bize namaz kildirirken o
kadar uzatiyor ki, bu ytizden bazan sabah namazimna gelemiyorum, dedi. Ben Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellem’i hicbir konusmasinda o giinkii kadar ofkeli gormedim. Soyle
buyurdu: “Insanlar! Icinizde nefret ettiren kimseler var! Kim imamlik yaparsa, namazi kisa kildirsin;
zira arkasindaki cemaatin iginde yashs: var, ¢ocugu var, ig gii¢ sahibi olani var.”8! hadisinden de
anlasilmaktadir ki Hz. Peygamber doneminde cemaate herkes katilmakta, ashab cemaatle
namaza onem vermekteydi. Hi¢bir imamin insanlar1 camiden uzaklastirma ve nefret ettirme
gibi bir fantezisi olamaz. Tam aksine her gecen giin camiye gelenlerin sayisini ¢ogaltmali ve
insanlara camiyi, cemaati sevdirmelidir. Ozellikle de gocuk ve gencler iizerinde daha da
yogunlasmast gerekir. Onlara cemaate gelme aliskanligmi bir takim hediyeler vermek
suretiyle kazandirmalidir.

' Maide 5/ 58.

2 Buhari, Ezan 72, 74, 76.
3 Buhari, Ezan 74.

™ Miislim, Mesacid, 152.
» A'raf,7/ 31.

6 Buhari, Cum'a 3.

7 Malik, Muvatta, Salatu'l-cemaa 6; Buhari, Ezan 9; 73; Cum'a 4.
8 Miislim, Mesacid 26.

™ Miislim, Mesacid 258, 259.

8 Uraler, agm., s. 140.

81 Buhari, {lim, 28, Ezan 61-63, Edeb 75, Ahkam 13; Miislim, Salat 182-185. Ayrica bk. Ibn Mace, Tkame 48.
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Peygamberimiz, yukaridaki hadisteki durumu kendisi bizzat uygulamis ve soyle
buyurmustur. “Ben, uzatmay: arzu ederek, namaza dururum da, bir cocugun aglamasini isitir, onun
annesine guicliik ¢karip iizmekten hoslanmadi§im igin, namazi kisa keserim.”$2 Dolayisiyla
cemaatlesmeyi 6nleyecek davranislardan kacmilmasi istenmistir. Bu hadis-i serifte bunun bir
ornegini gormekteyiz. Cemaate imam olan kisi, arkasinda saf tutan her tiirlii insan1 diistinmek
zorundadir. O halde, anlayisli olmasi ve diledigince hareket etme yerine, baskalarinin halini
gozeterek namaz kildirmasi gerekir. imamin bu yénde yapacag: ilk is, namazi kisa tutmasidir.
Yani uzun streler okumamasi, kiyami, ritktiu ve secdeyi ¢cok uzun tutmamasidir. Ciinkii
cemaatte bulunan zayiflar, hastalar ve yaghlar buna tahammiil edemezler.s3

Mescitlerin her agidan temiz tutulmasi da fevkalade 6nemli bir husustur. Ashabdan
bazilar1 su olay1 bizlere anlatir: Biz, Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte mescidde
bulunuyorduk, ansizin bir bedevi ¢ikageldi ve mescidin iginde kiigiik abdestini bozmaya
basladi. Bunun {izerine ashab; "Hey, Heey!" diye bagirip mani olmak istediler. Restilullah
sallallahu aleyhi ve sellem: "Dokunmayin, serbest birakin adami!" buyurdu. Adam isini bitirdi.
Sonra Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem bedeviyi yanma cagirarak kendisine: "Bu mescidler,
abdest bozmak ve sair tiksinti verecek seyler icin yapilmis yerler degildir. Buralar ancak Allah Tedldy
zikretmek, namaz kilmak ve Kur‘dn okumak icindir." buyurdu. Daha sonra cemaatten birine
emretti, o da bir kova su getirerek bedevinin abdest bozdugu yere doktii.s

Cemaate giden herhangi bir kimse, her acidan tertemiz bir sekilde gitmesi ve kimseyi
orada rahatsiz etmemesi gerekir. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem sarmisag1 kastederek soyle
buyurdu: "Kim su bitkiden yemisse, mescidimize yaklasmasin!"8 " Kim sarimsak veya sogan yemisse,
bizden ve mescidimizden ayrilsin! (Evinde otursun)."86

Ayni zamanda camiye giderken kosmadan, agirbasli ve vakur bir sekilde gidilmesi
istenmektedir: “Kamet getirildigi zaman namaza kosarak degil, agirbash bir sekilde yiiriiyerek geliniz.
Yetisebildiginiz kadarini imamla birlikte kilimz; yetisemediginiz rekatlar: da kendiniz tamamlayiniz.”s7

9. Cami’de Cemaatle Namaz Kilmanin Sosyal A¢idan Tahlili

[slam’daki ibadetler, kendi nevi sahsma miinhasir sosyal hayata apayri canlilik ve
hareketlilik getirmektedir. Ornegin, pek ¢ok faydasi olan camide cemaatle namaz kilinmasin
peygamberimiz hadislerinde 1srarla istemektedir. Cemaatle kilinan namazlar, kaynasma ve
biittinlesmenin canli tablolaridirlar. Camide gerek cemaatle kilinan giinliitk namazlar ve
gerekse toplu halde kilinan Cuma, teravih ve bayram namazlar1 gibi toplu ibadetler, imamin
arkasinda ve onun 6nderliginde bir tek Allah’a kulluk icin saflar halinde toplanmis bulunan
ve bu arada zengin, fakir, isci, kdylt, sehirli, patron, memur, vb. her tiirlii mesleki, sosyal,
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel statii, tabaka ve smif farklari, imtiyazlar1 ve ayriliklarini bir

8 Buhari, Ezan, 61.

8  Cakan ve digerleri, age., 11, 187.

8 Buhari, Vudd’ 58, Edeb 80. Ayrica bk. Miislim, Taharet, 98-100; Ebt Davad, Taharet 136; Tirmizi, Taharet 112; ibni Mace,
Taharet 78.

8 Buhari, Ezan 160, Et'ime 49; Miislim, Mesacid 68.

8 Buhari, Ezan 160, Et'ime 49 Isti'zan 24; Miislim, Mesacid 73.

87 Buhéri, Ezan 20, 21, Cum’a 18; Miislim, Mesacid 151-155. Ayrica bk. Ebti Daviid, Salat 54; Tirmizi, Salat 127; Nesai, Imamet 57;
Ibn Mace, Mesacid 14.
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kenara birakarak kenetlenen ve yek viictd olan bir toplumsal kaynasma ve biitiinlesmenin en
canli 6rnekleridirler.ss

Bir arada toplu olarak Allah'a ibadet edenler birbirini daha iyi tamir, birbirine yaklasir,
aralarinda sefkat, merhamet, sevgi duygular1 artar: Bu ise topluma biiytik bir gii¢ verir.
Boylece cemaatten hem fert hem de toplum giiclenir. Ciinkii, cemaate istirak eden kisi kendi
kisiligi ile topluma giic verir, ayn1 zamanda da toplumdan destek goriir. Boylece Allah'm
murad: olan birlik ve beraberlik gerceklesmis olur.?? Aymi zamanda cami ve cemaat,
Misliimanlarin ihtiya¢ duydugu meseleleri konusma, tartisma, dert ve sikintilar1 giindeme
getirme mekanidir. Bu yoniiyle de bir tanisma ve kaynasma fonksiyonu icra etmektedir.

Toplu bir halde eda edilen namazlar, Musltimanlarin birbirleriyle tilfet, {insiyet ve
muhabbetlerini temin eder. Birbirleriyle goriistirler, tanisirlar, yabancilik, uzaklik ortadan
kalkar, gontiller bir noktada birlesir. Birbirine yardim etmege alisirlar. Hadiselere kars:
almacak tedbirleri diistintirler, kararlastirirlar. Cemaat arasinda hizipgilik, firkacilik ortadan
kalkar. Samimi ve goniilden bir iilfet ve muhabbet, bir rabita, bir bagllik, bir dert ortaklig:
husule gelir.%0 Cemaate istirak eden esasen orada egitilmekte, sosyallesmektedir. Medeni bir
insan olma 6zelligini kazanabilmektedir.

Cemaatle kilinan namaz, Mislimanlarin kalplerini birbirine baglar. Aralarmndaki
sevgiyi arttirir. Her vakitte, birbirlerine kardes olduklarini hatirlatir. Buiytikler, kiictiklere karst
merhametli olur. Kiictiklerin de biiytiiklere saygili davranmasi 6gretilir. Zenginler, fakirlere ve
kuvvetliler zayiflara yardimci olur. Hastalar, camide goriilemeyince, evlerinde aranip ziyaret
edilir. Ayetlerden ogreniyoruz ki; hayata etkisi olmayan, hayatimizi diizenlemeyen, bizi
kotiiltiklerden alikoymayan, hayatimizi diizenleme konusunda etkili olmayan bir namaz,
Allah'in istedigi bir namaz degildir. S6zgelimi; fakiri doyurmaya tesvik etmedigi halde, yetimi
itip, kakip, azarladig1 halde, randevusuna ridyet etmeyip soziinii yerine getirmedigi halde,
emanete hiyanet edip, namus ve iffetine sahip ¢ikmadig1 halde, baskalariin namus ve iffetine
uzandig1 halde, haram yiyip ictigi halde, kula kulluk edip, diinyevi menfaatler ugruna el etek
opttigi hasili hayatim islam'a, Kur'an'a gére diizenlemedigi halde sadece din kurtarmak ve
bor¢ 6demek i¢in kilinan bir namaz, namazdan beklenen giizellikleri bizlere sunamaz.9! Ferdi
olarak kilinan namaz ile cemaatle kilinan namazimn yaptirim gticti stiphesiz ayni olmamalidir.
Cemaatle kiliman namazin yaptirnm giictiniin ¢ok daha yiiksek oldugunu soyleyebiliriz.
Nasslar da bu tiir namazin yaptirim giictinden bahsettigi dustintlebilir.

10. Cami’de Cemaatle Namaz Kilmanin Psikolojik A¢idan Tahlili

Cami ve mescitlerde, cemaatle kiliman namaz, tek basma kiliman namazdan daha fazla
insan ruhu tizerinde etkilidir. Ctinkii namazm bir zahiri yonii ve bir de dertni yonii s6z
konusudur. Biiyiik isler, hep toplulukla birlikte yapilir. Cemaatle namaz olgusu, hedeflenen
birlik ruhunun gerceklesmesini ve devam etmesini saglayan énemli bir unsurdur.

8  Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yay., 3.bsk., Ist., 2000, 5.295-296.
8 Koten, agt., 65.

% Edip, Egref, slam’da Cemaatle Kilinan Namazlar, Diyanet imi Dergi [Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi], 1968, cilt: VII, say1: 78-79,
8.279.

Uygiil ilhan, Kuran-1 Kerim'de Allah Teala'nin namaza verdigi onem, Yiiksek Lisans, Kahramanmaras Stitcii Imam Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisti / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Maras, 2014, s. 71-72.
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Toplu halde yapilan ibadetlerin sosyal agidan en énemli 6zelliklerinden biri de sosyal
bittinltigtin saglanmasmdaki katkilaridir. Ciinkti bu ibadetler sayesinde birey, kolektif
bilincini gelistirir. Mensubu oldugu toplumda sosyal bir varlik olma kimligini kazanur.
Namaz, insanlarin temel gereksinimlerinden biri olan toplumsal ilgi egiliminin saghkl
doyurulmasi ve bu egilimin ideal deger dlgtiilerine gore sekillenmesi yolunda 6nemli bir isleve
sahiptir. Oncelikle namazda kibleye yonelmek, biitiin insanlar1 tek bir topluluk halinde
birbirine baglamas1 agisindan 6nem arz eder. Bu ortak yon fertler arasinda kuvvetli bir baglilik
meydana getirir. Yalnizliktan kurtulma ve toplumsal ilgi insanin temel egilimlerinin basinda
gelir. Namaz, insanin igine diisebilecegi yalmzlik duygusu icin gergek bir ¢6ziim vasitasidir.
Ozellikle toplu halde kilinan namazlar, insanlari yiice {istiin amaglar ugruna bir araya
getirmek suretiyle yalnizlik hissine pratik ¢oziimler getirir %2 Cemaat ruhuyla kaynasma ve
kenetlenme sonucu “ben” yerine “biz” duygusu kalplerde yeserir.

Islam dini, her zaman toplumla i¢ ice bulunulmasini tesvik etmis inananlar1 da daima
birlik ve beraberlik igerisinde olmaya ¢agirmistir. Fakat bir topluluk olmadan da bu birligin
olmast miimkin degildir. Bu sebeple Misliimanlarin sik sik bir araya gelerek cemaat
olusturmalar1 ve toplu halde namaz kilmalar1 istenmistir. Cemaat halinde yapilan ibadetler,
bireylerin birbirlerini durumlarindan karsilikli haberdarliga vesile olmas: dolayisiyla sosyal
iliskileri kuvvetlendirir. Kisinin ilgi ve dikkatini baskalarinin sorunlariyla karsi karsiya
gelmeye ve onlarla ilgilenmeye yoneltir. Kendi benliginin suurlarindan kurtararak
baskalarmin sorunlariylailgilenen digerkam bir karakterin gelismesinde son derece etkili olur.
Toplu halde yapilan ibadette biitiin insanlara kars: baglilik duyulur. Kardeslik hissedilir. Bu
baghlik ve kardeslik ise saglam bir muhabbetin dogmasina vesile olur. Bu da huzurlu ve
guvenli bir toplum hayatini olusturur.”® Toplumsal bir baghliklar: giiclendirir; arkadashk,
dostluk ve kardeslik baglarin1 kuvvetlendirir.

Camide bulunmak, okunan Kur'an-1 Kerim ve vaazdan manevi haz alip rahatlamaya
imkan saglar. Camiye gidip gelmek, ibadeti daha canli bir sekilde yapmaya vesile olur. Bes
vakit camiye giden kimse, kendini bir cemaatin mensubu olarak hissettiginden yalniz degildir
ve yalnizligin verdigi vesvese, ruhi ¢okiintti icinde olmak gibi olumsuz duygulara kolayca
yenilmez. "Cemaat olunuz (cemaate devam ediniz), boliinmekten kaginin, seytan tek bagina olanlarla
beraberdir. Seytan, iki kisi de olsa cemaat halinde olanlardan uzaktir."%* hadisinde de belirtildigi
tizere seytan tek basina olan kimselerde daha etkili olur. Ayrica birbiriyle ilgili olan insanlar,
gerektiginde yardimlasirlar, bir dayanisma igindedirler, bu da yalniz olmadigimn bilmenin
mutlulugu icin bir sebeptir. Stirekli cemaatle namaz kilan kimse, dtizenli olmay1 6grenir.
Gortintisteki diizenin, kisinin i¢ alemiyle ilgisi vardir. % Kisinin karakteri ve ahlaki daha
saglam olur. Ornegin kibir, gurur, bencillik, ihtiras, timitsizlik, ikiytizlii / riyakarlik gibi
olumsuzlara kalkan olup, bunlarin yerine ahlak-i hamide dedigimiz vakar, tevazu,
alcakgonulliiliik, comertlik, fedakarlik ve paylasim gibi olumlu huylarin yerlesmesini saglar.

92 Kasapoglu Abdurrahman, Kur'an’da Ibadet Psikolojisi, izci Yay., Istanbul 1997, s. 27.
% Geredeli Mustafa, Namazin sosyo-psikolojik tahlili ve kisilik gelisimine etkisi, Selcuk Univ. / Sosyal Bilimler Enstitiisti /
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 / Din Psikolojisi Bilim Dali, Yiiksek Lisans, 2008. s. 95.

Tirmizi, Fiten 7.

% Uraler, agm., s. 153-154.
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SONUC

Peygamberimiz (sav.), “namaz Islam’in diregi” oldugunu beyan ederek aslinda namazin
ne kadar onemli bir konuma sahip oldugunu vurgulamistir. ikinci énemli bir husus da
namazin cemaatle kilinmasinin gerekli olusudur. Alimlerimiz, cemaatle namaz kilmanin farz,
vacip ve miuekked stinnet oldugu hususunda goriisler beyan etmisler ve cemaatle namazi
oziirsiiz olarak terk etmenin caiz olmadig1 konusunda gortis birligine varmuslardir. Cemaatsiz
bir Islam timmeti tasavvur edilemez. Ancak giiniimiizde cemaatle namaz kilmanin ¢ok
zayifladigini, camilerin yeteri kadar cemaate sahip olmadiklarmi miisahede etmekteyiz.
Bunun en biiyiik sebebi cemaat suurunun ¢ok zayiflamis olmasidir. Ulkemizde cami sayist
kiicimsenmeyecek oranda artmis oldugunu ve her gecen giin sayilarmmn arttigim
memnuniyetle ifade etmek gerekir. Ozellikle bes vakit namazlarda bazi camilerin tamamen
cemaatsiz kaldigini gormekteyiz. Cemaatle namaz kilmaya ragbet gostermemenin sebepleri
tizerinde durulmas:t ve bu sebeplerin ortadan kaldirilmasi icin gerekenlerin yapilmasi
konusuna ciddi bir sekilde eginilmesi gerekir. Camilerin tarihte oldugu gibi tekrar cemaatle
doldurulmas1 senlenmesi, ge¢miste oldugu gibi merkez haline getirilmesi hepimizin
temennisidir. Peygamberimiz zamaninda her sey camide icra edilirdi. Musltimanlarin her
turlti problemi, sikintis1 camide konusulur, tartisilir ve halledilirdi. Guiniimtizde camilerin
sadece namaz saatlerinde acik birakilmasi degil, daha uzun stireler igerisinde acik kalmasi ve
degisik aktivitelerin yapilmasmin saglanmasi gerekmektedir. D.I.B./liginm bu konudaki
yenilikleri takdir edilmelidir.
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Kelimeler:

Medlur}e? Ekol.u Islam"mn ilk yiizyihna zuhd cagr adi verilir. Isa'dan sonra 610-710 dénemleri sosyo-ekonomik, politik

3T Egilimleri " o . L L . N Py

T . ve teo-stratejik olarak analiz edilmeyi beklemektedir. Islam'in ilk ytizyilini insa eden en 6nemli fikir,

Tesenn?’n, Medine Okulu olarak adlandinlan Medine diisiincesidir. Bugiine dek kirilmalara ugranus olan

S??eéyu Keti Islami ana akimlar (3T / Tesenniin-Tasavouf-Teseyyii’) bir sekilde Medine ziihd hareketi fikrine
0f Hareketi

dayanmaktadir. Restil-i Ekrem’in yasam bicimini yansitan bu okul Medine'de kuruldu. Baslangicta
Islam"in degerlerini kiifiir ve sirk karsisinda savundu. Fakat sonra, diinyevilesme realitesiyle bu
hareket i¢yaprya dondii ve ziihd gercegini ihya etti. Medine ekoliiniin oncii isimleri arasinda Bilal
(6. 640), Ibn Mesud (6. 650), Ebuzer (6. 652), Ammar (6. 657), Ali (6. 661), Ibn Ebubekir (. 658),
Ibn Omer (5. 693) vardi. Muaviye (6. 681) Hasan (. 669) ile yaptig1 anlasmaya uymadi. Bu nedenle
Medine Ekolii Yezid'e (6. 683) biat etmeyi reddetti. Akabinde veliaht prens Yezid dncii isimlerin
zorla biat etmeleri aksi halde oldiiriilmeleri emrini verdi. Ibn Ziibeyir ve Hiiseyin bir gece vakti
Medine’den Mekke'ye dogru yola ciktilar. Bu degerlere baglhilik ve ziihd tutumu, kisa vadede Harre
vakast (M. 683) ile Kabe isgali (M. 687) gibi iki elem verici hadiseye sebebiyet verecek ve adeta Isldm
tarthinin seyrini de§istirecekti. Osman (r) ve Ali (v)'nin oliimiiyle sonuglanan act hadiselerin
akabinde basarisiz gibi goriilen Medine ekoliiniin, uzun vadede bagarili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciinkii Islam tarihinde hilafetin saltanata doniistiigii iktidarlara kars: ziithd ca
degerleri ve hukukun distiinliigii saounulmus, diinyevi egilimlerle iktidar olmak gayr-1 mesru ilan
edilmistir. Tarih boyu Islam’in Tesenniin, Teseyyii’ ve Tasavouf (3T) egilimleri bu hususta goriis
birligi icinde olmuslardir. Bu calisma ile Islam'm ilk yiizyihnda aym ruh kokiine sahip 3T
hareketlerinin giintimiizde ayrisma icinde olduklar: yanmlsamasini teo-stratejik olarak analiz etmeye
calisacagiz.
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Ibn Zubayir and Hussein departed from Medina for Mecca. Commitment to these values and ziihd
attitude would lead to two critical events such as the Harre case (AC. 683) and the invasion of the
Kaaba (AC. 687) in the short term and would change the course of Islam history. It is possible to
say that Medina school, which seems to be unsuccessful in the aftermath of the painful
events that resulted in the death of Osman (r) and Ali (r), has been successful in the long
term. Because the values of zuhd age and the rule of law have been defended against the
rulings in which the caliphate transformed into sultanate in Islamic history, to be ruled
by world tendencies is declared legitimate. With this study, we will try to analyze the
illusion of 3T movements which have the same spirit root in the first century of Islam as
in the first century.

1. GIRIS

[slam’in giintimiize kadar gelen 3T/ Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin akimlarmin kokeni
meselesi, Mezhepler Tarihi'nin konusu olmakla birlikte tasavvuf tarihi agisindan 6nemli
detaylar icermektedir. Burada stf hareketi baglaminda farkli okumalar yapmaya, egilimlerin
ayrilis noktalarini1 anlamaya ve giintimiiz kosullarinda yorumlamaya ¢alisacagiz.

Cok eski bir nebevi gelenegi ifade eden ziihd hareketi, biitiin nebevi tecriibelerde var
olan tevhidi bir tutum ve ahlék tarzi olmustu. Zithd kavrami da Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde Islam’in ilk yiizyilinin degerlerini belirleyen bir konumdaydi. Hilafetin
baskentinin Medine’den Kufe'ye intikali ile birlikte ziihd hareketinin de zaman/mekan
parametreleri ve yeni yle Kafe ekoliine dontismesi

1.1. Ehl-i Siinnet Kavrami ve Tesenniin Ana Akimi1

Ehl-i Stinnet Hz. Peygamber ile ashabinin yolunu benimseyenler anlaminda bir tabirdir.
Burada stinnetten maksat, Hz. Peygamber’in yolu, sonraki kusaklara biraktig1 mirasi ve yasam
tarzidir. Cemaat ise Miisliiman kamuoyunu, Miisliimanlarin genel goriistinii, kanaat sahibi
rasihun alimleri veya vahyin ilk muhataplar1 olan sahabe toplulugunun icmani ifade eder.

Gerek Kur'an’da gerekse erken doénem hadis kaynaklarinda ehl-i stinnet tabiri
goriilmez. Ancak ayr1 ayri stinnet ve cemaat kelimeleri vardir. S6zgelimi siinnet, ayette!
“stinnetii’l-evvelin/oncekilerin gelenegi” seklinde gecmekte ve yol, yontem manasina
kullanilmaktadir.

Hadislerde Allah’in elinin cemaat tizerinde oldugu? kendisinden sonra pek ¢ok ayriligin
vuku bulacagi, bu donemde miiminlerin stinnete sarilmalar1 gerektigi ogiitlenmistir. Bazi
eserlerde Hz. Peygamber’e nisbet edilmis olarak ehl-i siinnet tabirine rastlanmaktadir. Buna
gore Restl-i Ekrem her emirin arkasinda namazi, cihadi ve ehl-i kibleden vefat eden herkesin
cenaze namazini kilmay1 ehl-i stinnetin ti¢ esasi olarak gostermistir, ehl-i stinnet’in kurtulusa
erecegini soylemistir. Ehl-i siinnet’e baglh olanlara “Stinni” denir. Darimi’ye gore ilk defa bu
tabiri Hasan-1 Basri kullanmistir3.

Tesenntin ise, tefauul babindan daha ¢ok stinnilesme veya stinniligi kusanma manalarini
verir. Buna gore bir kimsenin hem stinnete tabi olmas1 ve Hz. Peygamber ile sahabesinin
yasadigl gibi yasamasi hem de nebevi stinnete en yakmn konumda bulunan Hz. Ali ve
beraberindeki sahabeden yana tavir koymasi miimkiindiir, belki bu bir zorunluluktur. S6zliik
anlamlar1 dikkate alindiginda tarihimizin seyrini etkileyen “3 tarz-1 temaytl”tin yani

1 Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Kehf, 18/55.
2 mam Tirmizi, Siinen, Fiten, Hadis no. 7.
3 Yusuf Sevki Yavuz, “ehlistinnet”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul 1994, s. 525-530
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Tesenntin, Teseyyii" ve Tasavvuf egilimlerinin ayni kaynak ekolde (Medine ziihd ekolii)
birlestikleri soylenebilir.

Sozgelimi Tasavvufun kurucusu olarak anilmay1 hak eden* Hasan-1 Basri (6. 728), Ehl-i
Stinnet ve Tesenniin icin adeta bir simge olarak kabul edilen Hz. Ebubekir’in oglu Muhammed
(6. 658) ve Teseyyil’ icin imamet ve velayetin sercesmesi Hz. Ali (6. 661) ve ogullar1 Hasan (.
676) ve Hiiseyin (6. 681)"in tamaminin ortak ozellikleri ayni ekolden yetismeleri, Medine
ekoltintin en 6nemli ismi Hz. Ali'nin 6grencisi olmalariydi. Hz. Ebubekir (6. 634)'in oglu
Muhammed, Hz. Ali'nin en iyi 6grencilerindendi, ona baglilik ve diiskiinltigtinden dolay: da
Hz. Ali onu Misir valisi tayin ettigi sirada yolda Kahire’de Sam yonetimi tarafindan suikast ile

sehid edilmistid.

1.2. Sia ve Teseyyii” Kavrami

bn Haldun’a gére Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali'ye ve
onun soyundan gelenlere ait oldugu diistincesi etrafinda birlesen cesitli gruplara da “Siatu
Ali” deniré. Sozliikte desteklemek; tabi olmak” anlamina gelen sii kelimesi “taraftar, destekgi
grup” manasima gelir. Ragib el-Isfehani’ye gore sia terim olarak Restil-i Ekrem’in vefatmin
ardindan devlet baskanliginin Hz. Ali'ye ve onun evladindan kimselere intikalini savunan
gruplar: ifade eder. Teseyyt’ ise daha ¢ok bu fikri savunmalk, fikrin taraftarligin1 yapmak
demektir. Dolayisiyla bir kimse sozgelimi Hasan-1 Basri (6. 728), hem Hz. Ali yanlis1 olup,
onunla birlikte biitiin savaslarda bulunmus hem de Peygamber siinnetine hassasiyetle bagl
kalarak stinneti kusanmis ve stinni ve mutasavvif nisbesiyle anilmistir.

Fakat siyasi olarak bu isimlendirmelerin ortaya ¢ikisi ile birlikte kavramlar arasinda bir
cekisme de belirmeye baslamistir. Genel kabule gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yonetimi kimin tstlenecegi konusunda belirleyici bir nas bulunmadigindan, ensarla
muhacirler bu hususta goriis ayriligina diismiisler, Hasimiler ve diger Ali taraftarlari, imameti
bir miras gibi kabul ederek Restlullah’a haleflik etmenin kendi haklar1 oldugunu
savunmuslardir”.

1.3. Stf Hareketi ve Tasavvuf Kavrami

Tasavvuf'a gelince bu kelime de ilk defa Hz. Ali'nin 6grencisi Hasan-1 Basri (6. 728)
tarafindan kullanilmis, pahali ve liiks ipek elbiseler giyinen riyakar, mutraf kesimlere tepki
olarak yiin giyinenler i¢in kullanilmistir. Binaenaleyh Miladi 16. ytizyila kadar bir kimse stfi
ise mutlaka ehlistinnetti ve ayn1 zamanda ehlibeyt taraftartydi. Ne olduysa 16. Ytizyildan
itibaren oldu ve sozkonusu egilimler (Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin) ortodoksileserek
zamanla giictin ideolojisine dontistiirtildii. Esasen demek oluyor ki ayni1 ekoliin ti¢ yontini
ifade etmek icin kullanilan bu kavramlar ayni koklere sahip idiler.

Medine, Kiife ve Basra’dan yiikselip gelen ziihd hareketi ti¢ egilimin miisterek triinii
Horasan ile adeta zirveye ulasmis ve Islam’mn kiiresellesmesinde énemli bir rol oynamuistir.

4 Ctinkti ilk defa stfi ve mutasavvif kelimelerinin onun eserlerinde yer aldigimi goriiyoruz. Hatta stifi nispesiyle amlan ilk kisi
de hemsehrisi ve 6grencisi Ebu Hasim el-Kafi es-Saft (6. 777)"dir.

5 {bn Kuteybe, el-Imametu ve’s-Siyase (Tarihu'l-Hulefd), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1969, s. 37.

6 ibn Haldun, Mukaddime,

7 Mustafa Oz, “Sia”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayni, Istanbul 2010, C. 39, s. 111-114.

8 bkz. Mustafa Altunkaya, Sif Hareketi Tarihi, Cira Yayinlari, Istanbul 2017, s. 65-74; bkz. Resat Ongﬁren, “Tasavvuf”, Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayin, Istanbul 2009, C. 40, s. 121.
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Onceki ii¢ ekoliin karsilastirmali tistiinliiklerini alarak Horasan’da kemale eren ziithd/stf
hareketi; yeni bir medeniyet dili ile ser'i-beseri ilimlerde 6nemli gelismeler kaydeder. Boylece
Mogol Istilalart yiizyilinda (12-13. yy) tiizel kisilik (tarikat) kazanan ekol, sivil insiyatifle islam
beldelerinin yeniden insasini gerceklestirir.

[slam’in tarihinde, hemen her alanin zirve sahsiyetlerini olusturan alim, fazil, sair, usta,
mucit ve yoneticilerin neden ziihd/stf hareketi onciileri arasindan c¢iktigi sorusu ele
alindiginda, miitekamil Horasan birikimiyle hareketin; Islami 6zii temsil, Islam’in estetik
formunu teskil, Islam’in devrimci ziihdiini tersim ettigini séylemek miimkiindiir.

2. ZUHD/SUF HAREKETI VE SOSYO-POLITiK PARAMETRELER
Simdi 3T egilimlerini meydana getiren ziihd ve stf hareketinin dogus sartlarma tekrar
donerek bu hareketi hazirlayan sosyo-ekonomik kosullar: daha yakindan taniyalim:

Islam 6ncesi Hanif Arap toplumundaki toplumsal iligkiler ibrahimi eksenden kayarak
soy, kan bagi, renk, dil tizerinden yiirtitilmeye baslamisti. Sosyal maslahatlar ve adalet igin
Hilfu'l-Mutayyibin (iyilik hareketi), Lii’katu’t-Dem ve Hilfu'l-Fudil (kan bedeli, deger birligi)
gibi® tesekkiiller harig biittin sosyal iliskiler sekiiler dlctitlere endeksliydi.

Islami dénemde biitiin aidiyetler, kimlik ve deger anlayis;; “Ey insanlar! Sizi tek bir
nefisten yaratan Rabbinize karst takvali olun/ S 158 (bl Led b 710 ayeti dogrultusunda ztihd
ve takva ile sabitlenmis oldu. Kimi zaman, nifak girisimleri sonucu tekrar cahiliyye asabiyyeti
kendini hissettirdiyse de Allah Restlii (sav) hemen onlemini alip; “Ben sizin aramizda
oldugum halde cahiliyye davasi mi giideceksiniz?/diyerek 1sS,ekl ox Ul 5 Lalall (5o
zithd/takva disinda higbir deger 6lctistine izin vermedi.

Hz. Ebubekir ve Omer (ra) zamaninda da ayn biitiinliik biiyiik 6lciide korundu. Artan
refah seviyesinin de etkili oldugu gevseme ve diinyevilesmenin yanisira Hz. Omer’in sehid
edilmesiyle gerilen ortam, Hz. Osman’mn hilafetiyle tekrar stikéinet buldu. Fakat genellikle
Mekke nin fethinden sonra Miisliiman olanlar i¢inde ziihd / takvadan giderek uzaklasanlar ile
Islam’a mensubiyeti bir kazang kapisi olarak gorenler, kalplerindeki servet-sehvet-sohret
tutkusuyla tist gorevlere talip oldular.

Bunlarmn bir kismu valilik gibi 6nemli gorevlere kadar geldiler. Boyle olunca halk bu tarz
kimselerden rahatsiz oldu. Diinya tutkunu bu kimselerin Hz. Peygamber’in 6gretisine aykir1
politikalarma’? kars1 tepkiler giderek artmaya basladi. Diinyevilesme temaytilleri, neticede
kendi akstilamelini dogurdu.

Boylece Kur’an'in emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani’'l-miinker ilkesinin sivil ve toplumsal
bir uygulama zemini buldugunu, bu stirecte Medine ziithd hareketinin Kafe tizerinden stf
hareketine evirildigini ve daha ileride Horasan ekolii ile tekemmiil ederek Islam’t
kiiresellestiren bilim, irfan ve sanat birikimini olusturdugunu soyleyebiliriz.

9 Taberi, C. 2, s. 290; Cevat Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arabi Kable'l-Islim, Daru’s-Saki, 2001, C. 7, s. 62; Ebu Zeyd, Hiikmu'l-Intima ile’l-Fivaki,
Daru ibnu'l-Cevz, Riyad, 1413, 5. 19.

10 Nisa, 4/1.

11 Cabir (ra) hadisi, miittefakun aleyh.

12 Sam, Ktife, Misir ve Yemen valiliklerinde tarihgilerin kaydettigi kamu harcamalarmda usulsiizliik, riisvet, israf, gosteris, Roma valilerini
taklit, haksizliklar, ehliyet ve adaletten sapma, kamu imkanlarmi akraba ve yandaslarmin lehine kullanma, terk-i salat, icki ve haram
eglencelerle vakit gecirme vb.
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Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin (3T) ana egilimlerinin ise kokiti Medine’de bulunan
Horasan ekoltinden nebean ettigini, bu ekoliin birikimiyle sekillenmeye basladigini ve daha
otede resmilesmeye dogru bir seyir takip ettigini sdylemek miimkiindiir. Erdebil tekkesine
bagh bir Tiirk stfi iken Sah Ismail (6. 1524)'in, 1501 yilinda Tebriz’de devlet ilaniyla, Siiligi
resmilestirerek 500 y1l1 agkin bir stiredir Tasavvuf-Teseyyii” ayrismasima neden olmasi, etkileri
hentiz devam eden ticli bir ortodoksi (3T) déneminin de baslangici olur.

Nitekim kimi zaman Stinni tasavvufu-Sii irfan1 gibi tasniflerin bu dénemin akabinde
kullanildigin1 gormekteyiz. Stinni oldugu halde Senai (6. 1140) ve Mevlana (6. 1273)"y1 Siilikle
itham etmeye calisan Tesenniin egiliminin yanisira, biittin eserlerini Fars irfan: tizerinde telif
etmesine ragmen bu iki mutasavvif sairi stinnilikle itham eden Teseyyii” egilimi s6zkonusu
ortodoksi stirecinin etkileri arasinda sayilabilir. Tasavvuf ise, mutatarrif egilimler karsisinda
daha vahdetci bir ziihd yaklasimi tiretmeyi basarabilmistir. Stinni Mevlana (6. 1273)'min $it
Sems (0. 1248)’le olan sik1 diyalogu, yine Niyazi-i Misri el-Malati (6. 1694) gibi bir¢ok stinni
mutasavvifin ehlibeyte yonelik kimi zaman asirtya varan®? ilgi ve sevgisi bunun 6rnegi olsa
gerektir.

Bu bakimdan Tasavvuf ve Irfan’t ayristiran yaklasimlarin ele alinmasy; aym cikis
noktasma sahip olduklar1 halde ti¢ egilimin resmileserek tatarrufi (asir1) uglara nasil
yonelebildiginin anlasiimas: énemlidir.

Tevhid ve Ziihd hareketi ile baslayan Islam, “tamamlanmis ve kemale ermis” dinin
adiydy; tevhid hareketi teorik inang, ziihd hareketi ise o inancin uygulamasi ve aktif pratiginin
ad1 olmustu. Gerek Hz. Peygamber’in riiyasinin!* gerceklesmesi, gerekse fetihlerin sagladig:
yiiksek hayat standardi, Islam toplumunu ekonomik bakimdan bir refah toplumuna
dontistiirmiistii. Nitekim Medine’de zekat verecek kimsenin kalmamasi'®, bu sartlarin
yerlestigini gosteriyordu.

Bir tilkenin refahi igin gerekli iktisat politikasi tedbirlerinin analitik esaslarin tespite
calisan iktisadi analiz dali'¢ olarak refah ekonomisi, 630-654 tarihli Medine'nin ekonomi-
politigine uygulanacak olursa, buradan bir¢ok ¢ikarimin yapilmasina imkan dogacaktir. Hz.
Omer (6. 644); “sSin &SI @i o 5l /Bugiin dininizi kemale erdirdim”17 ayeti nazil oldugunda, her
kemalin akabinde zeval vardir diyerek aglamisti. Bu bakimdan vahyin tamamlanip tekemmidil
etmesi, ayni zamanda kemalden zevéle bir yozlasmanin da baslangiciydi. Nitekim
Medine’deki kemalin, alternatif maliyet olarak yozlasmayi da beraberinde getirdigini ve
diinyevilesme ile birlikte ayrisma nedeni olarak farkli egilimlerin yasandigini gérmekteyiz.

Buna gore; ziihd/stf merkezli tasavvufun 1400 asirlik ge¢misinde, Kur’an-Stinnet
cevresinde bir vasati takip ettigini, Teseyyii'-Tesenniin egilimlerinin ise asiriliklara yonelip
hem birbirini hem de Tasavvuf'u ret-inkdr ettigini gormek mumkiind{ir’s.

Bu nedenle tasavvuf, ziihd, siyaset, islam birligi, Kudiis gibi kavram ve bagliklari
glintimiiz diinyasmin ihtiyaglar1 ve kabulleri baglaminda yeniden ele almanin gerekliligi

13 Niyazi-i Misti, Mevaidu -1 rfin ve Avaidu I-Thsin, Indnii Unv. NM Arst. Merk.Yay., 2014, s. 220.

14 “Kugkusuz Allah, elgisinin riiyasin: hakkiyla gergeklestirdi, Allah'in izniyle giiven iginde Mescid-i Haram'a gireceksiniz/ 4l s 4l 33a 3l
el ) L5 o ol jall aasd) il 523 UV Fetih, 27.

15 Vakudi, Tarih, http:/ /www.siyerinebi.com/tr/node/176

16 Nalan Olmezogullan, Boliisiim, Denge, Refah Ekonomisi, Ezgi Kitap, Istanbul, 1998, s. 28-38.

17 Maide, 6/3.

18 Bkz. Mustafa Altunkaya, Baz: Sif Kaynaklarda Tasavouf ve flfﬁn Kavramlarmun Analizi, Turkish Studies, Volume 11/5, Winter 2016, ss. 1-16.
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asikardir. Buna gore tasavvuf, Islam’in ilk (Kur’an) neslinin beslendigi ana kaynak Kur’an ve
Stinnet’e uygunlugunu denetleyen, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-mtinker gorevi goren, hesaba
ceken, hesap soran, sivil muhalefet gelistiren, siddete basvurmadan degerlere baglilikta sabir
ve 1srarla direnen bir i¢ muhalif tavrin ad1 olmustur.

[Ik mutasavviflar yiin giyerek muhalefetlerini sivil zeminde ortaya koymuslardir. Hicri
ikinci ytizyil ile birlikte Islam’in degisimci, hukukullaha vurgu yapan vechesinin ad1 haline
gelmis, altinci ytizyil ile birlikte kurumsal kimlik, tiizel kisilik olarak teskilatlanmislardir.
Kisaca stf hareketini bir deger hareketi, degisimci ve inkilapg bir tasavvur, inter-disipliner
bilim, siyaset tistti bir sultanlik olarak tanimlamak miimkiindiir.

Zira benini ve arzularmi ilahlastiran insanligi, bundan kurtarmak icin tevhidi bir
ziithd / deger bilincine ihtiya¢ oldugu gortilmektedir. Bu biling ziihd 6gretisine riayet sayesinde
gerceklesmektedir. Dolayisiyla son peygamberin bu cagda giindem kilinmasinda ve savaslara
neden olan tatarrufi egilimlerin dnlenip Kudiis ve Islam birligi calismalarinda tasavvufun
stratejik degerinin oldugunu soylemek miimkiindiir.

Bilindigi gibi Yavuz Selim, 29 Aralik 1516 Idris-i Bitlisi ile birlikte Kudiis'e gelmis, bu
tarihte baglayan Kudiis'teki Osmanli varligi ve saf hareketi etkinligi Aralik 1917’ye kadar
devam etmisti. Islam birliginin gostergesi olarak Kantini doneminde Kudiis'tin giivenligi ve
refahi icin biiytik imar faaliyetleri gerceklestirildi. Giintimtizde hala ayakta olan imaretlerde
ihtiya¢ sahiplerine yemek dagitilmaktadir. Ciinktt Kudiis'tin giivenligi ve mutlulugu
diinyanin giivenligi ile esdeger bir konumdadir.

XVIL. ytizyilin son ceyreginden itibaren Osmanli idaresinin zayiflamasiyla birlikte
Kudiis’e ulasan yollarin giivenligi de zayiflamaya basladi. Kutsal mekanlara giden hacilar
zaman zaman bedevilerin saldirilarina maruz kaldi. XVIIL. yiizyilda genel olarak Kudiis'tin
sartlar1 daha da agirlasti. 1702'de isyancilar iki yil stireyle yonetimi ele gecirdi. Isyan ancak
1705’te bastirilabildi. 1799’da Napolyon kisa stireligine de olsa Gazze, Remle ve Safed’i ele
gecirdi. Goriildiigii gibi bolgesel ve kiiresel siyasi gelismeler, [slam birliginin saglanamamasi
hep Kudiis't etkilemistir?®.

2.1. Tefrik’ten Tevhid’e Varligin Birligi ve Islam Birligi

Tefrik ayirmak tevhid ise birlestirmektir. Bu kavramlar tasavvuf diistincesinde kok
anlamlar1 baki kalmak {izere daha derinlikli ve zengin bir 1stilahi cerceveye oturtulmustur.
Nitekim tevhid bahsinde vahdet veya vahdet-i viictid, itikadi tevhidden ictimai tevhide kadar
etkileri olan 6nemli ve esashi bir meseledir. Stfilerin kelam felsefelerini sekillendiren bu
meseleyi, kimileri karmasik bir konu? olarak gérmiisse de esasen vahdet veya vahdet-i viictid,
oldukca sadedir ve hakiki varligin yalniz Allah oldugu esasina dayanmaktadir. Diger varliklar
ise (masiva) hakiki degil, itibaridirler. Bu bakis elde edildigi takdirde Islam birligi ve insanligm
birligi de miimkiin hale gelebilecektir.

Nurettin Topcu'ya gore gercek manasiyla var olmak, hareketleriyle diistincesini

sonsuzluga istinat ettirmek demektir. Boylelikle kendi varligini sonsuzlukta aramak demektir.
Insanlarin ruh ve irade bakimindan boliiniip ayrilmalari insanligin sefaletlerini yaratir. Hele

19 Kamil Cemil el-Aseli, “Kudiis” Islam Ansiklopedisi, TDV Yayni, Istanbul 2009, C. 26, s. 335.
20 Sainiiddin ibn Tiirke, Temhidu'I-Kavdid, Enctimen- Felsefe, Miiessese Ummii’l-Kura, Kum, 1386, s.
199; Hiimayun Himmeti, Kiilliyat-1 f?fan—z Islami, Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran, 1369, s. 17.
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bir milletin fertleri arasinda ziimrelesmeler her giin yeni felaketler dogurur. Oysa varliklar
arasindaki ayriliklar zahiridir. Varlik birdir. Insanlar arasinda bagkaliklar aynada goriilen
hayal gibi aldaticidir. insan birdir, bir milletin fertleri ayn1 viicudun organlari olduklarini ayni
iradenin emrinde bulunduklarini unuttuklar: zaman yikilirlar. Birlikten ayrilan, birligi bozan
hasta bir ruhtur, hasta bir varliktir2!,

Insanlik birdir, Kudiis'tin kutsallig1 ve sayginligi da insanligin saygimligma esdegerdir.
Biittin zamanlarda insanligin birligi vahdet-i viictid fikrine, tevhidin anlasilmasma baghdir.
Oyleyse Topcu'nun deyimiyle ayrimci anlayislarin kaynagindaki sirkten tevhid mihverine
hareket eden bir yol bulunmalidir.

Iste vahdet-i viictid terimini meydana getiren kelimelerden vahdet, birlik; viictid ise
varlik demektir?2. Bu durumda vahdet-i viictid, varligin birligi anlamina gelir. Yani vahdet-i
viicid, evrenin Allah olmasi degil, Allah'in varlig1 karsisinda evrenin varliginin hiikmi/ itibari
diizeyde kalmasidir.

Bu bakimdan vahdet-i viicid dustincesinin, varlik problemi etrafinda sekillenen bir
felsefe oldugunu sdylemek miimkiindiir. El-Malati vahdet-i viictidu, varhigin tekligi ile izah
eder. O tek varlik da Allah’tir?. Hz. Ali soyle der: “Hamd, gozlerin idrak edemedigi Allah’a
mahsustur. O ki, zahirdir fakat goriiniirliigiiyle degil, perdeler onu drtemez/ 4,35 Y (53l 4 aaal)
) 54l”24. Dolayistyla O (cc) kendisini bize zahir ettigi olctide zéhir, yine kendini bize batin
ettigi olctide batindir.

Islam’in varlik felsefesi Ibnii'l-Arabi (6. 1240) ve Hallac’dan (6. 922) da onceye, Hz. Ali
(6. 661)'nin Ktfe mescidinde verdigi hutbelere, sahabenin tevhidi tasavvuruna dayanir.
Cuinku fetihlerde sahabe; karsilastig1 ahbar, ruhban, mubedan ile fikri tartismalara girmis,
neticede bir tevhid / kelam felsefesi olusmus, buna da zamanla vahdet-i viictid adi1 verilmistir.

Hamdi-i Vani el-Malati (6. 1955): “Allah’in dleme higbir vecihle miuisabeheti yoktur,
“ Allah, dlemlerden miinezzehtir/ osllall oo &l & 0”25, Bu nedenle Hakk’1 Aleme miittahid ve
alemin ayni olarak bilmek son derece agir (geran)’ dir” der ve selef ulemasmin huldl-ittihatc
yaklagimlarini reddeder2.

“Kuvvet tamamiyla Allah’indir/lses 4358 o 277 buyurulur. Hz. Peygamber de; “Giig ve
kuvvet ancak Allah iledir/adaall =l 4L ¥} 38 Y5 Jss ¥ 28”7 der ve bu gercegi tekid eder. Bu
bakimdan gti¢ ve kudreti, insana izafe edip hakiki kaynag: zikretmemek itikaden tehlikelidir.
Oyleyse varlik ve sifatlarinda Allah’tan bagka (hakiki) varligin olmadig agikardir.

Ayrica biittin mahiyetler, ontolojileri ve kesretleri itibariyle ancak Allah’in varlig: ile
kaimdirler. Aksi halde yokturlar (madum). iste varligmn birligi/vahdet-i viicad bundan
ibarettir. Burada ne hultl ne de ittihat vardir. Binaenaleyh Hz. Ali; “O, birdir fakat sayisal

21 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yaynlari, istanbul 2018, s. 23.

22 Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, Ank, Muradiye Kiiltiir Vakf1 Yay, 1993, s. 140.
23 E]-Malati, Ziibdetii ’l—f?fdn fi Tedkiki "I-itkéin, Vahdet-i Viiciid Risélesi, mn., Malatya 1918, s. 610.

24 Gerif Radi, Nehcii'l-Beldga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli erisim; http:/ /islamkutuphanesi.com/
turkcekitap/ online/nehcul %20belaga/

% Ankebut, 29/6.

26 El-Malati, Ziibdetii ’l—f?fdn fi Tedkiki "I-itkén, Yazma, mn., Malatya, 1918, s. 617.

27 Bakara, 2/165.

28 Buhari, Sahih, Hadis no. 1086; Miislim, Sahih, Hadis no. 578; Tirmizi, Sahih, Hadis no. 3348.
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olarak degil; daimidir fakat stireyle kayitl olarak degil ve ayaktadir fakat bir yere dayanarak

Allah’in varlik evrenindeki bu yegane birligi, insan ve toplumun da birligi demektir.
Nitekim evrensel insanlik ailesi, bir tek anne babadandir. Dolayisiyla her ne sebeple olursa
olsun insanlik ailesi arasinda hak-batil disinda bir ayrima miisaade edilmez. Bu durumda
tevhidin sosyal pratigi olan ziihd hareketinin, ayrimciligin her tiirliistine kars1 ortaya koydugu
miicadele, ayrimciligin sirkten kaynaklanip tevhid ve vahdete aykir1 olmasi cihetiyledir.
Mutasavviflarin dilindeki cem', tefrika ve cem'ul-cem' kavramlar1 esasen bu hususa agiklik
getirmektedir.

Tefrika, kesrete nispet edilir, cem' ise vahdete. Bu, su demektir: Kulun, beseriyet
icaplarina gore yaptigi eylemler tefrikadir. Hak tarafindan ona gelen mana, liituf ve ihsan ise
cem'dir. Kulun "Ancak sana ibadet ederiz" s6zii, kullugu gostermek suretiyle tefrikay1 ispattir.
"Ancak senden yardim dileriz." sozii de cem'i istemedir. Tefrika, iradenin baslangici, cem'
sonudur Cem'u’l-Cem' ise daha ytiksek bir makamdir. Cem', esyay1 Allah ile beraber gorme,
kudretin Allah'a ait oldugunu bilme, cem'ul-cem' ise tamamen yok olma, Allah'tan baska her
seyde minimize (fani) olmadir ki bu ahadiyyet mertebesidir3°.

Misri: “Bil ki: Hakikatte varliklar birdir, varlikta kesret yoktur. Herhangi bir bicimde
gortinen hakikate baksan, "hakikat itibariyle Hak, disi itibariyle halktir" dersin. Bir tek
hakikatte bu kadar itibarlarin bulundugu bu husus en sasilacak seydir. Her seyin ¢zti O'dur.
Bu suretler, O'nun mutlak zat1 degildir. Mutlak zati, her seyden miinezzehtir. “O'ndan baska
ilah yoktur. Her sey yok olucudur. Yalniz O'nun vechi bakidir.”3!. O halde ey veli, iginle
Allah’a vuslatin artmasina ¢alisirken, disinla da O'ndan ayr1 oldugunu bilmelisin”32.

Saf hareketi ziihd ilkesine dayandig1 i¢in bu harekette diinya ve icindekilerden hicbiri
bir ayrim nedeni olamaz. Insan ve toplumlarin mezhep, 1k, dil, renk, mesrep ve sair
farkliliklar1 zahiren bilinir ve zenginlik olarak alinir batinen ise yok olur tek addedilir.

Sonug olarak; ayrimcilik yerine, varlik evreninin tek bir 6zden yaratildigi anlayisi,
insanlik i¢in de tevhidi, sosyal ve ideal bir birlik felsefesi resmetmektedir. Stiphesiz kainatin
biittin zerrelerinde birligini gosteren Allah’mn, bu varliklarin herhangi birinde mutlak kendisi
olarak var oldugu ve evrenin hakiki oldugu zannedilmemelidir. Bugtin de diin de var olan, O
tek ve mutlak ‘Zat'tir, O'ndan bagka varlik yoktur. Alem O'nun tekliginin gostergesidir.
Evrende seyler bir anda var gortintir, yine o anda yok olur. Varlik ile yokluk arasindaki stiratli
degisimden otiirti, esyanin hakikaten var oldugu zannedilir, yoklugu hissedilmez3®. Hiilasa
bizatihi kaim olan varlik birdir, O da Hakk'mn varligidir. Buna viicid-u Mutlak denir. O'nun
sekli, sureti, haddi yoktur, biittin kayitlardan miinezzehtir”34.

Iste netice olarak Hak ve batil disinda bir ayrim yoktur. Onu da bizzat Halik-i ziilcelal
“Hak geldi batil yok oldu. Batil yokluga mahkamdur/Gs 5 ¢S Jhidl of Sl gas 5 Gall a3
ayetiyle yapmaktadir. SGf hareketi bu gercegi sosyo-kiiltiirel ve psikolojik alanlara da

2 Serif Radli, Nehcii'l-Beldga, s. 232.

3 Niyazi-4 Misti el-Malati, Mevdidu'I-irfin ve Avaidu'I-Ihsin, Inonii Unv. Yayw, Malatya 2014, s. 90.
31 Kasas, 88.

32 Niyazi-i Misri el-Malati, age, 47. Sofra, s. 89.

33 Hamdi-i Vani el-Malati, Zﬁbdetﬁ’l—f}fﬁn, s. 610, 4-10. satirlar.

34 [smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, insan Yaymnlari, fstanbul 1991, s. 9.

35 1sra, 17/81.
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uygulamak suretiyle bir vahdet felsefesi gelistirmistir. Yerytiztinde ayrimciligin irk, renk, dil,
statii vs. biittin tiirleri ile miicadele edilecekse kesretin (farkliliklarin) bir veri oldugu, vahdetin
ise bir ideal ve iman oldugu gerceginden hareket edilebilir. Bu itikddi zeminde gelisen bir
kelam ve ahlak anlayisi, islam birligi dahil diinya barisina da katki saglayacaktir.

Dolayisiyla ticti de Medine Ziihd Hareketine dayanan -ki politik degil bilimsel
gelenegiyle her ti¢ egilim de buna kaildir- 3T egilimleri (Teseyyt’'-Tasavvuf-Tesenniin)ni
tayy-i tarih ile ayn1 kaynakta bulusturmak miimkiindir. Glintimtiizde siyasal ve ekonomik bir
boyut kazanan bu 3T akimlari, tarihte hi¢ olmadig1 kadar biiyiik ve yaygin bir catismanin icine
¢ekilmis durumdadir. Nitekim Suriye, Irak, Yemen, Bahreyn, Afganistan, Liibnan ve diistik
olcekte de olsa diger Islam beldelerinde 3T hareketlerinin karsilikli olarak ileri siirdiigii
catismaci tefrik dili, cok ciddi boyutlara ulasmis durumdadar.

3T akimlarindan teseyyi’ Iran ortodoksisini, tasavvuf Osmanli ortodoksisini, tesenniin
ise Suudi Arabistan ortodoksisini temsil etmeye basladig: 16. ve 18. yiizyildan itibaren s6z
konusu ayrisma ve catisma tiim alanlarda hissedilir bir boyut kazanmistir. Teseyyi’-Tesenniin
ana akimlarindaki tatarruf karsisinda her iki kanat ile siki diyaloglar1 bulunan tasavvuf
hareketi ttizel kisilik tecriibesiyle irk, mezhep ve mesrep ayrimciliginin oniine gegecek
potansiyel kabiliyete sahip bulunmaktadir. Ciinkii Islam tarihinde mezheplerin din yerine
gecmedigi tek ttizel kisilik yapilanmalarini sGf hareketi 6nderlerinde goriiyoruz. Sozgelimi
Muhasibi (6. 857) Hanefi ve Safiilerce ortak fikhi hususlara agirlik vermis, Hakim-i Tirmizi (6.
932) Hanefi oldugu halde Safii fikh1 miellifi imam Gazali (6. 1111)'nin manevi tistad1 olmus,
Ebu Talip el-Mekki (6. 996) Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen stf hareketi seyhleri
icin belli bir mezhebi taklit etmeyi bidat olarak gormustiir. Yine stf hareketi kurumsal
yapilarmin (tarikatlar) silsilelerinde yer alan seyhlerin gogunlukla mezhep, dil, rk ve
memleketlerinin farkli oldugunu gormekteyiz.

Binaenaleyh tasavvuf, tefrikten tevhide varligin tek merkezde deveran ettigi gercegine
dikkat gekmekte, Islam birligi ile baglayarak insanhigm birligine dogru bir yol haritast
izlemekte, hak-batil disindaki buitiin diinyevi ayrimlar: reddetmektedir.

2.2. Tefrikin Sirke Evirimi, Rithun (Deger) Oliimii ve Ziihd

Modern sonrasi insanin problemlerini irfani acidan ele almak, tefrike ve riyaya dayali
yasamin meydana getirdigi ruhun 6ltiimiinii ele alip bundan kurtulusun yolunu arastirmak
gunimiiz toplumlar i¢in hayati onem tasimaktadir.

Guintimtiz dinyasin 20. ytizyilin haris spekiilatorleri® riya, aldatma, bilumum insan
zaaflar1 tizerine kurdular. Referanslary;, “laissez fair/birakin yapsmlar” anlayisiydi. Aslinda
tefrik ve sirke dayali bu kadim felsefenin mucidi merkantilist Vincent de Gournay (6. 1759),
sonra Adam Smith (6. 1790) ve eseri The Wealth of Nations idi. ]. Maynard Keynes (6. 1946)
ise The End of Laissez Fair adl1 kitabiyla yeni sisteme son noktay1 koydu. Esasen “laissez fair”
bir ambalajdi. Amag, kilise-kraliyet karsisinda yeni ve tiglincii bir simifi (Musevileri) kabul
ettirmekti. Paranin ve altmin gtictiyle bunu basaranlar artik Yunan aklmi, Hint mistigini ve
Islam sekiilarizmini bile malzeme olarak kullandilar. Boylece insan zaaflarini kétiiye kullanip

% Birgok savasm arka planinda yer alan kiiresel baronlar, http:/ /www.internethaber.com/ david-ockefeller-1763158. htm?page=6
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btiytik bir rGh krizi meydana getirdiler. Simdi problem, bu krizin nasil durdurulacag:
hususundadur.

Insan zaaflarinin basinda kuskusuz tevhidin karsit1 tefrik ve bunun sebep oldugu gizli
sirk (riya) gelir. Bu da ruh saghgmi bozar. Hadislerde gizli sirkin riya (gosteris) oldugu
belirtilir. Buna gore, ruh saglig1 i¢cin bu insani zaafin tedavi edilmesi gerekir. Hz. Peygamber,
ruhun 6liimii anlamina gelen bu stiregte, ibadetlerin artik gosterise dontisecegini®” haber
veriyor. Bu kriz onlenmedigi takdirde biittin ruhu istila edebilir. Restl-i Ekrem (sav);
mahserde riya icin iyilik yapanlar1 Allah’m huzurdan kovacagin bildirir3. En sik rastlanan ve
en tehlikeli olan riya ise takva ve dindarlik stisti verilen Weber’in sitayisle soziinii ettigi
Protestan ahlaki veya ortiilti sekiilarizmdir®. Riyanin tedavisi icin ise gortintirliikten
uzaklasmak, din ve davranislar1 yalniz Allah’a halis kilmak gerekir.

Davranislarda esas olan adanmisglik ve ziihd ahlakidir. Zira; “Yazik o namaz kilanlara
... riya icindeler/ o5 » s ... (badll Jy 87, Nitekim “Gizlice verirseniz daha iyidir/ se...» 545 ()
&S " buyrulur ve ancak bu sekilde imanin lezzetine varilir. Bugiin diinya, insani olmayan
bir zeminde riya tizerine isliyor, tevhidden saparak sirkaltd tefrik cukuruna diistiyor ve
‘ben’ini tanrilagtiriyor /s s 4gl) 333 (e <l 1740, Goriildiigii gibi bizzat nefsin arzulari s6z konusu
sistemi besliyor. Halbuki insanimn en biiyiik diismani, nefsidir/<lués & sxe 741, Bu bakimdan
nefsin ziihd ile egitilmesi gerekir. Saf hareketi, nefis terbiyesi (benlik egitimi) adiyla bu egitimi
teorik bir gerceveye kavusturmus, uygulamasini ise hareketin ttizel kisilik yapilanmalarinda
gerceklestirmistir.

Gilintimtizde insan, nefisleri esir alan kiiresel riya/tiiketim ekonomisinin gizli/acik
saldiristna maruz kalmaktadir. Onu bu yok olustan kurtarmak icin hirs ve riya gibi benlik
hastaliklarin ziihd ile tedavi etmek gerekir. Tiiketim ekonomisinde, homo-economicus’un*?
maksimum kdr amacma uygun olarak trtinlerin fiziksel omiirleri de kisaltilir. Satislarin
artmast icin Kkitlelerin satinalma giicti sanal olarak artirilir ve insanlar mezara kadar
bor¢landirilir. Zithd ekonomisinde ise minimum ttiketim (kat-i 14 yemat) hedefi insani
metafizik aleme yaklastirir ve onu maddenin esaretinden kurtararak hicbir seyin miilkiinde
olmamasini saglar. Nitekim tasavvufun bir tanimi1 da sudur: “Hicbir seye malik olmamak,
hicbir seyin miilkiine de girmemek”43. Oysa riya hastalig stirekli satin alma arzusunu tahrik
eder. Insanlar mutlu olmak igin daha ¢ok tiiketmeleri gerektigine inandirilir.

Filhakika insanlarin ihtiyaglarmi gidermek miimkiindiir ancak onlarin sinirsiz arzu, hirs
ve ac¢gozluluklerini doyurmak imkansizdir. Bu ayn1 zamanda insana bin yil yasamay1 arzu
ettiren bir hastaliktir#4. Hadislerde siklikla diinya hirsimin mahiyeti ve tehlikeli sonugclar:
bildirilmistir®. Oyleyse ¢oziim; bu yikim ekonomisinin bir an evvel, zithd/minimum tiiketim
ve fakr/minimum ihtiyag fikri ile dizginlenmesinde odaklanmaktadir. Zira riyanin slduirticti

37 Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. 4, s. 124.

38 [bn Hanbel, age, C. 5, s. 428, 429.

3% Ebu Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li Hukilkillah, Nsr. A.Ahmet Ata, Beyrut, 1985, s. 153-300.

40 Maun 107/4-6; Bakara, 2/271; Furkan, 25/43.

4 Beyhaki, ez-Ziihdii’l-Kebir, Tah. A.A.Haydar, Kiitiib Sekafiyye, Beyrut, 1996, s. 84; Ahmed b. Hanbel, Kitabu'z-Ziihd, iz Yaymcilik,
Istanbul 2012.

42 Klasik Liberal iktisatcilarin ideal insan olarak resmettikleri tabir, “6rnek insan, ekonomik davranan insandir” kabulii.

4 Giilemd, Tis’atu’l-Kiitiib Cevamiu’l-Adabi 's-Siifiyye, Ankara Univ. Basimevi, Ankara 1981, s. 125.

4 Bakara, 2/96, 213; Ali imran, 3 /14.

45 fmam Miislim, Sahih, Zekat, 117 “1048”.
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etkisi, yalniz ztihd/fakr ahlakiyla giderilebilir. Esasen ziihd fikri diinyayi, ahiretin elde
edildigi bir yer oldugu i¢in 6nemser ve diinya malini “hayr” olarak isimlendirir: “Hayrdan ne
verirseniz Allah’in yaninda onu bulursunuz/ 4 s s 5323 5 (e oSuil | ge3di Las”46, Fakat burada
bu hayrin yegane kosulu, Allah’a adanmasidir. Binaenaleyh servet hadd-i zatinda ser degil
hayirdir.

Buradan hareketle Ziihd dustincesinin, ttizel kisilige dontiserek medeniyet tarihimizde
bilim, sanat, ahlak ve ekonomik kalkinmay: etkiledigi soylenebilir. Zithd ahlaki boylece
degisimci, inkilap¢i ve ideal bir proaktif ahlaki tiretmistir. Bu ziihd, yalnizca abidane
davrarnuslar iceren ve kendi ahireti icin ¢alisan bir ziihd degildir. Bu ziihd, butiin toplum
kesimlerinin kurtulus ve saadeti igindir. Diinyada bir tek kisi bile a¢ kalsa o tok yatamaz, bir
tek kisi bile acikta kalsa o rahat uyuyamaz, bir tek kisi bile zulme ugrasa, o titrer ve mazlumlar
icin gareler arar.

3. DEGERLENDIRME VE ANALIZ

Hz. Peygamber’in Hira stireci akabinde teblig ettigi tevhid inanci ve beraberinde
baslayan sosyo-ekonomik ve politik tutum seklinde tevhidi diistincenin tezahtirii olan ziithd
hareketi, ilk Miisliimanlarin yasaminda belirgin bir sekilde goriilmektedir. fbn Haldun’'un
Mukaddime’sinde tasavvuf bashkli miistakil fasilda ele aldig1 gibi ziihd gercegi, sahabenin
birbirini derecelendirmek igin kullandig1 en 6nemli kavramdi. Niibiivvet zincirinin 6nceki
halkalarinda yer alan peygamberler ve onlarin takipcileri de bu kavramla anilacak bir tutum
ortaya koymuslardi.

Bu ciimleden olarak Ibrahim milletinin ilk zahidesi bir kadindi: Hz. Hacer (MO. 3000).
Hiristiyanligin ilk zahidesi yine bir kadindi: Hz. Meryem (MS. 50). Islam’in da ilk zahidesi bir
kadindir: Hz. Hadice bint-i Huveylid (6. 619). Miuiminlerin annesi Hiiveylid kizinin,
Peygamber (sav)’e herkesten once iman edip Mekke donemi ziihd hareketine onctiliik ettigi
sOylenebilir.

Hz. Hadice'nin ziihd tutumu, diinya gerceginin farkina varip evrenin hakikatine vakif
olarak sahip oldugu biitiin servetini ve maddi-manevi varligin tek hakiki varlik olan Allah’a
adamasi biciminde tezahiir etmisti. Diinya tarihinin {i¢ biiylik nebevi geleneginin ziihd
tarihinin sembol isimlerinin kadin oluslar1 ile kadinlik karakter yapisindaki duygusallik,
sanat, estetik, merhamet, tist seviyedeki alg1 yetenegi arasinda bir iliski oldugu da dikkate
deger bir olgu olsa gerektir.

Bilindigi gibi Hz. Hacer; Babil yillarinda tecrid ve teb’ize ugramus bir kuma kadindu.
Bugtine kadar etrafinda dontip dolasan, ziithd egitimi igin bir rida, bir izardan baska
herseyinden teberri eden Hacer gibi bir ytirtiytisii ruhunda baslatmak tizere onun ayak izlerini
takip edip, onun kostugu yerde kosan, onun gittigi kadar giden, ne bir fazla ne bir eksik onun
say’1adedince sa’y eden sayisiz tevhid ehline ziihd ve adanmislik tutumuyla rehberlik ettigini
soylemek miimkundiir.

Yaklasik besbin yildir tevhid ehli; siyahi bir cariyeden ziihd egitimi almaktadir. Allah’in
beyt-i haramina adanmak suretiyle, bu isar ve zithd tutumu sayesinde, diinyanin en degerli

46 Miizzemmil, 73/20; Bakara, 2/110.
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birkag insan1 arasina giren bu biiyiik zahidenin rehberliginde, onun adimlarinin izini takip
eden bu biiytik ztihd okulu halen devam etmektedir.

Hz. Meryem (6. 45)'in ziihd tutumu ise; daha belirgin hatlarla ve daha mufassal
tablolarla gtintimiize ulasmustir. Allah (cc) adina vahiy meleginin “Ya Meryem” diyerek bizzat
ismiyle vahyen hitap ettigi Imran’m kizi, ikibin kirkbes (2045) y1l 6nce Siileyman Mabedi'nde
Rabbine adanmusti. Boylece Meryem, muharrar/ozgiir bir adak olarak; tam bir isar, ihlas,
ihsan, vera’, takva, aclik, hasyet ve tazarru’ icinde gerceklesen ilk Isevi ziihd ornekligini
sergiledi.

Mamafih ge¢mis timmetler igindeki ztihd tablolarindan hareketle zithd/stf hareketinin,
mense’ bakimindan tevhidle eszamanli bir hareket olarak cok eskilere dayandigini séylemek
miimkiindiir.

Oyleyse stif hareketinin dis kaynakli oldugunu iddia edenler, eger hareketin Hz. Hacer,
Hz. Meryem ve Enbiya (hepsine selam)’nin ziihd tutum ve davranislarina dayandigini ima
ediyorlarsa bunda itiraz edilecek bir husus olmasa gerektir. Ancak eger stf hareketi, “gecmis
peygamberlerin ziihd ve nefis terbiyesine dayal1 geleneklerinden miilhem, fakat zamanla igine
sirk unsurlar1 katilmis olan Hindu, Kadim fran, Yunan, Hirisitiyan ve Musevi diistince ve
uygulama kalintilarmin tesiriyle olusmus bir tarz-1 tefekkiir ve ameldir” denirse bu aklen,
ser’an muhaldir ve kabil-i kabul degildir.

Iste stf hareketi tarihini hakikati ile kavrayabilmek icin boylece Islam’in ziihd hareketi
teorisini ve mense’ini tanimak gerekir. Buna gore Islam, kemale ulasmis tevhid dininin son
halkasidir. Ziihd hareketi ise; dinin diinya ile bulustugu ilk anda baslayan ve en biiytik deger
olarak Allah’1 benimseyen, diinyay1 kisa stireligine kendisine verilmis bir emanet bilip
diinyevi olana, haddinden 6te deger vermeyen zithhad ve tibbadin giintimiize kadar tasidigi
fiili hareketin adidir. O nedenle ibn Hanbel’'in Kitabu'z-Ziihd’iinde yer alan bir hadiste Hz.
Isa’nin; “sizi hayrette birakmak icin degil gayrete getirmek icin gonderildim” dedigi gibi bir
ameli stireci ifade etmektedir.

O nedenle burada Mekke’de zuhtrundan ve Medine’de ekollesmesinden itibaren yarim
asir sonra sGf hareketine/tasavvufa evrilecek olan zithd hareketini ele almaya calistik.
Hareketin birey-toplum, afak ve enfiiste meydana getirdigi degisimi Hacer, Meryem, Hatice,
Fatima 6rnekleri baglaminda degerlendirdik.

En buiyiik asabiyete dayandig icin ztihd/stf hareketinin bir deger ve onur hareketi
olarak biitiin zamanlara hitap edecek bir kabiliyete sahip oldugunu gordiik. Ziihd hareketinin
degisimci etkisini tespit etmenin en iyi yolunun, kuskusuz ilk iman eden sahabenin
davranglarini yakin takibe almak ve bu hareketin onlarda nasil bir etki meydana getirdigini
incelemek oldugunu soyleyebiliriz.

Hz. Hatice basta olmak tizere Hz. Ebubekir b. Ebi Kuhafe (6. 634), Hz. Ali b. Ebi Talip
(6.661), Hz. Zeyd b. Sabit (6. 665) ve Hz. Ebu Zerr-i Gifari (6. 652)'nin ziithd davranislar: 6nemli
detaylar icermektedir. Yer yer degindigimiz gibi zithd kavramy; diinya ve diinyaya ait olanlara
deger vermemek, en biiytik deger olarak Allah ve O’'nun ilahi kelamini benimsemekti.
Dolayisiyla, ilk iman edenlerin yalniz Allah adina sergiledikleri davranislarinin, birer ziihd
davranisi oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Hatice’nin varligin1 Allah’in dinine harcamasi, Hz.
Ebubekir’in biitiin servetini getirmesi, Hz. Ali'nin 6ltim yatagma uzanmasi, Hz. Ebuzer’in ilk
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defa Ka'be’de zahidlerin vird-i zebany; “ 4 ¥} s¥! ¥/ La {lah {llallah”1 haykirip liimden kilpay1
kurtarilmasi ziihd hareketinin énderlerine ait tablolardir.Ilk Kur’an neslinin bu davranislary;
onlarin ziihdiintin gostergesiydi. Bu nedenle Ibn Haldtin (6. 1409)'un belirttigi gibi sahabe,

kendi arasinda iistiinliik ifadesi olarak zahid sifatini kullanirdi.

Fetihlerden elde edilen ganimetlerin tesiriyle meydana gelen gevseme, Roma ve Sasani
valilerini taklit eden yeni bir smif tiiretmisti. Hentiz sahabenin hayatta oldugu bir dénemde
bu sapmalar ziihd, takva sahibi sahabe ve tabiini harekete gecirdi. Zahidler seslerini
yiikseltiyor, siyasilerin uygulamalarini elestiriyor, hesap soruyor, valilerin yakasindan tutup
sarstyor, onlar1 Allah’in azab1 ve Mii’minlerin gazabzi ile uyariyorlarda.

Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan kisa bir stire sonra giderek tepkiler artti. Hareketin
ileri gelenleri, {ic halifenin sehid edilmesi ile neticelenen bu siirecte, siddetin ¢6ztim
olmadigini, bu sekilde Miisliimanlarin birbirlerinin canina kiydiklarin gortiyorlard.

Muaviye (6. 680), Hasan (6. 669) ile yaptig1 anlasmaya uymay1p yerine oglu Yezid'i halife
tayin edince timmetin btiytikleri ayaga kalkti. Tepkilerini yiin giyerek, ziihd soylem ve
eylemlerine bagvurarak ortaya koyan zahidler, Islami Tasavvufun sistemlesmesine 6nciiliik
ettiler. Mekke, Medine, Kafe gibi merkezlerde kalmayip cihad bolgelerini yurt edindiler.
Gayr-1 miislimlere dinin o6ziinti tasimak suretiyle yeni kapilar agtilar. Islam’in
kiiresellesmesine de kat1 sagladilar.

Baslangicta miisriklere kars1 miicadele veren ziihd hareketi, ne olmustu da i¢ blinyeye
yonelmis, Ktfe'de anti sekiilarist bir stf hareketine evirilmisti? Bu hareket daha sonra nigin
Basra tizerinden Horasan’a intikal etti?

“Zihd” hareketinin, “Stfi harekete (medeni muhalefete)” dontismesinin arkasinda bir
takim zincirleme sebepler olsa gerektir. Cemel-Siffin olaylarindan sonra Hz. Ali (6. 661), Hz.
Hasan (6. 870) ve Hz. Huiseyin (6 680)'in birkag y1l arayla Kafe'de sehit edilmeleri, bunlarin
basinda gelirdi. Yezid’e (6. 683) biat etmeyenlerin Basra ve Horasan’a dogru bir nevi go¢ etmek
zorunda kalmalar1 da bir baska sebep olarak zikredilebilir.

Hatta Medine ekoliiniin, nebevi degerlere sahip ¢ikan ziihd kalkisindan sonra Harre
katliamina (683) ugramasi ve akabinde Mekke'nin ayni gadre ducar olup Kabe-i
Muazzama'nin yakilmasi (692), dolayisiyla Haremeyn'in derin bir sessizlige girmesi de ayr1
bir sebep sayilmalidir. Ciinkii bu katliamla birlikte @inli tarihci Ibn Kuteybe (6. 889)'nin
aktardigina gore Medine’de sahabi kalmamust.

Islam tarihinin en kanli olaylarindan biri olan Harre Vak’asi, hukukullaha riayet
etmeyerek sekiilerlesen ve degerlerinden uzaklasan bir kesimin, Medine’de isledigi ve 80
sahabinin iskencelerle sehid edildigi bir sahabe katliamidir. Zithd hareketinin Medine’'de
baslayip Kufe, Basra ve Horasan’a uzanan ve Resulullah (sav)’in mirasina bagl kalmay1
ogtitleyen ilk tezahiirtine karsi islenmis sen’i toplu cinayetlerden biriydi.

Yine Tarihu'l-Hulefa’'nin aktardigina gore Peygamber sehri Medine'de, 80'i sahabi
olmak tizere, yaklasik on bin kisi katledildi. Medine ti¢ giin boyunca katliam ve tecaviizlere
ugradi. Tarihi kaynaklar, bu olaydan sonra dogan babasiz ¢ocuklara, "Harre Evladi" adini
verdiler. Sehid edilen sahabe arasinda en ¢ok hadis rivayet edenlerden biri olan Ebu Said el-
Hudri (6. 683) de vardi ve sakallar1 yolunarak iskencelerle sehid edilmisti.
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Biittiin bunlar, Yezid'e (6. 683) biat1 reddeden ve ziihd / stf hareketinin ilk ntivesini tegkil
eden Medinelileri cezalandirmak icin yapildi. Ardindan ayni cinayetler, ziihd hareketinin
Mekke’deki onctistit Abdullah b. Ziibeyir b. Avvam (6. 692)’a yoneldi. Kabe (Beytullah)
manciniklarla tahrip edilip atese verildi. Mekke 10 yil sonraki Haccac b. Yusuf es-Sakafi (6.
714) katliamini da gordii.

Esasen bu olaylar; ziihd hareketi onctiisti sahabilerin (Ammar b. Yasir, Ebuzer-i Gifari,
Bilal-i Habesi, Ali b. Ebi Talip, Abdullah b. Mes'ud, Sad b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Ebibekir,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mes'ud vb.) 30 yil énce Medine’de Hz. Osman’a adeta
yalvarmalarmin hayati bir tutum oldugunun kanitrydi.

Boylece atamalarda ehliyet, liyakat ve adalete riayet edilmemesi; yozlasma, Allahm
haklarmi gozetmeme ve diinyevilesme gibi hususlar, baslangigta dinin ilkelerinden kiictik bir
sapma gibi gortilmesine karsin, bir diinya ve iktidar hirsiyla birlikte toplumu emsalsiz
glinahlara, kiiftir ve isyana stirtikleyecegini de gostermistir.

Tarihci Ibn Sa'd (6. 844)'m Tabakat'inda gectigine gore Yezid bu olaydan sonra,
sahabileri sehid eden askerleri 6nce 6diillendirdi sonra onlar: (muhtemelen konusmasinlar ve
toplumda infial olmasin diye) tek tek oldirdi.

Bu tarihten sonra Kafe ekoltinden bekkdun ve tevvadbun ziimrelerinin, yasanan
katliamlarin acisini canli tutan faaliyetleri ve siddet dis1 yontemlerle, hukukullaha riayetsizlik
karsisinda “yiin”e biirtinmeleri ziihd hareketinin saf hareketine evrildigi doneme karsilik
gelir.

Hasan-1 Basri (6. 728) ve arkadaslarmin buyiik bir tiztintii icinde Basra’ya ¢ekilmeleri;
Sam, Bagdat, Misir, Basra valilerinin uyguladig1 sosyo-ekonomik ve siyasi politikalardan
bagimsiz diistintilmemelidir.

Ali Semerkandi'nin Bahru'l-Ulim’unda Tevbe 119, Hud 112. ayetlerinin tefsirine gore
iste bu harekette (stif) adalet, infak, nefisle miicadele, diinyanin aldanislarina kars: direnme?
gibi basliklar 6ne ¢ikmaktadir. Hareketin sosyal hedefi ise; her tuirlii ayrimcilig1 ortadan
kaldirmak, kolelige son vermek, herkesi calisip kendi emeginin mahstliinti yemege tesvik
etmek, bir kadinin korkusuzca ytizlerce kilometre (San’a’dan Hadramevt'e) yol gidebildigi bir
givenli tilke meydana getirmek, zekat verecek bir yoksul kalmayacak kadar servetin adil
paylasildig: bir sosyo-ekonomik yap1 insa etmektir.

4. SONUC

Hulasa Islam toplumunda bazi kesimler, zahid ve abidlerin dzenle tizerinde durdugu
ilahi vahyin ahkam ve ahldkini 6nemsemeyerek diinyaya daha ¢ok deger vermeye; servet,
sohret ve kudreti Allah ve Resuliinden 6nde tutmaya basladi. Bu ise Resul-i Ekrem (sav)’in

~ M

tmmetine biraktig1 “iki emanet”e (hukukullah) ridyetsizlik anlami tastyordu.

Hz. Ebuzer’in hukukullah ve hukukulibad ihlallerine muhalefeti Sam’da tartismalara
neden olunca Emire’]l-Mii'minin Hz. Osman, onu Medine’ye cagirip olay1 sorusturmus ve
meselenin genel bir rahatsizlik oldugunu goriince Hz. Ebuzer'e sadece {islubunu
sertlestirmemesini tavsiye etmisti.

47 Semerkandi, age, Hiid 112, Tevbe 119, Kehf 60; Al-i imran 37; C. I, s. 229a, 229b; s. 230b.
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Ancak Misir, Sam, Yemen ve Kufe'den gelen sikdyetlerin devam etmesi {izerine
sorusturmanin ciddiyeti anlasilmis ve daha bir derinlesen hadiseler neticesinde Hz. Ebuzer’in
bir miiddet Rebeze’ye zorunlu ikametine karar verilmisti. Hal boyle olunca Ibn Kuteybe (6.
715), Ibn Hisam (6. 833) ve Mestdi (6. 956)'nin naklettiklerine gore sahabe arasinda ziihd
onderlerinden Hz. Ebuzer-i Gifari (6. 652) basta olmak tizere Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 674),
Abdullah b. Mes'ad (6. 652) Ammar b. Yasir (6. 656), Eb Berze el-Eslemi (6. 684) gibi ¢ok
saylda sahabinin calismalariyla baslayan bu ziihd muhalefeti, Hicret evladi Muhammed b.
Ebubekir (6. 658), Abdullah b. Omer (6. 693), Hz. Aise’nin yegeni Abdullah b. Ziibeyir (6. 692),
Hasan (6. 670) ve Hiiseyin b. Ali (6. 680) tarafindan devam ettirildi.

Genellikle ilimle mesgul olan stf hareketi, hukuk ve ahlak ilkelerine riayet konusundaki
vaaz ve nasihatleriyle varligin stirdtirdi. Medine’de Hicretin evladi ile gelisen Medine ekolii,
valinin Yezid’e biat igin 1srar etmesi tizerine, Mekke'ye dogru hareket etti. Mekke’de de durum
farksizdi. Ayni biat zorlamas ile karsilasilinca bir topluluk Hz. Hiiseyin ile birlikte Kiife'ye
dogru yola koyuldu. Hz. Huiseyin'in Kerbeld’da sehid edilisinden sonra ise ziihd hareketinin
tabiin onctileri arasinda siddet dis1 yontemlerle yapilan bir muhalefet gelenegi, farkli bicim ve
uygulamalarla hep devam edegeldi. Medine ekolii boylece Kafe ekoliine evrildi ve
Kerbeld'nin sokunu uzun siire atlatamadi. Bekkatn ve Tevvabtn ztimreleri bu saskinligin ve
pismanhigin gostergesiydi. Hz. Ali'nin en yakinlarindan ve tabiinin ileri gelenlerinden Hasan-
1 Basri (6. 828) artik Basra’ya yerlesti. Omriiniin sonuna kadar Sam iktidarina muhalefetini

devam ettiren Hasan-1 Basri, Haccac-1 Zalim (6. 714)’den de 14 y1l boyunca gizlenmek zorunda
kald.

Hasan-1 Basri’nin bu tutumu Basra Ekoliiniin temellerini atmis ve Basra’dan Horasan'a
uzanip Horasan Ekolii'ne evrilen bir stireci baslatmistir. Serhad bolgelere (sugur) giderek
oralardaki zaviyelerde (ribat, sinir karakollar1) cihad ve nefis tezkiyesi ile mesgul olan zahid
ve abidler gerek Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in torunlari, gerekse Hz. Hiiseyin’in ailesi ve
cocuklari ile bulusarak Horasan’da yasamaya, Ibrahim b. Ethem (6. 777), Maruf-i Kerhi (6. 815)
ve Bayezid-i Bestami (6. 874) gibi harekete onctiliik edecek sahsiyetleri yetistirmeye basladilar.

Islam tarihi bir baska acidan okunacak olursa dort rasid halife’den sonra, stfi bir ic
muhalefetin ytikseldigi gortilecektir. Esasen hareketin bir iktidar talebi olmadig1 halde, kimi
emirler bu itirazi bir baskaldir1 olarak gortip tasavvuf ehline yonelik siddet uyguladilar.

Stinnete baglhiliklariyla aslinda bir Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip etmis Ehl-i Beyt imamlar1
da, bu ziihd ve stf hareketi icinde miitalaa edilebilirler. Ciinkii onlar, teorik ve pratik agidan
Ehl-i Stinnet hassasiyetinin semboliidiirler. Selef-i salihin devami niteligindeki ziihd/stf
hareketi ile Ehlibeyt alimlerinin ¢izgisi arasinda bu bakimdan bir ayniyet goze carpmaktadir.
Bir adim daha atarak, evlad-1 Restliin gercek Ehl-i Stinnet’i temsil ettigi, Ehl-i Stinnetin ise
gercek manada Ehl-i Beyt taraftar1 oldugu ve sivil karakterli stfi muhalefetin bu her iki
gelenegi/hassasiyeti gtintimtize tasidig1 da sdylenebilir.

Filhakika stf hareketinin muhalefeti sivil karakterlidir. Zira mutasavviflar, pasif ve
sofistike yontemler gelistirmislerdir. Sicak mevsimlerde yiin giymek, insanlarin ezberlerini ve
aliskanliklarin1 bozan s6z ve davramslar sergilemek, zekice ve hikmetli analojilerle
muhataplarma diistincelerini aktarmak onlarla 6zdeslesen yontemler olmustur. Saf hareketi,
“Miisliman kani dokiilmesin” yaklasimindayken, cogunlukla Kafe'li ug egilimler, tasavvufi
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miicahedeye ek olarak daha radikal ve siyasal bir dil kullanmislardir. Stinni iran kentlerine
alternatif Kum gibi kentler yaninda zamanla Isfahan gibi stinni sehirlerin Siilesmesinde bu
tutumun etkili oldugu soylenebilir.

Saf hareketi tarihi bu tarz fikir ve hareketlerle dolu oldugundan nice mutasavvif alim ve
diistince adami kimi sultanlar1 rahatsiz ettikleri gerekcesiyle idam veya stirgiin edilmislerdir.
Hallac-1 Mansur'un ene’l-hak soziiyle kiifre girdigi, bu nedenle idam edildigi yazilmissa da
asil nedenin, Kelami fikirler degil sisteme yonelik sosyo-ekonomik elestirilerinden
kaynaklandig1 da bu baglamda diistintilebilir.

Saf hareketi, toplumsal hayatta bazi zorluklar1 da beraberinde getirmis, stfi onciiler,
tarihte peygamberlerden sonra en ¢ok cile ceken insanlar olmuslardir. Peygamberler yeni bir
seriat1 vazettikleri igin, tasavvuf ehli ise ezber bozduklari icin tepkilere maruz kalmais, cile
cekmislerdir.

Tasavvufta sabir, tevekkiil ve istikamet kavramlari onemlidir. Sevgi ve letafet
peygamberi Hz. Isa bile, havarilerine sabredip kiliglarini keskin tutmalarini tenbih etmisti.
Ctnkt ilahi mesajlarin insanliga sunumu sirasinda bu mesaji engellemeye calisanlar hep
varolmus ve engellere kars: hazirlikli olmak daima tavsiye edilmistir.

3T hareketlerinin iginden neset ettigi stf hareketi, kurtulus icin stirekli bir miicdhedeyi,
nefisle miicadeleyi gerekli gorerek, cihdd (mticahede) rihunun diri tutulmasini ister. Bu rtth
hali diri tutularak, hem Miisltimanlar, hem de insanligin kazangl ¢ikacagi, birey ve toplumun
kivaminin bunda oldugu duistintiliir. Nitekim cihad bahsi tasavvuf kitaplarmda énemli bir yer
tutar, hatta kimi kitaplarm ilk bahsini olusturur.

Ayrica iz’an ve insaf olgiisti; diger alanlarda oldugu gibi tasavvuf alaninda da gergekler
ile gercekmis gibi olanlarin arasini tefrik etmeyi gerekli kilar. Bu itibarla 3T egilimleri
baglaminda ziihd hareketi tarihini, meselenin biitiin boyutlariyla ve hakikatiyle ele almayan
her calisma eksik, hatal1 ve bilimsellikten uzak kalacaktir.

Kald1 ki bu hareketi; islam tarihinin duraganlastiran, gerileten, Miisliimanlari yenilgiye
ugratan, pasif ve edilgen bir akim olarak gostermek, dahasi tasavvufa istisraki tezlere paralel
olarak bir Hind-Aryan veya Yunan-Hiristiyan mense' bulmaya ¢alismak, tarihin ve bilimin
sefaleti anlamu tastyacaktir.

Ziithd hareketinin devamu niteligindeki SGf hareketinin parlak simalarmdan Hasan-1
Basri (6. 728)'nin 6émriiniin sonuna kadar zalimlere boyun egmemesi, Rabi’ b. Sabih (6. 777)"in
ve Sekik-i Belhi (6. 790)'nin sehid edilmesi, ilk tasavvuf klasiginin yazari er-Ridye miuellifi
Muhasibi (6. 857) nin tecrid edilip adeta 6liime mahkum edilmesi, Ziinntn-i Misri (6. 860) nin
Kur’an mahltktur diyen iktidara kars1 ¢iktig1 gerekcesiyle hapsedilip iskence gormesi, Ebu
Hiiseyin en-Nri (6. 908)'nin idamla yargilanip sonra Rakka’ya stirgiin edilmesi ve akabinde
¢ollerde, mezarliklarda kimsesiz bir 6liime terk edilmesi, Yemenli mutasavvif Osman el-
Mekki (6. 910)'nin donemin zalimleri tarafindan Mekke’den stirgiin edilmesi, Hallac (6. 922)"1n
idaminda Ebubekir Sibli (6. 946)'nin kendini delilie vurup kurtulmasi ve timarhaneye
tikilmasi, Necmeddin-i Kiibra (6. 1221)'nin sehid edilmesi ve daha sayisiz ornekler, stf
hareketi tarihinin edilgen degil, bilakis alin teri ve kanla resmedilmis islam'm faal hattiin
guntimiize tasidig1 fittivvet, sehavet, uhuvvet ve sehadet mesajlarini icerdigini
gostermektedir.
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Son iki ytizy1lin somiirti karsit1 biiyiik halk direnislerinin arkasinda da tasavvuf seyh ve
dervislerinin oldugu dikkate alindiginda, 3T egilimlerine kaynaklik eden ana damar ziihd / stf
hareketi tarihinin; cihad, isar ve sehddetten beslendigini ve giiniimiizdeki temel egilimlerin
ayn1 kaynaktan neset ettigini soylemek mtimkiindiir.
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Dilbilimsel A¢idan Kur’an’da I’caz (Ornekler Uzerinden Bir
Degerlendirme)

Hasan BULUT"

Anahtar Kelimeler: Oz

Tefsir , . . , . T A A

Kur'an Kur’an-1 Kerim Yiice Allah'n essiz mu’cizevi bir keldmidir. Onun bu mil’ciz yénii sadece
N Arapga olusundan degil, bircok vecihten ve dzellikle de mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Bu

Belagat P S o

g nedenle cumhur-u ulema Kur’an’in i’caz vecihlerini stmrlandirmay: dogru bulmamuglardir.

I'caz , . . w1 .

N Kur’an lafizlarimin en cok dikkat ceken i’caz yonlerinden bazilari, insanlara meydan okuyusu,

i azim kendine 0zgii tislubu, anlatim tarzi, nazmu, te’lifi, icazi (kisa ve 6zlii olusu), belagati, fesahati,

caz

lafiz ve mana iliskisi olmugtur.

Kur’an-1 Kerim egsiz tistiin meziyetlere sahiptir. Mislinin getirilmesi konusunda insanlara
her zaman meydan okumus fakat benzerini getirmekten insanlar acze diismiislerdir. Kur'an
tek bir manay: bircok lafiz ve farkli vecihlerle en fasih bir sekilde sunmus, lafiz icin manays,
mana icin de lafzi feda etmemis, bu gibi ozellikleriyle de icaz vechini en kamil manada ortaya
koymustur. Kur’an ayetlerini meydana getiren biitiin 6geler, bulunduklari konum veya
stralama itibariyle ciimleye bir anlam katms, dolayisiyla da lafzuun dizilisinde, lafzinda
gereksiz hicbir unsura yer verilmemistir. Bu ¢alismada bilhassa Kur'an'in tehaddisi, nazm,
icazi, te’lifi ve lafiz-mana iliskisi Kur'an’dan birkag ayet 6rnek verilerek izah edilmistir.

The Miraculousness in the Qur'an in Terms of Linguistics (An
Evaluation Through Examples)

Keywords: ABSTRACT

Int tati f . . . .

nierpretation o Holy Qur'an is the miraculous word of Allah Almighty. Its miraculous aspect stems not only

Kur’an . . . . )

Kur’ from the fact that it was Arabic, but from many verses and in particular from its very nature.
uran Therefore, all of the religious scholars not find the right to limit the sacrifices of the Qur'an.

Rhetoric - . o g

Mi ) Some of the most remarkable aspects of Qur'an's words are its challenge, its distinctive style,
raculousness its style of expression, its versatility, its rationale, its short (concise and concise), its

Verse' eloquence, its delusion, syntactic and semantic relationship.

Conciseness

The Holy Quran has unique superior qualities. I has always challenged people to bring a
similar book like Qur'an, but people have been miserable. Qur'an has presented a single
meaning with many words and different facets in a most eloquent way, not sacrificing
meaning for syntax, and giving no reason for meaning. All the elements that make up the
Qur'anic verses have given meaning to the sentence in terms of their position or ranking, and
therefore no unnecessary elements are included in their line and letter. In this study,
especially the Qur'an, the verse, the miraculousness, and syntactic and semantic relationship
will be explained by giving a few examples from the Qur'an.
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Dilbilimsel Acidan Kur’an’da I’caz (Ornekler Uzerinden Bir Degerlendirme)

GIRIS

Insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna eristirmek igin indirilen Kur’an, hidayet kitab
olmasinin yan sira soz ve metin olarak ytiiksek edebi deger tasimaktadir. Kur’an'in tasidig:
edebi deger yaninda bu ilahi hitabin insanlarmn stirekli kullandig1 s6zlii ve yazili ifade ve
anlatim ttirlerinden farkli bir tarza sahip olusu, ntiztl zamanlarinda O’'nun ilahi kaynagin
inkar edenler icin yapilan meydan okumaya (tahaddi) cevap verilemeyisi, Kur’an'in diger
s0z ve metinlere tistiin oldugu seklinde degerlendirilmistir. Ortaya ¢ikan biitiin bu olgular
Islami diistincede i’caz terimiyle ifade edilmistir.

Sozliikte, bir ise gii¢ yetirememek, yapamamak, zayif diismek, manasina gelen =
kokiinden tiiretilen jla<!i’caz kelimesi, aciz birakmak manasina gelmektedir.! Bu kelime, if’al
babindan mastar olup kudret kelimesinin zit anlamlisidir. Bir terim olarak i'caz, genellikle
Kur’an’in tsttin edebi tarzi ve onun zengin muhtevas: itibarryla mislinin getirilmesinden
insanlarin acze distiikleri seklinde tanimlanir. Bir diger tanimlamaya gore I'cazu’l-Kur’an,
beserin tek tek veya toplu olarak Kur’an’in mislini ortaya koymaktan caresiz kaldiklarmi
gostermektir.2 [ki kelimeden olusan bu bilesik ifade, mastarn, failine nisbeti durumundadir.
Manasi, Kur’an'in insani caresiz birakmasi ve kelamin en belig iislupla ifade edilmesidir.
['cazin esas amaci ise, peygamberi tasdik etmektir.3

Bir seyin mislini getirmekten muhatab1 caresiz birakmaya sevkeden duruma da
mi’cize/ i denmistir. M('cize, mana itibariyle ayn1 zamanda mt’cizdir; zira muhatabi
‘aciz/takatsiz birakmustir. Arap dilinde, “Onu aciz biraktim manasinda «ijie / 4ile/ 4iel”
denilir.* M’cize, peygamber oldugunu sdyleyen bir sahsin, bu diistincesini desteklemek icin
Yice Allah'in yardimi ile gostermeye muvaffak oldugu olaganiistii bir durumdur.
Mt/'cizeler 6yle olagantistii hadiselerdir ki, mislini getirmeye hicbir kimse gii¢ yetiremez.5
Butlin peygamberlerin, ilahi bir vazife ile gonderilmis olduklar1 ve kendilerini kavimlerine
kabul ettirebilmek i¢in ma’cizeler gostermek zorunda kaldiklar1 Kur’an ve Stinnette haber
verilmistir. Konuyla ilgili bir hadis-i serifte soyle denilmistir: “Peygamber olarak gonderilen
hicbir elgi yoktur ki ona, insanin benzerine iman ettigi ma’cizelerin emsali verilmis olmasm.
Bana bahsedilen ise ancak Yiice Allah'm bana inzal buyurdugu Kur’an'dir. Binaenaleyh,
kiyamet gtintinde ben gonderilmis elciler arasindan en fazla mensubu bulunan olmay1 timid
ederim”®

1 Cevheri, Ismail bin Hammad, Sihahu'l-Luga, (thk. Ahmed Abdulgaftir Attar), Beyrut, 1979, 5/883-884; Isfahani, Ragib, el-
Miifredat fi-Elfazi'l-Kur’an, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2010, s. 325; ibn Manztr, Muhammed bin Mukrim, Lisanu’l-Arab,
Daru’s-Sadr, Beyrut, ts., 5/ 369-370.

2 Mahluf, Abdurrauf, Bakillani ve Kitabuhu I’cazu'l-Kur’an, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1973, s. 17.

3 Ciircani, Muhammed bin Ali, Mu’cemu’t-Ta'rifat, Daru’l-Fadila, Kahire, ts., s. 30; Suyuti, Celaluddin, el-itkan fi Ulami’l-
Kur'an, (thk. Fevvaz Ahmed Zemerli), Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, Beyrut, 2007, s. 711-12; Zerkani, Muhammed Abdulazim,
Menahilu'l-Irfan fi Ulami’'l-Kur’an, Daru’l- Kitabi'l-Arabiyyi, Beyrut, ts., 2/ 259-60; Kattan, Halil Menna, Mebahis fi Ulumi’l-
Kur’an, Mektebetu'l-Me’arif, Riyad, 1421/2000, s. 265; Keskin, Mustafa, “Kur’an'm I'cazina Dair ilimler ve Sekkakinin
‘Miftahu’l-Ulum’ Adli Eserinin Tahlili”, Kilis 7 Aralik Universitesi Hahiyat Fak. Dergisi, Kilis, 2016, c. 3, sy. 4, s. 103.

4 Isfahani, el-Miifredat, s. 325; Firizabadi, Muhammed bin Yakub, el-Kdmusu'l-Muhit, Matba’atu’l-Emiriye, Misir, 1978,
2/179-180; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacu'l-Artis min-Cevahiri'l-Kdmis, (thk. Abdulalim et-Tahhavi),
Matba’atu Huktmeti'l-Kuveyt, Kuveyt, 2000, 15/ 210-211.

5 Akseki, Ahmet Hamdj, islam Dini, DiB. Yay., Ankara, 1980, s. 86; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, Ravza Yay.,
Istanbul, 2014, s. 170-178.

¢ Buhari, Muhammed bin Ismail, es-Sahih, Istanbul, 1992, “Kitabu’l-bi’l-Kitab ve’s-Stinneh”, 2; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn ibn
Haccac, es-Sahih, Istanbul, 1992, “Kitabu’l-iman”, 70.
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Kur’an’in birgok essiz mt’cizevi yonu vardir. Bunlardan bazilary; kendine 6zgti ifade,
uslup, anlatim tarzi, nazim, te’lif, icaz ve lafiz/ mana iliskisidir. Kur'an’da va’z edilen
lafizlar, ifade ettikleri manalar1 tam ve miikemmel olarak karsilar, eksik ve anlasilmaz bir
yon birakmazlar. Meseleyi muhatabina acik ve net olarak sunarlar. Bu sebeple onun bir ismi
de, miibin (agiklayan) olmustur. Kur’an, tarihi stireg igerisinde insan fitrat1 tizerinde karsi
konulmaz bir tisttinltige sahip olmustur. Kur’an’in bu durumu sadece ilk donemlere ait bir
ozellik olmay1p, bugitin de aynu tesirini devam ettirmektedir. Bu durum Kur’an’in en etkili
i’caz vecihlerinden birisi olarak kabul gormiisttir.”

Kur’an-1 Kerim Allah kelam1 olmas1 hasebiyle i'cdz yonlerini tahdid etme konusunda
Islam bilginleri bir neticeye varamamistir.8 Bu bilginlerden bazilar i’caz1 belirli konularla
sinirll tutmuslardir. Ancak cumhurun gortsii esas alimirsa dogru olan, Kur’an'in i'caz
yonlerini sinirlamamaktir. Ctinkii zaman ilerledik¢e, Kur’an’in mt/’cizelik yonii de onunla
birlikte yeniden anlam kazanarak farkli boyutlariyla insanligin ufkuna sunulacaktir.
Kur’an’in i'caz yonlerinin insan tarafindan tam anlamiyla ortaya konmasi ¢ok zordur. Bu
nedenle, mevzu tizerinde istigal eden din bilginleri onun esrarindan ancak bir boliminu
aydinlatabilmislerdir.® Kur’an'm ma’cize olusu, muayyen bir sureye, muayyen bir ayete
veya alani smirlandirilmis bir tarza ve tsltba ait degildir; bilakis mu’cize olan onun
mahiyetidir, bizzat kendisidir. Netice olarak Kur’an'm i’caz1 hangi vecihle ele alinacak olursa
olsun, burada asil maksat o vechin, insam1 Hz. Peygamberin dosdogru yoluna
kavusturmasidir.10

Bu calismada Kur’an'mn lafiz ve mana dengesi genel baslig1 cercevesinde tek bir manay1
bircok lafiz ile sundugu, lafiz i¢cin manayi, mana icin de lafz1 feda etmedigi delilleriyle
gosterilmistir. Kur’an, bu mt’cizevi vecihlerini tiim insanlara benzerini getirme konusunda
meydan okuyarak gostermistir. Bu baglamda Kur'an ayetlerini tegkil eden lafizlarn
dizilisine ve nazmindaki gtizel anlatimina dontik 6rnek ayetler tahlil edilmek suretiyle izah
edilmistir.

1. Lafiz ve Mana Agisindan I’caz

Kur'an lafizlari, kelimenin kokii itibariyle iki ile bes arasinda degisen harflerden
olusur. Kelimeler, tek tek ve birlesik olarak bulunurlar. Kelimeyi meydana getiren harfler
arasinda bir uyum vardir. Buna harflerin nazmi denilir. Harflerin nazmindan kelimeler,
kelimelerin nazmindan ayetler, ayetlerin nazmindan sureler, surelerin nazmindan ise,
Kur’an’in nazm1 ve uyumu tesekkiil eder. Ancak bu dort esas, Kur’an nazminin tiimiinii
kapsamaz. Bunlar sadece Allah kelamindaki kelimelerin her birinin ayr1 ayr1 gortintimleri,
tezahtir eden yansimalaridir. Bu dort esas, her ne kadar kelamin telaffuz ve yaziminda temel
taglar1 olsa da, bunlar sadece bir aslin fiiru'laridir. Bu asil da, kelamin zahirine, batinina,

7 Hattabi, Muhammed bin Ibrahim, Beyan-ii I'cazu’l-Kur’an, Daru’l-Mearif, (thk. Muhammed Halefullah, Muhammed
Sellam), Kahire, ts., s. 70; Rafi’, Mustafa Sadik, I'cazi’'l-Kur'an ve'l-Belagatii'n-Nebeviyye, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut,
1393/1973, s. 212-213.

8 Suyuti, el-itkan fi Ulami’l-Kur’an, 4/7-20; Abduh, Muhammed-Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Tefsiru’l-
Mendér), Daru'l-Fikr, b.y., ts., 1/198; Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Kur’an'm Belagat1 ve I'caz1 Uzerine, Erzurum, 2001, s. 109;
Kileci, Mehmet, Kur’an Mu’cizesi, Istanbul, 1997, s. 127.

9 Samerrai, Fazil Salih, Lemesatiin Beyaniyye fi Nustisin mine’t-Tenzil, Amman, 2003, s. 8; Kilig, Sadik, Kur’an: Dildeki Sonsuz
Mu’cize, Istanbul, 2003, s. 222.

10 Satibi, el-Muvafakat fi Usali’s-Seria, Daru’l-Fikr, 1975, 3/ 376.
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evveline ve ahirine vakif olmakla elde edilebilir.! Dolayisiyla bunlardan haberi olmayan
kimse, Kur’an"in i’cazin1 da anlayamaz.

Yiice Allah, her peygamberi yasadig1 devrin icaplarina gore bir mu’cize ile gonderir.
Bu m’cizeler ya akli/ebedi, ya da hissi/izafi olur. Onceki peygamberlerin m@’cizeleri daha
cok hissi idi. Hz. Peygamber’in mt’cizesi ise, daha ¢ok akli olmustur.12 Iste bu nedenle
Kur’an Hz. Peygamberin en etkili m@’cizesi olarak her asirda bircok kimse tarafindan kabul
gormiisttir.’> Kur’an, kendini essiz olarak tanimlamis, bu sahada tiim insanlara ve cinlere
meydan okumustur.

2. Tehaddi Yoniiyle I’caz

Kur'an'in indirildigi siralarda edebiyat alaninda Araplar mabeyninde kiyasiya
rekabetler yasanmis, en taninmus sairler, bu ugurda yillarmi feda ederek ortaya koyduklar:
kasideleriyle, hatipler de nutuklariyla panayirlarda yarismislardir. Herkese agik yerlerde o
donemin edebiyat tstatlarina sunulan edebi {irtinlerin, ne sekilde tenkitlere maruz
birakildig1 gelen rivayetlerden agikca anlasiimaktadir. Iste edebi eserlerin revacta oldugu
boylesi ortamlarda Yiice Allah, inkarcilara tehaddide bulunarak (meydan okuyarak)
Kur’an'in, biittin beseri mislini getirmekten aciz birakan bir miikemmellige sahip oldugunu
ilan etmigstir.14

Kur’an’in benzerini getirme hususunda tim mahltikata meydan okuyusu, Kur’an’da
dort merhalede tahakkuk etmistir ki bu da, diismanlar1 ani olarak saskina cevirmemek,
onlara giiclerini yeterince kullanabilecekleri bir firsat vermek maksadiyla olabilir.’> Birinci
merhalede, Mekkeli miisriklerden Kur’an’in tiimiine benzerlik teskil eden bir kitap ortaya
koymalar1 talep edilmistir: “De ki: And igerim! ‘Sayet insanlar ve cinler, bu Kur’an'in mislini
getirmek icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine yardim edip kuvvetlerini birlestirseler bile, yine
de onun gibi bir Kitap ortaya koyamazlar”16

Ikinci merhalede Kur’an surelerine benzer on sure ortaya koymalar talep edilmistir:
“Yoksa ‘onu (Kur’an1) kendisi uydurmus” mu diyorlar. De ki: ‘Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi
onunkine benzer on sure getirin, isterse kendi uydurmaniz olsun ve Allah’tan baska giiciiniiziin
yettiklerini de yardiminiza cagirin!”17

Ugtincii merhalede Kur'an'in bir suresinin mislini ortaya koymalari miisriklerden
talep edilmistir: “Yoksa ‘Onu kendisi uydurmus’ mu diyorlar? Deki: ‘Oyleyse, iddiamzda dogru
iseniz haydi onunkine benzer bir sure getirin ve Allah'tan baska ¢agirabileceginiz kim varsa tiimiinii
de yardimimza cagirin”18

Dordiincii merhalede ise Kur’an, tam benzeri olmasa da kismen benzeri olan bir sure
getirmelerini muarizlardan istemistir: “Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz Kur'an

11 Konevi, Muhammed bin Ishak Sadreddin, 1’cazﬁ’l—Beyén fi Tev’ili Ummi’'l-Kur’an, Matbaati'l-Meclisi Daireti’l-Maarifi’l-
Osmani, Haydarabad, 1368/1949, s. 104.
12 Kazvini, el-Hatib Muhammed bin Abdurrahman, Telhis, Matbaa-y1 Amire, [stanbul, 1312/1894, s. 124-125.

13 Ciircani, Abdiilkahir bin Abdurrahman, Delaili'l-’caz, (thk. Muhammed Abduh), Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut,
1409/1988, s. 8.

14 Rafi’, I'cazi’1-Kur’an ve'l-Belagatii’'n-Nebeviyye, s. 185.

15 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Ebt'l-Fadl), b.y., 1980, 2/ 91.

16 Altuntas, Halil- Sahin, Muzaffer, Kur’an’1 Kerim Meali, DIB. Yay., Ankara, 2010, Isra 17/88.
7 Hud 11/13.

18 Yunus 10/38.
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hakkinda siipheniz varsa, haydi onun surelerinden birine benzer bir sure getirin ve eger dogru
soyleyenler iseniz Allah’tan baska sahitlerinizin ( yardimcilarinmizin) hepsini ¢agirin.”19

Mekke donemine ait merhalelerde “mislehu” seklindeki ifadeyle muarizlardan
Kur’an’in benzerini getirmeleri teklif edilmistir. Indirilis siras1 ve meydan okuyus asamasi
bakimindan en son olan bu ayette ise ba’ziyet ifade eden “min mislihi” sekli tercih edilmis,
boylece kapsami sinirlandirilmis bir benzerlik olmaksizin, yaklasik bir benzerligi olan sureyi
de gtigleri yetiyorsa getirebilecekleri haber verilmistir. Yani “Sizden tam bir benzerlik talep
etmiyorum, aksine bir yoniiyle smirlandirilmaksizin, herhangi bir sekilde nazire soz
getirmeniz bile kafidir” denilmistir.20

Bakara 24. ayette miinkirler uyarilarak boyle bir meydan okuyusa asla karsilikta
bulunamayacaklari, dolayisiyla isyankar olmaktan uzak durarak ilahi azaptan
kurtulmalarinin tek ¢ikis yol olacagi haber verilmistir. S6z konusu ayette gecen “Ve len tefalu-
ki asla yapamayacaksiniz.” ibaresi 6yle bir kesinlik ifade etmektedir ki, boylesi bir hiitkiim
ancak giicti her seye yeten Yiice Allah tarafindan stylenebilir. Hi¢ bir mahltk, kendisi igin
gaybi olan gelecekle ilgili bu katiyette bir hiikiim veremez. Neticede bu ayetin muhatabi olan
miisrikler, bu hususta aciz ve caresiz oldugunu sezmis, belagat yoniiyle Kur’an’a kars:
koyamayacaklarmi anlamislardir. Dolayisiyla bu ayet onlarin acizliklerini, yetersizliklerini
tescillemis ve dillerini adeta baglamistir. Eger bu ayetlere muhatap olanlar muarazaya giic
yetirebilseler ve bunu yapabilecek bir kuvvete malik olsalardi, Hz. Peygamber’in risalet
davasmu batil kilip delillerini dayanaksiz kilma konusundaki hirslar: ytiziinden, giiclerinin
yetebilecegi hicbir tedbiri elden birakmaz, ne ile sonuclanirsa sonuclansmn, bunu
gerceklestirmeye calisirlardi. Sayet muarizlarca bu hususta bir muvaffakiyet temin edilmis
olsaydi, bu da herkes tarafindan isitilmis olur, Miiseylimetu’'l-Kezzab’mn uydurmalar1 gibi,
glintimiize kadar da aktarilirdi. Miisrikler bu meydan okuyusa karsilikta bulunamadiklar:
icin onun yerine; tekzip etme, kiskirtma, iftira ve kaba kuvvet gibi saldirgan bir tutum
sergilemislerdir; “Bu ancak nakledilegelen bir sihirdir”, 21 “Siiregelen bir sihirdir”,22 “Bizzat
kendisinin uydurdugu bir yalandir”,? “Oncekilerin masallaridir”? gibi hak ve hakikat ile
bagdasmayan ve celiskilerini de ortaya koyan bir takim mesnedsiz iftiralarla istigal
etmislerdir. “Bu Kur’an’a kulak vermeyin! Okunurken giiriiltii yapin, belki galip gelirsiniz”?
diyerek caresizliklerini bu gibi tutum ve davranislarla belli ettirmislerdir. 26

Kur’an-1 Kerim’'in, ses diizeninde, dil yapisinda beliren tath ve cezbedici sozleri
kullanmasy; ilgi ve kabiliyetleri nisbetinde insanlar1 hosnut etmesi; akli ve ruhu birlikte
tatmin etmesi; nazminin giiglii ve birbiriyle uyumlu olmasy; bir manay1 birgok soz ve farkl
vecihlerle en etkili bir bicimde sunmasi; icmal ve beyana ayni anda yer vermesi; lafiz icin
manay1, mana igin de lafz1 terk etmemesi gibi pek ¢ok dilbilimsel acidan seckin nitelikleri
vardir. Kur’an bu 6zellikleriyle de hicbir seyden ¢ekinmeden insanlara meydan okumustur.

19 Bakara 2/23.

20 Derraz, Muhammed Abdullah, en-Nebeii'l-Azim, Daru’l-Kalem, ts., s. 84.
21 Miiddessir 74/24.

2 Kamer 54/2.

23 Furkan 25/4.

2 En’am 6/25.

%5 Fussilet 41/26.

2% Rafi, I'cazi’l-Kur'an ve'l-Belagatii’'n-Nebeviyye, s. 142.
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3. Tek Bir Manay1 Destekleyen Lafizlarin Dizilisi Yoniiyle I’caz

Kur’an, Yiice Allah tarafindan indirilmis olmasindan dolay1 beser kelamimna benzemez.
Bu nedenle de benzeri ortaya konamamis ve bu durum onun mu’ciz oldugunu agikca
gostermistir. Bu baglamda Kur’an'm bir i'caz yonii, ctimleyi olusturan 6gelerin bir maksad1
gerceklestirmek icin birbirlerine destek saglamis olmalaridir. Buna misal olarak su ayet
gosterilebilir: “Iman edip iyi hareket ve davramslarda bulunanlar icin; igcinden 1rmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik yedirildiginde, “Bu
(tipki) daha once (diinyada iken) bize verilen rizik!” derler. Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine)
benzer olarak wverilmistir. Onlar icin orada tertemiz zevceler de wvardir. Onlar orada ebedi
kalicidirlar.”?” Insamin lezzet ve siirur kaynagi su ii¢ seyde mevcuttur. Bunlar, mesken,
yiyecek-icecek ve evliliktir. Bunlar yukarida meali verilen ayette sirasiyla verilmistir.
(e ging e 500 s ol O) 5611 meskene, (85,50 o e 185, W) 56z yiyecege, (sike z)s)) e ol
s) sozi ise evlilige isaret etmistir. Bu ti¢ lezzet elde edilince bunlarm sona erecegi korkusu
insanda peyda olur. Dolayisiyla bu riziklanma arzusu kederli bir hal alir. Yiice Allah, Cennet
ehlinde bu kederli hale asla diismeyeceklerini bildirmek icin (0sds s a5) tebsiratinda
bulunmustur.28

Bu ayette gegen (UeWleisi (e @uai clis add &) ifadesi, iman edip salih amel isleyen
kimselerin miikafatlandirilacaklarindan s6z etmektedir. Bu miikafatin her yoniiyle nese
lezzet ve siirurun zirve noktasm gosterdigini ayette yer alan her bir kelimeden
anlasilmaktadir. Soyle ki;

1- (U)'nin te'kidi: Pek biiyiik bir sey miijdelendigi vakit, akil tereddiide kapilir, ilk
basta inanmak istemez; inandirmak icin miijdelenen haberi destekleyen sozlere ihtiyag
duyulur. S6z konusu nese ve stirur makamlar1 olunca, bunlarin hicbir surette evham ve
stiphe icermemesi gerekir. Ciinkii basit bir vehimle, stirur, seving yok olabilir. Bu sebeple
burada o biiytik mujde (J') ile desteklenmistir ki; hem akil onu kabullensin, hem o sevinci
ortadan kaldiracak hi¢ bir stiphe kalmasin. Ayrica burada bu mijdeli haber sadece bir
sozden ibaret birakilmamus, bir gercek olduguna da isaret edilmistir.2

2- (J)'mn ihtisasi: Hasr1 (aidiyeti) ifade eden (s&l) deki (J) mujdelenen haberin onlara
has, onlarin miilkiyeti ve hak ettikleri bir liituf olduguna isaret eder ki, lezzetleri tam,
sevingleri artmis olsun.

3- (s¢))'tin takdimi: Bu kelimenin 6ne alinmas1 hasri ifade ettiginden, cennetin iman
edip salih amel isleyenlere daimi olarak tahsis kilindigina ve cehennem ehlinin ise, iginde
bulunduklar1 perisan durumlarini hatirlatmaya matuftur. Bu diistinceye sahip olan cennet
ehlinin hazzi cogalir ve cennetin degeri daha iyi anlasilir.

4- “Cennet” kelimesinin (sts) ¢ogul siygasi ve nekre olarak zikredilmesi: cennet’in
cogul siygasi olarak gelmesi, cennetlerin gesit cesit olduklarna ve kisilerin amellerine gore
bu makamlara yerlestirileceklerine isaret edilmistir. Cennet, miikafat yurdunun tamaminin
adidir. Bu yurt, miikafat1 hak etmis olanlarin derecelerine gore diizenlenmis, birgok cenneti
biinyesinde barindirmistir. Miikafata hak kazanmis her mertebedeki insan igin, bu

27 Bakara 2/25.

28 Razi, Fahrettin Ebu Abdillah Muhammed bin Omer, Mefatihu'l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
1420, 2/163.

29 Nursi, Said, Isarati’l-I'caz, Tenvir Nesriyat, Istanbul, ts., s. 242.

41



Hasan BULUT

cennetlerden bir cennet vardir bu nedenle cennet kelimesi nekre (belirsiz) gelmistir.30 Ayni
sekilde cennet’in her bir kismi, buitiin cennete benzedigine ve her bir cennet ehline verilen
pay, hacmine nisbeten tam bir cennet gibi gortindiigiine delalet etmistir. Ayrica cennet’in
nekre olarak zikredilmesi, giizelliginin tam olarak tarif ve tavsif edilemedigine veya
cennet’in bu giizelliklerini duyan kimselerin istiha ve hosnutluklarmin fevkaladeligine isaret
etmistir.

5- (¢»»5) “Cereyan”in zikri: Bag ve bahcelerin en giizeli, icinde suyu bulunanlardur.
Bunlarin da en giizeli, iclerinden sular1 akanlardir. Bunlarin da en iyisi, akintis1 daimi
olanlardir. Iste cereyanin siyga-i muzari seklinde gelmesi, o akisi tasvir etmekle, devamlt
olduguna ve cennet ehlinin neselerine nese kattiklarma isarettir.3!

6- (w=5) ile beraber (+)'in zikri: Yesillik ve bitkiler arasindan akan sularin en tatlisi, en
guzeli, kaynak seklinde bahcenin icinden ¢ikarak, yiiksek kosklerin altindan kendine has
cosku ve tath sesiyle akip giden, agac ve bitkilere dagilan sulardir («=3 o<) tamlamasi ile bu
gibi sulara isaret edilmistir. Dinlerken bile insana huzur veren bu tasvir elbette cennet ehline

tarifi mtimkiin olmayan bir lezzet katacaktir.32

Abdurrahman Ates, A'raf 43, Yunus 9 ve Kehf 31. ayette gecen (<) kelimesinin
Tiirkceye yanhs cevrildigini, bu i¢ ayet disindaki 35 ayette ise («w3) kelimesinin genellikle
dogru terctime edildigini belirtir. Yapilan bu terctimelerde harfi tercime yontemi esas
alinarak nehirlerin “cennet ehlinin altlarindan ya da 6nlerinden” akti1 belirtilmedigi gibi,
tefsiri terctime yontemi esas alinarak nehirlerin “cennet ehlinin tasarrufunda” aktig1 gibi bir
anlam da verilmemistir. Ates’e gore, ayetlerdeki ifadelerin nasil terctime edilmesi
gerektiginden cok nasil terctime edilmemesi gerektigi daha fazla 6neme haizdir. Ona gore bu
tic ayette de nehirlerin “cennetlerin altindan” aktig1 seklindeki bir terctime dogru kabul
edilmemelidir. Ctinkii diger ayetlerin tiimiinde (yukarida ele alinan Bakara 25.ayet dahil)
cennetlere isaret olmak tizere sahis olmayan varliklar i¢in kullanilan () zamiri yer alirken
s0z konusu ii¢ ayette ise sahislari ifade ettigi apacgik olan () zamiri yer almaktadir.
Dolayisiyla ifadenin zahirinden, nehirlerin “cennetlerin altindan” degil “cennet ehlinin
altindan veya onlarin tasarrufunda” aktiginin ifade edilmesi daha dogrudur.?® Bu sebeple
yukaridaki ayette gecen (<=3) kelimesinin de isabetli gevirisinin yapilmasi, yanlis anlasilmaya
mabhal verilmemesi ayet biittinltigui cercevesinde 6nem arz etmektedir.

7- (3&)) “Nehirler” tabiri: Sularin gok olusu, bag ve bahgeye daha ¢ok fayda verir,
onlara giizellik katar ve bakani kendisine cezb ettirir. Boylece ufak ufak arklardan olusan
nehirler, daha gtizel manzaralar olusturur. Ozellikle sular1 pak, berrak, tath ve soguk olursa
olagantiistii bir deger, bir haz verir. Iste (3&¥)) kelimesi cogul sigasi ile gelerek bu cesit sulara
isaret etmistir. Bu nehirler arasinda saril saril akan su sesiyle dinlenen ve gtz kamastiran
guizelligi temasa eden ehl-i cennet fevkalade bir stirura gark olacaktir.3*

30 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 2/167.

31 Nursi, Eérétti’l—i'caz, s. 243.

32 Nursi, Isaratii’l-I'caz, s. 243.

3 Ates, Abdurrahman, “,6Y 1 v o0 4 Ifadesinin Tiirkceye Ceviri Sorunu”, inoni Univ. Hahiyat Fak. Dergisi, Malatya, 2015, c.
6, sy. 2, s. 40.

3¢ Nursi, Eérétti’l—i'caz, s.244.
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Kur’an’in kendine 6zgiti anlatim tarzi vardwr. Lafiz ve mana birbirini tamamlayacak
mahiyettedir. Bu baglamda yukaridaki ayette gecen tiim ifadeler, lezzet, stirur ve neg’eyi
gostermeleri acisindan tek bir hedefe yonelmis, mesaji muhatabina acik ve net olarak
sunmustur. Boylece lafiz ve mana butiinlugli cercevesinde Kur’an’in mu’ciz oldugu acikca
ortaya konmustur.

3.1. Kur’an’in Nazmindaki Hayranlik Verici Giizel Anlatumi Agisindan I'caz

Kur’an’daki lafizlarin siralanisi, ctimlelerin olusumu, ayetlerin siyak ve sibaki anlam ve
duygularin disa yansimas: seklindedir. Kur'an-1 Kerim bir ayeti teskil ederken es anlamli
kelimelerden delalet agisindan en miinasip, sekil yontiyle en uygun ve en ekmel olana yer
vermistir. Dilin olanaklar1 yetersiz olup geride dil siirlarinin 6tesinde bazi anlam ve
tasvirler birakildiginda, Kur’an lafizlar1 onlar1 nazim, ses, vezin ve 6lcti vasitasiyla ifade
etme yolunu tercih etmistir.®®> Bu nedenle bircok din bilgini nazmi, Kur'an’in en 6nemli
mu’cizevi yonii olarak ele almislardir. Bu baglamda Hattabi (v.388/998) Kelam'in; tasima
araci olan lafiz, lafizla kaim olan mana, bunlar1 birbirine rabt eden nazimdan meydana
geldigini ifade etmistir.36

Kur’an’in mitkemmel olan nazmi, Araplarin alismis olduklar: biitiin nazim sekillerine
aykir1 olup, siir ve seci'ye benzemez.3” Rivayete gore Kureys'in edebiyat alaninda en 6nde
gelen sairlerinden, hatiplerinden Velid b. Mugire, bir giin Resulullah’in huzuruna girmis,
onu risalet davasmndan vazgecirmek maksadinda iken Hz. Peygamber tarafindan tilavet
olunan bazi ayetleri duyduktan sonra hayret ve saskinlik icerisinde kalarak geri donmdis,
etrafin1 saran arkadaslarina donerek: “Ey cemaat, malumunuzdur ki siirlerin her gesidini
aranizda en iyi ben bilirim. Belig kelamlara benim kadar deger bicecek kimse yoktur. And
olsun ki Muhammed’e nazil olanlar, bizce malum sozler gibi degildir. O sozlerde &yle
fevkalade bir belagat, bir incelik var ki onlar her soze iisttin gelir, onlara {iisttinliik saglayacak
s0z bulunamaz” seklindeki sozleriyle Kur'anin mu’ciz oldugunu soylemekten kendini
alamamuigtir.38

Kur’an’in lafizlari, hedeflenen manay1 tam olarak ifade eder ve mananin tiimiint ihtiva
ederler. Her bir lafiz, hangi mana icin segilmisse, o manay1 ifadede her hangi bir eksiklige
mahal vermez. Kur’an ayetleri, bunun agik bir delilidir. Kur’an’in sectigi lafiz ve kelimeler,
kastedilen manay1 tam olarak ifade etmenin yami sira, i¢ ve dis buttinligt ile de, ayr1 bir
musiki ve farkli bir nazma sahiptir. Onu okuyan her insan, ondaki bu muciz (aciz birakan)
ahenk ve musikiyi biitiin duygu ve kabiliyetleriyle hisseder. O, insan kelaminin ¢ok tesinde
bir seydir. Ne siirdir ne nesirdir, ikisinin karisimi da degildir. Sadece o, Yiice Allah’in egsiz
kelamidir. Bu sebeple hem veciz hem mucizdir.?

Kur’an’in mu’ciz olusu onun yalnizca Arapga sozciikler istimal etmesiyle ilgili degildir.

Zira bu sozciikleri Arap topluluklari énceden de kullamiyorlardi. 'caz yalmizca mana
vechiyle de alakali degildir, ¢linkii ayetlerin bir bolimii anlam itibariyle 6nceki semavi kitap

% Bati, Muhammed Said Ramazan, Min Ravai'i’l-Kur’an, Beyrut, 1416/1996, s. 140.

% Hattabi, Beyanii I'cazi’'l-Kur’ani, s. 24.

37 Bk. Yasin 36/69.

38 Nisabtri, Hékim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut, 1990, 2/506-507; Suyfti, el-itkan, 4/5; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiytik
Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973-1974, 1/41-42.

% Bakillani, Kad1 Ebu Bekr Muhammed bin Tayyib, 'cazii’l-Kur’an, Daru ihyai'l—Ulum, Beyrut, 1411/1990, s. 282.

43



Hasan BULUT

ve suhuflarda da mevcuttur. Kur’an’da haber verilen mahltikatin yaratilis ve fonksiyonu,
insanin ahiret hayati, kiyamet gibi konular da Kur’an'in kendine has i'cdzin1 olusturmaz. Bu
gibi malumatlar bagka dil veya sekillerle de ifade edilebilir. Ancak bunlar, okuma ve
yazmast olmayan, tedris gormeyen insan tarafindan haber verildigi icin mu’ciz olarak
degerlendirilmistir. Kur'an-1 Kerim'in kendi olusumuna 6zgii olan asil i'cdz1 ise, onun
biinyesinde barmdirdig1 essiz soz dizimiyle ilgilidir.#0 Yani Kur’an’in semavi nazmu itibariyle
harikulade beldgati, fesdhat1 ve lafiz-mana dengesiyle aldkalidir.4! Zira Kur’an'in belagat,
fesahat ve kendine has tislup 6zellikleri onun tiimiinii kapsar. Bu baglamda biitiin ayetler bu
i’caz yoniinden paymni almistir denilebilir.

3.2. Ciimleyi Olusturan Ogelerin, Bir Anlami Ortaya Cikarmaya Yénelik Gosterilen

I'caz

Belig olan ctimleleri teskil eden kelimelerin, tiimiiyle o kelamin takip ettigi esas
maksada hizmet etmeye calismasi, belagat sahasinda mahir olan alimlerce gerekli
gorilmiistiir. Bu baglamda Kur’an, s6z dizimini bir maksada yonelik olusturmus ve lafiz-
mana bittnltgiini esas almistir. Konuyla ilgili 6rneklerden biri su ayettir: “Andolsun, onlara
Rabbinin azabindan ufak bir esinti dokunsa, hi¢ siiphesiz ‘Eyvah bize! Hakikaten biz zalim
kimselerdik” diyeceklerdir.”#> Bu ayette gegen (b, <l e 3adi agions 53 5 - Andolsun, onlara Rabbinin
azabindan hafif, ufak bir esinti dokunsa) ibaresi dikkatle incelenirse anlasilir ki: Bu kelamdan
amag, pek kiictik bir azap ile insanlar1 ¢okca tirkiitmektir. Bu ayet ctimlesinde gecen kelime,
harf ve harekeler ttimiiyle azlik manasini ortaya ¢ikarmak icin gelmislerdir. Soyle ki;

Stuphe ve ihtimal belirten (&) sart edatt olup, hentiz gerceklesmemis bir azabin
gerceklesmesi durumunda bu azabin azligina ve kiictikliigiine isarettir. Aym sekilde (M)
siygasiyla ve tenviniyle, azabin kendisi degil sadece hafif bir rtizgarin dokunusu kastedilmis
ve bunun da 6nemsiz olduguna vurgu yapilmistir.#® Keza (0~) kelimesi, azabin siddetli
olmadigina ve yalnizca bir dokunustan ibaret olduguna isarettir. Keza teb’izi ifade eden (i)
kelimesi, bu azabin biitiintiyle olmay1p ondan bir parca olduguna imadir.+

Yiice Allah azaplandirirken Kahhar, Cebbar, Miintakim sifatiyla degil, (<, -sefkat ve
terbiye edici) sifatiyla insani cezalandirmasi da dikkat cekicidir. Ornegin, Insan birini
cezalandirirken merhamet duygular1 kabarik oldugu zaman ile kizginlik halinde verecegi
ceza birbirinden farklidir. Zira merhamet duygular1 tizerinde iken insanin verecegi ceza
ekseriyetle daha hafif olur. Tesbihte hata olmasmn, Ytuice Allah da kuluna bu cezay verirken
(<) sifatiyla azap etmekte ve dolayisiyla bu durum azligy ifade etmektedir. Ayni sekilde (<~
senin Rabbinin) terkibinde uzaklik alameti olan (s veya ¢) zamirlerine bedel, yakinlik alameti
olan (&-senin) zamirinin kullanilmas: da azabin azligini ¢agristirmaktadir. Ctinkti burada
(¢G_-senin Rabbin) denmekle azab: gorecek kul ile rab olan Allah arasinda duygusal acidan

40 Suyti, el-itkan, 4 /11.

4 Sensoy, Sedat, “Nazmii'l-Kur’an”, DiA., istanbul, 2006, c. 32, s. 464.

4 Enbiya 21/46.

4 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 16/151.

4 Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed, el-Cami” li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1985, 11/495. Kur’an-1 Kerim’de “cehennem ikab1”
ve “kabir azab1” ifadeleri kullamilmamistir. Ancak bu mevzuda Said Nursi, ahiretteki biiyiik cezalar igin genellikle “ikab”
kelimesinin 6rnegin, “cehennem ikab1” seklindeki kullaniminin daha dogru; nisbeten daha kiiciik cezalar igin ise, “azap”
kelimesinin 6rnegin, “kabir azab1” seklinde ifade edilmesinin daha miinasip oldugunu soyler. Nursi, bu tanimlamalar
dikkate alarak soz konusu ayette siddeti andiran “ikab” kelimesine karsilik, hafifligi ima eden (-1&) kelimesinin tercih
edilmesinin azlig1 ifade etmek icin getirildigini belirtir. Nursi, Sozler, s. 497.
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bir yakinhk iliskisi soz konusu olmaktadir. Bu yakinlik da dogal olarak beraberinde
merhameti netice vermekte ve dolayli olarak da azlik ifade etmektedir. 45

Yukaridaki ayette gegen (iaii aiw) tabirinde ti¢ tiir muibalaga s6z konusudur. Yiice
Allah, bu ayette “tam vardi” manasina gelen bir kelimeyi kullanmamis da “azicik dokundu”
demek olan (i) kelimesini kullanmistir. Bu birinci miibalagadir. Yani onlar Allah’in, yok
denilecek kadar az olan bir azabma dahi tahammiil etmezler. Ayrica (3a&) kelimesinde azlik
manast vardir. Ciinkii bu kelimenin esas manasi herhangi bir seyin kokusunun esmesi,
yayilmast demektir. Yani Allah'mm azabindan en azi, en az bir sekilde dahi onlara dokunsa
buna bile tahammiil edemeyeceklerdir. Kald1 ki cehennem ikabi daha dehsetlidir. (%a)
kelimesi, binay1 merredir. Yani bir defaya delélet eden bir mastardir. Bu ismi tasiyan kelime
cok az mana ifade eder. (i) kelimesindeki tenvinin de dordiincti miibalaga oldugu ve azlik

ifade edildigi ayrica belirtilmistir.46

Gortilmektedir ki, tahlili yapilan ayetin tiim kelime, harf ve harekeleri farkli olsa bile
tek bir hedef dogrultusunda birbirlerine destek sagladiklar1 ve azlig: ifade ettikleri acikca
anlasilmaktadir. Yiice Allah, bu ayette en basit bir azap seklini tasvir ederek en biiytik bir
ikabinin nasil olacagin insanlarin akillarina havale etmektedir. Kur’an ayetleri, ctimleleri ve
climlelerin tim miistemilat;; saniye, dakika ve saatleri sayan saatin milleri gibidirler.
Millerin birisi digerine katki sagladig1 gibi, bir ayet bir amaci gerceklestirmeye calistig
zaman, climleleri de o amag¢ dogrultusunda hizmet ederler, ctimleleri teskil eden diger
unsurlar da, ctimlelerin yolundan giderek son derece miikemmel bir nazim bicimi ortaya
koymaya calisirlar. Boyle bir te’lif, boyle bir i’caz, boyle bir lafiz-mana dengesi ancak kudreti
sonsuz bir yaratici olan Yiice Allah’in kelaminda s6z konusu olabilir.

3.3. Icaz Yoniinden I'caz

Kur’an- Kerim, icaz (kisa ve veciz s6z) yoniinden mu’cizedir. Kur’an bir manay1 ortaya
koyarken asla gereksiz bir harf veya sozciik kullanmaz. Ayni1 sekilde gereginden az sozciik
kullanarak da anlammn bozulmasma veya anlasilmaz bir hale gelmesine firsat vermez.
Kur’an maksadina ulasmak igin yerine gore az kelime, yerine gore ise cok kelime kullanarak
belig oldugunu gostermistir. Bu nedenle Kur’an, lafiz- mana dengesini en giizel sekilde
muhafaza etmis ve bu konuda i’caz vechini en miitkemmel bir surette gostermistir. Mesela;

Zekat ve sadakanin bu isimleri layikiyla tasiyabilmeleri igin birtakim sartlara ihtiyag
duyulur. Bunlar:a) Malin timiinii zekat veya sadaka olarak vermemektir. b) Baska
insanlarin malindan zekat veya sadaka olarak vermemek bilakis kendi malindan
vermektir. c) Zekat veya sadaka verilen kimseye bunu basa kakmakla in"ami1 bozmamaktir.
d) Fakir olmak korkusuyla zekat veya sadakay:r tamamen terk etmemektir. e) Sadakay1
yalnizca mal ve parayla simirli tutmamak, ayni sekilde ilim, fikir, kuvvet, amel gibi seylerden
de ihtiyaci olanlara vermektir. f) Verilen sadakayi, sefahatte degil, zorunlu ihtiyaclarda
harcamaktir. 47

45 Nursi, [saratii’]-I'caz, s. 37; Nursi, Said, Sozler, S6z Basim Yay., Istanbul, 2011, s. 497.

4 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud bin Omer, el-Kessaf an-Hakaik Gavamizi't-Tenzil, Daru’l-Kuttabi'l-Arabi, Beyrut, 1407,
3/119.

47 Nursi, Earatti’l—i'caz, s. 46.
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Kur'an bu sartlari, insanlara sadaka oldugunu vurgulamak igin o83 (zekit verirler)
veya osiual (sadaka verirler) veyahut sS3 o5 s (zekdt: verirler) gibi kisa ifadeleri kullanmak
yerine (sl 855 as)-kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar$ gibi
goriiniirde uzun bir ctimleyi tercih etmistir. Belegatin bir geregi olarak, ihtiva ettigi manay1
ortaya ¢itkarmak igin burada ctimle uzun tutulmus ancak hakikatte ¢cok az sozctikle birgok
manay1 biinyesinde tasimistir. Kur’an mftciz (az soz ile ¢ok sey anlatan) bir kelam-1 belig
olmas1 hasebiyle, onda gegen her bir kelime, her bir harf ve hatta her bir harekenin bir
anlami vardir. Bu kelime, harf ve harekeler asagida da izah edilecegi tizere ayni anlami
ortaya cikarmak icin birbirlerini her yoniiyle desteklemektedirler:4°

a) Arapcada (i) (den,dan) harf-i cer’i bazen ba’ziyet- kismiyet ifade etmek icin getirilir.
Burada da bu harf-i cer ile malin tiimiiniin zekat veya sadaka olarak verilmemesi gerektigine
vurgu yapilmustir. Bu cer harfi ile verilmek istenen mesajlardan birisi su olabilir; Yiice Allah
tarafindan kendilerine rizik verilen kimseler biitiin verdiklerini harcamayacak, yeteri ve
geregi kadar1 muhtaclara harcayacak, geri kalanin ise ailesi i¢in ayiracaktir.5

b) Ayette gecen s (0 sey’'den) ile birinden alip digerine vermek suretiyle, baska
insanlarin malindan zekat veya sadaka verilemeyecegi, bilakis kendi malindan verilmesi
gerektigine vurgu yapilmistir. Ayrica (s2;)) daki () zamiri ile kendilerine Allah tarafindan
mal, para, ilim, kuvvet gibi nimetlerin verildigi kimselerin, bunlar1 tasaddukta bulunmalar1
istenmistir. Dolayisiyla mali olan, malindan vermekle miikellef tutulmustur. Mali olmayanin
ise bu hususta sorumlu tutulmayacag: dile getirilmistir. Allah tarafindan kendisine ne
verilmisse insanin onunla sorumlu tutulacag: ifade edilmistir.

c) W5, (bizim nizik olarak verdigimizden) ifadesi ile ni'metin minnetle, basa kakmakla
ifsad edilmemesi gerektigi, zira bu nimeti verenin Allah oldugu, zekat veya sadakay1 veren
kulun ise, sadece bir vasitadan ibaret olduguna isaret edilmistir. (W83, -bizim rizik olarak
verdigimizden) terkibindeki (4 -bizim) zamiri ile rizkin kaynagmin Ytice Allah olduguna
vurgu yapimistir. Malin Allah tarafindan verildigini kabul etmeyerek kendisinin o mal
kazandigma inanan insan, gizli sirke diismiis olur. Yiice Allah bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Allah, size verdigi rizki kesiverse, size rizik verebilecek olan kimdir? Hayir, onlar
azginlik ve nefrette direnip durmaktadirlar.”5! Gergek rizik verenin Ytice Allah oldugunu ifade
eden bu ayet, insanin ctiz’i iradesi ile ilahi liitfun sahasin1 da boylece tayin etmis olmaktadir.
Insan gayret ve calismasiyla Allah’tan rizik talebinde bulunur, Yiice Allah da Rezzak ismiyle
bu kuluna ya nimet verir veya vermez. Bu sebeple insanin sahip oldugu nimetlerin asil
sahibinin Yiice Allah olduguna ve onun kiilli iradesiyle bu liituflara mazhar olduguna
inanmak gerekir. Bakara 3. ayette gecen ‘Benim verdigim rizik” ifadesi de bu anlama yonelik
kullanilmagtir.52

d) Rizkin U (bizim)'ya nisbet edilmesi ile fakir olmak korkusuyla zekat veya sadakanin
tamamen terk edilmemesi, bu hususta ihmalkar davranilmamasi gerektigi belirtilmistir. Zira

48 Bakara 2/3.

49 Nursi, Sozler, s. 498.

50 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DiB. Yay., Ankara, 2003, 1/18.
51 Miilk 67/21.

52 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 5/496; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (thk. Heyet), Akcag Yay., Ankara, 1985, 11/195;
Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yay., Istanbul, 2004, 1/181.
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rizkin asil sahibi Yiice Allah olduguna gore O, istedigi kuluna istedigi zamanlarda ve istedigi
miktarda vermeye kadirdir.

e) Rizkin () daki ma(sey) nin, umumi veya mutlak birakilmasi, sadakanin yalniz mal
ve parayla smnirli tutulmamasi gerektigine, ayru sekilde ilim, fikir, kuvvet, amel gibi seylerde
de ihtiyac1 olan kimselere sadakanin verebilecegine ima edilmistir.

f) Ayetteki osiy (infak ederler, harcarlar) kelimesi ile zekat veya sadakayi alanm, o
sadakay1 sefahatte degil, zorunlu olan ihtiyaglarinda sarf etmesinin lizumlu olduguna isaret
edilmistir.3

Iste yukarida zikredilen ayetin her bir sozii bir anlami pekistirmek amaciyla
dizildikleri ve miikemmel bir nazim tizere kurulduklar1 apacik ortadadir. S6z konusu ayet,
zekat veya sadaka icin gerekli olan alt1 sarti, harf, zamir ve kelimeler ile veciz bir bigimde
gostermistir. Ayrica ayette belirtildigi gibi onem siras1 da dikkate alinarak sozctikler dizilmis
ve ltiizumsuz higbir unsura yer verilmemis ve boylece Yiice Allah’in mtciz bir kelami oldugu
delilleriyle ispatlanmustir. Boyle son derece manidar ve belig bir ifadenin de beser kelami
olamayacagi insaf ehli her insanin kabul etmesi gereken bir durumdur.

3.4. Ciimleyi Tegkil Eden Her Bir Ogenin Siralamay: Esas Alarak Bir Amag Etrafinda
Birlesmeleri

Kur’an1 Kerim hem “lafzen” hem de “manen mu’ciz bir kelamdir. Bu bakimdan onun
i’cazini, tek yonlii olarak sadece “lafzen” ya da sadece “manen” olarak izah etmeye ¢alismak,
olaymm c¢ok dar cercevede ele alinmasma sebep olacaktir. Dolayisiyla onun nazmi/s6z
dizgesindeki uyum, ahenk ve diizen, bir taraftan muhataplarinda hayranlik uyandirmus,
diger taraftan da metnin tasidig1 ve takdim ettigi “mana”, en az lafz1 kadar etkili olmus ve
evrensellik kazanmistir.5

Kur’an ayetlerini meydana getiren biitiin 6geler, unsurlar, bulunduklar1 konum veya
siralama itibariyle ciimleye bir anlam katmuglardir. I'caz yoniiyle bu durumun en bariz
orneklerinden biri su ayettir:“Biriniz digerinizi arkasindan cekistirmesin. Herhangi biriniz élmiis
kardesinin etini yemek ister mi? Iste bundan tiksindiniz!” 5 Bu ayette yer alan “Herhangi biriniz

Glmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi?- a 4al 221 385 4 351 &l 1 ibaresi ile ilgili olarak
Nursi, giybet yapmanin ¢ok kotii ve tiksindirici bir is oldugunu alt1 surette ortaya koyar ve

ayetin grybet yapmaktan siddetle sakindirdigini ifade eder.56

Zemahseri istifham manasindaki () hemzeyi, takrir (kabul ettirmek) manasinda ele
almis,” Nursi de ayetin basindaki (') hemzenin, sormak ve acaba anlaminda oldugunu
soyleyerek benzer bir izahatta bulunmustur. Ona gore, sormak manasindaki (') hemze,
ayetin basinda gelerek, ctimleyi olusturan tiim 6gelere etkide bulunmustur. Iste birincisi ile
der: Acaba soru ve cevap yeri olan aklmiz yok mu ki, bu derece koétii bir seyi idrak

5 Nursi, Earatti’l— I'caz, s. 47.

5 Dogan, Hiiseyin, “J'caz Kavrami ve Kur’an’in Mu'cizeligi Meselesi”, Kader Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2014, c. 12, sy. 2, s.
142.

% Hucurat49/12
56 Nursi, Sozler, s. 510.
57 Zemahseri, el-Kessaf an-Hakaik Gavamizi't-Tenzil, 4/373.
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edemiyorsunuz? Zira yapilmasi kétii olan bir isin kotti olup olmadigini sormak bile aklin
nazarinda abes karsilanir.58

Ikincisi: (&) fiili ile der ki: Acaba, sevgi ve nefret yeri olan kalbiniz bozulmus mu ki,
en alcakca bir amelden hosnut olmaktadir? Zira kalbi bozuk olan bir insan ancak bu se’ni,
cirkin bir isi yapabilir.® Razi (&} - Hoslanir mi, sever mi?) ifadesindeki soru edatinmn
Istifham-1 inkari olabilecegini sdyler. Buna gore Yiice Allah adeta “Sizden higbiriniz 6lmiis
kardesinin etini yemek istemez. O halde bu durumdan tiksindiniz” ihbarmda bulunmustur.s

Uctinctisti: (£%) kelimesiyle der: Cemaatten dinamikligini ve canliigmi alan ictimai
hayatmiz ve medeniyetiniz ne olmus ki, boyle yasaminizi altiist eden bir isi benimser?6!

Dérdiinciisii: (1 & 4) soziiyle der: Insanligmiz ne olmus ki, boyle canicesine hemcinsinizi
parcalamaya calistyorsunuz?62

Besincisi: (+2/) tamlamasiyla der: Hi¢ kendi cinsinize karsi acima duygunuz, hi¢ akrabalik
bagimiz yok mu ki, bircok yoniiyle kardesiniz olan bir masumun manevi sahsma acimasizca
saldirtyorsunuz? Hi¢ idrakiniz yok mu ki, kendi organmizi kendi disinizle deli gibi
disliyorsunuz?63

Altinaist: (1) soziiyle der: Viedamimiz nerede? Fitratiniz bozulmus mu ki, en saygin bir
konumda olan bir kardesinize yonelik, etini yemek gibi en ¢irkin bir davranis sergiliyorsunuz?
Yiice Allah burada insanlar1 grybet yapmaktan sakindirmak icin miibalaga olarak giybeti 6lmtis
kardes etine benzetmistir.64

Bu ayet, grybet eden kimsenin isledigi bu gtinahin ne kadar kerih oldugunu gostermek icin
temsili anlattm yolunu tercih etmistir. Bu temsilde birka¢ yonden miibalaga vardir. Birincisi,
Yiice Allah giybeti 6lii etine benzetmis ve insanin zihnine ilk anda bu isin miinker oldugu
bilinsin diye takrir ve inkara delalet eden soru edatiyla baglamustir. Ikincisi, Yiice Allah grybeti
benzettigi les, son derece ¢irkin gortilecek bir is oldugu halde giybete alismis kimseleri siddetle
menetmek icin (&=} - hoglanir) ifadesini kullanmustir. Zira bu kadar ¢irkin olan bir isi insanlar
seve seve nasil tercih ederler? Bu soru giybet eden kimseleri kinamak igin sorulmustur.
Uctinciisi, giybet, giybet eden kimsenin kardesinin etine benzetilmistir ki, o isin insanm
yapabilecegi bir giinah olamayacagm izah etmek icindir. Boyle bir giinahi isleyenlerin ise
siddetle kinanacagina isaret edilmistir.6>

Demek giybet, akli, kalbi, insani, vicdani, fitri, asabi ve milli agidan kétiilenmis ve
kimannustir. Iste ayetin biitiin miistemilati gayet veciz bir sekilde siralanarak giybetin ne derece
kotti bir haslet oldugu, bundan sakinilmasi gerektigi bir¢ok vecihle anlatilmis, boylelikle
Kur’an'm Yiice Allah'in mu’ciz bir eseri olduguna vurgu yapilmustir.66

58 Nursi, Sozler, s. 510.

59 Nursi, Sozler, s. 510.

60 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 20/231; Derraz, Muhammed Abdullah, Dirasatiin islamiyye fi'l-Alakati'l-ictimaiyye ve’d-Diiveliyye,

Kuveyt, 1973, s. 73.

61 Nursi, Sozler, s. 510.

62 Nursi, Sozler, s. 510.

63 Nursi, Sozler, s. 511.

64 Konyali, Mehmed Vehbi, Hiilasatii'l-Beyan Biiyiik Kur’an Tefsiri, Ucdal Nesriyat, Istanbul, ts., 13 /5503.

¢ Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah bin Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, (thk. Muhammed Abdurrahman
Merasli), Daru ihyai’t—Turési'l—Arabi, Beyrut, 1418, 5/136.
66 Nursi, Sozler, s. 510.
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Yukarida verilen ayetteki harf ve kelimelere bakildiginda, Kur'an’in lafzinda gereksiz
higbir kelime veya harf olmadig1 goriilecektir. Ote yandan diger kelamlarda bu durumun s6z
konusu olmadigy asikardir. Neticede Kur’an ayetlerinin icaz (kisa ve veciz s6z) yoniinden de
mu’cize oldugu gosterilen orneklerden acik¢a anlasilmaktadir. Kur’an kelaminda, bir manay1
ifade ederken gereksiz bir sozciik kullanilmadig gibi, gereginden az kelime kullanilarak anlamin
bozulmasina veya anlasilmaz bir hale gelmesine de mahal verilmez. Bu nedenle onun lafiz-
mana dengesi konusunda diger kelamlarin aksine olctilii oldugu apacik ortadadir.

SONUC

Yiice Allah, her peygamberi yasadigi devrin icaplarmna gore bir mu’cize ile
gondermistir. Bu m/'cizeler ya akli, ya da hissi olur. Onceki peygamberlerin m{’cizeleri
daha ¢ok hissi idi. Hz. Peygamber’in en buiyiik mt’cizesi ise, daha ¢ok akli olmas1 yoniiyle
Kur’an olmustur. Kur’an, ilahi vahiy agisindan bircok tistiin meziyeti biinyesinde tasimustur.
Bu meziyetlerin basinda i‘caz 6zelligi gelmektedir. Tum insanligin hidayet kaynag: olan
Kur’an, nazil oldugu gtinden bu giine meydan okuyusuyla, nazmiyla, telifiyle, icaziyla, akici
tslubuyla ve lafiz-mana bittinltigiiyle akl-1 selim sahibi insanlarin kalplerini cezp etmis ve
onlara hidayet kaynag1 olmustur.

Kur’an'in istimal ettigi kelimeler ile ifade ettigi manalar arasinda son derece bir uyum
vardir. Kur’an, lafiz ile mananin hakkini tam vermistir. Onlari ne eksik birakmis ne de fazla
kullanmustir. Dolayisiyla muhatabina sikici olmayan, akic bir tislipla mesajin1 en net bir
sekilde sunmustur. Onun ses ve terkip diizenindeki uyumu, hangi tabakada olursa olsun
biitin muhataplarin ilgisini ¢ekmistir. Kur’an, anlatimindaki sekilsel {islubu sayesinde,
muhatabini icinde bulundugu ruh haletinden alip baska bir dleme gotiirmiis ve vermek
istedigi mesaj1 en saglam ve etkili bir surette onun bilincaltina yerlestirmistir. En zor konular1
bile tasvir yontemiyle rahatlikla anlasilir hale getirmis, buitiin insanlarin faydalanmasimi
temin etmistir. Yani Kur’an, ayn1 anda muhtelif tabakalardaki kisilere hitap etmis. Birgok
insan kendi kabiliyeti ve ilgisi oraninda ondan yararlanmis ancak ona kulak vermeyenler
sagir, dilsiz ve kor olarak nitelenmistir. (Bk. Bakara 2/18). Ote yandan Kur'an, insanin
idrakine ve duygularina olciilti bir bicimde hitap etmis ve bunlarn higbirini ihmal
etmemistir. Az sozciikle cokca anlamlar ortaya koyma o6zelligine haiz olmustur. Ayetleri
arasinda, ilgilenenleri hayrette birakan tenasiip ve insicama yer vermistir. Ara sira farkh
manalarda gerekli tekrarlarda bulunarak, ifadeye suhulet katmus, etki giictinii de artirmistir.
Konulari i¢ ice ve karsilastirmali bir bigimde sunarak etkileyici bir ortam teskil etmistir. Bu
tasvir de Kur'an'in, kendine o6zgii bir ifade bigiminin oldugunu en acik bir sekilde
gostermistir.

Kur’an, Yiice Allah’'m essiz ve mu’ciz kelamidir. Onun i’cazinin en biiytik sirr1, Allah
tarafindan nazil olmasidir. Kur’an'in harfleri, kelimelerde dylesine ahenkli ve uyumlu bir
bicimde saklanmustir ki, bunlar, kalbe en tatli sesler ve nagmeler suretinde gelmekte ve
Arapga bilmeyen kisiler bile, onu dinleyince, onun hos ahenginden duygulanmaktadir. Bu
sebeple harflerin ve kelimelerin ayetlerdeki dizilis tarzi ve terkibi, Araplar'in asina olduklar:
tsluba benzememistir. Onlar, adeta inci tanelerinin dizisi gibi birbirine ilave edilmistir.
Kur’an, lafziyla, tabii musikisiyle, tasidig1 ilmi gerceklerle, hasili her yoniiyle gercek bir
mu’cizedir. Ilmi i’cazini, ancak bu ilimden haberdar olanlar anlamistir. Kur'an’mn nazil
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oldugu gevredeki insanlar, ilk donemde Kur’an’a temkinli yaklasmistir. Bununla birlikte,
onu dinleyen herkes, duyar duymaz onun tesirinde kalmuistir. Iste her isiteni kendine ceken
mu’cizevi etkisi, onun ifade tarzindan kaynaklanmustir.

Hasil1 kelam lisan ve tislubun yani sira, Kur’anin beser iistii yiiksek edebi yapisina,
evrenselligine paralel olarak, lafiz - mana bittinltigtinti ortaya koymanin ve Kur’an’daki
diger i'caz yonlerini de kesfedip belirlemenin, giinimiizde Kur’anm anlasilmasi ve
yorumlanmasi ¢abalarma miihim o6lctide katki saglayacag: soylenebilir.
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Poetik Goriislerinden Hareketle Ismet Ozel’in “Esenlik Bildirisi” Siiri
Uzerine Bir Degerlendirme

Mehmet Zeki FIRAT *

Anahtar Kelimeler: Oz

Esenlik Esenlik Bildirisi Ismet Ozel'in 1973 yilinda kaleme aldig bir siirdir. Ozel, bu siirinde
Bildiri ozlemini duydugu toplumsal yagamin izini siirer. Kendi bakis agisindan toplumda ‘olmasi
Mo#ernizm gerekenler’i, siir formunda bir bildiri ile okura aktarmaya ¢cahsir. Siirde Modern toplumun
Sehir yapayhigin elestirirken, sartl ciimlelerle de toplumda olmas: gereken asli degerleri ortaya
Konformizm k I dern topl kint olan sehir kimliginden yola ¢ikan Ozel, i
Yapaylik oymaya ¢aligir. Modern toplumun mekdni olan sehir kimliginden yola ¢ikan Ozel, insam,

oziinden uzaklastiran aldatici degerlere karst miicadeleye ¢agirir.

Calismaya soz konusu olan Esenlik Bildirisi siirinin coziimlenmesinde Ismet Ozel’in poetik
ve politik goriisleri de dikkate alindi. Kendi hayatinin farkli zamanlarinda, cesitli diinya
goriigleri arasinda keskin gecisler yapan Ismet Ozel, hayatun her devresinde distan
dayatilan yoz kapitalist degerlere, konformizme, karst ciktigr goriiliir. Ozel'in Marksist
diinya goriistine bagl iken kaleme aldig1 bu siirinde de kapitalist diinya Qoriisiiniin insanlara
dayattigy tek tipci hayat anlayisi, yapaylik ve konformizmi agikca elestiri malzemesi haline
getirmistir. Modern kapitalist sistemin argtimanlari, ¢esitli maskelerle insanlar arasinda
kendi varligimi siirdiiriir. Bunun bilincinde olan sair, insanlarin da bu bilince erismesi
hususunda ¢aba sarf eder.

An Evaluation on Ismet Ozel’s Poetry Which is “Esenlik Bildirisi” From
His Poetic Opinions

Keywords: ABSTRACT

Soundngss Esenlik Bildirisi is a poem written by Ismet Ozel in 1973. Ozel, in this poem, traces the social
Declaration . L : . ;
Modernism life he longs for. From his point of view, he tries to pass to the readers what should be in

. society in a poetry form with a declaration. While criticizing the artificiality of Modern

City iety in poetry, it tries to reveal the busic values that must be in society with conditional

Conformism society in poetry, it tries to reveal the basic values that must be in society with conditiona
on ficiali sentences. Starting out from the identity of the city, which is the place of modern society,

Artificiality Ozel calls on people to fight against the deceptive values that take them away from their

essence. .

The poetic and political views of Ismet Ozel were also taken into consideration in the analysis

of the poetry of the Esenlik Bildirisi. Ismet Ozel, who makes sharp transitions between the
various worldviews at different times of his life, appears to oppose the exogenous capitalist
values, conformism, which are imposed from outside in every period of his life. In this poem
penned by the Marxist worldview of Ozel, the only type of life understanding that the
capitalist world view imposed on people has made artifactism and conformism openly
criticized. The arguments of the modern capitalist system maintain their existence among
people with various masks. The poet, who is aware of this, tries to make people reach this
consciousness.
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ESENLIK BIDIRISI

Bir sehrin urgan satilan ¢arsilar kenevir
kandil geceleri bir sehrin buhur kokmuyorsa
yagmurdan sonra sokaklar ortadan kalkmiyorsa
0 sehirden dcalmanin vakti gelmig demektir. susulunca tutulan cetele simsiyahtir

o siyah dcalmakcasina giir ve bereketlidir.

Yargi kesin: Act duymak ruhun fiyakasidir
kin, susturur insani; adina ¢cidam denir

Duygular paketlenmis, tecime elverisli
govdede gokytiziinii kiskirtan siir sahtedir Vandal yiirek! Goriin ki alkislanasin

gaz?teler butukl s dn}'ny a kelimesini ) ez biitiin ¢igekleri kendine canavar dedir
o diinyadan, o siirden dcalmali demektir .
haksizlik et, haksiz oldugun anlagilsin

Oliim gelir, 6liim duygusuna kars: saygisiz yasamak bir sanri degilse calinmak gerektir.

ve zekd babacan tavriyla tiksinti verir
s6z yavan, kardeslik sarkilari gayetle tikiz
dealimmazsa cocuklar bile birden biiyiiyebilir.

Ismet Ozel/1973

GIRIS

Kelimeler, bazen kendi 6zerk sdylemlerinin tastyicilari olsa da onlar1 bir araya getiren
sairden, yani yaraticisindan tamamen bagimsiz olmalar1 diistiniilemez. Sairler kelimeleri bir
araya getirip kendi siir evrenlerini olustururken, cevrelerinde olup biten olaylara tamamiyla
kayitsiz kalamazlar. Kimi sairler siirlerini kurarken toplumda gordugii aksakliklar: siirinin
merkezine almaktan cekinmez. Hatta bunlardan bazilari toplumda mevcut olan sosyal olaylar1
bilingli bir sekilde siirinin merkezine oturtur. Toplumda gordigii carpikliklarin ve
olumsuzluklarin ¢oziimii i¢in 6zel caba sarf eden ve kurtulus icin ¢esitli receteler sunan sairler
de mevcuttur. Kimi sairler siirlerinde ele aldiklar1 meseleleri degerlendirirken, bir taraf
tutarak, ona kars1 olan degerleri elestirmekten ¢ekinmez. Ki bu sair Ismet Ozel gibi “kadirsinas
itaatsizlik”i benimsemis bir sair ise toplumu kétiiltige, yapayliga sevk eden olumsuz degeler
karsisinda yer alip taraf tutmasi daha da belirginlesir.

Ismet Ozel, hayatinda radikal kararlar alarak farkli diinya goriisleri arasinda keskin
gecisler gerceklestirmistir. 1974’e kadar [smet Ozel, Marksist ve sosyalist bir diinya goriistini
benimsemistir. Bu tarihten sonra Miisliiman diinya goriistine baglanmistir: “1974 ten sonra onu
Miisliiman diinya goriisiine baglayan nedenlerle onu komiinist olmaya iten nedenlerin ayni oldugunu
ifade etmesi, Ozel'in yasadigr degisimin sag, sol, Tiirkgiiliik gibi esde§er noktalar arasinda bir savrulus
degil; tekamiilii amaclayan bir yiiriiyiiste ana eksenden ddiin vermeden giristigi bir varolus miicadelesi
oldugunu gdsterir.” (Karacoskun-Hiikiim, 2018:117). Ozel'in diinya goriisii degisse de
hayatinda hi¢ degismeden kalan bazi 6nemli goriisleri vardir: “Ismet Ozel hayatimun her
devresinde, ortalama bir anlayis tutturularak kaliplasnug formlar icerisinde yaslamp tiiketilen bir
hayatin karsisinda olmus; kabule zorlanan mecbur birakilmisliklarin farkina vararak bunlarin éncelikle
kendi yasantisini etki altina almamas: icin gayret gostermistir” (Ttizer, 2008: 255). Marksist
duyarlilikla toplumcu gergekgi sanat anlayisini benimsedigi yillarda, Marksistler ve toplumcu
gercekgiler tarafindan elestirilmis, Islami duyarlilikla eser verdigi yillarda da Islami cevre
tarafindan elestirilmistir: “Marksist donemindeki sahicilik arayisi ve antikonformist sert soylemi
modern diinyada Islam’t var olan bozuk sisteme uyum gosterme biciminde idrak eden insanlara kars:
siddetli bir durus saglar” (Karacogkun-Hiikiim, 2018:117). Ozel, hayatinin her déneminde
koktenci toplumsal dayatmalara, konformizme, yapayliga karsi ¢ikmistir. Bu nedenle
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hayatinin hemen hemen her doneminde gerek soylemleri gerek siirleriyle elestirilerin
odaginda yer almais.

1. Ismet Ozel’in Poetik Goriisleri

Siir ¢oztimlemelerinde sanatcilarin poetik goriisleri okura yardimci olmaktadir. Orhan
Okay, poetikay1: “siire dair her meseleyle ugrasan bir bilim alan1” (2016: 17) olarak degerlendirir.
Yine de poetikanin pozitif bir bilim olmadigini, hatta kurallarinin da kendisinin getirmedigi
normatif bir bilim dali olmadigmn dile getirir. Sairler yasamlar: ve yazdiklariyla okura bazi
ipuclar1 verirler: “Insanlar kendi dislarinda bazi isaretler sunarlar, bu isaretleri anlayabilenler yani o
isareti veren kisi ile miisterek bir tecriibe sahibi olanlar onun ne demek istedigini anlarlar” (Ozel, 2004:
14). Siirle iletisime gecen okur belli oranda onun yaraticisiyla da miisterek bazi noktalar
yakalar. Bu da siirin ¢oztimlenmesinde okura yardimci olur. Esenlik Bildirisi
degerlendirilirken, Ozel'in poetik goriisleri ve gesitli diisiince yazilar1 gbz 6niine alinacaktir.

Higbir sanat yapit1 yaraticisindan/sanatcisindan tamamiyla bagimsiz degildir. Sosyal
meseleler {izerine yazan/yaratim faaliyetinde bulunan sanatgilar ise kendi diinya goriislerini
eserlerinde daha fazla yansitirlar. Ciinkti onlar igin sanat yasami daha gtizel kilmanm bir
aracidir: “Her sairin belirgin bir diinyasi, her siirin oturmus, belirgin bir maddesi vardir. EGer siir
tizerine konugulacaksa genel sozlerin, her 0zel durumda yeniden gézden gegirilmesi ve en azindan o 6zel
durum ugruna daha da derinlestirilmesi kaydiyla konusulmalidir” (Ozel, 1980: 37). Sairin hayati da
siir yorumlamada onemli bir yere sahiptir. Ciinkii siir, sanat¢inin yasamindan izler
tasimaktadir.

Ismet Ozel'in, insan kimliginde “gordiigi” ile “gormek istedigi” arasinda farklar vardar.
Sair birey olmay1 basaran, diger bir ifade ile ferdiyetine sahip ¢ikan ve oniine ¢ikan her yolu
yirtinebilir yol olarak gérmeyen, sorgulayan insanlar arar. Yerytiziinii dolduran milyarlarca
insanin verili kural, diizen ve dustince kaliplarindan rahatsiz olmamasi ve onlar1 kosulsuz
benimsemesi Ismet Ozel'i rahatsiz eder: ''[nsanlarin cogunlugu kendilerine sunulmus anlama
kaliplarint ve toplum tarafindan gegerli sayilmis eyleyis bicimlerini elestirmeksizin benimserler. Bu
kalip ve bicimleri elestirmeye giiclerinin yetmeyecegini diisiiniirler. Boyle insanlar bilingli bir savas
ytiriitmezler, kendilerine 0zgti yolu aramazlar. Savasin geregini yerine getirirler ve iizerinde
bulunduklart yoldan giderler. Sorgusuz, sualsiz'' (Ozel 2006:10). Ozel, kosulsuz kabullerin
insanlar1 tek tiplestirdigine inanir. Sorgusuz sualsiz kabuller, bireyin kendi diistincesini
tiretmesine ve hayata gecirmesine engel olur. Bu nedenle birey toplum icerisinde olmak
istedigi kisi olmaktan gikar. Toplumun kendisine dayattig1 belli bir form icerisine girer.
Sahiciligini kaybeder.

Insanlik tarihinin en &nemli gelismelerinden biri de kuskusuz aydinlanma cagmin
baslangic1 ve devaminda yasanan modern siiregtir. Modernizm, akli merkeze alan
insanoglunun yasamindaki degisim stirecidir. Modern siirecte akilciliin merkeze alinmasiyla
birlikte, bilimde sanatta ve teknolojide gelismeler yasanmis, buna bagli olarak toplumlarin
yasam kosullarinda degismeler baslamistir. Bu degisimler toplumlar tizerinde hem olumlu
hem de olumsuz etkileri olmustur. Ismet Ozel hem siirlerinde hem de diizyazilarinda
medeniyet, bilim, teknik, sehir, modernlesme, kapitalizm kavramlarin sikca dile getirir.
Insanlarmn kendi kiiltiiriinden, geleneksel degerlerinden, uzaklasmasini elestirir. Bati'min
tanritanimaz, maddeci anlayis1 altinda birbirine yabancilasan bireyleri ve onlarin sahici
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olmayan, yapmacik degerleri onun siirinde sikca islenen konulardr: “Sehir hayatimin énem ve
yayginlik kazanmas: insamn tabiata olan uzakhi§im artirmis ve tabiat tizerinde insamn kurdugu
denetim insamin tabiata ve kendine yabancilagmasina yol agacak bicimde belirmistir” (Ozel, 1988: 74).
Sehirler bu yabancilasan bireylerin mekanlar: haline gelir. Sehirde yasayan insanlarin
birbiriyle olan iliskileri, sahicilikten uzak, kapitalist sistemin uygun gordiigii ve temelinde
ticari ¢ikarm oldugu iliskilerdir: “Modernizmin barinag: olan sehirler, modernizmin yozlagtirict ve
yabancilagtiricr etkisine en ¢ok maruz kalan yerlerdir. Dolayisiyla bu mekinda yasam siiren gehirliler
de bu yozlastirici etkiden nasibini alms, kendilik degerlerinden uzaklagmistir. Cikarcilhi§, menfaati
“temel gerceklikler” edinen sehirliler riyakdr bir ruhun disa yansiwyan sahte ilgilerinin, giiliislerinin
arkasindan gercek yiizlerini ortaya koyarlar. Ulasmak istedigi maddi degerlerin yarattigi hirsimin esiri
olan sehirli insan, gercek kimligini gizleyen “alaka ve zarafet” maskelerini kullanmasiyla elestirilir.
Sehir insamimin madde severligi ise “bozuk paralarin insani, pahali zevkler insani" séylemleriyle
hayirlanir” (Gegen, 2012: 1215-1228). Ug Frenk Havasi'nda elestirilen sehir ayni kimlikle Esenlik
Bildirisi'nde de yer almaktadir. Fakat anlatic1 6zne, belirledigi kosullar: tastmayan bu sehirden
o¢ almak vaktinin geldigini adeta haykirir. O¢ alinmadig takdirde insanlarin yagsaminda
nelere mal olacagini soyler.

Ozel, icinde yasadigimiz medeniyeti gesitli yazilarinda degerlendirir. Onun medeniyete
dair bu diistinceleri, siirlerinin ¢oztimlemesinde de okura yardimci olur. Ozel'in iginde
yasadigimiz medeniyete dair goriisleri: “Icinde yasadigimiz medeniyet insanlik onurunun, insanin
olumlu sayilabilecek degerlerini ayaklar altina alndigi, miinasebetlerin mekaniklestigi, anlayis
derinliginin giinden giine azaldii, tabiatla olan miinasebetlerin ¢arpiklastigy, ihtiraslarin, nevrozlarin
hastalikli zihinlerin yayilmak, niifuz etmek icin ¢ok genis alanlar buldugu, bir tarafta tatmin
vasitalarimin azginlik derecesine varmasina mukabil, ayni vasitalara ozlem gekenlerin mahrumiyetten
kavurduklar: her haysiyetli ve diiriist insani bunaltacak, kuru, corak bir mahiyettir. Belki biitiin
medeniyetin dugar oldugu ruh corakhgidir bu” (Ozel, 2015:173). Bireyin diinyay1 algilama ve
anlamlandirma gabasinda, icinde yasanilan zamanin ve mekanin roli biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Insanin insanla miinasebetinin yan1 sira insanin zaman ve mekanla iliskisi de
kimliginin olusmasinda énemli bir rol oynamaktadir. Bu etkilesim ¢ift tarafli bir etkilesimdir.
Etkilesim sonucunda kimligi sekillenen birey, edindigi sosyal, siyasi, ekonomik ve ahlaki
degerlerle mekénla tekrar iletisime geger. Kisi ya zaman mekan ile olumlu bir etkilesim stireci
yasar ya da onlar1 kendine gore olumsuz taraflarini elestirme ve degistirme ¢abasi icerisine
girer: “Sanat yapty, icinde bulundugu kosullarn tiriiniidiir” (Ecevit, 2016:17). Icinde bulundugu
kogullardan etkilenen sanatgilar, bunlar1 eserlerinde yansitirlar. Ozel, icinde bulundugu
kosullar siirlerinde tasir. Bu nedenle onun siirleri de icinde dogdugu kosullarin trtundiir
denilebilir. Toplumda karsilastig1 haksizliklar: siirlerinde elestirmekten ¢ekinmez. Ciinkii o
edebi tiirlerin ve dolayisiyla da siirin misyonunun bu oldugu bilincindedir: “Siir olsun ya da
olmasin yazilan he seyin bir ihkak-1 hakk ve haksizliga bir tepki olduguna, en azindan olmas: gerektigine
inamyorum” (Ozel, 1980: 56). Siirlerinde hak arayisimi temel gaye yapan Ozel, her tiirden
haksizliga kars1 miicadele etmeyi 6nerir. Haksizliklar karsisinda alinmasi gereken tavirlar:
siirlerinde acikca dile getirmektedir.

Ozel, poetik goriislerini ortaya koydugu Siir Okuma Kilavuzu'nda siir hakkinda kendi
gortislerinin yani sira siir hakkinda yapilan degerlendirmeleri de ele alir. Yapilan siir
degerlendirmelerini bagimsizligini sorgular: “Artik siir(!) degerlendirmelerine paranin, apoletlerin
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ve koltuklarin golgesi diismiistiir. Artik cevreden degil, piyasadan soz etmek; okuyarak, tadina vararak
degil, pazarlikta uyusarak bir seyler elde etmek zorundadir” (Ozel, 1980: 11). Ozel, siirlerinde bireyin
icine dustiig bu ¢ikmazi ele alir. Kapitalizmin ve apoletlerin birey ve toplum tizerindeki
etkisini ve bireyin de kosulsuz teslimiyetini elestirir.

2. Esenlige Erismenin Miicadelesi/Bildirisi

Siirde basliga 6nem veren ve bir siir yazmaya baslamadan ¢ok 6nce o siirin basligimni
yazdigin ifade eden bir sairin siirinin ¢dziimlenmesine bashiktan baslamak gerekir. Bildiri
nedir, insan neden bir bildiri yazma ihtiyac1 duyar, bildiri siirsel bir dille ifade edilebilir mi,
siir formunda yazilabilir mi? gibi sorular1 yanitlamak ismet Ozel'in Esenlik Bildirisi isimli siirin
coziimlemesine kolaylik saglayacaktir. Demeg, beyanat, manifesto ile esanlamli olarak
kullanilan bildirinin birden fazla tanimi bulunmakla birlikte tizerinde mutabik olunan
tanimlar1 sunlardir: “1. Resmi bir makam, kurum veya resmi olmayan bir orgiit, topluluk tarafindan
herhangi bir durumu ilgililere duyurmak icin yazilan yazi, teblig tebligat. 2. Bilimsel bir konuyu ele
alan ve bilimsel bir toplantida okunup tartisilan yazi, teblig” (TDK, 2005: 265). Tiirkce Sozliikte ise
bildiri: “1. Resmi bir makam, kurum, kurulusca herhangi bir durumu ilgililere duyurmak, bildirmek
eregiyle yazilan yazi. es. Teblig, tebligat. 2 resmi bir makam, kurum, kurulus ya da parti, dernek benzeri
herhangi bir toplulukg¢a herhangi bir durumu kamuoyuna agiklamak, bildirmek icin yayimlanan yazili
aciklama. es. teblig. 3 bilimsel bir konuyu ele alan ve bilimsel bir toplantida okunup genellikle tizerine
tartisilan yazi. es. tebli¢ 4 yaz. Bir yapitta sanatcimin iletmek istedigi temel diisiince. es. mesaj, yeni
ileti. 5 dil. ileti” (Puskulltioglu, 2004: 286) olarak tanimlanir. Bildirinin tanimina bakildiginda
amacmin ne oldugu ve neden bir bildiriye gerek duyuldugu kolayca anlasimaktadir.
Bildirinin amaci alinan kararlarin ilgili mercilere teblig etmek, ulastirmaktir. Bildiriye gerek
duyulma nedeni ise, yasanan degisimlerden, olumlu/olumsuz durumlardan, ilgili kisi ve
kurumlar1 haberdar etmektir. Bildiride mevcut durum ele alindiktan sonra amaclar
anlatilmaya baslanir. “Bildirinin belli bir formu var midir?” Sorusuna gelince, genellikle belli
bir formu oldugu hakkinda kessin bir bilgi bulunmamaktadir. Bildiriler sozle ya da yazili
olarak sunulabilirler. Bildiriyi sunanlar alanlarinda yetkin kisilerdir. Bununla beraber
bildirilerde belli bir tislup olmasi gerekir. Bu tslup genellikle herkesin anlayabilecegi
akademik bir tisluptur.

Ismet Ozel, “Esenlik” tizerine yazdig bildirisini siirsel bir formda okuruna/alicisina
ulastirma gabasi icerisine girmistir. Bildiriler alaninda yetkin kisiler tarafindan yazildigina
gore Ozel, insanlar1 ‘esenlige ulagtirma’ konusunda kendisini yetkin biri olarak gérmiis
olabilir. Clinki bu calismaya konu olan siirde esenlige erismenin yolunu sunar. Fakat
bildirisini sunarken neden siirsel bir form sectigi kesin olmamakla birlikte, ‘bildiri’ konusunda
dayatilan modern kaliplasmis formun disina ¢ikma isteginin bir tezahiirti olarak da
degerlendirilebilir. Bununla beraber Ozel’in siir formunu segmesinin bir nedeni de siir dilinin
etkili anlatim olanaklarindan yararlanmak istemesi olabilir

Bir yandan varligini devam etme ¢abasinda olan gelenek, bir yandan da onu yerinden
etmek isteyen Modernizm birbiri ile stirekli bir gatisma igerisindedir: “Modernlik, Gelenek
tarafindan dogasindan uzaklastinlacak, Gelenek de Modernligin celmelerine maruz kalacaktir”
(Shayegan, 2014: 71). Gelenek ve modernizm arasindaki bu rekabet edebi metinlere siklikla
yansimaktadir. Siirlerinde gelenekleri ve ona ait olan ‘sahici’ degerleri savunan Ozel,
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modernligi ve onun getirdigi yapay ortami elestirmekten geri durmaz. Ozellikle de inceleme
konumuz olan siirde, belli basli geleneksel degerlerini kaybeden sehirden 6¢ alinmasmin
gerekliligini vurgular. Sartli ctimlelerden olusan siirin ilk dortliigtinde istenen sartlar yerine
getirilmedigi takdirde yapilacak olan da belirtilmistir. Bu sartlar siirsel bir dille, ifade
edilmistir. Anlaticinin ortaya koydugu sartlar; sehrin hem geleneksel hem de manevi
degerlerinin korunmasi gerektigidir:

“Bir sehrin urgan satilan carsilari kenevir

kandil geceleri bir sehrin buhur kokmuyorsa

yagmurdan sonra sokaklar ortadan kalkmiyorsa

o sehirden ocalmanin vakti gelmis demektir.” (Erbain, 2017: 173).

Bu dizeler kapitalist diinya goriistiniin bir elestirisi olarak okunabilir. Kapitalist
diizende, iscinin emegi somurulir. Ciftciden alinan hammadde ile fabrikada tek tip mal
tiretilir. Ttim yonleriyle olmasa da Marksist bir diinya goriisiinii benimseyen Ozel, kapitalist
diinya gorusiintin karsisinda yer alir. Kapitalist diizenin ekonomik unsurlar1 kullanarak
insanlar1 tek tiplestirme dtisiincesinin karsi cephesinde miicadelesini stirdtirtir. 1974
oncesinde devrimci bir duyarlilikla hareket eden Ozel, toplumcu gercekgi bir sanat goriistinii
benimser: “Hayatin gercekligini Marksist ideolojinin penceresinden yansitmaya ¢alisan toplumcu
gercekgiler, sanat: toplumsal bilinci yansitan ve altyapinn belirledigi kurallara gore faaliyet gosteren
bir arag olarak algilamiglardir” (Yilmaz, 2013: 211-222). Zamaninda Marksist ideolojiyi
benimseyen Ozel, bu ideolojinin penceresinden siir evrenini olusturmustur. Sanatin
toplumsal bilinci olusturmak igin bir ara¢ olarak kullanmistir. Toplumda {iretimi
gerceklestiren altyapinin emeginin somurtilmesine karsidir.

Bu dizelerde ti¢ sembolik sartla bir sehirde olmas: gerekenler siralanmistir. Bunlardan
ilki; insanlarin maddi ihtiyaclari ile ilgilidir. Bir sehirde urgan satiliyorsa onun hammaddesi
olan kenevirin de satilmasi gerekir. Yani bir sehirde hazir satilan yapma seylerin yaninda o
seylerin 6zii ya da geleneksel olanda satilmalidir. Ciinki hazir yapilmis seyler ancak bir amaca
hizmet edebilir. Fakat btittin insanlarin fitratlar1 birbirinden farkhidirlar. Dolayisiyla onlarin
ihtiyaclar1 da birbirinden farklilik gosterir. Tek tiplesmek istemeyen bu insanlar gerektiginde
farkli amaglari icin istedikleri hammaddeye ulasmalidirlar. Ancak o zaman ihtiyaclarina cevap
verebilecekler. Ikincisi, insanlarin manevi ihtiyaglarinin sembolik ifadesidir. ‘Kandil geceleri
ve buhur’ ifadeleriyle bu ihtiya¢ agimlanmistir. Kandil geceleri ile ifade edilen, manevi
degerlerin yasandigini gosteren ve insanin koku alma duyusuna hitap eden buhur kokusu da
tasavvur edilen sehirde olmasi gerekenlerdir. Ciinkii ancak belli gostergelerle sehirde manevi
ya da ruhani degerlerin yasandigina sahit olunabilir. Ugiinciisii ise, sembolik ifadelerle ‘6z ve
sahicilikle’ ilgilidir. Sehir tamamiyla betonlasmamalidir. Betonlasan sehir, topraktan
yaratildigina inanan insanin toprakla olan bagini koparir. Bu nedenle insan 6ziinti kaybetme
tehlikesine maruz kalr. Tamamiyla betonlasan mekaniklesen sehirde insanlar da
sahiciliklerini kaybedecekler. ‘Bildiri’sini kosullu ciimlelerle kuran Ozel, ortaya koydugu
imajinatif ifadelerle tasavvurundaki degerleri tasimayan sehirlerden 6calmanin vaktinin
geldigini soyler. ismet Ozel “dogadan soyutlanmis kentlerin” (Ecevit, 2016: 74) yaratilmasima
karsidir. Cinkii ona gore, bu tip kentler yapay ve sahte yerlerdir. Burada yasayan insanlar da
tipki bu yapma kentler gibi samimiyetten uzak bireylerdir.
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Ozel, siirlerinde modern toplumun dayattig1 tek tiplesmeyi ve ona ait degerleri sikca
elestirir: “1964 yilinin bagindan itibaren kaleme alinan siirlerinde ve igine barinan “herkes”lerin kisik
bir tonda da olsa elestirisi yapilmaya baglanir” (Ttizer, 2008: 188). Fakat Esenlik Bildirisin’de bu kisik
ses tonu yiikselmeye baglamis hatta doruga ulagmustir. Oyle ki sair bu siirindeki sehirden 6¢
almak vaktinin geldiginden stz etmeye hatta haykirmaya baslamistir. Bunun temel nedeni ise
sairin muhayyilesindeki sehir tasavvurunda bulunan biitiin olanaklarmn, siire konu olan
sehirde yok edilmis olmasi ya da yok olmaya ytiz tutmasidir. Yozlasan sehirler, biittin kiiltiirel
degerlerini kaybederler, tamamiyla betonlasarak sahiciliklerini yitirirler. Tipk: caddeleri gibi
insanlar1 ve insanlarmn duyarliliklarma hitap eden degerler betonlasir ve sahiciliklerini,
ozlerini kaybedip kimliksizlesirler. Bu nedenle siire konu olan sehir, sayet istenen kosullar
saglanmazsa sehir olmaktan ¢ikar, tamamiyla her seyin pazarhigmin yapildig: bir mekéana
dontstir. Sair bildirisini yazdig1 “esenlige” erismek icin sahiciligini kaybeden, yozlasan
diismana dontisen sehirlerden, 6¢ almaya ¢agirmaktadir.

Ozel siirlerinde modern insanin kendilik degerlerini yitirmesine karsi gikar. Esenlik
Bildirisi'nin ikinci dortlugtinde de bunu ifade eder. Manevi degerleri hice sayan menfaatciligi
yasamunin odak noktasina alan modern insan, kapitalist dayatmalarla duygularin bile ticaret
unsuru/esyast haline getirmistir. Ctink{i onun icin 6nemli olan daha fazla kar elde etmektir.
Degerlerinden 6diin vermek pahasina olsa bile kapitalizmin pengesinde tek tiplesmis modern
insan bu karin pesindedir. Kapitalizmin yozlastirict ve kétiictil etkisi insanin duygularimi bile
ticari bir meta haline dontisttirmiistiir. Bu nedenle dolayl1 bir anlatimla da olsa kapitalizm
anlatict 6znenin elestiri oklarmin hedefi olmaktan kurtulamamustir. “Duygular paketlenmis
tecime elverigli” dizeleriyle acimlanan ifadeler bunun bir 6rnegidir:

“Duygqular paketlenmis, tecime elverisli

govdede gokytiziinii kiskirtan siir sahtedir

gazeteler tutuklams diinya kelimesini

o diinyadan, o siirden 6calmalr demektir” (Erbain, 2017: 173).

Bu dortluk ilk dortliigiin devamu gibidir. Ctimlelerde sart eki olmamasina ragmen sarth
climleler gibi okunabilir. Sayet bir sehirde insani duygular paketlenmis ve ticarete elverisli bir
meta haline getirilmisse o sehirden 6¢ almabilir. Modern kapitalist diizenin temel
hedeflerinden biri olabildigince kar saglamaktir. O nedenle yeterli oranda kar saglayan her
sey bir ticaret aracina dontisiir. Ozel, Marksist ideolojiyi benimsedigi yillarda kaleme aldig1 bu
siirde kapitalizmin insani degerleri bile bir ticaret araci haline dontistiirmesine kars: gikar.
Kapitalist algida duygular bile bir ticaret aract haline gelmistir. Boylesi bir durumda sairler
siirlerini insanlari, uyarmak ve onlar1 bu tehlikeden, yozlasmadan kurtarmak igin
yazmiyorlarsa, yazdiklarinin da bir ehemmiyeti yok demektir. Ozel, burada siirin asil amacini
da agiklar. Ona gore siirin asil amaci insanlara hizmet etmektir. ‘Sahte siir” ifadesiyle toplumsal
sorulardan uzak olan siir kastedilir. Sahte siir toplumun sorunlarini ifade etmekten uzak olan
siirdir. Ortada toplumsal sorunlar varken hazin pesinde kosan siir sahtedir. Sehirden ¢
alindig1 gibi sahte siirden de 6¢ alinmalidir. Ozel bunu sonraki ikinci dizede ifade eder.

Modern kapitalist diizenin c¢ikarci ve yapma diinyasina hizmet eden gazeteler insanlar1
oziinden uzaklastiran birer arac¢ olarak kullanir. Insanin 6zgiirligiinii savunacagi yerde
tutsakligin arac1 haline gelir. Yani amacina tam zit bir yonde hizmet eder. Diinyaya ait
gercekleri 6zgtirce ifade etmek yerine diinyay: tutuklayan/tutsak eden gazetelerden diinya
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ve siir, 6¢ almiyorsa o diinyadan ve o siirden de 6¢ alinmalidir. Bunun bilincinde olmayan
toplum, gazetelerin tutukladig1 diinyada yasamaya zorunda kalwr: “Artik béylesi bir toplumda
“Duygular paketlenmis, tecime el verisli”dir. Dolayisiyla her sey pazarlanabilir bir meta haline
gelmistir” (Tural, 2010: 1347-1360). Baski altinda iken miicadele etmeyen diinya, dolayisiyla
onun icinde yasayanlar ve onlarin yaninda ayrica siir vasitasiyla zikredilen sairler de
sahiciliklerini kaybetmeye mahktmdurlar. Bundan dolay1 anlatict gafletin icinde
bulunanlardan, miicadele etmeyenlerden, 6¢ alimasi gerektigini bildirir.

Modern zamanlarda insanlar akli yasantilarinin merkezine almislardir. Aklin tahta
oturtuldugu zamanlarda insanlar bir¢ok seyi onun rehberliginde ifade etmeye ¢alismislardir.
Sadece akilla her seyin agiklanabilecegini savunan modernizmin taraftarlari, karsilastiklar
biittin problemleri aklin gosterdigi yollarla ¢6zme cabasi icerisine girmislerdir. Fakat bu
yontemin tamamiyla dogru olmadig1 zamanla anlasilmistir. Ciinkii insanlarin duygularinin
tamaminin akilla izahi1 mtimkiin degildir. Bu goriisii savunan sanatgilar, modernizme ve onun
bazi degerlerine karsi cikmislardir: “1974 yilimin hemen basinda yayimlanan ve sairin zihinsel
dontisiimiine dair onemli igretler veren “Esenlik Bildirisi” adli siir, oliim duygusunun modern
zamanlardaki kavrams bigcimini drneklemesi bakimindan dikkat cekmektedir” (Ttizer, 2008: 220).
Modern insanin, olumii akilla kavrama ve o6lim duygusuna karsi saygisizligi {ictinci
dortliikte dile getirilir:

“Oliim gelir, 6liim duygusuna kargi saygisiz

ve zekd babacan tavriyla tiksinti verir

s6z yavan, kardeslik sarkilar1 gayetle tikiz

dcalinmazsa cocuklar bile birden biiyiiyebilir.” (Erbain, 2017: 174).

Ozel'in siir evreninde, kelimeler ilk anlamlarindan ziyade poetik degerleriyle var
olurlar. Bu nedenle onun siirlerindeki kelimelerin anlamsal katmanlarimi1 dikkatle okumak
gerekir. Kimi zaman baz1 kelimelere ytiikledigi anlamlar ¢ok farkli sekillerde okunabilir. Bu
durum aslinda siirin dogasinda olan bir seydir. Fakat baz1 sairler 6zellikle yasantilari ile ilintili
olarak bazi kelimeleri ve onun anlamsal katmanlarinin siire kazandirdig1 degerleri goz 6niine
alarak onceler. Siir evrenini de bu dogrultuda kurgular: “Ismet Ozel'in yogun olarak ilk siir
kitabinda karsilasti§imiz fakat daha sonrasinda da devam eden “cocukluk” temalr siirlerinde, devrin
kimliksizleserek yozlagmasindan sikayet¢i olan anti- konformist tavrimin izlerini gormek miimkiindiir”
(Tuzer, 2008: 183). Ozel, zaman icerisinde farkl diinya goriislerini benimsese de anti-
konformist tavrini stirdiirtir. Onun siirlerinde ¢ocuk imgesi yozlasmamishgl temsil eder:
“Kugkusuz cocugun imgesi safiyettir, bozulmamigliktir” (Tosun, 2014: 195). Ozel, yozlagsmis bir
ortamda toplumun kurtulusunu ¢ocuklugun saf ve sahici diinyasina yonelmekte gorir. O
nedenle ¢cocuklugun dolayisiyla sahiciligin/safligin yok olmasini engellemek icin dayatilan
sisteme baskaldirmak gerektigini vurgular.

Siirin evreninde yaratilan ve erk sahipleri tarafindan dayatilan sosyal ortam tamamiyla
yapaydir. Dogal olmayan ve insanlarin kendi kimliklerini yansitma olanag1 bulamadiklar: bu
mekanda, soylenen kardes tuirkiileri bile samimiyetten, sahici olmaktan uzaktir. Birden
biiytimek insanin dogasimnda olmayan bir seydir. Cocuklar birden biiytirse dayatilan hayatin
bir pargasi hatta neferi olurlar. Bu nedenle 6lim duygusuna saygisizlik edilen bir hayatta
cocuklarm birden biiytimesi sakincalidir. Bunun tedirginligini yasayan anlatic1 6zne, insanlari
intikam almaya ¢agirmaktadir.
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Ozel, siirin ilk dortliigtinde kosullu ctimlelerle bir sehirde olmasi gerekenleri kelimelerin
yan anlamlarindan yararlanarak ortaya koymustur. Istenilen sartlar1 saglamayan sehirlerden
intikam alma vaktinin geldigini belirtmistir. Ikinci dortligiinde ise siirin ve gazetenin asli
gorevini ortaya koyar. Bu gorevleri yerine getirmeyen siirin sahte oldugunu ifade ederken
hem sahte siirden hem de tutuklu olan ve Oozgurligi icin miicadele etmeyen
diinyadan/insanlardan da intikam alinmasi gerektigini dile getirir. Ugtincii, dortliikte de
modernizmin ¢nemsedigi akil kavraminin insanlari kiigtimsemek icin kullamilmasi ve
yaratilan sentetik ortamin insanlar1 dogal yasamindan, 6ztinden uzaklastirmasi elestirilir. Bu
sentetik/yapay ortamda soylenen kardeslik sarkilar1 bile bir anlam ifade etmekten uzaktir,
yapmaciktir. Anlatic1 6zne, benimsetilmek istenen yapay ortamda, insanlardaki masumiyeti
imleyen cocuklarin birden biiytiytip dayatilan sistemin bir parcas: haline gelmeden once
intikam alinmasi gerektigini soyler. Dordiincti dortliige kadar ise anlatict 6zne artik bir
yargiya varmistir. Ve yargisinin kesinligini vurgular:

“Yarg kesin: Act duymak ruhun fiyakasidir

kin, susturur insani; adina ¢idam denir

susulunca tutulan cetele simsiyahtir

o siyah dcalmakcasina giir ve bereketlidir.” (Erbain, 2017: 174).

Anlatic1 6zne siirin bu dortliigiine kadar ¢izdigi olumsuz durumdan kurtulusu artik bir
yargiya baglar. Kendisinden emin ctimleler kurar. Aci gekmenin ruhun siisii oldugunu soyler.
Kinin insanm1 susturdugunu fakat bu susmanin adina sabir dendigini sdyler. Yasanilan
haksizliklar karsisinda susan insanin yasami kararir. Hayatinda yasadig1 her seyin usttine
siyah bir perde iner. Yani bir anlamda 6ltimii gerceklesir. Hayat artik onun i¢in renkli degildir,
simsiyahtir. Siyah, bir anlamda da insanin gonliinii ve ruhunu karartan giinahlardir. Bu
nedenle birey giinahlarla 6lmemek igin dayatilanlara baskaldirmalidir: “Insan var olmak igin
baskaldirmak zorundadir” (Camus, 2016:33). Birey, karartiip dayatilan tek tip yasamdan
kurtulmak ve kendi varligini ortaya koymak i¢in miicadele etmelidir. Anlatic1 5zne, baskilarmn
karsisinda -siyah rengin imledigi- karamsarligi, toplumun baskaldirisi, intikami ve kurtulusu
icin bereketli bulur.

Ozel'in siirleri insan1 uyusturan, tektiplestiren kapitalizm ve modernizmin, insan dogast
tizerindeki olumsuz etkilere bir tepki niteligi tasimaktadir. Hatta modern tarzda siirler kaleme
alan sair: “Modern siir dogusunu modern diinyamn asimile(assimilee) olmasina borcludur” (Ozel,
1980: 58) der. Bu ifade aymi zamanda hayatin ve siirin i¢ ice olmasinin dolayl ifadesidir.
Nitekim Ozel, kaleme aldig; siirlerinde, modern diinyanin asimilasyonunu ve modern erkin
baskisini elestiri malzemesi yapar: “Genetik miihendisligi yoluyla insan imal etmeye yoénelmis bir
diinya, niikleer ve kimyasal silahlarla siyaset yonlendiren bir diinya, elektronik sanayiin her tiirlii
cilginliga meydan verdigi bir diinya, trafik lambalarindan tutun da kitle iletisim araclarina kadar her
alanda insan denen canluyi siki bir denetim altina alan bir diinya mutezil bir diinyadir” (Ozel, 1980:
61). Biittin unsurlariyla insanlar tizerine denetim kurma ¢abasinda olan Modernizm, onlar1
asimilasyona acik hale getirir. Ciinkii yapilan bask: karsisinda birey kendisini oldugu gibi
ifade edemez. Ayr1 bir kimlige biirlinmek, zorunda birakilmaktadir. Kapitalizm ve
modernizmin yozlastirict unsurlari, birey tizerine kurdugu bu baskiyr farkli kimliklere
biirtinerek yapmaktadir. Bu nedenle kapitalizm ve modernizm ile savasta birey kiminle
savastigini bilememektedir. Yani diisman tist kimliklerle moderniz/ kapitalizm gibi goriinse
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de kendisini ¢ok basarili bir sekilde gizleyebilmekte ve kamufle olmaktadir. Diismanin agiktan
kim oldugu bilinmedigi durumlarda, diismanla savasmak daha da gii¢ hale gelmektedir. Ozel,
‘Esenlik Bildirisi'nde bu durumdan yakinmakta ve diismani goriiniir olmaya davet etmektedir:

“Vandal yiirek! Goriin ki alkiglanasin

ez biittin cicekleri kendine canavar dedir

haksizlik et, haksiz oldugun anlasilsin

yasamak bir sanri degilse dcalinmak gerektir.” (Erbain, 2017: 174).

“Vandal ytirek!” siirdeki vurucu imajlardan biri olarak degerlendirilebilir. Bu vurucu
imajla Modernizm ve ona ait degerler kast edilmistir. Ozel, eski kiiltiirel degerleri ve insani
oz yakip yikan, bunlarin kiymetini bilmeyen modernizmin “her yerdeligini” ve kimliginin
belirlenemezliginden yakinmaktadir. Ozel, karst oldugu ve insan1 yozlastiran,
kimliksizlestiren modernizme ait unsurlar1 “vandal ytirek” imajiyla elestirmistir. Modernizm
bir yandan insani degerleri yikarken, bir yandan da onlarin yerine gegebilecek olan yeni
yapma degerler tiretir. Urettigi degerler insanlar1 yozlagtirsa da bu eylemini agiktan yapmaz.
Bir yandan dogal cicekleri yok ederken bir yandan fark edilmemek i¢in yerine yapma cicekler
koyar. Insana ait 6z degerleri degistirerek doniistiirtir. Bu nedenle degisime maruz kalan
bireyler farkinda olmadan onun gereklerini yerine getirmis olur. Anlatici1 6zne bu durumun
bilincindedir. Diisman olarak belledigi Modernizm ve ona ait degerler her yerdedirler,
sinsidirler. Bu gizli diismanin fark edilmesi icin anlatict 6zne, ondan belli bir kimlige
biirtinmesini ister. Onun kimliksiz olusu sahici olmayisi, onunla savasmay giic kilmaktadir.
Yasamin bir sanr1 olmadigini bilmesine ragmen sair, sartli bir misra ile siirin muhataplarini
maske giymis diismandan 6¢ almaya cagirarak bildirisini sonlandirir.

Ismet Ozel, yasaminin belli evrelerinde radikal kararlar alip cesitli diinya gortisleri
arasinda keskin gegcisler yasamustir. Aldig1 radikal kararlar sonucunda farkli diinya gortislerini
benimsemesine ragmen yasaminin merkezine aldifi bazi diisiincelerini ve edimlerini
degistirmeden koruyabilmistir: “Sosyalist olarak devrimciligi hayatinin merkezine koyan ve bu
duyarlilikla diinyay: anlamlandirmaya baglayan Ismet Ozel, Miisliiman diinya goriisiine baglandiktan
sonra da bu duyarlihi§im devam ettirir” (Tlizer, 2008: 239). Modern diinyay1 ve onun esir edici,
mecbur birakilmigliklarina karst Ozel'in devrimci tutumu devam eder. Bu tutum cesitli imaj
ve soylemlerle, bazen kelime diizeyinde bazen de kelime gruplariyla, onun siirinin anlam
katmanlarinda kendisine yer bulmuglardir. Tiizer, Ozel'in sergiledigi tutumun sonraki
siirlerine de yansidigini ifade eder. Disaridan yapilan tiim dayatmact miidahalelere, 6zellikle
de modernizmin ve kapitalizmin, kars1 kendi benini kapatmistir. Bu onun savunma bigimidir:
“Varolmay: diisiinerek “herkeslesmek”ten kurtulmug olmamin bir diger gostergesi de yasadiklarindan
sorumlu olmaktir” (Ttizer, 2008: 224). Ozel edindigi bu sorumluluk bilincini Esenlik Bildirisi'nde
de stirdirmektedir. “Esenlik” tizerine bir bildiri yazma diistincesi de ondaki sorumluluk
bilincinden kaynaklanmaktadir.

Ozel, Gastronomi isimli bir denemesinde medeniyet ve insanin sahiciligi konusundaki
yaklasimini dile getirir: “Bize diisen medeniyetin zorlamalar: karsisinda bir ayiklamay: basarabilmek
olmalidir. Insan olarak bizi tabii haletlerimizden uzaklastiracak, bizi tagutlara baglayacak medeniyet
verilerini reddetmek, buna karsilik insanin kendini daha sahici hissetmesi icin kolaylik saglayict insan
degerlerini benimsemek diin oldugu gibi bugiin de yasayisimizin temel dogrusunu teskil etmektir.”
(Ozel, 2004: 48). Medeniyetin zorlamalar1 karsisinda insanin kendisine ait, 6ziinde insan
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olmaktan kaynakli bulunan, cevheri kaybetmemesi ve sahiciligini stirdtirmesi gerektigini dile
getirir: “Saire gore, insanlarin tabiata ve bagka insanlara hzla yabancilagtigr, basmakalip diisiinceler
icerisine hapsedildigi, insani degerlerin insani olmaktan c¢ikip farklilastigr ve buna ragmen kabul
gordiigii, her tiirlii iliskide bayagilasmamin hizla seyrettigi, hiilasa her cesit olumsuzlugun olumlu gibi
algilandigr gaflet icindeki bir diinyada siir, uykudaki insanlart uyandirmak, uyanik insanlart ise
birbirlerinden haberdar ederek diinyanin bu yoz haline direnisi kolaylastirmak gibi 6nemli bir gorevi de
iistlenmis olmaktadir” (Oztiirk, 2013). Ozel, siirine boyle bir misyon yiiklemistir.

Ismet Ozel, 1974 yilindan 6nce sosyalist bir diinya goriisii cercevesinde sanatini icra
ediyordu. Urettiklerini de onlar igin iiretiyordu. Fakat diistinceleri sosyalist cevre icinde bazen
benimsenmis bazen de elestiriler almistir. 1974 yilindan sonra radikal bir kararla hayatinda
biiyiik degisiklikler gerceklestirir: “1974 yilindaki bu degisimden sonra Islami cevre icinde de benzer
durumun da s6z konusu oldugu goriilmektedir. Yine muhalif bir diistiniir olarak kabul edildi. Bir baska
deyisle, Ismet Ozel’de de hayat: boyunca de§ismeyen seylerin baginda muhalif tutumu yer alr. Ciinkii
ona gore siir toplum iginde bir baskaldir1 ve bagkaldiranlarin sesidir” (Tiizer, 2008: 94). Gegis donemi
siirlerinden biri olarak degerlendirilen Esenlik Bildirisinde Ozel, muhalif kisiligini ve
baskaldir1 anlayisimi stirdiirmiistiir. Sadece bu donemde degil biitiin sanat yasaminda da
muhalif olma anlayisini stirdirmiistiir, denilebilir: “Ona gére diinya kapitalizmle birlikte olmast
gerekenden oldukca farkl ve sapkin bir diinyaya evrilmekte ve insanlar (Miisliimanlar da dahil olmak
lizere) bu yanhishgin pesinden kosarak kendi d6ziine yabancilagmaktadir” (Dogan-Hiuikiim, 2018:117).
Ozel sanat yasamu siiresince, ki hala devam etmekte, kaleme aldig1 cogu siirinde bu vurgu
kuvvetle sezilmektedir.

SONUC

Ozel, siirsel formda yazdig1 Esenlik Bildirisi'nde esenlige erismenin kosullarini ortaya
koyarak, okura icinde bulunan yoz durumdan kurtulmanin yollarin1 sunmaktadir. Bu yolda
yapilmasi gerekenler oldugu gibi sakinilmas1 gereken davranislar da bulunmaktadir. Kisi
yapilmasi gerekli olan seyleri yapip sakmilmasi gerekli olan seylerden kacinirsa esenlige
ulasabilecektir. Aksi takdirde maske giymis modern diismanlar karsisinda caresiz kalacak,
sahiciligini koruyamayacak ve kazandigmi zannettigi anda kaybedecektir.

Ozel'in siir evreninde yer alan 6nemli izleklerden olan gocuk ve sehir imgelemi Esenlik
Bildirisinde de yer almislardir. Siirin ana omurgasimi olusturan bu iki imgeden ilki
masumiyetin, sahiciligin, yozlasmamishigin siirdeki karsilig1 iken ikincisi yani sehir bunu tam
karsit degerlerini barindiran tektiplesmisligin ifadesi olarak degerlendirilebilir. Cocuklugu
masumiyet ve sahicilikle 6zdeslestiren sair, sehirden, yozlasmisliktan ve yok olmaya ytiz tutan
sahicilikten korkusunu ifade eder.

Ozel icin insan “esref-i mahlukat ’tir. Nitekim bunu Amentii siirinde de dillendirir. Fakat
modern zamanlarda ve kapitalist diizende insan “esref-i mahlukat” olarak deger grmemistir.
Modernizmin ve kapitalizmin dayatmalar1 karsisinda ‘duygular’ bile satilan bir fabrikaya
doéntistiiriilmistiir. Ozel, insanlar1 bu tehlike karsisinda 6zlerini kaybetmemeleri igin uyarir.
Modern insanin “sahiciligini” ele alirken bir yandan onlarin yasam bicimi ve kabullerine
yonelik dozu ytiksek elestiriler yoneltmekten geri durmaz. Modernizm ve kapitalist
sistemlerinin dayattig1 tek tiplesmeyi reddederek “herkes’lesmekten kaginirken, insanlar1 da
bu dogrultuda bilinglendirme amacini guider. Esenlik Bildirisi'nde de anti-konformist tavrinm
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stirdtirtir. Muhataplarini, siir formunda yazdig bildiri ile kurulan yapay ortamdan kaginmaya
cagirir. Onlari bu yapay ve karanlik ortami kuranlardan da intikam almaya davet eder. Ozel,
insanin modern maskelerden siyrilarak, 6ziindeki cevhere erismesiyle esenlik bulabilecegini
savunur.
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Bu ¢aligmada, Anadolu'da arkeolojinin kurumsallagma stirecini Osmanli Imparatorlugu'nun
son zamanlarinda baglayan ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kurulus asamasinda devam
eden tarihsel gelismeler 151$inda degerlendirmek amaclandi. Ayrica bu donem boyunca devletin
arkeolojik calismalara ve arkeoloji egitimine yonelik uyguladig: politikalar da degerlendirildi.
Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemlerinde, 19. yiizyihn ortasmndan itibaren batiya
yaklasmak ve modernlesmek amaciyla tarihi eser toplayiciligr baslams, ardindan miizecilik ve
Osman Hamdi Bey onciiliigiinde ilk kazilar baglamstir. Cumhuriyet’in ilanimn ardindan
Mustafa Kemal Atatiirk’iin istegi ile Anadolu’nun Tiirk yurdu oldugunu kanitlamak amaciyla
yurtdisina ogrenci gonderilmis, yurtdisindan gQelen yabanct uzmanlara tiniversitede ve
kazilarda ¢alisma izni verilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti ilk yillannda tiim kurumlart ile
arkeolojiye destek vererek Tiirk Arkeolojisi'nin gelismesine dnemli katlilarda bulunmustur.
Osmanli’'nin  son  déneminde arkeoloji kurumsallasma siirecine girmis, Cumhuriyet’in
baslarinda ise bu siirec ivme kazanmgtir. 19. yiizyil ortalarindan 21. yiizyil ortalarina kadar
gecen siirecte, iki farkli devlet yonetimi altinda gelisim gosteren Anadolu arkeolojisinde farkli
egilimler soz konusu olsa da her iki donemde de diinyada oldugu Qibi eser odakli bir Qoriis
hakimdir.

The Institutionalization Process and Development of Archaeology in

Anatolia

Keywords:

ABSTRACT

Archaeology of
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Archaeology of
Republic
Institutionalisation
Osman Hamdi Bey
Mustafa Kemal Atatiirk

This study aimed to evaluate institutionalization process of Archealogy in Anatolia by
considering the historical developments starting from late periods of Ottoman Empire and
continuing to the establishment of Republic of Turkey. In addition, the implemented policies of
the state during this period for archaeological studies and archeology education were also
evaluated. In the last period of the Ottoman Empire, from the middle of the 19th century
historical art collectorism, museology and the first excavations led by Osman Hamdi Bey had
began to approach the west and modernize. Following the proclamation of the Republic, students
were sent abroad to prove that Anatolia was the Turkish home upon Mustafa Kemal Atatiirk's
request. Foreign experts from abroad were given permission to work at the university and
excavations The Republic of Turkey has made significant contributions to the development of
Turkish archeology by supporting archeology with all institutions during the initial years of
establishment. In the last period of the Ottoman Empire, the archeology entered into a process
of institutionalization and at the beginning of the Republic this process gained momentum.
Although there are different trends in Anatolian archeology which developed under two different
state administrations in the period between the middle of the 19th century and the mid-21st
century, an artifact-oriented view dominates both periods as in the world.
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Giris

Ronesans Donemi ile pek cok kesime yayilan koleksiyonculuk meraki, 18. ve 19.
ytizyllda Antik Yunan, Roma ve Yakindogu uygarliklarina ait eserlerin British Miizesi (1879),
Louvre Miizesi (1793) ve Berlin'de Imparatorluk Miizesi'nde (1885) sergilenmeye baglanmasi
(Shaw 2004: 116) bir bilim dali olmasa da arkeoloji kavraminin dogusu olarak
degerlendirilebilir. 18. ve 19. ytizyillarda eski eserlerle ilgilenenlerin gercek amaci miizelere
degerli olduklarmi diistindiikleri eserleri kazandirmak yonitinde olmasi Amerikali, Alman,
Ingiliz ve Fransizlarin Anadolu ve Yakindogu'da pek cok kazi gerceklestirerek miizelerini
kiymetli eserlerle doldurulmasina neden olmustur (Arsebiik 1983: 66). 18. ve 19. ytizyil
arkeologlar1 ge¢mislerini 6grenebilmek adina klasik antik eserlerden, dini kitaplardan ve
Ronesans yapitlarindan faydalanmiglardir. Devletler ge¢misi anlama ihtiyacindan dolay:
entelekttiel bir maceraya salinarak diinyanin cesitli yerlerine arkeoloji enstitiilerini
kurmuslardir (Renfrew 1980: 287). Arkeoloji Avrupa'da 19. yiizyilin ikinci yarisinda yeni
gelismekte olan antropoloji ve etnolojiye paralel sekilde, biiytik capta olusumunu tamamlamis
bilimsel bir arastirma disiplini haline gelmistir. Ancak arkeoloji, antik mekanlarm dogru bir
sekilde belgelenmesinden ¢ok Avrupa'daki koleksiyonlara antik eser teminine yonelmeyi bu
ytizyilda stirdurmiistiir (Bahrani&Celik&Eldem 2011: 25).

19. ytizyillda yaradilisini merak eden insan, hiimanizmin etkisiyle Tevrat/ Incil
Arkeolojisi'ni (Biblical Archaeology) olusturarak Filistin ve Mezopotamya topraklarina 6zel bir
ilgi gostermistir. Ayni ytizyil icinde Alman, ingiliz ve Fransizlarin kékenlerini arama meraki
nedeniyle arkeolojik calismalar Antik Yunan topraklarinda stirdiirtilmiis ve Avrupa
Arkeolojisi kavrami ortaya cikmustir. Avrupalilarin  kokenlerinin  gorkemli Hellen
kilttirlerinden geldigini kanitlama cabasi, klasik arkeoloji dalinin olusmasma, klasik
arkeolojinin sanat tarihi ve koleksiyonculuktan ayrilmasina neden olmustur (Ozdogan 2006a:
47). 19. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren fen bilimlerine ve sosyal bilimlere verilen 6nem
sayesinde arkeoloji, Ronesans Donemi sonrasinda bilim olma yolunda onemli adimlar
atmistir. Jeoloji, zooloji ve botanigin bilim olmasiyla diinyanin olusumuna dair kutsal
kitaplarda yazilanlarin 6tesine ge¢me imkani dogmus, sosyal bir bilim olan antropoloji
sayesinde insanin giinimiizden ¢ok 6nceleri var oldugu anlasilarak arkeolojinin bagimsiz bir
bilim olmas1 saglanmistir (Arsebiik 1983: 66).

19. ytizyil klasik arkeologlari, sosyal bilimlerle iligkili teorik tartismalara katilmaktan
kacinmislardir ve bu donemin arkeolojisi Pompeii ve Herculaneum hafiri Winckelmann'mn
takipgisi olmaktan oteye gecememistir. 19. ytizyil sonlarinda bu durum Almanlarin buluntu
odakl1 arkeolojiyi benimsemeleri ile yikilir ve buluntularin kataloglanmasina dayali anlayis
olusur. Ayn ytizy1l i¢cinde akademik cevrelerde klasik arkeoloji antropolojiden, sanat tarihi ve
tarihten ayrilmaya baslamas, klasik filoloji ile yakinlasmustir. Klasik arkeologlar obje ile kiilttir
arasindaki iliskiyi anlamaya yonelen diger disiplinlerden ayrilmislardir. 19. ytizyil iginde
klasik arkeolojinin alan calismalar: gorkemli bir 6ren yerinin kazilmasi esasina dayanmaktadir
(Dyson 1993: 195).

19. ytizyiin ortalarindan itibaren arkeoloji bir bilim dali olarak gelisim gostermeye
baslamis ve o donemden giintimiize kadar birbiri ardmna pek ¢ok arkeolojik calisma yontemi,
yaklasim ve teori ortaya ¢ikmustir. Bircogu kendinden 6ncekinin elestirisi niteliginde olsa da
varliklarmi onceki calismalara bor¢ludur ve her biri aslinda arkeoloji biliminin gelisimini
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saglamustir. Arkeolojinin ilk evrelerinde Avrupa'da ulus devletlerin baslattig1 gtizeli arama,
estetik kayg1 6n planda tutularak eser odakl1 koleksiyon anlayisini yansitan geleneksel anlayzs,
giniimiizde hala bazi cevreler tarafindan devam ettirilmektedir. Arkeolojinin eser odakl1 bir
bakis acisma sahip olmasi, 19. ytizyil sonu 20. ytizyil baslarinda genellikle Avrupa'daki belli
ulus devletler ve Amerika tarafindan finanse edilen kazilarin sémiirgecilik faaliyetleri ile ig ice
olmasina neden olmustur (Bahrani&Celik&Eldem 2011: 28). Bunun devaminda batililarin
kokenlerini arastirma ve koleksiyon meraki Anadolu’da arkeolojik calismalarin baslamasma
zemin hazirlamistir. Osmanli'nin sonu ile Cumhuriyet’in baslarini kapsayan dénem boyunca
Anadolu’daki arkeolojinin farkli nedenleri ve calisma yontemleri olsa bile ortak bakis agisi
diinyadaki hakim gortis gibi eser odaklhidr.

1. Osmanli’da Arkeolojinin Ortaya Cikis1

19. ve 20. ytuizyilda arkeolojik kesiflerin ve kazilarin amaci miizeleri kiymetli eserlerle
doldurup bitiyiik koleksiyonlar yaratmaktir. Batili {ilkeler evrensel boyutta arkeoloji
anlayisindan ziyade dar kaliplara sikismis arkeoloji anlayisimi siirdiirmiislerdir (Ozdogan
2011: 127). 19. yiizyilin ikinci geyreginden itibaren Batililasma siireci, Imparatorlugun tiim
kurumsal diizenine islemeye baslamis ve bu siirecte Osmanli'da arkeoloji Roma ve Hellenistik
Kiiltiir olarak var olmaya baslamis (Ozdogan 2011: 123) ve eser odakli geleneksel bakis agist
Osmanli topraklarina da yansimustur.

Osmanli’da savas ganimetleri, hediyeler, hazineler veya kutsal emanetler disinda farkl
ve eski kiilttirlere ait eserlerin toplanmasi ile ilgili belki de ilk girisim Sultan Abdiilmecit
déneminde, 1845 yilinda yasanmustir. Yalova'da bulunan ve {izerinde Imparator Konstantin’in
admin yazili oldugu taslar Sultan Abdulmecit'in ilgisini ¢ekmis, bu taslar Tophane-i Amire
Miisiri Fethi Ahmet Pasa tarafindan Istanbul'daki Aya Irini Kilisesi'ne kaldirilmustir. Aya Irini
Kilisesi'ni depo olarak kullanan Ahmet Fethi Pasa 1846 yilindan itibaren burada eski eserleri
ve silahlar1 toplamistir, ancak burasi halka agik bir yer degildir (Eyice 1985: 1596).

1867 yilinda Fransa'ya giden Sultan Abdiilaziz'in Yunan ve Roma eserlerinin
sergilendigi Abras Galerisi'nden etkilendigi bilinmektedir (Shaw 2004: 102). 1869 yilinda,
Sultan Abdiilaziz'in sadrazamhigini yapan Mehmet Emin Ali Pasa déneminde, Aya Irini
deposu Miize-i Hiimayun adini alir. Boylece miize kavrami Osmanli’da ilk kez bu tarihte
kabul edilmis olur (Eyice 1985: 1598). Miizenin basina Edward Goold getirilerek Tekirdag ve
Marmara Adasi'ndaki bazi heykeller miizeye kazandirilir. Sadrazam Mahmut Nedim Pasa'nin
zamaninda, 1871 yilinda miize midiirligii kapatilmis; ancak yetki bakimindan sinirlandirilan
ressam Terenzio miizenin basina getirilmistir (Eyice 1985: 1600). 1872'de Ahmet Vefik Pasa
miize mudiirligi gorevini acarak, miizenin bagina Berlin Universitesi'nde tarih, filoloji,
arkeoloji ve sanat tarihi alanlarinda egitim gormiis Alman Anton Dethier'i getirmistir (Shaw
2004: 109).

1872 ile 1881 yillar1 arasinda gorev yapan Dethier'in doneminde Kibris'tan sandiklarla
[Ik Tung Cagr'ndan Roma Donemi'ne binlerce objenin bulundugu Cesnola! koleksiyonunun
bir kismu getirilirken (Myres 1910: 229), Imparatorluk topraklar1 dahilinde pek gok eski eser
miizeye kazandirilmistir (Atasoy 1983: 1458). Dethier, Troia kazilarini gergeklestiren ve

1 Adimi o donemde Amerika'nin Kibris Konsolosu olan Luigi Palma di Cesnola'dan alan koleksiyon New York Metropolitan
Miizesi'nde sergilenirken, miize bu koleksiyon sayesinde 1870 yilinda kurulmustur.
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hazineleri Yunanistan'a kagiran Schliemann ile hukuki bir miicadeleye girmis (Basgelen 1999:
9), Atina'ya giderek Osmanl Hiikiimeti adina dava agmistir. Ekonomik bakimdan zor giinler
yasayan Osmanli, Atina Hiikiimeti'nden kurulmasi planlanan yeni miize i¢in yiikla bir
tazminat alarak davadan cekilmistir (Yiicel 1999: 33). Bu olaym ardindan 1874 yilinda
kacakgiligin ontine gegmek amaciyla Asar-1 Atika Nizamnamesi Osmanlica ve Fransizca
dillerinde yaymlanmustir (Shaw 2004: 110). 1873 yilinda diizenlenen Viyana Diinya Sergisi'nde
Osmanli mimarisi ve kiyafetlerinden olusan bir koleksiyonu Ticaret ve Nafia Nazir
(Baymdirlik Bakani) [brahim Edhem Pasa organize etmis, oglu Osman Hamdi Bey sergi
komiseri, Dethier ise komisyon {iyesi olarak sergide gorev almistir. Ayrica sergi igin
Osmanlica, Fransizca ve Almanca olmak tizere ti¢ farkli kitap hazirlanmistir (Yazici 2003:12).

1881 yilinda Anton Dethier'in dliimiiniin ardindan miize mudirlugi icin Berlin’deki
elcilige basvurulmussa da (Eyice 1985: 1603) Osman Hamdi Bey miidtirliik gorevine gelmistir
(Atasoy 1983: 1460). II. Abdiilhamit déoneminde Osmanli Hiikiimeti miizeye Misliiman
miidiir gorevlendirerek tarihsel ve kiiltiirel mirasin denetimini yabancilara birakmak
istememistir (Shaw 2004: 122). Osman Hamdi Bey ilk is olarak, Aya Irini, Cinili Késk gibi
kullanilmayan eski yapilarda saklanan eski eserler i¢in imparatorluk dahilinde ilk defa miize
binas1 yapilmasini saglamistir. Kurum haline getirilen Miize-i Himayun adina Osman Hamdi
Bey 1883- 1895 yillar1 arasinda Izmir Menemen'de Eolia, Mugla yakinlarinda Lagina, Manisa
yakininda Artemis Tapmag: ve Adiyaman Nemrut'ta énemli kazilar gerceklestirmistir. Bu
yillarda gerceklestirilen kazilarin bir nedeni de Osmanli topraklarindaki Alman kazilarinin
baskinligin1 azaltmak olmustur (Shaw 2004: 143). Nemrut kazilari icin parasal destek
bulunmasina hatta eserlerin tasinmasi icin demiryollar1 sirketlerinden destek saglanmasina
ragmen eserlerin biiytkliigti nedeniyle tasimaktan vazgecilmistir. Ardindan eserlerin
fotograflari ¢cekilmis, modelleri alinmis ve kazi raporu Fransizca olarak yayimnlanmistir (Shaw
2004: 143). Ayrica, Osman Hamdi Bey 1887 yilinda Sayda Nekropolii'ndeki Hellenistik
Kiiltiir'e ait Iskender Lahti, Aglayan Kadimlar Lahti ve Satrap Lahti ile tin kazanmistir
(Ozdogan 2006b: 35).

1891 yilinda ziyarete agilan Miize-i Hiimayun (Imparatorluk Miizesi), Fransiz asill
Alexandre Vallaury tarafindan Aglayan Kadinlar Lahti feyiz alinarak Hellenistik Kuiltiir mtize
binasina yansitilmistir (Basgelen 1999: 10). Avrupa'da oldugu gibi Miize-i Hiimayun'un
misyonu miizeye eser toplamaya dayalidir (Ozdogan 2006b: 32). 1893-1897 yillar1 arasinda ise
Miize-i Himayun'un ek binalar1 acilmistir (Shaw 2004: 126).

Osmanli’da arkeoloji ve miizecilik alaninda egitim verilmesi ile ilgili ilk tesebbiis Dethier
doneminde yasanmustir. Arkeoloji ve miizecilik alaninda egitim vermek tizere agilmasi
kararlagtirilan okul ile ilgili kararname 1874 yilinda gazetelerde yaymlamasina ragmen okul
acillamamistir (Serbestoglu&Acik 2013). Dethier'in ardindan gelen Osman Hamdi Bey’in
katkilariyla 1883 yilinda egitim vermeye baslayan Sanayi-i Nefise Mektebi'nde gtizel sanatlar
egitimi verilirken arkeoloji egitiminin de temelleri atilmistir. Miizenin diizenleme ve katalog
islerinde gorevli olan ve arkeoloji tizerine temel egitim veren Salomon Reinach, Antik Yunan
arastirmalari ile ilgilenen arkeologlar icin 1883 yilinda bir el kitabi hazirlamistir. Kendisi
belgelemeye dayali, nesneleri bilimsel smiflamaya sokmanin gereginden, roprodiiksiyon
gesitleri olan alg1 ve modellemeden bahseder. Ancak asil biiytik onerisi 19. yiizyilda Louis
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Daguerre'nin fotograft bulmasinin ardindan arkeolojide fotografin gerekliligi konusundaki
onerileridir (Shaw 2004: 195).

Eserlerin fotografinin ¢ekilmesinin o donemdeki 6nemi, eserler {izerindeki miilkiyet
hakkimi diinyaya kanitlamasidir. Bu duruma Sayda ve Nemrut'taki eserler 6rnek gosterilebilir.
Sayda’dan 1855 yilinda Fransa'ya lahit gonderilmesine ragmen Osman Hamdi Bey'in 1887
Sayda'daki kazilarda ele gecen lahitlerin fotografl1 belgesi sayesinde diinya, ¢zellikle Fransa
lahitlerden haberdar olmustur. Bununla beraber Osman Hamdi Bey’in Nemrut'taki eserlerin
fotograflarn1 cekmesi, daha ©nce orada arastirma yapan Almanlara karst miilkiyet
kazanimina vesile olmustur (Shaw 2004: 201).

Osman Hamdi Bey'in Tiirk arkeolojisine yaptig1 en buiytik katki, devlet ile eski eserlerle
ilgilenen yabancilar arasindaki iligkilere getirmis oldugu diizenlemelerdir. i1k kez 1869 yilinda
olusturulan Asar-1 Atika Nizamnamesi'nde miizelere eser temini belli bir kurala baglanirken
eserlerin yurtdisina ¢ikarilmasina izin verilmemistir. 1874 yilindaki yapilan diizenlemeye gore
yabancilarin yapmis olduklar: kazilardan cikan eserlerin 1/3't kaziy1 yapana, 1/3'i arazi
sahibine ve 1/3't devlete birakma karar1 alinmistir (Yticel 1999: 41). 1884 yilindaki degisikle
birlikte eserlerin yurtdismna cikarilamayacagi ve devlet mali olmasi karara baglanmistir. Bu
nizamnameye gore maddi eserler sikkeler, yontularak yapilmis yazili veya sekiller iceren
nesneler, kapali veya acik mimari mekanlar, kasitli olarak gomiilmiis insan kalintilar1 veya
mezarlar, heykel, dikilitas gibi anitlar olmak tizere bes siifta toplanir (Shaw 2004: 146). 1884
nizamnamesi 1906 yilindaki eserlerin denetim, teshir ve korunmasina dair degisikliklerle,
bugiintin 2823 sayilh Kiltir ve Tabiat Varliklarmi Koruma Kanunu'nun temelini
olusturmaktadir. 19. ytizyilin sonunda belli bash yabanci biiytik kazilar 1884 Asar-1 Atika
Nizamnamesi'nden hosnut olmamislar, miize, biiytikelgi, bakan, sadrazam hatta padisaha
ulasarak imparatorlugun kiiltiirel miras1 {izerinde pazarlik yapma giictinii kendilerinde
bulmuslardir (Yegiil 2010: 93). Ornegin Bergama Zeus Sunagi'na ait arda kalan mimari eserler
ve Miletos'taki Agora Kapist 1884 yilindaki nizamname sonrasi paralar karsiliginda, siyasi
baskilarla veya eserlerin biitiinliik anlayisinin zedelenmemesi diistincesi ile yurtdisina
gonderilmistir (Shaw 2004: 142).

1910 yilinda Osman Hamdi Bey’in 6ltiimi {izerine miize mudiirlugi gorevine kardesi
Halil Edhem Eldem getirilmistir. Kendisi 1931 yilina kadar savas, isgal ve Cumhuriyet
donemlerinde miize mudurligii gorevinde bulunmus, yeni kataloglar hazirlayarak bilimsel
calismalara agirlik vermistir. Halil Edhem Bey, miize buinyesindeki eserleri miize binalaria
pay ederek Eskisark, Yunan-Roma-Bizans ve Tiirk-Islam eserleri olmak tizere gruplamustir.
Halil Edhem Bey miize miiduirti olarak arkeolog, mimar, konservator, heykeltiras ve
kiittiphane sorumlusu gibi kisilerle galisarak 6zellikle Yunan-Roma-Bizans koleksiyonlarmin
diizenlenmesini saglamistir (Yiicel 1999: 62).

19. ytuizyillda ulus devlet kavraminin diinyay: sardigi bir déonemde bagimsizligini
kazanan tilkeler ilk yillarinda kendi ge¢mislerini 6grenmek adina arkeolojiye yonelmislerdir
(Ozdogan 2011: 124). Ancak Osmanl kendi gegmisini yansitan Selguklu, Beylikler, Erken
Osmanli eserleri konusunda istekli olmamustir. Basta Osman Hamdi Bey olmak tizere arkeoloji
kavramini Osmanli Imparatorlugu'na tagimis kisiler, Bat'min 18. ve 19. yiizy1l arkeoloji
anlayismna uygun olarak Hellen, Bizans ve Neoklasik donemlerine yogunlasmistir
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(Baramé&Carroll 2004: 17-18). Bu durum Osmanli'nin modernlesmek adina kendisine bat1
devletlerini 6rnek almasindan ve kendisini Avrupa'nin bir parcasi olarak gérme niyetinden
ileri gelmektedir (Shaw 2004: 154). Osmanli'nin ilk miize binasinda Hellen kiilttiriiniin etkisi,
Sanayi-i Nefise Mektebi'nin egitiminde ise modernlesme c¢abasi acikca goriilmektedir.
Osmanli'nin arkeoloji tutumu 1982 yilinda yasanan bir hadise ile kendini acikca
gostermektedir. 1982 yilinda Louvre Miizesi, koleksiyonunda yer alan diger tabletlerle
biittinliik gostermesi i¢in Miize-i Hiimayun’dan besi Hitit tableti olan yedi adet eser ister.
Osman Hamdi Bey'in tavsiyesine uyularak tabletler verilir. Osmanli'min Hitit tabletlerini
Fransa'ya gondermesi, dosnemin arkeolojik ve politik bakis acisin1 gostermektedir. Buna karsin
Yeni Tirkiye'nin ilk kazilarmi Hititlere yonelik gerceklestirmesi arkeolojide ulusal bakis
agisin1 temsil etmektedir (Shaw 2004: 154).

2. Osmanli'da Yabancilarin Anadolu Calismalar1

Anadolu arkeolojiyle ilk kez 19. yiizyllda Osmanli Dénemi'nde tanismistir. Anadolu,
tarihoncesi donemlerden itibaren kesintisiz bir sekilde pek ¢ok uygarliga ait arkeolojik eserler
veren diinyadaki ender yerlerden biridir (Arsebiik 1983: 68). Bu yiizden de pek ¢ok yabanci
gezgin ve arkeolog tarafindan ilgi gormustiir. Anadolu topraklari 16. ytizyildan itibaren
yabanci gezginlerin dikkatini ¢ekmis ve 18. yiizyilda eski eserlerle ilgilenen pek ¢ok Batili
tarafindan Anadolunun 6nemli bir yer oldugu vurgulanmis, bunun neticesinde 1764'te

"Society of Dilettanti"'nin parasal destegi ile Antik Yunan ve Roma Donemlerini arastirmak
tizere Anadolu'ya geziler diizenlenmistir. Takip eden stirecte, 19. ytizylldan Cumhuriyet'in
kurulusuna kadar Osmanli'nin Anadolu topraklarinda 6nemli arkeolojik kesifler ve calismalar
yapilmustir (Arsebiik 1983: 68). Yabancilarin Osmanli topraklarinda yurtitmis oldugu
calismalar ve Bati'ya kagirdiklar: eserler sayesinde arkeoloji 6zellikle Avrupa'da gelisme

kaydetmistir.

Avrupa'da gerceklesen Sanayi Devrimi sonrasi, Ingiltere, Almanya, Fransa hatta
Amerikanin somiirgecilik faaliyetleri ve arkeoloji faaliyetleri ayn1 doneme denk gelmektedir.
Tim Anadolu'yu i¢ine alacak tarihi eser kacakciliginin altinda Avrupa miizelerini doldurmasi
gereken degerli mimari ve sanatsal eseri aray1p bulup Osmanli topraklarinin disina génderme
anlayisidir. Osmanli Imparatorlugu politik ve ekonomik acidan zayif diistiigii bu dsnemde,
Anadolu topraklarindaki tarihi eserlere ve arkeolojik degerlere yeterince ilgi gosterememis ve
Bati'nin istedigini alip gotirmesine ¢ogu zaman sessiz kalmistir. Asagida belirtilecegi tizere
arastirmaci, arkeolog veya eski eser meraklilari1 Osmanli'nin son doéneminde Anadolu
topraklarinda Hitit ve Klasik Arkeoloji dalinda ¢ok sayida ¢alisma yapilmustir.

1827 yilinda Alman arastirmaci Friedrich Schulz, Dogu Anadolu Bolgesi'nde eski
yazitlar {izerinde arastirma yapmistir. Gezgin Charles Texier tarafindan 1834'te bulunan
Bogazkale’nin (Bogazkdy) daha sonra Hitit'lerin bagkenti (Texier 2002: 180) oldugu
anlasilmistir. William Hamilton, 1835'te Alacahoytik'ti kesfetmistir. Charles Tomas Newton
1857'de Bodrum'daki Mousoleum'da, Knidos'ta ve Didim'de ¢alismalar yapmis, Mousoleum'a
ait parcalar1 British Miizesi'ne tasimistir (Ebcioglu 1983: 78). Frank Calvert 1863-1865te
Troia’da ufak capli kazilara baslar, ardindan Heinrich Schliemann 1870 yilindan, Wilhelm
Dorpfeld 1893 yilindan itibaren toplam dokuz sezon boyunca Troia’da genis capli kazilar
yapmuslardir. 1866'da Richard Popplewell-Pullan Priene'de, 1872-1873 yillarinda Olivier Rayet
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ile A. Thomas Didim'de calismislardir. 1878-1886 yillarinda Carl Humann ile Alexander Conze
Bergama'da calismis, Zeus Sunagi'na ait kabartmalar 1874 Asar-1 Atika Nizamnamesi geregi
yasal olarak Berlin Miizesi'ne gonderilmistir. 1899 yilinda Theodor Wiegand Milet kazilarmi
yaparken, 1895'ten itibaren Avusturyalilar Efes'te kazilar gerceklestirmis ve miizelerine eser
gondermistir (Arsebtik 1983: 68-69). 1881-1883 yillarinda Atina Amerikan Enstittisii adina,
Amerikalilar Osmanli topraklarindaki ilk kazilar1 olan Assos'u kazmuslardir
(Holod&Ousterhout 2011: 25). Assos'ta Francis H. Bacon ile Joseph T. Clarke'in kazilarinda
bulunan Arkaik Donem Athena tapmag: rolyefleri bugiin Amerika'da Boston Gtizel Sanatlar
Miizesi koleksiyonunda bulunmaktadir (Yiicel 1999: 50). Van Toprakkale'de 1879'da British
Miizesi adina H.ormuzd Rassam, 1898 yilinda Alman arastirmacilar Waldetnar Belck ile Carl
Ferdinand Friedrich Lehmann-Haupt stirdiirmiislerdir. 1916 yilinda ise ayni yeri Ruslar adina
Nikolay J. Marr ve I. A. Orbeli baskanliginda bir ekip gerceklestirmistir. Ruslar Osmanl
topraklarinda Klasik Donem ve Hristiyanlik Donemlerini arastirmak tizere 1894 yilinda
arkeoloji enstitiisti kurmuslar ve cevrede 1914 yilina dek arastirma yapmuslardir (Papoulidis
2010: 221). 1899'da Dogu Anadolu'da tarihoncesi yerlesmesi olan Tilkitepe ttimiiliis sanilarak
Belck tarafindan kazilmustir. 1878-1881 yillar1 arasinda British Miizesi admna Kargamus
kazilmistir. 1882-1894 yillarinda Berlin Miizesi adma Carl Humann, Felix von Luschan ve
Robert Koldewey Zincirli'de calismislardir. 1889 yilinda Polatli yakinlarinda Gordion
olabilecegi duisiiniilen 6ren yeri Alman Gustav ve Alfred Koerte kardesler tarafindan 1901
yilinda kazilmistir. 1894 yilinda Ernest Chantre, 1907-1912 yillar1 arasinda Hugo Winckler
Bogazkale (Bogazkdy'de) calismislardir. 1909-1926 yillar1 arasinda Howard Crosby Butler
baskanliginda mimar, miihendis, arkeolog ve epigraflardan olusan Amerikali ekip Sardes'te
kazilar yaparak bugtinkii Metropolitan Museum of Art'in koleksiyonuna Sardes'ten eserler
gondermislerdir (Yegiil 2010: 84). 1907-1912 yillar1 arasinda John Garstang Gaziantep
Sakgagozii'nde calismislardir. 1911'de Kargamis yeniden bu kez Reginald Campbell Thomson,
David George Hogarth, Charles Leonard Wooley baskanliginda kazilmistir.

Yabanc1 gezgin, kasif, arastirmaci, bilgin veya arkeologlar devlet kurumlarinin destegi
ile Osmanli'nin Anadolu topraklarinda bugtinkii bilimsel ¢alismalardan uzak bir anlayisla,
arkeolojik eserleri degerli nesneler olarak degerlendirip koleksiyon amagli Avrupa miizelerini
stislemek hedefi ile kazip tilkelerine gondermislerdir. Avrupa’da Antik Yunan veya Roma
Donemlerini kapsayan Klasik Arkeoloji dalini ¢alisma nedenleri arasinda koleksiyon meraki,
estetik kaygi ve Avrupa'nin ge¢misine dair "miikemmeli" arama istegi bulunmaktadir. Avrupa
ulus devletlerinin siyasi ve "bilimsel" kiskacina giren Osmanli, arkeolojik calismalara kimi
zaman kusku ile bakmis, bazen umursamamis, nadiren de olsa arkeolojik eserlerin pesine
dismiistiir (Ozdogan 2011:123).

3. Cumhuriyet Donemi Arkeoloji Calismalar1

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulus asamasindan itibaren arkeolojiye verilen 6nem artmis
(Bayram 2008: 8), arkeolojinin kurumsallasmasi igin gabalar sarf edilmis, bilim insani
yetistirmek icin yurtdigina 6grenciler goénderilmistir (Ozdogan 2011: 113). Universitelerde
arkeoloji boltimleri agilmis, yurtdisindan yetismis uzmanlar Ikinci Diinya Savast oncesi
Ttirkiye'ye kabul edilmistir. Cumhuriyet Dénemi'nde arkeoloji alaninda bu sayede atilimlar
yapilmistir (Ozdogan 2011: 149). Mustafa Kemal Atatiirk'iin arkeolojiye zel bir ilgi duydugu,
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TBMM'nin acilisindan sonra 9 Mayis 1920'de Maarif Vekaletinin biinyesinde Tiirk Asar-1 Atika
Midirltgi'niin kurulmasini istemesi ile anlasilmaktadir (Bayram 2008: 8). Cumhuriyetin ilk
yillarinda kazilar ve eserlerin korunmasi bizzat Atatiirk ve tiist diizey devlet adamlari
tarafindan takip edilmistir. Bu dénem boyunca Klasik Yunan ve Hellen donemleri ile Hitit
Donemi (Redford&Ergin 2010: 14) calismalarina agirlik verilmis, yabanci arastirmacilarin da
calisma yapmasi icin firsatlar taninmustir.

Cumhuriyet Donemi arkeolojisinin, Atattirk'iin arkeolojiye olan 6zel ilgisi ile gelistigi
sOylenebilir. Bununla birlikte elbette yeni kurulmus bir tilkenin her karis topragimni saglam
temellere oturtulmasi hedefi de bulunmaktadir. Ancak bu anlayis "milliyetcilik" propagandasi
yuriitiildigii igin bazi aragtirmacilar tarafindan elestirilmektedir (Ozdogan 2011: 113).
Atattirk'tin diistincesine gore, uzun yillar savas gérmiis bir ulusun cagdas tilkeler seviyesine
gelmesi bilimsel calismalara baglidir. Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra ulus olma
cabalar1 sirasinda yasanan sikintilar1 asmak igin tarih ve arkeoloji bilimlerine yonelmek
zorunlu hale gelmistir (Ozgiinel 1986: 897). Avrupa iilkelerinin Osmanli'nin son
donemlerinden itibaren Anadolu topraklarini karis karis gezerek arkeoloji talan:1 yaratmalari,
Cumbhuriyet'in baslarinda arkeolojik hedefleri belirlemede yardimc1 olmustur.

27 Eylul 1925'de temeli atilan Ankara Etnografya Miizesi'nin halka acilis1 1930 yilinda
olmustur. Hamit Ziibeyir Kosay 1927-1931 yillar1 arasinda Ankara Etnografya Miuizesi muidiirii
daha sonra Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidiirlugti gorevinde bulunmustur. Etnografya
Miizesi donemin ilk kazilarina ev sahipligi yapmustir. Alisar, Bogazkoy, Alacahoytiik kazilar:
gibi Hitit Donemine ait eserler Etnografya Miizesi'nde sergilenmistir (Kosay 1974: 85). Tiirkiye
Cumbhuriyeti daha ilk yillarinda, Osmanli imparatorlugu Donemi'nde Istanbul'da var olan
miize anlayisini diger sehirlere de yaymaya calismistir. Bu dogrultuda 1923 ile 1943 yillar:
arasinda toplam 35 miize agilmistir2.

Atattirk yurt gezileri sirasinda yer tistii arkeolojik eserleri karsisinda gordiikge donemin
Basbakani Ismet 1n6ru’j'ye, mevcut eserlerin korunmasi ve arastirilmasi hususunda yurtdisina
ogrenciler gonderilmesini istemistir (Bayram 2008: 9). Ekrem Akurgal, Remzi Oguz Arik,
Sedat Alp, Arif Miifid Mansel Halet Cambel, Afif Erzen, Riistem Duyuran, Halil Demircioglu,
Tahsin Ozgiic, Bahadir Alkim, Samim ve Suat Sinanoglu kardesler ve Jale inan devlet bursuyla
yurtdisina arkeoloji 6grenimine gonderilen ilk kusak 6grencilerdir (Ozgiinel 2010: 171).

Cumbhuriyetin 10. yilinda Atattirk'iin talimatlariyla 6grenciler yurtdisindan Tiirkiye'ye
cagrilarak kazilara baslamalar1 istenmistir. Berlin'den Halil Demircioglu ve Sedat Alp ile
Paris'ten Halet Cambel'in Ic Anadolu Hitit kazilarma, Ekrem Akurgal'in ise Bat1 Anadolu'da
Antik Yunan Donemi kazilarmma katilmalart istenmistir. Atatiirk'in Hititlere olan meraki
nedeniyle Ankara yakinlarinda 1933 yilinda Ahlatlibel'de ilk Cumhuriyet kazis1 Hamit
Ziibeyir Kosay ve Remzi Oguz Arik tarafindan gergeklestirilmistir. Aym yil iginde Arik
tarafindan Karalar kazisi yapilmistir (Ozgiinel 1986: 902). 1935 yilinda Kosay ve Arik
Alacahoyiik kazisina baslar. Alacahoyiik kazilari pek cok ilke imza atmistir. [lk ulusal Tirk
kazis1 ve Turk Tarih Kurumu'nun ilk kazis1 olmasi, bilimsel kazilarda olmasi gereken mimar,

21945 yilinda Eski Eserler ve Miizeler Umum Miidiirliigii tarafindan basilan 1943-1944 yillar: Eski Eserler ve
Miizeler Umum Miidiirliigii 'niin Genel Durumu adli kitapgikta miizeler hakkinda bilgi bulunmaktadir. Ayrica
bkz. Baggelen 1999: 13.
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fotografci, restorator gibi uzmanlarin varligi ve Maden Tetkik ve Arama Genel Midiirliigi
tarafindan tahillarin analiz edilmesi sebebiyle Alacahdyiik ve Tiirkiye Arkeolojisi icin
onemlidir.

1931 yilinda Tark Tarih Kurumu, 1934 yilinda Istanbul Universitesine bagh Tiirk
Arkeoloji Enstittisti, 1935 yilinda Ankara'da Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi kurulmustur.
Universitelerde arkeoloji egitimi yurtdisgindan gelen Tiirk bilim insanlarinmn arkeoloji
kiirstilerinin basina gecmeleri ile baslarken Ikinci Diinya Savasi oncesi yurtdisindan gelen
yabanci hocalarin katkilart ile stirdiirtilmiistiir. Mansel ve Akurgal, Istanbul ve Ankara
tiniversitelerindeki Klasik Arkeoloji Kiirstisti kurucular1 olarak Atattirk felsefesinin etkisiyle
Anadolu'da calisip  Anadolu'nun yerel gelismelerini vurgularken yo6ntembilimsel
yaklagimlarindan vazgecmemislerdir. Arif Miifid Mansel ve Ekrem Akurgal aldiklar1 egitim
sayesinde Klasik Arkeoloji calismalarinda yontembilimsel yaklasimlar belirlemislerdir
(Redford&Ergin 2010: 16). 1940'h1 yillarda diinyada oldugu gibi Hititoloji, Stimeroloji, Klasik
Filoloji, Prehistorya, Klasik Arkeoloji ve Eski Onasya Dilleri ve Kultiirleri gibi anabilim dallar1
olusturularak Tiirkiye arkeolojisi hizl bir ivme kazanmistir (Ozdogan 2012: 205). Ikinci Diinya
Savasi oncesinde Nazi Almanya'sindan kagarak Istanbul ve Ankara Universitelerinde calisan
Alman bilim insanlarmin Tiirkiye Arkeolojisine katkilar1 biiytiktiir (Ozgiinel 1986: 900).
Helmuth Theodor Bossert, Kurt Bittel, Benno Lansberger, Hans Gustav Giiterbock, Clemens
Bosh, Walter Kranz gibi kisiler Ankara ve Istanbul Universitesi biinyesinde énemli isler
yapmuglardir. Ankara Universitesinde Latince ve Grekge'yi kapsayan ve Klasik Arkeoloji ile
yakin iliskide olan Klasik Filoloji Boltiimii 1936 yilinda kurulmustur.

Ttirkiye Cumhuriyeti'nin yeni arkeolojik calismalarinda kendini ispat etme, kkenlerini
yasadig topraklarin gegmisine baglama veya kimlik arayisi olarak sturdiirdtigii aciktir (Ergin
2010: 34). Turk Tarih Kurumu 1936 yilindan itibaren Trakya'da arastirma yapmasi icin Arif
Miifid Mansel'i gorevlendirir (Yiicel 1999: 82). Trakya'da kazilarin baslatilma nedeninin
altinda Bulgaristan'in Dogu Trakya topraklarim1 biinyesine katacagi diistincesi
yadsinamayacak bir gercektir (Ergin 2010: 33). Karadeniz'de yapilan kazilar ile Pontus
iddialarmi bosa ¢ikarip Anadolu, Karadeniz, Tiirkliik ve Hitit baglaminda ge¢misi ispat etme
hevesi bulunmaktadir. italya'daki Mussolini rejiminin Anadolu'yu Roma eyaleti olarak
goriiyor olmasi, Anadolunun Turk kokenlerini arayip bulmak yontinde Turkiye
Cumbhuriyeti'nin hedefi olmustur.

Yapilan arkeolojik arastirmalarin sadece kazidan ibaret olmayacagi Cumhuriyetin ilk
yillarindan itibaren gerceklestirilen Ttirk Tarih Kongreleri ile anlasiimaktadir. I1ki 1932 yilinda
gerceklestirilen kongre ulusal diizeyde olurken, 2. Tiirk Tarih Kongresi Uluslararas: boyutu
ile 1937 yilinda gerceklesmistir. Kongreye Gordon Childe, F. Hanjar, G. Oacopi, Oswald
Menghin, Spyridon Marinatos, M. T. Arne gibi donemin 6nemli arkeologlar1 katilmistir.
Kongre kadar 6nemli bir diger organizasyon Dolmabahce Saray1 icindeki arkeoloji sergisidir.
Prehistorik donemlerden Osmanli'ya kadar gerceklestirilen ulusal ve uluslararasi pek gok
kazinin eserleri bu sergide yer almistir (Ozdogan 2011: 141). Cumhuriyetin ilk yillarina ait
diger calismalardan biri de 1930 sonlarinda aralarinda Afet Inan, Yusuf Akcura ve Mehmet
Tevfik Bryikoglu'nun bulundugu Tiirk Ocag Tiirk Tarihi Tetkik Heyeti'nin "Ttirk Tarihinin
Ana Hatlar1" adli eseri tekrar bastirmalaridir. Bu eser Tiirk Tarihi hakkinda yepyeni goriisler
ortaya atarak "Tiirk Tarih Tezi" olma niteligine sahiptir (Ozgiinel 1986: 898). Atatiirk’in ismini
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verdigi Tiirk Tarih Kurumu'nun Belleten Dergisi ise 1937 yilindan itibaren giintimiize dek
arkeolojik calismalar yaymlamaya devam etmektedir.

4. Cumhuriyet Doneminde Yabancilarin Anadolu Calismalar1

Ttirkiye Cumhuriyet’in baslarinda arkeolojinin hem ulusal hem de evrensel bir anlayisla
yiirttiilmesi dikkat cekicidir. Tkinci Diinya Savasi sonrasinda Avrupa'dan miilteci arkeologlar
kabul edilmis, yurtdisindan arastirmacilarin Turkiye'de calismalar yapmak icin firsat
taninmis, Avrupa'ya yetistirilmek iizere dgrenci gonderilmistir (Ozdogan 2011: 136). Bu
kapsamda Fransiz Alfred Laumonier ve Yves Béquignon 1923 yilinda izmir Teos'ta Klasik
Donem kazilarina baslayan ilk ekip olmustur. 1925 yilinda Avusturyal Josef Keil Mersin'de
Korykos, Alman Martin Schede ve Wilhelm Dorpfeld Besiktepe ve Didim kazilar1 ile Cek
bilgin Bedrich Hrozny'nin Kiiltepe kazilar1 bulunmaktadir. 1926 yilinda Efes'te Josef Keil,
Almanlarin Ankara Augustus Tapimnagi, Cavdarhisar-Aizanoi gibi Antik Yunan ve Roma
donemleri kazilari, 1927 yilinda Alman Arkeoloji Enstitiistinden Prof. Wiegand Bergama
kazilarim ve ingilizler Istanbul Hipodrom kazilarmi gerceklestirmislerdir. Alman Martin
Schede, 1929 yilindan itibaren Istanbul Hipodromu, Valens Su Kemeri, Ayasofya 6n avlusu,
Odalar Camii, Kilise Camii, Euphemia Kilisesi, Istanbul Surlari'nin kazi ve arastirmasi ile 1930
yilinda [znik kazilarmna baslamistir. 1931 yilinda yilindan itibaren Alman-Tiirk ortak kazilar:
olan Ankara Roma Hamamlari, 1932 yilinda Alman-Isvec ortak kazisi Larissa, aym yil
Amerikalilar Carl Blegen ile Troia kazilarina katilmislardir. Blegen yonetimindeki kazilara
katilmis olan Hamit Ziibeyir Kosay daha sonra deneyimlerini Alacahdyiik kazilarmnda
gosterecektir. 1932 yilinda Dogu Anadolu'nun Yukar: Firat Malatya Havzasi'nda L. Delaporte
ve C. Schaeffer'in galismalarmna sahne olmustur. 1934 yilinda Hetty Goldman Tarsus
Gozliikule ve 1935 yilinda Winifred Lamb'in Kusura kazilar1 stirmtistiir. Martin Schede, Kurt
Bittel'i Tuirkiye'ye getirerek 1931 yilinda Bogazkoy, 1936 yilinda Babakoy, 1937 yilinda
Eskisehir Demircihoyiik kazilarin birlikte gerceklestirmislerdir. 1937 yilinda E.B. Reilly Van
Tilkitepe, John Garstang'in Mersin-Yumuktepe, 1938 yilinda K.Lake'nin Van Kalecik ve Van
Kale kazilar1 devam etmistir. Kazilarin yani sira Tiirkiye'de Almanya (1930), Fransa (1930),
Ingiltere (1948), Hollanda (1958), Tiirk-Amerikan {lmi Arastirmalar Enstitiisti (ARIT-1964) ve
bahsi gecen arkeoloji enstittileri kurulmus ve devletler arkeolojik kazilara destek olmuslardir
(Arsebuk 1983: 72). Yabanci arastirmacilarin c¢ogunlukla daha once Osmanlimin son
donemlerinde calisilmis klasik donemleri kapsayan kazilar: sectikleri goriilmektedir.

SONUC

Osmanli Imparatorlugu'nda 18. yiizyilda basglayan batililasma hareketlerinden bir astr
sonra tarihi eser toplayicilig1 ve miizeciliginin baslangici 19. ytizyilin ikinci yarisina tekabiil
etmektedir. Osmanli Donemi'nde arkeoloji Bati uygarligimin kokenini Hellen Kiiltiiriine
dayandirma gayretlerini model almasi ile baslamistir. Osmanli'daki arkeolojik arastirmalar
Bati'da ilgi duyulan Hellenistik-Roma dénemlerine odaklanmistir. 19. ytizyilda ulus devlet
kavraminin diinyay1 sardig1 bir donemde bagimsizligini kazanan {ilkeler ilk yillarinda kendi
gecmislerini 6grenmek adma arkeolojiye yonelmislerdir (Ozdogan 2011: 124). Ancak
Osmanli’da yabancilarin eserleri disar1 kagirmasimni engellemek igin gayretler olsa da yapilan
arkeolojik arastirmalarm ulusal bir gayesi bulunmaz.
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Osmanli Imparatorlugu'nun kendi ge¢misini yansitan Ortacag kiiltiirleri olan Selguklu,
Beylikler, Erken Osmanl: eserleri arkeoloji kavramiyla degil, sanat tarihi ile butiinleserek
ginimiize kadar gelmistir. Bu arastirma alanlarina yaklasim konusunda arkeologlarin
cekinceleri mevcuttur. Ozellikle Osmanl Imparatorlugu'nun son donemleri icin gegerli
sayilabilecek "Avrupa'nin Hasta Adami1" imaj1 nedeniyle, Osmanli Arkeolojisi alaninda gerek
Bat1 gerekse Ttirkiye arkeolojisi calismaya istekli olmamuslardir.

Osmanli’daki arkeoloji anlayisi: daha ¢ok eski eserlerin toplanmasina yonelik olmustur.
Kurulan eski eser nizamnameleri ile imparatorluk smirlari igerisinde eserlerin yasal
diizenleme ile toplanmas1 amaclanmis ve bu baglamda 1869, 1874 ve 1884 yillarinda olmak
tizere {i¢ tane eski eser nizamnamesi ¢ikarilmistir. Miize-i Hiimayun'un basina gecen Osman
Hamdi Bey miize adina Anadolu ve Imparatorluk topraklarinda gerceklestirdigi kazilarla
miizeye pek cok eser kazandirmistir.

Anadolu zengin tarihi sayesinde arkeolojik calismalarin basladig1 en erken zamanlardan
itibaren yabanci arastirmacilarin gozdesi olmustur. Bu durum, eser yagmasi gibi olumsuz
sonuglara neden olsa da, malzemenin bollugu ve pratik imkanin ¢coklugu nedeniyle arkeolojik
calismalarin gelismesine, Tiirkiye’de arkeolojinin Batili tilkelerin hemen ardindan gelisim
gostermesine neden olmustur. Osmanli, Batr'nin tim somiiriilerine ragmen Bat1 Avrupa ve
Amerika’dan sonra arkeoloji diinyasinin icine girmis ve 19. yiizyildan itibaren Ttirk arkeolojisi
gelenegini kurmus sayil ilkelerden biri haline gelmistir (Ozdogan 2012: 209).

Turkiye Cumhuriyeti'nin baslarinda kokenini Anadolu topraklarina dayandirma veya
milliyetcilik etkisi ile tilke topraklar: icinde arkeolojik kazilara agirlik verilmistir. Atattirk’tn
istegi ile geng bilim insanlarmin yetismesi icin yurtdisina 6grenciler gonderilmistir. Ulkeye
bilim insanlar1 olarak donen 6grenciler tiniversiteler iginde arkeoloji kiirsiilerinin basina gegip
Anadolu icinde arkeolojik kazilar gerceklestirerek yeni tilkenin temelleri {izerine ilavelerde
bulunmuslardir. Kurulan Ankara ve Istanbul Universiteleri'ndeki arkeoloji boliimleri ile yeni
ogrencilerin yetismesi amaglanmistir. Tiirk bilim insanlar1 ve yurtdisindan gelen yabanci
akademisyenler sayesinde hizla yiikselen arkeoloji Antik Yunan, Hellen ve Hitit donemlerini
agirlikli olarak arastirmaya koyulmustur.

Yerli ve yabanci heyetlerin arkeolojik kazis1 1923 - 1950 yillar1 arasinda Tiirkiye'nin
hemen hemen her yerinde yapilmistir. Gen¢ Cumhuriyet Atatiirk’tin 6énderliginde arkeoloji
biliminde hizla yol almistir. Kazilarin sayisi yildan yila artmus, artan arkeolojik kazilarin yayim
yapilmis, pek ¢ok sehirde miizeler agilmis, devlet kurumlariyla arkeolojiye destekler
sunulmus ve tilkenin kurulusunu saglam temellere dayandirma gayesi dogrultusunda
arkeolojik galismalar yapilmstir.
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