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EBU’L-HASAN HARAKANI’'DE HOSGORU VE INSAN
SEVGISi
Ruhattin YAZOGLU *

Ozet
Insan, toplum icinde yasayan bir varliktir. Bir arada yasamaya ihtiyag

duyar. Bu ihtiya¢ psikolojik oldugu kadar, sosyal ve iktisadi bir
gereksinimdir. Bu gereksinimler gesitli milletlerin, farkli dinlerin, ideoloji ve
sistemlerin insanlar arasinda kabuliinii saglar.

Ebu’l-Hasan Harakani icin bireysel ve toplumsal anlamda dirlik ve
diizenliligi kurmanin en 6nemli yolu hi¢ siiphesiz, insaniyetc¢iliktir. Onun
disiincesindeki  “insan degeri” ve “insanlik” kavramlari, hem Tiirk
insaniyetgiliginin temelleridir, hem de dil, din, ik ve mezhep bélintilerine
kars1 ¢ikan evrensel bir nitelik tasimaktadir. Dolayisiyla, Tanr1 agkiyla dolu
olan ve bu agkin topluma yansimasiyla insan sorunlarimin ¢oziilebilecegine
inanan Harakani’yi hiimanist olarak tanitmanin yanlis olacagi kanaatindeyiz.

Biz bu ¢alismamizda Harakani’ye “insaniyet¢i” diigiiniir, 0gretisine de
“insaniyetc¢ilik” demenin daha uygun olacagini ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Harakani, Hosgdrii, Insan, Sevgi.

Tolerance and Human Love of Abu’l-Hasan al-Kharakani

Abstract
Human beings live in a society. They need living all together. This

need is as much psychological as social and economical. These need enable
acknowledgement of various nations, disparate religions, ideologies and
systems within the human beings.

According to Abu’l-Hasan al-Kharakani, the most significant way of
establishing livelihood and orderliness within the individual and social
context is undoubtedly humanitarianism. “Human value” and “humanity”
concepts in his sense are both the basis of Turkish humanity and also have a

*

Prof. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
(e-posta: ryazoglu@atauni.edu.tr)
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universal characteristic standing up to language, religion, race and sectarian
strife. Thereby, we are of opinion that it is a mistake to represent al-
Kharakani who is filled with love of God and believes to overcome human
problems by the reflection of this love on society as humanist.

In this study, we have attempted to put forward referring al-Kharakani
as “humanitarian” philosopher and his discipline as “humanitarianism”.

Key Words: al-Kharakani, Tolerance, Human, Love.

Insan kendiliginden, tesadiifen veya sebeplerin birlesmesiyle var olan
bir canli degil, Allah’in yarattigi bir varliktir. Kur’an’da insanin; yaradilisi,
yaradilis gayesi, gorev ve sorumluluklari, {istiin 6zellikleri, zayifliklar1 vb.
uzun uzun anlatilir.

Kur’an’in bir¢ok yerinde insanin {istiin olusu ifade edilir ve onun,
“ahsen-i takvim” (diizgiin bir sekilde, giizel bir suretin, milkemmel bir
mizacin ve gesitli duygularin sahibi, pek ¢ok gizli kabiliyetlere sahip ve ilahi
emanetin yiiklenicisi olarak) iizere yaratildigi vurgulanir. Allah, yarattig:
insana, melekleri secde ettirir ve ona kendinden ruh iifler. Insanin sanini,
serefini yiiceltir, giizel riziklar ile onu diger yaratiklardan iistiin tutar. Allah,
istiin  bir sekilde yarattigi insana sorumluluklar yiikler. O, Allah’in
yeryiiziindeki halifesidir. islim’da insana verilen en biiyiik paye insann,
“Allah’mn halifesi” olmasidir. “Halife”, baskasina halef olan ve onun yerine
gecen demektir. insanin Allah’a halife olmasi miikellefler arasinda Allah
adina hitkkmetme yetkisine sahip olmasindandir. Bu yoniiyle insan, melekleri
bile asabilecek bir dzellige sahiptir. insanin ¢ok serefli ve iistiin olarak
yaratildigim1  Allah yeminle vurgular. Insanlarin meleklerden iistiin
oldugunun delillerinden birisi de bu ayettir. Allah insanmi sekil olarak en
giizel bir bigimde (kivamda) yaratmistir. Insana O sekil vermis ve seklini en
giizel yapmustir. Iyice diisiiniildiigii takdirde, insanda en biiyiik giiciin sanat
harikalar1 kolayca goriilecektir. Kendisine nispet edilen “Sen kendini kiiciik
bir varlik zannedersin, ancak sende en biiyilk alem diiriilmiis halde

mevcuttur” musralariyla Hz. Ali bu gercegi dile getirmistir. Seyh Galip de:
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“Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen / Merdim-i dide-i ekvan olan
ademsin sen.” (Kendini kiiciimseme, kendine deger vererek bak. CiinkU sen
bu éalemin varlik sebebi, 0zii, asli, mayasisin. Sayet bu kainat-sekil
bakimindan- bir gdze benzetilirse sen de onun bebegisin, goren kismisin).

Insan, melekler ve hayvanlarin aksine, kendisinde iki zit giiciin bir
arada bulundugu bir varliktir. Meleklerde sehvet (arzu) giici yoktur. Bu
nedenle meleklerin giinah isleme 6zellikleri yoktur. Hayvanlar, kendilerine
akil verilmedigi i¢in yaptiklarindan sorumlu degillerdir. insanda ise her iki
gii¢ birden mevcuttur. iradesini hangi yonde kullanirsa, o yonii digerine agir
basacaktir. Ornegin, aklini, arzularmin emrine vermesi halinde hayvanlardan
daha da asag bir dereceye diisecektir. Iste aslinda en giizel bir bigimde
yaratilan insanin sonra asagilarin en asagisina itilmesi bu yilizdendir. Diger
yoniiyle, melekleri asabilmesi de arzularini, aklinin emrine vermesiyle
olacaktir.

Biitiin felsefi sistemler insani, ya “diisiinen” ya da “konusan” canli
seklinde tarif ederler. Alexis Carrel, felsefi ve bilimsel ideolojilerin insani
tarif etmekten ve tanimlamaktan ¢ok uzak olduklarimi sdylemekle insandaki
bu engin nitelige isaret etmektedir. Goriildiigii gibi islam, insana, Allah’in
kulu olarak en yiksek payeyi verir.

Ote yandan, Allah, Kur’an’da, insanin, cahil, aceleci, zalim, zora
dayanamayan, nankor, gozii doymaz birisi oldugunu da agiklar. Bu
zaafiyetlerine karsilik insan, Allah’in rizasina ulasabilir. Ciinkii insan ancak
yaptig1 ameller sayesinde Allah’in rizasini kazanabilir. Bu da, Allah’1 ve
Resultini sevmekle olur.

Insan, toplum icinde yasayan bir varliktir. Bir arada yasamaya ihtiyag
duyar. Bu ihtiya¢ psikolojik oldugu kadar, sosyal ve iktisadi bir
gereksinimdir. Bu gereksinimler cesitli milletlerin, farkli dinlerin, ideoloji ve
sistemlerin insanlar arasinda kabuliinii saglar.

Sistemler arasinda farkliliklara bakilirsa, her birinin insana bakisi

farklidir. Kapitalizm; kendi sistemi iginde ferdi on plana c¢ikarip, ferdi
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toplum menfaatinin 6niine gegirir. Bu durum insanlarin bencillesmesine,
cikarlar1 ugruna toplumu heder etmelerine yol agar. Komiinizm ve
sosyalizmde ise, toplumcu bir bakis agis1 6ne siiriiliirken, ne fert ne de
toplum serbest bir se¢im yapabilir. S6z, toplum adina "Belirli bir yonetici"
ztimrenin elindedir.

Bagta bu ideolojiler olmak iizere, insanoglunun ortaya koydugu her
tiirlii gaba, gorlinlirde insan1 mutlu etmek, hayati giizellestirmek ve huzurlu
bir toplum olusturmak ic¢indir. Bu amagla insanin ortaya koydugu her
ideoloji bazi isabetli kurallar koyarken, bircok yonden de tahribatlar
meydana getirir.

Harakani i¢in de, bireyin dirlik ve diizenliligini, yasadigi toplumun
dirlik ve diizenliligini kurmanin en Onemli bir yolu hi¢ siiphesiz,
insaniyetciliktir. Yani Harakdni’nin insaniyetgilik anlayisidir. Harakdni’nin
insaniyet¢iligini anlatmadan Once, bu kelime ile ne kastettigimizi
aciklamamiz gerekir.

Burada ilk 6nce sunu belirtmemiz gerekir: Harakani’nin bu insaniyetgi
anlayigin1 hiimanizm olarak adlandirabilir miyiz? Bilindigi gibi himanizm
kelimesi, ‘insan sevgisi’ manasinda ilk defa Romali diisiiniir Cicero (MO
106-43) tarafindan telaffuz edilir. Fakat kelimenin yaygin olarak
kullanilmas1 16. yiizyilin sonlarina dogru olur. ‘Aydinlanma devri’
filozoflartyla felsefi mana kazanarak bir diinya goriigsii haline gelen
hiimanizm, biitiin problemlerin insandan baska kaynaga miiracaat etmeden
coziilebilecegini savunan, insani tek Ol¢li koyucu olarak merkeze oturtan,
dolayisiyla din ve Allah inancin1 tamamiyla diglayan bir gortstiir. Ateist,
materyalist ve Marksist akimlar genellikle kendilerini hiimanist olarak

vasiflandirir.!

! Bkz. Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tirkiye Is Bankasi Kiiltiir

Yaynlari, Ankara, 1991, s.87.
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Iste biitiin bu aciklamalardan hareketle, biitiin gonlii Tanr1 askiyla dolu
olan ve bu asgkin topluma yansimasiyla insan sorunlarinin ¢dziilebilecegine
inanan Harakani’yi hiimanist olarak tanitmanin yanlis olacagi kanaatindeyiz.

Ancak diger taraftan, giiniimiizde, 6zellikle de Tiirkiye’de, hiimanizm
felsefe anlaminin diginda halk arasinda bir kullanim kazanarak tolerans ve
hosgorii karsiligr kullanilmaya baglanmigtir. Hiimanizm kelimesinin bu
amiyane kullanimiyla, tolerans ve hosgoriiye olduk¢a agirlik veren
Harakani’ye hiimanist demede de belki bir sakinca olmayabilir.?

Burada biz, Harakani ve 6gretisini bir adla adlandirmamiz gerekirse,
Harakani’ye “insaniyetci” diisiiniir, 0gretisine de “insaniyetcilik” demeyi
tercih etmek istiyoruz. “Insaniyet” sdzciigiinden tiiretilen bu deyimler,
hiimanizm ve hiimanist deyimlerinden hem daha kapsamlidir hem de
Harakéni’ye ve 6gretisine daha uygundur.

Harakani’nin insaniyetgiliginin temelinde “ask”in ¢ok énemli oldugu
kadar derin bir yeri de vardir. O, agkin mahiyetini izah ederken boyutlarin
ve iglevlerini de ele almistir. Askin, insan hayatindaki yerini dikkatli bir
sekilde agiklamigtir. O, bunu su sekilde dile getirmistir: “Allahu Teala bana
Oyle bir fikir vermistir ki, yarattigi her seyi onda goérdiim ve onda
kalakaldim. Gece ve giindiizdeki mesguliyetlerimi (o fikir) gdriinmez hale
getirdi. O fikir basiret oldu, kiistahlik ve muhabbet oldu, heybet ve vakar
oldu. O fikir nedeniyle O’nun vahdaniyetinin igine diistiim. Bir yere ulastim
ki fikir hikmet, dosdogru yol ve halka karsi sefkat haline geldi. Onun
yaratiklarina karsi, kendimden daha miisfik birini gérmedim. O zaman
dedim ki: Keske biitiin halkin yerine ben 6lsem de halk 6liim yiizii gérmese!
Keske biitiin halkin hesab1 benden sorulsa da kiyamet giinii onlarin hesap
vermeleri gerekmese! Keske tiim halkin azabini bana ¢ektirse de onlarin

cehennemin yiiziinii gormeleri gerekmese!”®

Bkz. Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, $.87.
Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, ¢ev. Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul, 2007, 5.606.
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O halde, her yerde ve her seyde Allah’1 gorebilme, Harakani’ye gore,
insaniyetciligin temel diisiincesidir. Harakani bu gercegi su sekilde dile
getiriyor:

“Benimle birlikte O’nun huzuruna varinca kalbimi ¢agirdim, o da
geldi. Daha sonra iman, yakin, akil ve nefs de geldi; kalbi, bu doérdinin
ortasina getirip koydum; yakin ihlasi, ihlas da ameli yanina aldi ve boylece
Hakk’a erdim. Sonra &yle bir makam ortaya ¢ikti ki, daha hos olani
gormemistim. Burada her seyi Hak olarak gordiim; o zaman (Hak Teald)
oraya gétiirdiigiim o dort seyi bana muhtag kildi.””

“Hak’tan bagka her seye sirt ¢evirip kendime seslendim. Hak’tan
cevap gelince Hakk’in huzuruna kabul edildigimi anladim ve ‘Lebbeyk
Allahiimme lebbeyk!” diye bagirdim. ihrama girip hac ettim, vahdaniyette
tavaf yaptim. Beni Beytu’l-Mamur ziyaret, Ka&be tesbih etti, melekler de
ovdi. Ortasinda Hakk’in saray1 ve hanesi bulunan bir nur gérdiim. Hakk’in
sarayina varinca bende ben diye higbir sey kalmadi!”®

Ote yandan Harakani, Allah’a samimi bir imandan sonra, gergek
kullugun da, evrensel insanlik veya insaniyetgilik diisiincesinin olusmasi ve
kazanilmasinda biiyiik rol oynadig goriisiindedir. Harakani’ye gore gergek
kulluk, hakiki anlamryla ibadet yapmaktir.

Ibadet konusu, Harakani’nin eserlerinde ¢ok acik bir sekilde ve genis
olarak yer alir. O bu konuda sdyle demektedir:

“Amele devam et ki, ihlas ortaya ¢iksin ve ihldsa devam et ki, nur
ortaya ¢iksin. Nur ortaya ¢ikinca ise Allah’1 gériircesine ibadet edersin.”®

Muhammed Ikbal’in de dedigi gibi, ibadetlerin ilk ve son gayesi,
insanin Allah’a y6nelmesi ve O’na yaklasmasidir.” “..Nerede olsaniz, O

sizinle beraberdir...” (Hadid: 57/4), “...Biz insana sah damarindan daha

4 Attar, Evliya Tezkireleri, 5.607.

®  Attar, Evliya Tezkireleri, 5.607.

Ebu’l-Hasan Harakéani, Seyr U SulOk Risalesi, ¢ev. Mustafa Cigekler, der. Sadik
Yalsizuganlar, Sufi Kitap, Istanbul, 2006, s.110.

Bkz. Muhammed 1kbal, Isldm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet
Asrar, Bir Yayncilik, Istanbul, 1984, 5.128-129.



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, Kars 2014

yakiiz” (Kaf: 50/16) ayetlerinden de anlasilacagi iizere, Allah her yerde
hazir ve nazirdir. Insanin bundan fiilen haberdar olmasi, ancak Allah’t
kendisinde suurlastirmasiyla miimkiin olur. Allah’1t suuruna yerlestirebilen
kisi, her an O’nun huzurunda olur. Gergek kulluk da budur.

Allah’1 suura yerlestirme, ancak O’nu hatirlamakla olur. Biitlin
ibadetler her yoniiyle Allah’t anma ve zikretme vasitalaridir. Ibadetlerin
esast, Allah’1 zikirdir.®

Nihayet gergek kulluk da, insani sosyal ve ahlaki hosgoriiye gotiiriir.
Bir bagka ifadeyle, tolerans ve hosgorii de, Harakani’nin insaniyet¢iligini
olusturan en dnemli bir diisiince ve onun kazanilmasim saglayan en saglam
yoldur. Hosgorii, baska inang ve kanaatlere saygili olmaktir.” Esasen baska
inan¢ ve kanaatlere saygili olmak, kendi inan¢ ve kanaatine bagli olmamak
degildir. Ayrica biitiin inan¢ ve kanaatler karsisinda kayitsiz kalmak da
degildir.’® Hosgorii, ne fikri mandda basibosluk, ne de sahsiyetten
fedakarliktir. Fakat o, ¢ok ciddi ve titiz bir hakikat arayisi hamlesiyle, bu
arayisa biitiin bir insanlik evrenini ortak etme isteyis, yine aymi hakikati
egoist bir tavirla kendine saklamak degil, onu biitiin bir begeri diinya ile
paylasmay1 arzulayistir.* Soziin 6zii hosgorii, insanlart kendi konumunda
kabul etmektir.

Bilhassa Ebu Hanife anlayisinda inangsizlik (kiifiir) her ne kadar
cinayetlerin en biiyiigii olarak degerlendirilse bile, kul ile Allah arasinda

kabul edilir ve bdylesi cinayetlerin cezasinin ahirete ertelendigi belirtilir. Bu

Mehmet Bayrakdar, Isiim Ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yaynlar, Ankara, 1987,
s.9.

Mehmet S. Aydin, “Hosgériiniin Dini Temelleri”, Mehmet S. Aydin ile Ige Kritik
Bakus (Din-Felsefe-Laiklik), (haz. Mehmet Giindem), Iyi Adam Yayncilik, Istanbul,
1999, s.171.

Necati Oner, /nsan Hiirriyeti, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yaymlari, Ankara, 1987,
s.112; Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin IsiSinda Insan ve Ahlak, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Ankara, 1995, s.57 vd.

Kenan Giirsoy, “Felsefe ve Hosgorll”, Tiirk Felsefe Diinyast Dergisi, sy.: 1, Ankara
1991, s.21.
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prensipten hareketle, sosyal, ahlaki ve hukuki miinasebetlerde, insanlik vasfi
esas alinir. Bu anlayisa gore, kotii olan insan degil, insanin davranislardir.

Ote yandan Musliimanlarla Ehl-i Kitap arasinda Yaraticinin birligi soz
konusudur. Zaten Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler Hz. Ibrahim’i
Peygamber kabul ederler. Oyleyse en azindan ateizm ve materyalizm
diistincesine karst semavi din mensuplarindan, aralarindaki teolojik ve tarihi
ihtilaflar1 tartisma konusu yapmaktan ziyade, ittifak noktalarin1 one
cikarmalart beklenir. Ayrica bir kdy haline gelen diinyamizda biitiin insanlar1
ilgilendiren terdr, aclik, gelir dagilimindaki dengesizlik, egitimsizlik, insan
haklar1 ihlalleri, emanet birakilan tabiatin tahribi gibi problemlere karsi artik
milletleraras1 ortak miicadeleye ihtiyag vardir.

Bu diislincelerden hareketle, Harakani’nin hosgoriisiinii su sekilde
aciklayabiliriz: Harakani i¢in hosgorii, bir insanin, Allah’in ve insanlarin
istemedigi olumsuz sosyal ve ahlaki duygu ve davraniglardan kaginmasidir.

Adil davranmak, kin beslememek, kisiler arasinda smif farki
gozetmemek, bagislamak, goniil almak gibi biitiin giizel ahlaki duygu ve
davranislar hosgdriiniin eseridir.

Harakani’ye gore hosgorii, ibadete esittir:

“Bir mii’'mini incitmeden sabahtan aksama varan bir kimse o giin
aksama kadar Peygamberle yagsamis olur. Eger mii’mini incitirse Allah onun
o giinkii ibadetini kabul etmez”."

Harakani’ye gore hosgorii, insanlar1 dini inanglarindan ve siyasi
kanaatlerinden dolay1r ayr1 ve farkli gormemektir. Herkesi diniyle ve
diisiincesiyle hos gormektir. Harakani, hosgoriiyii sadece bir dinin farkli
mezhep ve gruplari igin diigiinmez, farkli dinler igin de diisiiniir. Cilinkii onun
evrensel din anlayis1 biitlin insanlara ulagsmay1 hedefler. O, bunu su sekilde
dile getirir:

12 Attar, Evliya Tezkireleri, 5.628.
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“Her kim bu dergdha gelirse, ekmegini verin ve inancini sormayin.
Zira Allah katinda ruh tasiyan herkes Ebu’l-Hasan’in sofrasinda ekmege
layiktir”. Harakani’nin bu diisiincesi, daha sonra Mevlana’da

“Gel, gel, her ne olursan ol, gel!

Inangsiz da, putperest de olsan, gel!

Burasi umutsuzluk dergahi degil,

Yiiz kere bozsan da tévbeni, yine gel!” seklinde ifadesini bulmustur.

Boylece biitiin insanlik, dini, rengi, dili ne olursa olsun Harakani’nin
cagirdigr bu “dergah”a davetlidir. Yasama sevinglerini kaybedenler, hayata
kiisenler, tovbesini bozanlar bu “dergdh”a yeni Uimitlere ulasabilirler.
Haraké&ni bu davetiyle, insan Kitlelerini pargalayan, insan gonullerinin 6ze
ulagmasini engelleyen tiim baglarin koparilmasini istemekte ve tiim insanligi
en iyiye, en dogruya, yegane gergcege cagirmaktadir.

Bu agiklamalardan sonra sunu  diyebilirizz =~ Harakani’nin
disiincesindeki  “insan degeri” ve “insanlik” kavramlari, hem Tiirk
insaniyetgiliginin temelleridir, hem de dil, din, irk ve mezhep bollntilerine

kars1 ¢ikan evrensel bir nitelik tagimaktadir.
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MEVLANA DUSUNCESINDEKI ZITLARIN UYUMUNUN BATI
DUSUNCESINDEKI DIYALEKTIKLE KARSILASTIRILMASI

Tuncay IMAMOGLU™
Ozet
Insanin siirekli bir catisma hali iginde yasadig: bilinen bir gergektir.
Bu c¢atigma halinin, bir bagka ifadeyle bu i¢ miicadelenin, insan1 ya iyilige,
giizellige, ya da kotiilik ve kayba gotiirecegi bircok diisiiniir tarafindan
dillendirilmistir. Mevlana, bir i¢ hesaplasmadan ge¢meyen insanin
olgunlasamayacagini belirtmektedir. O bunu ¢ok meshur olan ii¢ kelimede
ifade etmistir: Hamdim, pistim, yandim. Biz tebligimizde bu catismayi,
Mevlana ve Bati Disiincesindeki yansimalariyla degerlendirmeye
calisacagiz. Makalemizde bu konu ayrintili bir sekilde degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: Mevlana, diyalektik, Bati diisiincesi, i¢ ¢catisma

The Adaptation of Opposites in the Thought of Mevlana and the
Comparision of This Thought with Dialectics in Western Thought

Abstract

A known fact that human beings live in a state of constant conflict.
According to the many thinkers, the state of the conflict, in other words, this
internal struggle will lead people to goodness, beauty, or loss, evil. Mevlana
refers that people cannot be ripe without this internal struggle. He stated that
it was very famous in three words: immature, alt, burned. We will evaluate
this conflict with the reflections the thought of Mevlana and Western
Thought. In our paper this issue will be considered in detail.

Key Words: Mevlana, dialectics, Western thought, internal struggle

Bu yaz1 22-24 Mayis 2013 tarihinde Van’da yapilan Uluslararas1 Mesnevi
sempozyumunda bildiri olarak sunulmustur.

Prof. Dr. Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi (e-posta: t.imamoglu@atauni.edu.tr)

*k
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Zitlarin dogada sergiledikleri olus ve bozulus sorunu Antik Yunandan
bu yana iizerinde c¢ok¢a durulan ve cesitli sekillerde ele alinip tartisilan
konulardan biridir. Zitlarin ¢atigmasi ve bu ¢atisma sonucunda ortaya ¢ikan
uyum ya da olus diyalektik olarak isimlendirilmektedir. Biz bu tebligimizde
Mevlana diisiincesindeki zitlarin uyumunu bir bagka ifadeyle onun
diyalektigini ortaya koyduktan sonra, bu anlayist Bati diisiincesindeki
diyalektikle karsilastirmaya ¢alisacagiz.

Mevlana diisiincesinde insan ve evrende olmak iizere iki tiir olus ve
bozulusun, bir baska ifadeyle iki tiir diyalektigin var oldugunu sdyleyebiliriz.
Simdi bunlar sirasiyla degerlendirmeye ¢alisalim.

Insanin siirekli bir ¢atisma hali icinde yasadig1 diisiince tarihinde
bircok filozof ve diisiiniir tarafindan dillendirilmistir. insanda var olan bu
catisma onu ya iyilige ve gizellige ya da kotilik ve c¢irkinlige
gotiirmektedir. Bunun i¢indir ki Mevlana bir i¢ hesaplagmadan ge¢meyen
insanin hamlik noktasinda kalacagini bu durumdan kurtulmanin ise bu i¢
hesaplagsmayla saglanacagini ileri siirmektedir. Mevlana’nin “hamdim,
pistim, yandim” seklindeki ifadeleri bunun en giizel gostergesidir.
Mevlana’da hamliktan pisme noktasina ulagma, insanin i¢ c¢ekismeler
karsisinda aldig tavirla alakalidir.

Bilindigi gibi Mevlana diisiincesinde insan bedeni hava, su, toprak ve
ates olmak {izere dort unsurdan meydana gelmistir. Bu dort unsurun yaninda
insan ayn1 zamanda ruh da tastyan bir varliktir. insanin var olusu ve hayatin
idamesi bu dort unsurun bir aradalhigi ile bir baska ifadeyle sdyleyecek
olursak bu zitlarin uyumuyla miimkiindiir. insan bedenini olusturan bu zitlar
stirekli olarak kendi asillarina donmek igin ¢aba sarfedip dururlar. Mevlana
bunu su ifadeleriyle ortaya koymaktadir:

Toprak, bedenin topragina “don geri, cani birak, toz gibi bize gel. Sen
bizim cinsimizdensin, bedenden, o rutubetli yurttan kurtulup bize gelmen
daha dogru” der.

12
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Beden de “Dogru...Ben de senin gibi ayriliktan perigamm, fakat
ayagim bagl” diye cevap verir.

Sular, “Ey yash, gurbetten gel, bize ulas” diye bedenin yashgim
aramakta;

Esir, “Sen atestensin..ashina ulasma yolunu tut” diye bedenin
hararetini cagirip durmaktadir.*

Yukarida alintiladigimiz bu beyitler insanda var olan i¢ ¢ekismeyi ¢ok
net olarak ifade etmektedir. Mevlana’ya gore, unsurlarin ipsiz, halatsiz bu
cekisleri yiiziinden bedende yetmis iki tiirlii illet bulunmaktadir. Illet,
unsurlar birbirlerini biraksinlar diye bedeni koparip dagitmak iizere gelir. Bu
unsurlarin “ayaklar1 baghi dort kus” oldugunu ifade eden Mevlana, bu
baglarin da oliim, hastalik ve illet tarafindan ¢oziilecegi kanaatindedir.
Mevlana’ya gore, birbirlerine bagli olan ayaklar ¢6ziildii mii her unsur kusu,
hemencecik uguverir. Bu asillarla ferilerin birbirlerini ¢ekisi yiiziinden
Mevlana, her an bedenimizde bir illetin ortaya ciktigini ileri siirmektedir.
Ona gore, kusa benzeyen her ciiz kendi aslina dénmesi i¢in bu uyumu bozup
yirtmak istemektedir. Bu i¢ yirtilma, zitlagma ve sigramalar, bedenin dogasi
geregidir. Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi, Mevlana, insanda var
olan bu dort zit unsurun ayrigmast sonucunda hastalik ya da oliimiin
gelecegini sdylemektedir. Oyleyse bu dért unsuru bir arada tutan etmen
nedir? Mevlana bunun Tanri oldugunu ifade eder. Ona gore, Insanda
bulunan bu doért unsur Tanri’min onlar1 birbirlerine baglamasimin bir
sonucudur. Bu ayak baglarint Tanr1 ¢6ziince de zitlar birbirinden ayrilmakta
ve insan hayati son bulmaktadir®.

Gorilityor ki Mevlana, materyalist yaklagimin aksine diyalektige fizik
oOtesi kavramlarla yenilik getirip zitlarin bir aradaligini ve onlarin ayrismasin

{istiin otoritenin hiikmiine baglamaktadir.® Insan bedenindeki ztlar kendi

Mevlana, Mesnevi 11, cev. Veled izbudak, Milli Egitim Bakanhg1 Yayimnlari, Istanbul,
1988, 5.361-362.

Mevlana, Mesnevi |11, s.362.

5 Al Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayist, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2012, 144,
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asillarina dénmek i¢in ¢irpmip dururken Mevlana, Tanr1’nin hikmetinin bu
aceleye mani oldugunu belirtmektedir. Ayrilmak igin acele edip duran bu
clizlere Tanr1 “Ey clizler, daha ecel gelip goriinmedi. Ecelden 6nce kanat
¢irppmamizda bir fayda yok™* diyerek cevap vermektedir.

Diyebiliriz ki, bedendeki ciizlerin bu diyalektigi, onlarin daha Once
ayrildiklart unsurlara donme cabasindan bagka bir sey degildir. Bu dort
unsurun yoneldigi, ulagsmak istedigi hedef alt katmanlaradir yani maddeye
yoneliktir. Oysa insanin bir de ruh boyutu vardir ki, Mevlana ruhun
kendisindeki diyalektigin, toprak olan maddi bedenle kendi arasinda
oldugunu ifade etmektedir. Mevlana’ya gore ruh, saf, latif ve duru oldugu
icin onun yoOnelimi alt katmanlara degil iiste dogrudur. Ruhun gekigmesi,
bedene ait arzu, istek ve egilimler arasindan siyrilma c¢abasindan baska bir
sey degildir. Onun temel hedef ve gayesi Allah’a yonelmektir. Mevlana buna
su ifadeleriyle isaret etmektedir:

“Her ciizii kendi aslina arkadas olmayi diler ve ararsa ayrilikta kalan
bu garip canin hali ne olur. Var, sen kiyas et!” Can der ki: “Ey benim su
yeryiiziine mensup clizlerim benim garipligim sizin garipliginizden daha
act..ben, arsa mensubum.”

“Tenin meyli, yesillige, akar suya..¢iinkii asli ondan. Canin meyli ise
dirilige, diriye. Ciinkii asli Lamekanin cani! Can, hikmete, bilgilere..ten,
baga, bahgeye, tiziime meyleder. Can yiicelmeye, yikselmeye can atar; ten,
kazanca, ota, yiyecege, icecege!’

Mevlana’ya gore, ruh bedenle zitlasip aslina uygun, kendini bozmadan
varligim siirdiirebilirse sonsuz selamete erisir. O bu durumla ilgili s6yle der:
“O yiicelmenin aski, o ylicelmenin meyli de canadir. “Tanr1 onlar1 sever,

onlar da Tanr1’y1”.°

Mevlana, Mesnevi 111, 5.362.

Mevlana, Mesnevi 111, 5.363.

Mevlana, Mesnevi Ill, s.363; Mevlana’nin diyalektikle ilgili goriisleri i¢in ayrica bkz,
Ali Bulag, a.g.e., s.143 vd.
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Mevlana’nin insandaki bu celiski ve uyumu ayni sekilde evrene de
yansittigr goriilmektedir. O bunu Mesnevide cesitli sekillerde ele alir.
Mevlana’ya gore, evrende bulunan yiizbinlerce zit, ziddin1 ortadan
kaldirmakta ve Tanri’nin emriyle yeniden varlik alemine geri donmektedir.
“Her an yokluk aleminden varlik alemine katar katar yiizbinlerce kervan
gelip durmakta” diyen Mevlana, her gece, biitiin ruhlarin, biitiin akillarin, o
ucsuz bucaksiz derin denizde batarak yok olduklarini belirtmektedir.
Mevlana’ya gore, her sabah vakti, o Tanri’’ya mensup ruhlar ve akillar,
baliklar gibi denizden bas cikarirlar. Giiz mevsiminde o ylizbinlerce dallar,
yapraklar; bozguna ugrayip 6liim denizine giderler. Mevlana, evrende var
olan bu olus ve bozulusun ayni sekilde insanda da devam ettigini, onda da
her an hazan ve baharin var oldugunu ifade etmektedir.” Bu anlamda o,
yoklukta varlhgmm nasil oldugunu, zittin, ziddin igine nasil girdigini®,
Kur’an’a bagvurarak ortaya koymaya calismaktadir. Mevlana’nin bir
anlamda tefsirini yaptig1 ayet sudur: “Sen geceyi giindiiz, giindiizii de geceye
katar baglarsin ve diriden 6lii, 6liiden de diri ¢ikarirsin”.(3/Al-i Imran, 27).

Gorilityor ki, Mevlana’nin diyalektigi Kur’an kaynakhidir. O
evrendeki diyalektige su ifadeleriyle ¢ok net bir sekilde dikkat gcekmektedir:

“Bir les bizce kotiidiir, pistir ama domuzla kopege sekerdir, helvadir.
Pisler, su pisliklerini yapadursunlar, sular da pisleri aritmaya savasir.
Yilanlar zehir sacar, acilar bizi perisan eder ama Bal arilari, daglarda,
kovanlarda, agaglarda baldan seker ambarlart doldurur. Zehirler, tesirlerini
yapip dururlar ama panzehirler de hemen o tesirleri gideriverir. Su aleme
baksan goriirsiin ki bagtanbasa savastan ibarettir. Zerre zerreyle adeta dinin
kafirle savagmasi gibi savasir durur. Bir zerre sola dogru ugmaktadir, obiirii
saga dogru gidip arayacagimi aramada. Bir zerre yiicelere ¢ikmada, 6biirli bas
asagl diismede. SoOyle durur gibi gorlinlirler ama onlarin savasini bu

durgunluk &leminde gor. Onlarin fiili savaslari, gizli savaslarindan ileri

Mevlana, Mesnevi I, s.151.

& Mevlana, Mesnevi V, s.85.
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gelmededir. Bu aykirihigr gér de o aykiriligi anla. Bizim savasimiz da
hakikatte bizden degildir. Sulhumuz da. Her halimiz, Tanri’nin iki parmagi
arasindadir. Tabiat is ve sO6z bakimindan clizler arasindaki savas, pek
korkung bir savastir. Fakat bu alem, su savasla durmadadir. Unsurlara bak da
anla. Dort unsur, dort kuvvetli direktir. Diinyanin tavani onlarla diiz
durmada. Her direk, obiiriinii kirar. Su diregi, ates diregini yikar. Halkin
yapisi, zitlar Ustline kurulmus. Hasili biz, zarar bakimindan da savastayiz,
fayda bakimindan da. Ahvalin birbirine aykiri. Tesir dolayisiyla her biri,
obiiriine zit... Kendinde su miithis savasa bak. Baskalarinin savasiyla ne
mesgul olup durursun? Megerki Tanri, seni bu savastan ¢eke de sulh
aleminde bir tek renge boyanasin. O dlem, ancak bakidir, mamurdur, baska
tiirli olmasina imkan yok. Ciinkii terkibi, zit olan seylerden degil. Bu yok
olma, bitme, ziddin ziddin1 yok etmesinden ileri gelir. Zit olmadi mi
ebedilikten bagka bir sey olmaz. O essiz 6rneksiz Tanri, cennetten ziddi
giderdi. Orada giines de yoktur, zitti olan zemheri de. Renklerin asillari,
renksizliktir..savaslarin ash bariglardir bu gamlarla dolu olan bucagin asli, o
alemdir. Her ayriligim ash, bulusmadir”.®

Gorullyor ki Mevlana, kdinattaki zitlarin bir arada bulunusunu zitlarin
uyumuyla agiklamakta, bu uyumun bozulup ortadan kalkmasiyla birlikte
diyalektiginde sona erecegini, diger dlemde zitlar bulunmadigi i¢in de orada
bir diyalektikten s6z edilemeyecegini ortaya koymaktadir. Kisaca Mevlana,
insandaki diyalektigin oliimle, evrendeki diyalektigin ise kiyametle sona
erecegini, her tiirlii zitlagsma ve ¢atismanin bu sekilde nihayete erecegini
ifade etmektedir. Mevlana bu ifadeleriyle dlemi makro kozmos, insan1 ise
mikro kozmos olarak gdrmektedir. Insandaki zitlarin dagilmasiyla birlikte
hayatinin sona ermesi, bir anlamda makro kozmosun da &leceginin habercisi
olarak gorulmektedir.

Simdi Mevlana’nin bu diyalektigini Bat1 diisiincesindeki diyalektikle

mukayese etmeye ¢aligalim.

®  Mevlana, Mesnevi VI, s.6-7.
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Bilindigi gibi, olus ve bozulusun bir baska ifadeyle diyalektigin bir
felsefe problemi olarak ortaya c¢ikmasi Antik Yunan felsefesinin ilk
donemlerinde, ozellikle ‘doga filozoflar1® diye adlandirilan diisiiniirlerin
faaliyetleri sonucunda olmustur. Ilk¢ag doga felsefesinde olus ve bozulusu
diisiince sisteminin merkezine koyan filozof Hareklitos’dur. Hareklitos’a
gore, evrende degismeyen higbir sey yoktur. Her sey degisme ve olusma
siireci igerisinde yer alir. Degismeyen tek seyin degisim olgusu oldugunu
ileri sliren Hareklitos bunu su sekilde ifade etmektedir: “Olustan baska higbir
sey gormiiyorum. Aldanmayiiz! Olus ve yok olma denizinin herhangi bir
yerinde saglam toprak gordiigiiniizii saniyorsaniz, bu, seylerin kendilerinde
degil, sizin kisa goriisiiniizdedir. Seylerin kaskati bir siiresi varmig gibi
onlara adlar takiyorsunuz: Ama ikinci kez i¢ine girdiginiz irmak bile birinci
kez girdiginiz rmak degildir.”®® Ciinkii yeni ve daima yeni dalgalar
iizerimizden akar. Hayat ve 6liim, uyaniklik ve uyku, birlesme ve ayrilma,
olugma ve bozulma, yasl ve geng, 6limlii ve 6liimsiiz, diiz ve egri, erkek ve
disi, yliksek ve alcak, hatta iyilik ve kotiiliikk bir ve ayni seydir. Bunlarin
hepsi ayni siirecin tiirlii sekillerinden baska bir sey degildir. Evren, siirekli
olarak ¢alkalanan bir igki karisimina benzemektedir. Bu degisim degismeyen
bir yasaya gore gergeklesir ve bu yasa zitlar arasinda bir etkilesimi
gerektirir."*

Burada gorildiigii gibi, Hareklitos felsefesinde dogada egemen olan
sey duraganlik degil, devingenlik ve degisimdir. Ancak sunun ifade edilmesi
gerekir ki, biitlin bu sonsuz degisime ragmen nasil oluyor da evrende devam

ve stireklilik goriiniisii, bu siirekli degisim ortasinda varlik goriiniisii

0 Nietzsche, Yunanlilarin Trajik Caginda Felsefe, ¢ev. Nusret Hizir, Kabalc1 Yaymlart,

Istanbul, 1992, 5.36; Tuncay Imamoglu, “Siireklilik ve Degisim Arasinda Ahmet
Hamdi Tanpimar”, Muhafazakar Diistince Dergisi, Y1l.1, Say1.4, Ankara, 2005, s.38.
Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, cev. Mehmet izzet, Orhan Saadeddin, sadelestiren,
Yiiksel Kanar, 1z yaymcihik, Istanbul,2004, s.53; Gunnar Skirbekk, NilsGilje, Felsefe
Tarihi, ¢cev. Emrullah Akbas, Sule Mutlu, Universite Kitabevi, Istanbul (tarihsiz),
$.29; Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe I, cev. Oguz Oziigiil, Kabalc1 yay., Istanbul,
1994, 5.117-121; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1990, 5.25-28; Ayrica bkz,
Mehmet Aydin, Alemden Allah’a, istanbul, 2000, s.35-37.
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meydana geliyor? Boyle bir soruya Hareklitos’un cevabi sudur: “Karsit
gidisler sayesinde”. Zitlar arasindaki bu etkilesim 6yle bir sekilde gerceklesir
ki, bir biitiin olarak bakildiginda ortaya uyum c¢ikar. Kavga, biitiin esyanin
sadece hakimi ve sultam degil, belki babasidir da; zithik tekligi dogurur.
Karsit olan seyler birleserek kurtulusu saglar. Hastalik sagligi, aclik toklugu,
calisma dinlenmeyi anlamli yapar. Boylece zitliklar diinyasi, ¢ok biiyiik bir
ahenk olur. Bu durum yay ile kemanin uyusmasina benzemektedir.*

Hareklitos’un burada ortaya koydugu diislincelerle Mevlana’nin
diisiinceleri arasinda herhangi bir farklilik yoktur. Ancak farklilik bu olus ve
bozulmanin arka planindaki etkenin ne oldugu ve yine bu olus ve bozulusun
nereye kadar devam edecegi konusundadir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Mevlana bu olus ve bozulusun arka
planinda Tanri’nin var oldugunu her seyin onun iki parmagi arasinda
gercgeklestigini sdylerken, Hareklitos diisiincesinde bu olus doganin tabii bir
seyridir. Ve arka planinda Mutlak bir giiclin oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Mevlana olus ve bozulusu Mutlak bir varligin otoritesine baglayip,
tinsel bir yaklagim ortaya koyarken, Hareklitos bunu dogaya indirgeyerek
materyalist bir yaklagim tarz1 sergilemektedir.

Diger farklilik ise sudur. Hareklitos’un bu olus ve bozulusu sonsuza
kadar siirdiirmesi bir ¢eliski olarak okunmalidir. Clinkii olus ve bozulus var
olan bir degisimin gostergeleri olduguna gore her degisim mutlaka bir
baslangi¢ gerektirmektedir. Bu olus ve bozulusun mutlaka bir baslangic
noktast bulunmaktadir. Oyleyse buradan hareketle baglangici olanin
muhakkak bir sonunun da olmas1 gerektigini belirtmemiz gerekir. Bu ylizden
Hareklitos felsefesinde bu sonlulugun ifade edilmemesi bir tutarsizlik
ornegidir. Mevlana ise olus ve bozulusun sonuna isaret etmekle bu ¢eliskiyi
asmaktadir.

Mevlana’nin diyalektigini Bati diisiincesinde var olan bir bagka

diyalektikle de karsilagtirarak s6zlerime son vermek istiyorum.

12 Karl Vorlander, a.g.e., 5.53-54; Tuncay imamoglu, a.g.m., 5.39.
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Bilindigi gibi, Hareklitos’un bu sonsuz olus ve bozulus anlayis1 Bati
diinyasindaki dongiisel tarih anlayislarinin da temelini olusturmaktadir.
Dongiisel anlayisa gore, tarih igindeki olaylariyla birlikte siirekli olarak
donip durmakta ve bu sonsuza kadar devam etmektedir. Tarih strekli
dongiisel bir sekilde tekerriir edip durmaktadir. Bunun ayrintilartyla ortaya
konulmas1 bir bagka mevzu olacagi i¢in biz burada bunlar1 degerlendirecek
degiliz. Ancak bu dongiisel tarih anlayisimin 18. Yiizyll Aydinlanma
diisiincesiyle birlikte yerini ilerlemeci tarih anlayisina biraktigini ve bdylece
yeni bir diyalektik diisiincenin ortaya ¢iktigini belirtmemiz gerekir.

18. yiizyilin ortalarina dogru ve ozellikle de bu yilizyilin ikinci
yarisinda tarihe karst yeni bir yonelimin basladigi bilinen bir gercektir. Bu
yonelimin temelinin ise 16. ve 17. yiizyillarda atildigimi sdylemek gerekir.
Ciinkii daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu yiizyillarda doga bilimleri biiyiik
gelismeler gostermis ve bu bilimlerin teknik buluslar yoluyla toplumsal
yasama sagladigi katkilar, 6zellikle 18. ylizyilda Avrupa toplumlarina bir
ilerleme inanci getirmistir. Oyle ki, Aydinlanmaci insan, doga kadar
toplumun da tam bir ilerleme i¢inde olduguna yiirekten inanmaktaydi. Bu
ilerleme inanci igindeki insanlarin {iyesi olduklari toplumlar ise, aym
siralarda bir uluslagma siireci icindeydiler. Ulusal farkliliklar, bireyci
hiimanizma ve Aydinlanma akimlar i¢inde yeniden yesertilmis ve Avrupa
toplumlari, kendilerini tlkeleri, dilleri, kiiltiirleri ve tarihleri bakimindan
farkli uluslar olarak gérmeye baslamiglardir. Boylece tiim yiizyila yayilan
ilerleme inanci, bir yandan tiim Avrupa uluslarinca paylagilan bir inang
olurken, 6te yandan uluslar, bu inang¢ altinda kendi tarihlerini bir ulusal
bilingle ele almaya baslamislardir. Iste, doga kadar toplumlarin da bir
ilerleme igerisinde olduklari inanci, tarihte de bir ilerleme oldugu inancini

getirmistir.*®

13 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Dokuz Eyliil Yaymlari, izmir, 1998, s.48-49; Tuncay
Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri, 1z Yaymcilik, Istanbul,
2013, s.52.
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Bacon’la baglayan, Descartes, Kant ve Voltaire’le gelistirilen, Hegel,
Comte, Darwin ve Marks’ta ise en yiiksek diizeye gikarilan ilerlemecilik,
insan bilgisinin giderek gelisecegini, insanin dogaya egemen olup, evrenin
sirlarina niifuz edebilecegini dile getirmektedir. Ilerleme fikrine derli toplu
bir sekilde Kant’in eserlerinde rastlamak mimkundir. Kant, adalet lzerine
kurulmus ve herkesin maksimum bireysel 6zgiirliigiine dayanan bir evrensel
sivil toplum idealine dogru ilerleyen, tam anlamiyla birlesmis bir insan irki
hayal etmektedir. Ilerlemeci bakis agisim, giice dayanan iliskilerin yerini
hukuki iligkilerin alacagi ve bu durumun uluslar arasi bir barisi doguracagi
disiincesiyle ifade eden Kant’tan sonra bu ilerlemecilik fikri, modern
diisiincenin en temel ozelliklerinden birisi haline gelmistir.* Gordon
Marshal’in “filozoflarin on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda akillarin
ilerleme fikrine takmis olduklarni soylemek abarti sayilmamalidir”®®
seklindeki ifadeleri bunun ¢ok somut bir gostergesidir.

flerleme diisiincesine kitaplarinda yer veren en 6nemli diisiiniirlerden
birisi A. Comte’dur. ilerleme fikrini Kant’m evrensel insanlhk tarihi
goriisiinden hareketle olusturan A. Comte, insanligin, aklin gelismesiyle
ilerledigini belirterek, insanlik tarihinin ii¢ evrede ele alinabilecegini
vurgulamaktadir.

Comte’a gore, bireyin gelismesinin de tarihi olan insanlik tarihi ve
insan bilgisinin her hali ii¢ evreden gegmistir. Ilki dogal hadiselerin,
dogaiistii giiclerin eseri olarak kabul edildigi teolojik evredir. Bunu,
dogaiistii giigler yerine soyut kuvvetlerin dogal hadiselere neden olduguna
inamlan metafizik evre takip etmistir. Ugiincii evrede ise, hadiselerin biricik
idare edici nedenlerini aramak yerine gozlem ve akil yiiriitme yardimiyla
goriiniisiin kanunlarin1 kesfetmeye egilim olusmustur ki Comte bu evreyi de
pozitivist donem olarak degerlendirmektedir. Pozitivist evrede temel amag,

14 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s.455; Gordon

Marshal, Sosyoloji Sozliigii, ¢ev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Bilim ve Sanat
Yaynlari, Ankara, 1999, s.335.

15 Marshal, Sosyoloji Sozhigii, 5.335.
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bize yararli olabilecek hadiselerin tespit ve tayin edilmesidir. Comte bu ii¢
hal kanunuyla ayn1 zamanda bir tarih felsefesi de kurmus olmaktadir. O bu
evreleri giindeme getirerek, insanligin gelisimini, tarihi evrimin bir neticesi
olarak gormektedir. Comte’un bu kurami kendi zamaninda ve daha sonra
yogun elestirilere maruz kalmis olsa da Bati bilincine yerlesmistir. Comte’un
akilci, bilimsel iitopyasi tam da modernligin bir modeli olarak goriiniirliik
kazanmustir.'® Karl Marx’n ilerleme kuranu da kaynagini farkls bir felsefi
gelenekten almakla birlikte, Comte’un diigiincesinden c¢okca etkilenmistir.
Marx’ta insan toplumlariin kéleci, feodal, kapitalist, sosyalist ve komiinist
evrelerden gegerek ilerledigini vurgulamaktadir. Marx kominist evreyi
insanligin ulasacagi en son asama olarak gormektedir. Marx’in bu
fikirlerinin arka planinda da bir bagka ilerlemeci diisiiniir olan Hegel’in tarih
tezi bulunmaktadir."’

Bilindigi gibi Hegel, ortaya koymus oldugu soyut tarih kuramiyla ruha
ya da tine vurgu yapmakta, ruhun ilerlemesinin basta kendisi olmak tizere,
diinyay1 milkemmel bi¢cimde kavramasi ile miimkiin olacagini
belirtmektedir.

Sunu vurgulamak gerekir ki, insanligin bir dizi primitif biling
evresinden gecgerek gilinlimiize kadar gelisip ilerledigi ve bu evrelerin
kabilevi, koleci, teokratik ve son olarak da demokratik-esitlik¢i toplumlar
seklinde somut toplumsal orgiitlenme bigimlerine tekabiil ettigi diislincesi,
yukarida da ifade ettigimiz gibi, modern insan anlayisinin ayrilmaz bir
parcas1 haline gelmistir. Bu anlamda Hegel, ¢agdas sosyal bilimin dilini
konusan ilk filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hegel’e gore insan, somut
tarihsel ve toplumsal cgevresinin Urtintdur. Hegel, tarihten kaynaklanan
celiskilerin, insan bilincinin gelismesine katkida bulundugunu ve bu
celiskilerin diisiinceler diizleminde kendisini gosterdigini ileri siirmektedir.

Ona gore, maddi diinyadaki tiim insan davranislari, daha 6ncelikli olan biling

16 Safak Ural, Pozitivist Felsefe, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986, s.19-20; Marshal,
Sosyoloji Sozliigii, $.336.
7 imamoglu, a.g.e., s.54.
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durumunda kendisini gostermektedir.’® “Diinya tarihi, igerigi Ozgiirlik
bilinci olan ilkenin basamak basamak ilerleyisini sergiler™*® diyen Hegel,
tarihin ayn1 zamanda daha iyiye, daha yetkine dogru bir ilerleyis oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, ilerleme, bir biling basamaklanisi bigiminde
gergeklesmektedir.®  Miikemmel bir bilince ise rasyonel toplumlarda
ulasilabilir.

Iste Hegel’in bu tarih diisiincesi Marx tarafindan ters yiiz edilerek,
diisiincenin (tinin) maddi olaylar1 belirledigine degil, tam tersine maddi
olaylarin diigiinceye kaynaklik ettigine vurgu yapilmistir. Hegel’inki gibi,
tarih felsefesinde teleolojik bir ¢izgiyi takip eden Marx, tarihsel gelisimin
yOniiniin, bilingli bir sekilde maddi giicler tarafindan belirlenecegine ve tim
celiskileri yok edecek komiinist bir litopyanin basartyla gergeklestirilmesiyle
birlikte tiim bu ¢eliskilerin ortadan kalkacagina inanmaktaydi. Karl Marx, bu
goriigiiyle ilerlemeyi, iktisadi miicadelelerle iliskilendirerek gergeklik
temeline oturtmaktadir. Marx, bu tarihsel materyalizm kuraminin, son
noktasina iktisadi yasalarin degistirilemeyen isleyisiyle ulasilabilecegini
vurgulamaktadir.”*

Gorilityor ki, modern diisiincenin en 6nemli 6zelligi olan ilerlemecilik
anlayisi, tarihteki her donemin daha 6nceki donemleri ortadan kaldirdigini,
onun eksikliklerini gidererek daha iyiye yoneldigini vurgulamakta, bilginin
birikimselligi sonucunda ortaya ¢ikan bu ilerlemenin, insanlar1 daha uygar
ve daha saglikli bir toplum yapacagini ileri siirmektedir.

O halde burada son olarak sunu belirtmek gerekir ki, Modern Bati
diisiincesindeki bu ilerlemecilik anlayisi, yukaridaki goriislerden de
anlagilabilecegi gibi, bir yerde sona erdirilmekte ve bu da tarihin sonu olarak

ilan edilmektedir. Tarihin sonu ise Bati diislincesinin ulastigi en son

% Francis Fukuyama, “Tarihin Sonu mu?”, gev. Yusuf Kaplan, Tarihin Sonu mu?,

derleyen: Mustafa Aydim, Ertan Ozensel, Vadi Yayinlar1, Ankara, 2002, s.23.

George Wilhelm FriedrichHegel, Tarihte Akil, gev. Onay Sozer, Kabalca Yayinlari,
[stanbul, 1995, 5.152.

2 Hegel, a.g.e., 5.147-151.

21 Marshal, Sosyoloji Sozhigii, 5.336.
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noktadir. Bu yiizden Bati diisiincesinin ulasti§1 en son nokta en miikemmel
olarak adlandirilmakta ve bu da Bati dis1 toplumlara bir 6rnek model olarak
sunulmaktadir. Bu yaklagimi g6z oniinde bulundurarak diyebiliriz ki Modern
Bat1 diislincesinin ilerlemeci tarih anlayisi kendi igerisinde yayilmaci
anlayis1 da barindirmakta, diger tim kiiltiirleri de kendi hegemonyasi igine
almay istemektedir. Glinlimiizde ¢okga tartisilan Samuel P. Huntington’in
“Medeniyetler Catismas1” ile Francis Fukayama’nin “Tarihin Sonu” adli
tezleri bunun acgik¢a dillendirilmesinden ibarettir.?? Kisaca ifade etmek
gerekirse Bat1 diislincesindeki bu diyalektik, Bati’nin ulastig1 son merhaleyle
bitmektedir. Bu yaklasim tarzinin da bir tutarsizlik ifade ettigi ortadadir.
Ilerlemeye yénelik olan bu diyalektik gelip bati medeniyetiyle sona
ermektedir. Bu da hakli olarak nigin batida sona ermektedir? Sorusunu
sormamiza neden olmaktadir. Bu soru tahlil edildiginde goriilecektir ki Bati
diisiincesindeki bu diyalektik tamamen ideolojik olup, diger kiiltiirlere
yonelik bir iistiinliik iddias1 tagimaktadir. Mevlana’nin diyalektigi de bir
yerde sona ermektedir. Bu sona erim hususunda Mevlana ile Modern
diyalektik yontem uyusur. Ancak modern diyalektik yontem bu sona
ermenin tarihin belli bir doneminde gergeklesecegini sdylemekle celigkiye
diiser. Bu silire¢ neden o zamanda sona ermektedir? Sorusunun cevabi
yoktur. Cunki evrende zitliklarin varligi ve ¢atisma devam etmektedir. Oysa
Mevlana bu siirecin kiyametle birlikte sona erecegini ve diyalektigin sona
erdigi diinyanin ise zitlar1 barindirmayacak bir diinya oldugunu ileri

stirmekle bizce daha tutarli bir yaklasim tarzi sergilemektedir.

2 imamoglu, a.g.c., s.56.
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ISLAM HUKUKUNDA KADININ HUKUKIi TASARRUF
EHLIYETI

Abdullah KAHRAMAN"

Ozet

Kur’an’da insanin yaratilis seriiveni anlatilirken, kadin ve erkekler
farkli farkli ele alinmalarina ragmen, kadinlara ve erkeklere atfedilen deger
konusunda 6nemli bir fark goézetilmemis, kadinlarin ve erkeklerin yaptiklar
islerin karsiliklarimi gérecekleri ve yaptiklarinin miikafatin1 alma konusunda
kadinlarin erkeklerle ayni haklara sahip olduklar zikredilmistir. Kur’an’in
kadinlarla erkeklere aym1 haklar1 verdigi alanlarin basinda iman ve ibadet
konular1 gelmektedir. Ancak Hz. Peygamber donemi ile daha sonraki
donemler arasinda kadinlarin engellenmelerine yonelik bazi farkliliklarin
meydana geldigi goriilmektedir. islam hukukunda genel yaklasim hukuki
tasarruf ehliyeti bakimindan kadinin kisith olmadigi yoniindedir. Bunula
birlikte Islam hukukunda kadmin cinsiyet &zelliginden kaynaklanan ve bir
kismi kadin1 korumaya bir kismi ise kocanin kadin iizerindeki haklarini
gergeklestirmeye yonelik bir takim kisitlamalar vardir. Bu ¢alismada kadinin
hukuki tasarruflarinin ele alinmasi hedeflendiginden ceza hukuku alaniyla
ilgili ayrintiya girilmeyecek, mali karsiligi olan sozlesmelerde, teberru
islemlerinde, aile hukukunda ve ¢alisma hayatinda kadinin hukuki tasarruf
ehliyeti konusu islenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, fikih, ehliyet, hak, yikimliluk.

Women's Legal Act Licence in Islamic Law

Abstract

When the creation adventure is being told in Quran, although the
women and men are considered as different, an important difference hasn't
been shown and it has been mentioned that women and men get in return for
what they do and women have the same rights with the men regarding the

Prof. Dr. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal
Ogretim Uyesi
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rewards of their effort. Faith and worship subjects are the primary issues that
Quran gave the same rights to the women and men. However, it has been
seen that some differences directed to the preventions of the women occur
between the period of Hz. Prophet and the next periods. General approach in
Islam law is that the woman isn't limited in respect of legal power of
disposition. On the other hand, there are some restrictions in Islamic law
directed to protect women and carry out the husband's rights on the woman.
In this study, as the legal transactions are aimed to be considered, the details
in legal field will not be mentioned, the subject of legal transaction of the
woman in the contracts which have financial equivalent, donation
procedures, family law and business life will be discussed.
Key Words: Woman, figh, competence, right, liability

GIRIS

Islam’da hak ve vyiikiimliiliikkler bakimindan erkekle kadin arasinda
genel olarak fark gbzetilmedigi bilinmektedir. Nitekim Kur’an insan olma
bakimindan kadin ve erkegin esit oldugunu ifade etmis' ve istiinliigiin
takvada oldugunu belirtmistir’. Kur’an’da insamin yaratilis seriiveni
anlatilirken kadin ve erkekler farkli farkli ele alinmalarina ragmen, kadinlara
ve erkeklere atfedilen deger konusunda Onemli bir fark yoktur. Yani
yaratiligla ilgili ayetlerde, kadinlarin erkeklerden daha fazla veya daha az
kisitlanmaya tabi tutulduguna dair herhangi bir ima yer almamaktadir.
Kur’an ana konularini sunarken, kadini erkegin bir tiirii olarak miitalaa
etmez. Aksine erkek ve kadin, kendilerine ayni veya esit itibar verilmis, ayni
veya esit potansiyelle techiz edilmis insan tlriinin iki kategorisidir. O halde
Kur’an yaratilis, Kitab’in gayesi ve vadettigi miikafat acisindan kadin ve
erkek arasimnda higbir ayirim yapmanustir’. Kur’an’da kadmlarm ve
erkeklerin yaptiklar1 islerin karsiliklarin1 gorecekleri ve yaptiklarinin

L Nisa, 4/1.

2 Hucurat, 49/13.

% Amine Vedud Muhsin, Kur’n ve Kadin (trc. Nazife Sisman), Istanbul 2000, 37, 62-
63, 65-67.

26



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

muikafatini alma konusunda kadinlarin erkeklerle ayni haklara sahip
olduklar zikredilmistir®,

Arap diliyle inzal edilmis olan Kur’an anlatimlarinda tabii olarak bu
dilin ozellik ve {sluplarint kullanmistir. Dilin 6zelliklerinden dolay1
Kur’an’da bazen kadin-erkek kendilerine ait 6zel kaliplarla zikredildigi
halde, zaman zaman da ortak bir ifade olmak lzere, miizekker ¢ogul kalibi
kullanilarak hem kadinlar hem de erkekler kastedilmektedir. Buna gore,
Kur’an’daki miizekker ¢ogul kalip, sadece erkekleri kastettigine dair belirgin
bir isaret olmadik¢a, hem erkekleri hem de kadinlari esit derecede ifade
etmektedir. Mesela, Kur’an’da sikca tekrarlanan “Ey inananlar” ifadesi yap1
olarak miizekker cogul oldugu halde inanan kadimlari da kapsamaktadir®.
Yine kaynaklarin verdigi bilgiye gore, Hz. Peygamber devri kadinlari,
yaptiklar1 ibadetlerin kabul edilmemesi endisesiyle Hz. Peygamber’e
basvurarak neden yaptiklart iyiliklerden Kur’an’da bahsedilmedigini
sormuslardir. Bunun {izerine onlarin iyiliklerini sayan ve bu iyiliklerin kabul
edildigini ifade eden uzun bir ayet® nazil olmustur’.

Kur’an’in kadinlarla erkeklere ayni haklar verdigi alanlarin basinda
iman ve ibadet konular gelmektedir. Buna gore kadin ve erkek arasinda
inamlacak hususlar ve inanma keyfiyeti bakimindan higbir fark yoktur®.
Ibadetler konusunda ise, kadinlarin fizyolojik yapilarindan ya da
fitratlarindan kaynaklanan bazi gecici kisitlamalar hari¢, yine erkek ve
kadinlar arasinda fark gozetilmemistir. Buna gore kadinlar erkeklerin yaptigi

her ibadeti yapabilmekte hatta erkekler gibi namazlarini camide cemaatle

4 Ilgili ayetler icin bk. Ali imran, 3/195; Nisa, 4/124; Tevbe, 9/72; Nahl, 16/97; Ahzab,
33/35,73; Mimin, 40/40; Muhammed, 47/19; Feth, 48/5; Hadid, 57/12. Hukuk
bakimindan kadin ve erkegin esit oldugunu gosteren bir degerlendirme igin bk.
Carullah, Musa, Hatun (trc. Mehmet Gérmez), Ankara 1999, s. 97; Seltut, Mahmud,
el-Islamu akidetiin ve seriatiin, Kahire 2001, s. 201, 218, 220, 223-228, 231-235.

®  Amine Vedud Muhsin, s. 23.

6 Ahzab, 33/35.

" el-Vahidi, Ebu’-Hasen Ali b. Ahmed, Esbabu n-niizdl, Beyrut 1982, s. 204. Ayrica
bk. Savas, Riza, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin, Istanbul 1991, s. 110.

8 el-Mevsii ‘atu’l-fikhiyye, V1, 242.
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kilabilmektedirler’. Ancak kadinlarin cemaate katilmasi hususunda Hz.
Peygamber donemi ile daha sonraki donemler arasinda bazi farkliliklarin
meydana geldigi ve kadinlarin cemaat namazindan, basta fitne olmak uzere,
bir takim gerekgelerle engellendikleri goriilmektedir™.

Eski Yunan ve Roma hukukunun ilk doneminde kadinin hayati
boyunca ve devamli olarak hukuken kisith olduguna dair bilgiler vardir. Bu
donemin hukukgular1 kadinin bu kisitlilik halini, kadmin aklinin noksan
oldugu gerekgesiyle izah ediyorlardi. Islam’in ortadan kaldirdigi Cahiliye
doneminde de durum bundan farkli degildi. Ancak ilerleyen donemlerde,
erkeklere taninan firsatlardan esit bir sekilde yararlanan ve 6zellikle 6rgiin
egitim alan kadinlar, akil noksanlig1 gerekgesine sert tepki gostermektedirler.
Onlar, gecmis donemlerde veya bugiin bazi sahalarda erkeklerden daha az
tecriibeli olduklarmi kabul etmekle birlikte, bazi haklardan mahrum
birakilmalariin veya bazi tasarruflarinin kisitlanmasinin akil noksanligina
baglanmasini kabul etmemektedirler™.

Islam hukukunda genel yaklasim hukuki tasarruf ehliyeti bakimindan
kadinin kisitli (mahcir) olmadigi yoniindedir. Zeydan’in ifadesiyle: Aksine
delil bulunmadik¢a hak ve vaizfelerde kadin erkekle esit durumdadir. Ciinkii
Hz. Peygamber hem erkeklere hem de kadinlara gonderildigi i¢in kadinlar da
hukukun muhatabidir, hukukun muhatabi olmak i¢in prensip erkek veya
kadin olmak degil, hukukun 6ngordiigii ehliyet sartin1 tasimaktir. Kur’an’da
hikim bildirme sadedinde gelip erkeklere yonelik hitaplarin kadinlar1 da
kapsadigi bilinmektedir, bunun yaninda erkeklerle birlikte kadnlari ifade

®  Konuyla ilgili rivayetler icin bk. Buhari, Sahihu’l-Buhari, Salat, 2, iydeyn, 15, 21;

Ahmed b. Hanbel, Misned, VI, 436; Muslim, Sahih-i Muslim, Cuma, 50-52;
Abdurrezzak, el-Musannef, Beyrut 1970, 111, 191, V, 298; ibnu’l-Cevzi, Cemaliiddin,
Ebu’l-Ferec, Ahkdmu’n-nisa, Beyrut 1996, s. 65. Genis bilgi i¢in bk. Yavuz, Yunus
Vehbi, Kur’dn’da Kadin Hak ve Ozgiirligii, stanbul 1999, s. 65 vd.; Savas, s. 110 vd.
Bilgi i¢in bk. Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatiirinde Kadinin Cemaatle
Ibadeti Tle flgili Yaklagimlarda Fitne Syleminin Rolii (Elestirel Bir Bakis)”, Marife:
Bilimsel Birikim, 2004, cilt: 1V, say1: 2, s. 59-80.

Bk. Mahmasani, Subhi, Nazariyye dmme Ii’l-miicebdti ve’l-ukQd, Beyrut 1983, Il,
382.
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eden stygalarin da hiikiim bildiren pek ¢ok ayette yer aldig1 goriilmektedir'.
Ancak bu genel yaklasim yaninda, Hasan Basri, Dahhak, Miicahid, Sa’d b.
Ciibeyr gibi bazi tabilin fakihleri, kadinin biilug cagma gelmeden ve
evlenmeden Once, resit olmadiklarindan, hukuki tasarruflar bakimindan
kisith oldugu kanaatini belirtmislerdir. Bunlarin degerlendirmesine gore
kadinlar da, “Allah’in koruyasimiz diye sizin sorumlulugunuza verdigi
mallari, sefihlerin  (muhdkeme yetenegi zayif olanlarin) eline terk
etmeyin...”*? ayetinde yer alan “sefih” kavramna dahildir™.

Hz. Omer, Kad1 Siireyh, Ahmed b. Hanbel gibi baz1 limlerin sdyle
dediklerine dair meshur olmayan bir rivayet de vardir: Kizlara buluga
erdikten sonra bile evlenip ¢ocuk sahibi oluncaya veya kocalarinin evinde
bir sene kalincaya kadar mallari teslim edilmez".

Gorebildigimiz kadariyla basta teberru ehliyeti olmak iizere, kadinin
tasarruf ehliyeti konusunda en kisitlayict mezhep Malikilerdir'®. imam
Malik’ten meshur bir goriis ve Maliki mezhebinde de tercihe sayan goriis
olarak nakledildigine gore kiz, ancak buluga ermekle ve resit hale gelmekle
kisithiliktan kurtulabilir. Riistii sabit oluncaya kadar babasinin velayeti veya
vasisinin vesayeti altinda kalan kiz, evlendikten sonra da, siiresi bir seneden
yedi seneye kadar ihtilafli olmakla birlikte, kadin yine kisith sayilir. Ancak
ristli sabit goriiliirse sadece babasi, evlenmeden once kisitlilik halini
kaldirma konusunda yetkilidir'.

Bu saz ve azinhkta kalan goriislere ragmen islam hukukgularinin
¢ogunlugu olusturan cumhura gore, kisithlik, bulug ve riist gibi hiikiimler
bakimindan kiz ¢ocugu ile erkek arasinda fark yoktur. Farklilik iki cins
arasinda yaratilistan gelen biyolojik Ozelliklere dayali olarak bulug ve

12 Bilgi igin bk. Zeydan, Abdulkerim, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve'l-beyti’l-miislim

fi’s-seriati’I-Islamiyye, 1-X1, Beyrut 1993, 1V, 174 vd.

3 Nisd, 4/5.

14 Mahmasanf, 11, 383.

15 Mahmasanf, 11, 383.

6 Bk. Hurasi, Hasive dlé muhrasar: Sidi Halil, Beyrut ts., V, 306-307.

1 ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, Beyrut 1989, s. 316-318; Mahmasani, II, 383;
Harbi, Avz Sa’d b. Sari, el-Ahkdmu’lleti tuhdlifu fihd’I-mer etii'r-racile, Riyat 1995,
s. 329-338.
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ristiin yasi, alameti ve belirtileri gibi noktalarda kendini gostermektedir.
Ancak bu durumlar olusup kiz baliga ve reside sayildigi zaman ehliyetini de
elde etmis olur. Bu durumda erkek, malinda nasil tasarrufta bulunuyorsa
kadin da tasarrufta bulunabilir. Bu konularda aralarinda hi¢bir farklilik
bulunmamaktadir. Yani, “kizlik/kadinlik” tek bagina ve prensip olarak
kisitlilik sebebi degildir'®. Prensip olarak kadin ¢alismasi konusunda da bir
kisitlama yoktur. Kisitlama ¢aligsma sartlarindan kaynaklanmaktadlrlg.

Islam hukukunda genel yaklasim kadmin hukuki tasarruflar
bakimindan hayat boyu kisitli olmadigi seklinde olmakla birlikte, kadina ait
bazi hiikiimler gerekg¢elendirilirken aklinin zayif ve noksan oldugunun
vurgulandigini gérmekteyiz. Mesela, vadeli borglarim tevsiki ile ilgili ayette®
borca sahit olacak kimseler ifade edilirken bir erkege karsi iki kadinin sahit
getirilmesinin istenmesi, kadinin aklmin zayif ve unutkan olmasiyla
gerekgelendirilmistir®. Bu hiikiim temel alinarak, basta sahitlik olmak tizere
bazi konularda kadinin aklinin zayif ve noksan oldugu gerekce olarak ileri

v e v e 2D
strilmiistiir.

Islam hukukunda kadinin cinsiyet yani kadinlik (un@iset) 6zelliginden
kaynaklanan ve bir kismi kadimi korumaya bir kismu ise kocanin kadin
iizerindeki haklarin1 gergeklestirmeye yonelik bir takim kisitlamalar daha
vardir. Kadimin yaninda mahremi olmadan belli uzakliktaki mesafeye
yolculuk yapamamasi, hacca gidememesi, nafile ibadetler konusunda ve

8 Bk. ibn Ciizey, s. 316-318; Mahmasani, |1, 383.

9 Harbf, 5. 351-359.

20 Bakara, 2/282.

2L Bk. Cessas, Eb0 Bekir, Ahkdmu’l-Kur'dn, Beyrut 1993, 1, 699; ibnii’l-Arabf,
Ahkdamu’I-Kur ’dn, Misir ts., 1, 252-254; Ibn Riisd, Bidayetii’I-miictehid, Beyrut 2006,
11, 444-445; ibn Kudame, el-Mugni ve’s-serhu’l-kebir, Beyrut 1994, XII, 6 vd.;
Karafi, Ahmed b. Idris, el-Furitk: Envdru’l-buritk fi envdi’l-furtk, Beyrut 1998
(96.fark), 11, 273-279; Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu I-Isiami ve edilletiihii, Dimask 1985,
VI, 745; el-Mevsii atu’'I-fikhiyye, V1, 242, V11, 72-94; Harb, s. 386-387 ve 396-398.

22 Bk. Abdullah Kahraman, “Midayene Ayetinin Islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, Sivas,
2000.
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evden ¢ikarken izin almasi gibi konular bunlar arasidadir®. Yine ceza
hukukunda beden biitiinliigiine yonelik haklar bakimindan erkege kars
kadinin, kadina kars1 da erkegin kisas edilip edilemeyecegi, miiessir fiiller
konusunda da kisas veya diyet bakimindan kadinla erkek arasinda bazi
farkliliklar oldugu bilinmektedir®. Biz 6zellikle kadinin hukuki tasarruflarin
ele almay1 hedefledigimizden bu ayrintiya girmeyecegiz.

1. Mali islemler Konusunda Kadimin Tasarruf Hakki

1.1. Mali Karsihigi Olan (Muivaza-i Méliyye) Akitlerinde

Yahudi hukuku basta olmak iizere, eski hukuk sistemleri ve yakin
zamana kadar Avrupa hukuk sistemleri genel olarak evli kadinin malinda
bagimsiz hukuki tasarruf ehliyetinin olmadigini ve tasarruflarinin kocasinin
iznine bagl oldugunu hitkme baglamisti. Mesela Fransa Medeni kanunu, 18
Subat 1938 yilinda yapilan degisiklige kadar evli kadinin hukuki
tasarruflarinin kocasinin iznine bagli oldugu hiikmiinii benimsemisti. Bu
kanunla kocanin vesayetinden tamamen kurtulamayan kadin, tedbirsiz veya
uygun olmayan tasarruflari bakimindan kocanin itirazina maruz idi.
Ingiltere’de de, XIX. yiizyilin sonlarina kadar evli kadinin kocasindan
bagimsiz hukuki tasarruf hakki bulunmamaktaydi. Bir¢ok Avrupa iilkesi
yaninda 1919 yilina kadar Italya ve 1932 yilina kadar Romanya da ayni
hiikiimleri benimsemisti. Bu konuda kadina bagimsiz hukuki tasarruf ehliyeti
veren Almanya ve Isvigre olmustur®.

Islam hukukgularma gore, gerek cift tarafli ve gerekse tek tarafli
hukuki islemlerde kadin olmak bir ehliyetsizlik ve kisitlilik sebebi
sayillmamaktadir. Bu konularda kadin erkekle ayni hiikiimlere tabidir. Ciinkii
kadmin da erkek gibi viicub (hak) ve eda (fiil) ehliyeti vardir. Hukuki islem
ehliyeti i¢in gerekli olan akil, temyiz ve bazi islemlerde bulug sartlarini

 Bilgi i¢in bk. Natifi, Ahmed b. Muhammed b. Omer, Ciimelii’I-ahkam, Beyrut 1997,
s. 103-183; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-nezdir (thk. Abdulkerim el-Fudayl?), Beyrut
2011, s. 357-359; el-Mevsi 'atu’l-fikhiyye, VI, 72-94; Zeydan, 1V, 31 vd.; Adevi,
Mustafa, Camiu ahkami’n-nisa, 1-1V. Kahire 1999, 11, 441 vd.

24 Bk. Naufi, s. 103-183; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir, s. 357-359; ; el-
Mevsii’atu’l-fikhiyye, VI, 72-94; Harbf, s. 403-435.

% Mahmasant, 11, 384-385.
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tasiyan kadin veya kiz her tiirlii hukuki islemi yapabilmekte, haklara ehil ve
borglarla yiikiimlii olabilmektedir. Bu konuda genel bir ittifak vardir. Bu
durumda kisitlilik kadmhik 6zelliginden degil, ehliyet arizalarindan
kaynaklanacaktir®. Dolayisiyla, echliyeti konusunda bir noksanlik veya
herhangi bir sebeple kisitlama yoksa bir satim akdinde kadin, bayi veya
miigteri; bir icare akdinde kiraci veya kiraya veren, is¢i, isveren; bir vekalet
akdinde vekil veya miivekkil; bir kefalet akdinde kefil veya asil borglu
(mekfullin anh); bir rehin akdinde rehin veren (rdhin) veya rehin alan
(mirtehin), vasiyet akdinde wvasiyet eden (mdsi) veya vasiyet edilen
(masaleh) ... olabilir®’. Cariyesi olan bir kadin bunu kendi iradesiyle azat
edebilir. Hz. Peygamber’in hanimi Meymune binti Haris’in cariyesini Hz.
Peygamberden izin almadan azat ettigi hadis kaynaklarinda yer almaktadir®®.
Nitekim bazi ayetler” ve hadisler® kadinin hukuki tasarruflara ehil olduguna
delalet etmektedir. Biitiin bu hukuki islemler ehliyete bagli olup tek basina
kadinlik kisitsizlik ve ehliyet noksanlig1 sayllmadigindan, Islam hukukgular,
her akit ve tasarrufta kadin1 da erkek gibi tasarruf ehliyetine sahip oldugu
konusunda 6zel nass arama gayretine girmemislerdir™.

1.2. Teberru islemlerinde

Genellikle tek tarafli hukuki islem kapsamina giren ve mali bir
karsiligi olmadigi i¢in de teberru sayilan hukuki islemler konusunda kadinin
tasarruf yetkisi ve bu yetkinin smr1 konusunda Islam hukukunda farkli
goriigler vardir. Normalde eda ehliyetine sahip olan ve resit olma 6zelligine
sahip bulunan kadinin aynm durumdaki erkek gibi hukuki tasarrufun bir tiirii
olan teberru islemlerini de kendi iradesiyle yapabilmesi gerekir. Ancak bu
konuda Islam hukuk doktrininde baslca iki yaklasimin oldugunu

% Zeydan, X, 333

27 Ornek olarak bk. Kasani, Beddyiu’s-sandyi’, VI, 177; Zihayli, el-Fikhu’I-Islimi ve
edilletiihu, Dimask 1989, V, 12, 140, 166, 331; VIIL, 26.

28 Bk. Buhari, “Hibe”, 15.

2 Ornek olarak bk. Nisa, 4/12; Talak, 65/6.

%0 Bk. ibn Mace, “Itk”, 3; Ahmed b. Hanbel, VI, 13.

1 Zeydan, X, 338.
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gormekteyiz. Bu konuya teberru islemlerinin en akla geleni olan hibe
islemini 6rnek verelim.

Cumbhura gore, ehliyet konusunda noksanlik ve kisithilik tagimayan
kadimin/kizin ister bakire, ister evli ve isterse dul olsun, prensip olarak kendi
malin1 hibe ve tasadduk etmesi céizdir ve bu konuda bir sinirlama yoktur.

Basta Imam Malik olmak iizere azinlikta kalan bazi miictehidlere gore
ise, teberru islemleri konusunda kadin tam ehliyetli degildir. Bu
miictehidlerin kendi aralarinda konuyla ilgili ii¢ farkli yaklagima sahip
olduklart goriilmektedir. Tavus b. Keysan’a gore kadinmn, kocasimnin izni
olmadan kendi malindan tasadduk etmesi ve hibe yapmasi caiz degildir.
Imam Leys’e gére kadin kocasindan izinsiz olarak ancak degeri diisiik
seyleri teberru edebilir. Imam Malik’e ve Malikilere gore ise, resit bile olsa
kadin kendi malindan kocasinin izni olmadan tigte bir (1/3)’den fazla teberru
tasarrufunda bulunamaz®.

Bu konuda cumhur, goriiglerine delil olarak sahabe hanimlarinin hibe
ve tasadduklarini anlatan pek cok Ornek nakletmiglerdir. Kadinin teberru
ehliyetine kisitlama getirenler ise, “Kadin evlendikten sonra malinda
kocasindan izinsiz tasarruf yapmasi cdiz olmaz” anlamina gelen bazi
rivayetleri delil olarak gdstermislerdir. Ancak bu hadisler cumhur tarafindan
gerek senet gerekse sihhat bakimindan elestirilmig, Kur’an’in ilgili ayetlerine
aykirt bulunmustur®. Bu hadislerin sabit olmasi halinde bile muhalifler
lehine delil olmayacagi savunulmustur. Zira bu hadisler, baglayici bir hiikiim
getirmeyip sadece aile birliginin gerektirdigi nezaket, istisare, iyi gecinme ve
birlikte karar verme konusunda bir tavsiyeden ibaret kabul edilmistir®.

Konuyu degerlendiren ¢agdas miielliflerden el-Harbi, kadinin malinda
yaptig1 teberru kabilinden olan tasarruflarin ticte biri asan miktarinin kocanin
iznine tabi oldugunu benimseyen Maliki goriisiinii tercih etmistir. Bu tercihi
yaparken de kisaca su gerekgeleri ileri stirmiistiir:

%2 Bk. ibn Hazm, el-Muhalla, V111, 309; Mahmasani, el-Mdcebat, |1, 384-385; Zeydan,
X, 338-339; Harbf, s. 329-330.

Mesela, muhélea bedelini verip kocasindan ayrilabilme hiikmiinii diizenleyen Bakara
suresinin 229. ayeti cumhuru desteklemektedir.

3 Zeydan, X, 341-343; Harbi, s. 331-336.
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Bu goriis, konuyla ilgili delilleri kapsayict olup delil aldigi hadis,
sahih olup kadinin tasarruflari konusundaki mutlaklik ifade eden nasslarin
umumunu tahsis etmektedir. Ayrica kadin, kadin merhametli oldugu icin
birgok konuda aklinin degil duygularinin geregini yapabilir, 6zellikle teberru
yollu tasarruflarda kocasindan habersiz olmasi durumunda tedbirsiz
davranacagindan hem kendi malina hem de kocasinin malina zarar verir. Bu
sebeple iicte biri asan teberru tasarruflarinda maslahat geregi kocanin onu
kisitlama hakki vardir. Ucgte birlik 6l¢ii onu mutlak olarak tasarruftan
mahrum etme ile tamamen serbest birakma arasinda orta bir 6l¢iidiir™.

Bu konuda Zeydan ise tercihini cumhurdan yana kullanirken su
gerekeelere dayanmaktadir:

Cumhurun delil aldigi hadisler daha giiglii ve sahihtir. Ayrica
cumhurun goriisiinii destekleyen bazi ayetler de vardir®®. Bu ayetler kisinin
malinda tasarruf yetkisi konusunda cinsiyet agisindan mutlak hikumler
getirmekte olup kadin erkek farki gozetmemektedir. Buna gore ehliyeti tam
olan bir kadin teberru yollu tasarruflarinda da kimsenin iznine gerek
olmadan islem yapabilmektedir. Azinlikta kalan goriis sahiplerinin zikrettigi
deliller, kadinin kisitlanmast yoniinde mutlak ve baglayici hiikiimler
getirmeyip sadece tavsiye niteligi tasimaktadir. Bunlar hukuki olmayip
ahlaki normlar kabilindendir®’.

Bu iki fakihin tercihlerinde elbette tabi olduklari mezheplerin etkisi
vardir. Ancak bunun o&tesinde kadina bakis, kadinin sosyal hayatindaki
konumuna dikkate alma, nasslarin zahirfl veya maksat acgisindan
degerlendirilmesi gibi sosyo-psikolojik, orfi ve felsefi sebepler de bu
tercihlerde 6nemli bir etkendir.

2. Aile Hukukunda ve Calisma Hayatinda

Kadinin mali konularda genel bir tasarruf ehliyetine sahip olmakla
birlikte sahsi iizerinde yapacagi tasarruflar konusunda bazi kisitlamalarin

bulundugunu da gérmekteyiz. Mesela evlilik akdine taraf olma ve kendisini

% Harbi, s. 337-338.
% Ornek olarak bk. Nisa, 4/6.
87 Zeydan, X, 343.
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bir baskasiyla evlendirme konusunda kadinin tasarruf yetkisi Islam
hukukcularia gore farklihik arz etmektedir. Bu konuda mutlak tasarruf
ehliyetinden yana olanlar, tasarruf ehliyeti olmadigini savunanlar ve sarth
olarak tasarruf yetkisi taniyanlar olmak iizere doktrinde ii¢ farkli yaklagimin
bulundugunu sdyleyebiliriz®.

Kadmin calisma hayatina katilmas1 konusunda da Islam hukuku bazi
kisitlamalar getirmistir. Bu konudaki hiikiimleri kisaca soyle ifade edebiliriz:

“Erkekler kadinlar iizerinde koruyucudur™® prensibi geregince ser’an
(dinen ve hukuken) mubah ve maruf kabilinden olan hususlarda kadinin
kocasina itaat etmesi ve onunla ayni evde oturmasi gerekir. Bu sebeple bazi
mezheplere gore evli kadinin kocasindan izinsiz bizzat caligmasin
gerektiren ig akdi yapmasi ve emegini kiraya vermesi caiz degildir. Fakat
Mahmasani’nin de isabetle belirttigi gibi, eski zamanlardan beri devam eden
ve bu giinde biiylik 6l¢iide devam ettirilen bu kaide, aile birliginin ve ictimai
olusumun esast olmakla birlikte mutlak degildir. Aksine, maslahatla ve
kocanin hanimina iyi davranmasi ve lizerine diisen gorevleri en iyi sekilde
yerine getirmesi gibi kayitlara baghdir. Nitekim ilgili ayet ve hadisler de bu
noktaya isaret etmektedir®.

Prensip olarak kadmin da erkek gibi calisma hayatina katilma hakki
vardir. Clinkii insan i¢in nafaka temini zorunludur ve esas olan herkesin
kendi nafakasii temin etmesidir. Ancak hukuk sistemleri nafakasim
teminden aciz olanlarin nafakasini bagkalarina yiliklemistir. Kadinin baba
evinde iken ve dul kalip maddi imkanlan yeterli olmadig1 zaman nafakasi
babasina, evlendikten sonra kocasina ve ¢oluk ¢ocuk sahibi oldugu zaman da
onlara ait olsa da, bu sayilanlarin hi¢birinin olmadig1 veya olsa bile imkén
sahibi olmadigi durumlar1 da hesaba katmak gerekecektir. Iste boylesi
durumlar diigiiniildigiinde kadinin da normalde g¢alisma hayatina

katilmasinin mesru olmadigi sdylenemez. Islam hukukgulari, ilgili nasslari

% Bk. Mahmasant, 11, 383-384; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul
1986, I, 247-249; M. Akif Aydmn, Tirk Hukuk Tarihi, Istanbul 2005, s. 292-293.

% Nisa, 4/34.

4 Mahmasanti, 11, 386-387.
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ve kendi donemlerinin orf ve sartlarimi da dikkate alarak kadinlarin tcret
mukabilinde siitanne olabileceklerine hitkmetmislerdir. Buna ¢ocuk bakimini
ekleyenler de olmustur. Buna kiyasen de kadinin mesru olan sart ve is
sahalarinda calismasina cevaz verilmistir*.

Ancak bu konuda erkekten farkli olarak kadinin g¢alisma hayatina
katilmasina bir takim kayit ve sartlar getirilmistir. Bunlan sdyle 6zetlemek
miimkiindiir: Kocanin izni, tesettiir, nikahi diisen erkekle bas basa
kalmamak, ¢alismasinin bozulmasina vesile olmamasi, 6rf ve adetin digina
¢ikmama, ¢aligmasinin ¢ocuklarin agir1 ihmaline yol agmamasi, kadinin vefat
iddeti icerisinde olmamasi* ve ¢alismasinin hamileligine zarar vermemesi®,
Elbette bu sartlarin bir kismu ilgili nasslara uygun olmakla beraber bir kismi
yoruma agiktir. Bu konuda nasslarin kesin bir yasak getirmekten cok,
calismak durumunda kadinlarin hangi olgiilere riayet etmeleri gerektigini
dizenlemektedir.

Tarih boyunca miisliman kadinlar 6rf ve adetin farkli degerlendirme
ve yonlendirmeleriyle beraber, ¢alisma hayatina katilmislardir. Giiniimiizde
kapitalist sistemlerin belirledigi ¢alisma sartlarina uygun olmasa da kadinlar
genellikle aile bltgesine katki saglamak maksadiyla tarlada, bahgede
calismiglardir. Bugiiniin ¢aligsma sartlarinin hak mi, 6zgiirliitk mii, zorunluluk
mu, Ozenti mi, goniillii kolelik mi, gereklilik mi olup olmadigi elbette
tartisilabilir. Ancak biitiin bunlarin 6tesinde bir gergek vardir ki o da sudur:
Bu giinkii ¢alisma sartlarinin ve is ortamlarinin Miisliiman kadinin kimlik ve
varlik gayesine/misyonuna ¢ok da uygun oldugu sOylenemez. Ancak
buradan hareketle kadiin ¢aligmasi mutlak olarak da yasaklanamaz. Ciinkii
kadinin is hayatina katacagi farkli seyler elbette vardir. Ozellikle farkl
alanlarda tahsil gormiis kadinlari tamamen c¢alisma hayatindan mahrum
etmek, Allah’in onlara verdigi kabiliyetleri koreltmek, is hayatina
saglayacaklari farkli katkilar1 engellemek, onlari pasif bir hayata mahkim

L Bk. Harbi, s. 351-355.
2 Bakara suresinin 234. ayetine gore vefat iddeti bekleyen kadmlarin iddet bitmeden

evlerinden ¢ikmalarinin yasak oldugu kabul edilmistir.
“ Bk. Harbi, s. 355-358.
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etmek ve kadin niifusun yiikiiniin tamamini erkeklere yiiklemek anlamina
gelir. Nitekim bu hakikatleri kendi donemi itibariyle dile getiren ibn Riisd
sunlar1 sdylemistir:

“Bugiinkii ictimai ahvalimiz, kadinlarda bulunan servet menbalarini,
gizli gizli kudretlerini anlamaga [imkan] birakmiyor. Giiya kadin yalniz
cocuk dogurmak ve emzirmek i¢in yaratilmistir! Kadinlarimiza ytiklettigimiz
bu hizmetkarlik, onlardaki biiyiik islere [miisaid] olan biitiin kuvvetleri[ni],
akli melekelerini bitiriyor. Bundan nasi, i¢imizde faziletli, sanli kadinlar
bulunmuyor. Hayatlari nebatat hayati gibi gegiyor. Kocalarma bar (yiik)
oluyor. Iste memleketimizi tahrip eden sefalet bundan ileri geliyor. Ciinkii
kadinlar burada erkeklerin iki mislidir, sa’yleri ile zaruri olan seyi tedarik
edemiyorlar. Iki siiliis (iicte iki) hayvan-1 tufeyli gibi, bir siiliisiin (iigte birin)
cismi tizerinde yastyorlar™*.

Buna gore 6zellikle tahsil alan Miisliiman kadinlarin inang, kimlik,
dini hassasiyetlerine ve kabiliyetlerine uygun ortamlar hazirlanarak, evlerini,
eslerini ve ¢ocuklarimi da ihmal etmeyecek sekilde giin boyu olmasa da,
giiniin veya haftanin belli bir kisminda ¢aligma hayatina katilmalari caizdir.
Hatta cesitli sebeplerle ortaya g¢ikacak mesru ihtiya¢ durumunda caizlik
hikmu vacip haline bile gelebilir.

Sonug

Islam hukukuna gore, gerek Allah’in gerekse hukukun muhatabi
olarak kadin ve erkek arasinda prensipte ve temelde bir fark gézetilmemistir.
Carullah’in ifadesiyle farkhilik haklarda degil paylarda(paylasimda)dir®.
Cinsiyet olarak kadinlik (uniset), tek basina ehliyet arizasi, ehliyet kusuru ve
hukuki tasarruf engeli degildir. Halbuki batili hukuklar belli bir zamana
kadar kadinlig1 ehliyet noksanligina sebep saymislardir.

Islam hukukgular1 6zellikle mali konularda ve bedelli (muévazalr)
islemlerde kadimin hukuki ehliyete ve tasarruf yetkisine sahip oldugu

4 Nakleden, izmirli ismail Hakki, Darulfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, (1932), say1
23, s, 22. Ayrica bk. M. Said Hatipoglu, Kiiltiirel Mirasimizi Tenkit Zarureti, Ankara
2009, s. 108.

% Bkz. Carullah, Musa, Hatun (yayma hazirlayan: Mehmet Gérmez), Ankara 1999, s.
97.
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konusunda hemfikirdirler. Mirastan pay alabilen, lehine vasiyette
bulunulabilen, esinin maddi durumuna gére mehr-i misemma alabilen, hibe
kabul edebilen kadinimn bu tiir tasarruflarina kisitlama getirmek elbette bir
celiski olurdu. Zira bu durumda kadin sadece hakkin pasif tarafinda kalacak,
aktif tasarrufta bulunamayacaktir. Halbuki kadin bir malin hem bayii hem de
miigterisi olabilir. Ancak Malikiler gibi bazi mezhepler ve miictehidler
kadmin teberru tiirii tasarruflarina sinirlama getirmeyi tercih etmislerdir.
Kadmi korumayr esas alan bu ictihadin kadim mutlak olarak
degerlendirmedigini aksine, toplumsal yapi, Orf ve ticari hayattaki
tecriibesine gore bir bakis agis1 gelistirdigini sdylemek miimkiindiir.

Dini nasslar kadinin hukuki tasarruflarina ve ¢aligmasina dogrudan bir
engel koymadigina gore bu konudaki delilleri, mefsedete diismeme yoniinde
uyarici, ahlaki hassasiyeti gelistirici ve kadinin Islami kimligini
zedelemekten ziyade onu korumaya yonelik oldugunu diisinmek daha
isabetli goziikmektedir. Konuyla ilgili nasslar {izerinden yapilan yorumlar
ictihadi olup ictihadin yer, zaman, sahis ve sartlara gore degisebilecegi de
dikkate alinirsa kadmin uygun sartlardaki ¢alisma hayatindan menedilmesini
bu nasslara baglamak ¢ok iddiali, biraz da zorlayic1 bir yaklagim olur.
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EBU HANIFE SAVUNMALARINDA YONTEM: ZAHID
KEVSERI ORNEGI

Omer YILMAZ"

Ozet

Eb( Hanife'nin haber-i vahidleri kabul ¢ergevesinde bazi sartlar ileri
stirmesi, hadisleri kabul etmedigi, hadisle degil reyiyle hiikim verdigi
seklinde elestirilere sebep olmustur. Bu elestirilere kendisi sagliginda cevap
verdigi gibi vefatindan sonra da Ebl Hanife savunmasi niteliginde eserler
kaleme alinmistir. Ancak Eb(i Hanife'yi savunan yaklagimlarim hepsinin ayn
cizgide oldugunu sdylemek giigtiir. Eb( Hanife'yi savunan kimi yazarlar, onu
akilc1 olarak niteleyip Ooverken hanefi mezhebinde mezhep igi istidlali
gormezden gelmektedirler. Ebd Hanife'yi savunan kimi yazarlara gore ise o
haber-i vahidleri reddetmemistir; baz1 sartlar ¢ercevesinde kabul etmistir.
Zahid Kevseri, bu ikinci gruba 6rnek teskil eder.

Anahtar Kelimeler: Ebd Hanife, Hanefi Mezhebi, Hadis, Zahid
Kevseri, Haber-i vahid.

Methodology in the Defense of Abu Hanifa: The Case of Zahid
Al-Kawthari

Abstract

The fact that Abu Hanifa lays down conditions for appraising the
authenticity of khabar al-wahid has led to the criticism that he rejects hadiths
and makes his rulings not on the basis of hadiths, but on the basis of his own
reasoning. He responded to such criticism during his lifetime. After he had
passed away, works were produced in his defense. However, scholars
arguing in his defense have their differences. Some praise him for being
rational and yet they themselves ignore inference within the Hanafi School

* Yrd. Dog. Dr. Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim
Dali Ogretim Uyesi
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of law. Some other scholars, such as Zahid Al-Kawthari, argue that Abu
Hanifa does not reject khabar al-wahid and that he accepts them under
certain circumstances.

Key words: Abu Hanifa, Hanafi School of Law, Hadith, Zahid Al-
Kawthari, Khabar al-wahid.

GIRIS

Ebi Hanife’'nin (6. 150/767) naslar1 anlamada uyguladigr yontem,
asirlarca miisliiman toplumlarin problemlerine ¢ozliim {irettigi gibi elestiri
konusu da olmustur. Bu elestirilere verilen cevaplarin da zaman zaman yeni
tartigmalara kap1 araladigi goriilmektedir. Ornegin EbGi Hanife’nin haber-i
vahidlerle amel etmedigi yoniindeki tenkitlere cevap sadedinde onun akli 6n
plana ¢ikaran bir alim oldugunun ifade edilmesi, problem ¢6zmek bir yana
kendisi problem haline gelmektedir. Ebi Hanife’nin fikih usiliine iligkin
goriiglerini igeren bir eser birakmadigi géz oniinde bulunduruldugunda onun
uslliiniin  s6z konusu elestiriler ve bu elestirilere verilen cevaplarla
belirginlik kazandigi goriilmektedir. Bu, EbG Hanife adina verilecek
cevaplar nasil olmalidir, sorusunu 6nemli kilmaktadir. Bu yazida EbG Hanife
savunmalarinda izlenecek yontemin nasil olmasi gerektigi, Kevseri’nin (0.
1952) en-Niiketii t-tarife fi't-tahaddiis an rudidi Ibn Ebi Seybe adli eseri
cergevesinde ele almacaktir.

Kevseri’nin adi gegen kitabindan 6nce de Ebi Hanife savunmasi
niteliginde eserler kaleme alinmistir. Ancak Kevseri’nin eseri bu konuda
matbu tek kaynak durumundadir.® Ornegin Muhyiddin Abdiilkadir Kuresi (6.
775/1373) “ed-Diirerii’I-miinife fi 'r-reddi ala Ibn Ebi Seybe ani’l-Imam Ebi
Hanife” isimli eserinde Ibn Ebli Seybe’nin (6. 235/849) itiraz ettigi her
konuya genisge yer vererek bu itirazlarin hakli olmadigini ispata ¢aligmustir.

1 Kevseri ve eserleri giincel arastirmalara da konu olmustir: Muhammed Ebu Zehra, “Imam

Kevseri (trc. Nizameddin Ibrahimoglu)”, Islam Hukuku Arastwmalar Dergisi, Sy. 5
(2005), s. 335-340; Mehmet Ali Yargi, “Muhammed Zahid el-Kevseri (1863-1952)
(Hayat1, Eserleri ve Fikhi Gériisleri)”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 6 (2005),
s. 313-330; Ayhan Tekines, “Biyografi Rivayetlerinin Tenkidi: Zahid el-Kevseri’nin
Te’nibii’l-Hatib Ornegi”, EKEV Akademi Dergisi, say1:23 (2005), s. 157-178; Ayhan
Tekines, “Zahid el-Kevseri’nin Ebu Hanife ile ilgili Polemiklerinin Tahlili”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, Cilt:10, say1: 3 (2010), s. 135-161.
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Ancak eserin gilinlimiize ulasip ulasmadigi bilinmemektedir. Kasim b.
Kutluboga’nin (6. 879/1474) “el-Ecvibe an I'tirdzati Ibn Ebi Seybe ald Ebi
Hanife” adl1 eseri de ayn1 mahiyettedir ancak matbu degildir.?

Kevseri, eserinde Ibn Eb(i Seybe’nin tenkitlerinin her birini ayr1 bir
baslik altinda ele almistir. Bu yazida da ayn1 yontem izlenecektir. Bir farkla
ki giiniimiizde giincelligini yitirmis tartismalara yer verilmeyecektir. Ornegin
kole sahibinin koleyi zinaya zorlamasinin hiikmiine iliskin tartismalara
deginilmeyecektir.

I. IBADETLER

Eb( Hanife’nin haber-i vahidle amel etmedigi yoniindeki elestirilerin
genellikle ibadet konularinda yogunlastigi goriilir. Bu, Eb0 Hanife’nin
ibadetlerle ilgili mevzularda ihtiyata riayet maksadiyla kat’1 delile dncelik
vermesinden kaynaklanir. Asagidaki 6rneklerde bu durum agik bir sekilde
gorulebilmektedir.

a. Vitir Namazinin Hiikmii

Vitir namazinin siinnet oldugunu gosteren rivayetler vardir.’ Bu
rivayetlere ragmen Eba Hanife’ye gore vitir namazi vaciptir.* Kevserf ise s6z
konusu rivayetleri tevil ederek ve senetlerindeki piiriizlere isaret ederek Ebu
Hanife’nin ictihadini savunma cihetine gitmektedir.’

Bu konuda Ebl Hanife’nin ictihadini destekleyen rivayetler de vardir.
Bu gercevede Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ey Kur’'an ehli! Vitir
namazi kiln. Ciinkii Allah tektir, teki sever.”® ; “Allah size bir namaz daha
ilave etmistir. Bu namaz da vitirdir. Vitir namazum yatst ile sabah vakti
girinceye kadar gecen zaman icinde kilin.”" ; “Vitir haktir. Bes rekdt ile vitir

kilmak isteyen kulsin. Ug rekat ile kilmak isteyen kilsin. Tek rekat ile kilmak

2 Ataullah Sahyar, /bn Ebi Seybe 'nin Ebu Hanife e Itirazlart, istanbul 2002, s. 5.

8 Miislim, “Musafirun”, 162; Eba Davud, “Vitr”, 1; Tirmizi, “Vitr”, 2.

Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-mubtedi, Beyrut 1995, 1, 66; Mavsili, el-Ihtiyar
lita lili’l Muhtar, Dimask 2009, 1, 75; Ibn Hiimam, Fethu I-kadir, Beyrut 2003, 1, 423;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ala’d-diirri’I-muhtar, Dimask 2000, 11, 4.

Kevserf, en-Niket, s. 171.

®  Eba Davud, “Vitr”, 1; Tirmizi, “Vitr”, 2.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3/44.
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isteyen yine kilsin.”® ; “Vitir hakur. Vitir kilmayan bizden degildir.”® Bu
rivayetler vitir namazinin vacip oldugunu ifade etmektedir.

Ayrica Ebli Hanife’nin Kur’an’da deginilmeyen vitir namazina iliskin
olarak sadece siinnete dayali delillerle vacip oldugu sonucuna ulagmasi onun
nezdinde siinnetin delil degerini de gostermektedir.

Ebl Hanife’nin vitir namazi kilmayanlar hakkinda kaza etmeleri
gerektigini ifade etmesi'® ibadetlere iliskin konularda ihtiyat: esas aldigina
da Ornek teskil etmektedir. Nitekim Imam Muhammed (6. 189/805) bu
duruma soyle isaret etmektedir: “Vitir namazina iliskin olarak fakihler
arasinda ihtilaf vuku bulmustur. Ibn Omer’in bineginden indigi ve yerde vitir
namazi kildigi buna ilaveten bu namazi Hz. Peygamber’den de rivayet ettigi
menkuldiir. Biz farkli rivayetler icerisinde ihtiyata en uygun olanla amel
ediyoruz.”**

Burada dikkati ¢eken bir nokta da Kevseri’ye gore Ebli Hanife’nin
vitir namazini farz olarak nitelemesine™ mukabil Hanefi kaynaklarda 1srarla
bu namazin vacip oldugunun ifade edilmesidir."® Vitir namazinin vacip
oldugu ifade edilirken bu soyle temellendirilir: Farzlar kat’1 delille sabit olur,
bunlar inkar eden kafir olur. Vacip ise zanni delille sabit olur ve bunu inkar
eden kafir olmadig1 halde terk eden gilinaha girer. Bu duruma Kevseri de
isaret eder.'* Ancak EbG Hanife’nin nigin vitir namazim farz olarak
nitelendirirken bir bagka yerde abdestte basin mesh edilmesini vacip olarak
niteledigi izaha ihtiyagc duymaktadir. Bu durum bir arastirmada soyle
aciklanmaktadir: “Ebi Hanife 'nin farz ve vacip kelimelerini istilahi manada

kullandigina dair miisned bir iktibasa rastlamadik. Abdest alirken basi mesh

8 Eba Davud, “Vitr”, 1

’  Eba Déavud, “Vitr”, 1

1 Merginant, el-Hidaye, I, 66; ibn Hiimam, Feth, I, 423; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 11, 4.

1 Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, Beyrut 1967, |, 187.

12 Kevserf, en-Nket, s. 171.

13 Merginani, el-Hidaye, 1, 66; Mavsili, el-fhtiyar, 1, 75; ibn Hiimam, Feth, I, 423; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtar, 11, 4; Alaeddin Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, Beyrut 1984, I,
201.

14 Kevseri, en-Niiket, 5.172.
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etmek icin Ebii Hanife 'nin hem farz hem vacip kelimelerini kullanmast onun
bu kavramlari istilahi manada kullanmadigin gostermektedir.”™

Vitir namazinin hiikmiine iligkin olarak Eb Hanife’den ii¢ farkli
goriis nakledilmistir. Buna gore Ebl Hanife vitir namazinin farz oldugunu
ifade etmistir. Ardindan bu gorisiinii degistirmis ve siinnet oldugunu
belirtmistir. Ardindan da bu namazin vacip oldugu sonucuna ulasmstir."® Bu
durumda EbGi Hanife’nin vitir namazinin hilkmii hakkinda farz oldugunu
ifade ettikten sonra vacip oldugu sonucuna ulasmasi, farz ve vacip
kelimelerini en azindan bu konuya iligkin olarak 1stilahi anlamda kullandig

goriigiinii desteklemektedir.
b. Abdestte Sarigin Meshi

Hz. Peygamber’in abdest alirken bagindaki sarigi mesh ettigine iliskin
rivayetler vardir.'” Ancak Ebd Hanife basin yerine sarigin mesh edilmesini
yeterli bulmaz.*®

Kevseri’ye gore sarigin mesh edildigini gosteren rivayet, bunun abdest
alirken basin meshi yerine gegecegine delalet etmez. Bununla birlikte abdest
alirken bagin mesh edilmesi Kur’an’da kesin bir emir olarak gegmektedir. Bu
durumda abdest alirken sarigin meshini yeterli bulanlar, “Baglarinizi mesh
ediniz.”® ayetine aykir1 davranmus olurlar. Bu cergevede Allah’in agik
emrinin, lafz1 iizerinde ihtilaflar bulunan hadisle zail olmayacagi agik¢a
ortadadir.”® Abdest alanin sarig1 ¢ikarip basin1 mesh etmesi mesakkatli bir is
degildir. Sarigin meshine ruhsat ancak mesakkatin ortadan kaldirilmasi i¢in
verilebilir. Halbuki bunda mesakkat olmadig: ortadadir.”* Bu cergevede kat’i

delil niteligindeki nassa oncelik verildigi de goriilmektedir.

1% Metin Yigit, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarma Gére Ebu Hanife’'nin Usul Anlayisinda
Siinnet, Istanbul 2009, s. 163.

16 Semerkandt, Tuhfe, I, 201.

7" Miislim, “Tahére”, 84; Ebt Davud, “Tahare”, 59; Tirmizi, “Tahare”, 75.

18 Merginant, el-Hidaye, I, 32; Halebi, Miilteka I-ebhur, istanbul ts. , 1, 82.

® Maide 5/6.

20 Kevseri, en-Niiket, s. 36.

2L Merginant, el-Hidaye, I, 32; Halebi, Miilteka, 1, 82.
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Sarigin mesh edilmesiyle ilgili rivayetler incelendiginde sarigin
mesh edilmesinin basin mesh edilmesinin yerine ikame edilmemis oldugu
goralir. Diger bir ifadeyle bu rivayetlerde Peygamberimizin basin 6n
kismin1 mesh ettigi buna ilaveten sarigimi da mesh ettigi goriilmektedir.?? Bu
durumda EbG Hanife’nin s6z konusu rivayetleri dikkate almadigini ifade
etmek isabetli gozikmemektedir.

c. Defnedilmis Olii icin Cenaze Namazi

Hz. Peygamber’in kabre konulmus 6lii i¢in cenaze namazi kildigina
iliskin rivayetler vardir.”® Ancak bu durum Eba Hanife’ye soruldugunda bir
6li icin iki defa cenaze namazi kilinamayacagini soylemistir. Kevseri’ye
gore kabirdeki Oli igin cenaze namazi kilmak Hz. Peygamber’e has bir
uygulamadir.®

Hz. Peygamber epeyden beri gormedigi bir kadinin durumunu
ashabina sormustur. Ashab-1 kiram, kadinin vefat ettigini ve defnedildigini
sOyleyince Peygamberimiz kendisine haber verilmeden kabre konulmus
olmasina sitemde bulunmus, kadin i¢in cenaze namazi kilmis ve ardindan
sOyle buyurmustur: “ Bu kabirler kapkaranlik iken benim onlar i¢in namaz
kilmam onlart nurlandirir.”®® Bu hadisten anlasildigina gére Hz. Peygamber,
ashabindan vefat edenlerin kendisine haber verilmesini istemektedir. Zira
peygamberimizin vefat eden birisi i¢in cenaze namazi kilmasi o kisinin
kabrini nurlandiracaktir. Bundan dolayr Restl-i Ekrem kendisine haber
verilmeden defnedilmis birisi i¢in ikinci defa cenaze namazi kilmakta beis
gormemistir. Ebl Hanife ise bir kisi icin iki defa cenaze namazi kilinmasini
kerih goriir. Zira yukarida zikredilen rivayet Hz. Peygambere has bir durumu
ortaya koymaktadir. Peygamberimiz disindaki insanlarin cenaze namazi
kilmasinin o kabri nurlandiracagina iligskin bir delil de mevcut degildir. Bu
cercevede Ebl Hanife, kabirdeki 6li icin cenaze namazi kilinmasini kerih

22 Miislim, “Tahare”, 84; Ebd Davud, “Tahare”, 59; Tirmizi, “Tahare”, 75.
23 Buhari, “Cenaiz”, 5; Miislim, “Cenaiz” 68.

24 Kevseri, en-Niiket, s. 25.

% Miislim, “Cenaiz” 71.
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gérmiistiir. Ayrica sahabe uygulamasi da EbG Hanife’nin ictihadini destekler
niteliktedir.

d. Arka Safta Tek Olarak Kilinan Namaz

Arka safta tek bagina namaza duranlara Hz. Peygamber’in namazi iade
etmesini soyledigine dair rivayetler vardir.?® Eb( Hanife ise bu durumdaki
kisinin namazi iade etmesini gerekli gormez. Kevseri bu durumu sdyle izah
eder: S0z konusu rivayetlerin senedleri problemli olmakla birlikte bunlari
nakzeden hadisler de vardir. Saffin disinda namaz kilmanin haram olup
olmadigin1 soran sahdbiye Peygamberimiz “Allah senin hirsini artirsin.
Saffin disinda kaldigin namazi tekrar kilma™® demistir. Konuya iliskin
rivayetler birlikte ele alindiginda saftan sonra tek basina durarak namaz kilan
bir kimsenin namazinin bozulmayacagi ama kemal diizeyinde bir namaz
olmayacagi, yaptiginin mekruh oldugu goriilmektedir.?

Bu anlayis, Ebl Hanife’'nin haber-i vahidi reddetmedigini de
gostermektedir. Zira onun bu konuya iligkin goriisiiniin dayanagini haber-i
vahid olusturmaktadir.

Arka safta tek basina namaza durmanin hiikmiinii anlamak igin
saflarin diizenlenmesi konusunda Peygamberimizin hadislerine bakmak
gerekmektedir. Saflarin sik ve diizglin tutulmasi, aralarmda hi¢ bosluk
birakilmamasi, cemaatin omuzlarini yumusak tutarak ve omuz omuza
vererek siklagsmayr saglamasi, imamin da namaza durmadan Once bu
hususun denetimini yapmasi Hz. Peygamberin konuya iliskin hadislerinde
onemli bir yer teskil eder.”® Arka safta tek basina namaza durmay: da bu
hadisler cercevesinde anlamak gerekir. Peygamberimiz saf dizeni
konusunda o kadar hassasiyet gostermistir ki sahabe, saffin disinda kilman

namazin iade edilecegini zannetmistir.

e. Kerahet Vaktinde Uyanan Kisinin Namazi

% Ebf Davud, “Salat”, 100; Tirmizi, “Salat”, 170.

27 Nesai, “imame”, 63.

28 Kevseri, en-Niiket, s. 28.

2 Miislim, “Salat”, 122; Buhari, “Ezan”, 74; Ebli Davud, “Salat”, 93.
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Namazi unutan ya da uykuda namazini geciren kisinin uyaninca
namazini kilmasi gerektigine dair rivayetler vardir.*® Ancak uykuda
namazini gegiren kisi giines dogarken ya da gilines batarken uyanirsa
durumunun ne olacagi Ebl Hanife’ye soruldugunda o, bu vakitlerde namaz
kilmanin mekruh oldugunu ifade etmistir. Zira uykuda namazini gegiren
kisinin uyaninca namazini kilacagina iliskin rivayetler namazin giines
dogarken ve batarken kilinacagina delalet etmemektedir.*

Ilk bakista konuya iliskin naslarin birbirine zit hiikiimler icerdigi
zannedilse de dikkatlice bakildiginda boyle bir seyin s6z konusu olmadigi
goriilmektedir. Soyle ki; peygamberimiz namazini unutan ya da uykuda
namazini geciren kiginin uyaninca namazimi kilmasi gerektigini ifade
etmistir.** Bu; namazin vaktinin gegirildigi takdirde uygun olan ilk vakitte
ikame edilmesi gerektigini gosteren, genel nitelikli bir nastir. Bir baska
hadisinde ise Peygamberimiz namaz kilmanin mekruh oldugu vakitleri
belirtmistir.*®* Giinesin dogusu esnasinda namaz kilmnamayacagmi belirten
hadis ve buna iliskin Hz Peygamberin uygulamasi ise hususi nitelikli birer
nas olma 6zelligini tasimaktadir. Bu konuda Ebl Hanife’nin hususi nitelikli
nassa Oncelik verdigi goriilmektedir. Diger yandan namazin, vakitleri belirli
bir ibadet olarak farz kilinmig olmasi da Eb( Hanife’nin goriistinii
desteklemektedir. Ciinkii vakit, namazin vacip olmasmin sebebi oldugu gibi
eda edilmesinin de sartidir.®* Nitekim su ayetler buna delalet etmektedir:
“Siiphesiz ki namaz inananlar iizerinde vakitleri belirli bir farzdir.”® ;
“Giinesin kaymasindan gecenin karanligina dek o farz namazlari ve sabah

9236

namazum ikame et.”” ; “Giindiiziin iki ucu ve gecenin bazi saatlerinde

%0 Buhar, “Mevakit”, 37, Mislim, “Mesacid”, 314; Ebi Davud, “Salat”, 11; Tirmizi,
“Salat”, 16.

1 Seybani, el-Asl, Beyrut 1990, I, 150.

%2 Buhar, “Mevakit”, 37; Miislim, “Mesécid”, 314; Ebd Davud, “Salat”, 11; Tirmizi,

“Salat”, 16.

Tirmizi, “Cendiz”, 16.

Kasanl, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut 1997, I, 121

% Nisa 4/103.

% fsra 17/78.

33
34

47



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

namazi ikame et.”®’ Ebt Hanife'nin bu konudaki gériisii s6z konusu naslar
cercevesinde degerlendirildiginde haber-i vahidi reddettigini ifade etmek
miimkiin degildir.

f. Namaz1 Yanhshkla Bes Rekat Kilmak

Hz. Peygamberin unutarak namazi bes rekat kildirdigi, bu durum
kendisine hatirlatildiktan sonra sehiv secdesi yaptigina iliskin rivayetler
vardir.® Ancak Eb Hanife dordiincii rekétta oturmamus kisinin namazini
iade etmesi gerektigini ifade eder. Ciinkii ona goére dordiincii rekatta
oturmayan kisinin namazi farziyetten ¢ikip nafile hiikkmiine girer.*® Soyle ki;
namazda son oturus, namazin riikiinlerindendir. Farz olan bu oturusu yerine
getirmeden nafile ile ugrasmak ise namazi bozar.*

Kevseri’ye gore bu konuda Ebli Hanife’nin hadise muhalefet ettigini
sOyleyebilmek i¢in Hz. Peygamber’in unutarak bes rekat kildigi namazlarda
dordiincii rekatta oturmadigini ortaya koymak gerekir. Ancak buna iliskin bir
delil yoktur. O halde dordiincii rekatte oturmayanin durumu ictihadidir ve
genel kurallarla ¢oziilmesi gerekir.** Bu gercevede Ebd Hanifenin goriisii
ihtiyatl davranmaya daha uygundur.

Ancak bu konuda bazi sorularin cevapsiz kaldigin1 da gérmek gerekir.
Zira namazi ka¢ rekat kildiginda siiphe eden kisinin durumuyla ilgili bazi
hadisler vardir ki* bunlarin Ebéi Hanife "nin s6z konusu gériisiiyle uyumlu
oldugunu ifade etmek giictiir.

g. Imamin Oturarak Namaz Kildirmasi

Hz. Peygamberin rahatsizlandigindan dolay1 oturarak namaz kildirdig:
olmustur. Bazi hadislerinde de Peygamberimiz imama tabi olunmasin
emretmistir.*® Bu durum gesitli sorulara kap: aralamaktadir. Ornegin imam,
sahsi mazeretine dayali olarak oturarak namaz kildiriyorsa cemaatin de bu

¥ Hud 11/114.

% Buhari, “Salat”, 31; Miislim, “Mesacid”, 92; Ebt Davud, “Salat”, 19.

% Merginanf, el-Hidaye, I, 75.

40 Serahst, el-Mebsut, 1, 209.

4 Kevserf, en-Niiket, s. 37.

2 Buhari, “Salat”, 31; Miislim, “Mesacid”, 92; Eba Davud, “Salat”, 19.

43 Buhar, “Ezan”, 51; Miislim, “Salat”, 77; Eba Davud, “Salat”, 67; Tirmizi “Salat”, 150.
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konuda imama uyup oturarak namaz kilmasi gerekir mi? Ebli Hanife imam
oturarak namaz kildiriyorsa cemaatin de oturmasimin gerekli olmadigim
ifade etmistir.**

Bu durumda Ebi Hanife’nin imama tabi olunmasini emreden hadisleri
nasil anladigi Onem kazanmaktadir. Ebli Hanife’ye gore imama tabi
olunmasini emreden hadislerde kastedilen oturan imama bu konuda uymak
degildir. Ciinki{i imamin oturarak namaz kildirmasi onun sahsi bir mazeretine
dayalidir. Imama tabi olanlarda s6z konusu mazeret bulunmadig siirece bu
konuda ona uymalar1 gerekmez. Ayrica imam oturuyorsa cemaatin de
oturmasinin gerekli olmadigi konusunda EbG Hanife (6. 148/767) ile Safii
(6. 204/820) ve Malik (6. 179/795) aym goriistedir.*

8. Konusma Sebebiyle Sehiv Secdesi

Hz. Peygamber’in konustuktan sonra sehiv secdesi yaptigna dair
rivayetler vardir.®® Ancak Eba Hanife konusan kisinin namazinin
bozulacagini ve sehiv secdesinin gerekmeyecegini ifade etmistir.”’ Kevseri
ise s0z konusu rivayetlerin mensuh olduklarini ifade ederek Ebi Hanife nin
goriigiinii temellendirmektedir. Ayrica ona gore “Namazda konusulmaz,
onda sadece tesbih, tekbir ve Kur’an okuma vardir.”* hadisi de konusmanin
namazi bozacagini agik¢a gostermektedir. Bu durumda da Ebl Hanife’nin
hadise muhalefet etmedigi goriilmektedir.*®

Ancak Ebli Hanife’nin bu rivayetleri mensuh olduklar1 gerekgesiyle
reddettigi yoniinde bir bilgiye sahip degiliz. Bu durumda s6z konusu
rivayetlerin tevil edilmis olmalar1 da kuvvetle muhtemeldir. Ornegin konuya
iliskin hadisler Peygamberimizin namazda selam verdikten ve konustuktan
sonra sehiv secdesi yaptigi seklinde anlagilmaya miisaittir. Bu cergevede

Hanefi fukahasi namazin cinsinden olmayan ziyadelerin namazi bozacagini,

44
45

Merginani, el-Hidaye, I, 59.

Kevserf, en-Niket, s. 50.

4 Buhari, “Eyman”, 15; EbG Davud, “Salat”, 190.
4 ibn Hiimam, Feth, I, 502.

48 Miislim, “Mesacid”, 33.

4 Kevseri, en-Niiket, s. 72.
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bundan dolay1 da sehiv secdesine gerek kalmayacagim ifade etmislerdir.®
Namazda konusmak da namazin cinsinden olmayan bir ziyade oldugu icin
namazi bozar. Bu yiizden de sehiv secdesi gerektirmez.

h. Oliilerin ibadetlerinin Yakinlar1 Tarafindan Eda Edilmesi

Hz. Peygamber’e gelip vefat etmis annesi adina ibadet etmenin
hikmini soranlar olmustur. Peygamberimiz bu sorulara bunda mahzur
olmadigmi ifade ederek cevap vermistir.>® Ancak Eb( Hanife bir ibadeti
sahsin kendisinin yerine baskasinin eda etmesini kabul etmez.>® Bu durumda
Ebli Hanife’nin s6z konusu rivayetleri nasil degerlendirdigi ©6nem
tasimaktadir.

Kevseri’ye gore sahabenin ameli bu rivayetlere uygun cereyan
etmemigtir. Sahabenin rivayet ettigine uygun davranmamasi neshin vuku
buldugu seklinde yorumlanir. Ciinkii sahabenin Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi sonraki nesiller i¢in zan ifade etse de kendisi igin kesin bilgi ifade eder.
Bu c¢er¢evede Imam Malik’in sz konusu rivayetleri kabul etmeyisinin
sebebi, Medine ehlinin ameline aykir1 olmasidir. Bu rivayetleri de ihmal
etmeden Kevseri’ye gore birisinin O6lmiis bir yakini adina namaz kilip
sevabini ona hediye etmesi caizdir. Ancak 6lmiis kiginin namaz borcunu
onun yerine kilmasi caiz degildir.”® Bu durumda Ebd Hanife’nin yukarida
zikredilen rivayeti de dikkate aldigi goriilmektedir. Diger yandan Ebi
Hanife’nin bu anlayisinin su hadisle de uyumlu oldugu goriilmektedir:
“Insanoglu vefat edince su ii¢ seyden baska ameli sona erer: Devam eden

sadaka (hayir), faydalamlan bilgi ve ona dua eden haywli eviat™

1. Cahisabilecek Fakire Zekat

Hz. Peygamber, “Zengine ve c¢alisabilecek durumda olana zekat
helal olmaz.”® demistir. Ancak Ebi Hanife’ye gore calisabilecek durumda

% {bn Hiimam, Feth, I, 502.

1 Buhar, “Eyman”, 30; Miislim, “Nezr”, 1; Ebi Davud, “Eyman”, 26; Tirmizi, “Nezr”, 19.
52 Merginant, el-Hidaye, I, 125.

58 Kevserf, en-Nilket, s. 43.

% Miislim, “Vasiyye”, 14.

% Tirmizi, “Zekat”, 23; Ebl Davud, “Zekat”, 24.
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olan kisiye zekat verilebilir. Ciinkii zekatn sarf yerlerini belirten ayette®
zekatin fakirlere verilecegi ifade edilirken caligsabilecek durumda olan-
olmayan seklinde bir ayrim yapilmamistir. Kimin fakir oldugunun tespit
edilmesinde 6l¢ii, kisinin nisap miktar1 malinin olup olmadigidir.”’

Kevseri yukarida zikredilen hadisle konuya iliskin ayet arasinda
muaraza oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Ebli Hanife haberi vahidin,
ayeti nesh ya da tahsis etmesini kabul etmedigi i¢in ayetin hiikkmiinii esas
almistir.”®

Ancak ayet ile hadis arasinda muaraza oldugunu ifade etmek giic
goziikmektedir. Zira hadisin farkli rivayetlerinde zengin ve calisabilecek
durumda olan kisginin zekat malina talip olmasinin helal olmayacag ifade
edilmektedir.”® Ayrica bu hadislerde fakir kelimesinin de hi¢ gegmemesi Ebu
Hanife’nin goriisiinii gliglendirmektedir.

Ayette gegen “fakir” ve “miskin” kelimelerine iliskin olarak Eba
Hanife’den rivayet edilen tanimlar da bu ger¢evede onem tasimaktadir. Ebii
Hanife’ye gore fakir nisap miktari mala sahip olmayan, miskin ise hig¢bir
seyl olmayandir. Bu tanima dayali olarak fakir olan kiginin dilencilik
yapmasina cevaz verilmemistir. Miskinin ise ihtiyacini karsilamak iizere
insanlardan mal ya da para istemesinde mahzur goriilmemistir.%

Ayette “fakir” kelimesinin herhangi bir kayitla sinirlandirilmaksizin
zikredilmesi bu ifadenin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda Gnem
tasimaktadir. Zira Allah fakire zekit verilmesini tecviz etmektedir ve bu
cercevede calisan-calismayan seklinde bir ayirimda bulunmamaktadir.
Burada iizerinde diisiiniilmesi gereken husus, kime fakir denebilecegidir. Tk
donemlerden itibaren ayette gegen “fakir” kelimesine verilen anlamlar
dikkatle incelendiginde bu degerlendirmelerin® Eba Hanife nin fakir tanimi
ile uyum igerisinde oldugu gorilmektedir.

5% Tevbe 9/60.

" Seybani, Camiu’s-sagir, Beyrut 1986, s. 80; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 111, 284,

% Kevseri, en-Niiket, s. 233.

% Ebi Davud, “Zekat”, 36.

% jbn Hiimam, Feth, 11, 262.

81 Taberi, Camiu’l-beyan, Camiu I-beyan fi tefsiri'l-Kur'an, Beyrut 1986, XIV, 305-308.
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i. Nisap Fazlasinin Zekati

Hz. Peygamber, nisap fazlasimn zekatinin alimmamasimi emretmistir.*
Ancak EDb0O Hanife nisaptan artan kisim i¢in de zekat alinacagin
sdylemistir.” Bu durumda s6z konusu hadis ile Eba Hanife ictihadinn telif
edilmesi 6nem tasimaktadir.

Ilk bakista Ebl Hanife’nin goriisii, ilgili hadise aykir1 goriilebilir.
Ancak s6z konusu hadis, sithhat agisindan tetkik edildiginde senedinde
problemler tasidig: goriillr. Bu konuda alimlerin ihtilaf etmesi de bundan
kaynaklanmaktadir. Malik (6. 179/795), Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) nisap fazlasindan zekat alinmasini vacip olarak gormez.
Ibrahim Nehai (6. 96/715), Hammad (8. 120/737) ve Eb( Hanife ise nisap
fazlasindan zekat alinmasini vacip olarak goriir. Bu durumda Eb( Hanife’nin
ilgili hadise aykir1 hiikiim vermedigi bilakis meseleyi aydinlatan sahih bir
hadisin olmadig1 bir konuda Nehai ve Hammad’a tabi oldugu gbriiliir.**

1. MUAMELAT

Eb( Hanife’nin haberi vahidle amel etmedigi yoniindeki elestirilerin
mudmelata iligkin konularda fazla yogunluk kazanmadigi goriiliir. Zira bu
konulardaki goriis farkliliklart genellikle ayni nassin farkli yorumlanmasina
dayali olmaktadir. Asagidaki Orneklerde bu durum acik bir sekilde
gorulebilmektedir.

a. Velinin izni Olmadan Evlilik

Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Hangi kadin, velisinin izni
olmadan evlenirse nikihi batildir.”® Ebi Hanife ise kar1 kocanin birbirine
denk olmasi durumunda velisiz nikdhin caiz oldugunu séylemistir.®® Bu
durumda Ebl Hanife ictihadi ile hadisin telifi gereklidir.

62 Eba Davud, “Zekat”, 5; Tirmizi, “Zekat”, 5.

8 Halebf, Miilteka, 1, 352.

64 Kevseri, en-Nuket, s. 128.

%  Eba Davud, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 14; ibn Mace, “Nikah”, 5.
% Merginant, el-Hidaye, I, 191; Halebi, Miilteka, 11, 129.
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Kevseri’ye gore Ebli Hanife’nin bu hadisle amel etmemesi, hadisin
ravilerinden Hz. Aise’nin (5. 58/678) rivayet ettigi hadisle amel
etmemesinden kaynaklanir. Ciinkii Hz. Aise, yegeni Hafsa b. Abdurrahman’s
velisiz evlendirmistir.” Ayrica Hz. Ali’nin (6. 40/661), veli izni olmaksizin
yapilan bir evlilige icazet verdigi de rivayet edilmektedir.”® Diger yénden bir
kimsenin maliyla ilgili tasarruflarim1 gegerli kabul edip kendi sahstyla ilgili
tasarruflarim gegersiz kilmak tutarli gézikkmemektedir.®

Kevseri, Ebli Hanife 'nin s6z konusu hadis ile amel etmedigini
varsaylp; buna yonelik bir savunma yoluna gitmistir.”® Ancak Eb0
Hanife’den bu hadisle amel edip etmedigine yonelik ya da nigin amel
etmedigine iliskin bir goriis belirtilmis degildir. Ravinin kendi rivayetine
aykir1 davrandigi bundan dolay1r bu hadisin kabul edilmedigi seklindeki
varsayimin Eb{i Hanife ye ait olduguna iliskin bir bilgi de bize ulasmis
degildir. Kaldi ki bu varsayimin dogru oldugunu kabul etmek de
imkansizdir. Zira bu hadis, Hz Ali’den rivayet edilmistir.”" Hz Ali’nin ise bu
hadisle amel etmedigine yonelik bir rivayet bize ulasmig degildir. Bu
durumda Kevseri’nin savunma yolunun isabetli oldugunu soylemek giictir.
Ancak bu durum bir baska problemi giindeme getirir ki o da sudur: Hz
Peygamber  “Hangi kadin, velisinin izni olmadan evienirse nikahi
batildir.”" dedigi halde Ebd Hanife neden kari kocamin birbirine denk
olmasi durumunda velisiz nikahin caiz oldugunu sdylemistir.”® ilk dénem
Hanefi alimleri buna c¢esitli agiklamalar getirmislerdir. Bunlarin hepsinin
ortak noktasinin s6z konusu hadisi tevil etmek oldugunu soylemek
mimkundur. Ancak hadisi tevil etme gayretinin zaman zaman makul
olmayan yorumlara kapi araladigi da goriilmektedir. Hadiste gecen veli
ifadesinin evlenen kadin i¢in de kullanilabileceginin dile getirilmesi buna
ornek teskil etmektedir.”® Buna diger bir 6rnek de hadisle kastedilenin;
velisiz nikdhin, kamil manada bir nikdh olmayacagi yoniindeki

7 Kevseri, en-Niiket, s. 42.

%8 Eb0 Y(suf, /htildfu Ebi Hanife ve’bn-i EbT Leyla, Kahire ts. , s. 175.
% ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1V, 155.

" Kevseri, en-Niiket, s. 40.

™ Tirmizi, “Nikah”, 14.

2 Eba Davud, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 14; ibn Mace, “Nikah”, 5.
™ Merginant, el-Hidaye, I, 191; Halebi, Miilteka, 11, 129.

™ Tahawvi, Serhu medni’l-asar, Kahire 1968, 11, 368.
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agiklamadir.” Zira hadiste gecen batil ifadesi boyle bir yorumu gegersiz
kilmaktadir.

Ebt Hanife’nin kadin-erkek ayirimi yapmadan insan unsuruna verdigi
o6nemin de s6z konusu ictihadinda etkin olmas1 muhtemeldir. Evlenecek olan
kisinin hiir, akil ve balig oldugu nazara alindiginda kendi maslahatin
baskalarindan daha iyi diigiinmesi beklenir.”

b. Eslerden Birinin islam’a Girmesi fle Nikah

Hz. Peygamber, kizi Zeyneb’i (6. 8/630) kocasi Ebu’l-As’a (0.
12/634) miisliiman olduktan sonra ilk nikdhiyla geri vermistir.”” Eb( Hanife
ise bu durumda nikdhin ortadan kalkacagini, yeniden nikdh kiyilmasi
gerektigini soylemistir.”®

Ebt Hanife, bunu su ayete dayandirir: “Onlart kdfirlere geri
vermeyiniz, (artik) ne onlar kéfirlere helal ne de kdfirler onlara helaldir.”"
Ayrica ilk rivayete zit bir hilkiim igeren, Peygamberimizin Hz. Zeyneb’i,
Ebu’l-As’a yeni bir nikahla verdigini ortaya koyan hadis® de vardir. Ebd
Hanife bunlara dayali olarak s6z konusu durumda yeni bir nikdh gerektigini
ifade etmistir. Bu durumda Eb Hanife’nin hadise muhalefet ettigi de
sOylenemez. Diger yandan Kevseri’ye gore Hz. Peygamber’in kizi Zeyneb’i
kocas1 Ebu’l-As’a miisliman olduktan sonra ilk nikahiyla geri verdigine
iliskin rivayetin senedi de problemlidir.**

c. Gebelikten Dolay1 Mul4ane

Gebe olan esinin tasidigi ¢ocugun kendisinden olmadigini ileri siiren
kocanin durumu 6nemli bir sorun teskil etmektedir. Ciinkii bu durumdaki
kisi esine zina isnadinda bulunmaktadir. Kar1 koca arasindaki zina isnadinda
muldaneye hiikmedildigi bilinen bir husustur. Ancak esini zina ederken

™ Kesmird, el-Arfi 's-gezi, Beyrut 2004, 11, 362.

™ ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, Ankara 2010, s. 114.

" Ebt Davud, “Talak”, 24; Tirmizi, “Nikah”, 23; ibn Méce, “Nikah” 60.

®  Merginani, el-Hidaye, I, 213; Halebi, Miilteka, 11, 169; Kasani, Bedai’, I, 464.

¥ Mimtehine 60/10.

80 Tirmiz, “Nikah”, 43; ibn Mace, “Nikah”, 60.

81 Kevseri, en-Niiket, s. 52.
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gdrmemis birisi sadece gebeligin kendisinden olmadigini ileri siirerek zina
isnadinda bulunabilir mi? Bodyle bir zina isnadinda mulaaneye
hiikmedilebilir mi? Bu sorulara Ebi Hanife’nin verdigi cevap gebeligin
reddine bakis agisini ortaya koymaktadir. Konuya dayandigi naslar agisindan
bakildiginda gebeligin kendisinden olmadigini ileri siiren koca ile karisi
arasinda Hz. Peygamber mulaaneye hiikmetmistir. Bu c¢ercevede Hilal b.
Umeyye Peygamberimize gelerek esiyle Serik b. Sahma’yr zina ederken
gordiigiinii sdylemistir. Peygamberimiz de Hilal’in karisi bu iligkiden olan
cocugunu dogurduktan sonra Hilal ile karis1 arasinda muldaneye
hiikmetmistir.** Ancak Eba Hanife tek bagina gebeligin reddini muldane
sebebi olarak gérmez.®® Kevseri’ye gore Ebi Hanife’nin bu igtihadinin
temelinde vehme dayali olarak muldaneye hilkkmedilemeyecegi vardir. Zira
yalanci gebelik olmasi da ihtimal dahilindedir.®*

Ayrica gebeligin kendisinden olmadigini ileri siiren koca s6z konusu
rivayetlerde karisinin zinasini goziiyle gordiigiinii kulagiyla isittigini ifade
etmektedir.® Bu durum, s6z konusu ornekte muldane sebebinin gebeligin
reddi olmadigimni agikga ortaya koymaktadir. Zira Hilal b. Umeyye esini zina
ederken gormiis ve bunu da Peygamberimize ifade etmistir. Bu da sadece
gebeligin reddi ile mulaaneye hiikmedilemeyecegi konusunda Ebi
Hanife’nin goriisiinii giiclendirmektedir.

Giliniimiizde ¢ocuktan ve babadan alinan kan ornekleriyle yapilan
testler, cocugun babasimin kim oldugunu ortaya koyabilmektedir. Gebeligin
reddi ile mulaaneye hiikmedilip hitkmedilemeyecegi konusu da bu ilmi
veriler ¢ergevesinde ele alinmalidir.

d. Mulaaneden Sonra Nikah

Kar1 koca muldane yoluyla ayrildiktan sonra bir daha evlilik ¢atisi
altinda bir araya gelebilir mi sorusu Ebd Hanife ile cumhur arasinda
tartismalidir. Peygamberimiz “Muldane ederek ayrianlar bir daha

8 Miislim, “Lian”, 10; Eba Davud, “Talak”, 27.

8 Kevseri, en-Niiket, s. 30.

& Merginant, el-Hidaye, 11, 272; Halebf, Milteka, 11, 254.
&  Eba Davud, “Talak”, 27.
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birlesemezler.”®® demistir. Ebl Hanife ise mulaanede bulunan kocanin kendi
sOziinli yalanlamas1 durumunda birlesmeyi miimkiin gormektedir. Zira Ebli
Hanife’ye gore muldanede bulunanin soziinden donmesi durumunda
mulaane hukuki bir sonu¢ dogurmaz.”

Kevseri’ye gore Ebi Hanife’nin goriisii ile so6z konusu rivayetlerin
birbirleriyle ¢eligkili oldugu sdylenemez. Hatta bu rivayetlerin Ebi Hanife’yi
destekledigi dahi sOylenebilir. Cilinkii Hz. Peygamber’in muldane yapanlarin
aralarim tefrik ettigine iliskin rivayetler vardir.® Zira bu rivayetler
muldanenin, evliligi tek bagina sonlandiramayacagini gostermektedir.
Bunlara goére muldanenin neticesinde tefrik ya da talak ile evlilik
bitmektedir. Muldane eden kar1 kocanin sonsuza dek bir araya
gelemeyecegini ifade eden rivayet ise mevkuf oldugu gibi senedindeki ravi
agisindan problemlidir.®®

Bu konudaki rivayetleri iki kisimda degerlendirmek gerekmektedir.
Birinci kisimda Peygamberimizin “Muldane ederek ayrilanlar bir daha
birlesemezler.”® hadisi yer alir. Diger kisim ise Peygamberimizin
muldanede bulunanlarin aralarimi tefrik etmesidir.”* Konuya iliskin Ebd
Hanife ictihadinin s6z konusu rivayetlerdeki mulaane edenlerin
birlesemeyecegi hiikmiine ve Peygamberimizin muldane eden kari1 kocay1
ayirdigi hilkkmiine iligkin farkli yonleri vardir.

Ebi Hanife’nin bu konudaki ictihadinin “Muldane ederek ayrilanlar
bir daha birlesemezler.”® hadisi ile uyumlu oldugu sdylenemez. Ciinkii
hadis agik bir sekilde bir daha birlesme olamayacagini ifade ederken Ebii
Hanife boyle bir birlesmeyi tecviz etmektedir. Kevseri bu hadisi senet
acisindan talil etmekte ve mevkuf olarak nitelemektedir.” Bu cergevede
hadisin sahih oldugu yoniinde siiphe bulunmamaktadir.

%  Ebg Davud, “Lian”, 2.

8 Merginant, el-Hidaye, 11, 271; Haleb?, Millteka, 11, 253; ibn Hiimam, Feth, IV, 278.
8  Buhari, “Talak”, 4; Miislim, “Lian”, 1; Ebt Davud, “Talak”, 27.

8 Kevseri, en-Niiket, s. 49.

% Ebg Davud, “Lian”, 2.

%L Ebg Davud, “Lian”, 2.

2 Ebi Davud, “Lian”, 2.

% Zeylal, Nasbu 'r-raye, Beyrut 1995, 111, 515.
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Mulaane yapanlarin aralarinin Peygamberimiz tarafindan tefrik
edildigine yonelik rivayetleri ise Ebli Hanife, muldanenin tek bagina ayriligi
saglamadigr seklinde degerlendirmektedir. Kar1 koca arasmnin tefrik
edilmesiyle muldaneden sonra birlesme olmayacagi arasindaki iliski ise
sOyledir: Tefrik olmadiginda mulaane, kar1 koca arasinda ayriligi
saglamiyorsa birlesmeye de engel teskil etmemesi gerekir. Nitekim tefrikten
once eslerden biri dliirse digeri ona varis olabilmektedir.** “Mulaane ederek
ayrilanlar bir daha birlesemezler.” hadisi ise bu ¢ercevede soyle
yorumlanmustir: Koca kendisini yalanlar da karisina yonelik bu iddiasindan
vazgecerse artik karsilikli olarak birbirlerine lanet okumalar1 kalmamis
demektir. EbG Hanife’ye gore muldane, kari koca arasindaki ayriligi
saglamadig1 i¢in Peygamberimiz tefrik etme yoluna gitmistir.*®

e. Mehirde Olgu

Hz. Peygamber’in mehrin ne kadar olacagim iki tarafin anlagmasina
biraktigina iliskin rivayetler vardir.”” Bu gergevede konu ele alindiginda
mehrin ne kadar olacaginin tespiti evlenen kisilerin anlagmasina birakilmis
olmaktadir. Ancak Ebl Hanife mehrin asgari 6l¢ustnin 10 dirhemden az
olmayacagmi soylemistir.® Bu da Ebd Hanife’nin ilgili hadislerle amel
etmedigi yoniinde elestirilmesine sebep olmustur.

Ebl Hanife ictihadini1 temellendirmede ise Hanefi alimlerin sz birligi
iginde olmadig1 goriiliir. Kimilerine gore bunda kadinin sayginligini koruma
vardir. Zira on dirhemden az bir bedelle evlenmek kadinin itibarim
zedeleyecektir.”® Ancak kadimin sayginhiginin soyut ve goreceli bir deger
oldugu da goz 6niinde bulundurulmalidir. Bu agidan bakildiginda kimi kadin
on dirhemle evlenmeyi asagilanma olarak degerlendirirken bir baskasi
bununla onurlanabilecektir.

% {bn Hiimam, Feth, 1V, 286.

% Eba Davud, “Lian”, 2.

% {bn Hiimam, Feth, IV, 278.

% Tirmizi, “Nikah”, 22; ibn Mace, “Nikah”, 17.

% Merginant, Hidaye, 1, 199; Halebi, Miilteka, 11, 149.
% Merginant, Hidaye, 1, 199; Halebi, Miilteka, 11, 149.
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Olgii olarak on dirhemin belirlenmesinin bir diger yonii de hirsizlik
nisabmin da on dirhem olmasindir.’® Ancak Peygamberimizin on dirhemden
diisiik degerde mallarin c¢alinmasinda da hirsizlik haddini uyguladig
gorilmektedir.’® Bu durumda mehirde 6lgiiyii hirsizlik nisabma gore
belirlemek uygun gézikmemektedir.

Kevseri’ye gore mehrin miktarini iki tarafin anlagmasina birakan
hadisler, zayif kabul edilmistir. Bu hadislerin sahih oldugu kabul edilse bile
on dithemden az mehirle evlendirmelerin Hz Peygamber’e has nitelik
tagidig1 goriliir. Ayrica mehirle ilgili ayetlerde mehir i¢in mal tabirinin
kullamlmasi, Eb Hanife nin anlayisim giiglendirmektedir.*®

Bazi alimlere gore ise Peygamberimizin “On dirhemden az mehir
olmaz.”*® 4
Bu  hadis, Peygamberimizin  ilgili = hadisi  tefsiri  seklinde
degerlendirilmektedir. Cilinkii mehir, Allah hakki olarak sabit olmaktadir.
Ancak bu hadisin de senedinde “yalanci” olarak nitelenen ravi vardir ve

seklindeki hadisi Ebti Hanife nin goriisiinii giiglendirmektedir.'®

uydurulmus hadislerin derlendigi kaynaklarda yer almistir.'® Bu cercevede
s0z konusu rivayet hilkkme dayanak olacak nitelikte degildir.

f. Rehinden Faydalanma

Rehin verilen maldan kimin faydalanabilecegi fakihler arasinda
tartisilmistir. Hanefilere gore rehinli maldan faydalanma hakki rehin verene
aittir. Rehin verenin izni olmaksizin rehin alan bu maldan faydalanamaz.'%
Ancak rehin alan kisinin rehne konu olan maldan faydalanabilecegi seklinde
anlasilan rivayetler vardir.'” Ornegin Peygamberimiz rehne konu olan

hayvanin yemini veren kisinin o hayvana binebilecegini ve siitiinden

100 Merginant, Hidaye, 1, 199; Halebi, Miilteka, 11, 149.

101 Ebu Davud, “Hudud”, 11.

102 Kevseri, en-Niket, s. 74.

9% {bn Adiy, el-Kdmil ff duafdi’r-rical, Beyrut 1985, V111, 164.

%4 {bn Hiimam, Feth, IV, 286.

105 Epii’1-Ferec b. Cevzi, el-Mevdiidti'1-kiibra, Medine 1966, 11, 263.
106 Mavsili, el-fhtiyar, s.319.

07 Buhari, “Rehn”, 4; Eba Davud, “Buyd’”, 76; Tirmizi, “Buyd’”, 31.
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icecegini siiylemistir.108 Bu hadis farkli sekillerde anlasilmistir. Kimilerine
gore bu, rehin alanin maldan faydalanabilecegini gostermektedir. Ancak Ebd
Hanife rehin alan kisinin rehne konu olan maldan faydalanmasimi kabul
etmez. Ciinkii rehin alan kisiye rehne konu olan mali kullanma izni
verilmemistir. Rehin alan kiginin rehne konu olan malda sadece hapis
velayeti vardir.'® Bu ictihad, Eb Hanife’nin ilgili hadisi kabul etmedigi
seklinde anlasilmustir.

Ancak konu incelendiginde s6z konusu ictihadin hadise aykiri
olmadig1 goriiliir. Zira hadiste rehin alanin faydalanacag: seklinde bir ifade
yoktur. Ayrica rehin alanin maldan faydalanmasi kiyasa da aykiridir. Soyle
ki; hi¢ kimsenin mali onun izni olmaksizin kullanilamaz. Sayet bdyle bir
kullanim s6z konusu olmussa bunun tazmini de menfaatin kiymetinin
verilmesi yoluyla olur.**

Hadisin ravilerinden Sa’bi (6. 104/722) de rehin alanin maldan
faydalanmasina cevaz vermemistir. Sa’bi’nin kendi rivayet ettigi hadisle
amel etmemesi de Ebd Hanife’nin goriisiinii giiglendirmektedir.""' Diger
yandan Hz. Peygamber, borg iligskisinde her tiirlii menfaatin faiz oldugunu
bildirmistir.*? Kevseri’ye gore rehin alamin maldan faydalanmasi da bu

cercevede degerlendirilmelidir."*
g. Musarrat Akdi

Hz Peygamber soyle buyurmustur: “Kim memeleri sigirilmis bir
koyun/kegi satin alirsa muhayyerdir. Dilerse hayvani bir élgcek hurma ile
birlikte geri verebilir.”** Eb( Hanife ise memeleri bir miiddet sagilmayarak
sigirilmis bir koyun/kecinin bir 6lgek hurma ile birlikte geri verilebilmesini
kabul etmez."*®

108 Byhari, “Rehn”, 4.

109 Mavsili, el-fhtiyar, s.319.

10 fbn Hacer, Ferhii’l-bari, Kahire 1987, X, 171.

1 Kevserd, en-Niiket, s. 66.

112 Beyhaki, es-Siinenii ‘I-kiibra, Kahire 2011, V, 350.

113 Kevseri, en-Niiket, s. 66.

14 Miislim, “Buyt”, 3809.

15 Merginant, el-Hidaye, I, 199; Halebi, Miilteka, 11, 149.
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Kevseri, Ebl Hanife’nin bu tutumunu ilgili hadisi metin tenkidine tabi
tutarak savunur. Kevseri’ye gbére musarrat hadisi olarak bilinen bu hadisin
icerigi Kitap, Siinnet ve iizerinde icma edilmis asillar ile uyumlu degildir.
Musarrat hadisi, tazmin etmenin misliyle olacagini ifade eden ayetlere aykir
oldugu gibi “haracin daméana tabi oldugunu” ifade eden hadise de
aykaridar.™*®

Kevseri’nin bu izahimmin ilk doénem Hanefi kaynaklar ile ayni
dogrultuda oldugunu sdylemek giictiir. Zira Ebli Hanife’nin bu hadisle amel
etmemesi, hadisi mensuh olarak gormesine dayalidir. Ancak musarrat
hadisini neshedenin ne oldugu konusunda ihtilaflar vardir. Kimilerine gore
bu hadis, suclarin mali olarak cezalandirildigi donemle sinirhidir. Zamanla
ceza hukukuna iligkin prensiplerin ortaya konulmasi neticesinde musarrat,
neshedilmistir.""” Tahavi’ye gore ise musarrat hadisi borcun borg
karsiliginda satimini yasaklayan hadislerle neshedilmistir."*®

8. Meclis Muhayyerligi

Ebli Hanife’ye gore satim akdi, taraflarin bir mecliste icap ve
kabuliiyle tamamlanmis olur. Bundan sonra da akit baglayicilik kazanir ve
taraflarin maldaki ayip ve mali gormeden alma durumu disinda
muhayyerlikleri bulunmaz.**®
birbirlerinden ayrilmadiklart miiddetge muhayyer olduklarimi ifade

Oysa Peygamberimiz saticinin ve miisterinin

etmistir.’® Bu durumda hadis ile Ebi Hanife’nin ictihadinin arasinm telif
edilmesi 6nem tasimaktadir.

Kevseri’ye gore hadiste taraflarin ayni mecliste bulunduklar
miiddetge muhayyer olduklar1 ifade edilmis degildir. Bu g¢ergcevede Ebii
Hanife’nin hadisi reddetmedigi, sadece ehli hadisten farkli anladig
gorulmektedir. Clnki ona gore hadiste gecen muhayyerlik, beden olarak
birbirlerinden ayrilmalarini degil icap ve kabul sirasindaki diisiinmeyi ifade

116 Kevseri, en-Niiket, s. 90.

W7 7ebidt, Ukudu 'I-cevahiri’l-minife, Beyrut 1985, 11, 21.
Y8 Tahavi, Serhu medni’l-asar, Kahire 1968, 111, 284.

119 Merginant, el-Hidaye, 111, 23.

120 Byhar, “Buyid’”, 19; Miislim, “Buyt”, 43.
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eder.” Ayrica hadisin farkli rivayetleri de Ebéi Hanife’nin diisiincesini
destekler niteliktedir. Ciinkii hadisin bir bagka rivayetinde Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Satict ve alici ayrilmadiklart miiddetce ya da biri
digerine ‘se¢’ deyinceye kadar muhayyerdir.”** Konunun bir diger yonii de
bu sekilde akdin fesh edilmesinin, bir bagkasinin hakkini ortadan kaldirdigi
icin caiz degildir.*?

Hadisin anlagilmas1 gergevesindeki bir diger onemli nokta da hadiste
gecen “iftirak” kavraminin ne anlam ifade ettigidir. Bu kavrama sadece
“mekdn olarak birbirinden ayrilma” seklinde bir anlam yiiklenirse bu, anlam
daralmasi olarak degerlendirilebilecektir. Zira kavram, i¢inde bulundugu
diger naslarla birlikte degerlendirildiginde'* fiziki bir ayrilmadan ziyade
gbriis ayriliklarim ifade etmektedir. Bu durumda hadisteki “iftirak”
kelimesinden hareketle meclis muhayyerligine hiikmetmek isabetli
g6ziukmemektedir.

Ebl Hanife’'nin goriisii hem sem’i delillerle hem de kiyasla
desteklenmektedir. Sem’1 deliller ¢ercevesinde akitlerin baglayici oldugunu
ifade eden ayetler dnemli bir yer teskil etmektedir: “Ey Iman edenler!
Akitlere vefa gosteriniz.”*® ; ““Kendi aramzda mallarimizi batil yollarla
yemeyin.”?® ; “Akitlerinize sahit tutunuz.”®" Bu ayetlerde akitlerin
baglayiciligina dogrudan ya da dolayli olarak isaret edildigi halde meclis
muhayyerliginden s6z edilmemektedir. Ayrica satim akdi, nikah vb. akitlerle
kiyas edilecek olursa onlarda da meclis muhayyerliginin olmamasi Eb0
Hanife'nin  goriisiinii  giiclendirmektedir. Icap ve kabulle akit
tamamlandiktan sonra taraflardan birinin sdziinden doénmesi meclis
muhayyerligi ile izah edilmek bir yana ahlaki acidan da elestiriye agik bir
durumdur.

121 Kevseri, en-Niiket, s. 70.

122 Byhari, “Buyti’”, 58.

128 Merginant, el-Hidaye, 11, 23.
124 Beyyine 98/4.

125 Maide 5/1.

126 Nisa 4/29.

127 Bakara 2/282.
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1. UKUBAT

Stipheli durumlarda hadlerin diisiiriilmesi ilkesi Ebl Hanife’nin
ukubata dair ictihadlarinda 6nemli bir yer teskil eder. Asagidaki 6rneklerde
bu durum belirginlik kazanmustir.

a. Yahudinin Recm Edilmesi

Hz. Peygamber’in zina eden erkek ve kadin iki yahudiyi recm cezasi

ile cezalandirdigma iliskin rivayetler vardir.'?®

Ancak Ebl Hanife’ye gore
yahudilere recm cezas1 uygulanmaz.'?® S8z konusu rivayetler ile Eb( Hanife
ictihadr arasindaki bu ¢eliskinin giderilmesi adina Hanefi alimler birbirinden
farkli agiklamalar getirmislerdir.

Bir kisinin zinadan dolay1 recm edilebilmesi i¢in &ncelikle muhsan
olmasi gereklidir. Muhsan olarak degerlendirilebilmesi iginse hiir, akilli,
buluga ermis, miisliiman, evli ve esiyle cinsel iligkide bulunmus olmasi
gerekir. Bu vasiflardan akil ve bulug ceza ehliyeti igin sarttir. Diger vasiflar
ise kisinin lizerinde Allah’in nimetinin ¢okluguna mukabil bu nimetlere
nankorliikk olan zina karsiliginda da cezasinin recm olmasina isaret
etmektedir.’® Ancak bu vasiflarn hepsi bir kisinin muhsan olarak
degerlendirilebilmesi igin ayni derecede Oneme sahip degildir. Muhsan
olmanmn, “engellenmis olma” anlamma geldigi"™" @6z ©6ninde
bulunduruldugunda evli ve esiyle cinsel iligkide bulunmus olmanin 6ncelikli
vasiflar oldugu ortaya c¢ikar. Misliman olmak ise muhsan olarak
degerlendirilme agisindan tartismali bir sarttir. Bir insanin miisliiman olmasi
onun zinanin haram oldugunu bilmesi anlamina gelir. Allah inanci olmayan
bir kisi ise zinayr sadece ahlaki olarak kot bir  fiil olarak
degerlendirebilecektir. Boyle bir kisi, ahlaki olarak kendi hazlarimi oncelikli
goriiyorsa zinay1 sakincasiz bir fiil olarak da gorebilir. Bu durumdaki bir kisi

ile misliimanin zinaya diisme agisindan ayni konumda oldugunu sdylemek

128 Tirmizi, “Hudud”, 10; ibn Mace, “Hudud”, 10.

129 Merginant, el-Hidaye, 11, 343; Halebi, Millteka, 11, 372.
%0 {bn Hiimam, Feth, V, 240.

131 {bn Manzur, Lisanii ‘l-arab, hsn md.
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giictiir. “Allah’a sirk kosan muhsan olamaz.”** hadisi de bu anlami ifade
etmektedir.  Nitekim Peygamberimiz, yahudinin recm edilmesine
hiikmederken onun inandig kitap olan Tevrat’taki hiikkmii buldurmus ve onu
uygulamstir.™*

Kevseri soz konusu rivayetlerle EblG Hanife ictihadi arasindaki
celiskiyi soyle izah eder: “Peygamberimizin zina eden erkek ve kadin iki
yahudiyi recm cezasi ile cezalandirdigina iligkin rivayetlerin senedleri rical
acgisindan bazi problemleri igermektedir. Haberlerin sihhatinde problem
olmadigr disiiniilse bile yahudinin recm edilmesi, bir kisinin muhsan
olabilmesi igin oncelikle misliiman olmasi sartinin géz ardi edilmesidir.
Nitekim, Peygamberimizin “Allah’a sirk kosan muhsan olamaz..”** hadisi
de bu anlayis1 desteklemektedir. Peygamberimizin recm ettigi yahudilerle
ilgili hadisi Islam’m zina edenlere iliskin hukuku gelmeden 6nce onlara
Tevrat’ta olan hukukun uygulanmasi seklinde anlamak daha isabetli
goziikmektedir. Zira Tevrat’ta recm edilecek olanlar i¢in muhsan olma sarti
aranmamaktadir. Bu olayin da Hz. Peygamber’in Medine’ye ilk geldigi
dénemde cereyan ettigi soylenmektedir.”**®

Kevseri’nin konuya iliskin ifadeleri incelendiginde goriilen o ki; zina
eden yahudilerin recmedildigiyle ilgili rivayetleri ya senedleri itibariyle
elestirme ya da Ebli Hanife’nin ictihadina uygun olarak tevil etme yoluna
gitmektedir. Ancak Peygamberimizin yahudileri ve hatta daha genis anlamda
ehli kitabi recmettigine iliskin rivayetler sayica epey ¢oktur'*® ve bunlarin
igerisinde sthhat agisindan kusku duyulmayacak bir¢ok hadis vardir.

Ebl Hanife’'nin ictihadinin siipheli durumlarda hadlerin diisecegi
prensibiyle izah1 da miimkiindiir. Zira Ebu Hanife, ihtilafli bir konuda recm
gibi agir bir cezanin yerine Kur’an’da zina edenler i¢in 6ngoriilen yiiz sopa

. v L. 137
cezasinm uygun gormiistiir.®

132 Beyhaki, “Hudud”, 3.

133 Eba Amr, “Hudud”, 1.

134 Beyhaki, “Hudud”, 3.

135 Kevseri, en-Niiket, s. 10.

136 Buhari, “Hudud”, 20; Miislim, “Hudud”, 9; Eba Davud, “Hudud”, 13.
187 Onal, Ebu Hanife nin Hadis Anlayig, s. 110.
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b. Zina Edenin Surgtine Gonderilmesi

Zina eden kisi sayet muhsan degilse cezasinin ne olacagi ayetle
belirlenmistir: “Zina eden kadina ve zina eden erkege yiizer degnek
vurun.”**® Ayette zina eden bekéra yiiz degnek cezasmin disinda herhangi bir
miieyyideden bahsedilmemektedir. Ancak Peygamberimizin uygulamasina
bakildiginda zina eden bekdra yiz degnek wvurulmasi ve siirgiine
gonderilmesi gerektigini gosteren rivayetler vardir.™® Eb( Hanife ise zina
eden kisinin siirgiine gonderilmesini kabul etmez. Ona gore zina eden kisi
bekarsa ceza olarak yiiz degnek vurulmast yeterlidir.*** Burada izah edilmesi
gereken iki nokta vardir: birincisi, ayette verilen ceza acik oldugu halde Hz.
Peygamber buna neden siirgiinii de ilave etmistir; ikincisi, Peygamberimiz
stirglinii de ceza olarak ortaya koydugu halde Ebi Hanife bunu neden kabul
etmemistir.

Kevseri bu sorulardan ikincisiyle daha cok ilgilidir. Ona gore bu
konudaki rivayetler kendi aralarinda celiskilidir. Ebt Hanife zina eden
kisiyle ilgili ayette ve miitevatir siinnette Ongoriilen cezanin disina
¢ikilmasini kabul etmez. Zira EbG Hanife’ye gore gore kat’i olan delile,
zanni bir delille ziyadede bulunmak caiz degildir. Eger siirgiin zina sebebiyle
verilen asli bir ceza olsaydi ayette zikredilirdi. Ayrica siirgiinle maslahatin
temin edilecegi de kisiden kisiye, durumdan duruma farklilik gdsteren bir
husustur.***

Bu konuda ayetle ilgili hadisler arasinda bir ¢eliskiden sz etmek
giictiir. Zira Peygamberimiz ayetle ortaya konan cezayir kaldirip yerine
siirglinii ikame etmis degildir. Peygamberimiz de Kur’an’da ortaya konan
cezaylr uygulamistir. Ancak zina eden kisiyi bu yaptigina iten, iginde
bulundugu c¢evre ise onun bir siireligine bu ¢evreden uzaklastirilmasi da
sorunun ¢oziimiine katki saglayacaktir. Ebi Hanife’nin siirgiinii ceza olarak

kabul etmemesi de onu Peygamberimizin kisiye 6zel bir uygulamasi olarak

138 Nur 24/2.

1% Buhari, “Hudud”, 30; Miislim, “Hudud”, 25; Tirmizi, “Hudud”, 8.
149 Merginant, el-Hidaye, 11, 343; Halebf, Milteka, 11, 373.

141 Kevseri, en-Niiket, s. 45.
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2 peygamberimiz déneminde

kisiye 0Ozel olarak uygulanmis bir mieyyideyi genellestirmenin de
sakincalar1 olabilecektir. Kimi insanlar igin slrgln, zinadan korunma

degerlendirmesinden  kaynaklanmaktadir.**

anlaminda bir ¢oziim olurken kimileri i¢in zinay1 kazang¢ kapisi haline
getirebilir. Bu durumda Ebil Hanife’nin goriisiiniin hadise muhalif olmadig1
gorilmektedir.

c. Kasame

Kasame; faili mechul cinayetlerde maktuliin bulundugu mahaldeki elli
kiginin “Biz o6ldurmedik ve oldureni de bilmiyoruz.” seklinde yemin
etmesidir.*® Kasamenin tanimmundaki unsurlar {izerinde tartisma yoktur.
Ornegin kasdmenin faili mechul cinayetlerde uygulanan bir yemin oldugu
tartismasiz kabul etmektedir. Ancak maktuliin velilerinin, Kkatilin kim
olduguna iliskin yemin edip edemeyecegi mezhepler arasinda tartigmalidir.
Hz Peygamberin faili mechul cinayetlerde maktullin velilerine Kkatilin kim
olduguna dair yemin etme teklifinde bulunduguna iliskin rivayetler vardir.***
Ancak konu, Ebll Hanife’ye soruldugunda ilgili rivayetler hakkinda beyanda
bulunmamakla birlikte kisas talebinde bulunanlarin yeminlerinin kabul
edilmeyecegini soylemistir."” Bu cergevede Ebii Hanife’nin séz konusu
rivayetleri nasil degerlendirdigi de izaha muhtagtir.

Kevseri’ye gore bu konudaki rivayetlerin birbiriyle g¢eligkili goriintii
arz ettikleri de bilinmektedir. Ayrica Ebli Hanife’nin goriisiiniin arkasinda
onu da destekleyen rivayetler vardir.**®

Kasameye iliskin olarak Ebl Hanife nin kendisiyle amel etmedigi ileri
siiriilen rivayetler, Hanefi fakihler tarafindan tevil edilmistir. Bunlarin

icerisinde en 6nemlisi sdyledir:

12 Merginant, el-Hidaye, 11, 343.

8 Merginanf, el-Hidaye, IV, 497.
144 Miislim, “Kasame”, 1.

144 Ebi Davud, “Hudud”, 26.

145 Merginant, el-Hidaye, IV, 497.
146 Kevseri, en-Nuket, s. 206.

65



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

Abdullah b. Sehl ile Muhayyisa b. Mes'tid sefere ciktilar. Hayber'e
varinca birbirlerinden ayrildilar. Akabinde Muhayyisa, Abdullah’t maktul
olarak buldu ve onu defnetti. Bundan sonra Muhayyisa ve Abdurrahman
birlikte Hz. Peygamberin huzuruna geldi. Aralarinda en kiicligi
Abdurrahman idi. Abdurrahman arkadaslarindan énce konusmaya baglayica
Hz. Peygamber:

- Biiyiigiine oncelik ver, buyurdu.

Bunun iizerine Abdurrahman sustu ve arkadaglari Peygamberimize
Abdullah’m 6ldiiriildiigiinii anlattilar. Hz. Peygamber onlara:

- Arkadasimizin katilinin kim olduguna dair sizden elli kisi yemin

edebilir mi, buyurdu. Onlar:

- Gormedigimiz i¢in yemin edemeyiz, dediler.

Bunun (zerine Hz. Peygamber:

- Oyle ise Yahudilerden elli kisi size kendilerinin yapmadiklarina dair

yemin etsinler mi, buyurdu. Ancak bu teklif de kabul edilmedi:

- Kifir bir toplulugun yeminlerini kabul edemeyiz, dediler.

Bu durumu goren Hz. Peygamber, onun diyetini kendisi verdi.

Bu rivayette Hz. Peygamber maktuliin velilerine yemin teklif
etmektedir. Ancak boyle bir yemin neticesinde kimsenin katil oldugu

147

sonucuna ulasilmis degildir. Bu ¢ergevede maktuliin velilerinin yeminleriyle
katilin belirlenmesi gibi bir sonucun bu rivayetten ¢iktig1 sdylenemez.

Ebli Hanife maktuliin velilerine yemin hakki tanimazken umumi
nitelikli bazi naslara istinat etmistir. Bunlarin basinda ise “Delil, davaciya;
yemin ise bunu inkar edene gerekir.”**® hadisi gelmektedir. Buradan soyle
bir sonu¢ c¢ikmaktadir: Ebli Hanife, maktuliin velilerine yemin hakk:
tanimazken haber-i vahid ile tearuz halinde olan umumi ve kat’1 nitelikli bir
baska hadisi esas almaktadir.

Ebl Hanife Hz Peygamberin maktuliin velilerine yemin teklif ettigi
hadisle ilgili degerlendirmede bulunmamustir. Ancak kendisinden sonra
gelen Hanefi fukahasi s6z konusu rivayetlerin senedlerindeki illetlere igaret

147 A ool A
Miislim, “Kasame”, 1.
14 A
8 Buhari, “Rehn”, 6.
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etmislerdir ya da bu rivayetleri EbG Hanife’nin goriisiine uygun olarak tevil
etme yoluna gitmislerdir. Kevseri de hadisin ravilerinden Haccac b. Ertaa,
Amr b. Suayb, Said b. Besir hakkindaki elestirileri nakletmistir."*® Bununla
birlikte su hususun da gz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir: Maktuliin
velilerine yemin teklif edildigini igeren hadis, bir¢ok tahvil ile rivayet
edilmis olup™®; bu tahviller arasinda Kevseri’nin illetlerine isaret ettigi
sahislarin bulunmadigi senetler de vardir.™™ Bu gergevede senet agisindan
s6z konusu rivayetlerin ta’lili isabetli goziikkmemektedir. Ancak hadisin
anlagilmasinda Eb0 Hanife ’nin goriisii esas alinmazsa faili mechul
cinayetlerde belli sayida insanin bir araya gelip yemin etmesiyle sug¢suz bir

insanin katil durumuna diismesi gibi vakalara kap1 aralanmis olur.
IV. HELAL-HARAM VE ADAP

Helal-haram ve adaba iliskin konulardaki tartismalarin, naslarin
yorumlanmasindaki metodolojik farkliliklara dayali oldugu goriiliir. Naslarm
farkli yorumlanmasina dayali ihtilaflar, Eb(0 Hanife’nin haber-i vahidi
reddetmedigini de kanitlamaktadir. Asagidaki drneklere dikkat edildiginde
bu durum agiklik kazanmaktadir.

a. At Etinin Yenmesi

At etinin yenmesinin caiz olup olmadigi tartismalidir. Hz. Peygamber,
Hayber savasinda esek etinin yenmesini yasaklamis, at etinin yenmesine izin
vermistir.®* Ebii Hanife ise at etinin yenmesini kerih gérmiistiir.”® Bu
durumda hadisle EbGi Hanife’nin ictihadi arasindaki uyum problemi izaha
ihtiyag duymaktadir.

Kevseri’ye gore at etinin yenmesini helal kilan rivayetler sihhat
acisindan problemlidir. Bu rivayetlerin sahih olduklar1 kabul edilse bile at
etine verilen izin, Hayber savagindaki yiyecek kitligindan kaynaklanmis

149 Kevseri, en-Niiket, s. 210.

150 Tahvil, bir hadisi farkli isnadlariyla birlikte rivayet ederken bir isnaddan digerine gegmek
anlamina gelir. Bkz. Emin Asikkutlu, “Tahvil”, DIA, XXXIX, 440.

151 Miislim, “Kasame”, 1.

152 Buhari, “Zebaih”, 24; Miislim, “Sayd”, 38.

158 Merginant, el-Hidaye, IV, 352.
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olmalidir.®*

Ancak Kevseri’nin bu ifadeleri Ebti Hanife’nin goriisii ile s6z
konusu hadisler arasindaki uyum problemine ¢6ziim getirmemektedir. Zira at
etinin mubah kilindig1 rivayetler, Hayber savasinda verilen izinle sinirlt
degildir. Ornegin Hz. Esma, Peygamberimiz doneminde at kesip yediklerini
anlatmugtir.”*

At eti yemeyi Eb( Hanife’nin kerih gérmesinin ne anlam ifade ettigine
aciklik kazandirmak gerekmektedir. Kimilerine gére bu kerih gérme, at eti
yemenin haram oldugu anlamma gelmektedir. Kimilerine gore ise bu,
tenzihen mekruh anlamimi ifade etmektedir. EbG Hanife bir seyi kerih
gordiigiinii ifade etmisse bundan kastedilen onun haram oldugudur. Bunu
ogrencisi Ebu Yusuf (6. 183/798) ile arasinda gegen su konusmadan
anliyoruz:

Ebu Yusuf, hocasina sdyle sorar:

-Bir seyi kerih gordiigiiniizii ifade ettiginizde bununla kasdiniz
nedir?

Ebi Hanife’ nin cevabi sdyle olmustur:

-Haram.™®

Ancak at eti yemenin hiikkmiiyle ilgili olarak durum farklidir. Ciinkii
bu konuda Ebu Hanife’den iki farkli ifade sadir olmustur. Bunlardan
birincisinde:

-At eti yemek bana hos gelmiyor, demistir.
At eti yemeyi tenzihen mekruh olarak kabul edenler bu ifadeyi
nazara almislardir. Ikinci ifadesinde ise sdyle demistir:
-At eti yemeyi kerih goriyorum.

Keraheti, tahrim manasinda anlayanlar ise Eb( Hanife’nin bu ifadesini
esas almislardir.™ Bu cercevede anlasilan o ki, at eti konusunda Hanefiler
arasindaki goriis farkliliklarinin temelinde Ebl Hanife’den sadir olan
ifadelerin farklilig1 yatmaktadir.

154
1

Kevseri, en-Niket, s. 65.

® Miislim, “Sayd”, 8.

%6 {bn Hiimam, Feth, IV, 502.
157 {bn Hiimam, Feth, 1V, 502.
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Ebl Hanife’nin bu konudaki dayanagini su ayet teskil eder: “Hem
binmeniz igin hem de siis olmak iizere atlari, katirlari ve merkepleri
yaratt”™® Bu ayette attan insanlarm nasil faydalanacagma deginilmis,
ancak yenilebilecegine isaret edilmemistir. Ayette atin siis olarak
kullanilabilmesi gibi basit bir menfaate yer verildigi halde yenilmesine
deginilmeyisi bu ¢ercevede 6nem tagimaktadir.

Eb( Hanife’nin goriisiinii destekleyen rivayetler de vardir. Ornegin
Halid b. Velid’in rivayet ettigi hadiste Peygamberimiz, at eti yenmesini
yasaklamigtir. Ayrica Hayber savaginda Peygamberimizin at eti yenmesine
izin vermesi de zarurete dayali bir ruhsat olarak degerlendirilmistir.">

Tay etinin haram oldugunda icma olmasi da Hanefi gorisii
desteklemektedir. Zira ati yemek helal olsaydi, onun yavrusu olan tayi
yemek haram olmazdi.*®

Konuya iligkin rivayetler birlikte ele alindiginda Eb Hanife’nin
ilgili hadisleri reddetmedigi, ancak ayetle uyumlu olarak degerlendirdigi
gorulmektedir.

b. Cocuklar Arasinda Esitlik

Evlatlar arasinda mal verme agisindan esitliin saglanmasi
gerektigini gosteren rivayetler vardir.’® Ancak Ebd Hanife bu hadislerdeki
esitligin saglanmasini vacip olarak degil, mendub olarak gérmiistiir. Zira
kisinin malin1 hibe etmesinin cevazina iliskin icma vardir."® Bu cercevede
Ebl Hanife s6z konusu hadislerle amel etmemis degildir. Sadece hadislerle
ortaya konan emrin vucub degil nedb ifade ettigini diistinmektedir.

Evlatlar arasinda mal verme agisindan esitligin saglanmasi gerektigini
ifade eden rivayetlerle Ebli Hanife ictihadinin uyumlu oldugunu séylemek
giictiir. Ornegin ¢ocuklarindan birisine hurma bahgesi (nahl) bagisladigin
sOyleyen birisine peygamberimiz diger ¢ocuklarmma da bdyle bir bagista
bulunup bulunmadigini sormustur. Soran kisi, diger ¢ocuklarina boyle bir

158 Nahl 16/8.

1% Kasanf, Beddi’’, V, 38.

160 Kasani, Beddi’, V, 38.

181 Miislim, “Hibat”, 9; Tirmizi, “Ahkam”, 30; Nesai, “Nahl”, 1; ibn Mace, “Hibat”, 1.
182 7eylaf, Nasb, V, 259.
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yardimda bulunmadigini sdyleyince Hz. Peygamber o sahsa bu yaptigindan
geri donmesini sdylemistir. '* Ancak Ebt Hanife ¢ocuklar arasinda esitligin
saglanmasini vacip olarak degil, mendup olarak degerlendirmistir."**

Kevseri’ye gore s6z konusu hadislerin farkli rivayetlerindeki
kullanilan lafizlarin farkliligindan oOtiirli miigtehit imamlar i¢in genis bir
takdir alan1 dogmustur. Iclerinde Ebsi Hanife, Safii, Malik ve Sevri’nin de
bulundugu cumhura goére gocuklar arasinda mal verme agisindan esitligin
saglanmasi menduptur. Zira kiginin malin1 yabanci birisine dahi hibe
etmesinin caiz olduguna iliskin icma vardir.'® Hadisin bazi rivayetlerinde
Peygamberimizin buna benden baskasini sahit tut ve evlatlarinin iyilikte esit
olmalar1 seni mutlu eder mi buyurmasi*®; gocuklar arasmnda mal verme
agisindan  esitligin ~ saglanmasinin  mendup  oldugu = gorisiini
giiclendirmektedir. Hz Ebibekir’in (6. 13/634) Hz Aise’yi; Hz Omer’in (6.
23/644) ise oglu Asim’1 hibe agisindan diger kardeslerinden {istiin tutmasi
sahabe uygulamasinin da Eb Hanife’yi destekledigini gostermektedir."® Bu
cercevede Ebli Hanife s6z konusu hadislerle amel etmemis degildir. Sadece
hadislerle ortaya konan emrin vucub degil nedb ifade ettigini diistinmektedir.

Miilkiyet hakkinin mutlak bir hak oldugu diisiiniildiigiinde Ebu
Hanife’nin goriisiiniin buna uygun oldugu goriilmektedir. Konunun bir diger
yonii  de cocuklar arasinda maddi imkan acisindan esitligin
olmayabilecegidir. Bu durumda bir babanin onlara verdigi hediyeler
acisindan esitligi saglamasinin vacip olmayacagi agiktir. Zira babanin, hali
vakti yerinde olan ¢ocuguna bagisladig: ile fakir olan ¢cocuguna verdiginin
esit olmamasi tabiidir.

¢. Babanin Cocugun Malin1 Harcamasi

Hz. Peygamber, “Eviatlariniz, en temiz kazan¢larinizdandir; onlarn

kazancindan yiyiniz.”*® buyurmustur. Bir bagka hadiste de “Sen ve malin,

183 Miislim, “Hibat”, 9; Tirmizi, “Ahkam”, 30; Nesai, “Nahl”, 1; ibn Mace, “Hibat”, 1.
164 Zeylai, Nasb, V, 259.

165 Kevseri, en-Niiket, s. 21.

186 Miislim, “Hibat”, 9; Tirmizi, “Ahkam”, 30; Nesai, “Nahl”, 1; ibn Mace, “Hibat”, 1.
167 7eylaf, Nasb, V, 259.

168 Nesai, “Buy(”, 1; Ibn Mace, “Ticérat”, 64.
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baban i¢in mubahtir.*® buyrulmustur. Ancak Eba Hanife’ye gore baba
cocugunun nafakasima muhtag degilse onun malindan yiyemez.

[k bakista EbG Hanife nin yukarida zikredilen hadislere aykirt hiikiim
verdigi diisliniilebilir. Ancak durum, zannedildigi gibi degildir. Ciinkii Eb{i
Hanife’ye gore soz konusu hadislerle kastedilen, babanin muhtag oldugu
durumda nafakasini gocugun malindan alabilmesidir. Peygamberimizin veda
hutbesinde “Kanlariniz ve mallariniz birbirinize su icinde bulundugunuz giin
gibi haramdir*™® demesi de bu anlayis1 desteklemektedir. Miras taksiminde
babaya 1/6 hisse diiserken; ogula, hisse sahipleri hisselerini aldiktan sonra
kalan malin diismesi'”* de Ebti Hanife nin goriisiinii teyit etmektedir. Ciinkii
miras agisindan babaya verilmeyen bir hak ¢cocuga verilmis olmaktadir. Bu
cercevede cocugun kazancinin babaya ait oldugunu ifade eden hadislerin,

Eba Hanife nin ictihadi ile uyumlu oldugu gériilmektedir.*

SONUG

Ehl-i rey ve ehl-i hadis ekolleri sahabe doneminden itibaren varligini
hissettirmistir ve bunlarin arasindaki ihtilaflar, mezheplerin olusumunda
onemli Olgiide etkili olmustur. Bu agidan bakildiginda Ebl Hanife’ye itiraz
edenlerin elestirilerinin, onun temsilcisi oldugu ehl-i reye yonelik oldugu
goriilmektedir. EbG Hanife’nin ¢ogu konuda ehl-i reyin Onde gelen
alimlerinden Hammad’in ve Nehai’nin gorislerine tabi olmasi da bunu
ortaya koymaktadir. Ebi Hanife’ye yonelik itirazlarin ehl-i hadisin 6nde
gelenlerinden ibn Ebd Seybe ile baslamis olmasi da bunu teyit edici
niteliktedir.

Bu konuda dikkati ¢ceken nokta, ehl-i reye yonelik elestirilerin Ebt
Hanife’de odaklanmasidir. Bunda EbG Hanife’nin ehl-i rey icerisindeki
konumu 6nemli bir yer teskil eder. Eba Hanife ile Ibn Ebi Seybe’nin rivayet
aglariin farkli olmasi ve bazi hadislerin Ebli Hanife’ye giivenilir buldugu

180 Tirmizi, “Ahkam”, 22; Ebd Davud, “Buyt”, 77.
10 Byhar, “ilim”, 37; Miislim, “Hac”, 147.

171 Nisa 4/11.

172 Kevseri, en-Nuket, s. 104.
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bir tarikten gelmemis olmasi da elestirilmesinde etkili olabilir. Ancak Ebi
Hanife’ye yonelik elestiriler ve bunlara verilen cevaplar dikkatle
incelendiginde goriilen o ki; Ebl Hanife’nin kat’1 delil niteligindeki naslara
oncelik vermesi, bunlarla ¢eliskili olan haber-i vahidleri tevil etmesine sebep
olmustur. Ravinin kendi rivayet ettigi hadisle amel etmemesi, haber-i
vahidin toplumun genelini ilgilendiren konulara iligkin olmasi vb. haber-i
vahidi ret sebeplerinin arka planinda kat’1 delil niteligindeki nassa oncelik
verilmesi bulunur.

Ibn Ebli Seybe’nin Eb Hanife’ye isnad ederek elestirdigi bazi
goriiglerin Hanefi mezhebinin muteber kaynaklarinda yer bulmamasi, Ebi
Hanife’ye yonelik elestirilere cevap vermeden once onun konuya iligkin
goriigiiniin tespitini gerekli kilmaktadir.

Ebl Hanife’nin kabul etmedigi haber-i vahidlerden bazilarinin sihhat
acisindan da elestirildigi  goriilmektedir. Bu durumda Eba Hanife
savunmalarinda Oncelikle yapilacak is, konuya iliskin hadislerin sthhat
acisindan tetkik edilmesidir. Hanefi mezhebinin kaynaklarinda Ebi
Hanife’nin goriisiiniin de hadislerle desteklendigi dikkate alindiginda

tartismanin mihverinin “hadisle amel etme” olmadig1 sdylenebilir.
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HAYIZ OLGUSUNUN iSLAM HUKUKU BAGLAMINDA ORUC
UZERINDEKI ETKIiSi

Binyamin CALIK”
OZET

Makalede, hayizli kadinlarin oruglarini nasil ifa edecekleri ele alinmis
ve bu husustaki farkli goriisler tartistlmistir. Uygulamanin giliniimiize kadar
tevatiir derecesinde ulagmis formati mevcut iken neden boyle bir konunun
ele alindig1 sorgulanabilir. Ciinkii ¢agdas ilahiyatgt bilim adamlarmin
giinimiizde zihinleri bulandiran, inanan kadinlarin aklimi karistiran
aciklamalarin1 vuzuha kavusturmaya ihtiya¢ hasil olmustur. Konu objektif
bir bicimde ele alinmaya calisilmis, taraflarin 6ne siirdiikleri deliller aynen
iktibas edilmis ve sonug¢ boliimiinde de bunlar karsilastirilarak kanaatimiz
belirtilmistir.

Caligmada kadinin yaratilmasiyla ilintisi olmasi sebebiyle Once
kadinin yaratilis1 konusundaki anlayislar ortaya konulmustur. Tarih boyunca
kadin 6nemli bir fenomen olmus, onun yaradilisi ile ilgili mitler 6nem arz
etmistir. Yine tarih boyunca asagilan hor gorilen ve ikinci simif
muamelelerine dugar kalanin kadin olmasi da dikkat edilmesi gereken baska
bir konudur. Bu itibarla Hz. Peygamberin kadinlar hakkindaki pozitif
ayrimcilik uygulamalar1 perspektifinde degerlendirilebilmesi i¢in de onceki
donemlere ait uygulamalarin tespit edilmesi gerekiyordu. Bu itibarla
calismada Islam ©Oncesi donemlerden sadece Yunan/Helen ve Roma
donemleri ele alinmis, cahiliye donemi pek meshur oldugu ve iizerinde ¢ok
fazla ¢alisma yapildigindan bu husus c¢alisma kapsamimin disinda

tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hayiz, Cunup, Orug, Hadis, Rivayet.

Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dal
Ogretim Uyesi
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Impact of Regil Case on The Fasting in the Context of Islamic
Law

Abstract
In this article, how menstruating women will fast and observe this

religious deed is discussed. While we have the widespread practice, why we
handle this issue again may be questioned. Because the commentaries that
confuse the minds of the contemporary theologians and the believing women
need immediate clarification. The subject is discussed objectively; the
evidence put forth by the proponents are cited with no change in wording;
our personal opinion of the issue is presented in the conclusion part.

The assumptions on the creation of women are brought up since it is
closely related to the creation of women. Women have always been an
important phenomenon throughout history and the myths on their creation
have always been of great interest. That the women who have always been
despised and considered to be the second-class people is another issue to be
handled.

In the article, only the Greek, Helen and the Roman periods in the
pre-islamic years are discussed and the ignorance period of Islam is
exempted since there are a lot of research done on this phase of history.

Key words: menstruation, impurity, hadith, rivayet

GIRIS

Kadin ve din iligkisi yeterince derinlemesine incelenmemis
konulardandir. Bu konuda yapilan c¢aligmalar ya yetersiz ya da siibjektif
olmustur. Calismada bu konunun sadece bir kesiti ele alinip incelenmeye
calisilmustir.

Konumuz adet goren kadinlarin miikellef olduklar1 ibadetlerden
orucu nasil eda edecekler, olacaktir. Konunun dogru esaslara dayandirilarak
ele alinmasi i¢in Oncelikle kadinin yaradilis mitleri ile ilintisinin tespit

edilmesi uygun olacaktir. Zira kadinin sadece biyolojik bir fonksiyonu olan
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regl/hayz hali tipki Israiliyatta ve diger bazi inang sistemlerinde oldugu gibi
kadmin yaradilist miti ile ilintilendirilmistir. Bu itibarla ilk olarak Islam’dan
onceki donemlerde ve semavi dinler baglaminda yani Yahudilik ve
Hiristiyanlik’ta kadinin  yaradilisinin  nasil  oldugu, sorusuna cevap
aranacaktir.

1. islam'dan Onceki Donemlerde Kadin

Kadin konusuna, biri tarihi gelisim siireci acisindan, digeri modern
hayatta i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel konum agisindan olmak tizere iki
temel noktadan ele alinabilir. Bu baglamda erkek hegemonyasinin agirlik
kazandig: tarihi gelisim siireci i¢inde kadinin bir tiir "kimliksizlik" sorunu
yasadig1 inkar edilemez bir gercektir. Giiniimiizde materyalist anlayisin
hiikkiim stirdiigii modern hayat i¢indeki konumu itibariyle, bir tir "rol
karmagasi" ya da "kimlik bunalumi" oldugu rahatlikla soylenebilir. *

Kadin, M.S. 6 yy.lar’ da Arap cahiliyesinde utang verici olmasi
sebebiyle heniliz ¢ocuk yasta iken babalari tarafindan diri diri topraga
gomiilerek Oldiiriilmiislerdir. Kalkolitik ve Neolitik caglarda, 6zellikle de
Hititler ve Frigler doneminde kadin, hem islevsel hem de sanatsal iirlinlerde
dogurganligi g6z ontinde bulundurularak, “Ana Tanrica” olarak sembolize
edilmistir. Tarihi silire¢ icerisinde kadin, bazen haksiz muamelelere de
maruz kalmis ve hatta seytani ruhlari igerisinde barindiran bir varlik olarak
da goriilmiistiir.?

Kadin, Roma uygarhginda “Magana Mater” (Ulu Ana) olarak
isimlendirilirken, ayn1 Roma medeniyetinde degil koleler ve cariyeler *
Romali bir kadin” bile hicbir vakit hiir degildir.?

Bizans ve Helenistik donemlerde kadinin toplumsal ve ruhani varlik
olarak da 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Boylece farkli cografyadaki
tanricalari kiiltlerindeki benzerlikler, ayrilan yonler ve daha sonraki

! Bahadir Abdulkerim, “Tarihte Ve Giiniimiizde Kadin ™, ilk adim dergisi, 06/2005.
Giilagtt Nurettin, “Sanatsal Bir Obje Olarak Kadin Ve Bazi Toplumlarda Kadina
Bakis”, 1dil Dergisi, Cilt 1, Say1 2 Bahar 2012 (ISSN: 2146-9903, E-ISSN: 2147-
3056) (03.05.2012), s.78-79.

Giilagt1 Nurettin, a.g.m. s.80.
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zamanlara olan etkileri de belirlenmistir. Bu donemde kadinlar, Ana Tanriga
kiiltiinde kutsanmislardur. *

Orta ¢ag Avrupa’sinda kadina karsi yapilan haksiz ithamlarin ve
yakistirmalarin oldugu goriiliir. Zira hayatta kadina hep savunmasiz goziiyle
bakilmig ve kadin, agik saldirilarin hedefi durumuna gelmistir. Bu
saldirilardan biri de Ortagag Karanliinda seytana tapmanin cadilikla
esdeger oldugu anlayisi, kadinin dogasinda var olan bir olgu oldugu
disiincesidir. Bu durum bati toplumunda uzun siire sirmiistiir. Bazi
varsayimlar veya gergekler, kadinlarin biiyiiciilikle suglandigini dahi
gOstermistir.”

Islam’dan &nceki eski Yunan/Roma dénemlerinde kadinin tolumdaki
yeri ve sosyo-kiiltiirel konumu, haklar1 ve hukukuyla ilgili olarak ° Siileyman
Ates’in tespitleri de sOyledir.

“Eski Yunanllarda kadin, yurttashik haklarindan yoksundu. Ya
babasinin veya kocasimin, o da olmazsa erkek akrabasi olan velilerinin
vasiligi altinda yasardi. Onlara gore evlilik, sirf nesli koruma ile ev diizeni,
yani ev iglerini yonetmeden ibaret idi. Hi¢chbir iste kadimin fikri sorulmazd.
Erkek, istedigi zaman karisimi bosayabildigi halde kadimin bosanma iste-
ginde bulunmasi gayet giictii. Erkegin, kendi hayatinda karisimi baskasina
devretmesi yahut oliimiinden sonra onun baska bir kimsenin vasiligi altina
verilmesini saglamasit da miimkiindii. Kadin alim satim vs. gibi akitleri velisi
bulunmadik¢a yapamaz, yarim hektar arpa tarlasina denk bir seye de malik
olamazdi. Bu agir esaret hiikiimleri uzun zaman siiriip gitti. Ger¢i zamanla
bu hikimler biraz hafifletildi ise de Themistocle ile Xenophon gibi Atina'nin
daha sonra gelen sairlerinin soylediklerine bakilirsa Yunanl kadin, bu

mahrumiyetten hi¢ kurtulamadi. Unutmamak gerekir ki kadimin bu sinwrl

Nurettin Giilagti, a.g.m. s.81.

Nurettin Giilagti, a.g.m. s.82.

Bk; Biesty, Stephen, “Antik Diinya — Misir, Roma, Yunan”, Istanbul: Is Bankas:
Kiiltir Yaymlar. 2009. s.30-45; Blanck, Horst, “Eski Yunan ve Roma’da Yasam”,
Istanbul: Arion Yaymevi. 1999. 5.125-160; Freeman Charles, “Misir, Yunan ve Roma:
Antik Akdeniz Uygarliklari”.Ankara: Dost Kitabevi. 2010. 5.350-400; Tekin Oguz,
“Eski Yunan ve Roma Tarihine Giris . Istanbul: Iletisim Yayinlar1. 2008. s.175-225.
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ozgilirliigii de, yalmiz Atina ve Isparta’ya 6zgii idi. Yunan iilkesinin geri
kisminda kadmmlarin biiyiik ¢cogunlugu, her tiirlii haklardan yoksun, cahil ve
her dalda geri idiler.”

Roma Imparatorlugu icinde yasayan kadinlar da degisik
durumlardan gectiler. Roma tarihinin ilk donemlerinde kadina mahsus olan
kanunlar, onu kuvvet altinda eziyordu. Agna’ kanununa gore kadin, tipki bir
kole gibi babasinin vasiliginden, kocasinin yahut kaynatasinin hiikmii altina
gecer idi. Roma kadimi asirlarca bu durumda yasadi. Erkeklerin kadinlara
kars1 kaba davranigi, dayanilmaz derecelere vardi. Ancak asirlarca sonra

kadina bazi haklar verilebildi.®
1.1.Kitab-1 Mukaddes’de Kadinin Yaradilist

Kitabi Mukaddes’de kadmin yaradilist ile ilgili ayetleri soyle
siralayabiliriz;

“... Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gokte ucan kuslara ad
koydu. Ama kendisi icin uygun bir Yardimct bulunmadi. RAB Tanri Adem’e
derin bir uyku verdi. Adem uyurken, RAB Tanrt onun kaburga kemiklerinden
birini alip yerini etle kapadi. Adem den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin
Yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem, "[ste, bu benim kemiklerimden alinmis
kemik, Etimden alinmis ettir" dedi, "Ona “Kadin % denilecek, Gunkl o
adamdan alindi." Bu nedenle adam annesini babasimi birakip karisina
baglanacak, ikisi tek beden olacak. Adem de karisi da ¢iplaktilar, heniiz
utang nedir bilmiyorlardi.™ RAB Tanri'min yarattigi yabaml hayvanlarin en
kurnazi yiandi. Yilan kadina, "Tanri gergekten, 'Bahgedeki agaglarin
hi¢birinin meyvesini yemeyin' dedi mi?" diye sordu. Kadin, "Bahgedeki
agacglarim meyvelerinden yiyebiliriz" diye yanmitladi, "Ama Tanri, 'Bahgenin

ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayn; yoksa oliirsiiniiz'

7 Sakir Berki, “Roma’da Miras Hukuku” Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 10 Say1: 1 Yayin Tarihi: 1953, s.551

®  Siileyman Ates, “Kur’an Ansiklopedisi”, Kuba Yaymlar. 11,104-105; bk, Abdulaziz

Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, Ceviren: Mehmet Akif Ersoy; Sadelestiren:

Siileyman Ates, Diy. Isl. Bsk. Yaynlari, Ank. 1974, s. 152-161.

Ibranice kadin (Issa) sézciigii adam (Is) sdzciigiinden tiiremistir.

1 yaradilis 2: 20-25
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dedi." Yilan, "Kesinlikle 6lmezsiniz" dedi, "Ciinkii Tanr: biliyor ki, o agacin
meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanrt gibi
olacaksimiz." Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek icin uygun ve bilgelik
kazanmak icin c¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparp yedi. Yanindaki
kocasina verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri acildi. Ciplak olduklarini
anladilar. Bu yiizden incir yapraklari dikip kendilerine onliik yaptilar.
Derken, giiniin serinliginde bahgede yiirtiyen RAB Tanri'min sesini duydular.
O'ndan  kagip agaglarin  arasina  gizlendiler. RAB Tanri  Adem’e,
"Neredesin?" diye seslendi. Adem, "Bahcede sesini duyunca korktum. Clnki
ciplaktim, bu yiizden gizlendim" dedi. RAB Tanri, "Ciplak oldugunu sana
kim soyledi?" diye sordu, "Sana meyvesini yeme dedigim agagtan mi yedin?"
Adem, "Yanima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim"
diye yanitladi. RAB Tanri kadina, "Nedir bu yaptigin?" diye sordu. Kadin,
"Yilan beni aldatti, o yiizden yedim" diye karsilik verdi. Bunun iizerine RAB
Tanrt yilana, "Bu yaptigindan étiirii Biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin En
lanetlisi sen olacaksin" dedi, "Karmmin iizerinde siiriinecek, Yasamin
boyunca toprak yiyeceksin. Seninle kadimi, onun soyuyla senin soyunu
Birbirinize diisman edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, Sen onun
topuguna saldiracaksin.” RAB Tanri kadina, "Cocuk dogururken sana Cok
act ¢ektirecegim" dedi, "Agr1 ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek
duyacaksin, Seni o ydnetecek.”" RAB Tanr Adem’e, "Karmmn soziinii
dinledigin ve sana, Meyvesini yeme dedigim agactan yedigin icin Toprak
senin yiiziinden lanetlendi” dedi, "Yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaksin. Toprak sana diken ve ¢ali verecek, Yaban otu yiyeceksin.
Topraga doniinceye dek Ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii
topraksin, topraktan yaratildin Ve yine topraga doneceksin.”" Adem karisina
Havva adim verdi. Ciinkii o biitiin insanlarin annesiydi. RAB Tanri Adem’le
karist icin deriden giysiler yapti, onlar: giydirdi. Sonra, "Adem iyiyle kotilyii
bilmekle bizlerden biri gibi oldu" dedi, "Artik yasam agacina uzanip meyve
almasina, yiyip oliimsiiz olmasina izin verilmemeli." Boylece RAB Tanr,

yaratilmis oldugu toprag islemek iizere Adem’i Aden bahgesinden cikard.
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Onu kovdu. Yasam agacimin yolunu denetlemek igin de Aden bahgesinin
dogusuna Keruvlar ve her yana dénen alevli bir kili¢ yerlestirdi... "

Bu ayetler baglaminda Yahudilik ve Hiristiyanlik literatiiriinde
kadinin yaradilis1 ile ilgili olarak Ozlem Topcan’in su tespitleri ilgingtir;
«...1Ik kadin Havva, yilana aldanip bahcenin ortasindaki agacin meyvesini
kendisi yiyip ve Adem’e yedirmesi*? nedeniyle seytanin yandas: ve ortakgisi
olarak yorumlanmistir. Boylece Ademin cennetten kovulmasina sebep
olmustur. Baslangicta Adem 6lumsiizdii, fakat meyveyi yemesinden sonra
erdemligiyle birlikte dliimsiizliiglinii de yitirir. Kadin erkegini aldatmis ve
{ireme lanetine ugrayan bdylece ac1 ¢ekerek dogum yapan, hayiz goren™ tek
sorumlu kisi olmustur. Bundan bdyle sadece yasayanlarin annesidir. Sonucta
6limii evrene Havva getirmistir ve cinselligi ile siirekli horlanmaktadir....”
14

“...Burada hem Tanr1 hem de Adem sorumludur ¢iinkii Tanr1 y1lan
yaratmis, Adem ise onun niteligine ve dogasina karar vermistir. Adem yilan
ve kadinin konugmalarina sahit oldugu halde yasak meyveyi yemeye itiraz
etmemistir. Isler kétiiye gidince biitiin sorumlulugun kadina kalmis olmasi
adil degildir. Kadin agacin meyvesini yemenin bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici
oldugunu gordii ve yediginde Tanr1 gibi oldu. Kadin ¢ocuk dogurma 6zelligi
ile Tanriya benzer bir sekilde yasam iiretebilmistir. Fakat onun bu yetenegi
ceza ile bozulmustur. Aden bahgesindeki diizenleme hem eril merkezli hem
de ataerkildir. Tanr1 Ademi yaratir ve ona ne yapmasi gerektigini emreder ve
daha sonra Ademe yardimci olmast i¢in kadim yaratir. Bu silsilede kadmin
Ademi, Ademinde Tanriy1 dinlemesi gerekir. Erkek yasak meyveyi yedigi
icin degil Tann yerine kadini dinledigi i¢in cezalandirilir. Tanrinin kadina
gliclii bir reaksiyon géstermesi ataerkil sistem icindeki acizligi gosterir...” *°

% yaradilis 3: 1-24

2" Kur’an’a gore boyle degildir. Bakara, 2/36.

3 Oysa hayiz biitiin memelilerde goriilen biyolojik bir keyfiyettir.

14 Ozlem Topcan, “Yahudilik Ve Hiristiyanhik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet
(Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist Bakig)”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi. Ankara,2010.s.19.

% Topcan, a.g.e., 5.21-22
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1.2. Hiristiyan Inancinda Kadin

[k Hiristiyan babalarindan Totalyan, kadin hakkindaki gériislerini su
sekilde dile getirmistir: "Kadin, seytanin, insan ruhuna giris kapisidir. insani
yasak agaca yonelten, Allah'in yasasin1 bozan, Allah'in sureti olan erkegin
seklini bozan kadindir." Kadim ser kaynagi kabul eden ilk kilise adamlari,
kadinin, erkek gibi Allah'a ibadet etme hakki olup olmadigi, cennete girip
giremeyecegi, icine ebedi ruh girmis bir insan mi, yoksa ebediyeti olmayan
gegici bir varlk m1 oldugu sorununu tartisirlardi. Besinci Milat asrinda
toplanan Makon Konsili, "Kadinin ruhu var midir, yok mudur?"sorununu
tartisip, sonunda kadinin, cehennem azabindan kurtulan ebedi ruhtan
yaratildigina karar vermistir.®

1.3.Yahudilik Ve Hiristiyanhkta Kadinlar ile Ilgili Hiikiimler

Kirleticiliginden dolayr adet gdren kadin ruhbanlik smifindan da
dislanmigtir. Kadin adet donemi boyunca yedi giin kirli sayilir. Buna karst
meni akitan erkek aksama kadar kirli sayihr.” Dogum yapan kadin eger
erkek ¢ocuk dogurursa adet gordiigi giinlerde oldugu gibi yedi giin kirli
sayilacak ve armmmasi igin otuz ii¢ giin bekleyecektir. Kiz ¢ocuk dogurursa
adet gordiigii glinler gibi iki hafta kirli sayilacak ve armmasi i¢in altmisaltt
gun bekleyecektir. Bu gunler dolduktan sonra, kuzu ya da guvercin ginah
sunusu olarak verilecek, kihin kadini aritacak ve kadin temiz sayilacaktir.™®

Kadinin tiremesi adet gormesi potansiyel diizensizlik ve kirlilik
kaynag1 olarak goriilmiistiir. Onun dogas1 ve Ozii erkeginkinden farklidir
sonug olarak onun korkutucu giiciiniin kontrol altina alinacagi bir alanda
tutulmalidir. Antropolojik ¢alismalar Hahamlik Yahudiliginin kadinlik
algisnin emsalsiz baskict oldugunu gosterir."® Talmud déneminde kadimlar
sosyal rolleri bakimindan toplumsal ayrimeiliga maruz kalmiglardir. Tapinak
ziyaretleri seyreklesir ve ev i¢i ile sinirlandirilir. Talmud tabirine gore

namussuz kadinin disarida, namuslu kadimin evinde kalmas1 gerekir. Hatta

16 Ates, a.g.e. 11,104-105.

T Levililer 15:16
18

19

-

Topcan, a.g.e., s.24-25
Topcan, a.g.e., 5.26
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kocas1 esinin dogru yoldan sapmasina 6nlem olarak evin kapisini {izerinden
kilitleyebilir. Bu nedenle erkek esini evinde tutmalidir. Alisveris kocas1 ya
da usak tarafindan yapilir. Kadinlarin mahkemelerde ya da kamusal alanda
goriinmeleri kadinlik haysiyetlerini kii¢iik diisiirlicii olarak bulunurdu.
Ayrica kadinlar kendi bireysel isimleri ile degil kocalarinin isimleriyle
cagirilirlardi. Talmud’a gore kadinin en 6nemli gorevinin ¢ocuk dogurmak
oldugu anlasilir. Eve erkek misafir geldiginde, kadin asla goriinmez kocalar
ilgilenir. Kisacasi Talmud doneminde kadin Ortiiliir, toplumdan izole
edilerek evlere hapsedilirdi. Talmud doénemindeki kadin 6rneklemi
eskicagda Homeros donemi sonrasinda Grek kadinin toplumsal yasamini
yansmr.20

Inang yoniiyle de bakildiginda kadina bakis agisinin islamiyet éncesi
ve sonrasi arasinda farkliliklarin oldugu cok bariz bir sekilde goriilmektedir.
Ornegin, Islamiyet’ten énceki baz1 Arap toplumlarinda /kabilelerde 6zellikle
bedevilerde kiz cocuklar1 degersiz bir varlik olarak goriildiikleri ve esir
edilip bir meta gibi algillandig1 icin, diri diri topraga gomiiliirlerken,
Islamiyet ile birlikte Hz. Peygamber’in: “cennet annelerin ayagi altindadir”
0zdeyisi keza kadinlara pozitif ayrimcilik uygulamalari ile kadina bakis agist
cok ciddi bir sekilde degismistir. Kadina bakis her ¢ag’da, her toplumda ya
da inanigta kendini farkl bir sekilde gdstermistir. Genel olarak sdylene bilir
ki dinsel inaniglarin da toplumlarin kadina bakis agis1 tizerinde biiyiik etkisi
bulunmaktadir.

Gegmiste bircok defa hak ettigi degeri goérmeyen kadin, kapali
kapilar ardinda terk edilip, yasam alaninin daraltilmasi ile kimi zaman ruhsal
bunalimlara siiriiklenmis; kimi zaman da adin1 kendilerinin de koyamadiklari
bir gii¢ savagina sevk etmistir. Bu savasta hep yenilgiye mahkiim olmustur.
Ancak cagimizin ekonomik yapisinin degismesiyle, hayata atilan kadinin
rolii, degismeye baslamis ve birgok rolii listlenerek kendisine yeni bir kimlik
kazanmugtir. O artik sadece cinsel bir obje, evde ¢ocuklarina bakan bir anne

ve ev iglerine mahkim bir kadin degil, ayn1 zamanda evine ekonomik

2 Topcan, a.g.e., 5.27
! Giilagti, a.g.m. s.82.
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katkida bulunan bir birey olmustur. Tabii ki bu yolda buyik gayretler
gosteren kadimin, buralara gelmesi o kadar kolay olmamustir.?

Biitlin bu kazanimlara ragmen hala kadinlarin sik sik maruz kaldig
aile ici siddetin, bilhassa tilkemize ait tore cinayetlerini tiim diinya’da devam
ettigini gorsel ve yazinsal medyalarda okunup duyulmaktadir. Kadin ayni
zamanda toplumsal sorun ve olaylar1 bazen kisisel ve toplumsal hareketligin
¢Oziimiinii kolaylastiran, kimi kez kitleleri evrensel boyuta tasiyan, bazen de
toplumsal sorunlar1 ve c¢atismalari eritmeye ¢aligarak uyum ortami
yaratmaya calisan siyasi bir lider olmustur.”®

2.Islim’da Kadin
2.1.Kur’an-1 Kerim’de Kadinin Yaradihsi

Kur’an-1 Kerimdeki kadinin yaradilis1 ile ilgili ayetlerden sunlar
zikredebiliriz:

“Ey insanlar! Sizi bir tek canli varliktan yaratan, ondan da esini var
eden ve her ikisinden de bircok erkek ve kadin iireten Rabbinize karsi
sorumlulugunuzun bilincinde olun. Kendisi adina birbirinizden (hak)
talebinde bulundugunuz Zat’a ve bu insanlik bagina karsi sorumluluk duyun.
Kuskusuz Allah iizerinizde daimi bir gozetleyicidir.”**

“Erkekler kadinlarin  koruyup gozeticisidirler; ¢iinkii Allah
erkeklerle kadinlar farkli alanlarda iistiin yeteneklerde donatmistir...” *

“O sizi bir tek canli varliktan yaratms, ondan da esini meydana
getirmigstir. O sizi annelerinizin karmmlarinda ii¢ kat karanligin gobeginde
birbirini izleyen yaratma asamalarindan gegirerek halk etmektedir.”*®

“Biz onceden "Adem'e de tavsiye etmigtik; fakat o unutmustu, onda
bir sebat bulamamistik. Meleklere "Adem'e secde edin” demistik de onlar
secde etmigler, ancak Iblis, (secde etmekten) cekinmisti. Adem'e demistik ki:

"Ey Adem! Bu, senin icin ve esin icin bir diismandir. Sakin sizi cennetten

22

” Giilagti, a.g.m. s.84.

Giilagti, a.g.m. s.85.
24 Nisa, 4/1

% Nisa, 4/34

% Ziimer, 39/6
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ctkarmasin; yoksa bedbaht olursunuz". "Cennette sana ne actkma vardir, ne
de ¢iplak kalma". "Orada ne susarsin, ne de giines altinda kalirsin". Ne var
ki seytan, ona vesvese vermis ve "ey Adem! Sana ebedilik agacini ve hi¢ yok
olmayacak hiikiimranligi gostereyim mi demisti. Bunun iizerine Adem ve esi
o agactan yemisler, ayip yerleri kendilerine gériiniiverince de cennet
yapraklariyla iizerlerini 6rtmeye baslamislardi. Adem Rabbine kars: gelmis
ve yolunu sasirmisti. Sonra Rabbi yine onu se¢mis ve tovbesini kabul edip
ona hidayet etmisti. Onlara séyle buyurmustu: "Hepiniz cennetten yere inin.
Bundan boyle artik birbirinize diismansiniz. Benden size bir hidayet elbette
gelecektir. Kim benim hidayetime uyarsa, ne sapitir, ne de bedbaht olur.”’

Kur’an ayetlerinde yaradilis ile ilgili verilen bilgilerde kadinin
potansiyel suglu algisina rastlanilmaz. Aksine kadin-erkek esitligine,
denkligine rastlamlir. Nitekim “Bunun iizerine Adem ve esi o agactan
yemisler....” % bu ayette acik¢a goriilmektedir.

2.2.Hadislerde Kadinin Yaratihisi

Kadinin yaratilist ile ilgili rivayet edilen hadislerden bazilar
sunklardir:

"Kadin bir kaburga kemigi gibidir. Kadin bir kaburga kemiginden,
bir egri kaburga kemiginden yaratildi, onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin,
kirilmasi da bosanmasidir.”®

Bu hadisin yorumunda Ahmed Davudoglu sunlar1 sdyliyor:

®"" Taha, 20/115-123

%5 Taha, 20/123

2 Dila" Kaburga kemigi demektir; cem'i: adla' gelir. Bu kelimeyi dil' seklinde okuyanlar
da vardir. Avec veya Ivec: Egrilik manasina gelir. Bu kelimeyi bazi raviler ivec,
birgoklar1 da avec seklinde zapt etmislerdir. Hafiz Ebu'l-Kasim b. Asakir ile diger bir
takim ulema «Ivec» okumuslardir. Burada miireccah olan da budur. Ciinkii lisin
alimleri iki okunus arasinda fark gérmiis, avec'in duvar ve aga¢ gibi dik duran seyler
hakkinda, ivec'in ise yaygi, yer, maas, bor¢ ve sdirede kullamldigini séylemisglerdir.
Bir takimlar1 avec'in gériinen seylerde, ivec'in ise fikir ve s6z gibi goriinmeyen seyler
hakkinda kullanildigini bildirmislerdir. Bak. Nevevi, (6.676/1277.), “Sahihi Miislim
bi-serhi'n-Nevevi = el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b. Haccac.” -- [y.y. : y.y.],
1349. (Kahire: el-Matbaatii’l-Misriyye), X,82-85; Mislim, Rada 64; Nesai, Nikah 15;
Ahmed b. Hanbel, 1, 168.
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“Kadimin egriligi, ahlaken hir¢in, aklen zaif olmasi, sebepsiz olarak
bosanmak istemesi, kocasinin tahammiil edemeyecegi tekliflerde bulunmast,
aile strrini ifsa etmesi, dedikodu yapmas: gibi seylerdir. Erkek hi¢ bir zaman
kadindan miistagni kalamayacag cihetle geginmenin g¢aresini bulmak, metin
ve sabirli olmak ona diisen bir vazifedir.*®

Hz. Ebu Hireyre (radiyallahu anh) anlatiyor: "Resulullah
(aleyhissaldtu vesseldm) buyurdular ki: "Kadinlara haywrhah olun, zira
kadin bir eyegi kemiginden yaratilmistir. Eyegi kemiginin en egri yeri yukari
kismidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Kendi hdline birakirsan egri
halde kalir. Oyleyse kadwnlara haywhah olun.”"

Hadis materyallerinde kadinin yaradilisi ile ilgili olarak aktarilan
bilgilerde Israilliyat etkinsin oldugu kanaatindeyiz. Zira temel kanit olarak
kadinin Adem’den yaratildig: iddias1 var.

Oysa Kur’an’1 Kerimde gecen; “Ey Insanlar! Sizi bir tek (cinsiyeti
olamayan) candan yaratan, ondan (eril/disil olarak) ¢ifti var eden ve her
ikisinden pek c¢ok kadin ve erkek meydana getiren Rabbinize karsi
sorumlulugunuzun bilincinde olun...” % Ayetindeki yaratilan ilk canlinin
Adem olarak isimlendirilmesi bir iltibastan * ibaret oldugu kanaatindeyiz.
Bunun da sebebi; “Bir zamanlar Rabb'in meleklere: "Ben, yeryiziinde bir
halife atayacagim." demigti de onlar soyle konusmuslardi: "Orada

bozgunculuk etmekte olan, kan déken birini mi atayacaksin? Oysaki bizler,

% Ahmed Davudoglu, “Sahih- i Miislim Terciime ve Serhi”, Sonmez Nesriyati, 1973.
11,145.

81 Buharf, Nikah 79, Enbiya 1, Edeb 31, 85, Rikak 23; Miislim, Rada 65, (1468); Tirmizi,
Taldk 12, (1188).

%2 Nisa, 4/1

% Bkz: (2/30 38), (3/33), (3/34),(3/59), (4/1), (4/116), (4/120), (5/27), (5/28), (5/29),
(5/31), (5/32), (6/2), (6/19), (6/165), (7/11), (7/12), (7/13), (7/19), (7/20), (7/21),
(7/22), (7123), (7124), (7125), (7/26), (7/27), (7/31), (7/35), (7/172), (7/189), (7/190),
(10/14), (15/26), (15/28), (15/29), (15/30), (15/31), (15/32), (15/33), (15/34), (15/43),
(17/61), (17/62), (17/64), (17/70), (18/47), (18/50), (19/58), (20/115), (20/116),
(20/117), (20/118), (20/119), (20/120), (20/121), (20/122), (20/123), (20/124),
(23/12), (23/79), (25/54), (27/62), (30/20), (30/21), (32/7), (32/8), (32/9), (35/11),
(35/39), (36/60), (36/61), (36/62), (36/63), (36/64), (37/11), (38/71), (38/72), (38/73),
(38/74), (38/75), (38/76), (39/6), (39/7), (40/67), (53/32), (55/3), (55/4), (55/14),
(55/15), (56/32), (56/33), (71/17), (71/18), (75/37), (75/38), (75/39), (76/1)
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seni hamd ile tespih ediyoruz, seni kutsayip yiiceltiyoruz." Allah séyle dedi:
"Su bir gercek ki ben, sizin bilmediklerinizi bilmekteyim." * Bu ayette gegen
“Jaa”  ye “GR”  manasinin  verilmesi, yani ‘“atayacagim” yerine
“yaratacagim” diye algilanmasidir. Boyle algilanmasimin sebebi de Israiliyat
oldugu kanaatindeyiz. Insanm yaradilisi baska bir incelenme konusu
oldugundan bu kadarla siirli tutulmustur.
Kadimin yaratilisi ile ilgili tespitleri yaptiktan sonra kadinlara ait bir

Ozellik olan hayz olgusunun tespitine gecebiliriz.

3. Hayz /Menstriiasyon

3.1. Tip ilminde Hayz/Menstriiasyon Tanimi

Sadece insansilarda rastlanan 6zelliklerden birisi de menstriiasyondur.
Diger plasentali memeliler ise Ostrus olarak adlandirilan durumu yasarlar.

Menstriiasyon, adet, hayiz, ya da regl, kadinlarda ve bazi diger yiiksek
disi primatlarda®, rahim i¢ yiizeyinde olusan damar ve dokularm kan ile
birlikte viicuttan atilmasi islemi ile ilgili fizyolojik olaydir. Dogurgan
kadinlarda {ireme ve dollenme amaciyla meydana gelen degisiklikler icin
kullanilan bilimsel bir terimdir. Kadinlarin ergenlige erismesinden
menopoza girmelerine kadar yaklasik her 28 giinde bir tekrarlanan bu siireg,
sadece gebelik siresince durur.®® Kadimlarm ¢ogu diizenli olarak 28 giinde
bir &det gormez. 21-35 ginde bir adet gérmek normal kabul edilir.
Menstriiasyon halk arasinda aybasi olarak da bilinir. Fiil olarak genellikle
adet gormek ya da regl olmak seklinde kullanilir. Menstriiasyon sirasinda
ortalama kan kaybi 35 ml'dir ve 10 ila 80 arasi normal kabul edilir.

3.2. Hayz’in Sozliik ve Terim Olarak Tanim

Sozliikte akmak, cereyan etmek manasina gelir.37 Fikih
istilahinca  "kadinlardan" dogum sebebiyle olmaksizin sihhat

% Bakara, 2/30-31.

% “Menstruation." Encyclopadia Britannica Ultimate Reference Suite. Chicago:

Encyclopadia Britannica, 2010.

"Menstruation.” Oxford Dictionary Of English 2e, Oxford University Press, 2003.

8 Mutarrizi, (6.610/1213), “el-Mugrib fi tertibi'l-mu'rib” ; thk. Mahmad Fahuri. --
Haleb: Mektebetu Usame b. Zeyd, 1979. 1,236-237; ibn Manzir, (5.1311/1894).
“Lisanu'l-Arab”, Daru Sadir, Beyrut, ts. VII,141-142.

36
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hallerinde ve muayyen vakitlerde rahim yolu ile akip gelen cibilli/
tabii bir kandir. Diger bir itibar ile hayz, evsafi muayyen bir kan
sebebiyle husule gelen ve bu kanin muayyen miiddetince devam edib
bazi dini ve ailevi vazifelerin, tasarruflarin icrasinmi tehire ugratan ser'i
bir maniadir.*®

Genel olarak bakildiginda bedeni ibadetlerde “hayzi” engelleyici bir
faktor olarak gdrmekteyiz. Hayizli kadin namaz kilamaz, Kur’an okuyamaz,
Kur’an’a dokunamaz, tavaf yapamaz, mescide giremez ve orug tutamaz. Bu
tanim ve yaklagimlar cercevesinde calisma konusu olan hayizli kadinlarin
orug ibadetini nasil yerine getirecekleri daha saglikli ve detayli bir sekilde

ele alinabilir.

3.3.Yahudilik, Hiristiyanlik ve islim’a Gore Adet Halindeki

Kadinin Durumu

Eski Ahid’te 6zellikle “Leviler ve Hezekiel” boliimlerinden anlagildigi
iizere Yahudilik’te adet goren kadinlar hakkinda detayl bilgiler vardir.

Eski Ahid’e gore adet halindeki kadin, bu siire icerisinde ve
sonrasindaki yedi giin boyunca pis sayilmaktadir.®*® Keza &det halindeki
kadinin kendisi pis olmakla kalmamakta kendisine dokunan kimseyi de pis
yapmaktadir.”® Hatta onun yatagindaki ya da oturdugu seyin tizerindeki
herhangi bir seye dokunan da pis olmaktadir. Yahudilerin kutsal kitaplarina
gore, adet halindeki kadmin kirliligi onunla ayni1 yatakta yatan adama da

bulasir. Boyle bir adam ise yedi giin kirli kalir ve yattig1 her yatak kirli

B Mevsili, (6.6837/1284) “el-Ihtivar li-ta'lli'l-Muhtar”, 11,98.; ibn Nuceym,
(6.970/1563) “el-Bahri'r-raik serhu Kenzi'd-dekaik.” Darw’l-Kiitlip el-Ilmiyye.
Beyrut.1997. 1,329; ibn Abidin, (6.1252/1836), “Reddii’l-muhtar ala Diirri’l-muhtar”
; tahkik Hisameddin b. Muhammed Salih Ferfur. -- Dimask: Ma’hedu Cemiyyetii’l-
Fethi’l-Islami, 2000/1421, 1,474.; Baberti, (6.786/1384), “el-Inaye fi serhi’l-hidaye”
miist. Mustafa b. Ibrahim el-Vardari. -- [y.y.] : 1,258.

% Levililer, 12/2-5; 15/19-24.

0 Levililer, 12/5; 15/19-20.
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sayilir.* Bu nedenle Yahudi kaynaklarinda bir kimsenin adet halindeki
kadma yaklasmasi yasaklanmustir.*

Aym sekilde dogum yapan kadinlar da pis sayilmis ve haklarinda da
sOyle denilmistir;

“Israil halkina de ki, 'Bir kadin hamile kalp erkek cocuk dogurursa,
adet gordiigii giinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayilacaktir. Cocuk
sekizinci giin siinnet edilmeli. Kadin kanamasindan paklanmak igin otuz Ug
giin bekleyecek. Pak sayimast icin ge¢mesi gereken bu giinler doluncaya
dek kutsal bir seye dokunmayacak, tapinaga girmeyecek. Ancak, kiz ¢ocuk
dogurursa, ddet gordiigii giinler gibi iki hafta kirli sayilacaktir.
Kanamasindan paklanmak icin altmis alti giin bekleyecektir. Erkek ya da kiz
cocuk doguran kadmin temiz sayilmasi igin ge¢mesi gereken giinler dolunca,
vakmalik sunu olarak bir yasinda bir kuzu, giinah sunusu olarak bir
giivercin ya da bir kumru getirip Bulusma Cadwri'min giris boliimiinde kahine
verecektir. Kahin bunu RAB’ bin huzurunda sunacak ve kadimi aritacak.
Béylece kadin kanamasindan temizlenmis sayilacak. Ervkek ya da kiz
doguran kadinla ilgili yasa budur.”™®

Tarihi kaynaklardan Yahudilerin bu tiir anlayiglar1 ve uygulamalari
Islam’1n geldigi donemlerde devam ettigi anlasiimaktadir.

Huristiyanlarin  ise Yahudilerin aksine bu konuda ¢ok rahat
davrandiklar: ve ddet halindeki kadinlarla cinsel iliskiye dahi girdikleri pek
cok miiellif tarafindan ifade edilmigtir. Huwistiyanlarin  bu  tutumu,
muhtemelen, Kutsal kitaplarinda ddet halindeki kadimin durumuyla ilgili
hiikiimlerin yer almamasindan kaynaklanmistir. Nitekim konuyla ilgili
yapulan bazi aragtirmalarda Hristiyanlik’ta ddet halindeki  kadinin

durumunun ozel dini hiikiimlere tabi tutulmadig ifade edilmigtir.**

L Levililer, 15/23-24.

42 Hezekiel, 18/6; bk; Arif Ulu, “Adet Halindeki Kadinin Orucuyla Ilgili Hadislerin
Tenkid Ve Tahlili”, Atatiik Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 38, Erzurum,
2012, s.2-3.

3 Leviler,12/2-7.

“ Ulu, a.g.m., s.3.

89



Biinyamin CALIK / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1- 2014, 75-99

Islamiyet’te ise durum ok farklidir. Bu iki muharref seriatin yerine
su hiikkmi koymustur; “Sana, kadinlarin aybasi hali hakkinda da sorarlar,
de ki: "O bir ezadir (rahatsizliktir)". Aybasi halinde iken kadinlardan el
cekin, temizlenmelerine kadar onlara yaklasmaywn. Temizlendikleri zaman,
Allahin size buyurdugu yoldan yaklasin. Allah siiphesiz daima tévbe
edenleri sever, temizlenenleri de sever. "™

Ayetten de anlasilacag iizere adet hali bir ¢esit rahatsizlik verici bir
haldir. Abartilacak, korkulacak veya utanilacak bir keyfiyeti de yoktur. Hz.
Peygamber’in adet halindeki kadinlarin dini hayattan uzak kalmamalari
konusunda da bazi uygulamalari olmustur. Nitekim hanimlar1 Aadet
halindeyken basmi onlarin kucagma koymus ve onlara Kur’an okumustur.*®

Adet halindeki kadmin orug tutup tutmayacagiyla ilgili hiikiimlerde
kullanilan bazi rivayetler vardir. Bunlarin baginda Hz. Aise’den nakledilen
rivayetler, istihza ve Hz. Peygamber’in hanimlara yaptigi bazi konusmalar

. 47
aktaran rivayetler vardir.

4.Hayizh Kadimlarin Oru¢ Tutamayacaklarim1 Savunanlar ve
Delilleri

Hayzli kadinin yalniz orucu kaza edip namazi kaza etmeyecegine

biitiin miisliimanlarm icma't vardir.”® Bu hususta nifashlar da aym hiikiimde-

> Bakara, 2/222.

4 Uly, a.g.m., s.4; bk;Buhari, “Hayz”, 4”; Miislim, “Hayz”, 15; Nesai, “Hayz ve
istihza”, 19.

47 Ulu, a.g.m. s.6.

8 Cezeri, Abdurrahman (6. 1360/1941 ) “Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi'l-Erbea”,
Matbaatu'l-IstikAmet, 1, 121-2, 133; Ebli Zeyd Sibli,(6. 1069/1659), “el-Miftih Serhu
Nari'l-Izah 7, Kitiibi'l-Arabi, Masr, trs. s. 38; Fetavayi Hindiyye (Trc. Mustafa Efe),
Akgag, Ankara, 1983, I, 129-30; Ahmed Davudoglu, “Mevkufit”, Saadet, Istanbul,
1986, I, 82; ibn Riisd (5. 595/1198), “Bidayetii’l-Miictehid”, (Trc. Ahmet Meylan),
Beyan, Istanbul, I, 140; Zuhayli, Islam Fikhi1 Ansiklopedisi, (Trc. Kurul) Risale,
Istanbul, 1992, 1, 288-9, 357, Kasani (6. 587/1191), “Kitdbu Bedaii's-Sanai fi
Tertibi’s-Serdi’”, Kiitiibii“l-Ilmiyye, Beyrut, 1974, 1, 33.; ibn Kudame (8. 620/1223),
“el-Mugni”, Mektebetii“r-Riyadi“l-Hadise, Riyad, 1971, |, 144.; el-Maverdi (6.
450/1058), “el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’s-Safii”, Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 1994, 1, 147; Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi (6. 684/1285), “ez-
Zehira”, Daru“l-Garbi“l-Islami, Beyrut 1994. I, 316.; en-Nevevi (6. 676/1277), el-
Mecmi, Serhu'l-Mihezzeb, Daru'l-Fikr, 11, 356.; Behauddin Ebi Mehasin Yusuf b.
Rafi’ b. Seddad el-Halebi es-Safii’ (6. 684/1285), “Deldilii'l-Ahkdm min Ehadisi'n-
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dir. Hayizli kadinin orug tutamayacaklarini iddia edenlerin delil olarak ileri
stirdiikleri nasslar1 yani hadisleri soyle siralayabiliriz:
A b 3 Al b gl 4dle i Ll i ) £0A 108 (D a8
L a0 0 Jhl 587 G b ¢8hiat LUl Jita | O plidl i Gab Liadd)
AN Gl G cpaay i il (a1 La Jpdiad) (3885 Gl (3 0B A s
ke fia 31 al) 5304 (il OB A ) gla) G Ulhe g Uiy Glact Lay 88 8133) (ha 3180
8 L o alat aly Jiad Al Euala 13y il Ll (jlialll (e 13 JB LT (B J45Y 3345

1.Delilleri;

Ebd Said-i Hudri Soyle demistir: Bir Kurban, ya Ramazan
bayraminda Resulu'llih (s.a.v.) Efendimiz, mescide geldi. Kadinlarin
yanmindan gecti. Ve (onlara): "Kadinlar, sadaka veriniz. Zira bana Cehennem
halk: gosterildi, cogu sizler idiniz." buyurdu. (Kadwmlar): "Yd Resiildlldh,
neden?" diye sordular. "Clnki siz (6tekine, berikine) cokca lanet eder,
zevclerinize karst kiifran-1 nimet gosterirsiniz buyurdu. "Aklimizin, dinimizin
eksikligi nedir? Ya Resuldllah.” dediler. "Kadwun sahadeti, erkegin
sahadetinin yarist degil midir?" diye sordu. "Evet." dediler. "Iste bu aklin
eksikliginden. Hayiz gordiigii zaman da namaz kilmaz, orug tutmaz degil
mi?" buyurdular. "Evet." dediler. "Iste bu da dininin eksikliginden." cevabin
verdi.*

G188 B3Ual) i Yy 4 piall oaalh Gailal) g La Gilith dile Gl ;0 ek (e
Sa%i Yy aial) gLy i Gl W) I8 E06 LT STy 435058y duiad il ] 4555
B3lall plaly
2.Delillerti;
Muaze'(r.anhd) *° demistir ki; Aise've sordum, “Neden hayzli kadin

Nebiyyi Aleyhi's-Selam”, Daru'l-Kiiteybe, Beyrut, 1992 I, 19. ; ibn Hazm (8.
456/1064), “el-Muhalld”, (Thk.Ahmed Mahmud gakir), Daru't-Turasi, Kéhire-1349.
I, 78.; Taberst (6. 1320/1902), “el-Mu'telef mine’l-Muhtelef beyne Eimmeti’s-Selef”,
Mecmau“l-Buhiisi“l-Islamiyye, MeGhed, 1410, 1, 37.

4 Buhari, “Sahih”, Bab; Hayizli Kadinin Orucu Terketmesi , Hadis No:209.
s.85.;Nevevi, a.g.e., 11,87.;

% Muaze bint-i Abdillah el-Adeviyye el-Basriyye: ibn Main kendisinin giivenilir
oldugunu soéyler. Zehebi, bu kadimin geceleri ihya ettigini ve "kabirlerdeki uykunun
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’

Orucu kaza ediyor da, namazi kaza etmiyor? dedim.” Aise: “Sen
Hariiriyemisin? ” ** dedi. Haruriye degilim ama soruyorum iste. Dedim Aise:
“(Vaktiyle) Bu is bizim basimiza gelirdi de orucu kaza etmekle emrolunur,
namazin kazasi ile memur olmazdik.” cevabini verdi. ** Bu hadis-i bitiin
Kiitiib-ii Sitte sahipleri muhtelif ravilerden tahric etmislerdir. >

Bu hadisin serhinde Davutoglu sunlar sdyliiyor: “Haruriler/Hariciler
din babinda pek siddet gosterirler. Hayzli kadinin namazlar1 kaza edecegine
kail olurlardi. Hariciler aslen alt1 firka olup hepsi Hz. Ali ile Osman (r.a.)
dan teberri ederler ve onlardan uzak kalmay1 her ibadete tercih eylerlerdi.
Nikahlarinda bile bunu sart kosarlardi. Halbuki bu yaptiklar1 tamamiyla
dalalet ve Icmai Ummete muhalefet idi. Iste Aise (r.anha.) min “Sen
Hardriye misin?” diye sormasi bundandir. Yani; bu sual dalalet firkalarindan
haricilerin soracagi bir sualdir. Clinkii onlar hayzli kadinin namazlar1 kaza
edecegini kaildirler. Sen de bu ¢irkin tarikata m1 mensupsun? demek istemis
sonra, Resdlillah (s.a.v.) zamaninda biitin ezvac-1 tdhiratin hayz
gordiiklerini fakat Restliillah (s.a.v.) in yalmz orucu kaza etmelerini emir
buyurdugunu, namazin kazasim emretmedigini, kazas1 1dzim' gelse onu da
emrederdi diye, anlatmistir. Bunun iizerine kadin kendisinin Haruriye'

olmadigimi yani haricilerle bir aldkasi bulunmadigini, yalniz meseleyi iyi

uzunlugunu bilip de bu diinyada uyuyan géze hayret ederim" dedigini haber verir. Hz.
Aise, Hz. Ali ve Higdm b. Amir'den hadis rivayet etmistir. H. 83 senesinde vefat
etmistir.
Hariciler bagka adlar ve lakablarla da anilmig, taninmiglardir. S6zgelimi Hz. Ali'nin
ordusundan ayrildiklarinda ilk toplandiklar1 yer olan Harfiranin adma izafetle
Haruriler (Har(irlye); Allah'tan bagka kimsenin hiikkiim verme yetkisine sahip olmadigi
gerekeesiyle hakem olayna karsi ¢iktiklari igin el-Muhakkime adiyla anilmuglardir.
Kendilerinin en ¢ok hoslanarak kullandiklari isim ise Siirat'tir. Satin alici anlamindaki
Sari'nin  ¢ogulu olan Siirdth kendini Allah'a verenler, satanlar anlaminda
kullantyorlardi. Hariciler iman sorununa yanlig bir usulle yaklasarak bu konuda
kimlerin kafir oldugunu tartistilar. Hakem olayimnda hakemlik yapanlar1 ve taraflarini
kafir ilan ettiler. Cemel Vak'asi'na karisanlar1 ve taraftarlarini lanetlediler. Adéletsiz
hiikiimdara kars isyan1 biitiin mii'minlere farz kabul ettiler. Biiyiik giindhlar isleyen
(mirtekibi'l-kebair) herkesi kafir ilan ettiler. bak. el-Bagdadi, (6. 429/1037-38 ), “el-
Fark beyne'l-firak ve beydnii'l-firkati'n-naciye minhum.” ; s. 55.
52 Miislim, Hayiz, 67, 68,69.(335).
5 Buhari, Hayiz, 20; Miislim, Hayiz, 67, 68,69.(335); Ebu Davud, Taharet, 105, (262,
263); Tirmizi, Taharet, 97, (130); Savm, 68, (787); Nesai, Hayz, 17, (1, 191, 192),
Savm, 64, (4, 191).

51

92



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

anlamak igin sordugunu soyleyerek Oziir beyan etmistir. Hayzli kadinin
yalmz orucu kaza edip namazi kaza etmeyecegine biitiin Miisliimanlarin
icma'r vardir. Bu hususta nifaslilar da ayn1 hiikiimdedir. Hayzl1 kadin orugla
muhatap degildir; orucun kazas1 ona ayr1 bir emirle 1azim gelir.” >

Kadi Iyaz da sdyle diyor; “hariciler namazin da kaza edilmesi
gerektigini zira Kur’an’da yasaklayici bir engelin olmadigini sdyliiyorlar.
Boylelikle siinnete muhalefet ediyorlar. Oysa hayizli kadinlar i¢in namazin

kazasi da edas1 da olmadig1 hususunda timmetin icamasi vardir.” *°

(13

Ayni ise Sinen-i Ebu Davud’un serhinde sdyle yorumluyor;

Namazin kaza edilmeyip, orucun ise kaza edileceginde icma’ vardir...”*

5.Hayizh Kadinlarin Oru¢ Tutabileceklerini Savunanlar ve
Delilleri

Hayizli kadinlarin orug tutabileceklerini savunan selef alimlerinden
kimseye rastlamiyoruz. Daha ¢ok gilinlimiizde ¢agdas ilahiyatcilardan
bazilar1 bunu iddia etmektedirler.”” Yukarda zikrettigimiz Eba Said-i Hudri
hadisinin aklen merdud oldugunu soyliiyorlar. Abdiilaziz Bayindir ise;
“ =8 kelimesinin yanlig algilanmasindan bahis ederek sunlari séyliiyor:

“ Muvatta, Siyam 50'deki rivayete gore Peygamberimizin esleri
Hafsa ile Aise validelerimiz, nafile orug tuttuklar sirada getirilen bir yemegi
yiyip oruglarini bozmuslar. Durumu Peygamberimize bildirdiklerinde onlara
sOyle demis:

Al L gy Al Luzd)
“Yerine bir bagka giin kaza edin.”
Ayni olayla ilgili olarak Ebti Daviid’da gecen ifade soyledir:

Al la g Ailka Laga

“Onun yerine bir baska giin orug tutun”

% Davudoglu, a.g.e. 1,355

% Kadi iyaz, (6544/1149), “Ikmalii’l-Mu lim bi-fevaidi Miislim.” ; thk. Yahya ismail. --
Mansure: Darii’l-Vefa, 1998/1419. 11,183.

5 Ayni, (6.855/1451), “Serhu Siineni Ebi Davud” ; tahric Eb0 Mahrus Amr b. Mahrus. -

- Beyrut : Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2007/1428. 11,23.

Huiseyin Atay, “Kur’an’a Gére Arastirmalar I-III”, Atay Yay. Ankara, 1997, 2.

baski, s. 27- 29; Yasar Nuri Oztiirk, “Kur’an daki Islam”, Istanbul, 1988, s. 451-452.
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Goriildiigii gibi her iki rivayetteki <8 kelimesi, ibadeti yerine
getirme yani eda anlamindadir. Oyleyse Aise hadisini buna gére anlamak
icab eder.

Muaze dedi ki, Aise’ye sordum, dedim ki:

Cud cll S 43 5 9580 1R € Al i Y g o gaal) paali Gilall Jly La

SSLall sliaky jagi ¥y ppial) plialy Jalsih elld sy ¢S <l Jlual (3819 459580,

“Neden adetli kadin oru¢ tutuyor da namaz kilmiyor?” “Sen
Haririyye misin?” dedi. “Hayw, Haririyye degilim ama soru soruyorum”
deyince soyle dedi:”’Bizim basimiza bu olay gelince orucu tutmamiz
emredilirdi ama namazi kilmamiz emredilmezdi.”

Aise’ye adet gormekte olan kadinla ilgili soru soruldugundan onun
kaza edecegi ibadet, adetli iken yerine getirecegi ibadettir. Soruyu soran,
adetlinin orug tuttugunu biliyor, onun i¢in soruyu sdyle soruyor?

€ S3al (i ¥ g ol (ol ilad) Jly L

“Neden hayizli kadin, orug tutuyor da namaz kilmiyor?”

Verilen cevap da bunun, adetliye verilen bir emir oldugunu soyle ifade
ediyor:

B3l sLiahy a3 Y3 p sl gLy a3 elld Uy OIS

“Bizim basimiza bu olay gelince orucu tutmamiz emredilirdi ama
namazi kilmamiz emredilmezdi.”

Kaza kelimesine fakihlerin sonradan verdigi anlam kafalan
karigtirmasaydi,  Aise  validemizin  soziinii, adetlinin  adetten
temizlenmesinden sonrasiyla ilgilendirmek miimkiin olmazdi.”*®
6.Bu iki Goriisiin Degerlendirilmesi ve Sonu¢

Hayizli kadinlarin orug tutamayacaklarini savunan selef-i salihinin ve
fukahanin Kur’an’dan delilleri yoktur. Delilleri siinnet/hadistir. Ancak
dayandiklart bu hadisler/ nasslar sened itibariyle saglam/kuvvetlidir. Bu
itibarla da wvarid olan hadisler muvacehesinde kadinlarin hayizli iken
oruclarin1 daha sonraya tehir edip, kaza etmeleri gerekir. Bu da gayet
tabiidir. Zira Hz.Peygamber de bir Sari’dir. Aksine bir hitkiim gelmedikgce de

%8 www.suleymaniyevakfi.org/
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gecerli olup miiminleri baglayicidir. Nitekim Allah u Tedld Hz. Peygamberin
Sari’ligi/kanun koyucu olduguna telmihen soyle buyuruyor;

“Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar o elgiye, o iimmi
Peygamber'e uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder,
onlart kétiliikten meneder, onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram
kalar. Agirliklarim ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O Peygamber'e inanip
ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen niir'a
(Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardur.

Karsit tarafin ki basta Hariciler olmak iizere ve ¢agdas ilahiyatgilarin
hadisler hakkindaki tutumlar tutarh ve yeterli degildir. Soyle ki;

Hudri hadisinde “...kadinlarin akli noksandir.” ifadesine dayanarak
“...bu hadis merduddur.” Deyip tiimiinii reddetmek bilimsel degildir. Siz
elmanin ¢iiriigii var diye hepsini atar misiniz? Kaldi ki bu hadisteki “noksan”
ifadesini sosyolojik bir tespit olarak anlayip yani kadinlar o giinde sosyal
hayatta aktiviteleri eksik, noksan diye anlamaya ne engel var? Kald: ki bir
erkek yerine iki kadinin sahitlik etmesi de bunun i¢in yeterli bir isarettir.

Bayindir’in iddialarina gelince; “eda” ve “kaza” kelimelerinin yanlig
anlagildig1 tezine dayanarak yanlig bir hiilkme variyor. Bayindir’in “eda” ve
“kaza” kelimelerinin bir biri yerine kullanilabilecegi iddialar1 dogrudur.
Ancak hadisin biitiiniine bakmadan sadece bu noktan konuyu ele almasi
yanligtir. Hadis’de Hz. Aise’nin “...sen Haruri misin?” sorusunu goz ardi
ediyor. CUnku kaynaklar bize Harici hayizli kadinlarin namazlarin1 daha
sonra kaza ettiklerini bildiriyor. Muaze’nin kafasi da bu yiizden karigik.
Muaze; orucun daha sonra tutulup ta namazin daha sonra eda edilmemesini
anlamak istiyor.

Bayindir’in su sozii; “Kaza kelimesine fakihlerin sonradan verdigi
anlam kafalar karigtrmasaydi, Aise validemizin soziinii, adetlinin adetten
temizlenmesinden sonrasiyla ilgilendirmek miimkiin olmazdi.” de delilsiz
mesnetsiz bir savdir. Ciinkii o déneme ait boyle uygulandigina dair bir delili
yoktur.

% Araf, 7/157
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Oysa bunun bodyle olmadigini sahihi Miislim’de ki bir baska
zincirden gelen su rivayet gostermektedir.

“Bize Muhammedii'bnii'l-MUsenna da rivayet etti. (Dedi ki) : Bize
Muhammed b. Cafer rivayet etti: (Dedi ki) : Bize Su'he Yezid'den naklen
rivayet eyledi. Demis ki,

— Ben Mudze'den dinledim. Kendisi Aige've «Hayzli bir kadin namaz
kaza edecek mi?» diye sormus. Aise:

«Sen Haruriye misin? Resdlillah (s.a.v.) in kadwinlar: elbette hayz
gortirlerdi: Kendilerine onun yerine bir sey emr buyurdu mu? Cevabini
vermis.

Muhammed b. Cafer: «Aise bu sozii ile kazayr Murad ediyory

.60
demigtir.

Wl Biaa Caate 08 33 (6 4a BB i & s BAS Bl &) dasa 38
0 b ) gl it 6 B e 10 e e 0 Bt aisl) ki e el

Kadi Iyaz bu hadisin serhinde “c2 a3 yerine “I 32 fiili rivayetinden
bahsederek “kaza” kelimesinin ciizlere ayirma yani ikiye bdlme anlamina
geldiginden bahseder.®" Yani “kaza” kelimesi fakihlerden once de sahabe
doneminde de “tehir” anlaminda kullaniliyordu. Kesintisiz olarak
uygulanmasi da bunu teyit etmektedir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra, hayizli kadinlarin oruglarinin daha
sonra kaza etmelerini fiili uygulamanin ve sozlii rivayetlerin isar ve ispat
ettigini sOyleyebiliriz. Bugiine kadar aksine bir goriis belirten ciddi higbir
alimin ¢ikmamasi da bunu teyit etmektedir.

Ozetle hayizli kadmin orucunu tutmayip orucu daha sonra kaza
etmesi, taabbudi birer hiikiim olmasi sebebiyle aklimiza yatsin yatmasin
kabul etmemiz gerekir. Velev ki iyi niyetle de olsa ibadet gibi konularda
yani ictihada mesa’/calismaya gerek olmayan, tamamen vahye dayal
alanlarda ahkdm kesme hem inang hem de kitleleri dalalete striukleme gibi

8 Miislim, Hayiz, 68,(335)
81 Kadi Iyaz, a.g.e., 11,183.
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cok tehlikeli bir yoldur. Orucun kazasi olmaz eda etmesi gerekir diye aksine
bir hiikim vermek, Hz. Peygamber’e ve cumhuru miislimine muhalefet
etmek olur. Post-modern Harici/Haruri olmak da kimseye bir sey
kazandirmaz.
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EBU’L-HASAN HARAKANI VE HACI BEKTAS VELI{:
ARALARINDAKI BAGLAR VE ANADOLU’NUN
ISLAMLASMASINA KATKILARI
Bilal GOK™

Ozet

Anadolu’nun fethi agsamasinda, Anadolu’ya ilk giren Tiirk akincilar
arasinda ¢ok sayida Islam sifisi de yer almaktaydi. Kendilerine Horasan
Erenleri de denilen bu goniil erlerinin, Anadolunun Tiirk-islam yurduna
doniismesine  blylik hizmetleri gegmistir. Bu c¢alismada, Horasan
Erenleri’nin segkin temsilcilerinden Ebu’l-Hasan Harakani ve Haci Bektas
Veli, aralarindaki manevi baglar ve Anadolu’nun Islamlasmasina katkilari
acgisindan ele alinmaktadir. Ebu’l-Hasan Harakani, XI. asrin ilk yarisinda
fiilen baslayan Anadolu’nun Isldmlasmasi siirecine 6nemli katkis1 bulunan
tasavvuf ogretisinin ilk devir temsilcilerindendir. Harakéni, bagh bulundugu
Bayezid kanaliyla kendisinden sonra g¢ikacak olan Yesevilik, Mevlevilik,
Bektasilik ve Naksibendilik’e de kaynaklik etmistir. Hac1 Bektas Veli ise
Yesevilik’in  Anadolu'daki en faal uygulayicisi olup, 13. yiizyil
Anadolu’sunun Islim’1 dziimsemesine 6nemli katkilarda bulunarak adim
Horasan Erenleri arasina yazdiran ve Bektasilik tarikatinin isim babasi olan
biiyiik bir sahsiyettir.

Anahtar Kelimeler: Horasan Erenleri, Ebu’l-Hasan Harakani,
Naksibendilik, Hac1 Bektas Veli, Bektasilik.

Abu’l-Hasan Haragani and Haci Bektash Vali:
Relations between Them and Contributions of Them for
Islamization of Anatolia

Abstract

In the stage of the conquest of Anatolia, among first in Anatolia
Turkish raiders were located in a large number of Islamic Sufism. These
hearts of people, who also are called Khorasan dervishes, have great services
in transformation of Anatolia into the Turkish-Islamic homeland. In this

Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dal
Ogretim Uyesi (bgok38@hotmail.com)
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study, pre-eminent representatives of Khorasan dervishes Abu’l-Hasan
Haragani and Haci Bektash Vali are discussed. Abu’l-Hasan Harakani, who
has an important contribution to the process of Islamization of Anatolia that
began in the first half of eleventh century, is representative of the first cycle
of Sufi teachings. Harakani also has led to Yesevi, Mevlevi, Bektashi and
Nakshibandi which will be after him, through Bayezid that Harak&ni
affiliated. As for Haci Bektash Vali, he is the most active practitioner and
contributed significantly to absorb Islam 13" century Anatolia. And so he is
major figure who printed his name among Khorasan dervishes and became
eponym of the Bektashi sect.

Key words: Abu’l-Hasan Kharagani, Nakshibandism, Haci Bektash
Vali, Bektashism.

GIRIS

Anadolu’nun ilk Islam sufileri ve Anadolu’daki tasavvufi akimlar ele
alinirken, bu faaliyetin genellikle Siinni olmayan inanglara mensup sahislar
eliyle yiiritildiigli yoniinde, tamamen yanlis ve olaylarin tarihi akigina
uymayan bir tablo ile karsilagiimaktadir." Halbuki mevzubahis kisi ve ekoller
ele alinirken, bu zatlarin yazdigi veya kendilerine atfedilen eserleri temel
olarak alinirsa daha objektif sonuglar ortaya c¢ikabilir. Bu sebeple ana
kaynaklara miiracaat edildiginde, Anadolu’nun ilk tasavvuf ¢evresinin Batini
ve agir1 Sii kaynaklardan beslenmedigi, aksine inan¢ konularinda akilcilikla
one cikan Maturidi mezhebinden, tasavvuf anlayisinda ise Pir-i TUrkistan
lakabiyla da taninan Hoca Ahmed Yesevi’nin goriislerinden beslendikleri

1 Bu yondeki iddialar igin bkz. Iréne Mélikoff, Hadji Bektach: Un Mythe et Ses Avatars,
Genése et Evolution du Soufisme Populaire en Turquie, Brill, Leiden 1998, s. 5-47;
Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, lletisim Yay., Istanbul 1999, s. 45-48; A.
Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnimelerinde Islim Oncesi Inan¢ Motifleri, Enderun
Kitabevi, Istanbul 1983, s. 167-200. Ayrica bkz. Fahri Unan, “Tiirkiye’de Kiiltiir Tarihi
Arastirmalart ve Tirk Heterodoksi Tarihine Farkli Bir Bakis”, Tiirkiye Giinliigii, yil:
1995, say1: 35, 116-128; Tahsin Unal, Karamanogullar: Tarihi, Ankara 1986, s. 105;
Feridun M. Emecen, “Saruhanogullari ve Mevlevilik”, Ekrem Hakki Ayverdi Hatira
Kitabu, Istanbul Fetih Cemiyeti Yay., Istanbul 1995, s. 282.

101



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

soylenebilir? Bu noktadan hareketle, bircok Sunni tasavvuf yoluna
kaynaklik ettigi bilinen Ebu’l-Hasan Harakani’nin, Bektasi® tasavvuf yoluna
da kolbasilik ettigini dile getirmekte ilmi agidan bir sakinca gérmiiyoruz. Bu
husus ¢alismanin ileriki kisimlarinda etraflica tartigilacaktir.

Bu makalede, etkileri sadece yasadiklari cagla sinirli kalmayan,
vefatlarindan yiizlerce yil geg¢mesine ragmen halad Kkitleleri pesinden
stiriikleyen iki biiyiik goniil insanini, Ebu’l-Hasan Harakini ve Haci1 Bektag
Veli’yi konu edinecegiz. Tirk insaninin dini ve tasavvufi hayatinin
sekillenmesinde oldugu kadar, Anadolu’nun ebedi Tiirk yurdu haline
gelmesine de sayisiz hizmetleri gecen bu biiyiik sahsiyetlerin tarihi, dini ve
tasavvufl kisiliklerinin yaninda, aralarindaki manevi iligkiler ve baglar, ilmi
verilerin 1g1ginda ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Harakdni ve Haci Bektas’in bagrindan c¢iktigi Horasan cografyasi,
Islam tasavvuf tarihinde yiizyillar boyunca insanlifa yol gdsteren biiyiik
mutasavviflarin yetistigi 6nemli bir bolgedir. Harakani’nin yasadigi donem
degisik millet ve kiiltiirlerin tanigip kaynastigi bir donemdir. Ehl-i Sunnet
ekoliiniin yam sira Sia*, Batinilik® ve Karmatilik® gibi yaklasimlar da yine

Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu”, Isldmiyadt, yil: 2003, say1: VI/ 3, 13-
30.

Ahmet Tasgin, Diyarbakir ve Cevresindeki Tiirkmen Alevilerinde Dini Hayat,
(Yayimmlanmamig Doktora Tezi), Ankara 2003, s. 117; A. Faruk Sinanoglu, Turk
Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu (Malatya Ornegi), 1Q Yayimlari, Istanbul 2008, s.114.
Imamiye akideleri arasma Yahudi inang ve akidelerinin sokuldugu hakkinda bkz. Sabir
Ta’miyye, el-Usiilu’l-Akidetu’l-Imdmiyye, Kahire 2004, s. 28-33; S. Kutlu, “Mehdi ve
Mesih inancinin, imparatoru yari tanri gibi goren Sasaniler, Eski Yakin Dogu
toplumlarindan, Hiristiyan ve Yahudilikten Islam'a gecenler arasinda daha yogun
goriilebilir” diyor. Mehdilik inancinin ise daha gok asir1 Sif hareketler, Isna-aseriyye Siast,
[smaililik-Hasan Sabbah Fedaileri, Batinilik, Karmatilik, Zeydilik, Diirzilik, Nusayrilik,
Kadiyanilik, Babilik-Bahailik, Seyhilik vb. ekollerde mevcut oldugunu belirtiyor. Bkz.
Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islam Bilimlerinde Ihtisas
Toplantilari, 27-30 Ekim 2003.

Batiniler, Kur'an ve hadis lafizlarinin herkes tarafindan anlasilan zahirf manasinin diginda,
yiikksek tabakanin anlayabilecegi bir batini manasinin bulundugunu ileri slirmiislerdir.
Abdiilcelil Selebi, “et-Tefsirul Batini: Nes’etuhu ve Esbabuhu: Batini Tefsirin Dogusu ve
Nedenleri”, (cev. Giyasettin Arslan), Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil:
2004, sayt: 9/1, 99-108. Meselenin tarihi vechesine baktigimizda, Batiniligin ilk basarist
909 tarihinde Misir’da Fatimi Devleti’nin kurulmasidir. 969°da ise Ihsidiler devletini
yikarak Misir’a iyice yerlestiler. Fatimi devleti Misir ve Suriye’de propaganda ve
isgallerle islam diinyasim Siilestirme faaliyetine giristi. Selguklular ise Siinniligi koruma
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ayni donemde sistemlesip yayginlik kazanmaya baglamistir. Horasan’da IX.
asirda, Ahmed b. Harb (6.234/848), Hatem-i Esamm (6.237/851), Ahmed b.
Hadraveyh (6.240/854), Ebl Talip Nahsebi (6.245/859) gibi tevekkiil ve
futlivvet agirlikli Horasan tasavvuf mektebinin ilk temsilcilerinin yetistigi
goralur.”

1. Ebuw’l-Hasan Harakani (960-1033)

Ebu’l-Hasan Harakéni, tarihi Horasan bolgesindeki Bistam sehrine
bagli Harakan koyilinde 960 tarihinde diinyaya gelmistir. Horasan muhitinde
dogup biiyliyen Harakani, tarih kaynaklarinda olduk¢a giizel vasiflarla
Ovulmekte ve Seyh Ebu’l-Hasan Al b. Ahmed el-Harakani ismiyle
anilmaktadir.®

Harakani’nin tahsil hayatiyla ilgili fazla bilgimiz yoktur. O, kendisinin
okuma yazma bilmedigini sOyler. Ancak ona atfedilen bes eser, onun derin
dini bilgisini gozler éniine sermektedir.” Hakkinda yazilanlardan, islerini
bizzat kendisinin gordiigii, maddi yardimlar1 kabul etmedigi anlasilir.
Nitekim Arap tarihgilerinden Sem’ani, onun hayvanla yiik tasiyarak ve
tasinmast igin kiraya vererek gegimini sagladigini haber verir.™

Harakani’nin, tasavvuf terbiyesini iki seyhten aldigi bilinmektedir.
Bunlardan ilki kendisinden yaklagik bir asir evvel yasamis olan Bayezid-i
Bistami’dir ki bu zattan Uveysi metotla feyz aldigi rivayet olunmaktadir.
Ikincisi ise, kendi c¢agdasi Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed

ve savunma yaninda Sii-ihtilalc1 cereyanlara karst miicadele etti. Bkz. Mehmet Altay
Kdymen, Selguklu Devri Turk Tarihi, TTK Yayinlari, Ankara 1998, s. 206-207.
 Abbasi halifesi Miktefi, 903’de Suriye’de biiyiik tehlike olusturmaya baglayan
Karmatileri biiyiik bir bozguna ugratti. Bkz. Hayati Ulkii, Muhtasar Islam Tarihi, Selale
Yaymevi, Istanbul 1973, 11, 633.
7 Abdulhakim Yiice, “Ebii’l-Hasan El-Harakani”, Yeni Umit Dini Ilimler ve Kiiltiir Dergisi,
yil: 2010, say1: 87, 62.
el-Herevi, Zemmul-Kelam ve Ehlihi, Medinetii’l-Miinevvere 1998, I, 62; Ismail Pasa el-
Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Istanbul 1951, 1,
687; Thsan Ilahi Zahir, et-Tasavvuf el-Mense ve’I-Masddir, Lahor 1986, s. 103; Silleyman
Uludag, “Harakani”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 93-94; Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i
Harakdni, (Hayati, Eserleri), Kars 2004, 1, 29, 32.
Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf ve Sehitlik Anlayis1”,
Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l: 2014, say1:1’de yayimlanacak.
10 ibn Mansur es-Sem’4ni, el-Ensab, Daru’l-Cinén, Beyrut 1988, 11, 347.
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Abdilkerim Kassab-1 Amuli’dir."! Tasavvufta yiiksek derecelere ulasan
Harakani’nin Harakan’daki tekkesini Seyh Ebli Said ve Hace Abdullah-1
Ensari gibi devrin tanimnmis sfileri yaninda, Sultan Gazneli Mahmud’un da
ziyaret ettigi anlatilir.?

Arap tarihgiler, onun tekkesinin Harakan’da oldugunu ve H. 425
senesinin Asure giiniinde 73 yasinda burada vefat ettigini belirtirler.’* XVI.
yiizyll Osmanli tarihgilerinden Gelibolulu Mustafa Ali** ve XVIL asir
seyyahi Evliya Celebi’ye gore,” Sultan 111. Murad déneminde (1574-1595)
yapilan Kafkas seferi (1578-1579) sirasinda, Lala Mustafa Paga
komutasindaki Osmanli ordusu Kars’a geldi. Pasa sehrin kalesini harap
halde goriince tamir edilmesine karar verdi. Kalenin onarimi devam ederken,
askerlerden birisi riiyasinda, kendisinin Ebu’l-Hasan Harakani oldugunu
sOyleyen yasl bir sahis gordii. Bu sahis, kabrinin bulundugu yeri tarif
ediyordu. Sahsin anlattigi yer kazildiginda ise tlizerinde Harakani’nin ismi
yazili olan bir kabir ortaya ¢ikti. Bu olaydan sonra, Lala Mustafa Paga kabrin
iizerine kubbeli bir tiirbe, ayrica adina tekke ve cami yaptird.

Osmanli tarihgilerinin Harakani’nin kabrinin Kars’ta bulunmasiyla
ilgili bu nakilleri, Harakani’nin Kars’in fethine katildigi ve burada sehit
oldugu yoniinde bir inancin dogmasina sebep olmustur. Bu inanca gore
Harakani, Cagri Bey’in Kafkasya seferi sirasinda Kars’a gelmis, Yahniler
Dagi’nin eteklerinde Selguklu-Bizans savasina katilmis, yaralanmig ve sehit

11 Sart Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fudd fi’l-Mebde’ ve’l-Ma ‘dd, Istanbul 1871, s. 128;
Uludag, “Harakani”, DI4, XVI, 93.

12 Ali b. Osman Ciillabi el-Hucviri, Kesfu'l-Mahclb: Hakikat Bilgisi, (nsr. S. Uludag),
Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 268; Ciftci, a.g.e., . 32-35; Sadik Yalsizucanlar, Cam
ve Elmas, Timas Yayinlari, Istanbul 2012, s. 89, 125.

¥ vakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu cemu’l-Buldan, Beyrut 1977, II, 360; es-Sem’ani,

a.g.e., Il,347.

H. Mustafa Eravei, “Mustafa ‘Ali'nin  Nusret-namesi ve Onun Isiginda Yazarin

Tarihgiligi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Bolimi Tarih

Arastrmalary Dergisi, yil: 2005, say1: XXIV/38, 169. Ayrica bkz. M. Fahrettin Kirzioglu,

Kars Tarihi, Tas Caglarindan Osmanli Imparatorlugu’na Degin, Is1l Matbaasi, Istanbul

1958, 1, 526-527. Orijinal metin igin bkz. Gelibolulu Mustafa Ali, Nusret-name, British

Museum Add. 22,011, II. Kisim, vrk. B197a; Ciftgi, a.g.e., s. 63; Kiinhii’I-Ahbar’ n

orijinal metni, vr. 515b.

15 Evliya Celebi Mehmed Zilli ibn Dervis, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Dersaadet 1314, I,
330.
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diismiis, bilahare Selguklu kuvvetleri Bizans ordusunu dagitmis ve sehrin
kapilart Tirklere a¢ilmistir.’® Bahsi gegen olay, cagdas miiverrihler
tarafindan dogrulanmamaktadir.”’

1.1. Ebw’l-Hasan Harakéni’nin Tasavvuf Anlayisi

Stiphesiz Harakani’nin tasavvuf anlayisi, birkac¢ satira sigmayacak,
belki de mustakil eserlere konu olacak kadar derindir. Ancak, biz meseleyi
ana hatlariyla ele almanin ¢abasi igerisinde olacagiz.

Harakani, Bayezid Bistami’nin zamaninda yasamamis olmasina
ragmen, onun ¢ok sadik bir miiridi ve disiincelerinin varisidir. Bu sebeple
onun, Bayezid’e atfedilen “Tayfuriye” tarikatinin mensubu oldugu dile
getirilmigtir. Tayfurl olarak nitelendirilmesi sebebiyle basta Naksibendiler
olmak {izere, gliniimiize kadar pek ¢ok tarikat silsilesinde Harakani’ye yer
vermektedirler.”® Ancak tasavvuf tarihinde yaygin oldugu sekliyle tarikatlar
Hicri VI/Miladi XIII. yiizyildan itibaren kurulmaya baslanmstir."
Harakani’nin yasadigi donem, tasavvufi diisiincenin gelisme evresini heniiz
tamamlamadigi bir asra tesadiif etmektedir. Bununla birlikte, Harakani’ye
atfedilen Secere Risalesi’nde onun tasavvufi usullerini gérmek miimkiindiir.

Harakani’nin tasavvuf anlayisina gore, nefsini kotiiliikklerden
arindirmak isteyen bir sahsin Oncelikle irsad edici bir seyhe miirid olup
sadakatle baglanmasi gerekir. Ayrica tovbe edip, her an edep dairesinde
olmali, namazini kilmali, bunun yaninda kendisine verilen tesbihati usuliine
uygun yerine getirmelidir. Bunlarin yaninda, “Fakr”in kirk doért makamini

bilmeli ve ona gore davranmalidir. Tovbe ederek i¢ diinyasini arindiran,

16 Yalsizuganlar, a.g.e., s. 185; Yavuz Selim Uzgur, Anadolu’nun Kalbi Harakani, Sufi

Kitap, 2012, s. 13.

Yilmaz’in ifadesine gore; “Kars insan1 onun bir Selguklu-Bizans savasina katildigini ve
sehit distiiglinii goniil goziiyle gormiis ve Oylece tarihi bir hakikat haline getirmistir.
Clnki menkibe ve destanlar, halk géziiyle goriilen ve halkin hayalinde masallagan tarihi
gergeklerdir.” Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, “Ebu’l-Hasan Harakani ve Tasavvuf”,
http://www.hasankamilyilmaz.com, Erigim tarihi, Aralik 2012; Seyfullah Korkmaz,
“Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas-1 Veli”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, yil:
2001, sayr: XI, 327.

8 Ciftci, a.g.e., s. 87-93.

1 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul 1985, s. 197.
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ibadetlerle imanini giiclendiren birey, dis goriiniimiiyle de ilgili birtakim
degisiklikleri yapmak zorundadir. Bunlar; makas vurup saclarini kesmeli,
kiilah ve hirka giymeli, kusak baglamali, siipiirge vermeli, keskiil
dolastirmali, seccade, kandil, zembil ve aleme dnem g6sterme1idir.”20

Adi gecen risalede, derviglige erebilmek icin nefsin mertebeleri
sayisinca merhaleyi kat etmenin gerektigi de vurgulanmistir. Onun tasavvuf
anlayisina gore, miirid olup tarikat yoluna giren salik, her daim iyilik
istemeli, Allah’1n rizasina talip olmali, kusur ve ayiplar1 6rtmeli, sabr1 elden
birakmamali, Allah’a karsi siikreden ve elindekilere kanaat eden bir kul
olmalidir.”*

Secere Risalesi ve Niru’[-UlOm’dan baska Attir’in Tezkiresi'nde
ondan nakledilen pek ¢ok kelam, onun tasavvuf anlayisini yansitmaktadir.
Buna gore o, el emegini ve gdz nurunu iistiin tutan bir bilgedir.??

Onun diisiincesine gore, goziinii diinya hirst biiriimiis alim ile ilimden
mahrum ham sofu insanlar arasinda fitne sebebidir.”® Peygamber varisi olan
kimse, O’nun fiil ve s6zlerine uyandir. Comertlik, giizel ahlak sahibi olmak,
hainlik bilmemek, halkin rehberi olmak, tamahkar olmamak, hayri ve serri
Allah’tan gormek gibi iistiin vasiflar, sadece civanmert insanlarda
bulunabilir.**

Dervislik: Ug pmardan beslenen bir denizdir. Birincisi az yemek,

ikincisi comertlik, tigiinciisii mahlukéta ihtiya¢ duymamaktir.”® Stfi ise: Olii

2 Ebu’l-Hasan Harakani, Secere (Seyr ii Siilitk) Risalesi, (haz. Sadik Yalsizuganlar), Sufi

Kitap, Istanbul 2012, s. 23-50; Ayrica bkz. Hamza Uziim, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Fakr

Kavram”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum, y1l: 2013, say1: 5, s. 97-116.

Harakan?, Secere Risalesi, s. 47-48.

22 Ciftci, a.g.e., 5. 221.

2 Feridii’d-din Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (gev. S. Uludag), Kabalci Yaynevi, istanbul 2007,
S. 624.

2 Attar, a.g.e., s. 622.

% Ciftci, a.g.e., s. 220, 225.

21
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bir beden, yok olan bir kalp, yanik bir candir.’® Yani, ona gére sadece
merasim ve adetlerle tasavvufta yol alinamaz.”’

Onun tasavvuf 6gretisinde Allah’1 zikrin biiyiik 6nemi vardir. Hatta
kainattaki en giizel sey, devamli zikreden bir kalptir. Ayrica kisi her seyi
Hakk i¢in yapmali, amellerine riya karistirmamalidir.® Ciinkii kibir, haset ve
riya gibi kétii hasletler kisinin dinini yakan bir ates gibidir.?

Buraya kadar, Horasan Erenleri’nden Ebu’l-Hasan Harakani’nin
hayat1 ve tasavvuf anlayisi temel Ozellikleriyle ifade edildi. Bu asamadan
sonra ise, Harakani gibi aynmi toprak ve ikliminin yetistirdigi diger bir eren,
Hac1 Bektas Veli ele alinacaktir.

2. Hac1 Bektas Veli (1209-1270)

Hakkindaki tarihi bilgilerin yetersizligi ve menkibevi rivayetlerin
coklugu, Alevi-Bektasi kesiminde onun bir iman esasi haline doniismesine
yol agmustir. Bu bilgi kitligi, Hac1 Bektas-1 Veli'yi Tiirkiye'de zaman zaman

° Haci

siyasi ve ideolojik spekiilasyonlara malzeme haline getirmistir.?
Bektas, ilim muhitinde de biylik ilgi gormiis ve onun hakkinda ¢ok farkli
yaklagimlar sergilenmistir. Mesela onun tarihi varligindan siiphe edilerek,
Bektasi tarikatinin gergek kurucusunun Balim Sultan (6.1516) oldugu dile
getirilirken,®® Baba ilyas ekoliiniin temsilcisi bir safi olarak da
goriilmiistiir.*® Bazen de Anadolu’yu Tiirklestiren Tiirkmenlerin hayatina

yon veren, bir halk dnderi® olarak algilanmustir.

% Attar, a.g.e., s. 627.

21 Aftar, a.g.e., s. 598, 600, 630.

% Attar, a.g.e., s. 635; Ciftci, a.g.e., s. 257.

2 Ciftci, a.g.e., 5. 239.

30 A, Yasar Ocak, “Haci Bektas-1 Veli”, DA, Istanbul 1996, XIV, 455.

3 Ma’sumi, “Bektasiyye”, (¢ev. Miirsel Oztiirk), Ddnisndme-i Edeb-i Farsi, Tahran 1383,
VI, 190-197.

Michel Balivet, “Haci Bektas et Yunus Emre Ou L’universalisme Turc Medieval” (Hact
Bektas ve Yunus Emre ya da Tiirk Ortagagi Evrensellesmesi”, (¢cev. Perihan Yalgm),
HBVAD, yil: 2010, say1: 55, 149; Eflaki, Manakib Al-Arifin, (nsr. T. Yazic1), TTK Yay.,
Ankara 1976, 1, 381; EfIaKi, Ariflerin Menkibeleri, (¢ev. Tahsin Yazic1), Istanbul 1986, I,
57; N. Tosun, kaleme aldigi bir makalesinde Eflaki, Hiiseyin Hiisameddin ve Fuad
Kopriilii gibi miielliflerin eserine dayandirarak Haci Bektis-1 Veli’nin Baba Ilyas’in
halifelerinden birisi oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Necdet Tosun, “Ytnus Emre Rifai,
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Haci Bektas hakkinda saglikli bir inceleme yapabilmek igin birinci
dereceden kaynaklara miiracaat etmek gereklidir. Ancak cagdas eserlerin
yoklugu sebebiyle ikinci ve liglincii dereceden eserlere bakma zorunlulugu
hasil olmaktadir. Bu eserler arasinda; XIV. ylizyilin sufilerinden Elvan
Celebi'nin Menakibii'l-Kudsiyye’si,** Ahmed Eflaki’nin Menakibu I-Arifin
adli Farsca eseri,” Haci Bektas-1 Veli adina diizenlenen ve XV. yiizyilin son
ceyreginde kaleme alinan Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli® adli eser,
ayni  yiizyllda yasayan Lamii Celebinin Nefehat Terciimesi,”
Asikpasazade'nin Tevarih-i Al-i Osman® adli eseri ve XVI. yiizyildan
Taskopriizade'nin es-Sekdyrku'n-Nu'maniyye® adli eserini zikretmek gerekir.

Hac1 Bektag’in tarihi sahsiyeti ve Anadolu’ya gelmeden Onceki
hayatina dair Vilayetndme’'de yer alan menkibevi bilgiler disinda kesin bir
seyler sdylemek miimkiin degildir.”® Bu kaynaga gére, onun soyu baba
tarafindan Hz. Ali’nin soyundan altinci Imam Musa el-Kizim (6.799)’a
dayanir. Babasi Horasan hiikiimdar1 ibrahim-i Sani lakabiyla anilan Seyyid
Muhammed b. Musa Sani, annesi ise Nisabur miiftiisi Seyh Ahmet’in kiz1
Hatem Hatun’dur.*! Nisabur sehrinde 1209 yilinda diinyaya gelmistir®. Asil

Haci Bektas Vefai”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 2013, say1: 31, s.

109-115; Emine Isinsu, Hact Bektas-1 Veli, TDV Yaymlari, Ankara 2008. Bu romanin

Bektasilik inanci agisindan akademik bir degerlendirmesi i¢in bkz. Serdar Odaci, “Emine

Isisu’nun Haci Bektas Veli Romaninda Bektasilik Algis1”, HBVAD, yil: 2010, say1: 55,

161-172.

Giyasettin Aytas, “Hac1 Bektas-1 Veli ve Tomas More’da Hiimanizm”, HBVAD, yil: 2010,

say1: 55, 142.

% Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, (nsr. A. Y. Ocak), Edebiyat
Fak. Matbaasi, Istanbul 1984.

% Eflaki, Manakib Al-Arifin, Ankara 1976.

% Haci Bektas Veli, Vilayetname, (Mendkib-1 Haci Bektas Veli), Istanbul 1958.

" Abdurrahman Cami, Nefahat'il- Uns: Eviiya Menkibeleri, ¢eviri ve serh: Lamii Celebi,
(haz. S. Uludag, M. Kara), Istanbul 1995.

% Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman (nsr. Ali Beg), Istanbul 1332.

% Mecdi Mehmed Efendi, Sakdyik-i Nu‘manive Terciimesi (Sakdyik-1 Nimaniye ve
Zeyilleri), Istanbul 1989.

40 Ocak, “Haci Bektas”, s. 455.

“ Haci Bektig-1 Veli, Vildyetndme: Mendkib-1 Haci Bektas Veli, (nsr. Abdiilbaki
Gélpinarh), Inkilap Kitabevi, istanbul 1958, s. 1, 3; Bayram Ali Cetinkaya, “Bir Anadolu
Ereni Haci Bektas Veli: Hayati Eserleri ve insan Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 1999, say1: 3, s. 345-348.
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ad1 Bektas olup, zamanina yakin kaynaklarda ve vakfiyelerde, Haci Bektas
seklinde bahsedilmektedir.*

Etnik kimlik agisindan Arap ya da Tiirk oldugu tartisilmistir. Onun
soyunu Hz. Ali’ye dayandiran secerelerin sonradan olusturulmasi
hasebiyle,* Tiirkliik yonii agir basmakta ve arastirmacilar tarafindan onun
Cepni boyuna mensup “Bektasli” kolundan oldugunu dile getirilmektedir.*

Menkibevi kaynaklar, onun dogum ve 6liim tarihleri konusunda sessiz
kalmistir. Bazt Osmanli miiellifleri onu Orhan Gazi (1326-1359) devri
alimleri arasinda kabul ederken, bazilar1 da 1. Murat (1359-1389) donemi
ulemas: arasinda zikretmektedir®®. Bir diger goriise gore o, 1248 yilinda

2 Haci Bektas’in dogdugu kdyiin Nisabur'un 10 km dogusunda Fugsencan adma bir kdy

oldugu ifade ediliyor. Bkz. Miirsel Oztiirk, “Hac1 Bektas Zamaninda Nisabur’da Kiiltiirel
Hayat”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, yil: 2008, say1: 45, 146.

4 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman (nsr. Ali Beg), Istanbul 1332, s. 204-205; Hact

Bektas-1 Veli, Makalat (nsr. Esat Cosan), Seha Nesriyat, Ankara 1982, s. XX-XXI;

Vilayetname, s. 4; Eflaki, a.g.e., |, 56; Emrah Dindi, Haci Bektas-1 Veli’de Kur'an

Anlayist, (Yayimlanmanns Yiiksek Lisans Tezi), Izmir 2006, s. 4.

Ebu’l-Hasan el-Harakani gibi Haci Bektag’in da Horasan cografyasindan g¢ikmasi ve

eserini Arapc¢a kaleme almasi kesinlikle Arap oldugunu gostermez. Tipki Hoca Ahmed

Yesevi, Mevlana ve Yunus Emre gibi o da Tirk’tiir. Ancak fikirleriyle evrensel bir deger

haline gelen bu kiymetli sahsiyetler, etnik kimlik hususunu ¢oktan agsmisa benziyorlar.

Konuyla ilgili olarak bkz. I. Agah Cubukeu, Isldm Diisiiniirleri, Ankara 1983, s. 95; Yasar

Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Istanbul 1995, s. 48-50; Yasar Nuri Oztiirk,

Tasavvufun Rihu ve Tarikatlar, Istanbul 1988, s. 141-145; Ahmet Yasar Ocak, “Alevilik,

Bektasilik Gergegi ve Baz1 Tezler”, Tiirkiye Giinligii, yil: 1994, say1: XXXI, 117-118;

Osman Cilaci, “Haci Bektas Veli’nin Din Anlayis1 ve Makalat’ indaki Yorumlari

Uzerine”, Hact Bektas-1 Veli Arastirma Merkezi Kongresi Bildirileri, Hacibektas 16-18

Agustos 1988, s. 121-133; Ali Yilmaz, “Hac1 Bektas-1 Veli Ger¢ekten Kalenderi mi idi?

Makalat Hact Bektas-1 Veli’nin Degil mi ?”, Tiirkive Giinliigii, yil: 1995, sayi: 36, 161-

162; Dindi, a.g.e., s. 7; Ural imik Tanyildiz1, “Tiirk Kiiltiiriiniin Genglere Tanmtimnda

Medyanin Rolii: Hact Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre Uzerine Bir Arastirma”,

HBVAD, yil: 2011, sayt: 59, 101; Ruhattin Yazoglu & Tuncay imamoglu, “Hatay ve

Yoresindeki Dinsel Cesitlilik ve Hosgorii Ortaminin Felsefi Bir Tahlili”, Atatiirk Univ.

Ilahiyat Fak. Dergisi, yil: 2009, say1 32, 1-9.

Ocak, “Hac1 Bektas”, s. 456. XV-XVI. yiizyillarda Bektasli oymagmin varligryla ilgili

olarak ayrica bkz. Iréne Beldiceanu-Steinher, “Les Bektasi a la Lumiére des

Recensements Ottomans (XV-XVI siécles)”, Wiener Zeitschrift fir die Kunde des

Morgenlades, t.81, Vienne 1991, p. 21-79.

% Asikpasazade, s. 204-206; Mecdi Mehmed Efendi, Sakdyik-1 Nu‘maniye Terciimesi:
Sakdytk-1 Niimaniye ve Zeyilleri, (nsr. A. Ozcan), Tipkibasim, Istanbul 1989, 1, 44;
Vilayetndme, s. 91, 120; Faoqhi’ye gore Haci Bektas Veli 1270-1’de vefat etmistir. 1.
Murad (1326-1389) ise tarih agisindan uygun diigsmemektedir. Bkz. Suraiya Faroghi, “The
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dogmus, 1281°’de Anadolu’ya gelmis, 1337-38’de hayatim1 kaybetmistir.
Ancak Cogan, Haci Bektag’in 1209°da dogup 63 yasinda 1270 tarihinde
vefat ettigi kanaatindedir.”” Kanaatimizce kabule en yakin goriis de budur.
Haci Bektag’in, Orhan Gazi (1281-1362) ve oglu I. Murat (1326-
1389)’in saltanat yillarinda hayatta oldugu, hatta yenigeri teskilatt
kurulurken ocaga duada bulundugu, kiyafetlerini kutsadigi ve daha sonra
yenigerilerin piri segildigi yoniindeki rivayetlerin®® sonraki dénemlerde ihdas
edildigi tahmin edilmektedir.*® Ciinkii Haci Bektas, Osmanli Devleti’nin

% Asikpasazade’nin, onun Osmanl

kurulusundan Once vefat etmistir.
hanedanindan kimseyle goriigmedigini ifade ettikten sonra, yeniceri ocagina
dua ettigi yoniindeki rivayetleri de kesinlikle reddetmesi bu tezi
giiclendirmektedir.™

Tasavvuf egitimi icin Hoca Ahmet Yesevi’nin (6.1166) halifelerinden
Lokman Perende’ye emanet edilen Bektas, egitim siirecince gosterdigi
olaganiistii haller sebebiyle Haci ve Hinkar lakaplarini almistir.”

Yesevi-Hac1 Bektas miinasebetinden bahseden en eski yazili kaynak

durumundaki Vilayetndme’ye®® gore Haci Bektas, Ahmet Yesevi ile

Tekke of Haci Bektas: Social Position and Economic Activities”, International Journal of

Middle East Studies, April 1976, Vol. 7/ 2, 183.
47 Cosan, Makalat, s. XXIII-XXV; Irene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gercege, (Gev.
Turan Alptekin), Istanbul 1988, s. 95.
Vilayetname, s. 91, 120; F. Kopriili’ye gore, Bektasi menkibelerine dayanan bu tiir
haberlerin higbir tarihi degeri yoktur. Bunun yerine Asikpasazade’nin konuyla ilgili agik
ve kesin beyani esas almmalidir. Bkz. M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, DIB Yaymlar1, Ankara, 1991, s. 48-49, dipnot 49.
M. Alkan, Haci Bektas’in yenigerilerin piri sayilmasini sekli bulmaktadir. Bkz. Mustafa
Alkan, “Yeniceriler ve Bektasilik”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi (HBVAD), yil: 2009, say1: 50, 256.
%0 vilayetname, s. 127-130.
1 Asikpasazade, s. 204-206; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
Istanbul 1998, 138-139.
Vilayetname, s. 5, 6; Oztiirk, Tarihi Boyunca Alevilik, s. 55; Képriili, flk Mutasavwiflar,
S. 49-54.
Vilayetname ile ilgili degerlendirmeler hakkinda bkz. Képriili, [k Mutasavviflar, s. 48-
59; Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Istanbul 1980, s. 166; A. Yasar Ocak, Kiiltiir
Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler (Metodolojik Bir Yaklagim), Ankara 1997, s. 53;
Vilayetname’de Islami motiflerin yaninda Islam 6ncesi motiflere de yer verildigi ifade
edilmektedir. Bkz. Fatih Yavas, Hact Bektds-1 Veli nin Vildyetnamesi 'ndeki Islam Oncesi
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gérﬁsmﬁs54, onun manevi isaretiyle Anadolu’ya yonelmis ve Kirsehir
civarindaki Sulucakarahdyiik’te (Hacibektas) karar kilmistir. Burada bir¢ok
dervis ve halife yetistirip onlar1 farkli yorelere irsat icin gérevlendirmistir.

Asikpasazade, Haci Bektas’in kardesi Mentes ile birlikte Sivas’a
gelip, Baba ilyas ile goriistiigiinii, sonra Kirsehir’e ve oradan Kayseri’ye
dondiikleri, kardesinin Sivas’a gectigi ve orada vefat ettigini, Hac1 Bektas’in
ise “Karayol”da karar kildigin1 sdyler. Ayrica Baciyan-1 Rum’dan Hatun
Ana’yr evlat edindigini, kesif ve kerametini biitiiniiyle ona gosterdigini,
seyhlik yapamayacak derecede meczup bir sahsiyet oldugunu, bilahare
oldiigiinii kaydeder.>

Hayati hakkinda smirli bilgilere sahibi oldugumuz, yasadigi donemde
ve sonrasinda bliylik sayginligi olan Haci Bektas Veli’nin sahsiyetini
tanimak, tasavvuf anlayisimi 6grenmek hususunda en Onemli kaynak
stiphesiz kendisine nisbet edilen eserlerdir. Onun Makdldtym  ve
menkibelerinden bahseden Vilayetndme’yi bir de bu maksatla ele almak
faydali olacaktir.

2.1. Haci Bektas Veli’nin Tasavvuf Anlayisi

Onun "Horasan erenleri" diye bilinen Kalenderiyye akimina mensup
sufilerden birisi ve dolayisiyla Horasan Melametiyye mektebinden olduguna

ve Islami Motiflerin Degerlendirilmesi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
2006, s. 102.

Vilayetname, s. 10; Hadiseye tarihi a¢idan bakildiginda Haci1 Bektag’in dogrudan Ahmet
Yesevi (0.1166-7) ile goriismesi ve onun halifesi olmasi miimkiin goriinmiiyor. Ciinkii
Haci Bektag’in dogum tarihiyle Yesevi’nin 6liim tarihi arasinda 43 yil fark vardir. Bu
konu hakkinda ilim g¢evresinde farkli goriislerin oldugu bilinmektedir. Bkz, Kopriilii,
a.g.e., s. 112; Cosan, Makalat, s. XXXII-XXXV; Oztiirk, Tarihi Boyunca Alevilik, s.
54,56; Yilmaz Soyver, Sosyolojik A¢idan Alevi Bektasi Gelenegi, 1stanbul 1996, s. 104;
Mehmet Eréz, Tiirkiye'de Alevilik, Bektasilik, Istanbul 1997, s. 53; Alanin uzmanlarindan
C. Giindogdu, Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarikatinin kendine 6zgii bir yol oldugunu ve baska
tarikatlarin subesi olabilecek sekilde bir 6zellik sergilemedigini belirten Ahmed Hilmi ile
aynt goriisii paylasmakta ve Haci Bektds ile Ahmed Yesevi arasindaki baglanti
hususunda; tarihi belge ve kaynaklarin ortaya ¢ikmasi i¢in beklemek gerektigini dile
getirmektedir. Bkz. Cengiz Giindogdu, Hac: Bektis-1 Veli, Ogretisi ve Takipgileri
Hakkinda Metodik Yeni Bir Yaklasim, Aktif Yay., Ankara 2007, s. 100.

5 Asikpasazéde, s. 204-205.
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kesin goziiyle bakilirken, Anadolu'ya geldikten sonra Baba Ilyas-1 Horasani
tarafindan temsil edilen Vefailik tarikati ¢evresine katildig1 s6ylenir.”®

Ancak Tagkopriizade, Sakdyiku 'n-Nu 'mdniyye adli eserinde onu stnni
bir sufi olarak gérmektedir. Ona gore Hac1 Bektas: “keramet ehli bir velidir.
Uzerinde kubbesi olan kabri Tiirkmen beldesindedir. Yaninda bir zaviyesi
vardir. Onu teberriiken yapilan dualar kabul olunur. Bazi zindiklar, onun
soylemedigi sozleri yalan olarak ona nisbet ettiler. Halbuki o, bu sdylenen

sozlerden kesinlikle uzaktir.”®’

Miiellif boylece, Hac1 Bektas’1 gayri Siinni
akimin merkezine oturtan yaklasima katilmadigini kesin bir dille ifade
etmektedir. Bizim de kanaatimiz bu yondedir.

Vilayetndme’sine gére Haci Bektas Veli, biitiin 6mrii boyunca bir
kerecik olsun nefsinin muradini vermedi. Hi¢ kimsenin ayibini goriip yiiziine
vurmadi. Abdestsiz yere basmadi. Bazen halktan uzaklasip kendisini riyazete
verdi.”® Bazen halka Kur'an okumayi, namaz kilmayr ogretti. Iyi kullar
gayrete getirmek ve giinahkarlara dogru yolu gdstermek icin ilahi alemden
kendisine ilham edilen arinma yollarim gosterdi. Onun arinma ydntemi akil,
edep ve takva ile desteklenmekteydi.”® Yaptigi hizmetlerle Tiirkistan’da
taninan bir goniil eri oldu. Mekanini soranlara ise Hoca Ahmed Yesevi'nin
tekkesini gosterdi.”

Hac1 Bektas Veli, tasavvuf yolunun esaslarimi dort kapr ve kirk
makam® kavramiyla izah etmistir. Ancak Ebu’l-Hasan Harakani iki asir
oncesinde Secere Risalesi’nde fakrin 44 makamindan bahsetmistir.®> Once
Hoca Ahmed Yesevi, sonra da Haci Bektas’in bu hususta Harakani’den

% QOcak, “Hac1 Bektas”, s. 455-456.

5 Taskdpriizde, es-Sakdyiku n-Nu’mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, Daru’l-
Kitiib’l-Arabi, Beyrut 1975, s. 16.

Vilayetname, s. IV, 4.

Pervin Ergun, “Haci Bektas Veli’'nin Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye Adh
Eserinde Arinma”, HBVAD, yil: 2011, say1: 58, 13.

Vilayetname, s. 13.

81 Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli, Makalat, (haz: Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk), TDV
Yaynlari, Ankara 2007, s. 27-31.

Harakanf, Secere Risalesi, s. 45.
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etkilendigini soyleyebiliriz.®® Hac1 Bektas Veli’nin Makdldt inda yer alan
dort kapidan maksadin seriat, tarikat, marifet ve hakikat oldugu anlagilir.
Kirk makam da bu kapilardan girilerek kat edilecek kirk adet merdiven
basamagidir. Hac1 Bektas, bu kapilar1 aralayarak her birindeki onar makamin
neler oldugunu ve her makamdan bir sonraki makama ulagmak i¢in nelerin
yapilmas1 gerektigini anlatir.

Seriatta bulunan on makam: 1- iman getirmek, 2- ilim 6grenmek, 3-
Namaz kilmak, zekat vermek, orug¢ tutmak, giicii yetince hacca gitmek,
seferberlik olunca kagmamak ve cenabetten temizlenmek. 4- Helal
kazanmak ve faizi haram bilmek, 5- Nikah kiymak (evlenmek), 6- Hayiz ve
lohusalik hallerine riayet etmek, 7- Cemaat sunnetine riayet etmek, 8-
Sefkatli olmak, 9-Temiz yemek ve temiz giyinmek, 10- Iyiligi emredip
kotiiliikten men etmek® seklindedir.

Tarikatta bulunan on makama gelince: 1- Tevbe etmek, 2- Mirid
olmak, 3- Sa¢ kesmek,® 4- Nefsi olgunlastirmak i¢in caba sarf etmek, 5-
Hizmet etmek, 6- Korkmak, 7- Umidvar olmak, 8- Hirka, zenbil, makas,
seccade, ylUz taneli teshih gibi emanetlere sahip olmak, 9- Nasihat ve
muhabbet sahibi olmak, 10- Ask, sevk ve Allah’in zenginligi karsisinda
insanin kendisini fakir hissetmesi, 11- Son makam ise can makamdir.

Marifette bulunan makamlar ise: 1-Edep 2-Korku 3-Perhizkarlik,
haram olandan sakinmak, takva sahibi olmak. 4-Sabir 5-Utanmak 6-
Comertlik 7-Bilgi sahibi olmak. 8-Miskinlik, benlikten gecip kisinin kendini
Allah’a vermesi. 9-Marifet sahibi olmak.10-Kisinin kendini bilmesidir.

88 Tasavvufi Tiirk edebiyatin ilk Srneklerini ortaya koyan Ahmed Yesevi, Anadolu’da

gelisen tasavvufi Tirk edebiyatini da etkilemistir. Onun Fakrndme isimli eserinde ortaya
koydugu Dért Kapr Kirk Makam 6gretisi Yunus Emre gibi takipgileri tarafindan da esas
almmgtir. XIV-XV. ylizyillarda Yunus Emre’nin 6nemli bir takipgisi olan Esrefoglu
Rimi’nin Divani’nda da Dort Kapt Kirk Makam 6gretisinin yer aldigi goriiliir. Bkz.
Ferudun Hakan Ozkan, “Esrefoglu Riimi Divani’nda Dért Kap1 Kirk Makam”, HBVAD,
yil: 2011, sayr: 59, 253; Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektasi Diisiincesinde iman”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l: 2003, sayr: VIII, 18.

8 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, TDV Yay., s. 27, 29.

8 Ayni usuliin Ebu’l-Hasan el-Harakani’de de meveut oldugu goriiliir. Bkz. Secere Risalesi,
s. 50.

113



Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

Hakikatte bulunan makamlar: 1- Toprak gibi miitevazi ve verimli
olmak, 2- Biitiin herkese ayn1 gozle bakip ayiplamamak, 3- Elinden gelen
her iyiligi yapmak ve yerine getirmek, 4- Diinyadaki her seyin ve herkesin
kendisinden giivende olmas1,5- Miilkiin mutlak sahibi Allah’a kars1 itaatkar
olmak ve ona olan muhabbetini gdstermek, 6- Sohbet etmek ve hakikat
sirlarim soylemek, 7- Seyri stldka girmek, 8- Sir saklayabilmek, 9- Allah’a
yalvarip yakarmak, 10- Allah’in varligini miisahede etmek ve ona
ulasmaktir.®

Hac1 Bektag Veli’'nin hedef kitlesi siiphesiz insanlardir. O, insanin
diinya zevk ve nimetlerini terk edip seytani sifatlardan armarak gercek
insanlik onuruna erisebilecegini belirtmistir.®” Onun, miiminleri dért gruba
ayirdig1 goriiliir. Bunlardan birincisi abidlerdir. Abid sifatim1 tasimak igin
kisinin yapmas1 gereken seyler namaz, orug, zekat ve seferberlik olunca
kagmayip savasa katilmaktir. Ayrica ciiniiplik hallerinde gusletmektir.
Diinyay1 terk edip ahireti sevmektir. Insanlar1 incitmemek, kibir, haset, bugz,
cimrilik ve diismanlhik yapmamaktir. Ikinci grup ise zahidlerdir. Bunlar
tarikat toplulugundandir. Onlar ates gibi yansalar gerekir. Ciinkii her kim bu
diinyada kendi 6zilinli pisirirse, yarin ahirette tiirlii azaplardan kurtulur.
Cunkii bir kez yanan bir daha yanmaz. Ugiinciisti ariflerdir. Ash sudandir ve
bunlar marifet grubudur. Su hem temiz hem temizleyicidir. Arifler sirk pis
oldugundan iglerine koymazlar ve kendilerini arindirirlar. Dérdlnci grup ise
muhibler olup asillar1 topraktandir.®®

Gorildugi gibi Hac1 Bektas Veli, siraladigi bu dort grup insanin
yiikiimlii oldugu seyleri belirtirken, abidlerin islerinin tamamni Islam
dininin ana prensiplerinden se¢mistir. Zahid, arif ve muhiblerin sorumlu
oldugu hususlar ise daha ¢ok Islam tasavvuf cevresinde yer etmis olan dini
olgular ve tasavvufi geleneklerdir.

6 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, TDV Yay., s. 30-31.

87 Ayse Yiicel Cetin, “Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hac1 Bektas Veli’de insan Anlayisi”,
HBVAD, yil: 2008, say1: 47, 45.

% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, TDV Yay., s. 34-35.
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Yukarida ana hatlariyla ele almaya ¢alistigimiz fikirleri ¢ercevesinden
Hac1 Bektas Veli’ye bakildiginda, onun da Ebu’l-Hasan Harakani gibi ayn
kaynaklardan beslenen biiyiik bir Islam mutasavvifi oldugu anlasilir. Bu
sebeple onu Batmi fikirlere sahip bir baba olarak takdim etmenin® biyiik bir
haksizlik oldugu soylenebilir. Tasavvuf bilginlerinin tarikat tasniflerinde
Bektasilik’i, kurucu pirin fikirleri itibariyle hak olan fakat zaman icinde
degisik fikir ve kiiltiirlerin tesiriyle bu noktadan uzaklasan tarikatlar grubuna
dahil etmesi bizim bu fikrimizi destekler mahiyettedir.”

Haci1 Bektas Veli’nin herkes tarafindan kabul edilen onderlik ve
bilgelik vasfinin bir tecellisi olarak, temellerini attig1 tasavvufi yol, zamanla
kitleleri pesinden siiriikleyen Bektagilik ekolii haline gelmistir. Bektasilik,
her seyden 6nce, bir Tiirk tarikatidir.”* Haci Bektas Veli 6gretisi iizerinde
yapilan arastirmalara dayanilarak, bu Ogretinin Maturidilik ve Yesevilik
yaninda, eski Tiirk kiiltiiriiniin kalintilariyla beslendigi ileri siiriilebilir."

Bektasi tarikatinin alt yapisint Haci Bektas Veli’nin, ilk tliziigiini
Kaygusuz Abdal’in bu tiizigi kurumsallagtiran kiginin ise Balim Sultan

oldugu belirtilir.”® Bektasilik’in anayasasi konumundaki erkin ve
buyruklarin genelinde dinin kaynagmin vahiyle iliskilendirildigi dikkat

ceker.” Bu a&dab ve erkana gore dervis”™; dert ehli olup cismi Huda

% Haci Bektas-1 Veli’yi Batini fikirlere sahip bir baba olarak gdsterenlerin temel iddialari

hakkinda bkz. Cosan, Makalat, s. xi; Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde, s. 4, 100, 199;
A. Yasar Ocak, Tirkiye'de Tarihin Saptirilmasi Siirecinde Tiirk Sifiligine Balkagslar,
Iletisim Yaymlari, Istanbul 1996, s. 16; Ali Duran Giilgicek, “Hac1 Bektas Veli’nin
Yasam Felsefesi”, HBVAD, yil: 2003, say1: 27, 267-279; Faik Aslan, Hac: Bektas Veli 'nin
Diistince Diinyasi, (Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi), Sivas 2007, s. 2; Mehmet
Aydn, Ansiklopedik Dinler Sézligii, Konya 2005, s. 94.

Kara, a.g.e., s. 272.

Ozcan, a.g.m,, s. 1.

2 Siddik Korkmaz, “Haci Bektas Veli Ogretisinde itikadi Unsurlarin Mensei”, HBVAD, yil:
2011, sayr: 59, 119, 126; Kutluay Erdogan, Alevi ve Bektasi Gergegi, 1Q Yaymlari,
Istanbul 2010, s. 65.

Kemal Ugiincii, “Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyat:i Vadisinde Batini Yorum Gelenegi
Uzerine Baz1 Diisiinceler”, HBVAD, yil: 2011, sayr: 59, 223; Hiiseyin Ozcan, “Bektasi
Adab ve Erkan1”, HBVAD, yil: 2001, say1: 19, 3.

Ahmet Yildirim, “Alevi-Bektasilerin Dinin Temel Kaynaklarindan Kur’an Ve Siinnete
Bakis1”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I, Bildiriler, Isparta 28-30 Eylul
2005, s. 287.
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korkusundan zayif ve yiizii sart olmaktr. Her ne iglersen Allah icin isleyip
riva etmemektir. Hak keldmindan gayri kelam sdylemeyip ve diisinmeyip
daima Allah’t zikretmektir. Ciimle halka yaman sanmamaya isarettir. Agk-1
Hakk’la daima sdd olmaktir. Tarikat ise; kulluk, riydzet, daima Hak'la
mesgul olmak, kanaat, Hakk’in emrine teslim olmaktir.” Bektasi’ye
gelince,”” dus yiiziiyle halka, i¢ yiiziiyle Hakk’a bakan kamil insandir.”

15. yiizyilin ikinci yarisinda meveut oldugu’ anlasilan Bektasilerin®
Anadolu Bektagileri (Celebi Kolu) ve Rumeli Bektasileri (Babagan Kolu)
olmak tizere iki biiyiik kola ayrildig1 goriiliir.®* Osmanli déneminde popiiler
bir Tiirk tarikati olan Bektasilik, 1826 senesinde yenigeri ocaginin
kapatilmasiyla birlikte yasaklanmis, sonra Sultan Abdiilaziz déneminde
serbest birakilmigtir.®

Buraya kadar, sadece yasadiklar1 ¢agda degil, yiizlerce yil sonra bile
biiyiik kitleleri etkilemeye devam eden iki biiyiikk goniil insanim tarihi ve
dini-tasavvufi yonleriyle ele almaya gayret ettik. Bu asamadan sonra Ebu’l-
Hasan Harakani ile Haci Bektas Veli arasindaki iligkileri ve baglar1 ortaya

koymaya ¢aligacagiz.

™ Fuat Bozkurt, “Buyruk ve Buyruga Gére Alevi Kimligi”, HBVAD, yil: 2008, say1: 45, 12-

14.

Ozcan, a.g.m., s. 11-13.

Riza Yildirim, “Bektasi Kime Derler?: Bektasi Kavraminin Kapsanu ve Sinirlart Uzerine

Tarihsel Bir Analiz Denemesi”, HBVAD, yil: 2010, say1 55, 23.

8 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara
1975, s. 20.

79 Asikpasazade, 205-206.

% Salih Cift, “Modern Anlamda ilk Bektasilik Kitabi Olarak Mir’atii’l-mekasid ve

Kaynaklar”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 2006, say1: XV/I, 188.

Bektasi kiiltiirine mensup bazi kisiler icin kullanilan Kizilbashik kavrami ise Safevi

hanedanimi destekleyen on iki dilimli kirmizi baglik takan Tiirkmenler i¢in kullanilan bir

terimdir. Bkz. Dogan Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbashk, (Yayimlanmamis Doktora

Tezi), Konya 2008, s. 8, 14 dipnot no: 34; Sunar, a.g.e., s. 11.

8 Cosan, Makalat, XXIX; F.R. Hasluk, Bektdsilik Tetkikleri, (gev. Ragp Huldsi), MEB
Yayinlari, Ankara 2000, s. 2; Rabia Harmangah, Facts, Meanings, And Cosmologies:
Bektashi Responses to the Abolition of Religious Orders in 1925, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2006, s. vii; Kemal Dagcioglu, 1827 Tarihli Muhallefat
Defterine Gore Bektdsi Zaviyeleri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Isparta 1996, s.
v; Bu ocagin kapatilmasina farkli bir yaklagim i¢in bkz. Reha Camuroglu, Yenigerilerin
Bektasiligi ve Vakay: Serriye, Ant Yaynlari, Istanbul 1991, s. 107.
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3.Ebuw’l-Hasan Harakani ile Hac1 Bektas Veli Arasindaki Baglar

Ebu’l-Hasan Harakani’nin, {iveysilik kanaliyla Bayezid Bistdmi’den
aldig1 rivayet olunan manevi mirasi, Yusuf el-Hemedani (6.1140) ve Hoca
Ahmet Yesevi’ye (6.1166), onun kanaliyla da Haci Bektas-1 Veli’ye
(6.1270), ondan da birgok mutasavvifa ulastigi bildirilir. Mevlana’ nin,
Harakani’den bilgeler bilgesi diye s6z etmesi ve pek ¢ok seyi ondan
ogrendigini dile getirmesi®, onun kendisinden sonraki Islam sufileri
Uzerindeki tesirini ortaya koyar. Harakani bu yoniyle Yesevilik, Mevlevilik,
Naksibendilik, Halvetilik ve Kadirilik’e de kaynaklik etmistir.**

Hact Bektas’in Yesevilik yoluyla iliskisi onun tasavvuf anlayist
konusu ele alimirken ifade edilmisti. Ebu’l-Hasan Harakani’nin Bayezid
Bistami kanaliyla yukarida adi gegen diger tasavvuf ekollerine de kolbasilik
ettigini ifade edelim. Ancak ¢alismamizin hacmini daha fazla agsmamak
adina, bu baglantilardan Harakani-Yesevi ve Naksi-Bektasi baglantisina
deginecegiz.

Bilindigi gibi tarikatlar Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Ali (r.a.)
vasitasiyla, Peygamber (s.a.v.) de son bulurlar. Tiirkistan bdlgesinde dogan
ve kisa zamanda oldukga genis bir bolgeye yayilan Yesevi tarikati da siiluk
silsilesi bakimindan, ii¢ farkli koldan Peygamber (s.a.v.)’e ulasir. Meselenin
dikkat ¢eken yonii ise, bu kollarin iigiinde de Ebu’l-Hasan Harakani’nin yer
almasidir.

Bu silsilelerden birincisinde; Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ebubekir,
Selman Farisi (r.a.), Kasim b. Muhammed es-Sadik, Cafer Sadik, Bayezid
Bistami, Ebu’l-Hasan Harakani, Ebu Ali Farmedi, Yusuf Hemedani’den
sonra Hoca Ahmed Yesevi’de son bulur.

Ikinci siralama ise, Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali (r.a.), imam
Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Bayezid Bistami, Ebu’l-Hasan
Harakan?, Ebu Ali Farmedi, Yusuf Hemedani ve Hoca Ahmed Yesevi
seklinde siralanmaktadir.

8 Abdulbaki Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, MEB Yay., Istanbul 1985, V1, 322, 555.
8 Tahsin Yazici, “Ebd Ali el-Farmedi”, DiA, istanbul 1994, X, 90.
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Yesevi yolunun tgunci silsilesine gelince, Hasan Basri, Habib
A’cemi, Davud Tai, Siraceddin Bagdadi, Ma’ruf Kerhi, Bayezid
Bistami, Ebu’l-Hasan Harakani, Ebu Ali Farmedi, Yusuf Hemedani,
Hoca Ahmed Yesevi’de son bulur.®

Naksi ve Bektasi silsilelerinde, tarikat bagi Ebu’l-Hasan Harakani’nin
ruhani hocas1 Bayezid-i Bistami olup, bu zat kanaliyla Imam Cafer’e kadar
uzanir.® Buna gore silsile su sekildedir: Hz. Ali, Hz. Selman-i Férisi, Kasim
b. Muhammed, Imam Cafer Sadik, Bayezid-i Bistdmi, Ebu’l-Hasan
Harakani, Ebu Ali el-Farmedi, ondan Yusuf el-Hemedani’ye gelerek ikiye
ayrilir. Bir kism1 Abdiilhdlik Giicdiivani vasitasi ile Naksi silsilesinde Hoca
Muhammed Bahaeddin Naksibendi’ye gelerek Naksibendi tarikatini kurar.
Digeri de Hoca Ahmed Yesevi ve ondan da Seyh Lokman el-Perende
vasitast ile Bektasi tarikatinin Piri Haci Muhammed Bektas-1 Veli el-
Horasani’ye ulasarak Bektasi tarikat1 meydana gelir.®’

Diger bir Bektasi tarikat silsilesinin ise: Hz. Ebu Bekir, Hz. Selman-1
Farisi, Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir, Cafer-i Sadik, Bayezid-i Bistami,
Ebu’l-Hasan Harakani, (Ebu’l-Hasan Harakani’nin bir nisbeti de Ebu’l-
Kasim Giirkani’ye, onun bir nisbeti de Ebu Osman Magribi’ye, ondan
Clneyd-i Bagdadi’ye ve ondan da Hz. Ali’ye dayanir), Seyh Ebu Ali
Farmedi, Hoca Yusuf el-Hemedani, Hoca Ahmed Yesevi, Seyh Lokman el-
Perende ve Hac1 Bektas Veli el-Horasan® seklinde siralandigi goriiliir. Haci
Bektas Veli’nin Makalat adli eserini dogentlik tezi gercevesinde ele alan ve
eserin tenkitli metnini yayimlayan degerli bilim adami merhum Cosan, bir
tebliginde Naksi-Bektasi iliskisinin tarihi bir ger¢cek oldugunu ifade

etmistir.’ Cosan’m bu tespiti ve konunun diger uzmanlarinin belirttigi

% Mevlana Ali b. Hiiseyin, Resahat Ayn el-Hayat, (sadelestiren: Necip Fazil Kisakiirek), V.

Baski, Istanbul (?), s. 8; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarfkatler, Marifet Yaymlari,
[stanbul 1990, s. 322.

Sunar, a.g.e., s. 35.

Kara, a.g.e., s. 236.

Sunar, a.g.e., s. 34, 36.

Mahmut Esat Cosan, “Haci Bektag-1 Veli ve Tasavvuf?’, Konferans, Marmara
Universitesi, Istanbul 27 Nisan 1993.
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silsilelere  dayanarak®, Naksi-Bektasi baglantismn  uydurma oldugu
yoniindeki itirazlarin yersiz oldugu sdylenebilir.

4, Harakani ile Hac1 Bektas’in Anadolu’nun islamlagsmasina
Katkilan

Tiirkler, Islamiyet’ten once de Araplarla tamismaktaydi.®* Hatta Hz.
Peygamber ddneminde Araplarin Tiirkler hakkinda bilgi sahibi olduklari
yoniinde rivayetler mevcuttur.”® Ancak Tiirklerle Araplarm dogrudan
dogruya temasa gegmeleri, Hz. Omer (r.a.) déneminde gerc;eklesmistir.93

Meydana gelen uzun siireli miicadeleler esnasinda iki milletin birbirini
tammaya basladigini, Kéymen’in tabiriyle; Islam alemiyle Tiirkler arasinda
gecen dostane miinasebetler, miispet hizmet ve menfi davranig
dénemlerinden sonra devlet kurma safhasma gelinmis oldu.” Tirklerin
kurdugu ilk Miisliman Tiirk devletleri;*® Abbasilere bagli Tiirk valilerince
Misir’da kurulan Tolunogullari, ihsitogullar1 gibi devletlerdir. Miistakil
devletler ise Karahanlilar, Gazneliler olup, Biiylik Selguklu
imparatorlugu’nun  6nciileriydi.®® Biyik Selguklu Devleti kurulmadan
evvel®” Selcuklular, Karahanli ve Gazneli baskisindan kurtulmak, Allah
adina cihad etmek vb. sebeplerle ilk akinlarim1 Bizans egemenligindeki

% Eraydin, a.g.e., s. 434-435.

%8 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Mendkib Cund el-Hilafe ve Fezail'iil-Etrak, (ns.
Ramazan Segen), Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara 1988, s. 28.

%2 Nesimi Yazici, [lk Tiirk Islam Devietleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara

2008, s. 31.

Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Bogazici, Yaymlari, Istanbul 1999, s. 10; Adem

Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, II, 141; Salim Céhce,

“Dogu Akdeniz Cevresinde Tirk Héakimiyetinin Tesisi”, Ortadogu’da Osmanli Dénemi

Kiiltiir Izleri Uluslararas: Bilgi Soleni Bildirileri, (Hatay 25-29 Ekim 2000), Ankara

2001, 1, 139-167; Mehmed Ali Ayni, Kiglk Tarih, Vilayet Matbaasi, Kastamonu 1317, s.

58.

% Mehmet Altay Kéymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, TTK Yayinlari, Ankara 1998, s. 5-9;
A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, Enderun Kitabevi, Istanbul 1981, s.
75.

% ibrahim Kafesoglu, “ilk Tiirk-Islam Siyasi Tesekkiilleri”, Tiirk Diinyas: EI Kitabi, Ankara

2001, 1, 305-379; Nesimi Yazici, “ilk Misliiman Tiirk Devletleri”, Turk Tarihi ve

Kualtird, Pegem Akademi, Ankara 2011, s. 36.

Kdymen, a.g.e., s. 9.

% Kerimuddin Mahmud-i Aksarayi, Miisameretii’l-Ahbar, (cev. F. Nafiz Uzluk, M. Nuri
Gengosmanoglu), Ankara 1943, s. 109.
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Anadolu’ya yaptilar.®®

Selcuklu devleti, Anadolu’nun fethi ve Tiirk-Islam yurdu haline
getirilmesine Onciiliikk etti. Anadolu’nun fethi ii¢ ana safhada gerceklesti.
Bunlar; Oguz-Tiirkmen akinlari, diizenli imparatorluk ordularmin yaptig
fetih hareketleri, Anadolu’da kurulan yerel tabi devletlerin giristikleri
fetihlerdir.*

Selguklular, ilk akinlarimi 1015-1020 yillarinda baslatarak Anadolu’yu
fethe koyuldular.*®
Hasan Harakani’nin de katildigina dair rivayetler bulunan bu kesif amagh

seferde’® Cagri Bey, 1016' tarihinde Dogu Anadolu yéniinde harekete
04

flk akinin ise Cagr1 Bey’in yaptigi belirtilir."”* Ebu’l-

geemistir.'®  Selguklu kuvvetleri, Horasan’da Tiirkmenlerin katilimiyla

giiclenmis, Zaganos daglarmin dogu tarafina girmis ve buradan

Azerbaycan’a geemistir.'® Cagri Bey’in,1018’de  Van havzasindaki
Vaspurakan Ermeni Kralligi’na hiicum ettigi yoniinde rivayetler vardir.'®® O,

buradan Giircii topraklarina girmis,'”” Ami1 Kralligi'na bagh Bicni/Begni

% Koéymen, a.g.e., s. 32, 233; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Tarih Vakfi

Yurt Yaynlari, istanbul 2002, s. 1.

M. Altay Kéymen, “Anadolu’nun Fethi”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, yil: 1961,

5.90.

Mikrimin H. Yinang, Tirkiye Tarihi Selguklular Devri, istanbul Universitesi Yayinlari,

Istanbul 1944, s. 2.

101 Erdogan Mergil, Musliman Tiirk Devletleri Tarihi, TTK Yaymlari, Ankara 1993, s. 49;

Ali Sevim, Yasar Yiicel, Turkiye Tarihi, Fetih, Selcuklu ve Beylikler Dénemi, TTK

Yaymlari, Ankara 1989, s. 31.

Ibrahim Ozkaya, Kemal Alin, Harakani’den Sultan Divini’ye Nur Damlalari, Kars

Belediyesi Kiiltiir Sanat Yaynlari, {zmir 2012, s. 55..

Ernst Honigmann, Bizans Devleti’nin Dogu Sinir1, (¢ev. Fikret Isiltan), Istanbul 1970, s.

175.

Yinang, a.g.e., s. 35; Ibrahim Kafesoglu, Selguklu Tarihi, Kiiltiir Miistesarlig1 Yaymnlari,

Istanbul 1972, s. 16.

105 Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi, Selcuklular Dénemi, TTK Yaymlari, Ankara 1993, s. 39-
40.

106 Miiverrih Vardan, “Tiirk Fiituhatt Tarihi (889-1269)”, (cev. Hrant D. Andreasyan), Tarih

Semineri Dergisi, yil: 1937, sayr: 1/2, 166; Kirzioglu, a.g.e., s. 321; Osman Turan,

Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazi¢i Yaymlar, Istanbul 1996, s. 14; M. Besir Asan,

Elazig, Tunceli ve Bingél Illerinde Tiirk Iskdn Izleri, (11-13. Yizyullar), TKAE Yaymlari,

Ankara 1992, s. 36.

Kodymen, a.g.e., s. 33.
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8

Kalesi kumandanini maglup etmis,'® ancak Ani sehrine girememis ve

1021°de Maveraiinnehir’deki Tugrul Bey’in yanma dénmiistiir.'®

Cagri1 Bey’in bu ilk akii, Selguklularin bdlgedeki saygmligim
artirmis ve askeri glice yeni katilimlar olmustur. Ayrica, Tiirklerin, Dogu
Anadolu’daki siyasi, askeri, cografi ve iklim sartlari kesfetmelerini
saglamigtir. Diger taraftan, yurtsuz kalan Selguklulara yeni ebedi Turk
yurdunu isaret etmistir.'™

Anadolu'nun fethinin “Oguz-Tiirkmen akinlart” denilen bu ilk
asamasinda, kalici fetihler gerceklesmemis, ancak Bizans’in mukavemetini
yiprattiklarindan, miistakbel Selguklu istilasina zemin hazirlamistir. Bu
asamanin diger bir yonii de, fethin askeri ve igtimai iissii konumundaki
Horasan cografyasindan, Anadolu’ya akinlar diizenleyen gazilerin igerisinde,
Horasan Erenlerinin de yer almasidir."*' Yukarida zikrettigimiz iizere
Harakani’nin Anadolu’ya yonelik ilk fetih hareketine fiilen katildigina dair
bir rivayet dile getirilmektedir. Ne yazik ki, elimizde bu iddiay:
dogrulayacak ilmi bir delilimiz mevcut degildir. Ancak fetihlerin basladig1
tarihte harekat iissiinde yasamasi hasebiyle, Harakani’nin de diger Horasan
Erenleri gibi fethin manevi mimarlarindan birisi oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Ayrica Attar’in, Harakani’den naklettigi bazi sozler onun

12 yoniinde anlasilabilecegi gibi, Nuru’l-Ulum’da

sehitlik arzusu tasidig
Hatem-i Esamm’dan nakledilen: Kutsal savasa gidip savas alaninda
inananlarin safinda durunca, Allah’in rahmetiyle gok kapilar: agilir; her ne
hacetin varsa yerine getirilir dediler. O yil savasa gidecegimi herkese ilan
ettim. Savaglara katilara ilk safta durdum sozleri, bazi sufilerin, dini

arzularinin kabulii i¢in savas alanlarimi sectikleri ve en 6n saflarda yer

108
109

Yinang, a.g.e., s. 36; Kafesoglu, a.g.e., s. 16.

Mehmet Altay Koymen, Tugrul Bey ve Zamani, Kiiltir Bakanligi Yaynlari, Istanbul
1976, s. 3; Muverrih Vardan, s. 173.

Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, Bogazigi Yaymnlari, Istanbul
1998, s. 91.

Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, Hamle Yaymlari, Istanbul 1993, s. 11.
“Ilahi! Oyle bir firka vardir ki, kiyamet giinii sehit olarak diriltileceklerdir. Giinkii senin
yolunda Oldiiriilmiislerdir. Bense senin sevk kilicinla o6ldiriilmiis bir sehit olarak
diriltilecegim.” Bkz. Attar, a.g.e., s. 617.
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aldiklarin1 gosterir. Horasan ekoliiniin temsilcilerinden olan Harakani’nin de
Allah’1n rizasini talep igin savaglara katilmasi ihtimal dahilindedir.

Selguklu Devleti, Gazneliler karsisinda kazanilan Dandanakan
muharebesi (1040) neticesinde kurulduktan sonra, Selguklu tahtina oturan
Tugrul Bey’in, devletin giiclinlin uzanabildigi yerlere kadar, Batinin fethini
iizerine aldig1 ve ilk andan itibaren fetihleri planladigi, emrindeki prensleri
gruplara ayirarak muhtelif bolgelerin fethine memur ettigi bilinmektedir. Bu
fetihler neticesinde Anadolu'da, anavatandan binlerce kilometrelerce uzakta
yeni bir Tiirk Vatan1 meydana gelmeye baslamistir.

Tugrul Bey dénemindeki (1040-1063) fetihler, prensler liderliginde ya
da bizzat kendisi tarafindan diizenlenmistir. Bu fetihler ¢ercevesinde
1048’de Erzurum, 1057°de Malatya, 1059°da ise Sivas sehirleri agilmugtir.
Ancak bu fetihlerin gecici oldugu ve herhangi bir sinir degisikligi vuku
bulmadig dile getirilmistir.

Sultan Alparslan ddneminde (1063-1072); Am, Kars (1064),
Malazgirt (1067) gibi biiyiik sehirler Selguklu Devleti'ne ilhak edilmislerdir.
1071 Malazgirt zaferi akabinde ise Tirk akincilari, sadece iki yil igerisinde
Ege ve Marmara sahillerine indiler. Uskidar'a kadar bitiin Anadolu'da ayak
basmadiklar1 yer birakmadilar. Bu biiyiilk zaferin sonrasinda Anadolu’da
Tiirk beyliklerinin kurulmaya basladigi goriiliir.™® Bu devletlerden birisi de
Iznik’te Kutalmisoglu Siileymansah tarafindan tesis olunan Anadolu
Selguklu Devleti’dir.

1080’li yillara gelindiginde ise diger Tiirk beylikleriyle Anadolu
Selguklu Devleti’nin askeri-siyasi faaliyetleri sayesinde, Ermenilerin
Antakya, Tarsus, Kilikya ve Maras gibi yerlere ¢ekildikleri,""* Bizans’mn
Istanbul’a hapsoldugu, Anadolu’daki Tiirk varliginmn ise kalict hale geldigi
goralir.

Anadolu’ya yonelik ilk fetih hareketlerinde oldugu gibi, Mogol
istilasinin Islam Alemini kasip kavurdugu 13. yiizyihn ilk yarisinda da

13 KSymen, a.g.m., s. 92-98, 106, 116,
14 Urfal: Mateos, Vekayiname, (nsr. H. D. Andreasyan), TTK Yay., Ankara 2000, s. 155-
156.
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Anadolu’ya gelen kalabalik gogebe-yar1 gogebe Oguz Tiirklerinin igerisinde
Horasan Erenleri yer almaktaydi."™ Bu sahislar, ¢agdas kaynaklarin tasvirine
gére genelde meczup tabiath kimselerdi."*® inanclar1 arasinda az ¢ok Siilige
meyiller, hatta yaygin bir Hz. Ali taraftarhg vardi'’ Bu dervisler,
miritleriyle birlikte uc¢ bolgelerde zaviyeler kurarak, hem gayrimuslim
halkin islam ile tanismasina, hem de Tiirkmen toplumunun Islam’
Oziimsemesine katkida bulunuyorlar, ayrica Anadolu cografyasindaki Tiirk
iskanim da hizlandirtyorlardi.™®

Mendkibndme’nin bildirdigine gore Haci Bektas Veli, Tirkistan
cografyasinda iken Hoca Ahmed Yesevi’nin Bedahsan kéfirlerinin eline esir
diisen oglu Kutbettin Haydar’1 kurtarmistir.”® Yine aym kaynaklarda Haci
Bektas Veli’nin, Ahmed Yesevi'nin elinden Kutbu'l-aktablik'® icazetini
almasindan sonra, yine onun manevi isaretiyle Anadolu’ya yonelmesi ve
Sulucakarahoyiik’ii kendisine yurt edinmesi, ayrica Anadolu’ya geldikten
sonra da, Yesevi adina davetgilik ve dervislik yapmasi konu edilmektedir.

Rivayete gore Sulucakarahdyiik’te ikamet eden Haci Bektas,
Tekkekaya ve Kizilcahalvet kdyiine yakin bir yerde de zaviye kurar. Burada
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Turan, Selguklular ve Islamiyet, s. 64.

Asikpasazade, Abdal Musa ile ilgili olarak kendisi meczub, bed 1G ar, yezidi, seyhlikten ve
miiridlikten fGrig idi demektedir. Bkz. Asikpasazade, 205.
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Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, yil: 2001, sayr: X1, 16.

Vilayetname, s. V, 10.

Tasavvuf diisiincesine gére “rical’ul-gayb” adiyla anilan ve diinyay: idare ettiklerine
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mutfak ve firin yapilir, dervigler yemek pisirerek gelene gecene ikram
ederler.

Kisaca belirtmek gerekirse Mendkibname’nin basindaki olaylar, Haci
Bektas’1 kafirlerle cihat eden bir gazi-veli hiviyetinde gdstermektedir.'®*
Anadolu’daki menkibelerinde ise, sadece keramet kudretiyle kafirleri
Miisliiman eden bir velil sahsiyetiyle yansitilir. Eserde genellikle misyoner
dervislerin havasi1 hakimdir. Kendisi gibi Haci Bektag'in halifeleri de
gittikleri yerlerde atesli birer din yayicisi sifatiyla gayri Miislimleri ihtida
ettirirler.'?

Mogol istilas1 ve diger sebeplerden Anadolu topraklarmma gocen
Tilirkmen gruplarmin yaninda, bolgenin yerlesik gayrimiislim ahalisini de
derinden etkileyen Haci Bektas Veli, temellerini Hoca Ahmed Yesevi'nin
olusturdugu, dini-tasavvufi goriis etrafinda insanlar1 organize etmistir. Bu
olusum daha sonra Bektasilik adiyla bir tarikat ekoliine doniisecektir.'?®

Bugiin Haci Bektas Veli’nin, Anadolu cografyasinin yaninda Balkan
iilkelerinde de bilinen bir 6nder olmas1,"** buralardaki Bektasi dergihlarina
Hiristiyan halkin saygi duymasi, Hiinkar’in diislince genisligini gosteren bir
delildir.

SONUC
Anadolu’nun fethi ve Islamlasmasi asamasinda, Anadolu’ya gelen
Turk nifusun igerisinde, kendilerine Horasan Erenleri de denilen tasavvuf
erbabi da bulunuyordu. Bu sahislar, Anadolunun Tiirk-Islam yurduna
doniismesine biiyiik hizmetleri gegmistir. Bu makalede, Horasan Erenleri’nin

121 vilayetname, s. 10, 16, 19-20, 44.

122 vilayetname, s. 74-75, 83; Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inan¢larinin Islam Oncesi
Temelleri, Enderun Kitabevi, Istanbul 1983, s. 7; Kinsgley, bu durumu Bektasilikte hem
Miisliman hem Hiristiyan niifusu ¢ekebilecek unsurlarin olmasina dayandirmaktadir.
Bkz. John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, (¢ev. R. Camuroglu), istanbul 1991, s. 29.
Ayrica bkz. G. Uziim, a.g.m., s. 144; Hamiye Duran, “Velayetnime’ye gore Hac1 Bektas-1
Veli”, HBVAD, yil: 2010, say1: 55, 136.

Machiel Kiel, “Bektasi Ocaginin Arnavutluk’taki Kurulus Tarihine Dair Bir Not”, (¢ev.
Cemal Cakir), HBVAD, yil: 2000, say1: 13, 37-42.
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en seckin iki temsilcisi; Ebu’l-Hasan Harakani ve Haci Bektas Veli konu
edilmistir.

XI. ylizyilda Anadolu’ya yonelik Tiirk fetih hareketinin basladigi
donemde, Horasan’da bulunan Ebu’l-Hasan Harakini’nin, fiili olmasa da
fethin manevi 6nderlerinden birisi oldugunu sdyleyebiliriz.

Glniimiizdeki ¢ogu tasavvufl yolun kolbast durumundaki Ebu’l-Hasan
Harakéni’nin en 6nemli prensiplerinden birisi, Allah’tan baska hicbir canliya
ihtiyag duymamaktir. Buradan, onun bagkalarina yiik olmay1 degil, calismay1
ve el emegiyle geginmeyi siar edindigi anlasiliyor.

Harakéni, 6z ile soziin birbirine uymasina ve dolayisiyla dinin
emirlerinin gilindelik hayatta samimi sekilde tatbik edilmesi gerektigine
dikkat ¢ekmektedir. Ayrica yemek-igmek, uyumak, konusmak, giilmek gibi
insani eylemlerin Ol¢iilii yapilmasini dile getiren Harakani, bu yoniiyle
erdemli olmanin ancak, kisinin maddi-manevi agidan kendisini disipline
etmesiyle miimkiin olacagini savunmaktadir.

Haci Bektas Veli ise Yesevilik’in Anadolu’daki en faal uygulayicist
olup, 13. yiizy1l Anadolu’sunun Islam’1 6ziimsemesine dnemli katkilarda
bulunarak adim1 Horasan Erenleri arasma yazdiran biiyiikk bir sahsiyettir.
Onun tasavvuf anlayisinda, iman ve ilmin kiymeti yiicedir. Islam’in
emrettigi ibadetleri yerine getirmek, heldlinden kazanip yemek, iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmak diger onemli hususlardir. Bu agidan
bakildiginda, bir Stinni-Hanefi olan Hoca Ahmed Yesevi'nin ekoliinden
gelen Haci Bektas Veli’nin tasavvuf anlayisinin temelinde, Kur’an ve
siinnetin ana esaslarina tam bir uygunluk hakimdir. Bu bakimdan onun
diistincesinde heteredoks unsurlar aramanin inandirici bir yonii yoktur.

Yukarida ele aldigimiz tarikat silsilelerinden de anlasilacagi lzere
Naksi yol ile Bektasi yolun Bayezid Bistami’de birlestikleri goriiliir.
Gliniimiizde farkli tasavvufi cehreye biirlinen Bektasilik’in bile aym
membadan beslendigini ifade etmekte beis yoktur.

Son s6z olarak, aralarindaki iki asirlik zaman farkina ragmen, Ebu’l-
Hasan Harakdnl ve Haci Bektas Veli’nin aym tasavvuf geleneginden
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geldikleri ve Anadolu’nun ebedi Tiirk-islam yurduna doniismesine hizmet
ettiklerini soylemek mimkaindr.
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EBU’L-HASAN EL-HARAKANI’NIN TASAVVUF ve SEHITLiK
ANLAYISI’

Ahmet Emin SEYHAN™

Ozet

Bu calismada, serhat sehri Kars’i sereflendiren ve Anadolu’nun
Islamlagmas: siirecine biiyiik katki saglayan Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin
tasavvuf ve sehitlik anlayis1 ele alinmustir. Hayat1 boyunca islam’1 anlama,
yasama, temsil ve teblig etme gayretinde olan el-Harakani, gerektiginde bu
din ugruna canin feda edilebilecegini bilfiill gostermis miistesna bir
sahsiyettir. Ona bu cihat agkini veren iki kaynak ise Kur’an-1 Kerim ve Sahih
Siinnet tir.

Islam’1 goniilden 6ziimsemis el-Harakani, bir peygamber torunu
olarak sadece giizel ve etkili s6z sdylemekle kalmamis, sOylediklerini
hayatinda bizzat yasamistir. O, toplumun her kesimine kucak agmus,
samimiyetini gorenler onun etrafinda toplanmis ve ondan ilim, irfan ve hayir
dua almak icin birbirleriyle yaris etmislerdir. Anadolu’nun Islamlasmasi
miicadelesine hayatini da ortaya koyarak sahitlik eden bu biiyiik mutasavvif,
halen bir kilometre tas1 vazifesi gormekte ve asirlar 6nce yasamis olmasina
ragmen geride biraktigi hikmet dolu sozleriyle ve yetistirdigi talebeleriyle
hala giiniimiize 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sehitlik, Ebu’l-Hasan el-Harakant,
[slam, Anadolu.

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
(ahmeteminseyhan@gmail.com)

™ Bu makalenin igerik agisindan olgunlagmasma goriis ve Onerileriyle katki sunan
degerli meslektaglarim Prof. Dr. Ruhattin Yazoglu, Yrd. Dog. Dr. Bilal Gok, Yrd.
Dog. Dr. Hikmet Kogyigit’e ve isimlerini bilemedigim ¢ok muhterem hakemlere

tesekkiirii borg bilirim.
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Understanding of the Mysticism and the Martyrdom of Abu’l-
Hasan al-Kharakani

Abstract

In this article, Abu'l-Hasan al-Kharakani, who graced our city of
border, Kars, and played a major role in the process of Islamization of
Anatolia, and the subject of mysticism and martyrdom were discussed.
Abu'l-Hasan al-Kharakani, who is throughout his life in the effort to
understanding, practicing, representing and notifying of Islam, is an
exceptional personality who actively showed that willing to die for the sake
of this religion. In this study, it has been reached that the two sources that
gives him this the love of jihad are the Holy Quran and the authentic Sunnah.

As a the grandson of prophet, Abu'l-Hasan al-Kharakani, who
wholeheartedly adopted the Islam, not only said good and effective
statements but also showed his saying in his life by living personally. He has
been received every sector of society with open arms. Those who saw his
sincerity gathered around him and competed against each other to get
knowledge, wisdom and blessing from him. This great Sufi, who testified the
adventure of Islamization of Anatolia by revealing his life, still is serving as
a milestone and despite lived centuries ago, he continues to shed light on the
present with the words of the wise and trained the disciples that he left
behind.

Key Words: Mysticism, Martyrdom, Abu'l-Hasan el-Kharakani,
Islam, Anatolian.
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GIRIiS

Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani, miladi 960
yilinda Horasan’in batisinda Esterdbad yolu iizerinde Bistam’a bagh
Harakan koyiinde® ¢iftci bir ailenin cocugu olarak diinyaya gelmistir.?

Kaynaklarda hayat1 ve egitim durumuyla ilgili net bilgiler mevcut
degildir. Baz1 kaynaklarda immi oldugu iddia edilmekle beraber bu iddianin
dogrulugu heniiz tam olarak kanitlanamamistir. Yasadigi donemdeki zahiri
ilimleri tedris ettigini soyleyenler de vardir.® Bununla birlikte el-
Harakani’nin kendisini “iimmi” olarak tanitmasini o zamana kadar okudugu
zahird ilimleri ilimden saymamast olarak degerlendirenler de bulunmaktadir.*
Bazi kaynaklarda da “limm1” oldugu ve Bayezid-i Bistdmi’nin (6. 234/848)
manevi isareti tizerine Kur'dn okumaya basladigi kaydedilmektedir.’
Kanaatimizce bazi menkabelere dayanarak baglangigta bile “Ummi”
oldugunu iddia etmek dogru degildir. Zira Islami ilimleri tedris etmemis
birisinin tutarli ve mantikli bir sekilde disiincelerini ifade edebilmesi, ayet

1 el-Hamevi, Yakat b. Abdillah, My cemu’i-Buldan, Beyrut, 1977, 11, 360. el-Harakan?
hakkinda bilgi i¢in bkz. Minovi, Miicteba, Ahval-i ve Akval-i Seyh Ebu’l-Hasan
Harakani, Kitabhane-i Tah(ri, Tahran, 1372 hs, s. 10-185; Karabulut, Ali Riza,
Istanbul ve Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut El Yazmas: Eserler Ansiklopedisi,
Akabe Kitabevi, Kayseri, ts., Il, 912-913.

Schimmel, Annemarie, Isldmmn Mistik Boyutlari, (Cev.: Orhan Kocabiyik), Kabalci
Yaymevi, Istanbul, 2001, s. 100; Ciftci, Hasan, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani,
(Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri) Niru’l-‘Ulim ve Miindcdt’t
(Ceviri-Agiklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s.
29, 32-33, 49.

Ciftci, a.g.e., s. 37. Cift¢i, o dénemde “Gmmi” kavraminin Arapga bilmeyenler igin
kullanildigin1 kaydetmekte, onun Fars¢a okuma yazma bildigini gosteren kanitlarin da
olmadigin1 soylemektedir. Bkz. Cift¢i a.g.e., s. 38-39. Yavuz Selim Uzgur ise;
“Harakdni zdhirt ilim almamigtir, iimmidir” diyenlerin arastirma yapmaksizin
Selim, Anadolu’nun Kalbi Harakdni, SOfi Kitap, Istanbul, 2012, s. 66-70. Diger
taraftan Ciftci, bir bagka yerde el-Harakdni’nin sonradan Kur’an’t 6grendigini, bir
kisim ayet, hadis ve bazi Arapga ifadeleri ezberledigini sdylemekte ve bunu
delillendirmeye ¢alismaktadir. Bkz. Ciftei, a.g.e., s. 39-40.

Uzgur, a.g.e., s. 58.

5 Uludag, Siileyman, “Harakani”, DI, Istanbul, 1997, XVI, 93; Ciftci, a.g.e., s. 82-83.
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ve hadislere c¢arpict yorumlar getirebilmesi, zor kelami ve tasavvufi
konularda fikir beyan edebilmesi miimkiin olmasa gerektir.°

0, Béyezid’in tasavvuf tarzin1 benimsemis’ ve Hakk’a ermek igin zor
riyazetlere, c¢etin miicAhede ve cilelere katlanmis biiylik bir alim ve
mutasavviftr.® Hollandali miistesrik De Bruijn, onun Farsli bir sifi oldugunu
iddia etmektedir.® Oysa bu tespitin dogru olmadig1 anlasilmaktadir. Zira
Harakan koyii her ne kadar giiniimiizde Iran smurlari iginde yer alsa da'® o
donemde, o bolgede Horasan’dan go¢ ederek gelen Tiirklerin yasadig
bilinmektedir."* Nitekim el-Harakani’nin Horasan bolgesinden gelerek
Harakan’a yerlesen Ozbek Tiirklerinden oldugu kaydedilmektedir.*?

el-Harakani’nin (6. 425/1033) seyhi Ebu’l-Abbas el-Kassab el-Amuli
(6. 409/1018)" Amul ve Taberistan’da dini ve tasavvufi meselelerde

bilgisine bagvurulan taninmis bir Islam alimidir. O, derin bilgisiyle sfilerin

el-Harakani’nin timmi olmadigi, tersine bir alim-mutasavvif oldugu ile alakali bkz.
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakaninin Ilim Anlayis1”, JASSS,
International Journal of Social Science, Fransa, May 2013, Volume 6 Issue 5, s.
1049-1083.

el-Harakani’nin Bayezid’i her konuda kendisine 6rnek aldigi ve onu gegmek icin
ugrastigiyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin
ilim Anlay1s1”, s. 1056-1060. Her ikisi arasindaki manevi iliskiden bahseden bir baska
calisma igin bkz. Ciftci, Hasan, “Seyh Harakani ile Seyh Bayezid Arasindaki Ilging
Manevi iliski,” Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 2003, C. 3, Say1: 11, s. 29-35.

¢ Ciftci, a.g.e., s. 78-79.

°  De Bruijn, J.T.P., “Kharakani, Abu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmad (d.1033)”, Biographical
Encyclopaedia of Sufis (Central Asia and Middle East), (Prepared by N. Hanif), Sarup
and Sons, New Delhi, 2002, s. 234.

Gunumiizde Harakan kasabasi, Tahran’in kuzeyindeki bolgede yer alan Simnan
vilayetinin Sahrid il¢esine baglidir. Bkz. Ciftci, a.g.e., S. 28.

Gok, Ahmet Yesevi, Mevland ve Haci1 Bektasi Veli’nin de tipk: el-Harakani gibi Tirk
asilli oldugunu sdylemekte ve onlarin eserlerini Arapca veya Farsca yazmalarinin
Tiirk olmadiklart anlamina gelmedigini belirtmektedir. Bkz. Gok, Bilal, “Ebu’l-Hasan
el-Harakani ve Hac1 Bektas Veli: Aralarindaki Baglar ve Anadolu’nun Islimlasmasina
Katkilar1”, (Yayinlanmamis ilmi makale), KAU, IFD, s. 5.

Erdogan, Fahrettin, Tiirk Ellerinde Hatiralarim, Kiiltir Bakanligi, Ankara, 1998, s.
232-233. Ayrica bkz. Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti,
Otiiken Yay., Istanbul, 2010, s. 337-338.

Seyh Ebu’l-Abbas el-Kassab el-Amuli’nin seyhlerinin silsilesi soyledir: Seyh el-
Kasséb (6. 409/1018). Muhammed b. Abdullah et-Taberi (6.?/?). Ebd Muhammed
Cureyri (6. 311/923). Ciineydi Bagdadi (6. 298/910). Seriyyi es-Sakatl (6. 257/870).
Ma’raf-i Kerhi (6. 210/816). Davd-i Tai (6. 165/781). Habib-i Acemt (6. 150/767).
Hasan-1 Basri (6. 110/728). Ali b. Ebi Talib (6. 41/661). Bkz. Cift¢i, a.g.e., s. 75-76.

10

11

12

13
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kendisine yoneldigi, kerametler gosteren hal ve sidk ehli birisidir.** Béyle bir
miirsidin yaninda yetisen el-Harakani, cagdasi Seyhu’l-mesayih Ebi
Abdullah el-Dastani (6. 417/1026) ve Seyh Ebl Said Ebu’l-Hayr (0.
440/1049) ile birlikte el-Kassab’a sakirtlik yapmis ve onun sohbetlerinden
istifade etmistir. Ondaki ilmi, irfan1 ve derinligi fark eden seyhi el-Kassab da
kendisinden sonra insanlarin artik ona yoneleceklerini ifade etmekten ve onu
kendisine halife segmekten ¢ekinmemistir. Zira el-Kassib’in; “Benden sonra
ziyaretcilerim ona yonelecekler”™® dedigini kaynaklar haber vermektedir.

Diger taraftan yasadigi dénemdeki islam alimleriyle yakin iliskisine
ve Islami ilimlerde derinlesmesine ragmen hald onun "iiveysi" oldugu da
iddia edilebilmektedir.® Oysa tiim bu verilerden yasadigi dénemde el-
Kassab gibi bir Islom aliminden dersler aldi1 ve onun sohbetlerine istirak
ederek kendini yetistirdigi anlasilmaktadir. Nitekim el-Harak&ni’nin talebesi
Héce Abdullah Ensari el-Herevi (6. 481/1089), Seyh el-Kassab’1t gormeyi
¢ok arzuladigini, ama buna muvaffak olamadigini kaydettikten sonra hocasi
el-Harakani’nin tasavvufi merhaleleri kat etme hususunda seyhi el-Kassab’1
astigini ve zamanin efendisi oldugunu soylemistir.’” Bu nedenledir ki el-
Harakani, yasadig1 asirda pek ¢ok kisinin dikkatini ¢cekmis ve kisa siirede
insanlarm goniillerini fethetmesini bilmistir."®

Anadolu’nun yaklagik on bir asir evvel Islam ile tanismasina ve

Anadolu Selguklu medeniyetinin kurulmasina katki sunan el-Harakanf,

% Ciftci, a.g.e., s. 75.

Uludag, “Harakani”, XVI, 93.

Uveysiligin Kur’an ve Siinnet’ten bir dayanaginin olmadig ile alakali bkz. Seyhan,

“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin {lim Anlayis1”, s. 1056-1059, 1079.

7 Ciftci, a.g.e., s. 76.

18 Ciftci, a.g.e., s. 27. Burada Ebd Kasim el-Kuseyri’nin yazdigi eserde neden ondan séz
etmedigi sorulacak olursa, sunlar ifade edilebilir: Her ne kadar Kuseyri, el-Harakan?
karsisindaki  hayranligint ve saskinligint gizleyemeyip: “Harakan vildyetine
geldigimde o pirin hasmetinden fesahatim son bulmus ve ifade giiciim kalmamigti.
Hatta veliligimden azlolundugumu sanmigtim” (Ayrica bkz. Hucviri, Ali b. Osman
Cullabi, Kesfu'l-MahcOb, Hakikat Bilgisi, Haz.: Siileyman Uludag, Dergdh Yay.,
Istanbul, 1982, s. 268; Attar, a.g.e., s. 597.) dese de, daha sonra yazdig1 “er-Risdle”
adlt eserinde el-Harakani’den hi¢ sdz etmemistir. Bunun nedeninin, Kuseyri’nin
kaynpederi olan Ebli Dekkak’in bazi goriislerini el-Harakani’nin tenkid etmesine
icerlemesi veya el-Harakani’nin bazi goriislerine katilmamasi oldugu sdylenebilir.

-
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yasadigr donemde saygi duyulan kanaat onderi olmayr basarmistir. O,
Gazneli Mahmud (6. 421/1030)" ile bizzat goriiserek, daha sonralar ise
Cagr1 Bey (6. 452/1060),”° Tugrul Bey (5. 455/1063)* ve Sultan Alp
Arslan’a (6. 465/1072)% diisiince ve fikirleriyle derinlik katmis ve onun
manevi rehberligi ve telkinleri sayesinde®® Anadolu’nun islamlasma siireci
hiz kazanmustir.** el-Harakani’nin diger gazi dervisler ve alperenler gibi
Islam medeniyetinin yiikselmesi ve Anadolu'nun Islam ile tanistiriimasinda
cok miihim bir rol istlendigi anlagilmaktadir.

» Halvetiyye'ye,® Kadiriyye’den?’

el-Harakani, Naksibendiyye’den
Mevleviyye’ye?® pek ¢ok tarikata kaynaklik etmis ve yol gostermis bir
bilgedir. Onun kendisinden sonra gelenlere ilim ve irfan noktasinda rehberlik
etmesi ve kamil insanlar yetistirmesi ne denli adanmig goniil eri oldugunun
bir gostergesidir. Nitekim el-Harakani’nin talebelerinden Ebu’l-K4sim el-
Circani, (6. 450/105) Eb( Ali el-Farmedi’yi, (6. 477/1085) o da imam
Gazzali’yi (6. 505/1111) yetistirmistir. el-Circani, Ebl Bekr Nessac et-

Tasi’yi (6. 487/1094) o da Imam Gazzali’nin kiigiik kardesi Ahmed

1 Ciftci, a.g.e., 5.148-153.

2 Tyran, a.g.e., 5. 129-138. Cagri Bey ve Tugrul Bey zamaninda Dogu Anadolu’ya
yapilan ilk akinlarla ilgili bkz. Gok, Bilal, “Ebu’l-Hasan el-Harakanl ve Kars
Yoresinin Fethindeki Rolii”, Yayinlanmamus ilmi makale, s. 6-8.

2L Kafesoglu, ibrahim, Selcuklu Tarihi, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1972, s. 32-45;

Kdymen, Mehmet Altay, Selcuklu Devri Turk Tarihi, TTK Yay., Ankara, 1998, s. 31-

41.

Turan, Osman, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Otiiken Yay., Istanbul, 2010, s. 45-

73; Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti, s. 112-116; Kafesoglu,

Ibrahim, “Alparslan”, DI4, Istanbul, 1989, 11, 526-530; Seker, Mehmet, Anadolu nun

Tiirklesmesi ve Isldimlasmasi, DIB Yay., Ankara, 1987, s. 22-48.

Seker, Ozellikle tasavvuf erbabinin, alperenlerin ve dervislerin Anadolu’ya gelip

yerlesmelerinden ve ¢ok bagarili isler yapmalarindan bahsetmektedir. Bkz. Seker,

a.g.e, s. 120-125; 137-142.

2 Durmus, Mitat, “Bir Bilge Duragi, Edep Abidesi: Ebu’l-Hasan Harakani’nin Edebi
Sahsiyeti”, Ebu’l-Hasan Harakéni, Harakani Vakfi Yay., Kayhan Matbaacilik,
Ankara, 2012, s. 31-32; Ciftci, a.g.e., s. 69.

% Yazici, Tahsin, “Ebf Ali el-Farmedi”, DA, istanbul, 1994, X, 90; Cift¢i, a.g.e., s. 92-
95.

% Uludag, Siileyman, “Halvetiyye”, DI, Istanbul, 1997, XV, 393-394,

2T Azamat, Nihat, “Kadiriyye”, DIA, istanbul, 2001, XXIV, 131-135.

%8 Tanrikorur, Barihiida, “Mevleviyye”, D4, Ankara, 2004, XXIX, 468-474.
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Gazzali’yi (6. 520/1126) egitmistir.”® imam Gazzali’nin miirsidi Eba Ali el-
Farmedi ise, Yusuf el-Hemedani’yi (6. 535/1140), Horasan ve
Maveraunnehir bolgesinde guclu bir etkiye sahip olan el-Hemedani ise,
Ahmet Yesevi (0. 562/1166) ve Abdulhalik Gucduvani (6. 595/1141) gibi
sifileri aym duygu ve disiincelerle yetistirmesini bilmistir.*® Kuzey
Tiirkistan bolgesinin Islam ile tanismasma biiyiik katki saglayan Ahmed
Yesevi de ayn1 yontem ve metotlar1 kullanarak Horasanli bir Tiirk olan Hact
Bektasi Veli (6. 670/1271) basta olmak iizere pek ¢ok stfinin yetismesine
katki saglamustir.®® Goniiller sultam Mevland da (5. 672/1273) el-
Harakani’den “bilgeler bilgesi” diye s6z etmis ve pek ¢ok seyi ondan
ogrendigini soylemekten ¢ekinmemistir.*> Mevland, “Mesnevi”sinde ondan
saygiyla s6z etmis, menkabelerini anlatmig ve sozlerini yorumlamustir.
Sems-i Tebrizi de (6. 645/1247) ayni sekilde “Makdldt1in da ondan sitayisle
bahsetmis ve bazi sdzlerini eserine almistir.®

Tarihgilerin kaydettigine gore bu miihim sahsiyetler sadece
Anadolu’nun degil, Balkanlarm da Isldim ile tamsma siirecinde aktif rol
oynamislardir.®® Kanaatimizce onlar, Islam’1 derinden Gziimsemenin ve
yasamanin verdigi o ruh ile tiim insanliga kucak agmislar, onlara sevgi,

sefkat, merhamet ve adaletle davranmislardir. “Kendisi icin istedigini

2 Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul,

2000, s. 123-124.

Yilmaz, a.g.e., s. 125.

Hact Bektds-1 Veli’nin Ogretisine kaynaklik eden Orta Asya tasavvuf gelenegi,
Yesevilik ve Ahmed Yesevi ile Haci1 Bektas-1 Veli arasindaki baglantiya isaret eden
bir caligma igin bkz. Giindogdu, Cengiz, Hact Bektds-1 Veli -Ogretisi ve Takipgileri
Hakkinda Metodik Yeni Bir Yaklagim-, Aktif Yayinevi, Ankara, 2007, s. 76-100.

%2 Uludag, “Harakéni”, X VI, 94.

% Bkz. Cift¢i, Hasan, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebu’l-Hasan-i Harakani”,
Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Meviind Ozel Sayisy), Ankara, 2005,
Yil, 6, Sayt: 14, s. 565-590.

Turan, bu gicebe Tlrkmenler arasindan tiirlii bolgelerde ilim, din, hukuk, tasavvuf ve
tarih sahasinda pek ¢ok kisinin yetistigine dair kaynaklarda bol kayitlarin
bulundugunu kaydetmektedir. Bkz. Turan, Selguklular Tarihi ve Tirk-slam
Medeniyeti, s. 337-338.

Anadolu’nun Islamlasma siirecine etki eden en énemli faktdrlerin baginda Islam’a
hizmet (temsil, teblig ve cihat) ideali yer almaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Seker,
a.g.e, s. 65-70.
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bagkalari icin de isteyebilme”36 erdemini i¢sellestirmisler ve bunu inanci ne
olursa olsun herkese gostermislerdir. el-Harakani de islam’dan aldig1 bu
engin tevazu ve hosgorlyii kendisini takip eden binlerce civanmerde
Ogretmeyi bagsarmistir. Bu nedenledir ki onun etkisi sadece yasadigi donemle
sinirlt kalmamuis, asirlarca stirmils ve “Horasan erenleri” diye bilinen mithim
sahsiyetlerin yetismesine katki saglamustir.

el-Harakani, Kars kalesi eteginde bulunan kabrinde yine asirlar evvel
oldugu gibi etrafina 151k sagmaya devam etmektedir.*’ Onun adi, Horasan
erenlerinin yetismesine sagladigi katkilar nedeniyle Asya’da, Ortadogu’da,
Anadolu’da, Balkanlar’da ve diinyanin dort bir yaninda anildiginda saygi ve
muhabbet hisleri goniilleri doldurmaktadir. Nitekim biiyiik bir Tiirk-islam
alimi olan el-Harakani, Turk-islam diinyasinin  miistesna  devlet
adamlarindan Sultan Mahmud’a Hindistan bolgesine fetih hareketleri
diizenlemesini,® oralara medreseler kurmasmi, Islam 4limlerini bu
kurumlarda gorevlendirmesini, diizenli bir egitim-6gretim faaliyeti
gergeklestirmek igin gerekli tedbirleri almasini®® ve Islam kiiltiiriiniin bu
bolgelerde de tanitilmasini tavsiye etmistir. Onun bu 6nerisini hem Sultan
Mahmud hem de oglu Mesud (6. 432/1041) dikkate almiglar ve bu bolgelere
seferler diizenleyip goniillerin islam ile bulusmasina katki saglamislardir. Bu
durum, el-Harakani’nin nasil bir kanaat 6nderi oldugunu ve gevresine biiyiik
hedefler gosterdigini ortaya koymasi bakimindan oldukga 6nemlidir.

Bu c¢alismada el-Harakani’nin tasavvuf ve sehitlik anlayis1 ele
almmustir. Onun tasavvuf ve sehitlik anlayist hakkinda s6z sdyleyebilmek
icin Oncelikle beslendigi kaynaklara ve insana bakisina temas etmek, daha

% Hz. Muhammed sOyle buyurmustur: “Sizden biriniz kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in

de istemedikce gercek anlamda iman etmis olamaz.” Bkz. Buhéari, Ebl Abdillah
Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, 2/iman, 7 (I, 9);
Mislim, Ebu’l-Huseyin el-Kuseyri, Sahithu Miuslim, Thk.: Muhammed Fuad
Abdulbaki, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, 1/iman, 17 (I, 67), nr: 71.

% Ciftci, a.g.e., s. 64-68.

38 Mergil, Erdogan, “Gazneliler”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 481-482.

¥ Bingik, Abdiilhamit, “Medrese”, Di4, Ankara, 2003, XXVIII, 333-337. Ayrica bkz.
Mergil, Erdogan, “Mahmid-1 Gaznevi”, Di4, Ankara, 2003, XXVII, 363; Mercil,
“Gazneliler”, XIII, 483.
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sonra da bu bilgiler iizerine bir degerlendirme yapmak uygun olacaktir. Bu
itibarla, oncelikle onun manevi derecelere yiikselmesini saglayan Islam’in
iki temel kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’i nasil anladigia ve bunlardan
nasil beslendigine bakmakta yarar vardir.

el-Harakani’nin Beslendigi Kaynaklar

el-Harakani’nin sézleri ve eserlerinin tetkikinden onun Kur’an-1
Kerim* ve Sahih Siinnet’i** ¢ok iyi bildigi, bunlar 6ziimsedigi ve hayatmin
her aninda bu iki kaynagi kendisine rehber edindigi anlasilmaktadir. Nitekim
o soyle demistir: “Kur’dn, kulun Allah’t aradigi her vesileden daha
iistiindiir. Ovyleyse Allah’t sadece Kur’an’la aral”** “Allah kelamindaki
zevki tatmadan bu diinyadan giden hichir seyden nasibini almamstir.”™
Onun bu sézleri, Kur’an’a verdigi 6nemi ve degeri gostermektedir.

Ayni sekilde, el-Haraké@ni’nin; “Allah’in bana ihsan ettigi su makama
yerylzindeki halk icin de, goklerdeki melekier icin de yol yoktur. Eger bu
makamda Muhammed Mustafa nin Seriat indan baska bir sey gorecek olsam
derhal gerisin geri donerim. Ciinkii ben baskomutam (6nderi/lideri)™
Muhammed olmayan bir kervanda bulunmam!”* “I¢inde bulundugumuz

kafilenin basi Hak (Allah), sonu (Muhammed) Mustafa’dir, arkasinda da

40 el-Harakéni’nin Kur’4n’a vukifiyeti konusunda yapilmis bir ¢alisma igin bkz. Seyhan,

Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani’de Kur'an Kiiltiiriiniin Yansimalar1”, Turkish
Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Ankara Turkey, Volume 8/6 Spring 2013, s. 641-664.
el-Harakani’nin Siinnet’e baghligi ve hadis anlayisiyla ilgili bir ¢alisma i¢in bkz.
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnete Bagliligi ve Hadis
Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social Science, Fransa, October 2013,
Volume 6 Issue 8, s. 551-588.

“2 Hani, Abdulmecid b. Muhammed, Haddiku'l-Verdiyve fi Hakdiki Ecilld’i
Nakgbendiyye, (Nsr.: Abdulvekil ed-Derlini), Dimesk, ts., s. 105’den naklen Ciftei,
a.g.e,s. 46.

Attér, Feriduddin, Evliya Tezkireleri, Cev.: Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul, 2007, s. 630.

Bu makalede el-Harakani’ye ait sozleri daha anlagilir kilmak i¢in yapilan tiim
parantez i¢i agiklamalar tarafimiza aittir. Bu agiklamalar yapilirken el-Harakani’nin
tespit edebildigimiz biitiin sozleri dikkate alinmus, biitiinciil bir yaklasimla bunlar
degerlendirilmis ve onun daha dogru tanitilmasi amaciyla bdyle bir yol tercih
edilmistir.

S Attar, a.g.e., s. 605.
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Sahabe vardir. Bu (hizmet) kervan(in)da bulunan ve ruhlart (Yiice Allah, Hz.
Muhammed ve Sahdbe nin ruhlariyla ve) birbirleriyle kaynasan kimselere ne
mutlu!”™*® “ilahi! Her kosulda Senin ve Rasilii 'niin bendesi (kulu, kolesi ve
esiriyim), halkimin (tiim insanlarin) hizmetcisiyim!”™*" seklindeki sozleri de
Stinnet’i rehber edindiginin bir delilidir. Zira onun diigiincesine gore Rabbini
arayanin Kur’an’a odaklanmasi ve Hz. Peygamber’in ger¢ek anlamda varisi
olmak isteyenin ise onun Siinnet’ine ittiba etmesi gerekir.

el-Harakani; “Zaman her seye yetisir, hicbir sey zamana yetismez.
Halk zamanin esiridir. Ebit Hasan zamanin (Rabbi ve) sahibidir. Zamandan
her soz edisimde mahlikat karsimda hezimete ugrar. Civanmertlerin cani
(Ebti Hasan), Mustafa’min zamamindan kiydmete kadar Hakkin varlhigim
ikrar eder”®® derken de Allah’in varhgmni biitiin kalbiyle ikrar ettigini ifade
etmekte ve Hz. Muhammed’e bagliligini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Yine o soOyle demistir: “Otuz yildir yiiziimii su halka c¢evirip
konusuyorum ve halk kendileriyle konustugumu saniyor. Oysa ben Hak ile
konusuyorum. Bir sozle bile halka hiyanet etmedim (insanlara kesinlikle
yanls dini bilgiler vermedim). Zahirde de bdtinda da hep Hak ileydim. Sayet
Muhammed su kapidan igeri girecek olsa, benim su konusmay: kesip susmam
gerekmez! (Ciinkii ben zaten onun yolundayim ve hep onun anlattigi seyleri
anlatiyorum. Ciinkii ben onun gibi Islam’i temsil ve teblig etmeye gayret
ediyorum.)”™ el-Harakani’nin bu sozleri, gergek bir islam aliminin her an
Allah ile olmasi ve Hz. Peygamber’in yolundan gitmesi gerektigini
gostermektedir.

el-Harakan®; “Uc zat disinda miimin herkese yabancidir: Biri Allah,
ikincisi Muhammed, tictinciisii temiz olan (nefsini kétiiliiklerden arindirmayt
basarmus) baska bir miimin”*® derken de bir miiminin gercek dostunun Yiice
Allah, Hz. Muhammed ve nefsini koétiiliikklerden arindirmayi basarmig kamil

% Attar, a.g.e., s. 622-623.
47 Attar, a.g.e., s. 616.
8 Attar, a.g.e., s. 609.
49 Attar, a.g.e., s. 613.
%0 Attar, a.g.e., s. 626.
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bir miimin olmast gerektigini sOylemistir ki bu durum, onun Siinnet’e
bagliliginin bir bagka delili olarak gdsterilebilir.
“Nakledildigine gore bir keresinde el-Harakdni'ye, “Kuluna vahy

S5l A .. .
dyetinin ne anlama geldigi sorulmus, o ise su cevabi

ettigini vahy etti
vermigtir: ‘Soyledigini anladim, Allah (bu soziiyle) buyurur ki: ‘Ya
Muhammed! En biiyiik (Tek Biiyiik) Ben oldugum icin sana ‘Beni tami’
dedim. En biiyiik (ve son peygamber) sen oldugun icin de halki (insanlart)
"2 el-Harakani, mezkir Ayeti tefsir ederken Hz.

Peygamber’in biiyiikliigiinii agik¢a ifade etmis, ona olan sadakatini

Bana davet et’ dedim.

gdstermis ve Islam’1 teblig etmenin énemine bir kez daha dikkat ¢ekmistir.

el-Harakani;  “Seyhler soyle derler: ‘Miirit ilmin (Seriat’in
hiikiimlerinin yani Kur’an ve Siinnet ¢izgisinin) disina ¢iktt mu (o artik
olmiistiir. Cenaze namazint kilmak igin) durumuna dort tekbir getir ve artik
onu elden birak! > derken de Siinnet’e ittiba ettigini ve talebelerini bu iki
temel kaynagin ilkelerine uygun bigimde yetistirmeye caligtigini ima
etmistir, denilebilir. Zira el-Harakéni, hayati boyunca Hz. Muhammed’in
Islam’1 yasayis tarzina bilyiikk onem vermis; Hz. Peygamber’e derin bir
sevgiyle® baglanmus; onu ornek almayr® ve ittibay1™ emreden ayetlere
uygun davranmigtir.

Yine el-Harakani soyle demistir: “(Giinah ve hatalarinizi diistinerek)
¢cok aglayimiz, az giiliiniiz; ¢ok susunuz, az konusunuz. Cok veriniz, az
yiyiniz; ¢ok¢a basimzi yastiktan uzak tutunuz ve bir daha yastiga bas
koymayimiz (cok uyanik olunuz, az uyuyunuz.)”® Onun bu sézii Hz.

°Len-Necm, 53/10.

52 Attar, a.g.e., s. 635.

58 Attar, a.g.e., s. 627.

% “De ki: “Eger babalarmiz, ogullarniz, kardegleriniz, esleriniz, hisim ve akrabaniz,
ter dokerek kazandiginiz mallar, kétiiye gitmesinden kaygilandiginiz ticaret, hosunuza
giden konaklar, size Allah'tan ve Resullinden ve O'nun yolunda cihat etmekten daha
sevimli ve 6nemli ise, o halde Allah emrini gonderinceye kadar bekleyin! Allah dyle
giinaha gomiiliip gitmis bir topluluga hiddyet etmez, umduklarmma eristirmez.” et-
Tevbe, 9/24.

% el-Ahzab, 33/21.

% el-Al-i imran, 3/31-32; el-Enfal, 8/24; Ayrica bkz. el-A’raf, 7/158; el-Ahkaf, 46/31;
ez-Zuhruf, 43/61; el-Yasin, 36/20-21.

5 Attar, a.g.e., s. 630.
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Peygamber’in; “Cok  giilmeyin!  Ciinkii  ¢ok  giilmek  kalbi

(ruhu/vicdani/sagduyuyu) oldiiriir”,®

“Benim bildiklerimi bilseydiniz az
guler ¢cok ag'lam’zmz”59 ve “Allah’in zikri hari¢ ¢ok konusmayiniz! Ciinkii
Allahin zikri hari¢ ¢ok (lizumsuz) konusmak kalbi katilastirir. Insanlarin
Allah’a en uzak olani ise kalbi taslasmus kisidir!”® sozlerinden haberdar
olduguna delalet etmektedir ki, bu durum, onun Hz. Peygamber’in
Stinnet’inden beslendiginin bir baska delili olarak gosterilebilir.

Yine el-Harakani séyle demistir: “Cennete giden Rasul burada ¢ok
sayidaki halki gériince, ‘[lahi! Bunlar buraya neyle geldiler?’ der. (Yiice
Allah) cevaben der ki: ‘Rahmet sayesinde, ¢iinkii Allahin rahmetine ddhil
olan herkes buraya girer.” (el-Harakdni sézlerine soyle devam eder):
“Civanmertler Allah’a dahil olduklarindan Allah onlari éyle bir yola
yoneltir ki, o yolda halk yoktur. Fiitiivvet ehli (fedakar sekilde Islam’t temsil
ve teblig ugrunda miicdhede edenler) cennete giden yolda degil, Allah’a
giden yolda (O’nun magfiretini ve rizasini kazanma derdinde)dir.”®* el-
Harakéni, bu soziiyle onemli olanin cennet arzusu ya da cehennem korkusu
olmadigimi, Allah’in bagislamasi ve hosnutlugu oldugunu® dile getirmis ve
boylece rehberinin Kur’4n-1 Kerim® oldugunu bir kez daha ortaya
koymustur.

Eserlerinden ve kendisinden nakledilen sozlerden anlasildigina gore
el-Harakani, iginde yasadigi toplumu bu tir veciz sozleriyle ve

uygulamalariyla irsad etmistir. O, Islam’in iki temel kaynagini iyi bilmesi

% Tirmizi, Muhammed b. is3, el-Cdmiu’s-Sahih, Cagr1 Yay., istanbul, 1992, 34/Ziihd, 2
(IV, 551).

% Buhari, 16/Kiisaf, 2 (11, 25); Tirmizi, 34/Ziihd, 9 (IV, 556); ibn Mace, Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdéce, Thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagn Yay.,
istanbul, 1992, 37/Ziihd, 19 (II, 1402).

8 Tirmizi, 34/ziihd, 62 (IV, 607-608).

61 Attar, a.g.e., s. 623.

82 Allah’in rahmeti, magfireti ve rizasi her seyin iistiindedir. Konuyla ilgili ayetler icin

bkz. el-Al-i imran, 3/157; el-Hadid, 57/20. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/207; el-Al-i

Imran, 3/15; el-Maide, 5/16; et-Tevbe, 9/72; er-Rad, 13/22-24; el-Kehf, 18/28; el-

Insan, 76/9-10; el-Leyl, 92/19-21; er-Rtm, 30/39; el-Hasr, 59/8.

Kur’an’in hidayet kaynag: olduguyla ilgili ayetler igin bkz. el-Bakara, 2/97, 185; el-

Al-i Imran, 3/138; el-Enam, 6/88-90; el-Y(nus, 10/57; en-Nahl, 16/89; en-Neml,

27/1-3; el-Lokmén, 31/2-3; el-Fussilet, 41/44; el-Césiye, 45/11, 20; el-Ahkaf, 46/12.
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nedeniyle yasadigi donemin olaylarimi dogru analiz etmis, kendisiyle
goriigmeye gelen devlet adamlarina ve idarecilere tecriibelerini aktarmus,
onlar1 dogru isler yapmaya sevk etmis ve kendisi de miminlerin goéntllerini
Allah sevgisi ile doldurma gayreti iginde olmustur. O tefekkiiriin,* giizel
ahlakin, erdemin, diiriistliigiin, irfanin ve adéletin 6nemi ¢ok iyi kavramis
civanmertler yetistirmekle mesgul olmus, gerektiginde siyasi otoritenin
aldig1 karara uyarak goniilleri Islam ile bulusturma harekatina katilmis ve bu
ugurda savasirken sehadet riitbesine erigmistir.

el-Harakani, Yiice Allah’1 goniilden seven bir miirsid-i kdmil olarak
insanlarin alkisina, takdirine ve Ovgiisiine degil sadece Rabbin rizasina
bakmistir. Boylece Kur’an’1 nasil dogru anladigini bir kez daha gostermis,
diinyanin gegici giizelliklerini elinin tersiyle itmis, ahirette Allah’in
hosnutlugunu kazanma cabasi i¢inde olmustur. Dergahinda yetisen binlerce
civanmert de onun izinden gitmis ve Kur’an’da 6zellikleri anlatilan gercek
birer Allah dostu® olmaya ¢alismuslardr.

el-Harakani, “cokluk i¢inde birlik” ilkesini Kur’an-1 Kerim ve Sahih
Stinnet’ten alarak etrafindakilere tavsiye etmis, Hz. Muhammed’in Medine
Sehir Devletini kurdugunda yaptigi gibi,®® o da yasadigi dénemde farkli

. . ee . . P - - 67
inang ve goriisten insanlarin bir arada, barig ve huzur i¢inde yasamalari igin

8 el-Harakéni’nin tefekkiire verdigi nemi gdsteren bir calisma igin bkz. Seyhan, Ahmet

Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tefekkiir ~Anlayis1”, Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, Ankara, Turkey, Volume 8/8 Summer 2013, s. 2053-2071.
% el-Bakara, 2/257; el-Al-i imran, 3/68, 146, 199; el-Maide, 5/55; el-Enam, 6/14; el-
A’raf, 7/196; et-Tevbe, 9/23.
Medine Sozlesmesi/Medine Anayasast veya Medine Vesikasi diye de bilinen
antlasma, farkli din ve irktan insanlart “Medine vatandasligl” temelinde bir araya
getirmis, baris ve huzur iginde bir arada yasamalarini teminat altina almistir. Konu ile
ilgili genis bilgi icin bkz. Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, Cev.: Salih
Tug, Yeni Safak, Ankara, 2003, I, 188-189; 190-213. Ayrica bkz. Aydin, Mehmet
Akif, “Anayasa”, DIA, Istanbul, 1991, III, 153-163; Giines, Ahmet, “Medine
Vesikasinin Islim Hukuku Agisindan Kaynak Degeri”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler-, 2008, C. 12, Say1: 34, s. 211-222; Giineg, Ahmet, “Medine Vesikasi
ve Ehl-i Kitab”, Kur’dn-1 Kerim’de Ehi-i Kitab -Tartismali Ilmi Toplanti- Istanbul,
2007, s. 243-254.
Farkli inang mensuplarinin bir arada, baris ve huzur i¢inde yasayabileceklerine iligkin
ayetler icin bkz. el-Mimtehine, 60/8; el-Hucurat, 49/13. Ayrica bkz. el-Maide, 5/48;
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elinden geleni yapmistir. Bu nedenledir ki, s6z konusu ilke iizerinde
Selguklu medeniyeti insa edilmis,”® Osmanli Devleti de ayni sasmaz ilke
sayesinde asirlarca genis bir cografyada farkli dil, din ve irktan insani barig
ve huzur i¢inde yagatma becerisini/basarisini gostermistir.

el-Harakant, kendisine atfedilen “Seyrii Siiliik Risdlesi’nde gorislerini
temellendirirken yeri geldiginde ayet® ve hadislerden™ de faydalanmustir.
Bu durum, onun Kur’an ve Siinnet’ten beslendiginin bir baska delili olarak
gosterilebilir. el-Harakani ile ilgili menkabelerde anlatilanlara bakildiginda
ise, onun muhtemelen fikhi agidan Safii ve itikddi agidan da Eg’arl
mezhebine bagl oldugu anlasiimaktadir.”

Ote yandan el-Harakani, hocasi el-Kassab basta olmak {izere Bayezid-
i Bistami,’* Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)” ve Ebi Bekir es-Sibli (5.
334/946)™ gibi Tirk-islam alim ve mutasavviflarindan ¢ok etkilenmis ve
onlar kendisine drnek almistir.” Vefatindan sonra yerine gegen ¢agdast tinlii

el-Yunus, 10/99; es-Stira, 42/8; el-Endm, 6/107; el-H0d, 11/118; er-Rad, 13/31; el-

Bakara, 2/253; en-Nahl, 16/9, 93; es-Suara, 26/4; es-Secde, 32/13.
%8  Seker, a.g.e., s., 148, 160.
% Bkz. Ebu’l-Hasan Harakani, Seyrii Stilok Risalesi, Cev.: Mustafa Cigekler, (Der.: Sadik
Yalsizuganlar), Stfi Kitap, Istanbul, 2006, s. 29, 30, 33, 48, 49.
el-Harakani, a.g.e., s. 26, 27, 48. Mesela el-Harakani, Ebu’l-Hasan-i Es’ari’nin
mezhebinin dogru ve hak mezhep oldugunu ifade ederken; “Mimin lanet eden,
su¢layan, kiifiir eden ve yalan soyleyen degildir” hadisini (Tirmizi, 25/Birr, 48 (1V,
350), nr: 1977) delil olarak kullanmistir. Bkz. Cift¢i, a.g.e., s. 97, 103.
™ Ciftci, a.g.e., s. 96.
2 Uludag, Siileyman, “Bayezid-i Bistami”, D4, Istanbul, 1992, V, 240.
™ Cuineyd-i Bagdadi, Bayezid’i tanitirken; “Bdyezid-i Bistami nin sifiler arasindaki
rolii, Cebrdil’in melekler arasindaki roliine benzerdi” demektedir. Bkz. Uludag,
Siileyman, “Ciineyd-i Bagdadi”, DI4, Istanbul, 1993, XIII, 120. Max Horten ve
Richard Hartman gibi sarkiyatcilar, Ibrahim b. Edhem (8. 161/777), Sakik Belhi (6.
194/809) ve Bayezid gibi sifilerin Tiirk asilli olduklarini sdylemektedir. Ayrintilar
icin bkz. Ongoren, Resat, “Tasavvuf’, DI4, Istanbul, 2011, XL, 124.
Eb0 Bekir es-Sibli’nin, Ciineyd-i Bagdadi’nin yetistirdigi biiyiik bir Tiirk-Islam alimi
ve mutasavvifi olduguyla alakali bir ¢aligma i¢in bkz. Okudan, Rifat, “Ebli Bekir
Sibli: Hayat1 ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Dergisi, Y1,
8 (2007), Say1: 19, s. 211, 225, 234. Ayrica Sibli’nin Tiirk asilli oldugu, kendisini ¢ok
iyi yetistirdigi ve tasavvufi egitimini Ciineyd-i Bagdadi’nin yaninda tamamladigi ile
ilgili bkz. Giirer, Dilaver, “Sibli, Eba Bekir”, DI, Istanbul, 2010, XXXIX, 125-126.
el-Harakani’nin su sézii mezktr Islam alimlerine verdigi degeri gdstermektedir. Bir
giin kendisine sema (raks) hakkinda sorulmus o da su cevabi vermistir: “Semad, yere
ayagint vurunca yerin en dibine kadar (uzanan, yeri titreten ve oradan ses getiren) ve

70

74

75

148



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

alim Ebd Said Ebu’l-Hayr ve talebesi nll alim Hace Abdullah Ensari el-
Herevi’® onun bu ¢izgisini aynen devam ettirmislerdir.”” Nitekim Abdullah
Ensari, tstad1 el-Harakani’yi soyle tamitmustir: “Hadis, ilim ve Seriat’ta
seyhlerim ¢coktur. Fakat tasavvuf ve hakikatte benim pirim Seyh Ebu’l-Hasan
Harakani dir. Eger onu gérmeseydim hakikati nasil 6grenirdim? ™

Tidm bu bilgilere dayanarak, el-Harakani’nin Kur’dan ve Siinnet’i
kendisine rehber edinen bilyiik bir Tirk-islam alim ve mutasavvifi oldugunu
soylenebilir.

el-Harakani’nin beslendigi kaynaklara kisaca isaret ettikten sonra
insana bakisini ele alalim.

el-Harakani’nin Insana Bakis

el-Harakani’yi islam’1 temsil ve teblig hususunda basarili kilan sey,
onun insanlara duydugu sevgi, sefkat ve merhametidir, denilebilir. Zira o,
asirlar sonra Yunus Emre (6. 720/1320) tarafindan dile getirilen; “Yaratilan

" bzdeyisini yiizyillar 6nce yasayarak gostermis

hog gor, Yaratandan étiir
bir ariftir. O, tim insanlig1 son cagr1 islam ile tamstirmak gayesiyle gece
giindiiz calisip cabalamistir. Bu yiizdendir ki Anadolu’nun Islam ile
tanigmasi i¢in bizzat yollara diismiistiir. el-Harakani, bu evrensel ¢agriy1 tim
diinyaya duyurma gérevinin® bilincinde olan bir Allah dostudur. Onun

amaci, ayetlerde de ifade edildigi tizere karanliklar iginde bocalayan

kolunu kaldirinca Ars’a kadar goren (Yiice Allah’t tiim ruhunda hisseden) erin
(gercek Allah dostunun/miittakinin) isidir; bunun disinda olan semd, Bayezid, Ciineyd
ve Sibli’nin serefini diisiirtir!” Bkz. Ebu’l-Hasan Harakani, Niru’l-Ulim, Haz.: Senol
Kantarci, Ankara, 1997, s. 81; Seyh Ebu’l-Hasan Harakdni, Niru’l-UIOm ve
Miindcat 1, (Ceviri-A¢iklama-Metin), Haz.: Hasan Ciftci, Sehit Ebii’l-Hasan Harakani
Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 226

® Yazc, Tahsin-Uludag, Siileyman, “Herevi Hace Abdullah”, DIA, Istanbul, 1998,
XVII, 222-226; Ciftci, a.g.e., s. 100-108. Herevi’nin hadis alaninda aldigi egitimle
ilgili bkz. Uzgur, a.g.e., s. 129.

T Ciftci, a.g.e., s. 75.

®  Hakikat, Abdurrefi’, Tarih-i Irfdn ve Arifan-i Tran, intisirat-i Kumis, Tahran, 1372
hs., s. 379’den naklen bkz. Ciftci, a.g.e., s. 17, 106.

& Tat¢1, Mustafa, Yunus Emre Divani, MEB Yay., Ankara, 2005, 11, 43, 102.

80 el-Hac, 22/78; el-Ankebt, 29/6; el-Al-i imran, 3/142, 200; en-Nis4, 4/84.

149



Ahmet Emin SEYHAN / Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1- 2014, 135-168

insanlar1 inkar, fisk, isyan, sirk ve giinah batakligindan kurtarmak ve Allah’a
giden aydinlik yollar®" géstermektir.

el-Harakani, tim insanlara ve evrendeki diger canlilara merhameti
olmayanin Allah sevgisini kalbinde tasiyamayacagina inananlardandir.
Nitekim onun manevi mirsidlerinden Ciineyd-i Bagdadi; “Sifi toprak
gibidir; ona her tiirlii pislik atilir, ondan ise ancak giizellikler ¢ikar. Bulut
gibidir, her seyi golgeler. Yagmur damlasi gibidir, her seyi sular”®* derken
gercek bir civanmerdin tiim insanlar1 ve mahlikati sevmesi ve kucaklamasi
gerektigine isaret etmistir. Onunla ayn1 yolu takip eden el-Harakani’ye gore
ise, yaratilan1 Yaratan’dan otiirli seven, kéinatta her seyin Allah’1 tesbih
ettigini bilen bir kimse®* Hakk’a daha yakin olur ve fend mertebesine ¢ok
daha gabuk ulasir. Bu nedenledir ki, Allah sevgisiyle dolu bir kalp® higbir
mahlika zulmedemez. Clnki ka&mil bir mimin; “Merhamet etmeyene
"8 jlkesini bilir. Nitekim Yiice Allah da kendisi igin

rahmeti ilke edinmis® ve rahmetinin her seyi kusattigim® haber vermistir.

merhamet olunmaz

Ayrica Yiice Allah rahmet sahibi olup,®® rahmetinin ¢ok genis oldugunu,®
thsan sahibi kimselere (onu goriiyormuscasina ibadet edenlere/yaptigt isi
mitkemmel yapanlara) rahmetinin yakin olacagmi® ve béyle kullarnm
miikafatlarini asla zayi etmeyecegini® bildirmistir. Dolayisiyla el-Harakant,
Yiice Allah’in bu engin rahmetini kavramis biri olarak etrafinda bulunan
talebelerini bu duygu ve disiincelerle yetistirmis ve onlara mahlikata karsi

81 el-Bakara, 2/257; el-Maide, 5/16; el-ibrahim, 14/1; el-Ahzab, 33/43; el-Hadid, 57/9;
et-Talak, 65/11.

8 Siihreverdi, Sihabuddin, Avdrifii’l-Mearif, (Tasawufun Hakikatleri), Cev.:
Abdulvehhab Oztiirk, Saadet Yay., Istanbul, 2010, s. 74.

8 el-Isra, 17/44; en-Nar, 24/41; el-Miimin, 40/7, 55; es-Sdra, 42/5; el-Hadid, 57/1; el-
Cumd, 62/1; et-Tegabun, 64/1.

8  el-Bakara, 2/165; el-Al-i imran, 3/159; en-Nisa, 4/125; es-Stra, 42/23.

% Buhari, 78/Edeb, 27 (VII, 78), 97/Tevhid, 2 (VIII, 165); Miislim, 43/Fedail, 15 (I1,
1809), nr: 66; Tirmiz1, 25/Birr, 16 (1V, 323).

8 el-Enam, 6/12, 54.

8 el-A’raf, 7/156.

8  el-Enam, 6/133; el-Kehf, 18/58.

8 gl-Enam,6/147.

% el-A’raf, 7/56.

% el-Y{suf, 12/56.

150



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

sefkatli davranmalarini tavsiye etmistir. el-Harakani, o engin rahmetin bir
sonucu olarak su c¢arpici ifadeleri kullanmistir: “Kegske biitiin halkin yerine
ben 6lseydim de halkin oliim acisini tatmast gerekmeseydi. Keske butln
halkin hesabint (Allah) benden sorsayd:r da halkin kiydmette hesap vermesi
gerekmeseydi. Kegke biitiin halkin cezasini (Allah) bana ¢ektirseydi de
"2 0, boyle sdylerken
ulastig1 yiiksek manevi dereceyi ve tiim insanliga duydugu derin sefkat ve
merhameti®® ortaya koymustur, denilebilir.

insanlarin cehennemi gormeleri gerekmeseydi.

Civanmertlerini de bu sekilde yetistiren el-Harakani’ye gore gergek
Allah dostlari®* kimseye yiik olmaz ve kalpleri daima Allah ask: ile yanar.
Onlar dyle asiklardir ki, diinyadaki baska insanlarin da kalplerini Islam
askiyla tutustururlar. Nitekim el-Harak&n?; “Her kim beni dost bilirse Hakk'1
sevmis olur. Her kim Hakki severse civanmertlerin sohbetine araliksiz
devam eder. Her kim civanmertlerin sohbetine devam ederse Hakk in
sohbetine devam etmis olur, (zira bu dergdhta bulunanlar Allah aski ile
yanarlar, tek amaglari vardir o da Hakk’in rizasim kazanmaktir) 9% derken
de kalbinin nasil Allah sevgisi ile dolu oldugunu gostermistir.

el-Harakani’ye gore kamil bir miiminin amaci, Allah ve Rasili’nii
tammak, onlar1 sevmek ve itaat etmek, islam’1 tiim diinyaya duyurma gayreti
icinde olmaktir.®® Bunun bilincinde olan el-Harakani, cevresine siirekli bu
mesaji vermis ve bu disiincede olan insan-1 kamil yetistirmek icin
ugrasmustir. Bu nedenledir ki onun insanlik anlayisinda egoizm yoktur. Onun

amaci tim insanliga hizmet etmektir.’” O, bunu su soziiyle ortaya

%2 Attar, a.g.e., s. 606.

% et-Tevbe, 9/128; el-Had, 11/75; el-Fetih, 48/29; el-Beled, 90/17.

% “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlari karanliklardan aydinhiga ¢ikarwr. Kéfirlerin
velileri ise taguttur (seytan ve seytanlasmuis insanlardwr). (Tagiit da) onlar: aydimliktan
karanliklara (siiriikleyip) ¢ikarir (géotiiriir.) Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi
kalirlar.” Bakara, 2/257. Yiice Allah’in inananlarin ve miittakilerin dostu ve
yardimeist olduguyla alakali bazi ayetler igin bkz. el-Al-i imréan, 3/68; el-Enam,
6/127; el-Casiye, 45/19.

% Attar, a.g.e., s. 611.

% el-Maide, 5/35, 54; en-Nisa, 4/94-96; el-Hucurat, 49/15; et-Tevbe, 9/41, 44, 73; es-

Saff, 61/4.

Seyhan, Ahmet Emin, “Sehit Ebu’l-Hasan el-Harakani’den Sarikamis Sehitlerine

Cihat Ruhu”, Yaymlanmamis ilmi makale, s. 4-7.
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koymustur: “Alim sabah kalkar ve ilmini artirmak icin ¢abalar. Zéihid ise
ziihdiinii artirma derdindedir. Ama Ebu’l-Hasan ise bir (insan) kardesinin
gonliine yiicelik (Islam) ulastirma (teblig) derdindedir.”*®

Goriildiigii tlizere el-Harakani’nin tek gayesi, Hz. Muhammed ve
Sahabe’nin yaptig1 gibi islam’1 temsil ve tebligdir.*® O, cantyla ve maliyla bu
yolda oldugunu gdstermis bir Islam alimidir. Nitekim el-Harakani, bunu bir
soziinde sdyle ifade etmistir: “Miiminlerin organlarindan (herhangi) birinin
araliksiz Yiice Allah (O ’nun emir ve tavsiyeleri) ile mesgul olmast gerekir.
Ya O’nu kalbiyle anmali ya da diliyle O’nu zikretmelidir. Ya gézle O’nun
gormek istedigini gormeli, ya eliyle comertlik yapmali ya da ayagiyla
insanlart ziyaret etmelidir. (Yani, tiim insanlara Islam’1 anlatmali, Allah’t
tamitmall, onlarin dert ve problemlerini dinlemeli, ¢oziim oOnerileri
gelistirmeli, her konuda onlara yardim elini uzatmali ve hizmet etmelidir.)
Veya baswyla (aklyla, fikir ve diisiinceleriyle) inananlara hizmette
bulunmalidir. Veyahut kesin bir inang ile (elinden baska bir sey gelmiyorsa
kabul olunacagina icten inanarak) Allah’a dua etmelidir. Ya da aklindan
(zihin ve diisiince diinyasinda) marifete ulasmaya (tefekkiire devam edip
Allah’a yakin olmaya, fend mertebesine vasil olmaya) ¢alismali veya her
isinde ihlash olmalidir. Ya da kiydmet giiniiniin cetin gececegi konusunda
tiim insanlart uyarmall (en giizel metot ile emr-i bi’l-ma ruf ve nehyi ani’l-
miinker yapmali)dir. Béyle bir kimsenin (yeniden dirilis giiniinde) kabirden
basini kaldwrir kaldirmaz kefenini siirte siirte cennete girecegine ben
kefilim. "

el-Harakéani, bir baska sefer tiim insanlara ve varliklara duydugu
sefkat ve merhameti soyle dile getirmistir: “Hak Tedld bana éyle bir fikir
(saglam ve sarsilmaz iman ve teslimiyet sonucu ulagilan engin bir hosgorii
ve saglam bir muhakeme yetenegi) verdi ki, O nun biitiin mahlitkatint onda

gordiim (bu hosgorii ve saghkh bakis agist sayesinde artik tiim

%  Attar, a.g.e., s. 611, 632.

% el-Maide, 5/67, 92, 99; en-Nahl, 16/35, 82; en-Nr, 24/54; el-Ankebit, 29/18; el-
Yasin, 36/17; et-Tegabln, 64/12.

100 gl-Harakani, Naru -UI0m, Haz.: S. Kantarci, s. 43. Ayrica bkz. el-Harakani, Niru’l-
Uldm, Haz.: H. Ciftci, s. 240.
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yaratilmislara sefkat ve merhamet hissi ile baktim). Onda kalp durdum;
gece giindiiz onun mesguliyeti beni sardi, (bu fikirde iyice derinlestim ve bu)
fikir basirete doniistii; kiistahlik (Allah’a ve tim insanliga karsi asir
derecede bir sevgi) ve muhabbete doniistii; (daha sonra) heybet ve vakara
domiistii. O fikirle O ’nun birligini kavradim ve oyle bir mertebeye ulastim ki
(bu) fikir hikmete doniistii. (Sonra) dosdogru yola (istikamet iizere olma) ve
halka sefkat (ve merhamet) haline doniistii. (Bunun iizerine) O ’nun halkina
(varatag tiim insanlara ve varliklara) karsi kendimden daha sefkatlisini
gormedim. ™™

el-Harakani’nin bagkalarinin inan¢ ve disiince Ozgirliigiine saygi
gosterilmesi tavsiyesi, onun kendi inang ve kanaatlerine bagli olmadigr veya
bitin inang¢ ve dislinceler karsisinda kayitsiz  kaldigi  anlamina
gelmemektedir. Zira onun insan sevgisi ve hosgorii anlayisi'® fikri manada
bir basibosluk olmadigi gibi sahsiyetten de fedakarlik degildir. Kisaca onun
hosgorii anlayisi, “insanlart kendi konumlarinda olduklari gibi kabul
etmek”tir.'® Bu anlayis, sadece bir dinin farkli mezhep ve gruplari igin
degil, farkli dinler i¢in de gegerlidir. Ciinkii el-Harakanf, tim insanlara
ulasmay1 ve onlarin géniillerini fethetmeyi hedeflemektedir.’® Onun ¢agrist,
yegane gercek ve hak din olan Islam’adir.'® O, tiim insanligim Allah’t
bilmesi ve tamimasmi istemektedir.'® Nitekim el-Harakani gibi islam’
gercek anlamda igsellestirmis hakiki Allah dostlarmin gosterdigi yoldan

101 Attar, a.g.e., s. 606. Ayrica bkz. Ciftei, a.g.e., s. 21.

102 Hoggorii, kendi disimizdaki kisilerle birlikte onlari utandirmadan, rencide etmeden,

sabir, anlayis ve sevgi ile yaklasarak beraberce yasamaktir. Bkz. Bolay, Siileyman

Hayri, “Yetmis iki Millete Bir Gozle Bakilabilir mi?”, Kur’dn’da Evrensel Hosgorii,

Nesil Basim Yay., Istanbul, 1997, s. 143.

Yazoglu, Ruhattin, “Ebu’l-Hasan Harakani’de Hosgorii ve Insan Sevgisi”, Ebu’l-

Hasan Harakan, Harakani, Vakfi Yay., Kayhan Matbaacilik, Ankara, 2012, s. 27.

Yazoglu, a.g.m., s. 28.

105 g|-Al-i Imran, 3/19, 85, 102.

106 g|-Harakani, ibadetin nemini kabul etmekle beraber, muhtag insanlarin yardimina
kosmayi, tiim insanligin IslAm’1 tanimalari igin Allah yolunda miicadele etmeyi,
kalplerin Allah ile bulusmasinin 6niindeki her tiirlii engeli kaldirmay1, namaz, orug,
hac ve zikir gibi ibadetlerden ¢ok daha 6nemli ve 6ncelikli gormektedir. Ayrintilar
icin bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harak&ni'nin Siinnet Anlayis1”,
Hikmet Yurdu, Y1l: 7, C: 7, Say1: 13, Ocak-Haziran 2014/1, s. 112-113.
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gitmek, insan1 Hakk’a yaklastirir; Allah ve Rasilii’nii tanimay1 kolaylastirir;
insanlarda Allah’a karsi sorumluluk bilincini derinlestirir. Tiim bunlar
basaran bir miiminin gonlii ise zaten insan sevgisiyle dolup tasar.

el-Harakani gibi sahsiyetleri manevi anlamda besleyen Kur’an ve
Siinnet dogru bir sekilde anlasildiginda, Islam medeniyetinin yeniden giiglii
bir sekilde tarih sahnesindeki yerini almasi s6z konusu olabilir. Dolayisiyla
el-Harakani’yi degerli ve vazge¢ilmez yapan sey, onu yonlendiren ve ona
kilavuzluk eden Kur’an-1 Kerim ve Sahih Sinnet’tir, denilebilir. el-
Harakani’deki engin hosgoriiden bahsedip, onun bu iki temel kaynaga
vurgusunu ve onlardan aldigi evrensel ilkeleri géz ardi etmek biiyiik bir
eksiklik olarak degerlendirilebilir. Bu itibarla, her ¢agda bdyle adanmig
goniil erlerinin yetistirilebilmesi i¢in Oncelikle bu iki kaynagin dogru
anlasilmasi, yorumlanmasi ve hayata aktarilmasi gerektigi ifade edilebilir.

Ozetle, Kur’an ve Siinnet’ten beslendigi asikar olan el-Harakani’nin
bu kaynaklardan aldigi feyiz ve ilhamla, insan ve tasavvuf anlayisini
sekillendirdigi anlasilmaktadir.

el-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisi

el-Harakani’nin vaaz ve nasthatlarim, bazi sozlerini, miinacit ve
menkabelerini  ihtiva eden eseri  “Niru’l-Ulim”da  onun bazi
sathiyelerinden' s6z edilmektedir.'® Nitekim ondan &nce de manevi
miirsidi Bayezid-i Bistimi basta olmak tizere Sehl et-Tlsteri (6. 283/896),
Hallac-1 Manstr (6. 309/922) ve Sibli’nin bu tiir sathiyeler soyledikleri
kaydedilmektedir.'® el-Harakani’den sonra yasayan Eba Bekir et-TQsT,
Muhammed el-Gazzali, Ahmed el-Gazzali (6. 517/1123) ve ibn el-Arabi (6.

07 yaziel, sath kavramini, “bazi mutasavviflarin vecd ve istigrak halindeyken, kendi
iradeleri disinda manasimi diigiinmeden sodyledikleri, i¢inde bir iddia ve akla aykir1 bir
taraf bulunan ve disaridan Seriat’e muhalif goriinen asir1 derecede s6z oldugunu, bu
s0ziin kabul veya reddedilememesi sebebiyle de sdyleyenin bundan dolayr muaheze
edilemeyecegi” seklinde aciklamaktadir. Bkz. Yazici, Tahsin, “Sath”, Isidm
Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1993, XI, 350-351.

108 Uludag, “Harakéni”, XVI, 93.

109 Bayezid ve Sibli’nin sdyledigi bazi sathiyeler ve bunlarin agiklamalariyla ilgili bkz.
Serrdc, EbQ Nasr, el-Lima’, Islim Tasavwufu Tasavwufla Iigili Sorular-Cevaplar,
Cev.: H. Kamil Y1ilmaz, Altmoluk Yay., Istanbul, 1996, s. 373-396.

154



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

638/1240) gibi bazi biiyiik siifilerin de bu gelenegi devam ettirdikleri ifade
edilmektedir.
“Tezkira” ve “Menakibname” tiirii eserlerde verilen bilgileri kesin dogru
kabul etmek ve bunlar (zerine hukim bina etmek isabetli olmayabilir.
Nitekim bu gibi eserlerin kaynak olma agisindan degeri tartisma konusudur.

Elbette mutasavviflarin sozlerini ve menkabelerini nakleden

Bu bakimdan el-Harakani’nin sdyledigi belirtilen sathiyeler incelenirken, adi
gecen blyuk sOfilerden etkilenmesi s6z konusu olmakla birlikte, mezkdr
bilgilerin Kur’an, Siinnet, akil, tarihi tecriibeler ve bilimsel veriler 1518inda
tenkid stlizgecinden gecirilerek degerlendirilmesi gerekir. Zira onun bu tiir
sozler sdylerken tamamen bilincini kaybetmedigi ve ne sdylediginin farkinda
oldugu sdylenebilir. Ciinkli el-Harakani gibi tahkik ehli bir sGfinin
sathiyeleri ilk bakista Islam’a ters gibi gelse de, sozleri iizerinde ciddi
okumalar yapildiginda 6nemli hakikatleri i¢inde barindirdigi ve ¢ok ince
mesajlar tasidigr anlagilmaktadir. Bu nedenle, c¢arpici mesajlar igeren
sathiyenin bilincin tamamen kaybedildigi bir anda sdylenmesi s6z konusu
olmayabilir. Dolayisiyla, el-Harakdni’nin biiyilk bir vecd ve istigrak
halindeyken dahi bilincini kaybetmedigi, sdylediklerini bilerek, hissederek
ve disiinerek soOyledigi, ancak so6ziin sadece zahirine bakarak karar
verenlerin bu durumu anlamakta zorlandiklar1 ifade edilebilir.

Diger taraftan el-Harakani’nin sadece tasavvufla mesgul olmadigi,
onun oOncesinde kendisini Islami ilimlerde ¢ok iyi yetistirdigi
anlasilmaktadir. Nitekim o bir Islam alimi olarak cevresinde gordiigii bazi
yanliglar1 elestirmig, zaman zaman tasavvuf ehlini bazi konularda ikaz
etmistir. el-Harakani, hayat: boyunca dogru bir Isldm anlayisini ikame etmek
i¢in ¢abalamistir. Mesela onun su tavsiyesi miskin miskin oturan, tretmeden
tiikketen, “bir lokma bir hirka” anlayigini savunan her déonemdeki tembel abid
ve zahidlere bir uyar1 niteligindedir. O, soyle demistir: “Kalplerin en aydini,
icinde halkin (insanlarin takdirinin ve allaginin) yer almadigi kalptir.
Amellerin en iyisi, icinde mahlik (insanlara gésteris yapma ve O6vgii

bekleme) diisiincesinin olmadigi ameldir. Nimetlerin en helali, kendi

10 yaziel, “Sath”, XI, 351.
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emeginle (alin terinle) kazandigindir. Arkadaslarin en iyisi ise, Hak ile
birlikte (Allah yolunda, O nun rizasina kavusma derdinde) olandir.™*
el-Harakani, “Ihlas nedir?” sorusuna ise sdyle cevap vermistir: “Allah
gortiyor diye yaptiklarimin hepsi ihlas, halk goriiyor diye yaptiklarinin hepsi
riyadir. Halkin arada isi ne? Ihlas Allah’in makamidir (ve bu nedenle tam
bir samimiyetle sadece O’na kulluk gerekir).”** Goriildigi iizere el-
Harakéni, her iki soziiyle de gosterisin ne kadar koti bir davranig

13 ifade etmis ve Kur’an’da anlatilan ihlasa*** dikkatleri cekmistir.

oldugunu

Diger taraftan el-Harakani’nin tasavvufun sekli unsurlarindan olan
hirka ve seccade gibi seylere fazla 6nem vermedigi ve her zaman isin ruhunu
ve  maksadint  kavramanin daha Onemli oldugunu  sOyledigi
belirtilmektedir.*** Nitekim o s6yle demistir: “Ey civanmertler! Uyanik olun!
O’nu (sadece) hirka (ciibbe giymekle) ve seccade ile (cok ibadet yapmakla)
goremezseniz (O’nun rizasina kavusup cennete giremezseniz.) Bu iddia ile

16

ortava ¢ikam ezerler (nefis,"® seytan™' ve bunlarin taraftari olan

11 cami, Abdurrahman, Nefehdtu’l- Uns min Hazardti’I-Kuds, (Nsr.: Mehdi-yi Tevhidi
Pir), Intisarat-i KitAbfurhisi-yi Mahmiidi, Tahran, 1336, s. 299°den naklen bkz. Ciftci,
a.g.e,s. 35.

12 Attar, a.g.e., s. 627, 635.

1s Gosteris ve riyanin zararlari ile ilgili ayetler igin bkz. el-Bakara, 2/264; en-Nis4, 4/38,

142; el-Maide, 5/53; el-Méaun, 107/5-7.

Ihlasm énemiyle ilgili ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/139; en-Nisa, 2/146; el-Hac,

22/34; el-Hasr, 59/8; el-Ahzéb, 33/31; el-Mumin, 40/65.

15 Uludag, “Harakani”, XVI, 93. Ayrica bkz. Cunbur, Miijgan, “Harakani, Ebu’l-Hasen

Ali b. Ahmed (Cafer)”, Tiirk Diinyast Ortak Edebiyati: Tiirk Diinyast Edebiyat¢ilar

Ansiklopedisi, Atatirk Kultur Merkezi Yay., Ankara, 2004, 1V, 397.

el-Harakani’nin nefis tezkiyesine yaklasimiyla ilgili bir ¢alisma i¢in bkz. Seyhan,

Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefis Tezkiyesine Yaklagimi”,

(Yaymlanmamus ilmi makale), KAU Harakani Dergisi, s. 1-20.

“De ki: (Gerek goriinen varlik olan) insanlardan ve (gerekse) gériinmeyen

varliklardan (olup da) insanlarin sadirlarinda/gogiislerinde (siirekli) onlara (koti

diigtinceler) fisildayan sinsi ayarticoimin (insan nefsine kodlanmis takva programina
degil de, fucir yazilimmma uygun hareket etmesini isteyen ¢ok iyi gizlenmis seytani
sesin) serrinden (bitip tiikenmek bilmeyen tuzaklarindan, hile ve desiselerinden, susli
yalanlarindan, yanlis yénlendirmelerinden, diirtiiklemelerinden ve kiskirtmalarindan)
insanlarin Rabbine, insanlarin Melikine, insanlarin lléhina sigmirim.” BKz. en-Nas,

114/1-6. Kanaatimizce insan1 kandirmaya ve aldatmaya ¢aligan, bunun i¢in de siirekli

ilging Oneri ve tekliflerde bulunan, yanliglarini ona siislii ve hakli gésteren ve insanin

apagik diismani oldugu Kur’an’da haber verilen seytan, insanin disinda baska bir

114

116

117
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seytanlagmis kimseler bu diisiincede olanlari kolay kandirwr, yoldan ¢ikartir
ve bu yaptiklarimin yeterli olduguna onlari inandirir ve aldatir.) (Oyleyse)
nasil istiyorsan oyle ol! (Ama sunu bil ki asil) civanmertlik nefse ve cana
sahip olmamaktir (bunlart da asmak, adanmishk ruhuna sahip olmak,
diinyanin gegici giizelliklerini elinin tersiyle itmek ve Yiice Allah in rizasin
kazanacak salih ameller iglemeye devam etmektir.) Kiyyamet giinii halkin
hasmi halkken, bizim hasmumiz Allah’tir. Hasim O olunca da dava asla
halledilmez. O bizi sitki yakalamigtir, biz ise O’nu daha siki (zira o Allah
tektir, O’nun ilkelerine sarilan her zaman daha gii¢lii olur, biz daima
O’nunlayiz ve O’ndan baska gidecek hi¢bir kapimiz da yoktur! Bu nedenle)
Allah  karsisinda himmetiniz  biiyiik olsun. Himmet (Allah’a ulasma
hususunda can-: goniilden gdsterilen gayret) size ilahilik disinda her seyi
verir. Sayet, ‘ilahiligi de veririm’ derse, ‘Alisveris halkin sifatidwr (biz cennet
karsiligr is yapmayiz; gayemiz sadece O’nun rizasidir)’ dersin. ‘Mekansiz
olarak Allah, arzusuz olarak Allah, her seysiz olarak Allah de!’ Sarhosluk
icene yaraswr (gercek bir civanmert boyle bir duyguyla kendinden gecer,
O’na tam bir teslimiyetle baglanir, O nun yolundan gider ve isteyecegini
sadece O’ndan ister!)™®

el-Harakani, kiilah ve hirka giymeyi, kusak baglamayi, seccade ve
stplrge verip keskiil dolastirmay1 tasavvufun sembolik unsurlar1 olarak
gbérmiis ve civanmertlerini yetistirirken tiim bunlara yiikledigi derin anlamlar
sayesinde kisa zamanda kaliteli goniil erleri yetistirmeyi bagarmistir.

el-Harakant; “U¢ ziimre icin Allah’a yol vardir: Miicerred ilimle
(ugrasan dalim), hirka ve seccade ile (sifi) ve kiirek ve elle (¢alisan is¢i);
yoksa bos duran nefis™ insam helak eder”**° derken ¢alismaya ve iiretmeye
dikkat ¢ekmis, ilmin 6nemine ve ilmiyle amel eden kisinin Allah’a ¢ok daha

yerde degil, bizzat her insanin kendi sadrinda/g6gstinde olmalidir. Zira bu siirede buna
dair isaretlere rastlamamiz miimkiindjir.

118 Attar, a.g.e., s. 625.

119 el-Harakani’nin nefsi tezkiye metoduyla ilgili bir ¢alisma icin bkz. Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu’l-Hasan el-Haraké&nT'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, (Yaymlanmamis ilmi
makale), s. 1-25.

120 attar, a.g.e., s. 628; Ciftci, a.g.e., s. 44.
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cabuk ulasacagina isaret etmistir. Hedefi olmayan ve bos seylerle mesgul
olan kisiyi ise nefsinin helak edecegini sdylemistir. Zira ona gore olgun bir
miimin, émriiniin bir saniyesini bile bos yere gecirmez ve daima Allah’in
rizasimi kazanacak islerle mesgul olur. Ciineyd-i Bagdadi’nin hocas1 Haris
el-Muhasibi’nin (6. 243/857) de ifade ettigi lizere; “Nefsin serrinden korkup
dikkatli olmak ve ona hi¢hir zaman giivenip yanasmamak” gerekir.**

Yine el-Harakani; “Senin kullarindan bazisi namaz ve orucu severler,
bazist hacct ve gazayr severler. Ve bazist da ilim ve seccadeyi (ibadetle
mesgul olmayr severler.) (Allah’im!) Beni (tiim bunlardan) ayri tut. Ciinkii
benim yasamim ve sevgim Senden baskasi igin olmaz (o yiizden ben aciz
kulunu fend makamna eristir Allah’im!)”*? derken de aym sekilde ilmi,
ibadeti ve cihat etmeyi kiicimsememis, biitiin bunlarin kisiyi Allah’a
yaklagtirmaya birer vesile olmasi gerektigini sOylemistir. el-Harakani,
baktig1 her yerde Allah’in varliginin ve birliginin izlerini géremeyen, yaptigi
her iste sadece O’nun rizasim aramayan bir kulun her ne kadar ilim ve
ibadetle mesgul olsa da, asil amacini unutmasinin yanhshgma'®® dikkatleri
¢cekmistir, denilebilir.

el-Harakani, konustugu zaman hep hayri tavsiye etmis, hikmeti
yasayarak goOstermis ve susarak dahi goniilleri irsad etmeyi basarmustir. Zira
onun gibi miittaki kullarin konugmalar1 gibi susmalar1 da hikmet olup
etrafindakileri derinden etkilemistir.

el-Harakani; “Diinya, pesinden kostugun siirece senin padisahindir.
Ama sen ondan yiiz ¢evirince onun sultan olursun”*** derken de diinyanin
aldatict cazibelerine kapilmamak gerektigine’® vurgu yapmustir. Her

mutasavvif gibi o da diinya sevgisinin kalpten ¢ikarilmasi ve {i¢ talakla

121 el-Muhasibi, Ebi Abdillah Haris b. Esed el-Basri, er-Riaye li Hukikillah, Kalb
Hayati, Haz.: Abdiilhakim Yiice, Isik Yay., Istanbul, 2013, s. 351.

122 attar, a.g.e., s. 616; Ciftci, a.g.e., s. 45.

128 “nsan basibos burakilacagin (ve diledigi gibi hareket edecegini) mi samr?” el-
Kiyame, 75/36.

124 Attar, a.g.e., s. 622.

125 o|.Enam, 6/32; el-Enbiya, 21/16; ed-Duhan, 44/38; Muhammed, 47/36; el-Hadid,
57/20.

158



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

bosanmasi gerektigini soylemistir."® Zira diinyanm kolesi olanlarm ahireti
unutacaklar1 ve biitiin yatirimlarini gegici olan diinya hayatina yapacaklar
ortadadir.”?” Oysa ebedi ve kalici olan ahiret yurdudur.*”® Bu nedenle sonsuz
olan ahiret hayatina daha fazla 6nem ve agirlik vermek gerekir. Boyle
yapanlarin kazangli ¢ikacaklar ise Kur’an-1 Kerim’in bir ifadesidir.*”®

el-Harakani’nin tasavvuf anlayisina kisaca temas ettikten sonra
sehitlik anlayisini degerlendirebiliriz.

el-Harakani’nin Sehitlik Anlayisi

el-Harakdni’nin “sehit” ve “sehitlik” konusundaki diisiincelerini ele
almadan evvel bu kavramlar1 agiklamanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Sozliikte “sehit”, “bir olaya sahit olmak, bildigini sOyleyip taniklik
etmek, bir yerde hazir bulunmak” gibi anlamlara gelen ‘“sehadet”
kelimesinden tiiremistir."* Din{ terim olarak ise, “Allah yolunda 6ldiiriilen
Miisliiman1” ifade etmektedir. “Sehit” kelimesinin ¢ogulu “siiheda”dir.**
Yasadigi donemde inandig1 islam davasi ugruna hayatini ortaya koymak gibi
ulvi bir is yaptigindan, kiydmet giinii ittiba ettigi peygamberiyle birlikte
kendi toplumu ve yasadigi donemdeki diger insanlar hakkinda sahitlik
yapmasi istenecek kisiye de “sehit” denilmektedir.**? Nitekim Kur’an’da
“sehit” kelimesi ¢cogu yerde “tanik” anlaminda kullanilmakla beraber, bazi
yerlerde “Allah’in iradesine uygun bi¢cimde yasayan kamil insan, numune-i
imtisal,"*® 6rnek kisi, 6nder” manasinda da kullanilmaktadir.***

Kur’an-1 Kerim’de Allah yolunda 6ldiiriilenlere oliiler denilmemesi,™®
onlarin Rableri katinda riziklandirildiklar,**® Allah’in onlarin amellerini zayi

126 o|-Harakanf, Seyrii Stiltk Risalesi, s. 42, 47, 48.

127 brahim, 14/1-3; el-isra, 17/20; el-Kiyame, 75/20-21; el-insan, 76/27.

128 en-Nahl, 16/96; et-Taha, 20/131; el-Kasas, 28/60; el-Miimin, 40/39; es-Sira, 42/36;
el-A’1a, 87/17.

129 ol-sra, 17/19; es-Stird, 42/20; et-Tegab(n, 64/9.

130 Ragib, el-Isbahant, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, s.
392-394.

181 Atar, Fahrettin, “Sehid ”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 428.

182 a7-7{imer, 39/69; el-Hadid, 57/19.

188 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, ts.,
1, 524,

134" el-Bakara, 2/143; el-Hac, 22/78.

135 gl-Bakara, 2/154.
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etmeyecegi, onlari cennetine koyacagi,'”’ Allah katindaki derecelerinin
peygamber ve siddiklardan sonra gelecegi'™® ifade edilmektedir. Sahih
hadislerde ise diinyevi bir ¢ikar olmaksizin Yiice Allah’in dininin tanitilmasi
ve yiiceltilmesi ugrunda canini feda edenlerin “sehit” sayilacaklari haber
verilmektedir."*® Diger taraftan sehitlik konusu sadece Islam’da degil
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Sih dinlerinde de bulunan bir kavramdir.**

Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi iizere sehit Allah yolunda miicadele
ederken olen kimsedir.'*" Nitekim ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
“Bilesiniz ki, Allah yolunda savasan, oldiiren ve oldiiriilen miiminlerden
Allah canlarimi mallarim satin almistir; hem de karsiliginda onlara cenneti
vaat ederek: Bu O'nun, yerine getirilmesini Tevrat'ta, Incil'de ve Kur’dn'da
bizzat giivence altina aldigi gercek bir vaattir. Kimdir verdigi sozii Allah'tan
iyi tutan? Sevinin dyleyse, O'nunla boyle bir alig veris (sozlesme) yaptiginiz
icin; ¢iinkii budur en biiyiik bahtiyarlk! ™

el-Harakani, Kur’an ve Siinnet’in bu uyar1 ve miijdelerinin farkinda
olarak sehitleri sdyle tanimlanustir: “llghi! Oyle bir firka vardir ki, kiydamet
giinii sehit olarak diriltileceklerdir. Ciinkii Senin yolunda oldiiriilmiislerdir.
Ben ise Senin sevk (ask, sevgi) kilicinla oldiiriilmiis bir sehit olarak
diriltilecegim. Rabbim var oldukca var olacak bir derdim (¢ilginca bir
askim) var. Dert aradim bulamadim, derman aradim bulamadim, ama (en
sonunda) acizligimi buldum (Allah’in karsisinda ne kadar fakir, aciz ve
caresiz oldugumu, lakin O nu nasil deliler gibi sevdigimi fark ettim.)”™* el-

Harakéni, bu soziiyle Yiice Allah’a duydugu derin ve sonsuz aski

1% e]-Al-i imran, 3/169.

137 Muhammed, 47/4-6. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/218, 244; el-Al-i Imrén, 3/157, 169; en-
Nisa, 4/74-76, 84; el-Maide, 5/35; et-Tevbe, 38/41; el-Hac, 22/58.

1% en-Nisa, 4/69.

139 Buhard, 56/Cihad, 15 (III, 206); Miislim, 33/imare, 42 (II, 1513), nr: 149, 150; Nesai,
Ebli Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb, Siinenu n-Nesai, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,
25/Cihad, 21 (VI, 23); Ibn Méce, 24/Cihad, 13 (1L, 931).

M0 Giirkan, Salime Leyla, “Sehid”, Di4, Istanbul, 2010, XXXVIII, 431-432.

141 es-Saff, 61/10-13; el-Fatir, 35/29-30.

192 et-Tevbe, 9/111.

143 Attar, a.g.e., s. 617.
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belirtmekte, O’nun sevgisiyle, O’nun yolunda 6len bir sehit olmay1 ve o
sekilde diriltilmeyi istedigini ifade etmektedir, denilebilir.

el-Harakani, bir baska yerde soyle demistir: “Allah kendine giden yolu
kula agar, kul sefer yapmak istedigi zaman O ’nun vahdaniyetinde yiiriir,
ikamet edince de O’nun vahdaniyetinde ikamet eder. Imdi ateste yanmis veya
deryada bogulmus olan O’nunla beraberdir (vani Allah yolunda olan, bu
ugurda olen kisi sehittir ve her daim Allah ile beraberdir.)”*** Goriildigii
lizere el-Harakani, Allah yolunda 6len kisinin sehit oldugunu séylemekte ve
civanmertlerine boyle bir adanmiglik ruhu asilamaya ¢aligmaktadir.

el-Harakanf, talebelerini Allah yolunda miicadeleye cesaretlendirirken
su dikkat ¢ekici ifadeyi kullanmustir: “Rabbinle tams, ¢iinkii bir sehirde bir
tamidigi bulunan bir garip daha cesur ve daha rahat olur.”** O, bu sbziiyle
Ogrencisine adeta sdyle demek istemis olabilir: “Ey civanmert! Sen bu
diinyada bulundugun siirece bir garip ve yolcu gibisin! Ama senin bir Rabbin
var. Once O’nu iyi tani, O’na dost ol ve artik hicbir seyden korkma! O’na
giiven ve rahat ol! Cesaretle O’nun yolunda ve O’nun emirlerine uygun
yurimeye devam et! Cunki sen bu yolda olduk¢a hem bu diinyada hem de
ahirette O’nunla berabersin! Unutma ki, O’nun destegi de her zaman
seninledir! Bu nedenle, asla yalniz olmadigin1 bil ve ona gore hareket et!”

el-Harakani bir baska sefer sOyle demistir: “Diinyasimi ve omriinii
Allah yolunda harcamayana de ki: ‘Kiydmette Sirat kopriisiinii yiikstiz (salih

11146 An -
! el-Harakani, bu soziiyle canini

amelsiz, aziksiz) gegecegini iddia etme
ve malmi Allah yolunda harcamayan, sélih ameller islemeyen, yiikiinii
onceden hazirlamayan™’ kimsenin Sirat kopriisiinden gegmesinin imkénsiz
oldugunu ifade etmis ve civanmertlerini Allah yolunda en Gstin micadeleyi
ortaya koymaya tesvik etmistir, denilebilir. el-Harakani, Anadolu’nun Islam

ile bulusmasim saglamak igin caniyla ve maliyla Allah yolunda olmus,'*®

144 Attér, a.g.e., s. 627.

145 Attar, a.g.e., s. 628.

16 Attar, a.g.e., s. 628.

1871« _Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu bilir. (Ahiret igin) azik toplayin. Kuskusuz,
azigin en hayiwrlisi takva (Allah’a karsi gelmekten sakinma)dir...” el-Bakara, 2/197.

148 et-Tevbe, 9/112; en-Nar, 24/36-38.
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fetih hareketlerini engellemek, yeryiiziinde bozgunculuk cikartmak ve
Islam’in yayilmasmi durdurmak igin karsisina dikilenlerle miicadele etmis
ve bu ugurda sehidet mertebesine ulasan alperen dervislerin'*® énciilerinden
biri olmustur. Onun 421-429/1030-1037 yillar1 arasinda devam eden Kars
fetih hareketlerine katilmak tiizere Miisliman Tiirk akincilariyla ve
talebeleriyle birlikte Kars’a kadar geldigi,"® doguda Ami harabelerinin
bulundugu yerden Kars hudutlarina girdigi, An1 yakinlarindaki Yahniler
Dagi’nda devam eden savaslarin birisinde sag bacagindan ve sol pazisindan
aldigi yaralar sonucu™ sehit distiigi ve Hakk’a yiridiigi ifade
edilmektedir.

Kisaca el-Harakani, omriinii adadigi Allah yolunda sehit olmus ve
inandig1 Isldm davasini yaymak icin ortaya koydugu iistiin gayretleri
kendisinden sonra gelenler iizerinde derin izler birakmistir. Dolayisiyla onu
her désnemde 6rnek almaya calisanlara diisen gorev, Islam’1 temsil ve teblig
faaliyetlerine araliksiz devam etmek ve tiim diinyaya Yiice Allah’mn adim
duyurmak olmalidir.

SONUC

Bu c¢alismada ortaya konulan bilgi ve delillerden de anlasilacag lizere
el-Harakani buyiik bir Tirk-islam alim ve mutasavvifidir. Onu manevi
anlamda besleyen, yonlendiren ve kilavuzluk eden Kur’an-1 Kerim ve Sahih
Siinnet’in sasmaz ve degismez ilkeleridir. IslAm medeniyetinin yeniden
gliclii bir sekilde tarih sahnesindeki yerini alabilmesi i¢in bdyle yol ve ufuk

gbsteren Islam alimlerine her donemde ihtiya¢ vardir. Bu itibarla, muasir

A%,

149 Tiirkge’de “alperen, eren veya erenler”; Arapga’da “ricalullah, fetd”; Farsga’da ise,
“merd-i HUd4, merdan-i Hudd veya civanmerd” diye isimlendirilen bu kimseler
hamasi ve dini hisleri milkemmel sekilde kaynastiran gezgin miicahit/dervislerdir.
Bkz. Ciftci, a.g.e., s. 69.
Ciftci, a.g.e., s. 69-70. Hira, el-Harakani’nin Kars’a gelmesi, burada sehit olmasi ve
Kagizman Kapi mevkiinde defnedilmis olmasint miimkiin gérmektedir. Bkz. Hira,
Ayhan, “Ebu’l-Hasan el-Harakani Din Kiiltiiri Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programinda Nigin Yer Almalidir?”, I. Uluslararasi Harakdni Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Kalkan Matbaacilik, Kars, 2012, s. 323-324.
151 Gok, “Ebu’l-Hasan el-Harakani ve Kars Yoresinin Fethindeki Roli”, s. 10. Gok,
menkabelerde anlatilan bu durumu teyit edebilecek herhangi bir delile simdilik sahip
olunmadigim kaydetmektedir.

150

162



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

milletlerle yarismak, her alanda onlar1 gegmek ve tiim diinyaya 6rnek olacak
davraniglar sergilemek isteyen miiminlere diisen gorev, el-Harakani gibi
sahsiyetlerin Kur’an ve Siinnet’ten ilham alarak gelistirdikleri evrensel
Ogretiden dersler almak ve bunlar1 uygulamaktir.

el-Harakani’nin 6gretisinde bulunan sevgi ve hosgoriiye isaret edilip,
onun beslendigi iki temel kaynaktan aldigi ilham ve ilkelerin goz ardi
edilmesi dogru degildir. Dolayisiyla her ¢agda boyle adanmis goniil erlerinin
yetigebilmesi i¢in s6z konusu kaynaklarin dogru sekilde anlasilmasi,
yorumlanmasi, tanitilmasi ve hayata aktarilmasi gerektigi ifade edilebilir.

el-Harakani, Anadolu’nun islam ile tanismasini saglamak amaciyla
canityla ve maliyla Allah yolunda miicadele ederken sehit olmus ve bu serefli
mertebeye ulasmis bir Hak asigidir. O, hayat: boyunca Islam’1 temsil ve
teblig icin caligsmis, sdylediklerini bilfiil yasamis ve gerektiginde Allah
yolunda canin nasil feda edilebilecegini gostermistir.

Ozetle, bu c¢alismada onun tasavvuf ve sehitlik anlayismni
sekillendiren, Allah yolunda cihat etme ruhunu asilayan iki kaynagin Kur’an
ve Siinnet oldugu sonucuna ulagilmistir. Islom’1 géniilden 6ziimsemis el-
Harakéni, sadece Anadolu ve Balkanlar’in degil, ayn1 zamanda Hindistan
bolgesinin de Islamlasma miicadelesine ufuk acic1 diisiince ve fikirleriyle
katki saglamistir. O, asirlar 6nce yasamis olmasina ragmen geride biraktig
hikmet dolu sdzleriyle ve “Horasan erenleri” olarak bilinen adanmis goniil
erleriyle hala giinlimiize 151k tutmaya devam etmektedir.
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EBU’L-HASAN EL-HARAKANI’NIN TASAVVUF
ANLAYISINDA FENA KAVRAMI

Ayhan HIRA"

Ozet

Asr-1 saadet donemindeki sade yasantinin Ozlemini duyanlarin
sadeligin simgesi olarak yiinden elbise giyerek baslattiklar1 tasavvuf
hareketi, zamanla sistemli bir yap1 halini almistir. {lk dénemlerde ziihd
lizerine temellenen, her an Allah ile birlikte olamama gafletinden sakinma
gayretlerine yogunlasan hareket, sifilerin yasadiklari tasavvufi hallere bagl
olarak, kulun kendi fiillerini bile géremez duruma gelip gercek kul olma
noktasina ulasmasi sekline donlismiistiir. Bu bakimdan vahdet-i viicut
anlayisi baglaminda fena kavrami 6ne ¢ikmig durumdadir. Dolayisiyla fena
kavraminin tasavvuf tarihindeki seyri hakkinda kapsamli ¢alismalara ihtiyag
vardir. Bu makalede, s6z konusu ihtiyacin bir halkasini tamamlayabilmek
gayesiyle, fena kavrammin Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin tasavvuf

anlayisindaki yeri ve 6nemli arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Harakani, vefa, fena, hulul, sathiye.

The Concept of Absence in the Abu al-Hasan al-Haraqani’s
Understanding of Sufism

Abstract

Sufi movement which was started by those who are missing the
simple life which has lived in theperiod of Prophet Muhammadnamed of the
period of happiness wearing the clothes which is made of woodenas a

*

Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali
Ogretim Uyesi
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symbol of simplicity, by the time passing has became a systematic structure.
Inearly times, the movement which was based on asceticism was focused on
effort store frain fromany negligen ceinability to be with God, depending on
my sticalcases which sufislived was transformedin toreach the point of being
trueservant by coming to state that servant can not even see his ownacts.
Because of this, the context of absence has emerged to leaddepending on
understanding the unity of existence. There fore there are need for
comprehensive studies about the course of concept of absence in the history
of my sticism. In this article, place andimportant of the concept of absence in
the Abu’l-Hasan al-Haragani’s sufism understanding will be investigated for
to complete a ring of need which was concerned.

Key Words: Haragani, fidelity, absence, incarnation.

GIRIS

Seyyid Ebu’l Hasan el-Harakdni (6.963-1033) Anadolu’nun &nde
gelen manevi mimarlarindandir.! O, ran’in Bistim sehrine bagli bir kdy olan
Harakan’da diinyaya gelmis, Anadolu’nun kapilariin Islam’a agilmasi
amactyla dogup biiyiidiigii topraklardan alperenlerle birlikte yola ¢ikmus,?
sehitlik mertebesine ulastigi Kars’in manevi ev sahibi olmustur.® Cihat
ruhuna sahip gazi dervisler, alperenler, fiitiivvet ehli dendiginde akla ilk
gelenlerden biri olan el-Harakani, sadece yasadigi donemde saygi duyulan
bir kanaat onderi olmakla kalmamus, birgok tarikata kaynaklik etmis ve yol
gostermistir. Bu sebeple tarikat silsilelerinin birgogunda onun adin1 gérmek
mimkiindar.*

Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, istanbul 2010, s. 129 vd.
Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi, Ankara, 1987, s. 22 vd.
Hasan Ciftci, Seyh Ebu’l-Hasan-i Harakani (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi
Gortiigleri), Ankara 2004, s. 65.

4 Siileyman Uludag, “Harakani”, DI4, Istanbul, 1997, XVI, 94.
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Uveysi yolla iistadi olan Bayezid-i Bistami (6.261/864) gibi el-
Harakéni’nin tasavvuf anlayisinda da zor riyazetler, ¢etin miicahedeler ve
cilelere katlanma 6n plandadir.” Kulun kendi sifatlarindan fani olup Allah’ta
beka bulmasinin hakim oldugu bu anlayis daha sonra bazi sifiler tarafindan
devam ettirilmistir.® Bu anlayista kendinden gegme (istigrak, sekr, vecd) hali
galip oldugu i¢in el-Harakani gibi sifiler goriiniiste dinin temel ilkelerine
mubhalif olan s6zler sdylemislerdir. Bu s6zlerin dogru sekilde anlagilabilmesi
i¢in, soziin sdylenme gerekgesinin arkasindaki diisiincenin fena kavramiyla
dogrudan baglantili oldugu bilinmelidir.” Aksi halde el-Harakant gibi bilyiik
stfilerin bu s6zlerle anlatmaya c¢alistiklar1 hakikatlerin anlasilmast miimkiin
olamayacaktir.

Bu diisiinden hareketle calismamizda oncelikle “fend” kavraminin
tasavvuftaki anlam gercevesinin olusturdugu teorik alt yapt ve bunun tevhit
inanc1 igindeki yeri hakkinda bilgi verilmis, ardindan el-Harakani’nin “fena”
anlayisi gesitli agilardan ele alinmistir.

1. Fendnin Anlam

Fena kelimesi sozliikte “gecici olmak, sona ermek, yok olmak, bitmek,
8 gibi

anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu anlamlar1 karsilayacak tarzda

tilkenmek, yaslanmak, 6lmek, var olmanin ya da siirekli olmanin zitt1

olmak iizere kelimenin tiirevleri ge¢mektedir. Ornegin “Sizin yamnizdaki
tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir. Elbette sabredenlere, yapmakta
olduklarinin en giizeliyle miikafatlarini verecegiz.”, “Yer tizerinde bulunan

®  Uludag, “Harakéni”, Did, XVI, 93. Bu anlayis daha 6nce Sehl et-Tiister? (6. 283/896),
Hallac-1 Manstr (6. 309/922) ve Sibli (6. 334/945) gibi mutasavviflarda da
goriilmektedir. Bkz. Tahsin Yazic1, Sath, /4, Istanbul 1993, XI, 351.

Bu gelenegi devam ettirenler Eblbekir et-TasT (6. 487/1094), Muhammed el-Gazzalt

(6. 505/111), Ahmed el-Gazzali (6. 517/1123) Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) gibi

stfilerdir. Bkz. Yazici, Sath, /4, X1, 351.

7 Siileyman Uludag, Sathiye, D4, Istanbul 2010, XXXVIII, 370.

8 Razf, Muhammed b. Ebubekir b. Abdulkadir, Muhtdru’s-Sthah, thk. Mahmud Hatir,
Beyrut, 1995, s. 517; ibn Manzdr, Muhammed b. Mukrim, Lisdnii’l-Arab, Beyrut
1994, XV, 164, Ibrahim Mustafa, Ahmed ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed
en-Neccér, el-Mu’cemii’l-Vasit, Kuveyt 1972, Il, 704; Zebidi, Muhammed b.
Muhammed Abdirrezzak, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamas, Beyrut 1994, IX, 228;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézkigii, Istanbul 2012, s. 134.

Nahl, 16/96.
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her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati bdki
kalacaktr™ gibi.

Fena kavramu, tasavvufun ilk donemlerinde, dinin hikimlerine biytk
bir dikkatle riayet edenlere “abid” ve “zahid”, zamanla ortaya ¢ikan bidatlere
kars1 ehl-i stinnet seckinlerinin her an Allah ile birlikte olma ve gafletten
sakinma gayretlerine “tasavvuf” admin verildigi 1. (VIL) yiizy1l sonlarinda
ve II. (VIIL) yiizyilda™ “miiridin kotii huy ve vasiflarim yok edip onlarin
yerine iyi hasletler kazanmasi; cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zikrin,
zulmiin yerine adaletin, nankorliigiin yerine siikriin, giinahin yerine ibadetin
gegmesi” anlaminda kullamlmustir.® Kavrama yiiklenen bu terim anlamu,
tasavvufun ilerleyen dénemlerinde (IIL/IX. yilizyildan itibaren) sifilerin
yasadiklar1 tasavvufi hallerle ilgili gorlis ve tespitlerinin zenginlesmesine
bagh olarak “kulun kendi fiillerini gérmekten fani olup gercek kul olma
noktasina ulasmasi” sekline doniismiistiir.”

Fenay1 yedili tasnif icinde ele alan Ibnii’l-Arabi’ye (6.638/1239) gére
bu kavram 1) Giinahin, 2) Fiillerin, 3) Sifatlarin, 4) Zatin, 5) Alemin, 6)
Allah’tan bagka her seyin ve 7) Allah’in biitiin sifatlarimin ve bunlar
arasindaki iliskilerin yok olmast demektir."

Fend makamina yonelik seyir siirecini “irfan-muhabbet-fena” seklinde
gosteren Necmeddin-i Kiibra’ya (6.618/1221) goére fend kavrami
“ferdaniyette fena” ve “vahdéniyette fend” olmak iizere iki kisrmdir.™

10" Rahman, 55/26-27.

1 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DI4, istanbul 2011, XXXX, 119. Tasavvufun ortaya
¢ikist ve devreleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde
Tasavvuf ve Hadis, Ankara 1986, s. 28 vd.; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara
1986, s. 13 vd.

2" Mustafa Kara, Fena, DI, istanbul 1995, XII, 333.

13 Mehmed Ali Ayni, Isiam Tasavvuf Tarihi, sad. Huseyin Rahmi Yananli, istanbul
1985, s. 21; Kara, Fena, Did, XIl, 333. Tasavvuftaki “seyr u siillik” yolunda fena
kavrami, genellikle beka ile birlikte ele alinmakla birlikte fena yerine istigrak ve mahv
gibi kavramlarin kullanildigir da goriilmektedir. Bkz. Kara, “Fena”, DIA, XIl, 334;
Ongoren, “Tasavvuf”, DI4, XXXX, 121.

14 ibnii’l-Arabi, Ebll Abdullah Muhammed b. Ali, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, Kahire 1293,
11, 675; Kara, “Fena”, Did, XII, 334.

% Necmeddin-i Kiibra, Tasavvuft Hayat, cev. Mustafa Kara, istanbul 1980, s. 119.
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Fend kavramimin insan-Allah iliskisinin digina tasmasi sonucunda
“sevgisinde fani olunacaklar” siralamasi 1) Fena fi’s-seyh, 2) Fena fi’l-pir,
3) Fena fi'r-rasl, 4) Fend fillah seklinde yapilarak aym1 zamanda
kavramlagtirilmistir. Buna gore seyhine baglanip onu severek, onda fani
olarak ilk merhaleyi tamamlayan miirit, boylece diger merhaleleri gegerek
dérdiincii asamaya ulagir.™® Miiridin egitim siirecine gore fenamn cesitlerini
gosteren bu siralamada ilk siraya “fend fi’l-ihvan”in yerlestirildigi de
goriilmektedir."’

Yiice Allah’in varligimin birligi (tevhid) ile fena arasinda alaka vardir.
Nitekim tevhid “kustidi” ve “suhiidi” seklinde iki kisimdir. Kustdi tevhidde
kul ile Yiice Allah’in iradeleri birlesir. Cilinkii kul, O’nun iradesinden ve
kastindan basgkasini kast etmez. Boylece O’nun iradesinde fani olur. Buna
ayn1 zamanda “fend fi’l-kusfid” denir. Suhtdi tevhidde ise kendinden gecen
kulun Hakk’tan baskasini goérmemesi, her seyi O’nun tecellisi olarak
gbrmesi s6z konudur ki buna da “fend fi’s-suhiid” adi verilir."® Bunlarin
hepsini kapsayan, Yiice Allah’tan baska hicbir varligin taninmamasi
anlamia gelen kavram ise “fena fi’l-vuciid” seklinde ifade edilmektedir.”

Yukarida da anlatildigi ilizere tasavvufta kisinin kendisini Allah ile
gormesi seklinde tanimlanan fend kavramini el-Harakani “vefa” kelimesiyle
ifade etmekte ve bu kavrami “kiginin Yiice Allah’t onceleyerek Allah’1
kendisi ile gormesi” bi¢iminde degistirerek “Kendini Allah ile gérmen vefa,

»20 geklinde tarif etmektedir.

Allah’1 kendin ile gérmen fenddur.

Ebu’l-Hasan el-Harakani, bu anlayisin hayatin biitiiniinii kapsamasi
gerektigi  diisiincesindedir. 1leride fenanin siireklilik 6zelliginde de
deginilecegi lizere, kisinin ister ibadet ister giindelik hayatin bir geregi

olarak sozlerinde, davraniglarinda ve i¢ diinyasinda daima bu biling iginde

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 134; Kara, “Fena”, Did, XII, 334.

17 Ahmet Ogke, Tasavuf, ed. Kadir Ozkése, Ankara 2012, s. 168.

¥ Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 134-135; Kara, “Fend”, Did, XII,
334.

¥ Ahmet Ogke, Tasavvuf, s. 166; Kara, “Fena”, Di4, XII, 334,

2 Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya/Evliya Tezkireleri, gev. Siileyman Uludag,
Istanbul 2008, s. 630; Kara, “Fend”, DI4, XII, 334.
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olmasi lazimdir. Zira el-Harakdni’nin “Her kim konusurken ve diistiniirken
Allah’t kendisiyle beraber gérmezse afete diiser.”* séziinde belirtildigi gibi,
fena kavrami pargaci yaklagimi kabul etmez.

Fena kavraminin anlam cergevesinin ¢izildigi bu bilgilerden sonra
fenanin mahiyetinin Islam diisiince sistemi iginde tevhide aykir1 olmadigini
gostermek amaciyla bunun huldl ile iliskisi hakkinda agiklama yapmak
uygun olacaktir.

2. Fena-Hulil Mliskisi

Tasavvufun ilerleyen donemlerinde fend kavrammin “kulun kendi
fiillerini gormekten fani olmas1” anlamini kazanmasi sebebiyle “kendi
fiillerini gérmemek- kendinden ge¢mek” seklinde zorunlu bir sebep-sonug
iligkisi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda fenaya ulasan kisi, ulastigi mevkiin
etkisiyle kendisi de dahil olmak iizere, Allah diginda baska higbir varligin
var oldugunu reddetmis, Allah-kul, bilen-bilinen” ayrimini kaldirarak
varligin mutlak “bir”ligini mi (kiilli fend/ittisal) savunmus olmaktadir?
Yoksa Allah'tan bagka biitiin her seyin varlik nedeninin Allah oldugu
bilinciyle diger varliklari, varliklart miimkiin ama zorunlu olmadigi igin,
yokmus gibi mi kabul etmektedir?

Bu sorular, ger¢ek kulluk olarak ifade edilen fena kavraminin
mesrulugunun, tevhit inanci ve dolayisiyla makbul kulluk bakimindan
sorgulanmasini ifade etmektedir. Clinkii Allah ile evren/mahlikat arasindaki
iligki, varlik kategorisi bakimindan “Yaratan-yaratilan” seklindedir ve bu
iligki “kulluk iliskisi” seklinde kendini gdsterir. Kullar i¢inde 6zel bir yeri
olan insanin “Allah-insan iligkisi”nin temel kavrami, “kul olma bilinci ni
tasimak ve bunun neticesi olarak “ibadet etmek”tir. Bu iliskinin gegerliligi
ise Allah'tan baskasina kulluk etmemek ve Allah'tan baska biitiin her seyin
varlik nedeninin Allah oldugunu bilmektir. Biitiin bunlar gerceklesmedikce

bir kulun sorumluluklarini tam anlamiyla yerine getirdigini sdéylemek zordur.

2L Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 625.
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Buna gore tevhit inancinin temelinde yatan esas, ‘“Allah-kul” ayriminin
idrak edilmis olmasidir.?

Yukaridaki sorularin dile getirdigi endise, bizzat tasavvuf iginde
gelisen kavramlarla izale edilmistir. Nitekim Allah ile baki olmak, “Allah-
kul, bilen-bilinen” ayrimini ortadan kaldirarak varligin mutlak “bir”ligini
savunmak anlamina gelmez. Dolayistyla kulun “fani” olmasi, Yiice Allah’in
celalini ve azametini “temasa” etmesi, O’nun celalinde diinyay1 ve ahireti
“unutmas1”, bu hali yasadigmm bile “farkina varmamasi” demektir.?
Fenani son derecesini® anlatan bu dereceye yiikselen sifinin, Allah ile olan
mesguliyetinden dolayr “benlik” suurunun yerine Allah geger. El-
Harakéni'nin “Allah’t nerde gordiin?” diye sorduklarinda ‘“kendimi
gbrmedigim yerde” diye cevap vermesi®® benlik suurunun yerine Allah’in
gecmesine dair guzel bir 6rnektir.

Fena asamasia ulasmig stfinin dili, bundan sonra Hak ile konusur,

bedeni husu igindedir ve ruhu arinmustir.”®Safi bu asamada kendinden

22 Allah’in birliginin ve benzersizliginin anlatildig: ihlas suresi, bir yandan islam inang

siteminin temelini olustururken diger yandan Yiice Allah’mn sadece sifatlariyla
bilinebilecegini ifade etmektedir. Zira benzeri ve zitti olmayan, ancak sifatlarryla
bilinebilir. Bunun yolu Kelam mezheplerine gore akli esas almaktir. Bkz. Bekir
Topaloglu, Kelama Giris, Istanbul 1993, s. 72. Tasavvufta ise buna ilham ve kesif
yolu eklenmistir. el-Harakdni bu konuda sdyle demektedir: “Ham sofular (ve
mollalar) giilerek “Allah’in delille bilinmesi uygun olur” diyorlar. Hi¢ de &yle degil.
Allah’in Allah ile bilinmesi uygun olur, mahlik (olan akil) ile nasil bilinir?” Bkz.
Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 634. Akil-miisahede iligkisi hakkinda bkz. Hamide
Ulupinar, “Ilk Dénem SifilerindeTevhid Anlayis1”, Tasavvuf Dergisi, 22 (2008), s.
235.
Tasavvuf literatiirinde fenanin bu derecesi su hadis-i kudsi ile temellendirilmistir:
“Allah Teald sdyle buyurmustur “Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de
ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni,
ona farz kildiklarimi eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam
eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii
gozii, tuttugu eli, yiriidigi ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm,
benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum.”Buhéri, Rikak, 38. Bkz.
Kelabazi, Eb( Bekir Muhammed b. Ishak (6. 380/980) et-Taarruf li-mezhebi ehli't-
tasavvuf, Kahire 2009, s. 172.
Fenanin dereceleri hakkinda bir sonraki baslikta bilgi verilecektir. Bkz. 30. dipnot.
% Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 624
% Hucviri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman, Kesfii I-Mahc(ib: Hakikat Bilgisi, gev. Stileyman
Uludag, Istanbul 1982, s. 365 vd.; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, istanbul 2007, s. 242; Kara, Fena, Did, XII, 335.

23

24
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Oylesine gegmistir ki el-Harakani’nin ifadesiyle, Yiice Allah onun varligini
biitiiniiyle kapladigi i¢in o kisinin biitiin azalar1 Allah’in varligim ikrar
edecek hale gelmistir.”’

Bununla birlikte, stGfinin “benlik” suurunu kaybetmesi, “insan olma”
sifatindan tamamen ¢iktig1 anlamina gelmemektedir. Zira fena ile sona eren
beserilik degil, beseri sifatlardir ve bu ikisi aym sey degildir.”® Dolayisiyla ™
wrum - Allah-kul ayrimim ortadan kaldirmamaktadir. el-Harakani’nin “Allah
kendi varligindan su erenlerde bir sey gostermistir. Biri ¢tkip bu hulildiir
derse, derim ki buna Allah’in nuru derler * “Dost dost ile bir araya gelince
her seyi dost olarak goriir, kendini goremez™* ve “Sen bizsin, biz de seniz
diye nida geldi. Oysa biz “sen ilahsin, bizse aciz kul” diyoruz degil mi?”*"
s6zleri de fena-hulul ayriligin agikga ortaya koymaktadir.*

Biitiin bu agiklamalardan sonra Harakani’nin “Sayet mahlik bir kul
Hakk’in huzurunda “bir” ile “iki” olacak sekilde dursa heniiz onun siiliiku
erler makaminda bir sey degildir.”® soziniin, kendinden gecme ve

miisahede halinin tezahiiri olarak goriilmesi, tevhidin kustid-suhtid-viicd

2T “Biitiin varligini Allah’in kapladigi bir kimse tepeden tirnaga kadar her seyiyle Allah’t

ikrar eder.” Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 618.

Yilmaz, a.g.e.,s.242; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili Il, Istanbul 2007, s.193.

2 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 627.

80 Attar, Tezkiretii I-Evliya, s. 619.

81 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 602. el-Harakani’nin su sdzii onun Allah-kul ayrimin
acikca ortaya koymaktadir: “Kendime degil Allah’a hayret ediyorum! Ben farkinda
olmaksizin i¢ diinyamda bunca pazarlar meydana getirmis, daha sonra da beni ondan
haberdar etmigtir. Yiice Allah’mn ilahiliginde iste bu kadar aciz kalmisimdir.” Attar,
Tezkiretii’I-Evliya, s. 604

Tasavvufta fena kavrami, kulun kendi sifatlarindan ¢ikip Allah’in sifatlarina, iradesine
girmesi seklinde anlasilmistir. Nitekim kalbe giren bizzat Allah’mn kendisi degil, O’na
olan inang, tevhit ve hiirmet duygusudur. Dolayisiyla fena, “kiilli fend” yani Allah ile
birlesme (ittihad) degil, Allah’n mutlak irade ve kudretinin taninmasidir. Bu anlayisin
tezahtirleri igin bkz. Haci Resid Pasa, Tasavvuf, Tarikatler Silsilesi ve Islam Ahlaki,
Istanbul 1965, s. 60; Abdiilkadir Geylani, Filyzat-r Rabbdniyye, ¢ev. Celal Yildirim,
Istanbul 1975, s. 74; Fazlurrahman, Isldm, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydm, Istanbul
1981, s. 184; Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana Celaleddin, istanbul 1985, s. 182; Yunus
Emre Divini, haz. Faruk Kadri Timurtas, Istanbul 1989, s. 25; Ibnii’l-Arabf,
Muhyiddin, Fusisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, Istanbul 1992, s. 79; Ahmet
Kirkkilig, Baslangictan Giiniimiize Tasavvuf, Istanbul 1996, s. 184 vd.; Ferit Aydin,
Tarikatta Rébita ve Naksibendilik, Bursa 1996, s. 352; Kara, Fena, DIA, XII, 335.

% Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 617.
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kisimlar1 gercevesinde degerlendirilmesi daha uygun olur. Zira yukarida da
belirtildigi {izere kiilll ittisalde Allah-kul ayrimi tamamen ortadan
kalkmaktadir. Halbuki el-Harakéni’ye gore fendnin hulil olmadigi kendi
sOziiyle beyan edilmistir. Onun “... ben de derim ki rahmet sendedir, kul da
senindir, kul hakkindaki sefkatin de benim sefkatimden fazladir.”®* sdziinden
sonra bu konuda siipheye yer kalmadig1 agiktir.

3. Fena-Sathiye Tliskisi

Fend-sathiye iliskisi, tasavvufta tartisilan bir konudur. Zira “Allah’ta
fani olma” mertebesi Allah’t mahliikata benzetmek, cisim saymak...
suretiyle kimi zaman insanla Allah’1 birbirine karigtirip dini esaslari
zorlayacak sekilde yorumlanmustir.®® Ayrica adina “satahat/sathiye” denen
ve zahiren seriata aykiri olan sozlerin, s6z konusu mertebenin coskusuyla
sdylendigi kabul edilecek olursa,®® bu ilim dalinmn kavram orgiisii disindaki
bir bakis acisiyla dogru olmayan sonuglara ulagilabilecek, bu sozlerin
arkasindaki diisiince anlagilamayacak ve belki de sifilerin kastetmedigi bir
gayenin onlara nispet edilmesi hatasina diisiilebilecektir.

Sathiyenin anlagilabilmesi i¢in fenanin ii¢ dereceli bir siire¢ oldugu
bilinmelidir. Zira kulun kullugunu gérmekten fani olmasi yani ibadetlere
giivenmemesi ve gercek kul olma noktasina kavugmasi hemen olup biten bir
is degildir. SGfi Oncelikle diinya ve ahiretle ilgili biitiin hazlarini ve
duygularin1 kaybeder. Ardindan baglayan miisahede asamasinda Allah’in
kudretinin tecelli etmesi sebebiyle O’na duydugu saygidan dolay1 Allah ile
ilgili hazzini da yitirir. Nihayet Oyle bir hale gelir ki biitiin benligi Allah’in
hakikati ile dolar, disaridan gelen bir uyaricinin ve kendi varliginin bile

farkinda olmaz.*’

34 Attar, Tezkiretii ’I-Evliya, s. 609.

% Hucviri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman, Kesfii I-Mahc(ib: Hakikat Bilgisi, gev. Stileyman
Uludag, s. 365-66; Kara, Fena, Di4, XII, 334-335,

Sathiye hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, Sathiye, DI4, Istanbul
2010, XXXVIII, 370.

¥ Kara, Fend, DI4, XII, 334.
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Sathiye denen sozler “fenaii’l-fena” adi verilen ve fendnin son
noktasina ulasip idrakten yoksun kalmanin neticesinde ortaya gikar.*® el-
Harakani’nin “Ilahi! Benim olan her seyi yoluna koydum, ayrica senin olan
% niyazda
bulunmasi, bu halin neticesinden baska bir sey degildir. Bu hal onu &ylesine

her seyi de. Benligim ortadan kalksin ve her sey sen olasin diye.

blirimiistiir ki biitiin benligi Allah’in hakikati ile dolmus ve kendi
mevcudiyetinden ge¢mistir: “Kdah ben onun Ebu Hasan’tyim, kdh O benim
Ebu Hasan’imdir. Bunun agiklamast sudur: Ebu Hasan fend halinde olunca
onun Ebu Hasan’t olurdu. Bekad halinde olunca her seyi kendisi olarak goriir
ve her ne gorse o Ebu Hasan olurdu. Bunun diger manast sudur: hakikatte
‘ben sizin Rabbiniz degil miyim? [Araf 7:172] diyen odur. Imdi (Allah Ebu
Hasan namina ezelde) “ben sizin rabbinizim” diye cevap verdiginde Ebu
Hasan oydu ve Ebu Hasan mevcut degildi. Oyleyse Ebu Hasan oymus!
‘Attigin zaman sen atmadin, lakin Allah atti’[Enfal8:17] mealindeki ayette
anlatilan anlam da budur.”*

Stifilere gore fenanin son derecesine ulasan kisini hali, Hz. Musa’nin
dagda Yiice Allah’in tecellisini gordiigii zaman kendinden ge¢mesine,* Hz.
Yusuf’u goren kadinlarin meyve yerine ellerini kesmelerine ragmen bunun
farkina varmamalarmna® benzer. Yiice Allah’t miisahede yoluyla bilip
temasa eden stfiyi istigrak, vecd hali kaplar. I¢inde bulundugu durumun
sevincinden ne yapacagim bilemez hale gelen, diinyaya ve ahirete dair
idraklerini yitiren, tecellilerde fani olan shfinin dilinden, daha sonra
hatirlatildiginda kabul etmeyecegi sozler dokiiliir. Colde kaybettigi devesini
bulunca sevincinden dolay1r “Allah’im! Sen benim kulumsun, ben de senin
Rabbinim!” diyen kisinin® durumu da bdyledir. Cinkii “Yiice Allah’in

% Uludag, Sathiye, Did, XXXVIII, 370-371.

% Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 616.

0 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 614.

L Araf, 7/143.

2 Yusuf, 12/31.

4 «Allah'in, kulu kendisine tdvbe ettiginde sevinmesi” baglaminda rivayet edilen hadis-i
serif soyledir: Enes b. Malik Hz. Peygamber’in séyle buyurdugunu sdylemistir:
“Birinizin, ¢orak bir arazideyken {izerinde yiyecegi ve igeceginin bulundugu devesi
kagar. Devesini bulmaktan {imidi kesip de nihayet bir agacin golgesinde yatar,
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zatina benzer hi¢hir seyin olmadigim”** bilen sifiler, 6rnegin Bayezid-i
Bistami “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir™, Ziinntn Misri
“Elbisemin iginde Allah’tan baska higbir sey yoktur”,”® ibn Arabi “O’nun
peygamberi O’dur, gondermesi O’dur ve kelimesi O’dur. O kendisini
kendisiyle kendine gondermistir”,*’ Seyh Galib “Ben bilmez idim gizli ayan
hep sen imigsin/Tenlerde vii canlarda nihan hep sen imissin/Senden bu cihan
48 b
sOzleriyle vahdet-i viicut (1a mevclde illd hd) anlayisini dillendirmis

icre nigan ister idim ben/Ahir sunu bildim ki cihan hep sen imissin

olmaktadirlar.*

Ayni anlayisi el-Harakani’de de gérmek miimkiindiir. O da digerleri
gibi vecd halinde sathiyeler séylemis, ama daha sonra bulundugu derecenin
kelimelerle anlatilamayacagindan bahsetmistir. Ornegin, onun bulundugu
yere gelip zamanin Ciineyd’i, Sibli’si ve Bayezid’i oldugunu sdyleyen kisiye

An , . , - 5950
el-Harakanl “Zamamin Mustafa’st benim. Zamamn Huda’st benim.”

devesinden i{imidini kesmistir. Tam bu haldeyken birdenbire devesini yaninda
dikiliyor bulur. Hemen devesinin ipini tutar. Sonra sevincinin siddetinden dolay1
‘Allah’1m! Sen benim kulumsun, ben de senin Rabbinim!” der. Bu kulun tévbe
etmesinden dolayr Yiice Allah’in duydugu seving, kulun boyle soyleyerek hata
etmesine neden olan sevincinin siddetinden ¢ok daha fazladir.” Mislim, Tevbe 8.
4 Sora, 42/11.
% Gazzali’ye gore Biyezid-i Bistami’nin bu sozii “Ben kendisinden bagka ilah
bulunmayan Allah’im, bana ibadet ediniz (Taha, 20/14)” ayetinin zikir yoluyla tekrar
edilmesidir ve bu sathiyede kast edilen Bayezid degildir. Bkz. Gazzali, Ihydu
ultimiddin, Kahire 1939, 1, 42; Siileyman Uludag, Sathiye, DI4, XXXVIII, 370.
Ziinnin Misti’ye (6. 860) ait bu soz icin bkz. Erol Giingér, slam Tasavvufunun
Meseleleri, Istanbul 1982, s. 255.
ibn Arabi’ye ait bu s6z icin bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Musliiman Bilge, cev. Ali
Unal, istanbul 1985, s. 120.
8 Seyh Galib’e ait bu sdzler igin bkz. Mahir iz, Tasavvuf, Istanbul 1990, s. 29.
#  Allah’tan baska mevcudun olmadigini sdyleyen bu anlayis, kendisinden baska bir
varlik sebebi olmamasi sebebiyle Allah’1 asil varlik, diger varliklari ise Allah’mn
yaratmasina bagli olduklart i¢in o tek aslin kuvvetlerinin sureti olarak
tanimlamaktadir. Bkz. Cavit Sunar, Imam Rabbani-Ibn Arabi Vahdet-i Viicut-Vahdet-i
Suhut Meselesi, Ankara 1960, s. 237.
Onun bu soziinii Attar soyle agiklamistir: “Bunun anlami Hiiseyin b. Mansur
Hallac’in ‘Ene’l-Hak’ s6ziinde agikladigimiz gibi mahv halinde bulunmaktan ibarettir.
Nitekim ‘Siinnete muhalif olacak sekilde evliya iizerinde higbir ayip gegerli olmaz,
demislerdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ben Rahman’in nefesini Yemen
tarafinda buluyorum” buyurmustu ve (Allah’m kokusunu Veysel Karani’den
almist1).” Bkz. Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 601.

46
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diyerek cevap vermistir. Ardindan sekr hali sona erince “Bulundugum su
noktada nasil konusabilirim? Benimle onun arasindakini sdylesem pamuga
diisen ates gibi bir durum meydana gelir.”®" diyerek soyle bir benzetme
yapmis gibidir: Ates pamuga temas ettifinde ortada pamuk diye bir sey
kalmaz. Zira ates yakici/etkileyen, pamuk yanici/etkilenendir. Pamuk bir
kere etkilenince fani olmustur. Dolayisiyla yasadigi tecriibeyi anlatmaktan
acizdir. el-Harakani de bu benzetmeyle, bir yandan vuslata erip kendi
iradesiyle Hakk’in iradesi arasinda tam itaat haline dayanarak bir uyum
meydana getirmis (kus(di ittisal) ve ¢okluk halindeki esyaya birlik i¢inde bir
anlam vermis (suhQdi ittisal) oldugunu dile getirmekte diger yandan halktan
kopmadan Hakk ile vuslat (vucddi ittisal) halinde olunamayacagini ve bu
son hali yagsama tecriibesini anlatmanin takatinin {stiinde oldugunu
soylemektedir.®> Bu yorum, soziin kapali ve sembolik bir ifade olarak
degerlendirilmesi halinde gecerlidir ve samimi bir dini hayat yasadig
kanaatinde oldugumuz el-Harakani’yi anlama g¢abasinin sonucudur. Aksi
halde boylesi sézlerin hakiki anlamlarinin dinin esaslarina aykiri oldugu isin

erbabinca malumdur.>
4. Fenanin Siirekliligi

Fend halinin siirekli olup olmadigi meselesi shfiler arasinda
tartigmalidir. Bu halin siirekli olmamas1 gerektigini sdyleyenlerin gerekgesi,
fend halinin siirekli olmasi durumunda sifinin ibadetlerini yapamayacak,
diinya ve ahiret islerini aksatacak olmasidir. Bu goriisii savunanlar, ortaya
c¢ikan problemin fenddan bekdya gecis ile ¢oziimlenecegi kanaatindedirler.
Beka haline gecis yapan sOfi siirekli olarak Yiice Allah’in iradesini
gozetleyeceginden dolayr kendini Yiice Allah ile ya da Yiice Allah’t
kendisiyle beraber hissedince, fend halinin siirekliliginden kaynaklanan

' Bkz. Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 605. el-Harakdni’nin benzer bir sozii de soyledir:

“Ulastigim su makamda O’nunla aramdaki seylere dair hicbir sey sdyleyemem. Zira

bunu halka anlatacak olsam takat getiremezler.” Bkz. Tezkiretii’I-Evliya, s. 612.

Ittisal kavram i¢in bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 198.

%% Bkz. Ahmet Ogke, Tasawuf, ed. Kadir Ozkdse, s. 166; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s. 327-328.
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sorunlart asmis olmaktadir. Fena halinin siirekli oldugunu savunanlara gore
fani fenadan Onceki vasiflarina iade edilemez. Ciinkii bu hali yasayan sifi
Yiice Allah’in korumas: altindadir. Nitekim fenanin son derecesine ulasan
sGfinin giinah islemekten korunduguna yukaridaki hadis-i kutside gegen
“...ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiridigi ayagi
olurum.” ifadeleri isaret etmektedir.”*

el-Harakani’ye gore fena siireklidir. Zira onun diisiincesi, mahliukat ile
mesgul olmanin goénlin Allah ile olmasina engel teskil etmeyecegi
seklindedir: “Hak Teald kulunu halk i¢inde tuttugu siirece o kulun fikri
halktan ayrilmaz, gonliinii halktan ayirinca da artik onun fikrine Allah’in
mahliku gelmez, fikri Allah’la olur. Daha agik¢asi kalbinde fikir kalmaz.”*

el-Harakani’nin stireklilik arz eden fend anlayis1 “Diinyadan el etek
cekince bir daha yanina hi¢ ugramadim. Bir kere Allah deyince bir daha
higbir mahlika déniip bakmadim™® séziinde oldugu iizere, sadece kararli ve
istikrarli bir durusu ifade etmekle yetinmemekte, “Miirit (seriatin
hiikiimlerinin ve) ilmin disina ¢ikti m1 (o artik 6lmiistiir. Cenaze namazini
kilmak i¢in) durumuna dort tekbir getir ve artik onu elden birak!”’ séziinden
de agikga anlasildigi gibi ibadetlerini yapamama, diinya ve ahiret islerini
aksatma gerekcesini de bertaraf etmektedir.

5. Fenanin Vehbiligi

Fenanin siirekli olmas1 gerektigini sdyleyen sifilere gore fena hali
Yiice Allah’in bir liitfudur yani vehbidir. Ciinkii Yiice Allah kullarina
bagisladigi bir seyi geri almaz. Fenanin gegici, bekanin siirekli oldugunu

% Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana Celaleddin, istanbul 1985, s. 182; Mehmed Ali Aynf,
Islam Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananli, 1985, s. 21; Mustafa Kara, Fena,
DIA, XII, 334-335,

Attar, Tezkiretii’l-Evliya, s. 620. Biitiin yaratilmiglar1 bir gemiye kendisini de bu
geminin kaptanina benzeten Harakani, “Bu gemiyi yOnetmek, beni iginde
bulundugum halden alikoymaz” (Attér, a.g.e., s. 606) diyerek zahiren halk ile ama
hakikatte Hak ile oldugunu sdylemis olmaktadir.

S Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 608.

ST Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 627.
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sOyleyen stfilere gore ise bu hal, calisarak elde edilebilecek (kesbi) bir
haldir.>®

el-Harakani’ye gore her kim, “O’na erdim” derse o ermemistir; her
kim, “Beni O’na erdirdiler” derse o ermistir.”® Ciinkil kuldan Allah’a giden
yol dalalet yoludur, Allah’tan kula gelen yol ise hidayet yoludur. Bunun
bdyle olmasinin sebebi, kulun calisarak ulagmayi hedefledigi yolun “kula
benzemesi, kul gibi olmasi”dir.®® Halbuki bu yolda mahlikun yeri yoktur.

Dolayisiyla, “Bu, Allah’tan Allah’a olan bir yoldur®

Sonug

Diisiince sisteminin Islam dinin temel ilkelerine paralel biitiinciil bir
yapiya sahip oldugu kanaatine vardigimiz Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin fena
anlayisinin incelendigi bu calismada elde edilen bulgulardan hareketle
ulagilan sonuglari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Ebu’l-Hasan el-Harakani, Ustadi Bayezid-i Bistimi’nin tasavvuf
anlayisin1 devam ettirmistir. Bu anlayista Allah ile olan iliski, mahlikatin
varliginin  dnemsenmemesini gerektirmektedir. Ancak bu G&nemsememe,
mahlikatin varliginin reddedilmesi anlamina gelmemektedir.

2. el-Harakdni manevi mertebeler bakimindan o6zellikle Hz.
Peygamber’i siirekli giindemde tutarken, “Allah-vahiy-peygamber-teblig-
itaat” dairesinin digina ¢ikilmamasini 6zellikle vurgulamig, bu c¢ercevede
hareket edildiginde “kamil insan/veli” olmanin imkansiz olmadigim
sOylemistir.

3. el-Harakani’ye gore mutlak hakikate, fend makamina Yiice Allah’in
zatin1 ve sifatlarim1 miisahede etmek suretiyle Hak ile bir biitiin olmadan

ulagmak zordur.

% Mustafa Kara, Fend, Di4, XI, 335.

% Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 623.

80 Attar, TezkiretiiI-Evliya, s. 624

81 Harakaniye gore kulun kendi kesbiyle bunu bulmasi imkansizdir. Bkz. Attar,
Tezkiretii’l-Evliya, s. 606 ve 620.
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4. el-Harakani’nin fend anlayisi, beseri sifatlardan, benligi kusatan
zaman, mekan gibi unsurlardan siyrilmay1 ifade eder. Bunun i¢in sadece
diinya ile ilgili sevap gibi beklenti ve giinah gibi endiselerden degil, ahiret ile
ilgili cennet gibi nimet ve hesap, cehennem gibi kiilfetlerinden de siyrilmak
gerekir. Zira bu dereceye (fend fi’l-fend) ulasan sifi, bundan sonra
tercihlerini bile Hakk’a tevdi etmis olmaktadir.

5. Tiirli sekillerde ifade edilebilir olmakla birlikte, el-Harakani’nin
fena anlayisinda yaratilan ile yaraticiy1 birbirine karigtirmanin (hulul) yeri
yoktur.

6. el-Harakani’nin fend anlayigina gore bu dereceye kulun kendi
calismasiyla ulasilamaz, bu hal vehbidir. Ancak bu, miicahede
yapilmayacagl anlamina gelmez. Zira seyr-i siiltik, kararlilik isteyen stirekli
Oyle olmay1 gerektiren bir yoldur.

7. el-Harakani’nin anlayisina goére fena, siireklidir ve bdyle olmasi
kulun miikellefiyetlerini yerine getirmesi bakimindan bir engel teskil etmez.
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1855 KARS MUHASARASI FIRARILERI HAKKINDA
KURULAN DiVAN-1 HARP KOMiSYONU

Oktay KIZILKAYA®
Yahya YESILYURT"
Ozet

Osmanli Devleti’nde Divan-1 Harp komisyonlari, savas donemlerinde veya
olaganiistii durumlarda kurulmaktaydi. Konu ile alakali olarak, I. Diinya
Savasi ve Kurtulug Savagi’nda kurulan divan-1 harp komisyon ve
mahkemeleri yogun bir sekilde bilimsel faaliyetlere konu olurken, XIX.
yiizyilda kurulan Divan-1 Harp komisyonlar1 yok denilebilecek kadar az
sayida bilimsel calismaya konu olmustur. Bu calismada, Rus muhasarasi
altinda bulunan Kars Kalesi’nden firar eden ve firar sirasinda esir diisen
Osmanli askerlerinin Istanbul’a geri gonderilmeleri ve bu sekilde esir
diisenlerin sorgulamalarini1 yapmak iizere gecici Divan-1 Harp komisyonunun
kurulusu ve bu komisyondaki firari askerlerin sorgulamalari iglenmigtir.
Komisyon’da c¢esitli askeri riitbeleri tasiyan yirmi dort askerin sorgulamalari
yapilmigtir. Askerlerin sorgulamalarinda, firar sebepleri ve nasil esir
distiikleri ile o donem sartlar1 ayrintili bir sekilde tutanaklarda yer
almaktadir. Yargilama sonucunda, askerlerin ifadelerinde firar nedeni olarak
gosterdikleri agligin gecerli bir sebep olmadigi kararina varilmus, firari
askerlerin her birine beser sene prangaya vurulma ve askerlikten

¢ikarilmalari cezasi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Divan-1 Harp Komisyonu, Kirim Savasi, Kars

Mubhasarasi, Firari Askerler.

*Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi Fen-Edb. Fakiltesi Tarih Bolimii, KARS
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*Yrd. Dog. Dr., Erzincan Universitesi Fen-Edb. Fakiiltesi Tarih Boliimii, ERZINCAN
El-mek: yahyayesilyurt@hotmail.com
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Court Martial Commission about the Fugitives of 1855
Kars Siege

Abstract

In the Ottoman Empire, Court Martial commissions were established
in war periods and in states of emergencies. As regards this subject, those
martial courts and commissions which were established in the First World
War and in the Turkish War of Independence have often been a subject of
scientific studies while there are hardly any scientific studies on those which
were established in the 19" century. This study examines the return to
Istanbul of those Ottoman soldiers who deserted the besieged Castle of Kars
and then were captured, establishment of the temporary Court Martial
Commission to interrogate them and the interrogation. The Commission
interrogated twenty four soldiers of various ranks. The minutes of the
interrogations contain details of the reasons of the desertion, how the
soldiers were captured and the conditions of the period. After the trial, it was
adjudicated that hunger was not just case for the espace that was stated in the
soldiers’ statements. Five soldiers were sentenced to be clabbed in irons for
five years and they were sentenced to terminate their military service.

Keywords: Court Martial Commission, Crimean War, Siege of Kars,
Deserter Soldiers.

GIRIS

Rusya, XVII. Yizyilda biiyiik bir devlet haline geldikten sonra
yayilma politikasina baglamigtir. Rusya’nin yayilma alani olarak kendisine
sectigi  hedeflerden biri Osmanli topraklart olmustur. Bu amag
dogrultusunda, XVII. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa’da,
Osmanli Devleti aleyhine teskil edilen hemen hemen bitiin ittifaklara ve
savaglara dahil olmustur. Bu durum XIX. Yiizyila kadar devam etmis, bu
yiizyildan itibaren Rusya, ittifaka bile gerek duymadan hedefine ulagmak
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icin Osmanli Devleti ile tek basina savaslara girme cesaretini gostermistir.
Bu savaslardan biri de 1853-1856 Kirim Savasidir.

Rusya ile yapilan Kirim Savasi’nin(1853-1856) temelinde, Rus
Carligi’nin, Bulgaristan ve Balkanlara yayilmasin1 6nlemek bulunuyordu.
Ancak bu savagta, Osmanli Devleti’nin Kafkasya’daki topraklar da saldiriya
maruz kalmistir’ 1855°te Osmanli, ingiliz ve Fransiz ittifak ordusu,
Kirim’da Ruslarla savasirken, Kafkasya’ya yakin ve Osmanl {ilkesinin en
dogusunda o zamanki kamuoyu tarafindan fazla bilinmeyen ancak, sonuglari
tiim savasi etkileyecek olan Kars Kalesi, ciddi bir Rus muhasarasi ile karsi
karstya bulunuyordu.’

Ruslar, ilk asamada, 64 topu bulunan ve sayisi 40.000’e ulagan bir
orduyu, Giimrii’de toplayarak, Kars’1 ele gegirme planlar1 yapmaktaydilar.
Bu esnada, Mehmet Vasif Paga’nin komutasi altinda, piyade, stvari ve topgu
olmak iizere sayisi, 15.000 ile 17.000 arasinda degisen bir Osmanli ordusu
Kars’ta bulunmaktaydi.’ Ayrica bu savasta, miittefikimiz olan Ingiliz
subaylar1 da Kars’taki Osmanli Ordusu’nda hizmet etmekteydiler.

Ruslar, Giimrii’de hazirladiklart orduyu 1853 yilinda Kars {izerine
sevk etmistir. 1853’ten 1855 yili haziran ayinin baslarina kadar Ruslar ile
Osmanli kuvvetleri arasinda Kars sinirlar1 ddhilinde kiigiik capli muharebeler
yasanmakta ise de bu muharebeler, bolgedeki savasin sonucunu degistirecek
boyutta degildi. Ancak Ruslar 14 Haziran 1855 tarihinde Kars’in merkezine
yakin bir yere kadar ilerleyerek savunmada bulunan Osmanli Ordusu ile
muharebeye  baslamigtir.  Osmanli  Ordusu’ndaki  basibozuklarin
muharebeden kagmasi ve bu kagisin nizamiye (dlizenli) askerine de sirayet

etmesi lizerine, diizensiz bir geri ¢ekilme baslamistir. Muharebeden sonra

! W.E.D. Allen ve Paul Muratoff, 1828-1921 Tiirk-Kafkas Sinrindaki Harplerin
Tarihi, Genelkurmay Bagkanlig1 Yayimnevi, Ankara, 1966, s. 90.

Willam Fenwick Williams, The Siege of Kars 1855, Defence and Caputulation by
Genaral Williams, Uncoverad Edutions, London, 2000, s. 15.

Hasan Sahin, “Kirim Harbi’nde(1853-1856) Dogu Anadolu Cephesinde Cereyan Eden
Muharebelerde Basi-Bozuk Birlikleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
Enstitusu(TAED) Dergisi, Sayi: 49: Erzurum, 2013, s. 354-355; M. Fahrettin
Kirzioglu, 1855 Kars Zaferi, Isil Matbaasi, Istanbul, 1955, s. 103; Williams, a.g.e.,
15.

2

3
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Rus Ordusu’nun, Kars merkezine ilerleyisini durduracak yeterince giiglii bir
kuvvetin olmamasi sonucu Ruslar, 15 Haziran 1855’te Kars’a yakin
Karacadren mevkiine kadar gelerek’ burada karargdh kurmus ve Kars
muhasarasini baslatmislardir.”

Rus muhasarasi, 28 Kasim 1855°te Kars’in teslimine kadar slirmiistiir.
Muhasaranin uzun siirmesi neticesinde, salgin hastalik ve kitlik basg
gostermis, ahali ve asker cok zor sartlar altinda savunmaya devam etmek
zorunda kalmistir. Ilerleyen siirecte asker ve ahaliden yiizlerce insan,
acliktan ve hastaliktan Olmiistiir. Muhasaranin sonlarina dogru, sag kalan
asker ve ahali takatsiz olup savunmayi siirdiirecek giicten yoksun
bulunuyordu. Ahalinin durumu, askere nispetle daha kot olup, yiyecek
verilir umuduyla gocuklarini, ingiliz Generali Williams’mn ikametgahinin
Oniine birakmaktaydi. Bu sartlar altinda, Mehmet Vasif Pasa ve General
Williams, 24 Kasim 1855 giinii yaptiklar1 bir degerlendirme toplantisinda,
teslim olma karar1 almis®, 28 Kasim 1855’te Ruslarla, Kars’n sarth’ teslimi

konusunda anlasma saglanmistir.?

Sahin, a.g.m., S. 354-355.

Kirzioglu, 1855 Kars Zaferi, s. 109.

Kars’m diismek iizere oldugu ii¢-dort giin 6nceden artik belli oldugu igin saglik
durumu bir nebze de iyi durumda olan yaklasik yedi bin bes yiiz asker ve ahali
kaleden ¢ikip Erzurum’a ¢ekilmeyi basarmistir. Bunlarin geri ¢ekilmesine ragmen,
Kars’taki Osmanli askerleri ve ahali asla su¢lanmamus, geriden yardim almadan,
biitiin olumsuzluklara ragmen yaklasik dort buguk ay savunma da sebat etmeleri ve
Rus hiicumlarmma kahramanca karsi koymalart takdir edilmistir. Kars’tan ¢ikarak
Erzurum’a ulaganlarin sayis1 Aséakir-i Nizamiye ve Redif-i Sdhane olmak tizere, bes
bin sekiz yliz altmig sekiz asker ile Kars ahalisinden olup askerle birlikte savagan bin
alt1 yliz iki kisi, toplamda yedi bin dort yiiz seksen yediydi. 1855 Kars Zaferi anisina
basilan Madalyasi, Kars’ta verilmeye baslanmis, daha dnce verilemeyen ve Erzurum’a
ulasan yedi bin dort yiiz seksen yedi kisiye de Erzurum’da verilmistir.
BOA.(Bagbakanlik Osmanli  Arsivi)Dosya Usulii Iradeler Tasnifi Evrak,
Dosya/Gomlek Numarasi, BOA. DUIT. 38/27-7; Karl Marks-Friedrich Engels, Dogu
Sorunu(Turkiye), (Cev. Yurdakul Fincanci), Sol Yayinlari, Ankara, 1977, s. 776.
General Muravyev ile Tiimgeneral Sir William Williams Arasinda Imzalanan ve
Kars’m Teslim Sartlarim Igeren Antlagsmanm Ozeti: 1. Kars Kalesi tiimiiyle teslim
edilecek. 2. Onurlu bir bicimde savasan Tiirk Bagkumandan ile Kars garnizonu savas
esiri olarak teslim alinacak. Garnizonu kahramanca savunan subaylarin kiliglarina el
konulmayacak. 3. Garnizondaki 6zel miulkiyete dokunulmayacak. 4. Redifler
(milisler), bagibozuklar ve Lazlar evlerine donebilecekler. 5. Tabip subaylar, yazicilar
ve hastane ¢alisanlar1 gibi gayri muhariplerin evlerine donmesine izin verilecek. 6.
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Kars’taki Rus iggali, 1856 (30 Mart) Paris Baris Anlagsmasi ile sona
ermigtir. Ruslar, anlagsma geregi Kars’t 1856 yili ortalarina dogru
Osmanlilara teslim etmistir.’

Kars Sehri ve kalesi Ruslara teslim olmadan once Rus
muhasarasindaki Kars’tan sayisi ¢ok olmasa da bazi Osmanli askerleri firar
etmis ve firarlar1 esnasinda bunlarin bir kismi rastladiklar1 Rus devriyeleri
tarafindan esir edilmislerdir. Bu sekilde esir diisenlerin yargilanmalar
gerekmekteydi. Bu nedenle Osmanli ordusundaki askeri yargila usulii
hakkinda bilgi vermek gerekir.

XIX. Yiizyilda Osmanh Devleti’nde Askeri Yargi Usulii

XIX. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti’nde sosyal ve idari alanlarda
goriilen degisim ve yenilesme ¢aligmalari, yargi kurumunu da etkilemistir.
Uygulamada olan klasik donem sivil ve askeri yargilama usullerinde,
Tanzimat Fermani’nin ilam1 ile kokli bir degisime gidilmistir. 1826’da
Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasiyla ocaga bagl askerlerin yargilanmasi ve
cezalandirilmasinda uygulanan esaslar, Asakir-i Mansure-i Muhammediye

General Williams’in belirledigi Macar ve diger Avrupa asilli subaylarin evlerine
donmelerine izin verilecek. 7. 4, 5 ve 6. maddelerdeki sahislar siirmekte olan savasta
Rusya’ya kars1 savagsmamak igin serefleri {izerine yemin etmislerdir. 8. Kars halkinin
can ve mal giivenligi koruma altina alinacak. 9. Sehirdeki kamu binalarina ve anitlara
zarar verilmeyecek. Williams, a.g.e., s. 187.

Ruslar yaptiklar1 birka¢ hiicum neticesinde Kars’1 alamayacaklarini fark etmis, aglik
ve hastaligin artmasi1 ile Kars’taki Osmanli askerlerinin teslim olmak zorunda
kalmasin1 beklemislerdir. Muhasara altindaki Kars’ta Osmanli askerleri at eti ve
yenebilen otlar1 dahi yemislerdir. Salgin hastalik, soguk ve agliktan dolay1 Kars, 28
Kasim 1855’te sartla Ruslara teslim olmustur. 30 Mart 1856 Paris Barig Antlagmasi
ile Osmanli Devletine iade edilmistir. M. Fahrettin Kirzioglu, Kars Tarihi, Isil
Matbaasi, Istanbul, 1953, s. 550-551.

Kars Kalesi, teslim edilmeden 6nce kaleden ¢ikarak Erzurum’a ¢ekilmeye ¢alisan ¢ok
sayida, yarali ve hasta, Osmanl askeri, Soganli Dagi’'nda (24-28 Kasim 1855 aras1)
donarak sehit olmustur. Donarak sehit olanlarin tamami, g¢ekilmenin aciliyeti
nedeniyle defnedilemediginden, bir kismu agikta kalmistir. 1856 Paris Barig
Antlagmasi’nin {iglincli maddesine gore Rusya, Kars’t Osmanli Devletine iade
edecekti. Eski Kars Mutasarrifi Takiyiiddin Pasa, Kars’i teslim alacak heyetin
baskanligina getirilmistir. Takiyiiddin Pasa ve emrindekiler, teslim almak amaciyla
Erzurum’dan Kars’a giderken yol lizerinde ve Soganli Dagi ¢evresinde bulduklari kirk
yedi cesedi yol Uzerinde defnetmislerdir. Pasa, kalanlarin bulunup defnedilmesi i¢in
de memur goérevlendirmistir. BOA. A. MKT. UM. 257/64. (17. S. 1273).
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Ordusu i¢in de 1839 yilina kadar gegerli olmustur. 1837°de ¢ikarilan ancak
1839 Tanzimat Fermam ile yirirliige giren, Kanunname-i Asakir-i
Muhammediye, Osmanl ordusu’nda uygulanacak kanunlari
dizenlemekteydi.  Kanunname-i  Asékir-i  Muhammediye’de, ilgili
durumlarda Divan-i Harb-i Daimi, Divan-1 Harb-i Mahsus ve Divan-1 Harb-i
Tecessiis olmak tizere li¢ ¢esit askeri mahkemenin kurulmasi 6ngoriilmiistiir.
Bu mahkemeler hiyerarsik bir diizen iginde, baris ve savas doneminde
askerlerin  igledikleri suclarla ilgili davalara bakmaktaydi. Bu
mahkemelerden Divan-1 Harb-i Mahsus gegici olup, savag sirasinda
muhasara altinda bulunan bir sehir veya kaleden firar tesebbiisiinde
bulunanlari veya firar edenleri yargilamak amaciyla kurulmaktayds. "
Osmanli Devleti’nde, Divan-1 Harb-i Mahsus’un ilk fiili sorusturma
ve yargilama uygulamasi, 1853-1856 Kirim Savasi’nda firar eden askerlerin
davalanidir. Kirnm Savasi’nda, Kars Cephesi’nde bulunan Osmanl
askerlerinden bazilar1 firar etmistir. Firar eden askerlerden bir kismi, Rus
devriye karakollar1 tarafindan esir edilmistir. Firar ederken esir diisen bu
durumdaki askerlerin yargilanmasi, mecburi olarak savas sonrasina
kalmigtir. Bu durumda olanlarin yargilanmasi, esaretten vatana doniislerinde

Istanbul’da gegici olarak kurulan Divan-1 Harp Komisyonu’nda yapilmistir.

1855 Kars Muhasaras1 Firarileri Hakkinda Divan-1 Harp

Komisyonu’nun Kurulmasi

Kirim Savagi’nin baglangicinda Osmanli yetkilileri, firar ve casusluk
gibi dini ve ahlaki yonden bir askere yakismayan davraniglarda bulunanlarin
en sert sekilde cezalandirilmalar1 konusunda karar almistir. Alinan bu karar,

10 Aydogan Yolyapan, “Osmanli Devletinde Askeri Yargmimn Gelisimi”, Dokuz Eylul

Universitesi  Atatiirk Ilkeleri ve Inkildp Tarihi Enstitiisi, Cagdas Tiirkiye
Arasgtirmalart Dergisi, Cilt:3, Say1: 9-10, Izmir, 2000, s. 152-160; Rus muhasarasi
siirerken, Kars Kalesi’nde bulunan Osmanli kuvvetlerine gereken yardim
saglanamadig i¢in sik sik firar vakalari yasanmustir. Firar eden askerlerin ¢ogu,
Kars’in teslim edilmesi kararinin bir ay 6ncesinden itibaren, aglik ve hastaliktan
kurtulma timidiyle firar etmis ve Ruslara esir dismiislerdir. Rus esaretinde bulunan bu
askerlerin, Osmanli Devleti’ne iade edilmelerinden sonra yargilanmalar1 gerekiyordu.
Iade edilen firari askerlerin yargilanmasi icin Istanbul’da gegici bir Divan-1 Harp
Komisyonu kurulmustur.
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ordunun biitiin birliklerine duyurulmus ve bu gibi fiillere cesaret edenlere
merhamet gosterilmeyecegi, acik ve anlasilir bir sekilde ifade edilmistir."*
Bu duyurulara ragmen, askerlerden bazilar1 firar ve ahali arasindan birkag
kisi casusluk etmistir. Firar olaylarinin ve casusluk faaliyetlerinin 6niine
gegmek amaciyla, casusluk yapan iki kisi, Kars Garnizonu oniinde asilmig ve
Osmanli Ordusu’ndan Rus Ordusuna gonderilen bilgi akiginda biiyiik 6lgiide
azalma olmustur. Alman biitiin tedbirlere ragmen 4 ve 5 Eylil 1855
tarihlerinde toplu firar vakalari ile karsi karsiya kalinmig, bu durum iizerine
firar eden piyade ve topcu askerinden birer kisinin kursuna dizilmesi,
durumun kontrol altina alinmasi i¢in yeterli olmustur. Boylece sehirde ve
orduda bulunan herkese, ihanetin ve firarin cezasiz kalmayacagi
gosterilmistir.’> Buna ragmen muhasaranin sonlarina dogru, a¢lik ve salgin
hastaliklara tahammiil edemeyen bir¢ok asker firar etmistir. Bu askerlerden
bir kismu  firar  ettikten sonra  Erzurum  giizergdhinda  Rus
karakollarina(devriyelerine) rast gelmis ve esir edilmislerdir."®

Kars’m Rus muhasaras1 altinda bulundugu sirada, Osmanl
Ordusu’ndan firar eden ve Ruslar tarafindan esir edilen Osmanli askerleri,
Kars Kalesi’nin Ruslara teslim edilmesi kararindan sonra Ruslarin esir aldig
diger Osmanli askerleri ile birlikte, 30 Mart 1856 tarihli Paris Barig
Antlasmas1’ndan sonra, Osmanli Devleti’nin génderdigi gemilerle istanbul’a
getirilmistir. Firari askerlerin yargilanmasi igin Seraskerlik makami
tarafindan Istanbul’da gegici Divan-1 Harp Komisyonu kurulmustur. Dokuz
kisiden miitesekkil komisyonun baskanligina Ferik Hafiz Pasa getirilmistir.
Komisyon ilk asamada c¢avus, onbasi ve neferlerden olusan yirmi dort
askerin istintakim (sorgulamasini) yapmustir.'* Her askerin ifadesi ayri ayri
tutulan zabitlarla kayit altina alinmistir.

Esirler sadece askerlerden olusmamaktadir. Kars ahalisinden,

muhasara sirasinda askerlerin yanimnda savunmaya katilan ve teslim karar

' BOA. A. AMD. 70/39. (1272)

12 williams, a.g.e., s. 104.

¥ BOA. (Bagbakanlik Osmanh Arsivi) irade-i Dahiliye Evraki, BOA. I. DH. 362/23964-
(10 R. 1273)

" BOA. I. DH. 362/23864-29.
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sonrasinda Ruslar tarafindan esir edilenler de mevcuttur. Bunlar, esirlerin
Ruslar tarafindan iadesinde Istanbul’a getirilmislerdir. Bunlarin sayis1 yiiz
kisiden fazla olup yargilamadan muaf tutulmus, Istanbul’da bulunduklari
siire icinde biitiin ihtiyaglar1 karsilanmig ve kendilerine asker elbisesi
verilmistir. Bu kisilerin memleketleri Kars’a gitmek istekleri kabul edilerek,
cikacaklari limanlara kadar gemi tasima bedeli 6dendigi gibi her birine
hazineden iki yiiz elli kurus yol harglig1 verilerek, Kars’a kadar olan
masraflart karsilanmustir.™ Firar eden askerler ise kurulan komisyonda
sorgulanmistir. Simdi burada sorgulama isinin muhtevasiyla ilgili konulara

deginilecektir.
Firar Eden Askerlerin Sorgulanmalari

Komisyonda sorgulama basladiginda, firar eden askerlerin bagl
olduklari, alaylari, taburlari, boliikleri, riitbeleri ve bdliiklerinin kaginct
askeri olduklar1 kayit altina alindiktan sonra sorgulamaya gec¢ilmistir.

Sorgulamada, firari askerlere sorulan ilk soru, sabretmeyip, nigin firar
ettikleridir. Ik sorudan sonra verilen cevaba gore yeni sorular yoneltilmistir.
Ornek olmasi agisindan Behisnili (Besnili) Mustafa’nin sorgulamasi soyle
gerceklesmistir:

“Anadolu  Orduyu Hiimayunu piyade ikinci nizamiye alayinin
sishaneci dordiincii taburunun igiincii boliigiinde tigtincii onbasisinin birinci
neferi Behisnili Mustafa, Kars muhasarasi esnasinda firar etmis ve Rusyali
tarafindan ahz ve girift olunarak gecende Dersaadet’e gelmis oldugundan
komisyonda icra olunan istintakini havi Divan-1 Harb mazbatasidir.

Soru: Kars Orduyu Hiimayununda bunca Asakir-i Islamiye ile diisman
karsisinda ve din ve devlet ugrunda hizmet ve sebat olunmusken sair
arkadaglarina bakub onlarla beraber sende sabr etmeyerek niciin firar ettin?

Cevap: Ben firar etmedim lakin a¢lik tahammiilii kesdi. Ciinkii giinde
iki ekmek alirdim, birisini yer, birisini tiitiine verirdim. Artik nefsim galip
geldi, Erzurum’a gidecek idim.

Soru: Zabitinden izin aldin mi ki Erzurum’a gidecek idin?

15 BOA. 1. DH. 352/23208.(1272. Z. 25)
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Cevap: Hayrr izin almadim.

Soru: Bir nefer veyahud onbasi ve ¢avus zabitinden izinsiz gider ve
arasindan on iki saat gecerse ona ne dirler?

Cevap: Oylesine firar dirler. Lakin ben firar etmedim. Memleketime
gidecek  degildim. Benim Erzurum’a  gitmekligim yalmz ag¢liktan
kurtulmaktir.

Soru: Sair arkadaslarin a¢ degimli idi ki onlar kagmayip sebat ettiler?

Cevap: Ciimlesinin tayum bir veriliyordu. Lakin ekserisinin koynunda
har¢hg var idi. Benim dahi koynumda olan ii¢ bes yiiz kurusumu sarf ettim
ve sonra borg dahi aldim. Artik sabr ve tahammiil kesildi. Eger kagacak
olsaydim evveller kacardim. Devlete bu kadar hizmet ettim ve
muharebelerde dahi bulundum. A¢ kalmamis olsaydim nigiin firar edeyim.

Soru: Kars'tan kacan ve her nerede tutulursa siddet tizere miicazat
olunacak deyu her zaman tembih verirdik. Sen bunlart isitmedin mi?

Cevap: Evet efendim igitdim. A¢lik her seyi goze aldiriyor. Onun igiin
nefs bizi boyle etti.

Soru: Sen tabyadan mi karakoldan mi ka¢din ve gecemi gundiz mi
idi?

Cevap: Cadirdan ka¢cdim. Aksam ezani vakti idi.

Soru: Silah arkadasin varmiydi?

Cevap: Erzurum redifinden bir arkadasim var idi. Kagizman tarafinda
tutulduk, arkadasim sonra Rusya icinde vefat etti.

Merkdm komisyona celb olunarak sebebi firari yegin yegin
kendisinden sual ve istintak olunduk da, vermis oldugu cevabi baldda baska
baska gdsterilmemis ve icrayi icabi irade-i aliyelerine menud-1 mevaddan
bulunmus olmagla ol bab da ve her halde emr u ferman hazreti menlehii’l-
emrindir”.*® Goriildiigii tizere, ilk sorudan sonra verilen cevaba gore yeni
sorular yoneltilmistir.

Sorgulamalarda ¢avus ve onbasi riitbesinde olanlara sorumluluklar
Ozellikle hatirlatilmistir. Cavus riitbesinde bulunan Erganili Ali’ye: “Sen

16 BOA. I. DH. 362/23864.
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saye-i sahdnede boliikte cavus ve kiiciik zabit bulunmussun. Sen, béliigiinde
olan sair neferatin zabti ve rabtina bakacak iken senin firarin sana téhmet
ve bu kadar asakir-i sahdne Kars’'da ahvar-1 din ve devlet-i aliye de sebat ve
gayret etmis iken senin kacmakligin biiyiik kabahat degil mi?” sorusu
yoneltilmis ve tasidigi riitbenin sorumlugu hatirlatilmistir. Erganili Ali; “Ag
kaldim ve ¢avuys idim. Miilazima kadar kacanlar oldu. Acliktan halas bulmak

17 cevabmi vermistir. Erganili Ali’nin

icin Erzurum’a gitmek iizere kagdim”
cevabina bakildiginda, riitbeli olarak yalniz kendisinin degil, kendisinden {ist
ritbe de olan milazimlarin da(tegmenlerin) kactigim1 beyan etmesi
manidardir. Bunun diginda, Erganili Ali ve diger bir¢ok firari asker, aclik
nedeniyle kagtiklarini sdyleyerek, kendilerine yardim gdndermeyip aclikla
karsi karsiya birakmig olan yetkililerin sorumlulugunu da ima yoluyla
komisyon iiyelerine hatirlatmaktadir.

Komisyon tarafindan sorgulanan askerlerin biiyiik bir kismi, “nigin
firar ettin?”, sorusuna, “ben firar etmedim” veya “bana firari dimezler”,
seklinde cevap vermiglerdir. Komisyon, askerlerin verdigi bu cevap iizerine;
“zabitinden izin alarak mi gittin?”, sorusunu yoneltmis, “hayir”, cevabi
verildiginde ise; “Bir nefer veyahud onbagsi ve ¢cavug zabitinden izinsiz gider
ve arasindan on iki saat gegerse ona ne dirler?”, sorusunu yoneltmistir.
Askerler “Oylesine firar dirler. Lakin ben firar etmedim. Memleketime
gidecek degildim. Benim  Erzurum’a  gitmekligim yalmz ag¢liktan

"8 seklinde cevaplar vermislerdir. Askerlerin vermis oldugu

kurtulmaktir
cevaplar, onlarin savasta 6liim korkusu altinda yapilan firarlardan ziyade
acliga dayanamayarak kagtiklari izlenimini vermektedir. Firari askerlerin
muhasaranin baglangicinda degil de sonlarina dogru, aclik ile hastaligin {ist
diizeyde bulundugu ve bu nedenlere bagli 6liimlerin yasandigi bir zamanda
firar etmis olmasi da ayrica dikkat edilmesi gereken bir husustur. Askerlerin
Kars Kalesi’nden kagtiktan sonra memleketlerine veya baska bir yere degil
de kendilerine en yakin Osmanli kuvvetlerinin bulundugu Erzurum’a

giderken esir edilmis olmalart da onlarin dogru sdylediklerini

17 BOA. I. DH. 362/23864-3.
18 BOA. I. DH. 362/23864.
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gostermektedir. Zira Erzurum’a  vardiklarinda  cezalandirilacaklart
muhakkaktir. Fakat askerlerin iginde bulundugu agliktan kurtulma istegi
cezalandirilma korkusunun 6niine gegmis olmalidir. Komisyonun Karahisar
Sarkili Mehmed’e yonelttigi: “Kars’tan firar edenler olur ise gerek
Erzurum’da ve gerek sair mahalde tutulsun siddet iizere miicazat olacak
deyu daima tembih veriliyordu, bunu sen duymadin mu?” sorusuna
Mehmed’in verdigi: “Isittim ve siddet iizere miicazat olundugunu gordiim.
Lakin orada su hal ile sag kalacagimi aklim kesmedi, kurtulurum hiilyasiyla
kagdim. Fakat beni firar dediniz, bende firarim ancak bu firar iki tirlidiir,
biri agliktan digeri tokluktan firardir. Bende a¢ oldugumdan bana firar
dimezler ve aclik vaktiyle, tokluk vakitte firar edenler size malumdur.”™
Cevabr ve diger firarilerin verdigi benzer ifadeler, firari askerlerin, firar
etmenin agir bir sug teskil ettiginin bilincinde olduklarini fakat buna ragmen
kactiklarmi gdstermektedir. Bunun sebebi de; yakalandiklarinda alacaklar
cezanin acliktan Olmenin yaninda daha hafif kalacagina inandiklarindan
olmalidir.

Yirmi dort asker, tek tek yapilan sorgulamalarinda, achiga ve
hastaliga® tahammiil edemediklerinden kagtiklarmi beyan etmislerdir.
Ancak komisyon bu ifadeleri inandirici bulmamistir. Komisyon, Kars
muhasara altindayken her bir askere yiiz kirk dirthemden asagi ekmek
verilmedigini, Kars’in Rus istilasina ugramasina kadar olan siiregte, firar
etmeyerek kalan askerlerin verilen ekmekle idare etmesini g6z ©ninde
bulundurarak, bu miktarin bir askerin acliga dayanmasi i¢in yeterli olduguna

9 BOA. I. DH. 362/23864-25.

2 Kars’m 1855’te Ruslar tarafindan muhasarasi esnasinda kolera salgini ortaya
cikmustir. Salgm, eyliil aymin 10’unda ortaya c¢ikmis ve yaklasik bir ay etkili
olmugtur. Bu hastalik Kars’ta ortaya ¢iktig1 ilk on giin i¢inde giinliik olarak, askerden
150, ahaliden ise 30 kisinin Glimiine neden olmustur. Diger giinlerde ise etkisi
azalarak, verilen rakamlardan daha diigiikk sayida olarak etkisini yirmi giin daha
stirdiirmistiir. Kolera salgini nedeniyle Kars ahalisi biiyiik zarar gérmiis ve hemen
hemen her evden bir veya birka¢ 6lii ¢ikmistir. Bu durum ailelerin perisan olmasina
ve niifusun azalmasma neden olmustur. Miigtak Hatifi Karahanoglu - Fahrettin
Kirzioglu, Karahanoglu Aile Tarihgesi ve Karahanoglu M. Muhtar'in Siirleri ve
Kitaphig, Atatiirk Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Dairesi Bagkanlig
Yaymlari, Erzurum, 1986, s. 187.
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kanaat getirmistir. Bu nedenle komisyon, firar eden ve akabinde esir olan
askerlerin verdikleri ifadeleri kendilerini cezadan kurtarmaya yonelik olarak
gormiis ve cezalandirilmalart gerektigine hiikkmetmistir. Fakat firari
askerlerin Rus ordusuna teslim olmak i¢in degil, Erzurum’a gitmek icin
kagmis olmalar1 yumusatici sebep olarak goriilmiistiir. Hatta firarilerin
diisman devriyeleriyle karsilagtiklarinda, ilk asamada teslim olmayarak
silahla mukabelede bulunmalar1 ve bazi firarilerin bu esnada sehit olmalari
komisyon tarafindan askerlerin lehlerine yumusatici davranis olarak
degerlendirilmistir. Bunun sonucu olarak komisyon, firari askerlere
isledikleri firar sugunun agir cezasina oranla daha hafif cezalar vermistir.?
Komisyon firari askerler hakkinda; askerlige alinis tarihlerine
bakilmadan, redif ve nizami ordularinda yeniden goreve alimmalarinin
sakincali olduguna, askerlikle ilisiklerinin kesilerek, Istanbul’da Orduyu
Hiimayun nezdinde beser sene prangaya konulmalarina oybirligi ile karar
vermistir. Ayrica firari askerler hakkindaki kararin, Orduyu Hiimayunlarda
ve mistesna mahallerde bulunan Aséakir-i Sahane kislalarinda ilan edilmesi
ve savasta askerin firar etmesinin Oniine gecilmesi gerektigi verilen kararda
ozellikle vurgulanmigtir. Alinan karar, uygulanmasi i¢in ilgili makam olan

Seraskerlige havale edilmistir.”

L BOA. I. DH. 362/23864

22 «“Kars Kalesi’nin mahsuriyeti hengdminda firar edip Rusyal tarafindan ahz ve girift
ile bu defa bu tarafa gelmis ve Anadolu Ordu-yu Hiimayununa miitealik miisellahin
riiiyyyet ve tesviyesi zimninda Béb-1 Seraskeri de muvakkaten teskil olunan
komisyonda usulii istantakiyeleri icra kilnmis olanlardan yirmi dort nefer Cavus,
Onbas1 ve nefere dair bagka baska tanzim olunan dort takim divan-1 harb mazbatasi
iizerlerine merkumlarin silk-i askeriden tardiyla icra-y1 miicazatlar1 ve keyfiyetin
bilcimle Ordu-yu Himayunlarda mistesna mahallerde olan asker-i sahaneye ilani
hususlarini miitezammin Dar-1 Sura-y1 Askeriden kaleme alinan miizekkere-i manzur-
1 ali-i vekalet-i penahileri buyrulmak Uzere mezkur mazbatalar ile beraber laffen
takdim kilinmis olmagla miizekkere-i mezkdrenin ifadat-1 miinderecesi hakkinda ne
vechile emr-u irdde-i &liye-i &safaneleri miiteallik buyrulur ise ona goére icra-yi
icdbinda ibtidar olunmak iizere keyfiyetin taraf-1 bendegineme emr-u izbar
buyurulmasi babinda emri hususunda emr-u ferman hazreti menleti’l-emrindir. BOA.
1. DH. 362/23864-29.
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SONUC

Osmanli Devleti'nde 1839 Tanzimat Fermani’min ilanina kadar
askerlerin isledikleri suglardan dolay1 yargilamasinda klasik donem kurallar
gecerli olmustur. 1837 yilinda, Kanunname-i Asékir-i Muhammediye adi ile
askeri kanunname c¢ikarilmis ve 1839 Tanzimat Fermam ile yiiriirliige
girmistir. Bu kanunla su¢ isleyen askerlerin yargilamalari ve
cezalandirilmalar1 kanunlar dahilinde yapilmaya baslanmistir. Askerleri
isledikleri suglarin niteligine gore yargilamak amaciyla, “Divan-1 Harb-i
Daimi”, “Divan-1 Harb-i Mahsus” ve “Divan-1 Harb-i Tecessiis” ad1 altinda
iic mahkeme kurulmustur. Bu mahkemelerden Divan-1 Harb-i Mahsus
gecici olup savas zamanlarinda muhasara altinda bulunan kale ve sehirlerde
bulunan askerlerin isledikleri suglarla ilgili sorusturma ve yargilanma
yapmak i¢in kurulmaktaydi.

Bu dogrultuda, Ruslarin, 1855 yilinda Kars’t muhasarasi sirasinda
firar eden, firara tesebbiis ederek yakalanan ve casusluk yapanlar, Kars’ta
kurulan gecici bir mahkemede yargilanmis ve gerekli cezalara carptirilmistir.
Ancak, firar ettikten sonra Ruslara esir diisen ve 1856 Paris Barig
Antlagmasi’ndan sonra Osmanli Devleti’ne iade edilen yirmi dort askerin
sorusturmasi ve yargilanmasi Istanbul’da kurulan Divan-1 Harp Komisyonu
tarafindan yapilmistir. Sorgulama sirasinda firari askerlere, nicin kagtiklari,
neden sabretmedikleri, firarlarinin din, insaniyet, devlet ve askerlik sanina
yakisip yakismadigi gibi sorular yoneltilmistir. Askerlerin ¢ogu ifadelerinde
suclu olmadiklarini, agliga tahammiil edemediklerinden nefislerine yenik
diistiiklerini ve salgin hastaliklardan dolay1 kagtiklarini belirtmistir. Hayatta
kalmak i¢in kagtiklarindan kendilerinin firari olarak degerlendirilmemesi
gerektigini ve bu sebeple cezalandirilmayr hak etmediklerini beyan
etmislerdir.

Ancak firari askerlerin mazeretleri komisyon tarafindan makul olarak
goriilmemistir. Bir askerin sartlar ne kadar agir olursa olsun sabir ve
tahammiil gostererek gorevini yerine getirmesi gerektigi vurgulanmustir.
Ayrica kagmayarak vazifesinin basinda kalan askerlerin de kendileri ile aym
sartlar altinda oldugu belirtilmistir. Bundan dolay1 firari askerlerin beyan
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ettikleri mazeretler komisyon tarafindan gegersiz bulunmustur. Bu nedenle
firari askerlerin cezalandirilmalar1 uygun gorilmistiir. Komisyon, firari
askerlerin, ordudan atilmalarina ve Istanbul’da bulunan kislalarda beser sene
prangaya vurulmalari hiikkmiinde bulunmustur. Ayrica verilen hiikmiin,
Asékir-i Sahane kislalarinda herkesin duyabilecegi ve gorebilecegi sekilde

ilan edilmesi istenilmistir.

Ekler:

Firari Askerlerin Divan-1 Harp Komisyonunda Verdikleri
ifadelerden Bazilan1 (ifadeler ve haklarindaki karar; Basbakanlik
Osmanli Arsivi Irade-i Dahiliye (BOA. i. DH.)Klasor No: 362, Dosya
No: 23864 numarali, 33 belge ve 57 varaktan olusan, 15 Muharrem
1273 tarihli, Divan-1 Harb Komisyonu Mazbata Defteri’nden segilerek
alimustir).

Karahisar-1 Sarkili Mehmed’in ifadesi

Anadolu Orduyu Hiimayunu piyade ikinci nizamiye alayinin sishaneci
dordiincii taburunun yedinci boliigliniin birinci onbagis1 Karahisar-1 Sarkili
Mehmed, Kars muhasarasi esnasinda firar etmis ve Rusyalu tarafindan ahz
ve girift olunarak miehhiren Dersaadete gelmis oldugundan komisyonda
icra olunan istintakini havi divan-1 harb mazbatasidir.

S) Kars’da orduyu hiimayun ile bunca miiddet ol kadar zahmet ¢ekildi
ve cumle asakir-i sahane sebat eyledi ve sende onbagi bulunmugsun senin
takimda olan neferatin muhafazasina bakacak iken boyle firar etmekligin
insaniyet ve Islamiyet’e ve askerlik sanina yakistyor mu?

C) Ben kagmadim. Bir emir geldi. Beher boliikden ikiser nefer aldik
oduna gittik. Orada asker erhun eyledi. Arkadagimla silahli idik. Askerle
beraber gittik orada biz tasda saklandik, sonra savustuk Calgavur’dan dere
icine indik orada Rusyalu karakollari gelib bizi gece saat {igte tuttu ve
ordusuna gaétirdu.
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S) Dimek oluyor ki sen su askerle karakol olarak silahin ile gitmissin.
Bir adam diger askerin muhafazas1 zimninda karakol oldugu halde kagar ise
ona ne dirler?

C) Firar dirler.

S) Sen kagmadim diyorsun, simdi sana ne diyelim?

C) Bana da firar dirler.

S) Kars’tan firar edenler olur ise gerek Erzurum’da ve gerek sair
mahalde tutulsun siddet iizere miicazat olacak deyu daima tenbih veriliyordu
bunu sen duymadin mi1?

C) Isittim ve siddet iizere miicazat olundugunu gordiim. Lakin orada
su hal ile sag kalacagimi aklim kesmedi, kurtulurum hiilyasiyla kagdim.
Fakat beni firar dediniz, bende firarim ancak bu firar iki tdrlidir, biri
agliktan digeri tokluktan firardir. Bende a¢ oldugumdan bana firar dimezler
ve aglik vaktiyle, tokluk vakitte firar edenler size malumdur.

S) Din ve devlet ve millet ugrunda bir adam kavgaya gider ve bir
kalanin muhafazasina memur olur ise bunda aglik ve kursun ve sair seyden
6lmek vardir ve bu halde arkadaglarin1 birakip gitmek olur mu ve bir adam
vakt-i seferde veyahut boyle muhasara halinde firar eder ise bu firarm kismi
iyi bir kismu fenadir ve miicazat olarak kismini ziyade miicazat olunur lazim
mi gelir?

C) Elbette bu halde firar eden fenadir.

Merkdm komisyona celb olunarak esbab-1 keyfiyeti firar1 kendisinden
yegan yegan sual ve istifsar olundukta, vermis oldugu cevabi balada bagkaca
gOsterilmemis ve icrayr icabi irade-i aliyelerine menud-1 mevaddan
bulunmus olmagla ol babda ve her halde emr-u ferman hazreti menlehii’l-
emrindir.

Amasyah Ahmed’in ifadesi

Anadolu Orduyu Hiimayunu piyade birinci nizamiye alaymin birinci

taburunun birinci Boliigiinde ikinci onbasisinin dérdiincii neferi Amasyali
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Ahmed, Kars muhasarasi esnada firar ederek Rusyali tarafindan ahz ve girift
olunmus ve gecende Dersaadete gelmis oldugundan komisyonda icra olunan
istintaki havi divan-1 harb mazbatasidir.

S) Din ve devlet ugrunda bu kadar asker-i sahane ve saire Kars’in
muhafazasi zimninda orada Sliinceye kadar dayanip ibraz-1 gayret etmisler
iken senin zorun ne idi ki firar ettin?

C) Orada bir at bagirsagini altmig gurusa kadar aldim yedim, artik
achiga tahammiil getiremedim. Her bir seyi alib Erzurum’da Veli Pasa
ordusunu arzulayarak kactim ve ben Bayindir, Gedikler ve Kiirekdere ve
Tahmas muharebelerinde bulundum. Din ve devlet ugrunda, sebat ve gayret
govga (kavga) edip hatta iki defa yaralandim. Lakin sonra aglik bizi bu
fenaliga gotiirdii.

S) Tahmas Muharebesinden sonra m1 evvel mi kagtin?

C) Muharebeden sonra yani Kars’in tesliminden bes giin evvel kagtim.

S) Bu kadar sair arkadaglarin sabr ve tahammiil etti, sen dahi bir bes
gun daha sabr edemedin mi?

C) Artik efendim, iktidarim ve kisemde bir akgem kalmadi ve ot koki
bulamadim ki yiyeyim, nefsimi korliyemedim, ¢aresiz kagtim.

S) Muradin Rusya’ya m1 kagmak idi?

C) Hayir efendim, Rusya’ya niye kagayim, Tahmas Muharebesinde
diismandan bes adam telef ettim, muradim ancak agliktan halas olmak igin
Erzurum tarafina gitmek idi.

Nefer-i merkim komisyona celb olunarak esbab ve keyfiyet-i firari
yegan kendisinden sual ve istifsar olundukta vermis oldugu cevaplar balada
bagka baska gosterilmis oldugundan icra-i icabi irade-i aliye-i
sipehsalarilerine menud bulunmus olmagla emru ferman hazret-i menlehii’l-
emrindir.

Filibeli Hasan’in ifadesi

Anadolu Orduyu Hiimayunu piyade birinci nizamiye alaymin ikinci
taburunun yedinci boliigiinde sekizinci onbasinin birinci neferi Filibeli
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Hasan Kars muhasarasi esnada firar etmis ve Rusyali tarafindan ahz ve girift
olunarak gecende Dersaadete gelmis oldugundan komisyonda icra olunan
istintaki havi divan mazbatasidir.

S) Sen asker oldugun cihetle sair arkadaglarin ahvar-1 din G devlet-i
aliye de sebat ve gayret etmekligin lazim iken nigin kagtin?

C) Ag¢ kaldim ve param bitti, hayli bor¢ para ettim. Ve bir taraftan
hastalik dahi var idi. Gece ve giindiiz dayanamadim. Kactim.

S) Sen yalniz m1 gece veyahut giindiiz mii kagtin ve silahin var miydi?

C) Yalniz idim ve gece kagtim ve yaram dahi var idi. Lakin silahim
yok idi.

S) Diismanin bu kadar karakolu var iken bilmezmiydin ki
kacamazsin?

C) Ben yalniz bir adam idim. Gece haliyle dereden ve suradan
buradan gidebilirim zan ettim ve Calgavur’a kadar vardim. Orada Rusyalinin
karakollari beni tuttu ordusuna gotiirdii. Oyle tutulacagimi bilseydim
kagmazdim.

S) Sen oradan ¢iktiginda muradin Rusya’ya mu kagmak idi, yoksa
memlekete mi gitmek idi?

C) Hayir efendim, Rusya’ya degildir. Ve memleketim Rumeli
oldugundan oraya nasil gidebilirdim? Muradim ancak Erzurum’a gitmek idi.

S) Erzurum’a gitsen bile orada dahi tutarlar ve terbiye ederler deyu
size tembihat olunurdu. Bunlar1 isitmedin mi?

C) Kars’tan kacip da tutulanlar olur ise biiylik ceza olundugunu
tembih ettiler velakin Erzurum’a kaganlar i¢in tedip olunacak deyu bir sey
igitmedim.

S) Bu firariligin téhmet oldugunu biliyor musun?

C) Tohmet oldugunu biliyorum, lakin agliga tahammiil edemedim
kactim.

Nefer-i merkdm bendeleri komisyona celb olunarak esbab ve keyfiyet-
i firar1 yegin yegan kendisinden sual ve istifsar olundukta vermis oldugu
cevabi bala da baska baska gosterilmemis ve icray-1 icabi irade-i aliyelerine

menud bulunmus olmagla emru ferman hazret-i menlehii’l-emrindir.

202



0. KIZILKAYA-Y. YESILYURT / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1- 2014, 186-210

Erganili Ali’nin ifadesi

Anadolu Orduyu Hiimayunu piyade birinci nizamiye alayinin ikinci
taburunun altinct boliigli ¢avusanindan Erganili Ali, Kars muhasarasi
esnasinda firar etmis ve Rusyali tarafindan ahz ve girift olunarak, gegende
Dersaadete gelmis oldugundan komisyonda icra olunan istintaki havi divan-1
harb mazbatasidir.

S) Sen saye-i sahanede boliikkte ¢avus ve kiigiik zabit bulunmussun.
Sen boligiinde olan sair neferatin zabti ve rabtina bakacak iken senin firarin
sana téhmet ve bu kadar asakir-i sahane Kars ahvar-1 din ve devlet-i aliye de
sebat ve gayret etmis iken senin kagmakligin biiyiik kabahat degil mi?

C) Ag kaldim ve ¢avus idim. Miilazima kadar kaganlar oldu. A¢liktan
hilas bulmak i¢in Erzurum’a gitmek tizere kagtim.

S) Senden baska sair asker ve arkadaslarina ziyade taymn mi1 veriliyor
muydu?

C) Ciimlemizin taymi bir idi. Benim yanimda param kalmadi ve
idaresiz kaldim. Tahmas muharebesinden 20 giin sonra kagtim.

S) Rusya’ya mu1 gidecek veyahud memleketine mi kagacak idin?

C) Hayir efendim, Rusya’ya ve memlekete degildir, yirmi iki senedir
askerlik ediyorum. Teskeremi biraktim ve ii¢ defa muharebede dahi
bulundum. Lakin aglik boyle etti.

S) Silah ve arkadasin var mi1ydi, ne vakit kactin ve karakolda miydin?

C) Silah ve arkadasim yoktu ve karakolda degildim. Cadirda
otururken gece saat 4’te ¢adirdan savustum ve Soganli Dagi’na kadar gittim.
Orada Rusyal1 beni tuttu.

S) Diisman karsisinda firar ederek tutulanlar olur ise biiyiik ceza ile
miicazat olunacaktir deyu tembihat verilirdi, bunu isitmedin mi ve bu firarin
sana tohmet degil midir?

C) Evet efendim, isittim ve tohmettir. Veldkin acgliga
dayanamadigimdan kagtim.

Cavus merkum bendeleri komisyona celb olunarak esbab ve keyfiyet-i
firar1 yegan yegan kendisinden sual ve istifsar olundukta vermis oldugu
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cevaplari balada baska bagka gosterilmemis ve icrayi icabi irade-i aliyelerine
menut bulunmus olmagla ol babda ve her halde emru ferman hazreti
menlehii’l-emrindir.

Eginli Mustafa’mn ifadesi

Anadolu Orduyu Hiimayunu’nu piyade birinci nizamiye alaymin
birinci taburunun birinci boliigiinde birinci onbagmin birinci neferi Eginli
Mustafa, Kars Muhasarasi esnasinda firar ederek Rusyali tarafindan ahz ve
girift olunmus ve gecende Dersaadet’e gelmis oldugundan Komisyonda icra
olunan istintakini havi divan-1 harb mazbatasidir.

S) Din ve devlet ugrunda bu kadar Asakir-i Islamiye Kars’ta diigmana
kars1 dururken senin zorun ne idi ki kagtin?

C) Hig bir zorum yok idi, a¢liga tahammiil edemedim, nefsim galib
geldi Erzurum’a gitmek tizere kactim.

S) Senin tayinin diger askere verilen tayindan noksan mi idi ki
kagtin?

C) Onlarin kagmaga kudretleri yok idi, benim yiiriimege kudretim var
idi, Erzurum ordusuna varmak igin kagtim.

S) Rusyalinin Kars etrafinda bu kadar karakollart var idi onlar
gérmedin mi ve ¢gikilamayacagini anlamadin mi1?

C) Rusya karakollar1 ¢ok idi ve kagtigimda yedi yerde karakollarim
gectim ve govga (kavga)da ettim, sonra ¢arem kalmadi kagtim.

S) Kag¢ arkadas idiniz ve nerede kavga ettiniz ve kangi mahalde
tutuldunuz?

C) Alt arkadas idik, Gole’ye kadar gittik, orada Rusyali karakollarina
tesadiif eyledik, kavga ettik, arkadagimizin ikisi gehit oldu, ondan sonra bizi
tuttu, ordusuna goturdd.

S) Kagtiginiz vakit karakolda mu idiniz ve gece ve giindiiz mii
kactiniz?

C) Gece karakol nobetinde oldugumuz halde saat dort sularinda
arkadaslarimiz ile beraber kagtik.
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S) Karakoldan murad orada olan askerin climlesini diisman
hiicumundan vakaya dimek oldugu halde orada karakoldan firar etmek layik
midir?

C) Efendim nefs galib geldi, kagdim.

S) Her kim firar eder ve sonra tutulur ise blyiik miicazat olacak deyu
tenbihat olunmazmiydi ki kagtin ve alelhusus karakoldan firar ettin?

C) Aclik takat ve tahammiilii kesiib, seytana uyduk kagtik.

Nefer-i merkim komisyona celb olunarak esbab ve keyfiyet-i firari
yegan yegan sual ve istifsar olundukta vermis oldugu cevaplar balada baska
baska gosterilmis ve icrayi icabi irade-i aliye-i hidivilerine menud bulunmus
olmagla emru ferman hazret-i menlehii’l-emrindir. (15 Muharrem 1273)

Amasyali Ali’nin Ifadesi

Anadolu Orduyu Humayunu piyade birinci nizamiye alayinin birinci
taburunun yedinci bdoliigiinde altinci onbasinin doérdiincii neferi Amasyali
Ali, Kars muhasarasi esnada firar etmis ve Rusya tarafindan ahz ve girift ile
gecende Dersaadete gelmis oldugundan komisyonda icra olunan istintakini
havi divan-1 harb mazbatasidir.

S) Kars Muhasarasi halinde diismanin miidafaasinda bulundugumuzu
ve din ve devlet ugrunda bu kadar asékir-i sahanenin orada nasil sebat ve
gayret eyledigini climleniz biliyorsunuz. Hal boyle iken sen nigiin kagdin ve
zorun ne idi?

C Ag idim ka¢dim baska zorum yok idi ve Erzurum’a gidecek idim.

S) Erzurum’a gidecek idin Rusya Ordusunda isin ne idi?

C) Etraf biitiin karakol idi ve biz alti kisi idik, ikimiz sehid oldu
kusurumuzu tuttular.

S) Rusyalu’nun bdyle karakollarini biliyor ve goriirdiiniiz ve firar
edenlerden tutulan olur ise gerek Kars’da ve gerek Erzurum’da siddet iizere
miicazat olunacak deyu tembihat olunurdu bunlari isitmediniz mi?

C) Boyle olundugunu biliyorduk lakin belki kurtuluruz deyu
Erzurum’a gitmek iizere kagdik.
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S) Bu kadar ahali ve asker var idi onlar kagmadi siz alti adam nigiin
kag¢dimiz?

C) Bizim idaremiz kalmad1 ve acliga tahammiil edemedik kagdik.

S) Kars’da bulunan asékir-i sahanenin tayinat1 ziyade veriliib de sizin
tayininiz noksan mu veriliyordu ki kagdiniz?

C) Ciimlemizin tayini siyak ve ahd iizere idi biz nefse uyduk kacdik.

S) Karakoldan m1 kagdiniz?

C) Gece saat dortte karakol bekler iken arkadaslarimizla beraber ve
silahimiz ile kagdik.

S) Sizi karakola memur etmekden murad nedir?

C) Nobet ve karakol dimek ordunun 1rzidir.

S) Eger ki hal boyle iken kagmak biiyiik tohmet degilmidir ve
ndbetten bir adam kacarda sonra orduya gelecek muzirrat senin yiiziinden
olmaz mi1?

C) Evet dyledir, lakin nefse uyduk kag¢dik.

Nefer-i merkum komisyona celb olunarak sebeb-i firar1 yegan yegan
sual ve istifsar olunduk da vermis oldugu cevabi bala da baska baska
gosterilmis ve icray1 icabi irade-i aliyyelerine menud bulunmus olmagla ol
bab da ve her halde emru ferman hazret-i menlehii’l-emrindir.

Divan-1 Harp Komisyonun Firari Askerler Hakkindaki
Karan

Malum-u &li-i seraskerileri buyruldugu iizere Anadolu Ordu-yu
Hiimayunu efradindan Kars Kalesi’nin mahsuriyeti hengdminda firar edib
Rusyalu tarafindan ahz ve girift ile bu defa gelmis ve orduyu hiimayun-1
mezkure miitealik miisellahin ruiyyyet ve tesviyesi zimninda Bab-1 Valay-1
Seraskerilerinde  muvakkaten teskil buyrulan komisyonda usuli
istintakiyeleri icra kilinmis olanlardan yirmi dort nefer ¢avus, onbasi ve
nefere dair bagka bagka dort takim olarak tanzim ve hak pay-i sami-i
sipehsalarilerine takdim kilinmus olan divan-1 harp mazbatalar1 ledi {il-
miitalaa hiilasan makamini firari merkumlar esna-i muhasarada agliga adem-

i tahammiillerinden nasi ettikleri ifadatindan ibaret olup komisyon-1 mezkir
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reisi Ferik Saadetlu Hafiz Pasa hazretleri bendeleri dahi dar-1 suraya celb ile
keyfiyet miizakere olunduk da emru muhasaranin nihayetine kadar derun-1
kalede bulunan efrad-1 askeriyenin beherine 140 dirhemden asagi ekmek
verilmemis oldugunu beyan ve tezkar eylemis olup yevmiye 140 dirhem
ekmek alan adamin aglhiga ddem-i tahammiil irad ile emru muhafazasina
memur oldugu mahalli terk ve firarda mazur olamayacagi derkar bulunmusg
oldugundan bu halde merkumlarin firarlar1 miizayaka-i muhasaradan tahlis-i
giryan eylemek efkarina mebni oldugu bedihi ve surasi var ki merkumlarin
firarlar1 diisman tarafina olmayib, Erzurum canibine ve vatanlarina gitmek
muzirlart  olduguna hinn-i  firarlarinda tesadif eyledikleri diisman
karavullarma teslim olmayarak silaha miiracaat eylemeleri ve hatta
iglerinden bazilarinin nail-i mertebe-i sahadet olarak teslim olmadiklar1 delil-
i kavi olup, mamafih merkumlarin ol suretle firara irtikap eylemeleri
haklarinda biiyiik toéhmet ve kabahat olmasiyla bunlarin siddet {izere icra-i
tediyeleriyle bilcimle Orduyu Himayunlara ve mustesna mahallerde olan
asakir-i sahaneye ilan1 halen ve istikbalen feva-i azime-i mucip goriinmiis
oldugundan ve merkumlarin tarih-i duhullerine nazaran bunlarin ekserisinin
sinif-1 redife de ve birazinin namus-u askeriye de kat’en yakismaz suretle
irtikap eyledikleri tohmet ve kabahatleri lizerine bunlarin silk-ul tal askeride
bakalar1 bir vechletecviz olunamayacagindan merkumlarin hemen silk-i celil
askeriden tardiyla tarihi hapslerinden itibaren beser sene miiddet dersaadet
Orduyu Hiimayunu nezdinde prangaya vaz’i ve bervechi muharrerati
samiye-i ser askerileri tastiriyle Orduyu Humayunlara ve mistesna
mahallere ilan-1 keyfiyet olunmasi ittifak-1 ara ile teskir ve tensip kilinmis
olmagla bu suret-i rey’i rezin isabet-i rehin-i sipehsalarilerine dahi tevafuk
ider ise ol vechile iktizasinin ifasi lazim gelecegi muhat-1 ilm-i samileri
buyurulduk da emru ferman hazreti menlehii’1-emrindir.

207



Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 1, Kars 2014

Belge 1: Kars Kalesi Firarileri, Behisnili Mustafa
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MAKAMAT TURUNUN KOKENi"
A.F.L. Beeston™
Cev.: Omer KARA™

The Genesis of the Magamat Genre

Abstract

The author has been trying to find out the middle way that the first
inventor Hariri and the second creator-developer Bediii'z-zaman in return
claim of Miibarek that he is Bediii’z-zaman in the discussion who invented
Makamat type in Arabic literature. In this context, he is trying to show their
rightful places by putting forth the characteristics of Bediii’z-zaman and on
the other hand Hariri. The originality of Bedil'’z-zaman's is focused on two
issues: He has made the selection tool of the text, and has accepted that the
stories he told are fictional.

Key words: Magame, maqamat, prose, poetic, rhyme al-Hamadhani,
Hariri, Tanthi, Adab.

OZET

Yazar, Arap edebiyatinda makamat tiiriinlin kimin icat ettigi
tartismasinda, Miibarek’in Bediii’z-zaman oldugu seklindeki iddiasina cevap
sadedinde ilk mucidin Hariri, ikinci yaratici-gelistiricinin Bediii’z-zaman
oldugu seklinde bir orta yolu bulmaya c¢alismaktadir. Bu baglamda bir
taraftan Bedili’z-zaman’1n, diger tarafta Hariri’nin karakteristiklerini ortaya
koymak suretiyle her ikisinin hak ettigi yeri gostermeyi denemektedir.
Bediii’z-zaman’1n orjinalligini iki konuya odaklamaktadir: O, seciyi metnin
araci yapmistir; anlattigi dykiilerin kurgusal oldugunu kabul etmistir.

Anahtar kelimeler: Makame, Makamét, nesir, nazim, kéfiye, el-
Hemedani, Hariri, Tendhi, Edebiyat

Sekiz yiizy1l boyunca, makédmat kelimesi, egitimli her bir Arap i¢in
otomatik Hariri (6. 516) cagrisimi yapmaktadir. Makadmat’inin ini,
Muveylihi’ye kadar bu tiirde yazi yazan sonraki bir ¢ok yazarinkini
asmustir.” Dahasi, her ne kadar Hariri’nin 6nsozii, Bediii’z-zaman’n (6. 358-

Makalenin orijinal ismi, “The Genesis of the maqamat genre” seklinde olup Journal
of Arabic Literature, vol. 2 (1971), ss.1-12’de yayimlanmustir.
“ Groningen Universitesi.
“™ Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Y Onun Hadisii Isa b. Hisam’1 ilk defa kitap formunda 1906 yilinda ortaya ¢ikmustir.
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AAY

398) makématina borglu oldugunu agikga itiraf etse de, Hariri’nin {inii, son
asrin sonundaki nahda [uyanis] hareketinin Bediii’z-zaman’a yepyeni bir ilgi
gosterdigi siralarda biraz yiikselen selefinin ¢alismasii golgede birakmugtir.
Yiizyillardir Harird, bir okul ders kitab1 iken, simdilerde miifredatta ona denk
yeri isgal eden kitap ise Bedii’z-zaman’in Makamét’idir. Ancak bu
yenilenmis ilgiye ragmen, Bediii’z-zaman’in ¢aligmasi, gercek bir takdiri
hala beklemektedir. Bir kisim elestirilerin genis bir degerlendirmesini daha
sonra géstermeyi umuyorum.

Bediii’z-zaman’in ¢aligmasinin degerini ortaya koymaya yonelik her
tiirli girisimin, onun ne yapmaya calistigint ve (varsa) sahip oldugu
modellerin neler oldugunu takdir etmekle baslamasi gerekir. Bu, (el-
Mesrik’tan bir yanki olarak) el-Muktataf’in sayfalar1 arasinda 1930’daki
tartismanin kisa siireli bir heyecan konusu olmustur. Zeki Miibarek,
Husri’nin Zehru'l-Adab’indaki siislii sisirmelerinden soyutlanmig bir pasaja
dikkat ceker? ki, bu pasaj, ibn Diireyd’in (6. 321), kendi hayallerinin iiriinii
olan ama ‘agdali, tuhaf ve irkiitiicii/yasak bir dille’® ifade edilen 40 kissa
(ehadis) yazdigim; Bediii’z-zaman’in Makamat’indaki ibn Diireyd’in
kissalarinin ‘zeka fiskiran ve zerafet damlayan®® kissalar oldugunu iddia
ettigini (areza) ifade etmektedir. Miibarek, Ibn Diireyd’in kissalarmm en
azindan [EbG Ali] el-Kali’nin EmAli’si tarafindan izlendigi ve vardigi
sonucun, Bediii’z-zaman’in makamat tlrinun gercek yaraticist oldugu
seklindeki ‘gogunluk tarafindan benimsenen goriisiin’ yanlis oldugu
seklindeki iddialarina devam eder.

Miibarek, bunu ‘sasirtict bir kesif’ olarak ilan etmesinden dolay:
kesinlikle kendisini elestiriye agik hale getirmistir. Bundan dolay1, Mustafa
Sadik er-Rafi’l tarafindan siddetle elestirilmistir.” RAfi’i, hem yillardir
baskist bulunan bir metni bir ‘kesif® olarak ilan etmesi® hem de Bediii’z-
zaman’in orjinalitesinin ‘gogunlugun benimsedigi bir goriis oldugunu’
varsaymasi bonliigiinden dolayr Miibarek’i alaya almustir. Miibarek,
gercekten ‘hata’nin kaynaginmn Hariri oldugunu; Ozsdz’iiniin/tesekkiir
bolimiiniin Bediii’z-zaman’mn makamat’s ‘icat ettigini’ (ebde’a) ifade
ettigini sdylemektedir. Bu kelimenin (ebde’a) anlamina tekrar donecegim;

2 el-Muktataf, cilt. 76, ss. 418-21, 561-4.

B (lens Al i gLkl s e st ekl La ST olad A a By (Reaic) Taene (alae E
g¢Leu1) Parantez i¢i ciimle, Mustafa Sadik er-Rafi’i’ye goredir.

4 (L ki g bk )

> El-Muktataf, cilt: 76, ss. 588-91.

Ve her ne kadar muhtemelen Miibarek’in bunu bilmesi beklenemese de, Bediii’z-

Zaman’n ilk miitercimi W. J. Predergast (Londra, 1915), Husri’nin pasajini girisinde

zikretmistir. s. 16.
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ama su kadar1 kesinlikle sdylenebilir: Bu kelime, Bediii’z-zaman’n ilgili
tiirlin yaraticisi oldugunu ima etmektedir.

Bana oOyle geliyor ki, bir kisinin, Bedili’z-zaman’in onun
kissalarindaki temalar1 model aldig1 edebiyat tipini arastirirken, bunu, resmi
meclis edebiyat okuluna mensup olan 6zel bir yazarla iligkilendirmeye
caligmasi gereksizdir. Bedili’z-zaman’in en yakin paralelligi, Tenhi’nin
derledigi genellikle giincel anekdotlar/kissalar tiiriiyledir. Tentihi’nin yasam
aralig1 (327-384), her ne kadar bir 6nceki nesilden olsa da, onu Bediii’z-
zaman’m bir ¢agdasi yapar ve Bediii’z-zaman’in Makdmat’inin muhtemel
tarihi (yaklasik 382-3), Tendhi’nin Ferec’inin tiraj elde ettigi bir zamana
onlar1 yerlestirir.”

Ayni yazarin Nigvdr veya Mistecdd’indan dikkate deger bir sekilde
tavir agisindan daha popiiler olan Ferec, ifade tarzi bir yana, Bediii’z-
zaman’m Makamat’indan biri olarak kolayca tasvir edilebilen bir kissadan
daha fazlasim1 kapsamaktadir. Tersine Bediii’z-zaman’in aslinda iki tam
miistakil kissadan olusan ‘Aslan’ makamesi, Ferec’in 9. bolimiinde (vahsi
hayvanlarla karsilagir) ve 11. boliimiinde (soyguncularla karsilasir.) basit bir
sekilde tasvir edilmistir. Ayrica Ferec’de yoksul bir adamin bir hikayesi
vardir.® Adam, komsusuna ‘bir ¢ocuk, bir giive¢/tencere ve bazi soguk
yemekler vb.” hakkinda ne diistiniiyorsun’ (ma za tera fi) diye yazar; ama
komsu, beklenen ziyafet icin onun yanima geldiginde o, ‘ben sadece bunlar
hakkinda ne diisiiniiyorsun?’ dedim, ‘bu seylere sahibim’ demedim. Ilgili
konu, Bediii’z-zaman’in nebid adli makamesindekilerle aynidir.

Bununla birlikte, her seyin Otesinde Ferec’de Makamat’la iliskisi
acisindan son derece Onemli olan bir kissa vardir. Bu kissa, biiyiileyici bir
hikayedir ve hem makadme formuna dayanmasindan, hem de kendi adina
iktibas1 hak etmektedir. Bu kissa,’ Amr b. Mes’ade’nin (6. 215 veya 217,
biyografi numarasi: 480, ibn Hallikan) ifadeleriyle anlatilmistir. Kissanin
girisi, gelirleri beytii’l-male (hazineye) vermek yerine kendi hesabina
gegiren asi yonetici Ruhhaci’yi'® hizaya getirmek iizere Ehvez’e sefer
yapmast icin Amr’a Halife Me’'mln tarafindan emir verildigini

Rouchdi Fakkar, at-Tanuhi et son livre, la Délivrance, Le Caire 1955, s. 52. Fakkar,
redaksiyonu 373 tarihlerine veya muhtemelen bundan kisa bir siire sonrasina
yerlestirmektedir.

8 1955 baskast, Kahire-Bagdad, s. 210.

a.g.e., s. 240. Bu baski, baz1 kotii baski hatalar1 icermektedir; ama onlarin ¢ogu, 6zel
bir dikkati gerektirmeyecek kadar ¢ok agiktir.

Baski eserde ‘rucehi” seklindedir; ama benim okuyusum, M. Safi’ tarafindan
Onerilmistir. M. Safi’, “Analitical indices to the Iqd”, Calcutta 1937, 11, 104. O, bunu
Kalkasendi ve Belazuri’de zikredilen Omer b. el-Ferec ile 6zdeslestirmektedir.

10
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anlatmaktadir. Amr, her zamanki gibi, tekneyle yolculuk yaparak Bagdat’tan
ayrildi. O, s0yle devam ediyor:

‘Bir tekneyle nehirde yola ciktik; hedefim Basra’ya dogru. Teknenin
tepesine bir golgelik konmustu ve asir1 sicak oldugundan ben bol buz
almistim. Cercerdya ve Cebbul arasinda bir noktaya geldigimde," kiyidan
‘Hey kayike¢1” diye bagiran bir ses igittim. Teknenin yan perdesini kaldirdim,
yalinayak ve sapkasiz oturan, yirtik-pirtik bir gomlek giyen yash adami
goriince sasirmistim. Hizmetkara, onun seslenmesine bir karsilik vermesini
sOyledim. “Benim, delikanli” dedi adam. “Gordiigiin durumda olmak ig¢in
cok yasliyim. Giines, beni kiil etti ve beni 6lim dosegine getirdi. Cebbul’a
gitmek istiyorum. Beni de yaninmiza alin ve senin efendin cennette
odiillendirilir.

Kayike1, ona sadece kiifretti ve defolup gitmesini sdyledi. Ama ben,
onmun i¢in ¢ok iiziildim ve onlara onu almalarini sdyledim. Bdylece biz
kiyiya ¢iktik, ona katildik ve onu tekneye aldik. O, teknede bizimle iken ve
biz tekrar yola revan olurken, ona bir gomlek ve sapka uzattim. Yiiziini
yikadi, biraz dinlendi ve mezardan ¢ikip tekrar hayata dénen biri gibi oldu.

Yemek vakti gelip catt1 ve hizmet¢iye bizimle yemek yemesi i¢in onu
davet etmesini sdyledim. Geldi, yemek i¢in oturdu. Her ne kadar agik¢a
acindan oOliiyor olsa da, giizelce, gorgii kurallar iginde yemegini yedi.
Yemek takimi kaldirildiginda, yiiksek tabakali insanlarin huzurunda siradan
insanlarin yaptig1 gibi, onun kalkmasini ve ayri bir yerde ellerini yikamasin
bekledim. Ama o bdyle bir sey yapmadi. Kendi ellerimi yikadim ve onun
gitmesini sdylemeye isteksiz bir duygu icinde, hizmetcilere onu havuza
gotiirmelerini emrettim, o da ellerini yikadi. Daha sonra yatmaya gidecegini
umuyordum; boylece ben de uyuyacaktim; ama 6yle yapmadi.

“Efendim, sizin mesleginiz nedir?” diye sordum. “Dokumaci,
ekselanslar1”. Kendi kendime diisiindiim: “Bu dokuma isi, ona Kkotii
aligkanliklar1 6gretmis.” Sonra uykuya gecer gibi yaptim ve ayaklarimi
uzattim. “Bana meslegimi sormustunuz.” dedi. “Sizin mesleginiz nedir,
efendim!”

Bunun oldukg¢a ¢irkin/kaba oldugunu diisiindiim; ne yazik ki
aksettirmisti. “Bu belay1r bagima kendim sarmistim ve ona katlanmam, bu
aptal adama bakmam gerekiyordu. —Bu herif benim teknemi, hizmetgilerimi,
miireffeh goriinistimii gérmiiyor mu? Benim gibi bir sahsa bu tiir seyleri
sOylememesi gerektigini anlayamiyor mu?” Yiksek sesle cevapladim:
“Devlet memuru (katip)”.

11 Bagdad’in altindan gegen Dicle Nehri iizerindeki iki kiigiik kasaba. Bkz. Le Strange,
Lands of the eastern caliphate, Cambridge, yeni baski, 1930, s. 37-8.
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“lyisinden mi kétiisiinden mi” diye sordu. “Ciinkii devlet memurun
bes cesidi vardir; sen hangisindensin?”’

Dokumacinin sézlerinin kesinlikle dayanilmaz oldugunu hissettim ve
gercekten ona katlanamiyordum. Geriye tembel tembel yaslanmistim; ama
simdi dik oturdum ve ondan bu bes seyi anlatmasini istedim.

“Elbette” diye yanitladi ve arazi departmani adami vardir: savaklarin®
kurallarini, vergilerini, aritmetigini ve Olgiisiinii, acilis-kapanisin1 ve Steki
teknik ayrintilarint bilmek durumundadir. Adalet departmani adami vardir:
mesru olani, olmayani; dava savunma kurallarini; hukuki otoritenin
konsensiisiinii; hukukun teorik temellerini ve pratik uygulamalarini bilmesi
gerekir. Polis departmani adami vardir. Bunun misilleme/kisas kurallarina,
Kur’an’da Ongoriillen cezalara, yaralama ve saldir1 konularina ve polis
davalaria asina olmaya ihtiyaci vardir.*®* Ordu departman1 adamu vardir. Bu
adam da askeri techizat,"* atlarin iyi noktalari, Tiirk miittefikleri (evliyd)
hosnut tutma; kabile sistemini'® ve aritmetigi bilmek durumundadir. Yiiksek
adalet mahkemesinin adami vardir. Bunun da bir mektuba nasil
baslayacagini, nasil paragraflayacagini; nasil tafsilatli; nasil veciz yazacagin
bilmesi, ayrica iyi bir iisluba ve el yazisina sahip olmasi gerekmektedir.

“Yiiksek mahkeme memuruyum”, dedim.

“Bu alanla ilgili bir sey sorabilir miyim?”

“Buyrun.”

“Varsayalim ki, zat-i aliniz, arkadaslarinizdan birisinin annesi
evleniyor ve siz ona bir tebrik mektubu yazmak istiyorsunuz; bunu nasil
yapardiniz?”’

12 Busuk ve rutuk; bugiin bile, asag1 Irak’in tarimsal alanlarinda hiikiimetin baglica

gorevlerinden biri, belli bir zaman araliginda kanalin baraj duvarlarinda bir gedik
acmak, sonra da tekrar bu gedigi tikamak suretiyle ana kanallardaki su rezervi
diizenlemektir.

Kamu diizeninin devamliligi alanindaki ve dolayisiyla kadi’nin degil, sultanin
eyaletindeki durumlar. Kullanilan kelime, bu erken tarihte kullanilmasindan dolay1
hatir1 sayilir bir ilgiye sahip olan siyasat’tir. Kelimenin bu anlamda kullanimu,
genellikle ge¢ ortagag donemine ait oldugununu diisiindiirmektedir ve Quatremére,
bunun orijinal Arapg¢a olmadigini; aksine kadim Mogol geleneksel diisturu olan
yasanin ihlali oldugunu 6nerecek kadar ileri gitmistir. Kelimenin buradaki kullanimu,
acikca bu Oneriyi dislar.

Hula kelimesinin kullaniminda bir cinas vardir. Mevcut baglamda ‘ekipman/arag’
anlamina gelmesi, en dogalidir; ama daha sonra one siiriilen bilmecevari ifade,
“lakaplar” anlaminda olmasini gerektirir. Ben, bunun sorunla ilgili hilenin bir pargasi
oldugundan siipheliyim. —Amr, fiili olarak kendisi i¢in hazirlanan bilmecevari
ifadenin tabiatina hazir degildir.

Bu gereklilik, aralarinda geleneksel husumetler bulunan kabilelere mensup askerler
arasindaki siirtiismeyi engelleme ihtiyacina dayanmaktadir. Bu nokta, Ingiliz
ordusundaki Kuzey Iskogyalilarla ilgisi olan herkesin tam takdirini kazanacaktir.

13

14

15
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Uzun bir siire diisiindiim; ama aklima bir sey gelmedi. Sonugta soyle
dedim:

“Ben bunda tebrik edilecek bir durum gérmiiyorum.

“Oyleyse nasil bir taziye mektubu yazardimz?”

“Beni mazur goriin.” dedim, tekrar uzunca diisiindiikten ve aklima bir
sey getiremedikten sonra.

“Kabul etmek gerekir ki, sen mahkeme memuru degilsin.”

“Ben arazi departmanindayim.”

Pekala: Farzedelim ki halife seni eyalete atadi ve sana adaletle hareket
etmeni; ama ayni zamanda devletin ¢ikarlarini korumani emretti. Yore
sakinlerinden biri senin miifettiglerinle ilgili bir sikayette bulundu. Sen
onlarla sivil insanlar arasindaki davay1 sorusturmak i¢in onlar1 resmi olarak
cagirttin. Mifettigler, adaletle hiikmettiklerine; halk da onlarin haksiz
olduguna yemin ettiler. Sivil insanlar, senin sorusturmaya konu olan noktay1
gdrmeni ve yalniz gelmeni ve kimin dogru kimin de yalan sdyledigine karar
vermeni istediler. ... gibi bigimli bir tarlaya seni getirdiler...""

“Sen arazi departmaninda da degilsin, 6yleyse sen nesin?”’

“Hukuk departmanindayim.”

“Peki, oyleyse, bir adam, biri hiir, digeri cariye iki hamile kadini
arkasinda birakarak Oliir. Cariyenin bir erkek ¢ocugu, hiiriin de bir kizi
vardir. Ama hiir kadin, erkek cocuk istiyor; onu alir, onun yerine de kizi
birakir. Bununla ilgili mahkemelik olurlar. Bu davaya nasil hitkkmedersin?”

“Bir fikrim yok.”

“Sen, hukuk departmaninda da degilsin.”

“Ben, ordu departmanindayim.” diye atildim.

“Pekalad. Kunyelerini vermen igin iki asker sana geldiler. Her ikisinin
ismi de ayni, babalarinin ismi ayni, ama onlardan birinin {ist dudagi,
digerinin de alt dudag yarik. Onlar1 nasil tanimlardiniz?”

s 16

6 Abbasi donemindeki Irak’taki iist-sinif sosyete hiir bir kadmm ikinci evliligini sosyal

bir utang olarak degerlendirmektedir. Bu, Cahiz’m su eserinde agik bir sekilde ifade
edilmistir: Cahiz, Kiyan, (tah. Abdusselam Harun, Resailii’l-Cahiz iginde, Kahire,
1964), cilt: 2, s. 158.

Hem matbu metinler, hem de el yazmasi metinler, bu matematiksel problemle
ilgilenen pasajlarda iflah olmaz sekilde kopukluk bulunmaktadir. Her ne kadar
kastedilen seklin, bir hilal yani farkli ¢aplardaki iki dairenin yaylarini kaplayan alan
oldugu muhtemel goriinse de, kendisine danistigim hi¢bir matematikei, ilgili teknik
detaylarin bir izahini yapamadilar. Boyle bir alanin yiizeyinin nasil 6lgiilecegi
problemi, gergekten zor bir problemdir. Amr, yash adam tarafindan yanlis oldugu
gosterilen her iki problem icin iki ¢cézum 6nermektedir.

17
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“Falanca el-e'lem, ve filanca el-¢’lem.*®

“Fakat onlarin maaslar1 da farkli. Maag téreninde biri digerinin
cagrisina cevap veriyor.”

“Pes ediyorum.”

“Sen ordu departmaninda da degilsin.”

“Evet, ben polis departmanindayim.”

“Eh, farzedelim ki, iki adam suglantyor, onlardan biri, digerinin kafa
derisini yaraliyor;”® digeri de ilkinin kafatasii kirtyor. Bu ikisini hitkiim
agisindan nasil ayirt edersin?”

“Bilmiyorum.”

“Sen polis departmaninda da degilsin. Oyleyse kendinize baska bir
meslek se¢iniz, efendim!”

Kendimi ¢ok asagilanmig hissettim. Kararlilikla karsi ¢iktim ve soyle
dedim:

“Bana tiim bu sorular1 sordunuz. Ve muhtemelen benim bilmedigim
gibi siz de bunlarin cevaplarin1 bilmiyorsunuz. Cevaplarini biliyorsaniz,
bana sOyleyin.”

“Tabii ki. Annesi evlenen adama sdyle yazman gerekirdi: ‘sler,
insanin istegi veya secimi olmadan Allah sayesinde gerceklesir. O (Allah),
onlar i¢in istedigini secer. Annenin evlendigini duydum. Allah, onu kendi
yanina almay1 (ruhunu kabzetmeyi) segebilir. Mezar, kari-kocanin en saygini
ve ayiplari en iyi ortenidir. Saygilarimla.” ... %

Kiz ve oglana gelince, iki annenin siitli, tartilmalidir. Kiz, siitiiniin
agirligi hafif olan annenin ¢cocugudur. Ayni ad1 tasiyan iki askere gelince, iist
dudagi yarilmis olan kisi, e’lem; alt dudagi yarilmig olan ise eflah olarak
isimlendirilir. Ayrica, kafa derisi yara olan hasta, diyetin {igte birini; kafatasi
kirilan ise yarisini alir.

Tiim sorulara cevap verince, ona hayran kaldim ve baska konularda da
onu imtihan ettim; timunde onu yetenekli buldum; hem zeki hem de ikna
edici.

“Soylesene sen, gercekten dokumaci misin?” diye sordum.

8 Her ne kadar yazili metin zorunlu olarak basitge fulan el-¢’lem ve-fulan el-¢’lem

ibaresine sahipse de, burada uygun kelimeyi basarisiz bir sekilde ararken Amr’in
konusurken tereddiit gegirdiginin ve beceremediginin kastedildigi agiktir.

Matbu baskilardaki me ‘mineyi me ' mume seklinde okuyunuz.

20 Bkz. dipnot 1, s. 5. “serefsizlik, Oliimden beterdir” temasi, Cahiz’da da
bulunmaktadir. Cahiz, Kiyan, a.g.e., s. 164: “Bir adam, bayanin akrabasi oldugu iddia
edilse bile, bir odada bir kadinla yalniz olmamalidir, bayanin [en iyi] akrabasi,
[bdylesi bir durumda] Sliimdiir.”

Olgme probleminin dogru ¢dziimii, burada verilmistir.
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“Efendim, ben, kelime dokumacistyim; ag dokuyucusu degilim.”
(sonra soyle demeye basladi:)

Ister iyi, ister kotii sey basa gelsin, / Her ikisinden de bir payim vardir.

Tatliy1 da tattim aciy1 da, / boylece insanin hayati her an degisir.

Benim okulum, kaderin darbeleridir; /Zeki 6grenci ise diislinlip 6giit
alabilendir.”®

“Bu kotli duruma diismenin sebebi nedir?” diye sordum. “Ben, uzun
stiredir igsiz bir memurum. Biiyiikk bir ailem wvar; siirekli tersliklerle
kargilastim. Carelerim tiikendi. Bir is bulmak igin yola koyuldum;
haydutlarin arasina diistim ve sonunda gordiigiin bu duruma geldim. Tek
basima rasgele yiirliyordum. Birden senin teknen goriis mesafeme girdi ve
sizden yardim istedim.”

Hikdye, Amr’in yasli adami kanatlar1 altina almas1 ve asi vali ile
hesaplasma gorevini ona vermesiyle; onun da basarili bir performans
gostermesi ve o gline kadar olmadigi sekliyle en iyi sekilde
sonuc¢landirmasiyla mutlu bir sekilde sona ermektedir.

Mgili kissa, makamat ile carpici benzerlik noktalar1 gostermektedir. En
carpici yon ise, tipik makame temasi olan ve ne yazik ki bir zeka ve belagat
mucizesi olan ve nihai ger¢ek kimligi, goriindiigiinden baska bir seyi
ispatlamak olan pejmiirde kilikli adamdir. S6z konusu tema, tesadiifen
Ferec’in bir baska yerinde hirpani bir bedevi kizin hikdyesinde® ortaya
cikmaktadir ki, kizin nazim (siir insa etme) yetenegi, kendisine asik olan ve
sonunda da onunla evlenen; kadim ve asil bir ailenin bir ¢ocugu olmaktan
dislanan bir seyyah’1 son derece biiyiilemistir.

Tentthi’nin hikayesi, magrur vezir’in s6ziim ona bayagi/avam
misafirinin davraniglarina sinirlenmesinin mizahi resmindeki sosyal hicvin
farkli bir damarina sahiptir. Sosyal hiciv, her ne kadar Tenthi’kinden
tamamen kaba ve daha az hassas bir kalemle yazilmig olsa da, Bediii’z-
zaman’in Medire makamesinde ve Saymere’de de bulunmaktadir.

Bununla birlikte, Ferec’deki kissalar ile Bediti’z-zaman’in makamat:
arasindaki bu tiir benzer noktalar, bunlarin her ikisinin ayni tarihte gegerli
olan Arap kissa/anekdot kiilliyatinin yaygin stokuna dayandigini basit bir
sekilde kanitlamaktadir. Ten(hi’nin hikdyesinde bundan daha anlamlisi,
yasli adamim iki sonu¢ ciimlesidir. “Ben, bir ag dokumacisi degil, s6z
dokumacistym.” sozii, dogrudan Iskenderi’nin veya Serlici’nin agzindan
almmis bir s6zdiir. Onun edebi degeri olmayan siir pargasi, her yoniiyle,

2 Cpailagd V) iV oem Dale
gy Sl e IS | e Y | la 3
) e o W) L;\LS\ aall Cal g

2 Tendht, a.g.e., s. 207-9.
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makamatm biiyiik bir kismina bir tiir gonderme olarak Iskenderi’nin agzina
yerlestirilen degersiz par¢aya benzemektedir. Ayrica bu, mitkkemmel secili
kisa bir pasaj tarafindan izlenmektedir.”* Seci’nin tamamlanmamis bir
parcasi, ayni zamanda, arazi departmani memurundan istenen maharetler
listesinde kendini gostermektedir ki, burada fundn’unun yeri, mantiksizdir;
ama bu, -ugq seklindeki kafiyelerin ritmik diizenini saglama alma istegi
tarafindan dikte edilmistir.”®> Tendhi’nin hikdyesinde sahip oldugumuz sey,
embriyo ile ilgili makémedir ki, bu, Bediii’z-zaméan’da tipik olarak ortaya
¢ikan ozelliklerin bir kismini zaten géstermektedir.

Bu durumda Bediii’z-zaman 1n orjinalitesi nedir? Bana dyle geliyor ki,
onun orjinalitesi iki seyde mevcuttur. ilk olarak, seci’nin dykiiniin parcalari
dahil tiim metin i¢in bir ara¢ olarak benimsenmesi. Bu, daha once tesebbiis
edilmeyen bir seydir. Islamm ilk yillarinda seci, dini-vaazims1 hutbenin bir
karakteristigidir; muhtemelen (siirekli bir gsekilde dini motiflerle
renklendirilen) diplomatik epistolografi [mektup yazma sanati] yoluyla, seci
buradan hakimiyetini tedrici olarak “siisli mektub”a kadar genisletmistir.
Slsli mektubun en buyik temsilcilerinden ikisi, Sahib b. Abbad ve onun
korumasi altindaki Ebtbekir el-Horazmi’dir. Horazmi ve Bediii’z-zaman
arasindaki rekabet, cok meshurdur ve -igerisinde seleflerine dikkate deger bir
gelisme getirdigi sdylenemeyen- Resdil’i elinin altinda bulunduran Bediii’z-
zaman’m, Secinin kullaniminin tamamiyla yeni ve denenmemis sahaya;
popiiler kissa sahasina genisletilmesiyle bir zafer kazanma fikrine sahip
olmasi, hi¢ de sasirtici degildir.

Burada, onemli olarak belki de, Bediii’z-zaman tarafindan eserine
verilen ismin izahi yatmaktadir. Anekdotlar/fikralar, alisilageldigi sekliyle
“oturumlar’da (mecalis) miibadele yoluyla el degistirmektedir. Makamat
(makamlar, mevkiler) lehine bu terimden kaginmak suretiyle Bediti’z-zaman,
secili bir sekilde kaleme alinmis anekdotlarinin, geleneksel durusu
saglam/muteber olan kissacinin, hatibin linguistik ortaminda kullanildigini
vurgulamay1 amaglamaktadir.

Bedili’z-zaman’in orjinallik gosterdigi ikinci nokta, hikayelerinin
kurgusal oldugu seklindeki samimi itirafidir. Agik¢a kurgusal hikayeler
olmakla birlikte, tarihsel sahsiyetlerin isimleri etrafinda oriilen (“Downing
Street, no: 10’dan ayrilirken, Bay Wilson’un, karisina ne dedigini duydun
mu?...”) gercegin diizmece bir esintisini veren tim zamanlar ve
mekanlardaki anekdot/kissa kiilliyatlarinin en tipigidir. Amr ile so0z-
dokumacisinin arasindaki aktiiel muammavari miinakasa, agik bir sekilde bir
kurgu olsa da, bu, tarihsel karakterleri ve tarihsel olaylar1 iceren bir oykii

2 s iy e cilial 515 il @S lke Cal
2 G5l s 0l 5 Gl 5 Anlsall 5 a5 § guakall 5 Ja g 0
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cercevesine dikkatli bir sekilde sokusturulmus ve teknedeki yemegin
inandirict ve gergekegi fotografi sayesinde ilave gergcekmis gibi goriiniis
verilmistir. Tiim fikra/kissa edebiyati (Dineveri, Tendhi vd.), ya tarihsel
sahsiyetlere yapilan bir isnédla, ya da gercege benzer detaylarla (Ben bir
sene hacca giderken, Tebrizli bir tiiccar ile dost olmustum; o bana anlatti....
Ve benzeri) bu usulii benimsemislerdir. Buna mukabil, Bediii’z-zaman,
tamamen bilinmeyen ve agikca kurgusal karakter olan Isa b. Hisdm’1
kullanarak, cesaretle bu maskeden kurtulmus ve kendisini bir yazar olarak
acikca belirtmistir. Bir tahminde bulunayim: Hariri’nin “icat etti” (ebde’a)
kelimesiyle isaret ettigi sey, budur. Simdilerde yaratict diizyazi kavramina
asina oldugumuzdan, Bediii’z-zamén’1n zamaninda bu tiir bir devrimin nasil
gergeklestirildigini anlamak bizim i¢in zordur. Yukarida gegen pasajdaki
Husri’nin sézleri, ibn Diireyd’in hikayelerinin saf kurgu oldugu®® seklindeki
Onerisi, dogrudur; ama bunun Onemi, sonradan kavranmistir. Bediii’z-
zaman’dan 6nceki zamanlarin kissa/fikra edebiyati, Emali ve benzerlerinde
buldugumuz gibi, sahislar1 tamimak i¢in basmakalip/gelencksel isnadlarla
verilmistir.

Makamat’a objektif ve sonralari Hariri’nin ellerinde makéme’ye ne
oldugu hakkindaki bilgilerle Onyargiya diigmeden yaklasan her kimse,
Bediii’z-zamanla ilgili sdylenen bir kisim ifadeler hakkinda hayretler iginde
kalabilir.

Oxford’da Lord Almoner Profesori Thomas Chenery soyle
yazmaktadir:?’” “Hemedéni, sahip oldugu giicleri gostermek igin ziyadesiyle
donatilmig yeni bir yazim tipi gelistirmistir. Bu, Arap edebiyat1 icin siirekli
aranan dramatik Gslubun bir gelisimiydi. O, bir yerden &tekine dolasan,
comert ve zevkli kisilerden elde ettigi hediyelerle ge¢inen niikteli, vicdansiz
bir dogaglamaciy1 ve siirekli bir sekilde Gtekilerle bir araya gelen, onun
maceralarini anlatan ve miikkemmel kompozisyonlarini tekrar eden bir raviyi
veya kissaciy1 tahayyiil etmektedir... Makame’nin tertibi, -sayet bu sekilde
isimlendirilecekse,-  6nemsizdir. Anlatilan  macera,  ¢ogunlukla
sagmasapandir, diksiyon (ifade tarzi), herseydir... Insanlar, ritmik nesir ve
siirle yogrulmus olan seyi dinlemeyi severler. Ciinki bunlar, ezberden
okuyan tarafindan tekrarlanip duranlarin yarisidir.” Aymi sekilde R. A.
Nicholson, [sdyle der]:®® “Onun Makamat’s macera romani veya edebi
Bohemyanizm” (kural-tanimazlik) olarak isimlendirilebilir. ilgili makamede,

20 o S e (e LTl 5 0 jm s (e Ledatin) | Bans sl 2

2" The Assemblies of Al Hariri, geviri... cilt: 1, Londra, 1867, s. 19.

% Literary History of the Arabs, 2. Baski, Cambridge, 1930, s. 328.
[Bohemia, Bati Cekoslovakya Cumhuriyetinde bir bolgenin ismidir. Bohemian,
Bohemyal1 kisi demektir. Ayrica topluma, geleneklere uymayan, kural tanimayan
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Samilerin asla gelistiremedigi dramatik stile bazi yaklagimlar1 buluyoruz.
Hemedani, kahraman olarak bir yerden 6tekine yolculuk yapan, dogaglama
retorik ve siirsel gosterileriyle elde ettigi hediyelerle kendini gecindiren ve
hayran dinleyici kitlesini gekmede basarisizliga diismemek i¢in nadiren
ogrenen espirili ve vicdansiz bir serseriyi tahayyiil etmistir. Ikinci karakter
ise, siirekli Gtekilerle bir araya gelen ve maceralarini anlatan ve mitkemmel
kompozisyonlarini tekrarlayip duran révi ya da kissacidir... Tam serisi,
kahramanin hayatindaki miistakil epizodlardan (kisimlardan) olusan; icinde
hikayenin higbir sey; iislubun ise hersey oldugu, diizyaz ve siir karigimi bir
roman olarak degerlendirilebilir.” Elestirmenlerin en zekisi H. A. R. Gibb
bile, asagidakileri yazarken bu egilimden biitiiniiyle kagamanustir:*® “Bazi
dilbilimciler, bir hayli kapali/derin linguistik arastirmalarinin sunumunu
canlandirmanin bir araci olarak kissalar1 (anekdot) benimsemislerdir.
Hemedani’nin yaptigi sey, siir ve nesiri dontisiimli kullanarak bu ukala
bulusunu eski zaman masalina kadar genisletmek .... ve secinin edebi
stisleri, ¢ekici dogaglama kompozisyonu ve dahiyane bir isle onu imtiyazl
kilmak ve bu sanatin sozciisii olarak popiiler hikayedeki tamidik figiir
espiritiiel serseriyi benimsemek olmustur. Onun kahramam Iskenderiyeli
Ebu’l-Feth...”

Boylesi agiklamalar, Hariri’nin tasvirleri hakkinda olursa, makul
goriilebilir: Bedili’z-zaman’in Makaméat’ina uygulandiginda ise bunlar, ¢ok
zor kabul edilir. Bediii’z-zaman, kahraman olarak iskender figiirinin
etrafinda bir kiilhanbey ‘romani’ 6rme fikrine kesinlikle sahip degildir. Baz1
makame’lerde (Bagdad, Migzel, Saymara, nehid, nacim, Dinar) Iskenderi,
hi¢ ortaya ¢ikmaz; bircogunda da (6rnegin Aslan ve Esved) onun ismi, ana
epizodun (bolumiin) hicbir yerinde rol almadan igreti bir sekilde, son tarafa
atilmigtir. Gergekten, Bagdad (mak@mesinde), Hariri’de Sertci tarafindan
oynanmasi umulan bir tiir dalevereyi oynayan kisi, kissaci Isa b. Hisam’dir.
Iskenderi tipinde hicbir tutarlilk yoktur: Cogunlukla o, bir delikanlidir;
hayatinin basinda geng¢ ¢ocuklar1 olan bir adam, nadiren bir yagh, ‘Kor’
(makémesinde) ‘kisa ve sisman’; “Ciircan” (makdmesinde) ‘ne uzun ve
siska, ne kisa ve bodur’dur.

Bediii’z-zaman’in eseri, herhangi bir anlamda ‘diizyaz1 ile siiri
degisimli olarak kullanmaz’.  Bediii’z-zaman, siirsel hiinerlere sahip
degildir. Ve meshur yazarlardan iktibaslar1 disinda, genellikle bir
makamenin bitis kisimlarinda (yukarida iktibas edilen Ten(hi’nin
hikayesinden taklit edilen bir 6zelliktir); cok nadir olarak da baska yerlerde

kalender gibi anlamlara gelmektedir. Bohemianism ise topluma uymama, kural
tanimama yonelisi ve tavr1 demektir. gev.]
2 Arabic Literature, 2. Baski, Oxford, 1963, s. 102.
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edebi degeri olan siirlerden kiigiik pargalar buluruz. 3. Makadme’de dinarin
Oviillmesi ve yerilmesi gibi, Hariri’nin son derece siislii ve oldukca etkili
siirsel pargaciklartyla mukayese edebilecek higbir sey yoktur. Dahasi, her ne
kadar Bediii’z-zaman’da islup, biiyiik bir 6neme sahip ise de, hi¢bir konu
“yoktur” demek, biitiiniiyle haksizlik olacaktir: Makamatlarin ¢ogu, taze ve
canlidir; hatta “Dinar’da oldugu gibi hicbir eylem igermeyen biri bile,
birilerini komikligi ve agiz dalasi ile cezbedebilir ve onu “ukalaca bir icadin
genislemesi” olmaktan biitiiniiyle ¢ikarir.

Dramatik 6zelligi agisindan, yukaridakilere benzeyen yorumlari ben
anlamiyorum. Atina’da gelisen ve oradan da Avrupa’ya gegen sahne
gosterimi, kesinlikle geleneksel Yakin Dogu kiiltirlinde bir yer
bulmamustir;*® ancak gelistirme, sonra da onun sasirtict bir son ile ¢ozme
anlaminda dramatik yazim vardir ve hem genel olarak Samiler arasinda hem
de Arap edebiyatinda (hadisii’l-ifk’ten? daha dramatik olan) hadisten
oykdleri bir hayli dramatik bir tavirla sdylenmis olan Tentihi’ye kadar daima
bolca olmustur.

Hulasa-i kelam, eger biz, makémat’t Arap literatiiriiniin Bediii’z-
zaman’in ortaya c¢ikardigi mistakil bir tiir olarak degerlendireceksek, bu
durumda Hariri’nin gelistirdigi biitiiniiyle kendine 6zgu degisimi de goz ardi
etmememiz gerekir. —Hariri’nin Serfici’nin ayirtedici aromali kisiligi, siirsel
ilavelerin kullanimi, tim bunlarin hepsi -ki aslinda bu, Hariri’nin 6zel
karakteristigidir.- periferiktir (harici unsur) ve tiire 6zgii degildir. Muveylihi,
anlaticis1 Isa b. Hisdm’in adim1 vererek akillica bir se¢im yapti; onun eseri,
acik bir sekilde Hariri ¢izgisinde degildir; ama hakli olarak Bedfii’z-
zaman’la baslayan gelisim cizgisine ait olarak degerlendirilebilir. Ve her ne
kadar Muveylihi’nin konusunun tabiati, Oykiisiiniin ¢ogunun, miistehcen,
hemen hemen argo bir dil ile sunulmu olsa da, o, her bir bélimunt dikkatli
bir sekilde siislenmis secili bir pasajla baglatmak suretiyle, Bediii’z-zaméan’in
gelenegindeki yerini teyit etmektedir. Mamafih, Bediii’z-zaman, en yuksek
manada bir yaratici degildir. Kitabinin kurgusal tabiatin1 kabul etmesi ve
seciyi kullanmasi, yeniliklerdir; ama yenilikler, hem kokenleri hem de bazi
0zel detaylarinda, Arap edebiyatinda uzun kadim bir tarihe sahip olan bir
yazim tipini empoze eder.

Muhtemelen ¢ok kii¢lik bir nokta, zikredilmeye degerdir. Horazmi ile
rekabeti sirasinda, Bediii’z-zaman’in “o bir tane bile iiretememisken, ben
400’den fazla makémat yazdim.” diye 6viindiigii meshur bir hikdye vardir.

% Sja’nin “tutku oyunlar”, kesinlikle iranhlarin ilhamudir ve belki nihai tahlilde Hind

geleneginden kaynaklaniyordur. Son dénem Ortagag Misirhlarin gblge-oyunlari, bn
Daniyal gibiler, Uzakdogudan alinmistir ve Tiirkler vasitasiyla Arap diinyasina
girmistir.
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Pek cok edebiyat tarihgisi, bu ifadeyi literal olarak anlamiglardir ve
giiniimiize kadar ulasan 51 makame, Bediii’z-zaman’in toplam tiretiminin
sadece sekizde biridir. Bu, biitiinliyle cok naiftir. Belirsiz bir sayiy1
gostermek icin “kirk”in kullanimi, ¢ok eski bir Yakin dogu gelenegidir
(Israilogullarmin kirk yil sahrada kalmalari, isa’nin kirk giin orug tutmasi,
Ortodoks Kilisesi’nin ‘kirk sehitleri’, Ali baba ve kirk haremiler, Tiirklerin
‘kirk vezir’ hikayeleri vb. orneklendirilebilir.) Bazi hikdyelerde ¢ok biiyiik
kituphanelerle ilgili hikdyeler hakkinda “onlar1 tasimak igin 400 deve
gerekir denmesi gibi, 400 rakami, basitge ‘biiylik belirsiz bir sayi’yi
kargilamaktadir. Bediii’z-zaman, basitge “biiyiikk bir say1” igin yaygin bir
konugma figiiriinii kullaniyordu ve kesinlikle de cagdaslari da onun ne
dedigini ¢ok iyi anliyorlardi. Deneme amaciyla yazdigi bazi makameleri,
sonradan gizlemeye karar vermis olmasi imkan dahilinde iken, onun
calismalarinin sekizde yedisinin bizim i¢in kayip oldugunu inanmamiza
hicbir neden yoktur.
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KARS KAFKAS UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISi YAYIM iLKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin yaymmdir.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren
hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) cikar.
Derginin yayim dili Tiirkce olup Ingilizce ve Arapga makaleler de
yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali
bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her
sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, ceviri ve Kitap
tanitimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n incelemesi yayin
kurulu tarafindan yapilir. Uygun goriilen c¢alismalar, bilimsel yodnden
degerlendirilmek {izere, yaymn kurulu tarafindan belirlenen “gift-Kor,
bagimsiz ve dnyargisiz hakemlik™ ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin
kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek iizere yazara geri
vermek, bicimce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine
sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce bagka bir
dergide yayimlanmamig veya yayimlanmak iizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yaym haklar1 sakli olup tamam
veya bir kism kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yaym Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazlarmn, dil,
iislup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir. Agiklanan goriisler, Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Yayimn
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallari:

1. Her makalenin baslig1 ve yazarindan sonra Tiirk¢e ve Ingilizce 6zet ve

anahtar kelimeler, toplami bir sayfay1 asmamak tlizere verilmelidir.
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2. Dergide yayimlanmasi igin hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Times New Roman” yaz stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16
nk” satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, iistten 5 cm,
alttan 5 c¢cm, soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf
araliklar1 6n ve sonra 0 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni
formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “asili-0,5 cm” olarak
ayarlanmalidir.

3. Basliklar Tiirk¢e hepsi biiyiik harfli, Ingilizce ilk harfi biiyiik, digerleri
kiiclik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis
olarak yazilmalidir.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir terctimeleri ile dipnottaki eser
adlan italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri
“adi-soyad1” sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi
sirasina gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarasi yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda
yazarin sadece soyadi ve eser adi yerine “a.g.e.” (italik), ayn1 makaleye
yapilan atiflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayn
yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra
sayfa numarasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonu¢” bolimii ile sonunda “Kaynakga”
olmalidir. “Kaynake¢a” bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmaldir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken sdre ismi, sQre no, ayet
numarasi (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda
ise, Kitub-i Sitte’de yer alan kitaplar i¢in yazarin meshur adi, boliim adi, bab
numarasi (Miislim’de hadis no) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb, 17 gibi).
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Uygulamali Ornekler

Kitap

Ornek: Emin Asikkutlu, , Hadiste Rical Tenkidi, IFAV. Yay., Istanbul, 1997,
s. 31.

Editorla kitap

Ornek: Billent Ucar, (Ed.), Bati’da Hadis Calismalarimin Tarihi Seyri,
Hadisevi, Istanbul, 2006.

Tez

Ornek: Hikmet Atan, Mana ile Hadis Rivayeti, (Yayimlanmans Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1999.
Bilimsel Dergi Makalesi

Ornek: Yazoglu, Ruhattin, “Oliimsiizliik Diisiincesinin Gazali’ye Kadarki
Seyri”, Felsefe Dlinyas:, Say1: 21, Ankara, 1996.

Ceviri kitaplar

Ornek: Durand, Gilbert, Sembolik Imgelem, (Cev. Ayse Meral), Insan Yay.,
Istanbul,1998.

Kurum Yaynlan

Ornek: TUBITAK, 21. Yiizyllda Bilimsel Yaymncilik: Hedefler ve
Yaklasimlar, TUBITAK, Ankara, 2002.

Yazar:1 Olmayan Eser: Anonim

Ornek: The Chicago Manual of Style (14th edition), The University of
Chicago Press, Chicago 1993.

Yazilarin gonderilecegi dergi e-posta adresi:
kafkasilahiyatdergi@gmail.com

Dergimizin web adresi: http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kafifd
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