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EDITORDEN

Degerli okurlar, kiymetli bilim insanlari,

Dergimizin 10. sayisiyla karsiniza ¢ikmanin hakl gururunu yasiyoruz. Ge-
cen sayida ifade ettigimiz lizere, fakiiltemizin Trabzon Universitesi'ne baglanma-
sindan dolayi, dergimizin isminin degismesi gerekiyordu. Yirittigiimiiz anket
calismas ve istigsareler neticesinde dergimizin adinin Trabzon ilahiyat Dergisi
(TiD) olmasina karar verildi. Isim degisikligi ile ilgili resmi islemler tamamlandi
ve DergiPark’la iletisime gecilerek herhangi bir kayba mahal vermeksizin yeni
slirecin baslamasi saglandi.

Dergimizin eski sayilarina yine DergiPark sistemi iizerinden ulasilabil-
mektedir. Bundan sonraki sayilarimiz icin makale gondermek isteyen yazarlari-
mizdan DergiPark iizerinden http://dergipark.gov.tr/tid adresiyle bize ulasma-
larini istirham ederiz. Ayrica dergimizin mail adresini de trabzonilahiyatdergisi@
gmail.com olarak giincelledigimizi bildirmek isteriz.

Trabzon ilahiyat Dergisi isam, Sobiad, idealonline, Ceeol, Indekx Coper-
nicus, Arastirmax, Google Scholar, DR]], international Station index, Science Lib-
rary index gibi veri tabani ve indekslerinde taranmaktadir. Ayrica Ulakbim Tr Di-
zin tarafindan yiiriitiilen takip siireci devam etmektedir. Oniimiizdeki dénemde
olumlu bir netice almay1 umuyoruz.

Bu sayida yer verdigimiz kiymetli ¢calismalari tanitmadan dnce kisaca der-
gimizle ilgili baz1 yeni gelismelerden bahsetmek istiyoruz. Bu baglamda Yayin
Kurulu'muz tarafindan Temmuz ayinda yapilan olagan toplantida, ilahiyat Alan
Editorleri Calistayi’'nda alinan, “dergilerin editoryal ekibi ile Yayin Kurullarinin
en az % 30’unun farkl yliksekdgretim kurumlarinda gorevli 6gretim iiyelerinden
olusmas1” seklindeki tavsiyesi kararina uygun olarak, Yayin Kurulu tyeliklerine
Prof. Dr. Cengiz Gilindogdu ve Dog. Dr. Hanifi Sahin’in alinmasi kararlastirilmisti.
Bu kapsamda bu sayiyla birlikte hocalarimizi aramizda gérmenin sevincini ya-
siyoruz. Hocalarimiza ilgilerinden ve bundan sonraki siirecte dergimize yapa-
caklar1 katkilardan dolay1 simdiden tesekkiir ederiz. Ayrica editér yardimciligi
gorevinden kendi talebiyle ayrilan Ars. Gor. Rizkan Tok’a hizmetlerinden dolay1
tesekkiir eder, tashih biriminde goreve baslayan Ars. Gér. Mustafa Gargar’a basa-
rilar dileriz.

Dergi icerigine gelince, bu sayida sizleri birbirinden degerli 6 makale ve
bir Kitap incelemesi ile bulusturuyoruz.
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Aragtirma makalelerimizden ilki Prof. Dr. Mustafa Oztiirk tarafindan ka-
leme alinan “Adetii’l-Kur’an: Kur’an’in ifade ve Uslup Orfii” adl calismadir. Yazar,
bu makalede, “Adetii’l-Kur’an” tabirini ve bu terimin tefsir gelenegindeki islevini
ele almaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Muharrem Midilli'nin kaleme aldig1 “Hanefi Ceza Hukuk
[Iminde Sistematik Mezhep Gériisiine Aykir1 Rivayetlerin Te’vil Yolu Olarak Si-
yaset” adli ikinci makale ise Hanefi fakihlerin ceza hukuku alaninda sistematik
mezhep gorisiine aykir1 bulduklari bir kisim rivayetleri te’vil ederken siyaset te-
rimini nasil kullandiklarini géstermeyi amaglamaktadir.

Ars. Gor. Dr. Enes Biiyiik'e ait, “Tefsirde Istimdad: Klasik Dénemde Tefsi-
rin {liskili Gériildtigi ilimler” adl ii¢iincii makalede tefsir ilminin diger ilimlerle
miinasebeti meselesi ‘istimdad’ kavrami etrafinda irdelenmekte ve miifessirle-
rin, tefsir icin hangi ilimleri gerekli gordiikleri kronolojik stire¢ dikkate alinarak
tespit edilmektedir.

Ogr. Gor. Dr. Mustafa Cil tarafindan hazirlanan “Pir Mehmed’e Nispet Edi-
len Bir Risadlenin Fikih Usulii Yoniiyle Degeri” adli dordiincii makalede ise, Pir
Mehmet ve bir risalesinde yer alan goriisleri hakkinda tespitler ve tahliller ya-
pilmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Semra Cinemre tarafindan kaleme alinan “Almanya’da islam
Din Dersinin Tesekkiil Stirecindeki Temel Baz1 Meseleler” adli besinci makalede
Almanya’da islam din dersinin tesekkiil siirecindeki tartismali baz1 temel mese-
leler, din egitimini yonlendirecek kurumsal sikintilar ve Almanya biirokrasisin-
deki muhatap sorunlari arka planlariyla ele alinmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Naml’nin “Thomas Paine’in Peygamberlik Hakkin-
daki Gorislerinin Degerlendirilmesi” adli makalesinde ise Deizm ve niibiivvet
meselesi T. Paine’nin goriisleri cercevesinde degerlendirilmektedir.

Son olarak Dr. Ogr. Uyesi Yavuz Selim Gol'tin “Said El-Endeliisi'nin Ta-
bakatii'l-Umem Adli Eserinin Tanitimi1” adli yazi ile siz okurlarimizi bas basa bi-
rakiyoruz.

Tekrar bulusmak timidiyle...
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EDITORIAL

Dear readers and dear scholars,

We are proud of announcing our 10th issue. As we declared in the pre-
vious issue, because our faculty became the part of Trabzon University, it was
necessary to change the name of our journal. As a result of research and con-
sultations, it was determined to be the name of the journal as “Trabzon Ilahiyat
Dergisi” (TID). The formal process was completed and it was provided to start
new procedure without allowing any loss by contacting with DergiPark.

It is still possible getting access to the old issues of our journal on the
system of DergiPark. We plead to our writers who want to send articles for the
next issues to reach us from DergiPark system by using “http://dergipark.gov.tr/
tid” link. Also, we want to inform that we have updated the e-mail address of our
journal as “trabzonilahiyatdergisi@gmail.com”.

Trabzon Theology Journal has been indexed by various indexes such as
ISAM Database, Sobiad, Idealonline, Ceeol, Index Copernicus, Arastirmax, Google
Scholar, DRJ], International Station Index, Science Library Index. Also the trac-
king period for period conducted by Ulakbim Tr Dizin has been maintained. We
hope to get a positive result for our application in following period.

We ask to mention about some new developments of our journal brief-
ly before introducing the publications in this issue. In this context, it had been
decided in the meeting organized by our Editorial Board to be signed on with
Professor Cengiz Glindogdu and Associate Professor Hanifi Sahin as members of
editorial board in accordance with the advice of The Workshop of Divinity De-
partment Editorials (ilahiyat Alan Editérleri Gahistay). As of this issue, we are
glad to see our academicians among us. We already thank them for their atten-
tions and contributions they will make in the following period. Additonaly, we
thank to Research Assistant Rizkan Tok for his valuable contributions who resig-
ned from the assistant editorship and wish Research Assistant Mustafa Gargar
success in his new duty as proofreader.

As for the content of this issue, we have six articles and a book review each
of them is very valuable.

The first article is the one written by Mustafa Oztiirk titled as “Adat al-Qu-
ran: The Account and Style Tradition of Quran”. In this article, the writer discus-
ses the idiom “adat al-Quran” and the function of this idiom in the tradition of
tafseer.
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The second article which was written by Dr. Muharrem Midilli titled as
“Siyasa as a Way of Interpretation (Tawil) of Traditions Which are Contrary to
the Systematic Madhhab Opinion in Hanafi Criminal Law” is aiming to show how
Hanafi jurists (faqih) had used the politics while interpreting some narratives
which were contrary to the systematic sect opinion.

In the third article belonging to Research Assistant Dr. Enes Buyuk which
is titled as “Istimdat in Tafsir: Sciences which Tafsir is in Relation with in the Clas-
sical Period?”, the issue of the relationship of ilm al-tafsir with other sciences is
analyzed in the context of the term “istimdat” and sciences which were evaluated
as necessary for ilm al-tafsir by exegetes are tried to be determined by taking the
chronological period into consideration.

The 4% article written by Dr. Mustafa Cil has the title of “The Value of a
Treatise Attributed to Pir Mehmed with Respect to the Discipline of Islamic Ju-
risprudence”. Explanations and evaluations are made about Pir Mehmed and his
opinions in an epistle of him. The writer of the 5% article is by Dr. Semra Cinemre.
Some Issues that Occurred in the Formation Process of the Course About I[slam in
Germany”, some institutional problems that have effects on religious education
and difficulties about finding a collocutor in German bureaucracy is discussed
with the backgrounds in this article.

In the 6" article titled as “Evaluation of Thomas Paine’s Views on Prophe-
cy”, Dr. Abdullah Namli is evaluating deism and prophecy as part of the opinions
of Thomas Paine.

Finally, a book is being introduced in the last article. The book is Tabakat
el-Umem of Said al-Andalusi. The writer of article is Dr. Yavuz Selim Gol.

We hope to see you in our next issues again.
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Mustafa Oztiirk
Adetir’l-Kur’an: Kur’an’in ifade ve Uslup Orfii

0z

Bu makalede “Adetii’l-Kur’an” (Kur’an’in ifade ve iislup 6rfii) terimi/tabiri ve bu terimin
tefsir gelenegindeki islevi ele alinacaktir. “Adetii’l-Kur’an” terimi konu itibariyle Kur’an’m
nazim ve islup dzelligiyle alakalidir. Klasik donemlerde Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
ve diger bircok miifessir Kur’an dilindeki bu 6zelligi “Adetii’l-Kur’an” diye kavramlagtir-
mistir. Son donemde ise ibn Astr (6. 1973) et-Tahrir ve't-tenvir adh Kur’an tefsirinin mu-
kaddimesinde Adetii’l-Kur’an konusuna dair miistakil bir bashik acmistir. Adetii’l-Kur’an
kapsaminda degerlendirilen bir¢ok konunun, 6zellikle tevhid, medd ve niibiivvetle ilgili
bircok farkli hususun i¢ ice gegmis sekilde aktarimi1 Ulimii’l-Kur’an literatiiriinde “tenasii-
bi’'l-ay ve’s-siiver” kapsaminda ele alinir. “Adatii’l-Kur’an” terimi Kur'an’m dil dizgesinde
ve so6z diziminde kaliplagmis, yerlesik hal almis ve bir bakima standartlasarak oérf karak-
teri kazanmis ifade, Gslup ve anlatim sekillerine atifta bulunur. Ancak Kur’an’in yerlesik
ifade ve anlatim tarzina iliskin genel nitelemede “adet” lafzinin kullanilmasi kelam1 termi-
nolojinin bir yansimasidir. Adetii’l-Kur’an kapsaminda degerlendirilen hususlara muttali
olmak, genelde Kur’an'in dil ve kavram diinyasini, 6zelde ifade, tislup ve anlatim tarzini
daha iyi anlayip kavramak gibi 6nemli bir ilmi fayda igerir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Adatii’l-Kur'an, Uliimu’l-Kur'an, Tendsiib, Tefsir Ustilii

Adat Al-Qur’an: Expression and Style Customs of the Qur’an

Abstract

In this article, the content of the term “Adat al-Qur’an” (Customs of the Qur’an) and its fun-
ction in the tradition of Qur'anic commentary will be discussed. Adat el-Qur’an is a matter
related to the poetry and style of the Qur’an. In the classical period, many commentators
such as Fahruddin ar-Razi (d. 606/1210) conceptualized this aspect of the language of
the Qur'an as “Adat al-Qur'an”. Recently, Ibn Ashur (d. 1973) dedicated an entire chapter
to this issue in the introduction of his Qur’anic commentary titled at-Tahrir wa at-Tanwir.
The intermitted narration of many different subjects, especially tawhid (unity of the God),
nubuwwat (prophethood) and mead (afterlife), which are considered under the title of
Adat al-Qur’an, are examined within the context of “tenasub al-ay ve’s-suvar” (proportion
in the verses and the chapters of the Qur’an) in the Uliim al-Qur’an (Qur’anic sciences)
literature. The phrase Adat al-Qur’an refers to the forms of expression, style and narration
which are built-in and stereotyped in the language and syntax of the Qur’an and hence
standardized with the characters of a custom. However, the use of the term “custom” in
the general characterization of the Qur’an’s established expression and narrative style is
areflection of science of kalam terminology. Having a grasp of the issues within the scope
of Adat al-Qur’an involves an important scientific advantage for a better understanding
of the language and concepts of the Qur’an as well as its expression, style and narrration

Key Words: Qur’anic commentary, Customs of the Qur’dn, Qur’anic sciences, Proportiona-
lity, Methodology of commentary.
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Adetirl-Kuran: Kuran'm ifade ve Uslup Orfi

GIRIS

Kur’an'in kendine 6zgii bir dil dizgesi ve s6z dizim (nazim) diizeni
vardir. Bu nazim ve telif diizeni igerisinde yerlesik hale gelmis, hatta stan-
dart denebilecek bir yap1 kazanmis ¢esitli tislup ve ifade tarzlar1 Kur’an
dilinin 6nemli bir parcasidir. Klasik donemlerde Fahreddin er-Razi (0.
606/1210) ve diger bircok miifessir Kur’an dilindeki bu 6zelligi “Ade-
ti’l-Kur'an” (gi4) 85¢) diye kavramlastirmig ve bu kavramlagtirma modern
dénemde Tunuslu miifessir Muhammed Tahir ibn Asir (6. 1973) tarafin-
dan da sik¢a kullamlmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla Adetii’l-Kur’an
tabirinin icerigi ve tefsir gelenegindeki yeri/isleviyle ilgili olarak tilkemiz-
de herhangi bir ilm1i ¢alisma yapilmamistir. Buna mukabil Rasid b. Hamiid
es-Sinyan isimli bir arastirmaci Suudi Arabistan’daki Kassim Universite-
si'nde “Adatii’l-Kur’ani’l-Uslibiyye” baslikli bir doktora tez calismasi yap-
mis ve bu calisma Daru’t-Tedmiiriyye (Riyad, 1432/2011) tarafindan iki
cilt hdlinde yayimlanmistir.

Adetir’l-Kur’an (¢ogulu: Adatii’'l-Kur’an) temelde Kur’an’in nazim ve
tislubuyla alakal bir konudur. Sozliikte, “bir seyi tekrar etmek, iist iiste
yaparak aliskanlik haline getirmek” gibi anlamlar iceren “avd” (ss¢) ko-
kiinden tiiremis olan “adet” kelimesi'® 6zellikle fikih kitaplarinda “6rf” ve
“gelenek” manasinda kullanilir. Bir fiilin siirekli tekrar edilmesinden do-
lay1 kolaylasmasi ve zaman icerisinde tabii bir hal almasi da “adet” diye
adlandirilir. “Adet ikinci tabiattir” (ast dx.b $321) seklindeki s6z de yine bu
hususla irtibathdir? Adet kelimesi “Adetullah” (<l $3¢) seklindeki terkip
icinde Islam felsefesi ve kelam terminolojisinde de kullanihir ve “fiziki
dlemde sebep-sonuc iliskisi icerisinde isleyen ilahi kanun(lar)” gibi bir
anlam tasir. Fakat imam el-Matiiridi'nin (6. 333/944) Kitabii't-tevhid'de,
“sudl) e o8 dlal UI55 als B3yl Ol ddlee 4l 336 52" seklinde kaydettigi ifade® dik-
kate alindiginda “adetullah” tabirinin kelam literatiiriinde “stinnetullah”,
yani Allah’in insan, toplum ve tarihle iliskisindeki prensiplilik manasin-
da kullanildig1 anlasilir. Ciinki bu ifadede gecen “adetullah” tabiri, fiziki
alemdeki ilahi yasalarla degil, hidayet-dalalet meselesiyle, yani Allah’'in

1 Ebi’'l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, “Avd”, Tdacu’l-artis min cevdhiri’l-Kamiis,
nsr. Abdiilaziz Matar (Kuveyt: Matbaatii hiik(imeti’'l-Kuveyt, 1994), 8: 432-435.

2 Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, “Avd”, el-Miifredat fi gari-
bi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 352.

3 Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, nsr. Fethullah
Huleyf (iskenderiyye: Daru’l-camiati’l-Misriyye, 2005), 205.
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insanlarla iliskisindeki prensipleriyle alakaldir.

Adet lafzinin “bir seyin siirekli tekrarlanarak itiyat/tabiat haline
gelmesi ve orflesmesi” seklindeki sozliik anlami Kur’anin dili ve s6zdizi-
miyle iliskilendirildiginde, Adetii’l-Kur’an tabirini “gerek lafizlarin secim
ve kullaniminda gerek mana ve medlile delalet hususunda nazimdaki
yerlesik iislup, ifade ve anlatim tarz1” diye tarif etmek miimkiindiir. Ibn
Astr'un “Adati’'l-Kur’an” baghgi altindaki izahlarina, “Miifessirin Kur’an'in
kendine 6zgl nazm ve lafizlariyla ilgili adetlerini/orflerini bilmesi gere-
Kir” (4ef5s aslss G OBA) 0l S5 &1 28401 J& 23) seklindeki bir ifadeyle baglama-
s1* da s6z konusu tanimlamayla értiisiir niteliktedir. “Adeti’l-Kur’an konu-
sunda 1stilahi bir tanima rastlamadim” diyen Sinyan’in kendine 6zgii tarifi
ise “dols DY Al o susls dy,b Je ol 0y, L (Kur’an’in 6zel bir manadan dolayi
ayni bicimde veya ¢ok kere tekrar ettigi ifade ve tislup) seklindedir.

Tefsir tarihinde Adetii’l-Kur’an tabirini kullanan ilk miifessirler-
den biri Ragib el-isfehani (6. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi)'dir. isfehani’nin
Bakara 2/30 ve 82. dyetler miinasebetiyle bu tabiri kullandigi goril-
mektedir® Tespit edebildigimiz kadariyla Adetii’l-Kur’an tabirini tef-
sirde cok sik kullanan ilk miifessir ise Fahreddin er-Razi’dir.” Razi’den
sonraki dénemlerde ibn Adil (VIIL/XIV. yiizy1l), Burhaniiddin el-Bikaf
0. 885/1480), Nizameddin en-Nisablri (6. 730/1329[?]), Hatib es-Sir-
bini (6. 977/1570), Sihabiiddin el-Hafacl (6. 1069/1659), ismail Hakki
Bursevi (6. 1137/1725), Sihabiiddin el-Altsi (6. 1270/1854) gibi pek
cok miifessirin de ayni tabiri kullandiklar1 gorilir ki bu durumu tefsirde
Fahreddin er-Razi etkisine baglamak miimkiindiir. Ciinkii ibn Adil, Hatib
es-Sirbini ve Aliisi’nin tefsirdeki en temel basvuru kaynaklarindan birinin
Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir) oldugu bilinmektedir.

Biitiin bu miifessirlerin yani sira Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve
ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi Selefi alimler ile Eb( ishak es-

4  Muhammed Tahir ibn Astr, Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunisiyye,
1984), 6: 124.

5 Rasid b. Hamid b. Rasid es-Sinyan, Adatii’l-Kur'ani’l-iislibiyye (Riyad: Daru’t-Tedmii-
riyye, 1432/2011), 1: 29.

6 Bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, Tefsiru’r-Ragib el-Isfehani,
nsr. Muhammed Abdiilaziz Besy(ini (Tanta: Camiatl Tanta, 1999), 1: 140, 245.

7  Ebi Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-jayb (Beyrut: Da-
ru’l-kitiibi’'l-ilmiyye, 2002), 6: 20, 381; 9: 62, 416; 17: 35, 214; 18: 10, 364; 21: 66,
424; 26: 215, 425; 27: 193, 642; 28: 29, 206, 213.
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Satib1 (6. 790/1388) gibi usul alimleri de “oi,an ssi” (Kur'an’in adeti/orfii)
veya “5;)l as § i3k Je” (Allah'in kendi kitabindaki adetine/orfline gore)
gibi tabirler k/ullanmlslardlr.8 Adetii’l-Kur’an konusu Ulimu’l-Kur’an ki-
taplarinda miistakil bir baslik altinda ele alinmamus, fakat yeri geldiginde
belirtilecegi iizere Zerkesi (6. 794/1392) ve Siiyti (6.911/1505) “Ayetler
ve Slreler Arasinda Miinasebetler” (Miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver) basligi
altinda konuyla ilgili muhtelif 6rnekler aktarmislardir.’

Zerkest'nin “Uslibi’'l-Kur’'an” baghg altinda aktardig bilgiler de do-
layh olarak “Adatii’l-Kur’an” bahsiyle irtibathdir. Ciinkii “Uslibu’l-Kur’an”
konusu gerek kelimelerin se¢iminde gerek sozdiziminde ve gerekse ede-
bi ifade bicimlerinde Kur’an’'in kendine 6zgii dil ve anlatim tarziyla ala-
kalidir. Adetii’l-Kur’an ayn1 zamanda dil felsefesi ve kelam alamyla ilgili
bir konudur. Bu konunun dil felsefesiyle ilgili boyutu Abdiilkahir el-Ciir-
cant’nin (6.471/1079) Deldilii’'l-i’cdz adl eserinde ortaya koydugu nazim
(s6zdizimi) nazariyesinde ve tefsir paradigmasini 6nemli 6l¢iide bu naza-
riye lUzerine kuran Zemahserinin (6. 538/1144) el-Kessdfindaki bircok
yorumda gorilebilir. Konunun keldm boyutu ise 6zellikle Fahreddin er-
Razl'nin Mefdtihu’l-gayb'inda kendini gosterir.

Abdiilkahir el-Ciircan?’nin nazim nazariyesi Kur’an'in fesahat ve
belagat 6zelliklerini icermekle birlikte, “nazim” kelimesi 1stildhi olarak bu
ozelliklerin toplamindan daha genis ve biitiinciil bir muhtevaya sahiptir.
Clinkili bu nazariyeye gore Kur’an metnindeki fesahat, belagat, lafiz, mana
gibi tim unsurlar bitiincil bir sistem icinde birbiriyle iliski ve etkilesim
icindedir. Nazim denen sey hem bu sistemi icerir ve hem de sistemdeki
unsurlarin toplamindan daha fazla bir sey olarak kendini gosterir.

Ciircan?’nin nazim nazariyesi 6zellikle nahvi-edebi tefsir gelene-

8 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, nsr.
Abdurrahman Muhammed b. Kasim (Medine: Mecmau’l-Melik Fehd, 1995), 20: 480;
a. mlf,, Minhdcti’s-siinneti’n-nebeviyye, nsr. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camia-
ti'l-imam Muhammed b. Suiid el-islamiyye, 1986), 4: 207; Eb{i Abdillah Semsiiddin
Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme, nsr. Ydsuf b. Ahmed el-
Bekri (Beyrut: Remadi li'n-nesr, 1997), 2: 1031; a. mlf,, Beddiii’l-fevdid (Beyrut: Da-
ru’l-kitabi’l-Arabi, ts.), 1: 73; Eb(i Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-I’tisdm, nsr. Selim
b. Id el-Hilali (Kahire: Daru ibn Affan, 1992), 2: 765, 3: 203.

9 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn,
nsr. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 1: 40; Ebii’l-Fazl Cela-
liiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy0ti, el-Itkdn ff uliimi’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Dib
el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), 2: 978, 983, 990, 994.
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ginde derin tesirler yaratmistir. Daha 6nce de kisaca belirtildigi lizere
Zemabhseri tefsirde bu nazariyeden ¢ok faydalanmistir.® O kadar ki en-
Nisa 4/166. ayette gegen “ilm” (4= &) kelimesini, “Allah’in Kur’an’i tiim
belagat ve beyan ehlini aciz birakan bir nazim (s6zdizimi) ve tslupla telif
etmesi” (ol colos gl JS dis som wsluly ol (e 4aJl s05) diye agiklamistirn'! Ze-
mahseri nazim nazariyesiyle irtibath olan Adetii’l-Kur’an konusunda da
bir¢ok izahta bulunmus; fakat konuyla ilgili izahlarinda “w sste e sl &l
sl ¢” ([Bu ifade] Allah'in haberleri aktarma adetine/orfline gore varit
olmustur), “silas! § Jos s¢ all ssle Je” (Allah'in kisa/6zet anlatimlarindaki
adeti/orfl tizere), “o)lsl § 4l ssls s Lols 4+ > «1” (Allah’'in haberleri anlatma/
aktarma adetine/orfiine gore [bu ifade] mazi siygasiyla serdedilmistir)
gibi farkli ifade kaliplar1 kullanmigtir.*?

Klasik donemlerde Adetii’l-Kur’an kapsamindaki izahlarin ¢ogun-
lukla Zemahseri ve Fahreddin er-Razi’ye ait oldugunu belirtmek gerekir.
Ayrica hem Zemahgeri'nin'® hem Fahreddin er-Razi’nin'* tefsirinde “Ade-
tullah” kavraminin énemli bir yer tuttugunu, dolayisiyla “Adetu’l-Kur’an”
tabirinin bu semsiye kavramin genel anlam dairesi icinde kullanildigim
not etmek gerekir. Bize gore bu durum ilm-i kelamin (ilmi us(li’d-din)
ve kelami paradigmanin tefsir tizerindeki etkisine baglanabilir. Kald1 ki
Fahreddin er-Razi’ye gore tefsir dini ilimlerin en esaslisi olan kelam il-
mine hizmet islevine sahiptir; dolayisiyla alet ilmidir. Clinkli miifessirin
yaptigl is, sonucta Allah'in kelamindaki manalari arastirmaktan ibarettir.
Bu ylizden, tefsir Allah’i taniyip bilme ilmine (kelam ilmi) kiyaslandiginda
fer'ldir. Muhaddis Hz. Peygamber’in sozlerinin sihhatini arastirir. Ancak
bu ilim de Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat ilmine (keldm ilmi) kiyas-
landiginda fer‘idir."®

10 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Taha Boyalik, Abdiilkdhir
Ciircant’nin Sézdizimi Teorisi ve Tefsir Gelenegine Etkisi (Doktora Tezi, Marmara Uni-
versitesi, istanbul, 2014), 256-281.

11 Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil,
nsr. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’'l-ubeykan,
1998), 2: 180.

12 Zemahsert, el-Kessdf, 3: 185; 4: 510; 5: 211, 220, 407, 463.

13 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 221,577; 3: 526; 4: 432.

14 Fahreddin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, 2: 113; 3: 96; 7: 84; 8: 73; 10: 99; 11: 12; 12: 101;
15:127; 15:107; 20: 30; 22: 154; 24: 156; 27: 144; 30: 108; 31: 56; 41: 134.

15 Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Acdibii’l-Kur’dn, nsr. Seyyid el-
Cemill (Beyrut: Daru’l-Bihar, 1985), 32-33.
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Bu a¢idan bakildiginda, Kur’an’in nazim ve iislubuyla ilgili bir ko-
nunun Kkeldm terminolojisindeki “Adetullah” kavramindan hareketle
“Adetii’l-Kur’an” diye kavramlagtirilmasi ve bu ¢ercevede Allah’'in hem ta-
biattaki hem de tarih/toplum alanindaki degismez yasalar1 gibi Kur’an di-
linde de bir bakima kanunlasmis ifade ve tislup tarzlarinin bulunduguna
isaret edilmek istenmesi kelam ilminin 6zellikle Raz1 sonrasi Stinni tefsir
gelenegindeki etkisine baglanabilir. Fakat burada s6z konusu olan kelam,
daha ziyade Mu'tezile kelamidir. Ciinkii Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)
ve Zemahseri gibi Mu'tezili kelam ve tefsir alimlerinin “Adetullah” kavra-
mini temelde Usiil-i Hamse’'nin “Adl” prensibi ve salah-aslah nazariyesi
cercevesinde kullandiklari malumdur. Mesela, Kadi Abdiilcebbar soyle
der: “Allah’in diinyevi diizlemdeki adeti (ilkeli davranis tarzi) maslahatlar
hasebiyle tiim insanlar1 riziklandirmasi, dolayisiyla asi insani giinahla-
r1 sebebiyle riziksiz birakip sirf iman sahibi olmasindan dolayr miimine
[fazladan] ihsanda bulunmamasidir... Allah insanlara salah [kullar i¢in en
iyi olan1 gozetme ilkesi) geregince muamelede bulunur.'®

Bu izahtan anlasilacag iizere “Adetullah” kavrami, Allah’in insa-
nogluyla iliskisini mutlak glic/kudret temelinde keyfi degil, adl/adalet ve
salah-aslah geregince ilkeli bicimde siirdiirdiigii anlamina gelir ki “Ade-
ti’l-Kur’an” tabiri de tipki “Adetullah” kavrami gibi Kur’an’daki ifade ve
Uislup tarzinin gelisigiizel degil, son derece sistemli ve diizenli oldugunu
belirtir.

1. ADETU’L-KURAN KAPSAMINDA LAFIZLARIN KULLANIMI

Kur’an'in ifade, Gislup ve anlatim adetiyle/orfiiyle ilgili unsurlarin
onemli bir kismi lafizlarin mana ve medlilleriyle ilgilidir. Bu noktada
“mana” ile “medldl” arasinda ince bir ayrim yapmak s6z konusu olabi-
lir. Ger¢i nahiv ilminde “mana” lafzin mukabili olarak degerlendirilir ve
“sozle anlatilmak istenen sey” (maksad, medliil) diye tarif edilir.!” Ancak
viictih-nezdir literatiiriinde tek tek tadat edildigi tizere Kur’an’daki bircok
kelime farkl dyetlerde farkli medlillere delalet eder. Mesela, sozliikte
“yol gostermek, kilavuzluk etmek, bildirmek” anlamindaki “hdy” kokiin-
den tlireyen “hiida” lafz1 Ebi Abdillah ed-Damegani’ye (6. 478/1085)

16 Ebi’'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Tenzihii’l-Kur’dn ani’l-metdin
(Beyrut: Daru’n-nehdati’l-hadise, ts.), 35.

17 Muhammed Ali et-Tehanevi, “Mana”, Kessdfu istilahadti’l-fiintin ve’l-uliim, nsr. Refik
el-Acem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2: 1600-1601.
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gore “beyan, Islam dini, iman, tevhid, vahiy, peygamber, Kur’an, Tevrat
gibi on yedi farkli seye delalet eder.'® Keza sozliikte “denemek, sinamak”
(ibtila, ihtibar) anlamindaki “ftn” kokiinden tiireyen “fitne” lafz1 Ebii'l-Fe-
rec Ibnii’l-Cevzi'ye (6. 597/1201) gére Kur’an’da, “sirk, kiifiir, ibtila, azap,
giinah, dalalet” gibi on bes farkli medlile isaret eder.'?

Dikkat edilirse, her iki ornekte de kelimelerin sozliik manalari sa-
bit, medlilleri baglam ve kullanima gore degiskendir. Buradan hareketle,
“lafizlarin kullanimlari degisebilir; fakat kok anlamlar1 kullanima gore de-
gismez” seklinde bir tespitte bulunulabilir ve dolayisiyla “Adetii’l-Kur’an”
tabirinin en azindan bir yoniiyle, “kullanima gore medlilleri degismeyen
lafizlar”la ilgili oldugu sdylenebilir. Ebi'l-Bek&'nin (6. 1095/1684) tani-
mina gore lafiz bir seye karsilik vaz' edildiginde, lafzin delalet ettigi o sey
“medlil” diye isimlendirilir. Sayet lafizla bir sey kastediliyorsa, kastedilen
o sey “mana” diye isimlendirilir (Ll <l Juy Eio oo e (sl 3B 81 el o 13] il
e and DL iy E5 05 Iglus ewd).? Mana-medlill ayrimy, lafzi delalet-gayri
lafz1 (manevi) delalet, kiilli mana-ciiz'{ mana, asli mana-tebai mana, lafzin
manasi-mananin manasi gibi baska ayrimlari da akla getirir. Yine bu cer-
cevede lugavi, orfi, ser'l mana kategorilerinden de s6z edilebilir.

Miifessirlerin tespitlerine gore Kur’an'daki bircok lafiz zikredildigi
her ayette ayni seye delalet eder. Lafizlarin kullanimiyla ilgili Kur’an orfi,

N T A

klasik Islami kaynaklarda hem i & o & 81”0l ¢ & us” gibi Kliselerle
hem de “;,;=0 4 § dbi 556 J&” ,“ 43,80 sola” A 836 e gibi farkl tabirlerle be-
lirtilir. Ornek vermek gerekirse, ibn Abbas’tan (6. 68/688) nakledildigine
gore Kur’an’da gecen “sst=” (ibadet) kelimelerinin tiimu “tevhid”i ifade

eder (aos ca o4 & sLe J5).2 Yine Ibn Abbés’tan nakledildigine gore 4l
(sultdn) lafz1 zikredildigi her ayette “hiiccet”e isaret eder (ses ol § olals JS

18 Ebu Abdillah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, “Hiida”, el-Viicith ve’n-nezdir li
elfazi Kitabilldhi’l-Aziz, nst. Muhammed Hasan Ebi'l-Azm ez-Zefitl (Kahire: Vizare-
tu’'l-Evkaf, 1995), 303-308.

19 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, “Fitne”, Niizhetii’l-a’yii-
ni'n-nevazir fi ilmi’l-viicih ve’n-nezdir, nsr. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi
(Beyrut: Miessesetii'r-risale, 1987), 477-480.

20 Ebii’'l-Beka Eyyib b. Musa el-Kefevi, “Mana”, el-Kiilliyydt, nsr. Adnan Dervis-Muham-
med el-Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1993), 842.

21 EbdG Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, nsr. Mecdi
Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2005), 1: 363, 10: 22.
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ix-).22 Ibn Side (6. 458/1066) de Kur’an’da gecen “sultan” lafziyla istisna-
s1z olarak “hiiccet”’in kastedildigini soyler.?* Ebii'l-Beka bu tiir 6rnekleri
cok sik zikreder ki bunlardan bazilar1 gercekten dikkat ¢ekicidir. Mesela,
“Joa” (kavl: s6z) kelimesinin “efvah” ve “elsine” lafizlariyla birlikte kulla-
nildig1 her ayette “yalan s6z” (531 J5a1) anlamina geldigine iliskin tespit bu
kabildendir.?*

Yine Ibn Abbas’tan nakledildigine gére Kur’an’da gecen “iJui..”
(ke’s: kadeh, kupa) kelimelerinin tiimii “sarab”a delalet eder. Baz1 miifes-
sirler bu goriisii tabii mifessir Dahhak b. Miizahim’den (6. 105/723) de
nakleder.” Eb(i Hilal el-Askeri (6. 400/1009’dan sonra) Kur'an’da “iysu,”
(nikah) kelimesinin tiimiiyle “tezvic” anlaminda kullanildigini, bunun
tek istisnasinin Nir stresinde -ki bu muhtemelen en-Nir 24/60. ayettir-
yer aldigini soyler. Bazilarina gore kelime bu ayette “cinsl miinasebet”e
isaret eder.?® Bize gore nikah lafzinin Kur’an’daki anlam ve kullanimini
salt “nikdh akdi” olarak aciklamak pek isabetli olmasa gerektir. Ciinkii
el-Bakara 2/232, en-Nisa 4/22 ve daha baska ayetlerde kelimenin “cinsi
miinasebet” anlaminda veya hem “evlilik akdi” hem “cinsi miinasebet”
manasinda kullanilmis olma ihtimali de hayli yiiksektir. Kald1 ki Ibn Faris
(6. 395/1004) “nikah” kelimesinin temelde “cinsi miinasebet” anlamina
geldigini soyler.?’

Imam el-Matiiridi “ehl-i te’vil” diye zikrettigi baz1 yorumculardan
nakille Kur’an’daki “sLsy” (insan) kelimelerinin tiimiinde “kafir” kimse-
nin kastedildigini soyler. “o S0 &5, G & 5Ly @ 6" (el-Infitar 82/6), “Gi .
£56 &) Sy (el-Insikak 84/6), “LE a0 ol §)” (el-Asr 103/2) gibi ayetler

22 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 10: 88, 184.

23 Ebii'l-Hasen Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, nsr. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru
Thyai't-tiirasi’l-Arabi, 1996), 5: 140.

24 Ebu’l-Beka, “el-Kavli'z-zr”, 702.

25 Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, I’rdbii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1421), 4: 218, EbG Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed ibn Ebi
Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, nsr. Es’ad Muhammed Tayyib (Beyrut: el-Mek-
tebetii’l-asriyye, 2003), 10: 3211.

26 Ebu Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, “Nikah”, el-Viiciih ve’n-nezdir, nsr. Mu-
hammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2007), 478.

27 Ebil-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, “Nikah”, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 5: 475.
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bu kabildendir.?® Ote yandan, ibn Abbas’a gére Kur’an’daki “ss,s” (viirid)
kelimelerinin tim, “3533a0 5601 Guis” (HOd 11/98), “B3yls J] 635 §15” (Meryem
19/71), “Bys sfaz J] Gepsddt $5255” (Meryem 19/86), “Gs3is @ £1” (el-Enbiya
21/98) gibi ayetlerde goriilecegi tizere “duhil” (girmek) anlamina gelir.?

Bir yoruma gore Kur’an'da gecen “4,a1” (karye) ve “s,a1” (kura) keli-
melerinin timi sehirlere isaret eder. Nitekim peygamberler de sehirlere
gonderilmis, kirsal bolgelere herhangi bir peygamber gonderilmemistir.
Bunun bir sebebi, sehirlerde farkl kiiltlirlere sahip insanlarin yasamasi,
bunlarin kiiltiir ve medeniyet olusturmasi ve ayni zamanda gogebe insan-
lara nispetle daha akilli, uyumlu ve anlayish olmasidir. ikinci sebebi ise
diinyanin farkli bolgelerinde yasayan insanlarin ilahi davet ve risaletten
haberdar kilinmasi ve mesajin insanliga ulastirilmasi gayesidir.*

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), “Allah’in Kur’an’da “ k)" (matar)
diye isimlendirdigi sey sadece “azab”a delalet eder” demistir. Ancak Bed-
riiddin el-Ayni (6. 855/1451) bu goriistin tartismaya agik oldugunu be-
lirtmis ve Eb(i Ubeyde’den (6. 209/824[?]) nakille, azap s6z konusu oldu-
gunda, “c, kil”, rahmet s6z konusu oldugunda “c;ke” lafzinin kullanildigin
belirtmistir.3! ibn Hacer (6. 852/1449) bu gériisiin de problemli olduguna
dikkat cekmistir.3?

Bize gore Kur’an’da gecen bir kelimenin her gectigi yerde ayni med-
lale karsilik geldigi yoniindeki tespitlerin cogu genelleme tarzindadir. Do-
layisiyla lafizlarin kullanimi hususunda Kur’an’a izafe edilen orfiin mut-
lak olmadigini, ¢cogu zaman istisnalar bulundugunu belirtmek lazimdir.
Nitekim Ebir'l-Beka “,s5 oo o101 § & os”, “oe oB&) & & us” gibi klige ifadelerle
Kur’an’daki bir¢ok lafzin kullanim itibariyle her yerde ayni manay1 tasidi-
gin1 belirtirken cok kere de istisnalara atifta bulunur. Ornek vermek ge-
rekirse, Kur'an'daki “ntir” ve “zulumat” kelimeleri zikredildikleri hemen
her dyette iman ve Kkiifre isaret eder; fakat el-En‘am 6/1. ayetteki “Jzz3

28 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 6: 16.
29 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 6: 179.
30 Mataridi, Te'vildti Ehli’s-Stinne, 6: 297-298.

31 Ebd Muhammed Bedriiddin Mahmtd b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’'l-kdri serhii Sahi-
hi’l-Buhari, nsr. Abdullah Mahm{id Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiy-
ye, 2001), 18: 338-339.

32 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdari bi serhi Sahi-
hi’l-Buhdri, nsr. Abdiilkadir Seybe el-Hamed (Riyad: Fehresetii Mektebeti'l-Melik Fehd
el-Vataniyye, 2001), 8: 164.
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505 ki’ ifadesinde kastedilen sey, gecenin karanhigi ve giindiiziin ay-
dinligidir:*® Yine Kur’an’da gegen “_., " (rayb) kelimesi kahir ekseriyetle
“tohmet icerikli sek” anlami tasir; fakat “osdi oy (et-Tilr 52/30) terkibi/
tabiri istisnadir. Bu terkipteki “rayb”tan maksat, afetler, felaketler, musi-
betler gibi hayat olaylaridir** Benzer sekilde, “,&1 &1=21" (ashabii'n-nar)
terkibi kahir ekseriyetle “cehennem ehli”"ne isaret eder; “,01 bl Gles K3
B )" (el-Miiddessir 74/31) ifadesi istisnai olarak cehennemde gorevli
meleklere delalet eder.®

Zerkesti, “cinst miinasebet”in bircok ayette kinaye (ortiili anlatim)
tslubuyla “lems”, “miilamese”, “refes”, “duhil”, “nikah” gibi kelimelerle ifa-
de edilmesini “Kur’an’in adeti/orfii” olarak degerlendirmigtir (oh01 836 (es
9555 P I3 st 15 B3 Aaaalls Luallly glisd) of &S @1?;?1).36 Arap dili ve belaga-
tinde kinaye, acikca soylenmesi pek hos olmayan veya edep dis1 sayilan
hususlarin daha nezih sekilde dile getirmenin en giizel yollarindan biri
olarak kabul edilmis ve el-Maide 5/6. ayetteki “wsizl 34 o2 351 .” (Iginizden
biri ayak yolundan gelmisse), el-Enbiya 21/91. ayetteki “Gz33 &iasi” (Paca
araligini korudu) gibi kinayeli ifadeler bu kapsamda degerlendirilmistir.?’

Ferra'nin (6.207/822) tespitine gore Kur’an'da zikri gecen “icsu”
(nimet) kelimelerinin tiimi, “$8e Ea=il i1 guams 1535” (el-Bakara 2/40) aye-

tinde oldugu tizere “nimeti unutmamak” anlamina gelir.3¢ Baz1 miifessir-
lere gore Kur’an'in ifade ve tslup orfii/adeti “;5” (ntr) kelimesiyle ilim/
vahiy ve imani, “&il” (zulumat) kelimesiyle de cehalet ve kiifrii ifade
etmek seklinde caridir.?® Kur’an’in bir diger ifade orfii “s.=1” (ibad) lafzi-
nin miiminlere has kilinmasi seklindedir.*® Buna 6rnek olarak “9;;;11 e

G3a 23¥ Je Oshz Goi0l” (el-Furkdn 25/63), “abi 3te G & we” (el-insan/Dehr

33 Ebi'l-Bekd, “Zulumat”, 588.
34 Ebi’l-Beks, “Rayb”, 464.

35 Ebii'l-Beka, “Ashabii’'n-nar”, 122. Baska ornekler i¢in bk. Ebii’'l-Beka, el-Kiilliyydt, 82,
164, 225,330, 359, 438, 465, 485, 486, 494, 597, 741, 777,

36 Zerkesi, el-Burhdn, 2: 303.

37 Genis bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Dilinde Kinaye ve Ta'riz”, Islami Ilimler
Dergisi, 8/1 (2013): 113-138.

38 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Ferra, Medni’l-Kur'dn (Beyrut: Alemii’l-kii-
tlib, 1983), 1: 28.

39 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 12: 35.

40 Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Medlimii usili’d-din, nsr. Taha
Abdurratf Sa’d (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, ts.), 132.
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76/6), “Sli sl I G oot &) (el-Hicr 25/42) gibi ayetler zikredilebilir.*!
Kur’an’in bagka bir ifade ve tlislup orfi, “«wyi.,” seklindeki soru ifadeleriy-
le baslayan ayetlerde, cevabin “ys” diye “.5”s1z gelmesidir. “zs)1 o8 gluss”
(el-Isra 17/85), “wlil o wolles” (el-A'raf 7/187), “ali of s Jlg” (el-Ah-
zab 33/63) gibi ayetler buna drnek verilebilir.*?

Lafizlarin anlam ve kullanimlariyla ilgili Kur'an orfii “s dn G5 9
=25 V" (el-Bakara 2/286) gibi kalip ifadelerde de karsimiza ¢ikar. Ebui’l-
Bekd'nin tespitine gore bu ifade Kur’an’da hep amele atifta bulunur;
fakat bunun tek istisnasi olarak et-Talak 65/7. ayetteki “i ) L& &y G5 ¥
6" ifadesinde kastedilen anlam “nafaka”dir.** Nitekim basta Taberi (6.
310/923) olmak tlizere Sa’lebi (6. 427/1035), Begavi (6. 516/1122) gibi
bircok miifessir de dyeti bu sekilde yorumlamiglardir.**

ibn Asr Kuran'mm anlatim orfiinde, lafizlarin ser’t manalarinm
cogunlukla tanimlanmadigina dikkat cektikten sonra, “lafizlar temel an-
lamlariyla verilir ve bundan sonrasina iliskin detaylar dilcilerin miitea-
rifesine havale edilir” seklinde bir tespitte bulunur.** Bize gore bu tespit
isabetli olmakla birlikte biraz eksik gibidir. $6yle ki Kur'an’da “ma‘rif” ve
“miinker” gibi kelimeler de tanimlanmaz; ancak bu durum tanimlamay1
dilcilerin miitearifesine havale etmekten ziyade, niiz{il ortamina taniklik
eden Arap toplumundaki orf ve miitearifeye havale etmekle ilgili olsa ge-
rektir. Bilhassa evlilik, bosanma, iddet, nafaka, siit-anneye Ucret takdiri
gibi muamelata dair pek ¢ok ayette gecen “ma'‘rif” kelimesi niiziil déne-
mindeki Arap toplumunda genel kabul goren uygulamalara (6rf, adet, ge-
lenek) karsilik gelir.

Kur’an’daki bazi lafizlarin kullanim o6rfiine iliskin tespitlerde
kelami-itikadi kabullerin belirleyici rol oynadig1 dikkat cekmektedir. Me-

“,

sela, Ebii’l-Beka Kur’an'da gecen “2132)” (azab) kelimesinin tiim kullanim-

41 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 26: 215.

42 Ebi’'l-Beka, “Sual”, 502.

43 Ebi’l-Bek3, “La”, 965.

44 EbG Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi (Camiu’l-beydn an te'vi-
li'l-Kur’dn), nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru hecr, 2001), 23: 70;
Eb{i shak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn (Beyrut: Daru
ihyai't-tiirdsi’l-Arabi, 2002), 9: 341; EbG Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(id el-Begavi,
Tefsiru’l-Begavi (Medlimii’'t-tenzil), nsr. Muhammed Abdullah en-Nemr ve dgr. (Riyad:
Daru Taybe, 1412), 8: 157.

45 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6: 191.
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larinin cezalandirma (ta'zib) anlamina geldigini, fakat “isk Lglie wgads”
(en-Nir 24/2) ifadesinin istisna teskil ettigini, ¢clinkii burada “dévmek”
manasinin kastedildigini belirtikten sonra, “Kur’an’da asi (glinahkar)
Misliimanin cehenneme girecegine dair bir delil yoktur; nassla sabit olan
hiikiim asi miiminin atesle azap goreceginden ibarettir” (of e ol g 495 5
S sy il esaidl GJs o) Uy solall oLui)1) demektedir. Yine Ebii'l-Beka “adl”
lafziyla ilgili olarak s6yle demektedir: Allah Kur’an’da “mizan” ve “hisab”
kelimelerini “adl” (adalet) manasinda kullanmistir. Bu Mu’tezile’nin id-
diasidir. Ciinkii onlara gore mizan, hesap, sirat, havz, sefaat diye bir sey

yoktur.*¢

Burada Mu'tezile’ye nispet edilen goriiste genelleme ya da genelle-
meci bir yaklasim s6z konusudur. Zira Mu'tezile kelamcilarinin kahir ek-
seriyetinin uhrevi alemde hesabin ger¢eklesecegine iman etmenin zorun-
lu oldugunu kabul ettikleri bilinmektedir. Kddi Abdiilcebbar’in ifadesiyle,
[uhrevi dlemdeki] hesabi inkar etmek caiz degildir.*” Gercekte amellerin
vezne miisait olmayan arazlar konumunda oldugu, dolayisiyla kiyamet
giiniindeki “mizan”in adalet ve hakkaniyet anlami tasidig1 yoniindeki go-
riis de tim Mu'tezile kelamcilarina ait bir gortis degildir. Nitekim Kadi Ab-
diilcebbar mizan konusunda séyle demektedir: Kiyamet giinii mizanlarin
kurulmasindan (vaz‘u’l-mevazin) bahseden ayetlerdeki “mizan”1 adalet
manasina degil, bilindik o6lct, tarti, terazi manasina hamletmek gerekir.
Allah’'in kelami mecaza hamletme zarureti s6z konusu olmadike¢a hakiki
manaya hamledilmelidir.*®

2. EDATLARIN (HURUF-I MEANT) KULLANIMI

Miifessirler ve Arap dilcilerine gére Kur’an’daki bir¢cok edat (hurtif-1
meani) sabit/standart denebilecek anlam ve islevlere sahiptir. Buna mu-
kabil pek ¢ok harf ve edat anlamsal diizeyde farkli fonksiyonlar icra ede-
bilir. Ayrica harf-i cerler gibi edatlar asli, “s5” gibi fiiller ise muhavvel, yani
doniismiis edat olarak kabul edilir. Ebii’l-Bekad’'nin aktardigi bilgiye gore
“s8” fiili bir seyin asla olmayacagini yahut bir is ya da olayin asla vuku

bulmayacagini gosterir. Farkli bir telakkiye gore bu fiil bir isin ¢ok zor

46 Ebu’l-Bek3, “Azap”, 597.

47 Ebu’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhii’l-Ustili’l-Hamse, nsr. Ab-
diilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 736.

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Ustili’l-Hamse, 735.
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gerceklesecegini belirtir.*

Ote yandan, ibn Abbas’tan nakledildigine gore Kur'an’da gecen “ ,.2”
(asd) lafzinin [Allah’a atfen] tiim kullanimlar: gereklilik belirtir. Buna mu-
kabil “88.55 of (505 sue” Ve “BI5 Dud of $SElb o) 4, " dyetlerindeki kullanim-
lar bu kategoride degildir.> imam el-Matiiridi Allah hakkinda kullanilan
“«2” (asd) lafzinin umut ve beklenti degil, gereklilik ifade ettigini -Hasen
el-Basri’den naklen- belirtmistir.>" Siiyti bu kural Ibn Abbas ve Miica-
hid’e (6. 103/721) izafe etmistir. ibn Ebi Hatim (6. 327/938) de Siiddi
tarikiyle Eb(i Malik’ten>? su kurali nakletmistir: Allah hakkinda kullanilan
“s&” (asa) fiillerinin tiimii -et-Tahrim 66/5 ve el-Isrd 17/8. ayetlerdeki
hari¢- o seyin mutlaka gerceklesecegini ifade eder. Said b. Ciibeyr’den (6.
94/713[7?]) de soyle bir goriis nakledilmistir: Asa lafzi iki sekilde kullani-
Iir. i1ki, el-Kasas 28/67’deki gibi gereklilik ifade edecek sekilde, ikincisi
el-Bakara 2/216’daki gibi tam gereklilik ifade etmeyecek bicimde... Clin-

kii miiminin hoslanmadigi bir sey mutlaka onun hayrina olmayabilir.>®

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Kur’an’da gecen “y” (lev) edat-
larinin tiimi bir seyin kesinlikle vuku bulmayacagini gosterir. Ciinkii “g”
edati imtina (imkansizlik) bildirir. Dolayisiyla kendisine ilisik olarak zik-
redilen seyin meydana gelmesinin muhal olduguna dikkat ¢cekmeyi belir-
tir>* Bu noktada, harfler ve edatlarla ilgili bazi 6rneklerin tartismaya agik
oldugunu da belirtmek gerekir. Mesela, Vakidi’den (6. 207/823) nakle-
dildigine gore Kur’an'daki “J=” (lealle) edatlarinin tiimi ta'lil i¢indir; fa-
kat bu edat “3,335 ($1” (es-Suara 26/129) ifadesinde tegbih belirtir. Halil
b. Ahmed’den (6. 175/791) nakledildigine gore Kur’an’daki “vi” (levla)
edatlarinin tiimii “Y&” (keske) anlamina gelir. Fakat “Geciill 3o 56 &1 v3ls”

49 Ebu'l-Beka, “Kade”, 741.

50 Kisat’den (6. 189/805) nakledildigine gore “..z” lafz1 haber kipinde kullanildigi her
ayette miifred, istifham kipinde kullanildig1 her ayette ise “c..c 433" 6rneginde oldugu
gibi cemi kalibinda gelir. Bk. Ebti'l-Bek3, “Asd”, 597.

51 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Stinne, 7: 159.

52 Eb( Malik Gazvan el-Gifari, ibn AbbAas'in yani sira Bera b. Azib ve AmmaAr b. Yasir
gibi sahabilerden de rivayette bulunmustur. Bk. Ebt'l-Haccac Yasuf b. Abdirrahman
el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, nsr. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1980), 23: 100.

53 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiy(ti, ed-Diirrii’l-menstr fi't-tef-
sir bi’l-me’siir, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezii hecr li'l-buhiis
ve’d-dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 2003), 2: 505.

54 Ebi’'l-Bek3, “Lev”, 777-778.
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(es-Saffat 37 /143) ayetindeki kullanim istisna niteligindedir. Bu iki 6rnek
tartismaya ac¢ik mahiyettedir. Nitekim Ebii'l-Beka ve Stiy(ti gibi alimler de
sz konusu izahlarin pek isabetli olmadigini belirtmislerdir.>

Lealle Arap dilinde, arzulanan ya da korkulan bir isin/hadisenin
gerceklesme beklentisini ifade eden bir edattir. Arzu edilen (mergib) hu-
susla ilgili beklenti terecci, korkulan (merhiib) hususla ilgili beklenti isfak
diye adlandirilir. Terecci ve isfak miitekellimden sadir oldugu -ki aslolan
budur- gibi muhataptan da sadir olur. Psikolojik muhtevali bu tiir anlam-
larin Allah’a izafesi muhal kabul edilir. Baska bir ifadeyle, Allah’in arzu
ve korku temelli bir beklenti icinde oldugunu diistinmek caiz degildir. Bu
ylzden, alimler “lealle” edatinin Allah hakkinda kullaniminda “gereklilik”
bildirdigini soylemislerdir.>®

Lealle edat1 kimi zaman “irade” anlaminda kullanilir ve bu kullanim
iki tiirli olur. Birincisi, terecciye benzer tarzda istiare-i tebeyiyye yoluyla,
ikincisi zikr-i melziim irade-i lazim kabilinden mecaz-1 miirsel yoluyladir.
Lealle edat1 kimi zaman da ta'lil belirten “s” (key) anlaminda kullanilir.
Ancak bu hakiki degil, terecclye benzer olarak istiare tarzinda bir kulla-
nimdir. Bazi dilciler ve dilci miifessirler lealle edatini terecci manasindan
soyutlanmis bicimde ta'lile hamletmisler ve Kur’an’daki tiim kullanimla-
rin bu sekilde oldugunu belirtmislerdir. Mesela, Kutrub (6. 210/825 ci-
vari) ve Sirafi (6. 368/979), “vsxlis (K127 ;31 1sks1” (el-Hac 22/77) ayetini,

“Kurtulusa ermek i¢in hayirh ameller isleyin” seklinde izah etmislerdir.>’

Harfler ve edatlarin kullanimlarina iliskin Kur’an orfiinde huraf-1
mukatta‘a da dikkat ¢ekici bir hususiyete sahiptir. Zerkesi ve SiiyGiti'nin
kaydettikleri tizere Ankebfit ve Riim gibi birkag stire hari¢ mukatta‘a harf-
leri zikredildikten sonra mutlaka vahiyden veya Kur’an’dan soz edilir. “¢

» o« » o« » o«

QUT s " ) I OB abl” B0l I e 55 A6 G501 5a Yy @) 9 Ay b7 SED s
3" LA e ,“uLS.U ST s pub” " GAEY SHAN A W G ab” oS5 QST
Jais” gibi dyetler hurdf-1 mukatta’ ay1zikretme orfiine ait drneklerdir. Bu
durum hurif-1 mukatta’anin islev itibariyle vahiy ve niibiivveti ispat bag-
laminda degerlendirilmesi gerektigine iliskin énemli bir karine olusturur.

Ote yandan, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin tespitine gére Kur’an'mn orfiin-

55 Zerkes, el-Burhdn, 4: 379, 394; Stiy(ti, el-ftkan, 1: 549, 556.
56 Zerkesi, el-Burhdn, 4: 391-392.

57 Ebii'l-Beka, “Lealle”, 793-794.

58 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 170; Suyuti, el-Itkdn, 2: 990, 994.
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deki bilindik tarza (oLa sse o0 Golllls) gore “viysi Ls” seklindeki soru edati/
kalib1 kiyamet gibi 6nemli gaybi konular ve olaylar hakkinda kullanilir.>

3. HITAPLARIN KULLANIMI

Bilindigi tizere Kur’an asli formuyla edebi nutuk tarzinda sifahi bir
hitaptir. Niizul ortaminda Kur’an’'in Hz. Peygamber tarafindan sifahi ola-
rak teblig edildigi malumdur. Yiizlerce ayetin muhatap kitleye dogrudan
veya dolayli hitaplarla baslamasi bu hususla alakalidir. “7 &30 @i 67 (Ey
iman edenler!), “;.t @i ¢” (Ey insanlar!) seklindeki hitaplar Hz. Peygam-
ber’in doneminde, onun dilinden sadir oldugu i¢in fikih usuliinde “miisa-
fehe hitab1” veya riberd (yiiz ytlize) hitap anlaminda “miivacehe hitab1”
diye adlandirilir.®

Zerkesi Kur’an’daki hitap sekillerinin kirk civarinda oldugunu be-
lirtir. Siiyitl ise Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi’nin en-Nefis adl eserine atifla
Kur’an’da on bes hitap sekli bulundugunu, buna mukabil bazi alimlerin
bu sayiy1 otuz kiisura ¢ikardigini belirtir. Yine Siiy(itl Kur’an’daki hitap-
larin genel olarak {i¢ ana baslik altinda degerlendirilebilecegine dair bir
goriisten s6z eder. Buna gore Kur’an’daki hitaplarin bir kismi sadece Hz.
Peygamber’e, bir kismi sadece Hz. Peygamber’in haricindeki muhatapla-
ra, diger bir kismi1 ise hem Hz. Peygamber’e hem de onun haricindeki mu-
hatap Kkitleye yoneliktir.®!

Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) Kur’an’daki emir icerikli hi-
taplarin biiyiik cogunlukla Hz. Peygamber’e, nehiy icerikli hitaplarin ise
timmete yonelik olduguna dikkat ceker. Bunun muhtemel sebeplerinden/
hikmetlerinden biri “Ey Nebi!” hitabina yarasir tarzda nezih bir hitapta
bulunulmasi ve ayni zamanda haramlardan ka¢inmasi hususunda miis-
limanlarin 6zellikle uyarilmasidir.®? Ancak su da bir gercek ki Kur’an’da
muminleri sakindirmaya yonelik tim énemli uyarilar, “s6” ,“5s 2201 5o 53655 s
Sufasll Ge 3585” (el-Bakara 2/147; en-En'am 6/114)) gibi ifadelerde oldugu
gibi, dogrudan Hz. Peygamber’e hitaben zikredilir. Clinkii Hz. Peygamber

59 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Iibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi
aksami’l-Kur’an, nsr. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: y.y, ts.), 43.

60 Ebi Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usi-
Ii'I-fikh, nsr. Omer Siileyman el-Eskar (Gardaka: Daru’s-Safve, 1992), 3: 184-186.

61 Zerkesi, el-Burhdn, 2: 217; Suyuti, el-Itkan, 2: 744, 749-750.
62 Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 4: 199.
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Allah’la hukuku en siki ve O'na en yakin olan insandir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber’e dogrudan hitap yoluyla iimmete yapilan uyarilar, s6z konusu
uyariya konu olan amellerin islenmesi halinde azabin kaginilmaz oldugu-
nu hatirlatir.®3

Kur’an'in hitap orfii Mekki-Medeni gibi usul konulariyla da iliski-
lendirilebilir. Ebii’l-Bekd'nin ifadesiyle aktarirsak, igerisinde “,.1 g,j ¢” hi-
tab1 bulunan ve fakat “xs” edat1 bulunmayan tiim stireler Medenidir.®* ibn
Abbasa gore “Ey insanlar!”” seklindeki tiim Kur’an hitaplarinda kastedilen
ziimre Mekkeli miigriklerdir. Ote yandan, Kur’an’daki “isi7 5,41 @3 1" hitap-
larinin tiimi Medine’de, “;.@1 g u” hitaplarinin kahir ekseriyeti Mekke’de
inmistir.®> Tabiln miifessirlerinden Hasen el-Basri (6. 110/728) ve Alka-
me b. Kays (6. 62/682) el-Bakara 2/21. dayet mlinasebetiyle, Kur’an’daki “y
2 @” hitaplarinin Mekke ehline (musriklere), “sif &3 @i u” hitabinin ise
Medine ehline (mtiminlere) yonelik oldugunu belirtmislerdir.®®

“Ey iman edenler” ve “Ey insanlar!” seklindeki Kur’an hitaplarinin
medlilleriyle ilgili bu agiklamalar genelde bir hitap 6rfii olarak deger-
lendirilmeye miisait olmakla birlikte lafizlarin kullanimina iliskin Kur’an
orfiinde oldugu gibi burada da istisnalar s6z konusudur. Bu iki hitap sek-
li tefsir geleneginde kiilll kaide gibi sunulur. Ancak Molla Fenari'nin (6.
834/1431) de dikkat ¢ektigi gibi, sozgelimi, Bakara stiresi Medeni olma-
sina ragmen hem darb-1 meseller hem de ge¢mis milletlere dair haberler
icerir. Benzer sekilde En‘am stresi Mekki olmasina ragmen birtakim ser'i
ahkami muhtevidir. Ne var ki hiikiim verirken genele itibar edilir. Nitekim
“Kismen tahsise ugramamis amm yoktur” s6ziinde oldugu gibi, kiilli ka-
idelerde de birtakim istisnalar olabilir; fakat bu istisnalar genel kaideyi
bozmaz.*’

63 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 2: 41.

64 Ebi’l-Beka, “Sire”, 494.

65 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1: 71; Ebi'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsi-
ru’s-Semerkandi, nsr. Ali Muhammed Muavviz-Adil Amed Abdiilmevcid (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1: 412.

66 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, nsr. Adil Ahmed
Abdiilmevcid ve dgr. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1: 97.

67 Bk. Mustafa Oztiirk, “Molla Fenari ve Tefsirde Senkretizm”, Uluslararast Molla Fenari
Sempozyumu (4-6 Aralik 2009 Bursa) -Bildiriler (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2010), 409.
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4. KISSALARIN AKTARIMI

Kur’an'in ge¢mis toplumlar ve peygamberlerle ilgili haberleri aktar-
ma orfiinde kissalarin kismi ve mevzi olarak serdedilmesi ve ibret alina-
cak hususlarin 6zetlenerek takdim edilmesi dikkat ¢ekicidir. Kissada go-
zetilen amaclar farkl siirelerde farkli boyutlariyla verilir. ibn Astir’a gore
Kur’an’in kissalarla ilgili bu anlatim 6rfii hem tislup zenginligi olusturmak
hem de dinleyicilerin motivasyonunu canl tutmakla ilgilidir. Ibret amach
kissa anlatim tarzinin bir haber veya hadisenin tiim detaylarini aktarmay1
asli hedef olarak gozeten kissacilarin lislubundan ¢ok farkl oldugu siip-
hesizdir. Kur’an’in “kissadan hisse almak” diye tabir edebilecegimiz ibret
amacl anlatim tarzi, kissanin bizatihi ama¢ olmadigini gostermesi baki-
mindan ¢ok onemlidir.®®

ibn Astir'un bir kissanin farkli maksatlara binaen farkl stirelerde
aktarilmasina iliskin tespitleri bize gore pek isabetli degildir. Tespit ve
degerlendirmedeki isabetsizlik esas itibariyle Kur'an'in deyim yerindey-
se masa basinda yazilmis ve kurgusu muhtemel okur kitlesinin anlama
sorunlar dikkate alinarak planlanmis bir metin gibi tasavvur edilmesiyle
ilgilidir. Oysa birgok siireye konu olan Adem-iblis (Seytan), Musa ve Israi-
logullar1 gibi kissalarin 6zellikle Mekki ve Medeni strelerdeki varyantla-
r1 ve bu varyantlarin bir kisminda farkli hususlarin 6n plana gikarilmasi
ozellikle metin dis1 baglam ve muhataplarla ilgilidir.

Kur’an’in dil ve iislup orfiinde kisi isimleri kahir ekseriyetle tasrih
edilmez. Buna mukabil el-En‘am 6/74. ayette Hz. Ibrahim’in babas1 “Azer”
diye isimlendirilir. ibn Astir'a gére bu isim Ibrahim’in babasina degil, baba-
sinin memleketine isaret ediyor olabilir. ihtimal ki Harranlilar ibrahim’in
babasi Terah'i, Yakit el-Hamevi'nin (6. 626/1229) Mu’cemti’l-biilddn’inda
Giineybati iran’da Hizistan eyaletinin merkezi Ahvaz (Stiku’l-Ehvaz/Hz-
lar’n pazari) ile Ramhiirmiiz arasinda bir belde olarak zikredilen Azer
bolgesinden gelmis olmasindan hareketle bu isimle anmislardir.®?

Nizdmeddin en-Nisablri'nin (6. 730/1329[?]) tespitine gore
Kur’an’i Ad ve Semiid kavimleriyle ilgili haberleri anlatim 6rfii kronolojik
tertibe uygun sekilde Ad kissasini1 énce Semiid kissasini sonra zikretmek

68 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 8: 54, 59; 9: 116.

69 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 7: 310-312. Azer beldesi i¢in bk. Ebli Abdillah Sihabiid-
din Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, nsr. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1990), 1: 72.

332



Adetirl-Kuran: Kuran'mn ifade ve Uslup Orfit

seklindedir. Ancak el-Hakka 69/4. ayetteki “&,@l, 365 355 335" ifadesinde
siralama degismistir. Ciinkii burada Semad kissasi son derece muhtasar
sekilde verilmistir. Araplarin lisani 6rflerinden biri, daha kisa olani 6nce
zikretmektir.”?

5. KONULARIN ANLATIMI

Kur’an’in belli bash temalar ve kavramlara iliskin ifade ve anlatim
tarzinda da kendine mahsus bir orfii/adeti vardir. Bunlardan biri, baz
kelimelerin kahir ekseriyetle bir arada kullanilmasi ve bdylece kavram
ciftleri olusturulmasidir. Meshur Mu'tezile kelamcisi ve Arap edebiyatgisi
Cahiz’in (6. 255/869) ifadesiyle, Kur’an’da salat-zekat (namaz-orug), cli'-
havf (kitlik/aclhik-korku), cennet-nar (cennet-cehennem), ragbet-rehbet
(tesvik-korkutma), muhacirler-ensar, cin-ins gibi kelimeler hemen her
defasinda bir arada kullanili.” ibn Asiir da “salat” ve “zekat”in bir arada
zikredilmesini “Kur’an’in orfii/adeti” olarak nitelendirir (gizd o 656 &5
36315 sl i5). Kur'an’da vald (azap), inzar (uyarma) ve terhibin ardindan
vaad (miukafat), tergib ve tebsir (mustulama), tergib ve tebsrin ardindan
inzar ve terhib ifadelerine yer verilmesini de yine ayni kapsamda deger-
lendirir (53505 5l JBY Cuasd JLE 836 §e5)."?

Kur’an’in konu anlatim orfiinde ic icelik cok sik goriilen bir hususi-
yettir. Daha ziyade Bakara, Nis3, Maide gibi genis hacimli stirelerde gort-
lecegi tizere fikhi konularla ilgili hiiklimler zikredildikten sonra miiminle-
ri amele sevk edici bir faktor olarak vaad-vaidle ilgili ifadelere yer verilir.
Daha sonra da emir ve yasak koyan Sari‘in yiiceligi daha iyi bilinsin ve id-
rak edilsin diye tevhid ve tenzihle ilgili yetler gelir. Zerkes1 ve SiiyGti gibi
alimler Kur’an'in bir¢ok farkli konuyu bu sekilde i¢ ice anlatim 6rflint “8si
OBl B3k oz 385" ,“euaddl olA)” seklindeki Kliselerle belirtmis ve konuyu ayet-
ler/streler arasindaki miinasebet baslig1 altinda degerlendirmislerdir.”®

Kur’an'in ifade ve anlatim o6rfii terhib ve tergibin tam manasiyla
gerceklesmesi i¢in kafirin durumundan sonra miiminin halini beyan et-

70 Nizimiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabtri, Gardibu'l-Kur'dn ve regai-
bu’l-Furkadn, nsr. Zekeriyya el-Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1416), 6: 345.

71 Ebd Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin (Beyrut: Mektebetii’'l-hilal,
1423/2002), 1: 42.

72 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 5: 207; 9: 334; 10: 271; 15: 310; 25: 89; 27: 45; 28: 311;
29:299; 30: 43, 203.

73 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 40, Siiy(ti, el-Itkdn, 2: 978.
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mek, ikab1 zikrettikten sonra sevabi zikretmek seklinde caridir.”* Ragib
el-isfehani bu konuda séyle demistir: “Kur’an’in her yerdeki ifade orfii/
ddeti hem bir toplumun basina gelen azap ve helaki hem de onlarin karsi-
t1 olan toplumun nail oldugu miikafati zikreder ki béylece rahmeti umul-
sun, azabindan korkulsun” (egstas Olgs @Bl Sk of pd Glis Sk mose IS & OLaN sl
wlis Blus wesy 2)7° Kur'an'in bu sekildeki anlatim 6rfiine Zemahseri ve
Fahreddin er-Razi gibi mifessirler de bircok kez dikkat ¢ekmislerdir ki
bu anlatim tarzi tezat/zithk iliskisinden dolay: (5l 4260) istitrat ve itiraz
tislubuyla gergeklesir.”®

Kur’an’in bir diger ifade orfii, kiilll bir kaziyye (tlimel/genel konu)
zikredildiginde, ardindan bazi ciizlerinin ona atfedilmesi seklinde caridir.
el-Bakara 2/98. ayetteki “J&.5 Jszs 4li)s «553:5" ifadesi bu kabildendir. Bu-
nun sebebi, matuf kismin bu kiillf kaziyenin/konunun en 6nemli unsur-
lar1 olduguna dikkat cekmektir (jam s cahe 405 48 ;S5 13) ab d)le o3l Bsles
S5 Ol el 6555 e s WiLss2)”7 Kur’an'in ifade ve anlatim 6rfii amm lafzi
zikredip ardindan ona en 6dnemli nevilerini atfetmek seklinde de caridir
(celsil Bl e Calasy 65 plall Jailll S wly 51,801 Bale Gz 35). Bunun 6rnegi, “sein e 635135
s 0s3 dies (386" (el-Ahzab 33/7) ayetidir.’® Yine Kur’an'in bir baska ifade
ve anlatim orfii Allah’a ibadet emrinden sonra anne-babaya itaati tavsiye
seklinde caridir. “Glus) cullslhs all Y] Gsass ¥ Ul o Glise all dsf 315" (el-Bakara
2/83), “Glus] cuwlglbs s 4 155,45 Y5 all Issls” (en-Nisa 4/36), “6) 9 15k T ey o535
Blas] 35l (el-Isra 17/23) gibi ayetler buna érnektir.”

Kur’an'in anlatim orflerinden bir digeri tevhid, 6giit ve fikhi ahkam
gibi konularin i¢ ice gecmis sekilde beyan edilmesidir ki bunun sebebi bir
konunun digerini takviye ve teyit etmesidir.®° Fahreddin er-Razi’'nin ifa-
desiyle, Allah’'in Kur’an’daki anlatim orfii su sekilde caridir: Allah birgok
farkli ser’t hiikiim ve dini ytkiimliiliik zikrettiginde, ardindan ya ilahiyat

meselelerine ya peygamberlerin yasadiklari tecriibeler ya da kiyamet ah-

74 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 28: 213.

75 Ragib el-Isfehant, Tefsir, 1: 245.

76 Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1: 125.

77 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11: 66.

78 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 18: 29.

79 Ebiil-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Biki, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt
ve’s-stiver (Kahire: Daru’l-kitabi’l-Islami, ts.), 18: 145.

80 Fahredin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 6: 20, 381.
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vali ile ilgili agiklamalara yer verir. Bunun hikmeti, biitiin bu konularin
en basta zikredilen ser'l hiikktimler ve yliktimliiliikleri pekistirmekle ilgi-
lidir® Yine Allah’in Kur’an’daki ifade ve anlatim diizenine iliskin adeti/
orfii ilkin bir hiikkmi zikretmesi, ardindan vaad, tergib, terhib ve Allah’in
azametiyle ilgili bir dizi ayeti i¢ ice bicimde zikretmesidir.?* Kur’an’in bir
diger anlatim orfii, hiikiimlerin kolay bir tislupla ortaya konulmasj, ilgili
dyetlerdeki ifade tarzinin sikici, usandirici olmamasi ve ders anlatimi gibi
sunulmamasidir.®?

Kur’an’in ifade ve anlatim orfii, ayni konuda farkl delillerin fark-
I1 sekillerde ve muhtelif vesilelerle tekrar edilmesi seklinde de kendini
gosterir. Bu ifade ve anlatim tarzindaki amag s6z konusu delillerin daha
fazla pekistirilmesi ve ayni zamanda inkarci yaklasimin reddedilmesidir.2*
el-Isrd 17/89. dyetteki “yiz B & ol 106 § 60 @36 455” ifadesi ile el-Kehf
18/54. ayetteki “Jiz ¥ Q,e’u:tw OLAl 135 & sz,a 33)5” ifadesinde bir yoniiyle bu
hususa dikkat geliilir. Zira bu iki éyetfe gecen “tasrif” kelimesi hem bir isi
tekrar tekrar yapma hem de bir seyi ¢ok farkl sekillerde ve farkli yonle-
riyle anlatmak anlamina gelir.®

DEGERLENDIRME VE SONUC

En basta belirttigimiz gibi Kur’an’in kendine 6zgii bir dizgesi, soz-
dizimi ve ayn1 zamanda bilindik edebl metinlerden ¢ok farkl bir ifade ve
tislup tarzi vardir. Kur’an’in dil ve nazim yapisindaki bu 6zellik klasik Is-
lami kaynaklarda ve daha ¢ok da tefsir edebiyatinda, “css” ,“olan ssle oo
e i @ all Bole O, 501 QESTIN136 & B)le J65 a1 836 317, G40 836 e, “ Bl ST, Bl
e otsu” gibi kalip ifadelerle \furgulanmlstlr. Son dénemde ibn Asiir bu
konuyu “Adatii’l-Kur’an” bashig altinda ele almistir. “Adati’l-Kur’an” tabiri
Kur’an'in dil dizgesinde ve s6zdiziminde kaliplasmis, yerlesik hal almis
ve sonucta bir bakima standartlasarak “orf” karakteri kazanmis ifade, Uis-
lup ve anlatim sekillerine atifta bulunur. Ancak Kur’an’in yerlesik ifade ve
anlatim tarzina iliskin genel nitelemede “addet” kelimesinin kullanilmasi

81 Fahredin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, 12: 101, 456.
82 Fahredin er-Razi, Mefdatihu’l-gayb, 11: 49.
83 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2: 388.

84 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva’l-hadisiyye (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), 186.

85 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb, 21: 345, 407.
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kelam1 terminolojinin bir yansimasidir. Zira “ddetullah” tabiri islam gele-
neginde, “siinnetullah” (Allah’in tarih ve toplumla iliskisindeki yasalilik)
kavramiyla da yakin bir iligki icerisinde “Allah’in dlemde diizenli sekilde
isleyen yasalar1” anlaminda kullanilir.

Bu kullanim, 6zellikle tabiat olaylarinin birtakim illetler ve sebeple-
rin zorunlu sonucu olarak cereyan ettigi, dolayisiyla olup biten her seyin
Allah’in iradesinden ve miidahalesinden bagimsiz gerceklestigi yoniinde-
ki deistik anlayis1 nefyetme amaci da tasir. Buna gore “addetullah” tabiri
alemde sebep-sonuc iliskisi icerisinde isleyen diizenin ilahi yasaya bagh
oldugunu vurgular. Kisacasi “adet” kelimesi bu baglamda “yerlesik diizen
ve sistem” anlami tasir. Nasil ki Allah’in dis diinyaya iliskin yasalarinda
yerlesik bir isleyis dlizeni vardir; buna benzer sekilde Kur’an'in dil dizge-
sinde, s6zdiziminde ve semantik sisteminde de benzer bir ifade, tislup ve
anlatim diizeni vardr. iste bu yerlesik diizenin adi, “Adetii’l-Kur’an” veya
“Adati’l-Kur’an”dir. Fahreddin er-Razi bunu kelami terminolojiye daha
uygun bigimde, “e, 31 GB35 § & )le J85 1836 G, 00,80 GLSUI i s § all Bole ol
gibi ifadelerle kavramlastlrlr:

Klasik donem tefsir geleneginde Adetii’l-Kur’an konusunun 6zellik-
le Fahreddin er-Razi tarafindan irdelenmesi, bu konunun bircok yoniiy-
le “dyetler ve sireler arasindaki miinasebet” (tenasiibii'l-ay ve’s-stiver)
bahsiyle de irtibath oldugunu gosterir. Ciinkt Fahreddin er-Razi'nin ayet-
ler ve slireler arasindaki miinasebetler iizerinde ¢okca durdugu ve kimi
zaman zorlama denebilecek tiirden irtibatlar kurdugu bilinmektedir. Ote
yandan, “Adetii’l-Kur’an” kapsaminda degerlendirilen bircok konunun,
ozellikle tevhid, niibiivvet ve meadla ilgili bircok farkli hususun i¢ ice gec-
mis sekilde aktarimi Ulim’l-Kur’an literatiiriinde “tenasiibii’l-ay ve’s-sii-
ver” kapsaminda irdelenir ve bu cercevede “muzadde” (birbirine zit iki
hususun pes pese gelmesi), “tanzir” (iki benzer hususun birbiri ardinca
zikredilmesi) ve istitrat (bir konudan baska bir konuya gecilip yeniden
asil konuya dontilmesi) gibi 6rneklere yer verilir. Zerkesi'nin el-Burhdn,
Siiy(iti’nin el-itkdn adli eserlerine goz atildiginda, “Adetii’l-Kur’an”la ilgili
bazi 6rneklerin bu basliklar altinda yer aldig1 goriiliir.

Adetii’l-Kur’an kapsaminda degerlendirilen érnekler incelendigin-

de, bunlarin kelimelerle ilgili kisminin genelde semantikle, 6zelde vii-
clih ve nezairle ilgili oldugu anlasilir. Kelimelerin Kur’an’daki anlam ve

86 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 11: 49; 12: 456.
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kullanimlarinda genel manada bir “6rf”ten soz edilebilir; fakat bunlarin
pek cogunun istisnai anlamlar ve kullanimlara ac¢ik oldugunu da soyle-
mek gerekir. Dolayisiyla bu konuda Kur’an'in tiimiinde gegcerli olan sabit,
standart anlam ve kullanim 6rfiinden s6z etmek pek miimkiin degildir. Bu
durum, Kur’an’daki hitaplar ile muhtelif harfler ve edatlarin anlam ve kul-
lanimlari i¢in de gegerlidir. Kald1 ki 6zellikle viiclih-nezair literatiiriinde
Kur’an kelimelerinin hangi ayette hangi medlile isaret ettigine dair tespit
ve tayinlerin bliyiik dlciide yoruma (te’vil) dayandigi, dolayisiyla isabetli-
lik kadar isabetsizlik ihtimaline de ag¢ik oldugu bilinen bir gercgektir.

Kur’an’'da tevhid, niibiivvet, mead gibi li¢ ana konuyla ilgili farklh
meselelerin, sozgelimi, tevhid ve kiyamete dair beyanlar ile ser'f ahkamin
kimi zaman birbiriyle i¢ ice gecmis sekilde anlatildig1 ve bu anlatim tarzi-
nin Kur’an'in biitiintinde bir “6rf” olusturdugu yontindeki tespitler dogru-
dur. Ayni sekilde miimin-kafir, sevap-ikab, cennet-cehennem, tergib-ter-
hib gibi cift boyutlu anlatimlarin da Kur’an’a 6zgi bir o6rf olduguna dair
tespitler de dogrudur. Bu ¢ift boyutluluk edebi ve estetik amactan ote,
niizl ortamindaki olgusal durumla, yani tevhid-sirk, iman-kiifiir catis-
masiyla alakali bir husustur.

Sonug olarak, “Adetii’l-Kur’an” kapsaminda degerlendirilen husus-
lara muttali olmak, genelde Kur’an'in dil ve kavram diinyasini, 6zelde ifa-
de, Gislup ve anlatim tarzini daha iyi anlayip kavramak gibi 6nemli bir ilmi
fayda icerir. Bu fayda Kur’an’in biitiiniine vakif olma yolunda 6nemli bir
katki da saglayabilir ve bilhassa tefsir ¢alismalarinda sik¢a tanik oldugu-
muz “parcacit yaklasim”dan kaynaklanan tefsir/te’vil korliigiine iliskin so-
runlarin belli 6l¢lide giderilmesine yardimci olabilir.
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Muharrem Midilli

Hanefi Ceza Hukuk Ilminde Sistematik Mezhep
Gorusiine Aykiri Rivayetlerin Te'vil Yolu Olarak
Siyaset”

Oz

Bu makale Hanefi fakihlerin ceza hukuku alaninda sistematik mezhep goriisiine aykiri
bulduklar: bir kisim rivayetleri te’vil ederken siyaset terimini nasil kullandiklarini gos-
termeyi amag¢lamaktadir. Amaci gerceklestirmek igin ilk olarak Haneff ceza hukuk ilmin-
de siyaset teriminin anlagilma bi¢imi tizerinde durmak gerekmistir. Bu baglamda birgok
Hanefi fakihin siyaset olarak isimlendirdigi yaptirim kategorisini kamu otoritesinin salt
kendi takdiriyle iliskilendirmis oldugunu tespit etmek 6nemlidir. Siyaseti kamu otoritesi-
nin salt kendi takdiriyle iliskilendirmek onlara kendi sistemleriyle uyumlu bulmadiklari
bir kisim naslari te’vil ederken siyaset terimine basvurma imkani vermis goriinmektedir.
ikinci olarak makale Hanefi fikih kitaplarinda siyaset teriminin bir te’vil yolu olarak kulla-
nildig1 bir¢cok hukuki tartismay1 analiz etmektedir. Bu tartismalarda Hanefl fakihler siya-
seti prensip olarak mesru bir yasama alani olarak gérmelerine ragmen sistematik mezhep
hukukunun gelisiminde dikkate almamaktadirlar. S6z konusu yaklasim onlarin biitiin bir
islam hukukunu fikih ve siyaset hiikiimleri olarak iki ayr1 kategoride ele aldiklarini gos-
termektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Haneff Mezhebi, Siyaset, Te'vil, Ceza Hukuku.

Siyasa as a Way of Interpretation (Tawil) of Traditions Contary to the Systematic
Madhhab Opinion in Hanafi Criminal Law

Abstract

This article aims to show Hanafi jurists how use the term siyasa when dealing with some
traditions which they find contrary to systematic madhhab opinion in criminal law. In
order to achieve this aim, it has been necessary first to focus on the understanding of the
term siyasa in Hanafi criminal law. In this context it is important to note that many Hanafi
jurists associate the siyasa sanctions with the public authority’s sole discretion. To associ-
ate the siyasa with the public authority’s own discretion allows them to refer to the term
siyasa when dealing with some traditions which they find contrary to their own systems.
Secondly the article analyzes many legal discussions where the term siyasa is used as a
way of interpretation (tawil) in Hanaff figh books. In these discussions, although Hanafi
jurists do not consider the siydsa in the development of systematic madhhab law, they
accept it as a legitimate legislative field in principle. This approach shows that they deal
with the Islamic law in two different categories as figh and siyasa.

Key Words: Fiqgh, Hanaff Law, Siydsa, Tawil, Criminal Law

*  Bu calisma biiyiik 6él¢lide 22 Haziran 2017 tarihinde tamamladigim, “Osmanli Bag-
laminda Seriat-Kanun Ayriminin Hanefi Kamu Hukuk Fikri A¢isindan Degerlendiril-
mesi: Ceza Hukuku Ornegi” baghkli isimli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
Assistant Professor, Trabzon University, Faculty of Theology, Department of Islamic
Law, Trabzon, Turkey. This article is largely extracted from my doctorate dissertation
entitled “Evaluation of the Sharia-Kanun Distinction in Ottoman Context in Terms of
the Idea of Hanafi Public Law: Criminal Law Sample”, (PhD Dissertation, Istanbul Uni-
versity, Turkey, 2017).
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Hanefi Ceza Hukuk [lminde Sistematik Mezhep Gériisiine Aykiri
Rivayetlerin Te'vil Yolu Olarak Siyaset

GIRIS

Irakli Hanefi fakih Ebi'l-Hasen el-Kerhi'ye (6. 340/952) nispet edi-
len meshur rivayete gére mezhep ashabinin gorislerine aykiri olan naslar
neshe veya tercihe hamledilir; daha iyisi onlar1 ashabin goriisii ile uyumlu
hale getirmek i¢in te’vile hamletmektir;' yani mezhep ashabi tarafindan
te'vil edilmis olduklarini diisiinmektir. Bu rivayet klasik donem ve sonra-
sinda Hanefi fakihlerin kendi ashaplarinin goriislerine aykir1 bulduklar
naslar karsisindaki temel tavrini 6zetlemektedir. Onlar -asagida goriile-
cegi gibi- bircok durumda mezhebin hakim goriisiiyle tedruz eden nas-
larin sahih olmama ihtimalini dillendirmisler; naslarin sahih olma ihti-
mali karsisinda nesih iddiasinda bulunmuslar; bu iddia i¢in gerekli niizil
veya viirid bilgisine sahip olmadiklari durumlarda bir¢ok tercih yontemi
gelistirmisler ve mubhtelif te’'vil yollarina bagsvurmuslardir. Bilhassa ceza
hukuku alaninda kimi Hanefilerin mezhebin sistematik goriisiiyle catisan
birtakim rivayetleri siyaset anlayisiyla te’vil etmesi; baska bir ifadeyle on-
larin kamu otoritesinin sirf kendi re’yinin iirlinii olabilecegini 6ne stirmiis
olmasi dikkat ¢ekicidir.

Aslinda te’vil terimi bir delile dayali olarak lafzin zahir manasindan
alinip muhtemel oldugu baska bir manaya sarf edilmesi anlamina gel-
mektedir.? Te'vile bagvurmanin temel gerekgesi mevcut halleriyle birlikte
kullanilmasi1 miimkiin olmayan iki muteber delilin uzlastirilmasi diisiin-
cesidir. Bu nedenle bir kelimenin veya séziin zahir anlami disinda baska
bir anlama hamledilmesi zahir anlamin alinmasina mani olan bagska bir
delilin bulunmasini gerektirir.®* Hanefi fakihler sadece naslar arasinda
ortaya cikan tedruzu gidermek icin degil mezhebin sistematik goriisiiy-
le tearuz halinde olan bazi naslar1 aciklarken de te’'vile basvurmuslardir.
Apaydin’in ifade ettigi lizere -mezhebin sistematik goriisii ile catisan- bir
nassin neshe ya da tahsise hamledilmesi bir tiir te'vildir.* Ayni sekilde
sistematik mezhep goriisiiyle uyumlu olmayan bir nassi siyasete ham-
letmek de onu te'vil etmek anlamina gelir. Nitekim asagida Hanefi fakih
Semsii’l-eimme es-Serahsi'nin (6.483/1090) bu islemi agikea te’vil olarak
isimlendirdigi goriilecektir.

1 Ebii'l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyin el-Kerhi, Risdle fi’l-usiil, Te’sisii’n-nazar (Bey-
rut: Daru ibn Zeydn, ts.), 169.

2 Alib. Muhammed el-Ciircani, “Te’vil”, Kitabii't-ta rifét, thk. ibrahim el-Ebyari (Beyrut:
Darii’l-kitabi’l-Arabi, 2002), 47.

3 Yunus Apaydin, [sldm Hukuk Usulii, 4. Baski (Ankara: Bilay, 2017), 303.
4 Bk. Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 307-308.
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Bu calismada siklikla kullanilan “sistematik mezhep gorisi” ve
ayni anlamdaki “mezhebin hakim goriisii” ifadeleri belli bir konuda Ha-
nefi fakihlerin kendi 6zel yontemleri ve mesaileri neticesinde ulastiklar:
fikhi hiikiimlerden mezhepte tercih edilmis, fetvaya ve uygulamaya esas
kilinmis olanlari; adeta genel kabul goren prensip ve kurallari ifade et-
mek icin kullanilmaktadir. Mezhep icinde belli bir meselede ifade edil-
mis her bir ictihat bu ifadenin kapsamina girmemektedir. Yine fakihlerin
kendi 6zel yontemleri ve mesaileri neticesinde ulastiklari fikhi ahkamin
disinda kalan siyasi ve idari hiikiimler belli sartlarla prensip olarak mes-
ru gorilmiis olsalar bile bu kapsamda degildir. Mesela birazdan detayli
olarak deginilecegi lizere Hanefl mezhebinde kabirden kefen calan kisi-
nin cezasi Ebi Hanife ve imam Muhammed’e gére tazir, Eb(i Ylisuf’a gore
had kapsaminda tayin edilir. Zaman iginde ilk iki hukuk¢unun i¢tihadi ha-
kim ve sistematik goriis alarak tesekkiil etmistir. Mezhepteki bu hakim
goriis Ebl Yhsuf’un ictihadini ve atif yaptigi rivayeti -sahih olmasi halin-
de- siyaset olarak degerlendirmektedir. S6zii edilen meselede siyaseten
hitkmedilecek el kesme cezasi belli durumlarda cevaz verilen bir tasarruf
olmakla birlikte mezhebin sistematik goriisii degildir. Bu meselede mez-
hebin sistematik goriisii had sinirlarina ulasmayan tazir (genellikle da-
yak) cezasidir.

Calismanin amaci Hanefi ceza hukuk ilminde siyaset teriminin sis-
tematik mezhep goriisiiyle uyumlu olmayan naslarin te’vilinde kullanilis
bicimini ve bu kullanimin baslica sonuglarini géstermeye calismaktir. Te-
rimin bu baglamdaki kullanimi siyasete iliskin ¢alismalarda genellikle g6z
ardi edilmistir. Oysa siyasetin sistematik mezhep goriisiiyle uyumlu olma-
yan naslarin te’vilinde kullanilmis oldugunu fark etmek islam hukukunda
fikih-siyaset ayriminin mahiyetini anlamak agisindan 6nemlidir. Siyase-
tin bu kullanima imkan veren y6ntint gérmek i¢in 6ncelikle onun anlami
tizerinde durmak gerekmektedir.

1. HANEFI CEZA HUKUK ILMIiNDE SiYASET TERIMiNiN ANLAMI

Islam ceza hukukunda yaptirimlar sari‘ tarafindan belirlenmis olup
olmamalarina gore had-kisas ve ta‘zir seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ha-
nefl fakihler ta‘ziri failin had (ve kisas) uygulanmadan tedip edilmesi ola-
rak tanimlamaktadirlar.® Onlar ta‘ziri had-kisas grubu yaptirimlardan en

5 Bk. Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, el-indye, Fethii’l-kadir’le bir-
likte (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 5: 329; ibn Kemal Ahmed Semseddin
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temelde sari‘ tarafindan belirlenmemis olmasi yoniinden ayirt etmekte;
had ve kisasin mukadder, ta'zirin ise imamin re’yine mufavvaz oldugu-
nu soylemektedirler.® Ancak Hanefi ceza hukuk ilminde ta‘zir her zaman
mutlak olarak imamn re’yine mufavvaz bir yaptirim olarak goriillmemek-
tedir. Bagka bir ifadeyle had-kisas dis1 yaptirim alaninda kamu otoritesine
her zaman sinirsiz bir yetki verilmis degildir. Clinkii fakihler ta‘zir hak-
kinda had ve kisastaki gibi spesifik, kesin ve baglayici tarzda olmasa bile
bazi belirlemelerde bulunmuslardir. Mesela Eb{i Hanife ta‘zirin dayak ola-
rak uygulanmasi halinde iist sinir1 otuz dokuz sopa olarak belirlemistir.”
Ta‘zirin Gist sinir1 hususunda mezhepteki hakim gorts budur.? Yine Hanefi
fakihler bazi suclarda faillerin sosyal konumlarina gore farklh ta‘zir ceza-
lar1 belirlemislerdir. Seckinlerin ileri gelenleri sadece uyarilmali, se¢kin-
ler mahkemeye cagrilmali, orta hallilere hapis cezasi verilmeli ve en alt
tabakada bulunan kisiler belirtilen yaptirimlarin yaninda dayak cezasina
carptiriimalidir.? Bu belirlemeler, Zeyniiddin ibn Niiceym’in (6.970/1563)
ifadesine gore ta‘zirin kadinin (mutlak olarak kendi) gortsiine birakilma-
digini, onun faile kendi durumuna uygun olmayan ceza veremeyecegini

Kemalpasazade, el-[zdh fi serhi’l-Isldh, thk. Abdullah Davud Halef el-Muhammedi,
Mahmiid Semseddin Emir el-Huzal (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 2: 26;
Mahmid b. Pir Muhammed el- Fenari, Mesdilii’t-ta‘zir ve Hudiidi’l-Cindydt, Stileymani-
ye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr. 949, 2b.

6 Bk. Mevlana Alaaddin Ali el-Arabi el-Halebi Molla Arab, Fetdvd-y1 Mevldnd Arab, Sii-
leymaniye Kitiiphanesi, Bagdath Vehbi, nr. 585, 21b; Civizide Muhyiddin Mehmed
Efendi, Risdle Miite‘allika bi’t-te‘azir, thk. Abdullah Ozer (Ytiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2000), 4.

7  Ta'zirin st sinirina iliskin mezhep icindeki muhtelif goriisler icin bk. Ebii'l-Hasan
Burhaneddin Ali b. Ebl Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk.
Muhammed Muhammed Tamir, Hafiz Asur Hafiz (Kahire: Dari’s-selam, 2000), 2:
776; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serh-i Gureri’l-ahkdm (Istanbul: Matba‘a-i ve
Kitabhane-i Mehmed Esad, 1300), 2: 95; ibn Kemal, el-Izah, 2: 26-27; Civizade, Risd-
le, 14-16, 18; a. mlf., Mecmii‘atii’l-fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr.
496, 115a; Burhaneddin ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Miilteka’l-ebhur, thk. Vehbi
Siileyman Gavecl (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1989), 1: 343.

8 Bu nedenle ibn Niiceym kadinin ta‘ziri sopa cezasi olarak uygulamasi halinde otuz
dokuzu asamayacagini zikretmektedir. Zeyneddin Zeyn b. Ibrahim ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (Kahire: el-Matba‘atii’l-ilmiyye, 1311), 5: 52.

9  Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed el-Kerderi el-Bezzazi, el-Fetdvd’l-Bezzdziyye,
el-Fetavd'l-Hindiyye'nin kenarinda, 2. Baski (Bulak: el-Matba‘atii’l-emiriyye, 1310), 4:
327; Molla Hiisrev, Diirerti’l-hiikkdm, 2: 95-96; Civizade, Risdle, 12; Mahmd el-Fenari,
Mesailii’t-ta zir, 2a.
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gostermektedir.’® Benzer sekilde Hanefi fakihler haddi gerektiren suglar-
da ser‘i maniler yiiziinden had uygulanmadiginda ta‘zir cezasinin en son
sinirina ulasacagi goriisiindedirler. Bu baglamda Eb Yisuf’tan her fiilin
kendi tiirtindeki asli cezaya; gayrimesru dokunma ve 6pmenin zina had-
dine, hakaretin kazf haddine yaklastirilacagi rivayet edilmistir.!* Osmanl
alimi Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi (6. 954/1547) baskasinin cari-
yesine zdniye denilerek yapilan hakaret, namazi terk, imamin Mecisi ol-
dugunu iddia etme, oglancilik, kadinin dinden dénmesi, yalan sahitlik, ya-
banci kadin1 6pme ve dokunma hallerinde ta‘zirin son sinirina ulasacagini
belirtmektedir.'> Onun ifadelerine gore bu durumlarda ta‘zir miktarinin
kadmin re’yine birakilmamasinin sebebi agir cezalar vazetmek suretiyle
s6z konusu suclarin ne kadar biiyiik olduguna isaret etmektir. Kadinin bu
durumlarda ta‘zirin son siirinda ceza takdir etmesi miistahsen ve miis-
tahabdir.'3

Ta‘zir cezalarin niceligine, faillere ve suclara bagh olarak uygulan-
ma sekline iliskin bu belirlemeler yoniinden nishi mukadder yani belli
siirlar icinde kamu otoritesinin takdirine birakilmis bir yaptirim kate-
gorisi gibi goriinmektedir. Hanefi ceza hukuk ilminde kimi zaman ta‘zir
terimiyle yan yana zikredilen ve bazen onun yerine kullanilan siyaset pek
¢ok durumda fakihlerin yaptig1 bu belirlemelerin 6tesine giden cezalar
olarak anlagilmaktadir. Ornek olarak simdilik Burhaneddin el-Merginani
(6. 593/1197) ve Fahreddin ez-Zeylal (6. 743/1343) gibi fakihlerin ya-
lanci sahidin cezasina iliskin meselede otuz dokuz sopadan fazla dayak
cezas1 vazeden rivayeti siyaset olarak degerlendirdiklerini* zikretmek
yeterlidir. Bu degerlendirmeyi yaparken onlarin amaci yalanci sahidin ce-

10 Bununla birlikte miiellif ta‘zir icin takdir edilmis bir cezanin bulunmamasi ve takdirin
kadinin re’yine birakilmasina iliskin genel kabuliin bu duruma aykiri gériindigtni
ifade etmektedir. Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 5: 44-45.

11 Merginani, el-Hiddye, 2: 776; Civizade, Risdle, 18.

12 Bk. Civizade, Risdle, 16-17.

13 (ivizade, Risdle, 17-18.

14 Bk. Merginani, el-Hiddye, 3: 1121; Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinii’'l-hakaik
serhu Kenzi’d-dekdik (Bulak: el-Matba‘atti’l-kiibrd’l-emiriyye, 1313), 4: 242. Bu izah
ibnii’'l-Hiimam ve ibn Niiceym gibi fakihlerce ta‘zirin {ist simirina iliskin farkli gériis-
ler bulundugu i¢in hiisnii kabul gérmemistir. Bk. Kemaleddin Muhammed b. Abdiil-
vahid Ibni’'l-Hiimam, Serhii Fethii’l-kadir (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 7:
444; Tbn Niiceym, “Beyanii'r-riigve ve aksdmuha”, Resailii Ibn Niiceym, thk. Halil Mey-
yis (Beyrut: Dart’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1980), 117.
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zas1 hakkinda mezhepteki hakim goriise aykiri olan rivayetin tegkil ettigi
tearuzu ortadan kaldirmaktir.

Hanefl muellifler siyaset terimine iliskin muhtelif tarifler yap-
mislardir. XVIL. yiizyll Osmanl alimlerinden Ebii'l-Beka el-Kefevi'nin
(6. 1095/1684) zikrettigi tarife gore siyaset; diinya ve ahirette kurtu-
lus yoluna irsat ederek halkin durumunu diizeltmektir.'s ibn Abidin (6.
1252/1836) bu tarifin Allah'in vazettigi seri hiikiimlerin tamami i¢in
gecerli olan genel siyaseti betimledigini ifade etmektedir.!® Serahsi’nin
kisas cezasini ve zina, hirsizlik, kazf ve sarap icme hadlerini kullara yone-
lik maslahatlar i¢in vazedilen siyasetler olarak isimlendirmesi'’ siyasetin
bu genel manasiyla iliskilidir. Hanefi ceza hukuk dilinde siyaset terimi bu
manadan daha 6zel olarak genellikle 6liime varan 6nleme ve tedip iceren
yaptirimlar icin kullanilmaktadir. ibn Abidin bu 6zel kullanima érnek ola-
rak oglancilik, hirsizlik ve bogarak adam o6ldiirme gibi suglarin tekerriiri
halinde failin siyaseten o6ldiiriilebilecegine iliskin meshur Hanefi prensi-
bini zikretmektedir.’® Hanefi ceza geleneginde kamu otoritesinin siyase-
ten agir ceza vazedebilecegi anlayisi genellikle ibn Abidin’in soziinii ettigi
bu li¢ su¢ 6rneginde temellendirilmektedir.

XVL. yiizy1l Osmanh alimi Dede Congl (6. 975/1568), Hanefi fakih
Ekmeleddin el-Baberti’nin (6. 786/1384) el-Inaye isimli eserine nispet
ederek siyasetin, “Kendisi i¢in ser‘i bir hiikiim bulunan bir sucu (n cezasi-
ni) fesad maddesini sona erdirmek icin agirlastirmak” anlamina geldigini
belirtmektedir.'® Benzer sekilde siyaseti “agirlastirilmis seriat” olarak ta-
rif eden miiellifler de bulunmaktadir:2’ ibn Abidin tarifteki, “kendisi i¢in
ser‘i bir hiikiim bulunma” ifadesini, “hakkinda 6zel nas bulunmasa bile

15 Ebii'l-Beka Eyy(b b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, “Siyaset”, Kiilliyydt (Istanbul: Matba‘a-i
amire, 1287), 374; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d-Diir-
ri’l-muhtdr serh-i Tenviri’l-ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdii'l-mevcid, Ali Muhammed
Mu‘avvez (Riyad: Darti alemi’l-kiitiib, 2003), 6: 20.

16 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 20.

17 Bk. Semsii’'l-eimme Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut:
Darii’'l-ma'rife, 1989), 10: 110.

18 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6:, 20.

19 Dede Céngi, es-Siydsetii’s-seriyye, 73-74; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 20.

20 Ebi'l-Hasan Alaaddin Ali b. Halil et-Trablusi, Mu inii’l-hiikkdm ff md yeteraddedii bey-
ne’l-hasmeyn mine’l-ahkdm, 2. Baski (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1973), 169;
ibn Abidin, Minhati’l-hdlik ale’l-Bahri’r-rdik, el-Bahrii’r-raik’mn kenarinda (Kahire:
el-Matba‘atii'l-ilmiyye, 1311), 5: 67.
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ser‘in kaideleri altinda olmak” diye aciklamaktadir. Ona goére imandan
sonra seriatin amaci alemin bekasi i¢in fesad unsurlarini ortadan kaldir-
maktir?! Oyle anlasilmaktadir ki siyaset seriatin bu amacini gerceklestir-
meyi hedefledigi icin ser‘in kaideleri altinda konumlandiriimaktadir. ibn
Abidin’in, “hakkinda 6zel nas bulunmasa bile” aciklamasi onun siyaseti
had, kisas ve hakkinda 6zel nas bulunan ta‘zir yaptirimlarinin? disinda
gordiigiine isaret etmektedir. Bu agiklamada onun ibn Niiceym’den esin-
lendigi anlasilmaktadir. Mesayihin sozlerinde siyasetin tarifini gormedigi-
ni séyleyen ibn Niiceym zina eden bekara verilecek siirgiin cezasinin hu-
kuki mahiyetini aciklarken onun imamin maslahat gérmesi halinde ta‘zir
ve siyaset olacagina dair Hanefl goriisiini tekrar etmekte ve “Onlarin
buradaki sézlerinin zahiri” ifadesinden sonra siyaseti, “Hdkim tarafindan
gordiigu bir maslahat lizerine bir seyin, hakkinda ciizf bir delil varid ol-
masa bile yapilmasidir”’?? seklinde tarif etmektedir. Baglam ve kullanilan
terimler, Ibn Niiceym'in siyaset tarifini Hanefi geleneginin siirgiin hakkin-
daki degerlendirmelerinden hareketle olusturdugunu gostermektedir.
S6z konusu meselede siirgiin Hanefilerin kendisi ile ilgili ciizi delil bulun-
madigini diisiindigi bir yaptirimdir. Dogrudan hdkim tarafindan mas-
lahat icab1 vazedilmistir. Ancak bu meselede siirgiin hakkinda ciizf delil
bulunmadig1 iddias1 Hanefilere ait bir zandan ibarettir. Siirgiiniin hadde
dahil oldugunu séyleyen imam Safii’ye gore bu meselede ciizf delil bulun-
maktadir. Hanefiler kendi doktrinlerini savunmak icin imam Safii’nin da-
yandig rivayetleri siyaset olarak degerlendirmekte ve bekar failin cezasi
hakkinda ciiz1 delil kabul etmemektedirler.?*

Ibn Niiceym riisvetin cezasina dair kaleme aldig1 Beyanii’r-riisve ve
aksd@muha isimli risalesinde bir siyaset tarifi daha yapmaktadir. Onun bu-
radaki ifadelerine gore siyaset, “Hdkimin ser‘den varid olmaksizin amme
maslahat igin yaptig1 seydir” ibn Niiceym kadmin kendi zamaninda yay-
gin bir davranis olan riisveti azaltmak icin siyaset baglaminda tegshir ce-
zasl vermeyi ammenin maslahati geregi uygun gordiigiinde bunu yaparak
miisab olacagini yazmakta ve riisvet hakkinda boyle bir ceza varid olmasa
bile yalan sahitlik sugunun asil olarak kabul edilebilecegini eklemekte-

21 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 20.

22 Mesela bu makalede birkac yerde gectigi lizere Hanefi fakihler yalanci sahidin cezasi
olan teghir hakkinda 6zel nas bulundugunu diistinmektedirler.

23 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 5: 11.
24 Bk. Merginani, el-Hiddye, 2: 746-747.
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dir.?5 Goriildiigii tizere ibn Niiceym riisvetin cezasi olarak teshiri ser‘den
varid olmayan bir yaptirim olarak gérmektedir. Ote yandan o mezhepte
teshirin yalanci sahit i¢cin vazedilmis bir tazir cezasi kabul edildigini be-
lirtmektedir.? Bu durumda ibn Niiceym yalanci sahit i¢in vazedilen tes-
hir cezasini ta‘zir, riisvet sucu i¢in vazedilecek teshir cezasini siyaset ola-
rak isimlendirmis olmaktadir. Yalanci sahidin cezasi olarak teshiri ta‘zir
yapan sey Hanefl mezhebindeki hakim goriise gére onun bu baglamda
ser‘den varid olmasidir. Ayni yaptirimi riisvet sugu hakkinda siyaset ya-
pan sey onun bu fiil i¢cin ser‘den varid oldugunun kabul edilmemesidir.
Ibn Niiceym'’in riisvet sugunun teshirle cezalandirilmasi i¢in yalan sahit-
ligin asil kabul edilebilecegini belirtmesi dikkat ¢cekicidir. Onun bu yakla-
simindan siyaset kapsamindaki suclarin kendilerine yakin ta‘zir suclari
esas alinarak cezalandirilabilecegi ilkesine ulasilabilir.

Siyasete iliskin olarak Ibn Niiceym’in kullandig), hakkinda ciizf de-
lil bulunmama ve ser‘den varid olmama gibi ifadelere benzer sekilde Ib-
ni’'l-Himam (6.861/1457) ve onu takiben Civizade mansiis aleyh olmama
ifadesini kullanmaktadirlar. Bu miiellifler belirtilen ifadeyi ta‘zirin tesri”
kilindig1 yerde -imamin uygun gormesi halinde- uygulanmasi gerektigini
belirtirken zikretmektedirler. Onlarin izahlarina gore bir kimsenin kari-
sinin cariyesi ya da misterek cariyeyle girdigi gayrimesru iliskideki gibi
ta‘zirin mansts aleyh oldugu durumlarda boyle davranmak gerekir. Yani
takdir edilen ta‘zirin yerine getirilmesi lazimdir. Ta‘zirin mansiis aleyh ol-
madigl durumlarda imamin takdir ettigi yaptirimin uygulanmasi gerekir.
Ancak imam yaptirimi nefsinin arzusuna uymadan maslahat geregi takdir
etmis veya faili onlemek i¢in tek yol olarak gérmiis olmalidir. Bu durumda
onun takdir ettigi ceza Allah hakki olan menfaatleri korumak icin mesru
bir engelleyicidir; bu sebeple uygulanmasi hadler gibi vaciptir.?’

Bu aciklamalara gore ta‘zirin mansis aleyh oldugu bir davranis
meydana geldiginde kamu otoritesinin uygun gordiigii yaptirimin yerine
getirilmesi gerekir. Miiellifler manstis aleyh olan ta‘zire iki 6rnek vermek-
tedirler. Birincisi bir kimsenin karisinin cariyesi ile iliskiye girmesidir. Ha-
nefi fakihler bu gayrimesru iliskinin fiilde siiphe icerdigini ifade ederler ve

25 Ibn Niiceym, “Beyanii’r-riigve ve aksdmuha”, 117.

26 Bk. Ibn Niiceym, “Beyanii’'r-riisve ve aksamuha”, 116.

27 Ibni’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5: 330-331; Civizade, Risdle, 7. Ayrica bk. Amir, et-Tazir,
59-60.
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faili, cariyeyi kendisine helal sandigini s6ylemesi durumunda had cezasi-
na carptirmazlar. ikincisi bir kimsenin bagka biriyle ortak oldugu cariye
ile iliskiye girmesidir. Hanefi fakihlere gore bu gayrimesru iliski mahalde
stiphe ihtiva ettigi icin fail cariye ile iliskinin haramligindan haberdar ol-
dugunu soylese bile had cezas1 almaz.?® Ancak fail had cezasinin uygulan-
madigl bu iki durumda uygun bir ta‘zir cezasina ¢arptirilabilir. Belirtilen
suclarin fakihler tarafindan ta‘zir kapsaminda goriilmesi onlar hakkinda
ta‘zirin mansis aleyh oldugunu gosterir. Kamu otoritesinin bu suglar icin
ta'zir sinirlarini gozeterek vazedecegi her bir yaptirim mansiis aleyhtir
ve yerine getirilmesi gerekir. Ta‘’zirin mansis aleyh olmadig1 durumlar-
da yani cezalandirilmasi gereken yeni bir davranis ortaya ¢iktiginda veya
onlemeyi tam olarak temin etmek amaciyla cezay: agirlastirmak istedi-
ginde imam/kamu otoritesi re’sen uygun bir yaptirim takdir edebilir. Ib-
ni'l-Hiimam ve Civizade 6zel olarak zikretmeseler de kamu otoritesinin
bu baglamda diizenleyecegi ceza had-kisas dis1 alanin kimi zaman siyaset
olarak isimlendirilen kismiyla ilgili gériinmektedir. Nitekim bu miiellifle-
rin kamu otoritesinin diizenledigi yaptirimin mesruiyeti i¢cin gerekli gor-
diikleri maslahat veya failin 6nlenmesi icin tek yol olma sartlarini1 bazi
Hanefi fakihler siyasi yaptirimlarda aramaktadirlar.?®

Buraya kadarki aciklamalardan hareketle denilebilir ki, siyaset
had-kisas dis1 yaptirim alaninin mansiis aleyh olmayan kisminda yer al-
maktadir. Had-kisas dis1 yaptirim alaninin mansis aleyh olan, ser‘den
varid olan ve hakkinda ciizi delil bulunan kismi ta‘zir olarak isimlendi-
rilmektedir. Bu belirlemede ta‘zirin biri genel, digeri 6zel iki manada kul-
lanildigina dikkat edilmelidir. Genel anlamda ta‘zir had-kisas dis1 yapti-
rim alanini ve yetkisini ifade etmektedir. Ta‘zir terimi bu anlamda kamu
otoritesinin re’sen kendi takdiri ile vazettigi yaptirimlar (siyaset) daicer-
mektedir. ibn Abidin imamin re’yine birakilmis olan ta‘zirin siyasi hiikiim-
lerin teminati oldugunu sdylerken onun bu yoniine dikkat cekmektedir.>
Ta‘zirin 6zel anlami had-kisas disi1 tedip alaninda siyasetin karsiti olarak
ser'den varid olan/hakkinda ciizi delil bulunan/mansiis aleyh olan yapti-
rimlardir.

28 Bk. Merginani, el-Hiddye, 2: 748-749; bk. Molla Hiisrev, Diirertii’l-hiikkdm, 2: 81-83.

29 Mesela Serahsi bir meselede siyaset olarak kabul ettigi cezalar1 bu iki sartla iliskilen-
dirmektedir. Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 16: 145.

30 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 21.
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Salt kamu otoritesinin takdiri ile vazedildigi diisiiniilen her bir yap-
tirnmin had-kisas dis1 tedip alaninda bulunmasi her bir siyasetin ayni za-
manda ta‘zir olarak da nitelenmesini miimkiin kilmaktadir. Mesela Mer-
ginani, zina sugu isleyen bekara dayagin yaninda stlirgiin cezasinin ancak
imamin maslahat gérmesi halinde bir tazir ve siyaset olarak verilebile-
cegini ifade etmektedir. O bazi sahabilerden rivayet edilen siirgiiniin bu
sekilde yorumlanmasi gerektigi goriisiindedir.3! Merginani siirgiin hak-
kinda ta‘zir ve siyaset tabirini, onun had kapsaminda oldugunu iddia eden
Imam Safit’ye cevaben kullanmaktadir. Bu tabirdeki ta‘zir terimi siirgii-
niin had kapsaminda olmadigina isaret eder; siyaset terimi imam Safii’nin
zikrettigi rivayetlerin mezhebin i¢ tutarliligina karsi olusturdugu tehdi-
di ortadan kaldirma vazifesi goriir. Yani belirtilen suc icin siirgiin ceza-
s1 had-kisas dis1 yaptirim alaninda bulunmasi yoniinden ta‘zir, bu alanin
salt kamu otoritesinin takdiri ile vazedilen kisminda yer almasi yoniinden
siyasettir. Bazi miiellifler bu meselede sadece ta‘zir lafzini zikredereks3?
birinci duruma, bazilari sadece siyaset lafzini zikrederek?? ikinci duruma
dikkat cekmis goriinmektedirler.

ibn Abidin ta‘zir ve siyaset terimlerinin birbirine atfedilmesini
beydn-1 tefsir olarak kabul etmis ve iki terimin miiteradif oldugunu ifade
etmistir. Namaz kilmayan ¢ocugun ebeveyni tarafindan doviilebilmesini
ta‘'zire, Hz. Omer’in Nasr b. HaccAc’, yakisikhliginin fitneye neden oldugu
gerekgesiyle siirgiin etmesini siyasete 6rnek gosteren ibn Abidin bu iki te-
rimi bir sucun mukabilinde vazedilmemeleri acisindan birbirine miitera-
dif gormektedir.3* Gergekten de ta‘zir ve siyaset bazen sug teskil etmeyen
fiiller i¢in s6z konusu olabilmeleri ve yine had-kisas disinda bulunmalari
yoniinden miiteradif gibi goriinmektedir. Ancak Apaydin’in da ifade ettigi
gibi fikih literatiirtinde yer alan kadinin siyaset yetkisinin bulunup bu-
lunmadig1 hususundaki tartismalar®® ve literatiirdeki bazi kullanim fark-

31 Bk. Merginani, el-Hiddye, 2: 746-747.

32 Zeylai, Tebyin, 3: 174; Ibn Niiceym, el-Bahrti'r-rdik, 5: 11.

33 Bk. Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2: 81; ibn Kemal, el-1zah, 2: 9; Halebi, Miilteka’l-e-
bhur, 1: 332.

34 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 20-21.

35 Mesela oglancilik fiilinin siyasi cezasini zikrederken Hanefl miielliflerin kadi yerine
imam kelimesini kullanmalari1 kadinin siyasetle hiikiim verme ve onunla amel etme
hakkinin bulunmadigi istikametinde degerlendirilmektedir. Bk. ibn Niiceym, el-Bah-
rii’r-rdik, 5: 18; ibn Abidin kadinin da siyasete hiikmedebilecegini belirtmekte ve si-
yaseti asil-naib iliskisi kapsaminda yerine getirilmesi gereken hiikiimler icinde gor-
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liliklari®® iki terimin miiteradif olduguna dair iddiay1 zayiflatmakta;*” en
azindan iki terimin bazi agilardan farklilik gosterdigine isaret etmektedir.
Bu noktada, daha 6nce de vurgulandig gibi had-kisas disi1 tedip alani an-
lamindaki (siyaseti iceren) ta‘zirle bu alanin ser‘den varid olan kismi an-
lamindaki (siyaset karsiti) ta‘zirin birbirinden ayirt edilmesi gerekmek-
tedir. Birinci anlamda ta‘zir ile siyaset terimleri arasinda umum-husus
mutlak iliskisi vardir. Yani her siyaset ta‘zirdir (had-kisas dis1 yaptirim)
fakat her ta'zir siyaset degildir. Zira had-kisas dis1 tedip alaninda ser‘den
varid olan yaptirimlar da bulunmaktadir. ikinci anlamdaki ta‘zirle siya-
set terimi arasinda miibayenet iligkisi vardir. Ciinkii her ikisi de had-ki-
sas dis1 kategoride yer almakla birlikte ta‘zir ser‘den varid olan, siyaset
ser‘den varid olmayan yaptirimdir.

Hanefi ceza hukuk ilminde siyaset kategorisinin ser‘den varid olma-
yan ve hakkinda ctizf delil bulunmayan niteligi onun bazi arastirmacilar
tarafindan “hukukta bulunmayan”3® ve “seriatin kapsami disinda kalan”*?
bir kategori olarak degerlendirilmesine neden olmustur. Bu yaklasim
kamu otoritesinin dogrudan kendi re’yi ile vazettigi yaptirimlarin bizzat
hukuk ve seriat tarafindan belirlenmis olmamasi yoniinden haklilik pay1
icerebilir. Imber’in de belirttigi gibi siyaset cezalarinda klasik fikih calis-
malarinin tayin ettigi sinirlarin 6tesine gecilmektedir.** Ancak bu tir ce-

mektedir. O siyaset hiikiimlerinde imamn zikredilmis olmasini onun asil olmasina
baglamakta ve bunun zorunlu olarak kadiy1 disarda birakmayacagini ifade etmekte-
dir. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 21.

36 Asagida goriilecegi lizere bazi Hanefi fakihlerin mezhebin hakim goriistiyle uyumlu
olmayan naslar1 te’vil ederken ta‘zir yerine siyaset terimini kullanmis olmalar1 bu
farkliliklarin basinda gelmektedir.

37 Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 37: 300.

38 Johansen siyaseti kamu diizeni yararina énlemler almak i¢in devlete verilen hukukta
bulunmayan 6nlemler alma yetkisi olarak tarif etmektedir. Baber Johansen, “Secular
and Religious Elements in Hanefite Law”, Contingency in a Sacred Law: Legal and Et-
hical Norms in the Muslim figh (Leiden: E.J. Brill, 1999), 216. Ona gore siyaset ta‘zirin
aksine seriatin bir pargasi degildir. Johansen, “Secular and Religious Elements”, 216.

39 Imber hukuk ilminde siyasetin genel olarak “seriatin kapsami disinda kalan ve mesru
hiikkiimdarin iyi bir toplum diizeni adina kullandig1 cezai eylem” anlamina sahip bir
terim oldugunu belirtmektedir. Colin Imber, Ebu’s-su‘ud: The Islamic Legal Tradition
(Edinburg: Edinburg University Press), 1997, 98.

40 Colin Imber, “Zina in Islamic Law”, Studies in Ottoman History and Law (Istanbul: The
Isis Press, 1996), s. 179.
ORO>O
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zalar prensipte fakihlerin tanidig ta‘zir/siyaset yetkisi kapsaminda vaze-
dildikleri icin kategorik olarak hukuk ve seriatin disinda goriilmemelidir.
Nitekim Hanefi fakihler bir kisim siyasi yaptirimlar1 Hz. Peygamber ve ra-
sid halifelere nispet ederek siyasetin mesru bir yasama zemini olduguna
isaret etmislerdir. Kimi zaman onlar siyasetin mesru bir yasama zemini
oldugunu acik¢a belirtmekten geri durmamislardir. Mesela Serahsi ima-
min uygun gormesi halinde oglanci icin ser‘an siyaset cezasi vazedebile-
cegini ifade etmektedir.** Seyhii'l-Islam Ebiissuid Efendi (6. 982/1574)
oglanci i¢in sahabilerin 6ngordigii —ve hakim Hanefi goriisiintin siyaset
olarak degerlendirdigi- 6liim cezalarindan her birinin mesru oldugunu
ifade etmektedir.*?

Ote yandan siyasetin prensipte mesru bir alan olarak gériilmesi
onu sistematik mezhep gorislerine; bu anlamda hukuka ve seriata dahil
etmemektedir. Zira mezhebin sistematik goriislerinin tiretiminde kamu
otoritesinin giinliik siyasetin lazim kildig1 sirf idari kararlarindan ziyade
yetkin hukuk bilginlerinin geregi tizere harcadiklar1 mesai etkili olmak-
tadir. Hukuk bilginleri hukukun bagimsizligini korumak icin kamu oto-
ritesinin sirf idari nitelikli uygulamalarini prensipte mesru kabul etseler
bile siyaset ad1 altinda ayr1 bir kategori olarak ele alma ihtiyaci duymak-
tadirlar. Kisaca Hanefi ceza hukuk ilminde sozii edilen siyasi yaptirimlar
hukuk ve seriatin ne tam olarak i¢cinde yer almaktadir ne de bitiintiyle
disinda kalmaktadir.

Hanefl fakihler siyasetin ser‘den varid olmayan niteligi ile onun
imamin/kamu otoritesinin salt kendi re’y ve takdiri olmasi arasinda ilis-
ki kurmaktadirlar. Merginani bogarak adam 6ldiirme sucunda faile kisas
gerekmeyecegine dair Ebl Hanife’'nin goriisiinii temellendirirken Ebi
Yaisuf, imam Muhammed ve Imam Safii tarafindan ileri siiriilen, “Kim bo-
garsa biz de onu bogariz.” vb. rivayetleri merfii** olmalar1 halinde siyasete
hamletmekte ve Hz. Peygamber’in cezay1 kendi nefsine izafe etmesini bu

41 Serahsi, el-Mebstit, 9: 79.

42  Mecmil‘atii’l-fetdva, der. Veli (Yegan) b. Yiisuf el-iskilibi, Diyanet isleri Baskanlig is-
tanbul Miiftiligl Kitiiphanesi, nr. 178, 69a.

43 Bir hadis terimi olarak merfii genellikle -sahih olsun olmasin- isnadi Hz. Peygamber’e
kadar ulasan haberler i¢in kullanilmaktadir. Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Te-
rimleri SozItigii (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 217-218. Ancak yu-
karidaki meselede ve asagidaki digerlerinde Hanefi fakihler bu terimi sahih hadisler
hakkinda kullaniyor gériinmektedirler.
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te’'vili destekleyici bir karine olarak kullanmaktadir.** Bu yaklasimi des-
teklemek i¢in Baberti, Hz. Peygamber’in, “Onu bogariz.” dedigini, “Onu
bogun.” demedigini ifade etmektedir.*> Benzer bir 6rnekte Hanefiler Hz.
Ali’nin, bir zanlinin hirsizlik sugu isledigine sahitlik ederek elinin kesil-
mesine neden olan iki kisiye el kesme cezasi1 verecegine yonelik soziinii
siyasete hamletmekte ve Hz. Ali'nin el kesmeyi kendi nefsine izafe etmis
olmasini bu te’vilin delili olarak kullanmaktadirlar. Alaaddin el-Kasani (0.
587/1191) bu meselede s6z konusu cezanin ancak siyaset tariki ile veri-
lebilecegini belirtmektedir.*® Serahsi imamin kabirden kefen ¢alan Kisiye
siyaseten el kesme cezasi verme hususunda re’y hakki bulundugunu ifade
etmektedir.*’ Siyasetin bu sekilde kamu otoritesinin sirf kendi re’yine iza-
fe edilmesi ile mezhebin hakim goriisiine aykir1 naslarin te’vilinde kulla-
nilmasi arasinda yakin bir iliski vardir.

2. HANEFI FAKIiHLERIN SiYASETi SiSTEMATiK MEZHEP
GORUSUYLE UYUMLU OLMAYAN NASLARIN TE'VILINDE
KULLANISI

Hanefl hukuk geleneginde salt kamu otoritesinin kendi re'y ve tak-
diri ile vazedilen cezai tedbir anlaminda siyaset kurucu hukuk¢ulardan
beri en azindan fikir olarak bilinen bir yaptirim kategorisidir.*® Terim
olarak siyaset Hanefl fikhinin en ge¢ klasik ddoneminden itibaren 6zellik-
le ceza hukuku alaninda sistematik mezhep goriisii ile uyumlu olmayan
naslarin te’vilinde kullanilmaya baslanmis gériinmektedir. Mesela Serah-
s kendilerinin siyaseti merfii hadislerin te’vil edilmesinde kullandikla-

44 Bk. Merginani, el-Hiddye, 4: 1611-1613.

45 Baberti, el-Indye, 10: 249. Hanefilerin siyaset olarak niteledigi her rivayette bu nispet
bulunmamaktadir.

46 Bk. Eb( Bekr Aldaddin Ebl Bekr b. Mestd el-Kasani, Kitdbii Beddi’u’s-sandi’ fi Terti-
bi’s-serdi” (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 7: 299.
47 Serahsi, el-Mebstit, 9: 159.

48 Mesela imam Muhammed bogarak adam éldiirme sucunu birden fazla isleyen kisiye
-kisasen 6liim cezas1 gerekmese de- kamu otoritesi tarafindan 6liim cezasi verilebi-
lecegini belirtmektedir. Bk. Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitdbii'l-
asl, tsh. Ebir'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1990), 4: 455. Sonraki Hanefi
miellifler kamu otoritesinin verecegi bu cezayi siyaset olarak nitelemektedirler. Bk.
Ebii'l-Mehasin Fahreddin Hasan b. Mansir el-Ozkendi Kidihan, el-Fetdva’l-Haniyye,
Fetava'l-Hindiyye’'nin kenarinda, 2. Baski (Bulak: el-Matba‘atii’l-emiriyye, 1310), 3:
440; Zeylai, Tebyin, 3: 240.
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rin1 belirtmektedir.** Miiellifin bu ifadesi siyaset teriminin mezhep icin-
den selefi ve/veya muasiri olan bagka fakihler tarafindan da ayni amagla
kullanildigina isaret etmektedir.>® Onun el-Mebstit isimli hacimli eserinde
siyaset terimini kullandigi hemen her meselede esas amaci mezhepte ha-
kim olan goriisle uyumlu olmayan naslari te'vil etmektir. Bu meselelerden
birinde adam o6ldiirme sugunda kullanilan aletle kisas arasindaki iligki-
yi tartismaktadir. Serahsi'nin ifadelerine gore Ebii Hanife kisasin sadece
kiligla yani silahla islenen adam o6ldiirme sucu icin gerekli olacagi gorii-
siinde iken Eb{i Yéisuf ve Imam Muhammed tas ve odunla islenen sucu
da ayni kapsamda gérmektedir. Ebi Hanife kili¢ kullanilmadan meydana
gelen adam o6ldiirme sugunda hata bulundugunu ve faile sadece diyet ge-
rekecegini ifade eden rivayete dayanmaktadir. Diger iki hukuk bilgini ise
bir cariyenin kafasini tasla parcalayan kisiye Hz. Peygamber’in 6liim ceza-
s1 verdigini gosteren rivayeti esas almaktadir. Serahsi kisasin sirf kasitla
6ldirmeye 6zgii oldugunu, bunun ancak yaralayici bir aletle olabilecegini
ve bu nedenle 6ldiirme aletinin demirden olmasi gerektigini belirtmek-
tedir. Ona gore bu rivayetin te'vili Hz. Peygamber’in 6liim cezasini failin
yeryiiziinde fesad ¢ikarmaya calisan ve tasla adam 6ldiirme fiiliyle tani-
nan bir kimse olmasi sebebiyle siyaset tariki lizere emretmis olmasidir.>!
Serahsi failin sucu itiyat edinmis olmasinin rivayetten anlasildigini belirt-
mektedir. Clinkii cariye 6liim ddseginde iken etrafindakilerin muhtemel
saldirgan olarak zikrettikleri ismi basiyla onaylamistir. Su¢un o saldirgani
akla getirmesi onun tasla adam o6ldiirme fiiliyle miittehem ve maruf olu-
gunu gostermektedir. Serahsi kendilerine gore failin belirtilen fiille tanin-
mas1 halinde imamin onu siyaset tariki ile 61im cezasina ¢arptirabilece-
gini ve rivayetin te’vilinin bu sekilde oldugunu belirtmektedir. Ona gore
Hz. Peygamber’in kisasa hiikmettigini rivayet eden kisi sazdir; kendisi-
ne giivenilmez. Ya da ravi 6limun kisas kapsaminda uygulandigina dair
kendisinde olusan kanaati ifade etmistir. Aslinda 6liim cezas1 sadece si-
yaset tariki ile uygulanmistir.>2 Bu te’vili yaparken Serahsi’nin temel ama-
c1 mezhepte hakim durumda olan Eb{( Hanife’nin ictihadini tek hukuki

49 Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 24: 24.

50 Miiellif birazdan yalan sahitligin cezas1 hakkinda Hz. Omer’den nakledilen kirk so-
panin siyasete hamledilmis oldugunu (mahmiil); yiiziin karartilmasi yaptiriminin da
ittifakla (bi’l-ittifaki) siyaseten uygulanacagini ifade edecektir. Bu ifadeler siyaset teri-
minin Serahsi’den 6nceki Hanefiler tarafindan da kullanildigini géstermektedir.

51 Serahsi, el-Mebsiit, 26: 122-124.

52 Serahsi, el-Mebsiit, 26: 124, 126.
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goriis olarak temellendirmek suretiyle doktrin ici tutarhiligi saglamaktir.
O bunu yaparken mezhebin diger iki kurucu hukuk¢usunun goriisiinii ve
sahit gosterdikleri rivayeti siyaset baglaminda degerlendirip sistematik
mezhep hukukunun disinda tutmaktadir.

Bir diger dikkat cekici 6rnek yalanci sahidin cezas: ile ilgili tartis-
mada gorilmektedir. Serahsi'nin ifadelerine gore, Ebi Hanife yalanci sa-
hidin cezasinin sadece teshir oldugu goriisiindedir. Ebi Y(suf ve imam
Muhammed ise sopa ve hapis cezasina hiikmetmistir. Bu iki hukukg¢u ya-
lanci sahide ceza olarak kirk sopa vurulacagi ve yiiziiniin siyaha boyana-
rak dolagtirilacagina dair Hz. Omer’e nispet edilen bir rivayet zikretmek-
tedirler. Serahsi ylizli siyaha boyamanin miisle olmasi sebebiyle mensuh
oldugunu, Allah hakki olarak vazedilen sopa cezasinin ise tovbe ile diistii-
giint belirtmektedir. Zira yalanci sahidin sugunu ikrar etmis olmasi tévbe
ettigine delildir. Bu ylizden cezalandirmada teshirle yetinilmesi gerekir.
Miiellif Hz. Omer’den nakledilen kirk sopanin, imam failin sadece onunla
onlenecegini bildiginde siyaset manasina yorulmus oldugunu; yiiziin ka-
rartilmasi yaptiriminin da imamin maslahat gérmesi halinde ittifakla si-
yaset tariki ile uygulanacagini ifade etmektedir.>® Bu yaklasimiyla Serahsi
yalan sahitligin cezas1 hususunda mezhepteki hakim goriis olan teshiri
ta‘zir olarak niteleyip sistematik hukukun i¢cinde tutmakta; tutarhlik ve
istikrar1 saglamak icin sopa ve yiiz karartarak dolastirma yaptirimlarini
siyaset olarak goriip ‘hukuk’un disina itmektedir.

Yalanci sahidin cezasina iliskin yukaridaki tartisma Merginani, Zey-
lai, Ibnii’l-Hiimam ve Ibn Niiceym gibi klasik ve sonrasi bircok Hanefi mii-
ellif tarafindan da ele alinmistir. Bu miiellifler de tipki Serahsi gibi Eb{
Ysuf ve Imam Muhammed'’in dayandig rivayeti siyaset baglaminda de-
gerlendirerek mezhebin hakim goriisii acisindan bir tutarsizlik olustur-
madigini géstermek istemektedirler.>* Onlar kirk sopa ve yiizii karartarak
dolastirma miieyyidelerini yalanc1 sahidin cezalandirilmasinda -ibn Nii-
ceym’in ifadesiyle- ser‘den varid kabul etmemekte ve kamu otoritesinin
sirf kendi re’yi ile iliskilendirmektedirler. Onlara goére had-kisas grubu
disinda kalan yalan sahitlik sugu i¢in ser‘den varid olan yaptirim sadece
teshirdir.

53 Serahsi, el-Mebsiit, 16: 145.
54 Bk. Merginani, el-Hiddye, 3: 1120-1121; Zeylai, Tebyin, 4: 241-242; ibni’l-Hiimam,
Fethii’l-kadir, 7: 443-444; ibn Niiceym, el-Bahrti'r-rdik, 7: 125.
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Serahsi benzer bir te'vili definden sonra oliilerin kefenlerini ¢alma
sucu isleyen kisinin (nebbds) cezasi hakkinda yapmaktadir. Merginani,
Zeylai, ibnii’l-Hiimam ve Ibn Niiceym gibi bircok Hanefi miiellif ayn1 tavri
stirdiirmektedirler. Onlarin ifadelerine gére Eb(i Hanife ve imam Muham-
med nebbds’a had olarak el kesme cezasi verilmeyecegi goriistindedir.
Mezhepte bu iki hukukcunun goriisii hakimdir. Bu iki hukukeu, “Muhteff
(kefen soyucu) icin el kesme yoktur.” anlamindaki rivayetin kendi goriis-
lerini destekledigini ifade etmektedirler. Ayrica onlara gore nebbds tek-
nik olarak hirsizlik sucu islemis degildir. Zira kefen gercekte 6liiniin ya da
varislerin mali olmadigi icin sucta sahiplik yoniinden siiphe vardir.>* Ebi
Yisufise nebbdsa had olarak el kesme cezasi verilecegi goriisiindedir. Ona
gore kabirde kefen miitekavvim ve muhrez bir maldir. Bu goriisiini, “Kim
o6lulerin kefenlerini ¢alarsa onun elini keseriz.” anlamindaki rivayetle des-
teklemektedir. Hanefi fakihler, Ebi Yasuf’un zikrettigi rivayetle doktrinde
hakim olan gorts arasindaki tearuzu gidermek icin ilk olarak rivayetin
merfil olmadigini*® belirtmektedirler. Onlara gore eger rivayet merfil ise
o zaman s0z konusu fiili itiyat edinen fail hakkinda varid olmustur ve bu
nedenle siyasete hamledilmesi gerekir. Dolayisiyla imam kabirden kefen
calan faile hadden degil, siyaseten el kesme cezasi verir.>’ Serahsi Hz. Pey-
gamber’in nebbds oldugu icin bir kimseye el kesme cezasi vermisse bu-
nun siyaset tarikine yorulmasi gerektigini belirtmektedir.*® Yani hukukun
had kapsaminda el kesme cezasi 6ngérmedigi hirsizlik sucu icin kamu
otoritesi kendi re’yi ile el kesme cezasi verebilir. Boylece doktrin i¢i tutar-
lilig1 ve istikrar1 saglamak i¢cin EbQ Y@suf'un goriisii dayandigi rivayetle
birlikte siyaset kategorisine itilmis olmaktadir.

Mezhep iginde ciddi goriis ayriliklarinin bulunmadigi kimi durum-
larda siyaset terimi doktrin goriisiinii savunmak i¢in yapilan te’vile daya-
nak olusturmaktadir. Miisliiman iken dinden ¢ikan bir kadina 6liim cezasi
verilip verilemeyecegi meselesindeki tartismada bu durumun dikkat ce-
kici bir 6rnegi bulunmaktadir. Serahsi kendilerinin miirtet kadinin sadece
hapsedilip islam’a dénmeye zorlanacag goriisiinde oldugunu belirtmek-
tedir. Imam Safif ise miirtet kadin Islam’a dénmezse halis Allah hakki ola-

55 Merginani, el-Hiddye, 2: 786.
56 Rivayetlerin kritigi icin bk. Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5: 362-363.

57 Merginani, el-Hiddye, 2: 786-786; Zeylal, Tebyin, 3: 218; Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir,
5:362-363; Ibn Niiceym, el-Bahrti'r-rdik, 5: 60.

58 Serahsi, el-Mebsiit, 9: 159.
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rak oliim cezasina carptirilacagl goriisiindedir. Serahsi taraflarin delille-
rini siralarken Imam Safif’nin irtidat sucunun cezasi ile ilgili zikrettigi bir
rivayetin siyasetle te’vil edilecegini beyan etmektedir. S6z konusu rivayet-
te Hz. Ebu Bekir'in, Ummii Karfe denilen miirtet bir kadina 6liim cezasi
verdigi belirtilmektedir. Serahsi bu rivayeti yorumlarken Ummii Karfe’nin
otuz tane oglu oldugunu, onlar1 Miisliimanlarla savasmaya tesvik ettigini
ve bu kadinin 6ldiiriilmesinde ogullarinin giic ve motivasyonunu kirma
amaci bulundugunu yazmaktadir.>* Devamla Hz. Ebubekir’in 6liim cezasi-
n1 muhtemelen maslahat ve siyaset olarak verdigini ifade etmektedir. Bu
ihtimali ileri siirerken Serahsi, Hz. Ebubekir’in, Hz. Peygamber’in vefatiy-
la alay etmek icin def ¢alan kadinlara siyaseten el kesme cezasi vermis
olmasindan hareket etmektedir. O, imam Safit’nin zikrettigi rivayetteki
oliim cezasi ile buradaki el kesme cezasini ayni kategoride degerlendir-
mekte ve Imam Safii’nin zikrettigi rivayeti siyasetle te’vil ederken mezhe-
bin goristinl savunuyor gibi gérinmektedir.

Hanefl fakihler hirsizlik sugunun cezasini diizenlerken de siyaseti
mezhep gorlsiini savunmak icin bir te’vil unsuru olarak kullanmakta-
dirlar. Onlar had kapsaminda uzuv kesme cezasini sadece birinci ve ikinci
defa islenen hirsizlik suglari icin gerekli gormekte; ticiincii veya dordiincii
defa islenmis olan hirsizlik suclariin cezasini hapis ve dayak olarak ta-
yin etmektedirler. Iimam Safii ise {iciincii ve dérdiincii hirsizlik suglari icin
had kapsaminda sirasiyla sol el ve sag ayak kesme cezalar1 6ngdérmekte
ve bu baglamda baz rivayetler zikretmektedir. Hanefilere gére imam Sa-
fit'nin zikrettigi bu rivayetler sahih degildir. Onlar s6z konusu rivayetlerin
sahih olmadigini ileri siirerken Hanefi fakih ve muhaddis Eb{i Ca‘fer et-
Tahavi'nin (6. 321/933) tespitlerine dayanmakta ve kendi goriisleri i¢in
Hz. Ali’den nakledilen baska bir rivayeti sahit gostermektedirler.®* Onlara
gore eger Imam Safii’nin dayandig rivayetler sahihse o zaman iki ihtimal-
den bahsedilebilir; rivayetler ya siyaseten vazedilen cezalari ele almakta-
dir ya da mensuhtur.®? Hanefilerin kendi gériisleri ile imam Safi’nin ileri

59 BKk. Serahsi, el-Mebstit, 10: 108-110.
60 Serahsi, el-Mebsiit, 10: 110.

61 Bu rivayetler ve degerlendirmeleri icin bk. Serahsi, el-Mebsiit, 9: 167-168; ib-
ni’l-Humam, Fethii’l-kadir, 5: 382-384.

62 Bk. Merginani, el-Hiddye, 2: 794-795; Molla Hiisrev, Diirerti’l-hiikkdm, 2: 104; ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 5: 66-67. Nesih arglimani Serahsi tarafindan ikinci agama-
da zikredilmistir. Ona gére imam Safit’nin zikrettigi rivayetler eger sahihse o zaman

360



Hanefi Ceza Hukuk [lminde Sistematik Mezhep Gériisiine Aykiri
Rivayetlerin Te'vil Yolu Olarak Siyaset

stirdligii rivayetler arasindaki tedruzu gidermek i¢in gosterdigi bu refleks
(sahih degil; olsa bile siyaset ya da mensuh) standart hukuki normlara da-
yanak olma yoniinden sahih olmayan rivayeti, mensuhu ve siyaseti birbiri-
ne esitlemektedir.®® Hanefi fakihler tipki sahih gormedikleri ya da mensuh
kabul ettikleri rivayetler gibi siyaset olarak nitelediklerini de mezhebin
sistematik hukuku ag¢isindan referans kaynagi olarak gérmemektedirler.

Bazen siyaset ayni anda hem mezhebin i¢ tutarhiligini ve istikrarini
saglamak, hem de mezhep gorisiini diger doktrinlere karsi savunmak
lizere te'vile gerekce teskil etmektedir. Bunun nedeni mezhepteki hakim
goriise mezhep icinden ve disindan muhalefet edenlerin bulunmasidir.
Mesela Merginani’'nin ifadelerine gore Hanefl mezhebinde hakim olan go-
riis bogarak adam o6ldiirme sugunu kisas kapsaminda gérmemektedir. Bu
goriis Ebli Hanife'ye aittir. Ona gore bogarak adam o6ldiirmede kullanilan
alet 6ldiirmek icin hazirlanmadigi icin kasitta eksiklik vardir. Bu ytizden
hata hiikiimleri devreye sokulmalidir. O bu goriisiin dogrulugu icin, “Dik-
kat edin! Kasitta hata ile (kasta benzer) 6ldiiriilen kirbag ve sopa ile 6l-
diiriilendir” anlamindaki rivayeti sahit gostermektedir. Eb(l Ydisuf, imam
Muhammed ve imam Safii ise bogarak adam éldiirmede kullanilan aletin
oldiricii oldugunu, bu nedenle kasit alameti tasidigini iddia etmektedir.
Onlar bu iddialarini, “Kim bogarsa biz de onu bogariz.” anlamindaki ri-
vayetle desteklemektedirler. Merginani mezhepte hakim olan goriisle bu
hukukcularin zikrettigi rivayet arasindaki tearuzu gidermek i¢in iki ihti-
mal ileri siirmektedir. Birinci ihtimal onlarin zikrettigi rivayetin merfii ol-
mamasidir. Bu ihtimal dogru ise o zaman gercek bir tedruzdan bahsetmek
miimkiin degildir. ikinci ihtimal rivayetin merfii oldugunu dikkate almak-
ta ve eger boyleyse cezanin kisas olarak degil, siyaseten vazedildigini ileri
siirmektedir.®* Bu ihtimal mezhep i¢i-dis1 muhalif gértslerin ileri stirdtigii
naslari siyaset zemininde degerlendirerek ayni anda hem mezhep icin tu-
tarlilig1 saglamay1 hem de mezhebin hakim goriisiinii diger mezheplere

mensuhtur. Ugiincii veya dérdiincii defa islenen hirsizlik suglari icin vazedilen uzuv
kesme cezalar1 hadlerin istikrar kazanmasiyla birlikte neshedilmistir. Bk. Serahsi,
el-Mebsiit, 9: 167.

63 ibn Abidin’in bir Safii kaynagindan nakline gore besinci defa hirsizlik yapan kisinin
6liim cezasina carptirilacagina dair rivayetler eger sabitse imam Safif’ye gére siyasete
hamledilir. ibn Abidin’e gore o zaman Hanefiler agisindan ayni sekilde uzuv kesme
cezasl Uglincii ve dordiincii defa islenen hirsizlik sugu i¢in siyasete hamledilebilir. Bk.
Ibn Abidin, Minhatii’l-hdlik, 5: 67.

64 Bk. Merginani, el-Hiddye, 4: 1611-1613.
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karsi savunmay1 amaglamaktadir.

Siyasetin ayn1 anda hem mezhep i¢i tutarliligi saglama hem de mez-
hep savunmasina yonelik te’vil unsuru olarak kullanildigi bir diger 6érnek
oglancinin cezasina iliskindir. Hanefl mezhebinde hakim goris oglancinin
ta‘zir edilmesini amirdir.®® Ebii Hanife’ye ait olan bu goriise gore oglan-
cilik zina degildir. Zira sahabiler onun cezasi hakkinda goriis ayriligina
diismiis; atesle yakma, lizerine duvar yikma, yiiksek bir yerden kafa iistii
atip ardindan taslar génderme gibi degisik yaptirimlar zikretmislerdir.
Eger s6z konusu fiil zina olsaydi o zaman biitiin sahabilerin recm cezasina
hiikkmetmesi gerekirdi. Karsit goriiste olan Ebii Yiisuf, Imam Muhammed
ve bir kavlinde imam Safii ise oglanciligin zina gibi oldugunu diisiinmek-
tedir. Imam Safif diger kavlinde her iki fail icin de 6liim cezasina hiikmet-
mistir. Bunlar, “Faili de mefulii de 6ldiiriin.” ve “Usttekini de alttakini de
recmedin.” vb. rivayetlere dayanmaktadirlar. Tartisma livatanin zina ol-
duguna/olmadigina yonelik olarak yapilan bir kisim analizlerle devam
etmektedir. Merginani ve Ibn Niiceym gibi Hanefi fakihler mezhepteki ha-
kim gortise muhalif olanlarin zikrettigi rivayetleri iki ihtimal 6ne siirmek
suretiyle te’vil etmektedir. Birinci ihtimal s6z konusu rivayetlerin siyaset
baglaminda varid oldugudur. Buna gore 6liim cezasi dogrudan kamu oto-
ritesinin kendi re’y ve takdiri ile vazedilmistir. Bu ihtimal dogru ise belir-
tilen rivayetler mezhepteki hakim goriisiin tutarliligina tehdit olmaktan
cikmaktadir. ikinci ihtimal 6liim cezasinin siyaset kapsaminda vazedilme-
mis olabilecegini dikkate almaktadir. Eger bdyleyse o zaman takdir edilen
olim cezasinin sebebi oglancilig helal géormek (istihlal) olmalidir.%® Son
ihtimalde fail s6z konusu fiili isledigi icin degil, onu helal sayip irtidat et-
tigi diisiiniildiigii icin 6liime mahkum edilmektedir.

SONUC

Hanefi fikhi klasik ¢agina girdiginde hemen her bir meselede belli
bir goriis 6n plana ¢ikmis bulunuyordu. Ancak bazi meselelerde 6n plana

65 Hanefi fakihler bu baglamda ta‘ziri sopa ve hapis cezasi olarak anlamislardir. Bu du-
rum Ebiissufid Efendi’nin su ifadelerinde acik¢a gériilmektedir: “imam-1 Azam ka-
tinda darb-1 sedid ile darb olundukdan sonra zindanda habs olunub tamam tevbe
ve salahi zahir oluncaya degin ¢ikarilmak yokdur” Veli b. Ylisuf, Mecmii‘atii’l-fetdvd,
69b-69a.

66 Biitiin bu izahlar icin bk. Merginani, el-Hiddye, 2: 751-752; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-
rdik, 5: 18.
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cikmis olan goriislerle mezhep icinden ve/veya disindan mubhalif goriis-
ler ve bu gorislerin atifta bulundugu naslar arasinda uyumsuzluklar bu-
lunabiliyordu. Bu gibi durumlarda Hanefi fakihler mezhep goriisiiyle telif
edemedikleri kimi rivayetlerin belli gerekcelerle bazen sahih olmadigini
iddia etmisler, alternatif olarak nesih ihtimalini dile getirmisler, bir¢cok
durumda mubhtelif tercih ve te'vil yollar1 kullanmislardir. Bilhassa ceza
hukuku alaninda kullanmis olduklar1 siyaset bu yollarin en dikkat ¢eki-
ci olanlarindan biridir. Hanefilerin kamu otoritesinin salt kendi re’yi ile
vazettigi yaptirimlar hakkinda kullandig1 bu terim mezhepteki hakim go-
risle uyumlu olmayan naslarin te’vil edilmesinde kullanilmistir. Bu te'vil
isleminin mezhep icinde goriis ayriliginin bulunmadig1 kimi meselelerde
sistematik mezhep goriisiiniin savunmasina hizmet ettigi, mezhep icinde
goris ayriliklarinin bulundugu bazi meselelerde i¢ tutarlilifl saglamayi
hedefledigi, mezhep ici ihtilafin mezhep disina tastig1 durumlarda her iki
amaca yoneldigi anlasilmaktadir. Siyasetin te’vil isleminde kullanilmasini
miimkiin kilan sey Hanefi fakihlerin kamu otoritesinin sirf idari nitelikli
uygulamalarini kendi sistemleri i¢in belirleyici gormeyen yaklasimidir.
Onlar siyaset olarak niteledikleri rivayetleri tipki sahih géormedikleri ya
da mensuh kabul ettikleri rivayetler gibi sistematik mezhep hukukunun
insasinda referans kaynag olarak gormemektedirler. Ote yandan Hanefl-
ler siyasi yaptirimlar1 belli durumlarda prensip olarak mesru kabul et-
mektedirler. Bu durum onlarin siyasi yaptirimlart ‘hukuk’un tam olarak
icinde gormemekle birlikte biitiiniiyle disinda da degerlendirmediklerine
isaret etmektedir.

Calismada zikredilen 6rneklerde goriildiigii gibi Hanefi fakihler sis-
tematik mezhep goriisiinii karsit naslarin tevil edilmesine imkan veren
gliclii bir delil olarak kabul etmektedirler. Bu gli¢lii delille uyumlu olma-
yan naslar mutlak olarak degil, mezhebin hakim goriisii yoniinden siyaset
olarak degerlendirilmektedir. Baska bir ifadeyle Hanefi ceza hukuk ge-
leneginde siyaset genellikle mezhepteki hdkim goriis tarafindan ortaya
atildig1 icin esasen zan ifade eden bir iddiadir. Nitekim mezhebin hakim
tutumunun siyaset olarak gordiigii bircok rivayet ve uygulama mezhep
icinden ve disindan pek ¢ok fakih tarafindan siyaset kapsaminda goriil-
memekte; hukuki norm tretilirken dikkate alinmamaktadir. Belli cezai
uygulamalar hakkinda bir kisim rivayetlerin bulunmasi ve fakihler tara-
findan bu rivayetlere uygun olarak gortsler ifade edilmis olmasi hukuk
lretimi icin her zaman kendi basina yeterli olmamaktadir. Zira mezhebin
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hakim tutumu kendi yaklasimiyla uyumlu bulmadigi kimi goriisleri ve bu
gorislerin atifta bulundugu rivayetleri i¢c tutarhiligi saglamak adina kamu
otoritesinin sirf kendi re’yi ile iliskilendirebilmektedir. Bu tavrin netice-
sinde kurucu hukukgulara ait bircok gortsiin, bu goriislerin referansta
bulundugu rivayetlerle birlikte siyaset kategorisine sokuldugu goriilmek-
tedir.
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Enes Biytik

Tefsirde Istimdad: Klasik Dénemde Tefsirin iligkili
Goriildigi Ilimler”

0z

Kur’an, niiz@iliinden sonra, 6zellikle farkh kiilttir ve cografyalara mensup insanlarin mis-
ltiman olmasiyla birlikte, yogun bir sekilde tefsir edilmeye baslanmistir. Tefsirin konusu
olan Kur’an, her seyden 6nce bir s6z oldugundan, bu durum, tefsir faaliyetini birtakim ve-
rilere dayali olarak yiiriitmeyi gerektirmistir. Nitekim islam’in erken dénemlerinden beri
selef dlimleri de dahil olmak tizere miifessirler tefsir yapabilmek i¢in bazi ilimlerin/bilgi-
lerin bilinmesini sart kogsmuslardir. Tefsirin diger ilimlerle iliskisinden bahsedilirken ‘is-
timdad’ sézciigii kullanilmis ve bu baglamda zamanla gesitli yaklasimlar ortaya ¢ikmistir.
Bu ¢alismada miifessirlerin, tefsir icin hangi ilimleri gerekli gordiikleri kronolojik olarak
tespit edilecek ve bu siirecte ne tiir farkli yaklasimlar sergiledikleri ortaya konulacaktir.
Meselenin kronolojik olarak incelenmesi, zaman igerisinde miifessirlere gore istimdad
edilen ilimlerin nasil degisiklik gdsterdigini tespit etmeye imkan verecektir. Son olarak,
tespit edilen ilimler Tefsirin islevi agisindan degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Istimdad, Ilimler, Kronoloji, Islev.

Istimdad in Tafsir: Sciences which Tafsir is in Relation with in Classical Period
Abstract

After the revelation of the Qur'an, since many people from different cultures and places,
converted to Islam, the process of interpreting the Qur’an started to be made in a more
systematically way. Because Qur’an as the subject of Tafsir is firstly an utterance/kalam,
this situation had required Tafsir to be continued on the basis of some datum. As a matter
of fact, both predecessor scholars and exegetes have stipulated that one must to know
some informations for interpretation since the early periods of Islam. While mentioning
Tafsir’s relationship with other sciences, the Word of istimdad is used. In this sense seve-
ral approaches have become to apeear in time. In this study, it will be detected chronologi-
cally that which sciences exegetes consider necessary for Tafsir and what kind of different
approaches they put forward. The chronological research of this issue will enable us to de-
termine how sciences used by Tafsir could differentiate according to exegetes over time.
Lastly, sciences that we detected will be evaluated in terms of function of Tafsir.

Key Words: Tafsir, Qur’an, Istimddd, Sciences, Chronology, Function.

*  Bu calisma, RTE Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiistine bagh olarak hazirlayip sa-
vundugumuz "Tefsir'in Mahiyeti Sorunu: Tanimi, Islevi ve Iliskili Oldugu Ilimler” bas-
ikl tezimiz esas alinarak hazirlanmistir. This article is extracted from my doctora-
te dissertation entitled “The Problem of Tafsir’s Nature: Its Definition, Function and
Sciences Which It’s Related To”, (PhD, Dissertation, Recep Tayyip Erdogan University,
Rize/Turkey, 2018).
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GIRIS

Klasik donem tefsir literatiiriine bakildiginda miifessirlerin, cesitli
ilimlerin verilerini dikkate alarak tefsir faaliyetini stirdiirdiikleri goriil-
mektedir. Tefsir faaliyetinde kullanilan bazi kavramlarin ya da 6énerme-
lerin, onlar1 bizzat mesele edinerek ispata calisan veya sorusturan diger
ilimlerden miisellem olarak alindig1 bilinmektedir. Ornegin tefsirlerde
fail, mef'ul; hakikat, mecaz; vacip, emir, nehiy, amm, hass; delil, istidlal,
zann; sahih, hasen, garib, merft gibi kavramlar kullanilmaktadir. Ayrica
bu kavramlara, varliga, Allah’a, sifatlarina, insana, evrene, toplumlara, ta-
rihe vs. iliskin nazariyeler ve 6nermeler de dikkate alinmakta ve tefsir
faaliyeti siirdiirtilmektedir. Bunlarin her biri, ait oldugu ilim dalinda me-
sele edinilerek incelenmekte; onlarin tanimlari, sartlar: ve delilleri orta-
ya konulmaktadir. Diger ilimlerden miisellem olarak alinan kavram veya
onermeler, klasik bilim felsefesinde, tasdiki ilkeler (6nerme) ve tasavvuri
ilkeler (kavram) olarak tarif edilmektedir.!

Tefsirin kavram veya 6nerme diizeyinde diger ilimlerden bilgi al-
masl, onun diger ilimlerle iligkisini ifade etmekte ve bu iliski ‘istimdad’
sozctgliyle karsilanmaktadir.? Bazi mifessirler, bir ilmin istimdadinin ne

1 Bk Katib Celebi, Kesfii’z-ziintin ‘an esmai’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru ihyai’t-tiira-
si’l-Arabi, ts.), 1: 9; Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsil'‘dtii kessdfi istilahati’l-fiiniin
ve’l-‘uliim, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebettii Liibnan, 1996), 1: 12-13.

2 Esasinda ‘istimdad’ s6zciigi, bir disipline dair yazilan kitaplarin mukaddimesinde, o
ilmin diger ilimlerden aldigi ilkelerle (mebadi) irtibath olarak kullanilir. Diger bir ifa-
deyle ilgili ilmin, hangi ilimlerden ilke aldig1 veya yararlandigini ifade etmektedir. [Or-
negin bk. Mes'id b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman
Umeyr (Beyrut: Alemiy’l-kiitiib, 1998), I, 182; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit,
haz. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vizareti'l-evkaf ve’s-su‘ini’l-islamiyye,
1992), I, 29; Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed el-Fenari, Fusiilii’l-be-
dayi* f usali’s-serdyi', thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiy-
ye, 2006), I, 23; Ebu’l-irfAin Muhammed b. Ali es-Sabban, Hdgiye ‘ald Serhi’s-Siillem
li'I-Mollavi (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 35.] Bu sebeple, Tef-
sirin iligkili oldugu ilimlerden bahsedilirken de istimdad ifadesine yer verilmekte-
dir. Bazilari i¢in bk. Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulil-
mi’l-Kur’dn, thk. Eb@'l-Fazl ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-hadis, 2006), 22; Semseddin
Muhammed b. Hamza el-Fenari, ‘Aynii’l-d'yan: Kitabii tefsiri’l-fatiha (Istanbul: Rifat
Bey Matbaasi, 1325), 3-4; Muhammed b. Halife es-Seyh Sa‘diiddin el-Merhimi es-Sev-
beri, Risdle miifide fi mevzil ‘i ‘ilmi’t-tefsir ve ta'rifih, istimdddih ve gdyetih, thk. Turki
b. Sa'd el-Hiveymil, Mecelletii tibyan li’d-dirdsati’l-Kur’dnf 15 (1435): 197; Stileyman
b. Omer el-Cemel, Hdsiye ‘ale’l-Celdleyn (Delhi: Matbaa-i Miirteza, 1284), 1: 2; Ahmed
b. Muhammed es-Savi, Hdsiye ‘ald Tefsiri’l-Celdleyn (istanbul: Matbaa-i Amire, 1318),
1: 3; es-Seyh Osman, Kavad'idii ‘ilmi’t-tefsir, thk. Mustafa Ozel (Izmir: Birlesik Matbaa-
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ifade ettigi hakkinda daha dakik agiklamalar yapmaktadir. ibn Astir'un (6.
1973) ifadelerine gore bir ilmin istimdadiyla, o ilmin kendisinden 6nce
var olan birtakim bilgilere dayali olmasi kastedilir. Bu durum kendilerine
dayanilan bilgilerin, ilgili ilimden daha 6nce var olmasini gerektirmekte-
dir. O ilmi tedvin edecek olan miiellifler, ondan 6nce var olan bilgileri dik-
kate alarak istenilen diizeyde o ilmin tedvinini ger¢eklestirmektedirler.®

Bu agiklamada istimdadin gercgeklesebilmesi icin merkeze istim-
dad edilecek ilimlerin ‘Onceligi’ olgusu yerlestirilmektedir. Ornegin tef-
sir ilmi acisindan bakildiginda, ayetlerin gramatik ve edebf tahlillere tabi
tutulabilmesi i¢in 6ncelikle ayetlerin vahyedildigi dilin edebi ve dilsel
ozelliklerinin tespit edilmesi, bunlarla ilgili tasavvuri ve tasdiki ilkele-
rin belirlenmesi gerekmektedir. Bu konuyla ilgili tespit ve ispatlar dil ve
edebiyat ilimleri tarafindan gergeklestirilmekte ve gerekli veriler ortaya
konulmaktadir. Tespit edilen ilkeler miisellem olarak kabul edilmekte ve
ayetlerin dilsel durumlari bu ilkelere gore incelenip sorusturulmaktadir.
Buna gore tefsir ayetlerdeki dil ve edebi tahlillerinde aslen dil ve edebiyat
ilimlerinden istimdad etmektedir.

Bu baglamda dikkatimizi ¢eken bir baska husus sudur: Bir ilmin
diger ilimlerden istimdad etme diizeyi, esasen o ilmin kendi konusunu
yetkin bir sekilde arastirabilme ol¢tistiyle sinirlidir. Bir ilim, kendi konu-
su ve o konu etrafindaki meselelerini yetkin bir sekilde arastirmasi icin
diger ilimlerden ne kadar ve hangi diizeyde yararlanmasi gerekiyorsa o
olciide istimdad eder. Ornegin, yine tefsirin dil ve edebfi ilimlerle iliskisi
lizerinden bakarsak, tefsir ancak kendisinin ayetlerdeki anlami/muradi
tespit etmesine imkan saglayacagi diizeyde bu ilimlerin verilerinden yar-
dim alir. Eger dyleyse istimdad olgusunun, ilgili ilmin arastirmasina dog-
rudan etki eden bilgi ve meselelerle sinirli oldugu séylenebilir. Tefsir s6z
konusu oldugunda onun arastirmaya konu edindigi Kur’an'in agiklanma-
s1, oradaki muradin anlasilmasi -ki anlasilma yorumu da igerecek diizey-
de genis kapsamlidir- tefsirin istimdad olgusunu nasil belirlemektedir?

cilik, 2005), 1, 7; Muhammed el-Itr ed-Dimyati, Risdle fi mebadii’t-tefsir ve manziime
fi miitesdbihi’l-Kur’dn (Misir: Matbaatii'n-Nil, 1903), 5; Muhammed et-Tahir ibn Asir,
Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusi, 1984), 1: 18; Abdiilkadir Molla Hu-
veys Al-i Gazi ed-Deyreziiri, Beydnii’l-me'dni (Dimask: Matbaatu’t-terakki, 1965), 1: 6;
Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Urem1 el-Hererf, Tefsiru hadaiki’r-ravh ve’r-rayhdn
ftravabi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru tavki’'n-necat, 2001), 1: 11.

3  Bk.ibn Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 1: 18.
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‘Muradin beyani’ durumu onu hangi ilimlerle iligki icerisine sokmaktadir?
Miifessirlerin konuyla ilgili goriisleri nelerdir ve onlar bu kapsamda hangi
ilimleri zikretmislerdir?

Yukaridaki sorularin cevaplari aranacak olan bu calismanin aras-
tirma alani, sadece klasik donemle siirli tutulmustur. Nitekim klasik ve
modern donemin tefsir algisinda ciddi degisimler s6z konusu oldugun-
dan, tefsirin iliskili oldugu ilimler meselesi hakkinda da her iki donemin
ciddi farklar1 bulunmaktadir. Ornegin, klasik donemde istimdad mesele-
sini ele alanlar, tefsir ve hadis/stinnet iliskisini zorunlu gériirken modern
donemde bu iliskiyi nefyeden bazi yaklasimlar bulunmaktadir. Tefsir ve
kelam iligkisi de buna bir diger 6rnektir. Yine modern dénemde konuya
temas eden bazi yazarlar, klasik donemde istimdad kapsaminda goriilen
ilimleri esasinda insanlarin Kur’an’dan uzaklasmasinin sebepleri olarak
gorebilmektedir. Diger bazilari ise klasik donemdekinden farkli yeni tas-
nifler ileri siirebilmektedir.* Dolayisiyla mezkiir konuya dair klasik ve
modern donemin ciddi farklar1 bulundugundan ve her iki donemdeki
yaklasimlari incelemek ve degerlendirmek bir makalenin sinirlarini zor-
layacagindan, calismamizi sadece klasik donemle sinirh tutacagiz. Klasik
donemle genel olarak XIX. asir dncesi miifessirleri kastetmekte olup, hicri
V. asir dncesini erken klasik donem, sonrasini da ge¢ klasik donem olarak
dikkate alacagiz.

Bu calismada tefsirin istimdadi meselesini dncelikle erken Kklasik
donemde, bu konu hakkinda selef alimlerinden nakledilen rivayet ve go-
riisleri dikkate alarak incelemeye calisacagiz. Daha sonra bu ilimler geg
klasik donemde, gerek tefsir mukaddimelerinde gerekse de miielliflerin
diger eserlerinde miistakil basliklar altinda sistemlestirilmeye c¢alisildi-
gindan, meseleyi miistakil alt bir bashkta ele alacagiz. Istimdad edilen
ilimleri sistemlestirirken miifessirlerin farkli kanaatler sergiledikleri
goriildiigiinden dolayi tarihi siirecte istimdad edilen ilimlerin nasil degi-
sebildigini tespit edebilmek i¢in konuyu kronolojik olarak takip etmeye

4 Bazérneklericin bk. Muhammed Abduh, Fatiha Siiresi ve Amme Ciizii Tefsiri, cev. Omer
Aydin (istanbul: isaret Yayinlari, 2012), 73-77; ibn Astir, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir, 1,
26; M. Zeki Duman, “Miizakere”, 1. Islamf Ilimler Terminoloji Sorunu Sempozyumu, ed.
Abdiilhamit Birigik v.dgr. (Ankara: Islami Arastirmalar Yayinlari, 2006), 108-109; Sait
Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2004), 24-28;
Abdiilhamit Birisik, Hint Altkitas: Diistince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: Insan Yayinlari,
2001), 415, 417-418, vd; Hadim Hiiseyin ilahibahs, el-Kur’dniyyiin ve siibehdtiihiim
havle’s-stinne (Taif: Mektebetii’s-s1ddik, 2000), 265-277.
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calisacagiz. Daha sonra bu ilimleri, tefsirin islevi acisindan degerlendi-
rip tasnif etmeyi deneyecegiz. Nitekim klasik donemde istimdad edilen
ilimler farkli tasniflere dayali yapilmistir. Bu tasnifler, tefsiri bir¢ok ilimle
iligki icine sokarak onun gercekte hangi ilimlerden, ne sebeple istimdad
edecegi konusunda bir belirsizlik gériintimii sunmaktadir. Calismada tef-
sirin islevine dair sunulacak yaklasim, dogrudan iliskili olunan ilimleri
farkli bir acidan tasnif etme imkani verecektir. Ayrica istimdad meselesi,
tefsirin diger ilimler karsisinda pasif kaldigini ve diger ilimler bilindigin-
de tefsir faaliyetinin dogrudan ortaya ¢ikan bir siire¢ oldugunu da ihsas
ettirmektedir. Diger bir ifadeyle tefsirin diger ilimlerden istimdad etmesi
ve bu ilimler olmaksizin tefsir yapilamayacagi kabulii; tefsirin daima di-
ger ilimlere bagh kaldigi, takip ettigi kendi yonteminin ve kaynaklarinin
bulunmadigi imasini tasimaktadir. Bunu; ayetler hakkinda bazi ser'1 ilim-
lerin de arastirmalar yapmasi, bu cergcevede kavram ve dnermeler ortaya
koymasi destekleyebilmektedir. Burada ayetlerle ilgili gerekli teorik ve
pratik bilgiyi diger ilimler de sagliyorsa, tefsirin ayrica ne yaptig1 sorusu
ortaya ¢cikmaktadir. Bu sebeple calismada, meseleye tefsirin islevi agisin-
dan da bakilacak olmasi, diger ilimler karsisinda tefsirin miistakil bir di-
siplin olduguna ayrica dikkat cekmeyi amac¢lanmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, tefsirin diger ilimlerle iliskisine
deginen bazi gilincel ¢alismalar bulunmaktadir. Ancak bunlar, tefsirin
istimdad olgusunu mistakil bir mesele olarak degil de baz1 mifessirler
cergevesinde incelemektedir.® Buna karsin, tespit edebildigimiz kadariyla
meseleyi miistakil olarak ele alan hem makale hem de kitap diizeyinde
birer ¢alisma bulunmaktadir. Konunun incelendigi Miifessirin Nitelikleri
Uzerine® isimli kitapta ve Dénemsel I[Imi Sartlarin Miifessirin Donanimi
Uzerindeki Belirleyiciligi adh makalede’ 6zellikle Beyzavi (6. 685/1286),

5  Bazilar icin bk. Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlami (Istanbul: Kap1 Yayin-
lari, 2014), 4-5; Suat Yildirim, “Kur’an’t Anlama Yontemi”, ed. Mehmet Bulut, Giincel
Dini Meseleler Birinci Ihtisas Toplantist (Ankara: Diyanet isleri Baskanli1 Yayinlari,
2004), 26-32; Mehmet Pacaci, “Tefsir'in Yontemi Agisindan Tefsir Uriinlerinin Sinif-
landirilmasi Tartismast’, ed. Abdiilhamit Birisik v.dgr., L Islami [limlerde Terminoloji
Sorunu (Ankara: islami Arastirmalar Yayinlari, 2006), 89-91; M. Taha Boyalik, “Molla
Fenari’nin Tefsir {lminin Mahiyetine Dair Tartigmasinin Tahlili”, [slim Arastirmalari
Dergisi, sy. 18 (2007): 38-43; Mehmet Demirci, “Tefsir Ilminin Mahiyeti”, Tefsir Aras-
tirmalart Dergisi 1/1 (2017): 38-43.

6 Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine (istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 126-
132.

7  Mesut Kaya, “Dénemsel iImi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyicili-
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Nizdmeddin en-Nisabiiri (6. 730/1329[?]), ibn Ciizey (6. 741/1340),
Semseddin isfahani (6. 749/1349) ve Molla Fenari (6. 834/1431) gibi
miifessirlerin goriislerine yer verilmemistir. Ayrica bu ¢alismalarda Zer-
kest (6 794/1392), Siyati (6. 911/1505) ve Ebi Said el-Hadimi'nin (6.
1176/1762), tasnifleri miistakil olarak incelenmis ve klasik donemde
bagli bulunduklari tasnifler gdsterilmemistir.

1. KLASiK DONEMDE TEFSIiRiN iSTiMDADI
1.1. Erken Klasik Dénemde Tefsir i¢in Gerekli Goriilen ilimler

Kur’an’in tefsiriyle mesgul olabilmek veya orada ne kastedildigine
dair konusabilmek icin bazi ilimlerin dnceden biliniyor olmasini gerek-
tiren birtakim rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler arasinda ilkin, Hz.
Peygamber’e nispet edilen ve kisinin salt kendi goriisiiyle Kur’an hakkin-
da konusmasini yasaklayan hadise dikkat cekilebilir. Bu rivayetin erken
donemlerden itibaren tefsir mukaddimelerinde zikredildigi goriilmekte-
dir.® Rivayetin bir versiyonu, “Kur’an’1 kendi akliyla (re’y) kim tefsir eder-
se cehennemdeki yerine hazirlansin!” seklindedir. Diger bir versiyonu ise
“Kur’an hakkinda ilimsiz bir sekilde kim konusursa cehennemdeki yerine
hazirlansin!” yontindedir.’ Tefsir mukaddimelerinde bu rivayetlerin zikre-

gi- Klasik ve Modern Donem Mukayesesi-", Marife, sy. 3 (2013): 9-31. Bu ¢alismanin
baslhiginda modern dénem zikredilmis olsa da ¢alismada modern dénemden sadece
Abduh’un gortslerine temas edilmistir.

8 Bazilari i¢in bk. Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsir, thk. Mahmud Muham-
med Abduh (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 252; Hd b. Muhakkem el-Huv-
vari, Tefsiru Kitabillahi’l-'Aziz, thk. Belhac b. Said Serifi (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami,
1990), 70; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili ayi’l-
Kur’dn, thk. islam Mansur Abdiilhumeyd-Ahmed Astir ibrahim-Ahmed Ramzan Mu-
hammed (Kahire: Daru’l-hadis, 2010), 1: 92-94; Eb(i'n-Nasr Muhammed b. Mes{id ibn
Ayyasi, Tefsir, thk. es-Seyyid Hasim er-Rasili (Beyrut: Miiessesetii’l-a‘lemi, 1991), 1:
9-30; Eb(i Mansur Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-stinne, thk.
Fatma Yusuf el-Haymi (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 2004), 1: 1; Ebu’l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsir, thk. Seyh Ali Muhammed Mu-
avviz vd. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1: 72-73.

9  Mezkir hadis hakkinda, son dénemde bazi bilimsel calismalar s6z konusudur. Hayri
Kirbasoglu’'nun, daha ¢ok metin tenkidine dayali arastirmasinda, hadisin nakilci dog-
matik zihniyete sahip gruplarin, naklin yani sira akla da yer veren ve re’y ehli olarak
bilinen kimseleri kotiilemek i¢in uydurduklar1 iddia edilmektedir. Gerekge olarak da
tarihen Hz. Peygamber déneminde Kur’an'in re’yle tefsiri seklinde bir olgunun sabit
olmadig ve rivayetin anakronik bir durum yansittigi ileri stirtilmektedir. [Bk. M. Hayri
Kirbasoglu, “Istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler”, Isldmiyat 3/3, (2000): 125-
126.] Diger bir bilimsel calisma hadisi miistakil olarak ele almakta, 6nce senet sonra
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dilmesiyle iki hususa isaret edilmektedir. ilki, insanlarin salt re’yle tefsir
yapmaktan sakinmalar1 gerektigi; ikincisi ise rivayete yer veren miifessi-
rin kendisinin, birtakim bilgileri dikkate alarak tefsir yapacak olmasidir.

Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetin haricinde, tefsir i¢cin birta-

kim bilgilerin gerekli olduguna, bazi sahabilerin de dikkat ¢ektigi goriil-
mektedir. Ornegin rivayet edilen bir habere gére Ibn Abbas (6. 68/687-
88), Kur’an’da manasi pek bilinmeyen kelimeler icin cahiliye siirlerinden
istishad etmeyi 6giitlemektedir.!® ibn Abbas ve Hz. Omer (6. 23/644) ara-
sinda gecgen bir diyalogu aktaran baska bir rivayet de konumuz agisindan
onemlidir.

10

da metin tenkidine tabi tutmaktadir. Rivayetin iki ayr1 ravisi tespit edilmis, senette
bulunan raviler hakkinda cerh ve ta'dil degerlendirmelerine yer verilmistir. Sonug
olarak bazi raviler ve 6zellikle her iki senedin miisterek ravileri hakkinda az sayi-
da ta'dilin, daha ¢ok da cerhin bulundugu tespit edilmistir. Metin tenkidinin sonucu
ise soyledir: “Kur’an’in rey ile tefsir edilmesini yasaklayan rivayetlerin, muhtemelen
nakil gelenegine dayal tefsir anlayisindan reye dayali tefsire gecis girisimleri siire-
cinde meydana gelen ¢etin tartismalarin, rivayet formundaki yansimalari olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir” [Bk. Kadir Giirler, “Kur’an’in Rey ile Tefsirini Yasaklayan
Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/5, (2004): 17-45.] Bu ¢alismada Kirbasoglu'nun kanaatinin desteklendigi, fakat
bu kanaatin gerekcesinin metin tenkidi kisminda yeterince sorusturulmadig: anla-
silmaktadir. Nitekim bu kanaate gore hadisin anakronik bir yaklasim sergiledigi, Hz.
Peygamber doneminde bunu gerektirecek bir olgunun tarihen sabit olmadigi ileri sii-
rilmiistii. Fakat hadis kaynaklarinda bu iddiay: tartismali hale getiren bazi rivayetler
mevcuttur. Mislim’in naklettigi bazi hadislere gore Hz. Peygamber bir dyet hakkinda
tartisan ve sesleri yiikselen iki kisiye denk gelir ve kizgin bir sekilde, “Sizden 6nce-
kiler kitap hakkindaki tartismalar yiliziinden helak oldular” der. Bir baska rivayette
Hz. Peygamber, “Kur’an’1 kalpleriniz ona uygun diisecek tarzda okuyun, sayet ihtilaf
ederseniz istikamet izere olun, asiriya gitmeyin” buyurur. Bk. Miislim, “Ilm”, 2-4.

Rivayete gore ona, Kur’an hakkinda bir soru geldiginde, cevap verirken siir okurdu.
Ebli Ubeyde bu rivayeti, “dyetin tefsirinde siirden istishad ederdi” seklinde izah et-
mektedir. [Bk. Ebli Ubeyde el-Kasim b. Sellam, Feddilii’l-Kur’dn, thk. Ahmet b. Abdiil-
vahit el-Hayyati (Magrib: Matbaatu Fudale, 1995), 2: 173] ibn Abbas’a nispet edilen
bir baska rivayete gére ibn Abbas kendisine Kur’an'in garip kelimeleri hakkinda soru
soruldugunda onlara siire yonelmelerini, ¢linkii siirin Araplarin divani oldugunu
soyler. [Bk. Eb{i Bekir Muhammed b. el-Kasim b. Bessar el-Enbarfi, Kitabii idahi’l-vakf
ve’l-ibtidd’, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimagk, y.y,, 1971), 62.] Bu ri-
vayet ayrica Hz. Omer’e de nispet edilmektedir. Buna gére, Hz. Omer Kur’an’daki bir
kelimenin ne manaya geldigini etrafindakilere sorar. Birisi cevap verdikten sonra Hz.
Omer ona bu anlamiyla kelimenin cahiliye siirlerinde bulunup bulunmadigini sorar.
Muhatabr siirden istishad edince Hz. Omer, “Ey Insanlar! Cahiliye divanina sarilin.
Clinki orada Kitab'inizin tefsiri, sézlerinizin anlami vardir” der. Bk. Ebii [shak Ahmet
b. Muhammed b. ibrahim es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, thk. Ebti Muhammed b. Astr
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2002), 6: 19.
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Rivayete gore, Hz. Omer bir defasinda Miisliimanlarin, Peygamber-
leri ve kibleleri ayni oldugu halde nasil ihtilaf ettiklerini kendi kendine
sorar. Daha sonra meseleyi ibn Abbas’a acar. O da, “Ey Miiminlerin emiri!
Kur’an bize indi. Onu okur, nerede ve ne hakkinda indigini biliriz. Bizden
sonrakiler Kur’an1 okurlar, ancak ne hakkinda indigini bilmezler. Bu du-
rumda kendi re’ylerine basvururlar. Kendi re’ylerine basvurduklarinda
ihtilaf ederler, ihtilaf ettiklerinde de birbirleriyle savasirlar” der.!* Bu ri-
vayette bir dyetin anlasilmasi siirecinde onun ne zaman ve ne hakkinda
indigini bilmenin énemi dile getirilmektedir. Yine Ibn Abbas’in el-Baka-
ra 2/269. ayette gecen “i:3-J” kelimesini, “Kur’an’in ndsihini-mensithunu,
muhkemini-miitesdbihini, mukaddemini-muahharini, haramini-helalini ve
garibini bilmek” olarak agikladig1 nakledilmektedir.*

Tabiin ve tebeu’t-tabiin neslinin de konuyla ilgili dikkat ¢ekici soz-
leri bulunmaktadir. ibn Abbas’in talebelerinden Miicahid b. Cebr’in (6.
103/721) Allah’a ve ahirete inanan hi¢ kimsenin Arapcay1 bilmedigi hal-
de Kur’an hakkinda konusmasini helal gérmedigi, imam MaliK’inse (6.
179/795) Arapga bilmeden tefsir yapan bir kisi yanina getirildiginde, onu
cezalandirdig rivayet edilmektedir.'3

Erken dénem miifessirlerinden Yahya b. Sellam (6. 200/815) soyle
soylemektedir: “Su on iki 6zelligi bilmeyen Kur’an tefsirinden anlamaz.
Bunlar: Mekki-medeni, ndsih-mensiih, takdim-te’hir, maktu'-mevsil, Gmm-
hass, izmdr (hazf) ve Arap¢adir.'* Mukatil b. Sileyman’in (6. 150/767)

11 Bk. Ebl Ubeyde, Feddilii’l- Kur’dn, 1: 281. Rivayetin baska bir versiyonuna gore, Hz.
Omer’e bir adam gelir, Hz. Omer ona kendi diyarindaki insanlarin ahvalini sorar.
Adam, insanlarin séyle séyle Kur’an okuduklarini séyler. Hz. Omer bu duruma sevinir,
ancak yaninda bulunan ibn Abbas bu durumdan hoslanmaz. Daha sonra Hz. Omer
ona bunun nedenini sorar. O da insanlarin, bu denli hizli Kur’an okumalarinin ve onun
tizerinde distinmelerinin, farklilagsmalarina, farkliligin da ihtilaf etmelerine, ihtilafla-
rin da savasmalarina neden olacagini soyler. Bk. Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani,
el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1983), 11:
217-218.

12 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 2:271; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir
el-Kurtubfi, el-Cami‘li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetl'r-risdle, 2006), 4: 356.

13 Zerkesi, el-Burhan, 204-205.

14 Bu bilgiyi Yahya b. Sellam’a ibn Ebi Zemenin nispet etmekte ve ayni bilgiyi ona nis-
pet etmeden HGd b. Hakem el-Huvvari de dile getirmektedir. Bk. Huvvari, Tefsirti
Kitabillahi’l-‘Aziz, 1: 71; EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Zemenin, Tef-
sirti’l-Kur’an’i’l-‘Aziz, thk. EbQ Abdullah Hiiseyin b. Ukdse-Muhammed b. Mustafa el-
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tefsirinin ilk ravisi Eb( Salih el-Hiizeyl (6. 190/806’dan sonra), Muhasibi
(6.243/857), Kummi (6. 307/919’dan sonra) ve Udfiivi (6. 388/998) gibi
miifessirler bunlara ilave olarak muhkem-miitesdbih, miifesser-miiphem,
esbdh-nezdir, tergib-terhib, kiraat, garib kelimeler, zait harfler, vakiflar, ha-
berler ve kissalar gibi hususlarin bilinmesinden bahsetmektedirler.'®

Muhasibi el-Akl ve fehmii’l-Kur’dn’da sifatlar, tevhit, vad-vaid, hal-
ku’l-Kur’dn gibi meseleleri islemektedir. '® Bu durumun tefsir-kelam ilis-
kisinin dnemini gosterdigini sdyleyebiliriz. Cahiz (6. 255/869) beyan ve
meani ilimlerini bilmeyenlerin dyetlerdeki incelikleri ve anlamlar1 hakkiy-
la bilemeyeceklerini ifade etmektedir.!” Taberf, tefsirinde Arapganin 6ne-
mi, bazi1 ayetlerin ancak siinnetle anlasilabilecegi gibi hususlari islemekte
ve daha dnce yazdig1 usul kitabina atif yaparak bazi 6n bilgilerin énemine
dikkat ¢ekmektedir.!® Yine Cessas (6. 370/981) tefsir mukaddimesinde
tefsire baslamadan evvel, tevhid ve fikih ustli ilimlerinin dnceliginden
bahsetmektedir. Onun ifadelerine gore Allah'in, kullarina zulmettigi yo-
niindeki iftira ve diger stiphelerden tenzih edilmesine ve tek oldugunun
bilinmesine dair malumatin 6ncelenmesi gerekmektedir. Ayni sekilde O,
Kur’an’in manalarinin elde edilebilmesi i¢in istinbat yollarinin, Arap¢anin

Kenz (Kahire: el-Fariku’l-hadis li'd-dibaa, 2002), 1: 114.

15 Bk. Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, thk. Ahmet Ferid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 1: 22; Eb('l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsir; thk. es-Seyyid Tayyip el-Mu-
sevi (Kum: Mektebeti’l-kitap, 1909), 1: 5-27; Haris b. Esed el-Muhasibi, el-‘Akl ve feh-
mii’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin el-Kuvvetli (Beyrut: Daru’l-fikr, 1971), 325-331, 394-503;
Muhammed b. Ali el-Udftvi, el-Istigna fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Yahya Sad
el-Miinsid (Yiiksek Lisans Tezi, Ummii’l-Kura Universitesi, 2015), 146. Mukatil'in tef-
sirinin girisinde bulunan mukaddimenin Mukatil’e degil de tefsiri ondan rivayet eden
Ebt Salih el-Huzeyl’e ait oldugu tespit edilmektedir. O ravinin de hicri 2. asrin sonun-
da vefat ettigi belirtilmektedir. Bk. Ali Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin
Tefsir Usulii Acisindan Degerlendirilmesi (Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi,
2009), 57, 59-60.

16 Mubhasibi, el-‘Akl ve fehmii’l-Kur’dn, 302-324, 332-393.

17 Bu bilgiyi Cahiz’dan Zemahseri aktarmaktadir. Bk. Carullah Mahmud b. Omer b. Mu-
hammed ez-Zemahserdi, el-Kessdf ‘an hakdik gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil f1 viici-
hi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2009),
1: 7. Yine Cahiz’a gore, Araplarin atasozleri, kullandiklar: dilin etimolojisi ve yapisal
ozellikleri bulunmaktadir. Bir s6ziin sahip oldugu 6zellikler kisinin niyetlerine ve kas-
tettigi anlamlara delalet etmekte ve sozlin durumundaki farkliliklar degisik delaletler
icermektedir. Tiim bunlar1 bilmeyenler Kur’an’i ve siinneti tevil edemezler. Bk. Eb{i
Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabti’'l-hayavdn, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1965), 1: 153-154.

18 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1: 58-59,90-91, 527.

SO0
376



Tefsirde Istimdad: Klasik Dénemde Tefsirin iliskili Goriildiigii {limler

dil ve Gslup 6zelliklerinin bilinmesine ihtiya¢ duyuldugundan bu konulari
o6nceden usul ilminde isledigini, ikinci asamada bunlara dayanarak tefsir
faaliyetine sira geldigini ifade etmektedir.'’

Goruldigl lizere miifessirler erken donemden beri tefsir yapabil-
mek icin gerekli bazi ilimlerden bahsetmektedirler. Ancak V. asra kadar
tefsirin hangi ilimlerle iligkili oldugunu derli toplu bir sekilde ele alan bir
bilgiye ulasamadik. Bununla birlikte 6zellikle Kur’an ilimleri kapsamin-
da goriilen bazi konulara dair bilgilerin tefsir ameliyesi icin gerekliligine
dikkat cekilmektedir. Bunlarin niizll sebepleri, nesh ve siinnet bilgisi gibi
bazilar1 rivayetlerle iliskiliyken; takdim-te’hir, izmdar, maktu'-mevstl gibi
bazilar1 da dilbilgisiyle iliskilidir. Buna gore ¢esitleri zikredilen bilgi ve
konularin dil ve rivayet olmak tizere iki temel kaynaga dayandigi sdylene-
bilir. Bunlarin ilerleyen siirecte belirgin olarak sarf, nahiv, belagat, hadis,
siyer, tarih gibi sistemlesen ilimlerin birer konusu haline geldigi bilin-
mektedir. Buna ilave olarak agikca beyan, meani, usul ve tevhid ilmi gibi
sistemlesen ilimlere atiflar da bulunmaktadir. Erken donemde bilginlerin,
Tefsir icin gerekli ilimlere kismi sekilde atiflarda bulundugu, bu ilimleri
sistemli ve biitiinciil olarak zikretmedikleri s6ylenebilir. Bu hususta bazi
ilimlerin sistemlesmesinin devam etmesi ya da konu ve meseleleriyle tam
olarak belirginlesmemesi gibi sebeplerden bahsedilebilir.

1.2. Geg Klasik Dénemde Tefsir i¢in Gerekli ilimleri
Sistemlestirme Cabasi

Tespit edebildigimiz kadariyla Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)
mevzuyu ilk defa miistakil olarak “Miifessirde Bulunmasi Gereken Ozel-
likler” basligiyla ele alip bazi ilimleri bir arada zikretmektedir. O, mezkir
baslik altinda Arapca, nahiv, rivayet, fikih, usil-i fikh ve kelam1 saymak-
tadir.?

Ebl Amr ed-Dani (6. 444/1053) ise Kur’an'in tefsirini yapacak kisi-
nin 10 hususta donanim sahibi olmasi gerektigini, eger bunlardan birinde
eksikligi bulunursa tefsir yapmamasinin daha dogru olacagini diisiinmek-
tedir. Onun dikkat ¢ektigi hususlarin bir kismi miifessirin ilmi donanimiy-

19 Ebi Bekir Ahmet b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dan, thk. Muhammed es-Sadik
Kambhavi (Beyrut: Daru ihyai’t-ttirasi’l-Arabi, 1992), 1: 5.

20 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmet, Serhu’l-Usili’l-Hamse, trc. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2: 488-489.
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la ilgiliyken bir kismi da sahsi ve ahlaki 6zellikleriyle ilgilidir. Miifessirin
kiraatleri, dil ilimlerini (liigat, nahiv, i‘rab), fikhi, rivayet ilimlerini (kissa-
lar, haberler, sebeb-i niiziiller) ve miifessirlerin goriislerini bilmesi onun
ilml donanimina girmektedir. Miifessirin giiclii bir anlayis yetenegine
sahip olmasi, isinde Allah’a dayanmasi ve ondan yardim istemesi; ihlasi,
tevekkiilii, zikirleri, insan1 ve amelleri ihya eden veya ifsat eden seyleri
ya da dinyevi afetleri bilmesini de onun ahlaki ve sahsi 6zellikleri olarak
gorebiliriz.?

Tefsirin iligkili oldugu ilimleri sistemli bir sekilde ilk olarak Is-
fahant'nin (6. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi) ele aldig1 soylenebilir. isfahani
tefsir mukaddimesinde bu ilimleri “Miifessirin Ihtiyac Duydugu Alet
flimleri” bashiginda zikretmektedir. [sfahani, 6nce Kur’an’da ele alinan
konularin iki kisma ayrildigindan, ilkinin itikadi, ikincisinin de ameli ol-
dugundan bahsetmektedir. Her iki tiir konuya ait bilgileri Kur’an'dan ¢1-
karabilmek i¢cin gerekli olan ilimleri de lafzi, akll ve vehb{ olmak tizere i¢
kategoriye ayirmaktadir. Toplamda bu ilimler 10 tane olup liigat, istikak,
nahiv (sarf ve i'rab da dahil), kiraat, asar ve ahbar, hadis, usul, ahkam (fi-
kih ve ziihd), kelam ve mevhibe ilimlerinden ibarettir.??

Bu ilimlerden bahseden diger bir miifessir Beyzavi'dir (0.
685/1286). O, tefsirin islevini yerine getirebilmesi icin 11 gerekli ilimden
bahsetmektedir. isfahant’den farkli olarak meani, beyan, sebeb-i niizill,
nasih-mensih, Ehl-i kitap’a dair haberler ve cedel® ilmine yer vermek-
tedir.2* Esasinda Isfahaninin zikrettigi hadis ve asar ilmi nesh, ntizll ve

21 Bk. Mukaddimetan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Arthur Jeffery (Bagdat: Mektebetii’l-hanci,
1954), 174-175. Kisaca bu hususlar soyledir: 1) Kiraat, 2) dil ilimleri (ligat, nahiv ve
i'rab), 3) ihlasi, tevekkiild, zikirleri vb. hususlari bilmek, 4) [Bu madde asil niishadan
dismiistiir], 5) fikih, 6) kissalar, haberler ve sebeb-i niiziller, 7) miifessirlerin gortis-
leri, 8) gliclii bir zihne sahip olmak, 9) Allah’a dayanmak ve ondan yardim istemek,
10) ziihd ehli olmak. Bk. a.g.e., 174-175. Ayrica bk. Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uze-
rine, 128-129.

22 Ragp el-isfahani, Mukaddimetii cami‘i’t-tefdsir ma'a tefsiri’l-fatiha ve metdli'i’l-Baka-
ra, thk. Ahmet Hasan Ferhat (Kuveyt: Daru’d-da‘ve, 1984), 94-96.

23 Burada cedel ilmiyle daha hususi olarak dini ilimlere dair delillerin nasil kullanilaca-
g1 ile ilgilenen bir ilim kastedilmektedir. Tehdnevi onu sdyle tanimlamaktadir: “Ken-
disiyle Mantik'in kisimlarindan biri olan cedel bahsinden hareketle ser't meselelere
dair delillerin nasil kullanilacaginin 6grenildigi ilimdir. Tehanevi, Kessdf, 1: 553.

24 Nasiriddin el-Beyzavi, “Risale fi mevz{'ati’l-‘ulim ve ta‘arifiha”, thk. Abbas Mu-
hammed Hasan Stleyman, Tasnifu’l-‘uliim beyne Nasiriiddin et-Ttst ve Nasiriiddin
el-Beyzdvi (Beyrut: Daru'n-nahdati’'l-Arabi, 1996), 96. Bu ilimler sunlardir: Liigat,
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Ehl-i kitap'la ilgili bilgileri kapsamaktadir. Yine bir 6l¢iide cedel ilmini de
kelam kapsaminda géormek miimkiindiir. Ayrica Beyzavi fikih ve mevhibe
ilimlerinden de bahsetmemektedir.

VIIL. asir mielliflerinden Taf (6. 716/1316) de tefsir ustlintn ilk
orneklerinden sayilabilecek el-Iksir’de “Miifessirin Dikkate Almasi Gere-
ken ilimler” bashginda 13 ilimden bahsetmektedir. 0 da Kur’an'in ilgili
oldugu ilimleri lafzi ve manevi olmak ftizere iki kisma ayirmaktadir. O,
yukaridakilerden farkli olarak lafzi ilimler kisminda garip (kelimeler)
ve i'rab ilmini zikredip nahiv ilminden bahsetmemektedir. Manevi ilim-
ler kisminda dikkat ¢ekici bir bigimde farkli olarak viiclit ve mevctidat
ilmi ile vaaz ilmine yer vermektedir. Daha sonra, “Zikrettigimiz bu ilimler
miifessirin bilmesi gereken ilimlerdir”? seklinde kayit diismektedir. O da
Beyzavi gibi mevhibe ilminden bahsetmemektedir.

TGft'nin bahsettigi garip kelimeler ve i‘rab ilmi 6nceki mielliflerin
zikrettigi dil ilimleri icerisinde goriilebilir. Vaaz ilmiyle ise miifessirin
Kur’an’daki muradi, uygun bir iislup ve tavir icerisinde insanlara aktar-
masl1 hususunda bir formasyon kazanmasinin hedeflendigi soylenebilir.
Burada 6nemli goriilebilecek olan, viiciid ve mevchdat ilmidir.

Tafi, viicd ve mevctidat ilmiyle Felsefecilerin hikmet dedigi ilmi
kastetmektedir.?® Hikmet ilmi ise temelde ameli hikmet ve nazari hikmet
olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. [1ki ahlak, ev idaresi ve siyaset-i me-
deniyye olmak iizere ii¢ kisimdan olusmaktadir. [kincisi de ilahi, tabi'{ ve
riyazi ilim olmak tizere t¢ alt ilme karsilik gelmektedir. Bunlarin her birisi
cesitli meseleleri arastirma konusu edinen alt ilimlere sahiptir. Bu ilimle-

nahiv, sarf, meani, beyan, kiraat, sebeb-i niizill, nasih-mensth, Ehl-i kitap’a dair ha-
berler, usul, cedel ilmi. Ayn1 ilimleri Ibnii'l-Ekfani de zikretmektedir. [Bk. ibnii’l-Ek-
fani, Irsadii’l-kdsid ila esne’l-makdsid fi enva'i’l-‘uliim, thk. Abdiilmiinim Muhammed
b. Omer-Ahmed Hilmi Abdurrahman (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, ts.), 157]. Zerkesi
Beyzavi'nin tanimini aynen benimseyip aktarmasina ragmen onun zikrettigi ilimlerin
tamamini istimdad kapsaminda zikretmemektedir. Tefsirin liigat, nahiv, sarf, beyan,
usul, kiraat, sebeb-i niizil ve nasih-mensih ilimlerinden yardim aldigini ifade etmek-
le yetinmektedir. Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 22.

25 Siileyman b. Abdiilkavi b. Abdiilkerim et-T(fi, el-fksir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdiilkadir
Hiiseyin (Kahire: Mektebetii’l-adab, 2002), 48-52, 54. Bu ilimler sunlardir: Lafz1 ilim-
ler: Garib (kelimeler) ilmi, sarf, i'rab ve kiraat ilmi. Manevi ilimler: Viic(it ve mevciidat
ilmi, kelam, tarih (ge¢mis milletler), vaaz ilmi, nasih ve mensih, usul, fikih, meani ve
beyan ilimleri.

26 Bk. TGfi, el-Tksir, 49-50.
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rin biiylik oranda bugiin felsefi ilimlere ve doga bilimlerine karsilik geldi-
gi anlasilmaktadir.?’ Ancak burada soyle bir soruna isaret edilebilir: O, is-
timdad kapsaminda hem kelam ilmini zikretmekte hem de hikmet ilmine
yer vererek ilm-i i1ahi’yi de bu kapsama dahil etmis olmaktadir. Halbuki
kelamin, ilm-i ildhinin konusunu zaten kapsadigi bilinmektedir.?® Her ha-
liilkdrda Tfi'nin buradaki yaklasimi miifessirin adeta multi-disipliner bir
kimlige sahip olmasi gerektigini gostermektedir. O, istimdad kapsaminda
sadece dil ve rivayet ilimlerini zikretmemektedir. Miifessirin ayetlerde
atifta bulunulan meseleleri her yoniiyle ve daha yetkin bir bicimde idrak
edebilmek icin atif yapilan olay veya olgular1 miistakil olarak arastirma
konusu yapan ilimlerden yaralanmasi gerektigini diisiinmektedir.

Tefsirin yardim aldig1 ilimleri zikreden bir baska miifessir Niza-
meddin en-Nisabar?'dir (6. 730/1329[?]). O da bu ilimleri lafiz ve manay-
la ilgili olanlar seklinde taksim ettikten sonra farkl olarak bedi', istidlal
ve ahval ilmini zikretmekte; hadis, asar ve ahbar, mevhibe, tasavvuf veya
ziihd ilimlerinden bahsetmemektedir. O, istidlal ilmiyle mantik, ahval il-
miyle de cesitli konulara dair miifessirin ortaya ¢ikardigi niikteleri kas-
tetmektedir ki bu niiktelerin sinirsiz olabilecegine dikkat cekmektedir.?’
Boylelikle mantik, tefsirin istimdadi arasinda ilk defa ve acikeca zikredil-
mis olmaktadir.

Ibn Ciizey (6. 741/1340) tefsir mukaddimesinde Kur’an’la ilgili 12
ilimden bahsetmektedir. Bu ilimlerden birinin tefsir oldugunu, digerle-
rinin ona yardimci mahiyetinde bulundugunu ifade etmektedir O, farkl
olarak kissalar ve tasavvuf ilminden bahsetmektedir.?° Esasinda kissalar

27 llgili literatiirde bu ilimler ve onlarin kapsamindaki alt ilimler detayli bir sekilde
verilmektedir. Bunlar arasinda 6rnegin tip, zooloji, veterinerlik, botanik, geometri,
aritmetik, mihendislik, musiki, meteoroloji, astronomi, jeoloji, fizik gibi bir¢ok ilim
bulunmaktadir. Detayl bilgi icin bk. Tehanevi, Kessdf, I, 50-53, vd; Serkiz Orpilyan
-Seyyid AbdiilzAde Muhammed Tahir, Mahzenii’l-uliim (istanbul, y.y., 1308), 42-44, vd.

28 Bk. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, trc. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), 1: 134-145; Tehanevi, Kessdf, 1: 52-53.

29 Nizameddin el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin en-Nisabiri, Tefsiru gardibi’l-Kur’dn
ve regdibi’l-Furkan, thk. es-Seyh Zekeriye Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1996), 1: 55, 57. Bu ilimler sunlardir: Lafzi olanlar: Kiraat, liigat, istikak, sarf, nahiv
ve bed' ilmidir. Manevi olanlar: Beyan, meani, istidlal (mantik), kelam, usul, fikih ve
ahval (niikteler) ilmidir.

30 Eb(’'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil, thk. Muham-
med Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1995), 1: 9, 12. Bu ilimler: Kiraat,
ahkam (fikih), nesh, hadis, kissalar, tasavvuf, kelam, usul, liigat, nahiv ve beyan ilimle-
ridir.
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ilmiyle kastettigi malumati, yukaridaki miielliflerin dile getirdigi tarih,
Asar ve ahbar ilimleri karsilamaktadir. O agikca tasavvuf ifadesini kullan-
makta, ancak bununla ilahi mérifetler, nefis terbiyesi, ahlak: diizeltme ve
kalbi aydinlatmayla ilgili hususlar1 kastetmekte,3! mevhibe ilmindense
bahsetmemektedir.

Istimdad meselesine deginen diger bir miifessir Ebi Hayyan'dir (6.
745/1344). Dikkat cekici olarak o, diger miielliflerin aksine toplamda 7
ilim zikretmektedir. Bunlar sadece istikak hari¢c yukarida sayilan dil ilim-
leri, kiraat, hadis, usul ve kelamdir.3? O, Kur’an’da yer alan kissalarla ilgili
haberlere dair malumat saglayan tarih, asar ve ahbar ilimlerini, tasavvuf,
mevhibe ve fikih ilmini zikretmemektedir. Onun tasavvuf, mevhibe ve fi-
kih gibi ilimleri istimdad kapsaminda zikretmemesinin gerekgelerini tef-
sirindeki baz1 degerlendirmelerden ¢ikarmak mimkiindir.

0, tefsirinde bazi yerlerde lafzin delalet kapsami disina ¢iktiklari-
ni, ona icermedigi anlamlar yiiklediklerini dile getirerek mutasavviflar
elestirmektedir. Yine fikih meselelerine de ancak ayetteki lafzin icerdigi
konular ¢ercevesinde temas edecegini ifade etmektedir.?®* Bu durum ona
gore, tefsirin daha ziyade lafizda kastedilen anlamla ilgili oldugunu, lafzin
delalet kapsamini asan hususlara girmemesi gerektigini, bu sebeple laf-
zin anlam alanini asan hususlarla ilgili ilimleri de tefsirin istimdadindan
saymadigini soylemeye imkan vermektedir. Nitekim o, tefsiri kisaca dil ve
rivayet ilimleri dikkate alinarak Kur’an lafizlarinin arastirilmasi seklinde
tanimlamaktadir.®*

Semseddin Isfahani’nin (6. 749/1349) istimdad kismindaki taksimi
de hemen hemen Ragip el-isfahani ile aynidir. Fakat onu hususi olarak
zikretmeyi gerektiren sebep, onun yaptig1 taksimin sonraki siirecte bazi
miielliflerce benimsenmesidir. O, Isfihani’nin taksimine ek olarak bela-
gat ilimlerini eklemektedir. Farkli olarak sebeb-i niiz{il ilminden bahsetse
de’ bu, isfahani’nin zikrettigi hadis ve usul ilmi kapsaminda goriilebilir.

31 ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 11.

32 Ebi Hayyan el-Endeltsi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud vd. (Beyrut:
Daru ihyai’l-ulim, 1993), 1: 105-109, 111.

33 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1: 129, 147, 151.
34 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1: 121.
35 Bu ilimler sunlardir: Liigat, istikak, sarf, nahiv, beyan, meani, bedi', kiraat, sebeb-i
niizal, kissalar (ahbar ve asar), hadis, usul (nasih-mensth da dahil), ahkam (fikih ve
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Onun bu taksimi daha sonra Kafiyeci (6. 879/1474), Siyfiti (6.911/1505),
Taskopriiliizade (6. 968/1561), Katib Celebi (6. 1067/1657), Tehanevi'de
(6. 1158/1745’ten sonra) ve Eb{ Sald el-Hadimi'de (6. 1176/1762) de
goriilmektedir.3®

Istimdad kapsaminda zikredilen ilimlere Molla Fenari'nin (6.
834/1431) de 6nemli bir katki sagladig1 anlasilmaktadir. Genel olarak
Semseddin Isfahan?'nin tasnifini esas almakla birlikte bu tasnifte bazi ay1-
rimlara yer vermektedir. Onun goézettigi ayrimlara gore tefsir 16 ilimden
istimdad etmektedir. Yukarida dikkat ¢ekilen dil ve rivayet ilimlerini zik-
rettikten sonra mana ile ilgili ilimlerden dirayete taalluk edenleri akaid
ve amelle ilgili olmak iizere iki kategoriye ayirmaktadir. Ameli konularda
lafzin delalet yonleriyle ilgili ilim usul, insanlarin yonetilmesiyle ilgili ilim
muamelat ve ukiibat, nefis terbiyesiyle ilgili ilim ibadet ve ahlak, bunla-
rin O0gretilmesiyle ilgili olan da tezkir (vaaz) ilmidir3” Onun burada hu-
susi olarak zikrettigi ilimler Isfahani’nin saydig1 ilimlerin kapsamindadir.
Burada Fenari muamelat ve ukibat ilmiyle ibadet ve ahlak ilmini ayrica
zikretmistir. Isfahani ise ukiibat, muamelat ve ibadetlerle ilgili meseleleri
fikih, ahlakla ilgili meseleleri de ziihd ilmi icerisinde degerlendirmis ve
her ikisini birden ahkam ilmi seklinde ifade etmistir.

Fenari akaide iliskin ilimleri kelam ve hakikat ilmi olarak zikret-
mektedir. Agiklamasinda, “Eger ilgili mesele akil ve nazar yontemiyle ele
alinirsa kelamdan, ilahi ilham ve rabbani bilgiyle (vehb) ele alinirsa ha-
kikat ilminden yararlanilir ki ikincisi vehbi (ilim) olarak isimlendirilmis-

ahlak), kelam ve mevhibe ilimleridir. Bk. Semseddin Mahmud b. Abdurrahman el-is-
fahani, Envarii’l-hakaiki’r-rabbdniyye fi tefsiri’l-letdifi’l-Kur’dniyye, Stleymaniye Ktp.
Hamidiye, nr. 57, 12b-13a.

36 Bk. Muhyiddin Ebii Abdullah Muhammed b. Stileyman el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir fi
kava'idi ‘ilmi’t-tefsir, nsr. Ismail Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1975), 10-12; Celaleddin Abdurrahman es-Siiy(iti, el-itkén fi ‘uliimi’l-Kur’én, thk. Fev-
vaz Ahmet Zemerli (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-Arabi, 2011), 864-866; Taskopriiliizade
Ahmet Efendi. Mevzuatii’l-Uliim, sad. Miimin Cevik (Istanbul: Ucdal Nesriyat, 2011),
1: 461-463; 11, 1024-1025; Katib Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1: 433; Tehanevi, Kessdf, 1: 33;
Ebli Saild Muhammed b. Mustafa el-Hadimi, el-Berikatii’l-mahmitdiyye fi serhi’t-tarika-
ti'l-muhammediyye, thk. Ahmet Fethi Abdurrahman Hicazi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 2011), 1: 166; 4: 334-335.

37 Molla Fenari, ‘Aynii’l-d'ydn, 86-87. Bu ilimler sunlardir. Lafzi ilimler: Liigat, istikak
sarf, nahiv, meani, beyan, bedi" ilmi. Manevi ilimler: Sebeb-i niiz{l, asar ve ahbar, ha-
dis, kelam, hakaik (kakikat ilmi), usul, muamelat ve ukubat, ibadet ve ahlak, tezkir
(vaaz) ilmi.

ORO>O
382



Tefsirde Istimdad: Klasik Dénemde Tefsirin iliskili Goriildiigii {limler

tir” demektedir.*® Fenari'nin burada farkl olarak kaydettigi ilim hakikat
ilmidir. Bunun vehbi seklinde isimlendirildigini ifade etmekte ve ahlaki
meseleler i¢in ayrica ahlak ilmini zikretmektedir. Onun kastettigi hakikat
ilmi tlimel bir ilim iddiasiyla Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tarafindan
sistemlestirilen tasavvuf metafizigidir. Buna gore tiimel konular1 ele alan
tasavvuf metafizigi ile ciiz'i konulari ele alan ahlak ilmi istimdad kisminda
ayristirllmis ve tasavvuf metafizigi Isfahani’nin zikrettigi mevhibe ilmiyle
iliskilendirilmistir.

Konuyla ilgili olarak dikkate alacagimiz son miifessir Altisi (6.
1270/1854) de kismen farkli bir tavir takinmaktadir. O 6nceki miifessir-
ler gibi dil ve edebiyat ilimlerini aynen zikretmekte,* Hadis, usul, kelam
ve kiraat konusunda da onlara katilmaktadir. Ancak tasavvuf, mevhibe,
fikih ve asar-ahbar ilimlerini istimdad kapsaminda saymamaktadir. Al{isi
kendisinden 6nce bazi kimselerin fikhi istimdad kapsaminda saymadik-
larini zikretmekte ve fakat herhangi bir gerekgce zikretmemektedir. Ayrica
o, mevhibe ilmine de elestirel bakmaktadir. Bu konuda SiiyGtl’nin kisinin
birtakim nefsi riyazetlerden gectikten ve miittaki bir kimse olduktan son-
ra boyle bir ilmi elde edebilecegine dair soylediklerini aktardiktan sonra
Alisi, bu ilmin esasinda ayetlerdeki sirlara erismek icin gerekli olabilece-
gini, yoksa aslen ayetlerdeki manalarin anlasilmasinda kendisine ihtiyag
duyulmayacagini ifade etmektedir.*® Bu ifadeler onun tasavvufu istimdad
kapsaminda zikretmemesinin gerekcesini de vermektedir. Ona gore is-
timdad kismindaki ilimlerin tefsir i¢in aslen anlamin ortaya ¢ikarilmasina
yardimc1 olan ilimler oldugu sdylenebilir. Buna gore daha derin anlamlar,
isaret ve sirlar cikarmak icin gerekli diger ilimleri ayrica saymadigi anla-
silabilir. Bu durum onun tasavvufa karsi ¢iktig1 ya da ayetlerde derinlikli
anlamlarin veya isaretlerin bulunmadigini diisiindiigii anlamina gelmez.
Nitekim o dyetlerin sirlar ve isaretler icerdigini kabul etmekte, bunu inkar
etmenin bir tiir iftira olacagini ileri sirmektedir.*!

38 Molla Fenari, ‘Aynti’l-d'ydn, 87.

39 O, husust olarak istikak ve sarfi zikretmemekte, ancak saydigi diger dil ilimlerini bi-
lenlerin zaten onlari da bilecegini ifade etmektedir. Bk. Sihabiiddin Mahmud el-Alfisi,
Rihu’l-me‘anti fi tefsiri’l- Kur'ani’l-‘Azim ve’s-sebi'l-mesani (Beyrut: Daru ihyai’t-tiira-
si’l-Arabi, ts.), 1: 6.

40 Alast, Rithu’l-me‘dni, 1: 5-6.

41 Alast, Rthu’l-me‘dni, 1: 7.
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2. TEFSIRIN ILISKILI OLDUGU iLIMLER UZERINE BiR
DEGERLENDIiRME

Klasik doneme ait yukaridaki tasniflerde dil ilimlerinin her zaman
ayni diizende zikredilmedigi goriilmektedir. Bazen istikak veya sarf zik-
redilmemekte bazen de hepsi tek tek sayilmaktadir. Esasinda zikredil-
meyenler gereksiz anlaminda degildir. Zikredilmeyen bir ilmin diger dil
ilimlerinin icerisinde zaten var oldugu kabul edilmektedir. Ornegin nah-
vin zikredilmesi dogrudan istikak ve sarf bilmeyi de gerektirmektedir. Za-
manla bu ilimler icerisine beyan, meani ve bedi' gibi edebiyat ilimlerinin
de eklendigi ve her birinin miistakil olarak zikredildigi goriilmektedir.

Istimdad kisminda agikga yer verilmese de diger bazi edebf ilim-
lerin tefsir icin gerekli olup olmadigi tartismalidir. Tefsirin, edebi ilimler
icerisinde goriilen ar(z, kafiye, karz-1 siir, insa ve muhadarat gibi ilimler-
den*? istimdad etmedigi ifade edilmektedir.*® Buna karsin Siyalkati (6.
1067/1657), Hafacl (6. 1069/1659) ve Isimiiddin Konevi (6. 1195/1781)
gibi Beyzavi sarihleri; miifessirin, bu ilimleri bilmezse, siir ve ona dair
ozelliklerle mu‘ciz nazmin arasini ayirt edemeyecegini ifade etmektedir.**
Anlasilan o ki miifessirin bu ilimleri bilmesi, ayetleri o ilimlerin sagladig
verilere gore tahlil etmek icin degil, Kur'an’in kendine has 6zelliklerini
ayirt edebilmesi amacina dayanmaktadir. Mesela Tars(is1 Cuma stiresiyle
ilgili yazdig: tefsirde “Aruz ve Kafiye ilmi Ac¢isindan” seklinde bir baslik
acarak burada daha ziyade ayetler hakkinda konuyla ilgili iddialarda bu-
lunan bazi miilhitlere elestiri yoneltmekte ve onlara cevaplar vermekte-
dir.*®

Tium miifessirlerce zikredilen hadis ilmi esasinda siinnetin 6nemin-
den dolayidir. Yine Kur’an’da ge¢gmis milletlere yonelik atiflar, diger riva-

42 Builimlere dair detayl bilgi icin bk. Taskopriiliizade, Mevzuatii’l-Uliim, 1: 206-222.

43 Sehabeddin Hafaci, Hdsiyetii’s-Sehdb ald tefsiri’l-Beyzdvi (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1:
16; Sacakhizade, Tertfbii’l-‘'uliim, nsr. Muhammed b. ismail es-Seyyid Ahmed (Beyrut:
Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1988), 164.

44 Abdilhakim b. Semseddin Muhammed es-Siyalkiti, Serhu’l-Beyzavi, Melik Abdiilaziz
el-Amme Kiitiiphanesi, nr. 1470, 7a; Hafaci, Hdsiyet, 1: 16; Isamiiddin ismail b. Mu-
hammed el-Konevi, Hdsiyetii’l-Konevi ‘ald Tefsiri’I-imami’l-Beyzavi ve ma'‘ahii hdsiyetii
Ibni’l-Temcid, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 2002), 1: 40. Siyelkati farkl olarak dil ilimleri kapsamindaki tarih ilminin tef-
sirle bir iligkisi bulunmadigini ileri siirmektedir. Bk. Siyalkuti, Serh, 7a.

45 Bk. Mehmet Cicek, “Tarstis?’nin Enmiizecu’l-Ulimu’'nda Tefsir”, Turkish Studies 9/2
(2014): 510.
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yet ilimlerini istimdad kapsaminda zikretmeye sebep olmustur. Kiraat
ilminin, Kur’an'in dogru bir sekilde okunmasina imkan vermesi ve dogru
okumanin da oncelikle anlama tesir etmesi dolayisiyla istimdad kapsa-
minda goérillmesi 6nemlidir.

Onceki bashkta aktarilan bilgiler arasinda Ebli Amr ed-Dani’nin
dikkat cektigi bazi hususlar 6nemlidir. Miifessirin sahsi ve ahlaki donani-
minin haricinde ilmi donanimiyla ilgili malumat arasinda dnceki miifes-
sirlerin gorislerinin bilinmesi de zikredilmisti. Bu sart diger miiellifler
tarafindan zikredilmemektedir. Bu bilgi bir miifessir icin olmazsa olmaz
bir durumu ifade etmesine ragmen, onun istimdad kapsaminda gort-
lemeyecegi sdylenebilir. Zira bu bilgiler hem ayetlerle ilgili oldugundan
hem de biiyiik oranda tefsir literatiiriinde bulundugundan zaten tefsirin
kendi asli kaynaklarindan birini ifade etmektedir. Aksi durumda tefsirin
kendi kendinden istimdad etmesi gibi bir durum ortaya ¢ikar.

Usullin her ne kadar tefsirin istimdadindan sayilmadig1 ve ¢ogu
miifessirin onunla mesgul olmadigi ileri stiriilse* de gorebildigimiz kada-
riyla istimdad konusuna deginen miifessirler usulii de zikretmektedirler.
Onlara gore usul, tefsirde sadece lafiz bahisleri icin degil, diger konular
icin de onemlidir. Bu konular arasinda siinnet, icm3, kiyas, nesh ve haber
teorisi gibi kisimlar hususi olarak zikredilmekte ve istinbat kaidelerine
dikkat ¢ekilmektedir.*” Bununla birlikte yukarida gortldigi tzere fikhi
bazi miifessirler istimdad kapsaminda zikretmemekte, buna dair herhan-
gi bir gerekceye de yer vermemektedirler. Esasen fikhin konusu miikel-
lefin fiilleriyle ilgili ameli hiikimler olmas1 hasebiyle*® bu konularin yer
verildigi ayetlerde fikih ve tefsir ayn1 noktada bulusmaktadir. Tefsirin ala-
ni1, ayet ve onun delalet kapsamiyla sinirli oldugundan, ilk fakihlerin ayet-
lerle ilgili fikh1 izahlarinin esasinda birer tefsir oldugu agik¢a sdylenebilir.
Bu noktada tefsir ve fikhi kesin hatlarla ayirmanin miimkiin gézitkmedigi
ileri striilebilir.

46 Bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 12.

47 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, 2: 488; isfhani, Mukaddime, 95; Tifi,
el-Ikstr, 51-52; Nisabari, Tefsirti gardibi’l- Kur’dn, 1: 58; ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 12;
Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1: 107-108; isfahani, Envarii’l-hakdiki’r-rabbéniyye,
12b-13a; Molla Fenari, ‘Aynii’l-aydn, 87; Kafiyeci, Kitabii't-teysir, 11; SiyQti, el-Itkan,
866; Taskopriiliizade, Mevzuatii’l-Uliim, 1: 463; Altst, Rithu’l-ma‘dni, 1: 6.

48 Bk. Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi usili’l-fikh, thk. Suayb
el-Arnaiid (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 2016), 1: 7; Molla Fenari, Fusiilii’l-beddyi’, 1: 15.
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Tefsirin kelamdan istimdadi temelde delil ¢esitleri, Allah’in zatina,
sifatlarina, fiillerine, onun i¢in neyin vacip olup olmadigina, niibiivvete ve
ahirete iliskin konular ile bunlarin aklen temellendirilmesi hakkindadir.*®
Bu hususta Kadi Abdiilcebbar veciz bir agiklama yapmaktadir. O, miifessi-
rin bilmesi gereken ilimleri zikrettikten sonra soyle soylemektedir: “[Ri-
vayet, fikih, usul ve onlarin ¢esitli] hallerini kisi ancak Allah’in tek ve adil
oldugunu bildikten sonra [dogru] olarak bilebilir. Dahasi onun [6ncelikle]
Allah i¢in vacip olan veya imkansiz olan sifatlari, yaptiginda iyi olanlari,
olmayanlari, bilakis ¢irkin olanlar1 da bilmesi gerekir.”*° Bilindigi tizere bu
konular, kelam ilmi tarafindan ele alinip tartisilmaktadir.

Gazzali (6.505/1111), Razi (6.606/1210) ve Ciircani (6.816/1413)
gibi bilginler de ayn1 kanaattedir.>* Razi tefsirinde soyle soylemektedir:

Dini ilim ikiye ayrilir: Usul [kelam] ilmi ve digerleri. Digerlerinin dogru-
lugu usul ilmine dayahdir. Ciinkii [6rnegin] miifessir Allah'in kelaminin
manalarini arastirir. Bu da [6ncelikle] Miitekellim, Muhtar ve Sani' olanin
varligina [onun ispatlanmasina] dayalidir. Muhaddis Allah Ras@li’'niin s6-
zlni arastirir. Bu da [6ncelikle] Rasfliillah’in niibiivvetinin dogruluguna
[onun ispatina] dayahdir. Fakih Allah’'in hiikiimlerini arastirir. Bu da tev-
hid ve niibiivvete [onun ispatlanmasina] dayaldir. Sabit olmustur ki bu
ilimler usul ilmine muhtag olup usul onlara muhtag degildir... Usul ilminde
hedeflenen sey Allah’in zaty, sifatlari ve fiillerinin bilgisi ile varlik ve yoklu-
ga dair malumatin kisimlarinin bilgisidir.>?

Bu agiklamalar tefsirin sadece belli konularda keldamdan yardim al-
masini degil, ayn1 zamanda tefsirin zorunlu olarak keldma dayali olmasini
da ifade etmektedir. Kelam zorunlu olarak tefsire 6ncelenmektedir, ¢iin-
ki tefsire mesruiyet zemini saglayan ilim kelamdir. Bunun anlami sudur:
Tefsir Allah’in keldmi olan Kur’an’in anlamiyla mesgul olmaya baslama-
dan 6nce, anlami arastirilacak s6ziin Allah'in s6zi oldugunun, bundan
once de hem Allah’in varliginin hem de s6z s6yleyebilme (kelam) sifatinin

49 Bk. isfahani, Mukaddime, 95; T0fi, el-Iksir, 50; Nisabari, Tefsirti gardibi’l-Kur’dn, 1: 58;
Eb(i Hayyan, el- Bahru’l-muhit, 1: 108; isfahani, Envdri’l-hakdiki’r-rabbaniyye, 13a;
Molla Fenari, ‘Aynii’l-a'ydn, 87; Kafiyeci, Kitabii't-teysir, 12; Siiy(ti, el-itkdn, 866; Tas-
kopriiliizade, Mevzuatii’l-Uliim, 1, 463; Altst, Rithu’l-ma‘dni, 1: 6.

50 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2: 488.

51 Gazzali ve CiircAni’'nin goriisleri icin bk. imam Gazali, Deliller ve Yorum Metodolojisi,
trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1: 4-5; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1:
146, 148.

52 Razi, Mefatthu’l-gayb, 2: 95-96.
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bulundugunun ispatlanmasi gerekmektedir. Ancak bunlarin ispati yapil-
diktan sonra tefsir bu miisellem ilkelere dayali olarak Allah’in s6zii olan
Kur’an’in anlamini sorusturabilir. Boylelikle tefsir, murad acisindan aras-
tiracag kelamin, “Allah’in keldam1” oldugunu keldm ilminden ispatlanmis
bir ilke olarak almakta, anlam sorusturmasini bunun lizerine dayanarak
yapmaktadir. Klasik kabule gore sadece tefsire degil, diger ser'i ilimlere
de keldm ilmi bu anlamda ilke vermekte ve kendisi onlara nazaran tiimel
ilim konumunda olmaktadir.

Yukaridaki yaklasimda kelamdan tefsire dogru bir gelis siireci ha-
kimdir. Buna gore miifessirin tefsire baslamadan evvel onun mesruiyet
zeminini olusturan Allah’in varhigy, sifatlar1 ve 6zellikle mitekellim olusu
hakkinda ispatlamalar yapilmasi gerekmektedir. Allah’in varlig, sifatlari,
niibiivvet vs. konular ispatlanirken gelistirilen nazari sistem, ayni zaman-
da bu konulara temas eden ayetlerin delalet yonlerini de belirlemektedir.
Keldmin verileri o dyetlerin tevilini sekillendirmektedir. Bu sebeple mii-
fessirin 6zellikle miitesabih ayetlerin anlasilmasi durumunda akli ilke ve
cikarimlarla o ayetlerdeki problemleri asan kelam ilmini 6grenmesi ge-
rekmektedir. Burada kelam ilminin en 6énemli yontemsel farklilig: akli ilke
ve ¢ikarimlarla sorusturmalarini yiiriitmesidir.>® S6zgelimi bir miitesabih
dyet, anlasilma problemi icerdiginde ayetin nasil tevil edilecegini belirle-
yecek harici bir veriye ihtiyac duyulmaktadir. Bu da akli ilke ve ¢ikarimlar
olarak temayiiz etmektedir. Razi miitesabih bir ayetin, zahirine gére an-
lasilamayacagina dair akli bir muarizin bulunmasi durumunda en kesin
yontemin aklin esas alinip naklin tevil edilmesi oldugunu sdylemektedir.
Ona gore, “Ciinki akil, naklin esasidir. AKIT delillerle Sani‘in varligi, ilmi,
kudreti ve peygamber gondermesi ispatlanmazsa nakil [onun dogrulu-
gu| sabit olmaz.”>* Mezkir konulardaki akli delil ve ¢ikarimlar1 da kelam

53 Razi, Mefatthu’l-gayb, 12: 7; ibn Hald(in, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2009), 2: 820, 827, 832.

54 Razibu konuda soyle demektedir: “[Birbiriyle zithik olusturan akli ve nakli] iki delilin
ya her ikisiyle amel ederiz. Ya her ikisini terk ederiz. Ya nakli akla tercih ederiz. Ya da
akli esas alir nakli tevil ederiz. Birincisi batildir. [Eger bu kabul edilirse drnegin] tek
bir seyin ayni anda bir mekanda hem oldugunu hem de olmadigini kabul etmek gere-
kir. Bu imkansizdir. ikincisi de imkansizdir. Giinkii bu iki zit delilin birlikte terk edil-
mesi anlamina gelir ki bu da batildir. Ugiinciisii de batildir. Ciinkii akil naklin esasidir.
AKIi delillerle Sani‘in varhig, ilmi, kudreti ve peygamber gondermesi ispatlanmazsa
nakil [onun dogrulugu] sabit olmaz. Bu sebepten akla yoneltilecek elestiri aklin ve
naklin birlikte elestirilmesini gerektirmis olacaktir. [0 halde] geriye aklin dogrulu-
gundan kesin olarak emin olmamiz ve naklin de teviliyle mesgul olmamiz kalmakta-
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(usul) ilminin sagladigi yukarida ifade edilmisti.>®

Kelamin haricinde klasik donemde, metafizik de diger ilimlere ilke
vererek tiimel bir ilim olma iddiasindadir. Ancak metafizigin, tefsirin is-
timdadi kapsaminda zikredilmedigi goriilmektedir. Kisaca bunun neden-
lerine de temas etmek gerekmektedir. Bilindigi lizere metafizik, konusu
“var olmasi bakimindan varlik” oldugundan, diger bir ifadeyle en genis
konuya sahip oldugundan en iistiin ilim olarak kabul edilmektedir. En is-
tiin kabul edilen bu ilim, tikel ilimlere ilkelerini vermektedir. Metafizigin
meseleleri arasinda Allah’in varlig1 ve sifatlar1 gibi hususlar da incelen-
mektedir.>® Dolayisiyla metafizik, kendi konusuna dahil olan bu meselele-
rin varligina ve ispatina dayanan ser'{ ilimlere de ilkelerini vermis olmak-
tadir. Fakat miifessirler tefsirin ilgili konularda istimdad ettigi kaynag:
metafizik degil de kelam olarak zikretmektedirler. Ciinkii kelam zamanla
onun islevini gerceklestirebilecek bir mahiyete doniigmiistiir. ilerleyen
siirecte kelamcilar metafizigin ve kelamin konularini mezcetmislerdir.>”
Katib Celebi bu siireci kisaca soyle ifade etmektedir:

dir. Bu istenileni [elde etmede] kesin bir delildir” Razi, Mefdtthu’l-gayb, 12: 7. Benzer
gorisler icin bk. Razi, el-Mahsiil, 1: 147; Fahreddin er-Razi, Allah’in Askinligi, trc. ibra-
him Coskun (istanbul: iz Yaynlari, 2011), 198-199.

55 Burada taktim edildigi vechesiyle kelamin tefsire 6ncelenmesi, tefsiri yonlendirmesi
kabuliiniin, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi selefi diisiinceye mensup
alimler tarafindan sorun teskil edecegi, daha agik¢asi kabul edilmeyecegi distiniile-
bilir. Nitekim Ibn Teymiyye’'nin Allah’in varlig), sifatlari, ahiret ve niibiivvete iliskin
ayetlerin tevili konusunda Esarilik, Matiiridilik, Batinilik, Mu‘tezile, Cebriye, Miircie,
fhvan-1 safa vs. diisiince ekollerine kars elestiri yonelttigi ve ilgili dyetlerin tevili ko-
nusunda selefi bir tavir takindig tespit edilmektedir. Konuyla ilgili calismalarda ibn
Teymiyye'nin temelde kelami, felsefi, batini ve irfani tevillere karsi ¢ciktigy, ilgili ayetle-
rin yorumunda Kur’an ve stinnete dayali tevillere, nazar ve istidlale karsi cikmayarak
bizzat tevil yaptig1 ifade edilmektedir. Ona gore bu gibi dyetlerde merkezde salt akil ve
miikasefe degil, Kur’an ve stinnete dayali olarak fikir yiirtiten ve onlarin yénlendirme-
sinde olan akil bulunmaktadir. O, buna gore akil ve naklin ¢atismasi kabuliine farkl
bakmakta, béyle bir durum s6z konusu oldugunda aklin degil naklin esas oldugunu
diistinmektedir. Kur’an ve siinnete dayali akil yiiriitme seklindeki epistemik kabu-
liyle ibn Teymiyye ve takipgilerinin olusturdugu bu yéntem “selefi kelim” ifadesiyle
tabir edilmektedir. [Bu tespitler icin bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Selefilik
Ekoli”, IIahiyatAkademiDergisi 1/1-2(2015):217-218, 229, 232-234, 238 vd.; Erkan
Kurt, “ibn Teymiyye’nin Selefi Kelami: Tarihsel ve Yapisal Bir Analiz”, Hitit [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 16/31 (2017): 81-105.] Dolayisiyla onlarin diistincesinde de ayetlerin
aklin, nazar ve istidlalin kullanimiyla tevil edilmesi durumu séz konusudur.

56 Bk. ibn Sina, Metafizik, trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 14-48.

57 Bk. ibn Hald(in, Mukaddime, 2: 831-832.
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Miisliimanlar hikem1 ilimlerdeki seriata muhalif olan hususlar1 gordiikle-
rinde akidevi meseleler icin bir sanat (fen) gelistirdiler. Daha sonra bu,
kelam ilmi olarak sohret buldu. Muahhar muhakkik ulema siddetli ihti-
yactan dolay: felsefeden seriata aykir1 olmayanlari ald1 ve onlar1 kelamla
birlestirdi. Onlarin kelami béylece islami felsefeye doniigtii.*®

Bu durum keldmin konusunun, metafizigin konusunu igerecek
tarzda genislemesini saglamistir.>® Boylece ser'i ilimlerin ilkelerini aldigi
kaynak metafizikten, ser'l ilim olan kelama kaydirilmis olmaktadir. Kela-
min hem ser' ilim hem de kusatic1 bir konuya sahip olmasi tefsirin, il-
gili hususta metafizikten istimdad etmesine mahal birakmamaktadir. Bu
durum, istimdad kapsaminda metafizigin degil de kelamin zikredilisinin
gerekcelerinden birini olusturmaktadir.

Buna mukabil baz1 Islam filozoflar felsefi verilerle ayetlerin tevil
edilmesi gerektigini diislinmiis ve bunun pratigine dair érnekler ver-
mislerdir.®® Sézgelimi ibn Riisd’e (6. 595/1198) gore Kur’an'in anlagilip
yorumlanmasinda felsefi nazariyelerin bir roliintin bulundugu; burhani
yontemlerle tevil edilmesi gereken dyetlerin tevilinin, sadece burhéan ehli
filozoflarca yapilmasi gerektigi ifade edilmektedir.®!

Metafizikle ilgili konular iceren ayetler, diger bir ifadeyle itikadi
icerikteki ayetlerde ifade edilen hususlar, dinf ilimler tarihinde bir bagka
ilim tarafindan da konu edinilmistir. Bu konular1 temelde arastirma alani
icerisinde goren tasavvuf metafizigi, bu yoniiyle ilgili ayetlerin anlasilma-
sinda bir tiimel ilim iddiasiyla ortaya ¢ikmis, bilahare kelamla birlikte tef-
sirin istimdadi kapsaminda zikredilmistir.

Onceleri tasavvuf, arastirma konusu olarak ahlak konularini be-
nimsemekte, bunlar1 da temelde Kur’an ve siinnete dayali olarak gerek
kesf gerekse de istinbat yoluyla tespit etmekteydi.®? Bu konularda tasav-

58 Katib Celebi, Kesfii’z- ziiniin, 1: 683.

59 Kelam ve Metafizik’in konularini krs. ibn Sina, Metafizik, 14-48; Ciircani, Serhu’l-Meva-
kif, 1: 134-145.

60 Bk. ilhan Kutluer, Isldm’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yayinlari,
2013),175-192.

61 Bk. Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 190-192; {lhan Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinliginda
(istanbul: iz Yayinlari, 2012), 162. Miifessir, muhaddis ve fakihlerden felsefeye yonel-
tilen elestiriler icin de ayrica bk. Kutluer, /lim ve Hikmetin Aydinliginda, 183-202.

62 Bk. Ebi Nasr Serrac et- Tusi, el-Lum‘a: Islam Tasavvufu, trc. H. Kamil Yilmaz (istanbul:
Erkam Yayinlari, 2012), 14-16, 22-23.
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vufa istimdad kisminda ziihd, ahlak®® veya acikca tasavvuf ismiyle atif ya-
pilarak yer verilmektedir. Ibn Arabi ile baslayan siirecte tasavvufun ko-
nusunun genisledigi, Konevi'nin ¢abalariyla sistemli bir tiimel ilim olarak
insa edildigi ifade edilmektedir. Bu siire¢te konusu bizzat Hakk’'in kendi-
si olan tasavvuf metafizigi diger ser'i ilimlere ilkelerini verme iddiasiyla
ortaya ¢ikmis olmaktadir.®* Fenari yukarida ifade edildigi tizere tefsirin,
akaid konularinin nazar yoluyla ele alinmasi hedeflenirse kelamdan; kesf
ve ilham yoluyla ele alinmasi, daha dogrusu ispatlanmasi istenirse tasav-
vuf metafiziginden yararlanacagini dile getirmektedir. Boylelikle tefsirin
istimdadinda hem ilkelerini alacagi hem de ilgili ayetleri yorumlarken
yaralanacag iki tiimel ilim zikredilmis olmaktadir. Nitekim bu yoniiyle
tefsirin tasavvuf metafiziginden de yararlandig ve ilkelerini ondan alan
tefsirlerin ortaya ¢iktigi gortilmektedir.®®

Gorildigu tizere, metafizik konularda, tefsirin dayandig ilimlerin
kelam ve tasavvuf metafizigi oldugu diisiiniilmektedir. Tefsir icin her iki
ilmin kaynak gosterilmesinin nedenlerinden bir digeri, her iki ilmin de
ser'l olmasidir. Bir ilmi ser'? yapan temel 6zellik, onlarin kiilli ilkelerinin
yiiklemlerini naslarin olusturmasidir. Diger bir ifadeyle, onlarin islam ka-
nunlarina dayal olmasidir.¢

Mantik ilmi, Nisab{ri hari¢ kimse tarafindan istimdad kapsamin-
da zikredilmemektedir. Nisabiiri tefsir icin mantigin hem tasavvur hem
de tasdik kisminin 6nemli oldugunu ifade etmektedir.®” Mantigin bir alet
ilmi olarak istimdad kisminda agikea zikredilmesi gerekirdi. Zikredilme-

63 Klasik donemde ahlak ilmiyle felsefi ilimlerden olan ahlak felsefesi kastedilmekte-
dir. [Bk. Tagkopriiliizade, Mevzuatii’'l-Uliim, 1, 368-369.] Fakat tefsirin istimdadi kap-
saminda ahlak ilmiyle atif yapilanin, ahlaki meseleleri konu edinen tasavvuf oldugu
soylenebilir.

64 Bk. Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, trc. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinla-
r1, 2014), 16-20 vd; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’'de Bilgi ve Varlik (istanbul: Kapi
Yayinlari, 2015), 31-67 vd.; Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlen-
dirme Sorunu: Din Bilimleriyle Metafizik arasinda Tasavvufun {lim Olma Miicadelesi”,
Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 2 /4 (2016): 17, 20-25.

65 Sadreddin Konevi ve Molla Fenari’'nin, Fatiha stresi tefsirleri bu duruma ornektir.

66 Bk. Omer Tiirker, Seyyid Serif Ciircani’nin Tevil Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve
Dilbilimsel Temelleri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2006),192-192; Muammer
iskenderoglu, Molla Fenari’de Tasavvuf Metafizigi (Istanbul: Degisim Yaynlari, 2016),
10.

67 Nisaburi, Tefsirti gardibi’l- Kur’dan, 1: 57.
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me nedenlerinden biri, bazi alimlerin mantik hakkindaki olumsuz kana-
atleri olabilir. Nitekim Siiy(ti, mantik kaidelerini Kur’an’a tatbik etmenin
haram oldugunu belirttikten sonra, bazi dlimlerin mantik ilmini mubah
gordiigiing, bazilarinin da buna cevaz vermedigini soylemektedir.® Ancak
tefsir tarihinde onde gelen bazi1 miifessirlerin, tefsirlerinde mantik ku-
rallarindan yararlandigi tespit edilmektedir.®® Bununla birlikte istimdad
kisminda keldm ve usul ilimleri zikredildiginden mantigin hususf olarak
zikredilmesine gerek goriilmemis olabilir. Nitekim erken déonemden beri
kelam ve usul'lin mantig1 zaten alet ilmi olarak kullandigl ve mantigin
hem tasavvur hem de tasdik kisimlarinin bunlar tizerinde etkisi oldugu
bilinmektedir.”® Ayrica TGft'nin, tefsir uslii kabilinden yazdig el-fksir'in
bazi kisimlarinda mantik kavramlarini tanittigi gériilmektedir.”?

Hemen hemen tim miielliflerce zikredilen mevhibe ilminin ne
olduguna ve onunla neyin kastedildigine de deginmek gerekmektedir.
Gorebildigimiz kadariyla bu ilme istimdad kapsaminda ilk olarak Ragip
el-Isfahani yer vermektedir. isfahani, onu Allah’'in bildikleriyle amel eden
kimseleri varis kildig ilim olarak tarif etmektedir. Bu baglamda atif yapti-
g1 bazi ayet ve rivayetlerden anlasildigi kadariyla onun vurguladigi husus,
kisinin sahip oldugu dogru bilgiler uyarinca salih amellerde bulunmasi,
ilim-amel birlikteligini saglamasi ve boylece Allah’in ona ayetleri daha iyi
anlayabilecek bir idrak yetisi vermesidir.”? Siiy(iti bu yetinin ancak bir-
takim nefsi terbiye ve tezkiyelerden gecildikten sonra elde edilebilece-
gini ifade etmektedir. O, Siifyan es-Sevri'den (6. 161/778) nakledilen bir
rivayete yer vermekte ve rivayette de aksi durum s6z konusu olursa Al-

68 Celaleddin Abdurrahman es-Siiytti, et-Tahbir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Fethi Abdiilkadir Fe-
rid (Riyad: Daru’l-ultim, 1982), 326.

69 Bu miifessirler arasinda Gazzali, Razi, Beyzavi, Fenari, Ebiissutid, Eb( Said el-Ha-
dimi, Tarsfisi, Altisi ve ibn Asiir gibi miifessirler goriilmektedir. Bk. Abdiilkerim Seber,
“Mantik [lminin Kur’an’t Anlamadaki Onemi ve Klasik Tefsirlerdeki Tezahiiri”, SDU
Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 27 (2012): 118-123; Harun Bekirog-
lu, “Mantigin Bir Tefsir Yontemi Olarak Kullanilmasi: Muhammed Hadim?'nin Enfal
Stiresinin 23. Ayetini Tefsiri”, Hitit [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/27 (2015): 54, 61-77;
Cicek, “Tarstisi’nin Enmzecu’l-Ulimu’'nda Tefsir”, 510.

70 Bk. Ali Cetin, “Mantik, Kelam ve Usil-u Fikih iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme’, Ke-
lam Arastirmalart Dergisi 13/2 (2015): 699-702, 711-712; A. Ciineyd Koksal, Fikih
Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 138-140.

71 Bk. TGfi, el-Tksir, 84-85.
72 Isfahani, Mukaddime, 95-96.
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lah’in kisiden ayetleri anlama yetisini ¢ekip alacag ifade edilmektedir.”®
Boylece mevhibe ilmiyle ilerleyen siirecte farkli durumlarin kastedildigi
anlasilmaktadir. Yukarida belirtildigi tizere Molla Fenari bu ilmi, nefsi ter-
biye ve tezkiye egitiminden gecen sffilerin ilahi ve rabbani ilhamla elde
ettikleri ilim olarak gormektedir. ”* Bu durumda vehbi ilim tim miifes-
sirlere degil, sadece gerekli egitimden gecen sifilere has bir ilim olarak
kalmaktadir. Konuya iliskin degerlendirme de bulunan Aliisi ise mevhibe
ilmini tefsir i¢in asli olarak gerekli ilimlerden gérmemektedir. O, bu ilmin
esasinda ayetlerdeki sirlara erismek icin gerekli olabilecegini, yoksa aslen
dyetlerdeki manalarin anlasilmasinda kendisine ihtiya¢ duyulmayacagin
ifade etmektedir.””> Ona gore bu ilim daha ziyade ayetlerdeki ‘sirlara’ ulas-
mak i¢cin gecerlidir. Bu yaklasimlardan anlayabildigimiz kadariyla mevhi-
be ilmiyle, ilkin her miifessirin ilim-amel birlikteligini muhafaza etmesi,
bu yontyle de Allah'in ona gii¢lli bir anlama yetisi verecegi vurgusu soz
konusuyken, sonralari onun anlami nefsi terbiyeden ve riyazetten gecen
miifessirin rabbani ilhamla ayetlerdeki derin anlam ve sirlara ulasmasini
ifade edecek sekilde genislemistir. Sadece gerekli egitimden gecen miifes-
sirlerle, daha dogrusu sifi miifessirlerle de sinirli hale gelmistir.

Son olarak, istimdat kapsaminda goriilen viicid ve mevciidat ilmi-
ne deginebiliriz. Sadece Tifi’'nin istimdat kapsaminda zikrettigi viiciid
ve mevcidat ilmi, ona gore hikmet ilmini ve kapsamindaki ilimleri iger-
mektedir. Ona gore dyetler bu ilimlerin miistakil olarak arastirma konusu
edindigi varliklara atif yapmaktadir. Ilgili dyetlerde dikkat cekilen haki-
katin daha iyi idrak edilebilmesi icin o ilimlerin verilerinin yorum stire-
cinde kullanilmasinin yararli olacag diisiiniilmektedir. Bu hususa Taff,
Kur’an’da yerin, goklerin, gezegenlerin, yildizlarin, canlilarin, madenle-
rin, daglarin, denizlerin, ates-hava-su-toprak gibi unsurlarin diistiniilme-
sine dikkat ¢eken adyetlerin bulundugunu soyleyerek isaret etmektedir.”
Bu yaklasim Tafi’den 6nce Gazzali ve Razi tarafindan da dile getirilmekte-
dir.”” Anlasilacag tizere bu durumda tefsirin bir¢ok ilimden yararlanmasi

73 Siy(ty, el-itkdn, 866-867.

74 Molla Fenari, ‘Aynti’l-d'ydn, 87.
75 Alasi, Rithu’l-ma‘dni, 1: 6.

76 TOfi, el-Iksir, 49-50.

77 Bk. Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn. thk. Muham-
med Resid Riza el-Kabbani (Beyrut: Daru Thyai’l-Uliim, 1990), 35-47; Razi, Mefatithu’l-
gayb, 14:126-127. Kur’an tefsirinde bir¢ok ilim dikkate alinmasi gerektigi meselesine
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gerekecektir. Fakat bu kabul tefsirin istimdad edecegi ilimlerin sinirsiz-
lasmasi ve o ilimlerle iliskisinin 6l¢iistintin ne olacagi sorununu giindeme
getirmektedir. Ozellikle bu yaklasimdan dolay1 olsa gerek Kéfiyeci, ule-
manin tefsirin istimdadi konusunda ihtilaf ettigini ifade etmektedir. Onun
ifadelerine gore bazi alimler bu ilimlerin sayisiz oldugunu ileri siirmiis-
tiir.”8

3. TEFSIRIN KENDINE OZGU FAALIYET] VE ILIMLERLE

ILISKISININ KEYFIYETI

Bu baslik altinda ilkin, tefsirin ne yaptigina iliskin tespitlerden hare-
ketle diger ilimlerle iliskisini degerlendirmeye c¢alisacagiz. Nitekim yuka-
rida tefsirin istimdadi babinda zikredilen ilimlerin genel olarak lafzi, akli
veya manevi ilimler seklinde tasnif edildigi gériilmektedir. Bu ilimlerin la-
fizla veya manayla ilgili olanlar seklinde degil de tefsirin islevine gore ele
alinip ayristirilmasi onun iligkili oldugu ilimler meselesini, ehem-miithim
acisindan daha anlasilir bir zemine yerlestirecektir. Ikinci olarak istimdad
olgusu, bu kapsamda zikredilen ilimler olmaksizin tefsir yapilamayacagi
diisiincesini ihtiva etmektedir. Bu durum da tefsir faaliyetinin diger ilim-
lerin bilinmesiyle dogrudan ortaya ¢iktig1 sonucuna gotiirmekte ve bir di-
siplin olarak tefsirin ayrica ne yaptigini belirsizlestirmektedir.

Kaynaklara bakildiginda tefsirin konusunun Kur’an veya Allah kela-
mi1 oldugu, onu 6zellikle anlami, diger bir ifadeyle Allah’in orada kastettigi
muradi acisindan arastirdigl ifade edilmektedir.”® Burada zikredilen ‘mu-
rad’ ve ‘kelam’ ifadeleri son derece 6nemli kavramlar olup tefsirin arastir-
masiyla ilgili islevinin mahiyetini biiylik oranda yansitmaktadir.

‘Kelam/s0z’ ifadesi, bir konusan tarafindan belli bir dilde ve bel-
li bir baglamda sarf edilen bir ctimleye karsilik gelmektedir. S6z/kelam,
konusanin kastini icermektedir. Buna gore s6zdeki kastin elde edilmesi,
evvelemirde o soziin, dile getirildigi dil ve baglam igerisinde anlasilmasini
gerektirmektedir. Allah’in bir kelami/s6zii olan Kur’an da bilindigi lizere

klasik donemde Satibi farkli agilardan elestiri yonelmekte, ibn Asur da ayni baglam-
da Satibf’yi elestirmektedir. Bk. Satibi, el-Muvdfakat: Isldmi ilimler Metodolojisi, trc.
Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayimlari, 2010), 3: 361, vd; ibn Astir, Tefsiru’t-tahrir
ve't-tenvir, 1: 44-45.

78 Kafiyeci, Kitabii't-teysir, 10.
79 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 22; Molla Fenari, ‘Aynii’l-a'ydn, 4-5; Taskopriiliizade, Mevzua-
ti’l-Ultim, 1: 431.
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belli bir dénemin dil 6zellikleriyle belli bir tarihsel baglamda vahyedil-
mistir. Tefsirin islevi olarak Kur’an’da ve ayette Allah’in kastettigi mura-
din tespit edilmesi, 6ncelikle Kur’an'in, vahyedildigi dilde ve baglamda
anlasilmaya calisilmasini gerektirmektedir.®® Boylelikle tefsirin murad
arastirmasinin, Kur’an ve lafizlarinin éncelikle niiz(ll baglamindaki dela-
letleriyle siirli oldugu soylenebilir. Vahyedildigi dil ve baglam cerceve-
sinde ayet ve lafizlar, miifessirin, murada ulasmaya ve onu tespit etmeye
calistig1 yegane zemin olup tefsir ilminin konusunu ifade etmektedir. Tef-
sirin bahsedilen konusu ve onu 6ncelikle asli dil ve baglamda arastirma
boyutu, evvelemirde onun hangi ilimlerle iligkili oldugunu da belirlemek-
tedir.

Buna gore miifessirin istimdad edecegi temel ve en 6nemli ilimler
dil-edebiyat ile rivayet ilimleridir. Kisaca bunlari liigat, istikak, sarf, na-
hiv, beyan, bedi', meani, usul, mantik, siyer, hadis ve tarih (Arap, Islam ve
dinler tarihi) olarak zikretmek miimkiindiir. Burada zikredilen mantik ve
usul ilminin daha ziyade elfaz bahisleri, icma, haber teorisi ve tasavvurat
kisimlarinin 6nemli bir fonksiyon icra edecegine ayrica dikkat cekmek ge-
rekir. Bu ilimlerdeki arastirmalar miifessirlerin, dyetlerin edebi-grama-
tik tahlillerinden baslayan murad arastirmalarinda birinci derecede etkili
olan ilimleri ifade etmektedir. Bu agidan klasik donemde de ¢ogu miifes-
sirin dil-edebiyat ilimleri ile rivayet ilimlerini ittifakla sart kosmalar1 an-
lamlidir. Vahyedildiginde anlami anlasilan ve pratize edilen bir s6z olarak
Kur’an’in igerdigi temel anlamin kesfedilmesi icin ilgili ilimlerin 6ncelikli
o6neme sahip oldugu anlasilmaktadir.

Bununla birlikte o temel anlami tespit ettikten sonra onun agimlan-
masi ve yorumlanmasi gerekmektedir. Bu gerekliligi olusturan en énemli
sebeplerden biri ayetin ifade ettigi anlam ve mesajin sonraki muhatap-
lara daima yorumlanarak aktarilmasina ihtiya¢ duyulmasidir. Lafizlarin
miisemmalarinin, hayata ve varliga bakisin degistigi bir zaman dilimin-
de farkli sosyal ve kiiltiirel dolayimlarda yasayan insanlarin, bir s6zii ve
ondan kastedileni ayni 6l¢iide idrak edebilmelerini diistinmek miimkiin
degildir. Onlarin ilgileri, birikimleri, korku ve beklentileri, olaylara ve

80 Bk. Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an (istanbul: Kap:1 Yayinlari,
2013), 63; Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu? (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2013), 16-19, 60-63, 124-126; Mustafa Oztirk, Tefsirin Hdlleri (An-
kara: Ankara Okulu, 2013), 39; Halis Albayrak, “Tefsir [lminin Siirlarina Dair”, Tefsir
Nastil Bir [limdir?, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 81-83.
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varliga bakislar1 dikkate alindiginda ancak ilgili s6ziin anlami insanlar
icin anlamli ve anlasilir hale gelecektir. Nitekim insanlarin yasadiklari za-
man ve mekénin siyasal-sosyal-kiiltiirel ve bilimsel farkliliklari, onlarin
diislince ve algilayislarini sekillendirerek etkilemektedir. Bir miifessirin
Allah’in varhigy, birligi ve sifatlariyla ilgili ayetlerin ne ifade ettigini cagdas
muhataplarina beyan edebilmesi icin o ¢cagin muhataplarinin zihin diin-
yasinil mesgul eden ilgileri, sorunlari, nazariye ve iddialar1 dikkate alma-
s1 gerekmektedir. Yine 6rnegin kissalarin, buralarda yer alan kimi sahis
veya olaylarin tarihsel gercekligine dair birtakim iddia ve yaklasimlar s6z
konusuyken, okuyucunun bu yaklasimlardan zihnini arindirarak ayetleri
anlamasi miimkin degildir. Bu durumu goz ard1 eden miifessirin yaptigi
izahlar yetersiz kalacagi gibi muhataba adyetin tam bir beyanini sundugu
da sdylenemez.

Buna gore birtakim ilimlere dayali olarak tefsirde tespit edilen,
diger bir deyisle kesfedilen asli anlamin zamanin ve mekanin getirdigi
farklilik ve yeniliklere gore tekrar islenerek yorumlanmasi gerekiyorsa
bu durum, tefsirin dil ve rivayet arastirmalarinin haricindeki ilimlerin
veri ve nazariyelerini de dikkate almasini gerektirmektedir. Boylece ikin-
ci asamada s6z konusu olan beyanin gerceklesmesi i¢in diger ilimlerden
istimdad edilmesi de 6nemli hale gelmektedir. Nitekim dil, diislince ve dis
diinya degisiyorsa, bu degisim yorumu gerekli kilmaktadir. Yorum da te-
melde ona imkan saglayan ilimlerin verileriyle s6z konusu olabilmektedir.
O halde tefsirin yorum siirecinde kullanacagi ilimler ¢cogalmakla birlikte,
bunlar arasinda kelam, tasavvuf, fikih, sosyal bilimler ve doga bilimleri
zikredilebilir.

Burada dikkate aldigimiz hususlardan biri, yorum siirecine imkan
verecek olan ilimlerin 6nem ve islevinin, esasinda birinci diizeydeki is-
levin gerceklesmesinden sonra ortaya ¢ikmasidir. Daha agik¢asi yorum
stirecinde kullanilan ilimlerin, tespit edilen temel anlamin belirlenmesin-
de degil, yorumlanmasinda etkin kilinmasi gerekmektedir. Buna gore tef-
sirde asli olarak tespit edilen anlam ihlal edilmeksizin, merkeze konarak
yorumlama siireci isletilmelidir.?! Bize gore yorum siirecine imkan veren
ilimler arasinda kelam, tasavvuf metafizigi gibi tiimel addedilen ilimler de
bulunmaktadir. Klasik donemdeki yaklasimda bu ilimlerden tefsire dogru

81 Murat Siiliin, Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gercegin Sesi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013),
193-194; Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, 62; Silleyman Gezer,
Kur’an’in Bilimsel Yorumu, (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 183-187.
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bir siire¢ hakimdi. Asli anlamin tespitinde de bu ilimler tefsir i¢cin yonlen-
dirici bir degerde goriilmiistiir. Diger bir ifadeyle bu ilimler tefsire 6nce-
lenmistir. Nitekim nazar veya miikasefe yoluyla 6nce Allah'in varligi ve
sifatlar1 -6zellikle kelam sifati- ispatlandiktan sonra ancak ikinci asamada
Kur’an’in tefsiriyle mesgul olunmalhdir. Allah'in varligy, sifatlari, niibiivvet
vs. konular ispatlanirken gelistirilen nazari sistem ayni zamanda bu ko-
nulara temas eden ayetlerin delalet yonlerini de belirlemektedir. Bu ko-
nuda mezkir ilimlerin verdigi ilkelere gore ilgili dyetler tevil edilmekte-
dir. Boylece siirec kelam veya tasavvuftan tefsire dogru seyretmekte, asli
anlam diizeyinde tefsir yonlendirilmektedir. Kisaca ifade edilecek olursa,
mezki{r tiimel ilimler tefsirin konusunu sadece varlik bilgisi a¢isindan is-
patlamamakta, bu konuyla ilgili metafizik meseleler hakkinda belirledigi
onermeler de ilgili dyetlerin tefsirini etkilemektedir. Bu baglamda, kelam1
bir¢ok kabuliin ilgili ayetlerin tefsirinde nasil etkili oldugu hatirlanmali-
dir.

Bu yaklasim bicimine karsin kelam veya tasavvuf metafiziginin ge-
lisip sistemlesmesinden ¢ok daha 6nce Misliimanlarca Kur’an'in Allah
kelami olarak goriildiigiinii ve anlasilip yasanan bir s6z oldugunu dikka-
te alabiliriz. Ozellikle metafizik Ayetlerin temel anlam diizeyinde anlasil-
masinda tefsirin mutlak surette kelam veya tasavvufun yonlendirmesiyle
isledigi distintilecek olursa bu ayetlerin, keldm veya tasavvuf metafizi-
ginin kendi nazariyelerini sistemlestirdigi sonraki asirlara kadar muglak
bir sekilde kaldig1 ihtimali belirecektir. Halbuki bu ayetler ilk muhatap-
lar tarafindan temel anlam diizeyinde anlasilmistir. Oyleyse 6ncelikle il-
gili yetlerin asli anlam diizeyinde icerdikleri manalarin tespit edilmesi
gerekmekte, bunlarin icerdigi Allah ve sifatlar1 gibi metafizik konularin
farkl yontemlerle ispatlanmasi, varlik bilgisinin ortaya konulmasi ve te-
mellendirilmesi ikinci asamada s6z konusu olmaktadir. Nitekim belli bir
dil ve belli bir baglamda vahyedilen, dahasi ilk muhataplarca anlasilarak
hemen pratize edilen bir s6z olarak Kur’an’'in anlamsal delaleti ile tespit
edilen bu anlamin dogrulanmasini ve farkli nazariyelere gore temellendi-
rilmesini iki ayr1 durum olarak gérmek gerekmektedir. Sozgelimi kelam
ilminin akli ¢ikarimlarla Allah’in varlik bilgisini ve hi¢bir seye benzeme-
digini tespit ettigi, bunu bir ilke olarak ortaya koydugu, daha sonra bu
ilkeye gore haberi sifatlarin bulundugu ayetlerin tesbih ve tecsim diisiin-
cesine diismeden tenzih edilerek tevil edilmesine imkan sagladig: soyle-
nemez. Zira Allah’in var oldugu ve miitekellim sifatina sahip oldugu ilk
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muhataplarca kabul edilmis, onun higbir seye benzemedigi bilgisi de ha-
zir verili bir sekilde nasta zaten belirtilmis®? ve sahdbe de ilgili ayetlerin
tenzih edilerek anlasilmasi gerektigi bilincine sahip olmuslardir.®® Tefsir
bu anlayisi tespit ettikten sonra, daha agikeasi ilgili ayetlerin vahyedildigi
baglamda ne tiir anlayislara karsilik geldigini ve tenzih cercevesinde dela-
letlerini belirledikten sonra ortaya ¢ikan bu bilgiyi kelam, akli ilke ve ¢ika-
rimlarla dogrulamakta ve temellendirmektedir. Allah nasil vardir, neden
hicbir seye benzemez veya bir seye benzemekten neden tenzih edilmesi
gerektigi sorularini sorarak akli cevaplar iiretmekte ve nazari bir sistem
insa etmektedir.®*

Allah ve sifatlariyla ilgili konulari iceren ayetler belli diizeyde ilk
muhataplarca anlasilmistir. Clinkii Kur’an’in s6z olmasi, muhkem olsun
miitesabih olsun tiim ayetlerinin temel anlam diizeyinde anlasildigini zo-
runlu olarak icermektedir. Nitekim ilk muhataplar bu s6zden anladiklari-
na gore itikadi, ahlaki ve ameli diizeyde hayatlarini degistirip sekillendir-
mislerdir. Tefsir belli diizeydeki bu anlami dil ve rivayet ilimleriyle ortaya
cikarip, zamanin yeni bilimsel gelismeleriyle kendini revize eden kelam
ve diger ilimlerden yardim alarak asli anlamin beyanini, farkl bir ifadeyle
acimlayici-temellendirici yorumunu yapar. Bu miilahazalara gore kelam
veya diger ilimlerin tefsiri yonlendirmesi ancak tefsirin yorumsal islevi
stirecinde etkin rol oynamaktadir. Tefsirin asli anlami ortaya ¢ikartmasi
slirecinde, diger bir deyisle onun kesfedici-yorumsal islevi siirecinde et-
kin ve yonlendirici olan ilimlerin sadece dil ve rivayet ilimlerinden ibaret
goriilmesi gerekmektedir.

Tefsirin istimdadi meselesi bizi, ayrica soyle bir sorunla karsi kar-

82 es-Stra42/11.

83 ibn Astir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 1: 26. Konuyla ilgili yapilan bir arastirmada da su
sonuca varilmistir: “Sahabeden 6zellikle ibn Abbas’a atfedilen yorumlarda tenzihgi
denebilecek bir yaklasim sergilenmistir... Gerek ibn Abbas’a gerekse tabiinden Miica-
hid, Ikrime, Dahhak, Katade, Hasan el-Basri, Zeyd b. Eslem gibi miifessirlerin haberi
sifatlarla ilgili yorumlarina bakildiginda, s6z konusu yorumlarin selefi anlayistan zi-
yade Mi'tezili ve miiteahhirin donemi Ehl-i Stinnet kelamcilarinin benimsedigi tevil-
ci yaklasimla ortiistiigli goriilir” Bk. Turan Erkit, Sahabe ve Tabiin Déneminde Mii-
tesabih Sifatlarin Yorumu Meselesi (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2009),
92.

84 Allah’in zati1 konusunda tecsim ve tesbih fikrini savunanlarin bu konuda ileri siirdiik-
leri akli izahlara karsi Allah’in tenzih edilmesi gerektigine dair de baska akli izahlar
tiretilmektedir. Bk. Razi, Allah’in Askinligi, 27-98 vd.
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siya getirmektedir: Tefsir icin gerekli ilimlerin zikredilmesi onun daima
diger ilimlerin yontem ve nazariyelerine gore tefsir yaptig1 anlamina mi1
gelmektedir? Eger tefsir diger ilimlerle gerceklesiyorsa, diger ilimlerin bi-
linmesi dogrudan bir tefsir faaliyetini ortaya ¢ikarir mi? Kanaatimizce is-
ter hakiki ister itibari olsun varliklar hakkinda miistakil olarak arastirma
yapan ilimlerin ortaya koydugu veriler ile bu verilerin ayetlerle iliskilen-
dirilmesi, oradaki muradin kesfedilip beyan edilmesi icin tatbik edilme-
sinin, iki farkl is olarak birbirinden ayirt edilmesi gerekmektedir. Daha
acikcasi ornegin genelde Hicaz'da 6zelde Medine ve ¢evresindeki Yahudi
tarihi, inancy, ritiielleri, sosyal ve siyasal hayatlar1 hakkindaki tespitler
(veya 6nermeler) miistakil bir tarih ve dinler tarihi arastirmasiyken, bun-
larn ilgili ayetlerin anlasilmasinda kullanilmasi bir tefsir faaliyetine kar-
silik gelmektedir. Tefsirin bu 6zelligi, yani tatbik faaliyeti dikkate alindi-
ginda; fikhi, liigavi, isari, kelami, felsefi veya edebi gibi birtakim sifatlarla
tasnif edilen tefsir eserlerinin kelam, felsefe, edebiyat, fikih vb. alalara ait
eserler degil de bizzat tefsir kitaplar1 oldugu anlasilir.

Tefsir ilminin, murad arastirmasi yaparken, kendine has birtakim
anlama-yorumlama teknik ve yontemlerine sahip oldugu da hatirlanma-
lidir. Diger ilimlerin verileri kullanilirken, yukarida da ifade edildigi lizere
miifessir evvelemirde belli bir dil ve baglam icerisinde vahyedilen s6ziin
anlamini arastirdiginin farkindadir. Istimdad ettigi verileri bu anlamin ya
kesfedilmesi ya da beyan edilmesi siirecinde kullanir. Miifessir, tefsir sii-
recini tefsir ustliiniin ayrica diger kurallarin1 gézeterek isletir. Onun icin
ornegin ayetin konusal olarak ihtiva ettigi hususun, Kur’an biitiinliigiinde
ne ifade ettigi (metin icin baglam), anlamin gerek siyak ve sibaka (metin ici
yakin baglam) gerekse de niizlil ortamindaki durumlara (metin dis1 bag-
lam) gore nasil olacag1 hususu, dikkat edilmesi gereken temel ilkelerden
biridir.®> Miifessir tefsir stirecinde kullandig1 malzemeleri, sadece diger
ilimlerden temin etmez, onun da ayrica garibu’l-Kur’an, miiskilii'l-Kur’an,
esbah ve nezair, esbab-1 nlizll vb. Kur’an ilimleri literatiir(; niizil donemi
dil ve baglami, yani sira tefsir kaideleri hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva
eden kendi tefsir kaynaklari bulunmaktadir.2® Bu agidan bakildiginda, tef-
sir ilmi murad arastirmasini yaparken kullandig1 teorik veya pratik tef-

85 Giyasettin Arslan, “Tefsir Usilii’'ne Fikih Usilii Karistirmak”, Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/13 (2008): 2; Siiliin, Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gergegin Sesi, 175-
178, 194; Halis Albayrak, Tefsir Ustlii (Istanbul: Sule yayinlari, 2011), 121-154 vd.

86 Siliin, Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gergegin Sesi, 192
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sir malzemelerini biitiiniiyle diger ilimlerden istimdad etmemekte ve bu
hususlarda énemli 6lciide kendi kaynaklar1 bulunmaktadir. Bu durumlar,
tefsiri diger ilimler karsisinda talep edilen konumuna yerlestirmektedir.

Bu basligin girisinde ifade edildigi lizere tefsirin konusunun Kur’an
olmasi ve onun Kur’an’daki muradi kesf ve beyan (yorum) siireclerine
tabi tutarak arastirmasi; bir ilim olarak tefsirin hem 6zglnligiinii hem
de kendine has bir faaliyete sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu siirecte
her ne kadar diger ilimlerden istimdad etse de mezkiir durum tefsirin,
arastirma konusu acisindan diger ser'f ilimlerden ayrisan yoniinii de gos-
termektedir. Tefsir diger ilgili ilimlerden nasil ayrismaktadir?

Bir ilim olarak tefsirin diger ilimlerden ayrigsmasi temelde konusu-
nun Kur’an olmasi ve ayetleri murad acisindan arastirmasiyla gercekles-
mektedir. Buna gore tefsirle, Kur’an't kaynak olarak kullanan diger ilimler
arasinda umum-husus ayrimi bulundugu anlasilmaktadir. Tefsir, tanimin-
da da belirtildigi tizere®” ilkesel olarak Kur’an’in tamamini arastirma ko-
nusu edinirken, diger ilimler kendi arastirma konusuyla ilgili ayetleri dik-
kate almakta ve Kur’an’'in diger ayetleriyle ilgilenmemektedir. Diger bir
ifadeyle bir biitiin olarak Kur’an’da Allah’in muradini arastirma konusu
edinmedikleri gibi, Kur’an onlarin kendi meseleleri i¢in sadece bir delil is-
levi gormektedir. Oyleyse Kur’an tefsir icin bir konuyken diger ilimler igin,
kendi meseleleriyle ilgili oldugu kadariyla kaynak olmaktadir. Diger ilim-
ler kendi konulariyla ilgili sorusturmalarda Kur’an’i, kullandiklar: diger
kaynaklar gibi -genis anlamiyla- hiikiim kaynagi olarak gormektedirler.®®
Bu durum onlarin Kur’an’'in tamamiyla degil, ancak meseleleriyle iligkili
olan sinirl sayida ayetle ilgilenmesini gerektirmektedir. Boylece tefsirin
Kur’an’la iligkisi, onun tamamiyla ilgilenmesi, onu bizzat konu ve s6z/
kelam olarak gormesi sebebiyle umumiyken, digerlerinin iliskisi de bazi
ayetlerle sinirli olmasi ve onu kaynak olarak gormesi seklinde hususidir.
Ancak her fakihin veya kelamcinin kendi meseleleriyle ilgili olarak irtibat
kurabildigi her ayeti arastirabildigi diistildiigtinde tefsir ve diger ilimler

87 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 22; Molla Fenari, ‘Aynii’l-a'ydn, 4-5.

88 Bk. Siiliin, Stliin, Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gergegin Sesi, 185-186; Pacaci, Cagdas d6-
nemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, 64; Albayrak, “Tefsir [Iminin Sinirlarina Dair”, 81;
Oztiirk, Tefsirin Halleri, 40; Muhammed Abay, “Tefsir [lminin Dogusu ve Diger Islami
ilimlerle iliskisine Tefsir-Tevil Farki Acisindan Yaklasim”, [slamf Ilimlerde Metodoloji
(Ustil) Meselesi 5, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 200-201; ibrahim Gérener, Tefsir
ve Tefsir Usilii Uzerine Diistinceler (Kayseri: Lacin Kitapevi, 2004), 122-123.
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arasindaki bu ayrimin belirsizlestigi s6ylenebilir. Bu durumda umum-hu-
sus ayriminin bir baska vechesine dikkat ¢ekilebilir.

Umum-husus ayriminin bir diger vechesi de ayetlerin ele alindig
yonle ilgilidir. Bazen bir ayet ¢cok yonlii durumlar icermektedir. Buna gore
tefsir ile diger ilimlerin arasi, onlarin bir ayete yaklasim yonleri agisindan
farklilasmaktadir. Diger ilimlerin Kur’an’a yaklagimlar1 mesela miikelle-
fin fiilleriyle ilgili hiikiimlerle sinirh kalirken, tefsir ayni ayete cok yonli
yaklagmaktadir. Ornegin fikih, emrin viic(b ifade etmesi kaidesine dayal
olarak namazin emredildigi bir dyetten namazin viiclib icerdigi yargisina
ulasir ve bununla yetinir. Ayni ayetten tefsir icin sosyal, psikolojik, ahlaki,
iktisadi ya da hayatin tamamina hitap eden birtakim anlamlar ¢ikarmak
onemli olmaktadir. Miifessir “namaz farzdir” tespitinin 6tesinde nama-
zin ne oldugu, neden vacip oldugu, cahiliye doneminde nasil uygulandigi,
Kur’an'in emrettigi namazin nasil oldugu, salat kavraminin ne tiir bir se-
mantik anlam alani bulundugu gibi sorulari sorar. Dahasi 0 namazin sos-
yal yasamdaki yansimalari, metin biitiinliigli icinde namazla ilgili ilk ve
son inen ayetlerin nasil farkliliklar igerdigi, namazin ahlak ve psikolojiyle
ne tiir bir iliskisi bulundugu hakkinda anlam sorusturmasini bir fikhin
Kur’an’la iliskisinden daha genis cercevede stirdiirmektedir.?® Dolayisiyla
burada ayeti cok yonlii ele almasiyla tefsirin, dyetleri daha sinirh yonler-
den ele alan ilimlerden ayristigi anlasiimaktadir.

SONUC

Klasik miifessirlerin yaklasimlariyla sinirl tuttugumuz bu arastir-
mada, tefsirin iligkili oldugu ilimleri kronolojik olarak tespit etmeye calis-
tik. Tefsirin, kendi konusu olan Kur’an’t murad bakimindan arastirirken
iligkili oldugu ilimler, klasik donemde ‘istimdad’ ifadesiyle karsilanmis-
tir. Erken donemlerde tefsir i¢cin bazi bilgilerin gerekli olduguna dikkat
ceken her ne kadar rivayet ve gorisler bulunsa da klasik tefsir literatii-
riinde ozellikle gec donem miifessirleri, tefsirin istimdadini miistakil
basliklar altinda ele almislardir. Bu ilimler sistemlestirilmeye ¢alisilirken,
bazi ilimlerin ortak bir sekilde zikredildigi, bazilarinin zikredilmedigi go-
rilmiistiir. Bazi ilimlerin agik¢a belirtilmesinin veya bazilarina yer veril-
memesinin, dogrudan miifessirin tefsir tasavvuruyla iliskisi bulundugu
anlasilmaktadir. Ebli Hayyan'in tavri bu baglamda tekrar hatirlanabilir.

89 Bk. Arslan, “Tefsir Usiliine Fikih Usili Karistirmak”, 5-6.
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Tefsirin hangi ilimlerle iliskili oldugu meselesinin, klasik donemde farkh
kabuller ortaya ¢cikarmasi, esasinda bu konunun, teknik tabirle ‘istimdad’
meselesinin, tefsirin metodolojik bir problemi oldugunu géstermektedir.
Tefsirin bir usul meselesi olarak ‘istimdad’ konusu, 6zellikle tefsirin ma-
hiyeti tartismalar1 da dikkate alinarak yeni tartisma ve yaklasimlara nam-
zet gériinmektedir.

Tefsirin istimdad ettigi ilimleri, onun islevine gore degerlendirdigi-
mizde buradan ¢ikan temel dort sonug sudur:

a) Tefsirin hem kesfedici-yorumsal islevinde, hem de agimlayici-te-
mellendirici yorumsal islevinde bir¢ok ilim 6nemli konumda bulunmak-
tadir. Asli anlami kesfederken dil ve rivayet ilimleri temel islevde bulu-
nurken, diger ilimler daha ziyade beyan siirecinde etkin kilinir.

b) Tefsir kesfettigi asli anlami1 merkeze koymakta, bu anlami cagdas
muhataplara beyan ederken kullandigi ilgili ilimleri asli anlam1 belirle-
mek icin degil, onlar1 agimlama ve temellendirme siirecinde isletmek-
tedir. Aksi durumda beyan islevinde kullanilacak ilimler asli anlami be-
lirlemede etkin kilindiginda, asli anlamin buharlagsmasi durumu ortaya
cikacaktir. Nitekim bu ilimlerin verileri ve meseleleri hakkinda vardigi
sonuclar1 daima yeni arastirma ve sorusturmalarla degismektedir. Her
yeni donemde degisen veriler asli anlamin belirlenmesinde kullanildigin-
da, bu verilere gore anlami siirekli degisen bir Kur’an'la kars: karsiya ka-
linmasi1 durumu ortaya ¢ikacaktir. Bize gore bu ilimler kesfedici yorumda
degil, acimlayici ve temellendirici yorumda etkin kilinmahdir.

¢) Calismanin girisinde istimdad sézciigiiniin ibn Astir’a ait teknik
bir aciklamasina yer verilmisti. Buna gore tefsirin istimdad ettigi ilimler
aslen dil ve rivayet ilimleri olmaktadir. Tefsirin yapilabilmesi icin o ilim-
lerin 6nceliginin olmasi ve tefsirin onlara zorunlu olarak bagh bulunmas;,
o ilimleri tefsirin ‘dayandigl’ ilimler haline getirmektedir. Diger ilimlerse
tefsir icin boyle bir zorunluluk icermediginden, onun sadece ‘yararlandi-
g1’ ilimleri ifade etmektedir. Dolayisiyla bu yaklasimda istimdad, sadece
kesf stirecindeki ilimlerle sinirli hale gelmektedir. Bizim yaklasimimiza
gore, kesfedilen anlamin ancak beyan edilerek ¢cagdas/dolayli muhatap-
lar icin anlaml kilinabilmesi ve beyan stirecinin de diger ilimleri zorunlu
olarak devreye sokmasi, ‘istimdad’ s6zciiglintin anlam alanini genisletme-
yi gerektirmektedir. Bu sebeple ‘istimdad’ hem kesf hem de beyan stire-
cinde kullanilacak/yararlanilacak ilimleri kapsamaktadir.
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d) Miifessir tefsir faaliyetini slirdiiriirken, diger ilimlerin haricin-
de tefsir usiliintin temel ilkelerini ve kendi kaynaklarini da kullanir. Bu
durum, istimdad edilen diger ilimlerin verilerinin salt bilinmesiyle, tefsir
faaliyetinin kendiliginden ortaya ¢ikmadigini gostermektedir. Ayrica bir
ilim olarak tefsir kendine has konusu, konusuyla ilgili meseleleri ve aras-
tirma yonleriyle diger ser'i ilimlerden ayrismaktadir.
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Mustafa Cil

Pir Mehmed’e Nispet Edilen Bir Risalenin Fikih Usulii
Yoniiyle Degeri

0z

Osmanl dénemi fikih ve liigat alimlerinden Pir Mehmed’e nispet edilen bir risalede, ibn
MeleK'in Serhu’l-Mendr'indaki ‘emir’ bahsinden secili kimi itirazlarin cevaplandirildig: ve
bazi kabullerin elestirildigi bir boliim de bulunmaktadir. Bu béliim muhtevasinin tahliliy-
le, zikri gecen risalenin fikih usulii edebiyatindaki 6nemine ve miiellifinin usuldeki yetkin-
ligine dair kanaatleri belirleyecek veya etkileyecek birtakim verilere ulasilabilmektedir.
Bu ¢alismanin amaci, s6z konusu verilerin tespiti ve genel bir sonuca doniistiirtilmesidir.
Bu dogrultuda, risaledeki usul meselelerinin her biri miistakil bicimde ele alinmis, iger-
dikleri tartismalara hazirlayici kisa tanitimlar akabinde miiellife ait izahlarin i¢ tutarhiligi
irdelenmistir. Hanefi usuliinde yaygin goriislere gére konumu belirlenmeye calisilan bu
izahlar, Serhu’l-Mendr ile Mendrii’l-envar'in diger bazi serh ve hasiyelerindeki bilgilerle de
mukayese edilmistir. Risalenin adj, aidiyeti, hedefi ve {islubu ile -inceleme alani disinda
kalan- béliimlerinin mahiyetine iliskin bazi 6neri ve notlar da iceren bu ¢alismanin, miiel-
lifin ilm1 kisiligi ve eserleri lizerine yapilacak kapsamli ve derinlikli arastirmalarin, kendi
alaniyla ilgili kisimlarina somut katkilar sunabilecegi de 6ngoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih usulii, Serh, Pir Mehmed, Ibn Melek, Emir, Vakit, Ed4.

The Value of a Treatise Attributed to Pir Mehmed with Respect to the Discipline of
Islamic Jurisprudence

Abstract

In a treatise attributed to Pir Mehmed, one of the scholars of Islamic Jurisprudence and
linguistics of the Ottoman period, there is a section in which some objections and assump-
tions, which are selected from a chapter titled as ‘order’ of Ibn Malak’s work called Sarh al-
Manadr, are answered and criticized. With the content analysis of this section, it is possible
to underline the importance of aforementioned treatise in the literature of islamic Ju-
risprudence and to reach some data which determine or influence the opinions about the
competence of the author. The aim of this study is to identify these data and to transform
them into a general conclusion. In this sense, each of the methodological discussions in
the treatise is dealt with specifically, and the internal consistency of the author's explana-
tions after the short introductions of these discussions is examined. These explanations,
which are tried to be determined according to widespread views in Hanafl method, are
also compared with the information in some other Sarh and hasiya written for the works,
Sarh al-Manar and Manar al-anwar. It is also envisaged that this study, which includes not
only the name, identity, and style of the treatise but also some suggestions and notes rela-
ted to the content of the chapters that are outside the research area, may provide concrete
contributions to the relevant parts of the comprehensive and in-depth research which is
conducted on the author’s both scientific personality and his Works.

Key Words: Islamic Jurisprudence, Sarh, Pir Mehmed, Ibn Malak, Order, Time, Execution.
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GIRIS

Serh ve hasiye tliriindeki fikih usulii eserleri, lizerine bina olunduk-
lar1 teliflere birtakim katkilarda bulunmuslardir. Bu katkilarin bir kismi,
tenkit etme ve tenkitleri cevaplama bigimindedir. Bu bi¢imli katkilarda
sarih ve hasiyeciler, genisletmeye zemin kildiklar telife, sekil ve muhte-
va gibi yonlerden cesitli tenkitlerde bulunmakta; farkli usulciilerin ilgili
telife yonelik benzer nitelikli kimi tenkitlerine de cevap vermek istemek-
tedirler. S6z konusu katkilara, ihtiya¢ duyuldukea ve diger a¢iklamalarla
birlikte yer verilmesi, bunlarin, eser igeriklerinde daginik halde konum-
lanmasina neden olmustur. Bununla birlikte, serh/hasiye tiiri kapsamin-
da, miinhasiran tenkit ve tenkide cevap bicimli katkilari iceren telifler de
bulunmaktadir. Bu tiir teliflerin -sinirli sayidaki- 6rneklerinden biri de Pir
Mehmed’e nispet edilen ve Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn Kemdl
fi’l-Isldh olarak anilan' bir risaledir. Asagida, bu risalenin ana hatlariyla
bir tanitimi yapilmaya ve ibn Melek'in (6. 885/1480) Serhu’l-Mendryla
iligkili boliimiindeki goriisler, fikih usulii baglaminda degerlendirilmeye
calisilacaktir.

1. RISALENIN GENEL OLARAK TANITIMI

Miiellifi, Arapca olarak kaleme aldig1 ve “bu, ibn MeleK'in, el-Menar
tizerindeki serhinde ortaya koydugu itirazlar ile Kemalpasazade olarak
taninan mevla-y1 fazilin Serhu Islahi’l-Vikdye ve Serhu Isldhi’l-Ferd’iz -adli-
serhlerinde yer verdigi itirazlara cevap olarak zikrettigim bazi seyleri ve
bu iki fazilin sozlerine yonelttigim birka¢ soruyu iceren bir varakadir”
seklinde tanittigi? bu risaleye belli bir ad koymamistir.

Risdlenin girisinde, miiellifin adi, Pir Muhammed (Mehmed) b. Y-

1 Bk Tahsin Ozcan, “Pir Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34: 276.

2 Pir Mehmed b. Yisuf el-Karamani (Pir Mehmed), Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzdti
Ibn Kemal fi’l-Islah, Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmir, nr. 805, 167b.

3 Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn Kemdl fi’l-Isléh seklindeki ad, muhtemelen,
risdlenin mukaddimesindeki malumattan olusturulmustur ve risile icerigiyle tam
uyumlu degildir. Mtiellif, risalesini, mukaddimede oldugu gibi hiatimede de ‘varaka
(yazili kagit, sayfa)’ olarak nitelemektedir. Bu itibarla -miiellif tarafindan 6zel olarak
belirlenmis degilse de, bizce- ‘el-Varaka’bu risalenin ad1 olarak kullanilabilir. Nitekim
islami ilimler edebiyatnda ‘varakat, sahife/safahat’ gibi benzer adlandirma érnekleri
mevcuttur. Risdlenin iliskili oldugu eserleri de isaret edici bir ad 6nerimiz ise, el-Vara-
ka fi Serhi’l-Mendr I'ibn Melek ve Izaht'l-Islah ve Serhi’l-Ferd’iz I'lbn Kemaldir.
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suf el-Karamani olarak verilmektedir. Ankara’ya yerlesmis oldugu bilgi-
sini paylasan muellifin bazi ifadeleri, kendisinin, o sirada halen vazifede
bulundugu anlasilan Seyh Muhammed el-Evhadi* adli bir kadi’nin deste-
giyle, Kizilbey Medresesinde, -mahiyeti belirtilmemis- bir gérev aldiginm
da gostermektedir.’

Pir Mehmed'le ilgili icerdigi belli baz1 ayrintilar ve bunlar1 sunma-
daki iislubu, bu risdlenin, -kaynaklarin, hayatina dair bir bilgi vermedigi-¢
Pir Mehmed’e aidiyetinin giiclii bir ihtimal oldugunu séylemeyi miimkiin
kilici niteliktedir.”

[lm1 derecesi hakkindaki tevazu ifadelerinin yani sira, Arapga, fikih
ve fikih usuliinde belli bir seviyeye ulastigini da ima eden mdiiellifin, bu
risaleyi yazmaya -kendi tabiriyle- ‘kalkisma’® amacini gosterir agik bir
notu yoktur. Bununla birlikte, girisindeki bazi ifadeler ve ithaf kaydi, risa-
lenin yaziminin, muellifin, ad1 gecen medresede gorev almasiyla irtibath
oldugunu diisiindiirmektedir.

Risalenin, mukaddimeyi takip eden kismi ii¢ boliim halinde ele ali-
nabilir. [Ik béliimde Ibn Melek’in Serhu’l-Mendr’ indan segilmis yedi mese-
le bulunmaktadir.? ikinci béliimde Kemalpasazade’nin [zdhu’l-Isldh’indan
taharet, hac ve nikah boliimleri ile talak boliimiintn tefviz, ric‘at ve nafa-
ka bablarindan toplam alt1 mesele;'° son boliimde ise Kemalpasazade’'nin

Bu zat hakkinda biyografik bir bilgi tespit edemedik.
Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn Kemdl fi’l-Isldh, 167b-168a.
Ozcan, “Pir Mehmed”, 34: 275.

Pir Mehmed i¢in kaynaklarda zikredilen farkli vefat tarihlerinin en ge¢ olani
890/1485’tir. Buna ragmen, kendisine nispet edilen bazi eserlerde, sonraki dénem
alimlerine atiflar yapilmis olmasi, bu eserlerin Pir Mehmed’e nispetinin hatali olabi-
lecegi kanaati olusturmustur. Bize gore, aksini gosterir daha giiclii delil/ler ortaya ko-
nuluncaya kadar, bu risalenin Pir Mehmed’e aidiyeti kabul edilmelidir. Bu durumda,
Kemalpasazade'ye (6. 940/1534) ait bazi eserleri degerlendirmis olan Pir Mehmed'in
vefat tarihi de -en azindan- X. (XVI.) ylizyilin ortalarina kadar ¢ekilmelidir. Ayrica bk.
Ozcan, “Pir Mehmed”, 34: 275-276.

Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i'tirazati Ibn Kemdl fi’l-Islah, 167b-168a.
Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirazati Ibn Kemdl fi’l-Islah, 168a-170a.

10 Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn Kemdl fi’l-Islah, 170a-171b.
Meselelerin ana metindeki yerleri olarak sirasiyla bk. Taciisserila Mahmid b. Ubey-
dullah b. ibrahim el-Mahb(ibi el-Hanefi, Vikayetii'r-rivdye fi mesdili’l-Hiddye, thk. Ah-
med Mahmiid es-Sahade (istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye, 1438/2017), 40, 148,
152,180, 189, 208.

N O Ul b
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Serhu’l-Ferd’izi’s-Sirdciyye’sinden alinmis, tereke iizerindeki haklarin te-
rekeyle iliskilenme ani, ‘zeker (erkek)’ kelimesi yerine ‘gulam (erkek ¢o-
cuk)’ kelimesinin kullanilmasi, mirasa mani durumlarda dar ihtilafi yani
sira irtidada da yer verilmesi ve mirascilik sebebinin 1tk (azat olma) veya
i‘tdk (azat etme) olmasiyla ilgili baz1 tartismalar bulunmaktadir.!® Pir
Mehmed, son iki eser i¢in, kenarlarina yazdigi, kendisine ait pek ¢ok soru
ve cevabin daha bulundugunu, fakat “bikkinlik verir endisesiyle” risaleye
bunlardan yalnizca birkag 6rnek tasidigini da sdylemektedir.'?

2. RISALENIN SERHU’L-MENAR’LA iLiSKiLi YONUNUN TAHLILi

Serhu’l-Mendr'im metni olan Mendrii’l-envdr'da, miiellif Ebii’l-Be-
rekat en-Nesefl (6. 710/1310), eserin girigini takiben, ser‘in asillarini/Is-
lam hukukunun kaynaklarini siralamakta ve bunlarin ilki olan Kitab’in ta-
nitimina baslamaktadir. Nesefi'ye gore “Kur’an” nazim ve mananin adidir
ve ser‘in hiikiimleri ancak bu nazim ve mananin kisimlarinin bilinmesiyle
Ogrenilebilir. Bu kisimlarin birincisi ‘nazmin siga ve liigat bakimindan ge-
sitleri’ olarak; has, am, miisterek ve miievveli icerir.!®* Has baslig1 altinda
ele alinan ‘emir’ konusunda, ‘emir’ tanimlanir ve ¢esitli bakimlardan in-
celenir.’* Bu inceleme alanlarindan biri de vakitle iliskisi yoniiyle emir
cesitleridir. Bu yonden ‘emir’, ‘vakitten mutlak’ ve ‘vakitle mukayyet’ sek-
linde ikiye ayrilir. Vakitle mukayyet emir?® -yani bu emirle sabit olan va-

11 Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Menar ve ecvibe ‘alé i‘tirdzdti Ibn Kemal fi’l-Islah, 171b-172b.
Tartismalarin ana metindeki yerleri olarak sirasiyla bk. Siractiddin Muhammed es-Se-
cavendi, Metnii’s-Sirdciyye fi’l-ferd’iz fi sevbihi’l-cedid, thk. Muhammed Masum b. Ah-
med Vanloglu (Istanbul: el-Mektebetii’l-Hanefiyye, 1420/1999), 20, 3 ve 230, 65-72.
Pir Mehmed'in, ‘igerdikleri bazi itirazlar1 cevaplamak ve kendilerine birtakim sorular
yoneltmek i¢in’ bu eserleri segme gerekgesi belli degildir. Bununla birlikte, bu tercih,
zikri gecen eserlerin onun déneminde ve ortaminda da muteber ve miitedavel olduk-
larinin bir goéstergesi kabul edilebilir.

12 Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzadti Ibn Kemal fi’l-Islah, 172b.

13 Bk. Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Mendrii’l-envar, (ibn MeleK'in Ser-
hu’l-Mendr’1 ile birlikte), thk. Yahya Muhammed Eb{ Bekir Abdiilmiibdi (Kahire: Da-
ri’l-Kitabi'l-islami, 1431/2010), 1: 3-14.

14 Bk. Nesefi, Mendrii’l-envdr, 1: 36-112.

15 Emrin vakitle mukayyet olani, bazen ‘mukayyet emir’ (mesela bk. Abdiillatif b. Ab-
diilaziz b. Firista el-ma‘rf b’'ibn Melik (ibn Melek), Serhu’l-Mendr, thk. Yahya Mu-
hammed Ebi Bekir Abdiilmiibdi (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-islami, 1431/2010), 1: 97.),
cogunlukla da ‘muvakkat/vakitli emir’ olarak anilmaktadir (mesela bk. Eb{i Bekir Mu-
hammed b. Ahmed b. Eb{ Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani, 3.
Baski (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1436/2015), 1: 30; Fahriilislam Ali b. Muham-
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cip-1¢ de dort tiirdiir. Birinci tiirde, vakit, miiedda'’ icin zarf; eda icin sart
ve viiclip icin sebeptir. Ikinci tiirde, vakit, vacip icin miyar ve onun viicibu
icin sebeptir. Uglincii tiir, vaktin miyar olup sebep olmamasi; doérdiinci
tlr ise muskil olmasidir.’® Pir Mehmed'in, risalesinin ilk boliimiine aldig1
meseleler de Ibn Melek’in, muvakkat emrin bu tiirlerine dair aciklamala-
rindan seg¢ilmistir.'® Pir Mehmed, sectigi tenkit ve izahlari, kaynagindaki
siraya gore, miistakil hdlde ve ifadelerini biiyiik oranda koruyarak? alin-
tilamistir. Calismamizin bu kisminda, Pir Mehmed’in Serhu’l-Mendr’dan
yaptig1 alintilar ile onlara yonelik tenkit ve cevaplari, -tarafimizdan bas-
liklandirilmis- meseleler halinde ele alinip degerlendirilecektir.

2.1. Birinci Mesele: Vaktin, Eda icin Sart Olus Gerekgesi

Ibn Melek, muvakkat emrin birinci tiiriinde vaktin eda i¢gin sart
olusuna ‘Cilinkii eda vakit olmadan gerceklesmez. Bununla birlikte -va-
kit- edanin igerigine dahil degildir ve onun var olusunda etkisi yoktur’

med el-Pezdevi, Ustlii’l-Bezdevi (Kenzii’l-viisiil), (Abdiilaziz el-Buhari'nin Kesfii’l-es-
rdr1 ile birlikte), thk. Muhammed el-Mu‘tasimbillah el-Bagdadi, 3. Baski (Beyrut:
Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 1: 447; ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 108; Ali ihsan
Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu (Ankara: Fecr Yayinlar,
2009), 217). Bu gesit emirle kastedilen ise, emrin konusu olan seyin muayyen bir za-
man icerisinde yerine getirilmesidir. Pala, Emir ve Yasaklarin Yorumu, 217.

16 Pala, Emir ve Yasaklarin Yorumu, 218; Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Mendru’l Envdr, trc.
Soner Duman v.dgr. (istanbul: Beka Yayincilik, 2016), 49.

17 ‘Eda edilen, yapilan’ anlamina gelen ‘miieddd’, emrin geregi olarak yerine getirilen
seydir. Hanefl usulctiler ‘emir’ bahsinde miiedda olarak ¢ogunlukla ibadet alanindan
ornekler secmis olsalar da benzer bazi muamelat drneklerine de isaret etmislerdir.
‘Miieddd’ya Tiirkcede ‘emre konu olan sey, emredilen fiil, gorev, ylikiimliilik’ vb. kar-
siliklar verilmesinde de muhtemelen, onun, ibadetten daha kapsamli bir kullanima
sahip olusu dikkate alinmistir. Birlikte bk. Pala, Emir ve Yasaklarin Yorumu, 217, 218,
219; Nesefl, Mendru’l Envir, 47, 49.

18 Bk. Nesefi, Mendrti’'l-envdr, 1: 97-110. Vakit, miieddanin ifas1 icin gereken siireden
fazla ise ‘zarf’; ona esit ise ‘miyar’ olarak nitelenir. Sadriisseria Ubeydullah b. Mes‘id
el-Mahbibi el-Buharfi, et-Tavzih li-metni’t-Tenkih (Kahire: Mektebetii ve Matbaatii Mu-
hammed Ali Subeyh ve evladiih, 1367), 1: 202, 208.

19 Pir Mehmed, ‘vakitle iliskisi yontiyle emir gesitleri'ni 6rnek bir alan olarak belirlemis
gibidir. Bu sinirlamada da ‘bikkinlik verir endisesi’ etkili olmus olabilir. O, bu alandaki
iki itiraza (bk. ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 98.) ise -belki kendisi de katildig1 icin- te-
mas etmemistir.

20 Pir Mehmed, ibn MeleK'in ifadeleri iizerinde, daha ¢ok, anlasilmay1 kolaylastirici bir-
kag¢ miidahale disinda bir tasarrufta bulunmamaistir. Anlami bozucu bir-iki farklilik ise
yazim hatasi kaynaklidir. Zira Pir Mehmed, ifadelerin bu hatali hali iizerine herhangi
bir sey bina etmis degildir.
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seklinde bir gerekce sunar. Akabinde, -isimlerini zikretmedigi- ‘sarihler’e
nispet ettigi bu gerekceye ‘Bize gore, sart, varligi durumunda var olmay1
gerektirir; yok olmasi halinde ise yoklugu gerektirmez. Dolayisiyla bu ge-
rekcelendirme dogru olmaz. diyerek bir itirazda bulunur ve ‘vakit aninda
edanin veya onun var olusunun gecerli olmasi’yla gerek¢elendirme yapil-
masini evla gorir.?!

Vaktin eda i¢in sart olusunda ‘sarihler’le ayni kanaati paylastigi an-
lasilan ibn Melek, ‘vakit edanin nicin sartidir’ muhtemel sorusunun ceva-
binda onlardan ayr1 durmak istemektedir. ‘Sarihler’e nispetli ifadeye gore,
vakit, edanin bir parc¢asi yani riikiin degildir. Edanin ortaya ¢ikisinda etkili
olmadigl icin illet de sayllamaz.?? Bununla birlikte vaktin yoklugunda eda
gerceklesmemektedir ki bu da vaktin eda i¢in bir sart oldugunun delilidir.
Ibn Melek’e gore ise sartin varhgi hitkmiin varligim gerektirir fakat sartin
yoklugu hiikmiin yoklugunu gerektirmez. Bu nedenle ‘sarihler’in gerek-
celendirmeleri hatalidir. Ona gore, eda ancak bir vakit icinde gecerli ola-
rak var olabiliyorsa s6z konusu vaktin o eda icin sart oldugu anlasilir ve
vaktin edanin sarti olusu da 6ncelikle bu sekilde gerekcelendirilmelidir.

Ibn MeleK'in bu itirazina Pir Mehmed'in cevabi ‘sart’ tanimi odak-
lidir. Ona gore, fakihler nazarinda ‘sart’in, ‘yoklugu mesrtitun yoklugunu
gerektiren; varligl ise onun varligini gerektirmeyen sey’den ibaret oldugu
acikca ortaya konulmustur ve Ibn MeleK'in itiraz1 bu kabule aykiridir. Ce-
vabina, sartin illetten bu yoniiyle ayrildiginy, zira illetin varliginin ma‘la-
liin varligini gerektirdigini de ilave eden muellif, -sart icin, namaza gore-
abdest 6rnegini verir ve abdestin yoklugunun namazin yoklugunu gerekli
kildiginin; abdestin varliginin ise namazin varligini gerektirmediginin
gayet bilinir bir husus oldugunu ifade eder.?

‘Edanin igerigine dahil olmama’ ve ‘onun var olusunda etkili bu-
lunmama’nin ihtirazi birer kayit oldugu hatirlanirsa ilk gerekcedeki vur-
gunun ‘edanin vakitsiz gerceklesmemesi’ izerinde oldugu soylenebilir.?*

21 Bk. Ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 97. Biz, bu meselede, [bn MeleK’in ‘sarihler’e nispet
ettigi gerekgeyi ‘ilk gerekce’; evla gorerek verdigini ise ‘ikinci gerekce’ olarak anaca-
81z.

22 Radiyyiiddin Muhammed b. Ibrahim el-Halebi (ibni’'l-Hanbel?), Envdrii’l-halek ‘ald
Serhi’l-Mendr I'lbn Melek, (Serhu’l-Menér ve havdsih min ilmi’l-usiil icinde) (istanbul:
y.y., 1315), 1: 224.

23 Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzadti Ibn Kemdl fi’l-Isldh, 168a.

24 Nitekim Serefiiddin Yahya er-Ruhavi (6. 949/1542), ibn MeleK'in Serhu’l-Mendr'ina
yazdig1 hasiyede “vaktin edanin sarti olusunun bir delili” olarak, s6zii edilen gerekge-
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Bu, Hanefi usulciilerin gerekgelerini* kusatici bir ifade olabilecek ‘vaktin
cikmasiyla miieddanin -eda olarak- yapilma imkaninin kalmamasi’'nin?®
disinda ve ona aykiri degildir. Gerekgenin, cevabi verilememis bir itiraza
ugramayisi?’ ve mevcut hiliyle sonraki bazi usulciiler tarafindan kullanil-
mis olusunun® da bu tespiti dogrulayici veriler mahiyetinde gortlmesi
miimkiindir.

Ibn MeleK'in itirazi -6zellikle- baglama uyum bakimindan elestiril-
mistir.?® Buna gore, varhigi durumunda var olmayi gerektirme, sartin de-
gil, sebebin islevidir. Burada s6z konusu olan, hakiki/ser? sarttir. Bu tiir
sartin islevi, kendi yoklugunda mesréitun da bulunmamasidir ve bunun
boyle oldugu tartismasizdir. ibn Melek'in zikrettigi ifade ise, ‘eve girersen
bossun’ 6rnegindeki gibi, miikellefin kendisinin koydugu ve tasarruflarini
ona bagladigi sart demek olan ca'li sartla iliskili olup ca‘li sart bakimindan
dogrudur. Zira ca‘ll sartin varligl hiikmiin varligini gerektirir fakat hiik-
min yoklugu onun yoklugu nedeniyle degil, asli yokluk itibariyladir.*°

‘Bize gore’ kaydi koyarak Hanefiler’e izafe edisi itibara alinirsa, zik-
rettigi itirazdaki icerigin ibn Melek’in sahsi kanaati degil, Hanefi mezhep

nin yalnizca bu kismini alintilamaktadir. Bk. Yahya er-Ruhavi el-Misri (Ruhavi), Hdsi-
ye ‘alé Serhi’l-Mendr, (Serhu’l-Mendr ve havdasth min ilmi’l-usil icinde) (istanbul: y.y.,
1315), 1: 224.

25 Birbirlerini tamamlayic1 ve agiklayici nitelikte farkli kayitlar tasiyan bazi érnekleri
icin bk. Pezdevi, Ustilii’l-Bezdevi, 1: 448; Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1: 30; Ebi’'l-Berekat
en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr -Serhu’l-musannif ‘ale’l-Mendr- (Beyrut: Darti’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
ts.), 1: 115; Sadriisseria, et-Tavzih, 1: 202; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari (A.
Buhart), Kesfii'l-esrdr ‘an Usiili Fahrilislam el-Bezdevi, thk. Muhammed el-Mu‘tasimbil-
lah el-Bagdadyi, 3. Baski (Beyrut: Dari’'l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 1: 448; Molla Civen
b. Ebi Said b. Ubeydullah el-Hanefi es-Siddiki (Civen), Serhu niiri’l-envar ‘ale’l-Mendr,
(Nesefi’'nin Kegfii'l-esrdr’ ile birlikte) (Beyrut: Darti’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.) 1: 115.

26 Pala, Emir ve Yasaklarin Yorumu, 218.

27 Buifadenin ‘sart’ icin tam bir gerekce olamayacagy, zira ‘sart’1 ‘sebep’ten ayiramadigi
seklindeki bir itiraz ve bunun cevabi icin bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 224.

28 Mesela bk. Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Hasgiyetii nesemdti’l-eshar, 2. Baski
(Misir: yy., 1399/1979), 55.

29 Mesela, ‘bazi mesdyih’in boyle bir itirazi itidal dairesi disinda saydigini soyleyen
Ruhavi’ye gore, ibn Melek daha énce giindem edilmemis, konuyla ilgisiz bu itirazi,
baska usulcti/leri takiple, var zannederek eserine almistir. Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Ser-
hi’l-Mendr, 1: 224-225.

30 Birlikte bk. Ruhavi, Hdgiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 224; Mustafa b. Pir Ali b. Muhammed
Azmizade, Netd'icti’l-efkar (Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr), Serhu’l-Mendr ve havdsth min
ilmi’l-usil iginde) (Istanbul: y.y.,, 1315), 1: 224; Ibnii’l-Hanbeli, Envérii’l-halek, 1: 224.
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goriisii oldugu sdylenebilir. Bu durumda, mezhepte ca’li sartla iliskilen-
dirilmis bulunan bu icerigin hakiki sart icin kullanilmasi Ibn Melek’in bir
yanilgis1 olmaktadir. Ilave edilmelidir ki, -bize gére- Ibn Melek'in iislubu,
vaki itirazini kendisinin de gii¢clii bulmadigini géstermektedir.!

Ibn MeleK'in, iirettigi veya tercih ettigi*? ikinci gerekgcenin ilk ge-
rekceden farkini gosterici bir izah1 bulunmamaktadir. Her iki gerekgenin
tahlili, esasinda mahiyetlerinin ortiistiigii degerlendirmesine imkan ver-
mektedir. Bununla birlikte, ikinci gerekgeyi olusturan ifadenin ilkinden
daha genel olarak kullanilma -ki bu, baska birtakim tartisma ve itirazla-
r1 beraberinde getirecektir-** veya serhte yer almamis bir soruya cevap
olma3** ihtimali de vardir.

Ikinci gerekceye temas etmemis olan Pir Mehmed, ilkini de -alintila-
mis olmasina ragmen- degerlendirmemis; yalnizca ibn Melek'in itirazin
cevaplamistir. Ayrintili tahliller icermeyen bu cevap, Hanefi mezhebinin
-tartismaya dair- temel ve yaygin anlayisini hatirlatici ve bu yolla, ibn Me-
leK’in, itirazinda belirgin bir yanilgiya diistiigiinli ima edici mahiyettedir.

2.2. ikinci Mesele: Sebebiyetin intikal imkan1

Muvakkat emrin ilk tiiriinii ‘namazin vakti’yle 6rnekleyen Nesefi'ye
gore, bu -yani viiclip-;*® ilk clize, kendine eda bitisen ciize, nakis ciize3®

31 ibn Melek, itirazini, “soyle demesi, diyenin hakkidir’ girisiyle vermektedir. Ser-
hu’l-Menér'da bu ibare -genellikle- ibn MeleK'in gii¢lii gdrmedigi itirazlar icin kullanil-
maktadir. ibn MeleK'in, -ilk gerekcelendirme hakkinda “dogru olmaz” demis olmakla
birlikte- ikinci gerekcelendirmeyi ‘dogru olan’ degil “evla olan” kaydiyla vermesi de
onun ilk gerekceyi mutlak olarak yanlislamadiginin bir isaretidir.

32 Ikinci gerekceyi olusturan ifade, ilk olarak, Ibn Melek’in kendisi, itirazinda takip ettigi
-iddia edilen- usulcii/ler ya da baska/lar1 tarafindan kullanilmis olabilir. Hasiyecile-
rin aciklamalari -dolayl olarak- ikinci ihtimalin zayifligin1 gostermekte ise de diger
ikisinden birini 6ne cikarici degildir. Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Menar, 1: 225;
Azmizade, Netd'icti’l-efkdr, 1: 225.

33 Azmizade, Netd'icti’l-efkar, 1: 225.

34 Ruhavi, Hasiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 225.

35 Baska bazi tercihler de bulunmakla birlikte (mesela bk. Muhammed Alatiddin Ali
el-Haskefl, [fadatii’l-envar ‘ald usilli’l-Menér, thk. Muhammed Berekat (Dimask: Mek-
tebetii’l-imami’l-Evzal, 1413/1992), 81; Ruhavi, Hdsiye ‘alda Serhi’l-Mendr, 1: 233.),
‘bu’ zamiri ¢cogunlukla ‘viiciip’ olarak acilmaktadir. Mesela bk. Civen, Serhu niiri’l-en-
vdr, 1: 117; ibn Abidin, Hdsiyetii nesemdti’l-eshdr, 55-56; Nesefi, Mendru’l Envdr, 49.

36 ‘Nakis ciiz’ tabiriyle, vaktin, sonrast iftitah tekbiri almaya yetecek son ciizii kastedilmek-
tedir. Bk. Ibn Abidin, Hagiyetii nesemdti’l-eshdr, 56; Civen, Serhu niiri’'l-envar, 1: 117.
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veya vaktin biitiiniine baglanmaktadir.?’

Ibn Melek, Nesefi’nin bu kisimdaki a¢iklamasini uzun bulmakta ve
“vaktin, namaza bitisen ciizii; namazi kilinmayan vaktin ise biitiinii se-
beptir” seklinde 6zetlemektedir.3® Ona gore, viiciibun sebebi, gercekte,
vaktin biitlinii iken -zaruri olarak-3° ‘ciz’ sebep kabul edilmistir. Vaktin ilk
clizli, kendine eda bitisse de bitismese de sebeptir. Bununla birlikte, bu
clize eda bitismediginde sebebiyet gerceklesmez ve diger clizler sirasiyla
sebep olur. Sebebiyet de edanin, kendine bitistigi clizde ger¢eklesir. Mii-
edda vakit icinde eda edilmediginde -zaruret kalktig1 i¢cin- sebep aslina
doner ve vaktin biitiinii sebep olur.*

Ibn Melek, bu kisimdaki agiklamalar: sirasinda, ilk ciizde bulunan
sebebiyetin bir araz oldugu ve arazin bir yerden bir yere intikal imkam
bulunmadigi halde sebebiyetin diger ciizlere nasil intikal edebildigini sor-
gulayan bir itiraza da yer verir.*! Aciklamalarindan sebebiyetin intikalini
mumkiin gordiigii anlasiimasina ragmen,** kendisinin -a¢ik-** bir cevap
vermedigi bu itirazla ilgili olarak Pir Mehmed, “Burada intikalden maksat
mislin siibltudur. Sebebiyet her ne kadar araz ise de ser‘i olarak cevher
hiitkmii tasidigindan bunda bir sakinca yoktur. Bu nedenle o, takarrur ve
beka ile nitelenebilir” demektedir.** Bu ifadesinden anlasildig1 kadariyla,
Pir Mehmed’e gore, sebebiyetin intikali, ilk ciizdeki sebebiyetin bir 6rne-
ginin intikal olunan cilizde de sabit olmasidir. Bunun imkanini sebebiyetin
serl alanda cevher hiitkmi bulunan bir araz olmasina baglayan miiellif,
sebebiyet icin ‘gerceklesme’ ve ‘kalic1 olma’ gibi nitelemeler yapilabilme-

37 Nesefi, Mendrii’l-envar, 1: 100-102. Edanin sebebi olarak vaktin hangi kisminin alin-
masi gerektigine iliskin bazi tartismalar icin Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 1: 30-33; Nesefi,
Kesfii'l-esrar, 1: 118-122 ve A. Buhari, Kesfii’l-esrdr, 1: 458-461’e bakilabilir.

38 Bk. ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 101. Nesefi’nin ve ibn MeleK'in tercihlerine gerekce
kiliabilecek ifadeler iceren bir agiklama icin Civen, Serhu niiri’l-envdr, 1: 117’ye; ibn
Melek’in bu 6zetine yonelik bazi elestiriler icin de Ruhavi, Hasiye ‘ala Serhi’l-Menar, 1:
235 ve Azmizade, Netd'icii’l-efkdr, 1: 235’e bakilabilir.

39 Vaktin biitiinii sebep olarak alindiginda; ed, vakit i¢inde yapilirsa, sebebin 6ntine
gecmis; aksi halde ise vaktin disina ¢ikmis olacaktir. Sadriisseria, et-Tavzih, 1: 207.

40 ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 101-102.
41 Bk. ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 101.
42 Bk. ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 100, 102.

43 ibn Melek’in bu kisimdaki aciklamalarinin bu itiraza verilen cevaplardan biri ile aym
seyi ifade ettigine dair bir yorum i¢in bk. Ruhavi, Hdgsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 235.
44 Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn Kemdl fi’l-Islah, 168b.
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sini de onun ser‘an cevher hiikmiinde olmasiyla aciklar. Boylelikle o, ‘ger-
ceklesme’ ve ‘kalic1 olma’ gibi, ‘intikal etme’nin de sebebiyetin bir niteligi
olabilecegine isaret etmis olur.

ibn MeleK'in itirazina verilen cevaplarin -hasiyeciler tarafindan-
one cikarilani, ser islerin cevher hiitkmiinde oldugudur. Oyle ki bunlar,
sihhat, fesat vb., cisimlere ait 6zelliklerle nitelenebilir. Sebebiyet de bu
ser‘lislerdendir.** Diger iki cevabin biri “sebebiyetin intikalinden maksat,
ilk clize eda bitismediginde sirasiyla diger ciizlerin sebep olacagidir; ilk
clizdeki sebebiyetin tasinmasi degildir”; 6teki ise “Intikal hiikkmii sebebi-
yetin kendine degil, gerceklesmesine verilmistir. Sebep konumuna gecen
her bir ciizde sebebiyet de vardir. Sebebiyetin gerceklesmesi ise kendine
eda bitisen ciizde olmaktadir” seklindedir.*®

Pir Mehmed’in zikrettigi cevabin, hasiyelerdeki bu cevaplardan il-
kiyle biiylik oranda uyumlu ve digerleriyle de benzer oldugu*’ gérilmek-
tedir. Bu itibarla onun cevabinin, daha net ve anlasilir ifadelerle diizen-
lenmeye ihtiyac duymakla birlikte, isabetli bir tercih oldugu sdylenebilir.

2.3. Ugiincii Mesele: Nakis Vakitte Baslanilan Nafilenin Nakis
Vakitte Kaza Edilebilmesi

Miiedd3, vakti icinde eda edilmediginde, sebep, gecen vaktin biitii-
niine baglanacagindan mesela bir namazin nakis vakitte*® edasi cdiz iken
boyle bir vakitte kazasi caiz goriilmemektedir. Ciinkii kaza icin sebep,
vaktin bitiiniidiir ve o kamildir. Nakis olan, kdmil olanin yerini tutmaz.
Dolayisiyla kaza, kemal niteligine aykir1 diisecek bicimde, nakis vakitte

45 Ruhavi, Hagsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 235; Azmizade, Netd'icti’l-efkar, 1: 235. Bu ceva-
bin hilen etkisini korudugu goriilmektedir. Mesela, Dr. Y. Abdilmiibdi, Serhu’l-Mendr
tahkikinde, zikri gecen itiraz icin cevap olarak bu ifadeyi alintilamaktadir. Bk. ibn Me-
lek, Serhu’l-Mendr, 1: 101(dipnot).

46 Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 235.

47 Bu benzerlik oranini, 6zellikle, bu cevaptaki ‘siibit’ kelimesine ‘var olma, ortaya ¢ik-
ma, gerceklesme’ gibi anlamlarindan hangisinin verilecegi belirleyecektir.

48 ‘Nakis vakit’ tabirinin, icinde namaz kilinmas1 mekruh olan vakitler, 6zellikle de gii-
nesin, gozleri kamastirmayacak derecede sararmasi ile batis1 arasindaki zaman dilimi
icin kullanildig1 anlagilmaktadir. Birlikte bk. ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 102; Molla
Hiisrev, Mir'atii’l-usal fi serhi Mirkati’l-viisil (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1317), 76;
Azmizade, Netd'icii’l-efkar, 1: 240; Clven, Serhu ntiri’l-envdr, 1: 119-120. Bu tabire na-
kis ciiz'le ayni/yakin anlamin verilmesi (mesela, Nesefl, Mendru’l Envdr, 49.) konunun
takibini ve érneklerin anlasilmasini zorlastiracaktir.

SO0
421



Mustafa Cil

yerine getirilemez.** Bu kabul, nakis vakitte baslanilan ve bozuldugu i¢in
zimmette bir bor¢ haline dontlisen nafile bir namazin nakis vakitte kaza-
sinin da caiz olmamasini gerektirirken, bunun caiz goriiltisii, nafilelerde
genislik bulundugu i¢in baskasinda cdiz olmayanin onlarda caiz olabil-
mesiyle aciklanmaktadir. ibn Melek’e gore bu agiklama tartismaya aciktir.
Clinkili baslanilan bir nafile bozulmakla vacibe doniisiir; kazas1 bakimin-
dan, nafile olarak kalmaz. Nafile bir namazin, ayakta durma giicii bulun-
dugu halde, oturarak eda edilmesi miimkiin iken oturarak kaza edilme-
sinin cdiz olmayisi da bu nedenledir. Bu itibarla kazada nafile hiikiimleri
ortaya ¢ikmaz.*®

Pir Mehmed'in, bu itiraza yonelik aciklamasini iki ayr1 cevaptan
olusturdugu goriilmektedir. Birinci cevaba gore, nafile, baslanildiktan
sonra bozulmakla vacibe doniisiirse de bu vacip, Sari‘in emrinin geregi
olan vacip seviyesine ¢cikamaz. Ciinkii nafilenin vacip olmasi miiedday:
butlandan/zayi olmaktan koruma zarureti nedeniyledir ve zaruret 6l¢ii-
siince takdir olunur. -Néfilenin- edd durumunda da kaza durumunda da*!
kemal lizere vacip olma zarureti yoktur. Aksine bu, zaruret disina ¢cikmak-
tir ve caiz degildir.>?

Bu cevapta, vacip, derece bakimindan farkh iki kisma ayrilmakta;
nafilenin kazasi alt derecedeki vacibin 6rnegi kilinarak onun nakis vakit-
te yerine getirilebilmesi bu derece farkina baglanmaktadir. Hasiyecilerin
de ¢ok yakin iceriklerle ibn MeleK'in itirazina cevap olarak kullandig1®?
bu agiklamay1 ibn Melek, -muhtemelen- kendi itirazina engel olucu ye-
terlikte gormemistir.>* Nitekim bu cevap, itirazin, nafilenin kazasinin otu-
rarak kilinamayisi kismina bir agiklama getirememistir. Hatta denilebilir
ki bu cevaba gore, nafile namaz oturarak da kaza edilebilmelidir. Ciinki

49 Birlikte bk. Nesefi, Mendrii’l-envdr, 1: 102; ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 102; Haskefi,
Ifadatii’l-envar, 82; Civen, Serhu niri’l-envar, 1: 117-119.

50 Ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 102.

51 Yani, baslanilan néfileyi devam ettirme ve baslanilip bozulan nafileyi kaza etme du-
rumlarinda ... Bk. Azmizade, Netd'icti’l-efkdr, 1: 239.

52 Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzdti Ibn Kemadl fi’l-Islah, 168b.

53 Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 239-240; Azmizade, Netd'icti’l-efkdr, 1: 239.

54 Azmizade’nin belirlemesine gore, bu icerik, el-Mugni sahibi (Habbaz1) (6. 691/1292)
tarafindan kullanilmistir (bk. Azmizade, Netd'iciil-efkar, 1: 239.) ve ibn Melek,
el-Mugni’yi, en azindan Siraciiddin el-Gaznevi’ye (6. 773/ 1372) ait serhi lizerinden,
gormistir. Bk. {bn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 155, 252.
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sozi edilen zaruret miktar1 onun kamil vakitte kilinmasi gibi ayakta ki-
linmasini da gerektirici olmamalidir. Bu hususu dikkate almis olmalidir
ki, Ruhavi, nafilenin kazasinda nafile hiikiimlerinin ortaya ¢ikabildigini
orneklemis; nafilenin oturarak da kaza edilebilecegini savunan bir izahla
da®® bu cevabi daha tutarh ve yeterli hile getirmeye ¢alismistir.

Ikinci cevaba ‘ben derim ki’ diyerek baslayan Pir Mehmed’e gore,
zimmette borg¢ olan seyin muvakkat bir vacip ve vaktin de onun viicibu
icin bir sebep olmasi durumunda bunun nakis olarak eda edilmesi caiz ol-
maz; fakat boyle degilse caiz olur. Ciinkii s6zl gecen muvakkat vacip, vakti
gectiginde, sebebi -ki o, vaktin biitlintidiir- kdmil oldugu i¢in, zimmette
kamil olarak vacip olur ve nakis olarak eda edilemez. Zira kdmil olan,
nakis olarak yerine getirilemez. Kamil olmayan ise boyle degildir. Ciinkii
onun niteligi noksandan kemale doniismez ve o, zimmette, vacip oldu-
gu sekliyle yer alir. Nakis vakitte baslanilip bozuldugu veya nakis vakitte
nezredildigi icin zimmette nakis olarak vacip olanin nakis vakitte kaza
edilmesi de cdiz olur. Zira Kisi, onu, vacip oldugu sekliyle kaza etmistir.>

Muvakkat vacibin kazasinda vaktin biitlintinti, nafilenin kazasinda
ise nafileye baslama vaktini esas alan ve bunlarin viiciip sekillerini va-
kitlerinin niteliklerine gore belirleyen bu cevap, genelgecer bir izah ol-
maktan ziyade bu itiraz icin olusturulmus gibidir. Bununla birlikte, kendi
icinde belli bir tutarliliga da sahiptir.

Kismi ortak yonleriyle birbirlerini pekistiren ve Ruhavi'nin -yuka-
rida atifta bulunulan- izahiyla giiclenen bu iki cevap, ibn MeleK’in itirazin
bliyiik Olctide etkisiz kilmaktadir. Bununla birlikte, bize gore, ayakta ki-
linma zorunlulugunun, bu sekilde kilinmasi nezredilen néfilenin kazasina
hamledilmesi®” ve ‘Baslanildiktan sonra bozulan néifilenin kazasinin vacip
olmasi o néfilenin her bakimdan vacip gibi olmasini gerektirmez. Bilakis,
bu durumdaki nafilenin, kendine baslanildig1 andaki sekil ve sartlarda
-daha azinda degil->® kaza edilmesi yeterlidir’ denilmesi, bu alandaki tar-
tismalar1 en aza indirici bir cevap dnerisi olabilir.

55 Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 240.
56 Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzdti Ibn Kemadl fi’l-Islah, 168b-169a.
57 Ayrica bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 239-240.

58 Bu kayitla, ‘kamil vakitte baslanilan nafilenin nakis vakitte ni¢in kaza edilemedigi’
muhtemel itirazina engel olmay1 amagladik.
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2.4. Dordiincii Mesele: Viiciip Sebebi Kismen ya da Tamamen
Nakis Vakit Olan Miiteddanin, Nakis Bir Vakitte Kaza Edilebilmesi

Viiclibun, vaktin biitiiniine baglanmasinin bir sonucu olarak “diiniin
ikindisi, -giintin ikindisinin hilafina- nakis vakitte yerine getirilemez.”>
Yani bir vaktin nakis kisminda o vakte ait ikindi namazi eda edilebilirken;
vakti cikan bir namaz mesela diiniin ikindisi bu vakitte kaza edilememek-
tedir. Ciinkd vakti ¢ikan namazin viicibu vaktin biitlintine baglanmistir
ve bu nedenle, namaz, zimmette kamil olarak vacip olmustur. Kamil olan,
nakis olarak yerine getirilemeyeceginden, bu namaz da ancak kamil bir
vakitte kaza edilebilecektir.

Ibn Melek’e gére, bu érnekte bahsi gecen, “sebebi kamil oldugu
icin zimmette kamil olarak vacip olan” bir ‘diiniin ikindisi’dir. O, ‘bir kis-
mi1 nakis olan vaktin tamami nakis sayilacagindan, diiniin ikindisinin gii-
niin ikindisinin nakis vaktinde kaza edilebilmesini caiz gormeyi’ “Vaktin
noksanligl, zati bakimindan degil, onda ibadet etmenin gayri miislimle-
rin ibadetine benzemesi itibariyladir. icinde fiil gerceklesmeden ¢ikmasi
durumunda, vaktin, tamami kamil olur” agiklamasini paylasarak karsilar.
Giinln ikindisinin nakis vakitte caiz olusunu “Clinki vaktin son ciiziinde
ona baslanildiginda sebebiyet gerceklesir. Bu clizdeki noksanlik nedeniy-
le o da zimmette nakis olarak vacip olur ve noksanlik niteligiyle yerine
getirilir” diyerek gerekcelendiren Ibn Melek, nakis vakitte Islam’a giren
birisinin®® vaktin namazini, sebebinin noksanligl nedeniyle nakis olarak
vacip olmasina ragmen, sonraki -bir- giiniin nakis vaktinde kaza etmesi-
nin caiz gortilmeyisine yonelik bir itiraza da su cevabi verir: “Nakis olarak
vacip olan sey nakis olarak yerine getirilir’ s6zlimiizden maksat zimmette
borg haline doniismeyen vaciptir. Ciinki, vaktin serefi nedeniyle, edadaki
noksanliga tahammiil edilebilir. Vakit ¢iktiginda ise noksanhiga taham-
miil edilemez. Zira bunun kacan -namazi- onarici -bir yonii- yoktur” ibn
Melek bu agiklamasini takiben de “Asildaki sebep nakis olunca -onunla-®
zimmette sabit olan sey de nakis olur. Dolayisiyla vakit ciktiktan sonra,
kamil olusla nitelenemez. Ayni sekilde, biitiin clizlerinde viicliba ehliyeti

59 Nesefl, Mendrii’l-envir, 1: 102-103.

60 Bu vakitte biilGiga eren ¢ocuk ile hayiz -veya nifasi- biten kadinin da ayni1 kapsamda
oldugunun (bk. Ruhavi, Hasiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 241; Azmizade, Netd'icii’l-efkar, 1:
240.) bilinmesi, tartismanin pratikteki énemini belirleme baglaminda degerli olabilir.

61 Pir Mehmed'in yer verdigi (Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn
Kemdl fi’l-Islah, 169a.) bu kayit, gorebildigimiz Serhu’l-Mendr niishalarinda yoktur.
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bulunmadigindan, vaktin sonunda islam’a giren bir gayri miislim icin, ¢1-
kan vaktin tamamini -miieddanin- sebebi kilmak dogru olmaz.” seklinde-
ki itiraz/lara® yer verir.*®

Bu ifadenin ilk kismini degerlendiren Pir Mehmed'e gore, miiedda-
nin zimmette nakis olarak sabit olmasi, vakit ¢iktiktan sonra da viiclip
sebebinin yalnizca nakis olan son ciiz olmasi durumunda gerekli olur.
Viiclibun sebebi vaktin biitiinii oldugunda ise bu, gerekli olmaz. Pir Meh-
med bu agiklamasini, bu ciiziin, zat1 bakimindan degil, gayri miislimlerin
ibadetine benzeme nedeniyle, kendine fiilin bitismesinden 6tiirii nakis
olmasiyla gerekcelendirir ve Ibn Melek'in de -itirazinin- az yukarisinda
bunun béyle oldugunu itiraf ettigini belirtir. O, icinde fiil gerceklesmedi-
ginde, vaktin, dolayisiyla da onunla sabit olan seyin noksanlikla nitelene-
meyecegini savunur.®*

Bu cevabin bas tarafi Pir Mehmed’in kendi kanaati olmalidir. Ge-
rekce mahiyetinde verdigi ve ibn Melek'in de itiraf ettigini séyledigi kisim
ve sonrasl ise fikih usuli eserlerinde ‘bir kismi nakis olan vaktin tamam
nakis olur’ goriisii ve “nakis vakitte islam’a giren kisinin o vaktin ikindi-
sini baska bir nakis vakitte kaza edemeyisine” yapilan itiraz i¢in ortak bir
cevap olarak kullanilmaktadir.®®

Kanaatimizce bu meselede, 6ncelikle, ibn MeleK’in itirazinin hedefi
belirlenmelidir. Bu kisimdaki agiklamalarinin birlikte degerlendirilmesi
ve s6z konusu itirazinin baglami, ibn MelekK'in, bir kismi nakis olan vak-
tin tamaminin nakis sayilmayisina degil,*® vakti yalnizca nakis vakit olan
namazin boyle bir vakitte kaza edilemeyisine itiraz ettigini gostermekte-

62 Pir Mehmed bu agiklamanin ‘ayni sekilde’ diye baslayan kismini 6nceki kismindan
ayr1 bir itiraz olarak gérmiis olacagindan, bu kisimlari ayr1 ayri ele alip cevaplama yo-
luna gitmektedir. Biz bu ifadeyi, Pir Mehmed’e uyarak, iki ayr1 mesele halinde deger-
lendirmeyi; onun ayrim yapma tercihine iliskin kanaatimizi de bu degerlendirmelere
bina etmeyi uygun gordiik.

63 Bk. Ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 102-103.

64 Bk. Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzadti Ibn Kemdl fi’l-Isldh, 169a.

65 Mesela bk. Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 1: 34-35; A. Buhari, Kesfii’l-esrar, 1: 474; Ruhavi,
Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 240-241; Azmizade, Netd'icii’l-efkdr, 1: 240, 241.

66 Burada, onun, Mendrti’l-envdr’daki 6rnekte gecen ‘diiniin ikindisi’'ni ‘sebebi kdmil ol-
dugu icin zimmette kamil olarak vacip olan’ seklinde kayitladig: 6zellikle hatirlanma-
lidir. Zira diintin ikindisinin sebebini kdmil saymak, nakis vakitteki noksanligin vaktin
tamamina sirayet etmedigini kabul etmek demektir.
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dir” Yani ona gore, bir kism1 nakis olan vaktin namazi kamil bir vakitte
kaza edilmeli, fakat sebebi yalnizca nakis vakit olan bir namaz nakis bir
vakitte de kaza edilebilmelidir. Pir Mehmed’in cevabindan ise, onun, ibn
MeleK’in itirazini ‘bir kismi nakis olan vakit'le iliskilendirdigi anlasilmak-
tadir.®® Nitekim o, cevabinin bas tarafinda, vakti yalnizca ¢ikan nakis vakit
olan miieddanin zimmette nakis olarak sabit olacagin1 s6ylemekle, esa-
sinda, -hedefini belirledigimiz itirazda- ibn Melek’e katilmis olmaktadir.

Ibn Melek’in bu itirazinin, vaktin zati bakimindan nakis olmadig
kabuliinii de tartismaya acacagi ayrica belirtilmelidir. Clinkii miieddanin
nakis vakitte kaza edilebilmesi, onun, zimmette nakis olarak vacip olma-
siyla mimkiin olabilir. Bu, onun viiclip sebebinin nakis olmasin gerekti-
rir. Bu durumda, icinde fiil gerceklesmeden ¢ikmis olan nakis vaktin de
nakis oldugu kabul edilmis olacaktir. Dolayisiyla bu meselede karar ve-
rilmesi gereken dnemli bir husus da kendine fiil bitismeden c¢ikan nakis
vaktin nakis olarak mi kalacagi yoksa kamile mi dontisecegidir. Nakis ola-
rak kaldig1 kabul edilirse, viiclip sebebi yalnizca nakis vakit olan miiedd3,
nakis bir vakitte kaza edilebilecekken; kamile doniistiigii kabultine gore
boyle bir vakitte kaza edilemeyecektir. Nakis vakitte kazanin caiz goril-
mesi durumunda, bir kismi nakis olan vaktin tamaminin nakis olmayisi
da tutarhilik bakimindan, ‘ndkis vaktin zat1 bakimindan nakis olmadigr’
kabulii yerine, “vaktin kamil ciizlerinin daha ¢ok oldugu ve kamil olan ¢o-
gun nakis olan aza tercih edilecegi”®® vb. ile delillendirilmelidir.

2.5. Besinci Mesele: Biitiin Vakti Nakis Olan Miieddanin Baska
Bir Nakis Vakitte Kaza Edilebilmesi

Vaktin sonunda islam’a giren bir gayri miislim icin, ¢ikan vaktin ta-
mamini sebep kilmay1 dogru bulmayan ve bunu, o kisinin -vaktin- biitiin
clizlerinde viicliba ehliyeti bulunmayis ile gerekcelendiren ibn Melek, bu
ifadesiyle, sebebi yalnizca nakis vakit olan namazin baska bir nakis vakit-
te kazasini miimkiin gérmiis; boylelikle, bu 6rnek durumla ilgili Hanefi

67 Ayrica bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 241.

68 Ibn MeleK'in, bir kismi nakis olan vakitle ilgili itiraza bu cevabi vermis olmasina rag-
men bu son itirazi da yapmasini anlamsiz bulmalari, hasiyecilerin de Pir Mehmed’le
ayni kanaatte olduklarini gostermektedir. Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1:
240-241; Azmizade, Netd'icti’l-efkar, 1: 240.

69 Azmizade, Netd'icii’l-efkdr, 1: 240. Ruhavi de, elestiriye a¢ik bulmakla birlikte, bu ce-
vabi1 paylagsmaktadir. Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 240.
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usuliindeki iki farkli yaklasimdan’® birine de destek vermis’! olmaktadir.

Pir Mehmed, “vaktin bitiiniinden maksat, onun, kul viictiba ehil ol-
duktan sonraki clizlerinin biitiintidir” der. ‘Bu, sebebindeki noksanliktan
dolay1 viictibu nakis oldugundan, 6rnek durumda miieddanin nakis va-
kitte kazasini cdiz gérmeyi gerektirir. Halbliki bu, ciz degildir’ anlamin-
daki itiraz1 da soyle cevaplar: “Caiz olmadigini kabul etmiyoruz. Ciinkii
o0, Seleften rivayet edilmis degildir. Dolayisiyla cdiz olmas1 muhtemeldir.
Biz, bunu kabul ettik. Fakat noksanliga, edada, vaktin serefi nedeniyle, ta-
hammiil edilir. Vakit ¢ikinca, bunun, kacan namazi onarici -bir yonii- bu-
lunmadigindan, noksanliga tahammiil edilmez. Bu ikindinin noksanlikla
nitelenmesi de kabul gérmiis -bir tutum- degildir. Clinklii onun sebebi
olan nakis vakit, daha 6nce gectigi lizere, kendine fiil bitismesi nedeniy-
le noksanlikla nitelenmektedir. Fiil gerceklesmeden ¢ikinca noksanlikla
nitelenmedi. Dolayisiyla zimmette onunla sabit olan sey de noksanlikla
nitelenmemis oldu.””?

Pir Mehmed, usul eserlerindeki ilgili ¢esitli tartismalarda bir bicim-
de kullanilmis bazi ifadelerin -basarisi tartisilir- bir derlemesi mahiyetin-
deki bu agiklamasiyla, ibn MeleK'in itirazini cevaplamaktan ziyade, bu iti-
raz lzerinden, 6rnek durumla ilgili yaklasimlar1 uzlastirmay: amaglamis
gibidir. Onun bu uzlastirma ¢abasi, ‘6rnek durumdaki ikindi, zimmette
kamil olarak sabit olur fakat buna ragmen nakis vakitte kaza edilebilir’
seklinde bir sonuc¢ vermektedir. Bizce, bu sonucu, Pir Mehmed’in bilincli

70 Nakis vakitte islam’a giren gayri miislimin o vaktin namazini sonraki bir giiniin nakis
vaktinde kaza etmesi, Serahsi’ye (6. 483/1090) gore caiz olmaz. Ciinkii sebebiyette
noksanlik olmasina ragmen, vakit ¢ikinca, vacip, zimmette, kemal nitelikli bir borca
doniismistiir. (Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 1: 34-35.) Pezdevi'ye (6. 482/1089) gore ise,
ornek durumdaki kisi, ikindi namazini kaza etmeyi unutur da bunu sonraki bir gii-
niin nakis vaktinde hatirlayip kilmak isterse, bunun caiz olmayacagina dair, Seleften
yani Eb0l Hanife, Eb(l Yéisuf ve Imam Muhammed gibi fakihlerden gelen bir rivayet
yoktur. Dolayisiyla bu, muhtemelen cdiz olur. (Birlikte bk. Pezdevi, Ustilii’l-Bezdevi,
1: 473-475; A. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1: 475.) Eb’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100) de,
rivayet yokluguna dayandirarak, bunun caiz oldugunu, Pezdevi'ye nispetle daha agik
bir ifadeyle sdylemekte ve “bunun caiz olmadigini kabul etmiyoruz” demektedir. Bk.
A. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1: 475. ilave etmeliyiz ki, Pezdevi’'nin aciklamasinda gecen
‘unutma-hatirlama’ kaydinin, hiikmii yonlendirici bir etkisini tespit edemedik. Bu iti-
barla, ona gore, 6rnek durumda, unutma bulunmasa da kaza caiz olmalidir.

71 Ibn Melek, Pezdevi'nin goriisiinii tekrar etmis degildir. Giinkii onlarin, nakis vakitte
kazay1 caiz gorme gerekgeleri birbirinden farklidir.

72 Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzdti Ibn Kemdl fi’l-Islah, 169a.
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bir tercihi olarak almak yerine, onun, 6rnek durumla ilgili yaklasimlar
ve bunlarin hangisini 6ncelemek istedigini netlestiremeyisine baglamak
daha dogru olacaktir.”®

Dogrudan Ibn MeleK'in itirazini cevaplama amagli bir ifade “Vaktin
biitiinii, vaktin, kisinin, icinde Islam’a girdigi ciizii ve sonrasidir. Zira bir/
her seyin butiinligii kendine goredir” seklindedir.’* Viiclip sebebi olan
vaktin ‘biitiin olma’ niteligini, tartismanin mihveri durumundaki ‘nakis/
kamil olma’ niteliginin 6niine geciren, ayrica, 6rnek durumda vaktin ‘bii-
tiin’iintin nakis olusunu da goz ardi eden bu ifadenin, ibn MeleK'in itirazi
icin gliclii bir cevap olamadig acgiktir.

Tartisma baglaminda ortaya konulan/¢cikan goriislerden, ornek
durumda namazin zimmette kdmil bir borg oldugu icin kamil bir vakitte
kazasinin gerektigi ile zimmette nakis bir bor¢ oldugu i¢cin nakis vakitte
de kazanin miimkiin olabilecegi goriislerinin i¢ tutarliliga sahip olduklari;
zimmette kamil bir bor¢ olmasina ragmen nakis vakitte de kaza edilebile-
cegi goriisiiniin ise ayrica izaha ihtiya¢c duydugu soylenebilir. Kendi icinde
tutarh goriisler arasinda, yalnizca bu kisimdaki agiklamalara dayanilarak
bir se¢cim yapmak saglikli bir yaklasim olmayacaktir. Béyle bir secimi ge-
rektiren muhtemel bir ihtiyacin giderilmesinde, dogruluguna kanaat ge-
tirilmis iliskili diger goriislere” uyum ve benzerlikten de yararlanilabilir.

ibn MeleK’in, bu ve bir 6nceki meseledeki ifadeleriyle, sebebi yal-
nizca nakis vakit olan miieddanin boyle bir vakitte de kaza edilebilecegi-
ni ortaya koymay1 amacladigini degerlendirmekteyiz. Bu bakimdan, bize
gore, bu iki ifade ayni itirazin birbirini pekistiren maddeleridir. Bunlarsi,
Pir Mehmed gibi, amaglarini farkli zannederek ayirmak bir yanilgi; ayni
amacl oldugu anlasilmasina ragmen ayirmak ise, cevaplarda tekrara dii-
sliriicii olacagindan, gereksizdir.

73 Boyle bir sonuca gotiirecegini fark etmis olmalidir ki, A. Buhari (6. 730/1330), ‘vak-
tin, zat1 bakimindan nakis olmadigl’ ve ‘6rnek durumda miieddanin kamil bir borca
doniistiigl’ gorislerini tercih ettikten sonra, Pezdevi'nin, rivayet yoklugu nedeniyle,
ornek durumda, nakis vakitte kazanin caiz olmasini muhtemel goren ifadesini genis-
letirken, bunun aksi kanaatte olan mesayihin de varligini ve gorislerinin delilini ayri-
ca hatirlatma ihtiyaci duymustur. Bk. A. Buhari, Kesfii’l-esrar, 1: 474, 475.

74 Bk. Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 241; Azmizade, Netd'icii’l-efkar, 1: 241.
75 Ramazan’da itikaf yapma nezrinin baska bir ramazanda kazas1 meselesi (mesele i¢in

bk. Pezdevi, Usiilii’l-Bezdevi, 1: 321-326; ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 59-61.) buna bir
ornek olabilir. Bk. A. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1: 475.
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2.6. Altinc1 Mesele: Kaza Orucuna Niyet Vakti

Muvakkat emrin lgilinci tiriiniin 6rneklerinde’® ve bu kapsamda
ramazan orucunun kazasinda ‘tayin niyeti’ ve ‘tebyit’ sarttir.’”” Buna gore,
ramazanin kazasi oldugu, niyette belirlenmeyen veya niyeti giiniin basi-
na’® birakilan bir orug, nafile orug¢ olur.”® Ciinkii ramazan giinleri disin-
daki vakitler, Sari‘ tarafindan, herhangi bir oruc icin belirlenmis degildir.
Bu vakitlerde tutulmasi asil olan orug yani ‘vaktin mesriu’, nafile oructur.
Kaza orucu ise vaktin bir muhtemilidir. Dolayisiyla, bu vakitlerde kaza
orucu tutulmasi da arizi bir durum olarak, ihtimal dahilindedir. Néfile
orug asll, kaza orucu ise muhtemil durumunda bulundugundan, tayin ni-
yetiyle, vakit, muhtemil kaza orucu icin belirlenmelidir. Tebyit ile de oru-
ca, ilk anindan itibaren kaza orucu olarak baslanilmasi saglanmalidir. Aksi
hélde yani niyet glinlin basina birakilirsa, asil durumundaki néfile oruca
baslanilmis olacaktir. Bunun, muhtemil durumundaki kazaya c¢evrilmesi
de imkansizdir. Zira gerekli bir ibadet/kurbet olmasi yoniiyle, kaza orucu
icin, giinlin basindaki niyet yeterli degildir.?°

Pir Mehmed, bu meselede, -Ibn MeleK'in ifadesi iizerinden- kaza
orucu icin tebyitin sart kilinisina itiraz etmektedir. Ona gore, yolculuk ve
hastalik -gibi- nedenlerle, ramazanda orucu terk etmek mesra olduguna
gore, -bunu- kaza etmek de mesriidur. Bu mesri -is- icin de bir vaktin
olmasi zorunludur. Bu vakit, ramazandan olmayan giinlerden baskasi
degildir. Dolayisiyla, kaza da bu giinlerin mesrilarindan biri olur. “Oy-
leyse, kulun, giiniin basindaki niyetle, bunu kazaya ¢evirmesi nicin caiz

76 Bu 6rnekler ve ilgili bazi tartismalar icin bk. Pezdevi, Usiilii’l-Bezdevi, 1: 505; ibn Me-
lek, Serhu’l-Mendr, 1: 108; Ruhavi, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mendr, 1: 249.

77 Nesefi, Mendrii’l-envdr, 1: 108-109. ‘Tayin niyeti’, ‘yarin, kazasi gereken ramazan oru-
cunu tutmaya niyet ettim’ cimlesinde oldugu gibi, niyette, vakti, miiedda i¢in belir-
lenmis kilmaktir. Bunun aksi ‘mutlak niyet’ olur. ‘“Tebyit’ ise, orug niyetini, geceden
veya en gec ikinci fecrin baslangicinda yani oruca baslama anindan 6nce yapmaktir.
Ayrica bk. Civen, Serhu niiri’l-envar, 1: 131; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm [Imihali,
sad. Ali Fikri Yavuz (Istanbul: Kahraman Yayincilik, 1995), 290.

78 Ginin bagi, ikinci fecrin dogusu ile kaba kusluga veya istiva zamani 6ncesine kadar
devam eden siiredir. ikinci fecirden itibaren, yeme-icme gibi, orucu bozucu bir hal
bulunmamasi kaydiyla, bazi tiir oruglarin niyeti bu vakitte de yapilabilmektedir. Bk.
Bilmen, Biiyiik Isldm [Imihali, 289.

79 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, 290.

80 Birlikte bk. Pezdevi, Ustilii'l-Bezdevi, 1: 507-508; Nesefi, Kesfii’l-esrdr, 1: 131; {bn Me-
lek, Serhu’l-Mendr, 1: 108; A. Buharfi, Kegfii’l-esrdr, 1: 507-508; Civen, Serhu niiri’l-en-
vdr, 1: 131-132.
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olmasin” diye soran Pir Mehmed, giiniin basinda, niyetsiz olarak, oruc ya-
saklarindan kac¢inilmis olmaya/imsaka da itibar edilmeyecegini savunur.
“Clinkii burada konu ibadettir ve niyet bulunmadigi siirece, imsak, ibadet
niteligi kazanamaz” der ve bunu da ‘kesin karar olmadan ibadetin gercek-
lesmemesi’ ile gerekcelendirir. Kendisinin bu itirazina verilecek ‘bu giin-
lerin, kaza orucuna alan olmasi arizidir ve asil olani dikkate alma imkani
bulundugunda, ariz1 olanin itibar1 yoktur’ seklindeki cevap da -ona gore-
“kavrayish kisilerin de anlayacag tizere, zayiftir”. Ciinkii bir miisliiman,
normalde, zimmetinde bor¢ dururken, ikinci derecede olani tercih ede-
rek, néfile ile mesgul olmaz.?' Nitekim -fakihler de- haccin, mutlak niyetle
edasinin gegerli; nafile niyetiyle -edasinin- ise gegersiz oldugunu®? soyle-
mislerdir.?® Ozetle, Pir Mehmed’e gore, ramazandan olmayan giinler kaza
orucu icin de asli vakitlerdir ve kaza borcu, nafileye 6ncelikli oldugu icin,
giinlin basinda yapilacak niyetle de yerine getirilebilir.

Pir Mehmed'in bu goriisti, muvakkat emrin {iglincii tiirtiniin 6zel-
liklerini iptal etmek ve ikinci tiire ait 6zellikleri bu tiire de tasimakla, bir
anlamda, bu iki tiirii birlestirmis olmaktadir. Bu da kazada tayin niyetinin
gerekmemesi, mutlak niyetle ve kaza borcu bitmeden néfile tutulamama-
s1vb., yeterince temellendirilememis birtakim yeni sonuglar ortaya ¢ikar-
maktadir. Sonug olarak, kaza orucunda tebyitin gerekliligine dair icmaa®*
aykiri ve Pir Mehmed disinda bir taraftari bilinmeyen bu kanaat, doktrin-
de kendine, ancak, itibar gormeyen saz bir goriis olarak yer bulabilecektir.

2.7. Yedinci Mesele: Farz Haccin Mutlak Niyetle Yapilabilmesi

Muvakkat emrin ‘miiskil’ olan tiirtinde, vakit, bu tiiriin 6rnegi olan
hac ibadeti icin bir ydniiyle miyara; bir yoniiyle de zarfa benzemektedir.
Vakit, miyara benzediginden, mutlak niyetle eda edilen hac, farz hac; zarfa
benzedigi icin de nafileye niyetle eda edileni -farz degil- nafile hac olmak-
tadin®

81 Bu son ciimleye olumsuzluk anlami katan kelime risale metninde yazili degildir.

82 Pir Mehmed’in bu son delili, takip eden meselede tartisilacaktir.

83 Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i'tirazati Ibn Kemdl fi’l-Islah, 169a-169b.

84 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletiih, 32. Baski (Dimask: Dari’l-Fikr,
1431/2010), 2: 545. Zuhayli, ‘icma’1 burada, muhtemelen, Hanefi mezhebindeki go-
riis birlikteligi icin kullanmaktadir. Bununla birlikte, diger mezheplerin bu icmaa mu-
halif bir gériisiinii de belirleyemedik.

85 Nesefi, Mendrii’l-envdr, 1: 109-110; Haskef, Ifddatﬁ’l-envdr, 83-84; Nesefl, Mendru’l
Envdr, 51.
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Mutlak niyetle yapilanin farz hac olmasi, halin delaleti ve orfle ge-
rekcelendirilmektedir. Buna gore, iizerinde hac borcu olan bir miisliiman,
yolculuktaki sikintilara katlandiktan sonra, normalde, nafile hacca niyet
etmez. Bundan dolayy, niyet ettigi haccin farz hac oldugu belirlenmis olur
ve mutlak niyet de farz hacca hamledilir. A¢ikca nafileye niyet edilmesi
durumunda ise, acik ifade karsisinda halin delaletine itibar edilmeyece-
ginden, yapilan hac, farz hac yerine gegmeyip nafile olarak kalir.2®

Ibn Melek, bu kisimda, halin delaleti ve érfle yapilan gerekgelendir-
meye itiraz eder. Ona gore, namaz icin yalnizca farzi kilmaya yetecek bir
vakit kalmasi durumunda da bir miisliiman nafileyle mesgul olmakla farzi
kagirmaz. Buna ragmen, bu dar vakitte kilinacak farz i¢in -mutlak niyet
yeterli goriilmeyip- tayin niyetinin sart kilinmasi ile mutlak niyetle farz
hac yapilabilmesi meseleleri ¢elisiktir.?”

Pir Mehmed, Ibn Melek’in bu itirazina cevap vermekte ve bu ceva-
bin, 6nceki meseledeki kendi itirazini da destekledigini iddia etmektedir.
Ona gore, ‘yolculuktaki sikintilar’i iceren delil, giiclii bir delildir. “Uzerin-
de namaz kazas1 bulunan pek ¢ok kisinin, nafilelerin edasiyla mesgul ol-
dugunu goriiriiz. Hac ylikiimliiliigii bulunan kisi ise bunlardan farkhidir. O,
biiytlik sikintilara katlandiktan sonra elbette ki nafilelerle mesgul olmaz.
Bu, gayet aciktir” diyen Pir Mehmed’e gore, “bu, ayni zamanda, ramazanin
kazasinda tayin ve tebyitin sart kilinmamasini gerektirir”.2®

Halin delaletine yeniden vurgu yapmasi ve 6nceki meselenin zim-
nindaki ‘kaza orucu icin tayin niyetinin gerekmeyecegi’ goriistini aciktan
yinelemesi, Pir Mehmed'in zikri gecen goriisteki kararliligi bakimindan
onemli olabilir. Fakat Ibn MeleK'in itirazinda, dar vakitte hatta nakis ciiz-
deki namaz s6z konusu iken, Pir Mehmed’in cevabi -belki- genis vakitte-
ki namazlarla uyumludur. Clinkii dar vakitte nafile ile mesgul olunmayip
farz namazla ilgilenilmesi de Miisliimanlarin -en azindan, kaza orucu ile
ilgili olanindan daha yaygin- bir tutumudur ve Pir Mehmed, a¢iklamasin-
da bu hususu gérmezden gelmistir. Bu durumda, onun yaptigi, ibn Me-

86 Bk. Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 44; ibn Melek; Serhu’l-Mendr, 1: 110; Haskef, Ifada-
tii’l-envdr, 84.

87 Ibn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 110. Anlasildig1 kadariyla, {bn Melek, dar vakitte namaz
icin tayin niyetinin sart kilinmasina degil, farz hac i¢in mutlak niyetin yeterli goriilme-
sine itiraz etmektedir. Birlikte bk. ve krs. {bn Melek, Serhu’l-Mendr, 1: 103-104 ve 110.

88 Pir Mehmed, Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i'tirazati Ibn Kemdl fi’l-Islah, 169b-170a.
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leK’in itirazina cevap olarak, itiraz konusu bilgiyi, etkisiz ve hatta hatal
birtakim ilavelerle yinelemekten ibaret kalmaktadir.®

SONUC

Kendine zemin kildig telif/ler lizerindeki genisletici katkisini bel-
li alan ve bicimlerle sinirlamis bulunan serh/hasiye tiiriindeki eserlerin
bir 6rnegi de Serhu’l-Mendr ve ecvibe ‘ald i‘tirdzati Ibn Kemal fi’'l-Islahtr.
el-Varaka olarak da adlandirilabilecek bu risalenin Pir Mehmed’e ait olma
ihtimali yiiksektir. Icerigindeki bazi atiflardan -en erken- X. (XV1.) yiizyilin
baslarinda kaleme alindig1 anlasilan risalede fikih usuliine ve flirGi-i fikha
ait baz1 meseleler degerlendirilmistir. Bu meselelerin ibn Melek'in Ser-
hu’l-Mendr'indan segcili olanlarinda Pir Mehmed, sarihin bazi yanilgilarini
belirlemis; kimi itirazlarini da isabetli cevaplarla, etkisiz kilabilmistir. Bu-
nunla birlikte, miiellifin, yeterince tahlil edemedigi veya usuldeki temel
bazi kabullerle celisik ve temellendirilememis birtakim sonuclara ulastigi
meseleler de bulunmaktadir. Pir Mehmed bu béliimde tafsilath ve girift
usul tartismalarina girismemistir. Buna ragmen, miiellifin iislubu netlik
ve akicilik bakimindan bagdasik degildir. Onun, alint1 pasajlarin tertip ve
terkibinin elestiriye acik oldugu da bu kapsamda ayrica belirtilmelidir.
Risalenin, fiirGia dair baz1 meselelerin ele alindig1 boliimleri de Pir Meh-
med’in fakih ve lligatci kisiligini yansitan izler barindirmaktadir.

Bu ¢alismanin nihai temel tespiti, -Onerilen adiyla- el-Varaka’nin, fi-
kih usuliiniin muhtevasina katki yontinden, geneli itibariyla, vasatin tistii-
ne ¢cikamadigl ve onun degerinin, 6ncelikle, serh/hasiye tiiriiniin 6zellikli
bir 6rnegi olusunda aranmasi gerektigidir.
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Almanya’da Islam Din Dersinin Tesekkiil Siirecindeki
Temel Bazi1 Meseleler’

0z

Almanya’ya ilk misafir is¢i go¢ dalgasinin lizerinden yarim asri1 agkin siire gegmis ve tilke-
de Miisliiman niifus artik dért ayr1 kusaga genislemistir. iki binli yillarin basindan itiba-
ren de Alman devlet okullarina devam eden Miisliiman 6grenci sayisinin 700 ila 900 bin
arasinda degistigi goriilmektedir. Bu sosyo-demografik gerceklik ve islam’in Almanya’da
“Tiirk gogmenlerin yabanci dini” olmaktan ¢ikarak toplumun bir pargasi haline geldigi ka-
bulii karsisinda artik Miisliiman égrencilere yonelik bir islam din dersinin gerekliliginden
ziyade bu dersin nasil verilebilecegi tartisiimaktadir. Meseleye biraz daha yakindan bakil-
diginda ise Almanya’da Islam din dersi konusunun ¢ok yonlii sorunlarla i¢ ice oldugu; bu
konunun uzun yillardir gerek akademik camianin gerekse politikanin ve kamuoyunun en
onde gelen giindemlerinden birini teskil etmeye devam ettigi goriilmektedir. Bu makale-
nin amaci Almanya’da islam din dersinin tesekkiil siirecindeki tartismali baz1 temel me-
seleleri arka planiyla ele almaktir. Bu konular; muhatap dini cemaat, dersin igerigi, dersin
dili ve dersin 6gretmeni basliklar: halinde incelenecektir. Calismada, Almanya’da, anaya-
saya uygun diizenli bir islam din dersi yolunda birtakim gelismeler yasanmakla birlikte
halen ¢ok sayida sorunun oldugu ortaya konmustur. Bunlardan 6ne ¢ikan bazilar; dersi
yuritme yetkisini iistlenecek tek bir Miisliiman dini cemaatin halen olmamasi ve ders
uygulamalarinin gecici ara ¢ozlimlerle ¢cogunlukla belli bir tarihle sinirlandirilmasi; ders
muhtevasinin anayasa ile celisen bir yoniiniin olup olmamasi ve islam ici cogullugu ne
derece gz 6niinde bulundurdugu; islam dini kavramlarinin Arapga, Tiirkce veya Almanca
hangi dilde kullanilacagi; sahada artan 6gretmen agiginin ne kadar siirede kapatilacagi ve
Islam din dersi 6gretmenlerinin, dersi verme yetKkisi icin bir icazet alip almayacag, alacak-
sa bu yetkiyi kendilerine kimin verecegi lizerine odaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Almanya’da Islam din dersi, Almanya’da Miisliiman 6¢ren-
ciler, muhatap partner, ders igerigi, ders dili, 6gretmen.

Some Basic Issues in the Formation Process of Islamic Religious Course in Germany
Abstract

More than half a century has passed since the first guest worker immigration wave to Ger-
many, and Muslim presence in Germany has now expanded to four separate generations.
Since the early 2000s, the number of Muslim students attending German public schools
has reached 700 to 900 thousand. In the face of this socio-demographic reality, it is dis-
cussed how to give this lesson rather than the necessity of an Islamic religion course for
Muslim students. When the issue is considered closely, it is seen that the subject of Islamic

*  Bucalisma, yazarin “Almanya’da islam Din Dersleri ve Almanca Din Dersi Kitaplarinin
icerik Analizi” baslikl doktora tezinden tiiretilmistir. (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi, Samsun/Tiirkiye, 2017).

This article is extracted from author’s PhD Dissertation entitled “Islamic Religious
Courses in Germany and Content Analysis of Religious Education Textbooks Written
in German”. (PhD Dissertation, Ondokuz Mayis University, Samsun/Tiirkiye, 2017).
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religious courses in Germany is intertwined with multidimensional problems. These have
long been one of the most prominent agendas of the academic community, politics and
the public. The aim of this article is to provide a comprehensive overview of some of the
main controversial issues in the process of the formation of Islamic religious courses in
Germany. These topics include; the interlocutor religious community, the content of the
course, the language of the course and the teacher of the course. At the end of the study, it
is concluded that although there are some developments in Germany on the way to a re-
gular constitutional Islamic religious courses, there are still many problems to be solved.

Key Words: Religious education, Islamic religious course in Germany, Muslim students in
Germany, interlocutor partner, course content, course language, teacher.
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GIRIS

Ginimiizde (2018), ilk go¢ hareketinin tizerinden yarim asirdan
fazla zaman gecmis ve artik Miisliimanlarin Almanya’da dort ayr kusaga
genisleyen varligindan s6z etmek miimkiin olmustur. Hi¢ kuskusuz bu go¢
ve yerlesim seriiveni boyunca Miisliimanlarla ilgili gerek politik, ekono-
mik, akademik ve hukuki sahada gerekse kamuoyunda c¢ok cesitli soru
ve sorunlar giindeme gelmistir. Bu konular, bir taraftan Miisliimanlarin
ihtiyac, talep ve beklentileri, diger taraftan da Alman Hiikiimeti'nin poli-
tika ve ilkeleri arasinda ¢ok yénlii ve ¢ok tarafhidir. iste bunlar icerisinde
uzun yullardir farkl taraflarca tartisilagelen bir mesele de Miisliiman 6g-
renciler i¢in Islam din dersleridir. Hatta baz1 arastirmacilara gére, Fede-
ral Almanya Cumhuriyeti'nde, anayasanin 7(3) Maddesine uygun, diizenli
bir ders olarak islam din dersinin konulmasi kadar uzun ve tartismali bir
okul politika projesi daha olmamistir.!

Konuya biraz daha yakindan bakildiginda, Alman okullarinda islam
din dersinin tarihi gelisiminin misafir iscilerin tilkeye yerlesim stireciyle
yakindan ilgili oldugu gorilmektedir. Nitekim bu derse yonelik ihtiyag,
hentiz 1970’lerin sonunda misafir iscilerin, ailelerini de yanlarina alma-
ya baslamasiyla fark edilmis ve ihtiyac1 karsilamaya yonelik ilk adim da
1978 yilinda atilmistir.? Fakat gerek hukuki bazi gereklerin hentiz karsi-
lanmamis olmasi gerekse diger bazi konulardaki hazirsizlik, yetersizlik
veya basarisizliklardan o6tiirii ya da farkl gerekgelerle ders, bagimsiz bir
“Islam din dersi” (Islamischer Religionsunterricht) yerine; cogunlukla “Ana
Dili Tamamlama Dersi” (muttersprachlicher Ergaenzungsunterricht-MEU)
kapsaminda “Islam bilgisi” (Islamische Unterweisung) tiiriinde sunulmus-
tur. islam din dersi ile ne kastedildigini acikhga kavusturmak icin konu-

1 Rabeya Miiller, “Schuldidaktik des Islamischen Religionsunterrichts und ihre Rele-
vanz fiir interreligiose Aspekte”, Islamischer Religionsunterricht: Hintergriinde, Prob-
leme, Perspektiven, ed. Thomas Bauer ve dgr. (Berlin: Lit Verlag, 2006), 49; Michael
Kiefer, “Aktuelle Entwicklungen in den Laendern: Art und Umfang der bestehenden
Angebote, Unterschiede, Perspektiven”, Islamischer Religionsunterricht in Deutsch-
land - Perspektiven und Herausforderungen (Niirnberg, 13-14 Februar 2011), haz.
Deutsche Islam Konferenz (Niirnberg: Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge,
2011), 60.

2 Krs. Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen: Kontext,
Geschichte, Verlauf und Akzeptanz eines Schulversuchs (Miinster: Lit Verlag, 2005), 89;
Simone Spriewald, Rechtsfragen im Zusammenhang mit der Einfiihrung von islamisc-
hem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach an deutschen Schulen (Berlin: Tenea
Verlag, 2003), 235.
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ya din-devlet iliskileri ve anayasal zemin ¢ercevesinden bakildiginda,
din 6zgiirligii hakim olan Almanya’da, anayasanin 7(3) Maddesi'nin dini
cemaatlerle devlet arasinda isbirligine dayanan, mezhebe dayali bir din
dersini garanti altina aldig1 goriilmektedir.? Iste bu temele dayanarak Ka-
tolik ve Protestan Kiliseleri ile Yahudi Cemaati basta olmak {lizere, kamu
tlizel kisilik statlisii edinmis olan pek ¢ok dini cemaat, devletle isbirligi
halinde kendi din dersini organize edip ylriitmektedir. Ne var ki, Alman-
ya'da sayis1 dért milyonu bulan Miisliimanlar, islam dinine mensup tiim
inananlari temsil vasfina sahip bir ¢at1 cemaat olusturamadigindan, islam
din dersini anayasaya uygun statiide verme hak ve yetkisine de sahip de-
gildir. Islam’da Kilise benzeri kurumsal bir yapinin bulunmamas ve Al-
manya’'daki Miislimanlarin etnik/kiiltiirel ¢esitliligi ve yorum farkliliklar:
g6z ontline alindiginda, boyle bir yap1 altinda birlesmeleri zor goriinse de
farkli donemlerde bazi Misliiman derneklerin bu konuda birtakim te-
sebbtisleri olmus, ancak bunlarin hi¢birine olumlu cevap alinamamistir.
Fakat 6te yandan, gecen yillarla birlikte Alman okullarina devam eden
Miisliiman 6grenci sayisinin 700 ila 900 bin* civarina ulasmasiyla islam
din dersi konusundaki gereklilik, farkl taraflarca yadsinamaz bir gercek
haline gelmistir. Bu baglamda, 6zellikle 2000’li yillarin basindan itibaren
Alman Hiikiimeti, Miisliiman 6grencilerin, dinlerini 6grenerek kimlik ge-
lisimlerine katkida bulunmak; radikal bazi kurs, grup ve hocalarin éntine

3 Mathias Rohe, “Spezifische Rechtsprobleme des Islamischen Religionsunterrichts in
Deutschland”, Islamischer Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme, Perspektiven,
ed. Thomas Bauer ve dgr. (Berlin: Lit Verlag, 2006), 79.

4  Krs. Friedhelm Kraft, “Muslimische Kinder und Das ‘Recht auf Religion": Der lange
Weg zu einem islamischen Religionunterricht”, Islamischer Religionsunterricht - Wo-
hin Fiihrt der Weg? - Zwischenbilanz und Ausblick, ed. Christoph Dahling-Sander ve
Friedhelm Kraft (Hannover: Haus kirchlicher Dienste der Evangelisch-lutherischen
Landeskirche Hannovers, 2006), 18; Deutsche Islam Konferenz, “Islam im Schulal-
Itag”, erisim: 25 Haziran 2016, http://www.deutsche-islam-konferenz.de/DIK/DE/
Magazin/IslamBildung/Schulalltag/schulalltag-inhalt.html; Thomas de Maiziére,
“Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: Ein wertvoller Beitrag zur Integra-
tion”, Islamischer Religionsunterricht in Deutschland - Perspektiven und Herausforde-
rungen (Niirnberg, 13-14 Februar 2011), haz. Deutsche Islam Konferenz (Niirnberg:
Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, 2011), 14; Peter Miiller, “(Religions-)
Paedagogische Uberlegungen”, Islamischer Religionsunterricht-Grundlagen, Begriin-
dungen, Berichte, Projekte, Dokumentationen, ed. Urs Baumann (Frankfurt: Lembeck,
2001),163-181, Akt. Haci-Halil Uslucan, “Islamischer Religionsunterricht in Deutsch-
land-Erwartungen und Vorbehalte”, Islamischer Religionsunterricht in Deutschland -
Perspektiven und Herausforderungen (Niirnberg, 13-14 Februar 2011), haz. Deutsche
Islam Konferenz (Niirnberg: Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, 2011), 28.
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gecmek, dolayisiyla dini asiriligi 6nlemek; 6grencilerin, toplumdaki dini
ve kiltiirel cesitlilikten haberdar olarak karsilikli tolerans ve anlayis ge-
listirmelerini saglamak; dil yeterliklerini desteklemek, iilkeyle 6zdesles-
melerini saglamak ve bdylelikle genel olarak topluma entegrasyonlarina
katki sunmak gibi amaclarla islam din dersi verilmesinin gerekliliginden
yana bir durus sergilemis ve ¢6ziim bekleyen muhatap partner® sorununa
ragmen bazi somut adimlar atmistir. Ornegin, birgok eyalette bu ihtiyaca
binaen pilot uygulamalar yapilmasina imkan taninmis ve ders, uzun yillar
“deneme” statiisiinde verilmeye devam etmistir. Muhatap partner konu-
sunda da her eyalette gorece farkli ara ¢oziimlere gidilmekle birlikte; Hii-
kiimet'in egilimi, genellikle ¢esitli Miisliiman birliklerden temsilciler ile
Hiikiimet kanadindan baz1 yetkililerin ve ¢esitli alanlardan bazi uzmanla-
rin bulundugu konsey ve yuvarlak masalarin kurulmasi yoniinde olmus-
tur. Boylelikle siirec, anayasaya uygun diizenli bir Islam din dersi yolunda
ilerlerken, dersi verecek 6gretmenlerin yetistirilmesi i¢in tiniversite dii-
zeyinde bazi birimlerin kurulmasi ve 6gretim materyali ile ders kitab1 ge-
listirilmesi konularinda 6rnek calismalar, 6zellikle 2008 yilindan itibaren
goriiniir olmaya baslamistir. Halihazirda Almanya’da islam din egitiminin
bu gelisim siirecinde tartisilan en 6énemli konular; muhatap dini cemaat
sorunu, dersin 6gretmenleri, 6gretmenlerin egitimi, bu baglamda Alman-
ya’da bu ihtiyaci karsilayacak yiiksek din 6gretimi kurumlari, ders kitap
ve materyalleri, dersin dili ve dersin igeriginin anayasayla uyumu cerce-
vesindedir. Bu ¢alismanin amaci da Almanya’da Islam din dersinin tesek-
kiil siirecindeki bu temel bazi meseleleri ortaya koymaktir. islam din der-
sinin tesekkiil streci ile 6zellikle son on yildaki (2008-2018) gelismeler
kastedilmektedir. Bu baglamda ¢alismanin genel amacina ulasmak i¢in su
sorulara cevap aranmistir: Almanya’da Islam din dersi konusunda 2018

5 Federal Almanya’da devlet, sekiiler bir tavir benimseyerek tiim dinlere yonelik ta-
rafsizlik ilkesini korumakta; bununla birlikte toplumun huzur ve refahina dayal bir
pragmatizmle dini hizmetler alaninda Kilise ile isbirligi kurmaktadir. Kilise'nin yani
sira diger bazi dini cemaatler de birtakim kriterleri karsilamalar1 kaydiyla kamu tii-
zel kisilik statiisti edinme ve boylece kendi dini-sosyal hizmetlerini -kanunlar cer-
cevesinde- bagimsiz olarak diizenleyip yiiriitme imkanina sahiptir. Devlet, bu dini
cemaatlerle bazi konularda isbirligi ve goriismeler yapar. Bu anlamda devlet, dini
cemaatleri kendisine muhatap edindigi partnerler olarak goriir. “Muhatap partner”
kavrami ile kastedilen budur. Bu ¢alismada muhatap partner ve muhatap dini cema-
at kavramlar1 kabaca ayn1 manada kullamilmustir. ilkinde partner, ikincisinde ise dini
cemaat olmakliga vurgu yapilmaktadir. Calismanin “Muhatap Dini Cemaat” bashigi al-
tinda konuyla ilgili daha detayl bilgilere yer verilmistir.
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yili itibariyle hangi asamaya gelinmistir? Gelinen bu asamada tartismal
olan baz1 konular nelerdir? Bu baglamda ¢alisma, Islam din derslerinin
ozellikle son on y1lda ulastig1 asamadaki temel meselelerle sinirhidir. Nite-
kim anayasaya uygun diizenli bir Islam din dersi yolunda; bircok eyalette
cesitli Islam din dersi model uygulamalarinin giderek yayginlastirilmass,
dersi verecek 6gretmenlerin yetistirilmesi i¢in tiniversite diizeyinde bazi
birimlerin kurulmasi ve 6gretim materyali ile ders kitabinin gelistirilmesi
gibi somut adimlar 6zellikle son on yilda atilmistir. Bu calisma da islam
din derslerinde ulasilan nihai agsamay1 ortaya koyma amaci tagimasi baki-
mindan diger calismalardan ayrilmaktadir.

Almanya’da Islam din dersleri, daha énce de vurgulandig lizere,
Misliiman misafir iscilerin tilkeye goc¢ ve yerlesim stirecine paralel giin-
deme gelmis olan bir meseledir. Tabiatiyle o vakitten giiniimiize Islam din
dersleri akademik, siyasi ve hukuki saha basta olmak tlizere pek ¢ok pers-
pektiften tartisilagelmistir. Bu agidan bakildiginda konu tizerinde yapil-
mis birtakim ¢alismalar oldugu ve yeni calismalara gerek olmadig diisii-
niilebilir. Oysa Islam din dersleri, 6zellikle 11 Eyliil 2001 tarihinden sonra
Almanya’da farkli bir anlam kazanarak yeniden tartisilmaya baslanmistir.
Bu baglamda, Alman Islam Konferansi basta olmak iizere pek cok kongre,
calistay, sempozyum, makale ve tezin konusu olmus ve genel olarak da
kamuoyu glindemini yogun bir sekilde mesgul edegelmistir. Son on yil-
da dersle ilgili yasanan gelismelere bakildiginda da Almanya’da Islam din
derslerinin aktiiel bir mesele oldugu, nitekim hemen her yil konuyla ilgili
bir gelisme yasandigl, yasanan bu gelismelerin sahadaki uygulamalarinda
birtakim sorunlarin tecriibe edildigi, bu sorunlara karsilik yeni adimlarin
atildig1 ve tiim bu siireclerin de islam din derslerinin tesekkiilii baglamin-
da yakindan takip edilmesi gerektigi aciktir.® Su haliyle bu konuda gelis-
meleri takip eden, aktiiel degeri olan ¢calismalara ihtiya¢ oldugu ortadadir.
Fakat iilkemiz akademik camiasinda bu alandaki gelismeleri yakindan ta-
kip eden, mevcut durumu etraflica analiz eden ve 6zellikle de [slam din
dersinin tesekkiil siirecindeki temel sorunlari ortaya koyan g¢alismalarin
say1li oldugu goriilmektedir. Bu noktada, makalenin baslig1 olan “Alman-

6 Giessen Universitesi Islam Ilahiyati ve Din Pedagojisi kiirsiisii égretim {iyesi Prof. Dr.
Yasar Sarikaya’ya gére islam din dersi ile ilgili siirekli olarak bir degisim ve gelis-
me yasanmaktadir. Dolayisiyla diin yapilan ¢alismalar bugiinkli mevcut durumu izah
etmekten uzak oldugu gibi, bugiin yapilan ¢alismalar da yarini izah etmekten uzak
kalacaktir. Bk. Yasar Sarikaya, “Almanya’da islam Din Dersi: Talepler, Uygulamalar,
Tartismalar”, Diyanet IImi Dergi 44/1 (2008): 129.
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ya’da Islam Din Dersinin Tesekkiil Siirecindeki Temel Bazi Meseleler”
baglamina yakin olan ti¢ ¢alisma oldugu, bunlarin da 2008 ve 2010 tarihli
oldugu tespit edilmistir.” Bu makalenin, gerek konu ile ilgili gelismeleri
dogrudan Almanca kaynaklara eriserek ortaya koymasi gerekse diger ca-
lismalardan farkli olarak 6zellikle son on yildaki gelismeleri ele almasi
acisindan 6zgiin ve aktiiel bir calisma olacag: diisiiniilmektedir.

Makalede Almanya’da islam din derslerinin tesekkiil siirecindeki
temel meseleleri tespit etmek amaciyla genis bir Almanca literatiir tara-
mas1 yapimistir. Bunun icin Almanya’nin Osnabriick ve Miinster sehir-
lerinin tniversite kitiiphanelerinden konuyla ilgili birincil kaynaklara
erisilmistir. Giincel gelismelere de iliniversitelerin, dinl cemaatlerin ve
eyaletlerin egitim /kiiltiir bakanliklarinin resmfi internet sitelerinden eri-
silmis ve calismada verilen tiim bilgilere kaynak gosterilmistir.

Yapilan literatiir taramasi neticesinde Almanya’da islam din dersle-
rinin en temel meselelerinin; muhatap dini cemaat, dersin 6gretmenleri,
O6gretmenlerin egitimi, bu baglamda Almanya’da bu ihtiyaci karsilayacak
ylksek din 6gretimi kurumlari, ders kitap ve materyalleri, dersin dili ve
dersin iceriginin anayasayla uyumu cercevesinde oldugu tespit edilmistir.
Sayilan bu konular1 sistematik bir sekilde ortaya koymak amaciyla tema-
yliz eden dért baghk belirlenmistir. Buna gére calismada islam din dersi
cercevesinde tartisilan temel meseleler; muhatap dini cemaat, dersin ige-
rigi, dersin dili ve dersin 6gretmeni baslik sirasi ile ele alinmistir.

1. MUHATAP DINi CEMAAT

Islam din dersinin yiiriitiilmesi konusundaki yasal arka plan her

7  Yasar Sarikaya, “Almanya’da islam Din Dersi: Talepler, Uygulamalar, Tartigmalar”, Di-
yanet [Imi Dergi 44/1 (2008): 127-144; Tuba Isik Yigit, “Almanya’da islam Din Dersi-
nin Gelisimi ve Miifredat Sorunu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2
(2010): 299-314; Yusuf Adigiizel, “Almanya’daki Devlet Okullarinda ‘islam Din Dersi’
Sorunu ve Goziim Arayislar1”, Akademik Incelemeler Dergisi 5/2 (2010): 59-72.

Bu ii¢ makale disinda; Halise Kader Zengin, “Almanya’da islam Din Ogretimi Model-
leri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/2 (2008): 245-268 kiinyeli ca-
lismada yazar, “islam Din Dersine iliskin Tartismalar” alt bashgi kapsaminda iki sayfa
cercevesinde bu makalenin problem durumuna temas etmistir.

Ulkemizde bu makalenin temel problemi baglami disinda, Almanya’da islam din ders-
lerini konu edinen ¢alismalar elbette mevcuttur. Bu ¢alismalar genel olarak; Alman-
ya'da (herhangi bir eyalette) uygulanmakta olan islam din dersi modelleri, ebeveyn
ve dgrencilerin Islam din dersinden talep ve beklentileri gibi konulara odaklanmak-
tadir.
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ne kadar kompleks olsa da; dini cemaat hiiviyetini edinememis olmak bu
konuda en 6nemli engel olarak gorilmektedir. Gercekten de Almanya’da
Islam din dersi tlizerinde 20 y1li agkin siiredir devam eden tartismalara
bakildiginda, bunlarin artik dersin gerekliliinden ziyade onu anayasal
acidan devletin karsisinda muhatap partner olarak kimin verecegi iize-
rine oldugu goriilmektedir.? Konunun anlasilir kilinmasi agisindan énce-
likle Almanya’da dini cemaat statiisiinii ortaya koyan anayasal cerceveye
kisaca yer vermek gerekmektedir.

Almanya’da devletin anayasada tanimlanmis resmi bir dininin ol-
madigl ve ilke itibariyle din-devlet iliskilerini ayirarak nétr bir tutum be-
nimsedigi goriilmektedir. Ancak burada, Alman hukukundaki din-devlet
ayrilig1 ilkesinin Fransa ya da Birlesik Krallik 6rneginden daha farkl ol-
dugunu vurgulamak gerekmektedir. Nitekim Fransa’da din ve devlet is-
lerinin her tiirli temasi, mutlak ayrilik ilkesi geregince laikei bir tepkiyi
harekete gecirirken; Almanya, sekiler bir devlet olmanin temel sarti ola-
rak devletin tarafsizlig1 ilkesini korumakta ve toplumun huzur ve refahina
dayali bir pragmatizmle, Kiliseyle isbirligi icerisinde ¢calismaktadir. Hatta
Alman Kilise-devlet hukukuna gore, devletin din ve mezheplere yonelik
tam bir kayitsiz olma tutumu, aslinda dinsizlik (Areligiositaet) lehine tek
tarafli bir tutum olacagi i¢in ayn1 zamanda tarafsizlik ilkesinin ihlali anla-
mina gelmektedir. iste Weimar Anayasasi da bu nétrliik prensibi geregin-
ce dinle iliskisini “Kilise” degil, “dini cemaat”ler {izerinden belirlemistir.

Kilise disindaki diger dinl cemaatlerle ilgili duruma bakildiginda
devletin, tarafsizlik ilkesi geregince kendisini herhangi bir dinle 6zdes-
lestirmese de, tiizel kisilik statlisiindeki dini cemaatlerle yakin isbirligi
halinde oldugu goriilmektedir. Buna gore devlet, dini cemaat olusturma
ozgurligiini korumakta ve her dini cemaat de kendi islerini ~kanunlar

8 Mouez Khalfaoui, “Gaengige Erwartungen und Erziehungsvorstellungen der Musli-
me: Was die Zufriedenheit verbirgt?”, Islamischer Religionsunterricht in Deutschland.
Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele, ed. Biilent Ugar
ve Danja Bergmann (Gottingen: V & R Unipress, 2010), 114; Irka-Christin Mohr, Isla-
mischer Religionsunterricht in Europa: Lehrtexte als Instrumente muslimischer Selbst-
verortung im Vergleich, (Bielefeld: Transcript Verlag, 2005), 38; Janbernd Oebbecke,
“Das Grundgesetz und der Religionsunterricht”, Religionen in der Schule und die Be-
deutung des Islamischen Religionsunterrichts, ed. Biilent Ucar ve dgr. (Osnabriick: V &
R Unipress, 2010), 59; Hamideh Mohagheghi, “Islamischer Religionsunterricht aus
Sicht der Muslime in Deutschland”, Was soll ich hier?: Lebensweltorientierung musli-
mischer Schiilerinnen und Schiiler als Herausforderung fiir den Islamischen Religion-
sunterricht, ed. Harry Harun Behr ve dgr. (Miinster: Lit Verlag, 2010), 223.
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cercevesinde- bagimsiz olarak diizenleyip ytriitmektedir. Kamu tiizel
kisi niteliginde olan dini topluluklar, bu hiiviyetlerini muhafaza ederken;
diger aday dini topluluklar da one siiriilen sartlari tasimalari halinde
“kamu hukukuna tabi kurum” statiistine alinmay talep edebilirler. Farkl
kaynaklara gore, dini cemaat olarak taninmak icin belirlenmis kriterler
sunlardir:

e Dinf cemaatin saglam/kurulu bir yapisi olmalidir.

e Anayasanin 7(3) Maddesine gore cemaatin mesru bir aktifligi
olmalidir.

e Temel hak ve ozgiirliiklere diisman olmamali, anayasaya sada-
kat ahdini tutmalidir.

o Uyelik kurallar1 agik ve net olmaldir.
e Gergek kisi rolti tistlenmeli, dogal kisileri kapsamalidir.
e Biiytk bir grubu temsil etmelidir.

e Belli bir stire icin devami garanti olmal, iiyeler gecici olarak bir
araya gelmemis olmalidir.

e Disariya dogru temsil glici olmalidir.

e Ortak bir dinf inan¢ olmaly; birliktelik, asgari olarak belirlenmis
bir inang icerigine sahip olmaldir.

e Birligin mensuplary, inanglarini sadece kismi olarak degil; kap-
saml bir sekilde gerceklestirebilmelidir.

e Dini-sosyal agirligi olmaly, icerik bakimindan bilgi verici olma-
hdir.

e Dini cemaat, kendisini dini uygulamalara adamalidir. Bu, sosyal
ve kiiltiirel aktiviteleri dislamaz; sadece onlarin da din{ bir te-
mel amacinin gortlebilir ve makul olmasi gerekmektedir.

e Diislince ve tutum olarak 6zgiirliikcii olmali, demokratik anaya-
sal diizene pozitif yaklasmali, politik ve(ya) ekonomik agilardan
yurt disindan bir yonetme/kontrol mekanizmasi olmamahdir.’

9  Krs. Kurt Graulich, “Religionsgemeinschaften und Religionsunterricht nach Art. 7.
Abs. 3 GG”, Islamische Religionsgemeinschaften und islamischer Religionsunterricht:
Probleme und Perspektiven, ed. Christine Langenfeld ve dgr. (Ergebnisse des Works-
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Dini cemaatlere sunulan pek cok hak ve imtiyaz, bahse konu olan
kamu tiizel kisilik statiisi ile dogrudan baglantilidir. Bu haklardan bazi-
lary; vergi toplama, kamusal nitelikte toplu s6zlesmeler yapabilme, sosyal
yardim organizasyonlari diizenleyebilme, belli vergi istisnalar1 ve kolay-
liklarindan yararlanabilme, kamu kurum ve kuruluslarinda érnegin; ce-
zaevi, ordu, hastane, huzurevi ve bakimevlerinde dini hizmet sunabilme
ve din gorevlisi ismi atamadir.

Sonuc olarak dini bir cemaat hiiviyetini edinmis olmanin, Alman-
ya'da yasayan Misliimanlarin dinle ilgili birgok sorununu oldugu gibi,
anayasaya uygun islam din dersi sorununu ¢ézmede de kilit noktay: tes-
kil ettigi bilinmelidir. Bu noktada muhatap partner sorununu ele almadan
once, Miislimanlarin tegkilatlanma konusundaki seriivenlerine kisaca
bakmak konuya bir ¢erceve sunmasi bakimindan yararlh olacaktir.

Misafir is¢ilerin Almanya’ya yerlesmeye basladiktan sonra, aktif bir
toplum hayati yasamak icin dncelikle kendi iclerinde organize olduklar
goriilmektedir. Din{ ihtiyaclarini karsilamak iizere tercih ettikleri yasal
kurulus sekli de tescilli dernek, birlik ve organizasyonlar olmustur.'® Dii-

hops an der Georg-August-Universitaet Gottingen, 2. Juni 2005), 82-83; Bernd Kiister,
“Ergebnisse der Deutschen Islam Konferenz zur Einfithrung eines Islamischen Re-
ligionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen”, Islamischer Religionsunterricht in Deut-
schland: Fachdidaktiktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele, ed.
Biilent Ugar ve Danja Bergmann (Osnabriick: Universitaetsverlag, 2010), 34; Irene
Schneider, “Muslime in der Diaspora - Probleme der Positionierung im saekularen
pluralistischen Staatswesen”, Islamische Religionsgemeinschaften und islamischer
Religionsunterricht: Probleme und Perspektiven, ed. Christine Langenfeld ve dgr. (Er-
gebnisse des Workshops an der Georg-August-Universitaet Gottingen, 2. Juni 2005),
66; Axel Emenet, Verfassungsrechtliche Probleme einer islamischen Religionskunde an
Offentlichen Schulen - Dargestellt anhand des nordrhein-westfaelischen Schulversuchs
‘Islamische Unterweisung’, (Frankfurt am Main: Haensel-Hohenhausen, 2003), 103,
154-168, 215, 245, Akt. Massoud Hanifzadeh, Islamischer Religionsunterricht in Deut-
schland: Méglichkeiten und Grenzen, (Marburg: Tectum Verlag, 2010), 254; Heinrich
de Wall, “Mitwirkung von Muslimen in den Laendern: Religionsverfassungsrecht und
muslimische Ansprechpartner”, Islamischer Religionsunterricht in Deutschland - Pers-
pektiven und Herausforderungen (Niirnberg, 13-14 Februar 2011), haz. Deutsche Is-
lam Konferenz (Niirnberg: Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, 2011), 93.

10 Misliimanlarin bir araya gelerek kurduklar: yapilar farkli kaynaklarda ¢esitli isim-
lerle anilmaktadir. Bu konuda en sik rastlanan isimler sunlardir: “Dernek/birlik”
(Verein/Verband), “kurulus/organizasyon” (Organisation), “Islami/dini topluluk”
(islamische/religiése Gemeinde), “Islami/dini cemaat” (islamische Gemeinschaft/Re-
ligionsgemeinschaft); baz1 Tirkce kaynaklarda “6rgiit”, “teskilat” ve “kurulus” gibi
isimler de gegmektedir. Alman islam Konferansi eski iiyesi ve TBMM 26. dSnem mil-
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zenli olarak 70’li yillardan sonra baslayan derneklesme siirecini ise son-
raki yillarda gittikce daha giiclii sekilde kurumsallasan teskilat ve kon-
federasyonlar izlemistir. Bu organizasyonlarin biiyiik ¢apta hizmet veren
baslicalari; islam Kiiltiir Merkezleri Birligi (Verband der Islamischen Kul-
turzentren-VIKZ),"! islam Toplumu Milli Gériis (Islamische Gemeinschaft
Milli Gériis e. V.-IGMG),"> ve Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi’dir (Ttirkis-
ch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V.-DITIB)."?

Burada gorece en taninir olanlarina yer verilen bu birlikler,'* mu-
hatap partner olma sorununa ¢éziim saglamak amaciyla stire¢ icerisinde
bir araya gelerek daha kapsamli olan ¢at1 kuruluslari ve semsiye birlikleri
olusturmustur.®> Almanya’da bugiin Miisliman dini kuruluslari ¢atisi al-
tinda toplayan baslica semsiye birlikler; islam Konseyi (Islamrat)'¢ ve Al-
manya Miisliimanlar Merkez Konseyi'dir (Zentralrat der Muslime-ZMD)."
Hem Islamrat hem de Zentralrat, kendi icinde yaklasik 2400 islami birlige

letvekili Mustafa Yeneroglu'nun tespitine gore, Miisliimanlarin kendi tanimlamalari
ashinda “Islami cemaat” kavramidir. Ancak Alman islam Konferansi ve dengi kurum-
larin resmfi hi¢bir belgesinde kimligi tanimlayan ve hak doguran bu “cemaat” kavrami
kullanilmamakta; bunun yerine 6zellikle “kurulus” kavram tercih edilmektedir. Bk.
Mustafa Yeneroglu, “Alman islam Konferansiyla Miisliimanlarin Nesnelestirilmesi”,
Almanya’da Miisltimanlar: Toplumsal Etkilesim Siirecinde Sorun ve Perspektifler, ed.
Yilmaz Bulut (Ankara: Kadim Yaynlari, 2014), 235.

11 Bk. Verband der Islamischen Kulturzentren, “Willkommen”, erisim: 12 Kasim 2015,
http://www.vikz.de/.

12 Bk. Islamische Gemeinschaft Milli Goris e.V,, “Selbstdarstellung”, erisim: 13 Kasim
2015, https://www.igmg.org/selbstdarstellung/.

13 Bk. Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V,, “Griindung und Struktur”,
erisim: 26 Agustos 2015, http://www.ditib.de/defaultl.php?id=5&sid=8&lang=de.

14 Elbette Almanya’daki Islami-dini cemaatler burada sayilanlardan ibaret degildir. An-
cak ¢alismanin sinirlari géz dniinde bulundurularak baslica birliklere yer verilmistir.
Diger derneklerin sadece isimlerini vermek gerekirse: Avrupa Demokratik Ulkiicii
Tiirk Dernekleri Federasyonu (ADUTDF-1978) ve ondan ayrilarak kurulan Avrupa
Tiirk-Islam Birligi (AT/B-1987) ile Avrupa Tiirk-Kiiltiir Dernekleri Birligi (ATB-1994).
Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Thomas Lemmen, Islamische Vereine und Verbaende in
Deutschland, (Bonn: Friedrich-Ebert-Stiftung, 2002), 58-61; Erkan Persembe, Alman-
ya’da Tiirk Kimligi: Din ve Entegrasyon, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005), 150-158.

15 Spriewald, Rechtsfragen im Zusammenhang mit der Einfiihrung von islamischem Reli-
gionsunterricht, 31, 138.

16 Bk. Islamrat, “Selbstdarstellung”, erisim: 3 Eylill 2015, https://www.islamrat.de/
selbstdarstellung/.

17 Bk. Zentralrat der Muslime in Deutschland e.V, “Selbstdarstellung”, erisim: 3 Eyliil
2015, http://zentralrat.de/2594.php.
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sahiptir.'® Bu 6zelligiyle Misliimanlari temsilde gii¢lii gortinen her iki ¢ati
kurulus da kendilerini Miislimanlarin ilgi ve ihtiyag¢lari i¢in bir danisma
ve karar organi olarak gérmektedir.

Alman Hiukiimeti, 2000°li yillarin basina gelindiginde her ne kadar
muhatap sayisi ikiye inmis olsa da; yine tek bir muhatabi olmadigi gerek-
cesiyle kimi zaman Zentralrat, kimi zaman da Islamrat ile goériismeler yap-
mis; bu iki organizasyon olmazsa, diger olusumlarla bir araya gelmistir.*
Eyliil 2006’da Berlin’de ilki diizenlenen Alman islam Konferansi’na resmi
devlet temsilcilerine muhatap olarak Miusliimanlari temsilen DITIB, VIKZ,
Zentralrat ve Islamrat tegkilatlar1 davet edilmistir. Konferanstan yaklasik
alt1ay sonra bu dort teskilat, bir araya gelerek Almanya Miisliimanlari Ko-
ordinasyon Konseyi (Koordinationsrat der Muslime in Deutschland-KRM)
isimli yeni bir konsey kurmustur.?

Misliimanlarin muhatap partner olma girisimlerine kisaca bakil-
diktan sonra bu konuda toplumsal ve hukuki boyutta ¢ok yonlii problem-
lerle kars1 karsiya olundugunu ifade etmek gerekmektedir. Bu sorunlarin
en 6nde geleni temsil sorunudur.?! islam dininde, Hiristiyan Kiliselerinde
oldugu gibi resmi bir dini tiyelik olmadigindan, dine mensup olan Kkisile-
ri temsil eden bir kurum da bulunmamaktadir.?? Diger bir husus da dini

18 Hildegard Becker, “Der organisierte Islam in Deutschland und einige ideologische
Hintergriinde”, Integration und Islam (Niirnberg, 21-22 Juni 2005), haz. Bundesamt
fiir Migration und Fliichtlinge-BAMF (Bonn: Tagungsband, 2006), 67. Bu birlikler ice-
risinde DITIB yoktur. Zira islambilimci ve gazeteci Michael Kiefer’in belirttigine gére
DITIB, Tiirk Hiikiimeti'ne sik1 baglilig1 nedeniyle Zentralrat ya da Islamrat ile birlikte-
lik kurmaktan kaginmistir. Bk. Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache, 44-45.

19 Zentralrat ve Islamrat kadar etkili ve genis capli olmayan diger iki tist kurulus da “Is-
lam Arsivi Merkez Enstitiisi” (Zentralinstitut Islam-Archiv Deutschland) ve “Misli-
man Akademisi”dir (Muslimische Akademie in Deutschland). Daha detayl bilgi i¢in bk.
Persembe, Almanya’da Tiirk Kimligi, 172-173.

20 Krs. Servet Saginci, “Almanya Kuzey Ren-Westfalya Eyaleti’ndeki Devlet ilkokullarin-
da Uygulanan iki Tiir islam Din Dersi Modeli: islamDersi (Islamische Unterweisung)
ve Islam Bilgisi Dersi (Islamkunde)”, [lahiyat Arastirmalari Dergisi 4 (2015): 20; Ad1-
glizel, “Almanya’daki Devlet Okullarinda ‘Islam Din Dersi’ Sorunu ve ¢éziim Arayisla-
r1”, 65.

21 Temsil sorunu hakkinda daha detayl bilgi i¢cin bk. Werner Schiffauer, “Muslimische
Organisationen und ihr Anspruch auf Repraesentativitaet: Dogmatisch bedingte Kon-
kurrenz und Streit um Institutionalisierung”, Der Islam in Europa, Der Umgang mit
dem Islam in Frankreich und Deutschland, ed. Alexandre Escudier (Gottingen: Walls-
tein Verlag, 2003), 143-159; Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache, 77.

22 Emenet, Verfassungsrechtliche Probleme einer islamischen Religionskunde an dffentlic-
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cemaat taniminin ¢ok belirsiz ya da ¢ok cesitli olmasidir.?® Almanya’daki
Miisliimanlarin son derece daginik olmasi ve politik ilkeler agisindan ol-
dugu gibi milliyet, etnisite ve inan¢ acgisindan cesitlilikler arz etmesi goz
oniinde bulunduruldugunda da kapsayici ve kusatici bir dini cemaat ¢ati-
s1altinda birlesmelerinin giligliigli ortadadir.* Aslinda dért biiytik dinf ce-
maatin bir araya gelerek 2007 yilinda kurduklar1 Almanya Miisliimanlari
Koordinasyon Konseyi, Siinni ve Sii basta olmak iizere ¢ok sayida Islami
grup ve topluluklari icermekte ve dolayisiyla devlet okullarinda Islam din
dersini vermek icin gerekli olan Islami-dini cesitlilik 6zelligini tasir go-
riniimdedir.?> Fakat bu konsey de taninirlik siirecine yasal acidan katki
saglayamamis, zira o da gerekli sartlar1 tamamlayamamistir.?® Bu nokta-
da, Almanya Misliimanlar1 Koordinasyon Konseyi'nin kurulus hedef ve
gayesi dogrultusunda gereken somut adimlart atmak konusunda ihmal-
kar davranmasi ve ¢atisi altinda bir araya gelmis olan dort biiyiik organi-
zasyonun birliktelik icerisinde calismak yerine bagimsiz hareket etmeleri
gibi nedenlerle eyalet hiikiimetleri muhatap partner olmalar1 konusunda
olumsuz tavir almistir.?’

hen Schulen, 169, Akt. Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache, 76.

23 Birgit Vaeth, “Islamischer Religionsunterricht an staatlichen Schulen-Zwei Model-
Iprojekte zu seiner Etablierung in Niedersachsen”, Staatlicher Islamunterricht in Deut-
schland: Die Modelle in NRW und Niedersachsen im Vergleich, ed. Stefan Reichmuth ve
dgr. (Berlin: Lit Verlag, 2006), 75.

24 Christine Langenfeld, “Die rechtlichen Voraussetzungen fiir islamischen Religionsun-
terricht an offentlichen Schulen”, Islamische Religionsgemeinschaften und islamischer
Religionsunterricht: Probleme und Perspektiven, ed. Christine Langenfeld ve dgr. (Er-
gebnisse des Workshops an der Georg-August-Universitaet Gottingen, 2. Juni 2005),
26.

25 Raida Chbib, “Einheitliche Repraesentation und muslimische Binnenvielfalt: Eine da-
tengestiitzte Analyse der Institutionalisierung des Islam in Deutschland”, Politik und
Islam, ed. Hendrik Meyer ve Klaus Schubert (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissens-
chaften, 2011), 105-106.

26 Klaus Spenlen, “Perspektiven der politischen Implementierung von Islamischem
Religionsunterricht”, Integrationsmedium Schulbuch: Anforderungen an islamischen
Religionsunterricht und seine Bildungsmaterialen, ed. Klaus Spenlen ve Susanne Kréh-
nert-Othman (Gottingen: V & R Unipress, 2012), 28; Rauf Ceylan, Islamische Religi-
onspaedagogik in Moscheen und Schulen: Ein sozialwissenschaftlicher Vergleich der
Ausgangslage, Lehre und Ziele unter besonderer Berticksichtigung der Auswirkungen
auf den Integrationsprozess der muslimischen Kinder und Jugendlichen in Deutschland,
(Hamburg: Dr. Kovac¢ Verlag, 2008), 91.

27 Ramazan Kuruyiiz, “Eyaletler Diizeyinde Orgiitlenmeler ve Din-Devlet iliskisi’, Al-
manya’da Miisliimanlar: Toplumsal Etkilesim Siirecinde Sorun ve Perspektifler, ed. Yil-
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Muhatap dini cemaat sorununu asabilmek ic¢in farkli Miisliiman
cemaatlerin girisimleri zaman zaman idari davalara kadar tasinmistir.?®
Buna, muhatap partner sorununa ¢6ziim gelistirmek igin bir isbirligi an-
lasmasi yapan Islamrat ve Zentralrat'in Kuzey Ren Vestfalya eyaleti icin
sunduklar1 énerinin Kasim 2001’de Diisseldorf idare Mahkemesi tara-
findan reddedilmesi 6rnek olarak gosterilebilir.?® Benzer sekilde her iki
organizasyonun, muhatap ¢ati kurulusu olarak kabul edilme talepleri
Anayasa Idari Mahkemesi tarafindan 23 Subat 2005 tarihli kararinda da
reddedilmistir.3® Aslinda anayasanin 7(3) Maddesi 2. bendi kapsamina
gore bir ¢at1 organizasyonu da dini cemaat olma hakki edinebilmektedir.3!
Fakat Mahkeme, kendi dinleri temelinde verilecek bir din dersi i¢in bu
iki kurulusun yasal hak iddialarini onaylamakla birlikte, cemaat olmak
bakimindan bu yetkiyi kendilerine vermeyi reddetmistir. Zira bu sart, dini
cemaatlerin ¢ok yonlii birtakim temel gorevleri yerine getirmesi gibi bazi
gerekliliklere baglidir.3> Bu konuda ise cemaatlerin bazi eksiklik ve yeter-
sizliklerinden s6z edilmektedir.

Muhatap partner meselesinden bakildiginda halihazirda (2018) Al-
manya’da Islam din dersinin, bir ya da birka¢ Miisliiman birligin temsilci-
lerinin eyalet hiiktimetlerinin resmi temsilcileri ile bir araya geldigi kon-
seylerde sekillendigi goriilmektedir. Bu uygulamalarin yiratildiigi baz
eyaletler sunlardir: Asag1 Saksonya, Kuzey Ren Vestfalya, Baden-Wiirt-
temberg, Bavyera, Hessen ve Rheinland-Pfalz. Muhatap partner ¢oziimii-
ni 6rneklemesi a¢isindan iki eyalet 6rnegine yer vermek gerekirse; érne-
gin Asag1 Saksonya’da okul denemesinin 6n asamasinda Egitim Bakanligi

maz Bulut (Ankara: Kadim Yayinlari, 2014), 184.
28 Bk. Kraft, “Muslimische Kinder und Das ‘Recht auf Religion™, 22.

29 Verwaltungsgericht Diisseldorf: Urteil vom 2 November 2001, (1K10519/98), Akt.
Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache, 77.

30 Rolf Bade, “Islamischer Religionsunterricht’ - Anmerkungen zu einem Schulversuch
vor dem Hintergrund neuerer Entwicklungen”, Islamischer Religionsunterricht - Wo-
hin Fiihrt der Weg? - Zwischenbilanz und Ausblick, ed. Christoph Dahling-Sander ve
Friedhelm Kraft (Hannover: Haus kirchlicher Dienste der Evangelisch-lutherischen
Landeskirche Hannovers, 2006), 28.

31 Langenfeld, “Die rechtlichen Voraussetzungen fiir islamischen Religionsunterricht an
offentlichen Schulen”, 23.

32 Graulich, “Religionsgemeinschaften und Religionsunterricht nach Art. 7 Abs. 3 GG”,
82-84.
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biinyesinde 6ncelikle bir “Yuvarlak Masa” kurulmustur.3®* Misliiman ta-
rafin mevcut muhatap partner sorununu ¢ézmek icin de eyalet yonetimi
icerisinde bir “Sura” (Schura) olusturulmustur.** Daha sonra Kiiltiir Ba-
kanligi'min davetiyle Schura-Niedersachsen temsilcisi ile DITIB ve Zent-
ralrat gibi birlikler Yuvarlak Masa etrafinda bir araya gelerek ders cerce-
vesinde cesitli calismalar yapmistir.®® Bu siirecte okul uygulamalari i¢in
cerceve hatlar olusturulmustur.®® Yuvarlak Masa, okul ders uygulamalari
boyunca Islam’in inan¢ temelleri konusunda kendisine basvurulmak iize-
re eyaletin muhatap partneri konumunda olmustur.?” Kuzey Ren Vestfalya
eyaletinde de Bakanlik, muhatap partner sorununa ¢6zim olarak Subat
2011 tarihinde Almanya Miisliimanlar1 Koordinasyon Konseyini muhatap
almis ve Islam din derslerinin nasil yiiriitiilecegi konusunda Konseyle or-
tak bir karar imzalamistir:?® Halihazirda islam din dersi, muhatap partner
konusunda gelistirilen bu tiirlt ara ¢oztimlerle, gecici statiide de olsa de-
vam etmektedir.

33 Bu yapi, anayasaya uygun islam din dersleri yolunda bir gecis formiilii olarak tasar-
lanmistir. Zira Yuvarlak Masa otonom bir cemaat teskil etmeyip onun yerine ikame
edilmis bir arag roliindedir. Krs. Mark Chalil Bodenstein, Islamisierung von Muslimen?
Fragen zur Institutionalisierung muslimischer Repraesentanz und Religionslehreraus-
bildung in Deutschland und Osterreich, (Doktora Tezi, Erfurt Universitesi, 2008), 70;
Rebecca Ahrens, Islamischer Religionsunterricht an éffentlichen Schulen als multifak-
torielle Problematik und Chance, (Miinster: Haus Monsenstein und Vannerdat, 2012),
56.

34 Spenlen, “Perspektiven der politischen Implementierung von Islamischem Religion-
sunterricht”, 38.

35 Avni Altiner, “Erfahrungen in der Kooperation am Beispiel des islamischen Religi-
onsunterrichts aus der Sicht des Landesverbandes der Muslime in Niedersachsen”,
Islam einbiirgern - Auf dem Weg zur Anerkennung muslimischer Vertretungen in Deut-
schland (Berlin, 25 April 2005), haz. Bundesregierung fiir Migration, Fliichtlinge und
Integration (Bonn: Bonner Universitaets - Buchdruckerei, 2005), 43; Ceylan, Islamis-
che Religionspaedagogik in Moscheen und Schulen, 130.

36 Vaeth, “Islamischer Religionsunterricht an staatlichen Schulen”, 73.

37 Heidemarie Ballasch, “Islamischer Religionsunterricht - Praxisbericht im Schulver-
such in Niedersachsen”, Islamische Religionsgemeinschaften und islamischer Religion-
sunterricht: Probleme und Perspektiven, ed. Christine Langenfeld ve dgr. (Ergebnisse
des Works-hops an der Georg-August-Universitaet Gottingen, 2. Juni 2005), 74.

38 Bk. Ministerium des Innern des Landes Nordrhein-Westfalen, “Gesetz zur Einfithrung
von islamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach (7. Schulrechtséin-
derungsgesetz)”, erisim: 24 Eyliil 2017, https://recht.nrw.de/Imi/owa/br_vbl_deta-
il_text?anw_nr=6&vd_id=13088&vd_back=n728&sg=0&menu=1.
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2. DERSIN ICERIGI

Islam din dersleri baglaminda tartisilan en énemli konulardan biri-
si de bdyle bir dersin iceriginin anayasayla ne 6lciide uyumlu olacagidir.
Icerikle ilgili olarak ¢ogunlukla kastedilen; seriat ve cihat gibi kavram ve
konular, Kur’an-1 Kerim’deki ser’i sistem (idam, ellerin kesilmesi vb.), dini
ozgiirliik ve tolerans konusundaki hiikiimler, islam’da kadinin esitsizligi
iddias1 ve demokratik, sekiiler devlet anlayislariyla ilgili yaklasimlar gibi
konu bashklaridir.*® Dolayisiyla buradan hareketle islam dini iceriginin
anayasal gerekliliklerle uyumlu olup olmayacag: tartisilmaktadir. Ders-
lerde anlatilan konular i¢in hangi dinf icerigin secilecegi, dini metinlerin
bilim ve egitim bilimi ilkeleri ¢cercevesinde nasil 6gretilecegi, kaynaklar-
daki celiskili ifadelerle nasil basa ¢ikilacag1 da bu kapsamda ele alinan
diger sorunlardir.*® Kur’an-1 Kerim igerigine gelisim psikolojisi agisindan
nasil bakilacagi konusunda standartlar olmadig1 halde, Kur’an-1 Kerim'in
ve hadisin din dersi icin ne ol¢lide egitim konusu olabilecegi, Kur’an-1
Kerim ayetlerinin anlasilir kilinmast icin gocugun seviyesine indirgenerek
terciime edilmesi durumunda igerigin siglastirilmasi ya da tahrif edilmesi
ihtimali ve bu konudaki sinirlarin ne olmasi gerektigi de giindemde olan
diger sorunlu konu bagliklaridir.*!

Icerige iliskin diger bir tartisma da islam’in Almanya’da homojen
bir fenomen olmadigi fikrinden kaynaklanmaktadir. Tek bir Islam anlayis
ve yasayisinin olmadigi; cografi ve sosyo-kiiltiirel cesitlilik icerisinde, her
kiiltiiriin teolojik ve dini geleneklerine gore farkli noktalarda ayrilabilen
cesitli islam anlayislarinin oldugu bilinen bir gercektir.*? Bu durumda, Is-

39 Ahrens, Islamischer Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen, 327; Spriewald, Re-
chtsfragen im Zusammenhang mit der Einfiihrung von islamischem Religionsunterri-
cht, 165.

40 Michael Kiefer, “Schulbiicher fiir Islamischen Religionsunterricht in der Grundschule
- Eine Sichtung aus islamwissenschaftlicher Perspektive”, Islamischer Religionsunter-
richt in Deutschland. Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und
Ziele, ed. Biilent Ucar ve Danja Bergmann (Gottingen: V & R Unipress, 2010), 142.

41 Annett Abdel-Rahman, “Uberlegungen zur Konzeptionierung von Unterrichtsmate-
rial fiir den Islamischen Religionsunterricht aus Autorensicht”, Integrationsmedium
Schulbuch: Anforderungen an islamischen Religionsunterricht und seine Bildungsma-
terialen, ed. Klaus Spenlen ve Susanne Krohnert-Othman (Goéttingen: V & R Unipress,
2012), 82-83.

42 Kister, “Ergebnisse der Deutschen Islam Konferenz zur Einfithrung eines Islamischen
Religionsunterrichts an offentlichen Schulen”, 36.
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lam din dersinde 6grenci grubunun heterojen olmasi, sadece farkl dini
akimlar konusunda degil, kiiltiirel baglamda da kendisini gostermektedir.
Oyleyse genis bir Miisliiman topluluga yonelik egitim, tiim Miisliimanlar
icin gecerliligi olan dini temele nasil dayandirilmahdir? islam din dersi
icin, bu ¢cogulluk ve cesitlilik géz 6niine alinarak nasil bir program igerigi
olusturulmalidir? gibi sorular da bu kapsamda tartisiimaktadir.*®

Bir diger husus da islam din ders kitaplarindaki resimler iizerine-
dir. Bu konuda, 6zellikle ilkokulda temel bir rol oynayan resimlerin islam
din dersinde nasil fonksiyon gérecegi tartisilmaktadir. Ayrica Miisliiman
ogrenciler, ¢ok farkl kiltiirlerden olduklari i¢in kitaptaki gorsellerin de
kiiltiirel hassasiyet gdz 6niinde bulundurularak resmedilme durumu yine
bu baglamda tartisilmaktadir.**

Sonuc olarak, burada sozii edilen Islam dini icerigiyle ilgili Anayasa
Idari Mahkemesi’'nde alti ¢izilmis olan kritik baz1 noktalar vardir. Bu gibi
hassas konularda, Alman devleti her seyden 6nce kendi yasal diizeninin
sorgulanmayacagindan emin olmak istemektedir.*> Bununla iligkili ola-
rak, Miisliimanlarin mi1 Alman Anayasa hukukuna uyacaklari; yoksa huku-
kun mu Misliimanlar i¢in uyarlanacagi sorulari1 Alman hukuk camiasinda
tartisilmaktadir.*® Islam din dersinin iceriginin hangi kriterlere gore ve
hangi hedeflerle belirlenecegi sorunu, ayni zamanda program gelistirme-
ciler, ilahiyatcilar ve din egitimcileri arasinda da tartisilmaktadir.*’” Dersin
icerigi ile ilgili bu tartismalar hususen 6gretim programlari ve ders kitap-
lar1 baglaminda ele alinmaya devam etmektedir.

43 Yasar Sarikaya, “Wege zu einer Islamischen Religionspaedagogik in Deutschland”,
Religionen in der Schule und die Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, ed.
Biilent Ugar ve dgr. (Osnabriick: V & R Unipress, 2010), 197; Abdel-Rahman, “Uberle-
gungen zur Konzeptionierung von Unterrichtsmaterial fiir den Islamischen Religion-
sunterricht aus Autorensicht”, 80-81.

44 Abdel-Rahman, “Uberlegungen zur Konzeptionierung von Unterrichtsmaterial fiir
den Islamischen Religionsunterricht aus Autorensicht”, 84.

45 Langenfeld, “Die rechtlichen Voraussetzungen fiir islamischen Religionsunterricht an
offentlichen Schulen”, 33-34.

46 de Maiziére, “Islamischer Religionsunterricht in Deutschland”, 11.

47 Rauf Ceylan, “Religiose Erziehung muslimischer Schiilerinnen und Schiiler - Zur Be-
deutung des islamischen Religionsunterrichts in Deutschland”, Religionen in der Sc-
hule und die Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, ed. Biilent Ugar ve dgr.
(Osnabriick: V & R Unipress, 2010), 207-208; Ahrens, Islamischer Religionsunterricht
an dffentlichen Schulen, 104.
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3. DERSIN DILI

Ana Dili Tamamlama Dersi kapsaminda verilen Islam bilgisinden
farkli olarak daha sonraki siireclerde Alman dilinde bagimsiz bir islam
bilgisi/kiiltiirti dersi uygulanmaya baslanmistir. Fakat bu kez, dersin Al-
man dilinde verilmesi, pek cok elestiri ve évgliyli beraberinde getirmistir.

Farkl taraflar agisindan degerlendirilecek olursa; dncelikle Alman
politik cevreleri ve kamuoyu agisindan ders dilinin Almanca olmasinin,
entegrasyona katki saglamasi bakimindan olumlu karsilandigini ve des-
teklendigini belirtmek gerekmektedir.*® Ancak buna yonelik farkli taraf-
lardan itirazlar da gelmistir. Ozellikle pek ¢ok Miisliiman Tiirk aile icin
ders dilinin Almanca olmasi, dil ile din arasindaki siki baglanti1 géz ardi
edildigi gerekgesiyle elestirilmistir.*® Buradaki kayginin temel nedeni de
Almanca kavramlarin orijinal dini terminolojiyi icerik bakimindan mani-
piile etme, anlam kaymalarina yol agma, istenmeyen cagrisimlari berabe-
rinde getirme ve dolayisiyla geleneksel kavram ve anlayislardan kopus ve
yabancilasmaya neden olma ihtimalidir.>

Ote yandan Miisliiman niifusun énemli bir kesiminin de ders dili
olarak Almancay1 destekledikleri bilinmektedir.>! Bu noktada, son yillar-
da bazi Tiirk ailelerin de dersin Tirkge olmasi konusundaki taleplerinin
azaldig1 gorilmektedir. Bu baglamda, ¢ocuklarinin Tiirkceye gore Alman-
cay1 daha iyi konustugunu ve bazi zor sorulari dahi Almanca daha iyi ifade
ettiklerini belirten Tiirk kokenli ebeveynler de bulunmaktadir.>? Topguk

48 Sarikaya, “Almanya’da Islam Din Dersi”, 129, 140.

49 Krs. Halit Ev, “Almanya-Kuzey Ren Westfalen Eyaleti’ndeki islam Din Dersleri Konu-
sunda Baz1 Tespit ve Teklifler”, Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’'ne Girisinin Din Boyutu (An-
kara, 17-19 Eyliil 2001), haz. DiB ve COMU ilahiyat Fakiiltesi (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2003), 72-77; Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache, 22, 211.

50 Michael Kiefer, “Islamische Unterweisung in deutscher Sprache Eine Skizze zu Griin-
den, Problemen und Lésungsmoglichkeiten”, “Islamische Unterweisung” in deutscher
Sprache: Berichte, Stellungnahmen und Perspektiven zum Schulversuch in Nordrhe-
in-Westfalen, ed. Eckart Gottwald ve Dirk Chr. Siedler (Neukirchen: Vluyn, 2001),
61-64; Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache, 217; Sarikaya, “Almanya’da [slam Din

Dersi”, 142.
51 Mathias Rohe, “Rechtliche Perspektiven eines islamischen Religionsunterrichts in
Deutschland”, Zeitschrift fiir Rechtspolitik (ZRP) 33/5 (Mayis 2000):12.

52 Krs. Ali Topcuk, Federal Almanya Kuzey Ren Westfalya’da Islam Din Dersleri, (Dokto-
ra Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2016), 92; Ulrich Pfaff, “Die Aktuelle Situation der
Islamischen Unterweisung in Nordrhein-Westfalen”, Islamischer Religionsunterricht:
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da 2016 tarihli calismasinda velilere, ders dilinin Almanca olmasini an-
layisla karsilama durumlarini sormus ve soruya velilerin %90.2’si “evet”
cevabl vermistir.>

Miisliiman cemaatlerin dersin dili konusundaki yaklasimlarina ba-
kilacak olursa; Zentralrat teskilatinin énceki baskan1 Nadeem Elyas’in su
beyanati, kurumun genel yaklasimini ézetler mahiyettedir: “Islam bir din-
dir ve ne Tirkge ne de Arapga ile bir alakasi vardir. Miisliiman ¢ocuklarin,
sayet dini kavramlar1 Almanca tanimiyor ve ifade edemiyorlarsa, diyolog
icerisine girmesi ve dinlerini agiklamasi nasil beklenebilir? Almanya’da
birliktelik dili Almancadir”** Islamrat da Islam dersinin Alman dilinde ve-
rilmesinin yani sira, ayni zamanda bir Alman iiniversitesinde 6gretmenlik
egitimi almis kimseler tarafindan verilmesi gerektiginin altini ¢izmistir.>
Islam din dersinin Almanca verilmesini isteyen cemaatler arasinda bu-
nun nedenine yonelik goris farkliliklar1 olmakla birlikte, en 6nde gelen
argiiman, Alman okullarinda egitim dilinin ancak Almanca olabilecegi ve
Tiirkce ya da baska bir dil konusunda israr edilirse din egitimi hakkinin
hi¢bir zaman alinamayacagi endisesidir. Diger gerekce ise Miislimanlarin
cogunlugunu Tiirk kdkenlilerin olusturmasina ragmen, farklh etnik koken-
den de ¢ok sayida Miisliiman 6grencinin bu dersin hedef kitlesi olmasi ve
dolayisiyla kusatici bir dil olarak Almancanin kullanilmasi gerektigidir.>®

Duruma 6grenciler agisindan bakilacak olursa, bu konudaki amp-
rik calismalar sinirh sayida olmakla birlikte; bilfiil Islam din dersi 6gret-
menligi yapmakta olan kisilerin tecriibelerinden hareketle, Alman dilin-
de verilen islam din dersini, 6grencilerin baslangicta garipsedigi tespit
edilmistir.’” Baz1 Islam dersi ogretmenleri, 6grencilerinin kendilerine;

Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, ed. Thomas Bauer ve dgr. (Berlin: Lit Verlag,
2006), 67.

53 Topguk, Federal Almanya Kuzey Ren Westfalya’da Islam Din Dersleri, 97.

54 Ursula Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland: Informationen und Klaerungen,
(Freiburg: Herder Spektrum, 2002), 251, Akt. Ahrens, Islamischer Religionsunterricht
an éffentlichen Schulen, 32.

55 Bk. Ceylan, Islamische Religionspaedagogik in Moscheen und Schulen, 105.

56 Adgiizel, “Almanya’daki Devlet Okullarinda ‘islam Din Dersi’ Sorunu ve ¢6ziim Ara-
yislart”, 68.

57 Islam bilgisi/kiiltiirii ve islam din dersi alaninda 6gretmenlik yapanlarin bu dogrul-
tuda yaptiklari tecriibe paylasimlari i¢in bk. Emel Rochdi, “Das ist uns zu Deutsch’
Zur Religiosen Identitaet muslimischer Schiilerinnen und Schiiler an der Realschule”,
Was soll ich hier?: Lebensweltorientierung muslimischer Schiilerinnen und Schiiler als
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“Kelimenin Tiirkcesini kullanabilir miyim?”, “Siz de Tiirk¢e biliyorsunuz,
neden Tiirkce konusmuyorsunuz?” ya da “Bu sinifta hi¢ Alman yok, biz
niye Tiirkce konusmuyoruz ki?” gibi sorular yonelttiklerini ifade etmis-
tir.® Akdeniz de Islam dersinde Almanca dil kullanimimi arastirdig1 ¢a-
lismasinda 6grencilerin %59’unun kendilerine agiklanmadig: siirece Al-
manca dinf kavramlar1 her zaman anlamadigini, %41’inin ise anladigin
tespit etmistir. Yine ayn1 arastirmada bir baska soruda da 6grencilerin
yarisi (%50) Islam’1 ana dillerinde 6grenmenin kendileri i¢in daha ko-
lay olacagini; buna karsilik %43’ Almanca 6grenmenin, %7’si de her iki
dilde 6grenmenin daha kolay gelecegini ifade etmistir.>®* Topguk ise 2016
tarihli calismasinda 6grencilere ders dilinin Almanca olmasini anlayisla
karsilama durumlarini sormus ve 6grencilerin %61’i bu soruya “evet” ce-
vab1 vermistir.®® Bu konudaki ¢alismalarin bulgular1 gérece birbirinden
farkhdir.

Islam dini kavramlarinin Arapga, Tiirkce ya da Almanca hangi ter-
minolojide kullanilmas1 gerektigi konusu ders kitaplari icin de tartisil-
mistir. Burada, Hiristiyan terminolojinin mi 6diing alinmasi gerektigi yok-
sa tamamen yeni kavramlarin mi olusturulmasi gerektigi temel sorudur.
Mevcut ders kitaplarina bakildiginda, islam dinf kavramlarinin yaziminda
tek tirli bir uygulamanin olmadigy; kelimenin, bazen Tiirkge transkripsi-
yon, bazen Arapca telaffuzla kullanildigl, bazen de Almancaya ¢evrildigi
goriilmektedir.®! Ders kitaplarinda basvurulan gorece farkh din dili kul-

Herasuforderung fiir den Islamischen Religionsunterricht, ed. Harry Harun Behr ve dgr.
(Miinster: Lit Verlag, 2010), 48; Kays Mutlu, “Erfahrungsbericht eines muslimischen
Orientalisten als Lehrer im Schulversuch Islamische Unterweisung als eigenstaendi-
ges Unterrichtsfach in NRW”, Staatlicher Islamunterricht in Deutschland: Die Modelle
in NRW und Niedersachsen im Vergleich, ed. Stefan Reichmuth ve dgr. (Berlin: Lit Ver-
lag, 2006), 65.

58 Bk. Rochdi, “Das ist uns zu Deutsch’ Zur Religiosen Identitaet muslimischer Schiile-
rinnen und Schiiler an der Realschule”, 48; Topcuk, Federal AlImanya Kuzey Ren West-
falya’da Islam Din Dersleri, 108.

59 Oya Akdeniz, Sind die Muslimischen Migranten in Deutschland angekommen? - Ein Bli-
ck auf den Sprachgebrauch im Islamunterricht in Nordrhein-Westfalen, (Yiiksek Lisans
Tezi, Ruhr-Universitaet Bochum, 2009), 64, 69.

60 Topcuk, Federal Almanya Kuzey Ren Westfalya’da Islam Din Dersleri, 79.

61 Biilent Ugar, “Lehrplaene und Lehrmaterialen - was gibt es, was wird gebraucht?”,
Islamischer Religionsunterricht in Deutschland - Perspektiven und Herausforderungen
(Niirnberg, 13-14 Februar 2011), haz. Deutsche Islam Konferenz (Niirnberg: Bunde-
samt fiir Migration und Fliichtlinge, 2011), 116.
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lanimlarindan hareketle bu konuda bir standardin heniiz olusmadiginm
soylemek miimkiindiir.

4. DERSIN OGRETMENi

Ana Dili Tamamlama Dersi kapsaminda verilen din bilgisi model-
lerinde dersin 6gretmeni genellikle koken tilkelerden ya da Alman okul-
larinda gorev yapmakta olan 6gretmenler arasindan secilmisti. Fakat
Alman dilinde bir islam din dersi verilmesi giindeme geldiginde dersin
O6gretmenlerinin nasil yetistirilecegi ve yeterlikleri tartisilan ilk konular-
dan biri olmustur.

Islam din dersi modelindeki 6gretmenleri, ana dilde gérev yapan
Miisliiman égretmenler ve islambilimciler olmak iizere genellikle iki ka-
naldan temin etme yoluna gidilmistir. Bu derse 6gretmen aday1 olarak
basvuranlarin tasimasi beklenen oncelikli 6zellikler; Ana Dili Tamamla-
ma Dersinde uzun yillar tecriibeli olmak, Almanca dil yeterligine sahip
olmak, Islam inancina mensup olmak ve uygulamaya géniillii katihm gos-
termektir. Fakat bu genel ozellikler disinda yine de 6gretmenlerin, temel
baz1 alanlarda yetersizlikleri tespit edilmistir. Ornegin ana dilde gorev
yapan ogretmenler, teolojik temeller acisindan; Islambilimciler ise egi-
tim-6gretim yontemleri agisindan yeterli donanima sahip bulunmamaistir.
Bu durumda baslangicta kisa vadede pragmatik ve pratik ¢6ziim yolla-
r1 aranarak bazi bilimsel yeterlik programlari gelistirilmistir.®? Buna en
yaygin ornek olarak, eyalet enstitiileri biinyesinde diizenlenen hizmet ici
egitim kapsamindaki takviye ders ve sertifika programlar1 gosterilebilir.
Ornegin ana dilinde gorev yapan 6gretmenler icerisinde Islambilimler te-
meli olmayanlarin alan yeterligi icin Kuzey Ren Vestfalya’da 2003-2004
egitim-6gretim yilindan itibaren, Klaus Gebauer ve Biilent Ucar'in yoneti-
minde bir ekip kurulmus, Soest’teki Okul ve Hizmet ici Egitim Eyalet Ens-
titiisii de bu konuyla ilgilenmek tizere gorevlendirilmistir.®® Bu hizmet igi
egitim programi, 19 giin boyunca (haftalik 156 ders saati) devam etmis
ve genel olarak Islam tarihi, islam metinleri filolojisi, Miisliiman toplu-
mun/cemaatlerin sosyo-bilimsel analizi gibi konularin yani sira; din egi-
timi perspektifleri, dinbilimsel metotlar ve dinlerarasi derslere agirlik

62 Ceylan, Islamische Religionspaedagogik in Moscheen und Schulen, 132-134.

63 Krs. Ceylan, Islamische Religionspaedagogik in Moscheen und Schulen, 126. Bu enstitli
2002 yilindan itibaren “Landesinstitut fiir Schule” olarak adlandirilmistir. Bk. Kiefer,
Islamkunde in deutscher Sprache, 107.

456



Almanyada Islam Din Dersinin Tegekkiil Siirecindeki Temel Bazi Meseleler

verilmistir. Bu program, islambilimleri tahsili gsrmeyen tiim 6gretmen-
ler —¢ogunlukla da Ana Dili Tamamlama Dersi 6gretmenleri- icin zorunlu
tutulmustur. islambilimler mezunu olan égretmen adaylarinin egitim bi-
limi yeterligi icin ise; Koln ve Diisseldorf’ta baz1 egitim programlari su-
nulmustur.®*

Hizmet i¢i egitim ¢6zlimiiniin yani sira, Miinster, Osnabriick ve Er-
langen tliniversitelerinde bu alanda tamamlama dersleri kapsaminda bazi
birimler/kiirsiiler acilmistir.®® Osnabriick Universitesi Egitim ve Kiiltiir
Bilimleri boliimiinde (Erziehungs- und Kulturwissenschaften) 6gretmen
adaylar1 icin model proje olarak bilimsel bir egitim programi baslatilmis-
tir.% Kuzey Ren Vestfalya eyaletinde ise Miinster Universitesi'ne bagh Dini
Arastirmalar Merkezi'nde 6gretmenlik kariyer gelisim programi tasarlan-
mistir. Egitim sadece bir yilla sinirh tutulmustur.” Boliim, ilk mezunlarini
2008-2009 dgretim yilinda vermistir.®

Fakat tiim bu yontemler, kisa vadeli ara ¢oziimler olarak kabul
edilmis ve Islam din dersinin igerigi, yontem ve metotlari, 6zel uygulama
alanlar1 gibi ¢cok yonlii boyutlar ele alindiginda, kalici bir ¢6ziim i¢in, dersi
sunacak 6gretmenlerin ilke olarak Alman tniversitelerinde egitim almasi
yolunda bazi adimlar atilmistir.®® Bu ¢abada 6n planda olan tiniversite-

64 Klaus Gebauer, “Islamkunde in NRW”, Staatlicher Islamunterricht in Deutschland: Die
Modelle in NRW und Niedersachsen im Vergleich, ed. Stefan Reichmuth ve dgr. (Berlin:
Lit Verlag, 2006), 29-30.

65 Michael Kiefer - Irka-Christin Mohr, “Unterrichtsforschung in der Islamwissenschaft
zwischen Beobachtung und Intervention”, Islamunterricht, Islamischer Religionsun-
terricht, Islamkunde: Viele Titel - ein Fach?, ed. Irka Christin Mohr - Michael Kiefer
(Bielefeld: Transcript Verlag, 2009), 214.

66 Vaeth, “Islamischer Religionsunterricht an staatlichen Schulen”, 75.

67 Krs. Stefan Reichmuth, “Die Islamwissenschaft und ihr Beitrag zu einer islamischen
Lehrerbildung-Perspektiven und erste Erfahrungen”, Islamischer Religionsunterricht:
Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, ed. Thomas Bauer ve dgr. (Berlin: Lit Verlag,
2006), 72; Ceylan, Islamische Religionspaedagogik in Moscheen und Schulen, 127.

68 Kiefer, “Islamkunde in Nordrhein-Westfalen”, 100.

69 Ayse Uygun-Altunbas, Konzepte islamischer Religionspaedagogik anhand von Exper-
teninterviews: Eine qualitativ-emprische Untersuchung, (Norderstedt: GRIN Verlag,
2008), 20; Sarikaya, “Wege zu einer Islamischen Religionspaedagogik in Deutsch-
land”, 195-196; Mehmet Emin Cetin, “Der Islamische Religionsunterricht. Eine Stel-
lungnahme der DITIB”, Islamischer Religionsunterricht - Wohin Fiihrt der Weg? - Zwis-
chenbilanz und Ausblick, ed. Christoph Dahling-Sander ve Friedhelm Kraft (Hannover:
Haus kirchlicher Dienste der Evangelisch-lutherischen Landeskirche Hannovers,
2006), 45.
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ler Miinster, Erlangen-Niirnberg, Frankfurt, Osnabriick ve Tiibingen’'dir.
Bu sayilan iiniversiteler biinyesinde islam din egitimi (Islamische Religi-
onspaedagogik) ya da Islam ilahiyat1 (Islamische Theologie) kiirsiilerinde
Islam din dersi 6gretmeni yetistirme cabalar1 s6z konusudur. Ad1 gecen
sehirlerde islam din dersi 6gretmeninin yetistigi birimler ile haklarinda
kisaca bilgiler su sekildedir: Westfaelische Wilhelms-Universitaet Miins-
ter biinyesinde 2012 yilinda kurulmus olan “Islam Ilahiyati Merkezi’n-
de (Zentrum fiir Islamische Theologie) islam ilahiyati ve din dersi dgret-
menligi béliimlerini okumak ve bu alanlarda istihdam imkani elde etmek
miimkiindiir.” Erlangen’daki yapi ise 2012 y1li itibariyle agilmis olan “Is-
lam Dini Arastirmalar1 Bolimu”diir (Department fiir Islamisch-Religidse
Studien-DIRS).”' Boliimde “Islam Dini Calismalan” (Islamisch-Religiése
Studien) lisans ve master programlar1 mevcuttur. Ayrica Islam Din Ogre-
timi yandal (tamamlama programi) ve master programinin bir parcasi
olarak islam Din Egitimi boliimleri vardir. B6liim mezunlar1 égretmenlik
alaninda istihdam imkanina sahiptir.”? Frankfurt'ta da Goethe-Universitit
biinyesinde lisansiistii calismalar ya da genisletilmis programlar mevcut-
tur.”® Gliniimiizde (2018), 2010’dan beri “Islam Calismalar1” (Islamische
Studien) lisans programi tek alan olarak sunulmaktadir. Osnabriick Uni-
versitesi'ndeki yapi, islam Ilahiyat Enstitiisii’diir (Institut fiir Islamische
Theologie). Ekim 2012 tarihinde kurulan enstitiide, 2012-2013 giiz do-
neminden itibaren égrenciler “Islam Ilahiyati” ya da “Islam Dini” lisans
alanlarindan birini se¢gme hakkina sahiptir. Bunlardan islam Dini béliimii,
ogretmenlik odakli olup mezunlarina bu sahada istihdam imkani sun-
maktadir.”* Tiibingen Universitesi’'nde ise Islam ilahiyat1 Merkezi, 2011
yilinda kurulmustur. Giiniimiizde (2018) merkezde, Islam ilahiyatinin bii-

70 Bolim hakkinda daha detayli bilgi icin bk. Westfaelische Wilhelms-Universitaet
Miinster-Zentrum fiir Islamische Theologie, “Studiengdnge”, erisim: 8 Haziran 2016,
https://www.uni-muenster.de/ZIT/Studium/studiengaenge.html.

71 Ednan Aslan, “Situation und Stréomungen der islamischen Religionspaedagogik
im deutschsprachigen Raum”, Theo-Web. Zeitschrift fiir Religionspaedagogik 11/2
(2012): 14.

72 Bolim hakkinda daha detayh bilgi i¢in bk. Philosophische Fakultat und Fachberei-
ch Theologie der FAU, “Department Islamisch-Religiose Studien”, erisim: 8 Haziran
2016, https://www.dirs.phil.fau.de/.

73 Bodenstein, Islamisierung von Muslimen?, 85.

74 Bolim hakkinda daha detayl bilgi icin bk. Universitaet Osnabriick-Institut fiir Is-
lamische Theologie, “Lehrprogramme und Bildungsaktivitdten”, erisim: 8 Haziran
2016, https://www.irp.uni-osnabrueck.de/studium/lehrprogramme.html
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tiin Klasik bilimleri, tarih arastirmalar1 ve pratik ilahiyat alanlari, baslica
arastirma sahalarini olusturmaktadir.”> Netice itibariyle, gelinen nokta
liniversite diizeyinde Islam din dersi 6gretmeni yetistiren bazi birimlerin
acilmasidir. Din dersi 6gretmeni konusunda artan ihtiyacin da bu boliim-
den mezun olan 6gretmen adaylariyla karsilanmasi beklenmektedir.

Almanya’da Islam din dersi 6gretmeni yetistiren {iniversite diize-
yindeki ¢abalardan bahsettikten sonra, din dersi verecek 6gretmenler
konusunda ¢oziilmeyi bekleyen bir diger sorunun da 6gretim lisansi/
icazeti konusu oldugunu belirtmek gerekmektedir. Hiristiyan din dersi
Ogretmenlerinin din dersi verme yetkisini aldiklar: icazet 6érneginde ol-
dugu gibi, Islam din dersi 6gretmenlerinin bu tiir bir icazet alip almamasi
gerektigi tartisiilmaktadir. Bunu, Islamrat ve Zentralrat gibi ¢at1 birlikler
ozellikle vurgulayarak talep etmistir. Alman Islam Konferansi’'nda uzman
bir grup da ders 6gretim izni konusuna dikkat ¢ekmistir. Burada yayinla-
nan sonug bildirgesine gore; “Dini cemaatlerin din dersine karisma hak-
k1 dersin icerik temellerinin belirlenmesi konusunda degil; daha ziyade
bir 6gretmenin, mezheplerine/dinlerine gore dersi verip veremeyecegi
kararini alma hakki konusundadir”’¢ Fakat bunun icin hangi kriterlerin
belirlenecegi ve ders verme izin yetkisini belirleme hakkina kimin sahip
olacagi tartismali konular arasindadir.

Dersin 0gretmeni konusunda burada soz edilen tiim ¢abalara rag-
men Miisliiman tarafin da bazi endiseleri s6z konusudur. Bunlar, sadece
o0gretmenlerin alan yeterligi degil; ayn1 zamanda federal diizeyde artan
Islam din dersi taleplerini karsilama noktasinda yetisen bu 6gretmen po-
tansiyelinin ne kadar yeterli gelecegi ve bu alandaki biiyiik boslugu ka-
patma konusunda neler yapilacag iizerinedir.””

75 Bolim hakkinda daha detayli bilgiler icin bk. Eberhard Karls Universitaet Tiibingen,
“Zentrum fiir Islamische Theologie (ZITh)”, erisim: 4 Temmuz 2016, https://uni-tue-
bingen.de/fakultaeten/zentrum-fuer-islamische-theologie/zentrum/.

76 Deutsche Islam Konferenz (DIK), Bundesministerium des Innern, “Verfassungsrecht-
liche Rahmenbedingungen eines islamischen Religionsunterrichts”, Zwischen-Resti-
mee der Arbeitsgruppen und Gespraechskreise. Vorlage fiir die 3. Plaenensitzung der
DIK, 13. Maerz 2008, Berlin, 27, Akt. Michael Kiefer, “Islamische Religionspaedagogik
und-didaktik - Offene Fragen zu den Gegenstaenden einer neuen wissenschaftlichen
Fachrichtung”, Islamunterricht, Islamischer Religionsunterricht, Islamkunde: Viele Ti-
tel - ein Fach?, ed. Irka Christin Mohr - Michael Kiefer (Bielefeld: Transcript Verlag,
2009), 24.

77 Krs. Ali Topguk, “Almanya’da Uygulanan islam Din Dersi Hakkinda Bir Degerlendirme
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SONUC VE ONERILER

Bu makalede Almanya’da, anayasaya uygun diizenli bir islam din
dersi yolundaki tartismali bazi temel meselelere yer verilmistir. Bunlar
icerisinde ozellikle anayasal baglayiciligi bakimindan en 6nemli mesele-
nin, dersin organize edilmesi ve yliriitiilmesi siirecinde muhatap alinacak
dini cemaat oldugu vurgulanmistir. Miisliimanlar konusunda on yillardir
tartisilan bu meselede nihai bir ¢éziime varllamadig), fakat yine de Islam
din dersinin gerekliligi yadsinmayarak muhatap partner konusunda bir-
cok eyalette cesitli ara ¢oziimler gelistirilerek dersin 6ntiniin gecici sta-
tiide de olsa agildig1 belirtilmistir. Ozellikle son yillarda islam din dersi
modellerine pek cok eyalette yer verilmesi ve mevcut uygulamalarin daha
cok Ogrenciye ulastirilacak sekilde yayginlastirilmasi 6nemli gelismeler
olarak kabul edilebilir. Fakat yine de s6z konusu derslerin statiisii tam
olarak anayasa giivencesi altinda olmayip bu modeller ¢ogunlukla birer
gecis ¢o6zlimi olarak diistiniilmiistiir. Uygulamasi kanunla belli bir tarihle
siirlandirilan bu derslerin, sinirlandirilan tarihte “proje” ya da “deneme”
statlisiinden c¢ikarilarak anayasaya uygun, diizenli bir din dersi statiistine
alinmasi, uygulama siiresinin uzatilmasi veya uygulamadan kaldirilmasi
ihtimalleri s6z konusudur. Ttim bu siire¢lerin yakindan takip edilmesi ve
farkli akademik calismalara konu edilmesi 6nerilebilir.

Calismada dersin icerigi ile ilgili tartismalarin ise cogunlukla dersin
muhtevasinin anayasa ile ¢elisen bir yoniiniin olup olmamasi noktasinda
oldugu ortaya konmustur. Bunun yaninda yine ayni baglamda, Misliiman-
larin dini anlayis ve yasayis bakimindan yekpare olmayip bazi gruplara
ayrildig1 vurgusu ile bu dersin icerigi kapsaminda Islam ici ¢ogullugun
nasil ve ne derece goz 6ntinde bulunduracaginin da tartismali diger bir
baslik oldugu belirtilmistir. Bu baglamda islam din dersi iceriginin han-
gi kriterlere gore ve hangi hedeflerle belirlenecegi sorusunun tartismali
oldugu da ayrica vurgulanmistir. Bu noktada farkli calismalarda 6gretim
programlari ve ders kitaplar1 basta olmak tizere yapilacak saha arastir-
malart ile ders igeriginin analiz edilmesi dnerilebilir.

Dersin dili konusunda da islam dini kavramlarinin Arapga, Tiirkge

(Kuzey Ren Westfalya Ornegi)”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1
(2015): 264, 266-267; Ceylan, Islamische Religionspaedagogik in Moscheen und Schu-
len, 106; Langenfeld, “Die rechtlichen Voraussetzungen fiir islamischen Religionsun-
terricht an offentlichen Schulen”, 32; Mohagheghi, “Islamischer Religionsunterricht
aus Sicht der Muslime in Deutschland”, 225-226.
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ya da Almanca hangi dilde kullanilacagi, bu noktada Hiristiyan termino-
lojinin mi 6diin¢ alinmasi gerektigi yoksa tamamen yeni kavramlarin mi
olusturulmasi gerektigi gibi birtakim tereddiitlerin oldugu belirtilmis ve
bu konudaki uygulamalarda bir standardin heniiz olusmadig dile getiril-
mistir. Bu baglamda Islam din derslerinde égretmenlerin dini terminoloji
kullanimi, 6grencilerin kavramlar1 anlama diizeyi veya ders kitaplarinda
dini dil kullanimi1 konulu cesitli calismalarin yapilmasi 6nerilebilir.

Dersi verecek dgretmenler noktasinda ise sahada artan 6gretmen
aciginin nasil veya ne kadar siirede kapatilacagi, islam din dersi 6gret-
menlerinin, Hiristiyan din dersi 6gretmenlerinin dersi verme yetkisini
aldiklari icazet 6rneginde oldugu gibi bir belge alip almayacagi ve boyle
bir durumda bu izin yetkisini belirleme hakkina kimin sahip olacagi gibi
tartismalarin oldugu belirtilmistir. Bu baglamda da islam din dersi 63-
retmenlerine yonelik yiiksekdgretim kurumlarinin programlari, istthdam
edilen 6gretmenlerin yeterlikleri ve meslekte karsilastiklar1 giicliikler
tizerine cesitli akademik calismalarin yapilmasi onerilebilir.
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Thomas Paine’in Peygamberlik Hakkindaki
Goriuslerinin Degerlendirilmesi

0z

Thomas Paine 1737'de Ingiltere’nin Norfolk bolgesinde Thetford’da dogdu. 1809’da Ame-
rika'nin Newyork sehrinde 61dii. Babas1 Quaker, annesi ise Anglikan mezhebi iiyesiydi. Pa-
ine, babasinin mezhebi Quakerlikten ¢ok etkilenmistir. O, bu mezhebi Hiristiyanliktan cok
deizmle iliskilendirir. Clinkii bu mezhep mensuplarinin, Hiristiyanlik hakkindaki inanglari
zayiftir ve kutsal metinleri gecersiz yasalar olarak nitelerler. Mezhebin bu yapisi sebebiy-
le Paine’in, deizme ydnelmesi zor olmamistir. Paine, krallik idaresine karsilik Cumhuri-
yetciligi savunmakla beraber, Fransiz kralinin idam edilmesine karsi durdu. Bu sebeple
1793-1794 yillarinda hapis yatti. Hapisteyken de deizmi savundugu “The Age of Reason
(Akil Cagr)” isimli kitabinin ilk bdliimiinii yazdi. Hapisten ¢ikinca da aym kitabin ikinci
béliimiinii 1796’da yayimladi. Allah’a inandigin1 ama 6rgiitlii bir dine karsi ¢ikan bir deist
oldugunu belirtmesine ragmen bu kitap onun ateist olarak taninmasina sebep oldu. Paine,
Akil Cagr isimli kitabinda, Yahudi ve Hiristiyanlarin sahip olduklar1 Kitab-1 Mukaddes’in
Tanr1 kelami olamayacagini ¢ok sayida drnekle ortaya koydu. Peygamberlik miiessesesi-
ne, vahyin imkanina ve miicizelere bir takim elestiriler getirdi. Paine, deizmin ileri gelen
savunucularindan birisi oldugundan, bu ¢alismada onun, Akil Cagi” isimli kitabinda yer
alan peygamberlikle ilgili gériisleri degerlendirilmistir. Once onun konuyla ilgili goriisleri
ortaya konulmus sonrasinda ise elestirilerinin isabetli olup-olmadig1 incelenmistir. Sonug
olarak Paine’in, “Kitdb-1 Mukaddes” hakkinda dile getirdigi elestirilerin biiyiik kisminda
isabetli oldugu gériilmiistiir. O, islamiyet’e de bu elestirilerinde atiflarda bulundu. Bunun-
la birlikte Islamiyet hakkindaki bilgisi kendisinin de elestirdigi, bati toplumundan aldig
yetersiz ve yanls bilgilere dayanmaktaydi. Muhtemelen onun en biiyiik eksikligi, Islami-
yet'i diger dinlerle ayni kategoride degerlendirmek olmustur.

Anahtar Kelimeler: Thomas Paine, Akil Cagi, Deizm, Vahiy, Mucize, Peygamberlik, Kitab-1
Mukaddes, Yahudilik, Hiristiyanlik, I'slamiyet, Kelam.

Evaluation of Thomas Paine Views on Prophecy
Abstract

Thomas Paine was born at 1737 in Thetford, Norfolk, England. He died in 1809 in New
York, America. His father was Quaker, and his mother was a member of Anglican sect. Pa-
ine was very impressed by Quaker which is his father’s sect. He regards this sect as deist
than Christianity. Because they do not believe in the Prophet Jesus, and they regard the
sacred texts as invalid laws. Because of this structure of the sect, it was not difficult for
Paine to turn to deism. Paine opposed the execution of the French king, along with defen-
ding the republic against the rule of the kingdom. For this reason he was imprisoned in
1793-1794. He wrote the first part of his book, “The Age of Reason” in which he defended
Deism while in jail. When he left prison, he published the second part of the same book in
1796. Despite his belief in Allah, but a deist opposed to an organized religion, this book
led him to be recognized as an atheist. Paine, in his book The Age of Reason, has shown in
many examples that the Holy Book (Old and New Testament) of Jews and Christians can’t
be God’s Word. He criticized prophecy, the possibilities of the inspiration and miracles.
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Paine is one of the leading defender of deism. In this work, his ideas of prophecy which
located in his book named “The Age of Reason” is evaluated. Firstly his ideas about the
subject is revealed. Then it is examined whether his criticism is right or not. Summarily
Paine’s criticism about the Holy Book is mostly justified. He also made references to Islam
in these criticisms. Same time his knowledge of Islam was based on simple and misleading
information he himself had criticized, taken from the affluent western society. His biggest
mistake is in evaluating Islam in the same category as other religions.

Key Words: Thomas Paine, The Age of Reason, Deism, Revelation, Miracle, Prophethood,
Holy Book, Judaism, Christianity, Islam, Kalam.
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GIRIS

Thomas Paine (1737-1809), Fransiz devriminin éncesini ve sonra-
sin1 yasamis birisidir. Devrimden sonra Avrupa’da kilisenin egemenligi-
nin sona ermesi ile olusan din hiirriyeti ortaminda deizm akimi da hizla
yayllmaya baslamistir. Paine de bu dénemde deizmin ileri gelen savunu-
cularindan birisi olmustur. Onun, deizme yonelmesinde babasinin mez-
hebi Quakerligin ¢ok biiyiik etkisi olmustur. Onun deyimi ile, bu mezhep
Hiristiyanligin bir mezhebi olmaktan daha ¢ok adeta deizmin bir ekoli
gibidir.! Clinkii mezhebin mensuplar1 Hz. Isa’ya giiclii bir sekilde inanma-
yorlar ve kutsal metinleri gecersiz yasalar olarak niteliyorlar. Mezhebin
bu yapisi sebebiyle Paine’in, deizme yonelmesi zor olmamistir.

Paine, Fransiz devriminden sonra siyasi sebeplerle hapishaneye
atilinca deizme destek vermek i¢in yazdig1 “The Age of Reason: Akil Cagr’
isimli kitab1 hazirlamak i¢in yeterince zamani oldu. Devrimin sagladig:
kazanimlardan faydalanarak kilise engizisyonu veya aforoz gibi bir ceza
korkusu olmadan Kitab-1 Mukaddes'i elestirmekten ¢cekinmedi. Kutsal sa-
yilan bu kitap koleksiyonunda yer aldigini diisiindiigii tutarsizliklar: or-
taya koydu.

Paine’in siyasi icerikli cok sayida makalesi ve kitaplari vardir. Onun
siyasi diisiinceleri ile ilgili yurt disinda ve tilkemizde yapilmis bazi akade-
mik ¢alismalar vardir.? Paine’in din ve peygamberlik hakkindaki goriis-
leriyle ilgili akademik ¢alisma bulunmamaktadir. Bu ¢alismanin konusu,
onun siyasi goriisleri degil peygamberlik hakkindaki diisiinceleri oldu-

gundan sadece “Akil Cagr” isimli kitabi cergevesindeki diisiinceleri deger-
lendirilmistir.

Ulkemizde, dine 6zellikle de Islam’a mesafeli duran bazi cevreler-
ce deizm sanki insanlifin kurtulus vesilesi gibi gosterilmeye calisilmak-
tadir.® Deizm, Yahudilik ve Hiristiyanliga muhalefetin sembolii bir akim

1 Bk Thomas Paine, Akil Cagi (The Age of Reason), trc. Ali thsan Dalgi¢ (Istanbul: is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2010), 166.

2 Bk. Peter James Burnell, The Political and Social Thought of Thomas Paine 1737-1809
(Doktora Tezi, Warwick University, 1972); Ayca Kii¢lik, Thomas Paine Diisiincesinde
Sivil Toplum ve Devlet (Yliksek Lisans Tezi, [stanbul Universitesi, 2012); Ahmet Gazi
Gazel, Thomas Paine ve Devlet Anlayisi (Yiiksek Lisans Tezi, [stanbul Universitesi,
2013).

3 Bk. Yasar Nuri Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanligi Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefeles-
mesi: Deizm (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2013), 445-491; a.mlf. Tanri, Akil ve Ah-
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olup Islamiyet ile ilgisi olmamasina ragmen bazi cevrelerin bu felsefi aki-
mu1 [slamiyet’e kars1 da kullanmaya kalkistiklar1 gozlemlenmektedir.

Bu calismadaki amacimiz Paine’in Yahudi ve Hiristiyanligi hedef
alan deizmi savunan “Akil Cagr” isimli kitabinin dogrudan islam’in pey-
gamberlik inanci ve onunla ilintili vahiy ve miicizeyle ilgisi olup-olmadigi-
n1 arastirmaktir. Bunu yaparken de deizmin ilk temsilcilerinden Thomas
Paine’in konuyla ilgili goriislerini aktararak, Yahudilik ve Hiristiyanlik
hakkindaki tespitlerinin isabetli olup-olmadiklar1 incelenecek, 6zellikle
de Islamiyet acisindan onun deist iddialarinin tutarli olup-olmadiklari
ortaya konulmaya calisilacaktir.

Peygamberlik inancini kabul etmeyen Hinduizm’e “Brahmanizm”
de denilmekte oldugundan bu dine ait goriislerin reddine dair konular,
kelam ilminde ¢ok eski zamanlardan beri “Berdhime” bashg: altinda ele
alinmistir.* XVII. Yiizyillda ortaya ¢ikan deizm ise felsefi karakterlidir ve
goriisleri de Berahime’nin gorisleri ile paralellik arz etmektedir. Bu ba-
kimdan gliniimiizde kelamcilarin deizm hakkinda arastirmalar yapmasi
bilyiik 6nem arz etmektedir. Ozellikle bu akimin ilk temsilcilerinden birisi

olan Paine ve onun “Akil Cagi” adli eseri g6z oniinde bulundurularak ¢alis-
malar yapilmasinin uygun olacagini diistinmekteyiz.

Paine’in peygamberlikle ilgili gortslerinin degerlendirildigi bu ¢a-
lismada onu daha iyi tanimak ve deizme yonelme sebeplerini anlayabil-
mek icin hayat hikayesine goz atmak yararli olacaktir.

1. THOMAS PAINE’IN KISA BiYOGRAFiSi

Thomas Paine 29 Ocak 1737’de Ingiltere’nin Norfolk bélgesinde
Thetford’da dogdu. 8 Haziran 1809’da Amerika’nin Newyork sehrinde

laktan Baska Kutsal Tanimayan Inang Deizm (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2015),
130, 151.

4 Bk. EbQ Mans(r el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Fethullah Huleyf (istanbul: el-Mek-
tebetii’l-islamiyye, 1979), 176, 193, 202; Eb{ Bekir Muhammed Bakillani, et-Temhid,
thk. Richard Yusuf Mc. Carty el-Yes(i (Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 104-121;
Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili’d-din, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-ilmiyye, 2002), 176; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi ustli’d-din, thk. Hii-
seyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 2003-2004), 2: 7-12.
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oldii. Babasi Quaker,® annesi ise Anglikan mezhebi® tiyesiydi. Fakir bir ai-
leden oldugu icin sadece okuma, yazma ve aritmetik 6grenecek kadar egi-
tim alabildi. On ii¢ yasinda babasi ile birlikte korse imalatgisi olarak ¢alis-
maya basladi. Cesitli islere girip, ayrildiktan sonra vergi memuru oldu. Bu
sirada kisa siiren iki evlilik yapti. Riisveti 6nlemenin yolunun memurlarin
maaslarini arttirmak oldugunu ileri siiren bir yazi yayinlayinca 1772’de
vergi memurlugundan atildi. Benjamin Franklin’in (1706-1790) tavsiyesi
ile 1774’te Amerika'ya yerlesti. Pennsylvania Magazine dergisinde yonet-
men yardimciligl yapti ve miistear isimle bircok makale ve siir yayimladi.
Kolelige karsi durdu. 19 Nisan 1775’te Lexington ve Concord ¢arpismala-
rindan sonra Amerika'nin, ingiltere’den bagimsiz olmas: gerektigini sa-
vundu. Bu diisiincelerini 1776’da yayimlanan “Common Sense (Sagduyu)”
adli risalede anlatti. 1776-1783 arasinda tamami “Common Sense” imzali
on alt1 makale yayimladi. Amerikan bagimsizlik savasi sonunda Paine ye-
niden yoksulluga diistii. Fransiz ihtilalini savunmak iizere 1791’de “Righ-
ts of Man (Insan Haklar1)” isimli kitab1 yayimladi. Fransiz Ulusal Meclis
tiyeligine secildi. Krallik idaresine karsilik cumhuriyetgiligi savunmakla
beraber, Fransiz kralinin idam edilmesine de karsi durdu. Bu sebeple
1793-1794 yillarinda hapis yatti. Hapisteyken de deizmi savundugu “The
Age of Reason (Akil Cagi)” isimli kitabinin ilk bolimiini yazdi. Hapisten
cikinca ayni kitabin ikinci b6ltimiinii 1796’da yayimladi. Tanr1’ya inandi-
gini1 ifade etmekle beraber orgiitlli bir dine karsi ¢ikan bir deist oldugu-

5 Quaker Hiristiyan dini hareketi, Anglikan kilisesinden umdugunu bulamayan Geor-
ge Fox (1624-1691) tarafindan 1652 yilinda “Hakikat Dostlar1 Cemiyeti” ad1 altinda
kurulmustur. Quakerler, ilk Hiristiyanligin 6ziine dénmeyi hedeflerler. Hi¢bir araci ol-
madan, resmi ayin ve torenler olmaksizin, sessizlik halinde Tanri ile temas kurmay1
hedeflerler. Onlar, kilise gorevleri, rahiplik ve dinf ayinlere karsidirlar. Kitab-1 Mukad-
des ve kilisenin otoritesini kabul etmezler. Sadece Kutsal Ruh’un otoritesini benim-
serler, boylece ilham alacaklarina inanirlar. Bk. Glinay Tiimer-Abdurrahman Kiictik,
Dinler Tarihi, 2. Baski (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), 292; Ali Rafet Ozkan, “Adven-
tistler, Kuveykirlar”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 177; Philip W. Goetz (ed.), “Quaker’lar”, Ana Britannica
(istanbul: Ana Yayincilik, 1990), 18: 234.

6 Reformcu gelenege sahip olan Anglikan Kilisesi, Ingiliz krali VIII. Henry’nin (1491-
1547) onderliginde kurulmustur. Anglikan mezhebi, Kitab-1 Mukaddes’e saygi duy-
makla beraber, ruhban sinifindan olsun-olmasin herkese genis bir yorum hakki tanir.
Papanin otoritesi reddedilir. Anglikan kilisesinin basi, ingiliz kral ve kralicesidir. in-
giliz resmi mezhebidir. {badetlerde millilik esastir. Bk. Tiumer-Kiigik, Dinler Tarihi,
287-288; Mustafa Biyik, “Anglikan Kilisesi”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 178; Goetz (ed.), “Anglikan Kilise-
ler Toplulugu”, 2: 85-86.
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nu belirtmesine ragmen’ bu kitap onun ateist olarak taninmasina sebep
oldu. Son kitab1 “Agrarian Justice (Tarimsal Adalet)” 1797’de yayimlandu.
Bu kitaptaki elestiriler sebebiyle de ¢ok sayida diisman kazandi. 1802’de
Amerika'ya donen Paine, bu iilkeye yaptig1 hizmetlerin unutuldugunu ve
sadece diinyanin en biiyiik dinsizi olarak tanindigini gérdi. Yoksulluguna
ve icki diisklinliigii sebebiyle kotiilesen hastaligina ragmen, din kurumu-
na ve hurafelere karsi saldirilarini stirdiirdii. Newyork’ta 1809 yilinda 6l-
di.®

Paine, Protestan mezhebi karakterli Quaker ve Anglikan mezhep-
lerine mensup, fakir bir aile icerisinde dogmus ve bliylimiis; yasadig1
dini, kiiltiirel, toplumsal, siyasi tecriibeler onu deizme yonelmeye itmistir.
Ozellikle onun ailesi icerisinde yasadig1 dini tecriibeler deizme yonelme-
sinde en 6nemli etkendir.

2.DEIiZM

Avrupa’da Hiristiyanhigin engizisyon vb. uygulamalar1 tahammiil
sinirlarini agsmis, baski altina aldig1 toplum katmanlarinca XVII. Yizyl-
dan itibaren kilisenin mutlak egemenligine son verilmistir.’ islAmiyet’i de
ylzeysel bilgilerle taniyan bati insani, inan¢ konusunda arayisa girmis ve
tepkisel bazi felsefl akimlarin dogmasina sebep olmustur. Bunlardan bi-
risi de deizmdir.

Deizm, peygamberligi, vahyi ve mficizeleri kabul etmeyen felsefi bir
meslek olarak XVII. Yiizyiln ilk yarisinda Ingiliz diisiiniir Edward Her-
bert’'le (1583-1648) baslayip, kilise ve Katoliklige bir tepki olarak Avru-
pa’da dogup, gelismistir. Voltaire (1694-1778) ve Jean Jacques Rousseau
(1712-1778) deist sayilan filozoflardandir. Onlar evrene karismayan bir
tanrinin varligini kabul etmekle beraber daha sonraki Avrupali diisiiniir-
lere gore deizm, ateizme giden yolda bir duraktan baska bir sey degildi.'°

Paine, Akil Cagi, 3,169, 172,175.
Gregory Claeys, Thomas Paine Social and Political Thought (Boston: Unwin Hyman,

2004), 24-36; Burnell, The Political and Social Thought of Thomas Paine 1737-1809,
41-42; Goetz (ed.), “Thomas Paine”, 17: 342-343.

9  Bk. Emile, Boutroux, Cagdas Felsefede [lim ve Din, trc. Hasan Katipoglu (istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 42, 146.

10 Goetz (ed.), “Yaradancilik”, 22: 300; [brahim Halil Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Ara-
yis1 Baglaminda Bir Analiz”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/57 (Haziran
2018), 799-804.
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Deistler, Katolikligin ilk¢caglardan kalma putperest inanglarini an-
diran gosterisli ayin bicimlerini ve kurumlarini reddetmislerdir. Protes-
tanligin mezhep ilkeleri ve kati bireysel dindarligin yerine akla dayali dini
yerlestirmeye calismislardir. Deizmin dayandig1 “Dogal Din” kavrami bas-
lica ti¢ kaynaktan besleniyordu. Bunlar; insan aklina duyulan sinirsiz gii-
ven, dogmaciliga ve hosgorisiizliige dayanan Yahudi ve Hiristiyan vahiy
anlayisinin reddedilmesi ve Tanr1’'nin diizenli bir diinyanin akil sahibi mi-
mar1 biciminde kavranmasidir.' Deizmin dort ana temele oturdugu kabul
edilmistir. Bunlar; indyetle iliskisi olmayan bir tanr1 anlayisi, ahlaki 6zel-
likleri olmayan bir tanri, insan ruhunun 6lmezligini kapsamayan bir tanri
ve inayet kavrami ve hayatta ilahi inayeti temsil eden, ahirette de iyilik ve
kotiiligl yargilayan ama vahiy ve micize ile iliskisi olmayan yaratici bir
tanri anlayisidir.'?

Deizm, Tiirk¢e’ye “yaradancilik” diye de ¢evrilmistir.!®* Deizm, ¢ogu
durumda egyanin hiir iradeli bir ilk prensibini kabul etmeyip, btitiin tabi-
at olaylarint maddeye ve kat1 determinizm denilen kor bir kuvvete bagla-
dig1 icin sonunda materyalizm ile birlesmektedir.'*

Ote yandan deistler, ilahi dinlerin ul{ihiyet inancina alternatif ola-
rak tamamen akla dayali bir Tanr1 inanci ortaya koymaya c¢alismislardir.
Bir taraftan evreni yaratan ytice bir Tanr1’dan bahsederken, diger taraftan
evrene miidahale etmeyen, diinyada ne olup bittiginden habersiz, diinya
ve icindekilerini kendi hallerine terk etmis, insanlardan ilgisiz, onlarin
dud ve niyazlarini duymayan tamamen pasif bir Tanr1 anlayis1 mevcut-
tur.’® Bununla birlikte deistler tarafindan, dinin bildirdigi hakikatlerin
akil ile bulunabilecegine hiikmedilmesi, onlara gére peygamberlik kuru-
munu da gereksiz kilmaktadir. Deistlere gére sayet Hz. Musa ve Hz. isa
gibi sahsiyetler gercekten yasamislarsa onlarin 6gretileri aklin giicti ile

11 Goetz (ed.), “Yaradancilik”, 22: 300.

12 Claude Dubois (ed.), “Yaradancilik” Meydan Larousse (Istanbul: Sabah Gazetesi Yayin,
1992), 20: 281.

13 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, 4. Baski (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1988),
196.

14 Goetz (ed.), “Yaradancilik”, 22: 300; Bolay, Felsefi Doktrinler S6zItigii, 4. Baski (Ankara:
Akcag Yayinlari, 1987), 49; Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigti, 196.

15 Allah’in, evreni kendi haline terk etmedigi, degisik ayetlerde ifade edilmistir (bk. el-
En‘dm 6/102; er-Ra‘d 13/16 vb.).

SO0
478



Thomas Paine’in Peygamberlik Hakkindaki Goériislerinin Degerlendirilmesi

bulunabilen tabii bir dinden farkh degildir.*®

Deizm, Yahudilik ve Hiristiyanliga tepki olarak ortaya ¢ikmis akim-
lardan birdir. Paine’in her iki dini de kokten sarsabilecek elestirileri onun
“Akil Cagr” kitabinda yer almaktadir. Ustelik o, her iki dine kars: elestiri-
lerini pervasizca yapmakta, hatta muhaliflerine meydan okumaktadir.'’
Paine, peygamberlik kurumunu da Kitab-1 Mukaddes’e gore degerlendir-
mekte, bu kaynakta yer alan peygamber tasavvurlarina gore niibiivvetin
lizumsuzlugu sonucuna varmaktadir.'®

Deizm’de Tanri'min ahlaki 6zelliklerinin bulunmadig1 kabul edil-
mekle birlikte Paine, Kitab-1 Mukaddes’te ahlaki degerlerin ihlal edildi-
gini one siirerek din kurumunu, dinin savunmasi gereken ahlaki kurallari
One siirerek elestirmektedir. Paine’in, deizmi savundugu “Akil Cagr” adli
kitabinda, Kitdb-1 Mukaddes’te!® yer alan ve Tanri’ya yakismayan bazi
davranislarin O'na izafe edilmesi, tarihsel tutarsizliklar, celiskiler, miis-
tehcen hikayeler, sehvetli sefahatler, acimasiz ve azap dolu cezalar, aman-
s1z kindarliklar ele alinip, biitiin bunlarin Tanri’nin keldami olamayacag:
ortaya konmustur.?’ Bununla birlikte yazarin islamiyet hakkinda yiizey-
sel bilgilere sahip oldugu gézlemlenmektedir.?! Hig ilgisi olmadig1 halde
Yahudilige ve Hiristiyanliga yapilabilecek olan hakli elestiriler lizerinden
birkag ciimle ile de olsa Islamiyet de Paine’in elestirilerinden nasibini al-
maktadir.??

16 Bk. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 2. Baski (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari,
1990), 140; Hamdi Giindogar, “Deizm: Aklin Tanrilagtiriimasi Ya Da Sorumsuz Ozgiir-
lik”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu (Van: Mayis 12-14 2017), ed.
Vecihi Sénmez v.dgr. (Ensar Nesriyat, istanbul, 2017), 30-33.

17 Bk. Paine, Akil Cagi, 175.
18 Bk. Paine, Akil Cagi, 19-20.

19 Kitab-1 Mukaddes ve Kutsal Kitap, kelimeleri ile muharref Tevrat, Zebur, incil kitaplari
ve bunlarin eklerinde yer alan kanonik/sahih kabul edilen metin ve kitaplarin tama-
mi kastedilmektedir. Apokrif/sahte veya giivenilir olmayan metin ve kitaplar bunun
disinda kalmaktadir.

20 Paine, Akil Cag1, 7, 17-175.

21 Paine’in “Akil Cag1” adiyla cevrilen kitabinin “The Age of Reason” isimli Ingilizce
baskilarinda “Islam” kelimesi kullanilmamakta bunun yerine eskiden Avrupallarin
kullandig1 “Turkish”, “Turks” kelimeleri kullanilmaktadir. Thomas Paine, The Age of
Reason (Chicaco: Belford-Clarke Publishers, 1879), 6-7, 12; Ayrica Paine’in, Kur’an'in
cennette yazilip, cennetten gelen bir melek araciligiyla Muhammed’e gonderildigini
iddia etmesi gibi basitlikler, onun Kur’an ve Hz. Muhammed hakkinda bilgilerinin za-
yif oldugunu gostermektedir. Paine, Akil Cagi, 5-6.

22 Bk. Paine, Akil Cagi, 4-6, 11, 22, 89, 148.
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1. THOMAS PAINE’IN PEYGAMBERLIKLE ILGILI GORUSLERI

Paine, esas olarak Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerini hedef almak-
tadir. Peygamberligi de bu iki dinin bakis agisina uygun sekilde ele almak-
ta ve degerlendirmektedir. O, Yahudi ve Hiristiyan dinlerinin, Tanr1’ya ya-
kismayacak bazi fiilleri isnad ettiklerini belirterek elestirmektedir.

1.1. Yahudi ve Hiristiyanligin Tanr1 inancim Zayiflatmasi ve
Tanrr’ya Yiiz Kizartia Suglar isnad Etmesi

Paine’in, Ehl-i Kitap'la ilgili reddettigi inan¢lardan en énemlisi, on-
larin insanbi¢imci (antropomorfist) ulihiyet anlayislaridir. Hem Yahidi
hem de Hiristiyan inancinda insan bigimci yaklasimlara rastlanmakta-
dir.?3

Paine, Yeni Ahit'te yer alan, Hz. Meryem'in, isa’'ya hamile kalma hi-
kayesini kafirlik derecesinde miistehcen bulmaktadir. Bu hikayede evlen-
mek iizere nisanlanmis geng bir kizdan soz edilerek, bir ruh tarafindan,
“Kutsal Ruh, senin iizerine gelecek, Yiice olanin kudreti iistline golge sala-
cak; bunun i¢in de dogacak mukaddese Tanr1’'nin Oglu denecektir.”?* deni-
lerek bastan ¢ikartilmasi anlatilmaktadir.?®

Paine, Hiristiyanlikta yer alan Hz. Isa’nin, Tanrr’nin oglu oldugu id-
diasmin pagan mitolojisinden alinma oldugunu dile getirmektedir. Zira
pagan mitolojilerinde olaganiistii insanlarin hemen hemen hepsi degisik
tanrilarin oglu olarak goriilmekteydi. O donemlerde tanrilarin kadinlarla
cinsel iliskide bulunmasi yaygin olarak dile getirilen bir diisiinceydi. Pa-
gan inancinda Jiipiter’in bu tiir yiizlerce iliskisi vardi.z

Paine bu elestirilerinde haksiz bulmak miimkiin degildir. Allah, Hz.
Adem’den bu yana insanlari yaratacak ama Meryem’e gelinceye kadar
bunlardan hi¢bir kadina tasallut etmeyecek, sadece Meryem’le iliski ice-
risine girecek ve ondan bir evlat sahibi olacak, tabii ki bu akla ziyan bir
diistincedir. Diger taraftan Tanri, ilk insani yarattiktan sonra binlerce y1l
beklemek ihtiyacini neden hissetmistir? Hiristiyan tasavvuruna gore ant-
ropomorfist bir anlayisla Tanr1 kendine benzer birini yaratip ezelde veya

23 Bk. Tekvin 2/1-3, 32/24-32; Cikis 2/24.
24 Luka 1/26-38.

25 Paine, Akil Cagi, 134.

26 Paine, Akil Cagi, 7.
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kainati yaratmaya baslamadan 6nce onunla evlenebilirdi.

Yahudi ve Hiristiyanlar, Allah adina mesnetsiz konusmaktan ve O'na
hi¢c ¢cekinmeden iftira atmaktan geri durmamiglardir. Bu iftiralar; Allah’a
cimrilik isnadi (bk. Al-i imran 3/94, 181-182), Allah’in dostlar1 olduklar1
iddias1 (bk. el-Maide 5/18), Ahiret azabini hafife almalar1 (bk. el-Bakara
2/80), Ahiretin sadece kendilerine ait oldugu iddiasi (bk. el-Bakara 2 /94-
96, 111), kendilerini her konuda temize ¢ikarmalar1 (bk. en-Nisa 4 /49-
50), Yahudi ve Hiristiyanlarin birbirlerini daldlette kabul etmeleri (bk.
el-Bakara 2/113), vahiy melegi Cebrail hakkinda mesnetsiz iddialar1 (bk.
el-Bakara 2/97-98), Hz. Meryem’e iftiralar1 (bk. en-Nisa 4/156), Hz. isa’y1
oldurdiiklerini iddia etmeleri (bk. en-Nisa 4/157-158) ve haram yiyecek-
ler hakkinda mesnetsiz sézleri (bk. Al-i Imran 3/93; en-Nisa 4/160-161)
zikredilebilir.?”

Tevrat'in yalanlar, kottiltiikler ve dine kiifiirlerle dolu oldugunu soy-
leyen Paine, “insanlarin kendi giinahlarini Tanr1’ya yiiklemelerinden daha
biiytik giinah olabilir mi?”, diye sormaktan da kendini alamaz.?®

[slam akidesine gore durumu degerlendirecek olursak, Allah'in,
sonradan yarattigl varliklara muhtag¢ olmasi, evlat sahibi olmak gibi bir
ihtiyac icinde olmasi, bunun i¢in de kendi yarattig1 bir kadinla iliskide
bulunmasi dine ve akla uygun goériinmemektedir. Kur’an’da Allah’a bu
tiir zaafiyetlerin isnad edilmesi eksiklik olarak ifade edilmis ve Allah’in,
bunlardan miinezzeh oldugu vurgulanmistir (bk. el-Bakara 2/116; el-Isra
17/111; el-Cin 72 /3-4).

Paine, Kitab-1 Mukaddes’in yazilis ve baska dillere cevrilis tarzim
tlim dinlerin yasamasi gereken bir siire¢ olarak benimsemis oldugu izle-
nimi vermektedir. Halbuki o, Tanr1 kelaminin herhangi bir dilde yazilmis
olamayacagini da iddia etmekteydi.?’

1.2. Tanr1 Kelaminin Yazih Olamayacag iddiasi

Paine, peygamberlere kendi dillerinde indirilen kitaplarin mevcut
olmamasi veya baska dillere ¢evrilmesi durumunda anlam kaybina ug-

27 Muhammet Altaytas, Kur‘an-1 Kerim’de Ehl-i Kitap Itikadi Acidan Yahudilik ve Hiristi-
yanlik (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2016), 198-207.

28 Bk. Paine, Akil Cagi, 86.
29 Paine, Akil Cagi, 21.
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rayacaklarini ifade etmek iizere; “...dogru diisiinceler olusturmak istiyor-
sak, bu diistinceye degistirilmezlik niteligi eklemenin yani sira, kasten veya
kazayla da olsa hicbir bicimde ve kesinlikle degisime ugramayacak hale
getirmeliyiz ki ona Tanri kelami diyebilelim; iste bu nedenle Tanri keldmi
yazili olamaz veya mevcut insan dillerinde yer alamaz.”® demektedir. Bu
diisiince vahye dayali olsun-olmasin herhangi bir kitabi veya siiri bagka
dile cevirdigimizde onu yazildig1 dildeki asil eserle bir ve ayni kabul et-
mekten kaynaklanir. Muharref olmasi bir yana, Kitab-1 Mukaddes i¢in de
bu mahzurlu durum mevcuttur.

Paine’in iddialarindan birisi de; evrende var olan, bizlerin sahit
oldugu, afaki delillerin Allah’in keldm1 kabul edilmesi, bunun disinda Al-
lah'in kelam sifatinin reddedilmesi gerektigidir. Paine, bunu soyle agikli-
yor: “Evrende var olan gergek Tanri keldmi ile insanlarin yazip bastigi kitap
icinde yer alan ve Tanri keldmi olarak adlandirilan séylem arasinda uzlags-
maz ¢eliski” vardir.3!

Paine’in elestirilerinden biri de Kitib-1 Mukaddes’in tamaminda
dogrudan Tanrr'nin veya peygamberin kendisinin konusmayip, olaylari
baskalarinin tarihsel seyir icerisinde nakletmeleridir. O, Hz. Musa'ya ve
Hz. Isa’ya atfedilen kitaplarin onlar tarafindan yazilmadigini ve dolayisiy-
la Kitdb-1 Mukaddes’in sahte oldugunu savunmaktadir.3? Peygamber ol-
dugu iddia edilenlere atfedilen kitaplarin da kendilerince yazilmadigini
sonradan uyduruldugunu kaydetmektedir.*?

Bahse konu olan Islam ve Kur’an olunca, peygamber oldugu iddia
edilenlere atfedilen kitaplarin kendilerince yazilmadig1 veya yazdirilma-
dig1 seklindeki itirazi Paine’in bizzat kendisi ¢liriitmektedir. O, soyle di-
yor; “Kur’an’in, cennette yazilip bir melek araciligiyla Muhammed’e gon-
derildigi bana séylendiginde, bunun da séylentiye dayali kanit oldugu ve
onceki gibi ikinci el otoriteye dayali oldugunu ileri siirebilirim. Bu melegi
ben sahsen gérmedim ve buna inanmama hakkim vardir.”3*

Kur’an, Arapca bir kitaptir (bk. er-Ra’d 13/37; Taha 20/113 vb.).

30 Paine, Akil Cagi, 21.

31 Paine, Akil Cagi, 55.

32 Paine, Akil Cagi, 21, 86.

33 Bk. Paine, Akil Cagi, 76-81, 88-103 vb.
34 Paine, Akil Cagi, 6.
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Misriklerin, Kur’an’i, Muhammed’e baskasi 6gretiyor iddialarina karsi
Kur’an’da; “...iddia ettikleri kisinin lisani, yabanci bir lisandir (a‘cemi). Bu
(Kur’an da) apagik bir Arapg¢a’dir” (en-Nahl 16/103), buyrularak geviri-
lerde fesahat, belagat vb. edebi sanatlar yoniinden kisirlasma ve anlam
daralmasinin meydana gelecegine isaret etmistir. Goriildiigl gibi Kur’an
da baska dillere ¢evrilince anlam daralmasi meydana gelir. Meal dedigi-
miz ¢evirilerden hiikiim istinbat edilemez yani mealle ictihat yapilamaz.3®

Paine’in iddialarinin aksine Allah, miitekellimdir. O’'nun keldmi,
sese, harfe, harflerden meydana gelen kelimeler ve climle tertibine ihtiyac
duymaz. O’nun konusmasi kendisine ait (keldm-1 nefsi) olup, baska varlik-
larin konusmasina benzemez, keyfiyeti de bilinemez. Nitekim O, baz1 pey-
gamberlerine kitaplar indirmis, baz1 peygamberleri ile de konusmustur.
Keldam sifat1 Allah'in zati1 ile kaim ve ezelidir. Konusmak kemal sifatlardan
biri oldugu i¢in her tiirlii kemal sifatlarla muttasif olan Allah’in bu sifatla
vasiflanmasi ve kelamin ziddi olan konusamama, iletisim saglayamama
ve dilsizligin O’'ndan nefyi gerekmektedir. O’'nun kelam sifati ilim sifati
gibi, vacip, cdiz ve miistahile taalluk eder. Allah, sadece kelam sifati ile
emreder, yasaklar ve haber verir.¢

Paine’in yukaridaki ifadelerinden Kur’an'in, Allah’in kelami oldugu
Paine tarafindan zimnen kabul ediliyormus izlenimi veriliyorsa da*” bu
durumda da onun, mfcize ile desteklenmis peygambere itibar etmemesi
s6z konusu olmaktadir. Bir diger mesele de iman ve inkarin yani hidayet
ve dalaletin insanin iradesine bagh olusudur.® islam’in tanidig1 inang 6z-
giirligii cercevesinde Paine’in, Kur’an’a inanip-inanmama hak ve hiirriye-

35 Kur'an'in higbir dile harfi terciimesinin yapilamayacagina dair islam alimleri icma ve
ittifak halindedirler. Zaten Kur’an gibi ilahi belagat ve icazi icinde bulunduran ilaht
kelami bir insanin tam manasiyla Tiirkce’ye veya baska bir dile cevirmesi imkansizdir.
Bu sebeple Kur’an dyetlerine verilen manalara “Meal” denilmesi daha uygundur. Meal
ise; “Tefsiri Terciime” manasina gelmektedir. Meali yapan kimsenin ayetlerin ifade
ettigi manayi diger dilde de aym sekilde ifade edecek bir sekilde anlatmasidir. Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 4. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1983), 217.
Bununla beraber Kur’an mealleri Arapga bilmeyen Misliiman toplumlar i¢in faydali-
dir.

36 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari ve Felsefesi, 6. Baski (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1980),
314; Serafeddin Golcilik-Siileyman Toprak, Keldm, 7. Baski (Konya: Tekin Kitabevi,
2012), 241-242.

37 Bk. Paine, Akil Cagi, 6.

38 Bk. Ramazan Altintas, Kur'an’da Hiddyet ve Daldlet (istanbul: Pinar Yayinlari, 1995),
82-126, 271-327.
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ti vardir. Onu, Miisliiman olmaya zorlayan da yoktur (bk. el-Bakara 2 /256;
el-Kehf 18/29). Bununla birlikte insanin tiim iradeli fiillerinden sorum-
lu oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Bu konuda Paine’in yanildig:
nokta da burasi olsa gerektir.

1.3. Peygamberlik Miiessesesi

Paine, peygamberlik miiessesesine de itiraz etmektedir. Insanin
ferdi olarak Tanr1 ile dogrudan baglanti saglayabilecegini savunmaktadir.
Paine, dinin kurumsal kimligine kars1 ¢iktig1 gibi, peygamberlik miiesse-
sesine de karsi ¢ikmaktadir. O, bireysel bir din arayisi icerisinde oldugu
izlenimi vermektedir. O, bu hususta soyle diyor: “Her ulusal dini kurum
veya din, Tanr1 tarafindan belirli kisilere bazi 6zel gorevlerin yiiklendi-
gi bahanesiyle kurulmustur. Yahudilerin Musa’si, Hiristiyanlarin isa’si,
havarileri ve azizleri, Miislimanlarin Muhammed’i vardir, sanki Tanr1'ya
giden yol 6teki insanlara a¢ik degilmis gibi.”*

Paine’in, insanlarin bireysel olarak Tanrr'ya yonelmesi gerektigi
seklindeki istegi sadece peygamber gonderilmeyen fetret donemlerinde
gecerli olabilir.*® Bireysel olarak Allah’la dua yoluyla tek tarafli baglanti
her zaman kurulabilir. Ancak Allah’la iletisime gecerek iki tarafli baglan-
t1 kurmaya g¢alismak yani Allah’tan vahiy almak, peygamberlik miiesse-
sesi disinda miimkiin olmamaktadir. Zira Kur’an’da; “Bir beser icin, bir
vahiyle (vahiy yollarindan biriyle) veya bir perde arkasindan veya bir
resil (Cebrall, el¢i melek) gonderip de O’nun izniyle, dileyecegi seyleri
vahyetmesi miistesna olmak iizere Allah’in, onunla konusmasi olacak sey
degildir” (es-Stra 42/51), buyrulmaktadir. Bu ayetten peygamber olma-
yan bir insanin bireysel ¢abalariyla vahye mazhar olmasinin imkansizlig
ortaya ¢ikmaktadir. Zira vahyi gonderen Allah’tir, O dilemedigi siirece va-
hiy gerceklesmez. Vahyin gerceklesmesi de Allah’tan peygamberine dog-
ru bir bilgi akis1 seklindedir. Allah, peygamber olarak gorevlendirdigi bir
el¢isine vahyi bir miiddet gondermezse peygamber kendiliginden vahyi
alabilecek durumda degildir. Boéyle durumlara “inkita-1 vahiy” veya “fetre-
tii'l-vahiy” denilir. Hz. Peygamber de ilk vahyi aldiktan bir miiddet sonra
“fetretii’l-vahiy” donemi yasamistir.!

39 Paine, Akil Cagi, 5.

40 Bk. Metin Yurdagiir, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami, 2. Baski (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1998), 38.

41 Bk.Muhammed b. ishak b. Yesar, Siret ibn Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah (Konya:
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Paine’in peygamberlik kurumuna yonelttigi elestirilerden birisi,
peygamberlikle kdhinligin birbirine karistirilabilecegi meselesidir.

1.4. Peygamberlik ve Kahinlik

Peygamberlikle kahinligin birbirinden farkli meslekler oldugunu
ileri sliren Paine, her iki meslegi bir ve ayni kabul edenleri de hakl ola-
rak elestirerek; “Eskiden Israil’de biri Tanrr’ya bir sey sormak istedigin-
de, ‘haydi kadhine gidelim’ derdi. Clinkii bugiin peygamber denilene o d6-
nemde kahin denirdi.”*> demektedir. Ona gore bu tarz bir peygamberlik,
bir ¢ocugun dogum tarihini, zenginligini, mutlu ya da mutsuz evlilikleri-
ni 6nceden haber veren, kayip esyalarin yerlerini buldugunu iddia eden
falcilik dedigimiz meslege uygundur.*® Ciinkii gizli, bilinmeyen seylerden
haber veren kisilere peygamber degil kahin deniyordu.** Ehl-i Kitap, baz1
peygamberleri de kahin olarak adlandirmaktadir. Bu durumda peygam-
berlikle, kahinlik i¢ ice girmis olmaktadir.** Nitekim Hz. Musa’nin kayin-
babasi Suayb peygamber, Medyen kahini Yetro olarak tanmitilmaktadir.*®
Musa’nin kardesi Harun da kahin olarak adlandirilmaktadir.*’

Tarih icerisinde bazi kahinler, vahiyle, kendilerinin iddias1 olan
gayptan haber verme fiilini birbiriyle ayni1 veya yakin meslekler olarak
algilamislardir. Onlar, peygambere verilenle kendi mesleklerini ayni dog-
rultuda icra edilen isler olarak gérmiislerdir. Halbuki kaynak aym de-
gildir; vahiy, degisik yollarla Allah’tan alinir.*® Peygamberlik kesbi degil,
vehbidir (bk. el-En‘am, 6/124)*. Kahinlerin mesleklerini icra ederlerken
nelerden ve nerelerden faydalandiklar1 konusunda iki ana goriis ileri sii-
riillmiistiir. Kahinlerin en 6nemli kaynaklari cinlerdir. Bu goriise gore ka-

Hayra Hizmet Vakfi Yayinlari, 1981), 115.
42 Paine, Akil Cagi, 93.
43 Paine, Akil Cagi, 123.
44 Paine, Akil Cagi, 122.
45 Bk. Cikis 19/6; Levililer 1/9-13; Sayilar 3/3-4 vb.

46 Cikis2/16,4/18. Suayb'in ismi “Reuel” olarak da verilmektedir. Cikis 2/18-21; Sayilar
10/29.

47 Cikis 28/1,30/30 vb.

48 Vahyin gelis sekilleri i¢in bk. Sab{ini, et-Tibydn, 60-63; Menna‘ Halil Kattan, Mebdhis fi
uliimi’l-Kur’dn, 3. Baski (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1987), 37-40; Cerrahoglu, Tefsir
Ustilii, 48-50.

49 Bk. Bagdadi, Usiilii’d-din, 176; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2: 7-12.
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hinlik, bir insanin, onlardan bir dost edinerek (hiiddam kullanarak), bazi
bilgileri edinmesidir (bk. el-Hicr, 15/17-18; es-Suarj, 26/212, 222-226;
Cin, 72/6). Kehanetin diger kaynag ile ilgili diger bir iddia ise, baz1 insan-
larin fitrat ve yapilarinin bu isi yapmaya uygun olmasidir. Bu ikinci cesit
kahinlik kabiliyeti sonradan kazanilamayan, fitri bir yetenektir.>

Kahinlik ¢ok eski donemlerden beri insanlar arasinda bilinen bir
meslektir. Onlar, astronomi uzmani olduklarini ruhlar, cinler ve seytanlar-
la 6zel bir iliski icinde olduklarini dolayisiyla, gaipten ve gelecekten haber
verebileceklerini iddia etmekteydiler. Kahinler, kaybolan bir seyin nerede
oldugunu, calinan bir malin hirsizinin kim oldugunu, insanin kaderinde
neler yazili oldugunu vb. bildiklerini iddia ederlerdi. Onlardan bazilari za-
man zaman ¢esitli bolge ve mahalleleri gezer ve bagirarak miisteri arar-
di. Bazen de miisteriler onlara giderdi. Kahinlerin belirli kiyafetleri vardi.
Konustuklar1 zaman agdali ve kafiyeli, muglak, karmasik ve yuvarlak ifa-
deler kullanirlardi. Boylece herkes kendine gore ayri anlamlar ¢ikarirdi.
Kahinlerin mevcut diizene ve inanislara karsi tavir aldiklar1 bu sebeple
toplumu karsilarina almalari, her seylerini bir ideal ugruna feda etmeleri
de diistintilemez. Onlar kahinligi maddi kazang elde etmek i¢in yapiyor-
lard1.>* Mekke miisrikleri de Hz. Peygamber’e kahinlik sifati yakistirmak
istemislerse de bu iddia Araplarca inandirici bulunmadi. Kureys'in ileri
gelenleri boyle bir isnatta bulunmalarina ragmen onun kahin olmadiginm
kendileri de itiraf etmislerdir.>> Kur’an’da ayrica deliller sunulmaya ge-
rek duyulmadan onun kahin olmadig belirtilmistir: “Ey Muhammed, sen
oglt ver. Rabbinin nimetiyle sen ne bir kdhinsin ne de bir mecnun.” (et-
Tiar 52/29). “(Kur’an) bir kahin s6zii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsu-
nuz.” (el-Hakka 69/42). Dolayisiyla peygamberlik ile kahinlik cok farkli
mesleklerdir. Biz de peygamberlikle kahinligin birbirine karistirilmamasi
gerektigini disiiniyoruz.

1.5. Peygamberlik ve Miizisyenlik

Paine, zaman zaman peygamberlikle, miizisyenligin birbirine ka-
ristirildigimi aktarmaktadir. Onun aktardig bilgilere gore, Kitab-1 Mu-

50 Ilyas Celebi, Islam Inancinda Gayp Problemi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 40-42;
amlf,, Islam Inancinda Gayb Alemi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 90-91.

51 Ebu’l-A1a el-Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayatl,
2. Baski, trc. Ahmed Asrar (istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), 2: 239; Abdullah Namly,
Kur’an’a Gére Inkar (istanbul: Sir ve Hikmet Yayinlari, 2017), 96-97.

52 Bk. ibn ishak, Siret Ibn Ishdk, 180-181; Namli, Kur’an’a Gore Inkar, 97.
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kaddes’te sair ya da siir olarak tanimlanabilecek herhangi bir kelime yer
almaz. Zaman igerisinde yeni diisiincelere uyumlu anlamlar yiiklenen
peygamber kelimesi Kitab-1 Mukaddes’in sair anlaminda kullandig1 keli-
meydi, peygamberlik yapmak da siir yazma sanatin ifade ediyordu. Ayni
zamanda siiri bir miizik aleti araciligiyla ezgili olarak séylemek anlamini
da tasiyordu. Paine, Yahudi ve Hiristiyan inanisina gore eski donemler-
de; nefesli galgilar, arplar, santurlar, ziller ve o siralarda moda olan miizik
aletleriyle peygamberlik yapildigini, bunlarin giiniimiiz insani icin dogru
olamayacagini s6ylemektedir.>

Peygamber kelimesi, . Samuel kitabinin yazildig1 dénemden itiba-
ren de siir, sairlik, bestekarlik, miizisyenlik anlaminda anlasilmistir.>* Pa-
ine, bu kitapta yer alan miizisyen peygamberlik konusunu elestirerek bu
durumun kabul edilemeyecegini belirtir. “Saul’'un peygamberlerden biri
oldugu ve peygamberlik yaptig1 sdylenmektedir; ama bize sdylenmeyen
onlarin ya da onun neyin peygamberligini yaptigidir. Séylenecek bir sey
yoktur; ¢iinkii bu peygamberler bir tiir miizik ve sair toplulugudur, Saul,
bu miizisyenlerin bir konserine katilmistir buna da peygamberlik den-
mektedir”>®> Anlasildigi kadariyla burada Paine, miizisyen peygamberligi
elestirmekten ziyade, Saul’'un peygamberlerden biri oldugu sdylentilerini
elestirmektedir. Oziinde de miizisyen peygamberlige dolayli bir elestiri
yapmaktadir.

Lappidot’'un karis1 Debora, israilogullar1 arasinda hakimlik yapi-
yordu. Debora ve Abinoam oglu Barak, bir seyi 6nceden bildirdikleri i¢in
degil, beraber kazandiklari bir zaferi kutlamak i¢in besteledikleri bir sar-
kinin kendi adlariyla anilmasi sebebiyle peygamber olarak bilinmekte-
dirler.*® Ehl-i Kitab’a gore, Hz. Davud miizisyen oldugu icin peygamberler
arasinda 6zel bir yere sahiptir.’’ Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup ken-
dilerinden ¢ok bahsedilmekle beraber agikca peygamber olarak adlandi-
rilmamiglardir. Zira bunlarin sarki sdyledikleri, miizik icra ettikleri ve siir
yazdiklarina dair hicbir kayit yoktur.®

53 Paine, Akil Cagi, 18-19.

54 Bk.Hakimler 4/4,5/1-31; I. Samuel 10/5-10; Mezmurlar 3-150.
55 Paine, Akil Cagi, 19. Bk. . Samuel 10/5-10.

56 Paine, Akil Cagi, 19. Bk. Hakimler 4 /4.

57 Bk.I. Samuel 16/19; Mezmurlar 3-150.

58 Bk. Paine, Akil Cagi, 19-20.
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Biz de Paine’in bu elestirilerine katiliyoruz ve sadece ilahi sdylemek,
miizisyenlik, bestekarlik, sairlik yapmakla peygamber olunamayacagini
kabul ediyoruz. Peygamberligin, I. Samuel kitabinin yazildig1 donemden
itibaren miizisyenlik anlaminda anlasilmasi Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz.
Yakub’un peygamber sayilmamasini gerektirmemektedir. Zira Yahudi ge-
leneginde Hz. Ibrahim’den énce hi¢ kimseye peygamberlik unvan veril-
memektedir. Onlara gore niibiivvet miiessesesi Tanr'nin Israilogullar ile
ilk ahdini gerceklestirdigi Hz. Ibrahim ile baslatilmis, Hz. Musa ile zirveye
ulasmis, Malaki peygamber ile sona ermistir.>

Peygamberligin 6zellikleri arasinda miizisyen veya sair olmak diye
bir kural yoktur. Eski caglarda siir giiniimiiz medya organlarinin iletisim
gorevlerini tistlenmisti. Sairlerin saygin kimseler olarak goriilmeleri bu
yluzdendi. O devirde siir ve sairin sosyal mevkii ¢ok yiiksekti. Bir sair ta-
rafindan, hele bilhassa iyi taninmis bir sair tarafindan ortaya atilan beyit-
ler, durumun icabina gore ya korku ya saygi veya sevgi meydana getirirdi.
Cahiliyye doneminde Mekke’de panayirlar diizenlenir, sairler yarisir ve
yarismayl Kazanan sairin siirleri Kabe’nin duvarina asilirdi.®® Kur’an’'da
cahiliyye donemi sairlerinin halleri tasvir edilirken onlarin; ¢ok yalanci,
iftiraci, sahtekar, glinahtan korkmaz, serir insanlar olduklari, bu sebep-
le seytanlarin onlara indigi beyan edilmistir (bk. es-Suara 26/221-223).
Kur’an’da, Hz. Peygamber’in sair olmadig1 (bk. el-Hakka 69/40-41; et-Tar
52/30; el-Enbiya 21/5; Saffat 37/36), peygamber olabilmek icin sairlik
6zelliginin olmasi gerekmedigi “Biz, ona (Muhammed’e) siir 6gretmedik.
Hem bu ona gerekli de degildir” (Yasin 36/69) ayetiyle apacik ifade edil-
mistir.

1.6. Peygamberin Yiiz Kizartic1 Sug islemesi

Tekvin béliimiinde anlatildigina gore; “Insanin kétiiligii cogaldi.
Rab, yeryiiziinde insani var ettigine pisman oldu ve ylireginde ac1 hissetti.
Hz. Nih, sadik ve kdmil bir insandi. Hz. Nth, Allah ile ytiriidi.”¢* Sonunda
Allah, Hz. NGh'un gemisine binenlerin disindakileri helak etti. Tlifandan

59 Altaytas, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitap Itikadi Acidan Yahudilik ve Hiristiyanlk, 154.

60 Bk. imriii'l-Kays, Muallakat-1 Seb‘a: Yedi Aski, trc. Serafeddin Yaltkaya (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1985), 15; Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, trc.
Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 141; Naml, Kur'an’a Gére Inkar,
97-98.

61 Tekvin 6/6-9. Nlih'un peygamber olup-olmadig agik¢a ifade edilmemistir.
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sonra Hz. Nih, bag dikip, sarap i¢ip, sarhos olmus ve ¢adirinin icinde ¢i1-
rilgiplak hale gelmis, oglu Ham, babasinin ¢iplakligin1 gérmiis ve lanet-
lenmistir.®?

Bir diger peygambere ait yliz kizartici olay da Sodom-Gomorre’nin
helakinden sonra, Hz. Lit'un kizlarinin, babalarin1 sarhos edip, onunla
zind etmeleri ve ondan Moab ve Ben-Ammi isimleri verilen gayr-1 mes-
ru ¢cocuklar dogurmalaridir.®® Ahlaksiz hikayelerden birisinde de Yahuda
isimli birisi, Tamar adli gelini ile zina etmis, ondan Perets ve Zerah isimli
cocuklari olmustur.®* Her iki hikayede de soyun devam etmesi bahanesi
ile ensest iligkiye ve bu yolla gayr-1 mesru ¢ocuk edinmeye adeta goz yu-
mulmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’te, “Israil kizlarindan hicbiri tapinak fahisesi ola-
maz; Israil erkeklerinden hicbiri tapinak oglani olamaz.”*s denildigi halde,
Babil fahisesi tiim rahiplerin ortak fahisesidir, hepsi birbirini fahiseye sa-
hip olmakla su¢lamaktadirlar; ama hicbiri de fahiseden faydalanma konu-
sunda pisman degillerdir.®®

Kitdb-1 Mukaddes’te peygamberlik miiessesesinin suistimal edildi-
gi de anlatilmaktadir: “Peygamber de kahin de kirlenmis. Benim evimde
bile yaptiklar kotiiligt gordiim.”®” “Yerusalim peygamberlerinde de kor-
kunc seyler goriiyorum: Zina yapiyorlar, sahtekarlik pesindeler, kotiiliik
edenlere destek oluyorlar. Benim g6ziimde hepsi Sodom gibi, icinde yasa-
yanlar Gomorra gibi oldu.”®®

Hiristiyanhkta aciga kavusturulmamis bir konu da Hz. Isa’nin, Mec-
delli Meryem (Mary of Magdalene) adinda bir kadinla olan iliskisidir.
Onun, bu kadinla iligkisinin, gayr-1 mesru bir gontl iligskisi mi, evlilik mi
oldugu ortaya konulmamustir. incillerde, Mecdelli Meryem’den, Hz. Isa sa-
yesinde yedi kotii ruhtan kurtulmus, Hz. isa’ya hizmet eden, onun 6gren-

62 Tekvin 9/20.

63 Tekvin 19/30-38.
64 Tekvin 38/6-30.

65 Tesniye 23/17.

66 Paine, Akil Cagi, 133.
67 Yeremya 23/11.

68 Yeremya 23/14.
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cisi olan kadinlardan birisi,* carmih hadisesinde ve Hz. Isa’nin gomiilme-
sinde hazir bulunan bir kadin,’® Hz. isa gomildiikten sonra mezarindan
dirilince onu ilk goren kadin’® olarak bahsedilmektedir.

Kitab-1 Mukaddes’te, zina kot bir fiil olarak gosterilse de ¢cogu za-
man konu miistehcen hikayelerle, insanlar1 kotiiliige tesvik edici bir tarz-
da islenmekte ve fuhsa vakfedilmis, tapinak fahiseleri adi1 verilen bir grup
yoldan ¢ikmis kadindan bahsedilmektedir.”? Babil'lilerin ve Kaldelilerin
kizlarinin, Yahudilerin 6ntinde ¢irilgiplak soyunmalari arzulanmaktadir.”®
Kitab-1 Mukaddes’te pek ¢ok miistehcen hikaye mevcuttur.

Peygamberlerin ismet sifati olmasi gerekir. Onlarin glinah islemek-
ten uzak, istiin ahlaki degerlerle donatilmis olmalar1 zorunluluktur. Pey-
gamberlerin bazi faziletlere sahip olarak diger insanlardan farkli olmalar:
onlarin elciliklerinin icabidir. Diger taraftan ismet; Allah’in, peygamberle-
rini glinah islemekten, isyana diismekten, haram islemekten korumasidir.
Birkag farkl goriis disinda biitiin keldm ekollerine gore peygamberler kii-
fiir ve bid‘atten uzaktirlar. Ayrica onlarin yanlislikla, kasitsiz veya kasten
ser1 hikiimleri tahrif etmeleri miimkiin degildir. Peygamberlerin fetva
verme konusunda da kasten yanlishk yapmayacaklar:i konusunda da it-
tifak edilmistir. Birkac¢ farkli gértis bulunmakla beraber yine tiim kelam
ekollerine gore biiyiik ve kiiciik giinahlara yonelmezler. Ancak dalginlik
sonucu hataya diisebilirler.”*

Ginahkarlik, peygamberlikle bagdasmaz. Zira peygamber Allah'in
emriyle kendisine itaat edilmesi gereken elcidir. Peygamberin giinah isle-
mesi halinde ona nasll itaat edilecektir? O, temel gorevlerinden biri olan
toplumu 1slah etme gorevini nasil yapacaktir?

69 Bk. Luka 8/2-3.

70 Bk. Matta 27/56-57, 61; Yuhanna 19/25-27.

71 Bk. Matta 28/1; Markos 15/40.

72 Bk. Tesniye 23/17; Hezekiel 16/6-63; Matta 21/32.

73 Isaya47/1-3.

74 Fahreddin er-Razi, ismetﬁ’l-enbiyd, thk. Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebe-
tli’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1986), 39-40. Razl bu eserinin basinda peygamberlerin gii-
nah islemeyecegine dair on bes delil zikreder. Bk. 41-47.
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1.6.1. Peygamberler ve Yalan

Peygamberlerde olmamasi gereken kotii huylardan birisi de yalan-
cilik ve sahtekarliktir. Boyle bir kisi tamamen inandiriciligini yitirmis sah-
te bir peygamberdir.

Kitab-1 Mukaddes’te bircok peygamber adi ge¢cmekle birlikte bun-
lardan bir kismina yalancilik, sahtekarlik gibi peygamberlik meslegine
yakismayan sifatlar izafe edilmektedir. Peygamber adi verilenlerden bir
kisminin miitenebbi/yalanci peygamber oldugu agiktir. Bu cercevede Pa-
ine’in iddialarindan biri de gercek peygamberle sahte olanini ayirma ko-
nusunda somut 6l¢iiler bulunmamaktadir.

Kitdb-1 Mukaddes’'te yalanci peygamberler hakkinda uyarilarda
bulunulmus, onlara uyulmamasi istenmistir: “Onlari, Ben gondermedim.
Yehova'nin sozii. Sizi dagitayim ve sonugta sizler de size peygamberlik
eden peygamberler de hepiniz yok olun diye Benim adimla yalan sézler
bildiriyorlar””® “Sahte peygamberlere karsi uyanik olun. Koyun postuna
birtintp yaniniza sokulurlar”’¢ “Sahte peygamberler ortaya ¢ikip bir¢cok
Kisiyi saptiracak.””’ “Israil halkinin arasinda sahte peygamberler bulun-
dugu gibi sizin aranizda da sahte 6gretmenler olacaktir.’®

Peygamber adi verilenler o kadar ¢oktu ki, kim ger¢ek peygamber,
kim sahtekar anlamak miimkiin olmuyordu; “Yeremya peygamber, Ha-
nanya Peygambere; ‘rica ederim Hananya’ dedi. ‘Seni, Yehova gonderme-
di. Ama sen c¢ikip bu halkin bir yalana giivenmesine neden oldun’. Ciinkii
soyledigin sozler dlipediiz Yehova'ya isyan.””?

Kitab-1 Mukaddes’'te, miitenebbi/sahte peygamberlerin yaninda
bir de gorevini yapmayan, gorevini kotiiye kullanan, yalan soyleyen, dii-
zenbaz peygamberlerden bahsedilmektedir. “Onun peygamberleri giz-
lice diizen kurar”®® “Peygamberleri kiistah ve hain adamlardi. Kahinleri
kutsal olani kirletti, kanunlari ¢ignediler.”® “Samiriye peygamberlerinde

75 Yeremya 27/15. Bk. Hezekiel 13/16-19.
76 Matta 7/15.

77 Matta 24/11-23; Markos 13/22.

78 Petrus’un II. Mektubu 2/1.

79 Yeremya 28/15-16.

80 Hezekiel 22/25.

81 Tsefanya 3/4.
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uygunsuz bir durum goriiyorum. Baal putu adina peygamberlik ediyor;
halkim israil’i yoldan saptiriyorlar.’®? “Hakikate isyan biitiin iilkeye Yeru-
salim peygamberlerinden yayild1.”® “Sizlere gelince, “Babil kralina kulluk
etmeyeceksiniz.” diyen peygamberlerinizi, falcilarinizi, diis gorenlerinizi,
sihirbazlarinizi, biiyiiciilerinizi dinlemeyin.”®* “Ciinkii size peygamberlik
ederek bildirdiklerinin hepsi yalan; niyetleri sizi topraklarinizdan uzak-
lastirmak. Bu gidisle sizi dagitmak zorunda kalacagim; yok olacaksiniz.”%
“Size ‘Babil kralina kulluk etmeyeceksiniz’ diyen peygamberlerin soziine
kulak asmayin. Ciinkii bu peygamberlerin bildirdigi her s6z yalan.”2

Paine’in peygamberlerin yalanciligi konusunda; “Yahudilerin, Yahu-
da ve Israil olarak ikiye béliinmesinden sonra, her ulusun kendi peygam-
beri oldu; bunlar da birbirlerini yalanci, sahte peygamber, diizenbaz vb.
diyerek asagilayip sugladilar”®” seklinde konuyu ele alip, elestirel bakis
acisiyla ifade etmesine katilmamak mimkiin degildir. Zira yalancilik ve
sahtekarlikla peygamberlik mesleginin bagdasmasi diistiniilemez.

Islam’in peygamberlik tasavvurunda ise onlar1 diger insanlardan
ayiran birkag sifatin yaninda “Sidk: dogruluk” ve “Emanet: giivenilir ol-
mak” diye iki 6nemli sifatlarinin da var olmasi gerekir ki, bu 6zellikler
peygamber olmadan 6nce de o kimselerde var olmalidir.® Hz. Muham-
med, niiblivvetten 6énce de Sadiku’l-Emin, Muhammed®’l-Emin idi. Ona,
dismanlari miisrikler bile yalanci diyemediler (bk. el-En‘am 6/33).%° Sa-
yet Hz. Peygamber yalan sodyleyerek Kur’an’a fazladan bir seyler katsaydi
Allah’in, onu sah damarindan kuvvetle yakalayip cezalandiracag: ifade
edilmektedir (bk. el-Hakka 69/44-48).

Peygamber insanlarin en dogru ve diiriist olan1 olmalidir. Bu iki
giizel haslet tiim insanlar icin aranan niteliklerden olmakla beraber pey-
gamberler i¢in dogruluk vacip olan sifatlardandir. Peygamberlerin yalan
soylemesi caiz olsaydi, bu takdirde ona nasil itimat edilecekti ve Allah’tan
aldigini iddia ettigi vahye nasil giivenilecekti?

82 Yeremya 23/13.

83 Yeremya 23/15-37.

84 Yeremya 27/9.

85 Yeremya 27/10.

86 Yeremya 27/14.

87 Paine, Akil Cagi, 123.

88 Bk. Razi, [smetii’l-enbiyd, 40; Golciik-Toprak, Keldm, 344-346.
89 Bk. ibn Hisam, Siret, 1: 327-328.
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1.7. Din Adina Silah Kullanilmasi

Paine’in, dinlere yonelttigi elestirilerden birisi de silah kullanmak
suretiyle yayilmay1 hedefleyen bir yaklasim sergilemeleridir.

Milletlerin vatan, millet, din i¢cin savasmalar1 mesru haklaridir. Her
insanin da mesru miidafaa hakki vardir. Bu duruma hi¢ kimsenin itiraz
edemeyecegi gibi Paine de itiraz etmez. Ancak dinlerin, silah zoruyla ya-
yilmasi konusunda sagduyu sahibi herkes gibi onun da itirazlar1 bulun-
maktadir.

Paine, Yahudi ve Hiristiyanlarin silaha sarilmalari ile ilgili olarak su
elestirileri dile getirir: “Yahudiler, kimseyi kendi dinlerine dondiirmediler
ama herkesi katlettiler. Hiristiyanlik baslangicta Kitab-1 Mukaddes’e, bu
kitap da tiimiyle silaha dayanmaktadir; silah da korkutmaya degil, yok
etmeye yonelik olarak kullanilmistir. Hiristiyanlik ilk donemlerde silah
zoruyla yayllmamistir ama Hiristiyanlig1 yaymaya c¢alisanlar yeterli giice
ulastiktan sonra silah kullandilar. Hatta onlar, insanlar1 kaziga da oturttu-
lar, canli canh da yaktilar”?® “Kitab-1 Mukaddes, bize ne 6gretir? Yagma-
cilik, acimasizlik ve cinayet.”! Ona gore, “zulmetmemis tek mezhep Qua-
kerlardir; bunun tek nedeni Hiristiyan olmaktan ¢ok deist olmalaridir.”*

Paine’in, silah kullanmakla ilgili elestirilerinde hakli olup-olmadi-
gin1 Kitab-1 Mukaddes’ten arastirmamiz uygun olacaktir. Peygamber ol-
dugu ifade edilen Samuel, Tanri’dan aldigini iddia ettigi su emri veriyor:
“Ordularin Rabbi soyle diyor: ...Amalek’i vur ve onlarin her seylerini yok
et, onlar1 esirgeme; erkekten kadina, cocuktan emzikte olana, 6kiizden
koyuna, deveden esege kadar hepsini 6ldiir”?® Diger emirler de soyledir:
“Rabbin miras olarak sana vermekte oldugu bu kavimlerin sehirlerinden
nefes alan kimseyi sag birakmayacaksin.”** “O’nun ismi goklerin hakimi
Yehova'dir. Sen, benim topuzum ve cenk silahlarimsin. Seninle milletleri
kiracagim. Seninle iilkeleri helak edecegim. Seninle at1 ve binicisini, cenk
arabasini ve binicisini kiracagim. Seninle erkegi, kadini, kocamis adamy,
genci, gen¢ adami, ere varmamis kizi, cobani ve siiriisiini, ciftciyi ve cif-

90 Paine, Akil Cagi, 165-166.
91 Paine, Akil Cagi, 166.

92 Paine, Akil Cagi, 166.

93 L. Samuel 15/2-3.

94 Tesniye 20/16.
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tini, valileri ve kaymakamlar1 kiracagim.”*® “Goziiniiz esirgemesin ve aci-
mayin; ihtiyari, genci, ere varmamis kizi ve ¢ocuklarla kadinlari heldk icin
vurun.”’¢

Yukarida bahsedilen fiiller katliamdan da 6te bir eylem olarak go-
riinmektedir; nefes alan her canlinin éldiiriilmesi diisiincesi, oldukca ta-
kintili bir ruh halini ifade eder bir niteliktedir. Tanr1 veya bir peygamberin
boyle bir emirle hitap ettigi iddias1 makul goriilemez.

Yahudi ve Hiristiyanlarin silah kullanmaktaki asiriliklari, Paine’in
elestirini hakl ¢ikaracak bir mahiyet arz etmektedir. Diger taraftan Pai-
ne; “Muhammed de baslangigta silah kullanmamist1.”” seklinde herhangi
bir agiklama da yapmadan toptanci bir yaklasimla, ima yollu bir tarzda
Islamiyet’i de elestirmektedir. Bu kapsamda islam’da cihat nasil olmalidir
konusuna da deginmemiz yerinde olacaktir.

{slam’da cihat, dyet ve hadislerden hareketle; inanmayanlara, nef-
se, seytana ve fasiklara karsi olmak tlizere kisimlara ayrilmistir. Normal
sartlarda cihadin farz-1 kifaye, umumi seferberligi (nefir-i @dm) gerektiren
durumlarda ise farz-1 ayn oldugu konusunda Misliiman hukukgular itti-
fak etmislerdir. IslAm hukukcularinin ¢ogunlugu, savasin mesriiyet sebe-
binin diismanin tecaviizli oldugunu, Miisliimanlara karsi savasmayanlarla
savasmanin ve sadece Miisliimanligi benimsemedigi i¢in bir insani 61diir-
menin caiz olmadigini belirtmislerdir.”®

Herhangi bir sebepten dolay1 Miisliimanlar, diismanla savastikla-
rinda uymalar: gereken kurallar vardir. Misliimanlar savasta, deliyi, ka-
dini, cocugu, amayy, yerinde oturup savasa katilmayani, sag eli kesik olani
ve ihtiyar 6ldiiremezler. [htiyar hiikiimdar bundan miistesnadir. Ciinkii o,
savasl idare eden ve sorumlu olandir. Her dinin kendisine gore ibadetha-
nelerinde gorevli olan din adamlarini 6ldiirmek de caiz degildir. Yukarida
sayllanlardan savasa katilanlar, savas i¢in halki kiskirtanlar, savasla ilgili
gizli bilgi, fikir, taktik, ipucu, parola vs. verenler, savasa mali destek sagla-
yanlar ve hileci ihtiyar diismanlar da éldiriliir. Harp esnasinda oldiirtl-

95 Yeremya 51/19-23.
96 Hezekiel 9/5-6.
97 Paine, Akil Cagi, 166.

98 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 2. Baski (Istan-
bul: Bilmen Yayinevi, ts.), 3: 358-360; Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 7: 527-531.
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meleri caiz olmayanlar, harp bittikten sonra da dldiiriilmeyi gerektiren
bir suc islemedikce, sebepsiz yere oldiriilmezler.*

Goriliyor ki Paine, Misliimanlarin bi’setten bu yana asirlardir uy-
guladiklar1 harp hukukundan haberdar degildir. Bat1 toplumunda edindi-
gi basit ve yanlis bilgilerle, fazla da aciklama yapamadan sadece karalama
yapmaktadir. Paine, belki islam’in biinyesinde savas hukuku ile ilgili yan-
lis bir emir, yasak veya yanlis bir bilgi varsa onu elestirebilirdi. Buna ilave-
ten bireysel savas suclari haricinde, Miisliimanlarin isledigi bir soykirim
veya savas sucu varsa o, bunu ortaya koyup elestirebilirdi. Diger dinleri
elestirirken, herhangi bir gerekceye dayanmaksizin Islam dinini de diger-
leri ile ayn1 konumda degerlendirmesi kabul edilebilir bir yaklasim olarak
goriinmemektedir.

2. THOMAS PAINE VAHIYLE ILGILI GORUSLERI

Niibiivvetle dogrudan ilintili bir diger husus da vahiydir. Peygam-
berligin imkani, vahyin imkanini gerektirir. Niiblivvete itiraz edenler vah-
yin miimkiin olmadigini da iddia etmislerdir. Zira vahiy, Allah’la peygam-
ber arasinda meydana gelen 6zel bir iletisimdir ve peygamberlige ait ilim
edinme yollarindan biridir.°® Paine’in, elestirdigi dinlerin vahiy anlayisla-
rini ortaya koymamiz uygun olacaktir.

2.1. il1ahi Dinlerde Vahiy

Yahudilikte vahiy, gizli ve bilinmeyen Tanr1'nin kendisini insanlara
gostermesi veya tanitmasi seklinde anlasilmistir. Eski Ahit’te Tanri'nin,
insanla iletisimi ile ilgili olarak, vasitasiz konusma, teofani (insana goriin-
me), miisahede, riiya vb. sekillerinin bulundugu nakledilmektedir.!** Eski
Ahit’te, Tanri ile baglant1 kurabilen peygamberler i¢in “nebi”,}°? “roeh: go-

99 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, eI-ihtiydr li’'t-ta lili’'I-muhtdr, 2. Baski, thk. Mahmud
Eb(i Dakika (istanbul: el-Mektebetii'l-islamiyye, ts.), 4: 120; Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye
ve Istildhat-1 Fikhiyye Kdmusu, 3: 368.

100 Muzaffer Barlak, Keldm’da Niibiivvet Tartismalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 20-22.

101 Muhammet Tarakgi, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 42: 443-444.

102 Tekvin 20/7.
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ren”,'® ve “hozeh: goren”'** gibi terimler kullanilmaktadir. Nebi, “cagiran
veya ¢agrilan kisi” anlamina gelirken, etimolojik farkliliklarina ragmen
roeh ve hozeh; riiya, rii'yet veya degisik yollarla Tanri ile baglanti kuran,
gelecege ait bilgiler edinen ve baskalarina aktaran kisi demektir.’*®

Allah, Hz. Musa ile Sind’da, 6zel olarak, yiiz ylize, aracisiz olarak ko-
nusmustur.’® Bununla birlikte Yahudilikte vahiy cogu kez teofani seklin-
de olmustur. Onlara gore teofani iki sekilde gerceklesmistir. ilkinde Hz.
Musa, Hz. Harun, Nadab, Abihu ve israilogullar’’ndan secilmis yetmis kisi
ile Tanrr'y1 insan seklinde gérmiistiir.'” Hz. Yakub’un, Hz. ibrahim’in ve
Isaya'nin sahit oldugu teofaniler de bu kapsamda degerlendirilebilir.1?
Diger teofani ise Israflogullari ¢olde dolasirlarken, giindiiz ve gece yolcu-
luk yapabilmeleri icin siirekli devam eden ates veya bulut stitunu seklinde
meydana gelmistir.’*® Yahudilikte vahiy miisahede, vizyon ve riiya seklin-
de de gelebilmektedir.'*° Yahudi ilahiyatinda Tanr1 hakkindaki kutsal bil-
gileri insanlarin kendi diisiinceleri ile bilmelerinin imkansiz oldugu kabul
edilmektedir.'!

Hiristiyanhkta vahiy, Hz. isa, havariler ve kutsal ruh iizerinde yo-
gunlagsmaktadir. Hiristiyanlikta Hz. Isa, en son ve en mitkemmel vahiydir.
Havariler bazen peygamber olarak, bazen de peygamberden daha iistiin
goriilmiistiir.’? Hiristiyanlara gore havariler, Hz. Isa’da goriip, duyduklari
seyleri kutsal ruhun gozetim ve rehberligiyle sonraki nesillere eksiksiz,
hatasiz nakletmislerdir.!*® Pavlus’un (6. 64 veya 65) mektuplarinda ayrica
uhrevi bir vahiyden séz edilmektedir. Bu vahiy, Hz. Isa’nin tam bir kurtu-
lusu saglamak icin tekrar ortaya ¢iktiginda tamamlanacaktir. Hz. isa vasi-

103 I. Samuel 9/9-10.

104 II. Samuel 24/11.

105 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 39.
106 Cikis 33/11; Sayilar 12/8; Bakara 2/253; Nisa 4/164.

107 Cikis 24/9-11.

108 Tekvin 18/5-15; isaya 6/1-3.

109 Cikis 13/21-22; Nehemya 9/12-13.

110 Tekvin 20/3-7; Sayilar 12/6 vb.

111 Fatih Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011),
129.

112 Matta 13/17; Luka 10/23-24.
113 Galatyalilara Mektup 1/11-12.
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tasiyla tarihte verilmis olan vahiyle gelecekte verilecek vahiy arasinda bir
devamlilik vardir. Uhrevi vahiy ile herkes vahye muhatap kilinacaktir; zira
bu vahiy vahyin son asamasi, en glizel ve miikemmel seklidir.!*

Bununla birlikte Hiristiyanlikta yalanci peygamberlerle beraber
bir de sahte vahiy kavrami ortaya ¢ikmistir. incil yazarlarindan Yuhanna;
“Her vahye inanmayin. Fakat Tanr1’dan olup-olmadiklarini anlamak tize-
re vahiyleri sinayin. Clinkii bu diinyada bir¢ok sahte peygamber tiiremis-
tir”11®> demektedir.

Modern Hiristiyan diisiincesinde vahiy farkl bir anlayis ve yoruma
dayali olarak; “Tanri’'nin bizzat kendisini a¢iga ¢ikardig1 bir faaliyet tarzi
olup, insanlarla iletisim kurdugu bir yol” olarak tanimlanmaktadir.*¢

Islam literatiiriinde vahiy kelime olarak; “fisilt, algak sesle ve gizli
konusma, telkin, isaret, bir seyi gonderme, hizli bir sekilde isaret etme,
ilham etme” vb. anlamlarina gelmektedir.!’’ Istilahta ise; “Allah’in, pey-
gamberlerine ulastirdig1 ilahi kelimedir.”**® “Allah’in, peygamberlerinden
herhangi birine vahyettigi, onun kalbine unutulmayacak sekilde yerlestir-
digi, onun da bunu okudugu ve yazili hale getirdigi Allah’a ait kelamdir."1*°
sekillerinde tanimlanmaktadir.

Vahyin kelime anlamina uygun olarak Kur’an’'da, peygamberlik vah-
yi disinda baska insan ve varliklarla ilgili vahiyler bulundugunu da gor-
mekteyiz. Allah, yeryiiziine (bk. ez-Zilzal 99/2-5), yedi goge (bk. Fussilet
41/12), Hz. NGih'un gemisine binen hayvanlara (bk. el-Mi'minn, 23/27),
bal arisina (bk. en-Nahl, 16/68-69), meleklere (bk. el-Enfal 8/12), Hz.
Musa’nin annesine (bk. el-Kasas, 28/7-11), Hz. Meryem’e (bk. Al-i Im-
ran, 3/37; Meryem, 19/17-25) ve Hz. Isa’nin havarilerine (bk. el-Maide
5/111) vahyettigini ifade etmektedir. Ancak bu tiir vahiyler, niibiivvetle
ilgili olmay1p, bu kadinlar ve diger varliklara, Allah’in bir ilhamidir, ihsani-

114 Muhammet Tarakgi, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 42: 445.

115 Yuhanna’'nin I. Mektubu 4/1.
116 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize, 129.

117 ibn Manzfr, “Vhy”, 15: 379; Ragib el-Isfahani, “Vhy”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ahmed Halefullah (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 809-810.

118 Isfahani, “Vhy”, 810.
119 Celaleddin es-Suy0ti, el-Itkdn ff uliimi’l-Kurdn, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiesse-
setii’'r-Risale Nasiriin, 2008), 102.
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dir, lutfudur.'?® Bunlara ilaveten seytanlar da birbirlerine vahyedebilmek-
tedirler (bk. el-En‘am 6/112, 121).

Peygamberlere verilen vahiy degisik yollarla iletilir. Bu yollar, sa-
dik riiya, sadece peygamberin duydugu ar1 viziltisi, ¢ingirak sesi gibi bir
sesten sonra kalbe ilham, perde arkasindan; bir aga¢ veya caliligin arka-
sindan konusma, vahiy melegi Cebrail’i gonderme ve nadiren de olsa pey-
gamberin, Allah’in huzuruna mi‘raci sekillerinde olabilir.*?! Vahiy, Allah’in
kontroliindedir, ona herhangi bir varligin miidahalesi de Allah tarafindan
engellenir (bk. el-Hac 22/52). Peygamberlere indirilen vahiyler onlarin
kalbine simsiki baglanmistir. Onlarin, vahiyleri unutmalari, arttirip, ek-
siltmeleri veya yanlis hatirlamalar1i miimkiin degildir (bk. el-Kiyamet
75/16-19).

Vahiy her seyden 6nce bir anlam aktarmasidir; hitap eden Allah,
muhatap ise peygamberdir. Bu sekliyle vahiy olgusu, insanin analitik dii-
slincesinin kavrayamayacagi bir mahiyet arz eder. Bundan dolay1 peygam-
ber haricindeki insanlar agisindan vahiy, tam anlamiyla anlasilip, kavra-
nacak bir olgu degil, tahlil edilemeyecek teolojik bir sirdir.'?? Vahyin sir
olan, kiinhii bilinemeyen y6nti de daha ¢ok ilah kelamin niteligidir. Pey-
gambere ulasan ve onun aktardigi vahiy, kelam yani s6z olmasi1 hasebiyle
insan kelaminin tim o6zelliklerini tasir.'?® Boylelikle vahiy peygamber ve
diger insanlar tarafindan anlasilir hale gelir.

Islam’a gére vahiy, Allah’in konusmasidir. O'nun kendi iradesini,
peygamberinin dili aracilig ile bildirmesidir. Fakat O'nun peygamberlere
vahiyleri, insaniistii esrarengiz bir dille degil, insanin agikca anlayabilece-
gi bir dille konusmasidir.***

2.2. Thomas Paine’in Vahiy Elestirisi

Deizmin, Yahudilik ve Hiristiyanliga bir tepki olarak dogmasi sebe-

120 Abdurrahim b. Ali, Seyhzade, Nazmu’l-ferdid (Misir: Matbaatii’'l-Edebiyye, 1899), 49-
50.

121 Sabini, et-Tibydn, 60-63; Kattan, Mebdhis, 37-40; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 48-50; Ya-
vuz, [slam Diistincesinde Niibtivvet, 68-70.

122 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 192-194; Barlak, Keldm’da Niibiivvet Tartismalari, 20-
21.

123 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 193.
124 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 190.
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biyle deistler, bu dinlerin vahiyle ilgili goriisleri ve vahiy oldugu séylenen
metinlerin iceriklerinden hareketle vahiy kurumunu da ayni paralelde
sahte ve aldatmaca zannetmek yanlishigina diismiisler ve vahyin imkanini
kabul etmemislerdir.'?® Tepkide asir1 giderek ve bazi sartlar ileri siirerek
vahyin miimkiin olmadigini ispata ¢alismislardir. Paine, peygamberlikle
dogrudan baglantili olan bir kavram olmasi sebebiyle vahye de elestiriler
getirmistir. O, Tanr’'nin, her insana ayr1 ayri vahiy gondermesi durumun-
da vahyin kabul edilebilecegini ileri siirmiistiir. Paine, bu konuda sdyle
soylemektedir: “Eger Tanr liitfederse, bu tir bir iliski kurmada O’nun
giiciinii kimse inkar edecek veya tartisacak degildir. Bu durumun var ol-
dugunu kabul etsek bile, bir seyin 6zel bir kisiye vahyolunmasi, herhangi
baska bir kisiye olunmamasi, bu vahyin sadece o kisiye ait olmasi anla-
mina gelir. Bu kisi vahyi ikinci bir kisiye, ikincisi bir liglinctistine, ticiincii
dordiinciiye aktarir ve boyle devam ederse s6z konusu vahiy tiim bu in-
sanlar i¢in bir vahiy olmaktan ¢ikar. Bu sadece birinci kisi i¢in bir vahiydir,
digerleri icin de bir sdylenti; sonug olarak digerleri de buna inanmakla
yukimli degildirler.”26

Paine’in, vahyi bireysellestirme ¢abasini, Quakerlerin sessizce hig-
bir arac1 olmadan, resmi ayin ve torenler olmaksizin, sessizlik halinde
Tanri ile temas kurma, Kutsal Ruh’tan ilham alma seanslarina'?’ benzet-
memiz mimkindiir.

Insanbicimci ultthiyet anlayisina bagh olan vahiy sekilleri disindaki
vahiy cesitlerini kabul etmemizde herhangi bir sakinca yoktur. Bununla
birlikte Paine’in, vahyi ni¢in kabul etmeye yanasmadigini anlamamiz i¢gin
icerisine insan s6zili karismis olan metinlerin iceriklerinin de son derece
etkili olduklarini s6ylememiz yerinde olur. Clinkii Paine, Tanr1’nin génder-
digi ve kutsal oldugu ileri siiriilen Kitdb-1 Mukaddes'in, icerik bakimindan
Tanrr'nin kelami olamayacagini, dolayisiyla vahiy tiriinii olmadigini be-
lirtmektedir."?® O, bu konuda getirdigi elestirilerin ¢cogunda hakl goriin-
mektedir. Ona gore Kitdb-1 Mukaddes’i vahiy {iriinii kabul etmek yerine,
gercek vahiy olarak Allah’in yarattigi evreni O'nun kelami ve vahyi olarak

125 Bk. Paine, Akil Cagi, 5.

126 Paine, Akil Cagi, 5-6.

127 Bk. Timer-Kiiglk, Dinler Tarihi, 292; Ozkan, “Adventistler, Kuveykirlar”, 177.
128 Paine, Akil Cagi, 21-24, 55.
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algilamak en dogru olanidir.?® Bununla birlikte vahiy iirtinii oldugu iddia
edilen insan iirtinii metinlerin iceriklerinden hareketle vahiy kurumunu
da tohmet altina almaya ¢alismak ve Kur’an'in igerigini bilmeden hiikiim
vermek isabetli bir yaklasim olarak degerlendirilemez.

Paine, bireysellesmis bir vahiy anlayisini kabul edebilecegi izlenimi
vermektedir. Oncelikle belirtmek gerekir ki, bir Hiristiyan din adam ile
bir Miisliman keldmcisi veya ilahiyatcisinin zihninde vahiy kavraminin
cagristirdigl anlamlar oldukga farkli olmaktadir. Hiristiyanlik igerisinde
birbirinden c¢ok farkli vahiy anlayislari bulunmaktadir. Yukarida ifade
edildigi gibi eski Hiristiyan vahiy anlayisi tenkitlere maruz kalmis ve de-
gisiklige ugramistir.’*® Modern Hiristiyan diistincesinde vahiy bir bakima
bireysellesmis goziikmektedir. Onun tenkitlerini 6ncelikle eski ve yeni
Hiristiyan vahiy anlayislar1 arasinda degerlendirmenin daha uygun ola-
cagini diisiiniiyoruz.

Islam’a gore vahyin bireysel olamayacag1 Kur’an’da yer almaktadir;
“Bir beser i¢in, bir vahiyle (vahiy yollarindan biriyle) veya bir perde ar-
kasindan veya bir resiil (Cebrail, el¢i melek) gonderip de O'nun izniyle,
dileyecegi seyleri vahyetmesi miistesna olmak iizere Allah'in, onunla ko-
nusmasi olacak sey degildir” (es-Sra 42/51), buyurmaktadir. Bu ayetten
de anliyoruz ki, Allah, her yarattig1 varlikla bireysel olarak konusmaz. Pa-
ine’in, bireysellestirilmis vahiy anlayisi ile empati yaparak, Allah’in her
insanin kalbine Kur’an’it vahyetmesini bekleyemeyiz. Bu durum fitrata,
yaratilis hikmetine aykir1 olur. Allah, her akilli insani, O'nun hak dinini
kabul edecek fitratta yaratmistir (bk. er-Rim 30/30). Insanlik i¢in hak
din tlzere, iman ve ibadet birliginin saglanmasi esastir. Her insana vah-
yedilmesi gerektigini diistinmek akil, fikir, zeka seviyesiyle bedensel ve
zihinsel tahammiil giiciiniin herkeste esit olmasini istemektir. Bu da yara-
tilis gercegine ters diismektedir.

Diger taraftan Paine’in, vahyin nasil olmasi gerektigi ile ilgili olarak;
“Bana dogrudan iletilirse bunun bir vahiy olduguna inanabilirim; bundan
once bana soylenenlerin vahiy olduguna inanmakla yiikiimli degilim, ne
bir kisinin s6ziinii Tanr1 kelami olarak kabul etmem uygundur ne de o
kisiyi Tanr1’'nin yerine koymam.”**! seklindeki s6zlerini kabul etmek gtig-

129 Paine, Akil Cagi, 27-28.
130 Bk. Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize, 129.
131 Paine, Akil Cagi, 164.
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tlir. Soyle ki; Allah’'in, varliklarla ne sekilde iletisim kuracagini belirleye-
cek olan ancak kendisidir. Kur’an’da boyle tavirlara karsi; “De ki; sizler,
Allah’a, sizlerin dininizi mi 6gretiyorsunuz! Halbuki Allah, goklerde ve
yeryiiziinde ne varsa hepsini bilir” (el-Hucurat 49/16) buyrulmaktadir.

Diger taraftan Paine’in, bizzat kendisinin de; “Eger Tanr1 liitfederse,
bu tiir bir iliski kurmada O’nun giiciinii kimse inkar edecek veya tarti-
sacak degildir"*** demekle, zimnen kabul ve itiraf ettigi gibi, Allah, vahyi
kime ve ne sekilde gonderecegini en iyi bilendir (bk. el-En‘am 6/154). Al-
lah’'in dinini kabul edip-etmemek hidayet ile ilgili bir meseledir. Hidayet
ve dalalet de cebri degildir. Kur’an’da; “De ki; hak, sizlerin Rabbinizdendir.
Artik dileyen iman etsin, dileyen de inkar.” (bk. el-Kehf 18/29), buyrul-
maktadir.

3. THOMAS PAINE MUCIZE iLE iLGILi GORUSLERI

Niibiivvetin en 6nemli tezahiirlerinden biri de miicize gostermek-
tir. Deistlerin, peygamberlikle dogrudan baglantili olmasi sebebiyle eles-
tirdikleri konulardan birisi de miicizedir. Paine’in elestirilerinden 6nce
peygamberligin en 6nemli ispat vasitasi olan mfiicize kavramina goz at-
mamiz yerinde olacaktir.

3.1. Miicize

Miicize “acz” kokiinden tiiremis bir kelimedir. “Aciz birakan, giigsiiz
kilan, karsi konulmaz harika olay” anlamlarina gelir.!*®* M{icize benzerleri-
ni meydana getirmekten insanlarin aciz kaldigi seydir. Miicize, inkarcila-
ra meydan okudugu bir sirada niibiivvet iddiasinda bulunan zatin elinde
tabiat kanunlarina (ddetullah) aykir1 bir olayin, benzerini getirmekten
inkarcilar1 aciz birakacak sekilde meydana gelmesidir.!** Peygamberler
niiblivvet iddialarini desteklemek {izere micize gosterirler. Ancak bu, Al-
lah’in izni ile mimkiin olur. Diger bir ifade ile peygamberlerin her istedik-

132 Paine, Akil Cagi, 5.
133 ibn Manzir, “Acz”, 4: 2816.

134 Ahmed b. Halil Hemedani Esedabadi Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 3.
Baski, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 569; Nureddin es-
Sabini, el-Biddye min’el-kifdye fi'l-hiddye fi ustli’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Misir:
Daru’l-Mearif, 1969), 88; Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Miicize ve Peygamber
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 49; Vahdettin Basci, Felsefi Bir Problem Olarak M-
cize (Erzurum: Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1996), 57-60, 63.
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leri anda ya da zorda kaldiklar1 bir pozisyonda miicize gostermeleri s6z
konusu degildir.** Hiristiyan diistincesinin dayandigi bazi kaynaklarda
micizenin tabiata zit degil, onu asan bir olay oldugu ifade edilmektedir.?3¢
Micize, sadece Allah'in yaratmasiyla gerceklesmektedir. Peygamber gon-
derme Allah’in fiili oldugu gibi peygamberi tasdik ve te’yid mahiyetinde
olan micize de Allah’in fiilidir."*’

Bati diisiincesinde micize Tanri'nin bir faaliyeti olarak gortliir ve
miicizelerin faili de 0’dur.'3® Ozellikle Hiristiyan teolojisinde miicize kav-
rami, Tanrr’'nin ylice giiciinlin bir isareti olarak islev goren, sira dis1 ve
beklenmedik olaylar1 ifade eder. Bundan dolay1 Yeni Ahit’te miicizelerden
bahsedilirken, onlar ‘harika’ ve ‘isaret’ kavramlariyla aciklanir.!*® Hiristi-
yan diisiincesinde micizeler, Tanr1’'nin kendisini insanlara agmasinin bir
pargasi olarak goriilmektedir. Hz. isa, sadece belli hakikatleri anlatan bir
Ogretici degil, ayn1 zamanda Tanr1'nin giiciinii géstermek {lizere bir isaret
olarak miicize gerceklestiren bir uyaricidir.'*® Hiristiyanhkta Hz. Isa'nin
micizeleri bir adim daha ileri gotiiriilerek onun ulihiyetine delil olarak
gosterilmistir.™!

Paine; “Tlim ¢aglarda ve belki de tiim iilkelerde insanliga inanmasi
emredilen ii¢c temel kavram; gizem, miicize ve peygamberliktir. ilk ikisinin

135 Halil ibrahim Bulut, “Peygamberlerin Basarisinda Miicizelerin Yeri ve Onemi”, Din Bi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi 19/1 (2011): 65-78.

136 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik A¢idan Mucize, 60.

137 Bakillani, EbG Bekir Muhammed, el-Beydn ani’l-fark beyne’l-miicizat ve’l-keramat
ve'l-hiyel ve’l-kehdne ve’s-sihr ve’n-ndrincdt, thk. Richard Yusuf Mc. Carty el-Yesui
(Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1958), 45; Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse,
569; a.mlf. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim-ibra-
him Madkir v.dgr. (Kahire: Vezeratii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1962-1965), 15: 199-200;
Golciik-Toprak, Keldm, 337; Bulut, Kur’an Isiginda Miicize ve Peygamber, 44; Yavuz,
Islam Diigiincesinde Niibiivvet, 210-212; Barlak, Keldm’da Niibiivvet Tartismalari, 23;
Basci, Felsefi Bir Problem Olarak Miicize, 56.

138 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize, 54-55.
139 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize, 57-58.
140 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize, 59.

141 Matiirildi, Kitdbti't-tevhid, 210-215. Ayrica bk. Altaytas, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitap
Itikadi Acidan Yahudilik ve Hiristiyanlik, 148. Matiiridi, Hiristiyanlarin Hz. isa hakkin-
daki goriislerini ele aldig1 baslikta; onun micizelerinin zikredilerek yiiceltilmesi ve
ilahligina hiikmedilmesiyle, Yahudiler tarafindan Hz. isa’nin carmiha gerildiginin ve
onunla alay edildiginin Hiristiyanlarca iddia edilmesinin ¢eligki oldugunu zikretmek-
tedir. Bk. Matiiridi, Kitabti't-tevhid, 212.
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gercek dinle bir arada olmas1 miimkiin degildir, ticiinciisiiniin de durumu
kuskuludur."**? diyerek miicizeleri kabul etmemistir. Onun, micizeleri ka-
bul etmeme gerekeelerini incelememiz yerinde olacaktir.

3.2. Micize ve Hokkabazlik

Paine, micizeleri gizemli olaylarla ayni kategoride degerlendir-
mekte, bu tir fiilleri hokkabazlik olarak nitelendirmekte ve illiizyon gos-
terilerinden ornekler vererek, determinist bir yaklasimla mficizeyi red-
detmektedir.!*? O, bu konuda sunlari soylemektedir: “Tiim genel sorulara
cevap veren gizem kelimesini, rastgele bir yardimci gibi miicize kelimesi
izledi. Birincisi kafalar1 karistirirken ikincisi duyular1 sasirtti. ilki anla-
silmaz bir dil, ikincisiyse hokkabazlikti.”!** “El ¢cabukluguna dayali ya da
onceden anlasarak kurgulanmis bazi gosteriler de miicizevi goriinebilir,
ancak diisiiniildiigiinde onlarin béyle olmadig1 anlagilir”'* “Insan, doga
hareketlerinin birtakim yasalara bagl oldugunu saptamistir; micize bu
yasalarin tersine olusumlardir. Ancak, bu yasalarin kapsadigi tiim olgular
bilinmedikge, bize miicize olarak goriinen seylerin doganin giicii icinde
mi, bu giicliin 6tesinde mi ya da bu yasalara aykirt mi oldugu konusunda
hi¢bir zaman bir sonuca varilamaz.”14¢

Diger taraftan Paine; “Tanr1’nin bir gosterici gibi géz boyayici nu-
maralar yaparak insanlar1 eglendirmeye ve onlarin hayranligini kazan-
maya ¢alismasi asagilayicidir”'*” demekle micizenin hem ahlaki olmadi-
gin1 iddia etmekte hem de imkanini kabul etmemektedir.

Paine’in, micizelere itiraz noktalarindan biri de ihtiya¢c ve fayda
acisindan olmaktadir. O, micizelerin gereksiz oldugunu, herhangi faydal
bir amaca hizmet etmedigini iddia etmektedir.'*® M{icizelerin anlik oldu-
gunu, ¢ok az kisi tarafindan gorildiigiinii, diger insanlarin ise gérenlerin
sozlerine dayanarak kabul ettiklerini sdyler. O, gercegin kendisini kabul
ettirmek icin destege ihtiyaci olmadigi i¢cin micizeye de ihtiyac olmadigi-

142 Paine, Akil Cagi, 55.
143 Paine, Akil Cagi, 55-58.
144 Paine, Akil Cagi, 57.
145 Paine, Akil Cagi, 58.
146 Paine, Akil Cagi, 57.
147 Paine, Akil Cagi, 59.
148 Paine, Akil Cagi, 60.
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n1 iddia etmektedir.'*°

Paine’in, micizeyle ilgili elestirilerini degerlendirecek olursak; her
seyden dnce evrendeki gizemli olaylarin tamamen ortadan kalkmasinin
miimkiin olmadigini séylemekle soze baslamaliyiz. Zira gizem, bilinme-
yene yolculuktur. Evrende var olan her seyin bilinmesi ve tamamen ¢o-
ziimlenmesi ise yakin zamanda miimkiin gériinmemektedir. M{icizenin
nasil gerceklestigi bilinemez gizemler icerse de gizemi, mucize ile birlikte
ve ayni paralelde degerlendirmek dogru olmaz. Ozellikle sihirbazligin bir
cesidi olarak bilinen, illiizyon denilen géz yanilmasina dayali gosterile-
ri micize ile bir ve ayni saymak uygun degildir.'*° Zira miicize gosteren
peygamber yapacagl veya gosterecegi olaganiistii hallerde Allah’tan yar-
dim almaktadir. Sihirbaz ise sihri kendi nefsinin ve kendi fiziksel ve ruh-
sal kuvvetinin bazi hallerde de seytanlarin yardimiyla yapmaktadir. Sihir
ve miicize akla uygunluk bakimindan oldugu gibi 6zii yontinden de farkh
olmaktadir.’®! Sihirbazlarin yaptig illiizyon ise sadece goz yanilmasindan
ibarettir.

Micizelerin, tabiat yasalarinin tersine oldugu elestirisine gelince;
evet yukarida miicizenin taniminda da ifade edildigi gibi mficizeler, tabiat
kanunlarina aykiri olarak meydana gelir. Paine de bunu kabul etmekle be-
raber, onun itirazi tabiat kanunlarinin tamaminin bilinememesi sonucun-
da, meydana gelen olayin tabiatiistii olup-olmadiginin kestirilemeyecegi
noktasindadir. Paine’in, herhangi bir miicizeyi kabul veya reddetmesi i¢in,
bilimin gelismesi ve olaylar1 ¢oziimlemesi gerekmektedir ki, bu durumda
ne kadar ytiizy1l beklenecegi dahi belli olmamaktadir. Belki de hicbir za-
man kestirilemeyecektir. Onun bu istegi bir arayis veya ¢6ziim degil, isi
¢O0zlimsiiz birakmaktir.'5?

149 Paine, Akil Cagi, 61.

150 Sihir konusu i¢in bk. Muhammed b. Abdurrahman {bn Hald(in, Mukaddime, trc. Zakir
Kadiri Ugan (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 3: 1-78; Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3. Baski (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1: 441-450,
9: 6357; Muhammed Ali es-Sabtini, Ravdiu’l-beydn tefsiru dydti’l-ahkam mine’l-Kurdn
(istanbul: Dersaadet Yaymnevi, 1984), 1: 64-88.

151 ibn Hald(in, Mukaddime, 3: 14.

152 “Bana su, kimyevi madde ve yeteri kadar vakit verilirse insan yaratabilirim.” tarzin-
da ¢ok ciiretkar so6zler sarf eden Ernest Heinrich Haeckel'in (1834-1919) iddiasinda
oldugu gibi Paine’in istedigi de, m{cizeleri sinirsiz, belirsiz bir zamana havale edip,
onlardan kolayca kurtulmaktir. Bk. A. Cressy Morrison, Insan Kainat ve Otesi, 6. Baski,
trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1986), 9.
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Sayet Tanr1, bir gosterici gibi goz boyayict numaralar yaparak insan-
lar1 eglendirmeye ve onlarin hayranligini kazanmaya calisiyorsa, Paine’in
de ifade ettigi gibi gosterilen bu miicizelere ni¢in ¢ok az sayida insan tara-
findan sahit olunmaktadir. M{icizeler veya baska yollarla insanlar eglen-
dirilecek ve eglencenin neticesinde hayranlik kazanilacaksa milyonlarca,
milyarlarca insanin katilimiyla bu is gerceklesmelidir. M{icizeyi, az sayida
insanin eglendirilerek hayranlik kazanilmasi seklinde yorumlamak ce-
liskilidir. Paine’in iddiasinin aksine Tanri, miicize gostererek, insanlarin
hayranligini kazanmaya ¢alismamaktadir. O’'nun hig¢bir seye ihtiyaci yok-
tur. Bununla birlikte Allah tarafindan peygamberlere ¢ok ¢esitli miicizeler
verilmistir.’*® Bu mficizeler gerekli olduklar1 zamanlarda kullanilmislar-
dir. Nitekim Allah, inkarcilar miicize istediklerinde peygamberlerin elin-
de micizeleri yaratir.*>*

Micizeler “Maddi-Hissi Mticize” ve “Mdanevi ve Akli Miicize” olmak
tizere iki kisimda incelenir. Oliileri diriltme, ay1 ikiye bélme, asanin yila-
na doniismesi gibi miicizeler maddi-hissi miicizeler kapsamindadir. Hz.
Peygamber’in 6rnek ahlaki, gayptan haber vermesi ve Kur’an mficizesi ise
manevi-akli micizelerdendir.'>® Paine’in, m{cize kavramiyla kastettigi ve
stireklilik arz etmedigini soyledigi hissi miicizelerdir. Hissi micizeler kisa
bir zaman araliginda meydana gelir, sinirli sayida insan tarafindan sahit
olunur ve rivayet metotlarina uygun olarak nakledilir. Sayet hissi bir mi-
cize miitevatir olarak nakledilmisse zarri ilim gerektirir ve mii'minler
icin inkar1 miimkiin degildir.'>® Kur’an miicizesi ise akli miicizedir ve kiya-
mete kadar da devam edecektir (bk. el-Hicr 15/9)'”. Ancak sunu da ifade
edelim ki, Paine’in rivayet metotlariyla da problemi vardir. O, miitevatir
haberi dahi kabule yanasmamaktadir.*>

Micizenin temel islevi, inanacak Kisiye bir delil olmasi, inkarcila-
ra da gerekli cevabin verilmesidir. M{icizeye inanip-inanmamak insana

153 Micize cesitleri i¢in bk. Golciik-Toprak, Keldm, 341-349; Barlak, Keldm’da Niibiivvet
Tartismalari, 25-33.

154 Bk. Bagdadi, Ustilii’d-din, 193, 200; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2: 29.

155 Bulut, Kur’an Isiginda Miicize ve Peygamber, 57-60; Osman Karadeniz, [lim ve Din Agi-
sindan Micize (istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 46; israfil Balci, Hz. Peygamber ve
Miicize (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 44-45.

156 Bagdadji, Usilii’d-din, 202-203.
157 Karadeniz, Ilim ve Din Acisindan Miicize, 46-47; Balci, Hz. Peygamber ve Miicize, 47.
158 Bk. Paine, Akil Cagi, 5-6.

SO0
505



Abdullah Naml

kalmistir; inanilirsa mii'min, inanilmazsa kafir olunur. Hz. Musa, Firavu-
na tiim micizelerini gosterdigi halde yine de o, micizeleri sihir sayarak
kabul etmemistir (bk. Taha 20/56). Mekke miisrikleri de Hz. Peygam-
ber’in miicizelerini kabul etmeyip, onu sihirbaz ilan etmislerdir (bk. Sebe,
34/43).

3.3. Kilisenin Miicize Yaratmasi

Paine’in miicize konusunda elestirdigi noktalardan birisi de Kkilise-
nin miicize yaratmasidir. Kilise, 6zellikle Katolik kilisesi, kendisini Tan-
r’'nin temsilcisi ilan etmistir. Paine, kilisenin m{cize meydana getirdigi
iddiasinmi su sekilde aktarmaktadir: “Miicizeler, miicizeleri takip etti, in-
sanlara inansalar da inanmasalar da bu mfcizelere inandiklarini soyle-
meleri 6gretildi. Kilisenin ¢ikarlari, yakma cezasi tehdidiyle de birleserek
mubhalefeti sindirmis ve bu konuda yapilacak tiim arastirmalar yasaklan-
mistl. Fakat Fransiz Devrimi’nin, kilisenin m{icize yaratma giiciini orta-
dan kaldirdigini diisiinebiliriz; kilisenin devrim basladiktan sonra, azizle-
rin yardimini da alarak en ¢ok ihtiyaci olan ddnemde herhangi bir mficize
yaratamamis olmasi bundan 6nce meydana gelen mficizelerin birer goz
boyama ve yalan oldugu sonucunu dogurabilir.”*>°

Paine’in, kiliseyi miicize yaratma iddiasindan dolay elestirmesine
katilmamak miimkiin degildir. Zira peygamberler dahi kendiliklerinden
micize yaratamazlar, onlar1 Allah yaratir (bk. el-En‘am 6/35)'¢. Peygam-
ber olmayan bir insanin veya kilise gibi bir kurumun mficize meydana
getirmesi miimkiin olamaz.

SONUC

Thomas Paine, dini arayis icerisinde bulunan bir ailede yasamistir.
Ozellikle Quaker mezhebine mensup olan babasindan daha ¢ok etkilendi-
gi gozlemlenmektedir. Onun hayatinda Quakerlerin derin izlerini bulmak
zor degildir. Paine ailesinin dini yapisinda, Katoliklikten uzaklasip, deiz-
me dogru bir kayma acikca gozlemlenmektedir. Zira Quakerlik, deizme
kap1 aralayan Hiristiyan mezheplerinden biridir. Bu mezhep Katolikligin
ve Kitab-1 Mukaddes'’in otoritesini kabul etmemektedir.

Paine’in, Akil Cagi kitabinda savundugu deizm, tamamen Yahudi ve

159 Paine, Akil Cagi, 154.
160 Bk. Bagdadi, Ustilii’d-din, 193; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2: 29.
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Hiristiyanliga karsi bir tepki olarak Avrupa’da dogmus felsefi bir akimdir
ve Islamiyet ile dogrudan alakas1 yoktur. Onun elestirilerinde de Islami-
yet hakkinda imali birkag climleden baska bir sey yoktur. Boyle olmakla
birlikte az da olsa bu elestirilerin degerlendirilmesi gerekmektedir. Zira
Paine, Yahudilige ve Hiristiyanliga yapilabilecek olan hakl elestiriler tlize-
rinden birkag ciimle ile de olsa hig ilgisi olmadig1 halde islamiyet’i de eles-
tirmektedir.

Paine’in, “Kitab-1 Mukaddes” hakkinda getirdigi elestirilerin c¢o-
gunda isabetli oldugu gorilmektedir. O, din alaninda 6nemli bir faaliyet
ylritmis, selim akil ile degerlendirmede bulunan bir insanin makul bul-
mayacagl hususlarda teolojik elestirilerde bulunmustur. Bu ¢abanin bir
sonucu olarak “Kitab-1 Mukaddes”in Tanri tarafindan goénderilmis bir
kitap olamayacagini savunmus ve bunu tiim diinyaya duyurmustur. An-
cak bu faaliyetin bir sonraki adimi olarak gortlebilecek sekilde rasyonel
cercevede tutarli ve isabetli alternatif bir dini yaklasimin bulunup-bu-
lunmadigini arastirma yoluna gitmemis, biitiin din kurumlarinin gecer-
siz oldugunu iddia etmistir. Bu tutum ile baslangicta akilci bir yaklasimi
benimsemis olsa da sonug itibariyle 6n yargilardan arinmis bir diisiince
stireci yuriitememis gibi gériinmektedir.

Paine’in peygamber tasavvurunu Quakerlerin bireysellestirilmis
vahiy anlayisindan soyutlamak miimkiin géziikmemektedir. Onlar, hi¢bir
araci olmadan, resmi ayin ve torenler olmaksizin, sessizlik halinde bi-
reysel olarak Tanri ile temas kurabileceklerini diisiinmektedirler. Ayrica
onlar, kilise gorevleri, rahiplik ve dini ayinlere de karsidirlar. Quakerler
sadece Kutsal Ruh’un otoritesini benimseyip, bdylece onunla baglanti
saglayabileceklerine inanmaktadirlar. Paine’de hakim olan goriis de bu-
dur. O, herhangi bir araciya yani bir peygambere ve onun getirdigi din ku-
rallarina gerek olmadan da Tanra1 ile irtibat halinde olunabilecegini iddia
etmektedir. Paine’in peygamberlik ve din kurumuna yo6nelik itirazlarinin
temelini bu diisiinceler olusturmaktadir.

Paine, peygamberlik kurumuna karsi elestirilerini temellendirmek
icin Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan ve Tanri'ya yakismayan ytiz kizartici
suclarin isnad edildigini ifade etmektedir. Ayrica o, yine aynmi kaynaktaki
peygamberlere atfedilen bazi olumsuz davranislar1 peygamberlik kuru-
munun imkansizligina delil olarak getirmektedir. Peygamberligin imkan-
sizligina inanan bir kimsenin vahyin ve micizenin imkanina inanmasi
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beklenemezdi. Paine de bunu yapti ve Quaker mezhebinden aldig1 birey-
sellestirilmis vahiy anlayisini savundu. Miicizeleri de tabiat iistii gorme-
yerek; su an sebebini bilmesek de gelecekte bunlarin nasil gerceklestiril-
diginin bilimsel olarak ortaya konulabilecegini iddia etti. Dolayisiyla ona
gore micizeler g6z boyamaktan, hokkabazliktan ibaret kalmaktadir.

Onun, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan Tanr1 ve peygamber tasavvur-
larina getirdigi elestiriler dikkate deger olmakla birlikte islamiyet acisin-
dan bakildiginda onun peygamberlik, vahiy ve miicize kurumlarina ge-
tirdigi elestirilerin kabul edilmesi miimkiin degildir. Zira onun elestirdigi
peygamberlikle ilgili konularla islamiyet’in niibiivvet anlayisim1 bagdas-
tirmak miimkiin géziikmemektedir.

Burada sunu da belirtelim Ki, felsefi anlamda teizm, ateizm ve de-
izm arasinda biiyiik farklar bulunmaktaysa da islAm inanc esaslar1 agisin-
dan bu inang tiirlerinin konumlari1 birbirinden ¢ok da farkl degildir. Sayet
Allah’in gonderdigi son din olan IslAm’a inanilmiyorsa teizmin de diger-
lerinden bir farki olmayacaktir. Nitekim her haliikarda Allah’in dini kabul
edilmemis olmaktadir. Zira Yahudilik ve Hiristiyanlik felsefl anlamda te-
isttir. Ancak Islam itikad1 agisindan diisiiniildiigiinde Allah’in muradina
uygun bir yol tutmus degildirler.
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Said el-Endeliisi’nin Tabakatii’l-Umem Adli Eserinin Tanitimi

Ebii'l-Kasim Said b. Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed el-En-
deliisi el-Kurtiibi et-Tuleytili (6. 462/1070) tarafindan telif edilmis olan
Tabakdtii’l-Umem, milletlerin bilim tarihini anlatan ve ilging bilgiler ice-
ren dnemli bir eserdir. Eser Arapc¢a aslindan Ramazan Sesen tarafindan
Tiirkce’ye cevrilmistir. Kitabin asil adi et-Ta’rif bi-Tabakdti’l-Umem ve
Ulemdihad ve Niibezin min Tealifihim ve Ahbdrihim’dir. Miitercim tarafin-
dan Tabakati’l-Umem adiyla yayimlanan kitap dilimize Milletlerin Bilim
Tarihi olarak ¢evrilmistir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu tarafindan cevi-
ri-metin seklinde 2014 yilinda Istanbul’da basilmis olan kitap milletlerin
bilim tarihini ele almaya ¢alismakta diger taraftan milletlerin karakterleri
ve ilging 6zelliklerinden de bahsetmektedir.

Esere miitercim tarafindan bir giris kismi yazilmis ve bu bolimde
Abbasiler devrinde Arapca’ya terclime faaliyetlerinden bahsedilmistir.
Burada terciimesi yapilan 6nemli eserlerden bahsedilmektedir.

Kitabin asil metnini olusturan kisim dort boliim halinde ele alin-
muistir. Birinci boliimde Eski Milletler; ikinci bolimde Meggalelerine Gére
Milletlerin Cesitliligi ve Derecelerri; ti¢iincii béliimde [limlerle Ujrasmayan
Milletler; dérdiincii béliimde ise Ilimlerle Ugrasan Milletler'den bahsedil-
mektedir.

Eski Milletler' den bahsettigi birinci boliimde miiellif, ilk olarak Fars-
lar’1 zikretmekte ve onlarin mesk(in memleketlerin ortasinda oturdukla-
rindan bahsetmektedir. Miellif ikinci millet olarak bahsettigi Keldani-
ler’in (Kaldeliler), Siiryaniler ve Babilliler oldugunu; Kenaniler, Asurlular,
Ermeniler, Musul halki, Ceramika (belki Kiirtler), Irak Sevadi halki Nabati-
ler’i kapsadigini soyler. Uciincii millet olarak Yunanlar, Rumlar (Romali-
lar), Frenkler, Galicialilar, Biircan (Bulgarlarin bir kismi), Slavlar, Ruslar,
Bulgarlar, Alanlar ve Karadeniz, Azak denizi etrafindaki meskiin yerlerin
halklarini zikreden miiellif, bu milletlerin iilke ve dillerinin bir oldugunu
ifade eder. Dordiincii millet olarak Misir’'da bulunan halklar ile ve Kiptlar,
Habesler, Nubyalilar, Zenciler, Magrib halki Berberiler’in yaninda Bat1 At-
las Okyanusu’'na kadar olan yerlerin halklarimi1 zikreden miiellif, besinci
millet olarak ise Turkler’i zikreder. Said el-Endeliisi, Karluklar, Kimekler,
Tokuzoguzlar, Hazarlar, Avarlar (Serir), Giller, Ciirzan, Talesan, Kesk, Bur-
taslar gibi kabilelerden olusan Tiirklerin dil ve {ilkelerinin bir oldugunu
ifade etmistir. Altinc1 millet olarak Hint ve Sind halklarini zikreden Said
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el-Endeliisi, yedinci millet olarak ise Cinlileri zikreder. Bunlarin Amur b.
Yafes b. Nih ogullarindan oldugunu tilke ve dillerinin bir oldugunu soyle-
mektedir. Bu yedi milletin tiim insanlari i¢ine aldigini ifade eden miiellif,
insanlarin daha sonra bu milletlerden ayrilip dagildigini belirtmektedir.

Ikinci béliimde milletleri mesgalelerine gore tasnif eden Said el-En-
deliisi, milletleri iki kisma ayirir. Bu iki siniftan birisinin ilimle mesgul
oldugunu, diger sinifin ise ilmi faaliyetlerde bulunmadiklarini sdyler.
Miiellif bu tasnife gore ilimle ugrasanlarin sekiz milletten olustugunu ve
bunlarin Hintler,Farslar, Keldaniler, Yunanlar, Rumlar, Misir halki, Araplar
ve Ibraniler oldugunu ifade etmistir. Diger milletlerin ilimle ugrasmadigi-
ni ifade eden Said el-Endeliisi bu milletleri soyle siralamaktadir: Cinliler,
Ye'clic ve Me'clic, Turkler, Burtaslar, Avarlar, Hazarlar, Giller, Talesanlar,
Mukanlar, Keskler, Alanlar, Slavlar, Bulgarlar, Ruslar, Burcanlar, Berberiler,
Sudanlilar, Habesliler, Nubyalilar, Zenciler, Ganalilar vs.

Ugiincii béliimde ilimle ugrasmayan milletlerden bahseden Said
el-Endeliisi, bu milletlerin en uyanik ve ileri olanlarinin Cinliler ve Tiirk-
ler oldugunu belirtmistir. Cinlilerin en kalabalik, devletleri en biiyiik ve
tilkeleri en genis olan millet oldugunu da ekleyen miiellif, Tiirklerin ise
kalabalik bir topluluk olduklarini ve iyi savas¢ilarin bu milletten oldu-
gunu ifade etmektedir. Bu b6limde Said el-Endeliisi ilimle ugrasmayan
milletlerle ilgili ¢cok ilging bilgiler sunmaktadir. Onlarin insanlardan ¢ok
hayvanlara benzedigini, kuzeyde olanlarin az giines gordiikleri icin mi-
zaclarinin soguk ve ahlaklarinin ham oldugundan bahsetmektedir. Hatta
fiziki 6zelliklerinden de bahseder. Ekvatora yakin oturanlarin ise giines-
ten ¢ok fazla etkilendiklerini, bu nedenle mizaclarinin hararetli oldugunu
ve ahlaklarinin bozuk oldugunu aktarmaktadir. Miiellif, ilimle ugrasma-
yan milletlerden olan Galicialilarin (Kuzey Ispanyalilar), Berberilerin ve
diger Magrib sakinlerinin sapiklik, cehalet, diismanlik ve zuliim gibi ah-
1aki zafiyetlere sahip olduklarini ifade etmektedir. Said el-Endeliisi, bura-
da adini anmadig1 milletlerin ise durumlarinin son derece kotii oldugunu
belirtmektedir.

Doérdiincii ve son bolimde Said el-Endeliisi, ilimle ugrasan millet-
lerin Allah’in seckin kullar1 olduklarini; Cinlilerin, Tiirklerin ve onlara
benzer milletlerin elde etmeye ¢alistigi diismanca huylara, hayvani kuv-
vetlerle dviinmeye ilgi duymadiklarini belirtmistir. Bu béliimde ilimle ug-
rasan milletlerin sekiz oldugunu ifade eden miiellif, bu milletleri ve ilmi
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ozelliklerini kisaca izah etmektedir. Burada ilging bir ifadeye rastlamak-
tayiz: “Diinyada bes biiylik hiiktimdar vardir. Diger insanlar onlara tdbidir.”
diyen Cin hiikiimdarlari bu hiikiimdarlarin Cin, Hint, Ttrk, Fars ve Rum
hiikiimdarlar1 oldugunu soylemislerdir. Miellif, bu bes hiikiimdarin mil-
leti ile ilgili baz1 6zellikleri zikretmistir. Miiellif sekiz milleti zikrettigi bu
béliime, Miisliimanlar’da [lim ve Endeliis’te [lim baghklarim da eklemistir.

Bu milletlerin bilim tarihiyle ilgili giizel detaylar1 aktarmis olan mii-
ellif, hakikaten yasadigi donemde var olan milletlerle ilgili hem karakte-
ristik hem de ilm1 6zellikleri acisindan dnemli bilgiler aktarmistir. Aktar-
mis oldugu bilgilerin 6nemli bir kisminin giintimiiz ile ilgili kayda deger
benzerlikler arz ediyor olmasi da ¢ok dikkat cekicidir. Bu eserin 6zellikle
tarih, sosyoloji, psikoloji gibi ilim dallarinda ¢alisma yapan kisilerin ke-
sinlikle okumasi gereken bir eser olarak ifade edilmesi miimkiindir.
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DUZELTME ILANI

Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD)
olarak yaymladigimiz ii¢iincii cilt ikinci sayida (2016 Giiz) yer alan Uzeyir
Durmus’a ait “Hanefi Fikhinda Maklib Hadis Kullanimina Dair Bir Ornek:
Iskat Hadisi” bashikli makalede yer alan etik beyan sehven yazilmistir.
Yazarin 12 Ekim 2018 tarihli basvurusunda belirttigi makalenin 6zgiin
bir makale oldugu yoniindeki beyani dogrultusunda s6z konusu makale-
de ifade edilen “bu makale yazarin doktora tezinden iiretilmistir.” ibaresi
Dergipark yetkilileri ile saglanan iletisim sonucunda kaldirilmistir.

S6z konusu hatali yazimdan dolay1 6ziir diler, makalenin diizeltil-
mis halinin sistemde giincellendigini siz degerli okurlarimiz ve yazarlari-
miza ilan ederiz.

TRABZON ILAHIYAT DERGISI (TiD)
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TRABZON ILAHIYAT DERGISI GENEL YAYIM iLKELERI

1. Trabzon Ilahiyat Dergisi hakemli bir dergidir.
Yilda iki kez yayimlanir.

2. TID’de, basta ilahiyat alani olmak iizere sosyal
bilimlerin biitiin alanlarinda, islam diigiince ve
kiiltiirtine orijinal katki saglayacak nitelikteki
0zgiin makale, terciime, Kitap tanitimi, sempoz-
yum, seminer ve konferans degerlendirmeleri
ayrica miilakat vb. caligmalar yayimlanir.

3. Dergide basta Tiirk¢e olmak tizere biitiin ya-
banci dillerde yayinlar kabul edilir.

4. Terclimelere ayrilan yer, derginin toplam say-
fa sayisinin 1/2’sini gecemez.

5. TID'de ayn1 yazara ait en fazla iki arastirma
makalesi yayimlanabilir. Ayni anda diger bolim-
lerde (terciime, kitap tanitimi vs.) yer alabilecek
aynl yazara ait bir bagka yazinin yayimlanmasi
miimkiindiir ve bu hususta Yayim Kurulu'nun
karari gecerlidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde
yayimlanmamis ya da yayimlanmak iizere gon-
derilmemis olmalidir.

7. Yayimlanmasi talebiyle TiD’e génderilen
makalelerin yayim hakki TID’e aittir. Makalesi
TID’de yayimlanan yazar, telif hakkinin TID’e ait
oldugunu kabul etmis sayilir. Ayrica dergide yer
alan yazilarin yayin haklari sakl olup tamami ya
da bir kismi1 kaynak gosterilmeden iktibas edi-
lemez.

8. Gonderilen makalelerin yayimlanabilmesi
icin su vasiflara sahip olmasi beklenir:
a) Makalenin bilimsel ve 6zgiin olmasy, ala-
nina katkida bulunmasi,
b) Makalenin, ele aldig1 konunun temel kay-
naklarina dayanmasi,
¢) Konuile ilgili daha 6nce yapilmis calisma-
larin taranmis olmasi,
d) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve
dogru olarak kullanilmis olmasi,
e) Makalenin amag¢ ve muhtevasima bagh
olarak, makalede bir tez ve bu tezi destekle-
yen arglimanlarin bulunmasi.

9. Yazilarin dil, Gslup ve igerik yonden ilmi ve
hukuki her tirli sorumlulugu yazarlarina ait-
tir. Aciklanan gériisler Trabzon [lahiyat Dergisi
Yayin Kurulu'nu herhangi bir sekilde baglamaz.

MAKALE GONDERME SURECI

1- Trabzon Iilahiyat Dergisi’nde yayimlanacak
yazilar, (resim, sekil, harita, bibliyografya vb.
malzeme harig) en fazla 30 sayfa olmalidir. Her-
hangi bir yazinin hacminin bu st sinir1 agmasi
durumunda, editorler kurulunun verecegi karar
gecerlidir.

2- Yayimlanacak her makalede Tiirkge ve Ingiliz-
ce olarak 6z (abstract) (120-150 kelime), maka-
le bashg1 ve anahtar kelimeler (keywords) (6-8
kelime) olmalidir.

3- Gondereceginiz makalelerin Dergipark sis-
temi igerisindeki http://dergipark.gov.tr/tid
adresi tizerinden gerekli adimlari izleyerek der-
gimize ulastirilmasi gerekmektedir.

4- Yazarin adi-soyad1 veya yazarla ilgili bilgiler
(tinvani, kurumu, e posta adresi) makale baslig1
altinda yer alacak olan makale yazarina verilen
dipnota yazilir.

5- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

6- Terciime edilen bir makalenin orijinal baslig
ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde bash-
g1in sag iist kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

7- Terclime makalelerin telif haklariyla ilgili ge-
rekli izinler muhakkak alinmis olmali ve bunlar
belgelendirilmelidir.

8- Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu ile
12 punto (yalnizca ana baslk 14 punto) biiyik-
liigiinde ve 1 satir aralikli yazilmali ve doc veya
docx olarak kaydedilmis olmalidir.

9- Makaleler, Trabzon iIahiyat Dergisi ilkelerine
gore diizenlenmis ve isnad Atif Sistemi yazim il-
kelerine gore formatlanmis olmaldir.

10- Bu ilkelere uymayan yayinlar, editorler tara-
findan degerlendirmeye alinmaksizin reddedilir.
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MAKALE DEGERLENDIRME SURECI

Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden o6n-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip gonderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goériilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar dnce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu
verirse yazi yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlana-
bilir” raporu verirse tg¢lincii bir hakemin
goriisiine miiracaat edilir. Gelen rapora
gore son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli
gordiigii takdirde TID Yayin Kurulu tiglincii
hakeme bagvurmaksizin nihai karar verme
yetkisine sahiptir.)
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c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yaza-
ra geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai deger-
lendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/
hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, T/D formatina uy-
gun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, yazilarda imla vs. ile ilgili
kiigtik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI
Dergimizde isnad Atif Sistemi Yazim Kural-

lar1 uygulanmaktadir. Makale yazim kurallar
icin bk. https://www.isnadsistemi.org/guide/
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