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KUREYS SURESINi HZ. iBRAHIM’IN DUASI BAGLAMINDA
OKUMAK
Osman KARA”
Ozet
Kur’an’in tarihi olaylara atifta bulundugu ayetleri dogru anlayabilmek
icin tarihi olaylar1 ve arka planini bilmek gerekir. Bu makalede Kureys
kabilesine verilen iki 6zellik tarihi bilgilere bagvurularak yorumlanacaktir.
Bu iki 6zellikten birisi Mekke’nin her tiirlii tehlikeden emin bir belde olmasi,
digeri ise kurak, tarima elverigsiz bu bolgede yasayan Kureys kabilesinin
diger kabilelerin sevgisine mazhar olmalar1 ve yaptiklar ticari faaliyet
sonucunda her tiirli nimetten yararlanmalaridir. Bu iki istek oglunu
Mekke’ye yerlestiren Hz. Ibrahim’in duasinda ifade edilmektedir.
Anahtar Sozcukler: Kureys, Tarih, Ticaret, Mekke.
Abstract
Reading Quraysh Sure in The Context Of Abraham’s Invocation
It is necessary to know historical events and their backgrounds to
understand accurately the verses about historical events which Qur'an refers.
In this article, two features given to Quraysh tribe will be interpret by
refering to historic informations. One of these two features is to be Mecca a
confident city far away from every danger, the other one is Quraysh tribe
living in this unsuitable area for agriculture is loved by other tribes and has
benefit from every kind of gain from the result of commercial activities.
Key Words: Quraysh, History, Trade, Mecca.
GIRIS
Kur’an ayetlerini dogru anlama sorunu tarih boyunca miifessirlerin
o6nem verdigi konularin basinda gelmektedir. Kur’an siiphesiz tarih iisti bir
metin olup diinya hayat1 devam ettigi siirece insanlar i¢in evrensel degerler
ifade eden bir rehberdir. Ancak bu durum Kur’an’m tarihin belli bir
doneminde ve belli bir cografyada yasayan insanlara indigi, ilk
muhataplarinin dilini kullandigr ve onlarin zihin diinyasina hitap ettigi

Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim
Uyesi, (karaosman25@hotmail.com)
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gercegini degistirmez. Bu gergegin yani sira Kur’an, Hz. Adem’den beri
devam eden ilahi kaynakli vahiy halkasinin son merhalesidir. Biitiin
peygamberlerin insanliga dgrettigi din Kur’an’in vahyi ile tamamlanmis ve
miikemmeliyete ulasmistir. Bu baglamda Kur’dn ge¢misten niizul anina,
oradan da diinya hayatimin son buldugu vakte kadar biitiin insanhiga hitap
eden bir kitaptir. Bu sebeple onun kendinden onceki tarihi déneme yaptigi
atiflar1 anlamak i¢in Kur’an’in tarih anlayisini, tarihi olaylarin arka planini
ve tarihi bilgileri zikrederken kullandigi dili, iislibu ve yontemi bilmek
gerekir.

Kur’an kendinden onceki peygamberlerin kavimleriyle olan
iligkilerine atifta bulunurken kronolojik siray1 takip etmedigi gibi, olaylarin
tamamini da bir yerde zikretmez. Miinasebet diistiikce, anlatilan konuyla ve
verilmek istenen mesajla alakasi kurularak, olayin belli bir sahnesi verilir.
Bir bagka yerde de baska bir miinasebetle olayin bagka bir boyutu anlatilir.
Ciinkii Kur’an bizim anladigimiz manada bir tarih kitabi degildir. Ancak
kendinden ©nceki kavimlere ait olaylar, verilmek istenilen mesaj
cercevesinde olayin detaylarina girilmeden, hatta mekan, tarih, zaman ve
isim zikredilmeden verilmeye calisilir.

Kur’an’in bu tarihi olaylara atifta bulunmasinin nedenlerinden birisi,
Rasulullah’t teselli etmektir. Clinkii Rasulullah azgin, miitekebbir ve inatg1
miigriklerin yaptiklar1 azgmmlik ve kabaliktan bunaliyor, onlarin iman
etmemelerine iiziliyordu. Kur’an ise daha 6nceki peygamberlerin baglarina
da aym sikintilarin  geldigini, bu sebeple iizilmemesi, iimitsizlige
kapilmamasi gerektigini ifade etmek i¢in bu olaylara atifta bulunuyordu. Bu
tarihi olaylarin anlatilmasindaki bir diger husus ise miisriklerin Onceki
kavimlerin baglarina gelen musibet ve belalardan dersler ¢ikarmalari, ayni
hataya diismemeleri igin bir uyari niteligindedir."

Bazen de Kur’an Allah’in verdigi nimetlere karsilik, kulluk yapmalar
gerekenlerin, aksine nankorlik ettiklerini, verilen imkan ve nimetlerin

1 Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, IFAV, Istanbul 1986, s. 239-241; Suat Yildirim,
Kur’dn-1 Kerim ve Kur’dn Ilimlerine Girig, Ensar Yaymlari, istanbul 1989, s. 106-108;
Idris Sengiil, Kur'dn Kissalart Uzerine, 1zmir 1994, s. 281-329.
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farkinda olmadiklarini, Allah’t inkér etmeye ve putlara tapmaya devam
ettiklerini ifade etmek ve onlar1 bu konuda uyarmak icin bu tarihi olaylara
atifta bulunur.

Bu baglamda Allah, Kureysli miisriklere Kureys Suresi’nde
“beldelerini emin ve giivenli kildigin1”’, “onlar1 achktan kurtardigim”
ifade ederek, kendilerine verilen bu iki dnemli nimetin karsiliginda bu evin,
yani Kabe’nin Rabbi’ne ibadet etmeleri gerektigini ifade etmektedir. Iste
surede bahsi gecen bu iki nimeti anlamamiz i¢in bu konuyla iligkili olan
Ibrahim Suresi’nin 35-37. ayetlerine miiracaat etmemiz gerekecektir. Bu
nimetleri anlamamiz i¢in bu da yetmez. Ayrica Kureys kabilesinin diger
kabileler arasindaki statiisii, ticari hayatlari, diger Arap kabilelerle yaptiklar
“1laf” yani ticari anlagsmalar ve bu gercevede Bizans ve Sasani devletleriyle
kurduklar: ticari iligkilerin anlatildig1 olaylarin tarihi arka planini bilmek
gerekir. Bu tarihi olaylara miiracaat etmeden bu ayetleri ve Hz. Ibrahim’in
duasii anlamamiz miimkiin degildir.

Bu makalede Hz. Ibrahim’in oglu ve esiyle Mekke’ye geldiginde
yaptig1 duayi tarihi olaylarin 1s1ginda tahlil ederek, bu baglamda Kureys
Suresi’nin vermek istedigi mesajlar1 anlamaya c¢alisacagiz. Konuya
baslamadan 6nce Arabistan yarimadasinin konumu ve burada yasayan Arap
kabileleriyle ilgili kisa bir bilgi sunduktan sonra, Kureys kabilesinin Araplar
arasinda kazanmig oldugu stratejik 6neme deginmek istiyoruz.

1. Arabistan ve Burada Yasayan Kabileler

Yemen, Necid, Hicaz ve Tihame olmak iizere dort boliime ayrilan
Arabistan yarimadasi, Asya, Avrupa ve Afrika kitalarinin kesisme noktasini
teskil eden Giineybati Asya’nin gliney kisminda yer alir. Dogudan Umman
ve Basra korfezleri, giineyden Hint Okyanusu ve Aden korfezi, batidan da
Kizildeniz ve Akabe korfezi ile tabii olarak sinirlanmistir. Giineyde ise
Babu’l-Mendeb Bogazi ile Afrika’dan ayriimaktadir.”

2 «Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Beyrut 1969, s. 1-2; Sevki Dayf, Tarihu.’l-Edebi ’l- ‘Arabi,
Daru’l-Ma’arif, Kahire ts., s. 17; Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, DIA, Istanbul 1991,
111, 249.
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Bu boélgenin geneline ¢cok az yagmur yagdigi i¢in iklim kurak, bitki
Ortlst kit, ¢ollerle kapli, daglik bir yerlesim yeridir. Denizle yaylalarin
arasinda bulunan bdlgelerin digindaki yerler hemen hemen yerlesime miisait
degildir. Kizildeniz boyunca uzanan sahiller, kirmiz1 toprak ve parlak
kayaliklardan olusan daglarla g¢evrilidir. Yukarida anilan bu daglar yalgin
kayalar, dik ugurumlarla deniz kiyisina kadar uzanir. Arka tarafta bulunan
kisimlar ¢iplak kayalardan olusur ve asama asama yiikselen paralel
siradaglarla ¢evrilidir. Daglarin aralarinda bulunan dar vadilerde, kis
yagmurlar1 bittigi zamanlar ancak derin kuyular kazarak su elde edilebilir.
Toprak ve bitki oOrtiisiine elverigli olan kismi olduk¢a sinirlt olan bu bélge,
eskiden beri Hicaz adiyla anilird.®

Arabistan’in Islam tarihi bakimindan en énemli bdlgesi, hig siiphesiz
Hicaz bolgesinin de yer aldigi Orta Arabistan’dir. Bu bolgede ii¢ 6nemli
sehir vardir. Bunlar Mekke, Yesrib ve Taif sehirleridir. Bu sehirlerin baginda
Mekke gelmektedir. Mekke glineyde Yemen’e, kuzeyde Akdeniz’e, doguda
Basra korfezine, batida Kizildeniz Limani Cidde’ye ve Afrika istikametinde
giden yollarin kesisme noktasinda iktisadi bakimdan cok elverisli bir
mevkide yer almaktadir. Bu elverisli mevki yaninda Islami inanisa gére Hz.
Adem tarafindan yapilan, tufandan sonra da Hz. ibrahim ve oglu Ismail’in
yeniden inga ettikleri Kabe’nin Mekke’de bulunmasi burasini Arabistan’in
dinl merkezi haline getirmisti. Yilin belirli aylarinda Arabistan’in her
tarafindan Kébe’yi ziyarete gelen insanlar sehrin ticari faaliyetlerine canlilik
kazandirir, panayirlar kurulur ve siir yarigmalari yapilirdi. Mekke’ nin
iktisadi hayatmin temeli ticaret idi. Mekkeli tiiccarlar Bizans, Habes ve iran
devletleriyle ticarl anlagmalar yapiyor ve genis bir ticaret faaliyetine
girisiyorlar, yilda iki defa kuzeye ve giineye biiyiik kervanlar yolluyorlardi.
Yilin diger zamanlarinda ise daha kiigiik kervanlar gonderilirdi. Bu bolgede
tarim, olumsuz cografi sartlar sebebiyle pek az yapilabiliyordu.* Bu sebeple

Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad. M. Mahfuz Soylemez,
Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997, s. 9; Semih Dugaym, Edyan
ve Mu 'tekiddtu’l- ‘Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, s. 15.

4 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 3-4.
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insanlarin hayatlarini siirdiirebilmeleri igin ticaret yapmalar1 hayati dneme
sahipti.

Arabistan yarimadasinin fiziki yapisina isaret ettikten sonra burada
yasayanlar hakkinda da biraz bilgi vermemiz konunun daha kolay
anlasilmasini saglayacaktir. Islim kaynaklarina gére Mekke’nin ilk sakinleri
Amalika’dir. Bunlardan sonra Ciirhiimliiler buraya hakim olmuslardir. Hz.
Ismail Mekke’ye Ciirhiimliiler zamaninda gelmis ve onlardan bir kizla
evlenmisti. Ciirhtimliller’in hakimiyeti IIl. ylizyilin baslarina kadar devam
etmisti. Daha sonra Yemenli bir kabile olan Huzaa, Ciirhiimliler’i
Mekke’den ¢ikararak sehre hdkim oldu. Nihayet Mekke V. ylizyilin
ortalarinda Hz. Muhammed’in atas1 Kusay b. Kilab bagkanligindaki Kureys
kabilesinin idaresine gecti. Yesrib ise Mekke nin aksine hayatini tarimla
kazaniyordu. Bu sehirde iki Arap ve ii¢ Yahudi kabilesi oturuyordu.
Arabistan i¢cinde Mekke ile boy odlgiisebilecek bir durumda degildi. Taif ise
Mekke’nin adeta bir sayfiye sehri durumunda idi.’

Arabistan yarimadasini asil sakinleri Sami milletlerin en Onemli
kismmi olusturan Araplardir. Tarihi kitabelerin yardimiyla ¢aglarin
derinliklerine niifuz edildiginde bunlarin Arap yarimadasinda kuzeydeki
collerde gocebe bir halde yasadiklari anlasilmaktadir. Tarih, bu bolge
sakinlerini incelerken Araplarin Baide Araplar1 ve Bakiye Araplari olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Baide Araplar ilk ¢aglarda yasayan ve sonra yok
olan Araplardir. Bakiye Araplari ise Islam’in zuhuruna kadar varliklarini
koruyan Araplardir. Baide Araplari ise, Amalika, Ad, Semdd, Tasim, Cedis
ve Cirhiim kabileleridir.’

Islam’in ortaya ¢iktigi déneme kadar varliklarmi koruyan Bakiye
Araplarn ise, yasadiklar1 cografya ve iklimin bir sonucu olarak baslica iki
guruba ayrilmaktadir. Bunlardan biri Hicaz, Necd, Tihame ve ¢0lde
gocebelik yapan kabileler, digeri ise Yemen ve Hadramevt taraflarinda

> Hakki Dursun Yildiz, “Arabistan”, DIA, Istanbul 1991, III, 254; Adem Apak,
Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar yaynlar1, Istanbul 2012, s. 74.
Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 4-5; Hiseyin Munis, Tarihu Kureys, Daru’s-Su’udiyye,
Cidde 1988, s. 44; Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 35-38; Dayf,
Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi, s. 24; Dugaym, Edyan, s. 25.
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yasayan Araplardir. Dil ve irk bakimindan tek bir millete mensup olan bu iki
grup bircok bakimdan birbirlerinden ayrilmaktadir; giftcilik yapabilen
Yemen ve Hadramevt bdlgesinde yasayan Araplar, tarihin niifuz edebildigi
donemlerden beri medeni bir yasam siirdiirmiislerdir. Arap yarimadasinin
diger bolgelerindeki halk ise bedevi bir yasam tarzimi siirdiirmekteydi.
Kuzey ve Giiney Araplari arasindaki belirgin farkliliklardan dolayi, bu iki
grup birbirlerinden Kahtaniler ve Adnaniler seklinde ayrilmislardir.”

Islam tarihinde en fazla dneme sahip olan Araplar, Adnanilerdir.
Adnaniler hakkindaki en eski bilgileri Tevrat’a borgluyuz. Tevrat’ta
bunlardan bazen Ismaililer, bazen Kaydariler, bazen de Adnaniler adiyla
bahsedilmistir.® Ismaililer adi Araplar arasinda Gteden beri yaygin olan bir
menkibe ile uygunluk arz etmektedir. Bu menkibeye gore Keldanilerden
ayrilarak Filistin’e hicret eden Hz. Ibrahim, esi Sara’nin kiskanghi
yiiziinden Misirh bir cariye olan esi Hacer ile Hacer’den dogan oglu ismail’i
Filistin’den uzaklastirmak zorunda kalmig ve bunlar1 Hicaz’a gotiirerek
Mekke’ye yerlestirmistir. Bu esnada Mekke ydresi Biide Araplarindan
Ciirhiim kabilesinin hakimiyetinde oldugundan, Ismail biiyiidiikten sonra
bunlara karigmis, reisleri Mudad b. Besir’in kiz1 Seyyide ile, sonra da Aliye
binti Amr ile evlenmis, bu iki esinden on iki evladi diinyaya gelmistir.
Zemzem kuyusunun yanma yerlesmis olan Ismailogullari, zamanla
cogalarak her birinden bir boy tiiremistir.”

2. Hz. ibrahim ve Mekke

Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberler, tevhid esasini insanlara
teblig etmek i¢in gonderilmislerdir. Rasulullah’in soyunun dayandigi™® Hz.
Ibrahim de bu peygamberlerden birisidir. Hz. ibrahim kendi memleketinde
yillarca putperestlige karsi biiyiikk miicadeleler yiirlitmiis, en yakinlarini,

Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 39; Ahmed Emin, Fecru I-Islam,
S. 9-10; Dugaym, Edyan, s. 26.

Huseyin Munis, Tarihu Kureys, s. 45. Ayrica bkz. Tekvin, 12-26.

Mahmud Sakir, et-Tarihu’l-Islami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 2000, 1, 82; Semsettin
Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 47-48; Muhammed Numan el-Cérim,
Edyanu’l-‘Arab fi’l-Cahiliyye, Misir 1923, s. 13.

Peygamberimizin soyu i¢in bkz., Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii’n-
Nebeviyye, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1990, s. 15-16.
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hatta babasin1 bile puta tapmaktan vazgecirememisti. Hak dinini en akli
delillerle teblig etmis, puta tapmanin ne kadar mantiksiz oldugunu cesitli
metotlarla ¢iiriitmiis, putlaryla alay etmisti. Bu durum kavminin azgmligim
artirmis, onu atese atmaya karar vermislerdi. Ancak hazirlamis olduklari ates
onu yakmamus, Allah’mn emriyle serin bir bahgeye doniismiistii.*!

Nihayet Hz. Ibrahim Allah’in emriyle, yanina esi ve oglu Ismail’i de
alarak, kus wug¢maz kervan ge¢mez, uygarligin heniiz olmadigi,
putperestlikten uzak, yaratilis safiyeti bozulmamis, ancak higbir ekin ve bitki
bitmeyen, suyu ve yesili olmayan kurak bir vadiye gelip yerlesmisti. Burada
oglu Ismail ile birlikte sellerden harap olan Kabe’yi tekrar insa etmisti. Bu
olay Kur’an’da soOyle ifade edilir: “Biz Beytulliht insanlara sevap
kazanmalart icin toplanti ve giiven yeri kildik. Siz de Makam-1 Ibrahim'i
namazgah edininiz! Ibrahim ile Ismail'e de: "Tavaf edenler, itikdfa girenler,
riikii ve secde edenler icin bu evimi tertemiz bulundurun!” diye emretmistik.
Ibrahim séoyle yakarmuigti: "Rabb'im! Su kenti giivenli bir sehir yap,
halkimin  Allah'a ve ahiret giiniine inananlarint cesitli iiriinlerle
riztklandwr.” Rab dedi ki: "Kiifre sapanlart bile riziklandiririm. Ama az bir
nimetle riziklandirir, sonra da ates azabina itiveririm. Ne kétii bir doniis
yeridir o... Ibrahim ile Ismail Beytullah'in temellerini yiikseltirken soyle dua
ediyorlardi. "Ey Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi kabul buyur bizden! Hakkiyla
isiten ve bilen ancak sensin” (Bakara, 2/125-127). Kébe’nin ingasini
bitirdikten sonra da baba-ogul Allah’a soyle dua ettiler: “Ey Rabbimiz! Bizi,
yvalniz sana boyun egen miisliiman kil. Soyumuzdan da yalniz sana teslimiyet
gosteren bir miisliiman timmet yetistir. Ve bizlere ibadetimizin yollarini
goster, tovbelerimizi kabul buyur. Muhakkak ki tovbeleri en giizel sekilde
kabul eden, ¢cok merhametli olan ancak sensin!" Ey Rabbimiz! Onlarin
icinden dyle bir resul gonder ki; Kendilerine senin ayetlerini okusun, onlara
kitabr ve hikmeti 6gretsin ve onlari tertemiz kilsin. Muhakkak ki sen iistiin
kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibisin” (Bakara, 2/128-129).

' Hz. ibrahim’in kavmiyle miicadelesi i¢in bkz. En’am, 6/74-75, 83; Tevbe, 9/114;
Meryem, 19/6; Enbiyd, 21/60, 62, 69; Zuhruf, 43/26; Mumtehine, 60/4.
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Hz. Ibrahim bu kurak yere esini ve ¢ocuklarini yerlestirirken de su
duay1 yapmustr. “Bir de, Ibrahim, bir vakitler séyle demisti: "Ya Rabbi!
Burayr emin bir belde kil, beni de evlatlarimi da putlara tapmaktan uzak tut.
Ya Rabbi! Dogrusu onlar (putlar) insanlarin bircogunu saptirdilar. Artik
bundan sonra kim bana tabi olursa, o bendendir. Kim de bana karst gelirse
o da senin merhametine kalmistir, stiphesiz sen gafursun, rahimsin. Ey
Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismini senin kutsal mabedinin yaninda,
ekin bitmez bir vadide yerlestirdim. Ey Rabbimiz! Namazi geregince
kilsinlar diye boyle yaptim. Ya Rabbi! Artik insanlarin bir kisminin
goniillerini onlara dogru yonelt, onlart her tiirlii iiriinlerden riziklandir ki
sana siikretsinler.” (Ibrahim, 14/35-37).

“Gaormiiyorlar mi ki etraflarinda bulunan insanlara saldirilirken, can
guvenlikleri yokken, Biz Mekke'yi giivenli, emin bir belde yaptik. Hdld mu
batila inanip Allah'tn nimetlerini inkdr edecekler?” (Ankeb(t, 29/67)

Bu ayetlerde Hz. Ibrahim’in gregeklesmesini arzu ettigi iki istek
dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi, ailesini yerlestirdigi ve Allah’in
evinin bulundugu bu yerin givenli bir belde olmasi, evlatlarmin putlara
tapmaktan uzak olmalaridir. ikinci husus ise, topraklarinda hicbir ekin ve
mahsul bitmeyen, kayalik ve kurak bir vadide bulunan Mekke’ye insanlarin
gondllerinin -~ meylettirilmesi  ve  her tirli  drlnlerden  neslinin
riziklandiriimasidir.*?

Bu makalede Hz. Ibrahim’in bu dua ve isteklerinin Kureys Suresi’nde
gecen olaylarla iligkisi irdelenecektir. Ayn1 zamanda Kureys Suresi’nin Hz.
Ibrahim’den itibaren devam eden tarihi siirecte meydana gelen tarihi
olaylarla olan baglantis1 ortaya konulacaktir. Bu arastirmanin sonucunda bu
dua vasitasiyla vahyin, tarihin akisina miidahil olup olmadigi konusuna 11k
tutulmaya calisilacaktir. Bu sebeple Rasulullah’in atalarindan biri olan ve
Kureys kabilesinin ticari faaliyetlerdeki etkinliginde onemli katkilar1 olan
Kusay’dan ve kurdugu Mekke site devletinden bahsetmek gerekmektedir.

12 Carim, Edydnu’l-‘Arab, s. 17.
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3. Kusay ve Mekke Site Devleti

Kébe’nin kurulugsundan itibaren Mekke, giderek dini ve sosyo-
ekonomik hayatin merkezi olmustur. Hz. Ismail’den sonra Kabe’ nin
idaresini ele gegiren, toplumun da mutlak lideri oluyordu. Islam’dan sonra
ise Kabe’nin manevi degeri korunmus, ancak idarecilerinin sosyal itibar1 ve
hukuki statiisii eski 6nemini kaybetmistir.

Babasiyla birlikte Kabe’yi onaran Hz. Ismail’in vefatindan sonra bir
miiddet ogullar1 Kabe’nin islerini yiiriittiiler. Daha sonra da hisimlar1 sayilan
Ciirhiimliiler idareyi ele aldilar. Bir zaman sonra siddetli bir sel geldi ve
Kébe’yi kismen tahrip etti. Amalika adinda Mekke’nin yerlilerinden zengin
bir kabile onu tekrar restore etti ve eskisinden daha saglam yaparak Kébe’nin
yoneticiligini de eline aldi; fakat onlar da Kabe’yi kendi ¢ikarlarina alet
ettiler. Zaman zaman goriilen siddetli sellerden Kébe yine yikildi. Bu defa
Ciirhiimliiler onu yeniden ve daha saglam bir sekilde yaptilar."* Boylece
Ciirhiimliiler kendilerini Kabe’nin yegéne sahibi olarak gérmeye ve
istediklerini yapmaya basladilar. O kadar asiniya gittiler ki hac igin
koyduklar1 vergiyi veremeyenleri hacdan men ettiler ve Kéabe’ye verilen
degerli hediyeleri de gasp ettiler. Giderek c¢ekilmez hale gelen bu duruma
Huzaa kabilesi miidahale ederek Ciirhiimlilleri Mekke’den siirdiiler.
Mekke’den ayrilacaklari gece Ciirhiim kabilesinin reisleri kiymetli esyalari
zemzem kuyusuna atarak, iizerini toprakla kapattilar ve bulunamaz hale
getirdiler. Haceru’l-Esved tasimi yerinden c¢ikararak gizlediler. Daha sonra
Mekke’yi terk ederek Yemen’e go¢ ettiler. Huzda kabilesinin yonetimi bir
rivayete gore ii¢ yiiz, bir rivayete gore bes yiiz yil siirdii.**

Mekke’nin Kureys kabilesinin héakimiyetine gecisi ise miladi
dordiincii asrin sonunda veya besinci asrin basinda gergeklesmistir. Bu
olayin kahramani da peygamberimizin dedelerinden Kusay b. Kilab’dir."®

¥ Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Mekke, Mektebetii’l-
Esedi, Beyrut 2003, 1, 109.

ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, |, 132; Muhammed Hamidullah, Le Prophete de
L’Islam, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris 1959, |, 298; Apak, Anahatlariyla Islam
Oncesi Arap Tarihi ve Kultir(, s. 75.

Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 52.
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Hz. Peygamber’in besinci batindan atasi olan Kusay b. Kilab, Huzai
reislerinin sonuncusu Huleyl b. Habesiyye’nin kiziyla evlenmisti. Bu
evlilikten Kusay’in dort oglu olmustu. Kusay kaympederinin oliimiinden
sonra Kébe’nin idaresini ele gecirdi. Boylece Kabe’nin idaresinin seceresi
Hz. Ibrahim’in oglu Hz. ismail’e dayanan Kureysli birisine ge¢mis oldu.*®
Islam’1n ortaya ¢ikisindan bir asir énce Giiney Arabistan tarihinde biiyiik bir
devrim gerceklestiren Kusay, o donemde Hicaz’da yasayan Kureys kabilesi
igerisinde dogmus, kendisine Zeyd ismi verilmisti. Biitiin bedevi ¢ocuklari
gibi bir kil kegenin altinda kumlar iizerinde biiyiiyen Zeyd, cocuk yasta
babasint kaybedince yetim kalmisti. Annesi Fatima binti Amr, Sam’da
oturan ve Hac i¢in Mekke’ye gelen Kudaa kabilesinden Rabia b. Hiizzam ile
evlenince oglu Zeyd’i de beraberinde Suriye’ye gotiirmiistii. Zeyd, Suriye’de
Kudaa kabilesi icerisinde biiyiidii. Fakat neseb bakimindan Araplar onu
Kureysli sayiyorlar, Kudda gencleri ona bir yabanci muamelesi yapiyordu.
Medeni ¢evrenin etkisinde biiyliyen Zeyd, dogustan deha diizeyinde bir
zekdya, sarsilmaz bir irade ve magrur bir karaktere sahipti. Kudaa
genglerinin agagilamalarina dayanamadi. Annesinden izin alarak Hicaz’a
babasinin kabilesinin yanina dondii. Komsu kabilelerle siirekli savasmak
zorunda olan Kureys kabilesi bu yigit ve giiclii genci sevingle karsiladilar.
Kabilesinden uzakta biiylimiis olmasinin anisina ona Kusay adini verdiler.
Kureys kabilesi, daha once Hicaz’in her yerinde dagmik
durumdaydilar. ilk defa Kusay onlar1 Mekke’de topladi. Kusay sayesinde
Kureysliler Beytullah’in hizmetini ele gecirdiler. Arabistan’in her yerinden
gelen hacilara hizmet i¢in de gesitli miiesseseler kurdular. Bu hizmetlerinden
otiiriic Kureys Arap kabileleri arasinda ve her yerde giiven saglamst:.'’
Kusay, Kabe’nin idaresiyle ilgili bitiin teskilatlari; Mekke site devletinin
baskanlig1 da dahil olmak iizere biitiin gérev ve yetkileri tek elde topladi.
Mekke’yi planli bir sehir haline getirdi. Kureyslileri Kabe’nin etrafina

16 fbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye 1, 136-137.

17 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu r-Rusiil ve I-Mildk, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Ma’arif, Kahire 1967, II, 254, Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, thk. Ali Ebu Zeyd, Daru Ibn-i Kesir, Beyrut 2010, 11, 488; Mevd(df,
Tefhimu’'I-Kur’dn, V11, 247.
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yerlestirdi. Kdbe’nin etrafini rahatca tavaf edilebilecek sekle getirdi. Kapist,
Kabe’nin bulundugu meydana acilan, devlet islerinin yiiriitiildiigii Daru’n-
Nedve adinda bir bina yaptird1.™®

Kureys kabilesinin Mekke site devletinin ve Kabe’nin yonetiminde
s0z sahibi olmas1 Allah’in bir litfu ve se¢cimidir. Bu baglamda Rasulullah,
“Allah Ismail ogullar arasindan Kindne’yi, Kindne ogullart arasindan
Kureys’i secti. Kureys icinden Beni Hdsim’i, Beni Hdsim igcerisinden de
beni segti” buyurarak, Kureys’in diger kabileler arasindaki statiisiine ve
onemine vurgu yapmustir.”® Bu durum Kureys’in diger Arap kabileleriyle
anlagsarak birlik olusturmalarima ve ticarl faaliyetlerini daha rahat
yapmalarina sebep olmustur. Burada Kureys’in ticarl faaliyetlerine yon

cen
1

veren “ilaf” hakkinda kisa bir bilgi vermemiz, konunun daha iyi
anlasilmasini saglayacaktir.
4. 114f ve Kureys Kabilesi’nin Ticari Faaliyetleri

Kusay’in ogullarindan biri olan Abdumenaf’in dort oglu vardi.
Bunlardan Hasim Sam ve Gassani Kraliyla, Abdussems Habesistan Kraliyla,
Muttalib Yemenli kabilelerle, Nevfel ise Fars ve Irak’ta bulunan
yonetimlerle iyi iliskiler kurmus, ticari anlagmalar yapmislardi.® Arabistan
yarimadasinin kuzeyinde o donemin iki siiper giicii olan Dogu Roma
Imparatorlugu ile Sasani Hiikiimdarligi hiikiim siirmekte, Kizildeniz’in
batisinda ise Habes Krallig1 bulunmaktaydi.

Iste Kureys Suresi’nde bahsi gecen Kureyslilere verilen iki nimetin o
donemin bilinen diinya ticaretiyle yakin iligkisi vardir. Eger bu ilgiyi
kurmazsak ne surede bahsi gecen iki nimeti ne de Hz. ibrahim’in duasinda
gecen iki istegin bu olaylarla ilgisini anlayabiliriz.

8 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 143; Taberi, Tarih, 11, 256-259; Salih Ahmed el-¢Al3,
Tarihu’l-‘Arabi’l-Kadim ve’'l-Bi setiin-Nebeviyye, Beyrut 2000, s. 145.

9 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb7 Bekir b. Ferah el-Ensar el-Hazreci el-Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-
risale, Beyrut 2006, XXII, 459.

Burhanuddin Ebu’l-Hasan b. Ibrahim b. Omer el-Bik’ai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-
AAydti ve’s-Siiver, Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, Kahire ts., XXII, 265; Miinis, Tarihu Kureys, s.
137-138.
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Bilindigi tizere Kur’an’in indigi dénemde o6zellikle ipek, fildisi, dini
mabetler ve evlerde kullanilan buhur, baharat ve 1triyat malzemesi ile gemi
yapiminda kullanilan sa¢ agaci gibi malzemeler, Hindistan’dan gemilerle
Seylan adasi {izerinden getiriliyordu. O zaman baharat yolu, Umit burnu
kesfedilene kadar Basra Korfezi ve Kizildeniz idi. Ilk donemlerde Bizans ve
Sasani devletleri arasinda savag boyutunda bir siirtiisme olmadigr igin bu
mallarin batiya gemilerle ge¢cmesinde bir sikinti bulunmuyordu. Ancak
miladi besinci asirdan itibaren Dogu Roma yani Bizans Imparatorlugu ile
Sasaniler arasinda yillarca siiren savaslar meydana geldi. Bu savaslar o
giiniin diinya ticaretinin ana giizergahlar1 olan Basra Korfezi ve Kizildeniz’i
kullanilamaz hale getirmisti. Zira daha dnce Seylan adasindan yola ¢ikan
ticari mallar ya Basra Korfezi’nde bulunan Ubiille sehrine iner, buradan da
daha kiigiik gemilerle Dicle ve Firat nehirleri {izerinden Medain ve Zeugma
dolaylarina kadar gelir, oradan yolculuguna devam ederdi. Ya da Kizildeniz
Uzerinden Akabe Korfezi’ne, oradan da kervanlarla Iskenderiye’ye ulasir ve
yeniden gemilerle batiya yolculugunu siirdiiriirdi. Sésanilerle Bizans
arasinda ¢ikan savas bu giizergahlari giivenli olmaktan ¢ikarmis oldu. Buna
bir de Hint Okyanusu’nda, Babu’l-Mendeb’i kontrol edebilecek bir mesafede
bulunan Sokodra adasiin Hindistanl korsanlar tarafindan ele gegirilmesi ve
buraya yonelen gemilerin soyulmasi da eklenince, Kizildeniz giizergahi
neredeyse tamamen kullanilamaz duruma geldi. Basra Korfezi glizergahi ise
Bizans i¢in fazla tercih edilen bir yol olmaktan uzaklasti. Zira bu glizergah
bir taraftan Sasanilerin Asya’da tekel olusturmalar1 riskini tasiyor, Ote
taraftan da maliyetleri yiikseltiyordu.**

Iste tam bu esnada Mekke site devletinin basmna vizyon sahibi, ileri
goriigli bir devlet adami Kusay’in torunlarindan biri gecti. Ad1 Hasim olan
bu devlet adami peygamberimizin biiylik dedesi idi. Hagim, Hindistan ve

Cin’den gelip yarimadanin sahillerine bosaltilmis olan mallarn kervanlar

2L Emin, Fecru'l-Islam, s. 12-14; M. Mahfuz Séylemez, “Kur’an’in Anlagilmasinda Tarihin
Etkisi: Kureys ve Fil Sureleri ile Necm Suresi 19-23. Ayetleri Oregi”, Kur’dn ve Islami
Ilimlerin Anlasilmasinda Tarihin Onemi, Ed. M. Mahfuz Soylemez, Ankara Okulu
Yaylari, Ankara, 2013, s. 75-76.
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yoluyla Suriye’ye gecirme isini organize etti. Hasim, bu isi gergeklestirmek
icin Kureys kabilesinin tamamini bir araya getirdigi gibi, Hicaz, Umman,
Irak ve Bahreyn bolgelerinde yasamakta olan diger Arap kabileleriyle de
antlasmalar imzaladi. Iste bu antlasmalara ilaf denmekteydi.22 Kureys’in
ismine izafe edilen ilaf, Kureys’in kendi i¢indeki giiven ve kaynasmaya, yani
kabile i¢ci barisin 6nemine dikkat cekmektedir. Ote yandan ayette gecen
yolculuk (rihle) karinesinden de kolayca anlasilacagi gibi, Kureys’in civar
agiretler ve komsu filkelerle olan dostluguna ve bunun Onemine isaret
etmektedir.”®

Sevmek manasina gelen "elefe" fiilinden tiireyen "flaf"; dagildiktan
sonra bir araya gelmek, bir seyi adet haline getirmek anlamina gelmektedir.
Ayn1 kokten tlireyen "iilfet" ve "melif" da ayni anlama gelmektedir. Ayette
gegen "fIaf" tan 6nceki "lam" hakkinda bazi Arap dili uzmanlari, kelimenin
ta’acciib (hayret) ifade ettigini sdylemislerdir. Allah onlart daginik
durumdayken bir araya getirmis ve ticaret yolculuklarini adet haline
getirmelerini saglayarak zengin olmalarma vesile kilmistir. Bu nimete
karsilik simdi onlar Allah'a ibadetten yiiz g¢evirmektedirler. Taberi (6.
310/922), Araplarin bir seyi "lam" harfinden sonra zikretmelerinin, o sahsin
tutumunun hayret verici oldugunu izah etmeye yeterli oldugunu séylemistir.
Bunun tersine Sibeveyh (6. 180/796) ve Zemahseri (6. 538/1143) bunun
"lam-1 ta'lil" oldugunu sdylerler. Onlara gore bu "lam"n ilgisi, sonraki ctimle
olan "fe'l ya'budu Rabb'e haze'l-beyt" iledir. Yani, Kureyslilere verilen
sayisiz nimetler bir yana birakilsa da, sadece Allah'in liitfu ile ticari
yolculuklar yapmalar1 bile basli basina bir ihsandir ve sadece bunun igin de
olsa Allah'a ibadet etmelidirler.”*

2. Muhammed Hamidullah, “I1af*, DI, istanbul 2000, XXII, 63; ‘AR, Tdrihu’l-‘Arabi’l-

Kadim, s. 133.

Emin Isik, Kureys Suresi Uzerine Bir Tefsir Denemesi, Marmara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, say1 3, Istanbul 1985, s. 11.

% Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, Daruw’l-Fikr, Beyrut 1981, XXXII, 105; Ebu’l-A’1a
el-Mevd(di, Tefhimu 'I-Kur’dn, Insan yaymlari, Istanbul 1991, VII, 251.

23
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Bu sure bazi miifessirler tarafindan Fil Suresi’nin devamu olarak kabul
edilmistir.”® Bu sebeple Zemahseri, Kureys’in ilafi (diger kabileler arasinda
itibar kazanmasi) i¢in Allah fil ashabini yenilmis ekin tarlasina gevirerek
helak etmis, Kureyslilerin giivenligini ve bekasmi saglamistir,”® yorumunu
yapmis, Fil Suresi’nin son ayeti ile Kureys Suresi’nin ilk ayetini birlestirerek
aralarinda irtibat kurmustur.

Bunun yanmisira Hasim Suriye’ye giderek Kureys kervanlarinin
korunmasi konusunda Gassénilerle bir sozlesme yapmisti. Her yil
Mekke’den biri yaz, digeri kis mevsiminde olmak {izere iki biiylik ticaret
kervani ¢ikarmaya baglamisti. Yaz kervani Suriye’ye giderdi. Bazen
Filistin’e kadar gittigi de olurdu. Kis kervami Yemen’e, bazen de
Habesistan’a kadar giderdi. Hagsim’in bu faaliyeti Mekke’de ticari hayatin
gelismesini saglamis, bu kervanlara katilan Kureyslilerin servet ve refahini
artnrrmg‘u.27

Kusay’dan itibaren Araplar, Kabe’nin koruyucusu ve hizmetkari olan
Kureys’e derin bir saygi duymaya baglamislardi. Bu sayede Kureys
kervanlart bu uzun yollart hi¢bir saldiriya ugramadan gegebiliyorlardi.
Hasim’in Gasséniler’den aldigi ticaret belgeleriyle rahat bir sekilde ticari
faaliyetlerini yiiriitiiyorlardi.?® Kureys bu faaliyetlerle sadece Arap
yarimadasinda biiyiik bir sohret kazanmadi, ayn1 zamanda basta Sasaniler ve

% Taberl, Cami'u’'l-Beyan, XXIV, 649; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXII, 104; Ebu's-Sena
Sihabuddin Mahmud el-Aldst, ROhU'l-Me ‘Gni fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-‘Azim ve's-Seb i ’I-
Mesani, Daru ihyai’t-turasi’l-arabl, Beyrut ts., V, 578.

% Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-TenZil, thk. Adil
Ahmed Abdulmuvahhid, Ali Muhammed Mu’avvid, Mektebetii’l-‘ubeykan, Riyad 1998,
VI, 435.

2" Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru’l-hicr, Kahire 2001, XXIV, 654; Razi, Mefitihu’l-Gayb,
XXXII, 104; Kurtubl, el-Cami’, XXI1, 502; Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri s.
60.

% Burhanuddin Ebu’l-Hasan b. Ibrahim b. Omer el-Bik’ai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-
Aydti ve’s-Siver, Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, Kahire ts., XXII, 265; Mevdadi, Tefhimu’l-
Kur’dn, VI, 247; Glnaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 61; Isik, Kureys Suresi
Uzerine Bir Tefsir Denemesi, s. 11.
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Habesistan olmak tizere donemin giiglii devletlerinin de dikkatlerini (izerine
¢ekmeyi basarmistr.”

Bununla birlikte bu yeni kervancilik agiyla ¢ikarlar1 zedelenmis olan
devletlerin de duruma seyirci kalmadiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim Hasim
tarafindan organize edilen kervan ticaretinden Once, Dicle ve Firat nehri
aracihigiyla yakin dogu ticaretini biiyiik Ol¢lide kontroliinde tutan ve
buralardan 6nemli ¢ikarlar elde eden Sasaniler, hemen harekete gecmis,
kendilerine bagli olan Hire devleti araciligiyla Kureys kabilesini durdurmaya
calismigtir. Kaynaklarimizin adma Ficar savasglar1i dedikleri kanli
miicadelelerin asil nedeni iste bu ekonomik durumdur.®

5. Mekke’nin Giivenli Kihnmas: ve Fil Olayx ile iliskisi

Kabe ilk kuruldugundan itibaren sembolik anlam tagiyan ve insanligin
ibadet yaptig1 bir mabed olmustur. Bu sebeple bu yere Beytullah denmistir.
Hz. Ibrahim’in buraya gelip yerlesmesi ve Kabe’yi tamir etmesinden sonra
buranin stratejik dnemi artmis, buranin idaresini ele geciren kabileler bilyiik
itibar gdrmiis ve maddi kazanclar elde etmislerdir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, Kureys kabilesinin elde ettigi bu
stratejik konum ve kazanglar, bu kazanctan faydalanmak isteyen komsu
iilkelerin dikkatini ¢ekmis bir sekilde yolunu bulup, bu kazanca ortak olma
hevesine kapilmislardir. Iste bu durumdan pay kapmaya calisan Habesistan,
Bizans Devleti’nin destegini alarak Yemen’i iggal etmis, bu planini oradan
gerceklestirme hevesine girmistir. Allah’in Ebrehe’nin ordusuna miidahale
etmesi, Kabe’nin hizmetinde bulunan Kureys kabilesi igin bir lituf ve
ihsandir.

Allah'in buna isaret etmesinin anlami, Kureys'e verilen nimetlerin bu
ev dolayisiyla olmasidir. Kureysliler, taptiklart putlarin gergekte Rab
olmadiklarin1 kabul ediyorlardi. Onlara gore de Rab tekti ve kendilerini
Ashab-1 Fil'in saldirisindan kurtarmigti. Ebrehe'nin ordusu saldirirken yine
ayni Rabb'e dua etmislerdi. Bu Ev'e siginmadan 6nce daginik durumdaydilar

2 Soylemez, “Kur’an’n Anlasilmasinda Tarihin Etkisi: Kureys ve Fil Sureleri ile Necm
Suresi 19-23. Ayetleri Ornegi”, s. 77.
%0 Bkz. Hiiseyin Algiil, “Ficar”, DIA, Istanbul 1996, X111, 52; S6ylemez, s. 77.
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ve hi¢ sayginliklar1 yoktu. Ama Mekke'ye gelip Kébe'nin yonetimini ele
gegirip buranin hizmetini {istlenince biitlin Arabistan'da serefli oldular. Ticari
kafileleri korkusuzca her yeri gezmeye bagladi. Onlarmn eline gegen biitiin bu
nimetler, bu Ev'in Rabb'inin vermesi dolayisiyladir.®® Sayet Allah’m
miidahalesi olmasaydi, Ebrehe galip gelseydi, Kureys kabilesi ve Mekke
halki sikintiya girecekti. Allah onlarin bu sayginligimi korumak i¢in Ebrehe
ordusuna miidahale etmigti.*

Dagimik halde yasayan Kureysliler Kébe’nin yOnetimini ele
gecirdikten sonra onlara rizik kapilari agilmis ve Hz. Ibrahim'in ayette ifade
edilen ve yukarida isaret ettigimiz su duasi kabul edilmistir.*® "Rabbimiz,
ben c¢ocuklarimdan bazisini senin Beyt-i Haram'imin yamnda, ekinsiz bir
vadiye yerlestirdim. Rabbimiz, namazi kilsinlar diye (boyle yaptim) . Artik
sen de insanlardan bir takim goniilleri onlart sever yap ve onlari ¢esitli
meyvelerle besle ki siikretsinler.” (Ibrahim, 14/37)

Mekke halki tarima elverisli olmayan kurak bir vadide yasiyorlardi.
Ancak Allah Hz. Ibrahim’in “onlar: riziklandir” seklindeki duasiyla onlari
doyurmus ve korkudan emin kilmisti. Ayrica Hz. ibrahim’in, “bu beldeyi
emin kil” duasina karsilik ta, ticaret kervanlariyla yaptiklar yolculuklarda
saldirtya ugramaktan emin kilmistir.** Yani Allah Arabistan'da hi¢ kimsenin
emin olmadig1 bu saldinn ve yagmalamalardan Kureyslileri kurtarmisti. O
donemde Arabistan'in hicbir yerinde insanlar gece rahat uyuyamazlardi. Her

an bir saldiriya ugrama tehlikesi ile kars1 karsiya idiler. Hi¢c kimse kendi

81 Mevdadi, Tefhimu I-Kur'dn, V1, 251.

82 Taberi, Cami'u’l-Beyan, XXIV, 649; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidf,
et- Tefsiru’-Basit, thk. Muhammed el-Fevzan, Cami’atu’l-imam b. Muhammed es-Su’ud,
Riyad 2010, XIV, 340.

% Taberi, Cdmi u’l-Beyan, XXIV, 653; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habfb el-Basrf el-
Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts., VI, 348; Zemahseri,
Kesgsdf, V1, 437; Kurtubd, el-Cami’, XXII, 508.

% Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyin, VI, 348; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, 110; Bik’ai,
Nazmu’d-Direr, XXII, 267; Celaluddin Abdurrahman es-SuyQti, ed-Diirrii 'I-Mensir fi 't-
Tefsir bi’l-Me’sir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tlrki, Kahire 2003, XV, 673;
Muhammed b. Ahmed el-Clizey, Kitdbu't-Teshil li ‘Ulimi’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Beyrut 1983, 1V, 219; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu 'I-Kadir
el-Cami’ Beyne Fenniyyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘IImi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman
‘Umeyre, Daru’l-vefa, Beyrut 1994, V, 671.
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kabilesinin simirlar1 disina ¢ikmaya cesaret edemezdi. Ciinkii yalniz
cikildiginda sag olarak geri donmek miimkiin degildi. Ya birileri tarafindan
oldiiriiliir ya da yakalanarak kolelestirilirdi. Higbir kervan saldiridan emin
degildi. Ciinkii yol iizerinde her an 6nii kesilebilir, mallar1 gasp edilebilirdi.
Ancak yoldaki kabilelerin ileri gelenlerine riigvet vererek bu yoldan sag
salim gecebilirlerdi. Ama Mekke'deki Kureysliler biitin bunlardan tamamen
emindiler. Onlar i¢in diigman saldiris1 tehlikesi yoktu. Mekke'ye diigmanin
saldirabilecegi korkusu da yoktu. Onlar biiyiik ve kiiciik kafilelerle {ilkenin
her tarafinda serbestge dolasiyorlardi.®® Tasidiklar1 "Kabe'nin hizmetcileri"
sifatlarindan dolay1 hi¢ kimse onlara dokunmazdi. Hi¢ kimse onlara ses
cikarmaya cesaret edemezdi. Hatta bir Kureysli yalniz olarak seyahat
ederken saldiriya ugrarsa, "Ben Haremliyim" ya da "Ben Allah'in
haremindenim” demesi bile yeterli oluyordu. Bu s6z karsisinda saldirgan
hemen duruyordu.®®* Bu durum Allah’m Hz. ibrahim’in duasimi kabul
etmesinin bir sonucu ve vahyin tarihi olaylarin akisina miidahale ettiginin bir
gostergesi olarak kabul edilebilir.
Sonug

Kur’an’imn tarihi olaylara atifta bulundugu ayetleri yorumlarken tarihi
olaylar1 detaylariyla bilmek biiyiikk 6nem arz etmektedir. Ciinkii Kur’an’in
tarihi olaylar1 kronolojik siraya gore detayli bir sekilde zikretme gibi bir
amac1 yoktur. Sadece tarihi olaylara mesaj agirhikli atifta bulunmakla
yetinmigtir. Bu durum Kur’an’in indigi donemdeki muhataplarinin bir
sekilde bu tarihi olaylardan haberdar olmasinin da katkisi vardir. Bu
olaylardan birisi de Hz. ibrahim’in oglu Ismail’i Mekke’ye yerlestirirken
yaptig1 dua neticesinde Kureys kabilesinin elde ettigi stratejik konumdur.
Kureys Sures’inde bahse konu olan olaylar Araplarin yasadiklan
cografyadaki tarihi olaylarla yakindan ilgilidir. Hatta bu olaylarin Araplarin
atas1 olan Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i Mekke’ye yerlestirmesi olayi ile de
sik1 baglantisi oldugunu ilgili ayetlerle ifade ettik. Bu tarihi olaylar1 bilmek

ve ayetlerle miinasebet ve irtibatin1 kurmak, ayetlerin anlamlarinin daha

% Mevdadi, Tefhimu I-Kur'dn, VI, 251.
% Taberi, Cdmi u’l-Beyan, XXIV, 654; Kurtubf, el-Cami’, XXII, 502.
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anlasilir hale gelmesini saglamaktadir. Tarihi olaylara ve kissalara isaret
eden Kur’an ayetlerini tarihi rivayet ve bilgilere bagvurmadan salt gramer ve
liigat bilgisiyle anlamak miimkiin degildir. Cilinkii Kur’an belirli bir ortama
ve belirli muhataplara kendilerinin dil, tarih ve kultlrlyle hitap eden bir
metindir. Bu metnin ifade ettigi vakiayr ve olaylarin arka planini bilen
Mekke toplumu ayetlerin isaret ettigi tarihi olaylarin detay bilgilerine
sahiptiler. Bu baglamda yukarida ele aldigimiz tarihi olaylar1 ifade eden
ayetleri dogru anlayabilmek i¢in Kur’an’1 bu dil, tarih ve kiiltiiriin kodlari ile
tarihi bilgiler arasindaki irtibati kurarak yorumlamak zaruri ve gereklidir.
Ayrica dikkat ¢eken diger bir nokta da Hz. Ibrahim’in yaptig1 duanin
tarih iginde gergeklesmesi ve vahyin bu olaya 6zellikle vurgu yapmasidir.
Bu, “Bana dua edin, duamzi kabul edeyim” (Mumin, 40/60) ayetindeki
ifadenin de diinyada gerceklestigini gostermektedir. Hz. Ibrahim’in oglu
Ismail’in soyundan gelecek olan Kureys kabilesinin —ki Peygamberimiz de
bu soydan gelmektedir- bulundugu cografyada zenginlik ve refah icerisinde,
her tiirlii can ve mal korkusundan emin olarak yasamalarini arzu etmesi ve
bunun gergeklesmesini Allah’tan istemesidir. Aynt zamanda bu olay bize

vahyin tarihe miidahalesinin bir érnegini bize sunmaktadir.
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SEYH EBU’L-HASAN-i HARAKANI’NIN NORU’L-ULUM
ADLI ESERINDE NASIHAT
Prof. Dr. M. Hanefi PALABIYIK"
Yrd. Dog. Dr. Reyhan KELES™
Ozet
Bu calismada irfan sahibi sahsiyetler arasinda yer alan, mutasavvif
Seyh Ebi’l-Hasan-i Harakani’nin Niru’[-UIOm adli eserindeki nasihatlere
yer verilmistir. Eserde tespit edilen nasihatlerden yola c¢ikarak iki tasnif
yapilmigtir. Bunlarin ilki “Muhatap Kitleye Gore Nasihat” bagligim
tagimaktadir. Bu baslk cercevesinde nasihe, dervise, miiride, asiga ve
miimine yapilan nasihatler tespit edilmistir. Ikincisi “Nzru’l-UlIGm’da
Nasihat Mevzular1” baghgmi tasimaktadir. Burada da ibadet etme, zikir,
uyanik olma, misafire hakkini verme, helal yeme, az yeme, az konusma,
kibir, haset, riya ve gafletten uzak durma mevzularinda yapilan nasihatlere
yer verilmistir.
Anahtar kelimeler: Harakani, Naru’l-Ulim, Ogiit, Sufi,

Mutasavvif, Islam, Kur’an

Abstract
The Advice In Nuru’l-Ulum Of Ebu’l-Hasan-i Harakani
The advices in Niru’l-UIOm, the work of Sufi Sheyh Ebd’l-Hasan-i
Harakani who has been one of many scholars have been included in this
study. His advices have been analyzed in two categories. The first one is
titled as “Advice Given to Target Group”. We have recognized the advices
given to adviser, dervish, murid, lover and muslim within this context. The
second one is titled as “Advice Topics in Niru’l-UIOM.” We have set
forward the advices given for prayer, commemoration, respect to guests,
halal earning, eating less, speaking less, pride, envy, hypocrisy, ignorance.
Key words: Harakani, Naru’l-Ul0m, Advice, Sufi, Islam, Quran
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GIRiS

Edebiyat tarihi, dolayisiyla edebi metinler incelendiginde yazilan bir
misrada veya bir climlede bile nasihate rastlamanin miimkiin oldugu, bu
acidan bakildiginda nasihat konusunun Tiirk edebiyatinin baslangicindan
beri pek ¢ok sair ve yazar tarafindan ele alinan konulardan biri oldugu
goriiliir. Diger birgok ilim erbabi gibi mutasavviflar da iyi bir toplum
olusturmak ve erdemli insanlar yetistirmek igin nasihate buylk 6nem
vermisler ve bu alanda miistakil eserler kaleme almislardir. Bu ¢alismada
biiyiik mutasavviflardan biri olan Harakani’nin eldeki mevcut tek eserinde
yer alan nasihatleri konu edinilecektir.

Nasihat Arapga bir kelimedir ve “nasihat etmek, samimi ve igten
olmak™! anlamlarma gelmektedir. Nasihat aym zamanda “baskasinin hata ve
kusurunu ortmek icin gosterilen ¢aba; iyiligi tesvik etmek ve kotiiliikten
sakindirmak iizere sdylenen sdz; insanlarin faydasina veya zararina olan
hususlarda onlar1 aydinlatmak igin sarf edilen gayret” demektir.?

Hayatin1 miimin bir kardesinin gonliinii mutlu etme ¢abasi igerisinde
harcamus, halkinin diinya ve ahiret huzurunu kendi huzurundan énde tutmus®
Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani Hazretleri biiyiik irfan sahibi sahsiyetlerden
biridir. Boyle olunca onun eserinin de ¢ok sayida nasihat igerdigi kolaylikla
diisiiniilebilir.

Seyh Harakani Hazretleri Bistam’in kuzeyindeki Harakan kdyiinde
ciftci bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Yetmis ii¢ yasinda (6.
428/1036) vefat ettigi bilindiginden 963 (h. 352) yilinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Kaynaklarda bircok mutasavvif hakkinda bahsedildigi gibi
onun da iimm{ oldugu®, seyhi Bayezid-i Bistami (6. 234/848) nin manevi bir

Serdar Mutgali, Arapga-Tirkge S6zIik, Dagarcik Yay., Istanbul 1995, s. 889.

2 Mustafa Cagrici, “Nasihat”, DIA, Istanbul 2004, XXXII, 408.

Hasan Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani I (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi
Goriigleri), Niru’l-Uliim ve Miindcdt’t (Ceviri- Agiklama-Metin), Sehit Ebii’l-Hasan
Harakani Dernegi Yay., Kars, ts., s. 21.

Ahmet Emin Seyhan’in “Ebii’l-Hasan el-Harakani’nin {lim Anlayisr” adli makalesinde
Harakani Hazretlerinin iimmi olmadig1 tartigilmaktadir. Bkz. Ahmet Emin Seyhan,
“Ebii’l-Hasan el-Harakani’nin Ilim Anlayis1”, JASSS: International Journal of Social
Science, vol. 6/5 (May 2013), Fransa, s. 1049-1083.
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isareti iizerine Kur’an okumaya basladig1 ve yine onun ruhaniyetiyle terbiye
edildiginden bahsedilmektedir.”

Naksibendiyye’den Halvetiyye’ye, Kadiriyye’den Mevleviyye’ye pek
cok tarikata yol gOstermis olan Harakani Hazretleri, kendisinden sonra
gelenlere ilim ve irfan noktasinda rehberlik etmis ve kamil insanlarin
yetismesinde de 6ncii olmustur. Nitekim Yusuf el-Hemedani (6. 535/1140),
Ahmed Yesevi (0. 562/1166) ve Haci Bektasi Vell (6. 670/1271) onun
izinden giden bilyiik mutasavviflarin baginda gelmektedir.’® Mevlana
Celéleddin-i Ram1 de (6. 672/1273), Harakani Hazretleri’nden bahsederken
onu devrin kutbu olarak gérmiis, Mesnevi adli eserinin birgok yerinde ondan
saygiyla s6z etmis ve onun bazi sdzlerini, kerametlerini ve menkibelerini bu
eserinde anlatmis ve yorumlarda bulunmustur.”

Bu calismada, Harakani Hazretleri’nin Niru’l-UIOm adli eserindeki
nasihatlere yer verilmeye c¢alisiimistir.® Harakani Hazretleri eserinde farkli
konularda dogrudan nasihat ettigi gibi bazen de dolayli olarak nasihatlerde
bulunmustur. Eserin ikinci bolimii “vaaz ve nasihat” konusuna ayrilmakla
birlikte diger boliimlerde de yer yer nasihat tiiriinde sozler tespit edilmistir.
Aragtirmada bastan sona kadar tespit edilen bu nasihatler 6nce muhatap
kitleye gore, daha sonra ise konularina gore nasihatler olarak tasnif edilip
incelenmeye galigilmustir,

A. MUHATAP KITLEYE GORE NASIHATLER

1. Nasihe Nasihat:

Bilenler bilmeyenlere, yanlis veya hata yapmamalari, dogru yoldan
ayrilmamalar1 i¢in nasihat ederler. Bu yiizden Allah kuluna, peygamber
timmetine, seyh miiridine ve baba evladina nasihat etmistir. Niru I-Ul0m’da

dervis, miirit ve miiminlere yapilan nasihatlere ge¢meden 6nce bir nasih

5 Siileyman Uludag, “Harakani”, DI4, Istanbul 1997, X VI, 93.
®  Seyhan, s. 1052.

Hasan Ciftci, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebii’l-Hasan-i Harakani”, Tasavvuf:
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, yil: 6, sy. 14 (Ocak-Haziran
2005), Ankara, s. 565.

Bu c¢aligmada yer alan Harakani’nin eserine ait ¢eviri metinler, Hasan Cift¢i’nin Seyh
Ebii’l-Hasan-i Harakani 1 (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri), Niru’'l-
Uliim ve Miindcdt 't (Ceviri- A¢iklama-Metin) adli eserden alinmustir.
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olarak Seyh Harakani Hazretleri’nin kendisine ve kendi gibi nésihlere bir
diyecegi vardir:

Alimin biri, seyhe sordu:

Hiyanetsiz nasihat nasil olur?

Nasihat ettiginde, onlardan [cemaatten] daha iistiin oldugunu ima
etmek maksadiyla basimt [boynunu] dik tutmadigin ve diinyaya kars
tamahkar olmadigin hdlde yaptigin nasihattir.

Buna gore bir nasih nasihat ettiginde kendini muhatabindan {istiin
gormemelidir.

2. Dervislere, Miiritlere Nasihat:

Harakani Hazretleri’nin bir derviste bulunmasi gereken héllerden
bahsederken yaptig1 tarifleri, ayni zamanda nasihat olarak sundugu
gorulmektedir:

Dervislik nedir?

U¢ pinardan beslenen bir denizdir: Birincisi perhiz [takva], iKincisi
comertlik, tictinciisii Aziz ve Ulu Allah in mahlitkatina ihtiya¢ duymamaktir.

Seyh -Allah ondan razi olsun- bir sOfiye sordu: Siz kime dervis
dersiniz?

Diinyadan haberi [yarari] olmayan kisiye deriz.

Seyh dedi.:

Oyle degil, aksine dervis, icinde [kendisine ait] diisiincesi olmayan,
konustugu halde konusmayan, soyledigi hdilde soylemeyen, duydugu halde
duymayan, yedigi hilde yediginden lezzet almayan, siikiineti ve hareketi
olmayan, stkintisi ve nesesi bulunmayan kisidir; iste dervig budur.*®

Yukarida da goriildigii gibi Seyh Harakani, dervisin {i¢ pinardan
beslendigini ifade etmistir. Ayrica ona gore bir dervis konustugu halde
konugmamali, sdyledigi hélde sdylememeli, duydugu halde duymamali,
yedigi halde yediginden lezzet almamali kisacasi kendisini diinyaya
baglayacak olan nefsani arzu ve isteklerden uzak durmalidir.

Niru’I-UlGm’da miiridin tanim yapilirken de onun, seyhinin ilgisini

®  Harakani, s. 226.
1 Harakani, s. 218-220.
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cekme duygusuna kapilmamasi gerektigi, bu nedenle miiridin, dergéhin
herhangi bir yerinde oturup pirinin sohbetiyle nefsini koreltmesi vurgusu
yapilmgtir:

Kapidan iceri girdiginde pirin kendisiyle ilgilenmesi gerekmeyen
kisidir. Miirit, daima en dipte [ayakkabilarin yamnda] de olsa, pirin
sohbetinde oturdugu her yerde, hdlinden memnun kalandir; annenin ¢ocugu
kandwrmak icin, kurabiyeye yag siirerek ona vermesi gibi, kandirilmasi
gereken kisi miirit olamaz.™

Sadik bir miirid olmak igin yapilmasi gereken sey Niru’l-UlIOm’da
sOyle ifade edilmistir:

Seyhe sordular:

-Dogru sozlii [sddik] miirit kimdir?

-Sozii yiirekten séyleyen, yani [dili] kalbiyle ayni olandir, dedi.”

Eserde Seyh’e sorulan, “Kalbi, Allah’in varligiyla kusatilan bir
kimsenin alameti nedir?” sorusuna verilen cevapta da, bir miiridin tim
varligmi  Allah’in varhiginda yok etmesi gerektigi nasihat edilmistir.
Tasavvufta ikilik (4sik-masuk) yoktur, zira ikilik kesrettir. Bu yiizden gergek
asik, sevgilisinin kendisinden, kendisinin de sevgilisinden bir farki
olmadigini yani ikisinin bir oldugunu bilen, goren kisidir. Bu durum Seyh’in
agzindan Niru’[-UlOm’da Leyld vii Mecnin 0Ornegi ile soyle dile
getirilmistir:

-Bastan ayaga kadar onun [biitiin organlarimin] tamamen, Allah’in
varligini ikrar etmesi; eli, ayagi ve gozii, yikarken, giderken, goriirken ve
burnundan nefes verirken bile, Mecnin’un, karsilastigt her seye, “Leyld”
demesi gibi, onun [da her seye] “Allah” demesidir. Nitekim MecnQn,
karsilastigi karaya, denize ve duvara, insanlara, ot, [saman]’a, koyuna
gordiigii her seye: “Ben Leyld’yim ve Leyld ben’im” diyecegi yerde,
“Leyld” deyip dururdu.*®

1 Harakani, s. 225.
2 Harakant, s. 225.
¥ Harakant, s. 228.
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Tasavvufta ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin merhaleleri
tasavvuf yolcusunun agmasi gereken merhaleler olarak zikredilir. Bunlar
Islam diisiince tarihinde dogru bilginin kesinlik dereceleridir. ilme’l-yakin,
akli veya nakli delil ile; ayne’l-yakin, duyu yolu ile; hakka’l-yakin ise i¢
duyu veya i¢ tecriibe vasitasiyla insanda meydana gelen en kesin bilgiyi
ifade eder." Tasavvufta muhlislerin makami olarak ilme’l-yakin, ariflerin
makami olarak ayne’l-yakin ve velilerin makami olarak da hakka’l-yakin
benzetmesi yapilmistir.”® Harakani hazretleri Niiru’l-Ul0m’unda saliklerin
agmalar1 gereken bu merhaleleri sayarken ilme’l-yakinin “Allah var, bagka
bir sey yok” demek, ayne’l-yakinin iinsiyet kazanmak ve hakka’l-yakinin de
ateste yanmak oldugunu haber vermis ve bunu yaparken aslinda
mritlerinden de bu hélleri yagamalarini istemistir:

Erlerin adim [sefer] lar [merhaleleri/ :ndan sordular:

Dedi:

Ilk adimda, “Allah var, baska bir sey yok” demeleridir, ikinci adim
unsiyettir, tgunciisii ise ateste yanmalmr.16

Hizir Aleyhisselam tasavvuf literatiiriinde 6zel bir ilgiye mazhar
olmustur. Kur’an’da adi gegmemekle birlikte, Kehf siiresi 60-82. ayetlerinde
“Hizir” oldugu kabul edilen zatin Hz. Miisa ile olan kissas1 yer almistir. Bu
ayetlerin tasavvufl yorumlarinda Hizir miirsidi, Hz. Misa da miiridi temsil
etmektedir. Hizir'm abdallarin reisi olarak en yiiksek miirsid mevkiine
oturtulmasi, tasavvuf agisindan 6nemli bir kabuldiir. Nitekim mutasavviflar
bir miiridin seyhi kargisinda uymasi1 gereken temel kurallar1 Misa-Hizir
kissasindan yola ¢ikarak belirlemislerdir. Buna gore seyhin huzurunda
susmay1, kalben bile olsa itirazdan sakinmayi, seyhinin “lediin” ilmini
bildigini kabul etmeyi, seriata aykiri gibi goriinen bazi sézleri ve davraniglari
karsisinda bile seyhi hakkinda siipheye diismemeyi ve ona kayitsiz sartsiz
teslim olmay1 6nemsemislerdir.” Cogu tasavvuf muhitlerinde kabul géren

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l-yakin”, DIA, istanbul 1997, XV, 203.

* Annemarie Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlari, (2. Bask1), (Cev. Ergun Kocabiyik),
Kabalc1 Yay., Istanbul 2004, s. 157.

% Harakant, s. 231.

e Siileyman Uludag, “Hizir: Tasavvuf ve Halk Inanc1”, DI4, Istanbul 1998, XVII, 410.
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bu anlayis, Niru’[-UIOm’da yer alan su nasihatlerle ¢eligki arz etmektedir:

Seyh, bir giin bir stfiye sordu:

Hizwr -aleyhisselam- ile dost olmak ister misin?

Isterim, dedi.

Yasin kactir? dedi.

Doksan yedi, diye cevap verdi.

Doksan yedi yil boyunca yemis oldugun Allah’in ekmegini geri ver!
[Bunca uzun siire] Allahin ekmegini yedigin hdlde, Hizir’la arkadag olman
yarasmaz, dedi.'®

Hizir’la dost olabilmek, onunla bir kez olsun karsilasabilmek, ondan
feyiz alabilmek mutasavviflar i¢in énem addederken, Seyh Harakani buna
kars1 ¢ikarak “Doksan yedi yil boyunca yemis oldugun Allah’in ekmegini
geri ver! [Bunca uzun siire] Allah’in ekmegini yedigin hdlde, Hizir’la
arkadas olman yarasmaz” demistir. Bununla Allah ile kulun (miirid) arasina
Hizir da olsa higbir seyin (kimsenin) girmemesi gerektigini ifade ve bu
kissadan hareketle derviglerinden de bu héle dikkat etmelerini tavsiye
etmistir. Harakani’nin bu nasihatinin bir celiski degil de, “Doksan yedi yil
ye, i¢ sonra da Hizir’la arkadaglik et! Bu héalinle ziihde erismen ve onunla
arkadashik yapman miimkiin degildir.” anlamma gelebilecegi de
diisiiniilebilir.

3. Asiklara Nasihat:

Islam diisiincesinde ask, ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki
anlamda kullanilmus, ilahi agka genellikle “hakiki”, beseri aska da “mecazi”
denilmistir. Tasavvufta genis 6lciide ilahi ask islenmistir."® Tutkun, diiskiin,
vurgun, haddinden ¢ok fazla ve asir1 derecede seven asi181n tasavvuftaki aski
Yiice Allah’a karst olmustur.?

Mutasavviflar bastan beri akilla Allah’a varilamayacagini, O’na

ermenin ancak sevgiyle olacagim savunmuslardir.”* Boyle bir sevgiyi tastyan

% Harakant, s. 224.

¥ Siileyman Uludag, “Ask”, DiA, istanbul 1991, IV, 11.

2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalci Yay., Istanbul 2002, s. 49.
2 Uludag, “Ask”, s. 14.
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goniilde de ikilige yer yoktur. Nitekim Harakani hazretleri asiklar hakkinda;

Asik olanlar goniillerinde daima Allah’1 —celle celaluhu- hatirlamak
endigesini tasiyan kimselerdir; Allah’in, kulun kalbinde kendisi disinda bir
seyin olmadigint ve O’nun disinda hicbir seyin kulunun kalbinden
gecmedigini  gérmesinden daha hos ne olabilir?®® derken Agsiklarin
goniillerine Allah’tan gayrisini almamalarini nasihat etmistir.

4. Muiminlere Nasihat:

Miimin bir kulun bir gilinlik hayatin1 nasil idame etmesi gerektigi
bilgisi Niru’l-UIOm’da bildirilirken bu kisilere aslinda su tavsiyelerde
bulunulmustur:

MUmin igin her yer mescittir, her giin Cumadir, BUtlin aylar onun igin
Ramazan ayidir. Nerede olursa olsun, mescitteymis gibi yasamali; Ramazan
ayina gosterdigi hiirmeti biitiin aylara gostermelidir; Cuma giinii yaptig
iviliklerin aynisum biitiin giinlerde yapmahdur®

Seyh’in miiminlere yaptigi bir diger nasihat de onlarin hangi uzuvlari
olursa olsun bu uzuvlardan biriyle Allah’1 anmalar1 gerektigidir. Eger
miiminler bunu yaparsa Cennet’e gideceklerdir:

Miiminin organlarindan birinin, daima Allah’la -celle celaluhu-
mesgul olmas: gerekir; ya kalbiyle O ’nu anar, ya diliyle O’nu zikreder, ya
goziiyle O’nu goriir, ya eliyle comertlik yapar, ya ayagiyla insanlari ziyaret
eder, ya vicuduyla miminlere hizmet eder, ya yakini imanla O ’na inanir, ya
akilla marifet elde eder, ya ihlisla amel eder veya kiyamet [dehsetin] 'ten
korkar; boyle bir kimseye ben kefil olurum ki, mezardan bagim ¢ikarir
cikarmaz, kefenini yerden ¢ekerek dogruca Cennet’e gider.**

Harakani Hazretleri’ne gore miimin kullarin Cennet’i hak etmeleri i¢in
yapmalar1 gereken 6nemli bir amel daha bulunmaktadir ki, bu da kalbi her
tirlit nefsani heva ve hevesten kurtarmaktir. Bunu yapabilmenin yolunu
Seyh Harakani nasihat dolu ifadeleri ile s0yle anlatir:

Seyh dedi.:

22 Harakan, s. 237.
2 Harakani s. 226.
24 Harakant, s. 240.
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“Allah erlerinin cile [cehd] si kirk yildir: Dilin diizelmesi i¢in on yil
gile cekmek lazimdir, on yildan az siireyle dil diizelmez; tenimizde biten bu
haram etten siyrilmak igin, on yil daha c¢ile ¢cekmek gerekir, kalbin duzelerek
dille ayni olmast i¢in, bir on yil daha c¢ile ¢ekmek gerekir. Her kim bu
sekilde, kirk y1125 mesafe alirsa, onun bogazindan, iginde hevanmin
[nefsaniligin] bulunmadig bir sesin ¢ikmast iimit edilir.”

Dediler ki: Onun bir isareti olur mu?

Seyh daga yonelerek: “Allah!” dedi, dagdan kayalar kopup diigmeye
basladi.”®

Yiice Allah’in adim1 anan bir kimsenin diinyadan gd¢meden Once
kendisinde zuhur etmesi gereken seyleri Harakani bir nasihatinde sdyle
stiralamaktadir:

Ug halden biri, [sende] ortaya ¢cikmadik¢a bu diinyadan gitme:

Ya Allah’a olan muhabbetinden dolayi, gézyasimin kana doniistiigiinii
gormelisin;, ya O’nun korkusuyla kendi idrarvun kana doniistiigiinii
gormelisin; ya da uyanik oldugun hdlde, kemiklerinin eriyerek inceldigini
gérmelisin.”’

Bu sozlerinde Harakani’nin, manevi miirsidi Bayezid-i Bistdmi’den
etkilendigi asikardir. Nitekim Allah’1 zikrettiginde Bayezid-i Bistami’den
idrar yerine kan ¢iktig1 rivayet edilmistir.?® Harakani’nin, Bayezid-i Bistami
gibi belli kisilerin bagina gelebilecek boyle bir hali nasihat etmesi de dikkat
cekicidir.

Harakani Hazretleri, miimin kullarin gayelerini agikladigi su
ifadelerinde insanlarin, “Nefsini bilen Rabbini bilir.”? hadis-i serifi geregi

% Metinde dordiincii on yildan bahsedilmemektedir. Ancak ilgili yerde yer alan dipnotta su

ifadelere yer verilmistir: Attar’in Tezkiretl’|-Eviiyd sinda ayn fikra soyle yer almigtir:
Seyh dedi: “Allah erlerinin cehdi kirk yildir: Dilin diizelmesi i¢in on yil ¢ile ¢ekmek
gerekir; on yilda el diizelir; on yilda goz diizelir; on yila kadar da kalp diizelir. Her kim
kirk y1l bdyle yol alir ve davasina sadik kalirsa, onun bogazindan iginde hevanin
(nefsaniligin) bulunmadig: bir sesin ¢ikmasi timit edilir.”

% Harakan, s. 254.

21 Harakani, s. 255.

28 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani 1, s. 255.

# Aclani, 11, 361, hadis nr. 2532.
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kendilerini bilmelerini, yine kendilerinin ve Allah’in varligmi idrak
etmelerini, son olarak da her seyin aslinin Allah oldugunu bilip buna gore
kendilerine bir yasam ¢izgisi olusturmalarini nasihat etmistir.

Insanlarin gayesi iictiir:

Birincisi, Allahin  seni bildigi gibi, kendini bilmendir; boyle
Kimselerin az oldugunu goriiyorum.

Ikincisi, hem senin var oldugunu, hem O’nun var oldugunu bilmendir.

Uciinciisii, her seyin O olmasi ve senin yok olmandur.

Eger biitiin diinyayr bir lokma yapip bir miiminin agzina koyarsan,
hakkini yerine getirmis sayilmazsin.

Ve eger bir dostu ziyaret etmek amaciyla Dogudan Batiya kadar
yiirtimiis olsan, Allah icin yeterince yiiriimiis sayilmazsin.*®

Mlmin bir kulun yice Allah’in huzurunda iken kirli olmamasi
gerektigi, ciinkii Allah’in insam temiz olarak diinyaya getirdigi, Seyh’in
ifadeleri ile soyle nasihat edilmistir:

Seyh dedi:

Allah -celle celéaluhu- sizi diinyaya temiz olarak getirdi; siz de huzura
kirli gitmeyiniz.**

Bayezid-i Bistdmi’nin miiminlere yaptigi nasihat Niru’l-UlOm’da,
insanlarin agzindan c¢ikacak sozlere dikkat etmeleri gerektigi, kiyamet
giiniinde verilecek hesabin unutulmamasi gerektigi ve arkadas edinmede
davraniglara dikkat edilmesi gerektigi soyle dile getirilmistir:

Soziiniiziin hesabini unutmayimiz; kim séziiniin hesabini diisiinmezse
konustugunda pervasizca konusur. Kiyamet giintiniin  hesabimi  da
unutmayimiz, zira kim kiyametin hesabimi yapmazsa nereden toplarsa
toplasin mal hususunda cesur olur. Davramgin degerini de iyi biliniz;
davramsin degerini iyi bilmeyen kisi, arkadas edinmede ihtiyatli olmaz.*

Niiru’l-UlOm’da Bayezid-i Bistdmi’nin yaninda nasihatine yer verilen
bir diger sahsiyet Ebit Haimid Murteci b. Ma’kal’dir:

% Harakani, s. 234-235.
8l Harakani, s. 258.
%2 Harakant, s. 260.
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Eb( Hamid Murteci b. Ma ’kal’a sordular:

- Kulun iyi diisiinceli olmasunin alameti nedir?

Ebl Hamid dedi:

- Anlamadin mi? Lyi diisiinceli kul, elini yen [cep]’ine gétiiriip igine
[onceden] koymadigi bir seyi ¢ikaran kimsedir.®

Bu goriisii yorumlayan Harakani Hazretlerinin kanaati ise s0yledir:

Seyh Ebii’l-Hasan dedi:

Sen de anlamanugsin; iyi diigiinceli [kul], her seyi acgik¢a géren ve
artik elini yenine gétiirmesine gerek duymayan kimsedir.**

Niru’I-UlGm’da Miisliimanlara yapilan bir diger nasihat de miimin bir
kulun bir giines gibi oldugu ve dolayisiyla faydali bir is yapacaksa bunun
herkese ulagmasi gerektigidir. Bu hususla ilgili olarak eserde yer alan 6giit
sOyle aktarilmistir:

Ebd Ali-yi ROdbarT miritlere sordu ki:

Siz [den hi¢ biri] iyilikten bir eser yapti mi? Biri dedi:

Ben bir emir idim; sarayima bir dilenci geldi, bir sey istedi; ben
kapiya ¢iktim onu kucaklayip evime gétiirdiim; elbisemi ona giydirdim ve
onu tahta oturttum, biitiin malimi ve miilkiimii ona teslim ettim ve iddetinin
bitmesinden sonra, nikdhina almasi icin, hammimi bosadim; simdi hirka
giymis senin huzurunda iki diz iistii oturmugsum.

Ebii Ali highbir sey soylemedi.

Ikincisi dedi: Ben bir giin sultamin kapisindan geciyordum; birini
vakalamus elini kesmek istiyorlardi; ben elimi feda ettim, iste kesik el.

Sonra Ebu Ali'ye sordular: Bu ikisinden hangisi daha kéamildir?

Dedi: Siz yaptiginiz iyiligi, iki belli sahis i¢in yaptiniz;, miimin giines

gibidir; onun faydasi herkese ulasmalidir.®®

% Harakan, s. 263.

3% Harakan, s. 263.

% Harakani, s. 273-274. Burada temeli bir hadis olmakla beraber, Mevland’ya atfedilen
“Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol. Sefkat ve merhamette giines gibi ol.
Bagkalarinin kusurunu drtmede gece gibi ol. Hiddet ve asabiyette 6lii gibi ol. Tevazu ve
alcakgonilliilitkte toprak gibi ol. Hoggoriiliiliikte deniz gibi ol; Ya oldugun gibi goriin ya
goriindiigiin gibi ol.” s6zii de akla gelmektedir. Buradan hareketle Mevlana’nin Harakani
Hazretleri’nden etkilendigi diistiniilebilir.
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Iyi bir kulda bulunmasi gereken vasiflar, Niru’I-UIGm’da sdyle ifade
edilmistir:

Iyi kul, iki eli diizgiin olan kisidir; yani meleklerin sag elle yazmalar:
icin, her iki eliyle yaptigi sey iyilik olmalidir; [amelleri] meleklerin sol elle
yazacaklar: seyler olmamalidir.®®

Buraya kadar Niiru’[-UlOm’da nasih, dervis, asik ve miimin gibi farklt
mubhatap kitlelerine yapilan nasihatlere yer verildi.

Simdi Niru’l-UlOm’dan hareketle nasihat mevzuunu, konularina gore
tasnif ederek bu hususlarda zikredilen nasihatlere yer verilecektir.

5, NURU’L-ULUM’DA NASIHAT MEVZULARI
1. ibadet Etme:

Ibadet sozliikkte “boyun egme, algak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma,
tapinma” gibi anlamlara gelmektedir. Dini bir terim olarak ibadet, insanin
Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak
niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve gerceklestirdigi davraniglar igin
kullanildig: gibi daha genel bir ifade ile ayn1 mahiyetteki disiiniis, duyus ve
sozleri de kapsamaktadir.*’

Islami literatiirde ibadetin 6zel anlamlarindan birisi miikellefin
yaratanina karsi saygi ve boyun egmesini simgeleyen, Allah ve Resulii
tarafindan yapilmas: istenen belirli davrams bigimleridir.®® Harakani
Hazretleri’nin ibadet hususunda yaptigi nasihatlerden biri ibadetin devamli
olmasi yoniindedir. Nitekim o bir soziinde, “Ibadete devam et ki, ihlas
ortaya ¢iksin, ihlasli olmaya devam et ki, nur ortaya ¢iksin. Nur zuhQr ettigi
zaman. “O’nu kesinlikle gérmiis gibi [O’na] ibadet et.” [seklindeki hadisin]
surrt ortaya ¢ikar.”® diyerek, devamli yapilan bir ibadetin sonunda kisinin
ihlasa ve daha sonra da nura erisecegini belirtmistir. Stfilere gbre ibadet
Allah’1n rizasini1 kazanmak, O’na yaklasmak ve O’nun huzurunda olmak igin
vazgecilmez bir aractir. Kisi her seyi bir yana birakarak Allah’in huzurunda

% Harakan, s. 274.

% Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, Di4, Istanbul 1999, XIX, 233.

% Ferhat Koca, “Ibadet: islam’da ibadet”, Did, Istanbul 1999, XIX, 240.
% Harakani, s. 257.
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ve Onunla birlikte oldugunun bilincine erince amaca uygun sekilde ibadet
etmis olur. Stfilere gére Hz. Peygamber bir hadisinde®® bu durumu, “ihsan”
kavramuni agiklarken izah etmistir.*!

Allah ile kulun arasinda higbir perdenin bulunmamasi anlamina gelen
miigahede hususunda Seyh’in sdyle bir nasihati bulunmaktadir:

Miisahede, O’nun olmas ve senin olmamandir: O nun swrrindan kulda
zahir olacaklara kulun layik olabilmesi icin, O’na ait nitelikleri almast ve
kendine ait nitelikleri atmasi gerekir.*?

Harakani Hazretleri ibadet hakkindaki bir baska soziinde:

“Ibddeti  herkes  yapar; ama  herkes  ibddetinden  emeli
uzaklastiramaz.”™ demektedir.

Seyh’e gore namaz ve orug ibadetini sadece cennete gitmek isteyen
abitler yapmaktadir. O ise kendini manevi yolculugundan alikoyacak tiim
afetleri kalpten uzak tutmay 6giitlemistir:

Namaz kilmak, oru¢ tutmak dbitlerin isidir, ama afetleri kalpten
uzaklagtirmak yigitlerin isidir.**

Buradan hareketle Seyh’in alim, zahit ve Aabitlerle ilgili olarak
sOyledigi bir sey daha vardir: O, asil mutlulugun hiiziinde oldugunu ifade
etmistir. Hiizniin pesinde kosabilmek de yukaridaki sdzde ifade edildigi gibi
ancak yigit saliklerin isidir:

Eger marifetle ilgili konusacaksan [bu hususta] yedi yiiz konu ve her
konunun birbirine benzemeyen yedi yiiz dali vardir. Alim ilim égrendi, bir
kenara cekilerek onunla mutlu oldu; z&hit ziihdii aldi, bir kenara ¢ekilerek

onunla mutlu oldu; abit ibadetini yaparak onunla mutlu oldu,; Allah’inla

0 «Cibril: ‘Bana ihsandan haber ver.’ dedi. Hz. Peygamber: ‘ihsan, Allah’a O’nu

gorilyormugsun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu gérmiiyorsan da, o seni
muhakkak gérmektedir.” Bkz. Buhari, “fmén”, 37.

4 Siileyman Uludag, “Ibadet: Tasavvuf”, DI, istanbul 1999, XIX, 247.

42 Harakan, s. 259.

4 Harakani, s. 255.

4 Harakani, s. 255. Burada Harakani, namaz kilmanin, orug tutmanimn 4bitlerin isi oldugunu
soylerken, bu ibadetlerin diger miiminler tarafindan yerine getirilmesinin gereksiz
oldugunu ima etmemektedir. Aksine abitlerin bu ibadetleri yerine getirirken gereksiz
distinceleri kalplerinden uzak tutamadiklarini ve bu isi sadece dervislerin basarabildigini
ifade etmektedir.
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mutlu olmak icin sen de git hiiznii al.*”®

Hiizniin tavsiye edildigi bu sézde hiiziinden kastedilen stifiyyeye gore
kulun hasenatinin artmasina vesile olan seydir. Nitekim kulun her ne zaman
diinya ile ilgili keder ve hiiznii artarsa ahirette de bir o kadar sevabi artar.
Safiler bu goriislerini desteklemek iizere Tevbe sfiresi 82. ayetinde gegen
“Cok aglaymiz, az giiliiniiz.” ayeti ile “Eger benim bildiklerimi bilseydiniz
az giiler, ¢ok aglardiniz.”*® hadis-i serifini delil olarak kullanmislardir.*’

Hiizniin daha iyi anlasilmasi i¢in Niru'l-UlGm’da s6yle bir nasihate
daha yer verilmistir:

GOnlinuz hdazanlenince, bunu ganimet biliniz; cunkld insanlar
stkintinin bereketiyle bir yere varirlar.*®

Safilere gore ibadet, cehennemden kurtulma ve cennete girme
aracidir. Ancak ibadetin en yiiksek derecesi, hi¢bir karsilik beklemeden sirf
Allah’in rizasini kazanmaktir. Bu durum 6zellikle Rébia el-Adeviyye*®den
itibaren stfilerin ortak goriisii haline gelmistir.®® Niru’l-UlOm’da Allah’a
ibadetin ne amacla yapilacagi nasihati zikredilirken Rébia el-Adeviyye’ nin
menkibesine sOyle yer verilmistir:

Hasan-i Basri, Habib el-Katib, Malik ed-Dinar ve Muhammed-i Vasi’,
Rabia’ya gittiler;, Rdbia onlardan sordu:

Siz Allah’a ne amagla ibadet ediyorsunuz?

Her biri bir sey soyledi. Rabia el ¢irparak ortaya atildi ve dedi:

Bu ibadeti Beliyye® bile kabul etmez; ben ibadet ederim, ister beni

* Harakani, s. 258.

“© Buhari, Kusof, 2.

4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yay.,
Istanbul 2009, s. 290.

4 Harakan, s. 276.

* Rabia el-Adeviyye’ye atfedilen sz soyledir: “Ey Allah’im! Sana cehennem korkusuyla
ibadet edersem beni cehennemde yak; Sana cennet Umidiyle ibadet edersem beni oradan
cikar; fakat Sana yalniz Senin i¢in ibadet edersem ebedi giizelligini benden esirgeme!”
Genis bilgi i¢in bkz. Cift¢i, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani I, s. 267-268, dipnot: 27.

%0 Uludag, “Ibadet: Tasavvuf”, s. 248.

' Beliye: Araplarin Cahiliyye déneminde sahibinin mezarmm bagma bagladiklari deve.
Genis bilgi i¢in bkz. Ciftci, Seyh Ebii’-Hasan-i Harakani I, s. 267, dipnot: 26.
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cennete gotiirsiin ister cehenneme;, ikisi de O nundur >

Niru’l-UlGm’da orug, namaz, helal lokma yeme ve yetimlere lGtufta
bulunma yonunde ameli ibadetlerle ilgili Zunnin el-Misri’nin zikrettigi bir
nasihate de yer verilmistir. Misri bu nasihatinde,

“Kalbin yumusamaswni istiyorsan ¢ok orug tut; eger yumugamazsa GOk
namaz kil, eger yumusamazsa [az/heldl] lokmaya dikkat et; eger bununla da
yumusamazsa yetimlere liitufta bulun.”®® diyerek, mezkur ibadetleri yapan
miiminlerin glinahtan sertlesen kalplerinin yumusayacagi ifade etmistir.

Kadinlarin erkeklere benzememesi, takva, cemaatle namaz, cémertlik
ve sefkatli olma gibi ibadetler de Harakani tarafindan nasihat edilmistir.
Seyh Harakani’nin bu 6giitleri soyledir:

Mahmud Sebuktekin, Seyh’e “Bana bir 6giit ver!” dedi. Seyh:

- Kadinlarin erkeklere benzemesi kulluga uymaz,; Allah’in dfkesinden
Allah’a siginirim, ded;.

Mahmud:

- Bana bir vasiyette bulun! dedi. Seyh:

- Ey Mahmud, dort seye dikkat et: Takvaya, cemaatle namaza,
comertlik ve halka sefkat et, dedi.>*

Zikir:

Sozliikkte “bir seyi anmak, hatirlamak” anlamina gelen zikir, dini
literatiirde “Allah’1t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulus” anlaminda kullanilmstir.”

“Stfilere gore zikirden maksat Allah’in zati, sifatlari, isimleri,
ihsaninin bollugu, takdirinin gegerliligi gibi hususlarda kalbin uyanikliginm
saglamak, Allah’1 kalpte hazir tutmak ve O’nu goriiyormus gibi murakabe
etmektir ki, bu, “ithsan” makamidir. Bir bagka ifadede soyle de denilmistir:
Zikir Allah’a olan asir1 muhabbetin ya da korkunun etkisiyle gaflet
meydanindan miisdhede fezasina ¢ikmaktir. BOylece insan, Allah ile tnsiyet

52 Harakani, s. 266-267.

5% Harakant, s. 279.

% Harakant, s. 299.

% Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 409.
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peyda eder ve masivadan uzaklasir. Sehl b. Abdullah’a gore zikir Allah’in
seni gordiigii hususunda kesin emin olman, kalbinle O’nun sana senden daha
yakin oldugunu gorerek O’ndan hayd etmen, bu durumu nefsine ve
davranislarina yansitmandur.”*®

Allah’1 goriiyormus gibi ibadet eden yani Allah ile kendisi arasinda
herhangi bir perde bulunmayan miiminin ne kadar samimi oldugu onun bir
kere “Allah” demesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Seyh bu hususu Niru 'l
UlOm’da s6yle belirtmistir:

Allah ile kendisi arasinda perde bulunmayan bir kimsenin, “Allah!”
deyince, onun Allah tan haberdar olmas: gerekir.”

Zikirde Allah’1 zikreden kisi Allah’tan baska her seyden gecer, zakir
zikrinde mezk@rdan baskasini hatirlamaz, kendisini kaybeder, yaptigi zikrin
bile farkinda olmaz. Bu ylizden zikir, insanin kendinden gecip Hakk’1
bulmas: halidir.®® Bu hususla ilgili Harakani Hazretleri Niiru’l-UlOm’da
kendi zikri ile ilgili olarak s6yle malumat vermektedir:

Bu giin, kirk yildir Allah -celle celéluhu-, benim kalbimde kendi zikri
disinda bir sey gormiiyor, ¢iinkii benim kalbimde onun zikri disinda bir sey
yoktur, ... Benim kalbimi Hakk’in zikri, hikimranlig: kusatmuistir. Kirk
yildir nefsim bir yudum eksi ayran istiyor veya bir yudum serin su, hadld
vermedim; asla bunu yapar miyim? Heyhat, heyhat >

Buradan hareketle stfilerin zikrinde onemli olan esaslardan birisi

nefsin her tiirlii heva ve heveslerine aldirmamak, ona boyun egmemektir.

2. Uyanik Olma:
Bu hususla ilgili Miiru’[-UlGm’da yer alan nasihat soyledir:
Sordular:

- Uyanik olmak igin ne yapmalyiz?

5 Ongoren, “Zikir”, s. 410.

S Bu sdz Tezkiretii’l-Evliyd’da soyle yer almaktadir: Ve dedi: “Ben: ‘Yiice Allah,
Muhammed’e neler yapmis?’ deyince, kalbi ve dili tutulup yere diisecek bir kimse varsa,
Allah ile o kimsenin arasinda bir perdenin bulunmamasi gerekir.” bkz. Harakani, s. 243,
dipnot: 621.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 385.

% Harakant, s. 310.
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- Omvriiniizii bitmis sayimz ve son nefesinizin gelip iki dudagimzin
arasinda ¢rtkmak iizere durdugunu diisiiniiniiz, dedi 50

Harakani Hazretleri bu sozii ile uyanik olmay1 kisinin bugiiniinii son
giiniymiis gibi, aldig1 nefesi son nefesiymis gibi hissetmesi seklinde
yorumlamigtir.

3. Misafire Hakkim1 Verme:

Misafirin hakkinin nasil teslim edilecegine dair Seyh’in Niru’l-
Uldm’da yer verdigi nasihat s6yledir:

Seyh dedi.:

Allah -celle celaluhu- kalbime nida etti ki: Ey kulum, misafirimin
hakkini yerine getir.

Dedim ki: Ey Allah’im! Senin misafirinin hakkini nasil yerine
getirecegimi
bilmiyorum.

Dedi: Bir selamla, sana misafir olan kimselerin, selamlarinin
karsiligint vermen gerekir. Bir kimse olur ki, beni sever ve benimle olan
sevgisinden dolayr seni arzular. Bir kimse olur ki, seninle aym sikintiy
paylasmak i¢in kendi istegiyle gelmistir. Bir kimse olur ki, benimle ilgili
kendisinde var olan sikintisimi ¢ozememistir. Bir kimse olur ki, onun
benligini kendisinden almisim,; [sana] gelip gidisi de anlasilmayabilir; fakat
0 benim misafirimdir. Bir kimse olur ki, senden bu diinyalik bir sey ister.

Sonra Yice Allah bana dedi ki: Benim sana ne yaptigimi goriiyorsan,
mahliikatima karsi, aynisint yap.

Dedim: Allah um, ben aynisini kuluna yapamam!

Dedi: Benden yardim iste.**

Burada Yice Allah, Harakani Hazretlerini kendi misafiri gibi
gordiigiinli ve onunda kendisine gelen misafirlere nasil muamelede
bulunmasi gerektigini izah etmistir.

4, Helal Yeme:

0 Harakant, s. 223.
1 Harakant, s. 251.

37



Hanefi PALABIYIK-R. KELES / flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 — 2014, 21-45

Maide stiresi 88. ayette Yiice Allah; “Allah’in size verdigi riziklardan
helal ve temiz olarak yiyin ve inandiginiz Allah’tan korkun.” buyurmaktadir.
Bu ayetten hareketle yenilen seylerde israftan kagcinmak, harami terk edip
ancak helal olanindan faydalanmak ve nihayet ihtiyagtan fazlasini da ihtiyag
sahiplerine taksim etmek gerekmektedir. Allah’in verdigi riziklarin temiz
yani heldl olanlarindan yenilmesi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de basgka
ayetler®® de bulunmaktadir.® Yine Peygamber Efendimiz; “Helal bellidir,
haram da bellidir. Ikisinin arasinda ise bir takim siipheli seyler vardir ki,
insanlarin ¢ogu bunlari bilmezler. Kim stipheli seylerden sakinirsa, dinini ve
wrzini (namus ve haysiyetini) korumus olur. Kim de siipheli seylere diiserse,
harama diismiis olur.”®* buyurmustur.

Mevlana, Mesnevi’sinde heldl lokmadan bahsederken; “Helal
lokmadan ilim ve hikmet dogar, ask ve rikkat hasil olur. Bir lokmadan sen,
haset, tuzak, cehalet ve gaflet husule geldigini gdriirsen onun haram
oldugunu anla. Hi¢ bugday ekilip de arpa ¢iktigin gordiin mii?” demistir.®
Helal lokma ile ilgili Seyh Ebiissuiid b. Ebii’l-Aséir de (6. 1246); “Helal
lokma var ya iste o esastir, duygular onunla temizlenir, kalp onunla
safiyetini bulur.”® demistir. Harakani Hazretlerinin helal yeme hususundaki
nasihati ise soyledir:

Seyh miiride sordu.: Hig¢ zehir i¢tin mi?

Miirit: Haywr, kim zehir i¢erse oliir, dedi.

Seyh: O halde sen, asla helal [ekmek] yememis olmalisin; ¢iinkii kim
vedigi ekmegin zehir gibi oldugunu diigiinmezse, heldl yemis sayimaz,
dedi.”’

Safilere, zehir igmek, haram yemek yemekten daha kolay gelir.

®2 Bkz. Bakara 2/172, 257; Nahl 16/114 gibi.

83 Ahmet Coskun, Kur’dn-1 Kerim’de Rizik ve Iktisadi Hayat, Ensar Yay., Istanbul 2010, s.
52.

64 Buhari, Tman, 39.

% Mevlana, Mesnevi-i Serif, I-11, cev. Tahiru’l-Mevlevi, Kirkambar Kitaplig1, Istanbul 2009,

s. 126.

Safer el-Muhibbft el-Cerrahi, Istildhdt-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye, Tasavvuf Terimleri, (2.

Baska), haz. Derya Cakir Bas, Kirkkandil Yay., Istanbul 2013, s. 149.

7 Harakant, s. 221.
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Hesabi sorulmayan zehir hesabi sorulan helvadan daha iyidir. Burada helal
yeme hususunda asiriliga kagma ve Islam’in her Miisliiman i¢in dngordiigii
helal nizki kendi kendine yasaklama durumundan ziyade yenen lokmanin
Olciisii ve siipheli olup olmamasi durumuna dikkat cekilmistir.®

Niru’l-UlGm’da helal yeme hususunda Seyh ile ilgili sdyle bir olay
anlatilir:

Seyh Ebii’l-Hasan’in  bir miiridi vardi; Seyh’in nezdinde biitiin
miiritlerden daha tistiin idi [Seyh’e dedi]:

- Bizim miiritlerimiz vardir, onlar sizin de miritlerinizdir: koyun
sahibi adamlar olup mallart heldldir, uzun bir suredir birka¢ koyunu
tekkenin hizmetgisine bagislamakla yardim etmek arzusundadiriar.

Seyh dedi:

- Allah -celle celadluhu- bana: “Senin ihtiya¢larint  ben
karsilarim. "dedi. Bir daha israr etmeyecegini séz verirsen, bu defa heldl
olmasi sartiyla kabul ederim.

Neticede gérevli koyunlari toplayp getirdi. Seyh’e haber verdiler,
tekkeden disari ¢ikti, yenini salladi, bazi koyunlar tekkeye girdi, bazisi da hig
kimsenin tekkeye sokamayacagi sekilde kactilar, tekrar karsi tarafa gittiler.
Arastirdiklarinda, ele gelmeyenlerin... temiz [heldl] olmadiklart anlagildr.*®

Buna gore helal lokmanin yendigi yere haram kazangla elde edilen
hayvan dahi girmemektedir. Helal lokma dinin ve diirlist olmanin temelidir.
Sadece kazancin heldl olmasi yetmez, ayrica yenilen gidalarin da helal
unsurlardan olusmasi gerekir. Niru’l-UlOm’da bu nasihatin vurgulandigi bir
diger olay soyle anlatilir:

Gecelerden bir gece, hamim hizmetgi tursu yapmisti;, Seyh’in kendi

eliyle ekmis oldugu bahceden ¢ogendir’ koymustu; Seyh’in ddeti yats:

68 Genis bilgi igin bkz. Ciftei, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani I, s. 221, dipnot;: 566.

% Harakani, s. 315.

70 Cogen (¢oven) sozlikkte “karanfilgillerden diz boyu yiikselen, eflatun ve agik pembe
cicekli, kok saplart sabun ve beyazlatict etkili bir madde tasiyan, bu sebeple helvacilikta
agday1 beyazlatmak i¢in kullanilan ¢ok yillik otsu bitki” demektir. Bkz. Yasar Cagbayir,
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namazint kilmadik¢a yemek yememekti; Seyh derdi: “Ey Allah’im, senin
hizmetini bitirmeden viicudu beslemeyecegim.”

Yats: namazindan sonra yemek getirdiler.

Dedi: “Bu yemekten karanlik kokusu geliyor.”

Ertesi giin o bahgeye gittiler, arastirdilar, adamlar bugdaylarin
sulamak icin harklarina su birakmislardi; Seyh’in bagina giden harkin
baglantist acik oldugu icin oradan su akinca ¢ogendir su almigtr.”™

Helal yemenin zitt1 olan haram yeme ise Seyh Harakani’ye gore
vesvese sebebidir. Yani vesvese sahibi kisiler Seyh’in de ifadesi ile haram
lokma yiyerek kalplerini kirletmektedirler:

Vesvese neden dogar?

Dedi ki: Ug sey kalbi mesgul eder: Goz, kulak ve lokma; oysaki gizle
gordiigiin sey kalbi mesgul etmemelidir; kulakla duydugun sey kalbi mesgul
etmemelidir; haram lokma kalbi kirletir ve vesvese dogar.”

5. Az Yeme:

Seyh Harakani’ye gore diinya denilen masivadan uzak durmanin yolu
aglikla imtihandan gegmektedir.

Nitekim bunun i¢in yapilmasi nasihat edilen sey yemegi, igmegi dort
giinde bire, kirk giinde bire hatta senede bire kadar indirmektir. Seyh’e gore
nefis igin olduk¢a zor olan bu imtihani gecebilen kisiler hal dili ile
konugmaya baslarlar. Onlarin kalbi artik diinya igin ¢arpmaz olur:

Seyh dedi:

“Achga karsi oyle dayamikli olmaya ¢alis ki, giinde bir 6giin yiyorsan
U¢ giinde bir ogiin, ti¢ giinde bir ogiin yiyorsan, doért giinde bir 6giin, bu
stireyi kirk giine, bir yila kadar arttir. O zaman bir kus yumurtasina benzer,
beyaz ya da kirmizi yahut sart bir seyi agzinda tutan yilana benzer bir sey
ortaya ¢ikarak gelir, agzimi senin agzina koyar, ondan sonra asla yemesen

de olur. Bu durumdan sonra kimi yetmis [yil] 'te bir kez uyanmwr, kimi yirmi

Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirkgesinin Séz Varligi: Otiiken Tiirkce Sozliik,
I-V, Otiiken Yay., ts., I, 1050-1051.

' Harakani, s. 315-316.

2 Harakani, s. 223-224.
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yilda, kimisi de on yilda, kimisi dért ayda, kimisi de her ay, kimisi haftada
bir uyanir ve kimisi de [sadece] her namaz vaktinde uyanik olur. GONIUNUN
habersiz olmasi [suurunu yitirmesi] ondandir; bu diinyada mz, 6bir dinyada
mi oldugundan hi¢ haberi olmaz; hem bu diinya hem de éteki diinyanin
diliyle konusmast uygun olur; fakat kalbi, bu diinyadan habersiz olur.”"

Acliga dair yapillan bu nasihat, Harakani Hazretleri tarafindan
Feriduddin-i  Attar’in  Tezkiretii’l-Evliyd’sinda keramet sahibi olmak
isteyenlere kars1 soylenmistir.”

6. Az Konusma:

Harakani Hazretleri az yiyerek aglikla imtihan olan kimseler i¢in az
konugma yoniinde de nasihatte bulunmustur. Ona gore kiyamet giinii
durumlarinin iyi olmasim isteyen kullar diinyada iken az konugmalilardir.
Harakani bu nasihati yaparken Lokman Hekim ve oglunun su konusmalarina
da yer verir:

Lokman-z Hekim -Allah ondan razi olsun- ¢ocuguna dedi: Bu giin neyi
konusursan not et, oruc¢ tut ve konustuklarimi aksam bana arz ettikten
[hesabimi verdikten] sonra iftarint ag. Aksam olunca, birbirlerine hesap
verinceye kadar vakit ge¢ oldu, ertesi giin de aym seyi soyledi, hesap
verinceye kadar geg¢ oldu; iigiincii giin de aym geyi sdyleyince ¢ocuk dedi:
Yaptiklarimi ve séylediklerimi aksam arz edip hesabini verinceye kadar,
yemegim gecikir.

O giin hesap verme korkusundan hi¢hir sey konusmadi. Aksam babasi
hesap isteyince ¢ocuk dedi: Hesap verme korkusuyla, hi¢ konugmadim.

Lokman: Gel, hemen yemek ye, dedi.

Seyh dedi: Kiyamet giiniinde, az konusanlarin durumu, Lokman in
oglunun durumu gibi, iyi olacaktir.”

Az ye, az konus, az uyu gibi sézler mutasavviflarin dillerinden
diismeyen nasihatlerdendir. Nitekim Erzurumlu Ibrahim Hakk1 Hazretleri de
bir rubdisinde

™ Harakant, s. 256.
™ Bkz. Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani I, s. 256.
° Harakani, s. 265.
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Hakki yemek az ye az uyu az séyle

Cdan saghg dil hoslugu bul sen oyle

Her ne dilesen gonulde bul zevk eyle

Kim iki cihdn sa ‘ddetidir boyle (Rubai/51)™

diyerek, basta kendi nefsine olmak {izere biitin miiminlere az
yenilmesi, az konusulmasi ve az uyunmasi yoOniinde nasihatte bulunmus
ancak bu sekilde insanin can sagligina erecegini ifade etmistir.

7. Kibir, Haset, Riya ve Gafletten Uzak Durma:

Kibir, haset ve riya insanligin genel hastaliklar1 olarak bilinir. Kibir,
sozlikkte “biiyiikliik” anlamina gelir ve tevazuun karsiti olarak “kisinin
kendini iistiin géormesi ve bu duyguyla baskalarini asagilayict davraniglarda
bulunmasi” demektir; ancak kelimenin daha ¢ok birinci anlamda
kullanildig1, biiyiiklenme ve bdbiirlenme seklindeki davraniglarin ise bu
huylarin disa yansimasindan ibaret oldugu belirtilir.”’

Haset, bagkalarinin sahip oldugu imkanlar1 kiskanma anlaminda
kullanilmaktadir. Ayrica haset kelimesi, baskasinin sahip oldugu maddi veya
manevi imkanlarin kendisine intikal etmesi veya kiskanilan kisinin bu
imkénlardan mahrum kalmasi yoniindeki istek ve niyeti ifade eder.”

Riya ise Allah i¢in yapilmasi gereken amel ve ibadeti kullara gosteris
olsun diye yapma anlamina gelen ahlaki bir terimdir. Riya, “Allah’tan
baskasinin hognutlugunu kazanma diisiincesiyle amelde ihlasi terk etme”;
“Allah’a itaat eder goriinerek kullarin takdirini kazanmay1 isteme”; “ibadeti
Allah’tan bagkasi i¢in yapma, ibadetleri kullanarak diinyevi c¢ikar pesinde
olma”; “Allah’mn emrini yerine getirmek maksadiyla degil insanlara gosteris
olsun diye iyilik yapma”; “insanlarin goérmesi ve takdir etmesi i¢in ibadeti
agiktan yapma” vb. sekillerde tanimlanmustir.”

Bu ii¢ kalp hastalig ile ilgili olarak Seyh Harakani’nin de diyecekleri

vardir:

6 Numan Killek¢i ve Turgut Karabey, Divin, Erzurumlu Ibrahim Hakki, Atatirk

Universitesi Yay., Erzurum 1997, s. 516.
" Mustafa Cagrict, “Kibir”, Did, Ankara 2002, XXV, 562.
® Mustafa Cagrici, “Haset”, DIA, Istanbul 1997, XV1, 378.
" Mustafa Cagrici, “Riya”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 137.
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“Eger senin tandirindan senin elbisene bir ates si¢rasa, onu hemen
sondiirmeye ¢alisirsin, senin dinini yakacak bir atesin, yani senin kalbinde
yer alan kibir, haset ve riya atesini, nasil uygun bulursun!”*

Gaflet, diinya veya ahiret hayat1 i¢cin gerekli olan bir seyin énemini
kavrayamama halini ifade eden ahlaki ve tasavvufi bir terimdir. Gafletle
ilgili olarak “bir seyin gerekliligi ortada iken bunun idrak edilememesi”;
“nefsin kendi arzusuna uymasi, zamanin bos gegirilmesi”; “yeterince uyanik
ve dikkatli davranilmadigi i¢in insana ariz olan yanilgi hali” gibi tanimlar da
yapilmustir.® Kalpte bulunan kibir, haset ve riya hastaliklarindan baska
gafleti de hastalik olarak telakki eden Seyh Harakani’nin gafletten kurtulmak
i¢in yaptig1 nasihat soyledir:

Dedi:

“Hepimiz aymi hastaliga sahibiz; hastalik bir olunca ilact da bir olur.
Hepimiz gaflet hastaligina yakalanmisiz; gelin uyanalim!”®

Sonug

Bir mutasavvif olan Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani’nin Niru I-UlOm
adli eserinden yola cikarak tespit edilen nasihatlerde gerek kendi gibi
derviglerin gerekse herhangi bir tarikata bagliligi olmayan miiminlerin
yapmalar1 gereken seyler, bazen Seyh’in bizzat kendisi tarafindan bazen de
Bayezid-i Bistami gibi eserde zikredilen sahislarin diliyle séylenmistir. Buna
gore bir nasih kendini karsisindakinden tistiin gormemeli; bir dervis takva ve
comertlik gibi pinarlardan beslenmeli; ayrica nefsini koreltmesini bilmeli,
varligin1 Yiice Allah’in varligi ile birlemelidir. Bir asik gonliine Allah’tan
baskasini almamalidir.

Bir mimin icin her yer mescit, her giin Cuma ve her ay Ramazan ay1
olmalidir. Yine hangi uzvuyla olursa olsun bunlardan en az biriyle Allah’1
anmali, kalbini her tiirlii heva ve hevesten korumalidir. Agzindan ¢ikacak
sOzlere dikkat etmeli, kiyamet giinlinde verilecek hesabi unutmamali ve
arkadas edinirken davranislarina dikkat etmelidir.

8 Harakan, s. 239.
8 Siileyman Uludag, “Gaflet”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 283.
8 Harakani, s. 239.
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Ayrica miimin olan kisi az konugmaya, az yemeye, yediginin helal
lokma olmasina, misafirine iyi davranmaya, gaflet, riya, haset gibi
hastaliklardan da uzak durmaya galigmalidir.
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OMER B. ‘ALl el-iISPIRI’NIN “TE’NiS ve MU‘RAB” ADLI iKi

RISALESI
Halil ibrahim TANC"
Ozet

Arap dilinde kelimeler dil bilgisi yoninden miennes (disil) ve
muzekker (eril) olarak iki tlr cinsiyete sahiptir. Arap dilinde erkek olan
canlilar ‘miizekker’, disi olan canlilar ‘miiennes/te’nis’ kabul edilir; diger
cansiz varliklar da genellikle, ya eril yada disil kabul edilir. Mesela: sl
=Giines kelimesi disil; “ <3 = Ay kelimesi eril olarak tasavvur edilir.

Arap gramerinde kelimelerin son kismi ciimle iginde degisiklige
ugramaktadir. Bu degisiklik bazen kelimenin son harfinin okunusunda olur.
Bazen de kelimelerin son kisimlarindaki harflerin degismesinde olur. Bu
duruma “‘I‘rab’; degisime ugrayan kelimelere Mu ‘rab denir.

Bu makalede Omer b. Ali el-ispiri'nin  “Te’nis ve Mu‘rab”
konularinda iki risalesinin tenkitle nesri yapilmustir.

Anahtar kelimeler: Omer b. Ali, Te’nis, I‘rab, Munsarif, Gayr-1
munsarif.

Abstract

“Te’nis and Mu’rab” - Two Pamphlets of Omer b. Ali el-Ispiri

In Arabic language, words has two kinds of gender in terms of
grammar one is muennes (female), another is muzekker (masculine). In
Arabic language, female ones are called miiennes/te’nis’ while masculines
are miizekker. For example, the word ’Sun’’ is described as female and the
““moon’’ is masculine.

In Arabic grammar, last part of the word is subject to change in a
sentence. This change sometimes occurs in the reading of last letter. Also,
sometimes it happens in the changes of letters which are in the last part of
the words. This is called ‘7‘rab’ in the Arabic grammar. The words changed
are called Mu ‘rab.

*

Dog. Dr. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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In this article “Te’nisa and Mu ‘rab” - two pamphlets of Omer b. Ali
el-Ispiri were introduced and evaluated.

Key words: Omer b. Ali, Te’nis, Mu ‘rab, i‘rab, Munsarif, Gayr-1
munsarif

GIRIS

Arap dil ¢aligmalari, Kur’an-1 Kerim’in dogru okunup dogru
anlasilmasini saglamak maksadiyla erken dénemlerde baslamistir.*

Arapga grameri ile ilgili ilk kurallar1 ortaya koyan kisinin Hz. Ali
oldugu bazi kaynaklarda ifade edilmektedir. Hz. Ali Arapga kelamin, isim,
fiil ve harften meydana geldigi ve bunlarin tariflerinin yazili oldugu bir
kagidi Eb’l-Esved ed-Due’ll (61.67/686)’ye vermis ve ayrica yazdiklarimni
devam ettirmesini ondan istemistir. Bundan sonra EbG’l-Esved ed-Due’li
(&S harig, nasb harfleri olan (3f) ve benzerlerini yazip Hz. Ali’ye sormus,
Hz. Ali ona bu harflere (3S) kelimesini de ildve etmesini sdylemistir.
Bilahere Eb(’1-Esved yazdigi her babi Hz. Ali’ye arz etmistir. Hz. Ali’yi bu
ise sevk eden neden ise bir bedevinin & llall ) ‘USL N éyetindeki2 son
kelimeyi “Gullali”seklinde hatali okumasidir.®

Bu sekilde Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Arap dil calismalar:
cok cesitli tarzlarda zaman zaman ayrintili bir sekilde devam etmis, Basra,
Kuofe, Bagdat, Endiiliis ve Misir gibi dil ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bu bilgi
birikimi Osmanlilar doneminden intikalle giiniimiize kadar devam etmistir.
Osmanli medreselerinde miderrislerin Arap dilinin 6grencilere 6gretilmesi
ve kavratilmasi hususundaki gayretleri de takdire degerdir.

Iste biz bu makalede &grencilere yonelik yazilmis olan Omer b. ‘Ali

el-ispiri'nin “et-Te'nis ve Mu‘rab® adli iki risalesininin tenkitli nesrini

yaptik.
! ibn Cinni, (Ebl’l-Feth Osman) nsr. M. ‘Ali en-Neccar, el- Hasd'is, 11, 8, 1-11, Beyr(t,
1952.

2 Hakka Saresi, 69/37.

8 ibnu’l-Enbari (Ebu’l-Berekat), Nuzhetu’l-elibbd’, Kahire 1386/1967, s. 4-5, 8; el- Kifti,
Inbahu’r-ruvat, Beyrut, 1986, |, 39-40; Tang, Halil Ibrahim, el-Kisai Hayati, Sahsiyeti Dil
ve Gramerle flgili Goriisleri (Basilmamus Doktora Tezi), Erzurum, 1993, s. 4; Bakirc,
Seldmi ve Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi, s. 22.

Eserin bir niishasi vardir. Marmara Universitesi Ilahiyat F., Yazmalar. Nr. 465, 8, vr.
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Miiellifin tam ad1, ‘Omer b. ‘Ali b. Ibrahim b. Halil el-ispiri*dir. Fatih
Camii dersiamlarindan bir zat olan Hanef1 fakihi, mantik¢1 ve mutasavvif el-
Ispiri, Erzurum Ispirde dogmus, miiderrislik ve Uskiidar naibligi yapmus,
1202/1788’de vefat etmistir. >

Te’nis kelimesinin anlami ve Te’nis Risalesinin Yazilis Gayesi

Arap dilinde kelimeler dil bilgisi yoniinden miennes ve miizekker
olarak iki tiir cinsiyete sahiptir. Bunlar genellikle varliklarin cinsiyetine
uyarlar. Yani, erkek olan canlilar miizekker, disi olan canlilar miiennes
kabul edilir. Arap dilinde cansiz varliklar mecazen miizekker veya miiennes
olarak tasavvur edilir. Mesela: Mesela: “(uaill” =Giines kelimesi miennes;
“_a8l” = Ay kelimesi miizekker olarak kabul edilmistir.

Te’nis kelimesi, tefil (J=& ) babindan mazisi: <5 =bir seyi miiennes
yapti, fiilinin masdaridir. Miiennes kavrami da bu fiilden tiiremis ismi meful
olup disi aldmeti eklenmis anlamindadir.’ ibn Manzir, te’nis kelimesini:
“Erkegin zidd1”’ olarak tanimlamaktadir. Zemahseri, miiennesi yapisinda ta
(+4'), memddd elifi (+!) ve maksdr elif (<) alametlerinden birini tagiyan isim
olarak tarif etmistir.?

Arapganin daha iyi Ogretilmesi hususunda bu ilmin 6greticiligini
yapan dil alimlerinin birtakim metotlar uyguladiklarini bizlere kadar ulasan
eserlerinden anlamaktayiz. Bu hususta alimler 6grencilerinin seviyelerine,
anlama giicline gére muhtasar veya manzum eserler viicuda getirmislerdir.
Daha sonra da ihtiyaca gore s6z konusu kitaplara serh ve hagiyeler yazilmak
suretiyle Arapcanin daha iyi bir sekilde 6gretilmesi hedeflenmistir. Uzerinde
calistigimiz  ‘Te’nis ve Mu‘rab Risdleleri’ kanaatimce ezberlemeyi
kolaylastirici, serh ve hasiyesiz az 6rnekli eserlerden biridir.

Omer Efendi’nin Hayati ve Eserleri igin bakimz: Omer Kara, “Omer B. ‘Alf El-Ispiri’nin
“Furiik”la Tlgili Bir Risalesinin Tenkitli Nesti”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, say1 21, s. 187-198.

Ahmed el-‘Abid, Ahmed Muhtar Omer ve digerleri, el-Mu cemu’l —‘Arabiyyu’I-Esas],
Tunus 1989, s. 112

’ Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11, 112.

ez- Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid b. ‘Omer, el-Mufassal fi ‘ilmi’l- ‘Arabiyye, Beyrat,
tsz., s. 198.
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Islami ilimler genellikle nakli ilimler oldugu icin, bilginin oldugu gibi
korunmas1 ve daha sonraki kusaklara bozulmadan aktarilmasi1 maksadiyla
medreselerde okunan kitaplardan birgogu ezberleniyordu.  Bir kitabi
ezberlemenin en kolay yolu da, oradaki bilgileri manzum haline getirmek
veya ezberlenmesi kolay sekilde ifade etmektir. Bu sekilde, Islam
diinyasinda okutulan ders kitaplarinin birgogu ¢esitli donemlerde nazim
haline getirilmistir. Bunlara dair asagidaki 6rnekleri gostermek miimkiindiir:
Semsettin - Ukayll (-1259)’nin  Camiu’s-Sagir manzumesi; Balikesirli
Devletoglu Yusuf ( -1250)’un, Tirkge Vikaye manzumesi; Divrikli
Fahreddin Muhammed Efendi’nin ( -1323) nahve dair bir manzumesi;
Ibrahim Ibni Siileyman Radiyiiddin (-1380)’in, fikth manzumesi; Abdiilkadir
Feyyumi (-1613)’nin Feraidii’l-Beldga manziimes; Tokatli ishak Ibni Hasan
(-1688)’1n Akaid dair manzumesi; Abdiirrahim Efendi akaid, feraiz, tecvid
ve nahiv konularmma ait manzumeleri; Abdiirrahim Efendi ( -1885)’nin
“Kaside-i Niniye”, “Kaside-i Taiye” ve “Serh-i Safiye” adli eserlerle ilgili
yazmis oldugu manzumeler.

Bu donemlerde sadece belli konular tzerindeki ders kitaplari degil
Arapga ve Farsga lligatlar bile manzum olarak yazilmistir. Bunlara 6rnek
olarak su sahislar verilebilir: KanOni devri alimlerinden Abdiilcelil Ibni
Yusuf’un Sekr-i Safi ve Seb’atii Ebhur manzumesi; Muhammet Ali
Dede’nin  Gevher-i Manzumu; Abdirrahim Efendi (-1865)’nin Ligat-1
Arabiyye manzumesi. Ayrica Siimbiilzide Vehbi’nin (-1809)’nin Farsca
Ogretmek i¢in yazdigi manzum “Tuhfe-i Vehbi” adli sozlik ile Arapga
Ogretmek icin yazdigi manzum ‘“Nuhbe-i Vehbi” adli eserlerin de egitim
tarihimizdeki yeri biyuktir.®

Arap edebiyat tarihinde “Kafiye” ve “Elfiye” gibi kitaplarin manzum
olarak bircok serh ve hasiyesi goriilmektedir. ibn-i Malik (-672), énce “el-
Kafiye es-Safiye” adimi verdigi sarf ve nahiv konularini igeren 2757 beytlik
eserini yazmistir. Daha sonra bu eserini ezberlenmesi kolay olsun diye “el-
Hulasa” adiyla manzum olarak &zetlemistir. Bu eser tam olarak bin beyit

o Ergun, Mustafa, Medreselerde Okutulan Dersler ve Ders Kitaplari, Anadolu Dil-Tarih ve

Kiiltiir Arastirmalart Dergisi, 1966. s. 20.
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oldugu icin “Elfiye ibni Malik” adiyla meshur oldu. Bu esere ¢ok sayida serh
ve hasiye yazilmistir."® Yukarida degindigimiz gibi, dil bilginleri dilin kolay
ogrenilmesi igin birkamu farkli metodlar takip etmislerdir. el-Ispirinin
Te’nis ve Mu‘rab adli risaleleri de risalesi de bu tarz eserlerdendir.

Te’nis Risilesinin Tanitimi1 ve Muhtevasi:

Bu eser, ‘nesih’ yazi tarziyla kaleme alinmis olup, harekesizdir.
Sayfalarin kenarlarina altin cetvel ¢ekilmistir ve her bir sayfa on bir satirdan
ibarettir. Sayfa altlarinda ¢obanlar (miisir) mevcuttur. Karsilikli sayfalarda
rutubetten miitevellit miirekkep karigmalari olmus bu yiizden bu eserin bazi
yerlerinin okunmasi zorlagsmustir. Diger taraftan Ogrencilerin zihninde
bilgilerin daha iyi canlanmasini ve aym1 zamanda kolay ezberlemelerini
saglamak maksadiyla yer yer kirmiz1 (surh) miirekkep kullanilmistir. Metnin
etrafinda hagiyeler mevcut degildir.

Metnin durumuna bakilacak olursa; besmele, hamdele ve salveleden
sonra bu risalenin maellifi Omer Efendinin ismi: “G_wsY” seklinde
gecmektedir.™ Miiellif: sl 3 paia cally ) a5 Sdadl ol O aled G asiy Laa
$Ul 83 52a4” geklinde dogrudan dogruya konuya girmektedir. Alti varaklik
bu yazma risdlesini “Ows L (Cpal Ll ) &) duastyla sonlandirmustir.
Ancak yazar, bu risdlede “Te’nis” konusuna ilaveten, liglincii varak basindan
itibaren satir aralii vermeden “Mu‘reb” konusuna devam etmistir. Bu
konuya bir buguk varak yer vermistir. Bu risileyi de, “Ilmu’d-delale”
konusunu isleyerek sonlandirmistir.

Omer b. Ali el-Ispiri’nin bu risalesi daha ziyade el-Kafiye’adl1 eserin
serhi olan el-Fevaid ez-Ziyaiyye adli eserine dayanmaktadir. Muellif, bu
eseri hazirlarkan biiyiik oranda séz konusu bu eserden istifade etmistir.
Ancak tenis bagligi altinda gayr-i munsarif konularini anlatmistir. Bilindigi

gibi Gayr-1 munsarif . “Tenvin almayan, cer yapilmayan ve cer mahallinde

0 es-Suyiiti, Celaleddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Behcetu’I-Mardiyye, nsr.

Muhammed Hadi el-Mardini, Mektebetu Seyda, Mardin 2012. s. 29.

el-Ispird, vr. 2a.

12 Molla Cami, (Naruddin Abdurrahman), el-Fevdidu -z-Ziydiyye, Serhu Kafive Ibni’l-
Hacib, Istanbul tsz., |, 48.

11
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meftuh olan kelimedir, ” **

munsarif, mu‘reb ismin kisimlarmdan biri olup tenvin almayan, ref’ hali

seklinde tarif edilmistir. Diger bir ifadeyle gayr-1

oOtre, nasb hali fetha olan kesreyle cer yapilmayan, ancak kesreye niyabeten
fethayla mansub olan “3al s&” ¢ “jae Gy . “a Ala ij'ﬁ” orneklerinde
goriildiigi gibi.*

Ote yandan muellif, te’nisle ilgili verdigi 6rneklerde Molla Cami’yi
aynen takip etmistir: “cid ¢ S8 Sl Hsd ¢ B 28 G cAaE Lo
B pa o B8 gibi Srnekleri ise el-CAmi’nin  “el-miizekker ve'l-
miiennes” konusundan nakletmistir."® Ancak bu konunun anlasilabilmesi i¢in
el-Cami’nin bir kelimenin gayr-1 munsarif olabilmesi i¢in onda bulunmasi
gereken sartlarla ilgili onun tasnif ve izahlarina ihtiya¢ vardir: Adil, vasif,
te’nis, marife, ucme, cemi, terkib, elif- ndn, fiil vezni. Bu taksimatta da
gorildigi gibi “Te 'nis” konusu gayr-1 munsarif bagligi altinda tigiincii sirada
yer almaktadir."’

1-Adil: Bir kelimenin asli seklinden cikisidir. “a=” kelimesi “ale”
kelimesinden doniismiis ve gayr-1 munsarif olmustur.

2-Vasif: Bir ozelligi ifade edilen ve belirsiz bir zata delalet eden
isimdir. “35ul” = siyah gibi. Bu kelime yilana isim olarak verildiginde de
gayr-1 munsarif olarak kalir.

3- Te’nis: Disil olan veya disil kabul edilen isimlerdir. S PARE I
7 gibi,

4- Marife: Gayr-1 munsarif murab bir ismin lam-1 tarif (J') almasi veya
bir kelimeye muzaf olmasiyla marifelik kazanip climlede mecrurlugu kabul
etmesidir. “alue 3 &ilia ¢ il 8 &l » gibi,

5- Ucme: Kelimenin Araplarin disinda baskalar1 tarafindan

konmasidir. ¢ a3 gibi.

18 Ez-Zeccicl, Ebi’1-Kéasim Abdurrahmén b. Ishak, Kitdbu'l-cumel fi 'n-nahv, Beyrut 1984,
s. 218.

Mitri, ‘Abdulmesih ve Hani Corc, el-Halil Mu ‘cemu mustalahdti’n-nahvi’l- ‘Arabi, Beyrut
1990, s. 299; Bilal Temiz, Vecihi Uzunoglu ve Ciineyt Eren, Nahiv, Cantas Yaymnlari, {st.
2010, s. 370.

Molla Cami, el-Fevdidu -z- Ziyaiyye, |, 64.

Molla Cam, el-Fevdidu -z- Ziyaiyye, 11, 167.

Molla Cami, el-Fevdidu -z-Ziyaiyye, |, 48-89.

14

15
16
17
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6- Cemi: Ortasindaki eliften sonra iki veya ii¢ harfi olan, “ (el « Jelaz
Jilad ¢ Juelad ¢ Jela?” veznindeki kirik cemiler: Hdliac ¢ jalsa ¢ zilia ¢ Aaat
GI3A ¢ 4153 gibi.,

7-Terkib: Iki veya daha fazla kelimenin tek bir kelime durumuna
dontigmesidir. Bunun alem olmasi gereklidir ve ciimle terkibi veya izafet
terkibi olmamalidir. “3l3” gibi.

8- Elif-ndn: Kelimenin asli harflerine ilave edilerek yapilir: “J%<i ve
Skee” gibi.,

9- Fiil vezni: Ismin fiil vezinlerinden bir vezinde kullanilmasidir; 324
Cola e 43¢ gibi. “Cu%” bir sahsa alem yapilmustir.

Mu‘rab Riséilesinin Tanitimi ve Muhtevasi:

Arapga kelimelerin sonlar1 ciimle iginde degiskenlik gosterir.
Arapgada bu degismeye i‘rab; degisiklige ugramis kelimeye de mu ‘rab
denmektedir. Fakat Arapgada degisimi kabul etmeyen kelimeler de vardir ve
bu ¢esit kelimelere mebni denir.

Mdellif mebni kelimeler hakkinda bilgi vermemekte olup mu‘rab
konusuyla yetinmistir. Omer b. ‘Ali el- Ispiri bu mu‘rab risalesini de ¢ok
siirli birsekilde az orneklerle islemistir. Meseld, Esma-i sitte (altt ismi)
harfle mu‘rab olduguna beyan etmesine ragmen esmai sittenin hangi
isimlerden oldugunu zikretmemis ve 6rnek ciimleler de vermemistir. Gramer
kitaplarinda bu konu su sekildedir: Arap¢a’da Esma’u’l-sitte denen ve
tamlama kalibinda kullanildiginda bir sekil degisikligine ugrayan alt1 isim
vardir. Bu alt1 isim sunlardir: “as” = kayinpeder, “Zi” =baba, “éi ” = erkek
kardes, “ 7= sahip, “ = aglz, “sd’=sey (mistehcen). Bu isimler
miitekellim ya’s1 “w” disindaki zamirle birlestiklerinde vav: “s” ile merfQ,
elif: “/” ile mansab ve ya harfi: “s”ile mecrar olurlar. Yani bu isimlerden
birinin fail ya da mibtedd veya naib-i fail olmasi durumunda son harfinin
merfl (6tre) olmasi gerekirse zamirle birlesmeden 6nce sonunda vav bulunur
“dAP ve “d5” gibi. Mefdl gibi mansib olmasi durumunda zamirle
birlesmeden dnce sonunda elif bulunur: “d3 ” ve « @A gibi. Harf-i cer’den
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sonra gelip esre olmalar1 durumunda ise sonunda ya bulunur: “ &e - «ﬂu\ &
&lal » misllerindeki gibi."® Diger kaideler de oldukca kisa verilmistir.
Ispiri’nin Mu‘rab Risélesi yazma niishanm 3. varakin (3a-b) ve 4.

varakin (4a) kistmlarini isgal etmektedir.
TE’NiS ve M‘URAB’ RISALESI’ METNi VE TERCUMESI

an ) R il ol

o)) Jgid amyg meal All ey adtae Gaie e sdally cpaladl Gy dt aealdl”
Gsinas, Bl 835000 5l 3 peaia s ) a5 Gladl sl G aled O ity aas . L5 ans)
13 RS e L) 5 LA S g L) 5 (IS 2 L) 5 ) smitally Gaillls | Tadl gl 358 Le 505
LRl e s s a0 Al V) Lisa s cieain e LS G )l 2L Ja ) Sl 31l Les (a0
Loyt oline ) il g G peaty Y alial ) IS

Lo ame 13 LegiaalS ale )5 &) peaS Cann g Wl 5 2 yaaS ol L) Liagl 52 500ally
ewiﬂéd;)j'&i‘}a\

G g L) 5 4SS ) L) Lyl ol 5 (58 D A6l pLud¥) SaS LaSia 5 Lyl iy
e Gl s Gl paie YY) lewdlld da ) ol 8 el Lo G 13 dallS e L)y QS
o Caal A3 L) (g sinall 5 (o jeaia slinae () 5 o paie ye abd ) il sl )l 5 G paia
L) danall i deae ol deae e ) dangll ASLas Ehatia o adany SSLE) J Y15
M paie YY) Glanild 2gS 3 pal ale ol ¢ a1 g;)sg;)(;xcji&,bjsy\
Jasale gl W)SH aad 131 6leS and L) Ll danally | 48 jom fde 5 4d jen ) gay Gl
S yaies ) fiias ClE (b jeaie (Y IV ¢ Lgy Eua L 13 oleS 51yl ale sl Ly (Al 1) 508
Qu)moy;‘y\s‘;@@u;m;@;&c}i@gzu\sgg)és‘;cjiﬁ_\ssy\w@,n
Cige ale 3 Lo A 1) CojinS R e gl aalalS and ) Laad SV, | adiee CU
O e 5 Ang yf Alaalld ¢ 4d pm a5 4d pa sy AU 5 adies G 5 (o jeaie 3V Cay 3S
Oland s Coguaie e Gladll e oLl dasd ¢ gginall pde B il e B clend
Ohasd 5 (o juaia (5 simall (o aludl dapns clgd jm aic 5 Led jn g pludl D5 b juaia

8 Mehmed Zihni, el- Miintehab ve’l-Muktedab fi Kavé ‘di’s-sarfi ve’n-Nahvi, Nahv Kism,
Marifet Yayinlar: ist. 1981, s. 33-34; Ahmed el-Hasimi, el-Kavd ‘idu’I-Esdsi i ’I-lugat il-
‘Arabiyye, Misir, 1354/1935, s. 63-64.
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e

V) lllae 3 jaall & O35 Capally ol AS5all Ll Coymall G alay o Liagd aaty Laas
35l Ll ALl il paall 5 P 8 Y1 lillae SIS pandl 85 52l ARl clansY)
Cheaie e A5 2 e 1) Cul s 4 elaS Gipeaie R3e 3 ke caldl day )l
o Lty ) CaelaS i puaie 5 oAl ) AAlld Cela (i jaie Ciige 3 jias 2l Saal olag
Yo s Jlay oS Cipaie &he 1 pea L ldl 4l QA1 peal) Wi
Eul s Glin 0368 G pemia Cige e gan s ol paalia elaS Cojemia a5 Jla e &y e
o) paalia CaglaS (o paia yue g iy &) po s Ulin

ooy Slalae s clabiss SelaS Cipuaie el Al E5al jenl Gl
slawtl) (8 585 ol ond) (o Pl e ilaluasS Gjemia j g ale g Cilabiny
agad s alldl RA) meall ig Gl agud s Wine of ST &0 )l o g 53 A1)
Ay ISl alais & e Lo npf ¢ pludl B e A8 ally ol G alid 3dla e AR
B slea) gy Cigall alaiy Waaal :aludl dass Cipally Copmd) Gl L i Lgmny Lgia
Ml 1a 208y Lgaiany 48U B

BiSMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Alemlerin Rabbi Allah’a hamd, Efendimiz Muhammed sallellahu
aleyhi veselem ve ailesine selam alsun. Isbiri sdyle diyor: Lafzi Te’nis: Elif-i
maksdre, elif-i memdide ve (miienneslik) ta’s1 ile gelir. Manevi Te’nis:
Lafzen mienneslik alametlerinin higbiri bulunmayan miennestir.

Elif-i maksure ile gelen lafzi miiennes: “c>%” kelimesinde oldugu
gibi isim, “.5%” misalinde oldugu gibi vasif ya da “s)83” kelimesinde
oldugu gibi kadina veya erkege isim verildigi zaman alem olarak gelir.
Muenneslerin dort kismi dordiincii kisim hari¢ viicuben gayrt munsariftir.

Lafzina bakilinca gayr-1 munsarif, manasina bakilinca munsariftir.

9 Bu kelime “4” kelimesinin coguludur. Cemi miizekkeri sdlime miilhak olup, ref” hali

vav harfiyle merfu, nash ve cer hali ya harfiyledir.

Burada el 3al 257 ciimlesinde Ahmed kelimesinin sonundaki “”” harfleri. “ )é‘ S=
devami anlaminda kisaltmadir. Miiellif burada, Ahmed kelimesinin nasb alametinin fetha
“3al &y gibi, cer halinin ise kesreye niyabeten fethayla “3eal; &5752 seklinde olusunu
zikretmeyerek, diger rnekleri 6grencinin ya da okuyanin tamamlamasini istemis olabilir.
21, 2lis kelimesi, ism-i mefal olan 7 siais kelimesinin ikinci ¢oguludur.

20
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2

Memdid ile de ya bir isimdir: “s|_aa gibi; veya vasif olur “s_ea
ornegindeki gibi. Ya da erkek veya kadina bu iki kelimeden birisi ad
verilirse alem olur. Bu kismin hikkmii 6nceki boliimiin hiikmii gibidir.
Kelimenin sonuna ta (3) gelmesi suretiyle miiennes olur. “4%X” rneginde
oldugu gibi isim olur, ya da “4i%” kelimesindeki gibi sifat olur. Veya “dalk”
kelimesindeki gibi alem (6zel isim) olur. Bu kelime de ister kadina isim
verilsin ister erkege isim verilsin. Ilk iki kistm munsariftir. Uglinciisii gayri
munsarif, dordiinciisii lafzina bakinca gayri munsarif manasina bakilinca
munsariftir.

Manevi miiennes ii¢ harfli veya daha fazla harfli olur. Ug harfli olursa
ortasi sakin oldugu gibi harekeli de olur. Bu da ‘ucme® degildir , ya da
ucmedir.

Ucme olmayan® ya “(=) gibi isim, ya da “J3_”gibi erkege isim
verildiginde erkek icin alem (6zel) isim olur. “3#” kelimesinde oldugu gibi
kadm igin alem olur. ilk iki kistm munsariftir. Ugiinciisii munsarif olmasi
veya munsarif olmamasi caizdir.

Ucme de tenkiri kasdedildigi zaman “s&” gibi isim veya “,s3” gibi®
erkege isim verildigi zaman erkek i¢in alem; kadina isim verildigi zaman
“sw” misalinde oldugu gibi kadin igin alem olur. Ilk ikisi munsarif,
Uciinciisii gayr1 munsariftir. Ortas1 harekeli: Ya, “»¥” ve benzerleri gibi
isim; erkege isim verildigi zaman miizekker alem veya Cehennem tabakasi
icin isim olan “)3” kelimesi milennes alemdir. Ilk ikisi munsariftir.
Ucgiinciisii yani “5&” kelimesi gayr1 munsariftir. Cogunlugu da ya “gaal”
gibi isim veya “<«_i="gibi erkege isim verildigi zaman miizekker alem veya
“cu3” (kelimesi) gibi miiennes alem olur. Birincisi yani “gesal” kelimesi
munsarif. Ugilinciisii yani “<u3” kelimesi gayrt munsarif, ikincisi yani
“c2e” kelimesinin munsarif olmai veya olmamasi caizdir. Ciimle yirmi

dort kisma ayrilir. Onikisi lafzi, onikisi de manevi igindir.

22
23
24

Arapga’ya bagka dilden gegen kelime. a1 kelimesi gibi.

Arapga’ya bagka dilden gegmeyen kelime.

ols ve s> kelimeleri Iran beldelerinde iki farkli yerin isimleridir. Bkz. Yakit el-Hamevwi,
Mu ‘cemu’l-buldan, V. 48-49.
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Lafzi olandan yedisi gayr1 munsariftir. Iki munsarif ve Ug¢ kismin da
munsarif ve munsarif olamamsi caizdir. Manevi olandan yedisi munsariftir.
Ikisinin munsarif ve munsarif olmamasi caizdir. Ugii gayri munsariftir. Tenis
Konusu burada bitti.

MURAB/iI‘RAB

El- Fakir Ispiri soyle diyor:
“Murabin harekeyle veya harfle oldugu bilinmesi gerekli olan

seylerdendir.”

BIiRINCISI: Harekeyle murab:

Alt1 isim hari¢c mufret isimlerde , “csw”=seneler (kelimesi) harig,
muikesser cemilerde, cemi mieenes salimlerde...

Miifred’e gelince dort kisimdir:

a) Miifred miizekker munsarif:

“i3 sar= Zeyd geldi. “I%) Cul ) =Zeydi gordiim.o  “xi &=
Zeyde ugradim.

b) Ve gayri munsarif: “slieal 2157

¢) Miifret miiennes munsarif: “Aalus Eela” ve boyle.

d) Gayr1 munsarif: “) iy ) Cela” gibi.

Cemul miikessere gelince: O da dort kisimdir.

a) Cemi miikesser miizekker munsarif: “Js, «la”= Adamlar geldi.
Vs, &l =Adamlart gordiim. “Is_ &5, =Adamlara ugradim, gibi.

b) Ve gayri munsarif: sl yalic ¢ = Yardim olunanlar geldi.

¢) Cemi miikesser milennes munsarif: “Clis 23 = Jste bahgeler; “ <l
Ulia= Bahgeleri gordiim; “olss & <" =Bahgelere ugradim.

d) Ve gayrt munsarif : “o alia Sels”=Yardim olunan (kadinlar )
geldi.

Cemi miiennes silime gelince: Tki kisimdir.

a) Alem (6zel isim) olmadiginda, munsarif:
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“Clabwe &l = Miisliman kadinlar geldi. “Slalua Culy » =
Miisliman  kadinlart  gordiim. “Sldlwsy &,y 507= Miisliman  kadinlara
ugradim.

b) Alem oldugunda gayr-1 munsarif: “Eilalis” gibi.

IKINCiSi: Harfle murab.

a) Alt1 isimde.

b) Ister miizekker ister miiennes olsun Tesniyede ve Tesniyeye
benzeyenlerde.

c) Cemi miizekkeri salimde ve benzerinde (milhak), Gizli olmayan
misallerde.

Harekeyle murab on kisimdir:

a) Onlardan dordii tam harekeyle murabdir.

b) Onlardan altis1 harekelerin bazisiyla irab olunur. Diistin.

Harfle murab yedi kisimdir:

a) Onlardan biri, harflerin tamamiyla murabdir. O da esmai sitte (alt1
isimdir.)

b) Geriye kalan, harekelerden bazisiyla irab edilir. Bu konu burada
bitti.

Sonug

Te’nis risalesi milennes kelimelerin gayr-1 munsariflik durumuyla
alakalidir ve gayr-1 munsarif konusunun az bir kismidir.

Risaleye ilk bakista “Te’nis” ifadesiyle baslanildig: i¢in risale sadece
“Te’nis” konusuyla alakali gibi goriilmekte fakat devaminda satir atlamadan
dogrudan dogruya Mu‘reb/i‘rab konusuna devam edilmektedir. “Ilmu’d-
delale konusunu kisa bir sekilde vermektedir.

Miiellif, risdlenin sonunda bu ii¢ konuyu yani Te’nis, Mu‘reb ve
Delale konularimi kitaplarin farkli pargalarindan dercettigini, bunu da bu
konularin zayi olmasina gonliiniin raz1 olmadig1 i¢in yaptiginit bu yilizden
kanular arasinda uyumluluga itibar etmedigini ifade etmektedir.

Kanaatimce Omer b. Ali el-Ispiri bu eserlerini talebelerin teferruatta
bogulmadan ezberlemesi ve konuyu iyi kavramasi i¢in yazmistir. Bu ylizden
risdleler akademik olmaktan ziyade dgrencilere yoneliktir.
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SARF BIiLGIiSi VE OMER B. ALI B. iBRAHIM B. HALIL EL-
ISPIRI’NIN “ER-RISALE FI TEMEYYUZI’L-EBVAB” ADLI
ESERININ EDISYON KRITiGi

[smail DEMIR"
Ozet
Bu makalede Arap gramerinin bir bolimii olan “sarf” ve onun
baslangigtan giinlimiize kadar gegirdigi asamalar hakkinda bilgi verilmis ve
aym zamanda Omer b. Ali b. Ibrahim b. Halil el-Ispiri’nin sarf alaninda
sadece fiil kaliplarini igeren er-Risdle fi Temeyyuzi’l-Ebvab isimli risélesinin
edisyon kritigi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: sarf, nahiv, fiil, mazi, muzari, mastar.

Sarf Knowledge and the Critical Edition of the Work of “Omer b.
Ali b. Halil el-Ispiri” er-Risale fi Temeyyuzi’l Ebvab

Abstract

In this study, some information is given about “sarf” and the phases it
has passed since the beginning until today at the same time, the critical
edition of the work of Omer b. Ali b. Ibrahim b. Halil el-ispiri, which only
contains verb patterns in the field of sarf, is made.

Key words: sarf, syntax, verb, past, present, infinitive.
GIRIS

Arapca, ginumizin en zengin dillerinden biridir. Bu dilin gramerinin
tespiti belli merhaleler gecirmistir. Islim’dan onceki donemde yasayan

*

Dog. Dr.Atatiitk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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Araplarin yazili bir gramerinin olmadigi, ancak dogustan gelen tabii
yetenekleri ile fasih, gramer kurallarina bagli konustuklar1 ve siir terenniim
ettikleri soylenmektedir. Bu durum lahn’in (fasih olmayan, kuralsiz hatali
konugma) Cahiliye doneminde hi¢ mevcut olmadigini géstermemektedir.

Islami dénemde, Arap olmayanlarm Miisliiman olusu, bu dilin feth
olunan bolgelerde din ve bilim dili olarak yayginlasmasiyla lahn artmaya
baslamistir. Bu durum, Kur’dn-1 Kerim’in dogru okunup dogru anlagilmasi
ve Arapga’nin korunmasi arzusunda olan bazi sahsiyetleri bu dilin kurallarinm
tespit etme calismalarina sevk etmistir.

Makalede gramerin bir boliinii teskil eden “sarf” lizerinde durulmus,
edisyon kritigini yaptigimiz eserin de sarf {izerine yazilmis olmasi nedeniyle
baslangicindan giiniimiize kadar bu hususta 6nemli bir takim bilgiler
verilmistir.

Sarf Calismalari

Arap gramerinin temel iki dayanag vardir. Bunlardan birisi sarf,
digeri ise nahivdir. Sarf ve nahiv ikilisi birlikte Arapca dil kurallarinin
biitiiniinii olusturmaktadir. Sarf, dilin temel maddesini yani kelimenin sekil
yapisim1 ele alirken, nahiv bu maddeler arasindaki iligkiyi veya bu
maddelerin olusturduklar1 biitiinii yani ciimleyi inceler. Diger bir ifade ile
sarf ve nahiv gramerin birer parcasi olarak bir birini tamamlayici iki unsur-
dur.!

Sarf (et-tasrif), sozlik anlamu itibariyle ¢evirmek, riizgarin yoniinii de-
gistirmek anlamlarni ihtivd etmektedir.? Istilahi anlamma gelince, bu
hususta sarf ve nahiv alimleri tarafindan degisik tanimlar yapilmstir.
Bunlardan en meshur olan tamimlar sunlardir: “Sarf; Arapca kelimelerin ge-
killerini inceleyen bir ilimdir: sarf kelimenin aslim mdzi, muzari, ism-i fdil
ve ism-i meful gibi emsile-i muhtelife denen sekillere sokmaktir.®

Sarf, nahiv (gramer) ile fonoloji (sesbilim) arasinda bir dil analizi ko-

Bakirci, Selami-Demirayak, Kenan, Arap Dili Grameri Tarihi, Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yaymi, Erzurum, 2001, s. 183.

2 jbn Manzdr, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l- ‘Arab, 1-XX, Dér Sadur, tsz., XI, 90.
Hasan Hindavi, Mendhicu ’s-sarfiyyin ve mezahibuhum, Beyrut, 1409/1989, s.14.
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numundadir. Buna gore istenilen mananin elde edilmesi igin asl-1 vahid-
i“(as1l tek bir kelimeyi) emsile-i muhtelifeye doniistiirmek, yani kelimeye
yeni anlamlar kazandirmak i¢in bu kaliplara sokmak demektir. Buna gore
sarf, fonetigin catisini ve nahvin temelini olusturmaktadir. Bu sebeple biiyiik
bir 6neme sahip olan sarf ilmi, ciimle yapisi ilmi olan nahvin (s6z
dizimi=syntax) hareket noktasini olusturan kelimenin kaideleri ilmi, yani
bat dillerindeki sekil bilgisi olan didaktik morfolojinin karsilig1 olmaktadir.’

Sarf konusunda giiniimiize ulasan en eski tarif meshur Arap dilcisi
Sibeveyh (6. 180/796)’e aittir. Sibeveyh’in, el-Kitdb inda = <l < la il
o als A CpalSLY o3 Jival) o (i Loy Alinal]y Alinal] i JledY| g Clially plaw)
ey palll G ggadll dpay gl 98 g il g€ (o o phii ¥ ¢S 4 “Bu bolUm ...
nahivcilerin  et-tasrif  (sarf) ..olarak isimlendirdikleri bolumdir®
demektedir. Elimizde bulunan en eski ve en kapsamli ¢aligma olan bu kitapta
miiellif tarafindan sarf i¢in bir boliim agilmis olmasi bize, daha 6nceden bu
ilim tizerinde ¢alisildigini géstermektedir. Sibeveyh’in bu eserini serh etmis
olan es-Sirafi (6. 368/979) bu tariften hareketle, “bir kelimenin vezni
tizerinde bagka kelimenin kurulmasi seklinde sarfi bir dil kiyasi olarak
anlamigtir. Buna karsilik, er-Rummant (6. 384/994) sarfin, ziyade, i‘l1al, ibdal
ve idgam gibi kelimenin degisik durumlarini inceleyen bir ilim ve
Sibeveyh’in tarifinden kast edilenin de bu oldugunu ileri siirmiistiir.”

H. IV. asirda yasamis olan Ibnu’1-Hacib (61. 646/1248) “Sarf ilmi, ke-
limenin irapla ilgili o/mayan yéniiniin, bina (sekil ve yapilig) hallerinin bi-
lindigi bir usul ilmidir ' seklinde tanimlayarak, sarfi bir metodoloji olarak ele
alirken, dénemin meshur ilim adamlarindan ve Misir nahivcilerinden olan
Ibn Malik (61. 622/1274), “Sarf ilmi, kelimedeki harfler ve bunlarm asil,

zaid, sahih, illetli vb. durumlari inceleyen; harf ve camid isimler alaninda

Asl-1 vahid: Basralilara gore masdar, Kafelilere gore ise kelimenin fiil halindeki ilk
sigasidir. Bkz. Sa‘duddin et-Taftazani, Tedricu’l-edani (Serhu ‘Izzi), Haleb, tsz., s. 11.

5 ‘Al ‘Abdulvahid VAafi, Fikhu'l-luga, Kahire, tsz., s. 272; Mendhicu’s-sarfiyyin; s. 40;
Arap Dili Grameri Tarihi, s. 183.

Sibeveyh, Ebl Bisr ‘Amr b. Osméan b. Kanber, el-Kitab, ngr. Muhammed Hartn, I-VI,
Kahire, 1402/1982, 1V, 242.

Mendhicu’s-sarfiyyin; s. 17-18; Arap Dili Grameri Tarihi, s. 184.
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olmayip ilgi alan1 sadece miistak (tiiremis) isimlerle- fiiller olan bir ilimdir
seklinde tarif ederek sarfi, kelimenin etimolojik yapist ile ilgilendirmekte ve
kelime tiiretme usulii olarak algilamaktadwr. Yine Miswrli diger bir nahivci
olan Ibn Hisam el- Ensdri (61. 761/1360) ise “Sarf miifred bir kelimenin,
tesniye veya cemi haline sokulmasi, manevi sebeplerle fiile doniismesi gibi
lafzi sebeplerden dolay1 yapisinda meydana gelen degisikliklerdir. Bu
degisikliklerin sahih ve illetli gibi hiikiimleri vardir, iste bu hiikiimlere et-
tasrif (sarf) ilmi denir” seklinde tarif ederek sarfi, kelimenin yapisinda
meydana gelecek basit degisikliklerle ilgilenen bir ilim dali olarak
gormektedir.

Biitiin bu tamimlamalar, goriildiigii gibi aslinda aralarinda pek fazla
fark olmay1p kelimenin yapisiyla ilgili olarak iki esasta toplanmaktadir:

a- Ism-i fail, ism-i meful, masdar, ism-i zaman, ism-i mekan ve ism-i
tasgir gibi kelimenin gesitli sigalara (sekil ve kalip) konulmasi,

b- Ziyade, hazf, ibdal, kalb, nakl, ve idgam gibi kelimenin yapisi tlize-
rinde meydana gelen degisikliklerle yeni anlamlarin elde edilmesi.?

Sarf Ilminin Onemi

Bazi ilim adamlar1 sarf ilminin ¢ok O&nemli oldugundan
bahsetmislerdir. Bunlardan ez-Zerkesi (61. 794/1392): Jsas iy palll 3aildy
OY ARl Gijad 8 sadll 4B jaa (e aal 4y alalld aaly ea oo dddial) AdlEAl) el
il Lgal) Eling (A g stall (0 325 g )35 b IS sl g Al S B S el
“Sarfin 6nemi bir manadan (kelime) degisik manalarin elde edilmesidir. Dil
ogreniminde sarf bilgisinin nahiv bilgisinden dnce olmasi gerekir. Ciinki
sarf bizzat kelimenin kendisiyle ilgili iken nahiv, kelimenin tali durumlariyla
ilgilidir.>” demektedir. fbn Cinni (61. 292/905), el-Munsif adli eserinde sarf
ilminin tarifine deginirken “Arapca 6grenmek isteyen herkesin sarf ilmine
siddetle ihtiyact vardir. Zira sarf, Arap¢a’nmin 0Olgiisii olup kendisiyle
Arapca’ya sonradan giren yabanci kelimelerin secildigi kaide ve kurallar

Arap Dili Grameri Tarihi, s. 184.
ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah, el-Burhdan fi 'ilmi’l-Kur'an, nsr. M.
Ebu’l-Fadl Ibréhim, I-1V, Miswr, 1376/1957, 1. 297.
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ilmidir; tiiretme (istikak) bilgisi de sadece bununla elde edilir."®” diyerek sarf
ilmine olan ihtivacin énemini  vurgulamaya ¢alisir.  Onemli  sarf
kitaplarindan birisi sayilan ve Ibn Kemal Pasa (61.940/1534) min Tiirkce ye
cevirdigi Merdhu’l-ervah adli eserin miiellifi Ahmed b. 'Ali b. Mes “id, “Sarf

ilimlerin anasidir.* "’

seklinde tamimlamak suretiyle bu ilmin bir baslangi¢ ve
diger ilimler icin bir kaynak oldugunu ifade etmektedir.

Sarf ilminin Ortaya Cikist

Islamiyet’in gelisiyle birlikte Araplarin, islim’a giren Arap olmayan-
larla bir arada olmalar1 ve hayatlarini birlikte siirdiirmeleri sonucu dilde ha-
tal1 konusmalarin yayginlagmasi iizerine, ilk defa nahvi tespit edenin Ebu’l-
Esved ed-Du’eli oldugu bilinmektedir. H. 1. asirda Basra’da nahiv
caligmalarinin basladigi ve onemli mesafe kat edildigi donemlerde sarf,
nahiv ilmi igerisinde islenmis, bundan dolay1 Arapc¢a’nin énemli bir kolu ve
ilim dali olarak ortaya ¢ikist ge¢ olmustur.*?

[Ik donem ilim adamlari sarf ilmini ilk ortaya atan kisinin kim oldu-
guna isaret etmemislerdir. Bunun sebebi belki de sarfin basl basina bir ilim
dali olarak goriilmeyip nahvin bir pargasi sayilmasi veya bu iki ilme birden
nahiv 1stilah1 kullanilmis olup nahvin tespit edildigi yillarda her iki ilim dali-
nin i¢ ice girmis olmasi ve bu nedenle belirgin ¢izgilerle ayirt edilmemis ol-
masindan kaynaklanmaktadir.”®

Nahvin ilk tespit edildigi ve gelismeye basladigi devre olan Ebu’l-
Esved’den el-Halil b. Ahmed (6l. 175/791)'e kadar olan donemde sarf, nahiv,
dil, edebiyat ve diger Arapga ile ilgili ilimler hep bir biitiin olarak

degerlendirilmis ve sarf ilmi de bu biitlinliik i¢erisinde incelenmistir.

Edebiyate1 nahiv, dil ve diger ilimlerle ilgilendigi gibi sarf ilmiyle de

10
11

Mendhicu’s-sarfiyyin; s. 62; Arap Dili Grameri Tarihi, s. 185.

Katib Celebi, Kesfu 'z-zuniin ‘an esdmi’l-kutub ve’l-funin, ngr. Serefettin Yaltkaya, I-11,
Ofset-istanbul, 1378/1957, 1I, 1651.

Menéhicu's-sarfiyyin, s. 53; Arap Dili Grameri Tarihi, s. 187.

13 Arap Dili Grameri Tarihi, s. 188.

12
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ilgilenmistir."*

Nahiv ilminin tespiti, h. I. asrin ikinci yarisinda yasamis olan Ebu'l-
Esved ed-Du’eli’ye dayandirilirken; sarf ilmi de h. II. asrin sonlarinda
yasamis olan Ebti Miislim Mu‘az el-Herra’ (6. 187/802)’ya nispet edilmistir.
Son donem ilim adamlarina ait eserlerde bu ilmin esaslarinin Kufeli
nahivcilerinin ileri gelenlerinden Ebl Ca‘fer er-Ru’asi’nin amcasi, Ebu’l-
Esved'in 6grencisi ve ‘Abdulmelik b. Mervan'in 6gretmeni olan Mu‘az el-
Herra tarafindan tespit edildigi hususunda™ genel bir kanaat bulunmaktadir.

Sarf ilminin Mu‘az el-Herra’ tarafindan tespit edilmesi konusunu ihti-
yatla karsilayan ¢agdas arastirmacilardan Sevki Dayf, bu genel kanaatin ak-
sine bu ilmi vaz‘ eden, nahivle birlikte sarf ilmine ait kaide ve kurallar1 ilk
defa tespit eden kisinin el-Halil b. Ahmed oldugunu savunmaktadir.
GiUnimuizde el-Halil b. Ahmed'in, el-Cumel ﬁ’n—nahv16 adli eserinin
yayimlanmis olmasi da bu tezi desteklemektedir. Ancak bu iki ilim dalina ait
temel bilgiler, Ogrencisi Sibeveyh tarafindan el-Kitdb adli eserinde
sistematik olarak kayda alinmistir. Dolayisiyla nahiv gibi sarf ilmi
konusunda da onemli adimlar atmuis olan el-Halil b. Ahmed, bu ilme ait
temel sayilacak kaide ve kurallari tespit ettigi gibi bununla ilgili 6nemli
terimleri de belirlemistir."’

Gorildigii lizere sarf ilmini tespit edenin kim oldugu ve nelerin tespit
edildigi konusunda degisik gorisler ileri siirilmis ve degisik tartismalar
yapilmistir.

14 Muhammed et-Tantavi, Nes ‘etu 'n-nahv ve tarihu esheri 'n-nuhat, Mistr, 1393/1973, s.

29, 30.
es-Suyiti, Celaluddin ‘Abdurrhmén, Bugyetu ’l-vu ‘Gt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhat,
nsr. M. Ebu’l-Fadl Ibréhim I-II, Misir, 1399/1979, 1, 291; es-Suy(ti, Celaluddin
‘Abdurrhmén, el-Muzhir, nsr. Ahmed Cad el-Mevla ve digerleri, I-1l, Kahire, tsz., Il,
400; Taskopriizdde, Ahmed b. Mustafd, Mifidhu’s-sa'dde ve misbdhu’s-siyade, I-Il.
Kahire, 1968, |, 149; Brockelmann (C.), Tdrihu’l-edebi’l-'Arabi, 1-VI, trc. ‘Abdulhalim
en-Neccar. (I-111. ciltler); es-Seyyid Ya‘ktib Bekr-Ramadan ‘Abduttevvab, (IV-VI ciltler),
Kahire, tsz., 11, 197.
16 Bakiniz; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, DI4, XV, 311.

YSevki Dayf, el-Meddrisu n-nahviyye, Kahire, 1968, s. 33-34.

15
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Sarf Alaminda Yapilan Onemli Cahsmalar

Sarf ve nahiv konularini birlikte isleyen ve giliniimiize ulasan ilk eser
bilindigi gibi Sibeveyh'in el-Kitab"idir.

Sarfla ilgili ilk miistakil eser ise, Ebu’l-Feth Osman b. Cinni'nin el-
Musannaf adiyla serh etmis oldugu, EbGi Osman el-Mazini (6. 249/863) nin
Kitdbu t-tasrif*® adli eseridir. el-Mazini bu alanda yazdig1 eseri ile sarfi
nahivden ayirmis ve kendinden sonrakilere bu yolu agmistir. Sarf ilmi ile
ilgili diger bazi eserler ise sunlardir. ibn Cinni, el-Munsif, et-Tasrifu’l-
mulCki; el-Muberrid, Ebl Cafer et-Taberi (61.304/916) ve ibn Keysan (&.
320/932) gibi muelliflerin sarfa dair et-Tasrif adiyla yazmis olduklar1 eserleri
vardir.

Ibn Ya‘ls (6. 643/1245), Serhu ’t-Tasrif; ibnu'l-Hacib (6. 646/1248),
es-Sdfive; Ibn ‘Usfir (669/1271 ), el-Mumti‘ fi't-Tasrif: ‘Izzu’d-din
‘Abdulvahhdb b. Ibrahim ez-Zencani (6. 655/1257), el-‘[zzi veya
Mebadi u 't-tasrif, Arapga Ogreniminde olduk¢a fazla okunmus olan bu
eserlere ¢ok sayida serh yazilmigtir.

Diger 6nemli bir eser de Ahmed b. 'Ali b. Mes'id’un Merdhu'l-ervah
adli kitabidir. Sarf konularmi detayli bir sekilde ele alan bu eser basta
Semseddin Ahmed Dikkoz (6. 855/1451) ve daha pek ¢ok ilim adam tara-
findan serh edilmistir.'®

Osmanh Déneminde Sarf Alaninda Yapilan Onemli Calismalar

Osmanli doneminde sarf alaninda birtakim ¢alismalar yapilmis olup
bunlarin bir kismu 6gretime yonelik olmustur. Sarf ilmi ile ilgili yazilmis
olan eserlerden bir kismi sunlardir. Molla Fenari lakabiyla bilinen
Semseddin Fenari® (6. 834/1430), Esdsu t-tasrif; Sultan II. Murat dénemi
alimlerinden Semseddin Ahmed Dikkoz?,  Serhu’l-Maksld ve Serhu

8 Kegfu'z-zuntn, 1, 412.

¥ Kegfu’z-zundn, 11, 1651.

2 jsrna'll Basa el- Bagdadi, Hediyyetu'I-'‘Grifin esma w'l-mu'ellifin ve dsdru’I-musannifin, I-
11, Istanbul, 1951, 11, 188.

2L Kesfir’z-zundn, 11, 1651.
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Merdhi’l-ervah; Bedruddin Mahmdd b. Ahmed b. Mdsa el-*Ayntabi®(o.
855/1451), Serhu Merdhi’l-ervah; Alauddin Musannifek, Ali b. Mahm(d b.
Mes(d®(6. 875/1470), Serhu Merdhi’l-ervah ve Serhu’l-Maksid; Birgivi
Mehmed Efendi (6. 981/1573), Ebti Hanife’ye izafe ettigi Maksdd adindaki
sarfa dair meshur eserin serhi olan /m ‘dnu’l-enzar; Bina ve Maks(d adindaki
eserlerin muhtasar1 mahiyetinde olan Risdle fi’s-sarf; Kifayetu’I-Mubtedi ve
el-Emsiletu’l-Fadliyye®® ve Zeynizade, Hiiseyn b.Ahmed el-Hanefi el-
Bursevi® (8. 1168/1755), Inne ebvibe 't-tasrif erba ‘in.

Yukarida zikrettigimiz eserler Osmanli doneminde sarf alaninda
yapilmig olan caligmalardan sadece bir kismidir. Osmanli doéneminde
yasamig Tiirk alimlerin Arap grameri igin verdikleri ugrasinin boyutlarinin
daha iyi anlasilmas1 i¢in M. Sadi COGENLI tarafindan hazirlanmis olan
“Eski Harflerle Basimis Arapca Dilbilgisi Kitaplar: Katalogu” adl
calismada verilen listeye bakilmasi faydali olacaktir.

Omer b. Ali b. ibrahim b. Halil el-Ispiri’nin Arap Dili Alanindaki
Eserleri

1. Miibeyyinu’I-Lub0b: Ispiri, bir hasiyede bu isimle sarf alaninda bir
risilesi oldugunu sdylemektedir.?® Eserin bir yazma niishasi, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde Yazmalar, nr. 465°de kayitli
olup, 22 varaktir.

2.Liibbii t-Tasrif: Bu eseri, Mehmet Tahir Bursali kaydetmektedir.”
Bagdadi de bu eseri aym isimle nakletmektedir.® Ne var ki, herhangi bir
yazmasina rastlanilamamuigtir.

3. er-Risdle fi Aksami’l-Kelime: Bu risdlenin bir yazma niishasi
mevcuttur: (Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465,

2 Miftdhu’s-sa ‘ade, 1,215; Yavuz, Mehmet, Osmanh Tiirk Alimleri, istanbul, 2001, s. 58-62.

2 Mifiahu’s-sa'ade, |, 151; Hediyyetu'I- ‘Grifin, |, 735; Osmanl: Tiirk Alimleri, s. 64-69.

2+ Arslan. Ahmet Turan, /mam Birgivi Hayati ve Eserleri ve Arap¢a Tedrisindeki Yeri,
[stanbul, 1992, s. 140, 142, 147, 150.

% Bursali, Mehmet Téhir, Osmanl Miiellifleri, I-111 (tek miicellet), Istanbul, 1333-1342, |,

321.

Ispiri, Riséle, vr. 4b (“veste zentii” ifadesine diistiigii hasiye).

2z Bursali, Osmanh Mii ellifleri, 1, 369.

2 el-Bagdadi, Hediyyetu'l- ‘Grifin 1,800.

26
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5 vr.). Miiellif, bu eseri ilk olarak 1147/1734 yilinda Erzurum’da yazdigini;
daha sonra da 1148/1735 tarihlerinde Istanbul’da ikmal ettigini ifade
etmektedir.”®

4. er-Risale fi’t-Te’nis: Eserin bir yazma niishas1 vardir: (Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 8 vr.)

5. Temeyyuzu’l-Ebvab : Eserin bir yazma niishasi bulunmaktadir:
(Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465, 7 vr.)
Yazma  nishanin  sonunda  eseri,  Temeyyuzu’l-Ebvdb  olarak
isimlendirdigini,1145/1732 yilinda Erzurum’da yazdigini; 1148/1735 yilinda
istanbul’da gozden gegirerek temize ¢ektigini kaydetmektedir.*®

6. er-Risile fi Fi‘leyn izd Tendze‘d fi Ismin Zahirin: Eserin bir
yazmasi vardir: (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr.
465, 4 vr.) Ispiri, Risale-i Hamdiyye’nin bir hasiyesinde iki amilin tearuz
ettigi konuyu agikladigi nahivle ilgili er-Risdle fi’'n-nahv adli bir risilesinin
daha oldugunu ifade etmektedir *; ki bu eser, er-risdle fi fi 'leyn iz tenaze’d
fi ismin zahirin adl risalesidir.

Miiellifin Arap Dili (Sarf ve Nahiv) alanindaki eserleri toplam 46
varaktan olusmaktadir.

Risalenin Ismi

Yazar, risdlenin ikinci sayfasinda (yani 22°) ismi ile ilgili soyle
demektedir. . swad Sl A85aiall Y1 Jia <51 28l e S W Omer Kara
“Omer b. Ali el-Ispiri: Hayati, Eserleri ve Bir Rislesinin Tanitimi” isimli
tebliginde, yazma niishanin sonunda eserin isminin, Temeyyuzu [-Ebvab
olarak verildigini belirtmekle beraber, yukaridaki ifadeden yazarin eserini
Zabtu’l-Ebvabi’l-Mutasarrife adiyla isimlendirmis olabilecegini diisiinerek
rislenin adi1  Zabtu'l-Ebvdbi’l-Mutasarrife olarak vermistir®2. Yazar
hakkinda bilgi veren tabakat ve terdcim kaynaklarinda bu isimli bir

29
30
31
32

Ispirf, Risdle fi Aksami’l-Kelime, vr. 5b.

ispiri, Temeyyuzu’I-Ebvab, v. 28° .

Ispiri, Risale, vr. 4b (“veste zentii” ifadesine diistiigii hasiye).

Bkz. Omer Kara, “Omer b. Ali el-Ispiri:Hayati, Eserleri ve Bir Risalesinin Tanitim1”
Atatiirk  Universitesi Jlahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam  Diigiince Tarihinde Erzurum
Sempozyumu, Erzurum, 2007, 1, 223.
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eserinden bahsedilmemektedir. Ancak risalenin son sayfasinda (28") muellif
eserini Temeyyuzu I-EbvAb (<)) i 455l5) olarak isimlendirdigini ifade
etmis olmasi, adinin belirlenmesi noktasinda yoruma acik kapi
birakmamaktadir. Bize gore risalenin gercek ad1 Temeyyuzu 'I-Ebvab’dirr.

Risalenin Yazihs Gayesi

Yazar, ikinci sayfada (22°) yukarida metnini verdimiz ciimlesinde,
¢ekimli bablarin tam olarak kavratilmasinin en Onemli islerden birisi
oldugundan bahsetmektedir. Ona gore sarf ilminde bablarin (fiil kaliplari)
iyice bilinmesi ¢ok 6nemlidir.

Yazar, risélenin son sayfasinda ise dostlarindan bu eseri ¢ocuklarina
okutmalarin1 talep etmekte ve onu dost ¢ocuklarina hediye ettigini
bildirmektedir. Yine ¢ocuklarin istifade etmeleri ve sonugta kendisine dua
etmeleri i¢in bu eseri yazdigini ifade etmektedir.

Risalenin Konusu

Yazar, ikinci sayfada ( 22°) eserini 41 bab olarak tertip ettigini
bildirmektedir. Eserde ilkin bablar1 sadece mastarlari ile vermis, daha sonra
ikinci defa ele alip vezin-mevzin seklinde ve mazi- muzéri-mastar olarak
gdstermistir. Eserin gerek bab sayis1 ve gerekse ele alinis bakimindan Imam
Birgivi’nin (S1. 981/1573) Kifayetii’I-miibtedi® adli eseri ve Zeyni Zade
Huseyn b. Ahmed el-Hanefi el-Bursevi’nin (6. 1167/1754) Inne Ebvdbe 't-
Tasrif Erba ‘4n® isimli eserinden istifade edilerek yazildigi anlasiimaktadir.

“Temeyyuzu’l-Ebvab” Adh Eserin Degerlendirilmesi

Eserin yazari, Omer b. Ali b. Ibrahim b. Halil el-Ispiri’dir.
Erzurum’un yakininda bir karye olan Ispir’de dogmustur. Ispiri nisbesini de,
bu karyede dogmasindan almistir. Sadece Fatih dersiamlarindan oldugu;
miiderrislik ve Uskiidar naipligi yaptigi nakledilmektedir. 1202/1788de

vefat etmistir.*®

% imam Birgivi, Kifayetii’l-miibtedi, nsr. Sadi Cogenli, Fen-Edebiyat Fak. Yaymlari,

Erzurum, 2000.

Zeyni Zade Huseyn b. Ahmed el-Hanefi el-Bursevi, lnne Ebvabe t-Tasrif Erba in, Cemal

Efendi Matbaasi, {stanbul, 1297.

% Genis bilgi i¢in bkz. Osmanli Miiellifleri, 1, 369; Brockelmann, Carl, Geschichte der
Arabischen Litteratur (GAL), Leiden1943-1949, Il, 429; Hediyyetu [-Arifin, 1, 799;
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Ispiri, yazma eserlerinin sonlarna diistiigii hamislerde eserlerinin bir
cogunun ilk yazimim 1144/1731-1147/1734 yillarinda Erzurum’da yapmus
oldugu kayitlarina bakildiginda, 1147/1734 yillarina kadar Erzurum’da
kalmig oldugu anlasilmaktadir. Yine yazmalarindaki bazi risalelerinin
Istanbul’daki gdzden gecirme tarihini 1148/1735 olarak vermektedir.
Buradan anliyoruz ki, risalelerini ilkin Erzurum’da yazmis, daha sonra
Istanbul’da gozden gegirerek temize cekmistir.

Yukarida ad1 gegen 6 risAlesi ve er-Risdle fi Zekati’l-Ibil, er-Risale fi
Zekdti’l-Bakar, er-Risdle fi Ma’'ne’l-Hamd ve’s-Siikr ve’l-Fark Beynehimé
ve er-Risdle fi’l-Havdrik gibi risaleleri ile birlikte (Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Ktp., Yazmalar, nr. 465) daki bir mecmua iginde yer
almaktadir.

Edisyon kritigini yaptigimz er-Risdle fi Temeyyuzi’l-Ebvab isimli
rislesinin, tespit edebildigimiz tek bir yazma niishas1 bulunmaktadir. O da
ad1 gecen mecmuanin 22-28 varaklar1 arasinda yer almakta olup 7 varaktan
ibarettir. S6z konusu risdlenin sayfalarinin, yanlarma, iistiine, altina veya
herhangi bir yerine diisiilen notlar ve hamisler bulunmamaktadir.

Eserinin yazar tarafindan mi yoksa miistensih tarafindan m
yazildigina dair bir ayrint1 yoktur. Ancak 28° de (son sayfada), (o 4 Ll
il s oead AL Se e J3l Y ol ia o asHl 50k Y Can T 4a
(s &l a3 e A3l il Gl el gl 553 a0 call ) Al Cuse

1148 G Ga 59 (s3ad Blsf e 38 a8l e G Lol LIS yer

alan bu iki ciimleden anlasildigina gore risdle ilkin 1145/1732 yilinda
Erzurum’da miisvedde olarak yazilmis ve daha sonra 1148/1735 yilinda
Istanbul’da ikinci defa temize gekilip siislemeler yapilmistir. 1. ve II. yazim
isleminin de Miiellif tarafindan yapildig1 anlagilmaktadir.

Kehhale, ‘Omer Riza, Mu ‘cemu’l-Mii’ellifin Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi’I-‘Arabiyye,
Beyrut ts., VII, 297; Omer Kara, “Omer b. Ali el-Ispiri:Hayat1, Eserleri ve Bir Risalesinin
Tanttimn” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Diigiince Tarihinde Erzurum
Sempozyumu, Erzurum, 2007, 1, 212-234.
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Metin, nesih hattryla yazilmis olup okunakli ve nettir. Unvan sayfasi
(22% yani ilk sayfa) Ta¢ formu tiglarla sona ermektedir. Sayfalar, altin
cetvelli olup etrafi kuzularla gevrilidir. Yazi aslen siyah is miirekkebi olup
bazi kelimeler kirmiz1 miirekkep ile yazilmistir.

Ik sayfada 8 satir vardir. Diger sayfalarin her birinde 11 satir
bulunmaktadir. Ancak son sayfada (28°) 12 satir yer almaktadr.

Metnin diline gelince, secisiz diiz bir diizyazi tercih edilmis ve
bilimsel bir nesir kullanilmistir.

Yazar, risdleye giris yaptiktan sonra; talebe i¢in en Onemli
hususlardan birinin Sarf’in bablarinin noksansiz, tam olarak bilinmesi
gerektigini bildirmektedir. Bablar1 41 tane olarak vermektedir. Ilkin siilasi 6
bab1 verdikten sonra; siilasi mezid (ii¢ harf iizerine artirilmis) bablar1 31 tane
olarak vermektedir. Bir harf ziyadesi ile olanlar1 11 tane olarak vermekte,
bunlardan 8 tanesinin zJa% kalibina miilhak oldugunu belirtmektedir. iki
harf ziyadesi ile olanlari 13 tane olarak verip, bunlardan da 8 tanesinin z a3
kalibina miilhak oldugunu ifade etmektedir. Yine {i¢ harf artirmak suretiyle
elde edilenleri de 7 kalip olarak vererek, 2 tanesinin axJAl kalibina ve bir
tanesinin de =38 ye miilhak oldugunu bildirmektedir. Ruba’i icin olan bir
kalib1 4lxé (33333) ve rubd’i mezid i¢in de 3 babi vermektedir. Yukarida
zikredilen bablarin tiimiinii sadece mastarlar1 ile vermistir.

Miiellif risalenin devaminda, siilasi ve ruba’l miicerretler hari¢ diger
bablari, Arapga ifadeden de anlasilacag iizere PR RN Yad) - - Jadl G5 550
I3 8Tl 33 5l &) - 4% - vezin-mevzin seklinde ve mazi, muzéri ve
mastar olarak vermektedir. Ayrica kalibin hangi harf ile nasil yapildigini
gostermektedir.

Miiellif, adi gegen bablarin manalarindan (miiteaddi, 14zim, vs. gibi)
bahsetmedigi gibi hig birisine drnek te vermemistir.

“Temeyyuzu’l-Ebvab” Adh Eserin Benzerleriyle Karsilagtirilmasi

Elimizdeki risdleyi karsilastirmak igin sectigimiz eserler:
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1- Kitabii’l-Bind fi’s-Sarf (Bindii’l-Ef ‘al) *°. Bu kitap, Bina ismiyle
meshur olmustur. Bu eser, Arap iilkeleri hari¢ Islam aleminde, 6zellikle de
Osmanli-Tiirk diinyasinda yiiz yillarca okutulmustur. Halen de bazi yerlerde
okutulmaktadir.

2- Kifayetii’[-Miibtedi. Imam Birgivi (61.925/1523)’ye ait olan bu eseri
tercih edigsimizin nedeni ise; miellifimizin adi gecen eserden c¢ok fazla
faydalanmis olmasidir.

3- Inne Ebvidbe’t-Tasrif Erba‘tin. Zeyni Zade Huseyn b. Ahmed
(61.1172/1759)’in kalem aldig1 bu eseri de yazarin, miiellifimizin ¢agdasi
olmas1 ve kendisinden yararlanmasi nedeniyle aldik.

Bina kitabi, fiillerin mazi ve muzarilerinde gosterdigi ses, yapi ve
mana degisiklikleri esas alinarak, fiil kaliplariin siilasiden siidasiye (altil)
dogru ve dildeki isleklik sirasina gore mastarlariyla birlikte verilerek,
miiteaddi ve 1dzim manalarina da isaret edilmek suretiyle hazirlanmistir. Adi
gecen kitap, fiil kaliplarii 6 tanesi siilasi miicerred, 12 siilasi mezid (fiil
kokiine 1,2 ve 3 harf eklenerek), bir bab ruba‘i miicerred, 3 ruba‘i mezid (fiil
kokiine 1ve 2 harf eklenerek), 6 ruba‘l miicerrede miilhak, 5 z A% ve 2 tane
de 423331 babina miilhak olmak iizere toplam 35 bab olarak vermistir.

Omer Ispiri’nin risalesinde ise adi gecen fiil bablarmin sayis1 41
tanedir. O, Bina kitabindan farkli olarak ruba‘i miicerrede (zJ>3) milhak
olanlary 45ias ve 4liad (- Jaadh. Jaad ulili | 403 (ili) | 8 s ATiR8 Qi  (Jiad
S5 a5 - 0515 0515 «Jlasd - 4%isd) kaliplarimi da eklemek suretiyle 8 baba
¢ikarmigtir.

ispiri, z A% babina miilhaklart da Jix& «Jaid ve Juad (- Jaiah - Jaidd
A5 - 35155 - 0505 « JE ) den olusan 3 kalibi eklemek suretiyle 8 baba
¢ikarmigtir.

% Bakiniz; Mehmet Cakir, “Binaii’l-Ef ‘417, Did, 1V,179.
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Ayrica bl - Giaday - Glakal (JMadl - Jiady - JG8) Kalibinn da JSladl (el
Dl 5=38 ) babina miilhak ayri bir bab yazmustir. Goriildiigii gibi Ispiri,
Biné kitabinda yer alan 35 baba 6 bab daha ekleyerek bu sayiy1 belirtildigi
gibi 41 baba ¢ikarmistir.

Inceledigimiz Ispiri’ye ait risile ile Imam Birgivi’nin Kifayetii’l-
Mubtedi isimli eseri hemen hemen biri birinin aynisidir. Birgivi, siilasi 6
babi vezin ve mevzun olarak sadece mazi ve muzérisi ile digerlerini ise
mazileriyle vermistir. Birgivi eserinde ayrica aksam-1 seba‘® vs. gibi sarfin
diger konularina da yer vermistir. Kifayetii’l-MUbtedi’de bab sayisi,
Ispiri’deki artirrmlarin aynilariyla 41 tanedir. Sonug olarak Ispiri’nin
risélesini ad1 gegen esere dayanarak olusturdugu anlagilmaktadir.

Zeyni Zade, Inne Ebvibe’t-Tasrif Erba ‘tin isimli eserinde, adindan
da anlagilacagi gibi bablarin sayisin1 40 olarak vermistir. Risélesinin ilk
sayfasinda: “Meshur olan bablarin sayisinin 40 olmasidir. Ancak Bina sahibi
(Bina isimli kitabin yazarim kast ediyor) kullanimlari az oldugu igin bu 4% «
aad  (Jiad (Jaidd ve Jad 5 babi zikretmeden bablarin sayisint 35 olarak
vermistir. Imam Birgivi de Kifaye isimli eserinde bu 40 baba ikl ve Sl
érneginde oldugu gibi 538 ye miilhak bir bab eklemek suretiyle bu sayiyi
41’e ¢ikarmustir. Bu bablardan emsile-i muhtelifenin ¢ekimi nahvin
esasidir.” demektedir. Goriildiigii gibi Zeyni Zaide’nin eseri ile Ispiri’nin
risélesindeki bab sayisinda rakamsal olarak tek bir fark vardir. Zeyni Zade
eserinde adi1 gegen bablarin emsile-i muhtelifenin ¢ekimlerini de vermistir.

Ispiri risalesinde, digerlerinin tiimiinden farkli olarak 4c\ix babimin 3
sekilde gelen mastarina bir sekil (J*8) daha ekleyerek (- Juxs - Jlad - dlelia
Jad) 4 baba ¢ikarmustir. Bu da onu diger sarf miielliflerinden farkli bir
konuma getirmistir.

SONUC
Gramer c¢aligmalari, baslangicta Kur’dn-1 Kerim’in dogru okunup
dogru anlagilmasi ve Arap¢a’nin korunmasi arzusuna yonelik olsa da

sonralar1 gramer (dil bilgisi) 6grenme ve dgretmeyi de icine alan bir bilim
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dali haline gelmistir. Bu alanda ¢esitli ekoller ortaya ¢cikmis ve ¢ok fazla ilmi
miizakere ve tartigmalar yapilmistir.

Daha sonralar1 gramer alaninda arastirma ve inceleme eserleri yaninda
Arapga 0gretimine yonelik eserler ortaya ¢ikmaya baglamig ve bu eserlerden
bazilari, hoca ve talebe nezdinde, digerlerinden daha fazla kabul gormiistir.

Edisyon kritigini yaptigimiz er-Risdle fi Temeyyuzi’l-Ebvab isimli
rislenin miiellifi Omer b. Ali b. Ibrahim b. Halil el-ispiri de sarf alaninda
sadece fiil kaliplarin1 igeren risalesini, 6grencinin bunlar en kolay sekilde
Ogrenmesi amaciyla yazmistir.

Miiellifi tarafindan bu adi gegen gaye icin yazilmis olan eserin tek bir
yazma niishasina ulagilmistir. Bu da adi gegen eserin talebe ve hocalar
tarafindan kabul gormedigini gostermektedir. Bunun birtakim sebepleri
olabilir.

Biz makalemizde, pek de bilinmeyen bdyle kuguk bir risélenin
edisyon kritigini yaparak ilim dlemine sunmayi diisiindiik.
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EBU'L-HASAN el- HARAKANI’NIN SEVGI, SEFKAT, MERHAMET ve
HOSGORU ANLAYISI™
Ahmet Emin SEYHAN*

Ozet

Ebu’l-Hasan el-Harakani, Hz. Peygamber ve Sahabe’nin yolunu takip
ederek yiikksek manevi makamlara erigmis, dergahinda binlerce talebe
yetistirmis, onlarin goniillerini iman, ilahi agk, sefkat, merhamet ve hosgorii
ile doldurmus ve “Horasan erenleri”nin yetismesinde Oncii rol istlenmis
biytk bir Tirk-islam alimidir.

Bu calismada, el-Harakani’nin sevgi, merhamet ve hosgorii anlayist
ele alinmis, sozleri incelenerek insanlara ve tiim mahliikata duydugu derin
sevginin kaynagi hakkinda bilgi sahibi olunmas1 hedeflenmistir. el-Harakani
gibi sahsiyetlerin Kur’an ve Siinnet’ten feyz ve ilham alarak gelistirdikleri
evrensel 6gretinin dogru anlasilabilmesi ve model bir islam toplumunun insa
edilebilmesi i¢in s6z konusu kavramlarin yerli yerinde kullanilmasi
gerekmektedir. Zira her ¢agda boyle oOrnek ve Onder miiminlerin
yetistirilebilmesi i¢in mezk{r kavramlarin dogru sekilde anlagilmasina ve
yorumlanmasina ihtiyag¢ vardir.

Ancak bazi yazarlar, el-Harakdni’nin Ogretisinde bulunan sevgi,
merhamet ve hosgorii gibi kavramlari yanlig anlayarak onu bir hiimanist gibi
tanitmakta, Kur’dn ve Siinnet’ten aldigi ilham ve ilkeleri goz ardi
edebilmektedir. Oysa el-Harakani’nin Kur’an ve Siinnet’in ilkelerini
oziimseyen bir islam alimi oldugu, iistad: el-Kassab’m rehberligiyle islami
ilimleri tedris ettigi, manevi miirsidi Bayezid’in rol modelligi sayesinde
tasavvufi merhaleleri kat etmeyi basardigi ve biitiin bunlarin dogal bir

" Bu makale, 26-28 Mayis 2014 tarihleri arasinda Eskisehir’de diizenlenen “Tiirk Diinyasi
Bilgeler Zirvesi, Goniil Sultanlar1 Bulusmas1” Sempozyumunda sunulan tebligin “gdzden
gecirilmis ve degisiklik yapilmis” seklidir. Makalenin igerik acisindan olgunlagmasina
goriis ve Onerileriyle katki sunan degerli meslektaslarim Yrd. Dog. Dr. Bilal Gok, Yrd.
Dog. Dr. Ayhan Hira’ya ve isimlerini bilemedigim ¢ok muhterem hakemlere tesekkiirii
borg bilirim.

* Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
(ahmeteminseyhan@gmail.com)
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sonucu olarak tim mahliikata kars1 engin bir sevgi, sefkat, merhamet ve
hosgorii besledigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ebu’l-Hasan el-Harakani, sevgi,
sefkat, merhamet, hosgorii.

The Understanding of the Love, Compassion, Mercy and Tolerance of
Abu’l-Hasan al-Kharakani

Abstract

Abu'l-Hasan al-Kharakani is a great Turkish-Islamic scholar who
accessed high moral authority by following Prophet and his Companions,
educated thousands of students in his Dergah, filled with faith, divine love,
compassion, mercy and tolerance their hearts and who has taken a leading
role in the upbringing of Khorasan Dervishes.

In this study, understanding al-Kharakani's love, compassion and
tolerance will be discussed. The aim is to recognize the source of his deep
love which people and all creatures by examining his words. It is requied
that the mentioned concepts to be used in place for the correct understanding
of the teachings of universal which the personalities develop by enlightened
and inspired from the Qur'an and Sunnah as Kharakani in order to build a
model of Islamic society. Because of the need to understand and interpret the
mentioned concepts correctly for being trained believers who have kind of
role model and leader in every age.

However, some authors introduced him as a humanist by
misunderstanding the concepts located in Kharakani's teaching as love,
compassion and tolerance and ignored the principles and the inspiration he
has taken from the Qur'an and Sunnah.

However, it is understood that Kharakani is an Islamic scholar who
internalized the principles of the Qur'an and Sunnah and learned Islamic
sciences under the quidance of master Kassab and managed mystical stages
thanks to the pritual role model Bayazid and as a basic consequence of all, it
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has been understood that he maintains vast love, kindness, compassion and
tolerance for all the creatures.

Key Words: Mysticism, Abu'l-Hasan al-Kharakani, love, compassion,

mercy, tolerance.
GIRIS

Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani (6. 425/1033),
miladl 960 yilinda Horasan’in batisinda Esterabad yolu iizerinde Bistam’a
bagl Harakan kdyiinde® ¢iftci bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelmistir.?

el-Harakani, Amul ve Taberistan’da dini ve tasavvufi konularda
bilgisine basvurulan tanimus bir islam alimi olan Ebu’l-Abbas el-Kassab el-
Amuli’nin (6. 409/1018)% yaninda yetismis, Kur’4n ve Siinnet’e goniilden
bagli boyle bir sahsa talebe olma firsatin1 ¢ok iyi degerlendirmistir. el-
Harakani, mezk(r alimin yaninda c¢agdasi EblG Abdullah el-Dastani (0.
417/1026) ve Ebu Said Ebu’l-Hayr (0. 440/1048) gibi buytk zatlarla birlikte
egitim goérmils, zahirl ve batini ilimleri 6grenmis ve dini konular1 onlarla
miizdkere ve miitalaa etme imkanina sahip olmustur.*

el-Harakani, manevi seyhi ve mirsidi kabul ettigi Bayezid-i

Bistami’nin (6. 234/848) tasavvuf tarzim1 benimsemis® ve Hakk’a ermek icin

1 el-Hamevi, Yakdt b. Abdillah, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut, 1977, II, 360; Minovi,
Miuicteba, Ahval-i ve Akval-i Seyh Ebu’l-Hasan Harakani, Kitdbhane-i Tah(ri, Tahran,
1372 hs, s. 10-185; Karabulut, Ali Riza, Istanbul ve Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut El
Yazmas: Eserler Ansiklopedisi, Akabe Kitabevi, Kayseri, ts., Il, 912-913; Uludag,
Siileyman, “Harakéani”, DIA, Istanbul, 1997, XV1, 94.

Schimmel, Annemarie, Isldmin Mistik Boyutlar:, (Cev.: Orhan Kocabiyik), Kabalci
Yaymevi, istanbul, 2001, s. 100; Ciftci, Hasan, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, (Hayats,
Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri) Niru’l-‘Uliim ve Miindcdt’t (Ceviri-Agiklama-
Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 29, 32-33, 49.

% Ciftci, a.g.e., s. 75.

4 Muhammed b. Minevver, el-Esrdru’t-Tevhid fi Makdmati’s-Seyh Ebi’s-Said, Nsr.:
Muhammed Riza Sefi’i-yi Kedkeni, Milessese-i Intisarat-i Agéh, Tahran, 1339-1345 hs. 1,
49-50’den naklen Cift¢i, a.g.e., S. 77-78, 98-99. Kelami konular1 hocalar ile tartistiklar
diger ornekler icin bkz. Attér, Feriduddin, Evliya Tezkireleri, Cev.: Siileyman Uludag,
Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2007, s. 627, 633.

el-Harakani’nin Bayezid’i her konuda kendisine 6rnek aldigi ve onu gegmek igin
ugrastigiyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin Ilim Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social Science, Fransa, May
2013, Volume 6 Issue 5, s. 1056-1060. Her ikisi arasindaki manevi iliskiden bahseden bir
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zor riyazetlere, cetin micahede ve gilelere katlanmigtir. O, Bayezid’i her
konuda kendine ornek almis, sozlerini 6grenmis ve kendi ifadesine gore
“manevi 4lemde ondan ii¢ derece 6nde olmak™® icin cabalamustir. el-
Harakani’nin boyle bir otoriteyi kendisine model segmesi’ ve onu gegmeyi
planlamast olduk¢ca Onemlidir. Kanaatimizce o, yiliksek hedeflere
odaklananlarin  gosterecekleri biiyiikk bir azim ve gayretle manevi
mertebelere ulasacaklarin1 yagayarak goOstermis ve kendisinden sonra
gelenlere bu konuda da 6rnek olmus bir zattir.

el-Harakani, sadece el-Kassab ve Bayezid-i Bistami’yi® degil, aym
zamanda Cineyd-i Bagdadi (6. 297/909)° ve Eba Bekir es-Sibli (6.
334/946)"° gibi Tirk-Islim alim ve mutasavviflarmi da kendine ornek
almustir.™* Vefatindan sonra yerine gegen Ebti Said Ebu’l-Hayr*? ve talebeleri

baska galisma icin bkz. Ciftci, Hasan, “Seyh Harakéani ile Seyh Bayezid Arasindaki ilging

Manevi Iliski”, Sarkiyit Arastirmalar: Dergisi, 2003, C. 3, Sayr: 11, s. 29-35.
® Attar, a.g.e.,s. 612.
el-Harakani ve Bayezid’in baz1 ortak fikirleri ile ilgili bilgiler i¢in bkz. Cift¢i, a.g.e., S.
154-169.
Bayezid hakkinda bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, “Bayezid-i Bistami”, Di4, Istanbul,
1992, V, 240.
Clineyd-i Bagdadi, Bayezid’i tanitirken; “Bdyezid-i Bistdmi nin siifiler arasindaki rolii,
Cebrdil’in melekler arasindaki roliine benzerdi” demektedir. Bkz. Uludag, Siileyman,
“Ciineyd-i Bagdadi”, DI4, Istanbul, 1993, XIII, 120. Max Horten ve Richard Hartman
gibi sarkiyatcilar, Ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Sakik Belhi (6. 194/809) ve Bayezid
gibi stfilerin Tiirk asilli olduklarmi sdylemektedir. Ayrintilar icin bkz. Ongdren, Resat,
“Tasavvuf’, DIA, istanbul, 2011, XL, 124.
Ebii Bekir es-Sibli’nin, Ciineyd-i Bagdadi’nin yetistirdigi biiyiik bir Tiirk-Islim alimi ve
mutasavvifi olduguyla alakali bir ¢alisma i¢in bkz. Okudan, Rifat, “Ebt Bekir Sibli:
Hayat1 ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Dergisi, Y1l, 8 (2007),
Sayi: 19, s. 211, 225, 234. Ayrica Sibli’nin Tiirk asilli oldugu, kendisini ¢ok iyi
yetistirdigi ve tasavvufi egitimini Ciineyd-i Bagdadi’nin yaninda tamamladig: ile ilgili
bkz. Giirer, Dilaver, “Sibli, Eba Bekir”, DIA, istanbul, 2010, XXXIX, 125-126.
el-Harakani’nin su sozii mezkir Islaim alimlerine verdigi degeri gostermektedir. Bir giin
kendisine sema (raks) hakkinda sorulmus o da su cevab1 vermistir: “Semd, yere ayagini
vurunca Yyerin en dibine kadar (uzanan, yeri titreten ve oradan ses getiren) ve kolunu
kaldirinca Ars’a kadar goren (Yiice Allah’t tiim ruhunda hisseden) erin (gercek Allah
dostunun/miittakinin) isidir, bunun disinda olan semd, Bdyezid, Ciineyd ve Sibli’nin
serefini diigiiriir!” Bkz. Ebu’l-Hasan Harakani, Niiru’l-Ul0m, Haz.: Senol Kantarci,
Ankara, 1997, s. 81; Seyh Ebu’l-Hasan Harakéni, Niru’l-Ulim ve Miindcdt’, (Ceviri-
Agiklama-Metin), Haz.: Hasan Cift¢i, Sehit Ebii’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara,
2004, s. 226.

10

11
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Hace Abdullah Ensari el-Herevi (6. 481/1089)," Ebu’l-Kasim el-Ciircani (6.
450/105)* gibi alimler de onun bu ¢izgisini devam ettirmislerdir.”

Abdullah Ensari, hocasi el-Harakani’nin tasavvufi merhaleleri kat
etme hususunda seyhi el-Kassab’1 astigin1 ve zamanin efendisi oldugunu
sdylemistir.’® Abdullah Ensard, tistadi el-Harakani’yi taniticken; “Hadis, ilim
(Kur’dn) ve Seriat’ta (fikih) seyhlerim ¢oktur. Fakat tasavvuf ve hakikatte
benim pirim Seyh Ebu’l-Hasan Harakani'dir. Eger onu gérmeseydim
hakikati nasil égrenirdim?”" ifadesini kullanmustir. Eba Kasim el-Kuseyri
de (0. 465/1073), el-Harakani’yi ziyarete gittiginde; “Harakan vildyetine
geldigimde o pirin hasmetinden fesihatim son bulmus ve ifade giiciim
kalmanusti. Hatta veliligimden —azlolundugumu sanmistim™®  diyerek
yasadig1 hayranlik, saskinlik ve mahcubiyeti ifade etmis ve onun ne denli
biiyiik bir mutasavvif oldugunu sdylemeye calismistir.

Gorildigi tizere dergdhinda binlerce talebe yetistiren el-Harakant,
yasadig1 asirda pek ¢ok kisinin dikkatini ¢ekmis, insanlarin goniillerini
fethetmesini bilmis*® ve kendisinden sonra gelenlere tesir etmistir.”> Onun

etkisi, yasadigi donemle smirli kalmamis, asirlarca slirmiis ve “Horasan

12 Eb{ Said, Bayezid ve Hallac-1 Mansir tarzi bir tasavvuf anlayisma sahip olup, inanci

saglam bir alim ve stfidir. Ayrica o Mevlana gibi semai ¢ok sevmektedir. Onun hakkinda
ayrintil bilgi i¢in bkz. Yazici, Tahsin, “Ebd Said Ebii’l-Hayr”, DI, Istanbul, 1994, X,
220-222.

B Yazic, Tahsin-Uludag, Siileyman, “Herevi Hace Abdullah”, DId, Istanbul, 1998, XVII,

222-226; Ciftci, a.g.e., s. 100-108.

Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul,

2000, s. 123-124.

5 Ciftci, a.g.e., s. 75.

8 Ciftci, a.g.e., s. 76.

17" Hakikat, Abdurrefi’, Tarih-i Irfiin ve Arifin-i Tran, intisarat-i Kumis, Tahran, 1372 hs., s.
379’den naklen bkz. Ciftei, a.g.e., s. 17, 106. Ayrica bkz. Yazici, T., Uludag, S., “Herevi,
Hace Abdullah”, XVII, 223.

% Hiicviri, Ali b. Osman Ciillab, Kegfi'I-Mahcb, Hakikat Bilgisi, Haz.: Siileyman Uludag,
Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 268. Ayrica bkz. Attar, a.g.e., s. 597.

1 Ciftci, a.g.e., s. 27.

2 el-Harakani'nin etkiledigi baz1 sahsiyetlerle ilgili bkz. Celik, Isa, “Tasavvufi Diisiince
Tarihinde Ebu'l-Hasan el-Harakani”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars, 2014,
C. 1, Saym: 1, s. 80-81.
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erenleri”nin yetismesinde onemli bir rol oynamistir.?> Naksibendiyye®
silsilesinde 6nemli bir yere sahip olan el-Harakani, Aynilkudat el-Hemedant
(6. 525/1131),° Feridiiddin Attar (6. 618/1221),** Necmeddin-i Daye (6.
654/1256)* ve Mevland (6. 670/1271) gibi pek ¢ok mutasavvifi da
etkilemistir. Bu nedenledir ki; onun adina bircok tarikat silsilesinde
rastlanilmaktadir.®® Mevlana, “Mesnevi”sinde ondan saygiyla séz etmis,
menkabelerini anlatmig ve sozlerini yorumlamigtir. Sems-i Tebrizi de (6.
645/1247) aymi sekilde “Makdldt”mda ondan Ovgiiyle bahsetmis ve bazi
sdzlerini eserine almistir.?’

Her ne kadar kendisi agik¢a ifade etmese de, menkabelerde
anlatilanlara ve sozlerine bakildiginda el-Harakdni’nin muhtemelen fikhi
acidan Safii ve itikddi ag¢idan da Es’ari mezhebine bagli oldugu
anlasilmaktadir.?®

Bu calisma, dort basliktan olugmaktadir. Sirasiyla el-Harakani’ni
sevgi, sefkat, merhamet ve hosgorii anlayisi ele alinmis, sdzlerinden 6rnekler
verilmis ve diisiincelerinin kaynagi hakkinda bilgi sahibi olunmasi
hedeflenmistir.

el-Harakani’nin Insan Sevgisi

el-Harakani, Islam’1 temsil ve teblig hususunda biiyiik gayretler
gostermis bir bilgedir. Onun bu basarisinin arkasinda yatan sey; insanlara
duydugu derin sevgi, sefkat, merhamet ve hoggoriidiir. Asirlar sonra Yunus

21 el-Harakéniin tasavvuf anlayisiyla ilgili bir ¢ahsma igin bkz. Seyhan, Ahmet Emin,

“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tasavvuf ve Sehitlik Anlayis1”, KAUIFD, Kars, 2014, Say::
1, s. 135-168.

22 By tarikat hakkinda bilgi igin bkz. Algar, Hamid, “Naksibendiyye”, Did, Istanbul, 2006,

XXXII, 335-342.

Bu mutasavvif hakkinda bilgi igin bkz. Uludag, Siileyman-Bayburtlugil, Nurettin,

“Ayniilkudat el-Hemedani”, DI4, Istanbul, 1991, IV, 280-282.

24 By mutasavvif hakkinda bilgi i¢in bkz. Sahinoglu, M. Nazif, “Feridiiddin Attar”, DIA,
Istanbul, 1991, TV, 95-98.

% Bu mutasavvif hakkinda bilgi icin bkz. Okuyan, Mehmet, “Necmeddin-i Daye”, Did,
Istanbul, 2006, XXXII, 496-497.

% Uludag, “Harakani”, X VI, 94.

21 Bkz. Ciftgi, Hasan, “Mevlani Ile Sems-i Tebrizi ye Gore Ebu’l-Hasan-i Harakani”,

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Mevldnd Ozel Sayisi), Ankara, 2005, Yil,

6, Say1: 14, s. 565-590.

Ciftci, a.g.e., s. 96.
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N
@

86



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

Emre (6. 720/1320) tarafindan dile getirilen; “Yaratilan: hos gor,
Yaratandan otiirii”®® Szdeyisini o yiizyillar 6nce yasayarak gostermis bir
ariftir.* Nitekim el-Harakan?; “Her kim bu kapiya gelirse ekmegini verin ve
adini/inancint sormayn. Zira Ulu Allah’in dergdhinda ruh tasimaya layik
olan herkes, elbette Ebu’l-Hasan i sofrasinda ekmek yemeye de layiktir”
diyerek otekilestirmenin, ayrimcilifin, yok saymanin ve &6z degerlerini
yitirmenin yanlisli§ina ta asirlar 6ncesinden dikkat ¢cekmistir. O, bu soziiyle
dili, dini, irki, rengi ve mezhebi ne olursa olsun her insana deger verdigini
gostermistir. Ondan yaklasik iki asir sonra diinyaya gelen Mevlana’nin;
“Gene gel, gene gel, her ne isen gene gel; kdfirsen, atese tapiyorsan, puta
tapiyorsan biitiin  bunlart bir kenara birak, gel. Bu bizim dergdhimiz,
esigimiz vimitsizlik esigi degildir; Yiiz kere tovbeni bozmus olsan da gene
gel ™

“yetmis iki millete bir gozle bakma” veya “climle yaratilmisa bir gozle
9933

0zdeyisi de bundan farkli degildir. Benzer sekilde Yunus Emre’nin,
bakma™ tavsiyesi de bu agidan oldukga Onemlidir. Zira tim bu veciz
ifadeler, ad1 gegen goniil sultanlarinin ayni kaynaklardan beslendiklerinin en
bariz bir gostergesidir. Bu itibarla, Islim’1 gercek anlamda ogrenen ve
yasayan miiminler, tim insanlara karsi ayni duygularla hareket ederler.
Onlarin da Yiice Allah’1t tamimalari, O’na kulluk etmeleri, cenneti hak
etmeleri ve cehennemden kurtulmalar1 amaciyla iistiin gayret gosterirler.
el-Harakani; “Hdal anlatiimaz, anlatilirsa ilim olur, hdl olmaz; ya
Hakk’a yol vardir ya da Hakk’a hi¢ kimse icin yol yoktur. Biitiin mahlitkat

2 Tate1, Mustafa, Yunus Emre Divani, MEB Yay., Ankara, 2005, 11, 43, 102.

% Bolay’a gore hosgorii, kendi disimizdaki kisilerle birlikte onlar utandirmadan, rencide
etmeden, sabir, anlayis ve sevgi ile yaklagarak beraberce yasamaktir. Bkz. Bolay,
Siileyman Hayri, “Yetmis Iki Millete Bir Gozle Bakilabilir mi?”, Kur’dn’'da Evrensel
Hosgorii, Nesil Basim Yay., Istanbul, 1997, s. 143.

8L Ciftci, a.g.e., s. 21.

%2 Mevlana, Celaleddin ROmf, Rubafler, Trc.: Abdiilbaki Golpinarli, Ankara, 1982, s. 23. Bu
rubainin Mevlana’ya degil de Eba Said Ebu’l-Hayr’a ait oldugu iddiasina verilen cevapla
ilgili bkz. Onder, Mehmet, “Bir Iddiaya Cevap: Yine Gel, Yine Gel... Rubaisi
Mevland’ nindir”, 1. Milletlerarasi Meviana Kongresi, Konya, 1998, s. 117-120.

3 Yunus Emre, Divan, Dersaadet, 1327, s. 66.
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(onlara duydugum sevgi, sefkat ve merhamet sebebiyle)** Ebu’l-Hasan in
icine sigar ve oysaki Ebu’l-Hasan i¢in kendi icinde bir adimhik yer yoktur.”®
derken de dinya sevgisini kalbinden tamamen attigini, tim mahlikata sevgi,
sefkat ve merhametle baktigini, Yiice Allah’a yakinlastigini, amacinin da
zaten O’nun rizasin1 kazanmak oldugunu ifade etmistir, denilebilir.

el-Harakani; “Hep ayni hastaliga sahibiz, hastalik bir olunca ilaG da
bir olur. (Ey insanlar!) Hepimiz gaflet hastaligina tutulmusuz, gelin (bu
gaflet uykusundan) uyanalum”® derken de “biz” dilini kullanmakta, tam bir
aidiyet duygusu iginde tiim insanliga seslenmekte ve onlar islim’a davet
etmektedir. el-Harakani’yi insanlara karsi bdyle engin bir sevgi ve
hosgoriiye ulastiran ve onlari gaflet uykusundan uyanmaya davet eden
birikimin “Kur’an-1 Kerim ve Sahih Siinnet’in ilkeleri” oldugu soylenebilir.

Iste el-Harakani, insanlig1 Islam ile tamistirmak ve goniilleri Allah ile
bulusturmak i¢in gece giindliz c¢alisip ¢abalamistir. Nitekim onun
Anadolu’nun Islamlagmas: icin bizzat fetih hareketlerine katilmasi bunun
acik bir delilidir.*’ Zira o, islam’1 teblig gorevinin® bilincinde bir miitefekkir
olarak karanliklar i¢inde bocalayan insanlari inkar, isyan, fisk, sirk ve giinah
batakligindan kurtarmak i¢in biiyiik miicadele vermis ve Yiice Allah’a giden
aydmlik yollar®® gostermek hususunda kararli ve ilkeli bir tutum
sergilemistir.

el-Harakani’nin Insanlara Sefkati

el-Harakani, insanlara karsi son derece sevgi, sefkat ve merhamet
besleyen bir Islam alimi oldugunu su sdzleriyle ortaya koymustur: “Hak

% Bu makalede el-Harakani’ye ait sdzleri daha anlagilir kilmak igin yapilan tiim parantez igi

aciklamalar tarafimiza aittir. Bu aciklamalar yapilirken biitiinciil bir yaklasimla el-
Harakani’nin tiim sozleri ve diislinceleri degerlendirilmis ve onun daha dogru tanitilmasi
amaciyla bdyle bir yol tercih edilmistir.

% Attar, a.g.e., s. 622; Ciftci, a.g.e., . 46-47.

% el-Harakani, NiruI-UI0m, Haz.: Kantarcy, s. 42; el-Harakani, Niru I-Ul0m, Haz.: Ciftci,
s. 239.

8 Gok, Bilal, “Ebu’l-Hasan Harakdni’nin Menkibevi ve Tarihi Sahsiyeti”, Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Kars, Bahar 2014, Say1: 13, s. 107-115.

% el-Hac, 22/78; el-Ankebat, 29/6; el-Al-i imran, 3/142, 200; en-Nisa, 4/84.

¥ el-Bakara, 2/257; el-Maide, 5/16; ibrahim, 14/1; el-Ahzab, 33/43; el-Hadid, 57/9; et-
Talak, 65/11.
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Teald bana oyle bir fikir (saglam ve sarsilmaz iman ve teslimiyet sonucu
ulasilan engin bir hoggorii ve empati yapabilme yetenegi) verdi ki, O’ nun
biitiin mahlukatimi onda gordiim (bu diisiince sayesinde artik tiim
yaratilmislara sevgi, sefkat ve merhamet hissiyle baktim); onda kalip
durdum; gece giindiiz onun mesguliyeti beni sardi, (bu fikirde iyice
derinlestim ve bu) fikir (zamanla) basirete doniistii; (Daha sonra ise)
kiistahlik (Yiice Allah’a ve tim insanliga karsi asiri derecede adeta
taparcasina bir sevgiye) ve muhabbete doniistii; (Daha sonra) heybet ve
vakara doniistii; o fikirle O ’nun birligini (¢cok daha iyi) kavradim ve dyle bir
mertebeye ulastim ki (bu) fikir hikmete (Kur’an ve Siinnet’ten dogru
hiikiimler ¢ikarma yénteminde derinlesmeye) doniistii. (Sonra) dosdogru
yola (istikamet tizere olma) ve halka sefkat (ve merhamet) haline doniistii.
(Bunun iizerine) O’nun halkina (varattigi tiim varliklara) karst kendimden
daha sefkatlisini gormedim.”*°

Bu soziinden de anlasilacagi iizere el-Harakani, insanlara gosterdigi
sefkat ve merhametin arkasinda yatan temel ilkelere ve bu ilkelerin
birbirleriyle baglantisina dikkat ¢ekmekte ve Miisliimanlarin sorunlarini
kendisine dert edinen bir Islam miitefekkiri oldugunu ortaya koymaktadir.

Surasi unutulmamalidir ki el-Harakani’nin yasadigi bu engin manevi
tecriibeler her asirda tekrarlanabilir. Son ve miikemmel din islam’1 gergek
anlamda Ozlimseyen ve yasayan biitiin miiminler, bu manevi mertebelere
erisebilir ve tiim insanligi aym1 duygularla kucaklayip sevebilir. Bu
nedenledir ki el-Harakani; “Varliklara (insanlara ve tiim mahlikata) kars
merhameti olmayan kisi Allah sevgisini kalbinde tasiyamaz™** derken
yaratilam1 Yaratandan Otiirii sevmeyi, kéinatta mevcut her varligin Allah™1

tesbih ettigini bilmeyi** ve onlara sefkatle davranmay: dile getirmektedir.

0 Attar, a.g.e., s. 606. Ayrica bkz. Cifigi, a.g.e., s. 21.

1 Harakanf, Niru I-Ul0m, Haz.: Ciftci, s. 247.

2 Biitiin varliklarm Allah’1 tesbih ettigiyle ilgili bazi ayetler igin bkz. el-isra, 17/44; en-Nar,
24/41; el-Mi’min, 40/7, 55; es-Sura, 42/5; el-Hadid, 57/1; el-Cumd, 62/1; et-Tegabun,
64/1.
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Nitekim Allah sevgisiyle dolu bir kalp* mahlikati sever ve higbir kimseye
zulmedemez. Zira Yiice Allah, kendisi i¢in rahmeti ilke edinmis* ve
rahmetinin her seyi kusattigini®® haber vermistir. Yiice Allah, rahmet sahibi
olup® rahmeti ¢ok genistir."’ O, muhsinlere yani “kendisini
goriiyormuscgasina ibadet edenlere ve yaptigi isi milkemmel yapanlara”
rahmetinin yakmn olacagimi®® ve béyle kullarmin miikafatlarimi asla zayi
etmeyecegini®® bildirmistir. Dolayisiyla kamil bir mimin, “Merhamet
etmeyene merhamet olunamayacagi”™ ilkesini bilir ve bu prensibe gore
davraniglarin sekillendirir.

Gorildigi tizere el-Harakani, Yiice Allah’m bu engin rahmetini
kavramis biri olarak mahliikata karsi sefkatle davranmis ve ¢evresindekilere
de bu yonde telkin ve tavsiyelerde bulunmustur. Nitekim o, bunu bir séziinde
su sekilde ifade etmistir: “Keske biitiin halkin (insanlarin) yerine ben
olseydim de halkin oliim acisimi tatmast gerekmeseydi. Keske biitiin halkin
hesabini (Allah) benden sorsaydi da halkin kiyamette hesap vermesi
gerekmeseydi. Keske biitiin hallkin cezasini (Allah) bana c¢ektirseydi de

"1 Yine o soyle demistir:

insanlarin cehennemi gérmeleri gerekmeseydi.
“Tiirkistan 'dan Sam kapisina kadar birinin parmagina bir diken batarsa, o
diken benim parmagima batmistir. Aym sekilde Tiirkistan’dan Sam’a kadar
birinin ayagi bir tasa ¢arparsa, onun acisi benim acimdwr; eger bir kalpte

hiizlin olsa, o kalp benim kalbimdir. 52

“ iman edenlerin Allah’a olan sevgilerinin bityiikliigii ve Yiice Allah’in tevekkiil edenleri

sevdigiyle ilgili bazi ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/165; el-Al-i imran, 3/159; es-Stra,
42/23.

4 el-Enam, 6/12, 54.

4 el-A’raf, 7/156.

% el-Enam, 6/133; el-Kehf, 18/58.

47 el-Enam, 6/147.

8 el-A’raf, 7/56.

49 y(suf, 12/56.

%0 Buhari, Ebfi Abdillah Muhammed b. ismail, Sakihu’I-Buhari, Cagr1 Yay., istanbul, 1992,
97/Tevhid, 2 (VIII, 165), 78/Edeb, 27 (VII, 78); Miislim, Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri,
Sahthu Miislim, Thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yay., istanbul, 1992, 43/Fedail,
15 (II, 1809), nr: 65, 66; Tirmizi, Muhammed b. s, el-Camiu’s-Sahih, Cagn Yay.,
[stanbul, 1992, 25/Birr, 12, 16 (IV, 318, 323).

1 Attar, a.g.e., s. 606.

52 Attar, a.g.e., s. 604; Ciftci, a.g.e., s. 21.
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el-Harakani, bu 6zli ifadeleri kullanirken ulastigi askin dereceleri ve
tamamen igsellestirdigi “kendisini bagkasinin yerine koyabilme/ empati
yapabilme” erdemini disa yansitmaktadir. O, farkli dil, din, irk ve mezhepten
insanlar i¢in boyle bir endise tasidifini gostermekte, onlarin acilarini
paylastigini ifade etmekte, engin bir merhamet ve sefkat hissiyle bu sozleri
soylemektedir.

Ancak bazi kimseler; “Tiirkistan’dan Sam’a kadar uzanan o bdlgenin
Islam cografyasi oldugunu, dolayisiyla el-Harakani’nin de sadece orada
yasayan Miisliimanlar1 kast ettigini” iddia edebilir. Fakat biz bu iddianin
dogru olmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii s6z konusu bolgede Yahudi,*
Hiristiyan,™ Mec0si® ve putperestler basta olmak iizere pek ¢ok batil din
mensubunun® da  Szgiirce yasamlarimi  siirdiirdiikleri  bilinmektedir.
Dolayisiyla genele bakarak hiikiim vermek ve asirlardir o topraklarda
yasamis ve hdlen yasamakta olan gayr-i muslim unsurlart gérmezlikten
gelmek dogru degildir. Bu itibarla, el-Harakdni’nin dua, dilek ve

temennilerinin o bodlgede yasayan tiim insanlart kapsadigi, onlarin

5% Abbasiler doneminde Irak merkezli Babil Yahudiliginin Irak ve On Asya’daki faaliyetleri

hakkinda bilgi i¢in bkz. Giirkan, Salime Leyla, “Yahudilik”, DIA, Istanbul, 2013, XLIII,
191-192.

Hiristiyanligin, Nestlriler araciligiyla 635 yilinda Dogu Asya’da Cin’e kadar ulastigi
bilinmektedir. Bkz. Demirci, Kiirsat, “Hiristiyanhik”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 334.
Diger taraftan ayr1 bir mimari olarak ilk kilise III. Yiizyilin ilk yarisinda Suriye’deki Dura
Europos’ta bulunmustur. Hiristiyanlar, Milan fermani ile agik¢a ibadet yapma imkanina
kavusunca c¢ok sayida kilise insa etmeye baglamiglardir. Bkz. Aydm, Mehmet,
“Hiristiyanlik”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 348.

Avesta ve Yunan kaynaklarma goére Mecisiligin kurucusu Zerdiist, Dogu iran’da
yasamustir. Kral Vistagpa’nin saltanat siirdiigii Horasan bolgesi de buradadir. Mecisilik
272 yilinda Saséni imparatorlugunun resmi dini olarak ilan edildikten sonra, Sasanilerin
siyasi ve askeri giicine paralel olarak Irak, Bahreyn, Uman ve Yemen gibi bolgelerde
yonetici ve toprak agalarmin dini olarak tanimus ve iran disindaki yerli kabileler arasinda
yayilma istidad:1 gostermistir. O devirde Bat1 Hindistan ve Cin’de de Mecfiisi topluluklarin
bulundugu bilinmektedir. Bkz. Giindiiz, Sinasi, “Mecsilik”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII,
279-280.

Horasan bélgesinde Yahudilik, Nestirilik, Ortodoksluk, Zerdiistilik, Maniheizm, Budizm
ve Samanizm gibi din ve mezhepler yayilip gelismistir. Ayrica Emeviler ve Abbasiler
déneminde, basta Hariciler olmak iizere Miircie, $ia, Mu’tezile ve Kerramiyye gibi cesitli
mezhepler de bu bélgede faaliyet gostermistir. Bkz. Cetin, Osman, “Horasan”, DIA4,
Istanbul, 1998, XVIII, 238.

54
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goniillerini kazanma amaci tasidigr ve tim Peygamberler gibi onun da
dislayici degil kucaklayici bir dil ve Gislup kullandig1 ifade edilebilir.

Diger taraftan el-Harakani’nin savundugu “insan sevgisi ve hosgorii”
anlayisin1 giindeme tasimanin “onun hiimanist oldugunu iddia edenlerin
tezlerini destekler mahiyette oldugu” iddiast da tamamen ciddi
dayanaklardan yoksun gorinmektedir. Clnkl el-Harakani’nin ogretisi ile
Himanizm®’ arasinda benzer noktalar olsa da “insan sevgisi, uzlasi, baris ve
hosgorii” gibi erdemler sadece hiimanistlerin savundugu degerler degildir.*
Bunlar, akil ve vicdan sahibi herkesin iizerinde ittifak ettigi ortak insani ve
ahlaki degerlerdir. Dolayisiyla el-Harakani’nin Ogretisi ile Hiimanizm
arasindaki bazi benzerliklerden hareketle boyle bir iddiada bulunmak
yanligtir. Cilinkii el-Harakani, her zaman “insani degil Yiice Allah’t merkeze
almis”, bu nedenle de Hiimanizm’den® kesin ve keskin cizgilerle ayrilmistir.
Kaldi ki el-Harakani, Kur’an ve Siinnet’in ilkelerini kendisine referans
edinen ve her zaman Hz. Peygamber’in yolundan giden®® samimi bir islam
mutefekkiridir.

" Hiimanizm hakkinda bilgi i¢in bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Say Yay., istanbul,

2011, s. 217; Imamoglu, Tuncay, Modern Bat: Diisiincesinin Felsefi Temelleri, Din ve
Insan Algis: Uzerine Bir Degerlendirme, iz Yay., Istanbul, 2013, s. 35-40.

Hiimanizmin bir “din mi?” yoksa “felsefi bir yasam tarzt mi1?” olduguyla alakali yapilan
tartigmalar i¢in bkz. Giindogdu, Hakan, “Hiimanizm Bir Din Midir?” Dinler Tarihi
Arastrmalari-11, (Sempozyum, 20-21 Kasim 1998, Konya), Ankara, 2000, s. 99-125.
Hiimanizmin, biitiin sorunlarin insandan bagka hicbir kaynaga miiracaat etmeden sadece
insanla ¢oziilebilecegini savunan, insan1 tek 6l¢ii kabul eden ve dolayisiyla dini ve Tanr1
inancin1 tiimiiyle dislayan bir goriis oldugu ile alakali tespitler igin bkz. Yazoglu,
Ruhattin, “Hiimanizm ve Mevlana®, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalary Enstitiisii
Dergisi, Erzurum 2002, Say1: 20, s. 67-83; Kara, Seyfullah, “Dini Tarafi Diglanmis Bir
Hiimanist Diistiniir Tiplemesi: Mevland Celaleddin Rumi”, Uluslararast Mevlind ve
Mevlevilik Sempozyumu Bildiriler-1l, Sanlurfa, 26-28 Ekim, 2007, s. 142-143.
Hiimanizmin kokleri Yunan diisiincesine dayanan, Ronesans doneminde iyice sekillenen,
insan1 merkeze alan, insan1 ve akli tek 6l¢ii kabul eden, dini ve tanri inancini tamamiyla
reddeden, ahiret inancini kesinlikle kabul etmeyen bir ¢esit “insanperestlik diisiincesi”
yahut bir bagka deyisle “insanlik dini” oldugu ile alakali bir degerlendirme igin bkz.
Maras, [brahim, “Yunus Emre’nin Humanist Yorumcular”, Dini Arastirmalar, C. 8, Sayt:
23, s. 29-30.

el-Harakani’nin Peygamber sevgisiyle ilgili bir ¢aligma i¢in bkz. Gok, Bilal, “Ebu'l-Hasan
el-Harakani'de Peygamber Sevgisi”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars, 2014,
C. 1, Sayt: 1, 5. 49-74.
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Ote yandan Yiice Allah’in gorevlendirdigi tiim peygamberlerin de
ayni sekilde insanliga derin bir sevgi, sefkat ve merhamet® besledikleri
bilinmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim’e gorevli melekler Lt kavminin helak
edilecegi haberi ilettiginde “i¢i sefkat ve merhamet atesiyle dopdolu” Hz.
Ibrahim, elcilerle azabin kaldirilmasi konusunu tartismis, ancak onun bu
talebi reddedilmistir.®* Aym sekilde Hz. Lit, azgmliklar1 sebebiyle inkarda
direnen, igren¢g ve cirkin fiiller islemeye devam eden kavminin helak
edilecegi haberini ilk duydugunda ne yapacagini bilememis ve onlarin bagina
gelecek felaketi ¢ok 1iyi bildigi igin Uziintiiden iki kolu iki yanina
diistivermistir.®® Peygamberler silsilesinin son halkasi Hz. Muhammed de,
daha oOnce gonderilen peygamberlerden birinin  kavmi tarafindan
doviildiiglini ve bu elginin yiiziindeki kanlari silerken; “Rabbim! Kavmimi
bagisla! Ciinkii onlar bilmiyorlar”® diyerek sefkatle dua ettigini haber
vermektedir. Ayni sekilde onun amcasi Hz. Hamza’nin katilini affetmesi,
Taif’te kendisini taglayanlara bedduada bulunmamasi, Mekke’yi fethettikten
sonra eline gecen intikam firsatina ragmen Mekkeli miisrik, putperest,
Yahudi, Hiristiyan ve Dehri’leri bagislamasi, ondaki sefkat ve merhametin
enginligini ortaya koymaktadir. Peygamberlerin izinden giden “sehrin 6biir

81 Hz. Peygamber’in merhametiyle ilgili baz1 ayetler igin bkz. et-Tevbe, 9/128; el-Fetih,

48/29.

“Boylece Ibrahim'in korkusu gectikten ve kendisine (sozii gecen) miijde verildikten sonra
Lat kavmi hakkinda Bize yakarmaya bagsladi (onlardan azabi kaldirmamizi veya
hafifletmemizi rica ediyordu). Ciinkii Ibrahim ince ruhlu, yumusak bash (yufka yiirekli),
cok icli, merhametli ve kendisini tamamen Allah’a adamug biriydi. [Elciler:] “Ey Ibrahim,
vazge¢ bu isten! (bosuna ugrasmal)” dediler, “Rabbinin hiikmii bir kere gelmis
bulunuyor: Artik onlarin basina geri gevrilmesi miimkiin olmayan bir azap gelecek!”
Had, 11/74-76.

“El¢ilerimiz kendisine geldiklerinde Lit onlar adina iiziintiive kapildi (kavminin basina
gelecek felaketi ¢ok iyi bildigi igin iiziintiiden iki kolu iki yamina diistii), ¢iinkii onlart
(kavmini) koruyamayacagini gordii ve “Bu ¢ok zor bir giin olacak!” dedi.” Hld, 11/77.
“El¢ilerimiz kendisine geldiklerinde Lit onlar adina iiziintiiye kapildi (kavminin basina
gelecek felaketi ¢ok iyi bildigi igin iiziintiiden iki kolu iki yamna diigtii, ¢cok tasalandi),
clinkii onlart (kavmini bu felaketten) koruyamayacagini gordii; ama onlar (melekler)
Lit'a: “(Kendin ve inananlar i¢in) korkma ve (béyle sapkin insanlar icin de) iiziilme! Biz
seni ve karin disinda biitiin aileni koruyacagiz; karin ise geride birakilanlar arasinda yer
alacak. Bu yorenin halkina, isledikleri biitiin kétiiliiklerin karsiligi olarak gokten mutlaka
bir bela indirecegiz!” dediler.” el-Ankebdt, 29/33-34.

8 Muslim, 32/Cihad, 37 (11, 1417), nr: 105.
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yanindan kosarak gelen inanmig ve adanmis kimselerin” de ayni sekilde
kavimlerini uyardiklari, onlar1 peygamberlere ittibdya davet ettikleri, ancak
kavimleri tarafindan sehit edildiklerinde bile kendilerini 6ldiiren bu insanlar
hakkinda sefkat ve merhamet duygulariyla; “Keske kavmim bilseydi”® diye
dua ve niyaz ettikleri bilinmektedir. Ciinkii tiim bu goniil insanlar1 her zaman
gayr-i miislimlerin hidayete ermelerini arzulamus, onlar igin liziilmiis ve
iman etmeleri hususunda iistiin bir miicadele ortaya koymuslardir. Bu
itibarla, peygamberlerle ayni yolu takip eden miittakilere 6nder el-Harakani
gibi miimtaz sahsiyetlerin de benzer duygu ve diislincede olmalari,
beslendikleri kaynagin ayni oldugunu gostermesi bakimindan oldukga
onemlidir.

Kisaca el-Harakani, tiim insanlara ve evrendeki diger canlilara sefkat
beslemeyenin Allah sevgisini kalbinde tasiyamayacagina inananlardandir.
Nitekim onun manevi miirsitlerinden Ciineyd-i Bagdadi de; “Sifi toprak
gibidir; ona her tiirlii pislik atilir, ondan ise ancak giizellikler ¢ikar. Bulut
gibidir, her seyi golgeler. Yagmur damlasi gibidir, her seyi sular”®® derken
gercek bir civanmerdin tiim insanlar1 ve mahlikati sevmesi, sefkat
gostermesi ve onlar1 koruma noktasinda ¢ok duyarli olmasi gerektigine isaret
etmektedir. Bu nedenledir ki, Clineyd-i Bagdadi ile ayni yolu takip eden el-
Harakani, yaratilam1 Yaratan’dan otiirli seven birinin Cenab-1 Hakk’a daha
yakin olacagimi ve fend mertebesine ¢ok daha cabuk ulasacagini ifade
etmistir.

el-Harakani’nin Insanlara Merhameti

el-Harakani, talebelerine insanlara kars1 merhametli olmalarini tavsiye

ederken gercek Allah dostlarmin® kimseye yiik olmayacagini ve kalplerinin

8 “(Kavmi onu éldiirdiigiinde kendisine): “Cennete gir!” denildi. O da, “Keske kavmim,

Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikram edilenlerden kildigini bilseydi!” dedi.” el-
Yaésin, 36/26-27.
8 Siihreverdi, Sihdbuddin, Avdrifii’l-Mearif, (Tasavvufun Hakikatleri), Cev.: Abdulvehhab
Oztiirk, Saadet Yay., Istanbul, 2010, s. 74.
“Allah, iman edenlerin dostudur. Onlari karanliklardan aydinliga c¢ikarwr. Kdfirlerin
velileri ise tagittur (seytan ve seytanlagmis insanlardir). (Tagit da) onlart aydinliktan
karanhiklara (siiriikleyip) ¢ikarwr (gotiriir.) Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi
kalirlar.” el-Bakara, 2/257. Yiice Allah’in inananlarin ve miittakilerin dostu ve yardimcisi
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daima Allah agki ile yanacagini sdyle ifade etmistir: “Her kim beni dost
bilirse Hakk’1 sevmis olur. Her kim Hakk’i severse civanmertlerin (egitim-
ogretim amagly) sohbetine araliksiz devam eder. Her kim civanmertlerin
sohbetine devam ederse Hakk’in sohbetine devam etmis olur, (zira bu
dergahta bulunanlar Ylce Allah’t tamrlar, O’nu biitiin kalpleriyle severler
ve tiim diinyaya O’nun adimi duyurma bilincine ulagwrlar. Onlarin tek

%8 Gorildiigii iizere el-

amaclart vardir; o da Hakk’in rizasini kazanmaktir.)
Harakani, bu soziiyle kendi kalbinin nasil Allah sevgisi ile dolu oldugunu,
insanlarin Hakk’1 bulmalar1 ve hidayete ermeleri i¢in ¢ok ugrastigini ve
onlara karsi ne denli biiyiik bir merhamet besledigini ortaya koymaktadir.

el-Harakani bir bagka sefer ise sOyle sdylemistir: “Bir gece gordiim ki
beni semaya goturduler. Melekierden bir cemaatin zdar zdr agladigin
gortince: ‘Siz kimlersiniz?’ diye sordum. ‘Biz Hazret'in dsiklariyiz’ dediler.
‘(Sizin ki de ask mi1?) Biz diinyada bu hdle sitma, titreme ve solma deriz, siz
(gercek) dsiklar degilsiniz’ dedim. Oradan gegince Mukarreb melekler
oniime ¢ikip dediler: ‘Sen o cemaate iyi ders verdin; ¢iinkii onlar Hazret'in
(Yiice Allah’in gercek anlamda) asiklart degildi...” “Sonra oradan
cehennemin dibine giderek dedim: ‘Sen (vakmak igin) iifle, ben de
(sondiirmek icin) iiflerim, bakalim kim galip gelecektir.”®

el-Harakani, bu séziiyle Hz. Peygamber’in Mira¢ hadisesine benzer
sekilde kendisinin de askin haller yasadigini, semaya gotiriildigiini,
melekleri gordiiglinii ifade etmekte ve miisahedelerini anlatirken verdigi
misallerle kendi i¢ diinyasinda gergeklesen duygu ve diisiinceleri diga
yansitmaktadir,”® denilebilir. Kanaatimizce o, bu soziiyle Hz. Peygamber’le

kendisini kiyaslamamakta,” tam tersine manevi alemde yasadigi dini

olduguyla alakali baz1 yetler igin bkz. el-Al-i imran, 3/68; el-Enam, 6/127; el-Casiye,
45/19.
68 Attar, a.g.e., s. 611.
5 Attar, a.g.e., s. 638-639. Ayrica bkz. Ciftgi, a.g.e., s. 166.
0 el-Harakani’nin ilham konusuna bakisiyla ilgili bir ¢alisma igin bkz. Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin {lham Anlayis1”, Usiil Islam Arastirmalari, Say: 16,
Temmuz-Aralik, 2011, s. 79-110.
el-Harakani’nin kendisini Hz. Peygamber ile kiyasladigina dair ortaya atilan iddialara
verilen yanit i¢in bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Sunnete
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tecrubeleri civanmertlerine aktarmak suretiyle onlardan da boyle makamlara/
derecelere ulagmalarini, bunun i¢in de ¢ok gayret gdstermelerini zimnen
istemektedir. Clnku el-Harakani, gercek Hak asiklarimi tanitirken sadece
aglayip gozyast dokmenin yeterli olmadigin1 ifade etmekte, hem gozyasi
hem de ter dokmeyenlerin, diinyada yasayan tiim insanlarin sorunlartyla
ilgilenmeyenlerin, onlara kendi dilleriyle Islam’1 teblig edecek faaliyetlerde
bulunmayanlarin, bdyle bir inanci, diisiinceyi ve hayali kalplerinde
tagimayanlarin ger¢ek Hak asig1 olamayacaklarmi “melekler {izerinden
verdigi bu misalle” anlatmaktadir, denilebilir. O, gercek Allah dostlarinin
insanliga hizmette daim olmalar1 gerektigine bu soziiyle vurgu yapmakta,
bdylece kalbindeki Allah askinin ve insanlara verdigi degerin ne kadar
biiyiik oldugunu gostermektedir.

Ayni sekilde el-Harakani, ulastifi engin sefkat ve merhametin
essizligini anlatirken de cehennem ile aralarinda gegen diyalogu sembolik bir
dille nakletmekte ve “onu bile sondiirmeyi arzuladigini” ifade etmektedir.

Goriildigi tizere el-Harakani, tiim bu askin halleri yasarken icinde
bulundugu toplumu ihmal etmemis, insanlarin acilarini paylasmis, i¢timai
sorumluluklarinin farkinda olmus ve civanmertlerinden de aymi tavr
beklemistir. Nitekim o, bunu su sekilde ifade etmistir: “Korkarim ki yarin
kiyamet giinii beni goriirler, yakalarlar ve biitiin Horasanlilardan dolayt
(onlara Islam’1 en giizel sekilde temsil ve teblig edemedin, onlara iyi bir
ornek olamadin diye) bana azap ederler.”

el-Harakani’ye goére bir miimin, iginde yasadigi topluma Kkarst
mukellefiyetlerini yerine getirmeli, bu vazifelerini yaparken muhataplarina
kars1 son derece sefkat ve merhametle davranmali ve insanlar1 kesinlikle
incitmemelidir. Nitekim o, soyle sOylemistir: “Bir miimini incitmeden
sabahtan aksama varan bir kimse, o giin aksama kadar Peygamber’le

yasamis (gibi) olur. Eger bir miimini incitirse Allah onun o giinkii ibddetini

Baglilig1 ve Hadis Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social Science, Fransa,
October 2013, Volume 6 Issue 8, s. 556-559.
2 Attar, a.g.e., s. 638.
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73 .. . . e L
’ Insanlar ii¢ ziimredir. Biri incitmedigin halde incinir,

™ el-Harakani bu
sozleriyle, “iste kamil bir miimin bdyle olmali, topluma karsi sosyal

kabul etmez.’

digeri incitirsen incitir. Ugtinciisii incitsen de incitmez.

sorumluluk bilinciyle hareket etmeli, kimsenin kalbini kirmamali, din
kardeslerini sevgiyle kucaklamali, onlara zarar vermemeli ve tiim insanliga
"’

Islam’1 teblig etmeye devam etmelidir
Butin bu sozlerinden de anlasilacagi tizere el-Harakani,

demek istemis olabilir.

civanmertlerine insanligin hizmetinde olmalarin1 ve onlara Yiice Allah™
dogru tanitmalarini 6giitlemistir. Bu nedenledir ki o, sadece ibadet yapmay1
yeterli gérmemis, birey ve toplum odakli ¢caligmalardan yana olmustur. O,
toplumun ve insanhigin sorunlarmin ¢dziimiine yonelik faaliyetler
yapilmasini,” tiim diinyaya Islim’m dogru tamitilmasimi, sadece Yiice
Allah’a kulluk edilmesini,”® canla ve malla bu ugurda miicadele verilmesini’’
tavsiye etmistir. Onun bu sekilde insanlara sevgi, merhamet ve sefkatle

yaklagmasi, onlara bu imkanlarin sunulmasini dnermesi ve talebelerine bdyle

™ Attar, a.g.e., s. 628.

™ Attar, a.g.e., s. 631.

™ Su ayetler, miiminlere dnemli bazi sorumluluklar yiiklemektedir: “Ovleyse, bu diinya
hayatini ahiret ile takas etmek isteyenler Allah yolunda savassinlar! Allah yolunda
savasan herkese, ister 6ldiiriilmiis olsun ister zafer kazansin, zamam geldiginde biiyiik bir
miikdfat ihsan edecegiz. Nasil olur da Allah yolunda savasmayr ve “Ey Rabbimiz! Bizi
halk: zalim olan bu topraklardan kurtar[ip ézgiirliige kavustur] ve rahmetinle bizim igin
bir koruyucu ve destek olacak bir yardimct gonder!” diye yalvaran caresiz erkekler,
kadmnlar ve ¢ocuklar icin savasmayt reddedersiniz? Imana ermis olanlar Allah yolunda
savasirlar, hakikati inkdra sartlanmis olanlar ise seytani giicler ugrunda. O halde
Seytan'n dostlarina karsi savasin; Seytan'in hile ve tuzaklar kesinlikle zayiftir.” en-Nis4,
4/74-75.

Yiice Allah’in kendisinden baskasina kulluk edilmesine rizasi yoktur. Bkz. el-Bakara,
2/21, 83; el-Al-i imran, 3/51; el-Maide, 5/72; el-Enam, 6/102; Y{nus, 10/66; H(d, 11/50,
61, 84, 123; er-Ra’d, 13/36; el-isra, 17/23; el-Kehf, 18/14; el-Meryem, 19/36, 44, 65; el-
Miimindn, 23/23, 32; ez-Zumer, 39/11, 17, 64, 66; el-Mumin, 40/66; el-Ahkaf, 46/21;
Nh, 71/3; el-Cin, 72/18; el-Beyyine, 98/5; el-Kafir(n, 109/2-5.

“[Bir tek] hacilara su vermeyi ve Mescid-i Hardm't onarip-g6zetmeyi, Allah'a ve ahiret
giiniine inanip Allah yolunda elinden gelen her tiirlii ¢abayr gésteren biri[nin iistlendigi
gorevler]le bir mi tutuyorsunuz? Bu [gorevier] Allah katinda (hi¢ de) denk degildir. Ve
Allah [bile bile] zulmeden topluluga asla hidayet etmez. (Ama) inanan, zuliim ve kétiiliik
diyarmni terk eden ve Allah yolunda mallariyla, canlaryla her tirlii ¢abayi gésteren
kimseler(e gelince,) Allah katinda en yiiksek onur payesi onlarindir ve onlardir,
[sonunda] kazanacak olan!” et-Tevbe, 9/19-20. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/218, 261, 265;
en-Nisa, 4/95-96; el-Enfal, 8/72; et-Tevbe, 9/88; el-Hucurat, 49/15; es-Saff, 61/11.
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bir adanmislik ruhu asilamasi son derece miihimdir. Bu bakimdan onun
“ibadet Oncelikli” degil, “insan ve toplum oncelikli bir din anlayisim”
savundugu ve sosyal sorumluluklarimin farkinda oldugu ifade edilebilir. Zira
o, insanlarin sadece Yiice Allah’a kulluk etmelerini ve O’nun rizasim
kazanarak cennete girmelerini arzulamistir.”® Bu nedenledir ki el-Harakani
talebelerine hitaben; “Allah’in arst (emanet, teblig vazifesi) sirtimiza
konulmugstur. Ey civanmertler! Yiik agirdir, cehd edin (listiin gayret gosterin)
ve yigitce davramin (cesur ve metanetli olun, bu davadan asla vazge¢meyin!
Insanlara hizmet etmeye devam edin!)”"® demistir. Kisacasi o, yaratilisin
gayesinin Hakk’a ve halka/tim insanliga hizmet etme bilincinde bir
mutasavvif olarak her zaman Islam’1 teblig gérevinin suurunda olmustur.
el-Harakani’ye gore kamil bir miiminin amaci; Allah ve Rastli’nii
tamimak, onlar1 sevmek ve itaat etmek, Islam’1 tiim diinyaya duyurma gayreti
icinde olmaktir.*® Bunun suurunda olan el-Harakani, cevresine sirekli bu
mesaji vermis ve bu diisliinceyi benimseyen insan-1 kamil yetistirmekle
mesgul olmustur. Bu nedenledir ki, onun insanlik anlayisinda egoizm yoktur;
herkese merhametle muamele vardir. O, insanlara hizmet etmeyi Hakk’a
hizmet olarak gormektedir. Nitekim o, bunu su soziiyle ortaya koymustur:
“Alim sabah kalkar ve ilmini artirmak icin c¢abalar. Zdhid ise ziihdiinii
artirma derdindedir. Ama Ebu’l-Hasan ise bir (insan) kardesinin gonliine
yilcelik (Islam’1) ulastirma (Allah’t dogru tamitma, Islami degerleri dogru

teblig ve temsil etme) derdindedir.”™

®  Onun sosyal sorumluklart yerine getirme tavsiyesiyle ilgili bilgi icin bkz. Seyhan, Ahmet

Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harak&ni'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Ankara Turkey, Volume 9/2 Winter 2014, s. 1350-1355. Onun nefis tezkiyesine
yaklagimiyla ilgili bir c¢alisma igin bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin Nefis Tezkiyesine Yaklagimi”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars,
2014, C. 1, Sayr: 1, s. 1-32.

®  Attar, a.g.e., s. 603.

80 el-Maide, 5/35, 54; en-Nisa, 4/94-96; el-Hucurét, 49/15; et-Tevbe, 9/41, 44, 73; es-Saff,
61/4.

8 Attar, a.g.e., s. 611, 632.
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el-Harakani’nin bu sozlerinden de anlasilacag lizere onun tek gayesi;
Hz. Muhammed ve Sahabe’nin yaptig1 gibi Islam’1 insanliga duyurmaktir.®
O, caniyla ve maliyla bu yolda oldugunu gdstermis bir IslAm alimidir.
Nitekim el-Harakéani, bu diistincesini su sekilde ifade etmistir: “Miiminlerin
organlarindan (herhangi) birinin araliksiz Yiice Allah (O’nun emir ve
tavsiyeleri) ile mesgul olmasi gerekir. Ya O ’nu kalbiyle anmali ya da diliyle
O’nu zikretmelidir. Ya gozle O’nun gormek istedigini gérmeli, ya eliyle
comertlik yapmali ya da ayagiyla insanlart ziyaret etmelidir. (Yani, tiim
insanlarin dert ve problemlerini dinlemeli, ¢oziim onerileri gelistirmeli, her
konuda onlara yardim elini uzatmali, karsiik beklemeden hizmet etmelli,
daha sonra da onlara Islam’1 anlatmali ve Allah’t tamitmahdir.) Veya
baswla (aklyla, fikir ve diisiinceleriyle) inananlara hizmette bulunmalidir.
Veyahut kesin bir inang ile (elinden baska bir sey gelmiyorsa kabul
olunacagina icten inanarak) Allah’a dua etmelidir. Ya da aklindan (zihin ve
diisiince diinyasinda) marifete ulasmaya (tefekkiire devam edip Allah’a yakin
olmaya, fend mertebesine vasi olmaya) ¢alismall veya her isinde ihlasl
Olmalidir. Ya da kiydmet giintiniin ¢etin gegecegi konusunda tiim insanlar
uyarmali (en giizel metot ile emr-i bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-minker
yapmalydir. Béyle bir kimsenin (yeniden dirilis giintinde) kabirden basin
kaldirir kaldirmaz kefenini siirte siirte cennete girecegine ben kefilim.”®

Ozetle el-Harakani, bu sozleriyle tim muminleri Allah yolunda Gstin
gayret gostermeye tesvik etmekte, insanlara duydugu engin sefkat ve
merhameti ortaya koymakta ve IslAm’in tamtilmasinin ne kadar dnemli
oldugunu gostermektedir.

el-Harakani’nin Hosgorii Anlayisi

Hosgorii kelimesi, Farsga bir sifat olan “giizel, iyi, tatli, latif, duygu
oksayan, zevk veren, ilgi uyandiran, begenilen” anlamindaki hos/his
sozcugi ile Tiirkge bir fiil olan gormekten “gdri” sozciiglinlin bir araya

8 el-Maide, 5/67, 92, 99; en-Nahl, 16/35, 82; en-Ndr, 24/54; el-Ankeb(it, 29/18; el-Yasin,
36/17; et-Tegabdn, 64/12.

el-Harakani, Niru’l-UlOm, Haz.: Kantarcl, s. 43. Ayrica bkz. el-Harakani, Niru’l-UlGm,
Haz.: Ciftci, s. 240.
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getirilmesi ile olusan bilesik bir kelimedir.®* Es anlamlis1 “miisamaha” olan
hosgorii kavrami, “her seyi anlayisla karsilayarak farkliliklari miimkiin

oldugunca hos gorme hali”®

veya “kendi diisiince ve inanglarina karsit
diisiince ve inancglar1 olabildigince hos gorme durumu”®® seklinde de
tanimlanmaktadir. Hosgorli kelimesinin muhtevasinda; “affetmek, fitrattan
kaynaklanan her tiirli farklilign anlayisla karsilamak, sikistirmadan ya da
gevsetmeden itidal icinde olmak, dengeyi gozetmek, insanlar arasi iligkide
orta yolu takip etmek” gibi anlamlar da vardir. Ayn sekilde hosgorii, “farkll
dil, din, cins, 1irk, inang ve anlayisa sahip insanlardan rahatsizlik duymamak,
onlar1 olduklar1 gibi kabul etmek, istemeyerek ve zoraki degil goniilden
katlanarak kabullenmek, kin gutmeyip diismanlik beslememek” gibi
anlamlar1 da miindemictir.¥’

Hosgoriinlin alt ve iist simirlart vardir. Sinirsiz bir hosgoriiden
bahsetmek, hosgorii olgusunu anlamamak olacaktir. Ciinkii sinirin olmadigi
bir yerde “bir kimlik tayin etmek” miimkiin degildir. Mesela escinsellik ve
lezbiyenlik gibi cinsel sapmalar hosgoriiniin alanina giremez.*® Ayni sekilde

hirsizlik yapmak® veya bir insani haksiz yere 6ldiirmek® de hoggoriiniin

84 Eyiiboglu, Ismet Zeki, Tiirk Dilinin Etimolojisi, Istanbul 1995, s. 327; Olgun, ibrahim,
Farsga-Turkce Sozlik, Ankara, 1996, s. 14; Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tirkge
Ansiklopedik Lligat, Ankara, 1993, s. 376; Dogan, D. Mehmet, Blylk Turkce Sozlik,
Ankara, 1995, s. 499.

Semsettin Sami, Kamds-i Tirki Temel Tiirkge SézIiik, Istanbul, ts., I, 515.

% Meydan Larousse, istanbul, 1990, VI, 28.

8  Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul, ts., s. 96; Oner, Necati, Felsefe
Yolunda Diisiinceler, Istanbul, 1995, s. 15; Keskin, Yusuf Ziya, Nebevi Hosgérii, Istanbul,
1997, s. 14-15.

Lezbiyenlerle ve escinsellerle ilgili ayet-i kerimeler soyledir: “Kadin kadina hayasizca
davraniglarda bulunanlara/lezbiyenlik yapanlara gelince, onlarin isledigi bu ahlaksizliga
aranmizdan dort kigi sahitlik etsin; bunlar onun icin sahitlik yaparlarsa, suclu kadinlar:
oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara toévbe etmeleri suretiyle bir kapr a¢incaya
kadar, evierine hapsediniz. Iginizden iki (escinsel) erkek fuhus/livata yaparsa onlara
eziyet ediniz (caydirici cezalar veriniz); eger tovbe edip uslanirlarsa (durumlarini diizeltir
ve tedavi olurlarsa), artik onlara eziyetten vazgeginiz. Ciinkii Allah, tovbeleri kabul
edendir, merhamet sahibidir.” en-Nisa, 4/15-16.

“Hirsizlik eden erkege ve hirsizlik eden kadina gelince, iglemis olduklar: fiillere karsilik,
Allah'tan (gelen) caydwrici bir miieyyide olarak her ikisinin ellerini kesin: zira Allah
kudretlidir, hikmet sahibidir.” el-Maide, 5/38.

“...Kim, bir insani, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsilig
olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlart 6ldiirmiistiir... ” el-Maide, 5/32.
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degil hukukun ve ahlakin konusudur. Zira hos goriilen formel ve nesnel
degerler, hos goriilenin tabii yapisina uygun olmak zorundadir. Dolayisiyla
“fitrattan sapmalar veya ortak insani degerlere yapilan saldirilar”
hosgoriiniin kapsamina dahil edilemez. Bu itibarla, hosgorii demek, “hi¢bir
seyden rahatsizlik duymamak ve her seyi oldugu gibi kabul etmek” anlamina
gelmemektedir.*

Diger taraftan hosgoriiniin temelinde fitrat vardir ve bu yoniyle
toleranstan ayrilmaktadir. Bir bagka ifadeyle 1rk, dil, cinsiyet gibi insanin
hi¢bir dahlinin olmadigi ve dogustan getirdigi temel olgu ve ozellikler
hosgorii ¢ergevesinde ele alinirken; insanin inanglari, niyetleri, davraniglari,
yasayis ve soylem bicimleri, kisacasi kendi iradesiyle ortaya koydugu deger
yargilar1 bazen hosgorii bazen de tolerans cergevesinde degerlendirilebilir.
Bu nedenle, hayatin her sathasinda degisik diisiincelere sahip insanlar, olayin
ya da muhatabin durumuna gére zaman zaman hem hoggdrii hem de tolerans
sergileyebilirler.®

Ote yandan hosgérii adina ortaya konulan hususlar sadece hosgériiniin
miimkiin olabildigi “normal sartlar altinda” gegerlidir. Savas, zulim ve
baskinin oldugu “olaganiistii durumlarda” hosgoriiden bahsedilmesi
miimkiin degildir. Iste el-Harakani, farkl, dil, din, 1rk, diisiince, mezhep ve
inanigtan insanlara karsi hosgoriillii olmay1 tavsiye ederken onlarin
sergiledikleri tavirlar1 esas almig ve buna gore hosgorii anlayisini
sekillendirmigtir. Kin, nefret ve diismanlik duygulariyla hareket edenlere
kars1 “silik, soniik, korkak, iirkek ve pasif bir tavir” yerine “dik, onurlu,
vakarl, kararli ve ilkeli bir durus” sergilemis, bu gibi kimselerin s6z konusu

Olumsuz tutumlarini da asla hos karsilamamustir.

%' Giirsoy, Kenan, “Felsefe ve Hosgorii”, Felsefe Diinyasi, Felsefe Dernegi Yay., Temmuz,

1991, Sayt: 1, s. 18-22; Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Ankara, 1994, s. 29-30; Basct,
Vahdettin, Taassup ve Hosgori, AUIF Yay., Erzurum, 1996, s. 11; Demir, Necati, /lkcag
Felsefesi Tarihi, Sivas, 1999, s. 117.

Aslan, Omer, “Hosgodrii ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Agidan Analitik Bir
Yaklasim”, CUIFD, Sivas, 2001, C. 5, Say1: 2, s. 376-377.
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el-Harakani, “zorla baskasini kendisine benzetme, eger bu benzetme
imkansiz ise o kisiyi ya da toplumu ezme/ zulmetme veya ortadan kaldirma
diisiincesi demek olan her tiirlii fanatizmin” de kesinlikle karsisinda
olmustur. Bilindigi iizere fanatikler, kendilerini “hakikatin tek temsilcisi”
olarak gordiiklerinden “hosgoriiden ziyade siddet duygusuna” sahiptirler ve
ellerine gegen ilk firsatta 6tekini yok etmeyi amaglarlar. Ancak el-Harakani
gibi sahsiyetler ise bunun tam tersi bir diisiinceyi/6gretiyi savunurlar. Onlar,
sevgiden kaynaklanan acima hissine ve sefkatten kaynaklanan kalbi
incelige/rikkate sahip olduklarindan tiim mahliikata merhametle muamele
eder, onlara kucak acar, varliklarindan rahatsizlik duymaz ve onlar1 yok
etmeyi diistinmezler.

Nitekim el-Harakani, “kesret iginde vahdet/ ¢okluk iginde birlik”
(farkli dil, din, 1rk, renk ve mezhepten insanlarin bir arada baris ve huzur
icinde yasamalarina imkan saglama/ ¢ogulcu bir toplum modeli olusturma)
anlayisii® Kur’an-1 Kerim* ve Siinnet’ten alarak etrafindakilere tavsiye
etmistir. O, Hz. Muhammed’in “Medine Sehir Devleti’ni kurdugunda
yaptigi gibi,”® yasadigi dénemdeki farkli inang ve goriisten insanlarin bir
arada, baris ve huzur i¢inde yasamalari icin elinden geleni yapmistir.”® Bu

% Bu gogulculuk/ pliiralizm nedeniyle olsa gerek sufizmi, “kesreti fark etme ve vahdeti

hissetme meslegi” olarak tanimlayanlar da mevcuttur. Bkz. Sayar, Kemal, SGff Psikolojisi,
Insan Yay., Istanbul, 2004, s. 45-46.

Farkli inan¢ mensuplarinin bir arada, baris ve huzur i¢inde yasayabileceklerine iligkin
ayetler icin bkz. el-Mimtehine, 60/8; el-Hucurat, 49/13. Ayrica bkz. el-Maide, 5/48;
Ylnus, 10/99; es-Stra, 42/8; el-Enam, 6/107; Had, 11/118; er-Rad, 13/31; el-Bakara,
2/253; en-Nahl, 16/9, 93; es-Suari, 26/4; es-Secde, 32/13.

Medine Soézlesmesi/Medine Anayasast veya Medine Vesikasi diye de bilinen antlagma,
farkli din ve irktan insanlar1 “Medine vatandaslig1” temelinde bir araya getirmis, baris ve
huzur iginde bir arada yasamalarini teminat altina almustir. Konu ile ilgili genis bilgi igin
bkz. Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, Cev.: Salih Tug, Yeni Safak, Ankara,
2003, I, 188-189; 190-213. Ayrica bkz. Aydin, Mehmet Akif, “Anayasa”, DI4, Istanbul,
1991, 111, 153-163; Giines, Ahmet, “Medine Vesikasmin Isldam Hukuku Acisindan Kaynak
Degeri”, EKEV Akademi Dergisi -Sosyal Bilimler-, 2008, C. 12, Sayn: 34, s. 211-222;
Giines, Ahmet, “Medine Vesikasi ve Ehl-i Kitab”, Kur’dn-1 Kerim’de Ehil-i Kitab -
Tartismali [Imi Toplanti- Istanbul, 2007, s. 243-254. Giines, Ahmet, Hosgdriiniin Hukuki
Temeli, Yeni Akademi Yay., izmir, 2006.

Hz. Peygamber’in hosgoriisiiyle ilgili bazi 6rnekler i¢in bkz. Hamidullah, Muhammed,
“Hicretten Sonra Medine’de Hz. Peygamber’in Davranislarindaki Hosgorii”, Cev.:
Mustafa Askar, Diyanet Iimi Dergi, 1995, C. 31, Say1: 1, s. 3-11; Sakalli, Talat, “Hz.
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nedenledir ki, s6z konusu ilke/anlayis iizerinde Sel¢uklu medeniyeti insa
edilmis,”” Osmanli Devleti de ayni sasmaz ilke sayesinde asirlarca genis bir
cografyada farkli dil, din ve irktan insanmi baris ve huzur i¢inde yasatma
becerisini géstermistir.*® Nitekim Sultan II. Mahmut, Darii’l-Aceze’yi insa
ettirirken {i¢ mabedin yan yana yapilmasini emretmis ve “Ben tebaamdan
Miisliimanlart camide, Hiwristiyanlart kilisede ve Musevileri de (ancak)
havrada fark ederim; benim igin aralarinda hi¢bir fark yoktur. Cumlesi
hakkinda muhabbet ve adaletim kavidir ve hepsi hakiki eviadimdir”®®
diyerek ‘“kesret icinde vahdete” giizel bir 6rnek vermistir. Bu itibarla,
Anadolu cografyasinin “karsilikli hosgorii ve birlikte yasama tecriibesi”
acisindan diinyanin bagka yerleriyle kiyaslanamayacak kadar zengin
orneklere sahip oldugunu séylememiz yanlig olmasa gerektir.

Ote yandan el-Harakdni’nin baskalarinin inang ve diisiince
Ozgiirliigiine saygi gosterilmesi tavsiyesi, onun kendi inang ve kanaatlerine
bagl olmadig1 veya biitiin inang ve diislinceler karsisinda kayitsiz kaldig
anlamina gelmemektedir. Zira onun insan sevgisi ve hosgorii anlayisi, fikri
manada bir basibosluk olmadigi gibi sahsiyetten de fedakarlik degildir. Onun

hosgorii anlayisi, “yanlisa siirekli g6z yummak, dogrulari sdylememek,

Peygamber ve Dini Hosgorii”, Diyanet Ilmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav)
Ozel Sayisi, Ankara, 2003, Sayr: Ozel, s. 395-414; Dikmen, Hamit, “Hz. Peygamber’de
Hosgorii ve Insan Sevgisi”, CUIFD, Adana, 2003, C. 3, Sayr: 2, s. 129-138; Yildiz,
Abdullah, “Hz. Peygamber’in Insan Sevgisi ve Hosgoriisii”, HUIFD, Sanlurfa, 2007, C.
12, Sayt: 17,s. 159-177.

7 Seker, a.g.e., s. 148, 160.

% Mesela Yahudiler, Osmanli Devletinde istedikleri bélgelere yerlesip istedikleri meslegi
icra etme, seyahat yapma, inanglarini uygulama, egitim ve kiiltiir teskilatlarin1 kurma ve
yeni sinagoglar inga etme gibi pek cok serbestlige sahiplerdi. Osmanli millet sistemi
icinde genel olarak gayr-i muslimlere ve o6zel olarak Yahudilere kendi toplum
bitinluklerinden ve dinf-etnik kimliklerinden vazgecmeksizin devletin siyasi ve
ekonomik isleyisinde etkin rol oynama ve devlet kademelerinde iist diizey gorevlere
gelme imkan taninmusti. Bkz. Giirkan, “Yahudilik”, XLIII, 193-194. Ayrica bkz. Aydin,
Mehmet, “Tiirk Toplumunda Dini Hosgériiniin Temelleri”, SUIFD, Konya, 1998, Say1: 8,
S. 7-17; Giinay, Tiimer, “Tirklerin Dini Tarihinde ve Kiiltiirinde Cogulculuk ve
Hosgérii”, EUIFD, Kayseri, 1998, Say: 10, s. 49-68.

% Karal, Enver Ziya, Osmanli Tariki, TTK Yay., Ankara, 2003, XVII, 163. Ayrica bkz.
Kaynar, Resat, Mustafa Resit Pasa ve Tanzimat, Ankara, 1954, s. 100-101.
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birilerine sirin goriinme adina zulme sessiz kalmak™ degil, tam tersine

“insanlar1 kendi konumlarinda olduklar: gibi kabul etmek”tir.'”

Bu anlayzs,
sadece bir dinin farkli mezhep ve gruplan igin degil, farkli dinler i¢in de
gecerlidir. Clinkl el-Harakani, tiim insanlara ulagmay1 ve onlarin goniillerini
fethetmeyi hedeflemektedir.™® Onun cagrisi; kendisine, cemaatine veya
tarikatma degil, son din Islam’adir.'® O, tiim insanhigin Yiice Allah’
bilmesini ve tanimasim istemektedir.'® Nitekim el-Harakani gibi Islam’1
gercek anlamda igsellestirmis hakiki Allah dostlarmin gosterdigi yoldan
gitmek insan1 Hakk’a yaklagtirir; Allah ve Rasilii’nii tanimay1 kolaylastirir;
insanlarda Allah’a karsi sorumluluk bilincini derinlestirir. Tiim bunlar1
basaran bir miiminin gonlii ise zaten mahliikata karsi sevgi, sefkat ve
merhametle dolup tasar.

el-Harakani gibi sahsiyetleri manevi anlamda besleyen Kur’an ve
Siinnet dogru bir sekilde anlasildiginda, Is1Am medeniyetinin yeniden giiclii
bir sekilde tarih sahnesindeki yerini almasi1 s6z konusu olabilir. Dolayisiyla
el-Harakani’yi degerli ve vazgeg¢ilmez yapan sey; onu yonlendiren ve ona
kilavuzluk eden Kur’an-1 Kerim ve Sahih Siinnet’tir, denilebilir.

Diger taraftan el-Harakani’deki engin hosgoriiden bahsedip, onun bu
iki temel kaynaga vurgusunu ve onlardan aldig1 evrensel ilkeleri goz ardi
etmek biiylik bir eksiklik olarak degerlendirilebilir. Bu itibarla, her ¢agda
boyle adanmis goniil erlerinin yetistirilebilmesi igin oncelikle bu iki
kaynagin dogru anlasilmasi, yorumlanmasi ve hayata aktarilmasi gerektigi
ifade edilebilir. Nitekim el-Harakani, islam’m iki temel kaynaginin emir ve
yasaklarini iyi bilmesi ve Sahébe’nin yolundan gitmesi nedeniyle yasadigi

10 yazoglu, Ruhattin, “Ebu’l-Hasan Harakéni’de Hosgérii ve Insan Sevgisi”, KAUIFD,

Kars, 2014, Sayi: 1, s. 7-8.

Yazoglu, a.g.m., s. 8-9.

102 Allah katinda hak din islam’dir. Bkz. el-Al-i imran, 3/19, 85, 102.

103 el-Harakani, ibadetin Gnemini kabul etmekle beraber, muhta¢ insanlarm yardimina
kogmayt, tiim insanligin islam’1 tanimalari igin Allah yolunda miicadele etmeyi, kalplerin
Allah ile bulugmasinin 6niindeki her tiirlii engeli kaldirmayi, namaz, orug, hac ve zikir
gibi ibadetlerden ¢ok daha 6nemli ve oncelikli gérmektedir. Ayrintilar icin bkz. Seyhan,
Ahmet Emin, “Ebu’'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnet Anlayis1”, Hikmet Yurdu, Yil: 7, C: 7,
Say1: 13, Ocak-Haziran 2014/1, s. 112-113.
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doénemin olaylarim1 dogru analiz etmis, kendisiyle goriismeye gelen devlet
adamlarina ve yoneticilere etkili nasihatlerde bulunmus ve hedeflerini ¢ok
biiyiik tutmalarini onlardan istemistir. Kendisi ise diinyevi herhangi bir
beklenti icinde olmaksizin miiminlerin goniillerini Allah sevgisi ile
doldurma gayreti i¢inde olmustur. el-Harakani, tefekkiriin,® giizel ahlakin,
erdemin, diirlistliigiin, irfanin, adaletin, sefkatin ve merhametin 6nemini ¢ok
iyi kavrayan civanmertler'® yetistirmekle mesgul olmus, gerektiginde siyasi
otoritenin aldig1 karara uyarak goniilleri Islam ile bulusturma harekatina
katilmig ve bu ugurda savasirken sehadet riitbesine erigmistir.

Surasi 6zellikle belirtilmelidir ki, el-Harakani’nin insanlara karsi bu
denli hosgoriilii olmasimin temel nedeni; Kur’an-1 Kerim'® ve Siinnet’in'"’
ilkelerini ¢ok iyi bilmesi ve hayatinin her aninda bu iki kaynagi'® kendisine
referans almasidir.’® Nitekim onun;

I

ur’'an, kulun Allah’t aradigi her
vesileden daha iistiindiir. Oyleyse Allah’t sadece Kur’dn’la ara!”*™ “Allah

kelamindaki zevki (manalarindaki inceligi ve derinligi) tatmadan bu

104 el-Harakani’nin tefekkiire verdigi 6nemi gdsteren bir ¢alisma igin bkz. Seyhan, Ahmet

Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tefekkiir Anlayis1”, Turkish Studies, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Ankara,
Turkey, Volume 8/8 Summer 2013, s. 2053-2071.
Tirkge’de “alperen, eren veya erenler”; Arapca’da “ricdlullah, fetd”; Fars¢a’da ise,
“merd-i HUd4, merdan-i Huda veya civanmerd” diye isimlendirilen bu kimseler hamasi ve
dini hisleri miikemmel sekilde kaynastiran gezgin miicahit/dervislerdir. Bu itibarla,
civanmert kavraminin i¢inde cihat fikrinin miindemi¢ oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Cift¢i,
a.g.e,s. 69.
el-Harakani’nin Kur’an’a vukifiyeti konusunda yapilmis bir ¢alisma icin bkz. Seyhan,
Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani’de Kur'an Kiiltiiriiniin Yansimalar1”, Turkish
Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, Ankara Turkey, Volume 8/6 Spring 2013, s. 641-664.
el-Harakani’nin Siinnet’e baglilig1 ve hadis anlayisiyla ilgili bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan
el-Harakani'nin Stinnete Bagliligi ve Hadis Anlayis1”, s. 551-588. Onun Sinnet
anlayisiyla ilgili bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnet Anlayis1”, s. 101-126.
Hz. Muhammed’e ittiba etmeyi emreden ayetler igin bkz. el-Al-i imran, 3/31-32; el-A’raf,
7/158; el-Enfal, 8/24; el-Ahzab, 33/21; el-Yasin, 36/20-21; ez-Zuhruf, 43/61; el-Ahkaf,
46/31.
Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglariyla sergiledigi hosgorii 6rnekleri igin bkz. Yilmaz,
Hiiseyin, “Hz. Peygamber’in Egitiminde Bir Ilke Olarak Hoggdrii”, CUIFD, Sivas, 2004,
C. 8, Sayt: 1, s. 109-132.
10 o]-Hanf, Abdulmecid b. Muhammed, Haddiku'l-Verdiyye fi Hakdiki Ecilla’i
Naksbendiyye, (Nsr.: Abdulvekil ed-Derlini), Dimesk, ts., s. 105’den naklen Cift¢i, a.g.e.,
S. 46.
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P geklindeki sozleri

dinyadan giden hi¢hir seyden nasibini almamistir
Kur’an’a verdigi 6nemi ve degeri gostermektedir.

Ayni sekilde el-Harakani’nin su sozleri de Hz. Muhammed’e
bagliliginin ve Siinnet’i rehber edindiginin bir delilidir: “Allah in bana ihsan
ettigi su makama yeryiiziindeki halk icin de, goklerdeki melekler icin de yol
yoktur. Eger bu makamda Muhammed Mustafa’min Seriatindan baska bir
sey gorecek olsam derhal gerisin geri donerim. Ciinkii ben baskomutant
(6nderi/lideri) Muhammed olmayan bir kervanda bulunmam!”*? “Ildhi!
Her kosulda Senin ve Rasilii 'niin bendesi (kulu, kolesi ve esiriyim), halkinin
(tiim insanlarin) hizmetgisiyim! V113

Ondan iki asir sonra yagsayan Mevlana da tipki onun gibi Kur’an ve
Stinnet’i ¢ok iyi bildigini su soziiyle ortaya koymaktadir: “Ben yasadik¢a
Kur’an’in bendesiyim. Hz. Muhammed Mustafa’nin yolunun tozuyum. Biri
benden bundan baskasini naklederse, ondan da o sézden de
sikdyetciyim!”™ Goriildiigii tizere tiim bu gdniil dostlari, ayni kaynaklardan
beslenerek yiiksek manevi derecelere ulagmis, asirlar sonra gelerek
kendilerini yanlis tanitmasi muhtemel bazi kimseleri bu sekilde
uyarmiglardir.

el-Harakani; “Fiitiivvet ehli (ger¢ek civanmertler, miittaki kullar)
cennete giden yolda degil, Allah’a giden (O’nun magfiretini ve rizasin
kazanmayr her seyden onemli ve oncelikli goren kimselerin gittigi)
yoldadir”™™ derken de énemli olanin cennet arzusu ya da cehennem korkusu

olmadigimi, Yiice Allah’in rizasi, bagislamasi ve hosnutlugu oldugunu™® dile

11 Attér, a.g.e., s. 630. Rehberinin Kur’an-1 Kerim olduguyla alakali bir diger sézii igin bkz.
Attér, a.g.e., s. 623.

12 Attar, a.g.e., s. 605.

13 Attar, a.g.e., s. 616. Ayni konuyla ilgili benzer sozleri igin bkz. Attar, a.g.e., s. 609, 613,
626, 627, 635.

114 Mevlana, Celaleddin ROmi, Divan-: Kebir, Haz.: Abdiilbaki Gélpmarli, Ankara, 1992, I,
1387.

15 Attar, a.g.e., s. 623.

116 Allah’m rizasiin 6nemli olduguyla ilgili ayetler igin bkz. el-Al-i imrén, 3/157; el-Hadid,
57/20. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/207; el-Al-i imran, 3/15; el-Maide, 5/16; et-Tevbe, 9/72;
er-Rad, 13/22-24; el-Kehf, 18/28; el-insan, 76/9-10; el-Leyl, 92/19-21; er-Rim, 30/39;
el-Hasr, 59/8.
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getirmis ve evrensel ilkeleri i¢inde barindiran Kur’an’1 rehber'!’

edindigini
bir kez daha ortaya koymustur.

Eserlerinden ve kendisinden nakledilen sézlerden anlasildigina gore
el-Harakani, i¢inde yasadigi toplumu bu tir veciz sozleriyle ve
uygulamalariyla irsat etmistir. el-Harakani, Yiice Allah’1 goniilden seven bir
miirsid-i kdmil olarak insanlarin alkigina, takdirine, ovgiisine degil sadece
Rabbin rizasina bakmistir. Boylece Kur’an’t ne kadar dogru anladigimi bir
kez daha gostermis ve diinyanin gegici giizelliklerine asla itibar etmemistir.
Dergahinda yetisen binlerce civanmert de onun gosterdigi yoldan gitmis ve
Kur’an’da ozellikleri anlatilan hakiki birer Allah dostu™® olmaya
caligsmiglardir.

Ozetle, el-Harakani’nin ortaya koydugu sevgi, sefkat, merhamet ve
hosgorii anlayisinin giiniimiizde de gelistirilerek devam ettirilmesine ihtiyag
vardir. Bunun igin yapilmasi gereken; farkliliklar1 Yiice Allah’in varliginin
ve birliginin bir delili olarak gérmek, bu zenginlikleri koruma noktasinda
duyarli olmak ve hosgoriiyii i¢sellestirmektir. Bir kilimin desenlerinin veya
cininin renklerinin farkli olmasi nasil onlar igin bir noksanlik degil tam
tersine birlikteligin olusturdugu ahenk, uyum ve armoninin giizel bir
yansimasi ise, farkli dil, irk ve renkten insanlarin olusturdugu diinyanin da
ayn1 sekilde ahenk, uyum, baris ve huzur iginde olmasi igin bu farkliliklar:
bir zenginlik olarak gérmek ve bunlar1 koruyup yasatmak gerekmektedir.
Dolayisiyla daha iyi sartlarda yasama imkanini arastiran insanoglu, eger tim
diinyaya baris ve huzurun hakim olmasini istiyorsa “baris, uzlast ve hosgorii
kultlrine” katkida bulunmak zorundadir. el-Harakéni, Ahmet Yesevi (0.
562/1166), Mevlana ve Yunus Emre gibi goniil dostlarinin 6gretilerinde s6z

119

konusu kiiltiire fazlasiyla yer verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla

17 Kur’an-1 Kerim’in bir rehber olduguyla ilgili ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/97, 185; el-Al-i
Imran, 3/138; el-Endm, 6/88-90; Ydnus, 10/57; en-Nahl, 16/89; en-Neml, 27/1-3;
Lokman, 31/2-3; el-Fussilet, 41/44; el-Casiye, 45/11, 20; el-Ahkaf, 46/12.

18 Allah dostlarmnin 6zellikleri hakkinda bkz. el-Bakara, 2/257; el-Al-i imran, 3/68, 146, 199;
el-Maide, 5/55; el-Enam, 6/14; el-Aréaf, 7/196; et-Tevbe, 9/23.

119 Sifilerin bu konuda topluma yaptiklari katkilari anlatan bir ¢alisma igin bkz. Yilmaz,
Omer, “Toplumun Birlik ve Beraberligine Katk1 Saglayan Baz1 Stfi Deneyimler (Kesrette
Vahdet)”, CUIFD, Sivas, 2008, C. 12, Say1: 1, s. 349-374.
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diinyadaki her bir ferdin ge¢miste ortaya konulan ve basarili olan boyle bir
birikimden faydalanmasi, barig, huzur ve istikrar ortaminin olusturulmasina
ve devamina katki saglamasi gerekir. Bunu basarabilmek igin yapilmasi
gereken sey; hicbir toplumun (kiiresel giiclerin/ zengin devletlerin) “egemen
gii¢” olarak merkeze yerlesmedigi, biitiin toplumlarin esit olarak temsil
edildikleri evrensel kurum ve yasalarin olusturulmasi ve bunlara islerlik
kazandirilmasidir.'®® Bu bakimdan tiim uluslarin istirak ettigi, hukuki, insant,
manevi ve ahlaki degerleri Onceleyen, ayaklari yere basan, giivenilir ve
stirdiiriilebilir boyle bir sistemin kisa vadede tesis edilmesi her ne kadar gii¢
olsa da, uzun vadede gercgeklestirilmesinin bir “zorunluluk” oldugu
anlasilmaktadir.

SONUC

Bu ¢alismada ortaya konulan bilgi ve delillerden de anlasilacag iizere
Ebu’l-Hasan el-Harakani blyik bir Turk-Islim alim ve mutasavvifidir. O,
yasadig1 donemdeki Islam alimlerinden dersler almis, islami ilimleri tedris
etmis, hayati boyunca Islam’1 anlatmaya ve yasamaya &zen gdstermis bir
bilgedir. Onu manevi anlamda besleyen, yonlendiren ve kilavuzluk eden
Kur’an-1 Kerim ve Sahih Siinnet’in sagsmaz ilkeleridir. Onun sz ve
davraniglarinin temelinde; Yiice Allah’a olan saglam ve sarsilmaz imaninin
muharrik giicii vardir.

el-Harakani’nin sozleri incelendiginde Kur’an ve Siinnet’i ¢ok iyi
bildigi ve tasavvufl konularda derinlesmis tahkik ehli bir sGfi oldugu
anlasilmaktadir. el-Harakani, kendisinden oOnce yasamis biiyiik sifilerin
fikirlerinin onde gelen varisi ve takip¢isi olmus, varligin gayesini insana
hizmet olarak gérmiis ve bunun da “insanin egitilmesi hizmeti” olduguna
ozellikle vurgu yapmistir. Onun diisiincesine gore bir insan yasam boyu

120 Sinanoglu, A. Faruk, “Evrensel Diizeyde Uzlag1 ve Hosgérii Kiiltiiriiniin Imkani”, Hikmet
Yurdu, 2012, Y11, 5, Sayt: 9, s. 33-34. Ayrica bkz. Sakalli, Talat, Hadislerle Islim’da
Hosgorii ve Kolaylik, Caglayan Yay., izmir, 1996, s. 157-158; Bayram, Abdullah, “Ehl-i
Kitaba Yaklagimu Temelinde Kur’an’in Allah Inanci Agisindan Hiristiyanliga Yaptig
Diyalog Cagris1 ve Bunun Diinya Barigina Katkisi”, GUIFD, Giimiishane, 2013/2. C. 2,
Say1: 4, s. 226-227.
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O6grenmeden yana olmali ve 6grendiklerini de hayatinda uygulamalidir. Bu
itibarla, el-Harakani’nin Ogretisinde bulunan sevgi, sefkat, merhamet ve
hosgoriiye isaret edilip, onun beslendigi kaynaklardan aldigi ilham ve
ilkelerin goz ardi edilmesi biiylik bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla her cagda bdyle ornek miiminlerin yetistirilebilmesi i¢in sz
konusu kaynaklarin dogru sekilde anlasilmasi, yorumlanmasi, hayata
aktarilmasi ve model bir islam toplumunun insa edilmesi gerekir.

el-Harakani, 6grencilerini dini, insani ve ahlaki konularda yetistirirken
Hz. Peygamber’in “Ashéb-1 Suffe” ile yaptigimin benzerini yapmus, siirekli
talebelerinin  egitimiyle ilgilenmis ve hocalarindan 6grendiklerini
civanmertlerine aktarmistir. Bu yiizden de eser yazmaktan ziyade, goniil
adami insan-1 kdmil yetistirmeye daha fazla zaman ayirmustir. el-Harakanf,
civanmertlerini yetistirirken onlara daima biiylik hedefler gostermis, ufuk
agic1 sozler sOylemis ve yasantisiyla onlara iyi bir rol model olmustur.

el-Harakani, toplumdan hi¢bir zaman kopmamus, bir koseye cekilip
“sirf kendini diisiinerek™” ibadetle mesgul olmamis, dini, 1rki, rengi ve
mezhebi ne olursa olsun tiim insanlarin sorunlariyla ilgilenmeyi kendine
vazife edinmistir. Onun insanlara duydugu bu ilgi ve sevginin nedenini bir
tiirli anlayamayanlar onun “hiimanist” oldugunu iddia edebilmislerdir.
Ancak boyle bir iddianin ciddi dayanaklardan yoksun oldugu
anlagilmaktadir. Clinkii el-Harakéani, 6mrii boyunca insanlarin Yiice Allah’t
tanmimalar1, O’nu biitiin kalpleriyle sevmeleri ve O’ndan bagkasina kulluk
etmemeleri i¢in ugragsmistir. Onun disiincesine gore her miimin Yiice
Allah’a biiyiik bir ask ve sevdayla baglanmali, génliinde Islim’a ve tiim
insanliga hizmet ideali bulunmalidir.

el-Harakani, Hz. Peygamber ve Sahdbe’nin yolunu takip etmis,
dergahinda binlerce talebe yetistirmis ve onlarin goniillerini iman, ilahi agk,
sefkat, merhamet ve hosgorii ile doldurmustur. O ve takipgileri, “Horasan
erenleri” diye bilinen kdmil insanlarin yetismesinde oncii rol iistlenmislerdir.
Nitekim el-Harakéani, Yusuf Hemedani (6. 535/1140), Ahmet Yesevi, Haci
Bektasi Veli (6. 670/1271) ve Hact Bayram-1 Veli (6. 833/1429) basta olmak
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Uzere pek ¢ok goniil sultanina ilim ve irfan noktasinda kaynaklik etmis ve
diisiinceleriyle onlar etkilemistir.

Islam’1n tiim diinyaya dogru bir sekilde tamtilabilmesi igin bdyle yol
ve ufuk gosteren gercek Islam diisiiniirlerine her dénemde ihtiya¢ vardir.
Muasir milletlerle yarigmak, her alanda onlar1 gegmek ve tiim diinyaya 6rnek
olacak davraniglar sergilemek isteyen miiminlere diisen goérev; el-Harakani
gibi sahsiyetlerin Kur’an ve Siinnet’ten ilham alarak gelistirdikleri evrensel
ogretilerden dersler ¢ikarmak, bunlari tim diinyaya duyurmak ve model bir
Islam toplumu insa etme projesinde yer almaktir.

Sonug olarak, Islam’1 goniilden &ziimseyen el-Harakani’nin sadece
Anadolu ve Balkanlar’in degil, ayni zamanda Hindistan bolgesinin de
Islamlasma siirecine engin diisiince ve fikirleriyle katki saglayan, Islam’1
temsil, teblig ve yeryiiziinde adaleti tesis etme goérevinin farkinda olan ve
diinyevi makam ve mevkilere itibar etmeyen bir Islam alimi oldugu
anlasilmaktadir. O, asirlar 6nce yasamis olmasina ragmen geride biraktig
hikmet dolu sozleriyle, yetistirdigi talebeleriyle ve gergeklestirdigi miispet
ve etkileyici faaliyetleriyle hala giiniimiize 151k tutmaya devam etmektedir.
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CANAKKALE DENIZ VE KARA SAVASLARI: SEBEPLERI,
GELIiSIMI VE SONUCLARI"
(CANAKKALE ZAFERININ 99. YILDONUMU ANISINA)
Bilal GOK™
Ozet
Osmanli Devleti, I. Diinya Savasi’nda Almanya liderligindeki Ittifak
Devletleri yaninda yer almak zorunda kalmistir. Bu sebeple Ingiltere ve
Fransa, “hasta adam” diye adlandirdiklar1 Tirk devletinin topraklarini
paylagsmak igin en uygun zamanin geldigini disiindiiler. Plana gore,
Canakkale Bogazi, iki devletin gemilerinden olusan muhtesem donanmayla
gecilecek ve Istanbul isgal edilecekti. Bogaza doniik deniz harekat: 1914 yili
Kasim ayinda fiilen basladi. Kisa siiren ancak oldukca tahripkar olan bu ilk
bombardimandan sonra, asil deniz harekatr 19 Subat 1915 tarihinde basladi.
18 Mart 1915°te baglatilan nihai saldir1 ise bizim agimizdan biiyiik bir zaferle
sonuc¢landi. Deniz yolunda yasadiklar1 biiyiik hezimetin olumsuz etkilerini
silmek isteyen itilaf Devletleri, bu kez Gelibolu Yarimadasi’na ¢ikartma
yapmaya karar verdiler. 25 Nisan 1915 tarihinde karaya asker ¢ikaran Itilaf
giicleri, kahraman Tiirk Ordusu karsisinda hicbir ciddi ilerleme
saglayamayip 9 Ocak 1916°da geri ¢ekilmek zorunda kaldilar. Bu ¢alismada,
savagin cereyan ettigi donemin genel siyasi goriinimii basta olmak fizere,
savagin sebepleri, meydana gelisi ve neticeleri yaninda sechitlerimizin
hatiralarina da yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Canakkale deniz savasi, Canakkale kara savasi,
Osmanl1 Devleti, itilaf Devletleri

Bu makale Kars Miiftiliigii’niin 21.03.2013 tarihinde Canakkale sehitlerini anma
programu ¢er¢evesinde diizenledigi konferansta sunulan “Canakkale: Birlik ve Var
Olmanin Zaferi” isimli konugsma metninin gelistirilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi

ok
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CANAKKALE MARITIME AND LAND WARFARES:
REASONS, DEVELOPMENT AND RESULTS

(IN REMEMBRANCE OF 99" ANNIVERSARY OF
CANAKKALE VICTORY)

Abstract

In the World War [; Ottoman Empire had to be allied with Central
Powers which is under the leadership of Germany. Therefore England and
France thought that it was the high time to share lands of Turkish state which
they labelled as “sick man”. According to the plan, they would pass through
Canakkale Strait with the great navy of both states and they would occupy
Istanbul. Maritime operations for the strait started virtually in November,
1914, After the first bombardment which lasted short but was quite
devastating, the real maritime operation started on February 19, 1915. The
last attack which started on March 18, 1915 was completed with a great
victory for us. With the wish of removing negative effects of great fiasco
they experienced in sea lane, Allied Powers decided to assault on Gallipoli
Peninsula. Allied powers who landed troops on April 25, 1915 could not
make any progress against brave Turkish army and had to retreat on January
9, 1916. In this study, it was mentioned basically the general political
appearance of period in which the war took place, then the memories of
martyrs apart from the reasons, emergence and results of war.

Keywords: Canakkale maritime warfare, Canakkale land warfare,
Ottoman Empire, Allied Powers
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GIRiS

Milletlerin tarihinde sonuglar itibariyla doniim noktasi olan savaslar
vardir. Anadolu’yu Tiirklere agan 1071 Malazgirt Savasi, Osmanli Devleti’ni
bir cihan devleti haline getiren Istanbul’un fethi ve 93 Harbi olarak bilinen
1877-1878 Osmanli-Rus Savasi bu ciimledendir. Canakkale muharebeleri de
tipki bu savaglar gibi Tiirk milletinin hafizasina kazinmig ve hatirasi hep taze
kalmastir.

Canakkale, somirgeci devletlerin Tirkleri yok etme ve tarih
sahnesinden silme girisimidir. Bu savas, baskent Istanbul’u almak ve
Tiirkleri Anadolu’dan sokiip atmak gayesini tasiyordu.' itilaf devletleri,
hedeflerine ulagmak i¢in aylar 6ncesinden askeri planlarin1 yapmis, zamanin
en giiclii kara ve deniz giiciini olusturmustu. Bu sebeple, basta itilaf
devletleri olmak iizere, Tiirklere en kiiciik bir sans bile tanimryordu.

Onceleri Osmanli Devleti icin “hasta adam” nitelendirmesinde
bulunan emperyalist Batili devletler, 1915’e¢ gelindiginde, Balkan
maglubiyetimizden edindikleri yanlis intibadan dolayi, tamamen bitip
tikendigimizi zannettiler. Milletimiz iste boyle bir anda, kararlihigi,
fedakarlig1 ve kahramanligiyla diinyanin en donanimli, en modern ordularini
Canakkale oOnlerinde kesin bir yenilgiye ugratti. Canakkale destani,
dogusuyla batisiyla, giineyiyle kuzeyiyle biitiin vatan evlatlarinin aziz
kanlariyla yazdiklar1 bir destandir. Iste bu sebepledir ki, Canakkale bizi
birbirimize kardes kilan, ufkumuzu aydinlatan bir zafer niteligindedir.

Cennet vatanimzi bize miras birakmalarmin yaninda, Islam
Medeniyeti’ni ve Tiirkiin yiice degerlerini biitiin diinyaya hatirlatmalar
sebebiyle, Canakkale sehitlerimiz basta olmak {izere, vatan topragi ugruna
topraga dismiis aziz sehitlerimize siikran ve minnet bor¢luyuz. Bizim
calismamiz da bu ylice gérevin ifasi yolunda atilmis kiigliciikk bir adimdir.
Biz bu caligmamizda, XX. ylizyilin baslarindaki genel siyasi goriiniim basta

' Yunus Ozger, “Tiirk Tarihinde Canakkale Zaferi ve Canakkale Ruhu”,
http://www.bayburt.net/doc-_dr
yunus_ozger/turk_tarihinde_canakkale zaferi_ve canakkale = ruhu, erisim tarihi:
09.06.2013.
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olmak tizere savasin sebepleri, vukuu ve neticeleri yaninda, aziz sehitlerimizi
hayir dualarla yad etmek icin onlarmn hatiralarina da yer verdik.

A) CANAKKALE SAVASINA DOGRU

XX. yiizyilin baglarinda Avrupa, ekonomik rekabet, somiirgecilik ve
milliyetcilik akimlar sebebiyle ikiye boliinmiistii. Aslinda her an ¢ikmasi
beklenen savas, 28 Haziran 1914’te Avusturya-Macaristan Imparatorlugu
Veliahd1 Arsidiik Ferdinand’in bir Sirp milliyetcisi tarafindan 6ldiiriilmesi
ile patlak verdi. Avusturya’nin Sirbistan’a seferberlik ilaninin ardindan I.
Diinya Savagi fiilen baglamigs oldu. Bir yanda Almanya, Avusturya-
Macaristan ve Italya’dan olusan iiclii ittifak Devletleri, diger yanda ise
Ingiltere, Fransa ve Rusya’dan olusan Uglii itilaf Devletleri yer almaktaydi.
Savas ilanlarinin ardindan Italya tarafsizligm ilan etmisse de bir yil sonra
[tilaf Devletleri’ne katild1.?

Osmanli Imparatorlugu™na gelince, dista ve igte yasadig1 miicadeleler
nedeniyle topraklarini ve giiciinii yitiriyordu. Son olarak Trablusgarp ve
Balkan Savaslar1 ile arka arkaya yenilgiler almis, Dogu Trakya disinda
Avrupa’daki biitiin topraklarini kaybetmis, sayginligini ve giiciinii yitirmigti.
Artik Avrupali emperyalist devletlerin arasinda Osmanli Devleti’nin Avrupa
siyasetinde etkili bir rol oynamasi bundan bdyle s6z konusu olamazdi. Bu
sebeple Osmanl topraklarinin paylasim planlar1 hiz kazaniyordu. Almanya
“barig¢1 sizma” yontemiyle Osmanli Devleti’ni ekonomik olarak somiirme
yolunu se¢misti.

Rusya, bogazlari ele gecirip sicak denizlere inmeyi hedeflerken,
Ingiltere, Siiveys Kanali ve Hint Deniz yolunun giivenligi icin Filistin’i ele
gecirmeyi tasarliyordu. Fransa ise Liibnan, Suriye ve Cukurova’nin
kontroliinii disliiyor; ayrica Bogazlari agarak Ruslarin kaynaklarindan
yararlanmak ve ekonomisini diizeltmek istiyordu. Almanlara gelince, doguda
yeni pazarlar ve hammadde kaynaklari artyordu. italyanlar da yeni somiirge
topraklari elde etmek icin firsat kolluyordu.?

Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, IX, TTK yay., Ankara 2011, s. 355, 361, 365.
Karal, a.g.e,, s. 373-374; Oguz Aytepe, “Canakkale Savagi Bibliyografyasi”, Ankara
Universitesi Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, yil: 2000, say1: 25-26, 2;

3
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Birinci Diinya Savagi’nin ¢ikmasinin ardindan Osmanli Devleti, 6nce
Itilaf devletlerinin yaninda yer almaya niyetlenmis, ancak Ingiltere ve
Rusya’nin bu duruma soguk bakmasi hasebiyle, Almanya’ya yonelmistir. 2
Agustos 1914’te yapilan gizli bir antlasma ile Tiirk-Alman ittifaki
kesinlesmis, 10 Agustos 1914’te ingiliz donanmasindan kacan Goeben ve
Breslau adli Alman savag gemilerinin bogazlardan gegmesine izin verilmis,
sonrasinda ise bogazlar tiim yabanci gemilere kapatilmis, bilahare Yavuz ve
Midilli adi verilen iki geminin Osmanli Donanmasi’na katildig
bildirilmistir.*

Amiral Souchon atig talimi i¢in 27 Ekim 1914’te Karadeniz’e agilma
izni alir. Yavuz ve Midilli'nin de igerisinde oldugu 11 Tiirk gemisi
Karadeniz’e agilir. 29 Ekim’de Rus filosu ile temasa gegilir ve ¢atisma ¢ikar.
Tiirk tarafi, Rus gemilerinin Bogaz’dan ¢ikacak Osmanli filosunu batirmak
maksadiyla torpil dokmek niyetiyle Bogaz 6niinde dolastigini ve bu sebeple
batirildigini1 savunmaktadir. Gemiler batirilirken miirettebati esir alinmis, bu
arada Ruslara ait Sivastopol ile Novorosisk limanlar1 bombardiman
edilmistir. Osmanli yonetimi, Karadeniz olay1 diye tarihe gecen bu hadisenin
miisebbibi olarak Rusya’y1 gérmektedir. Bu sebeple 31 Ekim’de olayla ilgili
Osmanli notas1 Petersburg, Londra, Paris ve Roma biiyiikelciliklerine
bildirilir.> Ancak bu notaya 1 Kasim 1914’te cevap veren Ruslar, Karadeniz
catismasmin Rus savas gemilerinin sebep oldugu tezini reddetmistir. 2
Kasim 1914 tarihinde ise bizzat Car II. Nicolas tarafindan Osmanliya karsi
savagin baglatilmis oldugu Rusya halkina duyurulmus, ayrica Kafkasya’da
sinir gegilerek fiilen savas baglatilmistir. Osmanli yonetimi ise 11 Kasim

tarihinde Itilaf devletlerine karsi savas agildigini resmen ilan etmistir.

Serdar Ahmet Giizel, “Canakkale Gegilmez”, http://iys.inonu.edu.tr/webpanel/

dosyalar/910/file/canakkalegecilmez.pdf, s. 1, erigim tarihi: 09.06.2013.

Karal, a.g.e., s. 381-384; Ramazan Hurg, “Canakkale Savaglarim Manevi Yoni”, Firat

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 4, 67.

® Necati Okse, Birinci Diinya Harbinde Tirk Harbi: Canakkale Cephesi Harekati, Tiirk
Silahli Kuvvetleri Tarihi Osmanli Devri, T.C. Genelkurmay Askeri Tarih ve Stratejik Etut
Bagkanlig1 Yay., Ankara 1980, 85-86.
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Boylece Osmanli Devleti, baglamasinda higbir sorumlulugu bulunmadig:
halde biiyiik bir savasin igerisine siiriiklenmis olur.°

Osmanli Devleti, Birinci Diinya Savagi’na dahil olurken ana savas
stratejisi iki esasa dayaniyordu. Birincisi, Ingiltere ve Fransa’nin durumlarimi
giiclestirmek igin Siiveys Kanali’mi ele gegirmeyi hedefliyordu. Digeri ise
Bogazlarin gilivenligini saglamak ve Balkanlarda kaybettigi topraklari
yeniden ele gegirmek diisiincesine dayaniyordu.’

Ingiliz-Fransiz ikilisinin savas stratejisi, Ingilizlerin en giiclii diigman
durumundaki Almanya’yr ezmek iizerine planlanmaktaydi. Ingilizler, ilk
etapta Bat1 cephesine agirlik vererek Almanlari ezmeyi diisiiniiyordu.?

1915 yilinda Ingiliz ve Fransizlar, Almanlara karsi Bati Cephesini
yaracak durumda degildi. Bu sebeple Almanya’nin savas kabiliyetini
azaltmak icin Balkanlara ilerleyerek Avusturya ve Osmanli’y1 ¢dkertmek ya
da Bogazlar yolunu agarak Rusya’y1 ablukadan kurtarmaya c¢alismak
gerekirdi. Lloyd George (Loyd Corc) ve Churchill de bu fikri
desteklemekteydi.’

Canakkale seferi hakkindaki ilk diisiincenin daha Osmanli devleti
tarafsiz iken Eylil 1914 baslarinda Churchill’den geldigi bilinmektedir.
Daha sonra Almanya’yr Osmanli iizerinden vurmak ve Avrupa’dan disari
atmak On plana c¢ikti. Diger taraftan, Tirkler, Kafkasya’da Ruslara karsi
biiyiik bir ¢evirme harekatina girismisti. Bunun iizerine Rus Diik Nicolas,
Ingiliz Generali Williams ile goriismiis ve Tiirklerin Kafkasya’daki giilerini
oradan ¢ekmesi igin bir deniz veya kara savagimin gerekli oldugunu giindeme
getirmisti."

Karal, a.g.e., s. 394-399, 416; Shaw, Stanford J., Osmanli Imparatorlugu ve Modern
Tirkiye, 11, E yay., istanbul 2010, s. 376; Yasar Semiz, “18 Mart 1915 Canakkale Deniz
Savast: Sebepleri, Gelisimi ve Sonuglari”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirma
Enstitust Dergisi, y1l: 2004, say1: 14, 226

" Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk Inkilabi Tarihi, /2, TTK yay., Ankara 1991, s. 1; Semiz,
a.g.m., s. 227.

Bayur, a.g.e., s. 8-9.

Bayur, a.g.e., s. 10, 13.

0 Karal, a.g.e., s. 430; Bayur, a.g.e., s. 20-21.
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Bilahare Amiral Kardep tarafindan hazirlanan Bogaz1 zorlama planini
ele alan Ingiliz yonetimi, Canakkale Bogazi'ndaki tabyalarin susturulmasi
icin 12 zirhli geminin yeterli olabilecegini, hatta yeni yapim tamamlanan
Queen Elizabeth zirhlisi i¢in de uygun bir atig alan1 olacagini diisiiniiyordu.
Durum Fransiz tarafina iletildi.**

Ingiltere deniz bakani Churchill, Bogaz saldirisinda kumandanin
kendilerinde olmasini istemekteydi. Fransa’dan ise bu iste 6nemli bir yardim
talep etmeyeceklerini, ancak saldir1 planimi birlikte hazirlamak istediklerini
belirtirler."* Fransizlar ise Bati Cephesine agirlik verilmesinin gerektigini
diisiinmektedir. Ancak Ingilizlerin Istanbul’a tek basina girme ihtimalinin,
bolgedeki Fransiz cikarlarini tehlikeye diisiireceginden korktuklari igin, 27
Ocak’ta bu harekata katilma karar1 vermislerdir."®

Churchill’e gore bu zorlama harekati, bogazdaki Tiirk giiciinii kars1
konulamayacak bigimde tahrip edecek, ayrica Istanbul’daki Alman niifuzu
da bdylelikle sona erecekti.* Rus tarafi ise miittefiklerinin bogazi ge¢me
tesebbiisii basarili olsa bile bogaz yakinlarina asker g¢ikaramayacaklarin
diisiinmekteydi. Ancak Ingilizlerin sevkini de kirmak istemiyorlardi. Ruslar,
Tiirklerin batil1 isgalcilere nice Islam eserleriyle dolu baskent istanbul’u feda
edemeyeceklerini tahmin ediyorlardi.™

Kisaca belirtmek gerekirse Canakkale’ye yalniz denizden savas
gemileriyle saldirma karari, Churchill’in (Corgil) 1srariyla alinmig oldu. Bu
sebeple ileride saldir1 plan1 basarisiz olunca biitiin tenkitler Churchill
iizerinde toplanacakt1.'®

11
12
13

Bayur, a.g.e., s. 26; Semiz, a.g.m., s. 239.

Bayur, a.g.e., s. 29.

Siileyman Kocabas, 1915 Canakkale Savaslari ve Tiirk-Dunya Tarihindeki Yeri, Bayrak
yay., Istanbul 2005, s. 40.

Bayur, a.g.e., s. 30.

Bayur, a.g.e., s. 34-36; Semiz, a.g.m., s. 228

Bayur, a.g.e., s. 40.

14
15
16
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B) SAVASIN GENEL SEYRI

1. Deniz Harbi: (19 Subat 1915-18 Mart 1915)

I. Diinya Savasi’nin Avrupa’da devam ettigi bir sirada Bogazlara
yonelik harekatin ilk deniz hiicumu 3 Kasim 1914’te iki Ingiliz, 2 Fransiz
savag gemisinin bogazin girisindeki tabyalardan Ertugrul, Seddiilbahir,
Kumkale ve Orhaniye tabyalarin1i bombardiman etmesiyle baslar. Saldir1 10
dakika siirmesine ragmen, ¢ok siddetli olur. Seddiilbahir tabyasi havaya
ugar. Diger tabyalar da biiyiik hasara ugrar. 5 subay ve 80 er sehit olur."’

Bu ilk saldir1, askeri harekdtin hedefinin bogazlar olacagmin ilk
habercisidir. Aslinda bu ilk bombardiman bogazdaki savunma zaaflarinin
tespiti noktasinda faydali olur. Edirne, Istanbul ve eski gemilerden bogaza
top takviyesi yapilir. Bogazdaki kisa menzilli toplar ise i¢ tabyalara
yerlestirilir.*®

Yukarida zikri gecen ilk bombardimandan sonra, asil deniz harekati
19 Subat 1915°te basladi. Bu harekatta Bogazin girigini koruyan Anadolu
yakasindaki Kumkale ile Orhaniye, Rumeli yakasindaki Ertugrul ile
Seddiilbahir tabyalarmi yok etmek icin ikisi Fransiz, dordii Ingiliz olmak
lizere 6 gemi harekete gecti. Diisman gemileri, dnce 12.000, sonra 7.000
metreden ates acti. Tiirk bataryalari, menzillerinin kisaligindan susmak
zorunda kaldi. Gemiler biraz daha yaklasarak 5000 metreden ates etmeye
baslayinca, Tiirk bataryalarindan cevap geldi. Iki gemi isabet ald1 ve geri
cekilme emri geldi. Ancak bu saldirida dis tabyalardan Ertugrul ve Orhaniye
tabyalar1 sustu. Ardindan 26-27 Subat giinleri 12 zirhli gemi tekrar bogaza
girerek merkez tabyalari ates altina aldilar. Bu esnada diisman mayin
temizleme gemileri, bogaz1 tarayarak Tirkler tarafindan daha Once
yerlestirilen maymlari temizliyordu."® Bu durum 13 Mart’a kadar béyle
devam etti.

17 Bagbakanlik Osmanh Arsivleri (BOA), Osmanl: Belgelerinde Canakkale Muharebeleri, |,
Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivleri Daire Bsk. yay., Ankara 2005, s. 11;
Bayur, a.g.e., s. 60; Kursun, Zekeriya, “Canakkale Muharebeleri”, Di4, VIII, TDV yay.,
Istanbul 1993, s. 206; Semiz, a.g.m., s. 235

Bayur, a.g.e., s. 60; Semiz, a.g.m., s. 232.

Karal, a.g.e., s. 434-436; Kursun, a.g.m., s. 206.
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Aslinda bir ay boyunca yapilan binlerce top atisinin ardindan ¢ok da
biiyiik bir gelisme elde edilememisti. Basarisiz taarruzlardan iyice sinirleri
bozulan Ingiliz Amiral Garden, Ingiltere’ye gonderilmisti. Onun yerine 17
Mart 1915’te Amiral De Robeck tayin edildi. Ayni giin Bozcaada’da,
General Hamilton’un da katildig1 bir toplanti diizenlendi. Burada goriisiilen
deniz harekati planina gore, bir hafta 6dnce mayinlardan temizlenmis olan
bogazin asag1 kesimlerinde, biitiin savas gemileri kullanilarak bogaz
zorlanacakti. Fakat ayn1 giiniin aksaminda, Nusret mayin gemisinin Karanlik
Liman bolgesini mayinlamasi, deniz harekatinin kaderini degistirecekti.”

18 Mart 1915 sabahina gelindiginde, hi¢ kimse giiniin sonunda ne ile
karsilasacagini bilmiyordu. Bu bilinmezler igerisinde gergeklestirilmesi
disiiniilen plan uygulanmaya basladi. Bu gercevede sabah saatlerinde iig
deniz tiimeninden olusan diisman filosu bogazda belirdi. Birinci kiimedeki
Queen Elizabeth, Agememnon, Lord Nelson ve Inflexible gemileri Amiral
Robeck’in kumandasindaydi. Ikinci kiimedeki Suffren, Bouvet, Goulois ve
Charlemagne zirhlilar1 ise Albay Hayes Sadler komutasina verilmisti.
Uclincli tiimene gelince, Irresistable, Albian, Vengeance, Swiftsure ve
Magestic Amiral Guepratte (Giphat) komutasinda saldir1 sirasini bekliyordu.
Diisman donanmasinda ayrica; ¢ok sayida kruvazdr, muhrip, denizalti, 1
ugak gemisi ve mayin gemileri ile yardimei gemiler de yer aliyordu.”

Birinci diigman tiimeni, saat 10.30’da bogazdan igeri girdi. Planlanan
noktaya ulasildiginda hedefler arasinda Rumeli, Mecidiye, Namazgah ve
Rumeli Hamidiye tabyas1 vardi. “A Savas Hatt1” olarak adlandirilan bu plan
11.15°de uygulanmaya baglandi. Bu arada diigman gemileri Kumkale’den
gelen tedirgin edici ates hattina da girmislerdi. Tiirk obiislerinden gemilerin
istiine ates yagiyordu. Yine de mesafe uzak oldugundan Tiirk bataryalari
savag gemilerine etkili karsilik veremiyordu. Saat 12.00 sularinda Cimenlik,
Rumeli Hamidiye ve Anadolu Hamidiye ates almisti. 12.30’da Amiral
Robeck Fransiz gemilerinden kurulu ikinci kiime gemilerine kiyilara

yaklasarak yakin mesafeden bombardimani siirdiirmeleri emrini verdi.

2 Hurg, a.g.m., s. 69, 77-78; Kursun, a.g.m., s. 206; Semiz, a.g.m., s. 234
2 Karal, a.g.e., s. 439.
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Kiyiya 400 metre yaklasan bu gemiler, Rumeli yakasindaki Kilitbahir ile
Mesudiye tabyalari, Anadolu yakasinda ise Dardanos ile Beyaztepe
mevkilerini ates altina aliyorlardi. Biiyilk armada, bogazin en dar yeri olan
Kilitbahir ile Canakkale arasina yénelmisti.22

“B Savas Hatti” diye adlandirilan Amiral Guepratte (Giphat)
komutasindaki 3. Tiimen, 1. Tiimenin arkasindan harekete gecti ve yerini
aldi. Gemiler, Tiirk bataryalarindan atilan top atesi altinda ilerleyerek “B
hattina” vardilar. Diigman gemileri 800 metre kadar igeri sokulduklarindan,
siddetli top atesi bu gemilerin iizerine yagiyordu. 3. Tiimene ait olan iki
Ingiliz gemisi bogazda yerini almis, Rumeli, Mesudiye ve Yildiz tabyalarini
hedeflemiglerdi. Mermilerin ¢ogu tabyalar icine diigsmiis, telefon hatlarim
bozmus, yanginlar ¢ikarmisti. Rumeli Mecidiye Tabyasi topgularin sehit
olmast ile devre dis1 kalmustr.?®

Diismanin saldir1 planinin ikinci asamasina gore, Tirk bataryalari
tizerinde yeteri kadar ustiinliik saglanabilirse, 2. Tiimen, 3. Tliimenin yerini
alacak ve yakin muharebe yapilarak mayin hatlarin1 savunan Tiirk toplar
tahrip edilecekti. Fakat 3. Timenin yerini alacak 2. Tlmen gelmeden Once
beklenmedik bir sey oldu. Saat 14.00°e dogru Suffren biiyiik bir hizla bogazi
terk etmekte ve Bouvet’de onu izlemekteydi. A hattin1 gegmek tizereyken
Fransiz gemisi Bouvet’de (Buve) bir-iki patlama oldu ve Anadolu Hamidiye
tabyasinca ates altindayken 3 dakikada sularm altina gémiildii.?*

Derin bir saskinlik yasaniyordu. Queen Elizabeth ve Agamemnon
(Agemimnun) digindaki biitiin gemiler atesi kestiler. Bu arada Goulois
(Gulva) isabet almis ve agir yaralarla bogazi terk ediyordu. Mayina carpan
Inflexible’in durumu da kétiydii.

Gemiler, yaptig1 bombardiman ile dnce Rumeli Hamidiye, daha sonra
da Namazgih tabyasini tahrip ederek savas disinda birakmisti. Ancak

2 Karal, a.g.e, s. 440-441; Semiz, a.g.m., s. 240; Tirkiye Muharip Gaziler Dernegi,

(TMGD), “Canakkale Savas1”, http://muharipgaziler.org.tr/i-dunya-savasi/#, erisim tarihi,
09.06. 2013, s. 4.

Guzel, a.g.m., s. 7.

Guzel, a.g.m., s. 7.

Guzel, a.g.m., s. 8.

23
24
25

126



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

Anadolu Hamidiye tabyas1 hasar gérmemisti ve Irrisistible’a (Irezistibil) ates
ediyordu. Sonra Irresistible 1n yaninda korkung bir patlama duyuldu. Gemi
Saat tabyalardan uzaklagmak isterken bir mayina carpti. Bu bolgede bir gece
once Nusret Mayin Gemisi’nin doktigi mayinlar can aliyordu. Bolgenin
mayinlt oldugunu anlayan Amiral Robeck 2. Tiimenin geri ¢ekilmesi emrini
verdi. Tiimen 18.05’te geri ¢ekilirken, Ocean savas gemisi de mayina
carpmist.?®

Bu deniz harekatinm neticesinde, Itilaf devletleri Irresistible, Ocean
ve Bouvet isimli {i¢ biiyiikk savas gemisini kaybetmisti. Bunlara ilaveten, iki
muhrip ve yedi mayin arama gemisi batmus, Inflexible ve Gaulois da dahil
olmak {izere, 7 zirhl1 gérev yapamayacak duruma gelmisti. Boylece diisman
donanmasi, mevcut deniz giiciiniin % 35’ini yitirmis oluyordu. Nusret mayin
gemisinin Mart aymin 17-18. gecesi Karanlik Liman’1t mayinlamasi ve Tiirk
topgusunun basarisi, Tirk vataninin selametini saglamis ve diisman
donanmasimin Marmara'ya bayraklarimi dalgalandirarak girmesine izin
vermemisti. Bu miikemmel savunmay: idare eden Cevad Pasa artik “18
Mart Kahramani” olarak anilmaya baslanacaktir.”’

Itilaf donanmasi ise 18 Mart yenilgisinden ¢ok sey 6grendi. Ingilizler
bu yenilginin tim faturasin1 son kesfini yapip “mayin yoktur” raporunu
veren pilota ¢ikardi ve onu idam etti.”®

2. Kara Harbi: (25 Nisan 1915- 9 Ocak 1916)

18 Mart Deniz Zaferi, itilaf devletlerine karadan destek almaksizin
bogazin gecilemeyecegini gosterdi. Bu sebeple daha once kararlastirdiklar
gibi, kara harekatina hazirlanmaya basladilar. Canakkale kara harekati i¢in
getirilen 75 bin askeri Limni Adasi’nda toplanuslardi. itilaf devletleri,
kendilerinden gayet emin bir sekilde c¢ikarmanmm son hazirliklarini
tamamladi. General Hamilton’un kara harekati planina gore, Avustralya-
Yeni Zelanda askerlerinden olusan ANZAC kolordusu Ariburnu’na, ingiliz

% Giizel, a.g.m., s. 8; Semiz, a.g.m., s. 242.
2T Kursun, a.g.m., s. 206.
% Giizel, a.g.m., s. 12.
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ve Fransiz kuvvetleri ise Seddiilbahir bdlgesine cikarilacakti. Algitepe ele
gecirildikten sonra, Kilitbahir yoniinde ilerlenecekti.?

Osmanli tarafinda ise Canakkale bolgesini savunacak 5. Ordunun
basina Alman Maresal Liman Von Sanders getirildi. Emrinde 6 tlimenden
olusan ve sayisal bakimdan yaklasik 50-60 bin askeri ve hazirlanmasi i¢in 4
hafta siiresi vardi. Liman Paga, Tiirk birliklerini bogazin her tarafina dengeli
bir sekilde dagitmak yerine, muhtemel ¢ikarma bdlgesi olarak diisiindiigii
Bolayir’a, yarimadanin giineyine ve Asya bolgesine ikiser tiimen seklinde
dagittr. Ingilizlerin asil ¢ikarma yapacaklari Ariburnu’ndan yarmmadanin
ucundaki Seddiilbahir’e kadar giden bdlgenin savunmasi ise 9. Tiimene
birakilmigti. Mustafa Kemal Bey (Pasa) ise yeni kurulan 19. Tiimenin
basindadir. Bu tiimen 25 Subat 1915°ten itibaren Ece Limani-Seddulbahir
kiyilarinin savunmasiyla gorevlendirilmis, daha sonra gelen bir emirle 5.
Ordu’nun ihtiyat giicii yapilmus ve Bigali bolgesinde bekletilmektedir.*

Anlagilan Liman Paga, Tiirk askerlerinin iigte ikisini, diismanin hig
cikmayacagi ve yalniz gostermelik olarak c¢ikacagi yerlere yerlestirmisti. Bu
sebeple ¢ikarmanin ilk 2 giinlinde diisman saldirilarina karsit koyma isi, 9 ve
19. Timenlere diisecektir. Bu hata yiiziinden, Tiirk birlikleri kendisinden 1’e
kars1 20-30 nisbetinde daha kalabalik ve donanma atesiyle desteklenen bir
diismana kars1 direneceklerdir. Bu arada Tiirk Ordusu’nun biiyiik yoksulluk
igerisinde  savastigi  dile  getirilir.  Diisman  tarafi, kendisiyle
kiyaslanamayacak boyutta imkanlara sahip olsa da, Mehmetcikte olup da
diismanda olmayan iki sey vardir. Birincisi Tiirk askerinin gehitlik arzusu
digeri ise yurdunu yabanci istiladan koruma istegidir.*" Diisman giicleri,
Ingiliz ve Fransizlardan maada, Yeni Zelandalilar, Avustralyallar,

Tasmanyalilar, Hintliler, Senegalliler, Kuzey Afrikalilar ve diger

29
30

Karal, a.g.e., s. 460; Kocabas, a.g.e., s. 82; Kursun, a.g.m., s. 206.

Karal, a.g.e., s. 455-456; Bayur, a.g.e., s. 288; Tuncer Baykara, Tiirk Inkildp Tarihi ve
Atatiivk Ilkeleri, 1Q yay., Istanbul 2011, s. 77; “Canakkale Savaslari’nda Mustafa
Kemal’in Rolii”, Tarih Incelemeleri Dergisi, cild: XXI, sayr: 2, s. 3; Hasan Mert,
“Canakkale Savaslarinda Yarbay Mustafa Kemal” http://atailkuyg.ege.edu.tr/files/h_m-
canakkale ata.pdf, erigim tarihi, 9.06.2013, s. 1;

Bayur, a.g.e., s. 289.
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somiirgelerden gelenlerden olusmaktadir. Bu kuvvetler, Misir ve Kibris’ta
hazirhk egitimine tabi tutuldular.** Bunlarin moral ve motivasyon agisindan
fakir oldugu, hatta baz1 askerlerin Gelibolu’ya nigin geldikleri soruldugunda
“Katildim ciinkii erkeksem burada olmam gerekti”, dedigi, bazilarmin ise
yapilan harekéatin bir Hachi seferi olduguna inandirildign gézlenmekteydi.
Yapacaklar1 savagta, Viyana’dan Kudiis’e kadar uzanan alanda yiizyillar
boyunca 6ldiiriilen Hiristiyanlarin intikaminin alinacag: telkini de yapilmisti.
Onlara gore Tiirklerin insanliktan nasibi yoktu ve kutsal Istanbul sehri, bu
barbarlarin esareti altindaydi. Savas basariyla sonuglandirilirsa, Istanbul
Tiirklerin elinden kurtarilacakt.® Iste diisman birlikleri bu diisiinceler i¢inde
Tiirk topraklarina ayak basmay1 bekliyordu.

2.1. Ariburnu Cikarmasi

Ariburnu’ndaki Anzak kolordusunun 25 Nisan’da yaptigi ¢ikarmanin
temel amaci once, Kabatepe ile Kiigiik Ariburnu arasindaki kumsallik
bolgeye ¢ikmakti. ik asamada Conkbayiri-Kocagimentepe cizgisi denetim
altina alinip, oradan Maltepe bolgesine ulasilacakti. Boylece kuzeydeki Tiirk
kuvvetlerinin, giineydeki Seddulbahir bélgesindeki birliklerle yardimlagsmasi
engellenmis olacakti. 25 Nisan sabahi 04:20’de diisman ¢ikartmasi bagladi.
Savas gemilerinin Tiirk mevzilerini doven koruyucu atesi altinda, Anzak
Kolordusu’nun 1. Tugayma mensup askerleri, ¢ikarma botlarinin akinti
sebebiyle siiriiklenerek kuzeye kaymasi sonucu, kumluk Kabatepe bolgesi
yerine, sarp bir kiy1 olan Ariburnu kesimine ¢tkmak zorunda kald.**

Cikarma yapilan noktada kiy1 gozetlemesi yapan bir Tiirk takiminin
direnisine ragmen karaya ¢ikan Anzak birlikleri, belirli bir noktaya kadar
ilerlediler. Diger taraftan, Bigali’da bulunan Yarbay Mustafa Kemal’in
komuta ettigi 19. ihtiyat tiimeni, 24-25 Nisan gecesi Conkbayirt mevkiine

32
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Karal, a.g.e., s. 459.

Macleod, Jenny, Gelibolu'nun Oteki Yiizii, (¢ev. S. Hocaoglu), Giincel yay., Istanbul
2005, 193, 202, 206.

Karal, a.g.e., s. 461; Bayur, a.g.e., s. 294; Kocabas, a.g.e., s. 86; Kursun, a.g.m., s. 206;
Akga, Bayram, “Mustafa Kemal’in Askerlik Hayatinda Canakkale Savaslari’nin Yeri”,
Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (Ilke), yil: 2006, Atatiirk’iin
Dogumunun 125. Yili ve Cumhuriyetimizin 83. Yili Ozel Sayisi, s. 109; Hurg, a.g.m., s.
79
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gelmistir. Giin agarirken, Ariburnu yoniinden top seslerinin gelmesi iizerine
Mustafa Kemal, bir ¢ikarma yapildigini anlayip durumu ordu komutanina
bildirir, sonra emir gelmesini beklemeden kendisi harekete gececektir.*

Gergekten durum ¢ok kritiktir. Clinkii genis bir alani savunan 27. Alay
agir kayiplar vermigtir. Mustafa Kemal ise durumu izlemek {izere
Conkbayiri’na ¢iktiginda, Ariburnu kesiminden bazi askerlerin ¢ekilmekte
olduklarin1 ve diisman birliklerinin de bunlart izlediklerini gdérmiistiir.
Mustafa Kemal, gekilen Tiirk askerine siingii taktirip yere yatirir. Duruma
sahit olan diisman askerleri de yere yatar.*® Béylece, 57. Alay Onci
Boéliigii’niin Conkbayiri’na yerlesmesi igin gereken siire kazanilmis olur. Iste
bu an, Kara Harekati’nin kaderini belirleyen 6nemli anlardan birisidir.

Mustafa Kemal, 57. Alay1 bir dag bataryasi ile takviye ederek karsi
taarruz i¢in Ariburnu’na sevk eder ve askerlere: “Ben size taarruz
emretmiyorum, Olmeyi emrediyorum” emrini verir. Daha sonra, Kolordu
Komutani Esat Pasa’nin izniyle, Eceabat bolgesindeki 27. Alaym 6nemli bir
kismuni da gikarma bélgesine gonderir.”’

25 Nisan 1915 giinii, vakit ikindiye yaklagirken, diigmanin ilk ¢ikarma
kademesi olan tiimeninin sahile ¢ikisi da tamamlanmistir. Yapilan siingii
saldiris1 ile Anzaklar ¢ok sayida kayip vermis ve sahile ¢ekilmisler, kritik ve
endiseli anlar yagsamaktadirlar. 57. Alayin komutan1 Hiiseyin Avni Bey,
askerlerine komuta ederken bacagindan vurulmustur. Ancak metanetle
vurusmaya devam edecektir. 57. Alayin baglattigi bu taarruz karsisinda
sagskina donen 15 bin kisilik diisman birligi kumsala dokiiliir. Bu sirada
diisman donanmasindan yapilan siddetli bombardiman nedeniyle Tirk
birlikleri de Onemli kayiplar verir. Ancak geriden gelen diisman
kuvvetlerinin yardimiyla Kanlisirt’in - batisi  ile  Yiikseksirt hattinda
tutunabilirler.®

% Karal, a.g.e., s. 463; Kursun, a.g.m., s. 206.

% Kocabas, a.g.e., . 90; Akca, a.g.m., s. 109-110.
87 Kursun, a.g.m., s. 206.
% Kocabas, a.g.e., s. 91-92; Kursun, a.g.m., s. 206
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Itilaf devletleri var giiciiyle bogazi zorlarken Tiirk tarafi sadece
mevzilerini savunmakla kalmamis, zaman zaman karsi taarruzlarda
bulunmustur. Ik Tiirk taarruzu, 27 Nisan 1915 sabahi Anafartalar kismina
cikan Ingilizlere karsi Ariburnu kesiminde gergeklestirilir. Ancak Ingiliz
savas gemilerinin yogun topgu atesi sebebiyle taarruz yavaslar ve Ingilizleri
mevkilerinden sokiip atma giiciinii kaybeder. Tiirk birlikleri, bu kez 1 May:1s
1915 Merkeztepe, Sivritepe, Kanlisirt hattindaki Ingiliz kuvvetlerine
saldirmis, ancak Ingiliz donanmasinin etkin destegiyle Anzak kolordusu yok
olmaktan kurtulmustur.®

Bu tarihten itibaren kara harekati, 1915’in Agustos ayina kadar dort ay
boyunca, Conkbayiri-Kocagimentepe-Kabatepe bolgelerinde taraflarin
karsilikli saldir1 ve 6zellikle gece yapilan siingili hiicumlariyla gececektir. Bu
carpismalar sirasinda Tirkler de, Anzaklar da agir kayiplar vermislerdir.
Ancak carpismalar devam ederken, tipki Seddiilbahir’de oldugu gibi Anzak
ordusu taarruz hedeflerine ulasamamus, ¢iktiklart yerlerde 3—4 km.lik bir
alanda cakili kalmislardir.*

2.2. Kumkale Savaslari

Diigman birliklerinin ¢ikarma yaptig1 mevkilerden birisi de Kumkale
bolgesiydi. Hamilton’un planina gore bu ¢ikartma kesin bir sonu¢ alinmak
icin yapilmiyordu. Asil maksat, Tirk savunma komutanligini ana ¢ikartma
bolgesi hakkinda sasirtmakti. Fransiz filosu Kumkale dnlerinde savas diizeni
aldi. Kumkale ve Kumkale-Orhaniye arasim1 hedef alan siddetli donanma
atesinin ardindan, Fransiz birlikleri karaya ¢ikti. Kumkale’deki Tiirk takimi,
Fransiz bombardimanlarina ve karaya c¢ikan iki Fransiz boliigline karsi
kahramanca dayandiysa da, siirekli takviye edilerek tabur seviyesine
cikarilan Fransizlar karsisinda kaleyi birakarak Kumkale kdyiine ¢ekilmek
zorunda kaldi. Kumkale sokaklarinda Fransizlarla kisa siiren sokak
muharebelerine girildi. Takim komutanlarimdan birinin sehit diigmesine ve

cephane sikintisina ragmen, boliik 1srarla savunmasini siirdiirdii. Fransiz

% Kursun, a.g.m., s. 207.
0 Gizel, a.g.m., s. 17.
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kuvvetlerinin kanadin1 Kumkale’de bastirip, biitlin cephesini hareketten
alikoydu.*!

Fransiz filosu da kendi birliklerine zayiat verdirme pahasina, Fransiz
ve Tiirk birliklerinin birbirine girdigi Kumkale’ye siddetli ateslere basladi.
Tiirk birlikleri Mezarlik-Kumkale-Orhaniye hattina ¢ekilmek zorunda kaldi.
Fransizlar, General Hamilton’un emriyle 26/27 Nisan 1915 gecesi geri
cekildi. Hamilton hatiralarinda bu yenilgiyi savunur ve Canakkale
Bogazi’nin iki yakasinda taarruza geg¢mek i¢in yeterli askeri gilice sahip
olmadiklarini iddia eder.*?

2.3. Seddiilbahir Savaslan

Itilaf devletleri, Gelibolu ¢ikarmasi icin aslinda Seddiilbahir kesimini
disiinmiiglerdir. Bu sebeple ayni giiniin sabahinda diisman askerleri, savas
gemilerinin koruyucu bombardimani altinda, Seddiilbahir’e c¢ikmaya
bagladilar. Birliklerin ilk hedefi, giineyde Algitepe’yi ele gegirip Kilitbahir
platosuna dogru ilerlemek, oradaki merkez tabyalari susturduktan sonra,
Bogaz’in giris bdlgesini ele gecirmekti. Diigman gemilerinin yakin
mesafeden agtigi top atesine ragmen, Tiirk kuvvetleri ¢ikarmaya yeltenenlere
agir zayiat verdirdi.”®

Ezineli Yahya Cavus’un mevzilendigi Ertugrul koyuna ise River
Clyde isimli komiir gemisi 2000 kisilik asker ¢ikarmisti. Diigman gii¢leri,
Ertugrul Koyu sirtlarindaki 26. Alayin 10. Boliigiiniin savunma mevzilerine
4650 mermi atmisti. Buna ragmen Tirk bataryalari ve kuvvetleri imha
olunamadigindan, kisa mesafeden yapilan Tiirk atesi etkili oluyor, diigmanin
ekserini kimildamaya bile firsat bulamadan adeta bigiyor, ingiliz birliklerine
agir kayiplar verdiriyordu. Bu durum itilaf Devletleri’nde biiyiik bir hayal
kiriklig1 yaratmigtr,*

Saldirt karsisinda “Tiirklerin kagmaya bile firsat bulamayacagini”
sOyleyen Hamilton, ¢ikarmanin ilk giiniinde karsilagilan Tiirk direnisi
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karsisinda hayal kirikligina ugradi. Bu durumu giinliigiinde soyle dile
getirdigi  gortliir: “Diisman anlasilan yer altinda ve ¢ok derinlere
mevzilenmisti. Karada Tiirklerin ve makineli tiifeklerin atesi hi¢ dinmiyordu.
Insanlar bir kabusun pencesine yakalanmiglardi ve biz ¢aresiz ve perisan bir
halde bekliyorduk”.*®

Tiirk birliklerinin Ariburnu’ndan sonra yaptigi ikinci taarruz 1-2
May1s gecesinde Seddiilbahir bolgesinde gerceklestirildi. Taarruz ¢ok kanl
gecmesine ragmen basar1 elde edilemedi. Bunun {izerine 3-4 Mayis gecesi
yeniden taarruza karar verildi. Tiirk birlikleri karsisinda Ingiliz-Fransiz
hatlarinda ¢oziilmeler bagladiysa da savas gemilerinin actigi siddetli ates
sebebiyle taarruz durduruldu ve birlikler mevkilerine geri déndii.*®

Tiirk birlikleri cepheyi ziyaret eden Enver Paga’nin emriyle 19 Mayis
giinii yeniden bir karsi saldirtya gecti. Ancak, Anzak kuvvetlerinin siddetli
miidafaasi yiiziinden basar1 elde edilemedi. Bu tarihten Temmuz ay1 sonuna
kadar, Kirte-Kerevizdere-Zigindere mevkilerinde g6giis gbgse carpigsmalar
ve slingii hiicumlariyla siiren muharebeler yapildi. Bilhassa sekiz giin, geceli
giindiizlii siingli hiicumlariyla gegen Zigindere muharebesi, iki taraf i¢in de
kayiplarin en fazla olanidir. Bu bdlgedeki harekat, Agustos ayiyla birlikte
mevzi muharebesine doniisecektir.*’

Itilaf kuvvetleri, 25 Nisan’dan Temmuz’un sonuna kadar, Seddiilbahir
ve Ariburnu’nda basarili olamayinca General Hamilton, Tiirk Ordusu’nun
gerilerine sarkmak ve ¢cember icine alip yok etmek i¢in, Biiyiik ve Kiiciik
Kemikli Burunlar arasinda yer alan Suvla sahillerine ¢ikip, Anafartalar’da
ticilincii bir cephe agmaya karar verir. Hedef, Conkbayir1 ve Kocagimentepe
blogunu ele gegirerek buradan ilerleyip, Canakkale Bogazi’na inerek hakim
olmaktir. Biiyiik takviyelerle iyice giiclenen diisman birlikleri, kesin sonug
almak maksadiyla 9. Ingiliz kolordusunu, 6-7 Agustos gecesi karanliktan

% Hamilton, lan, Dispatches From The Dardannelles, George Newnes Limited, London

1917, s. 35.
Kursun, a.g.m., s. 207.
Kursun, a.g.m., s. 207.
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yararlanarak, Ariburnu’nun kuzeyinde Suvla Limani ve civarina c¢ikartir.
Diisman birlikleri Anafartalar’a dogru ilerlemektedir.*®

Anafartalar grup komutam1 olan Albay Fevzi Bey, askerin
yorgunlugunu 6ne siirerek karsi saldirida bulunmaktan ¢ekindi. Bu sebeple
Mustafa Kemal, Liman Pasa tarafindan grup komutanligina getirildi.*®

Mustafa Kemal, 9 Agustos sabahi Azmakdere’nin iki yoniinden
baslayan kars1 saldir1 sonucu, diisman birliklerini denize kadar puskurttd. 10
Agustos sabahi 8. Timen ile yaptigi saldirida Kocag¢imentepe ile
Conkbayiri’nin stratejik éneme haiz noktalarini Ingilizlerin elinden almaya
muvaffak oldu. Béylece biitiin ingiliz kuvvetleri sahile mihlanmis oldu.*
Baoylece I. Anafartalar zaferiyle, itilaf kuvvetlerinin yaptig1 biitiin taarruzlar
neticesiz kalir. Daha sonra, ulasilan bu ileri ¢izgide giiclendirmeler yapilarak
savunmaya geg¢ilir. Ancak diisman kuvvetleri 21 Agustos’ta yeniden bir
saldir1 baglatir. II. Anafartalar muharebesi denilen bu harekat da basarili
olamayinca, muharebeler gilinlerce siiren siper savaslarina doniisiir. Diger bir
deyisle, General Hamilton’un ikinci plani da hedefine ulasamaz. Bu
carpigsmalarda biitiin mahrumiyet ve mithimmat yetersizligine ragmen Tiirk
askeri, Canakkale’nin geg¢ilmez oldugunu biitiin diinyaya ispatlayacak ve
diismam Canakkale’den ¢ekilmeye zorlayacaktir.>

2.4. itilaf Devletlerinin Geri Cekilmesi

Canakkale’de bize kars1 savasan diigmanlara gore, giiya en gec bir ay
icerisinde Canakkale Bogaz1 gegilecek ve Istanbul isgal olunacaktir. Ancak
1915 Mart ay1 sonlaria dogru, Canakkale cephesinden gelen ilk haberler bu
isin o kadar da kolay olmayacagini gosterir.”

1915 Mayis ayindan itibaren, 6lii ve yaralilarin uzun listeleri
gazetelerde boy gostermeye baslayinca, Avustralya ve Yeni Zelanda

8 Kursun, a.g.m., s. 207.

4 Karal, a.g.e., 5. 467-469.

%0 Karal, a.g.e., s. 470.

' Hakki Sah Yasdiman, “Diinkii Diismanlik Bugiinkii Dostluk Kaynagi: Canakkale
Savaglar1”, Diyanet Dergisi, yil: 1993, cild: XXIX, say1: 4, 109-120; Kursun, a.g.m., S.
207.

Ahmet Mete Tuncoku, Anzaklarin Kaleminden Mehmetcik, Atatiirk Arastirma Merkezi
yay., Ankara 1997, s. 18.
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toplumu, artik uyanmaya baslamislardir. Halk simdi bu savasin bir an 6nce
bitmesi ve evlatlarimin sag salim geri donmesi icin sabirsizlanmaktadir.>®

Canakkale’de biitiin olumsuzluklara ragmen yapilan bagsarili Tiirk
savunmasi karsisinda, Itilaf kuvvetlerinin morali ¢6kmiis ve Canakkale’nin
gecilebilecegine dair umutlar1 yok olmustur. Hamilton’un Ingiliz yénetimine
yaptig1 biitlin 1srarlara ragmen, cepheye artik tek bir asker bile
gonderilmedigi gibi, Canakkale’den iki tiimen asker cekilmis ve bati
cephesine gonderilmis, Hamilton gérevden alinarak yerine General Monroe
gorevlendirilmistir.>

Harbiye Nazirt Lord Kitchener (Kiginir), son defa bolgeyi ziyaret
etmis, artik Canakkale bolgesindeki Tiirk savunmasini sokmenin ve buradan
bogaz harekatimi bir neticeye vardirmanin miimkiin olmadigimi anlayarak,
Ocak 1916’da Canakkale’deki kuvvetlerin geri c¢ekilmesi kanaatine
varmigtir. Miittefik askerleri 8 Aralik’tan 20 Aralik’a kadar Anafartalar ve
Ariburnu bélgelerini, 28 Aralik’tan, 9 Ocak 1916’ya kadar da Seddulbahir
bolgesini tahliye etmislerdir. Bilhassa Ingiliz yazarlar, harekatin basariya
cok yaklastigini, ancak Londra’dan beklenen destegin gelmemesi sebebiyle
basarisiz oldugu ve geri ¢ekilmek zorunda kalindig: dile getirmislerdir.”

Diisman askerleri cepheden tahliye edilmis ise de zirhlilar bir miiddet
daha bombardimana devam etmis, ayrica kendiliginden patlayan lagimlar ve
bombalar can almay siirdiirmiistiir.>

2.5. Canakkale Zaferinin Tarihsel Onemi ve Sonuclar:

Canakkale Cephesi’nde meydana gelen savaglari, bogazlarin konumu
ve tarihi 6nemi itibariyle degerlendirmek gerekir. Istanbul, Karadeniz’in
kapisi, Canakkale ise Ege Denizi’'nin kapisidir. Bogazlar, ayn1 zamanda

Cebelitarik ve Siiveys kanallartyla bir biitiinii olusturmaktadir. Bu sebeple
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Tuncoku, a.g.e., s. 19.

Karal, a.g.e., s. 473.

Macleod, a.g.e., s. 15; Ergin, “Alman Subaylarinin Hatiralarima Gore Canakkale’de
Mustafa Kemal”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Journal of International
Social Research, yil: 2010, Volume 3 /11,100.

Miralay Siileyman Sakir, Cepheden Hatiralar Altinci Firka Canakkale Harbinde, Vadi
yay., Ankara 2006, s. 47.
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Canakkale Bogazi tiim Ortadogu, Kita Avrupasi, Balkanlar ve Avrasya’nin
kilidi konumundadur.”’

Almanya’nin, “doguya dogru” politikasi, Rusya’nin “sicak denizlere
ulasma” emelleri; Ingiltere’nin, “denizlere egemen olan diinyaya hakim
olur” politikasina bakildiginda, Canakkale Savaslarinin neden bu kadar kanli
oldugu sorusunun cevabi da ortaya ¢ikar. Sonuglari itibariyle ele alinacak
olursa, bu biiyiik zaferin, Tiirk ve diinya tarihi acisindan ¢ok miithim sonuglar
dogurdugu goriiliir. Bunlardan birkagini siralayacak olursak:

1. Itilaf Devletleri’nin Bagkent Istanbul’u ele gegirme planlari
basarisizlikla sonu¢lanmustir.

2. Tiirk ordusunun, Balkan Savasi’nda zedelenen sayginligi tekrar
kazanilmigtir.

3. Mustafa Kemal Pasa diinya harp tarihindeki yerine adim atmistir.®

4. 1. Dunya Savasi’nin iki yil daha uzamasina neden olmustur.

5. Rusya’da Bolsevik Devrimi meydana gelmis ve Carlik Rusya’si
yikilmistir.

6. Ingiltere ve Fransa’min siyasi ve askeri saygmligi sarsilmus,
Ingiltere’nin denizlerdeki tartisilmaz iistiinliik imaj1 ortadan kalkmustir.

7. Avustralya ve Yeni Zelanda’da ulusal biling hareketleri ortaya
¢ikmaya baglamustir.

Canakkale savaslarmin sonucunda diisman tarafindan Ingilizler, 119
bin 6lii ve yarali, 100 bin hasta ve gii¢csiiz insan, Fransizlar ise yaklasik 26
bin civarinda insanini kaybetmistir. Tiirk devletine gelince, kayip 280 bine
yakindir. Bunlarin 66 bini sehit, 152 bin kadar yaralidir. Bu yaralilardan 42
bini tekrar savasa katildigina gére 110 bin kisinin agir yarali ve gligsiiz
duruma diistiigiini kabul etmek gerekir.”® Bu bilyiik kayip icerisinde ¢ok
sayida 6gretmen, miilkiyeli, tibbiyeli, hukuk¢u, polis, subay, astsubay gibi

yetigmis vatan evladi yer almaktadir.

¥ Giizel, a.g.m., s. 22.
%8 Akca, a.g.m.,s. 113.
¥ Karal, a.g.e., s. 474.
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C) CANAKKALE’DE BiRLiK RUHU VE VATAN SEVGISi

Canakkale miidafaasindan bahseden ilmi ve edebi eserlerde, vatanin
kurtarilmasi i¢in elinden geleni yapan, sevdiklerini arkasinda birakan, milleti
ve dini i¢in varmm1 yogunu ortaya koyan, bu ugurda hicbir fedakarliktan
kaginmayan Tirk askerinin destanlasan cansiperane miicadelesine tanik
oluruz.*®

Evlatlarim Sarikamis seferine de yollayan anneler, babalar kimi
zaman ilerlemis yaslarina ragmen bizzat kendileri, son bir imitle Tibbiye,
Miilkiye ve Sultaniye gibi lilkenin en segkin okullarinda okuyan kiigiik
yastaki evlatlarini, torunlarini yani kinali kuzularin1 Canakkale’ye diismanin
karsina gondermislerdir.

Canakkale muharebelerini, insan &giiten bir degirmene benzetenler
olmustur. Devletin kalbi payitaht Istanbul’un diisman istilas1 tehdidi altina
girmesi biitlin yurtta biiyik teessiir olusturmus, Cepheye yurdun her
kosesinden adeta “goniillii gengler akini” gergeklesmistir. Yurdumuzun en
okumus, en bilgili, en becerikli nesli burada topraga diismiis ve sehit
olmuslardir. Mesela, Galatasaray, Balikesir, Kayseri ve Erzincan Lisesi gibi
iilkenin giizide okullart mezun vermemis, mezun olmasi gereken bitlin
ogrenciler Canakkale’de sehit olmuslardir.®*

Canakkale’ye giden goniilliler kervanina Bursa’dan 900 kisilik
grubunun katildigi kayitlara gegmistir. Hatta Bosna’dan 500 kisilik bir
goniillii grubunun vatanin diisman ayaklar1 altinda ezilmemesi i¢in kosup
geldigi goriiliir.*?

Yavrularint Canakkale’ye gonderirken kinalayan analarin savag
yillarinda, ozellikle saglik alaninda biiyiik katkilarmin oldugunu, cesitli
sahra hastanelerinde, sehir ve kasaba hastanelerinde goniillii hastabakicilik

8 Ahmet Kolbasi, “Canakkale Sehitlerine” Isimli Destanda Yer Alan Tarih ve Medeniyet

Olgular1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Ortak Tiirk Geg¢misinden Ortak Tiirk Gelecegine
VI. Uluslararasi Folklor Konferansimin Materyalleri, Baki 2010, s. 29-33.

Celal Mat, “Canakkale Muharebelerini Konu Edinen Romanlar Uzerine”, Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, yil: 2007, cilt: XVII, say1: 1, 82; Ismail
Bilgin, Canakkale Destan: Gercek Efsanelerin Oykiisii, Timas yay., Istanbul 2006, s. 83;
Guzel, a.g.m., s. 23.

82 Bilgin, a.g.e., . 84-86.
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yaptiklar1 da biliniyor. 1915 yilinda savas devam ederken yaralanan binlerce
asker, cephedeki hastanelerin yetersiz kalmasindan sonra, Istanbul’daki
hastanelere gotiiriilityordu. Ancak hastanelerdeki hastabakici ve hemsire
sayisinda eksikliklerin olmast yaralilarin bakimini giiclestiriyordu. Bu
sebeple Osmanl1 yonetimi, Istanbul’daki Tiirk ailelerine ¢agr1 yaparak bu
eksigi gidermeye calistr. Cagrinin Istanbul’da duyulmas {izerine, binlerce
goniillii Tirk kadmi evlerinden getirdikleri yardim malzemeleriyle
hastanelerde gorev aldi. Savas zaferle neticelendikten sonra, goniillii Tiirk
kadinlar1 yonetim tarafindan kendilerine teklif olunan paralar1 almadi ve “biz
vatammiz i¢in cammizi feda etmeye hazirlanmistik” diye cevap verdi. Bu
kadin goniilliilerden birisi de lilkemizde ilk kadin hastabakicisi olan Safiye
Hiiseyin Hanim’d.®

Canakkale cephesinde, kadin hastabakicilarimizin yaninda, kadin
keskin nisancilarimizin da yer aldi. Bunlardan birisi, savag alaninin kuzey
kisminda, korfez yoniine sizmigti. Diigman tarafindan bin bir zorlukla
yakalanarak Ingiliz savas hattina getirildi. Birkag¢ askerin gdzetiminde
yakalandigi yere gotiirildigiinde bir koseye sakladigi kiiciik ¢ocugunu buldu
ve aldi.®

Ayni1 ciimleden olarak, Avustralyali erlerin savas giinliiklerinde 19-21
yaslarinda Tiirk kadinlarinin cephede gizlendigi yerden giin boyu ates ettigi
ve c¢ok sayida diisman askerini vurdugu yer almaktadir. Bu kadin
kahramanlarimizdan isimleri bilinenler de vardir. Bunlardan Hatice Hanim,
zamanin Zafer-i Milli gazetesine verdigi roportajda, Izmir’in Kemalpasa
kazasinin Ahmetli kdyiinden geldigini, Canakkale’de 56. Firka’da silahiyla
muharebelere istirak ettigini haber verir. Ancak kadin oldugunu gizlemis ve
kendisini Ahmet ismiyle tanitmstir.%

Canakkale’de cesareti ve kahramanligiyla taninanlardan birisi de Koca
Seyit’tir. Gegis i¢in Bogaz’1 zorlayan itilaf Devletleri donanmasinin Oceans
zirthlisi, Mecidiye tabyalarimizi isabetli atiglarla vuruyor, Tabya infilak ile

8 Bilgin, a.g.e., s. 73-76; Hurg, a.g.m., s. 82; Semiz, a.g.m., s. 229.
Bilgin, a.g.e., s. 69.
% Bilgin, a.g.e., s. 71.
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biiyiik hasar goriiyor. Tabyadaki askerlerimizin biiyiik bir cogunlugu sahadet
mertebesine erigiyor. Tabya’da sadece Havranli Seyyit Onbas1 ile Aksarayl
Ali sag kaliyor. Toz toprak altinda kalan Seyyit Onbasi silkelenerek
dogruluyor. Topa bakiyor. Topun kaldirma mekanizmasi hasar gormiis
vaziyette. GOzii yerde durmakta olan mermiye iligsiyor. Biiyiik bir 6fke ve
hirsla 180 kiloluk mermiye yiiriiyor. Mermiyi sirtlandig gibi kisa ve titrek
adimlarla topa ylirlimeye bagliyor ve topun namlusuna mermiyi siiriiyor,
nisan aliyor ve topu atesliyor. Mermilerden ilki uzaga, ikincisi ise daha
yakia diigsiiyor. Ancak getirilen iiglinci mermi Ocean zirhlisin1 arka
tarafindan vuruyor. Diimeni hasar goren gemi siirilklenmeye basliyor. Bir
miiddet sonra Nusret Mayin Gemisi’nin dosedigi mayinlardan birine
carparak biiyiik bir patlama ile Bogazin derin sularma gémiiliiyor.®

Canakkale bogazi miistahkem komutani Cevad Pasa’y1r burada yad
etmeden gecemeyiz. Anlatilanlara gore Pasa uykuya daldiginda, bir riiya
gormekte ve riiyasinda bir ses soyle seslenmektedir: “Deniz lizerine bak!”
Denize dogru baktiginda ise dalgalar arasinda ¢igeklerle bezenmis piril piril
“kef ” ve “vav” harflerini goriir. Heyecanla uyanan Cevat Pasa, riiyaya bir
anlam veremez. Ancak daha sonra ayni sesi uykusundan kalktiginda da
isitiyor. Bu kez karsilagtigi nur yiizli bir adam ona, “Nur, zafer isaretidir.
Ebced hesabinda “kef  harfi 20, “vav” da 6 rakamim bildirir ve toplam 26
yapar” diye cevap verir. Bu hesaplama sonucunda diisman gemilerini batiran
26 maym rakamina ulasilir. Cevad Pasa, ellerinde kalan son 26 mayiin,
Nusret Mayin Gemisi ile gece vaktinde Kumbagi Burnu ile Soganlidere
arasina iki sira halinde Bogaz’a paralel olarak dokiilmesi emrini verir. Emir
bin bir giicliikle yerine getirilir. Ertesi giin 18 Mart 1915 sabahi ingilizlerin
en bilylik zirhlilarindan Irresistible ve Ocean zirhlilari, Nusret’in sabaha
kars1 doktiigli mayinlara c¢arparak herkesin saskin bakiglari arasinda
Bogaz’m dibini boylar.”

% Hurg, a.g.m., s. 74-76
7 Azmi Siislii, “Canakkale Savaslari ve Onemi”, Atatiirk Arastuma Merkezi Dergisi, yil:
1991, cild: VTI, say1 20, 306; Semiz, a.g.m., . 233.
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Canakkale kahramanlarimizdan bir digeri de Yahya Cavug’tur. Bir
kolordu biiyiikliigiindeki Fransiz ve Ingiliz askerlerinden olusan birlik,
Seddiilbahir Burnu’na ¢ikarma yapar. Bu kuvvetlere kars1 direnen, Mustafa
Sevki komutasindaki 800 kisilik birlik, yogun diisman topcu bombardimani
altinda miidafaa yaparken 43 kisiye diismiistiir. Komutanin da yaralanmast
sonunda birligin komutasini, Ezineli Yahya Cavus lstlenerek, birliginde 3
kisi kalana kadar destansi bir miidafaa yapacaktir. Yahya Cavus bu
direnisiyle, itilaf kuvvetlerini saatlerce oyalamis ve diismana binlerce kayip
verdirerek tarihe adim1 Seddiilbahir Kahramani olarak yazdirmustir.

Zaferin binlerce kahramanindan birisi de, savasin son sehitlerinden
Ustegmen Zahid idi. Arkadaslar1 Zahid Ustegmen’in sehit olmus bedenini
gbmmeden ceplerini  kontrol ederken bir vasiyetname buldular.
Vasiyetnamesi agildiginda ise esine yazilmis bir mektup ortaya c¢ikti.
Mektubunda esine sunlar1 soyliiyordu: “Buglinlerde her zamankinden daha
onemli muharebelere girecegiz. Bilirsin her muharebeye giren 6lmez. Fakat
ben déliirsem sakin gam yeme. Beni ve seni yaratan Allah bizi nasil
birbirimize nasip ettiyse, benden sehitlik riitbesini esirgemedigi takdirde,
elbette ruhlarvmizi birbirine kavusturur. Vatan yolunda sehit olursam bana
ne mutlu. Ancak sana bir vasiyetim var: Birincisi, benim icin katiyen
aglama, ikincisi esyamin listesi ilisikte, bunlari sat, ele gegecek paradan
“mihr-i muaccel” ve “mihr-i miieccel ’ini al. Kalani ile bana bir mevlit okut.
Eger bunlar sana borcumu odemezse, hakkini helal et ve ilk gece aramizda
gecen sOzii unutma.” Ayrica mektubun iginden kirmizi bir kurdeleye sarilmis
bir sa¢ demeti ¢ikti. Sagin tazeligi bunun kii¢iiciik bir yavrunun sagindan
kesilmis oldugunu gésteriyordu.®

Iste bu iman ve ruhladir ki, deniz savaslarinda Amiral Garden ve De
Robeck, kara savaslarinda ise General Hamilton, Miisliiman Tiirk’in
karsisinda maglup olarak geri ¢ekilmek zorunda kalmis ve bundan tam 99 y1l
once Edirne’den Kars’a, Yozgat’tan Diyarbakir’a kadar sehitlerin kanlariyla
tarihe su ctimle altin harflerle kazinmustir. “Canakkale Gegilmez...”

8 {brahim Refik, Canakkale nin Ruh Portresi, Albatros yay., Istanbul 2004, s. 40-41.

140



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

D) CANAKKALE DESTANI SAHIPSIZ KALMASIN

Canakkale’nin unutulmamasini isteyenler siiphesiz bizzat bu savasin
kahramanlariydi. Bu biiylik destanin gazi kahramanlarindan birisi olan
Bolvadinli Mehmet Sinan Bey’in su anlamli s6zleri durumu ¢ok giizel izah
etmektedir. “Savasta sart olan cesaret, metanet ve feragattir. Hicbhir
propagandaya kapimayarak milli bir dayamisma kurabilen bir millet her
zaman bir Canakkale miidafaast yapabilir. Aksi takdirde biitiin hayaller,
biitiin emeller, biitiin dilekler bostur ve hictir.”

“Binaenaleyh genglerimize sunu tavsiye etmek isterim ki Canakkale
tarih boyunca nice kahramanliklar gésteren milletimizin “hasta adam” diye
yaftalandigi bir cagda, Tiirk devietinin tarihine son vermek igin bir suikasta
sahne olan bir yerdir.”

“Bu suikasti onlemek igin topraklarimizin yetistirdigi yiiz binlerce
Mehmet’in cesetleri orada gomiiliidiiv. Dedelerimizin kaybettigi kollari,
bacaklari, hatta kafataslarimin birer par¢alart hep orada, yasayan oliiler
diyarindadir. Onlari gez ve gor, vatan miidafaasinin en giizel ornegini orada
goreceksin.”

“Orast sarsilmayan ve korkmayan Tiirk milletinin serefli tarihine
ekledigi essiz bir zafer meydani, hasimlarimizin ebedi bir matem alanidir.
Istiklal savasimizin, Sakarya'mn, Dumlupinar’in kahraman er ve subaylari
zafer tilsimint hep bu meydandan almis, onu son nefesine kadar kullanmus,
diinyada nispet kabul etmeyen basarilar elde etmistir. Sen de bu vatanmn bir
eviadi olarak yasadigin miiddetce ilhamini bu kaynaktan temin et”.*°

SONUC

Canakkale zaferi netice itibariyle Tirk ve dunya tarihi vechelerinden
¢ok Onemli sonuglar dogurmustur. Diinya tarihi agisindan; I. Diinya
savaginin iki yil uzamasina ve Carlik Rusya’sinin ¢okmesine sebep olmus,
ayrica Ingilizlerin denizlerdeki hakimiyeti ve sayginlig: bilyiik yara almistir.

Tiirk tarihi agisindan meseleye yaklagildiginda zaferin en miihim

neticesi; Avrupa’nin “hasta adam” diye nitelendirdigi Osmanli Devleti’nin

% Miralay Siilleyman, a.g.e., s. 10.
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biiytik kayiplarla dolu uzun bir aradan sonra, 6ziinden ve askeri gliciinden
fazla bir sey kaybetmedigini ispatlamis olmasidir. Baska bir ifadeyle Tiirk
milleti, II. Viyana bozgunuyla birlikte tersine donen talihine Canakkale’de
dur demistir.

Miittefik donanmasinin biiyiik timitlerle baslattiklar1 ve kara destegine
ihtiyac duymadan yalniz donanma giicii ile Canakkale’yi gecerek Istanbul’a
ulagma girisimi, Tirklerin cansiperane savunmasiyla tam bir felakete
donistii. Son bir timitle giristikleri kara harekat: da aynmi akibete ugrayinca,
Miittefik gii¢lerinde derin bir hiiziin ve sagkinlik, Tiirk tarafinda ise biiyiik
bir seving ve cosku yasandi. Bu savas Tiirklerin ve Tiirk yurdunun var olma
miicadelesiydi. Allah’in yardimiyla Tirkler bu miicadeleden basi dik ayrildi.

Diger taraftan Canakkale, Istiklal Savasi’nin baskomutani ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurucusu Mustafa Kemal Pasa’nin yildizinin parladigi bir
savasa sahne olmustur. Savasin bizim agimizdan en aci yonii, 100.000’den
fazla Ogretmen, miilkiyeli, tibbiyeli, hukuk¢u, polis ve okur-yazarin
icerisinde oldugu yaklasik 250 bin vatan evladinin sehit diigmesidir.

Stiphesiz birlik ve beraberlige olan ihtiyacin her gecen giin arttig
Tiirkiye’mizde, hangi diinya goriisiine sahip olursak olalim, Canakkale
sehitleri ve sehitligi hepimizin kucaklamasi gereken bir mekandir. Ciinkii
Canakkale destani hepimizindir. Bu destanin kahramanlar1 da hepimizin
ceddidir.
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LEYLA HANIM’IN HAYATI VE DIVANI’NDA SEVGILIYE
YAPILAN UMUMI HITAPLAR
Giilcan ABBASOGULLARI*

Ozet

XIX. yiizy1l divan sairlerinden Leyld Hanim, hemen hemen her nazim
sekliyle siirler kaleme almig bir sairdir. Divan siirinin gerilemeye yiiz tuttugu
bir donemde onun miistakil bir divan husule getirmesi azzimsanamayacak bir
durumdur. Bu ¢alismamizda sairin hayati hakkinda malumatlara yer vermeye
ve divaninda sevgiliye yaptigi umimi hitaplar1 tahlil etmeye calistik. Sairin
divaninda beseri ask ve bunun getirdigi kavramlar pek ¢oktur. Malumdur ki
hakiki aska ulasmada mecazi ask, bir ayna kabilindendir. Amacimiz sairin
sevgili i¢in kullandig1 hitaplarin onun duygu diinyasinda nasil yer buldugunu
ifade etmeye caligmaktir.

Anahtar Kelimeler: Divan Siiri, Leyla Hanim, Sevgiliye Umimi
Hitaplar.

Abstract

Leyla Hamim's Life and in Her Divan Made Public Greetings for
Darling

Leyla Hanim who is from the divan poets of the ninteeth century, she
nearly wrote poems with all form of the poem. It musn’t seem to be a small
work that she wrote her book named divan in the period of the divan poem
was collapsing down. We tried to analyze the contributions that information
about the poet's life and she made to Divan Poem and the words that she
used when calling to her darling. In the poets divan book she used many
concepts to tell the love of the human being and there are also many similar
concepts. It is known that allegoric love is a mirror to reach the real love.
Our aim is to mention how the calling words took place in her feeling world.

Key Words: Divan Poem, Leyla Hanim, General Calling Words to
Darling.
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GIRiS

I. LEYLA HANIM’IN HAYATI

Leyla Hamim, XIX. yiizyll kadin divan sairidir. Leyla Hanim’in
babasi, divaminda belirttigi' ve kaynaklarin ittifakla kaydettigi tizere?
Moralizade Hamid Efendi’dir. Hamid Efendi, miiderrislik ve kadilik
gorevlerinde bulunmus olup 1240/1825°te vefat etmistir.® Annesi Kegecizade
izzet Molla’min (1785/1829) ablasi olan Hatice Hanim’dir.* Leyla Hamim’1n
dogum tarihi bilinmemektedir. Istanbul’da yetismis olan Leyla Hanim, ailece
Mevlevilik yolunu benimsemis ve dayis1 Kececizade Izzet Molla’y1 iistad
olarak nitelemistir.” Sair, siirlerinde babasi, annesi ve dayisi disinda
ailesinden 6z kardesi Halid®, siit kardesleri Emine Hamm ve Arif Bey ile
Mora cenginde sehit olan Ahmed Efendi adindaki siit amcasindan s6z
etmektedir.” Birtakim kaynaklarda Leyld Hamm’in Halid adindaki
kardesinden baska divaninda adlarina rastlamadigimiz Narullah ve Ataullah
adlarinda iki kardesi daha oldugundan s6z edilmektedir.® Leyld Hanim’in,
divaninda bir kahvehane yapimina dahi tarih disiirdigi géz Oniinde
bulundurulacak olursa eserinde bu iki 6z kardesinden bahsetmemesi dikkat
cekicidir. Zira Leyld Hanim hayatta iken kardeslerinden Ataullah
(1260/1844) Selanik mollasi, Narullah (1263/1847) ise Sofya mollast
olmustur. Fakat sair, divaninda bunlardan hi¢ bahsetmemistir. Bu noktadan
hareketle sairin adi gecen kardesleriyle arasinda husumet oldugu

*  Ars.Gor. Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Islam Edebiyat: Bilim Dali(gulcan-
019@hotmail.com)

L Mehmet Arslan, Leyld Hanim Divan, Kitabevi, istanbul 2003, s. 22, 165, 167.

Fatin Davud, Tezkire-i Fatin (Hatimetii’l-Es‘dr) (haz. Omer Ciftci), Kiltir ve Turizm

Bakanlig1, s. 366; Mehmed Zihni, Megdhirii 'n-nis (sad. Bedreddin Cetiner), Istanbul, ts.,

II, 193; Ahmed Muhtar (Hac1 Beg-zade), Sdir Hanimlarimiz, istanbul 1311, s. 52-53;

Semseddin Sami, Kdmiisii’I-A ‘lam, Istanbul 1316, VI, 4060; Bursali Mehmed Tahir,

Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333, II, 406; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani (haz. Nuri

Akbayar), I-1I, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1996, II, 599; Mehmed Nail Tuman,

Tuhfe-i Naili, I-11, Ankara 2001, 11, 895.

Mehmed Siireyya, a.g.e., Il, 599.

Arslan, a.g.e., s. 22.

Biiyiik Tiirk Klasikleri, 1-X1V, Otiiken-Sogiit, istanbul 1988, VIII, 141.

Bkz. Terkib-i Bend (TRKB.) 5.

Arslan, a.g.e., s 23.

Mehmed Siireyya, a.g.e., I, 336; IV, 1277.
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diisiiniilebilir. Oyle ki sairin kardesi Halid’in vefat1 i¢in yazdig1 mersiyede
Moravizade nanunin cihandan bittigini ifade etmistir.’

Leyla Hanim, kimi zaman babasi hiirmetine'® kimi zaman énceden
aldigr yardimlar1 zikrederek Padisah II. Mahmud ve kiz kardesi Esma
Sultan’a atfen yazdig: siirlerinde, yasadigi sikintilan dile getirerek yardim
talebinde bulunmustur."’ Gérdiigii yardimlara mukabil olarak da tesekkiir
etmeyi ihmal etmemistir."? Leyld Hanim, evlenmis fakat kisa bir siire sonra
bosanmistir. Hatta bazi rivayetlere gore, gengken kaba bir adamla
evlendirilen Leyla Hanim, kocasinin daha ilk gece ve ilk i olarak kolundaki
nohud yakisi® temizlemesi emri iizerine gelin odasindan firlams ve bir
daha bu adamin yliziinii gérmemistir. Leylda Hanim sair ruhluluguyla bu
tavra tahammiil edememistir. Ince ruhlu, duygularini siirlerinde agik¢a dile
getiren, divan sairi kadinlarimizdan olan Leyla Hanim, zeki ve hazircevap
bir kadindir. Yasadigi ve i¢inden gecen duygular siirinde yansitmugtir.™
Sicill-i Osmani’de, siirleri giizel oldugu i¢in biilbiile benzetilen Leyla Hanim
1264/1847 yilinda Istanbul’da &lmiis ve Mevlevi oldugu icin Galata
Mevlevihanesi’nin bahgesine defnedilmistir.”® Leyld Hamm’mn Galata
Mevlevihanesi’nde el yazma eserleri mevcuttur.™

Leyld Hanim, siirlerine farkli bir sekil katmayarak siirini uslubuyla
zenginlestirmistir. 19 farkli nazim sekline yer vermistir. Leyla Hanim’in
divaninda 6 kaside, 3 Murabba, 5 Muhammes, 13 Tahmis, 2 Miseddes, 3
Tesdis, 1 Tesbi’, 1 Miisemmen, 2 Tesmin, 8 Terkib-i bend, 1 Terci-i bend,
55 Tarih, 122 Gazel, 5 Miistezad, 21 Sarki, 5 Lugéz, 23 Rubai, 7 Kit’a ve 4
Mufredi mevcuttur.

®  TRKB.5/22.

10 Bkz. Kaside (K.) 6/16.

11 Bkz. Terci-i Bend (TRCB.) 1/5,8.

12 Biiyiik Tiirk Klasikleri, a.g.e., s. 141.

B3 Agni ve sizilarin giderilmesi, sert ¢iban ve yaralarm tedavisinde yapilir. Once sorunlu olan
bolge 1sitilir ve nohut yakist konur. Yaki, bolgeyi tahris eder, yara agar ve orayi tedavi
eder.

Banarli, a.g.e., s. 840.

15 Biiyiik Turk Klasikleri, s. 141.

%% http://muze.semazen.net/content.php?id=00075, erisim tarihi: Haziran 2013.
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Leyld Hanim, II. Mahmud, I. Abdiilmecid zamanlarinda yasamus, 1.
Abdiilhamid’in kizlarina, II. Mahmud’un kiz kardesleri, kizlar1 ve sehzadeler
Abdiilmecid ve Abdiilaziz’in siinnetlerine, I. Abdiilmecid’in tahta oturusuna,
iki kizinin dogumlari ve bir kizinin da evliligine manzumeler yazmustir."’
Leyla Hamim’n siirlerinde yad ettigi sairler sunlardir: Seyh Galip'®, Hasbi®®,
Kegecizade izzet Molla®, R&’if”", Fitnat, Hasbi, (Sa’ib, Tasi, Sevket)?,
Sem‘i®®, NOri?*, Vasif®, Nesibd Hamum?®, Vahid?, Hafiz?®. Siddik, Sidki,
Nebil, Asaf, Nihad, Nesiba, Nedim, Nari ve Izzet Molla’nin birer, Baki’nin
dort gazelini tahmis etmistir. Mevlana, Izzet Molla ve Nebil’in bir beytine
tesdis, Izzet Molla’nin bir beytine de tesbi‘, Mahmud Nedim’e bir tesmin
yapmistir. Divan sairlerinden kendi siirlerine tahmis® ve nazire®
yazmalarini istemistir.

Leyld Hanim’in divani basilmis olmakla birlikte onun divaninda her
kafiyeden en az bir gazel bulunmasi sair olarak iddiasini ortaya koymaktadir.
Leyld Hanim, kendini rind® olarak tanimlayan, kimi zaman erkekge bir
tslupla siirlerini kaleme alan bir sairdir. Sairin siirlerindeki Ehl-i beyt ve
Mevlana sevgisi onun Mevleviligi goniilden benimsedigini gosterir. Leyla
hanim, doneminin Mevlevi seyhi olan usta sair Seyh Galip’ten de
etkilenmistir. Leyla Hanim’1n siirlerinde daha ¢ok beseri agkin konu edildigi
goriilmektedir. Hatta gazel ve sarkilarinda dile getirdigi ask, icki, eglence
meclisleri onun yanlis anlagilmasina sebebiyet vermistir. Hakkinda yapilan

7 Arslan, a.g.e., s. 26.

8 Bkz. Gazel (G.) 3/6.
1 Bkz. G.6/6.

2 Bkz. G.20/6.

2L Bkz. G.66/5.

22 Bkz. TRKB.4/9.

2 Bkz. G.42/5.

24 Bkz. G.24/5, 44/7, 81/7.
% Bkz. G.47/7, 100/8,9.
% Bkz. G.112/7, 113/6.
21 Bkz. G.90/5.

2 Bkz. Lugaz (L.) 1/11.
2 Bkz. G.10/6,7.

% Bkz. G.28/8.

31 Rind: Dinin sekli ile smnurli kalmayip 6ziine inebilen kdmil insandir. (Uludag, s. 292-293)
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dedikodulardan olacak ki sair, ‘“ne derlerse desinler” redifli bir gazel
yazmustir. Bir sair olarak degerlendirildiginde XIX. ylizyil Tiirk siirine yeni
bir sdyleyis getirmedigi ileri siiriilebilir.*

II. LEYLA HANIM DIiVANI’NDA SEVGILIYE YAPILAN
UMUMI HITAPLAR

“Alem, ibret almacak bir yurt, ilahi Nakkas olan Allah’m bir
naksidir.”* Insan ise bu naksin en muazzez motifidir. ilahi askin tecelli ettigi
sevgili ise, batinda Huda’ nin varligint ve nurunu temsil eder. Divan siirinde
insan giizelligi metafizik boyutuyla nur olarak telakki edilmistir. Bu nur
(1s1k), her sey, her yer ve her zaman icinde degisiklik arzedebilir, farkli
suretlerde tecelli edebilir.** Yaratan, yaratihs aynasinda tecelli eder ve kendi
giizelligini yarattiklarinin géziinden seyreder. Yenisehirli Avni’nin,

Kendi hiisniin hiblar seklinde peyda eyledin

Cesm-i asikdan dontip sonra temdga eyledin

Cunki sen ayine-i kevne tecell& eyledin

Oz cemalin ¢esm-i dsiktan temdsa eyledin

sozleri bu anlayisin sair diliyle terenniim ediligidir.

“Ibniilemin Mahmud Kemal’in sdyledigi “Sair olmak i¢in asik olmak
icab ettigini anladim” soziinii hem ildh1 ve hem de beseri aski da kapsayan
bir sekilde anlamamiz miimkiindiir. Ibn Arabi’nin ask asktir, hakikati aynidir
sadece objesi degisir so6zleri Cami’nin su siirinde tekrarlanir:

Diinyevi de olsa agktan yiz cevirme

Clinkii Hakk’a yiikselmene hizmet edebilir
Elif bayr iyice 6grenmeden

Kur’an’in sahifelerini nasil anlayabilirsin?
Eger adimlarin ask yollarinin yabancisiysa
Git aski 6gren de gel

Gene de uyanik ol! Stiret geciktirmesin seni

82 Biiyiik Tiirk Klasikleri, a.g.e., s. 141.
% iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 17.
% Ppala, a.g.e, s. 362.
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Biitiin hizinla képriiyii gecmeye ¢alig”™

Divan siirindeki bu anlayis Leyla Hanim’n kimi siirlerinde de kendini
gostermistir. O, sevgilisini Huda nin eseri olarak telakki etmis ve sevgisinin
ilahi boyutuna deginmistir.

Cesm-i bina idemez nQr-1 cemdlin inkdr

NQr-z vechinde de &sar-1 Huda peydddir (TRCB.1/44)

(Goren goz, senin cemalinin nurunu inkar edemez. Zira senin yiziinin
nurunda Huda nin eseri agikardir.)

Zahid nola minkir ise envar-: cemale

Asar-1 Huda'yi aceb anlar mi o gafil (TRKB.6/28)

(Zahid, senin yiizlinlin nurunu inkar ederek Huda’ nin eserlerine gafil
olmustur.)

Leyla Hanim, divaninda ¢esitli sekillerde sevgilisine hitap etmis ve
icinde bulundugu halet-i ruhiyeye gore bu hitaplar degisiklik arzetmistir.
Onun olumlu olarak telakki ettigimiz hitaplarinin yaninda sevgiliye
siteminden Otiirii kullandigr olumsuz hitaplar1 da vardir. Ancak her tiirlii
siteme ragmen olumsuz hitaplarinda dahi sevgiliye muhabbeti bakidir.

a. “Padisah” Muhtevah Hitaplar

Cogu zaman gazellerde padisahtan kasit sevgilidir. Sevgili denen
padisahin kullari, ordusu, taci, tahti vb. vardir. Sevgili olan padisahtan
istenen ise adalettir. Asik, sevgiliden sadece ask yolundaki miicadelesinde
adalet arzu eder.®® Leyla Hanim, divaninda sevgilisi i¢in “padisah”
unsurunun yer aldigi seh, sahen-seh, sah-1 devran, sah-1 cihangir, sah-1 cihan,
sah-1 hiisn, sah-1 melahat, sah-1 huban, sah-1 kisver-i hiisn, padisah, padisah-1
milk-i naz, sultan vb. ifadeleri kullanmigtir. Bunlardan bagka sairin sultanim
redifli bir gazeli mevcuttur.*’

Sair, padisah olan sevgilinin bulundugu mahalde bekleyip ihsan
iimidinde oldugunu

% Mahmud Erol Kilig, Siifi ve Siir Osmanh Tasavvuf Siirinin Poetikast, insan Yaymlari,
[stanbul 2011, 5.99.

* Ppala, a.g.e, s. 368.

¥ 6.7
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Aceb mi beklesem yatsam o s@hin reh-giizarinda

Fakir immid-i ihsan eyler elbet pddigdlardan (G.90/3)

sOzleriyle ifade ederken sevgilisini padisah, kendini ise fakir olarak
nitelendirmistir.

Bu nitelendirmede padisah ve kole kelimeleri arasinda tezat sanati
yapilmustir. Sairin divaninda iki kere zikrettigi®® ayni1 minvaldeki

Der-i kiiyinda feryad eylesem de eyleme ta ‘yib

Gedalar halini arz eyler elbet s@h-1 devrdna (G. 108/3)

beytinde kolelerin her zaman padisaha halini sdyledigini hatirlatarak
padisah olan sevgilinin sokaginin kapisinda olunmasinin ayiplanmamasi
gerektigini hatirlatmugtir.

Sevgili glizellik tlkesinin padisahidir. Padigah olana mutlaka biiyiik
ve degerli hediyeler sunulur. Kéle olan asigin ise tek sermayesi gonliidiir.
Asik, padisah olan sevgiliye armagan olarak ask incisi diye tabir ettigi
gonlinil sunar:

Gevher-i ask aldim ammad tuhfe ihda eyleyiip

Gonlumi ol s@h-t hiisne yddigdr itdim bu seb (G. 11/5)

Bir baska beytinde ise sair, sevgiliyi giinese, askini giinesin alevine,
gonliinii ise aynaya tesbih etmis,

Pinhdn iderim askint ol sa@h-1 cihdmn

Giiya giinesin su ‘lesi dyinede mahfuz (G. 53/4)

diyerek cihanin padisahi olan sevgilinin agkini gizledigini sdyleyerek
bu hali giinesin alevinin aynada gizli olusuyla iliskilendirmistir. Giinesin
alevinin goriinmemesi ancak yansimasi ve isisinin hissedilmesinden o&tiirii
ag18in gizledigi ask onun goniil aynasimi 1sitmigtir.

b. Sitem, Yakinma, Sikayet Muhteval Hitaplar

Leyla Hanim ¢ogu zaman sevgilisine giizel sifatlarla hitap eder, ancak
bazen ayrilik acisiyla sair ruhunun costugu da goriilmektedir. Bu ylizden az
da olsa, onun sevgilisi i¢in kullandig1 sitem, yakinma ve sikayet muhtevali
hitaplar1 da vardir. Kullanilan bu hitaplar1 cefakar, cefakar afet, cefa-pise,

% G.109/13.
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cefa-cQ, bi-murivvet, bi-vefa, zalim, zalim-i gaddar, sitem-mutad, kafir,
hercayi vb. seklinde siralayabiliriz. Sairin ayrica cefakar redifli® ve “zalim
beni sdyletme dertinumda neler var” musrali*® iki sarkis1 vardir.

Sevgiliye siteminden 6tlrl onu kafir ve cefakar olarak nitelendiren
sair, ‘zulmiiniin neticesinde can vermedigim takdirde kafir sevgili bana
inanmaz, ey Allah’im canimi al da cefakar sevgiliyi inandir’ diyerek soyle
serzeniste bulunmustur:

Can virmeyicek zulmine ol k&fir inanmaz

Al cdmimi yd Rab o cefa-kar: inandir (TRKB.6/33)

Sair,

Sen de rahm itmezsin ey zalim dil-i pur-sizima

Sth-i fiirkatle idersin bagrimi her dem kebdb (G.132)

sozleriyle ‘Ey zalim, atesle dolu génliime merhamet etmezsin, ayrilik
sisiyle bagrimi her an kebap edersin’ demistir. Bir bakima asigin gonlii
mangal gibidir ve ayrilik sisi saplandigi vakit bagri kebap eder.

Tasavvufi anlayista derin bir hakikati olan ney’in hikayesi aslinda bir
siireci temsil eder. Ney, bir zamanlar kendi asli vatan1 olan kamigliktan
koparilip pisip olgunlagmasi ve iginin bosalmasi i¢in giibre yigminin igine
sokulur. Ney, o karanlik ve pis yerde bir siire kalir, ¢ile ¢eker; ancak
bulundugu duruma sabir ve tahammiil gosterir. Sonunda i¢i bosalip rengi
sapsart olunca oradan c¢ikarilir ve iizerine delikler acilir. Uflenince de
hasretinden kalpleri yakan bir sesle feryada baslar. Bu feryat, onun Neyistan
yani asli vatanindan kopusunun acisidir. Ney, i¢i bosalmadan, ¢ile
cekmeden, fena halini yasamadan hakikatin solugunu haykiramaz.**
Mevlana’nin dedigi gibi:

Dinle, bu ney neler hikayet eder,

Ayriliklardan nasil sikayet eder.

Beni kamigliktan kestiklerinden beri feryddimdan

¥ Sarki(S.) 11.

035 16.

41 Fatih Koca, “Ney’in Tarihi Gelisimi ve Dini Muisikimizdeki Yeri”, Dini Arastirmalar,
yil: 2002, c. 4: 185-186.
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Erkek ve kadin miiteessir olmakta ve inlemektedir.

Asik da ney gibi asli vatani olarak gordigli sevgilisinden ayridir.
Sitemi aligkanlik haline getirmis olan sevgilisine kavugmay1 arzu eden asik,
onun biitiin eziyetlerine katlanir, ayrilik sisiyle bagri delinir. Fakat bitun
bunlar olgunlagsmay1 beraberinde getirir ve askin hakikatiyle goniil, ask
zikriyle feryat etmeye baslar.

Dem-&-dem dsika zulm eyledikge ol sitem-mu ‘tiad

Yine dil tekye-i ask icre kildi ney gibi feryad (G. 23/1)

Asiga her dem zulmetmek masugun karakteridir. Sevgilinin kaglart
as1gin bagrina saplanan iki hanger gibidir. Sair bu hususa atifla, ‘insafsiz
sevgili kaglarinin hayali ile sinem parca parca olsa bile yine de yardim
etmezsin’ derken bi-murivvet hitabina su sekilde yer vermistir:

Hayal-i ebruvdninla bu sinem ¢adk ¢ik olsa

Yine ey bi-murdvvet eylemezsin zerrece imdad (G. 23/4)

Asi18in sevgilinin zulmiinden dert yanmasi s6zden ibarettir. Aslinda o,
sevgilisi i¢in vefasiz dese de zulmiinii liituf olarak gordiigiinii dile getirmis,

Elinden geldigi cevr ile miikrem kilsun ugsaki

O yar-: bi-vefanin cevri hep zib-i vakarimdir (G. 31/6) .

ifadeleriyle ‘vefasiz sevgilinin zulmii izzet (biiylikliik) elbisemdir’
diyerek oviinmiistiir,

Sairler genelde tarihi ve efsanevi kisiliklerle kendilerini kiyaslar hatta
iistlin goriirler. Sevgilisine zalim diye hitap ederken ‘daglar1 delen Ferhad
mahsere kadar biraksin bu bos davayi zira benim ahimin baltas1 bu diinyay1
yikt1, agk sarabinin etkisiyle dehsete diisliren sarhosluk halinde olanlar ben
Leyla’y1 hatirlasinlar’ diyerek agkinin biiyiikliigiinii sdyleyen sairin,

Senin askinla yikdi tise-i dhim bu diinydyr

Biraksun td-be-mahser Kith-ken bihiide da ‘viyt

Gelince hatira yad eylesiinler anda Leyld’y

Mey-i askinla z&lim mest-i medhiis itdigin demler (S. 6/4)

sozlerinde goriildiigii gibi Ferhad ahlartyla daglart delerken o, diinyay1
yikmustir.

154



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

Leylad Hanim sevgilisi i¢in sth ifadesini de kullanmustir. S$th, sézliikte
oynak ve neseli manalarina gelmekle birlikte hayasiz kadin manasina da
gelmektedir.*”?
degerlendirdik. Sair stih hitabin1 su tarzlarda kullanmistir: Sth, sth nigar,

Bu yiizden sth hitabimi olumsuz hitaplar bagligi altinda

sth-1 cihan, sih-1 verd-i nazim, sih-1 kamer ¢ihr, sih-1 cefa-pise, sih-1 cefa-
cl, sih-1 perizad... Ayrica sih redifli bir gazeli de mevcuttur.”®

Sair, Nedim’in gazeline yaptig1 tahmiste sevgiliye hitaben sih nigdr
tabirini kullanmustir ki ilgili beyit sdyledir:

Bil raz-1 deritnum benim ey siih nigdrim

Feyzinle agilsam yine gahice hezarim

Ben néar-1 mahabbetle yakarken dil-i zarim

Eyvah o ii¢ ¢ifte kayik aldi kararim

Sarki okuyup gegdi bir afet var icinde (THM. 12/3)

c. “Sevgili” Muhteval Hitaplar

Sevgili, siirin 6ziindeki en 6nemli insan modelidir ve hatta biitiin
edebi eserler bir sevgilinin yiizii suyu hiirmetine viicut bulmustur da
denilebilir.* Leyld Hamm’m sevgili unsuruna mahbdb, huban, biite,
sevdigim, canan, dilber, dilber-i rana, dilber-i al-i cenab, dildar, yar, yaran,
yar-i can vb. sekillerde yer vermistir. Sairin yar redifli bir gazeli* mevcut
olmakla birlikte hubéan ifadesini kullandig1 beyti, bir baska beyitte bir kez
daha tekrar etmistir.*®

Sairin agagidaki beytinde zahid-rind ¢atismasini gérmekteyiz. Zahid,
kendini Hakk’a veren kisidir. Fakat tasavvufta zahitten kasit, olgunluga
erememis, sekilci bir kisiliktir.*” Sairler her zaman zahidin karsisinda asig
QOriir, asik hakikate ulagma c¢abasindadir. Zahid ise asktan bihaber
oldugundan onun tek istedigi cennettir.*® Sair, sevgilisi i¢in mahbdb hitabini

ﬁ Mehmet Kanar, Osmanli Tiirkgesi Sozliigii, Istanbul 2011, s.1211.
G. 21.

4 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, Stitun Yayinlari, Istanbul 2011,
s. 520.

®G.32

K. 4/15; G. 108/6.

47 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Kabalcl Yaymevi, Istanbul 2001, s. 381.

“ Ppala, a.g.e., s. 488.
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kullandig1 beytinde, zahide hitaben ‘benim meyhanede mey icip sevgiliye
meyl ettigimi goriip sugclama zira bu genglik halidir’ demistir:

Benim mey-hdnede mey niis idiip mahblba meyyalim

Goriip ta‘n eyleme zdhid ki ahval-i sebabetdir (G. 28/4)

Ask imtihaninda masuga kavusmanin en basit yolu can vermektir.
Asik, bunu bilir ve masugu ugrunda can vermekten asla ¢ekinmez. Bu
hususa deginen sair,

Cdni cAnénina eyler kurbdn

Her kim eyler ise ragbet-i agk (G. 60/6)

sozleriyle ‘kim aska ragbet ederse canini sevgilisine kurban etmelidir’
nasihatinda bulunmustur.

Yine cénan hitabina yer veren sair, pervanenin aski i¢in sem‘e
yanmasindan daha fazla sevgilisine yandigimi ifade ederken askini goren
pervanenin bile kendisine hayran oldugunu ancak bu atesin sevgilisine tesir
etmedigini sOyle terenniim etmistir ki ilgili beyti divaminda iki kez®
zikretmistir:

Nedendir itmez oldi dtesim te’sir cAnana

Yanup yakildigim gordiikce hayrdn oldr pervine (G. 108/1)

Goniil, gamlarin konakladig1 bir ev, gam ve kederle beslenen bir
kustur. Sevgilinin saglar1 tuzak, benleri ise bu tuzaktaki tane olunca goniil
kusu bu tuzaga diiser. Avlanan bu kus, kimi zaman kebap edilir.”® Bu
minvalde sair,

Eskime rahm eyleyiip tesrif iderse haneme

Eylerim murg-: dili dildara elbetde simat (G. 51/3)

diyerek dildarin (sevgili) gonle tesrif etmesi halinde goniil kusunu ona
sofra yapacagi soziinii vermistir.

Kimi zaman goniil Olir, dirilisi ise ancak sevgilinin rakipten
uzaklagmasiyla miimkiindiir. Miirde ve ihya kelimeleriyle tezat sanat1 yapan
sairin, haywrsiz rakibin sevgiliye yakin olmasindan dolayr gonlii olidiir.
Ancak sevgilisinin (yar) birgiin onu dirilteceginden de timitlidir.

49 G.109/11.
% Ppala, a.g.e., s.168-169.
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Simdi gonliim miirde olduysa rakib-i siimdan

Bir glin avn-i yar ile ihya olur dlem buya (G. 3/5)

Edebiyatimizda agk, asik, masuk ve rakib (agyar vb.) degismez
dortliidiir. Sair, rakibin sevgilisinin (dildar) pesinden gitmesini yelkovana
tesbih yapmistir ve o saat rahat olamadigini tenasiip sanatiyla su sekilde
ifade etmistir:

Yelkovan gibi gezer dildarin ardinca rakib

Togrist iste bu sd ‘at kalmad, emniyyetim (G. 86/6)

Yéardan evvel nola agydr gelse meclise

Giiller agilmazdan evvel hdr kendin gosteriir (G. 30/5)

(Sevgiliden 6nce meclise agyar gelse sasilmaz zira giiller agilmadan
once diken kendini gosterir)

Sair, yare giil, agyara (rakib) da har diyerek tesbih sanat1 yapmustir.

d. “Cicek” Muhtevah Hitaplar

Leyld Hanim, sevgilisine ¢icek muhtevali hitaplar kullanmigtir. Bu
tirden kullandigi hitaplar1 soyle siralamamiz miimkiindiir: Serv-i revan,
lalezér, gil, gul-i handan, gil-i ter, verd-i handan, verd-i ter, gonca, gonca
ter, gonca-i rana, gonca-i gulzar-1 letafet, nevreste nihal...

Giizelligin bahgeye tesbihi, asigin gbzyaslarmin nebatata canlilik ve
tazelik veren buluta ve suya tesbihi dolayisiyladir.® Sevgilinin giizellik
bagina ferahlik bahseden asigin gozyaslaridir. Asik Veysel’in “Gilizelligin on
para etmez / Su bendeki agk olmasa” deyisi gibi sair de sevgilisini servi
agacina benzetmis; bahgeye tazelik veren serviye ihtimamla bakanin gonli
oldugunu, onun olmamasi halinde muhabbet bahgesindeki servinin bakimsiz
kalacagini ima etmistir.

Beni ser-mest U hayran eyleyen ol yar-i cdnimdr

Taravet bahys iden baga benim serv-i revanimdir

Mahabbet giilseninde murg-1 gonliim bag-banimdir

“Ruhun aksiyle sahn-1 dide bag u giilsitdnimdir

Hayal-i nahl-i kaddin hayliden hdatir-nisamimdir” (THM. 4/1)

1 Harun Tolasa, Ahmet Pasa’min Siir Diinyast, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2001, 2. Baska, s.
141.
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(Beni sarhos ve hayran eden canim yarimdir; baga tazelik bahseden
benim can bagislayict servimdir; muhabbet giil bahgesinde goniil kusum,
bah¢ivanimdir.)

Lalezar, bazen savas meydani bazen de asigin gozyaslarini doktiigii
yerdir.** Kimi zaman ise laleler asigin gogsiine saplanan birer kilict andurir.
Sair, onun gozyaslartyla beslenen lalezar (lale bahgesi) gibi olan sevgilisini
sevdiginden beri onun kopek diye nitelendirdigi rakibe Litfunu artirdigini
dile getirerek

Sen rakib-i sege eltdfini miizdad itdin

Benim ey lale-izdrum seni sevdim seveli (G. 117/4)

sozleriyle serzeniste bulunmustur.

As1gin gam, keder, dert vb. duygular1 yasamamasi diisiiniilemez. Yine
sair, sevgiliye bir yandan sitem ederek bir yandan da ona giilim diyerek
onun siyah yiizlii rakibe mahrem olduguna, onu sevdiginden beri gam
dikenine miibtela olduguna

Sen gulim mahrem-i agydr-1 siyeh-rQ oldun

Mubtela-y: gam-1 hdarim seni sevdim seveli (G. 117/6)

ifadeleriyle yer verirken bazen de rakibi diken olarak nitelendirmistir.
Oyle ki, ‘Giizel sevgili (giizel giil), diken olan rakibi yiktigin isitince saba
riizgarinin ferahligr geldi dyle ki o riizgar kanimi kuruttu’ diyen sairin ilgili
beyti asagidadir:

Isitdim hedem-i hdr oldigin ol gonca-i ra‘nd

Saba geldi bu sozle tende hep kamim kurutdurdi  (G. 114/6)

Sair, sevgiliye taze giil (gUl-i ter) benzetmesi yaptigi,

Seni andik¢a ey gul-i ter bu cism-i n&-tuvan ditrer

Cemdlin eyleyiip ezber dehdn dgsik zebdn dsik (G. 62/2)

beytinde onu sadece anmakla bile ¢aresiz viicudunun titredigini,
sadece kendisinin degil giizelligini ezberleyen ve zikreden agzinin ve dilinin
de sevgiliye asik oldugunu sdylemistir.

e. “Ay” ve “Giines” Muhteval Hitaplar

2 Ppala, a.g.e., s. 284.
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Leyld Hanim’in “ay” ve “glines” muhtevali hitaplar1 meh/mah,
mahlika, méh-1 tdban, mehpare, mehves, mehtap, meh-i rahgan, mihr-i
rahsan vb. sekildedir.

Gizellik, bir 151k ve aydinlik olarak tasavvur edilmektedir. Ay igin
bilinen ve kabul edilen aydinlik ve giizellik hallerinin haricinde ozellikle
bazi gilinlerin onun goriiniisiiyle gelmis oldugunun anlagilip yasanmaya
baslanmasi gibi hususlar tesbihe sebep teskil eder.”® Sair, Ramazan hilali
gibi ay yuzlu sevgilisini gozleyen caresiz sevgili, onun her gece rakibin
evinde zevk ettigini dile getirirken sevgilinin yiizii aya ve Ramazan hilaline
tesbih yapilmstir:

Rakibin hanesinde her gice zevk eyler ol mahum

Gorinmez dgik-1 bi-gareye bir kez hilal-asa (G.2/2)

Sairin,

R0ze-i hecrini tutturmaga ol mah-vesim

Sem ‘a-i dh ile imsdka uyandirdr beni (G. 116/3)

beytinde ay gibi olan sevgilinin tutturdugu ayrilik orucunun imsaki ah
mesalesidir. Asik ancak ahlara tahammiiliiniin sonunda vuslat iftarina
kavusabilir.

Sevgili, aydir; asiklar1 ise yildizdir. Asiklarin sevgilinin etrafinda
pervane olduguna atifla sair, su sekilde terenniim etmistir:

Kevéakib sayma kabil mi semada ey meh-i rahgin

Senin ussdkinin olmaz hisdabt gormeden bildim (G. 81/5)

(Ey parlak ay! Gokyiiziindeki yildizlart saymak miimkiin olmadig
gibi senin agiklarini da saymak miimkiin degildir)

Gizellik 6zellikle giinese tesbih edilir. Bunun sebebi gilinesin her
tarafi tutmasi, her yere yayilmasi ve higbir pariltinin ona mukabil
olamamasinin yaninda, ona nurundan &tiirii dogrudan dogruya bakilamamasi
veya bunun gok zor olmasi hali de vardir.>* Asagidaki beytinde sair, Nuri’nin
gazelini tahmis yaparken sevgilisi icin,

Nola mest eylesen bir iki meyle cegm-i fettdni

% Tolasa, a.g.e., s. 142.
% Tolasa, a.g.e., s. 142.
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Cekerdim ben de Leyla sineme ol mihr-i rahsin:

Rakibin giis idince gelmesiin mi agzina cani

“Lebin sevkiyle teng eylerdim agydra bu meyddam

Semend-i himmet-i Niri’yi lakin pekge yormuglar “(THM. 13/5)

dedigi beytinde mihr-i rahsan (parlayan giines) hitabini kullanmigtir.

‘Sevdigim, senin bana verdigin derd ve gam benim sevgilimdir. Senin
ayaginin tozu, toz degil benim goziime slirmedir’ diyen sair, sevgilisi i¢in
sevdigim hitabim1 kullanmistir. Ancak burada slirmenin iki mahiyetine
deginmek yerinde olacaktir. Ilki siirme, gdzdeki fazla yasi emer. Ikinci
olarak da giinesten gelen zararli 1smlarin goze sirayetini engeller. Bu
baglamda sair, sevgilisinin ayaginin tozunu goziine siirme yaparak
gozyaslarin1 dindirmesini arzu etmis ya da sevgilisini giines olarak goren
sair, onun parlakligindan 6tiirli gozlerini stirmeyle korumayi dilemis olabilir.
Mana itibariyle ortiistiigiinden beyti bu baglik altinda degerlendirdik.

Sevdigim derd ii ganmindan gayri yar olmaz bana

Hak-i payin kuhl-i aymimdwr gubdr olmaz bana (G. 6/1)

f. Diger Hitaplar

Leyla Hanim’1n sevgilisi igin kullandig1 diger hitaplar soyledir: Peri,
perizad, tabib, tabib-i can u dil, gézimin nuru, nahl-i nazim, rih-1 revan,
efendim, misliman, saki, cuvan, al-i cenab, sem‘-i fir(zan, rana, afet,
sanem(a), raz-1 dertn...

Sair, sevgilinin ziiliifleri ve gece arasinda bag kurarak tenasiip sanati
yapmustir. ‘Ey peri, zilfini disinmek aklimi kaybetmeme sebep, senin
baygin gozlerin gibi hasta iken karanlik gecede gibiyim’ diyerek sevgilisine
sOyle hitap etmistir:

Fikr-i ziilfiin aklvmi yagmaya virdi ey peri

Leyle-i zulmetdeyim ¢esmin gibi bimdr iken (G. 92/3)

Bir bagka beytinde de tabib-i can u dil dedigi sevgilinin gozlerinin
yaralayici etkisini hatirlatarak bu sebeple aci ¢ekmesini iftihar vesilesi
yapmustir. Soyle ki:

Cesm-i mahmurun beni bir riitbe mecrih itdi kim

Ey tabib-i can u dil zahma yine sensin deva (G. 7/3)

160



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

(Ey can ve gonlin hekimi! Yarama ilag olan sensin. Baygin gozlerin
bana bir riitbe daha yarali sifat1 verdi)

Sair, sevgilisini serviye benzeterek hem uzun, narin olusunu hem de
kibrini vurgulamis. Serviye asik olan ve bu ylizden her daim yamacindan
akan akarsuyu da askina sembol yapmistir.

Salin ey nahl-i ndzzm gel nolur bir kerre serv-asa

Sardyindr bu gonliim anda eskim ciiy-barimdir  (G. 31/5)

(Giizellik dilberim, servi agaci misali salin. Gonliim sarayin, agkim ise
akarsudur.)

Diger hitaplar bashg altinda degerlendirdigimiz efendim hitabini
kullanan sair,

Dil seni ister efendim mda il-i giilsen degil

Nuh-felek ey méh-ra sensiz bana riisen degil

Takatim yok cism-i zdrim kal ‘a-i dhen degil

Gayri seyf-i ebruvdminla harab itdin yeter (S. 19/4)

dortligiiyle ‘goniil giil bahgesi degil, seni ister efendim. Dokuz felek
ey ay yiizlii, sen olmazsan bana parlak degil. Inleyen viicudum demir degil
zira giliclim kalmadi. Kaglarinin kiliciyla harap ettin yeter’ diyerek halini arz
etmistir.

Kullandig1 hitaplardan birisi de “Miisliiman” hitabidir. Miisliiman
kelimesi kufr-iman tezadi iginde degerlendirilmekle beraber merhamet,
dogruluk ve muavenet gibi haller Miisliimanla bagdastiriimaktadir.>® Ancak
sair, sevgilisine ey Musliman diye hitap ederken aslinda kafirlerin bile halini
goriip ona acidigimi sdyleyerek niikte yapmustir.

Bir rutbe cana halimi itdin yaman améan

Kifirler aglad: goriip ey musliman aman (G. 89/1)

Divan siirinde bezm aleminin en 6nemli unsurlarindan olan saki,
meclise nese ve canlilik verir. Bezmde dolasarak icki dagitan odur. Sairin
goziinde sevgili sakidir. Saki, gilizelligiyle dikkat ¢ceker. Hatta asik, ickiden
degil sakinin giizelliginden sarhos olur. Sair, sakiden icki diginda vuslat veya

% Tolasa, a.g.e., s.58.
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dudagmin igkisini sunmasini ister.”® Asigin bu halini asagidaki beyitte soyle
gormekteyiz:

Sardb-1 la ‘lini sun cd-be-cd ussdka ey saki

Goniiller nes’e-ydb olsun da agydra elem tursun (G. 94/3)

Sevgilisine ciivan diye hitap eden sair, onun kaslarini asigin kalbini
parcalayan iki keskin hangere benzetmistir:

Dun geldim o clivan ile meclisde bir yere

Benzetmis ebruvanini keskin hangere (G. 101/1)

Sem‘, pervanelerin etrafinda dondiigli ve sonunda kendilerini igine
attiklar1 birer atestir. Asiklar da tipki pervaneler gibi giizellik atesinde
yanmaktadirlar.®’ Sair, bu hususa atifla her misrada sevgiliye farkli hitap
ederek,

Bir lahza bugiin ol gul-i handédnim: gordiim

Yandim yine ben sem‘-i fiiriizanimi gérdiim

Leyla’yi fedd itse de sag olsun o mahim

Yetmez mi bu devlet bana sultdnim: gordiim (R. 23)

(Bir an gilen gulimi (gll-i handdnim) gordiim, yine parlak atesimi
(sem i fiirtizdanmum) gordiim ve ona yandim, o ay yiizlii (méh) canimi alsa da
sag olsun, ben sultanim goérdiim ya bu bana yeter) sozleriyle terenniim
etmistir.

Divan edebiyatinda istiare yoluyla sevgiliye sanem, biit (put) vb.
denilir. Sevgilinin o tasvirler kadar hatta daha da giizel oldugu anlatilir.
Asik, sevgilisinin giizelligi karsisinda kendini yoldan ¢ikmis hisseder zira o
giizellik asigin aklin1 bagindan almis ve onu ne yaptigini bilemez hale
getirmistir.”®

Ol sanem mir’dta kilsaydi nazar

Meyl iderdi kendi hiisn ii dnina (G. 98/3)

% Ppala, a.g.e., s. 387.
% Tolasa, a.g.e., s. 143.
%% Ppala, a.g.e., s.78-79.
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diye terenniim ettigi beytinde sair, o put gibi sevgili o kadar giizel ki
onun aynaya bakmasi halinde kendi giizelligine meyl edecegini bdylece dile

getirmistir.

SONUC

Calismamizin ilk bdliimiinde Leyla Hanim’in hayatiyla ilgili bazi
tespitlere yer vermeye calistik. Divan edebiyatina yeni bir sOyleyis getirmese
de, her nazim gekliyle siirler kaleme almasi onun sairligini gormek agisindan
yeterlidir. O, kendisi gibi bir sair olan dayis1 Kececizade Izzet Molla’y1
istadi kabul etmistir. Mevlevi olan sairin ehl-i beyt sevgisi de dikkate
degerdir.

Ikinci boliimiinde ise Leyld Hanim’mn divaninda sevgilisine yaptig
umtmi hitaplar “padisah, sitem, yakinma, sikayet muhtevali, sevgili, ¢icek,
ay-giines muhtevali ve diger hitaplar olmak iizere gesitli basliklar halinde
tahlil etmeye calistik.

Divan Edebiyati’nin son donemlerine tekabiil eden Leyla Hanim’in
miistakil bir divaninin olmasi bizlere onun siirlerindeki kimi kavramlara
nasil yer verdigi sorusuna muhatap kilmistir. Leylda Hanim, her divan
sairinde goriildiigii lizere sadik bir asiktir. Asi§in rakiple miicadelesi asla
bitmez. Asik icin rakip, onu her an sevgilisinden uzaklastiran bir engeldir.
As1gm bagindan dert, bela, gam vb. unsurlar eksik olmaz. Ancak o yine de
masuguna karsi sadakatli ve onun ugrunda can vermenin ask yolunda en
kolay sey oldugunun bilincindedir. Leylda Hanim, sevgilisine bir¢ok sekilde
hitap etmistir ve bir kadin sair olarak bir erkek gibi siirlerinde sevgiliye hitap
ettigi goriilmiistiir. Bunun sebebi divan siirinin geleneksel formudur. Zira
kadin-erkek ayirt etmeksizin ¢ogu divan sairi siirlerinde benzer islup
kullanmiglardir. Leylda Hanim’in divaninda agir basan ask, beseri asktir.
Ancak sair, divaninda sevgilinin Huda’nin eseri oldugu tizerinde durmus,
sevgiliye mistik bir mana yiiklemistir. Avni’nin,

Ey Avni beyti bozma bahsi agyar eyleyip

Siir o ki sadece cananini kasdeder
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deyisi gibi, “ask, asik, masuk birdir” soziinden hareketle sevgiliye
atfen yazilan her s6z hakiki agka bir kopriidiir.
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AHMET MIiTHAT EFENDI’NIN HIRISTIYANLIKLA ILGILi
GORUSLERI
Mustafa GOREGEN"
Ozet

Hiristiyan misyoner faaliyetlerinin yogun oldugu bir doénemde
yasayan Ahmet Mithat Efendi, Iginde yasadigi toplumu Hiristiyanligin
mahiyeti ve ne oldugu konusunda aydinlatmak i¢in gesitli eserler kaleme
almistir. Yazdiklarinin saldiri amaciyla degil, taarruzlara karsi miidafaa
amach oldugunu belirtmistir. O, Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi, Havarilerin
sahsiyetleri, hayat hikdyeleri, Hiristiyanligin bugiinkii olusumunda etkin olan
Pavlus’un hayati ve rolii iizerinde durmustur. incillerdeki Hiristiyanlik ile
din adamlarimin ortaya ¢ikardigi dini, Hiristiyanligin genel tarihi ve bu tarih
icinde Hiristiyanligin sekillenisini ele alip gordiigii eksiklik ve tezatlari
siralayarak Hiristiyanligin  baglangigtan beri saglam temeller iizerine
oturmadigini, tarihi seyir ic¢inde bircok olumsuzluklar tasidigini
belirtmektedir. Bu makalede Ahmet Mithat Efendi’nin Hiristiyanligin
Havariler donemi ve Havariler sonrasi donem, Hiristiyan oOgretilerininin
temelini olusturan Teslis, Asli giinah ve kefaret konulanyla ilgili goriisleri

iizerinde durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Ahmet Mithat Efendi, Havari, Teslis, Asli giinah

ve Kefaret

The Wiews Of Ahmet Mithat Efendi On Christianity

Abstract

Ahmet Mithat Efendi who lives in a period of intense Christian
missionary activities, has indited vorious Works about the society in which
he lived and to enlighten the subject of what Christianity’s nature and what it
is. He has stated that his articles are defense against attacks but not to attack.
He has focused on the emergence of Christianity, personality of the
Apostles, their life stories, and the life and role of Pavlus who is effective in

Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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the present formation of Christianity. He has indicated that the Christianity is
not on solid foundations and has negations in it since its inception during
history by sorting contrasts and deficiencies which he has seen in
chiristianity in Bibles and the religion which clergy revealed. In this article,
the opinions of Ahmet Mithat Efendi about the Trinity, original sin and
atonement issues in the period after the Apostles and Christianity of the
Apostles period which form the foundation of the Christian beliefs will be
emphasized.

Key words: Ahmet Mithat Efendi, Apostles, The Trinity, Original sin
and Atonemen.

GIRIS

Osmanlinin son donem 6nemli miielliflerinden biri olan Ahmet Mithat
Efendi,' misyoner faaliyetlerin yogun oldugu bir dénemde yasamustir.
Konuyla ilgili agiklayict eserler kaleme alarak hakperestlige hicbir sekilde
halel getirmeden, ciddi bir dini mes’ele olarak, propagandasi yapilan
Hiristiyanligin mahiyeti ve neden ibaret oldugunu géstermeye ¢alismistir.?
Yazdiklarim saldiri amaciyla degil, taarruzlara karsi miidafaa® ve halki
bilinglendirmek amaci giittiigiinii ifade etmistir.* Uretken bir kisilige sahip

Ahmet Mithat Efendi, (1844-1912) Istanbul’da dogdu. Tanzimat sonrasi dénemin giiglii
kalemlerinden biridir. Gergek din hirriyetinin suiistimal edilmesinden gerekse bozulan
siyasi ve sosyal ortamdan faydalanan Misyonerlerin faaliyetlerine karsi sert tepki
gbstermis, Miislimanligi miidafaa etmek icin yazdig1 eserlerde Islam-Hiristiyan
Polemiginin en 6nemli konularma deginerek bu konudaki goriis ve iddialarini ortaya
koymustur. {1k Tiirkge dinler tarihi kitabim1 yaznustir. Tiirk edebiyatinin ger¢ek anlamda
ilk popiiler yazar1 olan Ahmet Mithat Efendinin ilim ve kiiltiir diinyamiza armagan ettigi
onlarca kitab1 mevcuttur. Genis bilgi i¢in bkz. M. Orhan Okay ‘’Ahmet Mithat Efendi’’,
DIA, istanbul 1989, c. II. s. 100-101; Cevdet Kudret, Ahmet Mithat, T.D.K.Y, 1962;
Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, trc. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen,
Istanbul 1972, c. 11, s. 15;Mustafa Baydar, Ahmet Mithat Efendi, Varlik Yaynevi, Istanbul
1954, s, 33-34; Hikmet, Ismail, Ahmet Mithat, istanbul 1932, s. 10-20; Yargig, Kamil,
Ahmet Mithat, Adapazar1 1940, s. 8-18; Yigit, H.Sule, Tiirk Diisiince Tarihinde Ahmet
Mithat Efendi, Ankara Univ. Sos. Bil. Ens. Basilmamus Y. Lisans Tezi, s. 4-28. 2006.

2 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, istanbul 1300, s. 10.

% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 9.

4 Mustafa Baydar, Ahmet Mithat Efendi, Varlik Yaymevi, istanbul 1954, s. 33.
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olan Ahmet Mithat Efendi, doneminin sadece en ¢ok yazanmi degil, ayni
zamanda en ¢ok okunan yazari olma 6zelligine de sahiptir.’

Ahmet Mithat Efendi Hiristiyanlikla ilgili goriislerini yazmis oldugu
miistakil eserlerde kaleme almis, Hiristiyanlifin gerek inang ve ibadet ve
gerekse tarihi ve misyonerlik faaliyetleriyle ilgili degerlendirmelerde
bulunmustur. Miidafaa isimli eserinde Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 donemde
Filistin’deki sosyal ve siyasi duruma dikkat ¢ekerek Hiristiyanlik icin 6nem
arzeden Havarilerin sahsiyetleri, hayat hikayeleri ve 0Ozellikle Pavlus
hakkindaki diisiincelerini ortaya koyar.® Yine bir diger eseri olan
Miidafaa’ya mukabele ve Mukabele’ye Miidafaa’da Hiristiyanligin mahiyeti,
Havarilerin sifat ve halleri, Hiristiyanligin Konstantin oncesi ve sonrasi
tarihiyle Incillerin durumlarim ele almuistir.” Hiristiyanhigin temel inang
konular1 olan teslis,® asli giinah ve kefaret® gibi ilahiyat konularinim yan1 sira
Hiristiyanlarin ve Hiristiyan din adamlarinin sergiledigi ahlak anlayisi da
Miidafaa III isimli eserinde detayli bir sekilde ele aldig1 konulardir.

| - HAVARILER DONEMI

Hiristiyanlikla ilgili olarak yapmis oldugu degerlendirmelerinde
Havariler donemi tizerinde duran Ahmet Mithat Efendi, 6zellikle Havarilerin
niteliklerini ortaya koymaya c¢alismistir. Ciinkii Hiristiyanligin  olusum
slirecinde ve gunimuzde Havarilere atfedilen anlam gok buyuktir. Ancak
Ahmet Mithat Efendi, var olan anlayisin aksine Havarilerin ilimden, bilgiden
yoksun, Ummi olduklarmi ve Aramice’den baska herhangi bir dil
bilmediklerini dolayisiyla onlarin o donemde Yunanca mektuplar
yazamayacaklarini ifade eder.’® Zaten Matta’nin disinda havarilerden hicbiri

®  Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri(129-1915), trc. A. Fikri Yavuz-ismail

Ozen, Meral Yaymevi, Istanbul 1972, c. IL. s. 15 ; M. Siileyman Capanoglu, Ideal

Gazeteci Efendi Babamiz Ahmet Mithat, Gazeteciler Cemiyeti Yayinlari, Istanbul 1964, s.

11-13.

Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 141-142.

Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa 'ya Mukabele, istanbul 1300, s. 6-10.

Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa Ill, istanbul 1302, s. 37.

Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 65.

10 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 142; Miidafaa’va Mukabele, s. 44; M. Orhan Okay
© Ahmet Mithat Efendi’” DIA, istanbul 1989, c. II, s. 100-101.

© © N o
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okuma yazma bilmiyordu. Onlarin en azindan dordiiniin balik¢1 oldugu ve
agir islerde calistiklar1 bilinmektedir. Onlar Hz. Isa’nmn anlattiklarmni
dinliyor, fakat cogu zaman anlamiyorlardi. Onun i¢in Hz. Isa, anlattiklarini
tekrar etmek ve yeni agiklamalar yapmak zorunda kaliyordu.™

Tarih boyunca Kilise’nin ¢ok &nem verdigi, Hz. isa’ya ilk inanan
Havarilerle ilgili birgok bilinmezliklerin oldugunu belirten Ahmet Mithat
Efendi, onlarin gercek hayatlariyla ilgili pek bir sey bilinmedigini*® ifade
etmektedir."® Mesala Petrus’un Roma’ya gittigine dair ne dini ne de tarihi
literatiirde higbir bilgi bulunmamaktadir.** Ahmet Mithat Efendi, Hz. isa’nin
»*1%°Seytan’*® demesi daha sonra kendisini inkar
edecegini sdylemesi'’ve Hz. **isa ile birlikte oldugunun sdylenmesi iizerine
yalan soyleyerek onu inkar etmesigibi nedenlerden dolay1 itham edildigini

Petrus’a “’Kit imanh

dolayisiyla Kilise’nin temelinin imanda siiphe icinde bulunan bir kisi {izerine
kuruldugunu, bu durumunda asla tevil edilemeyecegini ifade etmektedir.™
Yahuda Iskaryot'un Hz. Isa’yr ele vermesini,®hirsizigmi**Thomas’m
imanimin zayifligim anlatan Ahmet Midhat Efendi, Hz. Isa’ya ilk inananlarin
iman bakimimdan zayif olduklarmi %

Hz. Isa’nin onlari bu durumlar1 sebebiyle ayipladigini, dolayisiyla
onlardan memnun olmadigim®nakletmektedir.** Ahmet Mithat Efendi,
Pavlus'un Hz. Isa’nin, Yahudiligin devanu diye teblig ettigi
dini®degistirdigini, esastan uzak ayr1 bir din haline getirdigini séyler.?® Oysa

1 Osman Cilaci, ’Havari’’, DIA, Istanbul,1997,¢.XVI, s.513.

12 Bartolomeus, Gayyur simun ve Taddeus’un Havari oluslari disinda herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Osman Cilaci, a.g.e. s. 514,

18 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa 'ya Mukabele, s. 58.

14 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 198.

* Matta,14/31.

% Matta, 16/23.

17" Matta, 26/34.

8 Matta, 26/34; 26/69-75.

1 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 141-147.

20 Matta, 26/14-16; 27/3-5.

2L Yuhanna, 12/5-6.

22 Matta, 16/8.

2 Markos, 16/9-14; Luka, 24/8-40.

2+ Ahmet Mithat Efendi, Midafaa I11. S. 311.

% Matta, 5/17.
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Hz. Isa, kendisinin Israil evinin kaybolmus koyunlarindan baskasina
gonderilmedigi mesajinm1 vermektedir.?’ Ahmet Mithat Efendi, Pavlus’un
Hiristiyanlig1 segmesini de Yahudilerden intikam almaya yonelik oldugunu
belirtir.?®

Ahmet Mithat Efendi, Pavlus’un, Petrus ve diger Havarilerin
Hiristiyan cemaati lizerindeki niifuzlarini kendi diigiincelerine aykir1 gorerek,
bunlar1 ¢lirlitme yolunu aramaya bagladigini ve bulmakta da zorluk
cekmedigini; Petrus’un yahudiyle Yahudi olmayanlar yaninda seriat
konusunda farkli tavir takinip hiikiim vermesini firsat bilen Pavlus’un,
Petrus’u  azarladigimi, sugunu yiiziine vurdugunu®bdylece baslayan
cekismenin  toplumu  boldigiinii ve Hiristiyanlik dininin  aslindan
uzaklasmaya basladigini ifade eder.®

Ahmet Mithat Efendi’nin havarilerle ilgili ortaya koydugu bu iddialar1
degerlendiren Dwight,®® Havarilerin Hiristiyanligi kabul etmeden onceki
durumlarmin onlarin havari olmalarina mani olmayacagim, Hz. Isa’nin
onlar1 bizzat sectigini, ve onlarmn ilham aldiklarim belirtir. Yine Hz. Isa’nin
geriye yazili bir metin birakmadigindan ilk Hiristiyanlarim kabul ettigi
Incil’in Havarilerin yaydigi dgretiler oldigunu, dolayisiyla bu dgretilerinin
tesirleri bes on sene degil asirlar boyu siiren bu havarilere olumsuz sifatlarla
bir eksiklik isnad edilemeyecegini, Pavlus ve Petrusla ilgili soylenenlerin de
gercek olmadigini bunlarin iftira oldugunu ifade eder.** Ancak Ahmet Mithat

% Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 195.

27" Matta, 15/24.

% Hocasinin kizina agik olan pavlus bu muradina ulagamayinca kizip Yahudilerden intikam
almak i¢in Hiristiyan olur. Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s.189; Ayrica bkz. Sinasi Giindiiz,
Pavius: Hiristiyanligin Mimari, Ankara 2001. s. 35.

2 Galatyalilar, 2/11-14.

% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 199-201.

%1 Henry Otis Dwight (1843-1917) Amerikali yazar ve misyoner, 1867-1874 yillar1 arasinda
Istanbul’da Bible House adiyla bir subesi olan Misyoner cemiyetinin baskanligini, 1872-
1892 yillar1 arasinda Newyork Tribune’un Istanbul muhabirligini yapti. Eserleri: Turkish
Life in War Time (Harpte Tirkler’in yasayiglari), Treaty Rights of American
Missionaries in Turkey (Tiirkiye deki Amerikan Misyonerlerine Tanman Haklar) ,
Constantinople and its Problems (istanbul ve Meseleleri) The Encyclopedia
Americana,”’Dwight’’, New York 1968, c. IX, s. 447.

%2 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa 'ya Mukabele, s. 25-32.
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Efendi Dwight’in bu savlarmma karsilik kendisinin Havarilerle ilgili
kaynaginin inciller oldugunu, gercege aykir1 bir sey sdylemedigini, mesala
Pavlus'un  Petrus’la  ¢ekismesi,®®  Petrus’un  emre itaatsizliginin
gorilmesi**gibi. Yine Hiristiyanlarin, Petrus’un Roma’da 61diigii fikrinin de
gercege aykirt oldugu ve bu diisiincenin de asla Incil ile ispat
edilemeyecegini belirten Ahmet Mithat Efendi, bu yaklasimla Hiristiyanlari,
Roma papalarinin dogrudan dogruya Pavlus’un halefi olmayip Petrus’un
halefi olduguna inandirmak oldugunu ifade eder. Ciinkii Pavlus, Isa’y1
gormedigi gibi Havarilerin birisi tarafindan da dine alinmadigindan,
papalarin ona mensubiyeti ger¢ekte dogru olmamaktadir. Petrus’un ise,
Kilise’nin temel tas1 olacag giiya Isa tarafindan haber verilmis olmasiyla
ona mensubiyet daha kuvvetli olacagindan otiirii Petrus Roma’ya getirilip
orada sehit ettirilmistir.*®

Hiristiyanlikta 6nemli bir konuma sahip olan Havarilerle ilgili olarak
giiniimiizde anlatilan bilgilerle incillerde yer alan bilgiler arasinda birgok
farkliligin oldugu, hemen hemen ittifak edilebilecek bir bilginin bulunmadig1
goriilmektedir. Ahmet Mithat Efendi’nin de havarilerle ilgili ortaya koydugu
tiim bilgiler incillere dayanmaktadir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin itiraz
edecegi stibjektif yorumlar gibi gérilmemektedir.

I1 - HAVARILER SONRASI DONEM

Hiristiyanligin Havariler sonrasi donemde bir¢cok olumsuzluklar
yasadigin1 belirten Ahmet Mithat Efendi, ilk donemde Mesihiyet adina
ortaya cikanlarin felsefi mezheplere karismasi sonucu yok oldugunu,®
Hiristiyanligin yayilmasi konusunda basarili olunamadigini,®’ Havarilerin
Kudiis’te tutunamadigmi,® kilig kullanmadik¢a gii¢ kazanamadiklarmi,®

% Galatyalilara mektup, 2/11-21.

% Elgilerin isleri, 10/9-22.

% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 34-54.
% Ahmet Mithat Efendi, Midafaa, s. 215.
87 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 328-329.
% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 234.

% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 269-273.
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Konstantin zamaninda cekilen kiliglarin giiniimiize kadar devam ettigini®
ifade etmektedir.

Ahmet Mithat Efendi, hakikatin yalnizca bazi Kilise babalarinin
sOyledikleri sekilde olamayacagini, bircok mezhebin ilahi hakikatle
ilgilerinin bulunmadigim sdylemenin* ve Roma kilisesinin, Valentinus* ile
Marcion® taraftarlar1 gibi birgok mezhebi olusumlari tekfir etmelerinin
yanlis oldugunu ifade etmektedir. Cesitli sebeplerden dolayr Hiristiyanligin
baslangicini takip eden ilk donemlerden itibaren bir¢ok mezhebi olusum
ortaya c¢ikmustir. Ornegin Nasiralilar, gnostik Hiristiyanligin Roma
Imparatorlugu’nun dogu kisminda yayilmasini saglayan Basilides (II. yiizy1l)
taraftarlar1 Hz. Isa’y1 normal insan peygamber kabul eden Ebionitler, sofuca
bir hayat 6n goéren Montanizm, Tanrinin birligi {izerinde hassasiyetle duran,
Arianizm ve Monarsian olusumlardir.**

Hiristiyanligin daha baslangigta bozulmaya bagladiginin Pavlus’un
Galatyalilara Mektub’unda® goriildiigiinii sdyleyen Ahmet Mithat Efendi,
[sa sonrasi Havarilerin Kudiis’te ciddi bir faaliyetlerinin olmadigini
belirtmektedir.”® Buna karsin Dwight, Hiristiyanhgin govdesinin saglam
oldugunu*’baz1 firkalarda goriilen olumsuzluklarin Hiristiyanhigin tiimiine
isnad edilemeyecegini, miladi 60 yilinda bile Kudiis’te Havariler

- 4 . . T . .
bulundugunu,”® Konstantin’den 6nce Hiristiyan niifusun Roma niifusunun

4 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 286.

41 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa’ya Mukabele, s. 84.

2 Valentinus: 1I. Asirda yasayayan valentianlar ekoliiniin kurucusu bir gnostiktir. Aymi
zamandaa *’gergeklik Incili’’ (The Gospel of Truth) nin yazar1 olduguda sdylenir. (Sinasi
Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, Ankara 1998. s. 381)

Marcion: 140’ta Romaya yerlesen Sinop dogumlu bir heretiktir. Bir gnostik olan
Marcion’un Mesih tarafindan agiklanan Yeni Ahit Tanrisinin Sevgi Tanrist oldugu fikrini
savunur. (Sinasi Glindiiz, a.g.e. s. 247.)

* Mehmet Aydin, *’Hiristiyanlik’> Di4, ¢. XVII, s. 354,

% Galatyalilara mektub, 1/6-7.

“ " Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 89.

47 Ahmet Mithat Efendi, Miidfaa ya Mukabele, s. 68.

8 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 64.
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%20’sini  gectigini,”® biitin engellemelere ragmen Hiristiyanligin ilk
asirlarda yayildigini, bununda giigle degil goniille oldugunu sdylemektedir.™

Ahmet Mithat Efendi, Dwight’in sdylediklerinin abartili oldugu ama
bdyle olsa da aradan gegen 3 asirda Roma niifusunun % 20’sinin Hiristiyan
olmasinin az oldugunu, eger Konstantin’in gilicii olmasaydi Romalilarin
hepsinin Hiristiyan olmasi igin 15 asir gegmesi gerekecegini belirtmektedir.
Roma’da putperestligi yikanin gercekte felsefe oldugunu, ancak bu sayede
Hiristiyanligin buralara girdigini daha sonra Konstantin’in kili¢ sayesinde
glic kazanmistir.>® Ahmet Mithat Efendi, Hiristiyanligin Konstantin ile
birlikte gii¢ kazandigimi,®® sonrasinda insanlara zuliimler yapilmaya
baslandigini, Kilise2nin giiciiniinde gittik¢e arttigini hatta kral degistirmeye
kadar gittigini, bu gelismelerle Hiristiyanligin ilk halinden uzaklastigini,
ziihd hayatin1 tavsiye eden papazlarin hediyeler ile lilkks ve israf iginde
yasadiklarim,® din ugruna diye savaslar yapildigmi, engizisyon
mahkemelerinin  kuruldugu,®® dini yaymada birgok zuliim ve baski
yapildigini, biiyiik gayretler sarfedilerek yaptiklari misyonerlik faaliyetlerine
ragmen yeterince basarili olamadiklarini® ifade etmektedir. Ahmet Mithat
Efendi, {izerinde durdugu Hiristiyanlik tarihi ve Hiristiyanlarla ilgili
tenkitlerini su sekilde 6zetlemektedir: Hiristiyanhigin 3 asir zuliim altinda
kaldiktan sonra ortaya cikip hizla yayildigini soylerlerki bu gergege
aykiridir. Hem 3 asir zuliim altinda kaldik derler hem de ortaya ¢ikmasiyla
beraber Hiristiyanlik nurunun aleme 1s1k saldigini belirtip bir mucize olarak
ortaya koyup agciklarlar ki, bu tam bir ¢eliskidir. Hem Hiristiyanligin Musa
seriatinin devam oldugunu sdylerler hem de Yahudiligi kokiinden
mahvederler. Hiristiyanlk fakirlik ile iftihar eder derler papazlar ise liiks
iginde yasarlar. Putperestligi kiifiir sayarlar ayn1 zamanda putperestler gibi

49 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 73.

%0 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 216.

1 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 182-184.

52 Ahmet Mithat Efendi, Mudafaa, s. 290-299; isiam ve Ulum, Terciman-1 Hakikat
Dersaadet (Istanbul) 1318, c. 1V, s. 434.

58 Ahmet Mithat Efendi, fslam ve Ulum, c. IV, s. 264-266.

% Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 519-533.

% Ahmet Mithat Efendi, Istibsar, s. 10-14.
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resimlere heykellere ibadet ederler. Dinlerinin Islam dini gibi kilig
kuvvetiyle yayillmadigini, mucize ve soz ile yayildigini iddia ederler ama
tarihleri kanla doludur. Kitaplarinin tahrif edildigi iddiasin1 inkar ederler 6te
yandan ¢ok sayida Incil tiiredigini, sonra bunlardan dordiiniin sahih oldugu
icin gercek Incil olarak kabul ettiklerini sdylerler; bunlarinda nerede ne
zaman ne sekilde yazildigini izah edemezler. Medeniyetin, Hiristiyanligin
bir sonucu oldugunu iddia ederler ama tarihlerinde de medeniyetin
ilerlemesine mani olduklarini yazarlar. Baslangicindan gilinlimiize dek
tamamlamaya c¢alistiklart dinlerinin ve hatta ikmaliyle iyilesip diizelmis
zannettikleri Protestanligin hala bir takim kuruntulardan ibaret oldugu
bilinen bir gercektir.>®

Ahmet Mithat Efendi, Hiristiyanlik tarihiyle ilgili olarak daha ¢ok
Konstantin’in Hiristiyanligi benimsedigi tarihe kadar olan donem iizerinde
durur. O, Hiristiyanligin ancak Konstantin’in giiciiyle yayilma gosterdigini,
yoksa bu tarihe kadar bir mesafe katedemedigini, ancak bunun gérmezlikten
gelinerek her tarafa yayilmasini sirf mucize ve séze baglamalarinin dogru
olmadigin1 belirtir.”’

III TEMEL HIRiSTiYAN OGRETIiLERINE BAKISI

A - TESLIS

Hiristiyan inang esaslariin 6ziinii olusturan Teslis, Baba Tanr1, Ogul
Tanri ve Ruhu’l-Kudiis’ten olusmaktadir.”® Hiristiyanlar, Baba Ogul ve
Kutsal Ruh ad1 altinda “’ii¢ kisilikte tek bir Tanri’nin varligini kabul ederler.
“Ucliikte birlik>> veya “’birlikte iicliik’’seklinde ifade edilen bu doktrinin
akilla kavranilabilecek bir sey olmadigi, ancak imanla idrak edilebilecegi
zaman zaman ileri siriiliir.® Hiristiyan teologlar onun ilahi bir sir oldugunu

ve ona oldugu gibi inanilmasi gerektigini savunurlar.®® Teslis inancinin

% Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 613-617.

" Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa, s. 613-615.

58 Mehmet aydin, <Huristiyanlik’*, Did, c. XV, s. 346.

% Bkz. M. Alister E, Christian Theology: An Introduction Blackwell, Oxfort 2001, s. 320-
326; Kelly, IND, Early Christian Doctrines, A&G Black 1965, s. 86-89.

Mahmut Aydin, “hiristiyanlik’® Yasayan Diinya Dinleri, Edt. Sinasi Giindiiz, Ankara
2010. s. 95.
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kaynagi olarak Incillerde yer alan bazi metinler gosterilmektedir.®* Ahmet
Mithat Efendi’ ye gore, Hiristiyanlarin <Ug kutsal uknum’’ dedikleri sey
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan ibaret olup bunlarin ti¢ii de Tanr1’dir ve iicii
de yalniz bir ilahtir.*?

1-BABA

Teslisin asil unsuru Baba (Tanr1)’dir. Tanr1, miikemmel, sonsuz ve saf
bir ruhtur. Hiristiyanlhiga gére Tanri’nin 6zl sevgidir, ne yaratilmistir ne de
kendinden farklidir. Boliinmez bir cevherdir, O, kutsal bir tl¢liiktiir. Ayrica
Hiristiyanlarin Tanr1 tasavvurunda O’nun kendinden askin, Isa’da tenlesen
kelam: ve yaratilmis evrende igkin, etkin, yaraticihg yer almaktadir.®
Ahmet Mithat Efendi, Teslis Ile Esma-i Hiisna karsilastirmasina deginir. Ona
gore bir olan ilaha Baba, Ogul, Kutsal Ruh deniliyor diye bunlarin iigii de
Tanr’mn {i¢ ismi olarak telakki edilemeyecegi gibi, islamdaki Esma-i Hiisna
ilede mukayese edilemez. Zaten teslisteki bu isim digerlerinden farkli ve ii¢
zatin isimleridir. islam’da ise Allah’mn sahsi bir, ismi ti¢ degildir.** Ahmet
Mithat Efendi, Hiristiyanlarin ii¢ ilah1 kabul etmelerinin anlasilir oldugunu,
ancak li¢ uknumun tgiliniin de birbirinden farkli olduguna inanmakla beraber
ticlinlin de sahsiyette birbirinin aynisi olduklarina iman etmeleri anlagilir bir
sey degildir. Hiristiyanlar, Baba Ogul ve Kutsal Ruh’un iiciine
“Birdir’’diyemedikleri igin tevhit’ten sapiyorlar. Ugii de birbirinden ayridir
diye kabul etseler bu durumda cogulcu olmalari gerekeceginden onuda
demiyorlar. O halde c¢oklukta birligi, birlikte ¢oklugu aramak gibi aklin
kabul etmeyecegi bir gariplikte bulunurlar.®® Yine ’Ucte bir, birde ii¢”’
inang formiiliinde Hiristiyan yorumlarinin soyle oldugunu sdyler: ilahi
tabiatta dogurma hususiyeti bulunmasi sebebiyle uluhiyet, Peder’den Ogul’a
ve Peder ile Ogul’un her ikisinden Kutsal Ruh’a gegmisse de, bu uluhiyetin
ti¢ kismui arasinda birincilik, ikincilik ve Ggunctliik gibi bir mertebe yoktur.

61 Matta, 28/19; Yuhanna, 1/1-3, 1/14, 17/21.

62 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa Ill, s. 37.

% Thomas Michel, Hiristiyan Tanri Bilimine Giris, Istanbul 1992, s.70; Stagg, Frank, New
Testament Teology, Broodman Pres, 1962, s. 35-40.

8 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 37-38.

%  Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 37-40.
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Birinci ise (¢l de birinci, ikinci ise t¢u de ikinci, U¢lnci ise Ucl de Gglincu
sayilir. Bunlardan herhangi birini biiyiik ilah tanimayip {igiinii de bir hal ve
mertebede Tanri olarak kabul etmek gerekir.® Teslis konusuna aklin
ermemesi, Hiristiyanlar i¢in normal bir durum hatta Hiristiyan seriatinin bir
hiikmiidiir. Onlar bunu bir sir sayarlar. Bu da dinin biiyiikligine delalet

(%4

eder. Hiristiyanlkta ‘’akletme iman et’’ilkesi temeldir. Dolayisiyla teslisin
ne akilla nede nakille kabul edilebilir bir tarafi yoktur.®’

Teslis’in 6ziinde yer alan “’ligte bir, birde ii¢’’gibi mantiksal izahi
anlamanin zor oldugunu ve bu birlerin sinirlarmin  ayrilmasinin  da
imkénsizligina igaret eden Ahmet Mithat Efendi’ye gore Hiristiyanligin
tevhitle alakasinin kalmadigini belirtir. Katolik kilisesi, kendini girkten
kurtarmaya calistikca teslisi tevhit, tevhidi teslis suretinde gosterme gibi bir
iman yoluna gitmistir.®® Ahmet Mithat Efendi, Hiristiyanlarin gesitli tevil
yollartyla teslisi tevhit gibi gosterme gayretlerinin tutarli bir tarafinin
olmadigini agikca tevhitten sapma oldugunu belirtmektedir.

2 -OGUL

Teslisin unsurlarindan biri olan Ogul (isa Mesih), insan seklinde bir
ilahtir, Tanri’nin yaratilmamis olan ezeli mesajinin tenlesmesi ve aramizda
yasamasidir. Ve aym zamanda o, gercek bir insandir.’* Teslisin
“Ogul’’uknumu iizerinde duran Ahmet Mithat Efendi, Hz. isa’nin ilahlig1 ve
vasiflar1 konusunda Iznik Konsiline atifta bulunarak oradaki kararlarin su
sekilde oldugunu belirtir. “’Isa, Allah’in yegane oglu olup biitiin
zamanlardan O6nce dogmus, babasinin tabiati ile tabiatlanmig ve onun gibi
gercekten Allah olarak goklerden inmis, Meryem’in karnina girmis ve ondan
insan olarak dogmus ve ondan insan olarak dogmus, diinyada acilar,
zorluklar ¢ekmis, haga gerilmis, Olmiis, cehenneme inmis, Oliilerden

ayrilmig, goklere c¢ikmus olup goklerden yine gelecek, Oliiler iizerinde

8  Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 42-44.

57 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 32-44, 145-152; Islam ve Ulum, c. |, s. 251, 261; Istibsar,
S. 47.

8  Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 23.

% Michel, Thomas, a.g.e, s. 56-57.
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™0 jfade edilen bu inang esaslarmin bir kismina

hiikmiinii gerceklestirecektir
dahi inanmayip da baska bir anlayista bulunanlar Hiristiyanliktan ayrilmisg
olarak kabul edilirler. Bu inan¢ esaslar1 ise donemin imparatoru
Konstantin’in baskisiyla zorla kabul ettirilmistir.”" iznik Konsilinde
Arius(250-3337) ve taraftarlarinin “’Tanrt yalniz Baba’dir, Oglu mahliktur;

ogul yok iken de Baba vardi’*"

tezini savunmalarindan dolay1 Konstantin
tarafindan zor kullamlarak dislanmuslardir.”® Hiristiyanlara gére zorunlu
sonu¢ olan teslisin 6ziinde asil olarak, Hz. Adem’in iglemis oldugu zellenin
bulundugunu ifade eden Ahmet Mithat Efendi, ¢’zelle, semavi kurban, hulul,
[sa’nin uluhiyeti, teslis’’asamalarm1 Hiristiyan inanglar1 agisindan sdyle
aciklamaktadir: Hz. Adem yaratildiginda bugiinkii konumundan daha
miikemmel olarak yaratilmisti. Ancak yasak meyveyi yiyince Allah’a asi
olmus ve Cennetten ¢ikarildiktan sonra diinyaya sefil olarak gonderilmistir.
Allah, Hz. Adem’in bu giinahindan dolay1 ademoglunu da mesul tutmus,
bunlar1 ilahi feyzden mahrum birakmistir. Adem oglunun giinahtan
kurtulmasi i¢in bu giinaha istirak etmemis bir kisi lazimdi ki o da Mesih
Isa’dir. Oyle ki insanlarin hangisi olursa olsun Hz. Adem’in ogluydu ve bu
giinaha varisti. Oysa Hz. Isa, babasiz dogmasindan dolay1 asli giinah onda
olmadigindan, bu giinahin giderilmesi i¢in gerekli olan semavi kurban
olmasiyla insanlarin mahrum kaldiklar1 sonsuz feyz tekrar insanlara
liitfedilmistir. Teslise yol acan asamalardan birisi Hz. Isa’nin Hz. Meryem’e
ilka olunmus bir “’kelime’” ve “’Ruhullah’’ olmasi hiikmiidiir. Ahmet Mithat
Efendi, bu Kelime ve Ruh’un ne oldugunu anlayamayan Latin ve Yunan
papazlarmin “’Hz. Isa’ya Tanr’min hulul ettigi’’anlammi vermislerdir.
Bundan dolayr Hzlsa insan mertebesinden ulhiyet mertebesine
¢ikarilmistir.

® Ahmet Mithat Efendi, Midafaa Il1, 5.42-44.

™ Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 42-44.

2 Ahmet Mithat Efendi, islam ve Ulum, c. I, s. 166; Francis Dvornik, Konsiller Tarihi
Iznikten II. Vatikan’a, Fransizca’ya trc. Soeur Jean- Morie O.P.,Fransizca’dan Tiirkge’ye
trc. Mehmet Aydin, TTKB, Ankara 1990, s. 6-7.

3 Ahmet Mithat Efendi, Midafaa Ill, s. 309-318.
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Ahmet Mithat Efendi, Hz. Isa’ya ulGihiyet isnat etmenin biiyiik bir hata
oldugunu, ulthiyet isnadin1 pekistirmek icin de zelle, ademoglunun
mesuliyeti, hulul, Kutsal Ruh ve onun intikali gibi konular1 karigtirmanin ve
Yunan kiiltiiriini Hiristiyanliga sokmanin yaninda herkesin aklina geleni
dinin kendisiymis gibi gdstermesinin yanlis oldugunu ifade eder. Ahmet
Mithat Efendi, Hiristiyanlarin teslis inancindan kurtulup asli esasi tevhit olan
gercek hiristiyanliga  donmelerinin  yolu Hz. Isa’mmn  niibiivvetine
inanmalarryla miimkiin olacagmi ifade eder.” Huristiyanlarca da zaten tevhid
esastir. Lakin Hz. Isa’y1 nebilikten ilahlik mertebesine yiikseltince tevhitten
uzaklagip farkli bir inang ortaya ¢ikmaktadir.”® Soyleki onlar Hz. isa’nin
insan peygamber olmadigini, insan suretine girmis bir ilah oldugunu iddia
ederler. Yine O’nun vahiy aldigint ancak Baba(Allah) onun viicuduna hulul
ettiginden dolayi ilahlastigin1 ve kendi kendine vahyeden duruma geldigini
iddia eder.

Ahmet Mithat Efendi, Hz. Isa’nm ulfhiyeti ve insan olusu ile ilgili
goriis ve delillerini su sekilde belirtmektedir: Hz. isa Havarilere hitaben
“’Sizin 1$1g1m1z, insanlarin Oniinde &yle parlasin ki iyi islerinizi gorerek
goklerde olan Baba’mizi yiiceltsinler.”’(Matta 5/16) deniliyor. Eger Isa
Allah’1n oglu ise, Havariler de kardesleri midir? Isa, hiristiyanlarin zanninca
ilahla ayni ise, Havarilerin onun ogullari olmasi bu ayetin hiukmiinden
¢ikarllmazm? Oysa havarilerin, Hz. Isa’nin niibiivvetine dahi imanda
defalarca tereddiit ettikleri ve Hz. Isa tarafindan “’Ey az imanlilar, ey
seytanlar’’ yakistirmasiyla karsilastiklari yine Inciller de yer almaktadir.”
Matta’da yer alan ifadeyle Isa, seytanin arkasina diiserek kutsal sehre gidip
mabedin kulesi tlizerine ¢ikarmi? Seytanin, “’Eger Allah’m oglu isen at
kendini asagiya bakayim.”’(Matta 3/13-17, 4/5-6) gibi sozlerine muhatap
olurmu?’” Yine Matta Incilinde, <’Beni kabul eden, beni gdndereni kabul
eder.”’(Matta 10/40) sdzii Isa’min agzindan ¢ikmustir. isa Allah olup da kendi

" Ahmet Mithat Efendi, islam ve Ulum, c. 1, s. 292.
> Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa IIl, s. 46-47.

® Ahmet Mithat Efendi, a.g.e, s. 136-137.

" Ahmet Mithat Efendi, a.g.e. s. 135-137.
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kendine diinyaya gelmis ise, onu bir baska gonderen diisiiniilebilir mi?
Gergekten bir bagkasi tarafindan gonderildi ise, Isa’min Allah tarafindan
gonderildigi ortaya ¢ikmis olur.”® Matta Incili’nin bir baska yerinde Isa’ya,
“’Baba, gogiin ve yerin Rabbi! Bu gergekleri bilge ve akilli kisilerden
gizleyip kiiciik cocuklara agtigin ig¢in sana slkrederim.(Matta 11/25)
dedirtilmektedir. Eger Isa Allah ise, yerin ve gogiin Rabbi kendisi
degilmidir? Yiice olan bir Allah, kendi kendine hitapla siikredermi?”
Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 teslis’in bir unsuru gibi sunmalarimin bu safhada
ona atfedilen 6zelliklerin kendi kaynaklarindan tutarli bir delilleri olmadig:
gibi ayn1 zamanda bir tevhit peygamberine de isnad edilemeyecek
yakistirmalardir.

3 - KUTSAL RUH

Hiristiyanlik inancinda Kutsal Ruh, Tanri’dan farkli olarak yaratilmis
bir varlik degil, dogal olarak insanlarin kalbinde ve yaratilan evrende
yasayan ve etkin olan Tanri’nin kendisidir. Baba ile aymi cevherdendir.
insana vaftiz yolu ile gelir.** Ahmed Mithat Efendi iznik (325) Konsili’nde
karara baglanamayan Ruhu’l-Kudiis’iin tanriligi meselesinin, 380 yilinda
yapilan I. Istanbul Konsili'nde, ‘’Biz iman ediyoruz ki, Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh ii¢li de bir ilah olup iigiiniin de ulGhiyet sani1 esittir ve bu fig, li¢
uknumdur.”” cilimlesiyle artik resmilestirildigini ifade eder. Ona goére Arius
(250-337) taraftarlarimin Katolik diistincesine galip gelme gayret ve
diisiinceleri bu tarihten sonra sona ermistir.®® 150 Piskopos’un hazir
bulundugu bu toplantida Iznik kredosuna Kutsal Ruh’un tanrisal tabiatim
belirleyen ifadeler eklenerek teslis tamamlanmigtir.*

Hiristiyanlara gore Ruhu’l-Kudiis’tin hulul etmesi sonucu hatasiz
kabul edilen kilise mensuplarinin sdyledikleri seylerin akla uyup uymadigi

®  Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 137.

®  Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa 111, s. 137-138.

% Michel, a.g.e., s.67.

8 Ahmet Mithat Efendi, Mudafaa Mukabele, istanbul 1300, s. 317-321. Francis Dvornik,
Konsiller  Tarihi Iznikten 1I. Vatikan’a, Fransizca’ya trc. Soeur Jean-Morie
O.P.,Fransizca’dan Tiirk¢e’ye trc. Mehmet Aydin, TTKB, Ankara 1990, s.11.

& Dvornik, a.g.e. ,s. 11.

178



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

konusunda diisiinmeden kabul edilmesi i¢in halkin zorlandigimi® ifade eden
Ahmet Mithat Efendi, Kilise heyetinin giinahsizlik ve uluhiyet kudretine
sahip olmak i¢in de Kutsal Ruh inancini eklediklerini soylemektedir. Ona
gore Baba ve Ogul diye iki ilah inanci Hiristiyanlar i¢cin daha kolay olurdu.
Ancak Baba ve Ogul ile ayni ulfihiyet mertebesinde ve Isa’nin ultihiyet sirr1
olan Ruhu’l-Kudiis, isa’dan Havarilere ve onlardan da diger papazlara
intikal ettirilmis ve boylece Ruhii’l-Kudiis’ten Kilise heyeti istifade etmekle
yeryiiziinde ilahiyane bir sekilde hiikiim siirdiiklerinden, tesniye degil teslis
kabul edilmistir. Dolayisiyla teslise bagli olarak da azizlik anlayisi, ¢ok
sayida azizler ve ikonalar meselesi ortaya ¢ikmustir.>* Ahmet Mithat Efendi,
gerek teslis ve gerekse diger bir takim inang ve ibadetlerin bid’at olduklarini
sOyle ifade eder:’’Kilise heyetinin biitiin tartigma ve miicadelelerinin en
temel esasi, Mesih’in ilahlig1 iizerine bina edilmis olup yalniz bu nokta
reddedildigi zaman, Hiristiyanligin biitiin binast bir harabe gibi kendi
kendine yikilip mahvolacagini takdir edebilecek kadar dininin hakikatlerine
vakif olan bir Hiristiyan, simdiki mevcut olan incilleri bagindan sonuna
kadar okuyup arastiracak olsa, ne Mesih’in ilahligindan, ne teslisten, ne
hululden ne de =zelleden insanoglunun mesuliyetinden eser bile
géremeyecegi, su anda iman olarak kendisine telkin edilen seylerden baska
perhiz tutmak, yortu tapmak, ha¢ ¢ikarmak, vaftiz, gilinah itirafi gibi
hikumlerin higbirisinin, ne Mesih ne de Havariler tarafindan ortaya
konulmayip bunlarin hepsinin sonradan uydurulmus bid’atlerden ibaret
oldugunu agik¢a goriip anlar.”’® Ahmet Mithat Efendi’ye gére Kutsal Ruh
inanc1 Kilise’nin uluhiyete sahip olma, ve bu yonde hiikiim siirme
menfaatine dayali olarak ortaya ¢ikarilip sonradan bir inang meselesi haline
geldigidir.
B — ASLi GUNAH

8 Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa Ill, s. 153-154.

8 Ahmet Mithat Efendi, Islam ve Ulum, Dersaadet (Istanbul) 1313, c. III, s. 88; Midafaa
1, s. 126-129.

& Ahmet Mithat Efendi, Miidafaa IlI, s. 132-133.
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Hiristiyanliktaki asli glinah, Hz. Adem ile Havva’nin Cennette yasak
meyveden yemek suretiyle isledikleri, ve biitlin insanlhiga intikal ettigine
inamlan suctur. Oyleki insanligin babasi olan Adem, Tanr1 ile yaptigi ahdi
bozmus ve itaatsizligiyle Tanr1 ile insanligin arasini agmis, insanlig1 Tanriya

yabancilastirmustir.®

Hiristiyanlar kefaret olaymi gilinahtan ve oliimden
kurtulus, glinahin kefareti ve degisim yaratan sevgi seklinde
algilamaktadir.¥” Ahmet Mithat Efendi, asli giinahin bir inang esasi olarak
kabul edilmesinin temelinde, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilisinin nedeni olarak
gosterme isteyiglerinin yattigini, ¢ilinkii bundan daha miinasip bir sebebin
olamayacagini iddia etmektedir.®® Ona gore teslis inancina sebep olan asli
giinah meselesi incillerde bir inang esas1i olabilecek sekilde yer
almamaktadir. Yalnizca Pavlus’un yazdigi mektuplarinda zelle konusuna
bazi isaretler mevcuttur.® Pavlus’a gore, giinah ve 6liime neden olan sey
Adem’in sugu, soz dinlemezligidir.”” Ahmet Mithat Efendi, asli giinahi ilk
defa bir inang esasi sayan ve iginden ¢ikilmaz yorumlar yapanin Origen
(185-254) oldugunu ve bu konuda ortak bir kararin olmadigini belirtir.”*
Zaten Hiristiyanligin ilk yillarinda bdyle bir mesele yoktu. Hiristiyanlik o
giin i¢in Yahudiligin yeni bir mezhebi olarak tanimyordu.* Daha sonra,
Yahudilikten ayrilan Hiristiyanligin kilise babalari, eski Yunan kiiltiiriinii
bilmelerinden dolayi, bu konu ile ilgili inang ve gelenekleri Hiristiyanliga
sokmusturlar.*® Dolayisiyla Yahudi inancindan ayrilarak Yunan kiiltiiriiniin
etkisi altinda bir takim yorumlara gidilmistir.

Ahmet Mithat Efendi, Hiristiyanlarin asli giinah ve kefaret konusunda
su sonuglari dogurdugunu ifade etmektedir. Allah, Adem ile Havva’y1 bir

semavi mahluk gibi yasamalar1 i¢in yaratmak istedigi halde buna muvaffak

8 Mahmut Aydin, “’Hiristiyanlik’> Yasayan Diinya Dinleri, edt. Sinasi Giindiiz, Ankara

2010. s. 97.
8 Michel Thomas, a.g.e., s. 79-84.
8  Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 48-89.
8 Galatyalilar, 1/4, Romalilar, 5/15-19
% Romalilar, 5/12-19.
%1 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 87.
%2 Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 71.
% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 73-76.
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olamamustir. Yasaklarin ¢ignenmemesi Allah’in muradi olmasina ragmen bu
gerceklesmemistir. Allah’in bagislayiciligi, Adem’in zellesini affetmeye
yetmeyerek yalniz Adem’i degil ¢oluk c¢ocugunu da feyzinden
uzaklastirmaya mecbur olmustur. Yiice Allah her neyi istese *’ol’’ emriyle
yerine getirebilecekken, Yahudilere meram anlatmak sdyle dursun, Isa
Havarilerine dahi kendini tanittign halde kendine inandiramama®
derecesinde zorluklar ¢ekmistir. Yasatan ve dldiiren olmasi gereken Allah,
yani Mesih, kendini cellatlarin elinden kurtarmayip ’Allah’im! Allah’im!
Beni niye terkettin®diye serzeniste bulunarak can vermis ve bu serzenisiyle
kendi kendinden yardim dileme gibi garip bir durum da ortaya ¢ikmaktadir.®®
Ahmet Mithat Efendi, asli giinah inancinin olamayacagini, bu kadar dnemli
bir konu hakkinda bile kendi aralarinda goriis birligine varilmadigi gibi,
ilham ettigine inanilan Kutsal Ruh’un dogru bilgiyi kiliseye bildirmedigi ya
da her iki tarafa farkli ilhamda bulundugu sonucunun ortaya ¢iktigini ifade
etmektedir.”’

Hiristiyanlarin Hz. Adem’den beri geldigine inandiklar1 asli giinah
anlayiginin  gergekte incillerde bulunmayip yunan kiiltiiriiniin etkisiyle
sonradan sekillenen bir inang oldugunu vurgulayan Ahmet Mithat Efendi, bu
konudaki ihtilaflarin buna delil oldugunu ifade etmektedir.

SONUC
Ahmet Mithat Efendi, Hiristiyanligin baslangictan itibaren saglam
temeller iizerine oturmadigini; bu dinin sekillenmesinde Pavlus’un biiyiik rol
oynadigini, s6z kuvvetiyle yayildigimi iddia ettikleri Hiristiyanligin, aksine
kili¢ kuvvetiyle zor kullanilarak yayildigini, Hagli savaslariin da buna delil
oldugunu ifade eder. Ona gore Incillerin telkin ettigi hayat tarziyla din

% Yuhanna, 20/24-29.

% Matta, 27/46.

% Ahmet Mithat Efendi, a.g. e., s. 124-126.
% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s. 100-105.
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adamlarinin yasama bic¢imleri arasinda tezatlar gortiilmektedir. Hiristiyanliga
putperest unsurlarin girmesiyle de aslindan uzaklagmustir.

Ahmet Mithat Efendi, Hiristiyanligin temel inanglarindan biri olan
teslisin Incillerde agikca yer almadigimi, bu inancin daha sonra baska
kiiltiirlerin etkisiyle ortaya ¢iktigini, “’birde lig, ligte bir’’gibi anlamsiz bir
inancin insan aklina sigmadigini, ancak Hiristiyanlarin “’akletme iman
et”’ilkesiyle hareket ettiklerini, Ogul diye inandiklar1 Hz. Isa’nin insan
suretinde ilah olamayacagini, Onceki kiiltiirlerdeki buna benzer inancin Hz.
Isa’ya aitmis gibi Hiristiyanliga sokuldugunu belirtir. Yine O, Hiristiyanlarin
Hz. isa’da ulthiyetin hululiinii gordiigiinii, Kilisenin de uluhiyete sahip olma
ilahiyane bir sekilde hiikiim siirme menfaatine dayali olarak ortaya cikip
daha sonradan bir inan¢ meselesi haline getirildigini ortaya koymaktadir.
Ahmet Mithat Efendi, asli giinahinda incillerde bulunmayip Yunan
kiiltiirinlin etkisiyle sonradan sekillenmis bir inan¢ meselesi oldugunu, bdyle
onemli bir konudaki fikri ayriliklarin buna delil oldugunu, bu inang ile Hz.
[sa’nin  kefaret olarak carmiha gerilmesine temel hazirlama gayesi
giidiildiglin belirtir.

Ahmet Mithat Efendi’nin Hiristiyanlikla ilgili ele aldigi konular
kendisinden once bir¢ok islam bilgini tarafindan ele alinmis, ortaya konulan
goriisler birnevi birbirinin tekrar1 mahiyetindedir. Ancak nesiller siirekli
degistiginden, bu konularin yeniden ele almmasi ve yeni fikirlerle
beslenmesi gerekmektedir. Ahmet Mithat Efendi de mevcut konular1 kendine
has uslup ve yontemle ele alarak kendi doneminde efkari1 umumiyeyi
bilgilendirerek ¢ok dnemli bir gérevi ifa etmistir.

KAYNAKCA
Ahmet Mithat Efendi: Islam ve Ulum, Terciman-1 Hakikat,
Dersaadet(Istanbul) 1313-1318, c. I-1V.
Istibsar, Dersaadet (istanbul) 1310.
Miidafaa, Istanbul 1300.
Miidafaa’ya Mukabele ve Mukabele ye Miidafaa 1300.
Miidafaa 111, istanbul 1302.
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‘KOHENLIK UZERINE KONUSMA’: YAHUDI KOHENLIK
MUESSESESININ iILGASIYLA ILGILI"
Adam Becker
Hamza Uzim™
Ozet
Daha oOnce yayinlanmamis bu Siiryanice metin, iki kisimdan
olusmaktadir. Bu iki kisim goklerdeki Isa Mesih vasitasiyla Kohenlik
miiessesesinin Israilogullar’ndan almmas1 hakkinda bir Yahudi ile bir
Hiristiyan arasinda cereyan eden konusma ve miiessesenin sonradan aldigi
bicim ile farklilagtigi anahtar noktalarin listesi. Temel kaynagi Pavlus’a
atfedilen Ibranilere Mektup olsa da yazar Grek felsefi diisiincesinden
etkilenmis ve bu metni belki de Yahudilerle tartigmak i¢in yazmustir.
Anahtar Sozciikler: Kohenlik, Mesih, ibrani

Speaking on Kohenity by the Abolition of the Jewish Kohenity

Related Institutions
Abstract

This previously unpublished Syriac text, consists of two parts. These
two parts of the institution of Kohenity in heaven through Jesus Christ taken
from Israel about the conversation that took place between a Jew and a
Christian institution with the subsequent differentiation of the forms under
which a list of the key points. The main source attributed to Paul in the
Letter to the Hebrews writes, though influenced by Greek philosophical
thought and perhaps this text has been written to discuss with the Jews.

Key words: Kohenity, Jesus, Hebrew

*  Bu terciimenin orijinali: “The discourse on priesthood: (BL ADD 18295, FF. 137B-
140B): an anti-Jewish text on the abrogation of the Israelite priesthood”, Journal of
Semitic Studies, LI:1 (2006), 85-107.

New York University.

Yrd. Dog. Dr. Hamza Uziim, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Bilim
Dal.
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GIRiS

Elyazma ve Tarihi'

‘Kohenlik Uzerine Konusma® (KUK) British Library Add. 18295
no’da yer alan Bati-Siiryani kaynakli bir elyazmada yer alir.” Elyazmanin
icerigi soyledir:

1) Bar Hebraeus’un Ethicon’u.® 137a’dan sonra yaymevi amblemi yer
almaktadir.

2) ‘KUK’ (137b-140b)

3) Islam Hukukuna gére mirasin hesaplanmast iizerine risale, klelerin
ozgiirlestirilmesi vs.*

4) Antioch’lu Severus’un (6. 538) ikinci vaftiz aleyhine tefsirinden
iktibaslar.

5) ‘Constantine, Theodosius ve Leo 'nun miras hakkinda hiikiimleri’.

6) Qandasa’li Lazarus’un notu (8. yiizyila ait Bati-Slryanice kutsal

5

metin tefsiri) ‘gdstermektedir ki, Areopagite’li Dionysius’a gore, Seraflarin
goksel hiyerarsideki sirast en iist konumda olmustur.”®

Ethicon’dan sonra KUK dan dnce gelen yaymevi amblemi Ethicon’un
adini, yazarin1 ve yazilma tarihini belirtmektedir. Sonra o elyazmanin
yazilma tarihini belirtmektedir: onun kopyalanmasi, Mar Abhay
manastirinda veya Ladder (Sebelta) manastirmda yani Kudiis’te
‘Efendimiz’in kardesi Resul Yahya’ni gdrenlerin metropolitani’, ‘zayif ve

1 Metin elestirisi konusunda tenkitlerinden ve terciimeden dolay1 Sebastian Brock’a, metnin

ilk haliyle ilgili faydali yorumlarindan dolay1 Ra’anan Boustan’a tesekkiir ederim. Ayrica,

Leyla B. Aker’e de editor yorumlarindan dolayr miitesekkirim.

Materyal 5 3/8’in yaklasik 7 1/8’1 6l¢iisiinde ve 156 yapraktan olugmaktadir. Varaklarin

numaralari harflerle ifade edilmistir; 16 varak. Sayfalar (1b-5a ve 150a-155a istisna) iki

stituna ayrilmstir; her birinde 30 satir vardir. Kaynak Siiryanice kiigiik elyazma harfleri

ve simgeleriyle yazilmistir. A. Gr. 1914, A.D. 1603 tarihlidir. (W. Wright, Catalogue of

Syriac manuscripts in the British Museum, London, 1870-2; tekrar yaym: NJ: Piscataway,

2002) (3,1183 MS MII)

1b-137a varaklari. Bu metnin bir¢ok elyazma niishasi vardir ve kismi elestirel edisyonlari

yapilarak basilmigtir. Bu konuda bkz. G. Barhebraeus, Ethicon Memra 1, 3,1184 (CSCO

534-5, Louvain 1993)

Wright, Catalogue of Syriac manuscripts 3, 1184.

® Aym yer. Wright bu kisa metnin bir kismunin British Library Add. 14528 (MS
CCXXXIX)’un diger koleksiyonunda da bulunabilecegine isaret etmistir.

Ayni yer.
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celimsiz” Behnam bar Sem’on tarafindan 1602/3’te gergeklesmistir.7
Ethicon’dan sonra yayinevi ambleminin yer almasi elyazmanin Bar
Hebraeus’un gorece daha uzun galigmasini ve elyazmanin geri kalanim
doldurmak i¢in eklenen diger kisa galigmalarin bir kopyasini ihtiva etmek
icin yazildigim isaret edebilir.

KUK’ii tarihlendirmek zordur. Isaret edildigi {izere, 137a’daki
yayinevi amblemi Bar Hebraeus’un, Ethicon’un kopyasini 1602/3’te
tamamladiina isaret etmektedir. KUK de Ethicon’u yazan kisi tarafindan
yazildigindan onun da azcik sonra yazildigim farz edebiliriz. Dolayisiyla,
KUK’iin en ge¢ yazilma tarihi 1603’tiir. Ancak, KUK’iin bir yazar kopyasi
olmadig1 asikir oldugu i¢in daha geg bir tarihte de yazilmasi muhtemeldir.®
[Metin] i¢i sahitler ise daha erken tarihe isaret etmektedir:
‘Namosoita’hukuki’, ‘edtanita/kiliseci’ gibi sifatlar 5. ve 6. yiizyildaki
gelismelerdendir.® Grekge ‘oikoumene’™® kelimesinin Siiryanice karsilig:
olan ‘Met’amranita’ sifat1 7. yiizyila, Stiryani miitercimlerin ayna tercimesi
usuliinii gelistirdikleri déneme aittir. Bunlara dayanarak biz KUK’iin 7.-16.
yiizyillar1 arasinda bir zamanda yazildigini sdyleyebiliriz. Yine, elyazmada
daha erken doneme ait (Antioch’lu Severus ve Qandas’l1 Lazarus) ¢alismalar
bu metnin erken donemde kaleme alindigini sdylememize imkan
vermektedir. Bir yandan da, 13. yilizyildan sonra hem Arapga yazinin artmasi
hem de Mogol istilasindan kaynaklanan genel degisiklikler nedeniyle
Siiryanice literatlir yazzminin durgunlagmasi da bunu desteklemektedir.

KUK’ii icerigine gore tarihlendirmenin zorlugu sundan kaynaklanir:
Diger eski ve ortacag kiliseleri gibi Siiryanice konusan Hiristiyanlar, uzun

Wright yanlislikla yazarin Antioch metropolitani Behnam bar Sem’on oldugunu
sOylemistir. Teule de bu hatay1 not eder. Behnam bar Sem’on, Ethicon’u da igeren Bati-
Siryanice Patriarchal Residence 10-11 (1575/6 CE)’de (Teule xiv, krs. vii) ve Mingana
331 (1572/3 CE)’de de geger.

Bunun birkag sebebi vardir: 1) Calismanin daha erken kismina referanslar kayiptir. 2)
140b’de 1. siitunda metni tashih tesebbiisii goriilmektedir. 3) Marjinal bir not ile diger bir
elyazmaya muhtemel atif. 4) 139a’da 1. siitunda ve 140a’da 1. siitunda metinde bariz
bozulma.

Krs. S. Brock, “The Syriac background to Hunayn’s translation techniques”, Aram, 3
(1991), 152.

0 Krs. Ayni yer, 150.
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zaman igerisinde ¢cok sayida Yahudi-karsiti literatiir iiretmislerdi."* Suiryanice
siir ustas1 Nisibis’li Efrem (6. 373) giizel eserlerinde Yahudilige ve Yahudi
yanlilarina koyuca saldirmistir. 4. yiizyildan sonraki Siiryanice yazarlarin,
Stiryani kurtulus tarihi ve hikayeleri odaginda Yahudilik karsiti diisiinceleri
giindeme getirmeleri i¢in sadece “haca ¢ekenler” (Siiryanice: zaqophe) veya
“kavim” (Siiryanice: amma) kavramlarina isaret etmeleri gerekiyordu.™
Ephrem’den bir az biiylik cagdasi, Sasanilere bagli Mezopotamya’da
yasayan Aphrahat Demonstrations adli eserinin neredeyse yarisinda Yahudi
karsiti konulara yer vermisti. Aphrahat’in hitap kitlesi ve cevapladigi
meselenin mahiyeti tartismaya acilmigsa da, Yahudiler ve Yahudi yanlilari
veya her ikisi birlikte onun cemaatine bir tehlike olarak goriildigi
asikardir.®®* Aphrahat’in eserlerinde aci elestirinin olmamasi belki de Siiryani
gelenegine giriste John Chrysostom’un Yahudi yanlilarima karsi kizgin
tefsirlerinin terciimelerinde karsilanmustir.** Serug’lu Jacob ve Antioch’lu
Isaac’in da Yahudi karsiti eserlerinde goriildiigii lizere, sonraki bes asirda
geleneksel Yahudi karsiti argiimanlar1 gelisti. Bu geleneksel argiimanlar
kullanilmaya devam etti; bunlarin ¢ogu, Chrysostom’un da etkisiyle, 12.
yiizyilda Bati-Siiryanilerin biiylik bilgesi Dionysius Bar Salibi’nin (6. 1171)
Yahudi karsit1 yazilarinda da goriilebilir."

Bu Yahudi karsiti yazilarla ilgili suna dikkat ¢ekmek 6nemlidir: Bu tiir
eserlerdeki fikirler asirlar boyunca hayat bularak bir Kilise yazarindan
digerine gegmisse de metinler Yahudilikle gizli bir iligkinin devam ettigine

ve Yahudilestirme meselesinin Siiryanice konugsan kiliselerde baskin

1 Genel olarak bkz. S. Kazan, “Isaac of Antioch’s homily anainst the Jews”, Oriens

Christianus, 45 (1961), 30-53; 47 (1963), 89-97; 49 (1965), 57-78. A. P. Hayman, “The
image of Jew in the Syriac anti-Jewish polemical literature”, To see ourselves as others
see us: Christians, Jews, ‘Others’ in Late Antiquity, [ed. J. Neusner ve E.S. Frerichs],
Chicago, 1985, 423-441.

Hayman, “The image of Jew”, 433-4.

Ornegin bkz. A. H. Becker, “Anti-Judaism and care of the poor in Aphrahat’s
Demonstration 207, JESC, 10:3 (2002), 305-27.

Hayman, “The image of Jew”, 434 ve dvm. Bu tefsirler i¢in bkz. R. Wilken, John
Chrisostom and the jews: rhetoric and reality in the late 14th century, Berkeley, 1983.

J. De Zwaan, The treatise of Dionysius bar Salibhi anainst the Jews I: the Syriac text,
edited from a Mesopotamian MS (Cod. Syr. Harris, 83), Leiden 1906.

12
13

14

15
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olduguna dair bazi kamitlar sunmaktadir. Daha yakin bir zamanda
yayinlanmis 5-6. yiizyillara ait tartigmali siirler koleksiyonunda yer alan
birka¢ Yahudi karsiti siirlerden biri, Yahudiler ve Hiristiyanlar i¢in olmak
iizere iki ahit doktrinini ileri siirmektedir.'® Bu tiir istisnai metinlere ragmen,
¢ogu Siiryani yazarlar Yahudiler ve Yahudilestirme meselesi ile
ilgilenmislerdir. Yahudilestirme karsiti 6lgiilerin Ortagag’da Siiryani Kilise
kanonlarinda bulunabilmesi 6zellikle dikkat ¢eken noktadir.
Yaz Bi¢imi: Diyalog ve Maddeli Liste

KUK, iki fasildan olusmaktadir. Eserin biiyiik kismim teskil eden
birinci fasil Hiristiyan ile Yahudi arasinda Mesih ve Israilogullar’’nin
kohenliginin gecersizligi {lizerine diyalogdur. Bu diyalogda dikkat ¢eken
nokta, bir sahsa yonelik direk saldiridan kaginmasi, bunun yerine
Hiristiyan’in kars1 tarafa yonelik arglimanlarin1 mantikla acikladigr seklinde
bir sunum yapmasidir. lkinci fasil daha kisa olup, ilk Kohenligin
gegersizliginin  ve yerini yeni Kohenlik miiessesesine birakmasinin
sebeplerini liste halinde sunmaktadir.

Birinci fasil diyaloga su giris ile baglamaktadir: “Muhtemelen bunlara
kars1 bir Yahudi kizar ve bu ikisine nefreti yiiziinden tehdit ederek sunu der
Y “Bunlar’ ve ‘bu ikisi’ ile neyin kastedildigi belli olmadig1 gibi bu
faslin bashginda gegen ‘bu daha 6nce sdylenenler’*® ifadesinin de neye isaret
ettigi belli degildir. Bu ifadeler KUK’iin bu cilde ilave edildigini veya
simdiye kadar tespit edilmeyen daha biiyiik bir eserin bir kismi olduguna
isaret etmektedir.’® Bu kaybolan veya belirlenmeyen eserin igerigi
bilinmemekteyse de onun Tevrat’ta savunulan Kohenlik miiessesesine
saldirdigi ve ¢ogu Yahudi’nin diisiindiigiiniin aksine, Mesih’in kohen

oldugunu 6ne siirdiigiinii tahmin edebiliriz.”®

18 Cesitli Yahudi karsiti soghyatha’lar icin bkz. Soghyatha Mgabbyatha (Select dialogue

poems), Holland: Monastery of St. Ephrem, 1982, 10, 18-19, 25-26.
7 137b, 1. siitun.
8 Aymi yer.
¥ Bu atiflarin déniisiimlii oldugu, calismanin igerigine igaret etmesi miimkiin degildir. ‘Bu
ikisi’ ifadesi, aradaki cins farkindan dolay1 igerigi olusturan iki fasla isaret edemez.
Qumran cemaatinin Davut soyundan gelen ve kohen Mesih beklentisini burada istisna
ediyorum.

20

188



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

Yahudilik karsit1 diyalog iislubu 2. yiizyillin ortalarina ait Justin
Martyr’in Dialogue with Trypho adli eserine kadar geri gitmektedir.
Gilinlimiizde ¢ok az kisi bu iislubun antik ¢agda Yahudilerle Hiristiyanlar
arasinda cereyan eden sozlii tartismalarin yaziya dokiilmiis hali olarak kabul
etmekteler.® Elestirel yaklagimlar gelistirilmis ve bu metinlerin kendini
tanimlamaya yardim edecek toplum arasindaki fonksiyonu ile bigimi dikkate
almmustir. Diyalog tislubu eski diinyada yaygin didaktik bir tiirdii ve sonraki
donemlerde Hiristiyanlar arasinda meshur olan soru-cevap Uslubuyla
baglantiliydi.?? Belki de bu didaktik fonksiyon bu metnin hedefine isaret
etmektedir: o, bir Yahudi ile Kohenlik miiessesesi hakkinda bir tartigma
dersini sunmaktadir. Boylece o, Yahudileri tekzip etmek ic¢in Deroche
tarafindan yayinlanan sorular listesiyle karsilastirilabilir.??

Metnin iislubundaki farkli noktalar da buna isaret edecek niteliktedir.
Bazi durumlarda metin bu diyalog uslubundan uzaklagmakta ve isaret
edilecek maddeler listesi gibi olmaktadir. Daha 6nceden de isaret edildigi
iizere, daha kisa olan ikinci faslin bi¢imi bdyledir. Hatta diyalog sirasinda
dahi Hiristiyan’in konusmasi kesilmekte ve —Sami kavimlerde rakamlarin
yerine gecen- harflerle isaret edilen maddeler siralanmaktadir.”*

Metnin diyalog formatindaki kisimla ilgili su nokta dikkat
cekmektedir: KUK Yeni Ahit’ten bir kere olsun alint1 yapmamuistir. Metinde
Eski Ahit’ten yapilan alintilar agikar olarak Yeni Ahit’in Eski Ahit’ten
yaptigi alintilar, ozellikle Ibranilere Mektup sifrinin bu tarz pasajlari
kullanmasi vasitasiyladir. Yeni Ahit vasitasiyla Eski Ahit’ten alint1 yapsa da

2L Burada bazi istisnalar bulunduguna isaret edilmelidir: T.J. Horner, Listening to Trypho:

Justin Martyr’s Dialogue Reconsidered, Louvain, 2001.

Bu soru-cevap turdl icin bkz. Eratapokriseis: early Christian question-and-answer
literature in context, Proceedings of the Utrecht Collogium, [ed. A. Volger ve C.
Zamagni], 13-14 October 2004. (Ozellikle: Bas Ter Romeny, “Question-and-guestion
collections in Syriac literature”, 145-163.

V. Deroche, “La polemique anti-judaique au Vle et au Vlle siecle, un memento inedit, les
Kephalaia”, Travaux et Memories, 11 (1991), 297-311. 12, 13, 14 ve 18. sorularin ibrani
fikirlerine dayandigina dikkat edin.

% Ornegin bkz. 138b, 1. siitun.
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sirf Yeni Ahit metninden alintt yapmamaktadir. Belki de bunun sebebinin,
(en azindan bicimsel hedeflerden dolay1) KUK’iin potansiyel Yahudi
mubhataplarla misterek kutsal metin zemini olusturma hedefi oldugu
soylenebilir.
KUK’iin Ibranilere Mektup sifrine baghhg

KUK’iin ¢ogu temel argiimanlari diger Yahudi karsiti literatiirde
bulunsa da kaynaklarindan tam tespit edilmeyen biri —kutsal metinden cesitli
referanslar istisna- Pavlus’a atfedilen Ibranilere Mektup (IM) sifridir.
Yukarida da isaret edildigi lizere, bu atiflare eser boyunca rastlansa da direkt
almti yapilmamistir.® KUK gibi IM’de yeryiiziindeki mabetten 6nce var
olan goksel bir mabetten bahsetmekte, sonraki mabedin Oncekinin bir
simgesi oldugunu sdylemektedir. Bunun &tesinde, KUK ile IM’e gore
Kohenlik miiessesesindeki degisiklik ahkamda degisiklige sebep olmustur
(IM 7:12). IM 5:1-10:39 Mesih’i baskohen olarak sunmaktadir; KUK iin
Mesih’in baskohenligi hakkindaki iki farkli ve birbiriyle ¢atisan anlayisi da
IM’de (krs. 7:23-25, 27) bulunmaktadir ve aslinda IM’deki birbiriyle ¢atisan
iki mabed semboliiniin karsilig olabilir.?® Aslinda, KUK iin iM’e baglilig:
temel olarak metnin tam tespit edilmemis bir kism (4:14-7:28) baglaminda
degerlendirilebilir.”” IM’in KUK’e etkisi metindeki teknik terimlerden de
anlagilabilir.®® KUK tin iIM’i takip etmesi Mesih ile Melkizedek arasindaki
baglantida da goziikmektedir; Melkizedek Eski Ahit’te Yaratilis 14:18 ve
Mezmurlar 110:4’te gegmektedir.

Melkizedek figliri erken donemlerde Yahudi ve Hiristiyan

tartismalarinda merkezi bir yer tutmustur.?® Targumlarin bu muammali figiir

% Yazar kasitsiz olarak Pesitta niishasindan Mezmurlar 110:4’¢ isaret etmektedir. Bu

konuda bkz. J.A. Fitzmayer, “Melchizedek in the MT, LXX and the NT”, Biblica, 81
(2000), 69.

Birbiriyle ¢atigan bu iki mabet sembolii probleminin ¢6ziimi i¢in bkz. G.W. MacRae,
“Heavenly temple and eschatology in the Letter to Hebrews”, Semeia, 12 (1978), 179-
199.

Bu konuda bkz. Helmut Koester, Introduction to the New Testament. Il: History and
literature of early Christianity, Berlin, 1982, 272-6.

KUK 138a, 2. siitunda yer alan Cenab-1 Tanr1’nin taht1 ifadesini IM 1:3, 8:1°deki ifade ile
karsilastiriniz.

® JA. Fitzmayer, “Melchizedek in the MT, LXX and the NT”, 63-9.
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hakkindaki ifadelerinin tartismali oldugu géziikmektedir. Pistis Sophia,
Books of Jeu, Nag Hammadi metinleri (NHC 1X.1)*! ve Qumran yazilar1 (11
QMelch)* gibi Gnostik metinlerde énemli bir figiir olarak gecmektedir.
Koyu Yahudi karsit1 iki yazar Ephrem ve Jerome bos yere —veya
sasirtmadan- Yahudilerin pek azimmin Melkizedek hakkinda Targumlar ve
Rabbiler tarafindan sergilenen goriisleri benimsediklerini yazmuslar.®
Ornegin her ikisi Melkizedek’in Nuh’un oglu Sam oldugunu paylasir.** Enoh
gibi diger figiirlere muvafik olarak Melkizedek’e de Rabbinik literatiirde pek
dikkat edilmemistir; belki de bunun sebebi Hiristiyanlarin onlardan istifadesi
karsiliginda Yahudi geleneginin onlara dikkat ayirmamasidir.®

Agirlikli olarak IM’e baghiligina ragmen KUK’iin Melkizedek
konusunda diger gelenekleri de dikkate aldigi gériiliir. Ornegin, 138b 2.
stitundaki metin bozulmus olsa da Genesis 14:18’deki kullanimi paylasir; bu
kullanim IM’den alinmamustir. Ustelik, Siiryanice ‘taksa’ (riitbe, diizen)
kelimesi LXX niishasinca Mezmurlar 110:4’teki  kullanima isaret
etmektedir.*® Bundan baska, Melkizedek’ten ‘kumra’ (pagan kohen)®’ diye
bahseden Pesitta’dan farkli olarak KUK onun hakkinda ‘kahna’ ifadesini de
kullanmigtir; o bununla iki terimi birbirinin yerine kullanmakta ve bu
ikisinin anlamlarinin ayn oldugunu ortaya koymaktadir.®

Siiryani mahfillerinde Melkizedek hakkindaki sdylemler muhtemelen
zaman icerisinde Pesitta terciimesindeki IM’den KUK’ e ge¢mesi sonucunda

% M. McNamara, “Melchizedek: Genesis 14, 17-20 in the targums in Rabbinic and early
Christian literature”, Biblica, 81 (2000), 1-31.

B. Pearson, Gnostisism, Judaism and Egyptian Christianity, Minneapolis, 1990, 108-23.
Bu konuda kisa bir miizakere i¢in bkz. F. Garcia Martinez, “Les tradiciones sobre
Melquisedic en los manuscritos de Qumran”, Biblica, 81 (2000), 70-80.

M. McNamara, “Melchizedek: Genesis 14, 17-20 in the targums in Rabbinic and early
Christian literature”, Biblica, 81 (2000), 30. Siuryanice materyeller i¢in bkz. S. Brock,
“Jewish traditions in Syriac sources”, Journal of Jewish Studies, 30 (1979), 212-232.
Ephrem, In Genesim et in Exodum, R.-M. Tonneau (ed. ve trc.), CSCO, 152-3, Louvain
1955.

% B.Nedarim 32b. McNamara, “Melchizedek”, Enoh’la ilgili bkz. A.Y. Reed, Fallen angels
and the history of Judaism and Christianity: the reception of Enochic literature,
Cambridge, 2005.

138b 1. siitundaki problemli pasaja bakiniz.

5 JA. Fitzmayer, “Melchizedek in the MT, LXX and the NT”, 68.

% Fakat bu iki terim metinde bazen birbirinden farkli anlamlarda da kullanmustir.
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ortaya ¢ikmistir. Daha detayli bilgi icin, IM’un Siiryani mahfillerinde nasil
bir karsilik buldugunun derinlemesine incelenmesi gerekir. Ephrem’in
Pavlus 'un Mektubu sifri {izerine yazdig1 tefsir Ibranilerle ilgilidir. Maalesef,
Nesturilere yonelik reddiyelerinin ekseriyeti IM 5,7’ye dayanan 6. yiizyila
ait bu risale gibi birka¢ ilgili ¢alismanin yayinlanmasma ragmen®
Qandasa’li Lazarus, Moses bar Kepha, Dionysius bar Salibi gibi miifessirler
tarafindan kaleme alinan ¢ogu Bati Siiryanice tefsirler gun ylzlne
¢ikmamustir.® Ayrica, Dogu Siiryanice kaynaklar, Gannat Bussame adli son
dénem Dogu Siiryanice filolojik tefsirin yaymlanms kisminda iM 6:13-7:10
ile ilgili pasaj igerirler. Reinink’e goére, bu pasaj ~-Merv’li Isodad’m IM
lizerine yayinlanmis tefsirinden birkag iktibas diginda- Diyarbakir 22 metni
lizerine tefsire dayanmaktadir.*® Tefsirler diginda, Edessa’li Cyrus’un
Kohenlik miuessesesiyle ilgili birkag metni iceren Explanation of the
Liturgical Feasts eserinde Pavlus’un mektuplarinda en c¢ok atif IM’ye
yapilmistir.”>  Cyrus siirekli iM’den alintida bulunur; 2:10°da isa
‘kurtulusumuzun efendisi’ ve 12:22’de ‘goksel Kudiis’ gibi ifadeler buna
ornektir. Nitekim o Explanation of the Pasch’da Hiristiyanlarin kendini
kurban etmelerinin tasvirinde Yahudi karsiti argiimanlari kullanir.”®
‘Ibranilere Mektup’ unvaninin bu yazar1 bilinmeyen esere sonradan verildigi
ve eserin hatta bir mektup iislubunda olmadigi herkes tarafindan kabul
edilmistir.* Bu sonraki unvandan su anlagilmaktadir: bu eser bir zamanlar
acikea Yahudi muhataplara yonelikti ve bu fikir (sahihligi konusunda bizi
siiphede biraktig1 gibi) yorum geleneginde de gozetilmistir.*®

% Bkz. “Dissertation sur le Grand-Pretre”, Homelies anonymes du Vle siecle: edition du

texte syriaque inedit, Patrologia Oriantalis, [ed. ve trc. F. Graffin], 41/4, 1984.

Bu konuda bkz. J.C. McCullough, “Early Syriac commentaries on the New Testament”,
Theological Review, (The Near East School of Theology), 5/1-2 (1982)

1 Gannat Bussame, [ed. ve trc. G.J. Reinink], CSCO 501-2, Louvain, 1988, I1:Ixiii.

42 Cyrus of Edessa, Six explanations of the liturgical feasts, [ed. ve trc. W.F. Macomber],
CSCO 355-6, Louvain, 1974,

Ayn1 yer, metin: 43-69, versiyon: 37-59.

Koester, Introduction, 272-6. Ayrica bkz. W.G. Kiimmel, Introduction to the New
Testament, (revised edition, trans. H. Clark Kee, Nashville, 1975).

Bkz. L. Brade, “Nestorianische Kommentare zu den Paulusbriefen an der Wende vom 8.
zum 9. Jahrhundet”, Oriens Christianus, 66 (1982), 103.
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Melkizedek’in Yahudi karsit: literatiirde zikredilmesi yaygindir. Daha
once buna Marcel Simon dikkat ¢ekmisti.*® Mesela, Melkizedek belki de ilk
donem Yahudi karsit1 eserlerin en meshuru Justin Martyr’in Dialogue with
Trypho eserinde (33, 96) zikredilir. Siiryanice literatirde Yahudilik karsitt
soylemlerde ona sik sik atif yapilmustir.”” Sarug’lu Jacob, ilgili hiikiim
konulmadan 6nce yasamis Melkizedek’i stinnet edilmeyen diiriistlere 6rnek
olarak gosterir ve hiikiim konulduktan sonraki dénemlerde yasayan siinnet
edilmeyenler icin bir model olarak sunar.*®

Yerdeki Mabet ve Goksel Mabet

KUK iin Melkizedek ve mabet konulariyla ilgisi ge¢ dénem Siiryanice
IM okumalarmi yansitan kaynak metinlerden ¢ikarilabilir. Fakat bu
metindeki fikirler antik donem ve ortagag genis mahfilleriyle uyum
icerisindedir. KUK hem Kudiis’teki mabet hem de goksel mabet
konusundaki antik mizakerelerin bir parcasi olarak okunabildigi gibi bu
konulardaki tartismalara da eklenebilir.

KUK’iin Kohenlik miiessesesi ve Kudiis’teki mabet {izerine
yogunlagmasi, uzun zamandir kaybolmus Yahudilik formuna ilk bakista
anakronist  (kronolojik  hatayla ilgili) tecaviiz olarak gorulebilir.
Kesinlestirmek gerekirse, antik donemde ve ortacaglarda birka¢ Yahudi’nin
° mabet de bahis konusu
miiessese de artik bulunmamaktaydi. Ne var ki Yahudi hukuk calismalarinda
mabet ve mabet kultl merkezi yeri tutuyordu ve glinimize kadar — en

azindan dini sembolizm alaninda- Yahudi diisiincesinde dnemli yere sahip

kendi Kohenlik seceresine ilgisine ragmen,”

olagelmistir. Dolayisiyla, metnin mabet {lizerine odaklanmasi hayali bir
Yahudi’ye cevap niteliginden bagka bircok Yahudi entetellektiiel
tartismalarin kaynaginin bir elestirisi olarak da anlasilabilir.

M. Simon, “Melchisedech dans la polemique entre juifs et chretiens et dans la legende”,
Revue d’histoire et de philosophie religiuses, 17 (1937), 59.

Ornegin Aphrahat, Demonstrationes, [ed. ve trc. I. Parisot], 11.3 (on circumcision).

Jacob of Sarug, Homelies contre Juifs, [ed. ve trc. M. Albert], Patrologia Orientalis, 38/1
(1976), 11.19-36, 201-2.

4 J. Rubenstein, The culture of Babylonian Talmud, Baltimore, 2003, 80-101.
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Bundan baska, metnin Kudiis’teki mabet {izerine odaklanmasi
anakronizmi ¢ift baslidir. Yukarida belirttigim iizere, bu metin muhtemelen
7. ylizyildan sonraki bir donemde kaleme alinmistir. Bunun anlami sudur:
Metin, Miisliimanlarin Kudiis’ii fethini bilmiyor. Baska bir yerde ben bu
metnin fetih sonrasi dénemde ortaya ¢ikan Yahudilik karsiti diger farkli
metinlerle yan yana koyabilecegimizi soylemistim.”® Yahudi Kohenlik
miiessesesinin kaybini ve goksel mabedin yeryliziindeki mabedin yerine
ge¢mesini  vurgulamakla  ‘metin  zimnen  Hiristiyanlarin =~ Kudiis’i
kaybetmesini kabul etmekte, nitekim Yahudilerin de sehri elden
cikardiklarini bize hatirlatmaktadir.” ... ‘Fetih sonrasi metinleri de dikkate
alarak, dénemin diger Yahudilik karsiti metinleri gibi, KUK {in Yahudiler ve
onlarin haklardan mahrum kilinma konusu {izerine nasil yogunlastigini ve
yeni politik durumu dikkate almadigini soylemek miimkiindiir.”™*

8. yiizyilin ortalarinda kaleme alman bir Siiryanice metin KUK ile
birtakim ortak o6zelliklere sahiptir ve mabedin tahribi ile ilgili benzer
konular1 sunmaktadir. Stylite Sergius’un bir Yahudi’ve Karsi Miinazarast
adli bu eser 730-770 arasmna tarihlenir.”> KUK gibi Minazara da, karma
isluptadir. (Hyman tarafindan tespit edildigi lizere) Kitabin ilk fasillar1 bir
yemin kitabindan yapilmig alintilarla zengindir. Daha sonra eser Sergius ile
bir Yahudi arasinda tartismaya doniismektedir. Minazara birgok konuya
deginir; bunlardan bazilar1 Yahudilik karsiti literatiirde yer alan temel
konulardir. Diger erken islam dénemi Yahudilik karsiti metinler gibi bu eser
de Yahudilerin Kudiis’ii kaybetmesi ve mabedin tahribi iizerinde
durmustur.>® Hayman’in iddiasinca metnin bu kisimlar1 gercek bir tartismay1

yansittyor olabilir; onun yanilip yanilmadigi bir yana, metin agik bir sekilde

%0 A.H. Becker, “Beyond the spatial and temporal limes: questioning the “parting of the way’

outside the Roman Empire”, The ways that never partied: Jews and Christians in late
antiquity and the early Middle Ages, [ed. A.H. Becker ve AY. Reed], Tibingen, 2003,
373-92.

31 Aymi yer, 385-6.

52 The disputation of Sergius the Stylite against a Jew, [ed. ve trc. A.P. Hyman], CSCO 338-
9, Louvain, 1973, 11:6.

5% Aymi eser, XXI. (bu fasilda yazar Josephus®un Jewish Wars adli eserini temel almustir.)

194



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Kars 2014

birkac noktada kendisini Yahudi birisine cevap verecek konumda
sunmaktadur.”*

Kudiis’teki islevsiz bu mabedin 6tesinde, KUK goksel mabet ile de
ilgilenir. IM ile Merkabah mistisizmi arasindaki baglar daha once ileri
siirtilmiistiir. Bu baglar tartigilabilir olsa da KUK’iin Yahudilik karsiti
fikirleri IM’den alintilamasi, goklerin dzellikleriyle ilgili antik ve ortagagda
devam eden tartismalara, hatta miinazaralara aitmis gibi yorumlanabilir.>®
Daha spesifiklestirmek gerekirse KUK iin goksel kurban konusu, zorlarsak
nerdeyse ayni doneme ait benzer bir kaynakta, Yahudiligin on sehit
hikayesinde yer alan bilgilerle karsilastirilabilir; buradaki bilgiler Talmud
sonrast goOkte insan kurbani diisiincesi hakkindaki gelismeleri ortaya
koymaktadir:>’

R. Ismael bu karar1 duydugunda, nihayet kafas1 rahatladi. O goklerde
agir agir gezinmeye basladi ve IThtisam Kiirsiisii’niin yanindaki sunag1 gordii.
‘Bu nedir?’ diye Cebrail’e sordu.

‘Kurban sunagi’ melek cevapladi.

‘Her giin burada ne tiir kurban sunuyorsunuz?’ ismael sordu. ‘Burada
okiizler veya diger kurbanlik hayvan var m?’

‘Burada her giin diiriistlerin ruhlarini kurban ediyoruz’ dedi Cebrail.

‘Kurban1 kim sunuyor’ diye sordu Ismael.

‘Mukarrep melek Mikail” Cebrail cevapladi.®®

Bu metin bizim IM’de ve onu takip eden gelenekte gordiigiimiiziin
aynisidir. Yahudi ve Hiristiyan cemaatlerde boyle ortak fikirlerin ve bu iki

cemaat i¢in bunlarin ne ifade ettigi meselesinin daha derinlemesine ele

% Aymiyer, 6. (11, 1,3).

%% Bkz. L.D. Hurst, The Epistle to the Hebrews: its background of thought, Cambridge,
1990, 82-5.

En son ¢ikan kaynak olarak bkz. In heaven as it is on earth: imagined realms and earthly
realities in late antique religions, [ed. R.S. Boustan ve A.Y. Reed], Cambridge, 2004.
Metinler ve Almanca tercimeler: G. Reeg, Die Geschichte von der Zehn Martyrrn:
synoptische edition mit ibersetzung und einleitung, Tiibingen, 1985.

‘The Ten Harugei Malkut’ the literature of destruction: Jewish responces to catastrophe,
[ed. ve trc. D.G. Roskies], New York, 1988, 62.
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alimasi gereklidir.>® Daniel Boyarin’in ortaya koydugu iizere, sehitlik ‘eski
caglarda Yahudilik ve Hiristiyanligin sinir ¢izgilerindeki geciskenligin kesfi

icin faydali bir alan’®

ise, belki de sechitlikten daha az diinyevi olan,

goklerde sunulan kurbanliklar da, hatta erken islam doénemi kadar gec bir

donemde tiretilmis liiteratiir icin de, bu gegiskenlik tizerine 151k tutabilir.
Felsefi Mantik

KUK’iin diger ilging ozelligi, bariz sekilde felsefi mantiga
dayanmasidir; bu gerceklik metnin 6 veya 7. ylizyil veya daha sonraki yakin
bir donemde yazildiginin bagka bir yoniidiir. Metinde yazarin Aristo
mantigindan etkilendigine kanit olabilecek birka¢ nokta vardir. Mantigin
kullanilmas1 bizi sasirtmamalidir; ¢ilinkii ilk basta felsefi metinlerin
Siiryaniceye aktariminda dini tartisma biiyiik rol oynuyordu.®® Felsefi
mantiktan etkilenen bu polemik metinleri KUK {in, metin i¢in sundugu daha
erken tarihin 6tesinde ¢ok karmasikti.

Metinde bir¢ok yer bu mantikla ilgilenme iliskisini dne ¢ikarmaktadir.
Yazar, analoji ve a minori ad maius (Qal ve-homer) gibi Siryani
mahfillerinde yaygin olan miinazara formatina siki sekilde baglidir. (Grekge
deiknunai kelimesinin Siiryanice karsiligi olan) ‘hawwe’ fiili ve sik sik
tekrarlanan “eger, ... o zaman” kalib1 da diyalektik argiimanlarin 6nemli
oldugu bir arka plani 6ne siirmektedir. Daha 6nemlisi, baz1 yerlerde yazarm
Aristo’ya dayandigi goriilmektedir.®® Yahudi tarafa karsi Hiristiyan taraf
reductio ad absurdium esasini ileri siirdiigli Mesih’in baskohenliginin

tanimlanmasi1 konusunda Yahudi ile Hiristiyan’in tartigmasi Aristo’nun

% Bu konuda giizel bir adim Boustan’in kitabinin 3. ve 4. fasillarinda atilmigtir: From

Martyr to Mystic: Rabbinic martyrology and making of Merkabah Mysticism, Tibingen,
2005.

D. Boyarin, Dying for God: Martytdom and the making of Christianity and Judaism,
Stanford, 1999, 21.

Mantik ve miinazara igin bkz. R. Lim, Public Disputation, power and social order in late
antiquity, Berkeley, 1995, 109-48. Felsefe literatiirii polemik baglaminda terciime i¢in
bkz. D. Gutas, Greek thought, Arabic culture: the Greco-Arabic translation movement in
Baghdad and early Abbasid Society, London, 1998, 61-74.

flerideki metin ve &rnekler Becker’in “Beyond Spatial and Temporal Limes” adh
calismasinda yazilmustir. (s. 388)
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Topics adli eserinden alindigi belli olan tiirler ve cinsler distincesini
kullanmaktadir.®®

Yahudi: Peki bir kiginin kendi kendine kohen olmasi nasil miimkiin?

Hiristiyan: Eger o diger seyleri kurban olarak sunan bir kohen ise her
seyin Otesinde o herkes yerine kendisini de Baba Tanr1’ya sunan kisidir.

Yahudi: Kendisini éldirenler de o zaman kohen mi?

Hiristiyan: Senin tammlamana gére® o zaman bir koyunu da kesen
kohen sayilmali. Ancak biitiin kasaplar kohen olmazlarsa, sadece Tanri’nin
kurallarina gore kesip sunan kisiler olurlarsa, bu kesinlikle su anlama gelir
ki, kendisini 6liime atan herkes kohen sayilmaz, Tanri’nin iradesine binaen
Tanri tarafindan yonlendirilenler kohen sayilirlar.

Felsefi mantiga dayanmanin bir bagka Ornegi Yahudi’nin su
sorusundan ortaya g¢ikmaktadir: Eger Mesih gercekten de kohen ise ve
Kohenlik Miiessesesi de kurbanla iliskiliyse, peki Mesih hi¢ kurban sunmug
mu?® Hiristiyan sdyle cevap vermektedir:

Soyledigim gibi, kurban sunsa da sunmasa da, kohenlik giicii ile ona
kohen olmak da gosterildi. ... O kurban sunarsa, hatta bir Tevrat koheni gibi
olmasa da, kohenligi son buluncaya kadar o bir kohen ol urdu. 0
yilda bir kez Mabed’in Kutsallarin Kutsali (kodes ha-kodasim) boliimiine
girecekti. Manevi sunakta hizmet etseydi de, bu onun Israilogullari icerisinde
siirekli Baskohen oldugunu gostermeye yeterliydi.*®

Bir kohenin kendi ‘kohenlik giicii’—veya daha net olarak, bir kohen
olarak hizmet vermeye kabiliyetli oldugu- 6zelligi ile nitelenmesi Aristocu
yaklasimdan® alinmis gibi durmaktadir ve yazar burada, Aristo’nun

88 “Tiirlerin cinsin bir kismi oldugu agiktir. Fakat cins, tiiviin altinda yer alamaz. Ciinkii tiire

cins diyebilsek de cinse tir diyemeyiz...” (Topics, IV. fasli bu ve benzeri konulari ele

almaktadir.)

Orijinalde: “soziine gore”.

flerideki metin ve ornekler Becker’in “Beyond Spatial and Temporal Limes” adli

caligmasinda yazilmstir. (s. 388-9)

% 137b, 2. siitun.

87 Diyalektik tartismalarda bu yaklagimm kullanimu igin bkz. Topics, 126a30ff, 138b27ff,
139alff.
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‘dunamis’  kelimesinin Siiryanice karsihigi olarak ‘hayla’ kelimesini
kullanmaktadir.®®

Mantik yiiriitmeye dayanmakla bagli bu 6rneklerin 6tesinde, her ne
kadar daha az somut olsa da, KUK salt mantiga dayanmakla bagli rnekler
de sunmaktadir. Diyalog formatinin gectigi birkag drnekte ortaya konuldugu
iizere, metin bir biitiin olarak yazar tarafindan bir zamanlar kabaca diyalog
formatina salimmig birka¢ arglimanlart destekleyen taslaga benzemektedir.
Bu tarz, Yahudi cevap vermeden Hiristiyan’in konuyu degistirmesinden® de
goriinmektedir. Veya bu tarz metindeki Hiristiyan’in son kisa notu bir 6nceki
konuyla ilgili olmasinda ve Yahudi’nin de bununla ilgili soruyu takip ettigi
tislubundan da anlagilmaktadir.”

Kaynak

Daha fazla bilgiler elde edilmeden KUK ’iin kesin kaynag1 hakkindaki
soylenenler spekiilasyondan dteye ge¢meyecektir. Belki de bu islam’m erken
donemlerinde Yahudilik karsit1 literatiiriin hizla artmasina baglanabilir.

Sergius’un Disputation’u sunu ortaya koymaktadir: Bati Siiryanileri
veya Melkit Hiristiyanlar 8. yiizyilda Yahudilik karsit1 polemiklerle mesgul
oldular ve bu donemde onlarin kilisesi Yahudilesme sorunuyla karsi karsiya
kalmisti. Bunun otesinde, Sergius sadece bir Yahudi ile gercek bir
miinazaraya girmekle kalmamis, gelecek miinazaralara hazirlanmak igin
yazilar kaleme almistir.

KUK’iin iM’e dayanmasi, doénemin diger Yahudilik karsiti
metinlerinin  Kudiis ve mabedin tahribi {izerine yogunlagmasi ile
karsilastirilirsa daha iyi anlasilabilir. IM, topraklarin vaat edilmesi ve
Kudiis’teki mabedin merkeziligi ile ilgili geleneksel Yahudi goriisleri
degersiz bulmakta, onlarin goksel karsiligi oldugunu ileri siirmektedir.”* 4.
yiizyildan bu yana diinyevi Kudiis Hiristiyan tasavvurunda daha da 6nem
kazanmaya bagladi. Kutsal sehirleri ziyaret i¢in hac kafileleri yollara

68 Ornekler igin Aristo’nun De Interpretatione eserine bakiniz.

59 1384, 1. siitun.

70 138D, 1. siitun.

™ Bu konuda bkz. R.L. Wilken, The land called holy: Palestine in Christian history and
thought, New Haven, 1992, 52-5.
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cikiyordu. Yahudilik karsiti literatiirde Yahudilerin Kudiis’ii kaybetmeleri
konusuna odaklanmanin sebebinin, Hiristiyanlarin aym seyin kendi baslarina
gelecegi endisesinin oldugu sdylenmistir.”” Belki de KUK iin goksel mabet
ve onun Yahudi Kohenlik miessesesinin feshedilmesindeki etkisi konusu,
Hiristiyanlarin sehrin kaybedilmesiyle ortaya ¢ikan agrili yeni sartlarla bag
etme yollarindan biriydi. Bu, Kudiis Metropolitani’nin 7. yiizyillarin
baslarinda bu metni neden istinsah ettigini de muhtemelen agiklayabilir.

Sergius’un Disputation’dan farkli olarak, KUK daha 6nceki miinazara
iizerine dayaniyor gibi goziikkmemektedir. Tersine, KUK miinazara formatina
salinmig Hiristiyan argiimanlari taslagi olup ‘onceki kopya’ diyebilecegimiz
seye benzemektedir. Bu eser, bir miinazaranin nasil olmasi gerektiginin
taslagidir. Eser, Yahudi’nin Mesih’in kohenligi konusunda Hiristiyan’a karst
cikmast ile baslamakta ve Yahudilerin elestirilebilecekleri seylere
Hiristiyan’in delilleri baglaminda farkli konulara deginmektedir. Mantik
kurallarma dayanma yazara bu konudaki miinazaranin planini ¢ekmesine
imkén saglamaktadir. Yazar eserinde argiimaninin iletilebilecegi bir tutarsiz
bosluk yaratmistir. Argiimanin belli noktalarii sikca giindeme getirmekle ve
kutsal kitabin otoritesi, mantik delilinin gecerliligi, belli baslh konularin
(Mesih, mabet, kurban) onemi gibi bazi tahminleri paylagsmakla yazar
mubhatabinin bu sinirli miinazaranin digina adim atmasini zorlastirmaktadir.
Diger faktorler gibi miinazaranin konusunun 6zel olmasi da yazara
miinazarada bulunmasi gereken kurallar icat etmesine yardim etmektedir.

Tercuime ve Metin

Asagidaki terciime benim metne yaptigim diizeltmelerle birlikte ele
alinmalidir. Ben bu terciimede Ingilizcenin imkan verdigi 6lgiide orijinale
sadik kalmaya calistm. Metnin anlamini zedelemeden elyazmada bazi
diizeltmelerde bulundum. Mesela birka¢ yerde satirin iistiinde yazilan bir
kelimeyi sirf siitunun digina tastigl i¢in almadim. Terciimede italik yazilan
yerler elyazmada isaretlenmis yerlerdir. Rahat okunmasi ve daha iyi olmasi
icin asagida verdigimi Siiryanice metinde orijinal elyazmanin biitiin detayli

2. D.M. Olster, Roman defeat, Christian response and the literary construction of the Jew,

Philadelphia, 1994, 116-37.
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isaretlemeleri almadim. Elyazmada isaretlenmis yerleri terciime metinde
altini ¢izgili olarak gdsterdim.

BL Add 18295 137b-140b: Kohenlik Uzerine Konusma

(137b 1. sutun) Biz bu miinazarayr yine Kohenlik Uzerine kaleme
alyyoruz. Eser iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kistm daha Once
sdylenenlere karst Yahudi bir sahistan™ gelen itirazlar igerir. fkinci kisum
kilise kohenliginin miikemmeliyeti ve Tevrat’ta yer alan bu kohenligin neden
reddedildigi ve digerinin (kilise kohenligi) onun yerini tuttugu konusunu
icerir. Kisacasi, dinleyin!

Birinci fasil

Muhtemelen bunlara karsi bir Yahudi kizar ve bu ikisine’ nefreti
yiiziinden tehdit ederek sunu der: Siz kilise kohenligini abartmis ve
yiicelestirmis, ancak Tevrat’taki kohenligi de diislirmiis ve onun bir ise
yaramadigint  sdylemisgsiniz. Halbuki siz -peygamberlerin kral diye
tanimladig1- Mesih diye tanimladigimiz isa’y1 da Baskohen ve kohen olarak
goriiyorsunuz. Peki, bunu nerden ¢ikariyorsunuz? Bunlari bize goster.

Hiristiyan: Peygamber Zekeriya’nin sozlerinden ¢ikartyoruz. O
Mesih’in hem kral hem kohen oldugunu soylemis. “Ustelik insan ve adi
ileriye 151k sagiyor, asagidan da 11k sagacak ve Efendi’nin mabedini insa
edecek. O™ nam kazanacak ve kralhigin tahti”® Gzerinde hiikmedecek,
tahtinin’’ {izerinde kohen olacak.” (Zekeriya 6:12-13) Tipki Saul déneminde
Ahimelech gibi, Davut déneminde Abiyathar gibi, Suleyman ve Jehoida
déneminde Zadok gibi. -137b 2. siitun- [bosluk]’® déneminde fakat ayni
kohen bu miessesede hizmet etmistir.

™ Veya bir Yahudi’den.

™ Orijinal metinde disil kalipta geger.

® Ppesitta’da whw.

8 Pesitta’da “onun taht” ifadesi “kralligin taht:” ifadesinin mukabilinde kullanilir. Bu ifade
de “krallik taht1” seklinde ¢evrilebilir.

ibranice’den yapilan NRSV niishas1 bunu sdyle gevirir: “Taht1 vasitasiyla bir kohen
olacaktir.”

™ Buradaki bosliga muhtemelen Joash yazilmaldur. (krs II. Krallar 11-12)

7
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Yahudi: Fakat biitin kohenlikler Tebrat’ta gosterildigi gibi
kurbanlardan ibaret ise kohen olursa Mesih nerede ve nasil kurban sunacak?

Hiristiyan: Dedigim gibi, bu da onun kohenlik giiciine baglidir; ister
kurban sunar ister sunmaz. Sarap ve ekmek sunan Melkizedek kurban
sunmasini belirtmemesine ragmen Yiice Olan’m koheni olmustur (Tekvin
14:18) Tevrat’ta anlatilan kohen kurban sunarsa bunu tamamladiktan sonra
kohen olur; kohenlik tam anlamiyla budur. Fakat o yilda bir kez Kodes ha-
Kodasim’e girer ve manevi kurban sunarsa bu bile onun Israilogullar:
arasinda bagkohen olmasma yeter. Tevrat’ta anlatilan Melkizedek’in
kohenligine benzer sekilde Mesih de bir defa kendisini kurban sunmakla
Baba’yt memnun etmistir. O kendi kani ile tanrisal Kodes ha-Kodasim’e
girdiginde kohenligi onaylandigi anda kendisine tiim mabedin baskoheni
olma yetkisi verildi. Buna binaen, o kurban kesmemis olsa da gercek
baskohendir.

Yahudi: Fakat kohenlik hizmeti nasil olur da (138a, 1. siitun) gokte
icra edilir?

Hiristiyan: Sadece manevi sunakta bagkohenlik hizmetinin icra
edilmesi seklinde; Israil topraklarinin tamamindan nasil ki sadece Kudiis
secildiyse mabedin icerisinden sadece Kodes ha-Kodasim bagkohenlik
hizmeti igin tesis edildi. Tanri’nin gergekten ¢alistigi ve vahiyde bulundugu
sire boyunca, Tanri’nin tahti ve makaminin bulundugu goklerde de,
baskohenimiz Mesih i¢in de mekanin kutsiyeti ve Babasina yakinligindan
dolayr manevi bir ¢adir kurulmustur. Fakat kohenligin dogrulugu igin
sunumlarin siirmesi gerekliyse bunu sana gostermekten kaginmayacagim.
Bize gore bagkohen Tanr1’ya yaratilanin her tiirliisinden siikiir kurbani sunar
ve isteklerinin yerine gelmesine gére Tanri’dan gelen seylerden dolay1 iyi
sunular sunar. Bunun bazismi fikirsel olarak bazisin1 da somut kohenlik
sunusu olarak sunmasi fark etmez. Bagkalarindan bir seyler almakla o kendi
kohenligini yiriitiir. Boyle olunca, Tanri ile insanoglu arasinda aracilik
vazifesini icra ettigi i¢in farkli sebeplerden dolay: biitiin rasyonel varliklar
Isa’ya siikiir kurbam sunar. Kurban igin tek inang, tek ibadet, tek tovbe, tek

sadaka, tek masumiyet yeter; bunlarin tamami birer kurbandir. Tanri
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Hazretlerinin tahtinin 6niinde o bunlar1 sundugu ve Tanridan gelen gesitli
nimetleri de asagiya yolladig1 i¢in bu manevi kurbanlarla kendi kohenligini
destekler. Fakat benim bunlar1 kurban adlandirmama takilip kalma. Kutsal
metinlerde (Mezmurlar 50:14, 51:17, 107:22) kurbanin hem hayvanlardan
hem de siikiirlerden olacagi belirtilir. Evet, hayvan kurbani sunmak bitti,
artik simdi zihni kurban emredildi. “Efendi kurbandan memnun oldugu gibi
sozlerinin dinlenilmesinden de hoslanir. Buna binaen, kulluk kurban
sunmanin da Otesindedir; kulagimi dinlemeye vermek semiz bir okiizii
vermekten daha iyidir.” (I. Samuel 15:22) “Kurbanin lezzeti benim vasitamla
reddedildi.” (Yesaya 1:13) Dolayistyla Tanr1 daha once reddettigi sey
vasitastyla iyi seylere yonelmedi, sectigi seye yoneldi.” (138b 1. siitun) O
bununla ilgili kutsal metinlerde de buyurmustur. Dolayisiyla Mesih Babasina
yatistirict kurban sunmustur. Peki, bu durumda onun kohenligi, iirlinleri
reddedilenin kohenliginden daha miinasip degil mi? Eger her kohenligin
kurbanlardan ibaret olmasi istenseydi, kurbanin 6tesinde daha makbul olan
Tanr’nin hi¢ reddetmedigi ve reddetmeyecegi seyleri sunmak olmaz miydi?
Kanin yerine rasyonel varligin sunulmasi gibi. Bdylece, Mesih’in kohenligi
Tevrat’ta anlatilan kohenlikten daha dogru olurdu. Yine eger kohenlik
sadece bir kurbanla bitmeyip strekli olarak bir¢ok kurban sunmak gerekli ise
bu zaman® biitiin rasyonel varliklardan manevi kurbanlar Mesih’in
yiiksekliginde tamamlanmis olur. Biitiin talep tiirlerine yonelik biitiin sunu
tiirleri onun vasitastyla verilmis olur. Ikinci nokta: onun konumu (?)her
acidan Melkizedek’in konumuna benzetildigi (Mezmurlar 110:4) igin
kohenligi de sarap ve ekmek (krs. Tekvin 14:18) seklinde tasavvur edilir.
Ugiincii nokta: kendisini kurban olarak sundugu i¢in de goklerdeki kohenligi
tasdik edilmistir.
Yahudi: Ama kendisini sundugu halde ona nasil kohen denir?

™ Bu noktada bir satirin diisme ihtimali var.
8 Sryanicede sunulan apodosis.
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Hiristiyan: Buna kafay1 takma. Ciinkii Davut soyle demistir (138b 2.
siitun) : “Benim ibadetim Senin 6niinde buhur gibidir ve® benim ellerimle
sunduklarim gecenin sunusu gibidir.” (Mezmurlar 141:2) Bundan sonra o
ibadet eden ve elleri kurban sunan birisine igaret eder. Soyle ki o kohen
olmadig1 i¢in hayvan kurban etme yetkisine sahip degildir.** Hananya ve
arkadaslan® s6yle der: “Biz, bogalardan ve ¢ogu kurbanlardan daha biiyiik
seyleri ariyoruz. Iste orasi bugiin bizim sunagimiz olsun.” (Daniel 3) Eger
onlar insanligi seven Tanriya kendilerini sundularsa kendisini kurban eden
Mesih’in kohen olmasina inanmak ne kadar da gereklidir.

Yahudi: O zman kendisini 61diiren bir kisi kohen olabilir?

Hiristiyan: Senin tanimlamana gore koyunu kesen kisi kohendir. Fakat
biitiin koyun kesenler kohen degiller. Bu kesim isini ilahi emirler uyarinca
yapanlar kohendirler. iste bu tamima dayanarak soylenebilir ki kendisini
Olime atan insanlar kohen degil, Tanri’nin istegi ile Tanr tarafindan
yonlendirilen kisiler kohen olurlar.

Yahudi: Bu durumda, onun kendisini kurban etmesi sadece bir kurban
oldugunu, (139a 1. siitun) kohen olmadigini m1 gosterir?

Hiristivan: Eger o yukarilara® kurbani istekli sunmadiysa sadece bir
kurban olur, bagka bir sey olmaz. Fakat eger kendi istegiyle sundu ise hem
kurban hem de kohen olmustur. Bilindigi iizere, Israilogullari arasinda
kohenlik hizmeti {i¢ seyle bilinir: kurban sunan bir kohenin varligi ile; bir
kurbanlik ile; Tanri’nin o kurbani kabul etmesi ile. Mesih’in kurbani da
boyle olmustur: O kurban, kohen ve kabul eden konumundan olmustur.
Ikinci nokta: bedenini kurban etmekle o 6liilerin arasindan goklere yiikseldi.
Bagkohenlik gibi onun yiikselis ahdi de kesin olarak yerine getirildi. Bu
(ahit) onun dirilmesi ve yukselmesi ile bizimle birlikte kendisini de yiceltti.
Bu bir baskohenin amelidir: o Tanri’ya kurban sunarken® 6nce davranmali

ve mezbahada kurban sundugu sirada eli ile belki de tiim diinyayr Tanr

81
82
83
84
85

Pesitta’da “ve” yoktur.

Metnin orijinalinde mastar kullanilmaktadir.
“wa-d-bet Hananya”

Veya “kurbana yaklastiysa”

Veya “yaklagirken”
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Hazretleri ile uyumlu hale getirir. Sonra o tiim siirliniin glinahlarmin affi
talebiyle yalniz basina Kodes ha-Kodasim’e girer. Tipki, baskohen
konumunda olan Mesih de Tanri’ya hem kurban sunarken hem yiikselirken
yaklasti. (139a 2. satir) Ve kendisi vasitasiyla hepimizi Babasina yaklagtirdi.
8 Uglinci nokta: Bir

baskohenin vazifesi kurbani kendi elleriyle sunmak ve vazifesinin tam

Bizim de kendisine yiikselecegimizi vaat etti.

sekilde yapmay1 dilemek ve Tanri ile insanlar arasinda araci olmaktir. Bu,
Tanri’nin bir aract olmadan nimet verme yeteneginin olmadigi seklinde
anlagilmamalidir; duygularin denenmesinde kohenler hatali insanlarin affi
icin liitfediyor (krs. Phil. 2) ve sefkat nimetinin artmasina vasita oluyorlar.87

Iste Mesih’in araciigi olmadan diinyadaki akli kurbanlarm Tanri
Hazretlerinin Oniinde sunulamayacagi gibi bu kurbanlar mukabilinde
nimetler de verilemez; bu Tanri’nin zayifligindan degil kiilli
0zsaygisindandir. Tanr1 gibi o da bizim isteklerimizi bildigi ve bir insan
olarak da onlarla denendigi icin kohen olarak hizmet etmekle, diinyadaki
kurbanlar1 alarak onlar1 Tanri’ya sunmakla ve bizim tiim giinahlarimizi
affettirmekle gorevlendirilmistir. Kral olmasi hasebiyle sag tarafta oturur
(139D 1. siitun) ve kohen olmas1 hasebiyle de bizlerle ilgilenir.

Yahudi: Eger o sizlerle ilgilenirse, senin de dedigin gibi, iki seyden
biri (olmalidir); onun bu ilgisi ya dikkate alimir ya da tersine. Eger dikkate
almmiyorsa, onun sag tarafta oturmasinin bir degeri yoktur. Eger dikkate
almiyorsa, o zaman istedigin kadar giinah isleyebilirsin; eninde sonunda
cezadan kurtulacaksin. Eger gilinahlarindan dolay1 ceza gorecek isen, o
zaman bu ilgi bos seydir.

Hiristiyan: Sen onun seninle ilgilendigini duydun ama neden dolay1
ilgilendigini anlamadin. Siiphesiz onun kohenligi bizim yiikselisimiz i¢indir
ve biz onun ilgisini anlayabilir ve su gercegi gorebilirizz biz onun
kralligindan onun vasitastyla faydalanabiliriz. Fakat onun ilgisi zayifligindan
dolay1 degil yiiksek kohenlik séziiniin kabul edilmesi ve babanin onun
hediyesinden  hoslanmasinin  bilinmesinden  dolayidir. Biz imanla

% Veya “ona”
8 Bu satir farkli bigimde de yorumlanabilir.
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yasamaliy1z. O bizlerle ilgilendiginde bizim yolumuzdan ¢ikmamiza takilma.
O bizim doniisiimiize yonelirken biz kétiiliige ve haksizliga yuvarlaniyoruz;
oysaki onun Onemi hi¢ azalmiyor. Eger onun iradesine karsi oluyor
goziikiirsek Mesih bizimle ilgilenir. Biz onun gercegi icerisinde kurulacagiz,
fakat giinah islersek de tovbe ile kurtulacagiz. (139b 2. siitun) Fakat biz onun
gerceginden ayrilsak ve gilinahlarimizdan da pismanlik duymazsak adaletli
bicimde cezalandirilacagiz. Ciinkii onun gibi iyi bir ustamiz var ama biz
gercegi goz ardi ediyor ve pismanlik da duymuyoruz. Nitekim Tanri
Israilogullari’na sefkatli olsa da onlar1 cezalandirtyor: “Benim halkim, ben
size ne yaptim? Bana sizi nasil® tizdiigiime bir kamt gosterin.” (Mika 6:3)
“By Israil’de oturanlar. Ben size katilasmadim, ciinkii ben iyiyim, diyor
Efendi.” (Yeremya 3:12)

Yahudi: Musa vasitastyla Tanri, Harun soyundan olmayanlarin,
yabancilarin Tanr1 6niinde tathh buhur sunmayacagini emreder. Bunlarn ele
gecirmeye cesaret edenler, Korah ile olanlar (Sayilar 16), Kral Uziya (II.
Tarihler 26:16-21) gibilerinin giinahi ilahi ceza ile ortaya ¢ikarilmistir. Fakat
sen sadece kohenligi Harun neslinden almakla kalmadin hem de siinnetsiz
kavimleri de kohen adlandirdin.

Hiristiyan: Tann ister secer ister reddeder. Se¢me yetkisi oldugu gibi
reddetme yetkisi de vardir. Musa vasitasiyla Harun’u segmekten
hoslanabilir. Bu durumda diger peygamberlerin kohenligini feshetmesi,
yerine bagka kohenler atamasindan da hoslanabilir. Harun soyundan olan
Eli’ye soyle demistir: “Ben ger¢ekten diyorum ki senin evin ve babanin evi
(140a 1. siitun) benim Oniimde ebedilik hizmet edecektir.”” Ama yine de
sOyle demistir: “Benden uzak durun. (I. Samuel 2:30) Ben kendi gonliime
gore bir kohen atayabilir ve onu muteber bir ev kilabilirim. O benim éniimde
tiim donemlerin Mesih’i olarak yiiriiyebilir.” (I. Samuel 2:35)% Baska bir
peygambere sOyle demistir: “Siz anlamayi reddettiniz, ben de kohenligi
sizden kaldiracagim, diyor Efendi.” (Hosea 4:6) “Benimle ahdinize

8  Ppesitta’da “bmn” yerine “mn” yazilmistir.
8 Pasajin bir kisnu silinmistir.
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uymadigimniz i¢in, Efendi diyor, sizi biitiin kavimlerin arasinda hor ve
asagilik duruma diistirdiim.” (Malaki 2:8-9)

Hem senin kohenliginin kaldirilmasi hem de kilisenin kohenligi
hakkinda Yesaya bunlart belirtmektedir. O, kavimler arasindan segildiklerini
ve Tanriya kohen olarak hizmetlerinden dolayr kutsanmuglardir: “Onlar
senin kardeslerini kavimler arasindan Tanriya kurbanlik olarak getirecekler,
atlarin ve tahtlarm iizerinde Kudiis’e getirecekler. Israilogullari’nin temiz
kaplarda tahil sunularim1 Tanrmin evine getirdikleri gibi. Ve onlardan
birkagint ben kohen ve Levili gibi kabul edecegim, diyor Efendi” (66:20-1)
Eger onlardan birkagini Levili olarak kabul ediyorsa, Levili kabilesinin
digerlerinden temayiiz eden yonii son bulmustur denebilir. “Kabul etmek”
Tanrisal kullanimda “yeni bir seyi segcmek™ anlamina gelir. (140a 2. siitun)
Eger o kavimler arasindan kohenler seciyorsa, demek ki yabanci kavimler
yeryiiziinde Tanrimin koheni olmaya segilebilecekler.

Son

Ikinci fasil kilise kohenliginin miikemmelligi ve Tevrat’ta anlatilan
kohenligin neden bununla yer degistirdigi hakkindadr. Kisacasi dinleyin!

Tevrat’taki kohenlik miiessesesi giinahlar1 bagislatmadigi, Tann ile
insanlar arasinda araci olmadigi, ilahi nesnelerin bi¢imini ve simgesini
barindirmadigi, sembollerle sadece bizim kohenligimize isaret ettigi igin
feshedilerek yeni bir kohenligin sunulmasi daha iyiydi. Hatta peygamberler
de Tevrat’taki kohenligin feshedilecegine dair konusmuslar. Burada kisaca
sunlardan bahsedelim:

Bir: Onceki Kohenlik miiessesesi sadece bir kabileye aitti ve sadece
bir aile tiim Israilogullar1 adina hizmet edebiliyorlardi. O bu ailenin bu
yetkiyi tevariis etmesine son verdiginde ve kavim de siirgline giderek
topyekunlugunu kaybettiginde (Hosea 1:9-10) bu miiessesenin feshedildigi
aciklanmis olacakti. Fakat kilise kohenligi bir kisinin zenginligi ve tim
insanlik adina Tanr1 Hazretlerinin yaninda sefaat ederek insanlarin

giinahlarini affettirme nimetini esas alir.
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Iki: Onceki kohenligin segilmesi viicudun dis organlarma gore
ayarlanmisti ve yag ve kan ile tamamlaniyordu. Onceki kohenligi sadece
Kudiis’te icra etmek miimkiindi. Dolayisiyla viicutta bir kusur oldugunda
sartlar yerine gelmeyecekti. Oysaki sonrakinin yani kilisenin kohenligi i¢
giizelligine ve maneviyata dayanarak Tanriya hizmet etmekti.

Ug: Onceki Kohenlik miiessesesi bir melekten sefaat dilemektedir.
Oysaki giinahlar1 o bagislamaz. Onceki Kohenlik miiessesesi ¢ok sayida
kurban ve kan, kiil ve toz yalama, kurbanin dogasinin degigmesi gibi seylerle
baglantiliyd;; ama bu tarz seylere ragmen® giinahkarlara nasil sefkat
gosterilecegini bilmiyordu. Ama sonraki (140b 2. siitun), yani kilise
Kohenlik miiessesesi, Bagkohen ve kutsal birisi olarak kurban araciligiyla
insanlar gibi manevi varliklar1 da kutsamakta, tiim bunlar1 da viicut ve kan
materyeller vasitasiyla icra etmekte, canli kurban ile de ruhlardaki giinahi
oldirmektedir.

Dort: Cogu zaman Tanri 6nceki miiessesedeki hizmetten kagmistir:
“Ben kizarmis 0kiiz sunularina, yagl gogiis etlerine doydum.” (Yesaya 1:11)
“Bana bos sunular getirmeyin, ¢iinkii bela kagmilmazdir.” (Yesaya 1:13)
Ancak sonraki kohenligin hizmetgilerine siirekli toplanarak Efendi’nin

Olimii ve dirilmesini anmak emredilmistir.

Bes: Onceki Kohenlik miiessesesinde Baskohen yilda bir kez yerdeki
sunaga (Kodes ha-Kodasim’e) girebiliyordu. Sonrakinde ise Baskohen hep
goklerdedir. O sag cenahta oturmakta ve bizim de bu ihtisamda yer
alabilmemiz ve inancimizi koruyabilmemiz igin Ilehimize sefaatte
bulunmaktadir.

Bu olgular ile kilise kohenliginin miikemmelligi ve san1 agikar oldugu
gibi Tevrat’taki kohenligin feshedilmesinin adil oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Son (Arapca)

% S5zlitk anlaminda “igerisinde”
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KARS KAFKAS UNIiVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIM iLKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin yaymmdir.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan
itibaren hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz)
¢ikar. Derginin yaymm dili Tiirk¢e olup Ingilizce ve Arapga makaleler de
yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali
bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her
sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, ¢eviri ve kitap
tanitimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yoniinden 0n incelemesi
yaym kurulu tarafindan yapilir. Uygun goriilen ¢aligmalar, bilimsel yonden
degerlendirilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen “gift-Kor,
bagimsiz ve dnyargisiz hakemlik” ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yaymn
kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak, diizeltmek iizere yazara geri
vermek, bicimce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine
sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak {izere gonderilecek yazilarin daha 6nce baska
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarim yayimn haklar1 sakli olup tamam
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarm,
dil, islup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tirlii sorumlulugu
yazarlarina aittir. Agiklanan goriisler, Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi
Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.
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Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin bashi@1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet
ve anahtar kelimeler, toplamu bir sayfay1 agmamak iizere verilmelidir.

2. Dergide yayimlanmasi ic¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Times New Roman” yaz stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16
nk” satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, iistten 5 cm,
alttan 5 cm, soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf
araliklar1 6n ve sonra 0 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni
formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “asili-0,5 c¢m” olarak
ayarlanmalidir.

3. Basliklar Tiirkge hepsi bilyiik harfli, Ingilizce ilk harfi biiy(k,
digerleri kiigiik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana
yaslanmis olarak yazilmalidir.

4. Metin igindeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki
eser adlari italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri
“adi-soyad1” sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi
sirasina gore), eserin ismi (italik), yaymnevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarasi yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda
yazarin sadece soyadi ve eser adi yerine “a.g.e.” (italik), ayni makaleye
yapilan atiflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayn1
yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra
sayfa numarasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug” boliimii ile sonunda “Kaynakga”
olmalidir. “Kaynakca” baslig1 altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlari esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “TraditionalArabic”
yaz1 stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken slire ismi, siire no,
ayet numarasi (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan
atiflarda ise, Kiitiib-i Sitte’de yer alan kitaplar i¢in yazarin meshur adi,
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boliim adi, bab numarasi (Miislim’de hadis no) seklinde verilmelidir (Buhari,
Edeb, 17 gibi).
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