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ARAPCA VE TURKCENIN iSIM TAMLAMALARI ACISINDAN
KARSILASTIRILMASI

Halil ibrahim TANC"
Ozet
Dilbilimin temel konularindan biri olan isim tamlamalarinin, sozdiziminde
onemli bir yeri vardir. Bu yapilarin yargi/sonug ifade etmeleri i¢in climlenin
diger oOgeleri ile birlikte kullanilmalar1 zaruridir. Dolayisiyla birer gramer
terimi olan tekil yapilar bilinmeden ciimle kurmak kolay olmaz. Adi gecen
yapilar, ciimle Ogelerinin tamami i¢in s6z konusudur. Tirk¢e’de Ozne,
yiiklem, nesne olabildikleri gibi Arapcada miibteda, haber, fail veya mefil
olabilirler. Bu calismada Arapga ve Tirkce’ye ait isim tamlamalari
karsilagtirmali bir sekilde ele alinacak ve her iki dile ait farklilik ve
benzerlikler tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Ancak Arapga izafet terkibi esas
almarak Tiirkce ad tamlamasi ile karsilagtirllmaya gayret edilecektir.
Calisma, bir girisle iic boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde dillerin
karsilastirilma caligmalari ve dilbilimin bu konu ile ilgili kavramlar
incelenecek, birinci boliimde her iki dile ait isim tamlamalari, ikinci
boliimde isim tamlamalarinin ciimlede aldiklar1 degisik sekiller islenecektir.
Anahtar kelimeler: Arapca, Tiirkce, karsilastirma, isim tamlamalar
Abstract
The comparison of Arabic and Turkish in terms of name pharases
There is an important place of in syntax noun phrases which is one of the
basic subjects of linguistics. To express provision, those structures are
required to be used with other sentence elements. Therefore, composing a
sentence can not be easy without knowing noun phrases which are all
grammatical terms. Those structures apply to all elements of the sentence.
They can be noun, predicate and object in Turkish while. In this study, noun
phrases which belong to Turkish and Arabic are going to be handled
comparatively. And differences and similarities which belong to both
language are going to be identified. Also, they are going to be compared
with Turkish noun phrase to be pradicated on Arabic noun phrase. This
study consists of one prologue and two parts. In prologue, language
comparison studies and the notions of linguistic which relate to this subject
and in the first part, noun phrases which belong to both languages and in the
second part, different forms of noun phrases in the sentence.
Keywords: Arabic, Turkish, the comparison, noun phrases

Dog. Dr. Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat: Ogretim Uyesi.
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Giris

Dilbilim Kavramlan

Uygulamah Dilbilim

Ciimle ogelerinin ve gramer kavramlarinin karsilastiriimasi ile ilgili
dilbilim konusudur. Genel dilbilimin verilerini uygulmaya koyan ve dilin
uygulama alanlariyla ilgili bilim dallarlmn olusturdugu  ((saudadl asly de =
Applied Linguistics) dilbilim dalidir.” Teorinin pratige doniismesi igin
gerekli olan bu konu, 6grenme ve Ogretme siirecine katki saglar. Cilimle
Ogelerinin ve diger gramer yapilarinin karsilastirilmasi ne kadar dnemli ise
adi gegen Ogelere kaynaklik eden yapilarin ve degisik dillerdeki
karsiliklarinin bilinmesi en az o kadar 6nemlidir.

Karsilastirmal Dilbilim

Karsilagtirmali dilbilimin (¢ FEAREHI de=Comparative Linguistics)
kurucusu Franz Bopp (1791-1867) kabul edilir. Adi gecen dilbilimin
inceleme alani, sadece ayni dil ailesinden gelen ve ortak 6zellikler gosteren
dillerle sinirhidir. Mesela, ikisi de Sami dilleri ailesinden olan Arapga ile
Ibranice arasinda yapilacak incelemeler, karsilastirmali  dilbilimin
konusudur.” Halbuki ayni aileden olmayan dillerin karsilastiriimasi,
konumuz olan Arapga ile Tiirkge igin elzemdir. Karsitsal dilbilim,
karsilastirmali dilbilimin bu boslugunu doldurabilmektedir.

Karsitsal Dilbilim

Karsitsal dilbilim g¢alismalarinin gergek anlamda Robert Lado ile
baslatildigi kabul edilir.® Bu kavram, farkli dil gruplarma ait dillerin
karsilastirilmasini esas alir. Zira bdyle bir karsilagtirmada benzerlikten daha
cok zitliklar s6z konusudur. Arapca ile Tiirkge her alanda oldugu gibi isim
ve sifat tamlamalarinin kurulusunda da zit bir yapiya sahiptirler. Arapgada
sifat kendisinden onceki ismi nitelerken®, Tiirk¢ede kendisinden sonraki ismi
niteler.” Bu zitlik sekle bagli bir zitliktir. Adi gegen kavramlarim islevleri her
iki dilde de aynidir.

Candemir Dogan, Karsilastirmali Arap¢a-Tiirkce Baglaglar, Cantas Yayimlari, Istanbul, 2013,
s. 37.

Dogan, a.g.e., s. 40.

Emrullah isler, Karsitsal Coziimleme ve Arapca Egitimi, Niisha Sarkivat Arastirmalar:
Dergisi, Say. 6, Istanbul, 2002, s. 124.

Abduh er-Récihi, et-Tatbiku 'n-Nahvi, Daru’n-Nahdati’1-Arabiyye, Beyrut, 2004, s. 429.

Nese Atabay, Sevgi Ozel, Ayfer Cam, Tiirkiye Tiirk¢esinin Sézdizimi, TDK Yayinlari, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara-1981, s. 14.
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Arapca ve Tiirkcede Tamlama

Arapgada isim, fiil ve harf seklinde ii¢ cesit kelimeye karsihik®
Tiirkgede ikisi fiil, yedi tanesi isim soylu toplam dokuz cesit kelime
bulunmaktadir.” Isim tamlamalar ise her iki dilde aynm1 konumdadirlar.
Konumuz olan iki dil, dizilis bakimindan birbirlerine zit olmalarina karsilik
dillerin temel mantiZ1 geregince tamlamalar benzer gorevleri Ustlenirler.

fzafet ( 431..4&1\ ); bir ismin, aralarindaki anlam veya amil/ma‘mul
iligkisinden dolay1 baska bir isme izafesi (balfvglanmam)’dir.8 Anlam
iliskisinden dolay1 yapilan izafette, bir ismin marifelik (belirlilik) kazanmasi
veya tahsis (anlam sinirlamasi) s6z konusudur. Ote yandan sifat iliskisi olan
tamlamada, birer climle olarak ifade edilebilecek bir anlamin izafetle ifade
edilmesidir.

Arapgada, Tirkcedeki gibi tamlamada tekil isimlerin ek alma veya
almama’ gibi bir durum s6z konusu degildir. Bunun yerine tekil isimle
yapilan tamlamalarda muzaf (tamlanan) olan kelimenin tenvini diiser ve
muzafun ileyh (tamlayan) her zaman mecrur olur. Cogul isimlerde her bir
ismin ayr1 bir durumu s$6z konusudur. Cemi miizekker salim ile tesniyede
(ikil) ismin sonundaki nln harfi diiserken, cemi miiennes salim ile cemi
teksirde tekil isim gibi tenvinin diismesi ve muzafun ileyhin mecur olma
kurali gecerlidir. Arapcada ayrica isimlerin hallerine gore tamlama soz
konusudur.® Cemi miizekker salim ile tesniye nasb ve cer hallerinde muzaf
olduklarinda hem sonlarindaki nin harfi diiser hem de Cemi miizekker
salim’in vav harfi ile tesniyenin elifi, ya harfine doniisiir. Tekil isimle cemi
teksirde nasb hali fetha ve cer hali kesra olmasina karsilik cemi miiennes
salimde her iki hal de kesra ile gelir. Arapgada ciimlenin kendisi de
tamlamaya konu olabilir. (13 <&l «3) «243) gibi bazi zaman ve mekén zarflari
ile climlenin tamlamaya girmesi miimkiindiir. Tiirkceye tamlama seklinde
cevrilmese de Arapgada cilimle ile yapilan izafette ciimle muzafun ileyh olur
ve mahallen mecrur olur. Yukaridaki edatlar ve benzerleri ya sadece
climleye muzaf olurlar ya da hem tekil isme hem de ciimleye muzaf
olabilirler. Iki dilde de zamir ile isim tamlamas1 yapilabilir. Arapgada isme
bitisen ve muzifun ileyh (tamlayan) olan zamirlere muttasil zamir denir.

ibn Hisam, Katru'n-Nedd ve Bellu’s-Sadd, el-Mektebetu’l-*Asriyye, (Thk. M. Muhyiddin
Abdulhamid), Beyrut, 1995, s. 17.

Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, Tek Agag Eylil Yaymcilik, Ankara, 2007, s. 182.

er-Racihi, a.g.e., s. 20.

Erdogan Boz ve Ertugrul Yaman (Ed.), Universiteler Igin Tiirk Dili Yazili ve Sézlii Anlatim
(4. Baski), Yarg: Yaynlari, Ankara, 2013, s. 146.

Arapgada, ref, nasb ve cer hallerine kargilik Tirk¢ede yalin hali, -i hali (belirtme), -e hali
(yonelme), -de hali (bulunma), -den hali (ayrilma) halleri mevcuttur. Ref haline yalin hal,
nasb ve cer hallerine ise diger haller karsilik gelir.
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Ancak muttasil zamirlerin i‘rabi, zahir isimler gibi agik¢a degil mahallen
olur. I‘rab: Arapcada kelime sonlarmin aldigi ve anlami sinirlayan
sekillerdir.'* Buna, kisaca kelimenin alacagi hareke ve sekli durum
denilebilir. Mahellen i‘rab ise, kelimenin almas1 gereken harekeyi acik¢a
degil de konum itibariyle almasidir. Tiirk¢e tamlamalarda bu durum, ilgi ve
iyelik eklerleriyle ifade edilir.

Arapca ve Tiirkce’de Isim Tamlamasi

Tiirkce’de ad, ad1 tiimleyince ad takimi (isim tamlamasi) olur. Adillar
(zamirler) da adlari timler.” Arapca’da ise sondaki (muzifun ileyh —
tamlayan-) ismin, kendisine nisbet edilen Onceki belirsiz ismi (muzaf-
tamlanan-) belirli hale getirdigi veya smirladigi yapiya isim tamlamasi
denir.”® Tiirkge isimlerde tekil veya ¢cogul ayriminin disinda fazlaca farklilik
olmamasindan dolayr tamlamalar sayiya gore degismez. Arapgada ise
tamlamaya konu olan isimlerin tesniye (ikil) veya Cemi miizekker salim
(cekimli eril ismin ¢ogulu) olup muzaf oldugunda kelimenin sonundaki nun
harfi diiser. Arapcada muzaf olan isim genelde nekre (belirsiz), muzafun
ileyh ise hem nekre hem de marife olabilir. Tiirk¢ede tamlamanin her iki
Ogesinin birden ek almasiyla belirtili, ikinci s6zciigiin ek almasiyla belirtisiz
tamlama olusur. Iki sozciigiiniin de ek almadig1 tamlama, takisiz tamlama
olarak belirlenir. Bir bagka tamlama tiirii de zincirleme tamlama olarak
bilinen ve tamlayam ad tamlamasi olanlardir."* Tiirkge isim tamlamasimin
gayesi; bir nesnenin bagka bir nesnenin pargasi oldugunu (duvarin tuglasi),
bir nesnenin bagka bir nesneye ait oldugunu (Abdullah’in resmi), bir
nesnenin ne ise yaradigini (¢ay bahgesi), bir nesnenin adini (Sakarya Irmag)
ve bir nesnenin tiiriinii (masa saati) bildirmektir.®

1. Tamlamalarin Kurulusundaki Farkhhklar

Arapga isim tamlamalarinda, climle kurulusunda oldugu gibi temel
oge once, yan dge sonra gelir.'® Tiirkgede ise dilin kurulus felsefesine uygun
olarak climlede oldugu gibi kelime gruplari yapt ve anlam bakimindan
yardimci unsur (belirten/tamamlayan) once, asil unsur
(belirtilen/tamamlanan) sonra gelecek sekilde kurulur.” Ogretimde
gozetilmesi gereken en 6nemli konularin basinda bu farkliligin tespiti gelir.

er-Récihi, a.g.e., s. 20.

Gencan, a.g.e., s. 196.

Hafni Bey Nasif, Muhammed Bey Diyab, Mustafa Tamim ve Muhammed Bey Salih,
Kitabu d-Duriisi 'n-Nahviyye 1-1V, Dersaadet Matbaasi, Istanbul, 1911, IV, 75.

Atabay ve digerleri, a.g.e., s. 14.

Vecihe Hatiboglu, Tiirkcenin Sézdizimi, TDK Yaymlari, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara-1972, s. 25; Boz ve Yaman, a.g.e., s. 102.

Ibn Hisam, a.g.e., s. 276.

Boz ve Yaman, a.g.e., s. 145.
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Bu gercegi bilmeden yapilacak Ogretim cabalarinin kismen zayi olacag:
muhtemeldir. Bu yiizden ana dille hedef dil arasinda ne tiirlii farklilik varsa
tespit edilmeli ve 6gretim siirecinde 6genicilerin dikkatine sunulmalidir. Adi
gecen zithik ve benzerlikler biitiin bir dil yapisinda mevcut oldugundan,
oncelikle sdzkonusu yapilar 6gretilmelidir. Kanaatimizce ciimle kurmadan
once temel malzeme olan yapilar bilinmeli ve buna gore hareket edilmelidir.

2. Arapca Isim Tamlamasinin Kurulusu

Tablol.1’de goriilecegi lizere Arapgada isim tamlamalar1 Tiirkgedeki
gibi bir kisim eklerle yapilmamaktadir. Bunun yerine isimler seklen
birbirlerine izife edilmektedirler.

2.1. Manevi izifet “&gial) daUay)”:

Tablol1.1°deki ilk li¢ 6rnekte ya bir ismin marifelik kazanmas1 ya da
hususilik kazanmasi s6z konusudur. Manevi izafet olarak isimlendirilen bu
tiir izafetlerde muzaf/tamlanan, muzafun ileyh/tamlayanin sifati olmaz.™®
Aralarinda sifat iliskisi bulunmayan isimlerin birbirlerini tamlamasina
manevi izafet denir.” ) N

a- Lam ma‘nah izafet “a0 Jaay ALY Muzaf, muzafun ileyhe ait
oldugunda bu tamlama s6z konusu olur. Bir kimseye ait bir varlik, Tiirkcede
‘Zeyd’in hizmetgisi’, misalinde oldugu gibi ilgi ve iyelik eki ile ifade
edilirken Arapcada “x3 \” misalindeki gibi muzif/tamlanan olan
kelinzloenin tenvini diiser ve muzafun ileyh/tamlayanin son harekesi kesra
olur.

Tablo 1.1 Isim tamalamasi

Arapca isim tamlamasi Tiirkge isim tamlamasi
SRS Zeydin hizmetgisi.
EYTEQPES Demir yiiziik
Jalll 1S4 Gecenin hilesi
) Ka’beye varan.

D) saxa Evin imar edilmesi
axsl s Yiiziin  giizeli  (giizel
yiizlii)

Ali el-Carim ve Mustafa Emin, en-Nahvu’I-Vddih, 1-111, Daru’l-Meérif, Misir, 1965, 1., 131;
ibn Hisam, a.g.e., s. 277.

Bekir Topaloglu ve Hayreddin Karaman, Arap¢a Dilbilgisi Sarf-Nahiv, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2010, s. 213.

Ibn Hisam, a.g.e., s. 276.
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b- Min ma‘nih izafet “a ﬁbﬁ?‘”: Beyaniyye de denilen bu tiir
izafet, ikinci 6rnekte gectigi gibi, bir seyin neden yapildigini ifade etmede
kullanilan isim tamlamasidir. Arapcada & (-den, -dan) harfi cerinin gizli
oldugu ad tamlamalari bu sekildedir. “xa AA7= “yon e SX” Yani
‘demirden yailmig bir yiiziik’ demektir. Tiirk¢ede bu tiir tamlamalara, tiglincii
tiirli ad takimi (takisiz tiimleme) denmektedir. ‘Giimiis yiiziik®  denildigi
zaman, asil ad olan ‘yiziik’ kelimesinin neden yapildigimi gosterir. Yani
‘giimiisden yapilmis yiiziik’ demekdir. Demir ¢ubuk, mermer saray, kerpic
duvar; ipek entari ve benzerleri. 2

c- F1 ma‘nal izafet “‘_A u.wu MLAYP’ Zarflyye de denilen bir ad
tamlamasidir. Tablodaki ad tamlamasinda “d—\ﬂ\ Kavgece tuzagi drneginde
oldugu gibi “.¥” (-de, -da) anlami olabilir. Tuzagin geceleyin meydana
gelen bir olay oldugunu tamlamanin anlaminda gizli harfi cerden anlagilir.

2.2. Lafzi izafet “Mh&m Ml-m‘-“”

Yukaridaki Tablol.1’deki son ii¢ Ornekte, muzaf aslinda muzafun
ileyhin sifatt veya (ism-i fail, ism-i mefiil, sifat-1 miigebbehe...)’si sayilir.
Arapgada birer climle olmasi gereken bu yapilar, kullanimi kolay olsun diye
tekil yap1 seklinde getirilirler.

Tekil yapi Ciimle
“4::80) 5 Ka 'beye ulasan sl dw” Ka'beye
ulagryor.
“/J\ﬂ\ ) saax” Evin tamir edilisi «“ A yaay Ev tamir edIIIyOI’

a3l L Yiiziin  giizeli (giizel | 433V (s Yiiz giizel oluyor.
yiizlii)

Arapga izafetin tesniye ve cemi miizekker-i sdliminde ismin
sonundaki nun harfi diistigii gibi lafzi izafette adi gegen isimlerin harf-i
ta’rif (elif 14m) almalar1 da caizdir.?? Tiirk¢ede tesniye/ikil olmadig gibi
cogulun da bir tek sekli vardir. Dolayisiyla Tiirkgede, Arapgadaki gibi
isimlerin sonundan harf diigmesi s6zkonusu degildir.

Islerine dzen gosterenler kazanghdirlar. H559) eeJLAc\ )M\/eeiuc\ S

 Derslerini ezberleyen iki kisi ddiillendirilir. Uagas 5753 Uadlall/lag s 553 Uadls
B

Son iki lafzi izéfet Orneginde, muzaf/tamlanan, muzafun

ileyh/tamlayanin 6znesi/faili durumundadirlar. Manevi izafette bdyle bir

2l Gencan, a.g.e., s. 201.
22 Ali el-Carim ve digeri, a.g.e., I. 132.
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iliski s6z konusu degildir.23 Tiirkcede de ad tamlamalar1 ¢ogul isimlerden
olugabilir. Ancak belirtisiz tamlamanin isimlerden sadece biri ¢ogul
olabilirken belirtili tamlamanin biri veya ikisi gogul olabilir.”*

Misal:

Belirtili isim tamlamasi: Cocuklarin oyunu, evin pencereleri,
ogrencilerin kitaplari

Belirtisiz isim tamlamasi: Tas bebekler, demir bilekler, celik
stingiiler, yiin ceketler

Arapgada Ozellikle akilli varliklar s6z konusu oldugunda tamlamanin
iki tarafi cogul olabilir. “WLil _a&h sl & kG e O"=“Haksiz yere
‘vetimlerin mallarini’ yiyenler...”” Ayette gecen ‘yetimlerin mallart’
tamlamasinda iki tarafin da ¢ogul isimden olustugu goriilmektedir. Arapgada
asil 6ge Once geldigi igin isim sayis1 kadar ¢ogul eki alir. Tiirkge ile zit
oldugundan Arapca meslek isimleri bize tuhaf gelebilir. Tiirkcede ¢ocuk
doktoru, Arapcada tekil olarak c¢ocuklarin doktoru, ¢ogul oldugunda
¢ocuklarin doktorlar: seklinde gelir. Halbuki Tiirk¢e’de genel olarak ¢ocuk
doktoru ifadesi kullanilir.

Tiirkce 6rnek Arapca ornek

Cocuk doktoru (Cocuklarin doktoru) JELYI ¢

Cocuk doktorlart (Cocuklarin 2G|
doktorlar1) Juky) bk
Dis tabibi (Dislerin doktoru) St Ll
Dis tabipleri (Dislerin doktorlar1) SULY 2Ll

Arapgada asil oge basta geldigi halde tamlamanin her iki tarafi da
cogul olabiliyor. Tiirkcede ise asil 6ge sonda gelmesine ragmen meslek
isimleri tekil olarak gelir. Unvan gruplar1 da ayni sekilde tamlanan olarak
gelebilir®® Ancak Arapgadaki gibi her iki tarafi gogul olmadan gelir.
Arapcada asil 6ge basta geldiginden muzaf genellikle tekil, muzafun ileyh
¢ogul geldigi halde Tirkgede ikinci dge asil oldugundan tamlayan ¢ogul,
tamlanan tekil olur. Cocuklarin babast “JalY) 0 5rneginde oldugu gibi.

3. Ciimlenin Muzifun fleyh/Tamlayan Olma Durumu

Ali el-Carim ve digeri, a.g.e., |. 133.

Hiilya Pilanc1 (Ed.), Tiirk¢e Bicim Bilgisi, Anadolu Universitesi Yaymi no: 2370, Ankara,
2013, s. 31.

Nisa 4/10.

Enfel Dogan, Tiirk¢e Ciimle Bilgisi-1, Anadolu Universitesi Yaymi No: 2461, Eskisehir, 2012,
s. 13.



Halil Ibrahim TANC / Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 1 — 15

Arapgada ciimleler, baz1 edat veya zarftan sonra geldiginde tamlayan
olabilir. “13 (& ¢} «&ia» edatlari sadece ciimleye muzaf olurlar.”” Adi gegen
edatlardan mebni olan “I3 ¢ 3 «&3a”  zarflar sadece ciimleye, “ «&d3 G
...03” ise hem ciimleye hem de tekil kelimeye muzaf olurlar.”® Yukaridaki
zarflar, Arapgada tamlayan olarak goriilseler de Tirkceye zarf tiimleci
seklinde terclime edilirler. Bunun nedeni, Tiirk¢ede yiliklemin ciimle sonunda
gelmesinden kaynaklanmaktadir. Arapgada ise climle fiille baslar ve dnce
ana climle kurulur daha sonra yan ciimleler gelirler.

Jaen Jhiall Eia Slda Manzaranin ~ giizel oldugu yere
oturdum.

Jhl Hladll 3 Sia Yagmur siddetli yagarken geldim.

563 1) sl Beni ¢agirdifinda sana cevap veririm.

B ALY 3 &5 a5 &5 | Sinavi basardiginda seni ziyaret ettim

) .

Tiirkgede ise climle tamlayan/tamlanan olmaz. Fakat belirtili isim
tamlamalarinin tamlayani, baglama grubu, sifat-fiil grubu, unvan grubu,
birlesik isim grubu, yine bir isim tamlamasi, say1 grubu, isim-fiil grubu ve
sifat fiil grubu tekil yapilardan olabilir.?

1. Zamirlerin Tamlayan/Muzifun fleyh Olma Durumu

Arapgada muttasil zamirler isimlere bitiserek tamlama olustururlar.
Zamirlerin tamamen mebni (harekesi degismeyen) olmalarindan dolay:
i’rablar1 (ismin ve fiilin halleri) acik¢a belli olmaz. Bu durum ozellikle
birinci tekil sahis zamiri/ya’ul-miitekellimde ve diger zamirlerde agikga
goriiliir.*

Bu benim kitabimdir YRS
Onlara ugradim. Ay a))a
Bu senin igindir. Sllec 13a

Bu orneklerde ‘benim kitabim’, ‘onlara’, ‘senin isin’ birer belirtili
isim tamlamasidir.! Ancak Tiirkgeden farkli olarak benim, senin, onlarin
zamirlerini agikca almazlar. Bunun yerine adi gegen zamirlerin yalin halleri
yerine diger hallerinden (mecrur) birini alirlar. Tirkgede bu sekilde
zamirlerle yapilan tamlamaya iyelik grubu denir. Iyelik grubunu bir isim

Topaloglu-Karaman, a.g.e., s. 215.

Ali el-Carim ve digeri, a.g.e., |, 136.

Dogan, a.g.e., s. 13-15.

Ali el-Carim vd., a.g.e., |, 135.

er-Récihi, a.g.e., s. 49; Ali el-Carim vd., a.g.e., I, 135.
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tamlamasi olarak kabul eden dilcilerin goriisleri dikkate alinirsa iyelik grubu
yapist ile beirtili isim tamlamasi yapisinin birbirinden farkli olmadig
goriiliir. Fark, tamlayanin birinci sahislarda +m ilgi hali ekini; tamlamanin
da birinci ve ikinci sahislarda +m, +miz/+miz/+muz/+miiz, +n ve

+n1z/+niz/+nuz/+niiz iyelik eklerini almasidir.
iyelik Grubu Belirtili isim Tamlamasi
Benim kitabim dersin kitab:
Senin kitabin delikanliligin Kitab:
Onun kitabz Ali’nin kitabz
Bizim kitabimiz Hamdi’nin, Kaan’mn

ve Yavuz’un kitaplar:

Sizin kitabiniz

Onlarn kitaplar:®

Orneklerde goriildiigii gibi, Tiirkge zamirler tamlamaya konu
oldugunda hem ilgi hem de iyelik ekleri getirilmek durumundadir. Arapgada
ise sadece iyelik ekleriyle yetinilmektedir. Bu durum Arapca zamir
tamlamalar1 ile izafet arasinda fark olmadigini gostermektedir. Kisaca
Arapga tamlamalarda sadece muttasil zamirler getirilirken Tiirk¢ede her iki
zamir ¢esidi de tamlamaya girmektedir.

Ornek:

Tamlayan+ ilgi hali eki tamlanan-+iyelik eki

“+1n/+in/+un/+Hin +1/+i/+s1/+si

+nin/+nin/+nun/+niin + +lari/+leri
Yardimci 6ge temel 5ge*®

Benim kitabim. “ S8

Senin saatin. “dielu”

Yukarida verilen iki Ornekte gorildiigi gibi, Arapga zamirlerle
yapilan tamlamalarda Tiirk¢edeki gibi herhangi bir ek alma durumu
bulunmamakta, sadece harekeler degismektedir. Harekesi kesin olarak
degisen yardimci O6ge/muzafun ileyhtir. Dolayisiyla Arapgada Ogelerin
yerlerinin zithgiyla birlikte ek alma konusunda da Tiirkceden oldukga
farklidir.

2. Arapea izéifette Amil-Ma‘mil iliskisi

Arapgada izafet, iki ismin anlam iliskisinden baska &amil-ma’mdl
miinasebetinden dolayr da kurulabilir.** Bu konu, daha énce (2.2. Lafzi
izafet) konusunda islenmistir. Amil, ciimle gelerini etkileyen, ma’mil de

%2 Dogan, a.g.e., s. 11.
®  Dogan, a.g.e., s. 11.
% ibn Hisam, a.g.e., s. 277.
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etkilenen ogelere denir.®® Tiirkce ad tamlamasinda ise sadece anlam iliskisi
bulunmakta ve belirtili-belirtisiz seklinde tasnife tabi tutulmkatadir.®®
Arapcada muzaf ile muzifun ileyh arasinda, asagida verilen aldka
bulunmaktadir:

a- [sim tamlamasinin 6geleri birbirlerinin Amil veya ma‘mlii
olabildikleri gibi, “=W& (38 5 e Qul&=Kdidi'min katibi ve Ailesini
gecindiren, Orneklerinde oldugu gibi bir taraf amil digeri ma‘mal
olmayabilir.¥’

b- Amil ile ma‘mal, birbirlerinin faili veya mefdlii vb. olmalar
s6z konusu olabilir. “x3 & s 13 = By Zeyd'i dovendir, rneginde oldugu
gibi muzaf ismi fail, muzafun ileyh onun mefiilii, “_I3 ) sas 137 =By, evin
tamir edilenidir, misalinde ise muzaf ismi mefﬁl, muzafun ileyh onun
mamiilii olarak gelir.*® Sifat-1 miisebbehe ise “433) Gia J275 V8 = By, yiizii
giizel olan adamdir, 6rneginde oldugu gibi failine muzaf olabilir. Bu tiirlii
tamlamalar lafzidir. Ciinkii bu ifadeler, birer ciimle olmalar1 gerekirken
kullanim1  kolaylastirmak maksadiyla tamlama seklinde getirilmistir.
Gergekte ise: ]

© Gl fa 05 Sk < Sa 083 G =55 Gl
& seklinde de gelebilir.

Arapca ve Tiirkce Isim Tamlamalarimin Ciimlede Kullanilmasi

Arapga isim tamlamasi, tekil yapt oldugundan tekil ismin biitlin
gorevlerini iistlenebilir. Tiirkgede de ayn1 sekilde ad tamlamasi, belirtili isim
tamlamalarinin tamlayani, baglama grubu, sifat-fiil grubu, unvan grubu,
birlesik isim grubu, yine bir isim tamlamasi, say1 grubu, isim-fiil grubu ve
sifat fiil grubu tekil yapilardan biri olabilir.*

1. Arapcada Isim Tamlamasinin Miibteda/Fail Olmasi

Miibteda isim ciimlesinin, fil de fiil climlesinin yalin hal/merfu
Oznesidir. Her iki 6genin de marife (belirli) olmas1 gerekir. Muzaf olan
kelime, genel olarak nekredir (belirsiz). Marife bir isme muzaf olan isim,
belirlilik kazanir ve bu durumdaki s6zciik hem miibteda hem de fail olabilir.

“foala ‘)-ASM BYEPATERS Julll 23 3 =§5ecqnin karanlhigi koyudur/Ayin 15181
sakindir, orneklerinde oldugu gibi “388 /a3 kelimeleri belirsiz birer isim
iken belirli olan® &) /Jlli” jsimlerine muzaf olarak marifelik kazanmis ve

er-Racihi, a.g.e., s. 20-21.

Gencan, a.g.e., s. 198; Boz vd., a.g.e., s. 146; Hatiboglu, a.g.e., s.8; Atabay vd., a.g.e., s. 14.
ibn Hisam, a.g.e., s. 277.

Ibn Hisam, a.g.e., s. 278.

Dogan, a.g.e., s. 13.
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miibteda olmuslardir.®®  Cdall 8 UGS &5l Cuda alay/alally S 2Ele il
=[slam alimleri ilimle ugrasmay: emretti/Hastanenin doktoru t1p konusunda
bir iktap yazdi. Orneklerinde fail olan kelime birer muzaftir.*! izafette
tesniye ve cemi mizekkeri sdlimin sonundaki nunlar duser [REAHER

oA I Uk sl uﬁ‘/MJN\ =Okulun iki égrencisi geldi. Surlye
miisliimanlart yurtdisina gog ettiler.**

Bu durum Tiirkcede de ayni sekilde mevcuttur. Isim tamlamalari
climle icinde gorev alma bakimindan ¢ok etkindir. Ciimle i¢inde 6zne, nesne,
yer tamlayicisi, zarf tiimleci ve yiiklem olabilir. Isim tamlamalari, temel
ciimlelerde biitiin olarak bir 5ge degeri tastyabilir ve bu, ¢ok yaygindir. *

Ozne olan isim tamlamasi; Asiklarun gonli gozi masuk diye gitmis
olur. (Yunus Emre Divani) 0zne/isim tamlamasi

Didi gordiim ol _habibin annesi. (Sileyman Celebi, Mevlid)

0zne/isim tamlamasi

2. Isim Tamlamasinin Nesne Olarak Gorev Yapmasi

Arapga’da nesne/mefl vb. olan i 1s1rn tamamlamasinin i’rabi S Jaiss
Laal) P G opadl cm-u/‘*-usﬂ‘ = Ead & =Kadinlar, paralarin ¢antada
koruyorlar/Yolcular, elbiselerini ¢antaya koyuyorlar, orneklerinde oldugu
gibi fetha olur.** Tekil ve cemi teksirin nasb hali fetha, cemi miiennes salim
kesra, tesniye ve cemi miizekker salimin nasb hali ya iledir. 3ai Qi
ol sala elalally Gaallad) u\/d\-md‘ ‘yaidl (85955 Grneklerinde her bir
ismin nasb hali verilmistir.”® Isim tamlamasinin nasb hali, isimlere gore
farklilik gosterebilir. Bu halin Tiirkge karsilig1 kesin ¢izgilerle belirlenemez.

Tiirkge’de, isim tamlamasi nesne olarak gelebilir. Ancak Arapcadaki
gibi hareke ve harf degismesi ile degil de tamlanan eki alarak gelir.

Asculik fennini bir sanat haline getirdim. ( Resat Niri Gilintekin,
Dudaktan Kalbe)

Allah adn zikredelim evvela. (Siilleyman Celebi, Mevlid).*®

3. Isim Tamlamasinin Haber/Yiiklem Olarak Gelmesi

Arapcada isim tamlamasi, bazi hallerde haber olarak gelebilir. Haber,
normal sartlarda nekre bir isim veya onun yerine gecen bir ciimleden olusur.
Fakat isim tamlamasi olarak geldiginde izafetle marife olur. ¢¥ /&0 1%

Abdullah b Hamid. el- Hamid, Silsiletu Ta limi’l — Lugati’l — ‘Arabiyye (I- 1V), Emin
Yaymlari, Bursa, 2013, I, 161.

el- Hamid, a.g.e., 11, 203.

el- Hamid, a.g.e., 11, 202.

Dogan, a.g.e., s.22.

el- Hamid, a.g.e., I1. 207.

el- Hamid, a.g.e., Il. 22.

Enfel, a.g.e., s. 23.
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ééi\-'ﬂ: Bu, sizin babanizdir/Bunlar babalarinizdir, 6rneklerinde oldugu gibi
haber, isim tamlamasi seklinde gelebilir.

Tiirkgede isim tamlamasi, yiiklem ismi olarak gorev yapabilir. Isim
climlelerinin yiiklemi ad soylu olmasindan dolayi, ad tamlamas: da yiiklem
olabilir. Arapga ile benzerlik olan bir konudur. Ancak bizzat sifat olan
kelimeler, Arapga’da haber olurken Tirkge’de bildirme sifati olurlar.
Mesela, Okul genistir « 423 453 ” ciimlesinde, genistir “4x)3” kelimesi
Arapga’da haber Tiirk¢e’de bildirme sifatidir. Tiirkgede yiiklem isimlerinin
tamlama sekline 6rnek:*’

Bu, esasinda, Sark ve Garb meselesidir. (Peyami Safa, Fatih Harbiye)

Ab-1 Hayatun ¢esmesi dsiklarun visalidiir. (Yunus Emre Divant)

4, Mekan ve Zaman Zarfi Olan isim Tamlamasi

Arapca’da, mekan ve zaman zarflart muzaf olarak gelebilirler. Adi
gecen zarflar zarfiyet lizere mansub olsalar da muzafi olduklar1 isimleri
mecrur yaparlar.® o

) Gsy i) a1 i agadl Loy 3585 21 )55 a8 Cals ; patd gkl Ll
oaY e 5 elandl Caas

Tiirkgede Arapgadaki gibi ¢ekimli kuralli zaman ve mekan isimleri
yoktur. Ancak yer ve zaman bildiren zarflar vardir. Tiirk¢edeki karsiliklari
yer tamlayicisi ve zarrf tiimceleridir.

Yer Tamlayicisi:

Insan viicudunda luzumsuz bir organ yoktur. (Peyami Safa, Yalniziz)

Asildr arabamiz bir dagin yamacina. ( Faruk Nafiz Camlibel, Han
Duvarlarr)

Zarf Tiimleci:

Can atar bahgeye mihmandarim aksam ezani ( Faruk Nafiz Camlibel,
Han Duvarlarr)

Bayram_sabahi giines bile baska tirlii, adeta ruhani dogardi.®
(Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir)

Yukaridaki orneklerde, alt1 ¢izili tamlamalar yer ve zaman bildiren
cimle o&geleridir. Dolayisiyla isim tamlamasi ciimlenin her Ogesi
olabilmektedir. Tiirkgede tamlamaya konu olan isimlerin yerleri degisse de
anlam ve islev bakimindan gorevleri degismez.

Enfel, a.g.e., 5.24.

Ebu Bekir b. Serrac en-Nahvi, el-Usiil fi’n-Nahv I-III, Miiessestii’r-Risale, Beyrut, 1998, II,
15.

Enfel, a.g.e., s. 23-24.
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Sonug¢

Arapcgada isim tamlamas (izafet), Tiirkcede ad tamlamasidir. ki dile
ait ciimle kurulusu, isim tamlamasi, sifat tamlamasi ve diger bir c¢ok
dilbilgisi kuralinda s6zdizimi bakimindan zitlik mevcuttur. Bu calismada, iki
dile ait isim tamlamalar1 Arapca esas alinarak incelenmis olup su sonuglara
varilmustir:

1. Dil gruplar1 bakimindan temel ayrilik, isim tamlamasinda da
kendini gostermektedir. Arapcada temel 6ge olan tamlanan/muzaf basta, tali
Oge olan muzafun ileyh/tamlayan sonda gelmektedir. Tiirk¢ede asil 6ge her
zaman sonda geldigi i¢in burada da tamlanan sonda tamlayan ise basta
gelmektedir.

2. Arapcada isimlerin birbirlerine izafesi hem anlam hem de
amel/fonksiyon bakimindan olmaktadir. Isimler, anlam agisindan izafete
konu olduklar1 gibi amil/ma’mil bakimindan da birbirleriyle tamlama
olsturabiliyorlar. Tiirkcede ise sadece anlam agisindan tamlama soz
konusudur.

3. Her iki dilde de isim isimle, isim zamirle, isim diger
terkiplerle tamlama kurabilmektedir. Ancak Arapgada ciimle de izafete konu
olmakta ve bir kisim zaman/mekén zarflarina muzafun ileyh olmaktadir.

4. Arapga ile Tirkgedeki bir kisim tamlamalar, bir seyin
nedeni, pargasi, sebebi gibi nedenlerle kurulurlar. Muzaf, muzafun ileyhin ne
gibi bir seyden yapildigini, zamanini, olus seklini yansitabilir.

5. Ad tamlamalari, ciimle Ogeleri olarak gelebilirler. Arapgada
ref” halinde miibteda, haber, fail, naibu’l-fail olurlar. Nasb halinde, mefil,
hal, temyiz vb. dgeler, cer halinde mecrirattan olurlar. Tiirkcede yalin hilde
0zne, sdzde Ozne ve isim ciimlesinin yiiklemi olurlar. Diger hallerde ise
nesne, tiimleg, yer ve zaman tliimleci olabilirler.

6. Tiirkgede, ek alip almama bakimindan {i¢ tiirlii tamlama
vardir. Tamlamanin iki tarafi ek aldiginda veya bir tarafi aldiginda belirtili,
iki tarafi da ek almadiginda belirtisiz isim tamlamasi olur. Arapg¢ada, anlam
ilgisinden dolay1 yapilan tamlama méanevi izafet, amel etme acisindan olana
lafzi izafet denir. Tiirkgcedeki gibi ek almamalarina karsilik muzafta tenvin
diismesi, muzafun ileyhin mecrur olmasi seklinde belirginlesir.
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IBN MU‘TI’NiN KiTABU’L-FUSUL Fi’N-NAHV ADLI ESERINDE
iSTISHAD

[smail DEMIR"

OZET

Bu makalede Arapca ’da istihdda duyulan ihtiya¢ hakkinda bilgi
verilmis ve istishdd edilen metinlerin ¢esitleri tizerinde durulmustur.
Kur’ant  Kerim, siir, nesir ve hadis metinleri ile istishad edilip
edilemeyecegi, alimlerin goriisleri dogrultusunda incelenmistir. ibn
Mu‘ti’nin  Kitdbu’l-Fusul fi’n-Nahv adli eserinde istishad konusu ele
almmustir. Onun, Kur’an’t Kerim, siir, nesir ve hadisten gosterdigi sahitler
iizerinde durulmus, 6rneklerin agiklama ve izahlarina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: istishad, Kur’dn’1 Kerim, siir, nesir, Ibn Mu‘ti.

The Demonstration ( Istishad) in Kitdbu’l- Fusiil fi’n-Nahv of Ibn Mu‘ti

ABSTRACT

In this article information is given about need of demonstration in
Arabic and focused on the kind of texts that shows demonstration.
Information is given about whether demonstrate with the holy Quran, poetry,
prose, hadith about expert opinions or not.

In this work, the demonstration topic is focused on The book
Kitabu’l-fusdl fi'n-Nahv of Ibn Mu'ti that he shows from the holy Quran,
poetry, prose, hadith. Emphasized on the demonstration that Ibn Mu'ti
instance’s that he do them and give place to explorations and descriptions of
some of this demonstration.

Key words: demonstration, the holy Quran, poetry, prose, hadth.

Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.

16



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, Kars 2015

Giris

Arapga, kelime ve Uslup bakimindan zengin dillerdendir. Bu dilin
gramerinin tespiti belli merhaleler gegirmistir. Islim’dan énceki dénemde
yasayan Araplarin yazili bir gramerinin olmadig1 bilinmekle birlikte,
dogustan gelen tabii yetenekleri ile fasih, gramer kurallarina bagl
konustuklar1 ve siir terenniim ettikleri ifade edilmektedir. Bu durum, lahn’in
(fasih olmayan, kuralsiz hatali konugma), Cahiliye doneminde hi¢ olmadigi
anlamina gelmemektedir.

Islami donemde, Arap olmayanlarin miisliman olusu, bu dilin
fethedilen bolgelerde din ve bilim dili olarak yayginlasmasiyla lahn artmaya
baslamustir. Istishad ihtiyaci, fetihler sonucu Araplarin dillerinin bozulmasi
tehlikesi karsisinda ortaya ¢ikmustir. Tefsir, hadis gibi dini ilimler ve Arap
dili ve edebiyati gibi dil ile ilgili bilim dallarinda yapilan ¢aligmalarda
miiellifler, bir kelime veya ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu
ispatlamak maksadiyla sihhati kesin olan nazim ve nesirden orneklere
bagvurmuslardir. Bu &rnekler, sahit gdsterilen metinlerdir. Istishad edilen
metinler ya Kur’dn’t Kerim’den ya siir veya nesirden veyahut ta hadis’ten
alinmustir.

Bu makalede Arap dili ve edebiyati gibi dil ile ilgili bilim dallarinda
ve Tefsir, Hadis gibi din{ ilimlerde énemli bir konu olan “ Istishad” {izerinde
durulmus, bu hususta genel bir bilgi verilmistir. Daha sonra Ibn Mu‘ti’nin
Kitabu’l-Fusiil Fi’n-Nahv adli eserinde istishad konusu ele alinmigtir. Onun,
Kur’an’1t Kerim, siir, nesir ve hadisten gosterdigi sahitler tizerinde durulmus,
istishad drneklerinin izahlarina yer verilmistir.

Istishad

Aefiny) (el-Istishad) kelimesi, %% (5-h-d) kokiinden Jlaii) (istif*al)
kalibindan bir mastardir. Sozliikte, bu kelime kok olarak (siilasi) “hazir
olmak, gelmek, kesin haber vermek ve taniklik etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. sleiiwy) (el-istishad) kelimesi ise, sozlikte, “bir kimsenin
sahitligini istemek, sahitlik hususunda birinin yardimini istemek ve bir seyi
delil olarak ileri siirmek” anlamlarindadir”.

el-istishad kelimesinin terim anlamia gelince; bu durum cesitli ilim

el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 1-VIIl, Beyrut, 1408/1988, Ill, 397 v.d.; el-
Cevheri, Isma‘il b. Hammad,es-Sihdh Técu’l-Luga ve Sthihu’l- ‘Arabiyye, 1-V1, ngr. Ahmed
‘Abdulgafir ‘Attar, Beyrut, 1399/1979, 11, 494; ez-Zebidi, Tdcu'l-‘Aris min Cevdhiri’l-
Kamis, 1-X, Kahire, 1306, II, 391; ibnu Manzir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu I- ‘Arab, |-
XV, Daru Sadrr, tsz., II, 241-243; Miitercim Asim Efendi, Kdmisu’l-Muhit Terciimesi, |-V,
nsr. Mustafa Kog¢ - Eyyiip Tanrverdi, Istanbul, 2013, II, 1475; Ozbalik¢i, Mehmet
Resit,Kur’dan veHadis 'in Arap Gramerindeki Rolii, 1zmir, 2006; s.,41.
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dallarina gore farklilik arz etmektedir. Biz burada sadece onun Arap diliyle
(lugat, sarf, nahiv ve belagat) ilgili tanimina yer verecegiz.

Sa‘ld el-Efgani, istishadi, “ Arapga’da bir kaidenin dogrulugunu, bir
kelime ya da ciimlenin kullanilisini; hafizasi1 saglam, konusmasi fasih olan
bir Arap’tan sahih senetle gelen nakli bir delil ile ispat etmektir.”” seklinde
tanimlamaktadir.

Diger bir tanimu ise, “bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve
kullanim dogrulugunu kanitlamak amaci ile dogrulugu kesin olan nazim ve
nesirden 6rnek vermek® seklindedir. Eba Hilal el-Askeri (61.400/1009°dan
sonra) de istishadi, “ Bir ifadeden sonra, onu bundan dogan ve buna bir zeyil
konumunda olan, dogruluguna delil ve 6rnek teskil eden diger bir soziin
getirilmesidir.*”  diye tarif etmistir. el-Istishdd kavrammin daha baska
tanimlar1 da vardir®. Bazi kaynaklarda istishad yerine istidlal ve ihticc
terimleri de kullanilmustir.

Istishad icin getirilen 6rnege sahid (¢ogulu) sevahid denir. es-Sahid
kelimesi de cesitli ilimlere gore degisik sekillerde tanimlanan bir terimdir.®

Istishad konusu, geg¢miste ve giiniimiizde Arap dilinin 6nemli
meselelerinden biridir. es-Suylti  (61.911/1505),  ibnu’l-Enbari
(61.328/940)’nin adi1 gecen sahidleri (delil), nakil, kiyas ve istishab olmak
lizere ii¢ tane olarak ifade ettigini; Ibn Cinni (61.392/1002)’nin ise bunlari;
sema‘, icma‘ ve kiyas seklinde yine ii¢ olarak bildirdigini soylemektedir.” es-
Suyiti’ye gore ise bu deliller, sema‘, icma‘, kiyas ve istishdb olmak {izere
dort tanedir.®

Istishad edilen metinler genel bir ifade ile siir ve siir dis1 sozlerdir.
Bunlar Kur'dn-1 Kerim, hadis, Arapgalarina giivenilen fasih Araplarin nazim
ve nesirleridir.’

Kur’dn-1 Kerim
Kendisi ile istishddda bulunulanlar arasinda ilk sirada yer alan ve buna
en layik olan Kur’dn-1 Kerim’dir. Hi¢ siiphesiz Kur’dn, Arap¢a’nin asli
kaliplarimi son derece giivenilir bir sekilde koruyarak gilinlimiize tagimistir.

Sa‘id el-Efgani, F7 Usiili'n-Nahv, Dimagk,1383/1964, s.6.

Ismail Durmus, “Istishad”, Di4, XXIII, 396.

Ebi Hilal el-*Askerd, Kitdbu s-Sind ‘ateyn el-Kitdbe ve’s-Si ‘r, Istanbul, 1320, s. 331.

Bkz. Ibn Sinén el-Hafaci, Sirrii ‘I-fesdha, Beyrut, 1402/1982,5.275.

Bkz. et-Tahéanevi, Ebi ‘Al b. ‘Ali, Kessdfu Istildhdti’l-Funiin, c.1l, Calcuta, 1862, 5.1043.
es-Suytti, Celaluddin ‘Abdurrahman, el-fktirdh fi “I[Imi Usili’n-Nahv, nsr ‘Abdulhakim
‘Atiyye, Dimagk, 1427/2006, s. 21.

es-Suyuti, a.g.e.,, s.21,39, 73,79,137. Ayrica bu terimlerin kisa agiklamalari icin bkz.
Ozbalike1, s.44-46.

es-Suyti, a.g.e, s.39.
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Bu nedenle Kur’dn-1 Kerim, kiyasa asil teskil eden metinler i¢inde en
muteberi sayilmistir'®. Kur’dn, en fasih ve en belig s6z kabul edildiginden
dolay1 onun miitevatir, sdz ve ahad kiraatleriyle istishdd edilmistir'’. Arap
dilinde Kur’dn en saglam s6z kabul edilmektedir. Kur 'dn, Hz. Peygamber ve
ashabi zamaninda deger verme, yazma, ezberleme, okuma ve uygulamada
esi gorilmemis bir konumdaydi. Esedi, Temimi ve Kureys kabilelerinin ve
Arap Yarimadasi’'nin her yerinde yasayanlarin anladigi yiiksek bir dil
6rnegini temsil ediyordu'?.

Nitekim es-Suyiti, bu konuda séyle demektedir: “Kur’dn-1 Kerim’in
miitevatir, ahdd ve sdz biitiin kiraatleriyle Arap dilinde istishad caizdir.
Alimler bilinen kiyasa ters diismedik¢e sz kiraatlerle bile istishadin caiz
olabilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte, kiyasa zit olursa,
ona kiyas yapmak cdiz olmamasina ragmen, bizzat bu kiraatin benzerinde
onunla istishad edilebilir. S6ziinii ettigim bu saz kiraatlerle istishad meselesi
fikihta ihtilafli bir konu olsa da, nahviciler arasinda bir fikir ayrilig
bilmiyoruz®.

Abdiilkadir el-Bagdadi (61.1093/1682) de, Allah’in kelaminin sézlerin
en fasih ve beligi oldugunu ve onun kiraatlerinin miitevatir veya saz olaniyla
istishddin olabilecegini ifade etmekte ve Ibn-i Cinni’nin yukarida
zikrettigimiz goriisiine atifta bulunmaktadir™.

Ragib el-isfehani (61.502/1108)’ye gore, Kur’dn-1 Kerim’in lafizlari,
Arap kelaminin 6zii, kaynagi, vasitasi ve en ustiiniidiir; fakih ve alimler kural
koyma ve hiikkiim vermede ona istinat etmektedirler. En usta sairler ve
belagatcilar, siir ve nesirlerinde ona siginmakta ve ondan gig
almaktadirlar™.

Kur’an-1 Kerim’in miitevatir, dhad ve saz biitiin kiraatlerinin
Arapca’da hiiccet ve delil oldugunu ifade eden Sa‘ld el-Efgani; nahivcilerin
en biiytik kusuru Kur’dn-1 Kerim'in biitiin kiraatlerini idrak edememeleri ve
kendilerine ihtiya¢ duyulan yiizlerce sahidi ihmal etmeleridir. Eger onlar
kullanmus olsalardi, kurallar1 ¢ok daha saglam olurdu™ demektedir.

Ozet olarak denilebilir ki, sz kiraatler hakkinda az da olsa bazi
tartigmalar olsa da biitiin eski ve yeni dil bilimciler, Kur’dn-1 Kerim ile

Ozbalik¢1, Mehmet Resit,Kur dn veHadis 'in Arap Gramerindeki Rolii, $.65.

Ibn-i Cinni, Ebu’l-Feth ‘Osman, el-Muhteseb, nsr. ‘Al’i en-Necdi Nasif —Abdu’l-Fettah
Isma‘il Sibli, I-II, Kahire, 1386/1966, 1,32; Ismail Durmus, “Istishad”, DI4, XXIII, 396.
“aadl gaill A mladay) &uzd« http://zahral.com/BHOOTH/BO-ehtegag2.html., (20.12.2014).
es-Suyuti, a.g.e, s.39.

el-Bagdadi, Abdiilkadir b. Omer, Hizdnetii’l- Edeb, 1- XIII, ngr. Abdiisselam M. Harin,
Kahire, I, 9.

Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Medri’l-Kur’dn, nsr. Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, s. 4.
Sa‘id el-Efgani, F7 Usiili'n-Nahv, s.,45.

19


http://zahra1.com/BHOOTH/BO-ehtegag2.html

17

18

19

Ismail DEMIR / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 16-35

istishad1 genel olarak kabul etmislerdir.

Hadis

Arap dili grameri alimleri, gramer kurallarinin konulmasinda, liigavi
lafizlarin tespitinde ve kelime istimallerinde birinci derecede Kur'an ayetleri
ile fasih Araplardan nakledilen veya duyulan manziim ve mensur sozleri esas
almiglardir. Dil ve gramer kurallarinin delillendirilmesinde, hadisler ister
nesir ister siir olsun diger Arap kelamindan daha uygun goriilmektedir™.

Nitekim nahivciler ve diger biitiin bilginler; Rastliillah (s.a.s.)’in,
Araplarin en fasihi oldugunu; en giizel, en yaygin ve en latif bir sekilde
konustugunu ve baska bir lehgeyle hitap ettiginde bu lehge sahiplerine kisa
ve miciz ifidelerle agiklamalar yaptigim ittifakla kabul etmektedirler'.

Hadislerle istishddin céiz olup olmadigi hususu ise tartigmali bir
konudur. Yapilan arastirmalar, bu ihtilafin hicri yedinci yiizyilda ortaya
cikip, tartisilmaya baslandigini gostermektedir. Zira Arap dili grameriyle
mesgul olan kadim dil bilginleri c¢aligmalarinda birinci derecede Kur'an
dyetleri ve fasih Araplardan nakledilen veya duyulan manziim ve mensir
sozleri esas almiglar, hadislere pek fazla yer vermemislerdir. Miiteahhirin
dilciler ise hadis lafizlariyle istishad edilip edilemiyecegi hususunda ihtilaf
etmislerdir™.

Bu hususta {i¢ goriig ortaya ¢ikmustir.

1. Hadisle Istishad1 Kesinlikle Caiz Gérmeyenler
2. Her Tiirlii Hadisle 1sti§héda Cevaz Verenler
3. Bir Kisim Hadislerle Istishada Cevaz Verenler

Hadisle istishadi Kesinlikle Caiz Gormeyenler

Hadisle istishddin caiz olmamasi demek, dilin kelimelerini belirleme
ve kurallarini tespit etme konusunda hadis esas olarak alinamaz demektir. Bu
gdriisii benimseyenlerin basinda Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-isbili (6.

Sa‘id el-Efgani, Fi Usili’n-Nahv, s.,46; Muhammed Salih Serif Askeri, “el-Istishdd bi’l-
Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif inde’l-Lugaviyyin”, Afaku’l-Hadarati’l-islamiyye
Akadamiyyetii’l-*Uliimi’l-insanyyeve’d-Dirasati’s-Sakafiyye, yil, 13, say1,II, 97-113, 1431h.
s.101.

Sa‘id el-Efgani, Fi Usili'n-Nahv, s.,46; Muhammed Salih Serif Askeri, “el-Istishad bi’l-
Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif inde’l-Lugaviyyin”, Afaku’l-Hadarati’l-Islamiyye
Akadamiyyetii’l-‘Ulami’l-insaniyye ve’d-Dirasati’s-Sakafiyye, yil, 13, sy.,2, (1431h.) 97-
113, 5.97,101; Ozbalik¢1, Mehmet Resit,Kur’dn ve Hadis 'in Arap Gramerindeki Rolii, $.201;
Mutir b. Huseyn el-Maliki, Mevkifi ‘Ilmin li Lugati’l-Hadis min Usiili’n-Nahvi’l-‘Arabi,
Cami‘ati Ummi’l-Kura, 1422-1423h., s.17.

Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad Meselei”, EAIFD, sy. 9 (1990), 67-79,
s. 70.
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680/1289) (ibn ed-Dai‘ adiyla meshurdur), talebesi Esiruddin Muhammed b.
Yasuf (6.745/1344) (Eb0 Hayyan diye bilinir) ve benzeri nahivciler
gelmektedir. Hatta Eb( Hayyan, bu goriisiiniin; ister ilk donem bilginleri
ister daha sonraki dénem bilginleri olsun, Arap dil bilginlerinin ortak goriisii
oldugunu iddia ederek, ‘Kitabu't-Teshil’serhinde sunlari kaydetmistir:
“Nahiv ilminin ilk kurucular1 olan ve Arap dilinin kurallarmi ortaya
koyanlar; ister Ebu ‘Amr (61.154/771), isa b. ‘Umer (61. 149/776), el-Halil
(6l. 175/791) ve Sibeveyh (6. 180/796) gibi Basrali imamlardan, ister el-
Kisal (6. 189/805), el-Ferra (6l. 207/822), ‘Ali b. Mubarek el-Ahmer (6l.
294/906), Hisam ed-Darir (61. 209/824) gibi Kufeli imamlardan olsun, bdyle
bir sey yapmamiglardir —yani hadisi dilde delil olarak kullanmamuislardir.
Her iki ekoliin sonradan gelenleri, Bagdat ve Endiiliis nahiv alimleri gibi
diger bolgelerdeki bilginler de bu yolda onlar1 izlemislerdir.”*

Ancak bu goriisii benimseyenler, eski dil alimlerinin hadisle istishadi
caiz gormediklerini ispat edememektedirler”’. Nitekim Sibeveyh el-Kitdib
isimli meshur eserinde yedi tane hadisle istishadda bulunmustur®.

Her Tiirlii Hadisle istishAda Cevaz Verenler

Bazi bilginler ise, hadisin dilde delil olarak kullanilmasini caiz
gorerek, hadisi kelimelerin tahkiki ve kurallarin tespitinde basvurulacak
kaynaklar arasinda saymuslardir. Bunlarin basinda Elfiyye miiellifi ibn Malik
adiyla meshur Muhammed b. Abdillah (61. 672/1274) ve Mugni’l-Lebib
miiellifi Ibn Hisam diye meshur olan Abdullah b. Yasuf (61.761/1360)
gelmektedir. Bu goriise destek verenlerden biri de el-Bedr ed-

Demamini (6l. 825/1424) dir. O, “Tahriru’r-Rivaye” admi verdigi
Kifayetu’l-mutahaffiz  serhinde bunu dile getirmistir. Bu  gorisi
benimseyenler arasinda el-Cevheri (6. 400/1009), ibn Side (61.458/1066),
Ibn Faris (8. 395/1004), ibn Haruf (6. 609/1213), ibn Cinni (81. 392/1002),
ibn Berri (6. 582/1187) ve es-Suheyli’yi (61. 581/1185) zikretmisir®.

Muhammed el-Hadir Huseyn, “Arapga’da Kelime ve Kurallarin Dogrulanmasi I¢in Hadislerin
Kullanilmas1”, ¢ev. Hasan Tasdelen, UUIFD, c.,13, sy., 1, 2004, 210-225, s. 213; krs, Sa‘id
el-Efgani, Fi Usili’'n-Nahv, s.46-48, Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad
Meselei”, EAIFD, sy. 9 (1990), 67-79, s.70-71; Muhammed Salih Serif Askeri, “el-Istishad
bi’l-Hadisi’'n-Nebeviyyi’s-Serif inde’l-Lugaviyyin”,Afaku’l-Hadarati’l-islamiyye
Akadamiyyetii’l-*Uliimi’l-insAnyyeve’d-Dirasati’s-Sakafiyye, yil, 13, sy.2, (1431h.) 97-113,
s.101.

Mutir b. Huseyn el-Maliki, Mevkifu ‘I[Im li Lugati’l-Hadis min Usiili n-Nahvi’l-‘Arabi,
Céami‘ati Ummi’l-Kura, s.17.

Bkz., Sibeveyh, Ebll Bisr ‘Amr b. Osmén b. Kanber, el-Kitib, nsr. Muhammed Hartn, |-V,
Kahire, 1408/198, I, 174,327, 11, 32, 80, 393,111, 268, 1V, 116. 242.

Muhammed el-Hadir Huseyn, “Arapga’da Kelime ve Kurallarin Dogrulanmasi I¢in Hadislerin
Kullanilmas1”, Cev. Hasan Tagdelen, UUIFD, c. 13, sy.1, 2004, s.214.
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Sa‘ld el-Efgani ise, hadisle istishadin asil oldugunu bildirmekte ve
sOyle demektedir: “Sozliikkler hadisle istishad ile doludur. el-Ezheri
(61.370/980), el-Cevheri, Ibn Faris, 1Ibn Side ve ez-Zemahseri (6l.
583/1143)’nin sozliiklerine bakilmas1 Ebi Hayyan’in iddialarini ¢iiriitmeye

yeter®*.”

Bir Kisim Hadislerle istishada Cevaz Verenler

Hadisle istigshdda kars1 ¢ikanlarla, caiz gorenler arasinda orta bir yol
tutan, yani bir taraftan hadisle istishdda cevaz verirken, 6te yandan bir kisim
sartlar ileri stiren dilciler de bulunmaktadir. Zira bir kisminin dilde delil
olarak kullanilabilecegi konusunda ihtilaf etmek yersizdir. Bu goriise gore,
lafizlartyla nakle itina gosterilen hadislerle istishddda bulunmak caiz,
digerleri ile caiz degildir.

Bu goriisiin oOnciileri olarak es-Satibl (61. 790/1388) ile es-Suyti’yi
zikredebiliriz. Son asir dilcilerinden “Misir Dil Akademisi” {yesi
Muhammed el-Hadir Huseyn de, gerek bu konuda yazdigi makalesindeki
goriigii, gerekse es-Satibi’nin goriisiine katilarak sadece lafzen nakline itina
gosterilen hadislerle istishddi kabul etmesi yoniiyle orta yolu izleyenler
arasinda yer almaktadir.

es-Satibi, “Elfiyye” serhinde: “Araplarin s6zleri ve iginde ahlaksizlik
ve fuhug bulunan siirleriyle istishad ettikleri halde, ‘mana olarak nakledildi’
diye Rasdliillah (s.a.s.)’in hadisiyle istishad eden hi¢bir nahivci gérmiiyoruz.
Sahih hadisleri terk ediyorlar. Ciinkii onlar manalar1 ile naklediliyor,
rivayetleri ve lafizlari degisiyor.”" diyerek orta yolu tutmus oluyor.

es-Suyti’ ise, el-Zktirdah isimli eserinde: “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
sozleri, onun sdyledigi lafizlarla rivayet edilince, onunla istishad edilir.
Fakat bdyle bir rivayet ¢ok nadirdir. Boyle hadisler hem ¢ok kisa hem de az
bulunur.”®” gériisiinde oldugunu belirterek, adi gecen yolu benimsedigini
ifade ediyor.

Muhammed el-Hadir Huseyn mevzu ile ilgili biitiin gorisleri
ozetledikten sonra hadisleri ti¢- kisma ayirarak kendi goriislerini En Giizel
ve En Uygun Gériis bashg: altin vermektedir.?’

Siir (nazim)

Sa‘id el-Efgani, Fi Usili’n-Nahv, s.,48-49. Ayrica hadisle istishad: kabul etmeyenlerin
iddialarma ceaplar icin bkz. Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad Meselei”,
EAIFD, sy. 9 (1990), 5.74-76.

el-Bagdadi, Hizdnetii'I-edeb, 1, 12.

es-Suyiti, el-Iktirdh s. 43; el-Bagdadi, Hizdnetii’I-Edeb, |, 13.

Muhammed el-Hadir Huseyn, “Arapga’da Kelime ve Kurallarin Dogrulanmasi I¢in Hadislerin
Kullanilmas1”, ¢ev. Hasan Tasdelen, UUIFD, c¢.13, sy., 1, 2004, s.212-213; krs. Hiiseyin
Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad Meselei”, EAIFD, sy. 9 (1990), s., 77-78.
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Fasih Arapcanin gramer kaidelerini tespit eden ve liigat hazinelerini
toplayan dilciler, eski lisdni malzemeyi degerlendirip ondan istifade ederken
birbirini takip eden devirleri ve nesilleri géz 6niine alarak, sairleri tabakalara
ayirmiglardir. Bu tabakalara bir takim degerler vermisler ve bu degerleri 6lcii
olarak kullanmuslardir.?®

Abdiilkadir el-Bagdadi, filolojik ¢calismalarda hangi sairlerin dillerinin
delil ve hiiccet sayilabileceginden bahsetmis ve sdirler igin ¢ tasnif
yapmustir. Bunlardan yaygin tasnif diye kabul ettigi birinci tasnif sudur.”

A. el-Cahilyyn : Imruu’l-Kays (61. M. 540 ), Tarafa (61. M. 540 ),
Antere (6l. M. 615 ), Zuheyr (61. M. 610), el-A‘sa(6l. 7/628 ) gibi
islamiyetten 6nce yasamis olan sairlerdir.

B. el-Muhadramiin: Cahiliyye doneminin sonlarinda gelip, sairlik
hayatlarinin bir kismin1 Cahiliyye, bir kismini da Islami dénemde yasamis
olan Lebid (61.40- 41/660-661), Hassan b. Sabit (6. 44/673), Ka‘b b. Zuheyr
(0l. 26/646) gibi sdirlerdir.

C. el-Mutakaddimiin yahut Islamiyytin: Isldmi devrin ilk sairleri olan
Cerir (61.114/732), el-Ferazdak (61.114/732) ve Zurrumme (61.117/735) gibi
sairler bunlardandir.

D. el-Muvelledin veya el-Muhdestin: Ugiincii tabakadan sonra
giiniimiize kadar gelen sairlerdir ki, Bessar" b. Burd (61.167/783) ve Ebi
Nuvas (61.199/814) bunlardandir.

Ilk ii¢c grupta yer alan sairler topluca kudama (eskiler) diye
isimlendirirler®®. Birinci ve ikinci tabakaya dahil olan sairlerin dillerinin
fasih oldugunda ittifak edilmistir. Muasirlarinca muhdes sayildigi halde
zamanla eskiler arasina katilan EbG Amr b. Ala gibi, eski dil alimleri
tarafindan bazi dil hatalar1 tespit edilmekle birlikte mesela el-Ferazdak,
Zurrumme ve el-Kumeyt (61.126/744)’te oldugu gibi, Ugiincii tabaka
sairlerinin siirleri de yaygin olan goriise gore delil kabul edilmistir.

Ismail Durmus, bu hususta sdyle demektedir: “Istishad edilen
metinler; siir ve siir dis1 sozler olmak iizere ikiye ayrilir. Arap edebiyatinda
sairler istishdd ag¢isindan Cahiliye donemi sairleri, muhadram sairler,
I[slam’in ilk déneminde yetisen sairler (miitekaddimfin) ve yeni sairler
(miivelledin, muhdesin) olmak {izere dort gruba ayrilir. Edebi ilimlerden
lugat, sarf ve nahivde ilk ii¢ gruba dahil olan sairlerin siirleriyle istishad
edilir ve 150 (767) yilina kadar devam eden bu devirlere “ihticéc (istishad)

2 Nihad, M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul, 1973, s.5.

2 el-Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 1, 5-7; Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad
Meselesi”, EAIFD, sy. 9 (1990), s.67-69.

%0 Nihad, M. Cetin, Eski Arap Siiri, S. 7.
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asr1” ad1 verilir. Siirleriyle istishAdin caiz goriildiigii en son sair Ibrahim b.
Herme’dir (6. 150/767). EbGi ‘Amr b. ‘Ala’ gibi bazi dilciler, kendi
donemlerinde yasayan birgok sairi yeni kabul ederek siirleriyle istishad
etmemislerdir. Bununla birlikte miivellediin icerisinde giivenilir ve saglam
olanlarin, 6zellikle dil alimlerinin sézleriyle istigshddi cdiz gorenler olmustur.
Nitekim Sibeveyhi ile Ahfes el-Evsat; yeni sairlerin ilki olan Bessar b.
Biird’iin, Zemahseri de Ebli Temmam’n siiriyle istishad etmistir.*”

Nesir

Istishad edilen metinlerden biri de nesirdir. Bu, siirin ziddina
sOyleyene herhangi bir sart ve zorunluluk yiiklemeden dilin kullanilmasinin
Ornegini teskil eder. Bilindigi gibi edebi ¢alismalarda nesir, sanatsal ve
normal olmak {izere iki kisma ayrilir.

A. Sanatsal nesir, nesrin bu kismi da kendi arasinda birkag cesittir.

1. Hutbe (nutuk, soylev, hitabe vs. ). Araplar, hitabette dyle meshur
olmuslardir ki; bu onlarmn ilk 6gretim araci olmustur. Nitekim kabilenin
yOneticisi, reisi minbere (kiirsii) ¢ikar, topluluguna hitap eder ve isteklerini
bu yolla kendilerine ulastirirdi.

2. Mektuplar. Bunlar, hutbeler kadar meshur ve onemli degildir.
Peygamber’in (s.a.s), halifelerin, komutanlarin ve valilerin mektuplaridir.
Mektuplar da, nahvi kurallarin belirlenmesinde miimkiin olan ornekleri
olusturmaktadirlar.

3. Hikem (hikmetli s6z) ve emsal (darb-1 mesel). Bunlar, istishddda
hutbe ve mektuplardan daha ¢ok kullanilmaktadir. Gramere dair kitaplarda
fazla kullanilmistir.

B. Normal nesir (karsilikli konusma dili). Nahivciler, dilin
kullanimlarmin ve Arapga usluplarimin birgok malzemesini tasidigi icin
giinlik konugma diline 6nem vermislerdir. Bunlar kitaplarinda, gilivenilir
ravilerden aldiklan ifade ve duyumlarina giivendikleri kisilerin giinliik dilleri
ile istishad etmislerdir.*?

Hangi Arap lehgeleriyle istishadin sahih oldugu hususunda ise, bir
kisim tartismalar séz konusu olmustur. Bu hususta Ismail Durmus, su
bilgileri vermektedir. “Biitin Arap lehgeleriyle istishad sahih olmakla
birlikte Kureys, Kays,Temim, Esed, Hiizeyl, baz1 Kinane kabileleriyle Tayy
kabilelerinin lehgeleri daha muteberdir. Yunanlilar’a komsu olan Taglib,
fran’a komsu olan Bekir b. V4’il gibi Arap olmayan unsurlarla sinir komsusu
kabilelerin lehgelerinden istishad ise uygun goriilmemistir. Hem ¢6lde hem
sehirde yasayan kabilelerin lehgeleri de, istishdd acisindan makbul

*t Ismail Durmus, “Istishad”, DI4, XXI1I, 396.
82« ) gl b plasa¥) 428 hitp://zahral.com/BHOOTH/BO-ehtegag2.html, (14.08.2014).
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saytlmamstir.

Diiriistliik sart1 istishddda kendisinden rivayette bulunulan kimsede
degil ravide aranmig, miisliman olmayanlarin, ¢ocuklarin, kadinlarin ve
delilerin sozleriyle de istishdd edilmistir’®. Uydurma olmasi veya bir
miivelled saire ya da s6ziine giivenilmeyen birine ait bulunmasi ihtimalinden
dolay1 sdyleyeni bilinmeyen nazim ve nesirle istishad caiz gdriilmemistir.
Lehgelerin birbiriyle karismasi istishada engel degildir. Iki ve daha fazla
rivayeti olan sahidle vezin ya da kafiye zoru ile yapilmis degisikliklerle de
istishdd caizdir. Irabi ve anlami kesin olmayan, ihtimal tasiyan sahid
gecersizdir. Bu ilkeler hem Arap gramerinde hem de Arap sozliigiinde
uygulanir.3*”

Ibn Mu‘ti ve Kitabu’l-Fusil Fi’n-Nahv Adh Eseri

Asil adi, Yahya b. ‘Abdilmu‘ti  b.‘Abdinnir olan ibn Mu‘ti’,
Cezayir'in bir liman kenti olan Bacaya sehrinde 564/1169°da dogmus,
buradaki tahsilinden sonra Sam'da ve hayatinin son zamanlarini da Kahire'de
gecirmis olan ¢ok yonlii ilim adamlarindan biridir.

Bir¢ok ilim sahasiyla mesgul olmus, kiymetli eserler vermistir.
Tarzinin ilki olan Elfiye’si ve Kitdbu'l-Fusil fi'n-Nahv adli kitabi en degerli
eserlerindendir. Ibn Mu‘ti’, daha ziyadde eserleri ve fikirleri ile
taninmaktadir. 628/1231 tarihinde Kahire’de 6lmiis ve Karafa mezarliginda
imam Safii’nin tiirbesi yakilarma defnedilmistir.*

Kitdbu'l-Fusil fi'n-Nahv bir 6gretim kitab1 olarak yazilmigtir. Nitekim
miiellif eserinin bag tarafinda bu hususa bizzat isarette bulunmustur. Kitap,
kisa ve vecizdir. Miellif, eserini kendi devrinin kiiltiir seviyesine gore
yazdigi i¢in glinlimiizde anlagilmasi zor olup serh ve izahi gerekli
kilmaktadir. Ibn Mu‘ti, eserde kaideleri vermekle yetinmeyip konu ile ilgili
gbriis ve miinakasalar1 az da olsa zikredip tercihler de yapmustir. Eserde
nahiv ve sarf konulan bir biitiin olarak ele alinmis ve ilk kisimda nahiv
konular1 incelenmis, daha sonra sarf konularina yer verilmistir.

Bu, miiteahhirin ulamasmin da takip ettigi metottur. Sonunda bir de
Zara' iru'l-as‘ar diye bir fasil bulunmaktadir.

Suyati, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Envd ‘ihd, |-1I, nsr., M. Ahmed Cadelmevla ve dgr.
Kabhire, tsz. 1, 138-144.

Ismail Durmus, “Istishad”, DI4, XXIII, 397; krs. es-Suyiti, el-Iktirdh ,5.47 vd.; el-Bagdads,
Hizdnetii’lI-Edeb, 1, 5 vd.; Sa‘ld el-Efgani, Fi Usili’'n-Nahv, s.,59 vd.; Mutir b. Huseyn el-
Maliki, Mevkifi ‘Ilmin li Lugati’l-Hadis min Usili'n-Nahvi’l- ‘Arabi, Cami‘ati Ummi’l-Kura, ,
s.30 vd.17.

Hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ismail Demir, /bn Mu ‘ti ve Kitabu'l-
Fusul Fi’n-Nahv Adli Eseri, basilmamis Yiiksek lisans tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum 1996, s.1-21.
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Ibn Mu‘ti, eserini bes baba ve her babi da on fasila ayirarak konular
islemis ve bundan dolay1 da kitabina Kitdbu'l-Fusil fi'n-Nahv ismini
vermistir.*®
Kitabu’l-Fusil Fi’n-Nahv’in istishad yoniinden degerlendirilmesi

Ibn Mu‘ti, yukarida zikredilen istishAd metinlerinin hemen hemen
hepsine eserinde yer vermistir. Bu kiigiik hacimli eserde miiellif, 127 yerde
Kur’dn-1 Kerim ayetleri ile istishadda bulunmustur. Birkag 6rnek vermek
gerekirse: el-memnd‘ min es-sarf (gayri munsarif) konusunu islerken, gayri
(kesre) alabilecegine drnek olarak+>.&sasd 1508 L ¢lly % (... yapmakta
olduklarimin en giizeliyle ...) ayetini delil getirmistir. Burada ¢ gayri
munsarif bir kelimedir. Baginda bulunan < (b) cérr hafidir. ¢~} kelimesi,
kendinden sonra gelen 3 anlamindaki Y kelimesine muzaf oldugundan
dolay1, mecrur konumunda < kesre almigtir.®®

Mef‘dlin failden ©Once gelmesi gereken yerlerden bahsederken,
mef*ile ait bir zamirin faile bitismesi durumuna **° <l 455 2l 3 JEI 3 *
(bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle sinamus...) ayetiyle istishidda
bulunmustur.®® Burada mef‘dlin failden 6nce gelmesi gerekir. Ciinkii
goriildigi gibi S5 fiil, &) fail ve muzaf, 5 zamiri muzafun ileyhtir, ve as) 5
ismine donmektedir, (aittir) ~») 3 ise mef*Gldiir.

[bn Mu‘ti, naib-i fail konusunda mef‘aliin bih bulunan ciimlede
mef*Gliin bihin naib-i fail olacagini, onun bulunmadigi ciimlede ise sirasiyla
carr ve mecrur, mastar ve zarfin olmasi gerektigini bildirmekte ve su ayetleri
delil getirmektedir.® #*2agle islnidll & x (... gazaba ugrayanlarinkine
degil...) = 33 488 ) 8 & 130 % (Sara bir defa tfiirilinee, ...) ilk
dyette <sasall kelimesi, ismiil mef‘al oldugu i¢in naib-i fail alir. agle
kelimesi ise carr ve mecrur olarak onun naib-i faili olur. Ikinci ayette ise cA—ﬁ
mechul fiil, 43< ise mastardir. Burada naib-i faildir.

Cekimi olmayan (gayr1 mutasarrif) fiiller konusunda 6vgii ve yergi (s
Ody)  kaliplarmi  anlatirken, faillerinin - gizli zamir (muzmer) olmasi
durumunda, o fail olan gizli zamirin temyiz olmak lizere mansup, nekre ve

Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ismail Demir fbn Mu ‘ti ve Kitabu’I-Fusul fi n-Nahv Adl
Eseri, basilmamus Yiiksek lisans tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 1996, s.23-25.

Nahl, 16/96.

ismail Demir [bn Mu ‘ti ve Kitabu’I-Fusul fi n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 5.

Bakara, 2/124.

ismail Demir, /bn Mu ‘ti ve Kitabu’I-Fusul fi'n-Nahv Adh Eseri, metin, s.12.

A.g.e., metin, s. 14.

Fatiha, 1/7.

Hakka, 52/13.
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miifret bir kelime ile agikliga kavusturulmasi gerektigine, ** 3% Gaalldall uw
* (Bu zalimler i¢in ne koti bir bedeldlr) ayeti ile delil getirmektedir.*
Burada (- yergi fiilinin faili gizli bir 3% zamiridir. Y3 kelimesi ise temyiz
olmak tizere onu agiklayan mansup, nekre ve miifret bir kelimedir.

Fiil gibi amel eden isimler konusunda, ismii’t- tafdil’den sonra gelen
kelimenin temyiz olmasma ayetle istishadda bulunmaktadir.*® S6yle ki, * &
7360 A L et de x (.. Rabblmn katinda sevap olarak da timit olarak da
daha hayirlidir.) Bu ayette 3 kelimesi ismii t-tafdlldlr sonra gelen L
kelimesi ise temyiz olarak mansuptur. Yine ikinci A kelimesi de ismii’t-
tafdil ve ondan sonra gelen Gl kelimesi de ayni sekilde temyizdir.

Miellif, bir ismin J' (lam’i-ta‘rif ) takisiyla marife yapilmasi
konusunda kelimenin bagina gelen bu lam’1-ta‘rif takisinin cins ve ahd ifade
edisi hususunda da ayetlerle delil getirmistir. *® * Ysh) &3 S Gl &
PO G et x (L. Nitekim, Firavun’a da bir peygamber
géndermistik Ama Firavun, o peygambere isyan etti. ) * &l GLdyl & ladlls

ja; * (And olsun zamana ki, insan gercekten ziyandadir.) Yukaridaki
birinci ayette, Jsu5)) kelimesinin bagindaki J ahd igindir. Zira bunun yerine
(saxd) bir » zamiri konabilir, anlam degismez. ikinci ayette bulunan Q<Y
kelimesindeki J! ise cins i¢indir.

Ibn Mu‘ti, bu eserinde tek bir tane hadisle istishad ettigini
gormekteyiz. Fiil gibi amel eden isimler konusunda, ismii’t-tafdilin amel
etmesi hususundadir. Nitekim o, bu mevzuda sunlarnn kaydetmektedir;
Ismii’t-tafdil ancak muzmeri ( zamir) ref eder, acik ismi ref etmez, ancak
kuraldig1 yam 1st1sna ve $az olarak ag1ktak1 failini ref eder, der ve su hadisi
istishad eder.®!. * 5245all b e b Ak 23l e A T G eh\ &e W * bu
ornekte goruldugu gibi Cal kelimesi ismii’t-tafdil ve 3l kelimesi ise onun
failidir, ve burada ismii’t-tafdil, failini ac¢ik bir isim olarak almis ve onu ref
etmistir.

Kehf, 18/50.

ismail Demir [bn Mu ‘ti ve Kitabu’I-Fusul fi n-Nahv Adli Eseri, metin, s.15.

A.g.e., metin, s. 44.

Kehf, 18/46..

Ismail Demir Ibn Mu ‘4 ve Kitabu I-Fusul fi'n-Nahv Adl Eseri, metin, s.51-52.

Miizzemmil, 73/15-16.

Asr, 103/1-2.

Ismail Demir /bn Mu ‘ti ve Kitabu I-Fusul fi n-Nahv Adl 1Eseri , s., , metin 44.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid, Sunen Ibn Mdce, I-1I, nsr. M. Fuad ‘Abdulbaki, istanbul,
1401/1981, styam kitabi, bab, styAmu’l-‘asr, I, 550-551; et-Tirmizi, Ebf ‘s Muhammed b.
‘Isa b. Savrah, Sunenu t-Tirmizi, |-IV, nsr. M. Fuad ‘Abdulbaki, Beyrut,1377/1958, kitibu’s-
savm, bab, 52, 3, 130-131; es-Suyiti, Celaluddin, el-Cami ‘u’s-sagir, 1-11, Kahire, 1402/1982,
11, 155.
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Miiellif, Kur’dn-1 Kerim ayetlerinden sonra en cok siirle istishad
etmistir. Delil getirdigi siir sayis1 yetmis sekizdir. Istishad edilen Kur’dn-1
Kerim ayetleriye karsilagtirildiginda, aralarinda 6énemli oranda farkin oldugu
goriilmektedir.

Ismin mebni olmasim1 gerektiren sebepler konusunda, gayr-i
miitemekkin mebniye muzaf oldugunda kelimenin mebni olacagina dair
asagidak beyti sahit getirmistir.”® (Tavil**)

%% )5 L)y Wi ; Ll Cuddll &l G
Ll s

Arzularindan dolay1 yashiligi kinadigimda; dedim ki: yaslilik, arzu ve
isteklere engel iken hala uyanmayayim mi?

Bu beyitte, &> kelimesi &le ciimlesine muzaf olmustur; <& fiili
mazi bir fiildir. Yani gayr-i miitemekkindir. Dolayisi ile &= kelimesi <
(fetha) iizere mebnidir ve = harf-i cerrinden dolay1 sonu degismemistir.

Gegisli gecissiz biitlin fiillerin aldiklar1 6geler konusunda, bazen hal
sahibinin ( Jwl! 5) marife takdirinde nekre olarak gelebilecegini ancak bu
durumun nekre olan sifatin, mevsufunun Oniine geg¢mesi halinde
olabilecegini bildirmekte ve asagidaki beyt ile istishad etmektedir.® (Recez

57)

Ismail Demir Ibn Mu ‘i ve Kitabu’I-Fusul Fi’n-Nahv Adl iEseri , metin, s.8.

Sair, en-Nabiga lakapl, Ziyad b. ez-Zubyani’dir. Bkz. Ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim, es-
Si ‘v ve’s-su‘ard, ngr. M. J. DE GOEIJE, Leiden, 1902, s.70; es-Suyuti, Celaluddin, Serhu
Sevihidi’l-Mugni, 1-11, ngr. Ahmed Zafir Kican, Dimagk, 1386/1966, I, 78; el-Bagdadi,
Hizdnetii’I-Edeb, 11, 135; ez-Zirikli, Hayruddin, el-4 ‘ldm, 1-XII, Beyrut, 1969, 111, 92; ‘Omer
FarrOh,Tdrihu’I-Edebi’l- ‘Arabi, 1-111, Beyrut, 1388-89/1969-72, 1,178.

55 en-Nabiga ez-Zubyani, Divdn, nsr. Sukri Faysal, Beyrut, 1968, s. 44; Sibeveyh, el-Kitdb,
I, 330; ez-Zeccaci, Ebu’l-Kasim ‘Abdurrahman, el-izdh fi ‘Ileli’n-Nahv, ngr. Mazin el-
Mubarek, Kahire, 1378/1959, s. 114; fbn Hisam el-Ensari, ‘Abdullah Cemaluddin, Serhu
Suziiri’z-Zeheb, Istanbul,1385/1965, s.78; ibn Hisam el-Ensari, ‘Abdullah Cemaluddin,
Mugn’I-Lebib, 1-1I, nsr. M. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Beyrut, 1411/1991, 1I, 594; ibn ‘Akil,
Baha’uddin ‘Abdullah, Serk Ibn ‘Akil, ngr. Kasim es-Sama‘q er-Rufa‘d, Beyrut, 1408/1987; II,
57; es-Sabban, Muhammed b. ‘Ali, Hdsiyetu’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Asmini ve ma ‘ahu
Serhu’s-Sevadhid Ii’l- ‘Ayni, 1-1V, Kahire, tsz., I, 266, IV, 8.

ismail Demir /bn Mu ‘ti ve Kitabu’I-Fusul fi n-Nahv Adl iEseri , metin, s. 20.

Sair, Kuseyyir ‘Azze, lakapli Ebfi Sahr Kuseyyir b. ‘Abdirrahman ibnu’l-Esed (61.105/723),
es-Si ‘rve’s-Su‘ard, S., 316; es-Suyiti, Serhu Sevihidi’I-Mugni, 1, 64; el-Bagdadi, Hizdnetii'l-
Edeb, V, 221; ez-Zirikli, el-A4 ‘lam, V1, 72; ‘Omer Farroh, Tarihu 'I-Edebi’I- ‘Arabi, 1,617.
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Pl Ak b Jb lase 3

Meyyete (bayan ismi) i¢in, terk edilen evde, kilig kin1 gibi parlayan
bir kalinti vardir.

Beyitteki Lis 55 kelimesi, nekre olup hal sahibinin oniine ge¢mis ve
lafzan mansup haldir. i kelimesi ise hal sahibidir ve hal kendisinin 6niine
gegmistir. Burada hal sahibi ola Ji lafzan merfu muahhar miibtedadir.

Mef'dliin  leh konusunu islerken Ibn Mu‘ti, onun marife olarak
gelebilecegine delil olarak da su beyti zikretmektedir.>® Tavil®®

N O sl s fe (= el ORI & & ¢ 13 il

L

Comert olanin malim biriktirmesi i¢in cimriligini bagiglarim ve
saygidan dolay1 algagin sdbvmesinden yiiz ¢eviririm.

Burada mef“dliin leh olan J&3 kelimesi 5 zamirine muzaf oldugu igin
marifedir ve lafzan masuptur.

Bedelin dort kisminin isimlerini verdikten sonra her birini tek tek ele
alip islemis ve bedel-i kiil min el-kiil (bedelii’t-tam) konusunda bedel ve
miibdelii’n-minhin her ikisinin de nekre olabilecegine dair asagidaki beyt ile
istishad etmistir.? Tavil®®

Kuseyyir ‘Azze, Divin, nsr. Thsin ‘Abbas, Beyrut, 1391/1971, 5.507; Ibn Hisam el-Ensari,
Serhu Suziiri’z-Zeheb, s.24; Ibn Hisam el-Ensari, Mugn I-Lebib, 1, 100, II, 503, 759; ibn
Hisdm el-Ensari, ‘Abdullah Cemaluddin, Serhu Katri'n-Neda, ngr. M. Muhyiddin
‘Abdulhamid, Kahire, 1383/1963, s. 236; es-Sabban, Hdsiyetu s-Sabban ‘ald Serhi’l-Asmini
ve ma ‘ahu Serhu’s-Sevahid li’l- ‘Ayni, Il, 174.

{smail Demir /bn Mu ‘47 ve Kitabu’l-Fusul Fi’'n-Nahv Adl 1Eseri , metin, s., 24.

Sair, Hatim b. ‘Abdullah b. Sa‘d et-T4i (61. 600-610 M.) bkz. Ez-Zubeyr b. Bekkar, Ebl
‘Abdillah, el-Ahbdru’l-Muvaffakiyydt, ngr. Sami Mekki el-Ani, Bagdat, 1392/1972, s.430
vd.; el-Isfahani, Ebu’l-Ferec ‘Ali b. el-Husey, el-Egdni, 1-XXVII, nsr. ‘Abdu’l-Emir ‘Ali
Muhenna v. dgr., Beyrut, 1412/1992, XVII, 363-394; ‘Omer Farrth,7drihu’l-Edebi’l- ‘Arabi,
1,186; ez-Zirikli, el-A ‘lam ,II, 151; Daha genis bilgi i¢in bkz. Ismail Demir Hati et-Td'i
Hayati, Eseri ve Edebi Kisiligi, basiimamis Doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum 2002, s.,62-130.

Hatim et-Ta’%, Divéan, ‘Adil Suleyman Cemal, 2. Baski, Kahire, 141/1990, 5.58; Sibeveyh, el-
Kitdb, 1, 368; Ill, 127; el-Ahfes, Ebu’l-Hasen Sa‘id b. Mes‘ade, Me ‘Gni’l-Kur’dn, |-11, nsr.
F4’iz Faris, Kuveyt, 1401/1981, I, 167; Ismail Demir, Hati et-Td’i Hayati, Eseri ve Edebi
Kisiligi, $,256.

Ismail Demir Ibn Mu ‘4 ve Kitabu ’I-Fusul fi'n-Nahv Adl Eseri , metin, s.56.

Sair, Kuseyyir ‘Azze’dir, daha d6nce hakkinda bilgi verilmistir.
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G G ) d=J 3 Ja, oli, X &K

Ben biri saglam, digeri zamanin taglayip da ¢olak ettigi iki ayakli gibi
oldum.

Bu beyitte birinci J> kelimesi goriildiigii gibi nekre bir kelimedir ve
kendinden Once yer alan nekre UJAJ kelimesinden bedeldir. Bu, bedelin
bedel-i kiil min el-kiil gesidindendir. Miibdelii’n-minh olan ¢ds, mecrur
oldugu igin, bedel olan J>_ kelimesi de mecgurdur

Neseb (ismu’l-manstib) konusunda 4liss ilsé ve APES kaliplarindaki
kelimelerin ismu’l-manstiblar1 yapilirken, sonlarlndakl ta-i tenls (3) ve
ortadaki med ve lin harfleri diisiiriilir. Mesela: (Se> Al g O Aags gibi,
ancak efer bu tiir kelimelerin sonlarinda ta-i tenis ( 3 ) bulunmaz ise
kendilerinde bulunan ye ( ) harfi aynen kalir. Ornek: f;»ue i
kelimesinde oldugu gibi, der ve buna delil olarak su beyti zikreder.®® Tavil®®

7 05 10 5 1) CEPR AT

Uzerinde bir mehabet bulunan her bir kureysliyi, cémertlige ve ikrama
cagirana kosarken gordiim. )

Yukaridaki beyitte (& i Kurays ismi <38 kuraysiyyin seklinde
ortadaki ( ) harfi diigtiriilmeden ismu’l-manstb yapilmistir.

Nesir ile istishad hususunda da Ibn Mu’ti’nin gesitli nesir tiirleri ile
cok fazla delil getirdigini gérmekteyiz. Bu hususa da su 6rnekleri vermemiz
uygun olacaktir.

Miiellif, gizli bir fiil (mahzuf) ile ref ve nasb olunanalar konusunda,
mef*Qliin bih’in amili olan fiilin hazfedilmesine 6rnek olarak Hz. Omer
(ranh)”in: (% .GV AT Gadg G sl } ) herhangi biriniz tavsam
bogazlamaktan uzak olunuz, soziinii vermistir.”* Burada &4 kelimesi (,SL,\
takdirinde olup, mahzuf |53\ fiilinin mef*dliin bihidir. Yine ayn1 konuda bir

Kuseyyir ‘Azze, Divdn, ngr. Thsin ‘Abbas, 5.99; Sibeveyh, el-Kitdb, |, 433; el-Muberred,
Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktadeb, I-V, nsr. Muhammed ‘Abdulhélik ‘Usayme,
Kahire, 1415/1994, 1V/290; el-Bagdadi, Hizdnetii I-edeb, V, 211.

Ismail Demir Ibn Mu ‘4 ve Kitabu I-Fusul fi'n-Nahv Adl Eseri , metin, s.63.

Sair, Yezid b. ‘Abdi’l-Medan (61.10/631°den sonra), bkz. Ibn Tagri Berdi, Cemaluddin Yisuf,
en-Nuctimu z-Zdhire fi Mulitk-i Misr ve’l-Kdhire, 1-XV1, Kahire, 1388-92/1962-1972, 11, 308;
ez-Zirikli, el-A4 ‘lam, 1X, 238.

Sibeveyh, el-Kitdb, 111, 337; ibnu’l-Enbari, Kemaluddin Ebu’l-Berekat ‘Abdurrahman, el-
Insaf fi Mesa’ili’I-Hilaf; 1-11, Beyrut,1407/1987, 1, 350.

%8as-Sabban, Hagsiyetu’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Asmiini ve ma ‘ahu Serhu’s-Sevdhid 1i’l- ‘Ayni,
111, 191; ibn “AKil, Serh Ibn “‘Akil, 1, 311.

Ismail Demir Ibn Mu ‘i ve Kitabu ‘I-Fusul fFi’n-Nahv Adh Eseri , metin, s.25.
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diger 6rnegi de sudur.® (" .Gl &5 3k 5)  burada da G4l kelimesi
mahzuf & emir fiilinin mef*dliin bihidir. Bu ctimlenin takdiri ise sudur; (. &
a5 el 3 1)) Mazin! Basini klhg:tan koru. )

Diger bir 6rnek ise ( 2 1)< 5 LedS ) ifadesidir.”® Burada da LeglS
kelimesinin amili yani onu nasbeden fiil mahzuftur. Bunun takdiri ise
soyledir; ()59 LS skl ) o ikisini ve hurmay1 sana yediririm. Goriildiigii
gibi burada “iS‘nin amili olan skl fiili birinci mefalii olan & zamiri ile
birlikte hazf edilmistir.

Miibteda ve haberin amili konusunda, miibtedanin nekre olabilecegi
durumlar hakkinda bilgi verirken, miibteda olumsuz anlami 1<;er1rse nekre
olabllecegme dair su darb’1i-mesel (emsal)’i istishad etmistir.”* ( 1> 580

b ) darb’i- -meseli, kotiligin emare ve belirtileri ortaya ¢iktiginda
soylenmektedir. & kelimesi nekre ve sifatlanmamis olmasina ragmen,
olumsuz anlamda oldugu i¢in miibtedadir. Takdiri sdyledir; ( ‘2” G Al
D) kopegin havlamasi ancak ve ancak serdir. Verilen bu drneklerde de
anlagilmaktadir ki, miiellif her ¢esit istishad metinini yeterince kullanmistir.

Sonu¢

Gramer c¢alismalari, baslangicta Kur’dn-1 Kerim’in dogru okunup
dogru anlasilmast ve Arapga’nin korunmasi arzusuna yonelik olsa da;
sonralar1 gramer (dil bilgisi) 6grenme ve 0gretmeyi de igine alan bir bilim
dali haline geldigini ve bu alanda cesitli ekoller ortaya ¢iktigini, ¢ok fazla
ilmi miizakere ve tartismalarin yapildigini gormekteyiz.

IstishA konusunda Kur’dn-i Kerim’in miitevatir, ahad ve saz biitiin
kiraatleriyle Arap dilinde istishad edildigine ve saz kiraatler hakkinda az da
olsa bazi tartigmalarin varlig ile birlikte biitiin eski ve yeni dil bilimciler,
higbir sart kosmadan Kur’'dn-i Kerim ile istishadi kabul ettiklerine sahit
olmaktayiz.

Nabhivciler ve diger biitiin bilginlerin, Rastliillah (s.a.s.)’in Araplarin
en fasihi oldugunu, en gilizel, en yaygin ve en latif bir sekilde konustugunu

A.g.e., ayn1 yer.

es-Sabban, Hdsiyetu’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Asmini ve ma ‘ahu Serhu’s-Sevahid li’l- ‘Ayni, 11,
191; ibn “AKil, Serh Ibn ‘Akil, 11, 310.

Ebt Hilal el-‘Askeri, Cembheretii Emsdli’l-‘Arab, I-II, nsr. M. Ebu’l-Fadl Ibrahim ve
‘Abdiilmecid Kutamis, Kahire, 1384/1964, II, 147; el-Meydani, Ahmed b. Muhammed,
Mecme ‘u’l-Emsdl, 1-IV, nsr. M. Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kisir, 1979, 111, 38-39.

Ismail Demir [bn Mu ‘ti ve Kitabu’I-Fusul fi n-Nahv Adl :Eseri , metin, s., 25.

A.g.e., s.27.

Sibeveyh, el-Kitdb, 1, 329; el-Meydani, Mecme ‘u’l-Emsal, 11, 172.
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ve bagka bir lehceyle hitap etti§inde bu lehge sahiplerine kisa ve miciz
ifadelerle agiklamalar yaptig1 hususunda ittifak ettikleri goriilmektedir.

Ancak hadislerle istishadin caiz olup olmadig1 hususu ise tartigmali bir
konu olmustur. Bu hususundaki tartigmalarin hicri yedinci ylizyilda ortaya
¢ikip s6z konusu edilmeye baslandigi miisahede edilmektedir. Zira Arap dili
grameriyle mesgul olan kadim dil bilginlerinin ¢aligmalarinda birinci
derecede Kur'an ayetleri ve fasih Araplardan nakledilen veya duyulan
manzim ve menslr sozleri esas aldiklarini, hadislere pek fazla yer
vermediklerine sahit olmaktayiz. Muteahhirin dilciler ise hadis lafizlariyle
istishad edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta ii¢
goriis ortaya ¢ikmustur.

Siirle istigshada gelince; fasih Arapganin gramer kaidelerini tespit eden
ve liigat hazinelerini toplayan dilciler, dil ile ilgili eski malzemeyi
degerlendirip ondan istifade ederken birbirini takip eden devirleri ve nesilleri
g0z Ontine alarak, sairleri tabakalara ayirdiklarini ve bu tabakalara bir takim
degerler verdiklerini ve bu degerleri 6lgii olarak kullandiklarini gérmekteyiz.
Bu dilcilerin birinci ve ikinci tabakaya dahil olan sairlerin dillerinin fasih
oldugunu ittifakla kabul ettiklerini gérmekteyiz. Yaygin olan goriise gore
lclincii tabaka sdirlerinin siirlerinin de delil olarak kabul edildigi ortaya
¢ikmaktadir.

Ismail Durmus da, bu konuda su dzet bilgileri vermektedir: “Istishad
edilen metinler siir ve siir dist sozler olmak {iizere ikiye ayrilir. Arap
edebiyatinda sairler istishdd a¢isindan Cahiliye dénemi sairleri, muhadram
sairler, Islim’m ilk déneminde yetisen sairler (miitekaddimin) ve yeni
sairler (miivellediin, muhdes(in) olmak {izere dort gruba ayrilir. Edebi
ilimlerden lugat, sarf ve nahivde ilk ii¢ gruba dahil olan sairlerin siirleriyle
istishadd edilir ve en son 150 (767) yilina kadar devam eden bu devirlere
“ihticac (istishad) asr1” adi verilir. Siirleriyle istishddin caiz goriildiigi en
son sair Ibrahim b. Herme’dir (6. 150/767). Ebd Amr b. Ala gibi bazi
dilciler, kendi donemlerinde yasayan bir¢ok sairi yeni kabul ederek
siirleriyle istishdd etmemislerdir. Bununla birlikte miivellediin icerisinde
giivenilir ve saglam olanlarin, 6zellikle dil alimlerinin sozleriyle istighadi
caiz gorenler olmustur. Nitekim Sibeveyhi ile Ahfes el-Evsat yeni sairlerin
ilki olan Besgsar b. Biird’iin, Zemahseri de Ebli Temmam’in siiriyle istishad
etmistir.

Hangi Arap lehgeleriyle istishddin sahih oldugu hususunda ise bir
kisim tartigsmalar s6z konusu oldugunu ancak Kureys, Kays , Temim, Esed,
Hiizeyl, baz1 Kinéne kabileleriyle Tay kabilelerinin lehgelerini  daha
muteber gordiikleri miilahaza edilmektedir.
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Istishadda, Diiriistliik sartin1 6nemsediklerini ancak bunun rivayette
bulunulan kimsede degil ravide aranmas1 gerektigi goriisiiniin daya yaygin
oldugunu gérmekteyiz.

Yaptigimiz calismada olan Ibn Mu‘ti’nin hemen hemen her gesit
istishad metinini yeterince kullandigim1 gérmekteyiz. Buradan da Miiellifin
olan ibn Mu‘ti’ konusunda genel goriise uydugunu anlamaktay1z.
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KUR’AN-I KERIM’DE RUSD KAVRAMI VE BU KAVRAMLA
BAGLANTILI KELIMELERIN ANALIZI*

Esra HACIMUFTUOGLU™

0z
Insan1 yeryiiziinde, emirlerinin ve yasaklarmin uygulayicis1 olarak halife
unvantyla yaratan Allah-u Teéla, ayni zamanda insandan yeryiiziinii imar
etmesini de istemistir. Kulluk bilinci ve imar faaliyeti, ancak Allah’in insana
dogruyu gostermesi ile miimkiin olacaktir. Kendisini, insanlara yol gdsterici
olarak tanimlayan Kur’an-1 Kerim’de, bu yonde insana 1sik tutabilecek pek
¢ok kavram bulunmaktadir. Bu makalede ise, riisd kavrami Kur’an-1 Kerim
baglaminda incelenerek, 6nemi belirtilecektir. Ayrica bu kavramla iligkili
olan davet, teblig, hidayet, emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker kelimeleri
hakkinda da bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Riisd, irsad, Insan

ABSTRACT
The rusd concept in the holy qur’an and the analyse of the words which
are related to this concept
Allah who create human on earth for performing his orders and prohibitions
as a khalif title, in the same time wanted his khalif to reconstruct earth
surface. Awareness of liege and the activity of reconstruction only be
possible by showing the true way to human by Allah. In Qur’an, who
describe itself as a guide to human, lots of notions are presented which can
shed to human. In this article, the concept of Riisd will be examined
according to Qur’an and its importance will be stated. Also information will
be given about the words tebligh, da’wah, hidaya, al-amr bi’l-ma’ruf we’n-
nehy ani’l-miinkar which are related to this concept.

Keywords: Tafsir, Riisd, Guidance, Human

Giris

Allah-u Teala, insan1 ve kdinati eglence igin yaratmadig1 gibi, gayesiz
de yaratmamustir.! Insanin diinyaya gonderilmesinin/yaratilmasinin temel
maksad1 ise, kendisini Yaratan’a kars1 kulluk etmesi ve bunun gereklerini
yerine getirmesidir. Bu ise sanilanin aksine uzun soluklu, mesakkatli bir
stirectir; ancak “emanet”in goklere, yere ve daglara teklif edildigi halde

Bu makale, Kur’dn-1 Kerim’in Irsad Uslubu adli doktora calismasinda yer alan “irsad
Kelimesi ve Ilgili Kelimeler” bdliimiiniin genisletilmis halidir.

Dr., Erzurum 11 Miiftiiliigii, Vaiz, angin.esra@gmail.com

Sad 38/2; Al-i Imran 3/191
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onlarin bunun yiikiinden cekinerek kabul etmemesi,? buna kargihk insanin
oldukea cesur bir sekilde bu agir yiikii kabullenmesi aslinda Ademoglunun
bu durumun istesinden gelebilecegini de gostermektedir.  Fakat bu
emanetin/halifeligin hakkiyla yerine getirilebilmesi i¢in insanin ilahi
yardima ihtiyact vardir ve bu ylizden de Yiice Allah, tarih boyunca
peygamberlerini gondermis, cesitli ayetlerle insan1 takviye etmistir.

[lahi vahyin/ayetlerin insanlar icin gonderilmesi, insanin gelisme
ufkunu acan bir imkédn olarak diislinlilmelidir. Ciinkii insan yeryiiziine
gonderildigi anda, ona yardim eden, yine bizzat vahyin kendisi olmustur ve
bu yiizden de Hz. Adem, Rabbinden bir takim kelimeler alarak, yaptigi
hatadan donmiis, tevbe etmistir. Bu siireg, Ilahi vahyin insanlar igin
oldugunu, onlarin diinyaya adaptasyon siirecine yardimci olacagmin ilk
isaretlerini verir gibidir. Dolayisiyla, vahiy, insanin algilamasim gelistiren ve
genisleten bir 6zellige sahiptir ve bu ylizden de “irsad” edicidir, diinyada
yolunu ve yoniini her an kaybedebilme endisesi tasiyan insana “yol
gosterici”dir.

Bu makale ise, insana uzanan ilahi bir yardim olan “irsad”1 anlamaya
calismaktadir. Bu dogrultuda, irsad kavrami incelenip, dnemi hakkinda bilgi
verilecektir. Bu kavramla iligkili olan davet, teblig, hidayet ve emir bi’l-
ma’ruf ve nehit ani’l-miinker kavramlart hakkinda da degerlendirme
yapilacaktir.

1. Irsad

Sozliikte dogru yolu bulmak ve kararlilikla benimsemek, dogru yolda
gitmek, dogru diisiinmek anlamindaki rasede kokiinden mastar olan
kullanilan “riigd” kelimesinin if’al kalibina intikaliyle gelistirilen “irsad”
kelimesi, hidayet anlamina gelmekte, sapkinlik (dalalet) ve azginlik (gayy)
kelimelerinin ziddi olarak kullamlmaktadir.® Riisd kelimesinin, kullanim

“Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek
istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢cok cahildir.”
Ahzab 33/72

fbn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’I-’Arab, Dar-u Sadir ve
Dar-u Beyrut, Beyrut, 1968, I11/175-177; el-isfehani, Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin
Muhammed, Mu cemu Miifreddti’l-Elfazi’l-Kur’dn, Tah: Nedim Maraslh, Daru’l Fikr, 1972 s.
201; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdc 'ul-Ariis, Dar-u Libeya, Bingazi, tsz., 11/352-353; el-
Mustafavi, Hasan Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur’dn, Tahran, h. 1393, 1\V/148-150; el-
Kefevi, Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, Nsr: Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Miiesseetii’r-
Risale, Beyrut, h.1419, s. 476; el-Miincid fi’l-Lugati ve’l-I’ldm, Daru’l-Mesrik, Beyrut, tsz., s.
261; el-Mu’cemu’l-Vasit, Ibrahim Mustafa ve ark., el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Tahran, tsz., s.
346; Cagbayir, Yasar, Otiiken Tiirk¢e Sozliik, Otiiken Yay.,Istanbul, 2007, 11/2208; Dogan,
Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozlik, Pinar Yay., 2005, s. 632; Devellioglu, Ferit, Osmanlica-
Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat,Dogus Matbaasi, Ankara 1970, s. 534

37



Esra HACIMUFTUOGLU / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 36-61

sekli gdz oniinde bulunduruldugunda, oldukca genis bir anlam alanina sahip
oldugu goriilmektedir; mesela resed, sadece ahiret ile ilgili islerde
kullanilirken; riisd, diinyevi ve uhrevi biitlin igler hakkinda kullanilan genel
bir ifadedir® Bu da, irsad kelimesinin genis bir diizlemde
kullanilabileceginin bir igareti olarak goriilebilir.

Dini bir terim olarak irsad kelimesi ise, insanlara dogru yolu
gostermek, hayri anlatmak ve miiminleri dini gorevlerini yerine getirmeye
cagirarak rehberlik etmek anlamina gelmektedir.” Bu gorevi yapan kimseler
icin de, ism-i fail kalibiyla miirgid tabiri kullanilmaktadir; Firavun’un
kavminden iman eden kimsenin “Ey kavmim! dedi, siz bana uyun, sizi dogru
yola (sebile’r-resad) gotiirecegim.” seklindeki ifadesi ve Hayber kalesinin
kusatilmasi sirasinda, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben sdyledigi “Senin
araciligila-irsadinla tek bir kisinin misliman olmasi, sana en degerli
ganimetlerin (kizil develerin) verilmesinden daha hayirhidir.”” sozleri,
miirsid vasfinin insanlar i¢in kullanilabilecegini gostermektedir. Ancak
zaman igerisinde bu kelime anlam daralmasina ugrayarak, tasavvuf ilminde
0zel bir anlam kazanmig ve tarikat lideri anlaminda kullanilmaya
baslamlmistir.® “Resid” (Résid) ise, biitiin isleri dogru, isabetli, hedefe
ulastirict  ve fiillerinde yanliglik, c¢eliski ve tutarsizlik bulunmayan
anlaminda, esma-i hiisnadan biri olarak Allah’a nisbet edilen bir kelime
olarak bilinmektedir.’

Irsad kelimesindeki dogru yolu gdsterme manasinin, maddi anlamda
olabilecegi gibi, bunun daha ziyade akli-manevi bir alani ilgilendirdigi kabul
edilir; zaten irsad kavraminin, din terminolojisinde “hidayet” kelimesi ile es

Isfehani, Miifreddt, 201; Zebidi, Tdc ul-Aris, 11/352; Ayrica bkz. Ebu Hilal el-Askeri, el-
Furuku’l-Lugaviyye, Tah: Ebu Amr Ammad Zeki el-Barudi, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, tsz.,
s. 224

Topaloglu, Bekir, “irsad” md., Di4, Istanbul, 2000, XXI1/454; “irsad” md., SI4., Istanbul,
1991, 11/173-174; Karagdz, Ismail, “Teblig Yéntemleri ile flgili Kur’an Kavramlarmin
Analizi”, Islam’in Giincel Sunumu, TDV, Ankara 2007, s. 67; Uludag, Siileyman, Islam’da
Irsad, Marifet Yay., Istanbul 2001, s. 22; Canbulat, Mehmet, “irsad” md., Dini Kavramlar
Sozhigii, DIB Yay., s. 320; Celik Muhammed, Kur’dn’mn Ikna Hususiyeti, Caglayan Yay.,
[zmir 1996, s. 28-29; Cetin, Abdurrahman, Hitabet ve Irsad, Emin Yay., Bursa 2008, s. 224;
Sanver, Mehmet, Kur’dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yay., 2004, s. 25; Karaman,
Fikret, Kur’dn ve Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, DIB. Yay., Ankara 2007, s. 58

Mii’min 40/38

Bubhari, Cihad, 102; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 34

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s.
455

Ibn Manzur, Lisdnu'l-’Arab, 111/175; Zebidi, Tdc ul-Ariis, 11/352; Ayrica bkz. Ibn Mace, Dua,
10; Tirmizi, Deavat, 82)
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anlamli olarak kullanildigi da goriilmektedir.® ibn Abbas’in, Fatiha
Suresi’nde gecen, “ihdina” kelimesine, “ersidna” yani “bizi irsad et” anlami
verdigi rivayet edilmektedir ki,'* bu tefsir, irsad ile hidayetin birbirlerinin
miiteradifi olarak kullanildigma bir isaret sayilabilir.> imam Maturidi’nin,
“aslinda irsad ile hidayet ayn1 anlama gelir; ancak hidayet ilahi muhabbet ve
rizaya ulastirmada (fi hakki’t-tevfik), halkin anlayigina irsaddan daha
yakindir; ¢iinkii bu kelime halk nezdinde daha yaygin bir kullanima
sahiptir.” ** seklindeki goriisleri de, irsad ile hidayetin anlam beraberligini
gosteren ifadeler olarak degerlendirilebilir. Ancak her ne kadar bu kavramlar
birbirlerinin yerine kullanilsalar da, temelde aralarinda bazi farklar
bulunmaktadir. Mesela, riisd kelimesinin ziddi, 6zelde “gayy” kelimesi iken,
hidayet kelimesinin ziddi, “dalalet’tir. ** Nitekim Kur’4n’da bulunan
“...Artik dogrulukla (riisd) egrilik (Zayy) birbirinden ayrilmustir...”*> ve
“Sasirmus (dallen) bulup da yol (heda) gostermedi mi?”*° ayetlerinde de bu
durum agikca goriilmektedir.

Irsad kelimesi bu sekliyle Kur’an’da yer almamakla birlikte, riisd
kokii ve ondan tiireyen kelimeler (riisd, resed, resad, rasid, resid ve miirsid),
on dokuz ayette gegmektedir.'” iman ve hidayet,'® hayir," fayda,®® dogru,
dogru yol,”* kurtulus yolu, dogru,”® isabet® akil ve temyiz giicii®
anlamlarda kullanilan bu kelimeler, mutlak olarak veya insana nispet

Topaloglu, “Irsad” md., XX11/454

Maturidi, Ebu Mansur, Te’vilati Ehli’s-Siinne, Tah: Mecdi Ba Sellum, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Liibnan, 2005, I/366;Bilgi icin ayrica bkz. et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir,
Cdmi’'u’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Tah: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Dar’ul-
Hicr, Kahire, 2001,1/165; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim,
Tah: Mustafa Muhammed, Mustafa Fadl el-Acmavi, Ali Ahmed Abdulbaki, Hasan Abbas
Kutub, Mektebetii Evladi’s-Seyh, Cizre, h. 1421; 1/218

Ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Te vilu Miiskili’l-Kur’dn,
nsr: Ahmed Sakra, Dar’ul-Betiiras, Kahire, 1973; s. 443-444

Maturidi, Te’vilat, 1/366

Bkz. et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dn, IV/148-150; Ayrica “gayy” ve “dalal” kelimeleri
arasindaki fark igin bkz. el-Askerd, el-Furuku 'I-Lugaviyye, ss. 226-227

Bakara 2/256

Duha 93/7

Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cem ul-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’'an-i’l-Kerim, Dar’ul-Hadis,
Kahire, 1996, s. 393-394

Bakara 2/256

Cin 72/10

Cin 72/21

Kehf 18/66; Mii’min 40/29, 36; A’raf 7/146

Kehf 18/10

Hud 11/96-97

Nisa 4/6
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edilerek kullanilmus; “...Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka ulagmustir,
kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir dost
(veliyyen miirsida) bulamazsin.”® ayetinde ise dolayli olarak Allah’a izafe
edilmistir.

Genis bir kullanim alani olan riisd kelimesinin, Kur’an’da, iman ve
islam ile dzdeslestirildigi de goriilmektedir.”® “Dinde zorlama yoktur. Artik
dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmustir.”?” ayetinde, riisdiin imani kasteder
sekilde kullamldig1 goriilmektedir. Ayni sekilde, “I¢cimizde, (Allah'a)
teslimiyet gosterenler de var, hak yoldan sapanlar da var. Teslimiyet
gosteren kimseler, dogru yolu arayanlardir.(rasedd)””® ayetinde de, bu
kavramla Islam’in kastedildigi goriilmektedir. Iman ve Islam gibi, iki temel
kavramla ilgili olarak bu kavramin kullanilmis olmasi, riisdiin ne kadar genis
bir anlam alanina sahip oldugunu gostermesi a¢isindan énemli olabilir. Riisd
kavrami, Hz. Peygamber’in hadislerinde ise, kelimenin anlamia ve
Kur’an’daki kullanimina paralel olarak, “dogru yolu bulmak ve bu yolu
gostermek” anlamlarimda kullanilmigstir.”

2. irsadin Gayesi ve Onemi

Irsad kelimesinin anlamlar1 ve kullams sekilleri gdz oniinde
bulunduruldugunda, irsadin aslinda zihinsel ve igsel bir aydinlanma siireci
oldugundan bahsedilebilir. Yani irsad, insanlarin manevi isteklerine cevap
veren biligsel bir durum olarak da goriilebilir. Bu ise, temelde, insanin kendi
varligint konumlandirmasma yardimeir olmayr saglayan metafiziksel bir
siirecin isimlendirilmis hali olarak nitelendirilebilir. Bu durumu, Kur’an’da
zikredilen ilk insanin sahsinda temellendirerek ifade etmek de miimkiindiir.
Seytanin, Hz. Adem ve Hz. Havva’yr kandirarak, onlarin cennetten
cikarilmasi saglamasi, aslinda ilk idlal ve irsad faaliyetinin niivelerini
olusturmustur. Yeryiiziine génderilen Hz. Adem ve Hz. Havva, ilk saskinligi
atlattiktan sonra, “Bu durum devam ederken Adem, Rabbinden bir takim
kelimeler aldi ve derhal tevbe etti.”® ilk etapta “Ey Adem! Sen ve esin
(Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her
yerde cennet nimetlerinden yiyin; sadece su agaca yaklasmayin. Eger bu
agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotilik eden zalimlerden

Kehf 18/17

izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar Yay., Istanbul 1997, s. 258
Bakara 2/256

Cin 72/14

Wensinck, el-Mu 'cem 'ul-Miifehres Ii Elfazi’l-Hadisi 'n-Nebevi, Matbaatii Beril, Leyden, 1943,
“r-s-d”, 11/261-262

Bakara 2/37
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olursunuz.”® uyarisiyla irsadda bulunan Allah-u Teala, ilk idlal hareketinin

basariya ulagsmasi neticesinde de kulunu yalniz birakmamis ve vahiyle irsada
devam etmistir. Bu hadise, aslinda irsad hareketinin ne kadar genis boyutta
ele almabileceginin gostergesidir. Cennet gibi harikulade bir mekandan,
diinyaya gonderilisin insan psikolojisi tizerindeki etkisi ve bu durumun
anlasilma, iistesinden gelme siireci igerisinde Hz. Adem’in irsad edilmesi,
birey acisindan irsadin yol gostericiligini, diinyaya uyum siirecine olan
katkisini, algilamasinin artirilmasina yonelik etkisini gdstermeye yeterli bir
bakis acis1 kazandirir gibi goziikkmektedir.

Kur’an’da ilk insanla birlikte zikredilen bu ayetler, aslinda, irsadin
gayesinin, insanin diinya algisint ve adaptasyonunu gelistirmek ve
genisletmek oldugunu ortaya koymaktadir. Burada gelistirmek ve
genisletmek tabirleri rastgele kullanilmamis; aksine belirli bir olguya isaret
etmesi amaciyla ozellikle secilmistir. Bu kavramlar her ne kadar ¢ok amagl
diisiiniilebilirse de, temel yola ¢ikis noktasi, yeryiiziine halife kilinan insanin
sistemli bir hayat tarzini olusturabilmesi i¢in gerekli olan zihni alt yapinin
hazir olmasidir. Bu alt yapiy1 saglayacak olan malzeme pek tabii Kur’an’da
mevcuttur ve irsad da aslinda tam anlamiyla budur; yani ilahi vahyin bizzat
kendisinin, insan i¢in gonderilmis olmasidir. Burada da irsad bigimlerinin
cesitliligi fonksiyonel bir rol oynamaktadir. Ciinkii yaratilis itibariyle insan
bir canli tiirii olabilir fakat bu tiirlin zihin kapasiteleri bireyden bireye
degismektedir. Iste bu sebeple Kur’an, farkli zihin diinyalarma hitap eden
ama temelde insan1 esas alan iletiler/ayetler gondermekte ve bunlarin hepsi
de irsadin farkli bir boyutunu gostermektedir. Allah-u Teéla, insan1 algilama
kusurlariyla birlikte yaratmistir; zaten irsad da, kisinin algi diinyasinin
“ihsan” diizeyinde gergeklesmesine katki saglayan ilahi bir yardim
konumundadir. Bundan dolay1 da, Kur’an’da ¢ok cesitli irsad {isluplarinin
kullanildigr goriilmektedir.

Insanin yeryiizii macerasi, aslinda onun riisdiinii ispat edebilme
miicadelesi olarak da goriilebilir. Yani, Kur’an ayetlerinin gonderilis
eksenindeki temel espriyi kavrayabilmesi ve yasantisina dokebilmesinin bir
cabasidir ki, irsad tam anlamiyla bu miicadeleye yardimci olmaktadir.
Dolayisiyla irsad, cesitli sebeplerle/gayelerle “sinirlandirilmis” olan, yani
olumsuz karakter Ozelliklerini biinyesinde tasiyan insanin, kendini
asabilmesi siirecine pozitif yonde katki saglayan semavi bir destek
goriiniimiindedir.

Ancak bu destegi alabilmek i¢in de, kisinin harekete gecmesi gerekir.
Yani, i¢sel bir heyecanin, ruhsal bir kipirdanisin olmadigi yerde, verilen

%l Bakara 2/35
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irsad1 anlayacak kisiler zaten yok demektir. Bir baska ifadeyle, insanin
sosyal ve kiiltiirel agidan kendisine ¢izdigi kaliplar bir siizgecten gegirerek,
yapilan irsada on yargisiz yaklagmasi, ilahi yardima ulagsmanin ilk adimi
olarak goriilebilir. “Babalarimizi boyle bulduk” veya “eskilerin masallarr™®
seklindeki yaklasimlara ragmen, Kur’an’in akla yaptigi israrli vurgunun
temel esprisi de, aslinda sosyal yasantinin her zaman dogrular
gostermeyecegini belirtmek icindir: “Yeryliziinde bulunanlarin g¢oguna
uyacak olursan, seni Allah'in yolundan saptirirlar. Onlar zandan baska bir
seye tabi olmaz, yalandan baska sdz de sdylemezler.”® ayeti bu duruma
giizel bir 6rnektir, Kur’an’m bildirdigi bu sosyolojik realite, irsadin ilk 6nce
birey merkezli ve igsel bir duyumdan hareketle baglayan, akil eksenli bir
slirece isaret ettigini gosterir gibidir.

Buradan hareketle, irsadin birey ve toplum merkezli bir egitim siireci
oldugu da ifade edilebilir. Yani temelde bireyi hedef alan, ama nihayetinde
toplumun iman ve ahlak diizeyinde kemale ermesini hedefleyen irsad
hizmeti, biitiin insanlig1 kusatir mahiyette yonlendirmelerde bulunmaktadir.
Zaten irsadin, toplumsal biling olusturmaya yonelik etkileri de
bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle, irsadin temel gayelerinden biri de,
toplumda koruyucu tedbirlerin alinmasini1 saglamaktir. Bu agidan, “Bir de
Oyle bir fitneden sakinin ki o, iginizden sadece zulmedenlere erigsmekle
kalmaz (umuma sirayet ve hepsini perisan eder). Biliniz ki, Allah'im azab1
siddetlidir.””® mealindeki ayet, irsadin bir bakima koruyucu hekimlik
vazifesine igaret etmektedir. Cilinkii irsad, gerektigi gibi yapildigr takdirde,
toplumsal bozulmanin oniine gecilecek ve bdylesi bir olumsuzluk
olusmayacaktir. Hz. Peygamber’in “Giinah isleyenlerin bulundugu bir
toplumda Onlemeye giicii yeten kimseler oldugu halde, onlar bunu
engellemezlerse, Allah’mn kendi nezdinden onlarin hepsini kapsayan bir
azabin gelmesi pek yakindir.”® veya “Sunu yeminle séyliiyorum ki, siz ya
iyiligi emreder, koétiiliikten sakindirirsiniz; ya da Allah size iginizdeki en
kotiilerinizi musallat eder. Sonra hayirlilariniz dua eder, fakat dualar1 kabul
olmaz.”* seklindeki hadisleri de, irsad gorevinin yoksunlugunun, toplumsal
boyutta yol acabilecegi muhtemel sonuglari haber vermesinden dolay1
onemlidir.

Kalem 68/15-16; Neml 27/67-68; Ahkaf 46/17
En’am 6/116

Enfal 8/25

Ebu Davud, Melahim, 17; Tbn Mace, Fiten, 20
Ebu Davud, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 9
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“... Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah,
onlarda bulunam degistirmez.”® mealindeki ayet de, irsadin sosyal
koruyuculuk vasfina isaret etme konusunda degerlendirilebilir.®® Yani
insanlar, Allah’in kendilerine verdigi nimet ve afiyet durumunu, giizel
hallerini, bir baska deyisle fitratlarim, ¢irkin is ve davranislarla
degistirmedikge, Allah onlara verdigi bu giizellikleri degistirmeyecektir.*
Kisacasi, olumsuz yondeki degisim insanlardan gelmedikce, Allah onlarin
bu iyi hallerini degistirmeyecektir.”’ Ciinkii insanlar iradelerinde 6zgiirdiir ve
sorumluluklart da iradeleriyle uyumludur.*Dolayisiyla, insandaki bu
potansiyelin hayra kanalize edilmesi olarak da yorumlanabilecek olan irgad,
ahlaki yozlagmanin, toplumsal sefahatin Oniine gecebilecek ve insani
iligskilerde pozitif lokomotif goérevi oynayacaktir. Bu agidan da irsad, toplu
cokiisii engelleyebilecek ve yeryiiziinlin imarina katki saglayacak bir siireg
olarak de degerlendirilebilir. Bu durum, o6zellikle, Hz. Peygamberin,
yeryiiziindeki insanlarin hepsini ayni gemiyi binmis olan yolculara benzettigi
hadisinde agik¢a goriilmektedir. Buna gore, geminin yolculari, yerlerini kura
ile tayin etmislerdir ve geminin alt katinda kalanlar su ihtiyaglarini
karsilamak igin iist kata c¢ikmaktadirlar. Bu durumda alt kattakiler, st
kattakileri rahatsiz etmemek i¢in kendi boliimlerinden bir delik agsalar ve
iisttekiler de buna miidahale etmezse, hep beraber bogulacak, helak
olacaklardir. Ama eger miidahale ederler ve ikaz gorevlerini yerine
getirirlerse, hep birlikte kurtulacaklardir.** Bu hadis, irsad gorevinin
zaruretini ve toplumsal yasamdaki roliinli, hayatin i¢inden giizel bir
benzetmeyle anlatmakta ve irsadin hayatiyet derecesindeki Onemini
gostermektedir.

Daha ziyade, ige yonelik bir faaliyet olarak goriilen/diisiiniilen irsad,
ayni zamanda miislimanlarin kendilerine, diger din mensuplarina ve biitiin
insanhiga kars1 yiiriitmeleri gereken kutsal bir vazifedir: “Sizden, hayra
cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar

Ra’d 13/11

“Bu da, bir millet kendilerinde bulunani (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye kadar
Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Ger¢ekten Allah isitendir,
bilendir. ” (Enfal 8/53) ayeti de bu a¢idan degerlendirilebilir.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakdiki’t-
Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil, Dar’ul-Kiitiibi’Ilmiyye, tsz., 11/498; Ebussuud,
Muhammed b. Mustafa el-imadi, frsddu 'I-Akli’s-Selim ila Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, Dar-u
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., V/9; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib
el-Basri, en-Niiket ve’l-’Uyiin, Metabii Makhevi, Kuveyt, 1982, 11/302

Kurtlibi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, Tah: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, el-
Cami’ Ii Ahkdami’I-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, h. 1427, X/46

Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Ak¢ag Yay., Ankara 2006, V/297

Bubhari, Seriket, 6

43



43
44

45
46
47

48

Esra HACIMUFTUOGLU / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 36-61

kurtulusa erenlerdir”® ayeti, her ne kadar, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-

miinker kapsaminda diigiiniilse ve ig¢eriginden bunun miisliimanlar iizerinde
bir farz-1 kifdye oldugu seklinde fikhi bir hiikiim ¢ikarilsa da,* bu ayet,
genel olarak inananlara yiiklenen sosyal sorumluluk alanini géstermekte ve
toplumsal bir gergeklige isaret etmektedir. Bu agidan irsadin, insanlar
arasinda manevi dayanigma ve yardimlagmay1 saglayan vasitalarin basinda
yer aldig1 ifade edilebilir.*

[rsadin inananlar iizerindeki bu kusatic1 ve biitiinleyici etkisi yiiziinden
olmalidir ki, bu kutsal gdrevi yerine getiren toplumun Kur’an’da dikkat
ceker bir sekilde oviildiigii goriilmektedir: “Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya
cikarilmis en hayirh {immetsiniz; iyiligi emreder; kotiiliikten meneder ve
Allah'a inanirsimz™* ayeti, muhtevasi itibariyle, bir irsad hizmeti profili
vermektedir. Yani insanlar1 hak ve hakikate, halis iyilige ¢agirmak ve her
tiirli kotiiliiklerden uzaklastirmak, irsadin fonksiyonellik kazandig1 bir alani
olusturmaktadir. Bu ayet de, Hz. Peygamber timmetinin asil ayirt edici
vasfinin, Allah’in birligine inanmanin yam sira “iyiligi emir ve kotiligi
yasaklama” yani irsad gorevi oldugunu ve &zellikle bu nitelik altinda “en
hayirh iimmet” olduklarini belirtmektedir.*” Bu ayetin, Hz. Peygamberle
birlikte hicret eden ashabina yonelik oldugu seklinde rivayetler bulunmakla
birlikte, ayet muhtevasinin sadece o donemle kisith olmayacagini belirten
goriigler de bulunmaktadir.®® Ozetle ifade etmek gerekirse, bu ayet, irsad
hizmetini yerine getirmenin, “en hayirli” olma ayricaligina erisebilmek i¢in
sart oldugunu gostermekte ve Allah-u Teala’nin Ovgiisiine mazhar olma
hususunda da tegvik edici bir rol oynamaktadir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde de bu durum agik¢a goriilmektedir: “Insanlarin en hayirlis1 en
¢ok okuyani, en muttaki olani, iyiligi en ¢ok emredeni, kotiililkten en fazla
sakindirmaya calisani ve en gok sila-1 rahim yapanidir™® seklindeki hadis,
irsad gorevinin yiice bir konuma ulasmadaki roliinii belirtir niteliktedir.
Bununla birlikte, “Bagkalarin1 dogruya ¢agiran kimseye, kendisine uyanlarin

Al-i imran 3/104, 110

Bkz. Zemahseri, el-Kegsdf, 1/388-389; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’I-
Kadir, nsr: Yusuf el-Gus, Dar’ul-Ma’rife, Beyrut, 2007, s. 236; Kurtibi, el-Cami’, V/252,
Ebussuud, frsad, 11/67; Hazin, Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibdbii 't-Te vil fi Medni’t-
Tenzil, el-Matbaatii’l-Amire (Daru’d-Da’ve), Istanbul, h.1320, 1/560-564

Topaloglu, “Irsad” md., XX11/454

Al-i Tmran 3/110

Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 237; Ebussuud, frsad, 11/70-71; Aldsi, Ebu’l-Fazl Sehabeddin es-
Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Me’dni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Sebi’lI-Mesdni,
Tah: Muhammed Siikri, Dar-u Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., IV/28; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 11/499

Bkz. Taberi, Cdmi u’l-Beydn, VI673

Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/432
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sevabr gibi sevap verilir; bununla beraber onlarin sevabindan hicbir sey
eksilmez. Bagkalarimi sapikliga ¢agiran kimseye de ona uyanlarin giinahi
gibi giinah verilir; bununla berber, ona uyanlarin giinahlarindan hicbir sey
eksilmez™® veya “Bir hayra yol gdsteren kisiye, o hayri yapamn ecri kadar
ecir vardir™ seklindeki hadisler de, irsadin uhrevi olarak bireye
kazandiracaklarini bildirmekte ve bir nevi toplumun ahlaki isleyisine hiz
kazandirmak maksadiyla, insanlara tesviklerde bulunmaktadir.

Biitiin bunlardan sonra ifade edilebilir ki, irsad, insanlarin
algilamalarin1 gelistiren, genisleten ve insanlarin sosyal hayata uyumunu
saglayan, birey bazinda baslayan ama toplumsal gelismenin Oniinii acan,
yerine getirildiginde diinyevi ve uhrevi pozitif sonuglar doguran, zihinsel bir
aydinlanma faaliyeti, bir manevi yiicelis ve duygusal-bilissel bir siirectir.

3. Davet

Sozliikte ¢agirmak, seslenmek, yardim istemek, dua veya bedduada
bulunmak, adlandirmak, sormak, ¢agri, ziyafete ¢cagirmak, iin, san, yiicelik
gibi anlamlara gelen ve de’ave kelimesinden mastar olan davet kelimesinin
temel anlami, birilerini bir seye yonlendirmek ve tesvik etmek iizere cagrida
bulunmaktir.’®> Genis bir kullanim alanma sahip olan bu kelime i¢in, konu
acgisindan, belki de su hususun o&zellikle belirtilmesi gerekir; Ragib el-
Isfehani’nin ifadesiyle, bir seye davet, onu elde etmeye tesvik etmek
oldugundan dolay1, bu kelimenin ayn1 kokten tiireyen dava ve iddiadan farkli
olmasi gerekir.”® Bir baska ifadeyle, dava veya iddia, kisinin bizzat kendi
i¢gsel duygularmin 6n planda tutuldugu bir siirece isaret edebilir, yani kisi
benlik duygusuyla harekette bulunabilir ve davasini/iddiasini siirdiirebilir;
halbuki akla ilk gelen anlami ve kullanim sekliyle “davet”, olumsuz tutum
ve davraniglardan azade edilmis bir siireci gostermelidir ve basitge “Allah’a
cagr1” olarak ifade edilebilecek, agskin ve yilice bir boyuta yarasir sekilde,
yani kisisellikten uzak olmasi gereken bir durumu belirtmelidir.

Dini bir terim olarak davet kelimesi ise, Islam’a ve Islam esaslarinin
uygulanmasma cagri anlamma gelmektedir.®* Yani, davet kelimesi,

Miislim, ilim, 16; Ebu Davud, Siinnet, 6; Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 14

Miislim, Imaret, 133; Ebu Davud, Edeb, 115; Tirmizi, {lim, 14

Ibn Manzur, Lisdnu’l-’Arab, XIV/257-262; el-Isfehani, Miifreddt, s. 171-172;Zebidi, Tdc ul-
Aris, XI127-128; et-Tahkik fi Kelimati’l-Kurdn, s. 111/236-237; el-Kefevi, el-Kiilliydt, s. 446,
907; el-Miincid fi’l-Lugati ve’l-I’lam, s. 216; el-Mu cemu’l-Vasit, s. 286; Ciircani, Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-Ta rifit, tsz., s. 104; Cagbayir, Otiiken Tiirkce
Sozliik, 1/1114; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, s. 202

el-isfehani, a.g.e., s. 172

Cagrici, Mustafa, “Davet” md. DIA., Istanbul 1994, IX/16; Onkal, Ahmed, “Davet” md., SI/4.,
Istanbul 1990, 1/371;Uludag, Islam’da Irsad, s. 22; Karaman, Fikret, “Davet” md., Dini
Kavramlar Sézligii, s. 115; Sanver, Kur’dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, s. 24, Karaman,
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tiirevlerinin kullanim zenginligi ile birlikte, temelde, islam’in insanlara en
giizel bir sekilde anlatilmasi demektir. Bu anlatim sekli ise, saglam
kaynaklara dayanan bilgilerin, dénemin sosyal ve kiiltlirel 6zelliklerinin g6z
oniinde bulundurulmasiyla birlikte, psikolojik etkenlerin de dikkatte
tutuldugu, ¢cok yonlii bir iletisim seklinde gerceklesebilir.

“Davet” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde ge¢mekte olup, ayni
kokten tiireyen kelimeler 250 yerde gegmektedir.”® Bu ayetlerde ise, genel
olarak, davet edenlerin Allah,*® peygamberler,®” insanlar® ve seytan®® olmak
tizere dort grupta toplandigi goriiliir. Yine bu ayetlerden anlasildigina gore,
Kur’4n-1 Kerim’de, Allah’a,®® Allah’in baglslamasma,61 fslam’a,*® imana,®
Allah yoluna,® Allah’mn kitabma,*® hakka,® hayra,”” kurtulusa,”® hayat
kaynagima,” esenlige”, sirke,”" cehennem atesine’” cagr1 olmak iizere, inang
ve yasam diizeniyle alakali pek ¢cok konuya davetin yapildig1 goriilmektedir.
Bu da, davet kavramimin, Kur’dn’da c¢ok boyutlu ve islevsel olarak
kullanildiginin bir gostergesi olabilir. Zaten Hz. Peygamberin kullanimlar
da bu goriisii destekler mahiyettedir.”

Kur’an’in davet hakkinda goriisiinii belirten en 6nemli ayet ise, belki
de Fussilet Suresi'nde gegen “(Insanlar) Allah'a gagiran, iyi is yapan ve

Kur’dn ve Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, S. 53; Saka, Sevki, Kur’dn-1 Kerim’in Davet
Metodu, Seha Nesriyat, tsz., s. 17; Onkal, Ahmed, Resulullah’n Islam’a Davet Metodu,
Hayra Hizmet Vakfi Yay., Konya 1981, s. 4; Albayrak, “Halis, Teblig ve Davet
Kavramlarinin Analizi”, Islam’in Giincel Sunumu, TDV Yay., Ankara 2007, s. 47; Oztiirk,
Yasar Nuri, Kur’dn’in Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1998, s. 77; Macit,
Harun, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Davet ve Davet¢i, Ravza Yay., Ist, s. 184

el-Mu ’cemii’I-Miifehres, 320, 316-320

Bakara 2/221; Yunus 10/25

Ahzab 33/46; Hac 22/67; Kasas 28/87

Yusuf 12/108/Mii’min 40/41-43

Fatir 35/6

Yusuf 12/108; Ra’d 13/36

Bakara 2/221; Nuh 71/7

Saff 61/7

Hadid 57/8;Mii’min 40/10

Nahl 16/125

Al-i Imran 3/23

Ra’d 13/14

Al-i Imran 3/104

Mii’min 40/41

Enfal 8/24

Muhammed 47/35

Mii’min 40/42

Mii’min 40/41

Buhari, Nikah, 72; Miislim, Nikah, 107, 110; Miislim, {lim, 16; Tirmizi, {lim, 15

46



74
75

76
I

78
79
80

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, Kars 2015

"Ben miisliimanlardanim" diyenden kimin sozii daha giizeldir?”™ ayetidir.
Bu ayetin bir rivayete gore, Hz. Peygamber hakkinda, bir rivayete gore ise
Ashabi hakkinda nazil oldugu belirtilse bile, yani ayetin inis sebebi 6zel dahi
olsa,” bu niteliklere sahip olan, Allah’a ¢agiran her davetginin, ayetin bu
anlamma dahil olacagi diisiinilmektedir.® Dolayisiyla bu ayet, islami
davetin zamanlar {istlii boyutunu gostermekte ve bu eylemin Allah katindaki
degerinin yiiceligini, duygusal bir sekilde ifadelendirmektedir. Ayette
belirtilen nitelikler disinda yapilan davet ise, yani mutlak hakikat diginda
yapilan davetler de zaten, Kur’an’in ifadesiyle, “ates ehlinden olmaya”’’
yapilan ¢agrilardir. Bu yiizden Islami davet, muhataplarini selamete ¢ikaran,
yiice, kutsal ve erdemli bir varolussal caba olarak da yorumlanabilir. Bu
yiizdendir ki, Kur’an’da belirgin bir sekilde, bu goérevi yapan bir ziimrenin
bulunmasinin gerekliliginden bahsedilir.” Zaten irsad ile davet kelimelerinin
temelde birlestigi nokta da budur: yani insanlarin hakikati bulmalarina
yardime1 olacak unsurlarin, muhataplara en giizel sekilde sunulmasi ve bu
sayede Islam’in insanlara etkili bir sekilde ulastirilmasi, sevdirilmesi ve
benimsetilmesidir. Her ne kadar teblig, irsad ve davet kavramlar1 arasinda
ince bazi noktalarda ayrimlar yapilsa da, zaman igerisinde bu kelimeler
anlam kaymalarina ve genislemelerine ugramig ve artik genel olarak
birbirlerinin yerine kullanilir hale gelmislerdir. Zaten, Kur’an-1 Kerim’in
buna benzer kavramlari birbirinin yerine kullandig1 da ifade edilmektedir.”
Ancak bu kavramlar arasinda mahiyet farki bulundugu unutulmamalidir.
Ama her ne olursa olsun, neticede, nihai olarak amaclanan, ilahi vahyin
giizel bir sekilde insanlara ulastirilmasidir.

4. Teblig

Sozliikte ulagmak, varmak, sona yaklagmak, ulastirmak, teblig etmek,
nakletmek, gotiirmek gibi anlamlara gelen belega fiilinden mastar olan teblig
kelimesinin temel anlami, ulastirmaktir.®® Bundan dolay1, bulug veya belag

Fussilet 41/33

Rivayetler igin bkz. Taberi, Cdmi u’l-Beydn, XXI/429-430; Zemahseri, el-Kessdf, 1\V/194,;
Kurtibi, el-Cami’, XV111/418-419; Ebussuud, Irsad, V111/13-14

Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI1/239; Maverdi, en-Niiket ve’l-’Uyiin, IV /54

“Clinkil seytan, sizin diismaninizdir, siz de onu diisman saym. O, kendi taraftarlarin1 ancak
ates ehlinden olmaya ¢agirir. ” (Fatir 35/6)

Al-i Imran 3/104

Onkal, “Davet” md., SIA., 1/371

ibn Manzur, Lisanu’Arab, VI111/419-421; el-Isfehani, Miifreddt, s. 58-59;Zebidi, Tdc ul-Aris,
V1/4-6; et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dn, 1/359; el-Kefevi, el-Kiilliydt, s. 236; el-Miincid, s. 48;
el-Mu cemu’I-Vasit, s. 69; Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sézliik, V/4663; Devellioglu, Osmanlica-
Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 1254
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kelimesinin, belirlenen bir maksat veya hedefin en son noktasina ulagsmak
oldugu belirtilir.** Buradan hareketle, teblig kelimesi i¢in, bir gaye veya
hedefin, zamansal veya mekansal olarak en {ist seviyede, en ileri noktada
ulastirilmas1 yorumu getirilebilir. Islimi bir terim olarak ise teblig, genel
olarak, ilahi vahyin, insanlara ulastirilmasindan ibarettir.®* “Belega”
kelimesinin ve tiirevlerinin ise, birbirlerine yakin anlamlarda Kur’an’da pek
cok yerde kullamldig1 goriilmektedir.®®

Asil itibariyle, teblig, iblag, bulug, belag ve belagat tabirleri ayni
kokten tliredikleri ic¢in, bu kavramlar, “teblig” kelimesinin igeriginin
anlamlandirilmasia yardimci olmaktadir. Mesela, teblig kelimesinin kok
anlamlarinda bulunan ulagsmak, varmak gibi kavramlar diisiiniildiigiinde,
tebligde aslinda bir siirecin varligindan bahsedilebilir. Yani teblig, hemen
baslayan ve biten bir eylem degil, aksine belirli bir zaman diliminin varligim
gerektiren bir siirectir. Mesela Kur’an’da Hz. Musa ve arkadaginin
yolculugundan bahsedilirken “Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca
(felemma belegd mecmea beynihima)”® ifadesi kullanilir. Ayni sekilde,
“(Yusuf) erginlik cagma erisince, (ve lemma belega esiiddehu)...”® ve
“Nihayet insan, giiclii ¢agina erip kirk yasina varinca, (hattd izd belega
esiiddehu ve belega erbaine seneten)...”®® ifadeleri de, bu kavramn insan
icin ergenlik cagma erme, olgunluga erme gibi, bir silireci gosteren
durumlarda kullanildigin1 gdstermektedir. Yine kadimnlarin iddet bekleme
stirelerinin sonuna yaklagildigin1 gésteren ifadelerde de bu kelime kullanilir:
“Siirelerini bitirince, (fe iz belagne ecelehiinne)...)*’

Bu ifadelerin ihtiva ettikleri anlamlardan hareketle, aslinda tebligin de,
hemen baglayan ve biten bir eylem olmadigi, aksine belirli bir zamansal
gereksinime ihtiyag duydugu ifade edilebilir. Bu durum, yani tebligin
dinamik bir siire¢ olusu, Kur’an’daki Peygamber kissalarinin anlatimindan
da belirgin bir sekilde anlasilabilir. Hz. Peygamber’in de 23 yil siiren bir
zaman diliminde tebligde bulunmasi da bunu destekler mahiyettedir. Demek

el-isfehani, a.g.e., s. 58

Uludag, Islam’da Irsad, s. 22; Karaman, “Davet” md., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 639;
Sanver, Kur’dn’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, s. 22; Karaman, Kur’dn ve Siinnetin Isiginda
Teblig ve Davet, s. 50; Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlariin Analizi”, s. 44; Oztiirk,
Kur’dn’m Temel Kavramlari, s. 572; Turgay, Nureddin, “Teblig” md. Sid., Istanbul 1994,
VI/141

el-Mu’cemu’I-Miifehres, s. 164-166

Kehf 18/61

Yusuf 12/22

Ahkaf 46/15

Bakara 2/234; Bu konuda bilgi i¢in bkz. Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlarinin Analizi”,
s. 45-47
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ki teblig, hemen olup biten bir bildirme, duyurma isi degil, aksine sistemli,
programli ve belirli bir diizen veya zaman igerisinde tekrarlanan, gelisen ve
ilerleyen dini bir bilgilendirme faaliyetidir.

Bu bilgilendirmenin ne sekilde olmas1 gerektigi de, yine bu kelimenin
koklerinden tiiretilen kelimeler vasitasiyla anlagilmaktadir. Bu sebeple,
teblig ile belagat kavramlar1 arasinda da, dini esaslar1 aktarma sirasinda
dikkat edilmesi gereken hususlar1 belirtme noktasinda bir iligki
bulunmaktadir. Belagat, en 06zIli ifadesiyle, yormadan ve yorulmadan
manalari karsi tarafa aktarma sanatidir.® Yani, teblig, dini bilgilerin rastgele,
diizensiz ve siradan bir sekilde sunumu degil; aksine belirli ve sistemli bir
program dahiline, etkileyici bir tarza muhataplara aktarilmasidir. Zaten,
Céahiz’in yaptig1 belagat tanimi da, aslinda tebligin ne sekilde yapilmasi
gerektigine isaret eder gibi durmaktadir. Buna gore, lafiz manayla, mana da
lafziyla yarigmadikga; sozii kulaga dokunmadan oOnce, manasi kalbe
ulasmadikea, hig bir s6z belagat ismine layik olamamaktadir.?® Belagatin bu
sekilde tarif edilmesi, teblidde de bu esaslara bagl kalinarak bir yol
izlenmesi  gerektigini adeta zorunlu kilmaktadir. Zaten biitiin
peygamberlerin, oOzelde ise Hz. Peygamberin, tebligleri esnasinda
kullandiklar1 tislub, bunu dogrular niteliktedir. Dolayisiyla teblig, fasih ve
belig bir sekilde, ilahi hakikatlerin muhataplara aktarilmasi eylemi olarak
goriilebilir.

Aslinda burada, teblig kelimesinin ugradigi anlam geniglemesinden de
bahsetmek gerekmektedir. Teblig kelimesinin Kur’an’daki anlam igerigi
hakkinda bir netlestirme yapildiginda, bu kavramin, Peygamberlerin resul ve
nebi olmalar1 bakimindan yerine getirmeleri gereken temel bir sorumluluk
oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla, teblig, peygamberlerin Allah’tan
aldiklarinin oldugu gibi muhataplara duyurulmasi demektir. Bu anlamda
teblig, irsad, teblig, inzar ve tebsir gibi kavramlarin igeriginden farklilik
arzetmektedir. Ancak zaman igerisinde, Ozellikle Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bu kavram, dini daveti duyuran herkes i¢in kullanilmaya
baglamis ve giderek de davet kavramimin igerigine yakin bir sekilde
kullanilmistir.%

Gunimiiz agisindan ifade edildiginde, 6zellikle bu ii¢ kavramin, yani
irsad, teblig ve davetin arasimi belirginlestirmek zor gdziikmektedir. Cilinkii
zaman igerisinde bu kavramlar, birbirlerinin miiteradifi gibi kullanilmaya

Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Tebligcide Nitelik Sorunu”, Islam’mn Giincel Sunumu, TDV.,
Ankara 2007, s. 159

Cahiz, Ebu Osman, el- Beydn ve 't-Tebyin, ngr. Abdusselam Harun, Misir 1975, 1/88
Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlarinin Analizi”, s. 45, 52; Bu konuda ayrintil1 bilgi igin
bkz. Albayrak, a.g.m., s. 43-52

49



91
92

Esra HACIMUFTUOGLU / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 36-61

baslanmis ve aradaki ayrimlar adeta belirsizlesmistir. Ancak, bu kavramlar
her ne kadar yakin anlamlar ifade etse de, iislub agisindan temelde ayrildig
bazi noktalar bulunmaktadir. Mesela, Kur’an’daki ifadelerden yola ¢ikarsak,
teblig dilinde duyurma esasina dayali bir bildirme mevcuttur; ama zaman
zaman da vahyin inigi esnasindaki olaylara bagli olarak tehditvari veya
azarlayici bir gekilde Gislub da kullanilmaktadir. Davet dili ise, daha ziyade
cekicilik, yumusaklik ve sosyo-psikolojik inceliklerin bulundugu bir iisluba
dayalidir.® Ciinkii ilahi hakikatlerle insanlarin ilk etapta tanistirilmasi
mevcuttur ve bu da ancak samimiyete ve sicakliga dayali bir sayesinde
gerceklesebilir.

Irsad dili ise, genel olarak ifade etmek gerekirse, bilgilendirici bir
dildir. Irsad, tanitma ve sevdirmeyle birlikte, dogrularin da ayrintili olarak
belirtildigi ve adeta bunlarin insana ¢esitli yollarla benimsetilmeye calisildig
bir islubu gerektirir. Dolayisiyla irsad, tanitma veya sevdirmeyle birlikte,
bilinglendirmeye de dayali olan ve muhataplarinda zihinsel, duygusal ve
eylemsel yonden pozitif bir hareketlilik uyandiracak dinamik bir dilin
kullanimint gerektirir. Bu yiizden, bu ii¢ kavramin kullanim o6zellikleri
acisindan aralarinin belirginlestirilmesi, ilahi vahyin muhataplara sunulurken
takip edilmesi gereken metodlarin 6zelliklerinin bilinmesini ve dolayisiyla
da, ilahi hakikatlerin insanlara aktarilmasinda iist diizey bir verimin
alimmasini saglayabilir.

5. Hidayet

Dogru yola gitmek, dogru yolu gostermek, rehberlik yapmak
anlaminda, hdy kokiinden mastar olan hidayet kelimesi, saptirmak, dalalete
diisirmek ve yamltmak kelimelerinin ziddi olarak kullanilir.”? Kur’an-1
Kerim’de birgok yerde, farkli sekillerde kullanilan hidayet kelimesinin genel
bir anlam alanin1 belirlemek ise zor géziikmektedir. Bu ise, temelde hidayet
kavraminin tiirevlerinin farkli sekillerde ve degisik nispetlerle Kur’an’da
cokca kullaniliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Hidayet kelimesi, bu
sekliyle Kur’an’da yer almamakla birlikte, “htida” kelimesi seksen bes yerde

Albayrak, a.g.m., s. 51

el-Isfehan, Miifreddt, s. 536-539; et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dn, X111/268; el-Kefevi, el-
Kiilliyat, s. 211, 952; el-Miincid, s. 859-860; Ciircani, et-Ta rifit, s. 256; Ibn Kuteybe, Te 'vilu
Miiskili’l-Kur’dn, s. 443; Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik,; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce
Ansiklopedik Liigat, s. 439; Yavuz, Yusuf Sevki, “Hidayet” md., DId, Ist 1998, , XVI1/473;
“Hidayet” md. SIA4., Ist. 1990, 11/420; Oztiirk, Kur’dn’in Temel Kavramlari, s. 178; Uludag,
Islam’da Irsad, s. 23;Celik, Muhammed, Kur’dn'in Ikna Hususiyeti, s. 26; Karaman,
“Hidayet” md., Dini Kavramlar SozIiigii, s. 257; Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sozliigi, S. 634-
635
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gecmekte; hatta bu kavrama hadi, miihtedi kullanimlar1 ve ¢esitli fiil sigalart
da eklendiginde, bu sayi ii¢ yiizii gegmektedir.*®

Kur’an’da ¢okea kullanilan bu kelimenin hangi anlamlara gelebilecegi
konusunda ise, dil alimleri gesitli goriisler ortaya koymuslardir.’® Ancak
bunlar arasinda, “hiidd”nin Kur’an’daki kullanimlarinin g6z Oniinde
bulundurularak yapilan en genis ve kategorik bir ifadelendirme, Miifredat’ta
bulunmaktadir. Ragib el-isfehani’ye gore, hidayet, “liitufla yapilan
rehberlik”tir.®® Tanimda sadece rehberlik veya kilavuzlugun ifade edilmeyip,
buna bir de liituf kavraminin eklenmesi, hidayet’in aslinda Allah’in bir
ihsan1, yardimi veya inayeti oldugunu belirtmek igin olabilir. el-Isfehani,
hidayetin tanimin1 verdikten sonra, bunun dort sekli olabileceginden
bahseder ve ilk olarak da hidayetin, Allah-u Teala’nin insana akil, zeka ve
hayatin1 siirdiirebilmesi i¢in zorunlu olan bilgileri vermesi oldugunu ifade
eder. Yani Yiice Allah’in insam bu sekilde donatmasi, bir hidayettir. Ikinci
olarak ise hidayet, Allah’in insanlara vahiy ve peygamberler yoluyla yaptig1
davettir. Uciinciisii de, Yiice Yaratici’nin, hidayeti benimseyenlere 6zgii
olarak yaptigi yardimdir (tevfik). Sonuncusu ise, Allah’in, ahirette,
inananlara cennete giden yolu gostermesi, cennetle miikafatlandirmasidir.
Ancak bu kategoride suna dikkat etmek gerekir; bu siralamadaki her bir
hidayet, bir digerine bagli olup, biri olmadan digeri gergeklesmemektedir.
Bir bagka ifadeyle, bir sonraki hidayetin gerceklesmesi icin, bir 6ncekinin
gerceklesmesi gerekir. Bununla birlikte, birinci siradaki hidayet gerceklestigi
halde, ikincisi ve ona bagli olan gilincli, dordiincii hidayet
gerceklesmeyebilir. Bunun ise cesitli sebepleri olabilir. irsad acisindan
onemli olan ise, insana nisbet edilen hidayetin, ikinci asamada zikredilen
“insanlarin dogru yola cagrilmast ve bu yolun tarif edilmesi” seklinde
olamdir.”®

Bu ibare bize, bir nevi irsadin tanimini vermektedir. Ancak burada
onemli olan ise, 6zelde Peygamberlerin, genelde ise insanlarin hidayete
erdirme isinin yani irsadin, sadece ikinci tiirde olabileceginin o6zellikle
belirtiliyor olmasidir. Bu da, Kur’an’da gegen “(Resiliim!) Sen sevdigini
hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete

Bkz. el-Mu ’cemu’[-Miifehres, s. 825-826; 823-827

Hidayet kavrami hakkinda bilgi i¢in bkz. Yavuz, “Hidayet” md., XVII/473-477 ve Karadas,
Cagfer, “Insana Tamna Ug ilahi Imkan: Fitrat-Isaret-Hidayet”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. . XVIII, say1. 2, s. 87-92

el-isfehanti, Miifireddt, s. 536

el-isfehani, Miifieddt, s. 536-537; Benzer tasnifler igin bkz. Ahmed b. Yusuf b. Abdi’d-Daim,
Umdetii’I-Huffdz fi Tefsir-i Esrefi’l-Elfdz, Tah: Muhammed Basil, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1996, 1\V/243-246; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/174-175

51



97
98

99

100
101
102
103

Esra HACIMUFTUOGLU / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 36-61

girecek olanlar en iyi O bilir.”® ayetinin bir baska agidan yorumu olarak

goriilebilir. Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Talib’in, vefati esnasinda
miisliman olmaktan imtina etmesi iizerine nazil oldugu rivayet edilen bu
ayet,® hidayete erdirmenin yani irsadin kisisel boyutunu gdstermesi
agisindan 6nemli bulunabilir. Yani insanlarin yapabilecegi ancak duyurmak
ve aciklamaktan ibarettir; ¢linkii hidayetin diger boyutlari, pek ¢ok sebebe
baglh olarak gerceklesmektedir. Bununla birlikte, kisilerin hidayete
ermemelerinin genel hatlar1 ise, onlarin yalancilik ve kiifiirde 1srarl
davramslar;,” zalim ve fasik olmalar1’® ve atalarn dinine ve geleneklerine
korii koriine baglanmalari™ vb. olarak belirlenebilir.

Hidayet kelimesinin irsadla olan rabitasini acgiklamak iizere, bu
kavramin ism-i faili olan “hadi” kelimesine deginmek de yararli olabilir.
Kur’dn’m disiince diinyasinda hayati bir yeri olan hadi, Allah’m
isimlerinden sayilmaktadir. Bu ise, hadi kelimesinin, cahiliye devrinde
yollart iyi bilen ve insanlara yol gdsterip, onlar1 gidecekleri yere giivenilir
bir sekilde gotiiren kisiye verilen bir isim olarak kullanildigi hatirda
tutuldugunda daha iyi anlasilacaktir. Bir bagka ifadeyle, ¢6l gibi son derece
tehlikeli olan bir yerde yolu sasirmadan ve saptirmadan kilavuzluk goérevini
yapmak, hakli bir gurur ve 6viing kaynagidir ve ancak bdylesi mahir kisiler
hadi olabilir. Kur’an’da ise bizzat hadi, Allah’tir. Yiice Yaratici asla sapmaz,
saptirmaz ve bundan dolay1 da tam anlamiyla giivenilir bir kilavuzdur. Bu
sayede de hidayet kavrami, bir bakima manevilesmektedir, yani maddi
alandan alinip, manevi alana kaydirilmaktadir. Zaten, eskiden ¢olde seyahat
etmekle kullanilan bu kavram, artik mecazi olarak, insanin asmak zorunda
oldugu manevi ¢olle alakali bir kavram haline de doniismiistiir.'® irsad
kavraminin da, daha ziyade akli-manevi alani ilgilendiren alanlarda yol
gostermek olarak kullanildigr diisiiniildiigiinde,'® hidayet-irsad iliskisinin
kilavuzluk etme, yol gosterme lizerinden birbirleriyle ne derece ilintili
olduklar iyice belirginlesebilir. Bu agidan diisiiniildiigiinde, irsad ve hidayet
kelimeleri, Kur’an terminolojisinde mutlak dogrulugu gdsteren anahtar
kavramlardan sayilabilir.

Kasas 28/56; Benzer ayetler i¢in bkz. Bakara 2/272; Yusuf 12/103

Rivayetler bkz. Taberi, Cdmi u’l-Beydn, XVII1/283; Zemahseri, el-Kessdf, 111/408; Nesefi,
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te vil, el-Matbaatii’l-
Amire (Daru’d-Da’ve), Istanbul h.1320, IV/532

Zimer 39/3

Ahkaf 46/10; Saf 61/5, 7; Miinafikun 63/6

Saffat 37/69-70; Bakara 2/170; Maide 5/104

Tzutsu, Kur’dan’da Allah ve Insan, s. 138

Topaloglu, “Irsad” md., XX11/454
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Netice itibariyle irsad ve hidayet kelimeleri, genellikle birbirlerinin
miiteradifi goriilen, ama bazi hususlarda ayrilan, ancak insanlara yol
gosterme eyleminin, insanlara nispet edildigi noktada devreye girip
aktifleserek, ilahi vahyin muhataplara aktarilmasinda etken bir sekilde rol
oynayan iki 6nemli Kur’ani tabir olarak degerlendirilebilir.

6. Emir bi’l-ma’ruf ve Nehiy ani’l-miinker

Sozliikte bilmek, tanimak, bir seyi diisiinerek idrak etmek anlamindaki
“irfan” kokiinden gelen “ma’ruf” kelimesi, bilinen, taninan, hoslanilan ve
begenilen sey anlamina gelmektedir.'™ Bir seyi bilmemek, bir seyin zor ve
sikintili olmasi gibi anlamlar1 ihtiva eden ve niikr veya nekaret kokiinden
gelen “miinker” kelimesi ise, benimsenmeyen, yadirganan, sikintt duyulan
sey anlamina gelrnektedir.105 Dolayisiyla, bu iki kavramin, yani ma’rufun,
miinkerin zidd1 oldugunun 6zellikle vurgulanmasi gerekir.'® Boylelikle de,
emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker tabiri, birbirinin ¢elisigi iki kavramin
muhtevasi hakkinda, bir mii’minin takinmasi gereken tavri belirten, temel bir
ahlaki cimle konumunda goriilebilir.

“lyiligi emretmek ve kotiilikten sakindirmak” seklinde, basitce
cevrilen bu islami terim hakkinda, genel ve kapsamli bir tarifin yapilmasi
zor gozikkmektedir. Bunun ise, ma’ruf ve miinker kavramlarinin cahiliye
doneminden itibaren devam eden din dis1 anlamlarinin, Islamiyetle birlikte
yeni bir boyut kazanmasi, kavramlar etrafindaki keldmi tartismalarin
mevcudiyeti ve bu konunun cihadla olan iliskisi ekseninde yapilan
yorumlardan kaynaklandig1 ifade edilebilir. Ayrica bu gorevi yerine
getirmenin hiikmii, kimlerin yapmasi gerektigi ve bu ylikiimliiliiglin sartlart
gibi konular da dahil edildiginde, bu Islami terimin muhteva zenginligi daha
iyi anlasilacaktir.'”’

Ibn Manzur, Lisdnu’l-’Arab, 1X/236-243;el-isfehani, Miifieddt, 343-344

ibn Manzur, a.g.e., V/232-234; el-isfehani, a.g.e., 526-527

Ma’ruf ve Miinker kavramlari hakkinda bilgi i¢in bkz. Izutsu, Kur’dn’'da Dini ve Ahlaki
Kavramlar, s. 281-286; Oztiirk, Kur’dn’'in Temel Kavramlari, s. 353-354;380-382; Karaman,
Dini Kavramlar Sozliigii, s. 409-410;497

Bilgi i¢in bkz. Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-
Usuli’l-Hamse, nsr: AbdiilKerim Osman, Kahire 1996, s. 741-747; Zeydan, AbdiilKerim,
Usulii’d-Da've, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1999, s. 479-481; Selim Ozarslan, “lyiligi
Emretmek ve Kétiiliikten Sakindirmak Prensibi Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet Ilmi Dergi,
cilt: 42, say1: 3, Eyliil 2006, s. 79-94; Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma’ruf ve Nehiy ani’l-
Miinker” md., DIA., Istanbul 1995, X1/138-141;Katip Celebi, islam’da Tenkid ve Tartisma
Usulii, Sad: Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul 1981, s. 133-137; Sait Kizilirmak, “Emr-i
bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker” md., S/4., istanbul, 1990, 11/98-99
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Bu dini kavram, Kur’an-1 Kerim’de “ma’rufu emretme, miinkeri
nehyetme” anlamindaki ifade kaliplariyla dokuz yerde gegmektedir.'® ilgili
ayetlerde, ma’ruf ve miinkerin herhangi bir tahsis yoluna gidilmeden
belirtilmesi, ma’rufun dinen yapilmasi gerekli goriilen (vacib) veya tavsiye
edilen (mendub) davranislar1 kapsadigi, miinkerin ise, genel olarak bunlarin
z1dd1 olan sozleri ve fiilleri igerdigini gosterebilir.'® Bundan dolay: da,
zaman igerisinde ma’ruf ve miinker kavramlari, din eksenli olarak
tanimlanmaya baglanmigtir. Seyyid Serif Ciircani, dinin hos gordiigii her seyi
ma’ruf,"'® Allah’in rizasinin bulunmadig1 s6z veya fiilleri de, ma’rufun ziddi
miinker olarak tanimlamaktadir.™ Islam dininin temel kriter olarak
belirlendigi buna benzer ¢ogu tarif, tefsir kaynaklarinda da yer almaktadir.™*?
Dolayisiyla, emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker ifadesi, bir formiil
cercevesinde, son derece genis ve sumulli olan dinen iyi ve dinen kotii
fikirlerini temsil etmekte ve boylelikle de ma’ruf, ger¢ek inanistan dogup,
onunla ahenk igerisindeki eylemleri; miinker ise, Allah’in emirleriyle
catisacak mahiyetteki fiilleri anlatmaktadir.*®

Emir bi’l ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker kavrami, bir toplumun
otokontrol mekanizmasi olarak diistiniilebilecek, genis ve derinlikli bir
kavram olarak da diisiiniilebilir. Ciinkii sadece iyiligin yayilmasi degil, ayni
zamanda kotiliigiin engellemesini de igeren bu kavram, bir toplumda
bulunmasi gereken temel ahlaki niteligi de gosterir mahiyettedir ve bu
ylizden de bu gorevi yerine getiren insanlar Kur’an’da “en hayirli bir
immet” olarak nitelendirilmislerdir.*** Bunun tam tersi bir yol izleyenlerin
ise miinafiklar olarak zikredilmesi de, ayrica dikkat ¢ekmektedir: “Miinafik
erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar
kotiiliighh emreder, iyilikten alikor ve cimrilik ederler. Onlar Allah
unuttular. Allah da onlart unuttu! Ciinkii miinafiklar fasiklarin

el-Mu’cem ’iil-Miifehres, s. 563; Kur’an-1 Kerim’de Emr-i bi’l-Ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
hakkinda yapilan bir caligma icin bkz. Ahmed Muhammed ez-Zahrani, Orneklerle Konulu
Tefsir, Ter: M. Fatih Kesler, Ak¢ag Yay., Ankara 2002, s. 179-206

Abdiilcebbar, a.g.e., s. 745

Ciircani, et-Ta 'rifdt, s. 221

Ciircani, a.g.e., s. 234

Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, V/661;Beydavi, Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer
es-Sirazi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, el-Matbaatii’l-Amire (Daru’d-Da’ve), Istanbul
h.1320, 1/560; Aldsi, Rihu’l Me’dni, IV/28; Ebl Hayyan, Yusuf b. Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-
Mubhit, Tah: Adil Ahmed Abdulmevcud Ali Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
h.1413, 111/30-31

{zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 284

“Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz; iyiligi emreder; kotiiliikten
meneder ve Allah'a inamirsiniz...” (Al-i imran 3/110)
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kendileridir.”** ayeti, miinafiklarin hallerinin, mii’'minlerin davranislarinin

z1dd1 oldugunu bildirmekle beraber,''® inanan insanlarin belirgin bir vasfina
da isaret etmektedir ki, bu da bir toplum i¢in hayati 6nem tasiyan, sosyal
yasantinin diizgiin ve nitelikli bir sekilde yiiriimesini saglayan irsad ve ikaz
gorevidir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Sizden kim bir koétiiliikk goriirse, onu
eliyle degistirsin; buna giicii yetmezse diliyle onun koétiiliigiini soylesin;
buna da giicii yetmezse kalbiyle ona bugzetsin. Bu ise imanin en zayif
derecesidir.”**" seklindeki hadisi de, bu gérevin iman ile olan baglantisin
gostermekle birlikte, bu vazifeyi yerine getirmenin, bir nevi insanlik gorevi
olduguna da isaret etmektedir.

Uygun sartlarda ve ortamlarda gergeklesen emir bi’l ma’ruf ve nehiy
ani’l-miinker prensibi, bir bakima irsadin aktiflesmis hali olarak da
degerlendirilebilir. Bu Islami terim, genel hatlariyla insanlarin mutlak iyiye
yonlendirilmesi ve kotiiliiklerden engellenmesi olarak belirlendiginde, genel
olarak irsadin gayeleri ve hedefleriyle birebir uyusur goziikmektedir.
Dolayisiyla bu kavram, irsadin iglerlik kazandig1 bir uygulama alani olarak
da goriilebilir. Zaten genel yapi itibariyle, irsad, davet, teblig, hidayet ve
emir bi’l ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker gibi kavramlar, ayrildiklar temel
bazi hususlar olmakla birlikte, zaman zaman birbirlerinin yerine
kullanilabilen, ama neticede, insanlari ahlaki anlamda bir olgunluga
erismelerine  yardimct  olan,  birer = anahtar  kavram  olarak
kullanilabilmektedirler. Bu nedenle, 1iyiligi emretmek, kotiiliikten
sakindirmak olarak belirtilen bu islami prensip de, sosyal yasantimin
icerisinde aktif bir sekilde yer alan ve pek ¢ok psiko-sosyal unsurun
gozetilerek yapilmasi gereken ¢ok boyutlu bir kavram olarak diisiiniilebilir.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken ¢ok daha 6nemli bir husus vardir ki,
o da, irsad, davet, teblig, hidayet ve emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-miinker
eylemlerinin tek hedefinin insani olgunlastirip, onu hem halifelik, hem
kulluk, hem de insanlarla bir arada yasama ve dayanigma halinde bulunmaya
hazirlamasidir. Zira Kur’an’in birincil muhatab1 insandir.

Sonug¢

Insanlarin  varolus gerekcesini temellendiren ve zihinsel bir
aydinlanma siireci olarak diisiiniilebilen irsad, en genel anlamiyla, insanlarin
algilamalarin1 gelistiren ve genisleten bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla irsad, yeryiiziindeki tiim insanlarin, “halife” olma c¢abasina
yardime1 olan ve bu dogrultuda yonlendirmelerde bulunan, ilahi bir yardim,

% Tevbe 9/67; Maide 5/78-79 .
118 7emahserd, el-Kesgdf, 11/278; Ebussuud, frsad, IV/80; Kurtibi, el-Cami’, X/293
17 Miislim, Iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nesai, iman, 17; ibn Mace, Fiten, 20
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manevi bir destek olarak goriilebilir. Bu ise, zamansal ve mekansal agidan
sinirlandirilmig olan insanm, manevi bir yiicelisle, ruhunun aydinlanmasina
ve cesitli esaret baglarindan kurtularak, “ihsan” diizeyinde bir idrake sahip
olmasina yardimei olan, duygusal ve biligsel bir siirecin ifadelendirilmis
halidir. Dolayisiyla irsad, vahyin nurani kilavuzlugunda, insanin
Yaraticisina, biitiin insanliga ve kendisine karsi saygi, giizellik ve hayir
duygusu uyandiran her tiirlii sifatin, ahlaki yoneliglerin ve hareketlerin bir
diger ismi olarak goriilebilir. Bu agidan bakildiginda irsad, Yiice Allah’in,
insanoglunu “serefli kilmasmin” bir baska agidan yorumu olarak
diisiiniilebilir.

Bu c¢aligmada, irsad kavrami ve bu kavramin ihtiva ettigi anlamlarla
mana birlikteligi bulunan tabirler hakkinda bilgi verilmistir. Bu dogrultuda,
davet, teblig, hidayet ve emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-miinker kelimeleri
incelenmis ve bu sdzciiklerin aralarinda farklar olmakla birlikte, aslinda
hepsinin aym gayeye ma’tuf olarak kullanildigi da belirtilmistir. Irsadin
konusu ve o6nemi hakkinda bir degerlendirme yapilarak, irsadin, Kur’ani
egitimin temelini olusturan ana bir kavram oldugu ve bu kelimenin ¢ok genis
bir kavrayis alanina sahip oldugu belirtilmistir. Ayn1 sekilde, irsadin, inanan
insanlar igin, adeta bir varolus borcu oldugu da ifade edilmis ve irsadin
kutsal aydinligina sahip olan mii’minlerin, bu aydiligi/nuru, diger insanlara
ulagtirmasinin da bir gereklilik oldugu vurgulanmistir. Yani, irsadin
kapsayict ve kusatict manevi iklimine giren kisi, sahip oldugu bu igsel
giizelligi, biitlin insanlara ulastirmak durumundadir. Bu, bir bakima insanlik
onurunun kurtarmaya yonelik bir toplumsal sorumluluk, her tiirli
yozlagmanin Oniine gecen, koruyucu bir tedbir gibidir. Dolayisiyla irsad,
insanin halifelik misyonunu tagimasina yardimci olan, diinya ve ahiret
arasinda gayet nazik bir denge saglayan, kisisel baslayan ancak toplumsal
boyutlart olan, yerine getirildiginde ise diinyevi ve uhrevi huzur saglayan
manevi bir siirecin ismi olarak diisiiniilebilir.
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Sii-iMAMI TEFSIiR ANLAYISINDA MUFESSIiRIN KONUMU
Hikmet KOCYIGIT*

Ozet

Islam {immetini olusturan biiyiik kitlelerden birisi Imamiyye Sias1’dur.
Imamiyye Siasi, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali ve onun soyundan gelen
Imamlarin imamete en layik kisiler oldugunu savunmaktadir. Bu yiizden her
alanda oldugu gibi Sii-Imami tefsir anlayisinda da Imamlarim tartismasiz bir
otoritesi s6z konusudur. Tefsir miiktesebati bir hayli zengin olan Imamiyye
Siasi’nda genel itibariyle rivayeti onceleyen Ahbariler ve dirayete agirlik
veren Ustliler olmak iizere iki egilim vardir. Gaybet-i Kiibrd’dan sonra bazi
problemlerin  ¢dzlimiinde rivayetlerin  kifayetsiz kalmasi, dirayete
basvurmayr mecbur kilmig ve Ahbarilere karsi Usililer tarih sahnesinde
yerlerini almistir. Ustlilerle birlikte masumlarin disinda kalan alimler icin de
tefsir yapma imkadm dogmustur. Ancak Imamlarn disindaki Alimlerin
miifessir olmalar1 belli basl kaidelere baglanmistir. Ayrica Sii-imami tefsir
anlayisinda Imamlar gergek miifessirler olup onlarin ilimleri vehbidir ve
yaptiklari tefsir baglayicidir. Imamlarin disindaki miifessirler ise miifessirlik
payesini kesbi olarak kazanirlar ve tefsirleri baglayici degildir.

Anahtar Kelimeler: Imamiyye Siasi, Sii-Imami, Tefsir, Tefsir Anlayisi,
Miifessir.

The situation of commentator in the tafseer conception of Shi’ite Imami

Abstract

One of the large masses forming the Islamic Ummah is Imamiyya
Shi’ism. Imamiyya Shi’ism has defended that, after Excellency Prophet,
Excellency Ali and his descendants are the most worthy people for Imamate.
Therefore, as in all areas, there is undisputed authority of Imams in tafseer
conception of Shi’ite Imami. There are two trends as Akhbaries who gives
priority to rumor and Usilies who gives priority to dirayah in tafseer
acquirement of Shi’ite Imami which is wealthy. After Ghayba Kubra, being
rumors are inadequate in solving some of the problems has obliged to refer
to dirayah and as a result of this, Ustilies has taken place in history versus
Akhbaries. The opportunity of making tafseer has arosen for the scholars
apart from innocents with Usilies. However, being commentators for

Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
hikmet0216@gmail.com.
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scholars except Imams has been bounded to the main bases. And also,
Imams are real commentators and their knowledge is vahbi, and their
interpretation is binding in the tafseer conception of Shi’ite Imami
Commentators except Imams subsequently obtain the commentator dignity
and their interpretation is not binding.

Key Words: Imamiyya Shi’ism, Shi’ite Imami, Tafseer, Tafseer
Conception, Commentator.

Giris

Sii-Imami muhitlerde Imamlarin her sahada oldugu gibi tefsir
sahasinda da biiyiik bir niifuzu vardir. Bu ylizden onlardan c¢ok sayida
rivayet nakledilmekte, bunun yani sira, Ca’fer es-Sadik (6.148/765) ve
Hasan el-Askeri (6.260/873) gibi Imamlara miistakil tefsirler isnad
edilmektedir. Bu tefsirlerin Imamlara isnad edilmesinin elbette Sii tefsir
anlayisina ciddi tesirleri bulunmaktadir. Evvela Sii doktrininin bu tefsirler
vesilesiyle bazi yonlerden desteklenmesi saglanmustir. Halbuki bu tefsirlerin
veya bu tefsirlerdeki bir kisim pasajlarin ilgili Imamlara aidiyetinde siipheler
vardir. Mesela Muhammed Bakir’a veya imam Cafer’e isnad edilen tefsirde
zat anlamina gelen “inniyyet”, hakikat manasina gelen “mahiyet”, hal
manasina gelen “keyfiyet” kelimeleri tiglincli ve miiteakib asirlardaki ilmi
calismalar sonunda dogmustur. Ayni zamanda bu tefsir, Siilemi’nin
Hakaik’inde bagka sufilere de atfedilmistir Usliptan, sonraki g¢aglarin
mahsulii oldugu gayet vazihtir.!

Imamlarin, peygamberlerin varisleri olarak kabul edilmesi onlari
olaganiistii bir mevkiye ¢ikarmis ve bu kabul, $ii diisiinceyi
sekillendirmistir. Buna ragmen Imamiyye Siasi’nda, imamlarin bilgilerinin
sinirlt oldugunu diisiinen alimler de yok degildir. S6z gelimi Serif el-
Murtaza (6.436/1044) ve talebesi Seyh Tasi’nin (6.460/1067), imamin
bilgisini sinirlandirdiklar: dikkat gekmektedir. Bu iki alim, ilk olarak imamin
gorevi {istlenmeden Once (yani sarnit imam iken) biitiin fikhi mevzulari
bilmesinin gerekli olmadigm diisiiniirler. Ikinci olarak, natik imam olup
gorevi bir Onceki imamdan devraldiktan sonra bile, onun her seyi
bilmedigini ve kendisinin, ticari faaliyetler ve mallarin degeri gibi seriata
dahil olmayan hususlarda, uzmanlara danigma hakkinin bulundugunu ilave
ederler? iste imamlarin konumuna iliskin bu yargi, Iimamiyye Siasi
biinyesinde dirayete yer veren ve ulemaya yeni roller yiikleyen anlayisin
temelini atmigtir.

Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, s.52.
Etan Kohlberg, “Gaybet Oncesi Sia’da Imam ve Toplum”, gev. Mazlum Uyar, Dini
Aragtirmalar, May1s-Agustos 2000, cilt. 3, Say1: 7,( ss. 227-256), 5.230.
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Mezhebi kabuller, fikith ve kelam’in yanmi sira Kur’an tefsirinde de
kendisini agik¢a gostermektedir. Bu yiizden bir arastirmacinin mezhebi
egilimleri gérmezden gelmesi isabetli tahliller yapmasina mani olabilir.
Diger yandan mezhebi saikleri ihtilafin yegane mercii gérmek de aym
derecede mahzurludur. Iste bu hususlar1 dikkate alarak, makalemizde Sii-
Imami tefsir anlayist dogrultusunda miifessirin konumunu incelemeye
calisacagiz. Her ne kadar “Sia tefsirleri biiyiik 6l¢iide Ehl-i Siinnet’in tefsir
anlayisina bagh kalmig, rivayet ve dirayet tefsir metoduna aynen
uymuslardir™® dense de bir takim mezhebi kabullere bagl olarak farkl
yaklagimlarin oldugu da bir gergektir. En azindan Sia’nin, Kur’an’in zahir-
batin ayrimina son derece vurgu yapmis olmasi, neticede Kur’an’in tefsirini
iistlenen miifessirleri de siniflamay1 zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda
miitesabihleri cok iyi bilen Imamlar en iist mertebede yer almaktadir.

1.Sia’min Ortaya Cikisi ve Bazi1 Goriisleri

Her din ve toplumda goriilen gruplagmalar, Kur’an’in ve ilk asirdaki
Misliimanlar arasinda cereyan eden hadiselerin farkli sekillerde
yorumlanmas1 sebebiyle Islam aleminde de vuku bulmustur. Baz1 alimler
I[slam’da ilk siyAsi ayrihg Muaviye’'nin meydana getirdigini ileri
siirmektedir. Muaviye’nin, halife olan Hz. Ali’ye biat etmemesi, Islam’da
sonu gelmeyen igten boliinmenin ve i¢ savaslarin baslangi¢c sebebi olarak
ortaya ¢iktigi’ ifade edilmektedir. Bu boliinmelerin neticesinde islam
iimmeti arasinda zuhur eden ilk biiyiik firkalardan birisi Sia’dir. Sia terimiyle
ilgili cesitli tarifler yapilmistir. Bu tariflerden birisine gore Sia, Hz. Ali’nin,
Hz. Peygamber’den sonra en iistiin kisi olduguna ve imamete Hz. Ali ve
ondan sonra da oglunun en layik kisiler olduguna inananlardir.” Bunlara Sia
denmesinin sebebi Hz. Ali’yi desteklemeleri ve onu Hz. Peygamber’in biitiin
ashabma oncelemeleridir.® Bugiin Sia denince umumiyetle Imamiyye
anlasilir. Bunlara, on iki imam kabul ettiklerinden dolay1 Isna-aseriyye
(onikiciler); imamlara inanmayr imanin sartlarindan biri olarak
gordiiklerinden Imamiyye; hem itikad hem de ibadet ve muamelatta Imam
Cafer es-Sadik’in goriislerine dayandiklarindan Caferiyye de denmistir.”

Sakip Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim Hakkindaki Goriisleri”, AUIFD, Sayi: 5, Erzurum
1982, (ss.45-69), s.55.

Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Yaymlari, Ankara 1983, s.7.

Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-
Nihel, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., I1,90.

Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail el-Esarf, Makalatu’l-Islamiyyin - ve  Ihtilafu’l-Musallin,
Berlin1980,s.5.

Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri, Selguk Yaymlari, Ankara 1995,
s.140.
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Bir kisim alimlere gore, Sia’nin asil bir grup ve teskilat olarak ortaya
cikigiin, Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devredip bir miiddet sonra 6lmesi
veya Oldiiriilmesinden sonra vuku buldugunu kabul etmek tarihi gelismeye
daha wuygun diismektedir. O zamana kadar bazi kimselerin Ali’yi
baskalarindan ¢ok sevip tutmalarmin yaninda bir gruplasmalar yoktu. Sia
ad1 da resmiyet kazanmamis oldugu i¢in biitiin Miisliimanlar tek bir inang ve
ideoloji etrafinda olup, ¢ogunlugu sonra tesekkiil eden Ehl-i Siinnet adim
kullanms, ayrilan grup Ali zamaninda Harici (isyanci), ve Hasan’dan sonra
ayrilanlar da Sif adin almust:.®

Imamiyyenin imamlar silsilesi, kendi istegi ile imametten feragat eden
Hz. Hasan’1n soyundan degil, imadmet konusunda kararlilik gésterip bu yolda
sehid olan Hz. Hiiseyin’in soyundan devam ettirilmistir. Imamiyye,
imametin Hz. Peygamberden sonra Hasimogullari’'nda ozellikle de Hz.
Ali’de, sonra Hz. Hasan’da, sonra Hz. Hiiseyin’de, sonra da diinyanin
sonuna kadar Hz. Hasan’in ogullarinda degil de Hz. Hiiseyin’in ogullarinda
oldugunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamber daha hayattayken kendi yerine
Emiril-miiminini (Hz. Ali) halef birakmistir. Hz. Peygamberden sonra
imamet nassla tayin olmustur. Kim bunu reddederse dinden bir farzi
reddetmis olur.’

Sia’nin en bariz ayrilik noktast imamet anlayisidir. Sia’ya gore
imamet niibiivvetin idari bir yoniinii temsil etmektedir. Dolayisiyla bu
mesele sira sistemine veya halkin seg¢imine birakilacak kadar basit bir
mesele degildir. Bagka bir anlatimla imamet halkin se¢imi ve atamasiyla
yapilacak maslahata dayali bir mesele degildir. Bilakis temel dini bir
meseledir. O, dinin riikkniidiir. Peygamberlerin imametten habersiz olmasi ve
onu ihmal edip halka havale etmeleri caiz degildir. Sia, imametin nass ile
tayin edildigi, peygamberlerin ve imamlarin biiylik giinahlardan masum
olduklar1 konusunda icma etmislerdir.'

Imamiyye Siasi’na gore, imamet, niibiivvet gibi, imam da nebi gibidir.
Su kadar var ki onlar niibiivvet lafzim1 kullanmazlar."* Zeydiyye’nin bir
kismi hari¢ tutuldugunda biitiin Sia gruplarinin imamet, masumiyet
(imamlarin giinahlardan korunmus olmasi) ve takiyye konularinda goriis
birligi i¢inde olduklar1 goriiliir."* Sia’ya gore iman, kalp ile inanmak, dil ile

Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, S.8.

Seyh Mufid Muhammed b. Muhammed b. Nu’man, Evdilu I-Makalat, 1413, s.40; Thsan ilahi
Zahir, Beynes-Sia ve Ehli’s-Siinne, Lahor ts., s.200.

Eb(i’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, Miiessesetu’l-
Halebi, Kahire ts., 1,146.

Zahir, Beynes-Sia ve Ehli’s-Siinne, 5.191.

Nasir b. Abdillah b. Ali el-Gaffari, Meseletu t-Takrib beyne Ehli’s-Sunne ve’s-Sia, Riyad
1413, 5.125.
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ifade etmek ve riikiinleriyle amel etmektir. Imanin bes riikknu vardir: Namaz,
orug, zekat, hac ve cihad. Lakin Imamiyye sias1 besinci riikkun olarak
imamete inanmay1 ekler. Yani imametin tipki peygamberlik gibi ilahi bir
tayinle olduguna inanmak. imam, Hz. Peygamberden sonra onun gorevlerini
yerine getirmek igin tayin edilmistir. Ancak imama peygamber gibi vahiy
gelmez. Nebi, Allah’tan, imam ise peygamberden tebli§ eder. Imam
kemalatta peygamberin altinda, beserin fevkindedir.*®

Sia’nin imamet gerekcesinden hareketle farkli bir yol takip etmesi
hakkinda degisik fikirler 6ne siiriilmiistiir. Her ne kadar ictimai hadiseleri bir
tek sebeple izah etmek miimkiin olmasa da baskin bazi 6gelere dikkat
cekmek miimkiindiir. Kanaatimizce Hz. Ali-Muaviye catismasinin basladigi
dénemlerde Kafe niifusunun yarisindan fazlasimi olusturan mevélinin®
ekseriyetle Fars kokenli olmasit ve bu mevélinin ikinci siif Miisliman
muamelesi gérmesi devlet yonetim sistemine karsi farkli bir bakis agisi
gelistirmelerinde etkili olmustur. Fars asilli mevali, iran’da asirlardan beri
devam eden veraset ustlii krallik anlayisini, Ehl-i Beyt gergevesinde veraset
ustliine kolayca uyarlayabilmis ve bu anlayis dini doktrinlerle de kutsallik
vechesine biiriiniince imamet meselesi imanin sartlarindan birisi olmustur.
Cagdas donemde bazi aragtirmacilar bu  goriisii  benimsemis
goziikmektedirler. S6z gelimi miistesrik Dozy (1820-1883), Sia’nin imamet
anlayisinin koklerini franlilarn krallik sisteminde aramaktadir. Dozy’e gore
[ranlilar i¢in Peygamber’in halefini secmek ilkesi garip ve anlasilmaz bir
seydi. Onlar ancak veraset ilkesini bilmekteydiler; su halde onlar,
Muhammed arkasinda bir ogul birakmadigina gore, damadi Ali’nin ona halef
olmas1 gerekecegini ve hékimiyetin onun ailesinde tevariis edilmesini

Muhammed Huseyn Al Kagsifulgita, Aslu’s-Sia ve Usiluhd, Daru’l-Edva, Beyrat 1990, s.134-
135.

Mevaili, terim anlanunda ilk islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle miisliiman olan,
cogunlugunu doguda Iranhlar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Berberiler’in,
Misir’da Kibtiler’in olusturdugu gayri Arap miisliimanlari ifade etmek iizere kullanilmaya
baslanmustir. Mevali esas itibariyle iki gruba ayriliyordu. Birinci grubu, kélelestirilen savas
esirlerinden daha sonra efendileri tarafindan serbest birakilan sahsi azatlilar (mevali’l-itdka);
mevali’l-Islam, mevali’l-muvalat, mevali’t-tibda ve mevali’l-ahd denilen ikinci grubu ise
fethedilen tilkelerin halkindan esir veya kole olmadiklari halde bir Arap ya da Arap kabilesi
vasitastyla Islam’1 kabul ederek onlarin mevalisi sayilan yahut kabile anlayisina dayali sosyal
yapida iyi bir yer edinebilmek igin giicli Arap kabilelerinden biriyle vela (himaye) akdi
yaparak onun himayesine giren gayri Arap miisliimanlar teskil ediyordu. Emeviler zamaninda
as1l mevali sinifin1 teskil eden gayri Arap miisliiman halklarin sayilari giderek ¢ogalinca artik
Arap kabilelerinin himayesine ihtiyag¢ duymamaya basladilar. Ancak bu tarihten itibaren
herhangi bir veld akdi yapmadan miisliman olan yerli halka da mevali denilmis, boylece
mevali kavramuinm kapsami genislemistir. Ismail Yigit, “Mevali”,Did, XXIX,424, Ankara
2004.
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diisiiniiyorlardi. Binaenaleyh, Ali digindaki biitiin halifeler onlarin goziinde,
kendilerine itaat edilmemesi gereken gasiplardi.’® Dozy’nin bu goriisiinii
Muhammed Ebii Zehra da (1898-1974) desteklemektedir. Zehra’ya gore Sia
mezhebi ile Fars yonetim sistemi arasindaki benzerlik gayet aciktir. Bunu
destekleyen bir husus da ilk Siflerin Farslardan olusu ve giiniimiize kadar
cogu Farslarin Sia mezhebini benimsemis olmasidir.®® Bu siyasi/kiiltiirel
faktoriin yaninda Araplarin kendilerini diger Miislimanlara karsi iistiin
gormeleri de mevali nezdinde Sii hareketinin olgunlagsmasina 6nemli zemin
hazirlayan ictimai saik olmustur. Nitekim tarih kitaplarinda Arap-Mevali
iliskilerine dair ¢ok carpici tasvirlere rastlanmaktadir. Isin dogrusu boylesi
tasvirlerin siiyl buldugu bir toplumda boliinmelerin olmasi kaginilmazdir.

Dini, medeni, ictimai bir¢ok sahada kendisini gdsteren Arap-Mevali
cekismesine iligkin iki ilging Ornegi aktarmak yerinde olacaktir.
Soylendigine gore mevaliden bir adam, Benl Selim Araplarindan bir kizla
nikahlandi ve onunla evlendi. Bunun iizerine Muhammed b. Besir el-Harici
Medine’ye geldi. O zaman Medine valisi Ibrahim b. Hisdm b. Ismail idi.
Muhammed b. Besir, valiye adamu sikayet etti. Vali, mevaliden olan o adama
haber gonderdi ve onu karisindan ayirdi. Ayrica adama yiiz kirbag vuruldu;
bas1, sakali ve kasi tras edildi.’” O dénemde Araplarin kendilerini imtiyazli
kesim olarak gormeleri riiyalar alemine kadar aksetmis bir vakiadir.
Rivayete gore Araplardan birisi dedi ki: ‘Diin rilyamda cenneti ve cennetteki
biitiin saraylar1 gordiim ve dedim ki bunlar kimindir? Bana denildi ki bunlar
Araplar igindir. Mevaliden bir adam riiyay1 anlatan kisiye soyle sordu: ‘Peki
odalara girdin mi? Riiyay1 anlatan kisi: ‘Hayir’ dedi. Ciinkii odalar mevélinin
saraylar ise bizimdir (Araplarm).”® Erken dénem islam toplumunu anlama
acisindan dnemli bir mevzu olan Arap-Mevali ¢ekismesi ayn1 zamanda Islam
toplumunun ¢ok erken donemlerde diinyevilesmeye basladiginin en agik
gostergelerinden sayilabilir.

Sia, Arap-Mevall c¢ekismesinin yani sira gesitli dinl ve felsefl
fikirlerden de etkilenerek kendine has bir ziimre olmustur. Iste bu tesirler
sebebiyle Sia icerisindeki bazi agir1 gruplarda, Islam disindaki diger din ve
mezheplerle benzesen inanglar goriilebilmektedir. Mesela bir kisim agir Sia,
niibiivveti Hz. Peygamber’den sonra bagkalar1 i¢in de gerekli goriirken diger

Julius Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siydsi Muhalefet Partileri, gev. Fikret
Isiltan, TTK Yayinlari, Ankara 1996, s.147.

Muhammed Ebt Zehra, Isidam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah
Kaya, Istanbul ts., 5.45.

Ahmed Emin, Duhd 'I-Islam, Mektebetu’l-Usre, Kahire 1997, 1,41.

Ibn Abdi Rabbih el-Endelusi, Ahmed b. Muhammed, el-Tkdu ' l-Ferid, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrt 1404, IV,134.
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bir kistm asir1 Sia ise ulthiyeti Allah’tan baskasi i¢in de gerekli
gormektedirler. Boylece Hiristiyanlar, Yahudiler ve kiifriin en cirkinini
isleyen inkércilar grubuna dahil olmaktadirlar.™

2.Imamiyye Siasi’nda Tefsirin Yeri

Islam diinyasinda Ehl-i Siinnetten sonra en c¢ok tefsir miiellefAtina
sahip olan grup Sia’dir. Bunda hem miintesiplerinin ¢oklugu hem de
kesintisiz bi¢imde ilmi faaliyetlerinin devam etmesi 6nemli rol oynamustir.
Sia firkalarindan tefsirle ugrasan belli basli ti¢ grup vardir. Bunlar Zeydiyye,
imamiyye ve Ismailiyye’dir.” Bunlarin igerisinde ise en fazla imamiyye
Siasi’min tefsire dair eseri bulunmaktadir. Bu tespit, tefsirin Imamiyye
Sias’’nda 6nemli bir yerinin oldugunu gostermektedir. Ote yandan bir
iddiaya gore Sia’nin Ehl-i Siinnet mezhebine karst en biyik
memnuniyetsizligi tefsir sahasinda temerkiiz etmistir.”*

Sia’ya gore tefsir ilmi Kur’an’m inisiyle baslamustir.”? Dolayisiyla ilk
miifessir de Hz. Peygamberdir. Tefsir, dyetin manasini, 6zelligini ve inig
ortamini net bir Uslupla agiklamaktir. Kur’an’a, bir delaleti ve manasi
bulunan kitap olarak bakildiginda onda Cenab-1 Hakk’in bir hedefi ve
maksadi s6z konusudur. Iste bu delaletin agiklanmasi, mananin serh
edilmesi, maksadin izah edilmesi ve hedefin ortaya konulmasi gibi gayeleri
yiiklenmek igin tefsir ilmi ortaya ¢ikmistir.?® Tefsir sadece miiskil lafzin
iizerinden belirsizligi kaldirmak degildir. Bilakis kelamin/s6ziin delalet ettigi
gizliligi izale etmeye caligmaktir. Elbette burada lafzin {izerinde manay1
orten bir kapaliligin bulunmasi ve kapaliligi ortadan kaldiracak, problemi
giderecek derecede bir ¢aba ve gayrete ihtiyacin olmasi gerekir.?* imamiyye
Siasi’nda tefsir sayesinde inananlar ile onlarin ruhani liderleri olan imamlar
arasinda bir iliski tesis edilmektedir. Tefsir, ilahi kelamin insanilestirilmesi
ve insan ruhunun ilahilestirilmesidir.®

Sia’ya gore tefsire ihtiya¢ duyulmasinin {i¢ ana sebebi vardir. Birincisi
yeterli bilgiden yoksun olmak. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’i anlamak cesitli

ibn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve’I-Ehvd ve n-Nihel, 1V,140.

Siileyman Ates, Imdmiyye Siasinn Tefsir Anlayist, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, s.5.
Ignaz Goldziher, Mezdhibu t-Tefsiri’l-Islami, Arapgaya ¢ev. Abdulhalim en-Neccir,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1955, s.312.

Seyyid Haydar el-Amuli, Tefsiru’l-Muhiti’l-A’zam  ve’l-Bahru’l-Hidmer fi Te vili’l-
Kitabi’llahi’l-Azizi’I-Muhkem, thk. Seyyid Muhsin el-Musevi et-Tebrizi, ts., I,&.; Nasir
Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsir-i Kitabilldhi’I-Miinzel, Kum 1384,1,7.

Davud el-Attar, Miicez Uliimu’l-Kur’an, Miessesetu’l-A’lemi 1i’l-Matbtat, Beyrt 1995,
s.19.

Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve I-Mufessirin, Meshed 1425,1,17 vd.

Mahmoud Ayoub, “Konusan Kur’an -Sessiz Kur’an Imami-Sii Tefsirin Esaslar1 ve Gelisimi”,
cev. Mustafa Unver vd., OMUIFD, Say1:10, Samsun 1998, 5.423.
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malumata sahip olmay1 gerektirmekte ve bunlarin her birinden yoksun olmak
Kur’an’in ayet ve ibarelerinden Allah’in maksadini anlamay1 belirsiz hale
getirmektedir. Ikincisi Kur’an-1 Kerim’in az lafizla ¢cok maarifi igermesi,
yaygin lafizlar kalibinda {istiin bir muhtevaya sahip olmasi, konularin karma
ve daginik olmasi gibi kendisine mahsus bazi Ozellikler tagimasidir.
Uciinciisii Kur’an’in inisi ile olan zaman fasilasi. Ciinkii bir taraftan
kelimelerin manalar1 ve ayetlerin inis zamanindaki durum ve sartlarin bu
siirede degismis olma ihtimali, ayetlerde o zamanda kullanilan manalar1 ve
muradi anlamay1 zorlastirmaktadir.”® Iste biitiin bu faktorler tefsiri zorunlu
kilmaktadir. Fakat imAmiyye, her ayetin te’vile ihtiya¢ duymadigi, bazi
dyetlerin ise Hz. Peygamber’in tefsir etmesine ihtiyag duydugu
kanaatindedir. Ornegin helal ve haramla ilgili nazil olan ayetlerin te’vile
ihtiyact yoktur. Tipkt “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz....size haram kilindi.” (Nisd,4/23) ile “les, kan, domuz eti... size
haram kilindr.” (Maide,5/3) ayetlerinde oldugu gibi. Bu tiir pek ¢ok ayetin
te’vili tenzilindedir. Bu tiir dyetler muhkemdir.. Fakat “Namazi kiliniz ve
zekdti veriniz.” gibi ayetler ancak Hz. Peygamberin insanlara ne kadar
namaz kilacaklarini ne kadar orug tutacaklarini, ne kadar zekat vereceklerini
6gretmesine bagldir.”’

Sia’ya gore, Kur’an’in indirilmesi (tenzili) gibi, te’vili ve tefsiri de
Hz. Peygamber’e oOgretilmistir. Allah, peygamberine tenzil ve te’vili
ogretmistir. Allah’in Resulii de bunu Hz. Ali’ye dgretmistir.”® Baska bir
ifadeyle Kur’an’in kutsal metni, yani “iki kapak arasindaki” muhteva,
Muhammed’in miiminlerin geneline &grettigi seydir. Buna mukabil O’nun
tefsirini ise Imamlara yani Ehl-i Beyt seckinlerine tahsis etmistir.
Dolayistyla Imamlarm Kur’an karsisinda 6zel bir konumlar1 vardir ki bu, Sii
tefsire yegane bir karakter yiiklemektedir.”® Iste imamlarm tefsirde en yetkin
merci olmalarinin temelinde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye Kur’an’in yam
sira, onun hakiki te’vilini de Ogrettigi ve bu te’vilin diger imamlara da
aktarildigr seklindeki bu inangtan ileri gelmektedir.

Kaynaklara bakilirsa erken donem Sii tefsirinde dirdyete dayali tefsir
siddetli bir sekilde saf dig1 birakilmistir. Nitekim konuyla alakali bazi
rivayetler bunu acik¢a gostermektedir. S6z konusu rivayetlerden birisine
gore: “Kim Kur’dn1 kendi reyi ile tefsir ederse, isabet etse bile sevap

Ali Ekber Babai vd., Kur’an Tefsiri Metodolojisi, ¢ev. Mikail Giirel, el-Mustafa Yaynlari,
[stanbul 2013, s.55-59.

Ebi’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Miiessesetu Dari’l-Kitib, Kum
1404, 1,13-14.
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alamaz. Hata ederse giinahi kendisine aittir.”*® Hatta bu konuda bir adim
daha ileri gidilerek soyle denmektedir: “Kim kendi goriisiiyle Allah’in
kitabindan bir dyeti tefsir ederse kifir olur.”*" Fakat bazi Sii limlere gore
bu rivayetlerin manasi, hi¢ kimsenin Kur’an’in anlam ve malumatinin bir
pargasini bile anlama ve tefsir etme giiciine sahip bulunmadigr manasina ya
da Kur’an’1i anlama ve tefsir etmenin mutlak manada Hz. Peygamber’e ve
Masum Imamlara (a.s) mahsus oldugu anlamina gelmemektedir. Bu
rivayetlerin kasdettigi sey sudur ki, Kur’an’in tiim mana ve maarifi, zahir ve
batin1 beserin akliyla tefsir edilemez. Onun bir kismini anlamada
Peygamber’in ve onun kiymetli vasilerinin izahina ihtiyag¢ vardir ve onlardan
yardim almadan anlasilamaz.*? Nitekim sahabe ve tabiinden, Kur’an’1 reyle
tefsir etmekten cekinenler azinliktadir. Ummetin alimlerinin ve sahabenin
meshurlarinin kahir ekseriyeti ise Kur’an’in tefsir ve te’viline olduk¢a dnem
vermislerdir.*®

Siilerin tefsirde kaynak algisi onlarin ustilunii de etkilemistir. Baz1 Sii
miifessirlere gore tefsirin kaynaklarinin en Onemlisi Kur’an’in bizzat
kendisidir. Ciinkii Kur’an kendisinin miibeyyini, sahidi ve miifessiridir. Yine
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri zaruridir ve Kur’ani bilgilere ulagsmada bunun
rolii biiyiiktiir. Diger bir kaynak masumlarm siinnetidir. Ugiinciisii, vehmin
hataya diisen afetinden ve tahayyiiliin zararindan korunmus olan burhani
akildir. Burhani akildan kastedilen sey ise Allah’in varliginin asil, vahdet,
hayat, ebediyet, ezeliyet, kudret, ilim, irade semi’, basar, hikmet, adl ve diger
yiice sifat tirlinden Allah’in zaruri sifatim genel bilgilerle ispat eden
akildir.®

Sii-Imami tefsir anlayisinin Emeviler doneminde sekillendigi one
stiriilmektedir. Ciinkii Emevi devrinde yasayan bazi takva sahibi bilginler de
Emevi yonetiminden memnun degillerdi. Bunlar goriinlimde siyasi iktidara
boyun egdilerse de goniilden ona karsi kirgin ve Ali soyuna bagh idiler.
Bagka mezhep mensuplari kendi agilarindan Kur’an’da cesitli isaretleri
aradiklar1 gibi, Sia da bu sevginin sevkiyle Hz. Ali’nin ve Ali soyunun
halifeligine dair Kur’an’da isaretler aradilar. Bdylece Kur’an’in Sia
egilimine gore tefsiri basladi.®® Diger yandan imametin nassa dayandirilmasi
ve iman esaslar1 arasinda yer almasi, Sia’nin 6zel olarak Kur’an’a

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyast, 1,29.

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyast, 1,30.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, ¢ev. Kenan Camurcu, el-Mustafa Yayinlari, Istanbul 2014,
1,148.

Marifet, et-Tefsir ve’I-Mufessirin, 1,46 vd. .

Abdullah el-Cevadi et-Taberi el-Amili, Tesnim fi Tefsivi’l-Kur’dn, Daru’l-Isrd, Beyrit 2011,
1,88.

Ates, Imdmiyye Siasinn Tefsir Anlayigt, S.8.
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yonelmelerini ve bu diisiincelerini Kur’an’a dayandirmalarini adeta zorunlu
kilmustir.*

Imamiyye Siasi’nda tefsirle ilgili ilk eserin hicri II. asirda yazildig
sOylenmektedir. Sii literatiiriinde, Sii tefsir esasina gore yazilmis ilk kitap
hicri II. asirda Cabir el-Cu’fi’'nin  (6.128/745) yazdigi Kur’an tefsiridir.
Fakat bu kitap mevcut degildir ve kendisiyle ilgili baz1 par¢alardan baska bir
sey bilinmemektedir.¥” Bununla birlikte Imamiyye Siasr’'na mensup
miifessirler giiniimiize kadar kesintisiz olarak pek cok tefsir kaleme
almislardir.

Tefsir sniflandirmalari, miifessirlerin tefsir anlayiglarini aksettirmesi
acisindan onemli bir gostergedir. Bu bakimdan cagdas donemde imamiyye
Siasi’nda, yapilan bir tefsir tasnifini burada zikredelim. Bu siniflandirmaya
gore Kur’an’in malumatini ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir: Arapgaya asina
olan herkesin anlayabilecegi agik anlamli ayetler, tefsire ve 6zel olarak
diigtinmeye ihtiya¢ duyan ayetler, kdmil bir miifessirin -Peygamber ve
Masum Imamlar (a)- izah ve tefsirine muhtag ayetler.®® O halde Kur’an-1
Kerim’de, tefsirini sadece Masum Imamlarin bildigi ayetler bulunmaktadar.
Diger miifessirlerin bunlar1 bilmesi s6z konusu degildir.

3.imamiyye Sias’nda Tefsir Egilimleri

Sii tefsir tarihinde iki ana egilimin oldugunu séylemek mimkiindiir.
Birincisi Ahbarilik ad1 verilen ve tamamen imamlarin otoritesine ve rivayete
dayanan egilim, ikincisi ise rivayetin yani sira dirdyete de yer veren Usili
egilim. Ancak bu egilimler Sia tefsir tarihinde zaman zaman birbirlerinin
yerini alacak sekilde baskin gelebilmislerdir. Bu degisimleri goz oniine alan
bir kisim aragtirmacilar dogusundan giiniimiize kadar Sii tefsirini hem zaman
hem de metot agisindan dort doneme ayirarak su sekilde tasnif etmektedirler:
1. Ilk Dénem veya Birinci Rivayet Dénemi (I-IV. asir) 2. Orta Dénem veya
Birinci Dirdyet Dénemi (IV-XI. asir) 3. Son Doénem veya ikinci Rivayet
Donemi (XI-XIII. asir) 4. Cagdas Dénem veya ikinci Dirdyet Dénemi (XIV-
XV. asir).*® Buna gore ¢agdas donemde Usili egilim baskin durumdadir.
Ciinkii giiniimiizde Siilerin yasadig1 basta iran olmak iizere tiim bolgelerde
dirayet tefsiri 6n planda olup, rivayet tefsiri fazla ilgi gormemektedir.*

Ehl-i Siinnet biinyesinde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak beliren iki
ana ¢izgi bir bakima Sia’da Ahbariler ve Usililer diye zuhur etmistir. Isin

Celal Kirca, Kur’'dn’a Yonelisler, Marifet Yaymlari, Istanbul 2009, s.95.

Goldziher, Mezdhibu 't-Tefsiri’|-Islami, $.303 vd.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 1,12.

Aslan Habibov, /lk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara
2007,s.14.

Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist, S.36.
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ilging yan1 Ahbariler, Usilileri tenkit ederken, onlarin ictihad ve diger bazi
hususlart Ehl-i Siinnet’ten aldiklarin1 iddia ettikleri gibi, Ustliler de
Ahbarilerin Ehl-i Siinnetteki Zahiriyye ve Esariyye’den etkilenerek ortaya
ciktigini ileri stirmislerdir.**

Imamet inancimin da etkisiyle Sia’min, tefsirde rivayete biiyiik bir
onem atfettigi sOylenebilir. Onlara gore peygamber makamina kaim olan
Imamlar, Kur’an’in tefsirinin ancak sahih riviyet ve acik nass ile caiz
olacagini belirttiler. Ayyas’in tefsirinde EbG Abdillah’in soyle dedigi
nakledilmektedir: “Kur’dn’t kendi goriisiiyle tefsir eden isabet etse de ecir
alamaz. Eger hata ederse semadan en ¢cok uzaklasan olur.”” Hatta rivayet
edildigine gore Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber, Kur’dn't ancak
Cibril onun tefsirini kendisine getirdikten sonra tefsir ederdi.”” Bu
bakimdan Sia tefsirinde 6zellikle ilk donemlerde rey ve ictihada ¢ok miispet
bakilmamistir. Bilhassa gulat-1 sia tefsirde hatadan korunmak i¢in Cibril’in,
vahyi kendi evlerine indirdigi masumlardan Ehl-i Beyt’ten tefsiri almaya®
ozen gostermiglerdir. Iste bu tiir bir anlayis egemen oldugundan dolay:
Usililerin ortaya ¢ikisina kadar $if tefsiri tamamen rivayete dayalidir.

Sii-Imami tefsir anlayisinda rivayetten dirdyete geciste, dilbilimsel
tahlillerin 6nemli bir isleve sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda
Usililerin ilk doneminde (V-XI. Asirlar) Sii tefsirinde miifessirin otoritesine
yer veren dil tahlillerine ve yorum zenginliklerine rastlanmaktadir. Bu
donemdeki Sii miifessirlerin bir 6nceki doneme gore ¢ok daha itidalli ve
zengin igerikli bir yorum anlayisina sahip olduklarini sdylemek miimkiindiir.
Sii tefsirde itidal ya da normallesme olgusunun temel gostergelerinden biri,
Kur’an’da tahrif iddiasinin bu doénemde kesin bir dille reddedilmesidir.
Ikinci bir énemli gosterge, ilk ii¢ halife ile diger bazi sahabilere hakaret
iceren rivayetlere itibar edilmemesi, bir diger gosterge de bircok ayetin
filolojik tahlil, siirle istishad ve kiraat farkliliklariyla ilgili izahat gibi ¢esitli
yonlerden Ehl-i Siinnet miifessirlerinin izahlariyla biiyiik olgiide Ortiisiir
bicimde tefsir edilmis olmasidir.*® Ote yandan Sii tefsirinde dirdyete yer
verilmesinin neticesinde bazi tefsirlerde ideolojik okuma azalmaya
baslamistir. Mesela dirdyet agirlikli bir tefsir olan Mecmeu ' l-Beyan’da

Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi’'nda Diigiince Ekolleri Ahbdrilik, Ay1g1 Kitaplari, Istanbul
2000, s.71.

Molla Muhsin Feyz Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, Miessesetu’l-A’lemi li’1-Matbaat, Beyrat ts., 1,14.
Ebii Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrit ts., |,4; Marifet, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin,|,47.

Muhammed Muhammed Ibrahim Asal, es-Siatu’l-Isnd Aseriyye ve Menhecuhum fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, Masir 1427, s.124.

Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, 5.273.

72



Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, Kars 2015

ideolojik okumanin aza indirgendigi bunun yerine {immetin umumunu
gdzeten bir anlayisa uyuldugunu sdyleyebiliriz.*®

Sia’da rey ve ictihadin gerekliligini savunan Ustlilerin, Mutezile ile
olan iliskisi dikkat cekmektedir. Usililerin rey ve ictihada yer vermeleri
degisen ve gelisen olaylar karsisinda sinirlt sayidaki rivayetlerin, meseleleri
cozemedigini gérmelerinin yani sira Usililerin 6nde gelen alimlerinin, bazi
Mutezile alimleriyle olan ilmi miinasebetleri de etkili olmustur. Bu yiizden
[lm-i Kelam meseleleriyle ilgili Kur’an nasslarinda imamiyye Sias1 biiyiik
Olciide Mutezile’nin goriisleriyle ittifak halinde olup aralarinda c¢ok az
meselede ihtilaf vardir. Bu iki firka arasindaki kuvvetli irtibat Sia’nin 6nde
gelen bilginlerinin ve alimlerinden pek cogunun, Mutezile’nin bir kisim
biiyiik alimlerinin yaninda 6grencilik yapmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu
irtibatin yeni degil, ¢ok kadim oldugu anlasilmaktadir. Mesela Hasan el-
Askeri, Serif Murtaza, Ebi Ali Tabressi ve diger dénde gelen Sii alimler
gibi.*” Bu etkilenmeden dolayi, Sii-imami miifessirler kelami y&nii olan
ayetlerde, umumiyetle EbGi Ali el-Cubbai, er-Rummani, el-Belhi, Ibnu’l-
Ahsad ve diger Mutezile miitekellimlerinden nakilde bulunmaktadirlar.*®

Ahbari ve Usill egilimlerin birbirinden ayrigmasi asamasinda en
onemli miifessir olarak Muhammed b. Hasan et-Tlsi gosterilmektedir.
Ciinkii Tuasi’nin et-Tibydn tefsiri kendisinden Onceki tefsirlerden Gnemli
olciide farkhidir. Bu tefsir dirdyet tiiriinde kaleme alnmustir. Onceki
donemlerde Imamlardan nakledilen rivayetlerin biiyiik cogunluguna Tasi
itibar etmemistir. Bu da onun Ricél konusundaki bilgisinden kaynaklamis
olmalidir. Thsi, Kur’an anlayisi acgisindan da kendisinden Oncekilerden
farklidir. Ornegin Kur’an’im tahrifi ile ilgili olarak &ncekilerin aksine Tisi,
kesin bir dille tahrifi reddetmektedir. Tisi kendisinden 6nceki Kummi ve
Ayyasi tefsirlerine de itibar etmemistir.*®

Imamlarin hayatta oldugu siire zarfinda reye ve ictihada fazla liizum
kalmadi@ i¢in dirdyet tefsiri de fazla bir gelisim gdsterememistir. Imamlarin
niifuzuna binaen Ahbariler, ictihadin, Imami diisiincesinin ruhuna uygun
olmadigini ve bu yiizden kabul edilemeyecegini ifade ederlerken, buna kars1
cikan  Usdliler, imamlardan gelen ahbarin, ictihadi emrettigine
hiikmetmislerdir.®® Her seye ragmen Imémiyye’de Gaybet-i Kiibra’nmn
(328/940) baglamasiyla birlikte nas donemi sona ermis ve bundan sonra

ismail Caliskan, Sivasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2003,5.93.
Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Déaru’l-Kutubi’l-Hadise, Beyrit
1976, 11,25 vd.

Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim Hakkindaki Goriisleri”,s.64.

Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayst, 8.27.

Uyar, Imdmiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.303.
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Usili ulema, bu gorevi miictehidlerin devraldigini ileri siirmiistiir. Ahbari
ulemaya gelince onlar yine nas déoneminde oldugu gibi, imamlarin ahbarina
sarilmanin yeterli ve hatta zorunlu oldugunu iddia etmislerdir.”* Rey konusu
oncelikli olarak kendisini fikih sahasinda gostermekle birlikte tefsire de es
zamanli olarak yansimistir denilebilir.

Ictihad konusuna bagli olarak miictehid meselesi de giindeme
gelmistir. Ahbariler, mutlak miictehidi kabul etmeyip miitecezzi olanini
benimsemisler ve buna da, miictehid degil, alim veya fakih ismini
vermiglerdir. Zaten onlara gore, imamin disinda hi¢ kimsenin, biitiin ahkami
kusatacak sekilde bilgi sahibi olabilmesi miimkiin degildir.**

Yukarda ifade ettigimiz gibi ilk donemlerdeki rivayete ve imamlarin
otoritesinin kabuliine ragmen, Islam diinyasinda yasanan gelismelere ve on
ikinci Imamin gaybetine bagl olarak, V. asirdan itibaren Sia diisiincesinde
ve Sii tefsirinde onemli degisimler meydana gelmistir. Bu donemde rivayet
tefsiri yerini yavas yavag dirayet tefsiri‘ne birakmistir. Dirdyet tefsiri‘nin 6n
planda oldugu bu dénem yaklagik alt1 asir siirmiistiir. XI. asirdan itibaren
tekrar giic kazanan Ahbari diigiince sayesinde zayiflamis, yerini tekrar
rivayet tefsirine birakmistir. Yaklagik iki asirlik bir durgunluktan sonra Usili
disiince tekrar eski giinlerine donmiis, dirdyet tefsiri de yeniden Sii
cevrelerde hakim olmustur. Bu durum giiniimiize kadar devam etmistir.>

Ustlilerin rivayetten dirdyete gegme temayiilleri, 6zelde miictehid ve
fakihlere 6nemli bir yetki kazandirmistir. Zira Ahbariligin hakim oldugu ilk
donemlerde “imam yoksa onun gorevi olan her sey de yoktur” anlayisi
hakim olmus, Cuma namazlarinin dahi kilinmasi caiz gorilmemistir.
Imamiyye’nin diisiinen beyinleri veya kelamcilar1 diye niteleyebilecegimiz
Usililer, imamsiz dolayisiyla da dinin epey bir yekinunun devre dis1 kabul
edildigi bir anlayisin dogru kabul edilemeyecegi ve Islam’m hedefinin de bu
olamayacagi fikrinden hareketle Hz. Peygamber ve imamlarin varisleri
olarak alimlerin bir seyler yapmasi gerektigini savundular. Ulemay1
neredeyse avam seviyesinde mukallidler konumuna indirgeyen Ahbériligin
karsisinda Ustlilik, gerek ictihad miiessesesi ve gerekse miictehidin
konumuna dair gelistirdigi yorumlarla, imamlarin gérev ve yetkilerini
peyderpey devralarak fakihleri S$if Imami toplumun vazgegilmez liderleri
konumuna yiikseltmeyi basardilar.>*

Uyar, Imamiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.33.

Uyar, Imamiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik, $.308 vd.

Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayst, s.13.

Ahmet Ishak Demir, “Imamiyye Si’asi’nda Imamun Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma
Siireci”, e-makdldt Mezhep Arastrmalary, 11/1, Bahar 2009, (ss. 43-75), s.73.
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Sia’nin tefsir anlayisindaki bu degisimlere paralel olarak miifessirde
aranan sartlarda da degismeler yasandig1 sdylenebilir. Ciinkii ilk ii¢ asirdaki
Sii miifessirler genel itibariyle Imamlarin 6grencisidir ve bu itibarla onlar
icin ¢ok fazla sey sOylenmemis ve baska sartlar mevzubahis yapilmamustir.
Ancak Ustlilerle birlikte, bir takim kaidelere bagli olarak yapilan rey
tefsirinin mezmum olmaktan ¢ikacag belirtilmistir. Bu anlayisa gore usil ve
arastirma-tahkik etme kaideleri olmadan yapilan tefsir mezmum rey tefsiri
olur. Ancak kaidelere uymak ve onlarla amel etmek suretiyle yapilan tefsir
memduh tefsir olur.>® Fakat dirdyet tefsirinde de rivayet her zaman 6nemini
korumaktadir. Ciinkii Siaya gore imamlardan gelen rivayetler olmadik¢a
tefsir ve te’vile girismek hi¢ kimseye caiz degildir. Aksi takdirde kisi,
geceleyin yilan1 ve otu birlikte toplayan odun toplayicist gibi olur. Bu
yiizden Sia’nin reyle tefsirden men ettigini, Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir
edeni dizginledigini ve tefsirlerinin mukaddimelerinde bu hususta
imamlardan nakledilenlere dikkat ceken fasillar agtiklarmi gérmekteyiz.>® Bu
bakimdan biitiin Sii alimleri gibi, Sii miifessirler de U¢ ilkeyi (imamet-
velayet-masumiyet) Kur’an’a yonelislerinde ve yaptiklar1 yorumlarinda
miimkiin oldugunca kullanmuslardir.”

Sia’nin son donemlerde diger ilimlerden de istifade ederek Ushli
anlayisla tefsir yazdiklar dikkat ¢cekmektedir. Bazi arastirmacilar bu durumu
Ehl-i Stinnet’e kars1 bir rekabetin yansimasi olarak degerlendirmekte ve Ehl-
i Siinnet g¢er¢evesinde modern donemde Muhammed Abduh ve 6grencisi
Muhammed Resid Riza tarafindan kaleme alinan Tefsiru 'I-Mendr’a karsilik,
Sii muhitte de Tabatabai’nin el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn adli tefsirini
yazdigin1 ornek gostermektedirler. Bu diislinceye gore Tabatabai’nin, bu
eserini, Menar’in yaygin sOhretini azaltmak amaciyla kaleme aldigim
soylemek ¢ok da iddiali bir ifade degildir.®® Fakat meseleyi sadece bir
rekabet olarak degerlendirmek eksik kalacaktir. Zira ¢agdas donemdeki
koklii degisimler Islam diinyasinin her kdsesini derinden etkilemis hatta bu
durum mezhepler arasi keskin taraflarin torpiilenmesine de kendince katkida
bulunmustur. Bu baglamda Siinni miifessirlerin yan1 sira toplumsal sorunlara
egilen birgok Sil miifessir, bu vesileyle miifessir kimligini de iyice tebariiz
ettirmistir. Ayrica yirminci yiizyilda Sil diinyasinda meydana gelen bazi
siyasal gelismelerin de miifessirlerin biraz daha 6zerk kimlige kavugsmalarina
katkida bulundugu 6ne siirtilebilir.

Amali, Tesnim fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1,88.

Asal, es-Siatu’l-Isnd Aseriyye ve Menhecuhum fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, $.123.

Kirca, Kur'dn’a Yonelisler, $.97.

Ziya Sen, “Resid Riza ve Tabatabai’nin Tefsirlerindeki Mukaddimelerinin Karsilastirilmasi”,
DEUFD, XX1X/2009, (ss. 95-122), s.99.
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4. Sit-imami Tefsirinde Miifessir

Kur’an’in, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e indirilmis en son ilahi
kitap olduguna inanan ve onu tefsir etme yetkinligine ulasan alime miifessir
miigkiil diigiimii ¢6zmek i¢in mana meydanlarinda atin1 kosturan, manay1
istihra¢ etmek ve onunla ilgili olan lafizdan kastedilen seyi kesfetmek,
anlamaya mani olan seyi ortadan kaldirmak i¢in sure sure, ayet ayet ve
kelime kelime iz siiren bir kisiye benzetmektedir. *° Sii-imami tefsir
anlayisina gore miifessir, ¢esitli agilardan Kur’an’1 incelemede kudretli ve
basiretli; Kur’an’in maarifini sezmede ve onlar1 idrak etmede ehil olmalidir.
Ciinkii mesela giines apagcik 1siklarini yaysa da a’ma, sasi ve kor onu ya hig
gbremez ya da gorse de oldugu gibi goremez. Bu baglamda ayet-i
kerimelerde soyle denmektedir: “Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden
kesin bir delil geldi ve size apagik bir nur indirdik.” (Nisd,4/174); “Allah’a,
Peygamberine ve indirdigimiz o niira (Kur’dn’a) inanin” (Tegdbun,64/8),
“O’nunla beraber indirilen nura uyanlar.” (A'raf,7/157); “Ger¢ekten size
Allah’tan bir nur, apacik bir kitap geldi.” (Mdide,5/15). Ancak Kur’an her
ne kadar bir nur olsa da bu nur ¢ok siddetli bir nurdur, zayif, basit bir nur
degildir. Nitekim ayet-i kerimede “Dogrusu biz sana (tasimasi) agwr bir soz
vahyedecegiz. " (Miizzemmil, 73/5) buyrulmaktadir. Dolayisiyla boyle bir nuru
gormek icin insanin keskin bir goriise; derin ve etkili bir gozleme sahip
olmaktan baska bir yolu yoktur.*

Sia kaynaklarinda Ehl-i Beyt’in mihver oldugu ve Kur’an’in gergek
miifessirlerinin de Ehl-i Beyt ve Imamlar oldugu anlasiimaktadir. Ciinkii
bazi Si1 kaynaklarina gore Allah, Ehl-i Beyt’i Kutbu’l-Kur’an ve biitiin
kitaplarin kutbu kilmistir. Kur’an’in muhkemleri onlarin etrafinda doner.
Kitaplar onlar1 vurgular.® Her ne kadar miifessirler, Kur’dn’in manalariyla
ilgili bir¢cok goriis belirtseler de, higbiri bu konuda kesin bir delil
getiremezler. Ciinki Kur’an’da nasith-mensih, muhkem-miitesabih, hass-
amm, miibeyyen-miibhem, makti’-mevsiil, ferdiz-ahkam, stinen-adab, helal-
haram, azimet-ruhsat, zahir-batin ve had-matla gibi mana boyutlar1 vardir.
Bunlarin hepsini temyiz etmeyi ise Kur’an’in kendi evlerine indigi kimseler
bilir.®* Bu yiizden tefsirde en yetkin insanlar imamlardir. Bilhassa Ahbari
tefsirleri yakindan inceledigimizde, onlarin nerdeyse hepsinin, Kur’an’in
tefsirinin ve Kur’an’1 bilmenin imamlara 6zgii kilindi§ia ve baskalarma ait

Mecdiiddin Ebt Tahir Muhammed b. Ya’kub el-Fir(izabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’I-
Kitdbi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali Neccar, Kahire 1383,1,78-79.

Amali, Tesnim fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1,84.

Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1,16.

Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1,3.
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olmadigima dair bir kabulde icma ettiklerini gormekteyiz. Dolayisiyla
Imamlardan baskas: Kur’an’dan bir sey tefsir edemez, hatta yaratilmislarin
tamami Kur’an’in manalarim1 anlamaktan acizdir. Sadece Imamlar ilim
bakimindan Kur’an’1 ihata ederler. Bu ylizden tefsirde onlar yetkilidir.
Ayrica Kur’an’daki miitesabihler, baskalarma nispetle miitesabihtir.
Imamlara gore ise Kur’dn’da ne miitesabihler ne de miibhemler sdz
konusudur.®®

Imamlar igerisinde Hz. Ali’nin ¢ok &zel bir konumu vardir. Ciinkii ona
Hz. Peygamber tarafindan Kur’an’in tefsir ve te’vili 6gretilmistir. Selim b.
Kays el-Hilali diyor ki, Emiri’l-miiminin Hz. Ali’yi sdyle derken isittim:
‘Hz. Peygamber’e inen hicbir ayet yoktur ki onu bana okutup yazdirmisg
olmasin. O ayeti kendi yazimla yazdim. Hz. Peygamber bana o ayetin
te’vilini ve tefsirini, nasthini-menstihunu, muhkemini-miitesabihini &gretti
ve benim o ayeti anlamam, ezberlemem i¢in dua etti. Boylece ben de
Allah’mn kitabindan higbir ayeti unutmadim.®*

Imamlarin tefsirde birinci dereceden miifessir kabul edilmelerinin
sebeplerinden birisi de, Kur’an’in bir boliimiiniin onlar hakkinda inmis
olduguna dair inangtir. Siiler, Kur’an’in dortte birinin Hz. Ali taraftarlariin
durumunu konu edindigini, ikinci dortte birinin onlarin diismanlartyla ilgili
oldugunu, {igiincii dortte birinin seriat nizamim kapsadigini son dortte birlik
kisminin ise kissa ve meselleri ihtiva ettigini sdylemektedirler. Kur’an’in
sadece yetmis ayeti Hz. Ali ile ilgilidir. Bu takdirde -onlarin algisina gore-
Kur’an, son noktasina kadar Sii mezhebine iliskin bir kitap olmaktadir.*® Bu
durumda Kur’dn’in tiim insanliga indirilmis olmasi da bir nevi ortadan
kaldirilmaktadir. Acgikcast boylesine mezhebi bir anlayis ¢esitli problemlere
sebebiyet vermektedir. S6z gelimi Kur’an sadece imamlar tarafindan
anlagilabilir bir kelam olarak kabul edildigi takdirde hadisleri ona arz etme
prensibinin hi¢bir anlam ve islevi kalmaz. Kur’an sadece rivayetler (ahbar)
1s18inda anlagilan bir kaynak ve delil degil, bilakis dinde kaynak ve delil
olma bakimindan miistakildir. Dolayisiyla onu imamlarin ahbarindan
bagimsiz olarak anlayip yorumlamak hem miimkiin hem de gereklidir.%

Imamlarin rivayetine itibar eden Ahbariler, birakiniz tefsiri, kimi
zaman Kur’an’t dahi_kendi ipanglarmi destekleyecek sekilde kiraat

etmislerdir. Mesela u-“l-‘-“ Hﬁﬁ‘ 4-4‘ gye 3345 “Siz, insanlarin iyiligi icin
ortaya ¢ikarilmig en hayirl ummetszmz. (3/Al-i Imran, 110) Aayeti

Asal, es-Siatu’l-Isnd Aseriyye ve Menhecuhum fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, $.120-121.
Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1,26; Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1,7.

Goldziher, Mezéhibu't-Tefsiri I-Islami, $.312.
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kerimesini uﬂl-‘ﬂ ‘iﬁﬁ\ a-ﬁ-\‘ JPIEN ‘aqu yani “siz insanlarin iyiligi icin
cikarilmis en hayirh Imamlarsiniz”® seklinde okumuglardir. imamlarin bu
istiin konumlar1 karsisinda akla degisik sorular gelmektedir. Mesela bu
sorulardan birisi Imamlarim bilgi diizeylerinin miisavi olup olmadigidir. Baz1
alimlere gore Imamlarin bir kismi bir kismundan daha bilgindir. Ancak
onlarin helal-haram ve Kur’an’in tefsiriyle ilgili bilgileri birdir.®®

Akla gelebilecek sorulardan birisi de bir miifessir olarak Imamlarin,
Kur’an’in ne kadarin tefsir ettikleridir? Bu soruya verilen bir cevaba gore
Imamlarin, Kur’an’in hepsini kendi ¢caginin halki icin tefsir edip etmedigi, o
zamanin insanlarinin onlar1 taniyrp tanimadigma baglidir... Bu mesele o
cagm insanlarinin ilgi, kapasite ve yeterliligiyle iliskilidir. Zira Kur’an’in
tefsirine ilgi duymuyorlarsa veya duysalar da Kur’an’in tiim anlamlarin
O0grenmeye kapasiteleri yetmiyorsa, Kur’an’in biitiin anlamlarinin onlara
tefsir edilmesinin miimkiin olamayacag aciktir. Aym sekilde ilgi ve
kapasiteleri bulunsa bile, Kur’an’in tiim anlamlarinin tefsir edilmesine layik
degillerse ve bunu kétii yolda kullanacaklarsa Kur’an’in tim manalarinin
tefsir edilmesi caiz degildir.*® Anlasildigma gore imamlar, Kur’an’m
tamaminin tefsirini bilmekteydiler ancak halkin seviyesini ve beklentilerini
dikkate aldiklar1 6l¢iide tefsir yapmaktaydilar. Ciinkii peygamber ve imam,
ancak halkin yararina olan1 emreder. Peygamberin ve imamin kalbine,
Allah’m iradesine aykiri, iimmetin yararina zit bir sey gelmez. Allah, bazi
iglerin tayinini peygamberin ve imamin reyine birakir. Farz rek’atlerin sayisi,
nafile namaz ve orucun tayini gibi. Hiikiimlerin aciklanmasini, fetvayi,
Kur’an ayetlerinin tefsir ve te’vilini de onlara birakmigstir. Onlar uygun
goriirlerse agiklarlar, uygun gérmezlerse susarlar.”

Tefsirde Imamlarin en yetkin merci olmalar1 onlarm aym1 zamanda
tefsirde bir kaynak olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu yilizden $ii tefsirlere
en Onemli kaynak, imamlarin yorumlaridir ve onlarin yorumu varken
baskasina bakilmaz bile.”

5. Sii-imami Tefsir Anlayisinda Miifessirlerin Simiflandirilmasi

Imamlarin 6zelliklerini goz oniine alan bazi Sii Alimler, miifessirleri su
sekilde tasnif ederler: Miifessirlerin ilki Hz. Peygamber’dir. Ciinkii Kur’an
ayetlerini tefsir etmek ve agiklamak Hz. Peygamber’in vazifesi ve risaletiydi.
Ikinci asamada miifessir Kur’an’in niizulinden sonra Kur’an’in bizzat
kendisidir. Ciinkii Kur’an kdmilen beyan eden ve ayetlerini tefsir edendir.

Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1,10; Goldziher, Mezdhibu 't-Tefsiri’l-Islami, $.307.
Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1,27.

Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 1,89.

Ates, Imdmiyye Siasimn Tefsir Anlayist, S.7.

Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, $.93.
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Bu tefsir ve miifessir daimidir, kalicidir ve canlidir. Kur’an mevcut oldukc¢a
onu izah edicidir. Ugiincii miifessir, Kur’an’m hakiki miifessiri olan masum
Ehl-i Beyttir. Ciinkii onlar, ilimlerin evvelinin ve sonunun kapilari olan
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in ilminin varisleridir.”

Bir bagka smiflamaya gore miifessirler iki gruptur: 1. Kur’an’i
Kerim’in biitiin anlam ve dgretilerine, zahir ve batinina vakif; ayetlerin tiim
mana ve maarifini tefsir giicline sahip; Kur’an’in manalarin1 anlamada ve
tefsirde hata ve giinahtan korunmus fertler. 2. Kur’an’in biitiin anlam ve
Ogretilerine, zahir ve batinina vakif olmayan, fakat birinci grubun
bilgilerinden yararlanarak ve Kur’an’in anlammi kavramak igin ¢aba
gostererek, baskalarindan daha fazla Kur’an’in bilgilerine asina olan,
ayetlerin bir boliimiinii tefsire gii¢ yetiren ve Kur’an’i tefsir etmeyi amag
edinen miifessirlerdir.”® Birinci grupta yer alan ger¢ek miifessirler Allah
Resulii (s.a.s), Hz. Ali (a.s) ve ondan sonra on bir imamdir. Kur’an’in
tamaminin tefsiri Masum Imamlara (a.s) mahsustur ve onlarin haricindeki
hi¢ kimse Kur’an’in tamaminmi tefsir edemez. Ama onlarin disindakiler
Kur’an’daki anlamlarm bir kismun tefsir edebilirler.”

Imamiyye Siasi’nin miifessirin konumunu belirlemede, onlarin
masumiyetlerini kistas aldiklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii normal bir insanin
hata yapma pay1 her zaman oldugundan, biitiin ayetlerin gercegi yansitacak
sekilde tefsir edildigi iddias1 hi¢cbir miifessirden kabul edilmez. Zaten higbir
diirist miifessir de bdyle bir iddiada bulunmamis ve bulunmaz da. Bu
yiizden rivayetlerde Kur’an’in kamil ve kapsamli tefsirine dair ilmin
Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) Ozgi  oldugu
belirtilmistir.””Buna gére masum olan miifessirler, Kur’an’in gergek tefsirine
ulagmaktadirlar. Masum olmayanlar iginse tefsirin imkani meselesinde iki
ana mihver vardir: Birincisi; Acaba masum olmayanlar, Kur’an’in gercek
mana ve tefsirine ulasabilirler mi? ikincisi ise, masum olmayanlar ne dl¢iide
Kur’an’in maarif ve maksatlarina ulasabilirler? Kur’an ayetlerinin 6zellikle
te’vili ve batini oldugu goz oniinde bulunduruldugunda masum olmayanlarin
Kur’an’in tiim Ogreti ve maksatlarina ulagsmalar1 miimkiin olmayacaktir.
Kur’an’in batin ve te’vile dayali olmayan maarif ve maksatlarini anlama
noktasinda da miifessirler (zati ve iktisabi yetileri ile usil ve kaidelere ridyet
etmelerine miitenasip olarak) mubhtelif derecededirler. Usal alimleri
Masumlardan (a.s) baskasinin da Kur’an’i tefsir etmesinin caiz oldugunu

Amuli, Tefsiru’l-Muhiti’l-A’zam  ve’l-Bahru’l-Hidmer fi  Te vili'I-Kitabi llahi I-Azizi’I-
Muhkem, I,z — L.
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ispat etmislerdir.”® Bu bilgilere bakilacak olursa Imamiyye Siasi,
miifessirleri, imam olan veya imam naibi olan miifessirlerle imam olmayan
miifessirler diye iki kategorik sinifa ayirmislardir. Imam olmayan bir kisinin
yorumu ne kadar dogru olursa olsun, baglayicilik  6zelligi
bulunmamaktadir.”’

Imamlar vehbi yolla ilimlerini elde ederken diger miifessirler kesbi
olarak miifessirlik payesine ulasmaktadirlar. Nitekim bir Sii miifessir soyle
demektedir: “Omriin hazinelerini tefsir ilmini elde etmek igin sarf ettim ve
ona ulagmak i¢in hayatlar, fikirler harcadim. Tefsir ilmi, kargilikli fikir teatisi
yapmakla ve aragtirmayi bu sahaya hasretmekle tamam olur. Bu ise ancak
dini ilimlerin tamaminda ve edebiyat dallarinin her ¢esidinde iistiin basari
elde eden kisilere nasip olur.”’®

6. Sii-imami Tefsir Anlayisina Gére Miifessirin Sartlari

Masumlarin disindaki insanlarin tefsir yapabilmeleri ve miifessir
iinvanini alabilmeleri bir takim sartlara baglanmistir. Aksi takdirde ayetleri
muhavere kaideleri, Arap edebiyatinin kurallar1 ve mevcut karinelerden
yardim alarak tefsir etmek yerine kendi goriisliniin yardimiyla tefsir eden
miifessirin, Allah’in maksadin1 anlamak pesinde olmadig1 agiktir ve bdyle
bir tefsir kinanmaya layiktir.”® Masumlarin disindaki insanlar igin siiphesiz
Kur’an’1 bilmenin en {stiin yollar1 onunla {insiyet etmek, onunla samimi
olmak ve ayetlerini tedebbiir etmektir. Kur’an ayetleri hakkinda tedebbiir
etmek ise ayetleri diger ayetlerle tefsir ve tatbik etmektir. Bu is fikri
hareketle i¢ icedir.®

Miifessirin sartlar1 konusunda ilk kez fikir beyan edenler bizzat
Imamlardir. Nitekim imam Cafer es-Sadik, Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmek
i¢in nasih mensuhu, has ve ammi, muhkem ve miitesabihi, kesin emirleri ve
ruhsath seyleri, Mekki ve Meden1 ayetleri, niizul sebeplerini, miiphemi, kaza
ve kader ilmini, takdim ve te’hiri, miibeyyeni, derin anlamliyi, zahir ve
batini ... bilmenin 1dzim®* oldugunu ifade etmektedir.

Miifessirin bilmesi gereken ilimler bazi kaynaklarda edebi, nakli ve
dini ilimler seklinde kategorize edilmektedir. Ayetleri ve haberleri tefsir
etmek demek, bunlarin lafizlarinin manalarin1 agiklamak, murat olunan
manay1 kesfetmek, isaret ve ima ettikleri incelikleri ortaya g¢ikarmaktan

Ali Ekber Babai vd., Kur’dn Tefsiri Metodolojisi, $.62.
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ibarettir. Tefsir, agiklamak manasina gelir. Bu yiizden miifessirin Arap dilini,
onun irabini, sekillerini, istikakini, belagat ilmini, bedi sanatinda mezkdr
kelami giizellestirmeyi bilmesi gerekir. Miifessir, ayetlerin tefsiriyle ilgili
varid olan haberlere, akaid ilmine, teorik ahlak psikolojisine, toplu halde feri
hiikiimlere muttali olmali ve bunlarin maksatlarini bilmeli, isaretlerini
anlamalidir. Yine muhkem ve miitesabihi, nasih-mensiihu, &mm ve hassi
bilmelidir. Ciinkii eger edebi ilimleri bilmezse, anlamlar1 ve maksatlar
agiklamada ¢ok yanlis yapar. Ayetlerin tefsiriyle ilgili gelen haberlere
muttali olmazsa Kur’an’1 agiklamada ve yorumlamada ¢ok hata yapar. Dini
ilimleri bilmezse miitesabih ve miicmelleri agiklamada hataya diiser.
Isaretleri anlamaz, ondaki incelikleri bulamazsa tefsiri nakis olur hatta
tamamui hatali olan rey tefsiri olur. Bu durum te’vili (yorumu) bilmede de
aynidir. Yine miitesabihden muhkemi, mensihtan nasihi, hassdan ammu
ayirramazsa bunlari agiklama hususunda dogrular1 ortaya koyamaz ve
aciklama yaptig1 konuda hatasi ¢ok olur.®

Sia’nin, Masumlarin disindaki miifessirler i¢in 6ngoérdiigi sartlar: derli
toplu gormemiz bakimindan ¢agdas donemde Sia’nin 6nemli alimlerinden
Muhammed Hadi Marifet (6.1428/2007) tarafindan kaleme alan et-7efsir
ve’'l-Mufessirun adli esere bakmamiz yerinde olacaktir. Miiellif,
Salahiyetu’[-Miifessir bagligi altinda Ragib el-Isfahani’nin Mukaddimetu’t-
Tefsir adli eserinden miifessirin bilmesi gereken on maddeyi aynen iktibas
etmektedir. Miifessirin bilmesi gereken ilimler liigat ilmi, istikak, nahiv,
kiraat, siyer, hadis, fikih ustlu (nasth-mensih vb), fikih ilmi, kelam ilmi ve
mevhibe ilmidir. Bu on ilimde yetkinlesen ve bunlari tefsir ameliyesinde
kullanan kisi, Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir eden kisi olmaktan ¢ikar. Bu
iktibasi itirazsiz olarak kaydeden Hadi Marifet’in, Isfahani’nin saydigi bu
sartlar1 benimsedigini gostermektedir. Hadi Marifet bu malumati aktardiktan
sonra Isfahani’nin ifadelerinin gilizel ve iyi oldugunu ve Isfahani’nin, her
miifessirin bilmesi gereken ve buna bagli olarak miifessiri kendi reyiyle
tefsir eden miifessir kapsamindan ¢ikaracak sartlart agiklama hususunda
soziin hakkini verdigini belirtir. Bir sartla ki Allah’tan sakinmay1 (takva)
gozeterek. Boylece herhangi bir konuda bilgisi ve aydinlatici bir kitabi
olmadan s6z sOyleyemez. Hadi Marifet daha sonra Suyf{iti’nin mevhibe ilmi
hakkindaki agiklamalarini alintilar ve ardindan Zerkesi’nin, ‘kalbinde bidat
ve kibir bulunan kisilerin Kur’an’in sirlarim1 anlayamayacagi’ seklindeki
goriiglerini nakleder. Sonra sdyle der: “Allah sdyle buyurmaktadir: “O,
elbette degerli bir Kur’an’dir, korunmus bir Kitaptadir. Ona ancak
temizlenenler dokunabilir.” (Vakia,56/77-79). Bu yiizden Kur’an’in

Sultin Muhammed el-Cendbezi, Beydinu’s-Sadde fi Makdmati’l-Ibdde, Miiessesetu’l-
A’lemi’l-Matbiat, Beyrt ts.,[,12.
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hakikatleri ve onun Hak yolu gosteren bilgileri ancak i¢ diinyasini saf hale
getiren, nefsini kirlerden ve pisliklerden arindiran kisiye tecelli eder.” Hz.
Ali’nin sdzlerine de yer veren miiellif, Imamin soyle dedigini aktarir: “Allah,
kelamini ii¢ pargaya boldii. Onun bir parcasim1 alimin ve cahilin bilecegi
sekilde kildi. Bir kismimi Allah’in, kalbini Islim’a actig1, zihnini arindiran,
sezgisini latif hale getiren ve saglikli bir sekilde iyiyi kotiiyli temyiz eden
kisilerin bilecegi sekilde kildi. Diger kismi ise sadece Allah, O’nun liitiifta
bulunduklar1 ve ilimde derinlesmis olanlarin bilecegi sekilde kildi. Allah
sOyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz O, size
iyi ile kotiiyii aywdedecek bir anlayis verir.” (Enfal, 8/29) ve yine s0yle
buyurmaktadir:  “Allah'tan korkun. Allah size gerekli olant ogretir.”
(Bakara, 2/282).® Aktardigimiz bu bilgilerden hareketle, Masumlari bir
yana birakacak olursak, son dénemlerde Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Siasi’nin
bir miifessir icin hemen hemen aymi sartlari kabul ettiklerini belirtmek
miimkiindiir.

Kanaatimizce Imamiyye Siasi, dirdyet tefsirinde miifessir igin ilmi
sartlar1 gerekli gormekle birlikte manevi boyuta daha ¢ok agirlik
vermektedir. Bunun imamet anlayisi ile bir ilgisinin oldugu ortadadir. Bu
baglamda bilhassa Ahbarilerin miifessir i¢in temel sart olarak Allah, Hz.
Peygamber ve Ehl-i Beyt ile derin bir manevi bag olusturmayi kabul ettikleri
anlagilmaktadir. Nitekim Ahbariligin 6nemli simalarindan olan Molla
Muhsin Feyz el-Kasani (6.1091/1680) s6yle demektedir: “Dogrusu, samimi
bir sekilde Allah’a, Resulune ve Ehl-i Beyt’e boyun egen ve ilmini onlardan
alan, onlardan gelen rivayetlerin pesinden giden, onlarin sirlarindan haberdar
olan kiginin ilimde derinlesmesi, marifette itminana ermesi, kalp gdziiniin
acilmasi, esyanin hakikatini bilmesi, yakin ruhuna ulagmasi, refah iginde
yasayanlara zor gelen seylerin ona kolay gelmesi, cahillerin korkup
kactiklar1 seylerle onun iinsiyet etmesi ve en yiice makamda bedeni ve
ruhuyla diinyaya eslik etmesi miimkiindiir. Béylece o kisi, Kur’an’in bazi
ilging seylerinden faydalanir ve Kur’an’in hayret verici seylerinden bir nebze
istinbat eder.”® Fakat kisi takva sahibi olmadigi miiddet¢e Kur’an’in
hakikatlerini iyice anlayamaz.

Miifessirin manevi donanima sahip olmasinin 6nemli bir gerekcesi de
Kur’an’in ihtiva ettigi batinl manalardan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in
batini manalar igermedigini diisiinenlere karsi bazi Sil miifessirler asir1 bir
tepki gostermektedirler. Ciinkii ‘Kur’an’in zahir tefsirinin anlattigi seyin
disinda Kur’an’in baska manasi yoktur’ diyen, kendi bilgisinin sinirlarindan
haber veren kisidir. Boyle yapan kisi, biitiin herkesi kendi seviyesine ve

8 Marifet, et-Tefsir ve I-Mufessiriin, 1,50-53.
8 Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1, 15; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 11,152.
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makamina indirdigi i¢in hata etmistir. Halbuki Kur’an, haberler ve rivayetler
Kur’an’in manalarmi anlayanlar (erbabu’l-fehm) igin oldukca genis
oldugunu gostermektedir.®*® Ayrica Imamlar disindaki miifessirlerin
salahiyeti de onlarin imamlara tabi olmalariyla dogru orantilidir. Her kim,
ihlasl bir sekilde Allah’a Resuliine onun aline ve Ehl-i Beyt’e boyun eger,
ilmini onlardan alir, onlardan gelen haberlere uyar ve onlarin sirlarina
muttali olursa o kisi ilimde, marifette derinlesir ve kalp gozii acilir. Esyanin
hakikatine iliskin bilgiye ulagir.®

Sia’nin  alimler hiyerarsisinde dirayet yOntemini benimsemis
miifessirin, miictehidden asagi konumda oldugu sdylenebilir. Anlasildig
kadariyla miictehidler bir anlamda imamin naibi olarak en {ist mertebede
bulunmaktadirlar. Cilinkii miictehidin ugrasisi olan ictihad daha kapsamli bir
faaliyettir. Ictihadin temeli Arapga lugat ilmi, Arapga kurallar ilmi, tefsir
ilmi, hadis ilmi, rical ilmi, diraye ilmi, kelam ilmi, mantik ilmi, usitl-i fikih
ilmi, 6rfi ve uzmanhk konulari igin yeterli ilimdir.®” Dolayisiyla tefsir ilmi
miictehidin bilmesi gereken ilimlerden birisi olup ictihadin gerekli
unsurlarindan sadece birini teskil etmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Sit-imami tefsir anlayis1 incelendiginde, Kur’an’in, anlasilmas1 gii¢
bir kitap oldugu izlenimi dogmaktadir. Her ne kadar bir kisim Sii miifessirler
cesitli ayetleri delil getirerek Kur’an’in kolay ve anlasilir bir kitap oldugunu
sOyleseler de vakia boyle degildir. Zira bir ayetin basi, ortasi ve sonu bile
baska manalara geldigine goére Kur’an’i anlamak zor oldugu gibi, yanlis
anlama ihtimali de son derece yiiksek olabilmektedir. Bu nedenle Kur’an’1
yanlis anlama ve yorumlamanin vebalinden korunmak igin Imamlarin
gblgesine sigmilmis, ne var ki, sonucta Imamlarin otoritesi, siradan
insanlarin Gtesinde alimleri dahi Kur’an’t anlama konusunda zorlayan bir
merci haline donligsmiistiir.

Sii-Imami tefsir anlayisinda ana hatlarryla Ahbarilerin ve Usililerin
temsil ettigi iki tefsir egilimi ve bu egilimlere baglh olarak iki ¢esit miifessir
profili miisahede edilmektedir. Ahbariler masumlarin disindaki miifessirleri
sadece bir nakilci olarak goriirken, Usililer hareketiyle birlikte masumlarin
digindaki alimlere de izafi bir mifessirlik payesi verilmistir. Yani
Ahbarilerin nazarinda miifessir sadece bir nakilciden ibarettir. Usililere gore
ise miifessirin te’vil hakki var demektir. Bununla birlikte Ustlilerde de
Imamlarm her haliikarda tartismasiz bir 6nceligi s6z konusudur. Bunun

Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1,14.

Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1,14 vd.

Amid Zencani, “Sia ve Ehl-i Siinnet’te i¢tihad” II. Uluslararas: Islam Diisiincesi Konferanst,
Istanbul 1997, 5.227.
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sebebi, imametin vahiy kurumunun bir devami olarak telakki edilmesi

boylece Imamlarin otoritesi disinda bir otoritenin taninmamasidir. Ayrica

biitin - peygamberlerin ilminin Hz. Ali’de ve onun soyundan gelen

Imamlarda toplanmis olmas1 da dogal olarak Imamlarin karsisinda herhangi

bir makama yetki tamimamaktadir. Fakat “Gaybet-i Kiibra”dan sonra

miictehidlerin ve diger din alimlerinin, otoriteden biraz pay almaya
basladiklarini ve gilinlimiizde bu yetkinin devralinmasinin daha da
cogaldigini iddia etmek miimkiindiir.

Erken donem Sii miifessirleri asir1 derecede rivayetlere yer
vermislerdir. Bunun muhtemel sebeplerinden birisi Imamlarin sahsiyeti
etrafinda Sii toplumunun farkli bir kimlik olarak kendilerini ortaya koyma
cabalaridir. Yani ilk donem Sii miifessirler Sii toplumunu yeni bir olusum
olarak tasarimlamak i¢in asir1 rivayetlere bagvurdular ve dirayete olumlu
bakmadilar. Ancak rivayetlerin sinirli olusuna karsin yeni ihtiyaglarin zuhuru
ve bazi problemlerin ¢oziim beklemesi, diger bir ekol olan Usililer icin
zemin hazirladi. Usdliler ise ictihadi 6n plana ¢ikarmaya gayret ettiler ve bu
gayretleri en azindan Ahbari gelenekteki kati rivayet anlayisini esnetti ve
daha gercek¢i yorumlara zemin hazirladi. Bu baglamda Usililerin Sii
diisiincesine biiyiik katkilari oldugu yadsinamaz. Nihai tahlilde miifessir de
gercek kimligini Usililerle kazanmistir. Kisacast  Sii-Imami  tefsir
anlayisinda imamet inanci miifessirin konumunu, miifessir olmanin sartlarini
ve tefsirin sinirlarini tamamiyla tesiri altina almigtir. Bu tesir Ahbarilerde
daha baskin durumda olmakla birlikte, Usili ¢izgi de bundan miistagni
degildir.
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EBU’L-HASAN EL—HABAKANi’NiN DUALARINDA
UZERINDE DURDUGU ANA TEMALAR™

Ahmet Emin SEYHAN"

Ozet

Bu calismada Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin degisik vesilelerle yaptigi
dualar incelenerek 6nem ve oncelik verdigi konular ele alinmis, dini
tecriibesinin Miislimanlara yol gostermesi i¢in bu konularin tespit edilip
ortaya ¢ikartilmasi hedeflenmistir. Dualarindan &rnekler verilerek Yiice
Allah ile irtibatin nasil saglamlastirilacagina dair sdzleri degerlendirilmistir.
el-Harakani’in Kur’an ve Sitinnet’i ¢ok iyi bildigi, tasavvufi konularda
derinlesen bir Islam alimi oldugu, talebelerini yetistirirken duaya 6nem
verdigi ve onlardan Yiice Allah ile aralarindaki bagi saglamlastirmalarim
istedigi sonucuna ulagilmigtir. Onun dualarinda genellikle “tevhid, kul olarak
acizligini bilme, oliimii tefekkiir, ahirete hazirlik, timitsizlige kapilmama,
insanlardan 6vgii beklememe, hedefleri bilyiik tutma, Islam’1 teblig ve
temsil etme, Allah yolunda sehit olma ve O’nun cemalini gérme” gibi
konulara ¢ok daha fazla agirlik verdigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Dua, Ebu’l-Hasan el-Harakénti, teblig, rol model.

The main themes in the prayers of Abu’l-Hasan el-Kharakani

Abstract

In this article, the subjects Abu'l-Hasan al-Kharakani gave priority and
importance were dealt by examining his prayers, these subjects were
targeted to be uncovered his religious experience to guide to the Muslims.
Moreover, his words on how to consolidate link between Almighty Allah
and people are evaluated by giving examples of his prayers. It was
concluded that al-Kharakani who knew the Holy Quran and the Sunnah very
well, was an Islamic scholar deepening in mystical matters, giving the
importance to the prayers in raising his students and wanting to strengthen
the link between Almighty Allah and them. Generally in his prayers those
subjects, such as “tawhid, knowing the helplessness, contemplating death,
preparing the Hereafter, not despairing, not expecting praise from the people,

Bu makalenin igerik agisindan olgunlagsmasina goriis ve Onerileriyle katki sunan degerli
hakemlere tesekkiirii borg bilirim.
Yrd. Dog. Dr, Kafkas Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi ~Ogretim  Uyesi,
(ahmeteminseyhan@gmail.com)
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holding big goals, notifying and representing the Islam, being martyred in
Allah’s way and seeing His cemal” were given more importance.

Key Words: Prayer, Abu'l-Hasan el-Kharakani, notification, role
model.

GIRIS

Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani (6. 425/1033),
yasadig1r asirda Ornek yasantisiyla pek ¢ok kisinin dikkatini ¢eken,
dergdhinda binlerce talebe yetistiren, insanlarin goniillerini fetheden ve
kendisinden sonra gelenlere tesir eden bir Islam alimidir." Boyle bir géniil
sultaninin dualarinin incelenerek talebelerine ve Ogretisini takip edenlere
verdigi mesajlar {izerinde durulmasi, onun daha dogru anlagilmasina ve
tanitilmasina imkan saglayabilecektir.”

Bilindigi ilizere dua ibadetin td kendisi, kulun kendi kendine
yetmediginin en kesin ifadesi ve acziyetin itirafidir. Bir bagka ifadeyle dua,
haddini bilmektir.® “Dua edebiliyor olmak, bir aidiyetin gdstergesi ve kulun
Yiice Allah’in varligini kabul ettiginin” bir nisanidir. Bu bakimdan duadan
mahrum kalan kisi adeta dini agidan 6liidiir. Duanin bulunmadig: bir inang
sadece teorik kanaattir. Duanin ortadan kalktigi bir yerde dinden soz
edilemez ve dua etmeyen kisiye Yiice Allah deger vermez. Zira Allah Teala;
“[Inananlara ve tiim insanlara] de ki: “Dua ve yéneliginiz O'na olan
inanciniz icin degilse, Rabbim size ni¢in deger versin ki?”* buyurmakta ve
duanm 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Yiice Allah, Ademoglunun
niyetine, davraniglarina, egilimlerine ve samimiyetine bakarak ona yardim

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin hayati hakkinda bilgi i¢in su ¢alismamiza bakilabilir: Seyhan,
Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin ilim Anlayis1”, JASSS, International Journal of
Social Science, Fransa, May 2013, Volume 6 Issue 5, s. 1049-1083. Ayrica bkz. Uludag,
Siileyman, “Harakani”, DId, Istanbul, 1997, XVI, 94; Ciftci, Hasan, Seyh Ebii’l-Hasan-i
Harakdni, (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri) Niru’l-"Ulim ve Miindcdt
(Ceviri-Agiklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 29, 32-
33, 49; Attar, Ferididdin, Evliya Tezkireleri, Cev.: Siileyman Uludag, Kabalct Yaymevi,
istanbul, 2007; Ciftci, Hasan, “Seyh Harakani ile Seyh Bayezid Arasindaki ilging Manevi
Mliski”, Sarkiydt Arastirmalart Dergisi, 2003, C. 3, Sayr: 11, s. 29-35; Celik, Isa, “Tasavvufi
Diisiince Tarihinde Ebu'l-Hasan el-Harakani”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars,
2014, C. 1, Sayr: 1, s. 80-81; Ciftci, Hasan, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gére Ebu’l-
Hasan-i Harakani”, Tasawuf fimi ve Akademik Arastrma Dergisi, (Mevldnd Ozel Sayist),
Ankara, 2005, Y1, 6, Sayr: 14, s. 565-590.

Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin dua anlayisiyla ilgili su caligmamiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin Ogretisini Takip Edenlere Yaptig1 Ozel Dualar Uzerine
Bir Degerlendirme”, (Hakem siireci devam eden makale).

Islamoglu, Mustafa, Hac Risalesi, Diisiin Yay., istanbul, 2013, s. 58.

el-Furkan, 25/77.
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etmeyi dilerse melekleri vasitasiyla o kulun kalbine “yalvarma hissini” ilham
edebilir. Boyle bir kulun yaptig1 duay1 da kabul edebilir. Ciinkii kullugun
alameti istemektir. Herhangi bir kul, Yiice Allah’a igtenlikle dua ettikten
sonra “gonliinde bir i¢ huzuru hissediyorsa” bu, onun duasinin kabul
edildiginin bir alameti olarak goriilebilir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) de siirekli Yiice Allah’a dua eden, O’nunla
irtibatin1 saglamlastiran ve bu konuda da tiim miiminlere 6rnek olan bir
peygamberdir. Onun dualar1 6zlidiir; dualarinda genellikle tefrika, fitne,
cimrilik, korkaklik, fakirlik veya zenginligin diisiirecegi kotii hallerden,
ihtiyarligm sikinti ve problemlerinden Yiice Allah’a sigmnustir.” Mesela o,
Yiice Allah’a soyle dua etmistir: “Allah'1m! Urpermeyen kalpten, doymayan
nefisten, fayda vermeyen bilgiden ve kabul olunmayan duadan Sana
sigimrim!”® “Allah’tm! Senden hidayet, takva, iffet ve goniil zenginligi
isterim!”" Hz. Peygamber’in dua olarak en ¢ok; “Rabbimiz bize diinyada
giizellik ver, ahirette de giizellik ver; bizi cehennem azabindan koru! 8
ayetini okudugu ve ashabina da bunu okumalarimi tavsiye ettigi haber
verilmektedir.’

Bu makalede el-Harakani’nin dualarinda 6nem verdigi konular ele
almmis ve bu cergevede etrafina verdigi mesajlar degerlendirilmeye
calisilmigtir. Onun dua anlayisi ve Ogretisini takip edenlere yaptigr ozel
dualar ise makalenin hacmini zorlamamak maksadiyla bagka bir ¢alismanin
konusu yapilmustir.

Simdi el-Harakani’nin dualarinda en ¢ok iizerinde durdugu konulari
ele alarak civanmertlerine saglam bir iman asilarken kullandigi yontemleri
ve Yice Allah ile irtibatin nasil saglamlastirilacagina dair uyarilarim
incelemeye calisalim.

1. Saglam Bir Tevhid inancina Sahip Olma Vurgusu

el-Harakani’nin dualar1 incelendiginde onun 6ncelikli olarak “saglam
bir tevhid inancina sahip olmaya vurgu yaptigi” goriilmektedir. Zira Yiice
Allah’a ve ahiret giiniine iman etmek her isin basidir. Nitekim el-Harakani

Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,
80/Daavat, 38, 40, 56 (V, 158-159, 163-164); Miislim, Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri, Sahihu
Miislim, Thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, 48/Zikir, 73 (III,
2088), nr: 73; Tirmizi, Muhammed b. isi, Cdmiu’s-Sahih, Cagri Yay., Istanbul, 1992,
45/Daavat, 70 (V, 520-521), nr: 3484, 3485; Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb,
Siinenu n-Nesdi, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, 50/istiaze, 2-7, 12 (VIII, 254-258, 260).

Tirmizi, 45/Daavat, 68 (V, 519), nr: 3482; Nesai, 50/istiaze, 18, 65 (VIII, 263, 285).

Miislim, 48/Zikir, 18 (111, 2087), nr: 72; Tirmizi, 45/Daavat, 72 (V, 522), nr: 3489.

el-Bakara, 2/201.

Buhari, 80/Daavat, 55 (V, 163); Miislim, 48/Zikir, 9 (I11, 2070) nr: 26.
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bu durumu sdyle ifade etmektedir: “Swrima: ‘Iman nedir?’ diye nida
olundu. Ben de: ‘Ya ildhi! Bana verdigin iman tamdir!’ dedim. Bunun
tizerine: ‘Sen bizsin, biz de seniz’ (ey Ebu’l-Hasan sen de Bizden bir ruh
tasiyorsun)®® diye bir nida (ilham) geldi. Oysa biz: ‘Sen ilahsin biz ise aciz
kul’ diyoruz degil mi?”™* Gorildiigii iizere el-Harakdni, civanmertlerini
Yiice Allah’a tam teslimiyet konusunda bilgilendirmekte, her zaman Yiice
Allah’1 tim ruhunda hissetmekte, O’ndan bir ruh tasidigini, O’nun
sifatlariyla biitlinlestigini, baktig1 her seyde O’nun varliginin ve birliginin
izlerini gordiigiinii ifade etmektedir. O, bu ifadesiyle Yaratanin
biiyiikliigiiniin'® farkinda oldugunu, O’nun rizasim hedefledigini, doniisiin
sadece O’na olacagini bildigini, bunu yaparken de “sirrina nida olundugunu”
sdyleyerek kalbine gelen ilhama atifta bulunmakta®® ve takipgilerine vermek
istedigi mesaj1 bu tiir bir yontemle aktarmaktadir.

Bilindigi iizere hakiki anlamda tevhidi igsellestiren tam bir huzura
kavusur. Yiice Allah’1 tanimayan ve O’na tam anlamiyla iman etmeyen kisi
ise sanal seylerde huzur arar ama aradig1 o huzuru asla bulamaz. Zira insan
her seyi bilen, her seye giicii yeten ve her seye hakim olan Yaraticisina iman
edip giivendigi zaman mutlu olabilir."* Ciinkii boyle bir kul, basina gelen her
tirlit stkintinin ilahi hikmet geregi gergeklestigine inanir. Problemler onun
giiven duygusunu sarsmaz, timitsizlige diisiirmez, aksine Yiice Allah’a olan
bagliligini daha da artirir. Dolayisiyla bdyle bir tevhid inancina sahip miimin
diinya ve ahiret mutlulugunu elde eder. Ancak bdyle bir inangtan yoksun
kimse ise gercek mutluluga erigsemedigi gibi diinyada ona diigman olan

Bu makalede el-Harakéani’ye ait sozleri daha anlagilir kilmak i¢in yapilan tiim parantez igi
agtklamalar tarafimiza aittir. Bu aciklamalar yapilirken el-Harakani’nin tespit edebildigimiz
biitlin s6zleri dikkate alinmus, biitiinciil bir yaklagimla bunlar degerlendirilmis ve onun daha
dogru tanitilmasi amaciyla boyle bir yol tercih edilmistir.

Attar, Feridiiddin, Evliya Tezkireleri, Cev.: Siileyman Uludag, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul,
2007, s. 602.

Biitiin varliklar O’nu tesbih etmektedir. Bkz. el-Hicr, 15/98; el-isra, 17/44; el-Ahzab, 33/42;
el-Vakia, 56/74; el-Hadid, 57/1; el-Hasr, 59/1, 24; es-Saff, 61/1; el-Cuma, 62/1; et-
Tegabun,64 /1.

el-Harakani’nin ilham anlayisiyla ilgili su ¢aligmamiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin,
“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin {lham Anlayis1”, Usiil Islam Arastirmalari, Sayr: 16, Temmuz-
Aralik, 2011, s. 79-110.

“O (Allah'a yonele)nler, iman eden ve Allah't anmakla kalpleri huzura kavusanlardiwr. Biliniz
ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur.” er-Ra’d, 13/28.
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seytanin'® ve zalimlerin elinde oyun ve eglence araci olmaktan da
kurtulamaz.*®

el-Harakani; “Semadan nida geldi: ‘Ey kulum! Senin aradigin (yol)
bastan yok, sonradan nasu bulunabilir? Bu Allah’tan Allah’a olan bir
yoldur, (Allah’t bulup tam anlamiyla O’na teslim olmayan, O’ndan bir ruh
tasidigint bilmeyen bir) kul onu bulamaz ki!”*" derken de tevhidin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Onun bu sozii kanaatimizce sdyle serh edilebilir:
“Gergek anlamda Yiice Allah’a kul olmayan, Allah’tan geldigini ve yine
O’na donecegini idrak etmeyen birisi O’na yol bulamaz. Allah’tan geldigini
ve yine O’na donecegini bilen, biitiin hiicrelerinde O’nu hisseden Yiice
Allah’a giden yollar1 bulur. Bu ise Allah’tan yine Allah’a (O’ndan bir ruh
tagidigimi bilen kdmil miimin kula) bir yoldur. Bu sayede Allah ile kémil
miimin arasindaki irtibat tamamlanmig olur.” Goriildiigi lizere el-Harakand,
kendisini Yiice Allah’in yarattigini bilmenin ve buna saglam ve sarsilmaz bir
sekilde inanmanin ¢ok Onemli olduguna dikkat c¢ekmekte ve tevhidin
Onemine vurgu yapmaktadir.

el-Harakini; “Hak Teala (tevhidin siwrrina ermis hakiki) dostlarina
oyle bir makam verir ki, oraya ulasmak mahlikun (siradan insanlarin)
haddine diigmez ve Ebu Hasan Harakani bu séziinde sadiktir (¢iinkii ben su
an o makama ulagmis bulunuyorum). Sayet ben O’nun (hakkimdaki)
liitfundan soz etsem, tipki Mustafa’ya (s.a.v.) yaptiklar: gibi beni de ‘deli’
(mecnun) diye ¢agwrirlard. Sayet bunu Ars’a anlatsam Ars sallanr, giinese
soylesem kendi yolunda donmekten vazgeger(di)™*® derken de “Rabbim bana
Oyle liituf, kerem ve ihsanda bulunmustur ki, buna ¢ok ama c¢ok
stikrediyorum; siz bunu anlayamazsiniz. Cabalarim sonucu beni boyle bir
makama ulagtiran Yiice Allah’a hamd ediyorum” demek istemis ve Hz.
Peygamber’in yolundan gittigini bdylece ifade etmis olmalidir.

el-Harakani bir bagka sefer; “Ya Rab! Ben diinyada istedigim kadar
Senden soz edecegim (Senin miikemmel bir Rab oldugunu her yerde
anlatacagim, daima Seni anacagim), yarin (6biir diinyada Sen) ne istersen
bana onu yap!”™ derken de Yiice Allah’1 ¢ok sevdigini, O'nu zikrettigini ve
zikretmeye devam edecegini ve ahirette O’ndan rahmetini esirgememesini

Seytanin insani diigmani olduguyla alakali bazi ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/168, 208; el-
A’raf, 7/22; Yasuf, 12/5; el-Isra, 17/53; en-Nir, 24/21; el-Fatir, 35/5-6; el-Yasin, 36/60; ez-
Zuhruf, 43/62.

“Rabbimiz! Bizi hakikati inkdr edenler igin bir oyun ve eglence aract yapma! (onlarin baski
ve iskencesi altina diistirme!) Ve giinahlarimizi bagisla! Rabbimiz! Ciinkii Sensin tek kudret
ve hikmet sahibi!”’ el-Miimtehine, 60/5.

Attar, a.g.e., S. 620.

Attar, a.g.e., S. 606.

Attar, a.g.e., S. 617.
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talep etmektedir. Nitekim dua, Yiice Allah’a duyulan istiyakin dili ve
O’nunla haberlesmenin bir vasitasidir. el-Harakani, mezkir duasiyla Yiice
Allah ile baginin ¢ok saglam oldugunu, O’na goniilden inanip teslim
oldugunu, sadece O’na tevekkiil ettigini ortaya koymakta, samimi duasiyla
kalbindekileri disariya yansitmakta ve soziiniin ulastig1 kimselerden de bdyle
bir suura sahip olmalarini istemektedir.

el-Harakani, bir bagka soziinde tevhidi soyle acgiklamistir: “O’nun
varligina baktim, bana benim yoklugumu (fakrimi, hi¢ligimi) gosterdi. Kendi
yokluguma (svmrliligima ve acziyetime) baktim, bana kendi varligin
(biiyiikliigiinii, sinwrsizligini, essizligini, tekligini) gosterdi. Bu halde iiziintii
icinde kaldim. Derken hala var olan (bu duygu ve diisiinceler iginde
bulunan) kalb(im)e Hak tan: ‘Varligimi ikvar et!’ diye nida (ilham) geldi. O
zaman dedim ki: (Allahim!) Senden baska Senin varlhigimi kim ikrar
edebilir? (Ben zaten Senin var ve bir olduguna biitiin kalbimle inaniyorum;
Sen de zaten dyette) ‘Allah ikrar etti, kendisinden baska ilah olmadigini’®
dememis miydin?"** el-Harakani, bu soziiyle yine Yiice Allah’tan kalbine
gelen bir ilhamdan s6z etmekte, civanmertlerine Yiice Allah ile kuracaklari
bagin saglam, sarsilmaz ve kopmaz bir bag olmasi gerektigini 6gretmeye
calismaktadir. Onun bu tavsiyesi Ciineyd-i Bagdadi’nin: “Bir kere
hastalanmig ve Allah’tan afiyet vermesini niyaz etmistim. Allah sirrimda
bana: ‘Benimle nefsinin arasina girme’ dive hitap etti”®® sbziine
benzemektedir. Goriildigii tlizere Cilineyd de sirrma gelen ilhamdan
bahsederek g¢evresindekilere Allah ile giiglii bir iletisime sahip olmalarini,
kesinlikle duay1 terk etmemelerini ve O’na tam anlamiyla inanip teslim
olmalarin1 tavsiye etmektedir. Tim bu goniil dostlarmin higbir siiphe
icermeyen imana sahip olduklari, her an Allah Teéld’y1 zikrettikleri ve
acizliklerinin de farkinda olduklar1 anlagilmaktadir.

2. Acizligini Bilme Vurgusu

el-Harakani, yaratilmig her varligin sinirli ve aciz oldugunu ve her
bakimdan Yiice Yaraticiya muhta¢ oldugunu en iyi bilenlerdendir. Ciinkii o,
acziyetinin farkinda olmayarak firavunlagan ve insanlara zuliim eden hakikat
inkarcilarinin varligindan haberdardir. Nitekim o; “Haktan nida geldi ki: ‘Ey
Kulum sayet iizgiin olarak (hiiziinle) bana gelirsen seni sevindiririm. Niyaz
(dua ve yakaris, acziyetini bilme ile) ve (Bana muhta¢ oldugunun farkinda
olarak ve bir) ihtiyacla gelirsen seni (manen, kalben ve ruhen) zengin

el-Al-i imran, 3/18.

Attar, a.g.e., S. 609.

Kelabazi, Ebii Bekir Muhammed b. Ishik, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (Dogus
Devrinde Tasavvuf), Haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul, 1979, s. 213.
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ederim. Kendinden el cekerek (nefsini arindirarak, seytamini etkisiz hdle
getirerek, sadece rizami gozeterek) gelirsen (bu diinyada) suyu ve havayt
emrine veririm (istersen suyun iizerinde yiiriir ve havada ucabilirsin)’ "
derken de acizligini bilmenin ve nefsi tezkiye etmenin Onemine dikkat
¢ekmekte;** arman insanin manen yiikselecegini haber vermekte ve yasadig:
kulluk tecriibesini etrafiyla paylagsmaktadir.

el-Harakani; “Bir daha goze hi¢ goriinmemek iizere basimi kendi
yoklugumun icine soktum, Senin varliginla zahir olup, Seni bir zerreyle
bilene kadar kesinlikle basimi (secdeden) kaldrmam™® derken de
acziyetinin farkinda oldugunu ifade etmekte ve insani mikerrem yapanin
Yiice Allah’tan gelen o ruh olduguna dikkat cekmektedir. Nitekim el-
Harakani insanogluna sayisiz nimetler verildigini,”® miikemmel bir surette
yaratildigini,”’ san, seref ve sorumluluk sahibi kilindigimi®® bilerek boyle bir
s0z soylemekte ve ¢evresindekilere Yiice Allah’tan geldiklerini ve yine O’na
doneceklerini hatirlatmaktadir.

Goruldigi lizere el-Harakdni, her zaman civanmertlerinin Oniine
biliylik hedefler koymakta, ufuk acici sozler sdylemekte, Yiice Allah’1
tanmimalarmi, O’na baglanmalarini, O’nu biitiin kalpleriyle sevmelerini ve
O’ndan bagkasina asla kulluk etmemelerini tavsiye etmektedir. Boyle bir
duygu ve disiincede olan kula Yiice Allah’in deger verecegi ve cabalarini
karsiliksiz birakmayacagi aciktir. Nitekim Hz. Peygamber bir kudsi hadiste
bu durumu soyle ifade etmektedir: “Kulum bana bir karis yaklastigi zaman
Ben ona bir arsin yaklagirim. O Bana bir arsin yaklasinca Ben ona bir kulag
yaklasirim. O Bana yiiriiyerek geldigi zaman Ben ona kosarak varirim.”

el-Harakani; “Allah Tedld’dan beni, bana oldugum gibi gostermesini
istedim. Beni bana berbat bir ¢ul icinde gosterdi. Kendime (nefsime) baktim
baktim, sonra da: ‘Ben bu muyum?’ dedim. Bunun iizerine nida geldi:
‘Evet!’ ‘Peki, (bendeki) o irade, ahlik, ozlem, yakaris (dua, niyaz) ve

Attar, a.g.e., S. 608.

Onun nefis tezkiye metodu ve nefis tezkiyesine yaklagimiyla ilgili su caligmalarimiza
bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakéni'nin Nefsi Tezkiye Metodu”,
Turkish Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Ankara Turkey, Volume 9/2 Winter 2014, s. 1335-1359; Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefis Tezkiyesine Yaklasim”, Kafkas Universitesi
Harakani Dergisi, Kars, 2014, C. 1, Sayt: 1, s. 1-32.

Attar, a.g.e., s. 601.

“...Eger Allah’in nimetlerini saymaya kalkissamz sayamazsiniz...” Ibrahim, 14/41; en-Nahl,
16/18.

“Muhakkak ki, Biz insani en giizel bir bicimde yarattik”. et-Tin, 95/4.

“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kuldik”. el-1sra, 17/70.

Buhari, 97/Tevhid, 50 (VIII, 212); Mislim, 48/Zikr, 1, 6 (III, 2061-2062, 2067-2068);
49/Tevbe, 1 (111, 2102); Tirmizi, 45/Daavat, 131 (V, 581), nr: 3603.
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sizlanma (iirperme, titreme, askin duygular yasama hali) nedir?’ (dedim).
Yine nida geldi: ‘Onlar hep biziz (Bizden iiflenen o ruh nedeniyledir) sense
iste busun!’”® derken de nefsin mahiyeti hakkinda civanmertlerini
bilgilendirmekte, onu etkisiz héale getirmek icin cok caba sarf etmeleri
gerektigini sdylemeye caligmaktadir. Nitekim acizliginin farkinda olan, her
zaman Yiice Allah’a sigman ve O’ndan yardim isteyen miittaki bir kul,
stirekli ona vesvese veren seytani sesi biiylik oranda etkisiz hale getirebilir.
Bu ise, oliimii ve 6ldiikten sonra hesap verecegini diisiinmekle, saglam bir
Allah ve ahiret inancina sahip olmakla miimkiin olabilir.

3. Oliimii Tefekkiir Etme Vurgusu

el-Harakani, hayatin her aninda agizlarin lezzetini kagiran oliimii
disiinmeye ve oliim korkusunu yenmeye dikkat ¢ekmis; Yiice Allah ile
irtibatin nasil olmasi gerektigi hususunda yasadigi tecriibeleri sembolik bir
dille aktarmistir. Nitekim onun bu anlattiklari, talebeleri vasitasiyla degisik
yerlerde zikredilmis, nihayet onun sozlerinin bir kismu “Tezkiretii’I-Eviiya”
adli eserde yerini alarak bizlere kadar ulasmustir. “Nakledildigine gore bir
giin el-Harakani ferah bir haldeyken (neseli bir aminda) bazi sozler
soylemisti. Bunun iizerine, ‘Ey Ebu’l-Hasan! Oliimden korkmuyor musun?
(da boyle giiliiyorsun ve sevinglisin?)’ diye sirrina (bir) nida geldi. ‘Ilahi!
Bir kardesim var, devamli olarak oliimden korkar durur, ama ben
korkmuyorum (diye kendi kendine)’ dedi. Yine (sirrina bir) nida geldi: ‘Ilk
gece Miinkir ve Nekir'den korkar misin?’ (O da:) ‘Agzinda yalnmizca dort disi
kalmus (ihtiyar) bir deve ¢an sesinden (sefere ¢ikmaktan veya kesilmekten)
korkmaz! (Ben zaten dlecegime biitiin  kalbimle inaniyorum ve buna
hazirim)’ dedi. Yine (sirrina bir) ses geldi: ‘Kiyametten ve oradaki
mesakkatlerden korkuyor musun?’ (Bunun iizerine el-Harakani sirrina gelen
o sese yine §oyle cevap verdi.) ‘Soyle diisiiniiyorum: Yarin kiydmet giinii
beni topraktan ¢ikardigin ve halki Arasat’ta huzuruna topladigin an, ben
orada kendi Ebu’l-Hasan ik gémlegimi bastan ¢ikarip atacagim, vahddaniyet
ummanina dalacagim, ta ki her sey Bir olsun (ben Sende fani olayim), Ebu’l-
Hasan diye biri kalmasin. Korkma miivekkili ve recd miijdecisi (cehennem
korkusu ve cennet arzusu) tizerimde etkili olmasin! (Biitiin bunlar) beni ildhi
yiizii (Senin cemalini) gérmekten alikoymasin!’”** O, bu soziiyle insanlara
6liimiin bir son olmadigini, “ahirete agilan bir kap1” oldugunu anlatmakta ve
6lim korkusunu yenmeye davet etmektedir. Clinkii Yaraticisin1 gergek
anlamda bulmayan insan, 6ldiigli zaman her seyi kaybedecegine inanir;
bulan ise kainatta yalmz olmadiginin farkina varir ve 6ldiikten sonra yok

%0 Attér, a.g.e., s. 639.
81 Attér, a.g.e., s. 601.
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olup gitmeyecegini bildigi icin gonlii huzura erer. Dolayisiyla akillt bir
insan, bu diinyaya nigin gonderildigini idrak eder; Yiice Allah’a muhatap
olacak o cevheri/ ruhu etkin hale getirmeye calisir; igindeki seytani sesi
diisman olarak tanir; onun vesveselerine aldanmaz ve esareti altina
girmekten de siddetle kaginir.

Diger taraftan el-Harakani’nin bu ifadelerinden de anlasilacagi iizere
o, kendi i¢ konusmalarini/ diisiincelerini bu tiir bir yontemle g¢evresine
aktarmakta; fend ve beka hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. el-Harakéani,
sOziinii ettigi makamlari asarak gercek bir kul olmay1 basarmis, ama bunu
basardigini dogrudan sdylemek yerine, “sirrina nida olunan ilhamlardan” s6z
ederek ¢evresine anlatmayi tercih etmistir. Iyi bir egitimci olan el-
Harakani’nin bu metodu zaman zaman kullandig bilinmektedir.** Nitekim
insanin tefekkiir etmesi ve siirekli nefis muhasebesi yapmas: 6nemlidir.®
Aksi halde diisiinmeyen, sorgulamayan, hakikat arayisinda olmayan ve
ahirette hesap verecegini unutan insanoglu, diinyanin gecici giizelliklerine
aldanabilir; bos ve anlamsiz seylerle Omriinii tiiketebilir ve ahirete hazirlik
yapmay1 ihmal edebilir.

4. Ahirete Hazirhk Yapma Vurgusu

el-Harakani, ahirete hazirhik yapmakla ilgili sunlar1 sdylemistir:
“Yarin kiyamet giinii bana: ‘Ne getirdin?’ dediklerinde derim ki:
‘(Allah’im!) Diinyadayken bana dyle bir kopek (nefis) verdin ki, bana ve
kullarina saldirmamasi igin ne yapacagim hususunda aciz kalip sasirdim.
Bana pislikle dolu (fiiciir) bir tabiat (nefis) verdin, ben de biitiin omriimii onu
temizlemekle gecirdim (ve ancak Sana nefsimi arindirma ¢abami, takvami
getirebildim!’)”** O, bu sbziiyle civanmertlerinden nefislerini tezkiye etmek
icin ¢ok caba sarf etmelerini, ayette de ifade edildigi {izere ahirete hazirlik
yapmalarin,®® seytan ve taraftarlariyla miicadeleye devam etmelerini
istemektedir. Cilinkii yaratilis gayesini ¢ok iyi idrak eden birisi hédiselere
daha yukaridan ve daha genis bir agiyla bakabilir; vazifelerini yerine
getirirken daha bilingli hareket edebilir ve karar alma siireglerini ¢ok iyi
degerlendirebilir.

Konuyla ilgili ayrmtili bilgi i¢in su c¢alismamiza bakilabilir: Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin {lham Anlayis1”, s. 79-110.

el-Harakani’nin tefekkiir anlayisiyla ilgili su ¢calismamiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin,
“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tefekkiir Anlayis1”, Turkish Studies, International Periodical
For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Ankara, Turkey, Volume
8/8 Summer 2013, s. 2053-2071.

Attar, a.g.e., S. 638.

“...Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu bilir. (Ahiret i¢in) azik toplayin. Kuskusuz, azigin en
haywrlisi takva (Allah’a karst gelmekten sakinma)dir...” el-Bakara, 2/197.
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5. Umitsizlige Kapilmama Vurgusu

el-Harakani; “Kulun bir an (Allah’in verdigi sonsuz nimetleri
diistinerek O’na ictenlikle siikiir, hamd ve dua etmesi) Allah’tan memnun
olmasi, yllarca (béyle bir bilingten yoksun) namaz kilmasindan ve orug
tutmasindan daha degerlidir. Allah’in su mahlikatimin hepsi de, ‘bakalim
hangisine diisecektir’ dive onun icin kurdugu birer tuzaknr™®® derken de
civanmertlerinden her an Yice Allah’1 anmalarini, O’na dua etmelerini,
diinyanin bir imtihan yeri oldugunu unutmamalarini, herkesin birbirleriyle ve
baska wunsurlarla imtihan edildigini akillarindan  ¢ikarmamalarim
tembihlemektedir. el-Harakani, insanlarin degisik sekillerde sinanirken
karsilastiklar1 zorluklara gogiis germelerini ve asla timitsizligin derin
girdabina kapilmamalarini dgiitlemektedir.

Nitekim el-Harakani, imitsizlige kapilmadan Yaratan’t arayip
bulmak, O’na kulluk etmek ve sadece O’ndan yardim istemekle ilgili sunlar
soylemistir: “Allah, kullugu iizerimde zahir kildi. Evvelimi ve ahirimi
kiyamet olarak gordiim. Baslangicta bana ne verdiyse sonunda da onun
aynisint verdi. (Ben cennet arzusu veya cehennem korkusu tagimadigim icin)
beni tepeden tirnaga kadar Sirat képriisii yapti. (Ey sdlik! Eger Allah’a tam
bir teslimiyetle baglanarak ve O’nun yoluna kendini adayarak) kendinden
gectin mi (artik) Sirat kopriisiinii (de) arkada birakmis olursun (O ’nun
rizasint ve cenneti elde edersin). ‘Allah’tan herkese kurtulus geldi, bize ise
(surf O’nda fani olmay istedigimiz i¢in) daima tiziintii. Bu agwr yiikii
tasiyabilmem i¢in Allah (bana) kuvvet versin.””® “Insanlar: ‘Allah ve
ekmek’ diyor, bazisi: ‘(Once) ekmek ve (sonra) Allah’ diyor. Ben ise: ‘Ekmek
degil, Allah!’, ‘Su degil, Allah!’, ‘Hi¢bir sey degil yalnizca Allah!”
diyorum.”®

Ote yandan el-Harakani, iimidini yitirmeden duada israr etmeyi ve
asla vazgegmemeyi ise su gilizel misalle aciklamistir: “Hangi kapinin ontinde
bir yil beklersen bekle, sonunda ev sahibi sana sunu der: ‘Iceri gir de séyle.
(Neden buradasin ve) ne bekliyorsun?’ (Iste ey insanoglu! Sen de O’nun
kapisinda elli sene bekle (bakalim). Senin kefilin ben olurum (Ki Allah seni
kendi kapisindan asla bos c¢evirmeyecek ve sana istedigini mutlaka
verecektir).”®® el-Harakani, bu soziiyle iimitsizlige kapilmadan Yaratan’s
arayip bulmak ve sadece O’ndan istemek gerektigine isaret etmektedir.*

Attar, a.g.e., S. 628.

Attar, a.g.e., s. 610, 611.

Attar, a.g.e., s. 614.

Ebu’l-Hasan Harakani, Niru'l-Uliim, Haz.: Senol Kantarci, Ankara, 1997, s. 55.
Sadece Allah’tan istemekle ilgili diger sozleri i¢in bkz. Attar, a.g.e., s. 610, 611, 614.
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Zira akl-1 selim sahibi bir kul ayetlerde de ifade edildigi iizere Yiice
Allah’tan timidini asla kesmez,*' sadece O’na kulluk eder*? ve sadece
O’ndan yardim ister.”®

Goriildiigii iizere el-Harakani, hayat1 boyunca umudunu kaybetmeden
dogru bildigi yolda yiiriimiis ve sadece Yiice Allah’a siginmustir. Nitekim
Yiice Allah’t tiim ruhunda hisseden ve siirekli O’na el ve goniil agan
birisinin {imitsizlige kapilmasi s6z konusu degildir. Zira insanoglu Allah’in
rahmetinden iimidini kesmezse gonlii huzur ile dolabilir ve hi¢ tahmin
edemeyecegi firsatlarla karsilasabilir.

6. Insanlardan Ovgii Beklememe Vurgusu

el-Harakani, higbir zaman insanlardan 6vgii beklememis ve boyle bir
tavrin ihlas1 zedeleyecegine vurgu yapmustir. Nitekim o, bir keresinde sdyle
demistir: “(Bir giin i¢imden soyle) dedim: ‘Allah’im! Bana Sen gereksin.’
Gizlice duydum. ‘Eger Beni istiyorsan temiz ol (diinyevi kirlerden ve
anlamsiz telaslardan uzaklas, kalbini tiim kotiiliiklerden arindwr, manevi
enginlige ve derinlige ulag) ki, Ben temizim. (Sen de Benim gibi ol. Esasen
Benim évgiive hi¢ ihtiyacim yok. Oyleyse sen de) insanlara (onlarin 6vgii,
takdir ve alkislarina) ihtiva¢ duyma, ¢iinkii Ben onlara ihtiyag
duymamaktayim.”** el-Harakani, bu soziiyle kalbi giinah kirlerinden
arindirmaya, insanlardan higbir beklenti iginde olmamaya, tevekkiile, rizaya,
yapilan amellerin karsiligint sadece Yiice Allah’tan istemeye dikkat
cekmekte, bunu yaparken de yine kalbine gelen ilhami cevresiyle
paylagmakta ve civanmertlerini uyarmaktadir. Nitekim miittaki bir kul,
insanlarin degil Allah’in hognutlugunu kazanmay1 hedefler; diinyada 6nemli
isler bagaracagina inanir ve bunun geregini yerini getirir; boylece Rabb’in
rizasina kavusur.

7. Hedefleri Biiyiik Tutma Vurgusu

el-Harakani, talebelerine ve cevresinde bulunanlara islam’a hakkiyla
hizmet edebilmek i¢in biiyiik hayaller kurmalarini ve bu hayalleri
gercgeklestirebilmek i¢in ¢ok calismalarini tavsiye etmistir. Nitekim insani
insan yapan “biiyiilk hedeflere odaklanmasi ve iyiliklerin yeryiiziinde
yayilmasi i¢in aktif miicadele” i¢inde olmasidir. Bu bakimdan nakledilen su
menkabe onun biiyiik hedeflere odaklandigim1 = gostermektedir:

Ysuf, 12/87; ez-Ziimer, 39/53.

el-Fatiha, 1/5; Meryem, 19/65; ez-Ziimer, 39/14-15, 66; el-Kureys, 106/4.

el-Bakara, 2/45, 186; el-A’raf, 7/55, 180; el-Miimin, 40/14, 60; el-Cin, 72/18.

el-Harakani, Niiru’l-Uliim ve Miindcdt’i, (Ceviri-A¢iklama-Metin), Haz.: Hasan Cift¢i, Sehit
Ebii’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 246.
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“Nakledildigine gore Sultan Mahmud, el-Harakdni'yi ziyareti esnasinda
ondan bir yadigar olsun diyerek isteyip hatira olarak aldigi haki gomlek
yaminda iken Sevmendt (Sumnat)® kentinde bir savasa katilmuisti. Savas
siwrasinda igine maglup olma korkusu diisiince atindan asag inip bir késeye
cekilmis, yiiziinii topraga koymus ve el-Harakani nin gomlegini eline alip su
duayt etmeye baslamisti: “Ya Ilahi! Su hwrkamn sahibinin yiizii suyu
hiirmetine, su kdfirlere karsi bize zafer verirsen, ganimet olarak ele
gecirecegim her seyi derviglere verecegim.” Tam bu esnada kafirlerin
tarafinda bir toz ve duman kopmus, kdfirler karanlikta kiliglarim birbirine
saplayip birbirlerini katletmis ve sonra da dagilip gitmislerdi. Béylece Islam
askeri bir zafer kazanmisti. O gece Sultan Mahmud’un riiyasinda gordiigii
el-Harakdni ona gséyle demigti: “Hwkamizin yiizii suyu hiirmetine
(samimiyetle ve kabul olunacagina inanarak yaptigin bu dua sayesinde ve
Yiice Allah’n liitfu ve inayetiyle) Hakk’in dergdahinda muzaffer oldun. Eger
o anda sen (kdfirlerin tamamimin Miisliiman olmalarini, hidayete ermelerini
Yiice Allah’tan) isteseydin kdfirlerin tiimiine (senin o samimi duan
neticesinde belki de) Islam’i nasip ederdin (buna sen vesile olabilirdin).
(Pekdla neden bunu istemedin? Kegke Yiice Allah’tan boyle bir talepte
bulunsaydin!) ™

el-Harakani, bu soziiyle adeta Sultan Mahmud’a hitaben: “Neden
diinyalik pesinde kostun? Bu insanlarin imana gelmelerini isteseydin ya!
Boylece ¢ok daha biiyiik bir is yapmis ve ¢ok daha biiylik sevap elde etmis
olurdun. Bundan sonra diinya Oncelikli degil ahiret oncelikli dua et! Gergek
cihat ruhuyla hareket et! Ganimet ve esir alma gibi diinyevi ¢ikarlan
onemseme, bunlara aldiris etme! Teblige ve temsile agirhik ver! Insanlarin
goniillerini fethetmeye ¢alig!” demis ve Sultan Mahmud’u riiyada bile irsada
devam etmis olmalidir. Onun bu ikazinin -her ne kadar riiya yoluyla gelen
bir bilgi olsa ve herkes i¢in bir baglayiciligi bulunmasa dahi- Kur’an ile
uyumlu oldugu ifade edilebilir. Zira Kur’an-1 Kerim, hakikati inkara
sartlanmis olanlarin Isldm’a davet edilmesi gtjrevini,47 Islam’in en giizel
sekilde yasanarak temsil edilmesi vazifesini*® ve bunun da en giizel metot ile

Her ne kadar Siileyman Uludag bu sehrin adinin “Sevmenat” oldugunu sdylemisse de, sehrin
asil adinin “Sumnat” oldugu ifade edilmektedir. “Sumnat” sehri, Hindistan’in bat1 sahilinde
Katiavar yarimadasinda bulunmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Yazici, Nesimi, Ik Tiirk-
Islam Devletleri Tarihi, TDV Yay., Ankara, 2008, s. 183.

Attar, a.g.e., S. 599.

Hz. Peygamber’e Islam’1 teblig gérevi verildigiyle ilgili Ayetler hakkinda bkz. el-Maide, 5/67,
92, 99; ibrahim, 14/52; en-Nahl, 16/82; el-Kasas, 28/87; el-Ahzab, 33/45-46; es-Sira, 42/15;
et-Tegabun, 64/12; el-Gasiye, 88/21.

el-Bakara, 2/143; el-Maide, 5/8; el-Hac, 22/78.
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yaptlmasii® Miisliimanlarin omuzlarina yiiklemektedir. Dolayisiyla el-
Harakéni, tim bu ayetlerin farkinda olarak ganimet arzusu yahut savasta
kole ve cariye elde etme diisiincesiyle degil, insanlarmn Islam ile
tanismalarima 6nem ve Oncelik vermis, bu hususu Sultan Mahmud’a
rityasinda hatirlatnustir, denilebilir.”*

8. Islam’1 Teblig Duyarlih@ma Sahip Olma Vurgusu

el-Harakéni, bir keresinde Yiice Allah’a dua etmis, kendisine olan
nimetlerini daha da artirmasini istemis ve bu nimetlerin hakkin1 vermeye
calistigim soyle ifade etmistir: “fldhi! Bana séylediklerini (kalbime gelen
ilhamlary) halka (¢evremdekilere) anlatryorum, bana ihsan ettiklerini Senin
halkina (kullarina) veriyorum!

O, bu soziiyle Islam’1 temsil ve tebli§ etmeye devam ettigini,
ogrendigi ve yasadig: tiim giizellikleri insanlarla paylastigini1 sdylemekte ve
dolayli olarak su Ayete atifta bulunmaktadir: “Oyleyse, Allah'in sana
verdiklerinden yararlanarak yalnizca ahiret yurdunda [iyi bir yer tutmanin]
yolunu ara; bu arada, pek tabii, bu diinyadaki nasibini de unutma! Ve Allah
nasil sana iyilikte bulunduysa, sen de [baskalarina] oyle iyilikte bulun ve
sakin yeryiiziinde bozgunculuk, karisiklik ¢ikarmaya c¢alisma! Siiphesiz,
Allah bozgunculari sevmez!”*

el-Harakani bir baska sefer ise; “Allah’tan kalbime (bir) nida geldi ki
(Yiice Allah séyle diyor): ‘Halk (Miisliimanlar) cenneti istiyor ama (daha
tam anlamwla) iman nimetinin siikriinii yerine getirmis degiller, yine de
Benden baska bir sey talep ediyorlar!”™ derken de insanlarin akillarini
geregi sekilde kullanmadiklari zaman, tembel kimseler gibi hak etmedikleri
seyleri talep ettiklerini sOylemekte ve heniiz iman nimetinin dahi siikriinii
yerine getirmekten aciz kimselerin bu haksiz isteklerini yadirgamaktadir.
Ciinkii akil yiiriitme becerilerini dogru bi¢cimde kullanmayan, kar-zarar
analizini dogru yapmayan ve kisa vadeli hesaplar pesinde kosan
Miisliimanlarin temsil ve tebligde basarili olabilmeleri miimkiin degildir.

en-Nahl, 16/125.

“Yeryiiziinde diismani tamamiyla sindivip hakim duruma gelmedikge (kiifriin belini tamamen
larmadikea), hicbir peygambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini
istiyorsunuz, halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.” el-Enfal, 8/67.

el-Harakani’nin cihat anlayisiyla ilgili su c¢aligmamiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin,
“Sehit Ebu’l-Hasan El-Harakani’den Sarikamus Sehitlerine Islam’mn Cihat Ruhu Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hikmet Yurdu, Yil: 8, C: 8, Say1: 15, Ocak-Haziran 2015/1, (s. 51-74).

Attar, a.g.e., S. 615.

el-Kasas, 28/77.

Attar, a.g.e., S. 611.
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Zira kisa vadeli diisiinen insanlar gelecegi planlayamazlar. iste el-Harakant,
mantiksal zekasi yiiksek bir kisi olarak tiim bu gergeklerin farkina varmis ve
etrafina mithim mesajlar vererek Islam’1 teblig etmenin 6nemine dikkat
cekmistir.

el-Harakani bir baska sefer sunlari soylemistir: “VYiiziimii Allah’a
dondiiriip: ‘Beni Sana yalmizca bir tek kisi davet etmistir ve bu da Hz.
Mustafa’dir. Onu istisna ettik mi (bundan sonra artik) yer ve gék halkin
Sana ben davet etmis bulunmaktayim (ben onun getirdigi Islam sayesinde
Senin rizam kazanmak i¢in tim insanligi Sana davet etmeye devam
ediyorum!) dedim. Iste bu Seriat’in ispatiyla (Kitap ve Siinnet’e dayanarak
icinde bulundugum) hakikatin beyan edilmesidir.””> el-Harakani, bu
soziiyle de Hz. Peygamber’e saygi ve bagliligini ifade etmekle beraber Yiice
Allah’a yaptig1 duay1/ i¢ konusmasini anlatarak ¢evresine bir mesaj vermekte
ve insanlar1 Islim’a davet etme gdrevinin “miiminlerin omuzlarina
yiiklendigini” hatirlatmaktadir. Tiim bu giizel hasletler ondaki Kur’an® ve
Stinnet” kiiltiirii hakkinda bir fikir vermektedir. Nitekim el-Harakani’ye
gore kamil bir miiminin amaci; Allah ve Ras0lii’nii tanimak, onlar1 sevmek
ve itaat etmek, Islam’1 tiim diinyaya duyurma ve yeryiiziinde hukukun
{istiinliigiinii saglama gayreti icinde olmaktir.®® Bunun suurunda olan el-
Harakani, hayati boyunca bu diisiinceyi benimseyen insan-1 kamil
yetistirmekle mesgul olmustur. Ciinkii o, insanlara hizmet etmeyi Hakk’a
hizmet olarak gérmektedir.”® Nitekim o, bunu su soziiyle ifade etmistir:
“Alim sabah kalkar ve ilmini artirmak icin cabalar. Zéhid ise ziihdiinii
artirma derdindedir. Ama Ebu’l-Hasan ise bir (insan) kardesinin gonliine
yiicelik (Islam’1) ulastirma (Allah’t dogru tanitma, Islami degerleri dogru
teblig ve temsil etme) derdindedir.”®

Attar, a.g.e., S. 615.

el-Harakani’nin Kur’an’a vukifiyeti konusunda su ¢alismamiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakini'de Kur'an Kiiltiiriiniin Yansimalar1”, Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Ankara Turkey, Volume 8/6 Spring 2013, s. 641-664.

el-Harakani’nin Siinnet’e bakisiyla ilgili su ¢aligmalarimiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin,
“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnete Bagliligi ve Hadis Anlayis1”, JASSS, International
Journal of Social Science, Fransa, October 2013, Volume 6 Issue 8, s. 551-588; Seyhan,
Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnet Anlayis1”, Hikmet Yurdu, Yil: 7, C: 7,
Say1: 13, Ocak-Haziran 2014/1, s. 101-126.

Allah yolunda cihad etmekle ilgili baz1 dyetler i¢in bkz. el-Maide, 5/35, 54; en-Nisa, 4/94-96;
el-Hucurat, 49/15; et-Tevbe, 9/41, 44, 73; es-Saff, 61/4.

el-Harakani'nin tiim insanhiga gosterdigi sevgi ve hosgorii anlayisiyla ilgili su ¢aligmamiza
bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakéani'nin Sevgi, Sefkat, Merhamet ve
Hosgorii Anlayis1”, KAUIFD, Kars, 2014, Say:: 2, s. 81-116

Attar, a.g.e., s. 611, 632.
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el-Harakani’nin bu sozlerinden de anlasilacag lizere onun tek gayesi;
Hz. Muhammed ve Sahabe’nin yaptig1 gibi Islam’1 insanliga duyurmaktir.®"
O, caniyla ve maliyla bu yolda oldugunu gostermis bir Islam alimidir.
Nitekim el-Harakani, bu disiincesini bir baska sefer soyle agiklamustir:
“Miiminlerin organlarindan (herhangi) birinin araliksiz Yiice Allah (O ’nun
emir ve tavsiyeleri) ile mesgul olmasi gerekir. Ya O 'nu kalbiyle anmali ya da
diliyle O’nu zikretmelidir. Ya gozle O’nun gormek istedigini gormeli, ya
eliyle comertlik yapmali ya da ayagiyla insanlart ziyaret etmelidir. (Yani,
tiim insanlarin dert ve problemlerini dinlemeli, ¢oziim onerileri gelistirmeli,
her konuda onlara yardim elini uzatmali, karsilik beklemeden hizmet etmeli,
daha sonra da onlara Islam’t anlatmali ve Allah’t tanitmahdir.) Veya
baswla (aklyla, fikir ve diisiinceleriyle) inananlara hizmette bulunmalidir.
Veyahut kesin bir inang ile (elinden baska bir sey gelmiyorsa kabul
olunacagina icten inanarak) Allah’a dua etmelidir. Ya da aklindan (zihin ve
diistince diinyasinda) marifete ulasmaya (tefekkiire devam edip Allah’a yakin
olmaya, fend mertebesine vasil olmaya) calismali veya her iginde ihlash
olmalidr. Ya da kryyamet giiniiniin cetin gececegi konusunda tiim insanlari
uyarmali (en giizel metot ile emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
yvapmaly)dir. Béyle bir kimsenin (yeniden dirilis giiniinde) kabirden basim
kaldirir kaldirmaz kefenini siirte siirte cennete girecegine ben kefilim.

Yine el-Harakani soyle soylemistir: “Yaratilmiglara (meleklere, bazi
Allah dostlarina, esyaya) kendimi ifsa ettim ve biitiin varliklar Allah’a
yakardi: ‘Bunun tasidigindan daha agir bir yiik gérmedik’ ve sevgilim (Allah
bana) dedi: ‘Benim yiikiimii (emanet/ Isldam’1 teblig/ derin sorumluluk
bilinci) tastyan benim tarafimdan yiiceltilmis ve desteklenmis oldugundan
minnettarlik disinda nazara verilmezler.”” el-Harakani, Yiice Allah’in
elcilerine ve iman edenlere hem bu diinyada hem ahirette destek olacagini ve
onlara yardim edecegini haber veren ayetin® farkinda olarak bu sozii
sOylemis olmalidir. O, bunu ifade ederken Yiice Allah’tan kalbine gelen
ilhamdan s6z etmis ve mesajin1 boyle bir metotla vermistir. el-Harakani’yi
degerli ve vazgecilmez yapan seyin ona kilavuzluk eden Kur’an ve
Siinnet’in ilkelerine vukifiyeti ve egitim-6gretim esnasinda kullandigi bu tiir
yontemler oldugu sdylenebilir.

el-Harakani, bir bagka sefer “tebligde basarili olmak i¢in Oncelikle
nefsi tezkiye etmenin Onemine” su sekilde isaret etmistir: “Gece olup

Hz. Peygamber’e tebligi emreden bazi dyetler hakkinda bkz. el-Maide, 5/67, 92, 99; en-Nahl,
16/35, 82; en-Nir, 24/54; el-Ankebit, 29/18; el-Yasin, 36/17; et-Tegabiin, 64/12.
Ebu’l-Hasan Harakéani, Niru’l-Uliim, Haz.: Senol Kantarci, Ankara, 1997, s. 43. Ayrica bkz.
el-Harakani, Niru’[-Uliim, Haz.: Cift¢i, s. 240.

el-Miimin, 40/51.
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insanlar uykuya dalinca, sen bu teni (maddi bedenini) zincire vur, (onu
terbiye etmek igin) ona iskence elbisesi giydir ve kamg¢ila. (Diinyanin gegici,
ahiretin ise sonsuz oldugunu ona 6gret. Nefsinin kotii duygularint kontrol
altina al. Seytani sese kanmamasi gerektigini ona hatirlat!) O zaman Allah
der: ‘Ey kulum bu viicuttan ne istiyorsun?’ de ki: “Allah im! Seni istiyorum.
O zaman Allah der: ‘Ey kulum bu c¢aresizi birak, Ben (senin manevi
derecelere ulasmak icin bu kadar ¢aba sarf ettigini ve seytamni etkisiz hale
getirdigini gordiikten sonra artik) seninim (her an seninleyim.) (Oyleyse ey
civanmertlerim! Eger nefsinizi terbiye etmeyi basarwr, kavili ve fiill duanin
hakkini verir, Islam’t en giizel sekilde teblig ve temsil ederseniz) niyeti
kalplerle bir edinceye dek, her giin Mevla'nin liituf ve rahmetinin eserleri
tizerimize inmeye (yagmaya) devam edecektir, (bu nedenle siz tiim insanliga
hizmet etmeye biitiin giiciniizle ve ihlds ile devam edin!)”® Bilindigi {izere
Islam’1 teblig ve temsilde basarili olabilmek igin 6ncelikle bir miiminin
kendisiyle ise baglamasi, yanlislarin1 diizeltmesi ve nefsini tezkiye etmesi
lazimdir.®® Ciinkii Kur’an-1 Kerim, sdyledigini yapmayanlari siddetle
elestirmektedir.®®

Iste el-Harakani, biitiin bu sozleriyle miiminleri Allah yolunda iistiin
gayret gostermeye, yaptiklar igin hakkini vermeye ve ¢ok c¢aliskan olmaya
davet/ tesvik etmektedir. Ayrica o, Islom’in insanliga tanitilmasinin ne kadar
onemli oldugunun altin1 6zellikle ¢cizmekte, gerekirse bu ugurda sehit olmay1
ve ulvi amaglari gaye edinmeyi onlara tembihlemektedir. Ancak onun
vefatindan sonra, ilerleyen asirlarda bazi kimselerin gosterilen bu biiyiik
hedeften uzaklastig1, sirf ruhbanhiga yoneldigi, Islam’1 temsil, teblig ve ila-i
kelimetullah gibi bir kaygi tasimadigi, “kendilerini bile temsil etmekten aciz
olduklar1 iddiasinin arkasmna saklanarak” sirf bireysel ibadetlere ve
“mahviyete” yoneldikleri goriilmektedir. Boyle bir diisiinceyi sahiplenip
savunan kimi stfiler, el-Harakani’nin israrla iizerinde durdugu bu temsil
disiincesinin “varlik iddiasi1” tasidigini, bdyle bir varlik/ benlik iddiasinda
bulunanlarm ancak alimler/ miiftiiler/ vaizler oldugunu, bu temsili onlarin
yapabileceklerini, ancak onlarm da bu isi dogru diizgiin yapamadiklarim
sOyleyerek “hem gorevden kagmakta hem de bu gérevi yapmaya ¢alisanlari

el-Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Ciftgi, s. 257; el-Harakani, Niru’I-Ulim, Haz.: Kantarci, s.
54-55. Ayrica bkz. Ciftei, a.g.e., s. 157.

“Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltmeye bakin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan
kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman Allah, size yaptiklarinizi
haber verecektir.” el-Maide, 5/105.

“Fy iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin soyliiyorsunuz? Yapmayacagimz seyleri
soylemeniz, Allah katinda biiyiik bir nefietle karsilanwr.” es-Saff, 61/2-3; “Gormez misin ki
onlar, her vadide saskin saskin dolasirlar ve yapmadiklart seyleri soylerler.” es-Suara,
26/225-226.
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haksiz yere suclamaktan ve elestirmekten” de ¢ekinmemektedirler. Oysa
mahviyeti, tevazuu ve hacéleti dillerinden diisiirmeyen bu gibi sGfilerin
“Islam’1n cihat ruhunu kaybetmelerinin” onlar adina {iziintii verici bir durum
oldugu ifade edilebilir. Bu gibi kimselerin kendi diinyevi ¢ikarlar1 ugruna
diinyada yasanan her tiirlii zulme ve haksizliga seyirci kalmalari, Sahabe’nin
tasidigr Islam’1 tebli§ ve temsil ruhunu kaybetmeleri, birilerine sirin
goriinmek ugruna Islami degerlerden taviz vermeleri sonra da kalkip bdyle
yanlis bir diisiinceyi/ yaklasimi savunarak Rabb’in rizasini1 kazanacaklarinm
zannetmeleri dogru degildir. Kanaatimizce bdyle bir Islim ve tasavvuf
anlayisi, Misliimanlarin higbir sorununu ¢dzemeyecegi gibi sahiplerini de
felakete siiriikleyebilir. Hz. Peygamber’in getirdigi evrensel mesaji tiim
insanliga “dosdogru bir sekilde” tamitmayarak ‘“hayirli Gimmet olma
vasfinn”® geregini yerine getirmeyenlerin biiyiik bir yamlgi ve vebal i¢inde
olduklar1 ifade edilebilir.

Ote yandan hem el-Harakani’nin hem de onun yasadigi dénemdeki
stfilerin ¢ogunlugunun bdyle bir diisiince i¢inde olmadiklari, islam’1 temsil
hususunda kararli bir durug sergiledikleri, seckin Sahabilerin izinden giderek
fetih hareketlerine katildiklari, canlariyla ve mallariyla Allah yolunda
miicadele ettikleri ve bu ugurda sehit olmayi arzu ettikleri bilinmektedir.

9. Allah Yolunda Sehit Olma Vurgusu

el-Harakani, Kur’dn ve Siinnet’in schitlik® konusuyla ilgili
miijdelerinin farkinda olarak su duay1 yapmustir: “llghi! Oyle bir firka vardir
ki, kiydmet giinii sehit olarak diriltileceklerdir. Ciinkii Senin yolunda
oldiiriilmiiglerdir. Ben ise Senin sevk (ask, sevgi) kilicinla oldiiriilmiis bir
sehit olarak diriltilecegim. Rabbim var olduk¢a var olacak bir derdim (O 'na
ve emirlerini yerine getirmeye karsi ¢ilginca bir agkim) var. Dert aradim
bulamadim, derman aradim bulamadim, ama (en sonunda) acizligimi
buldum (Allah’in karsisinda ne kadar fakir, aciz ve ¢aresiz oldugumu, lakin

“Ve iste boylece sizi dengeli ve 6l¢iilii bir toplum kildik ki insanlar nezdinde Hakk'in sahitleri
(ornekleri) olasiniz ve Peygamber de sizin hakkinizda sahit (ve ornek) olsun...” el-Bakara,
2/143. Ayrica bkz. “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmig en hayirl iimmetsiniz. Dogru
olam emreder, egri olandan alikoyarsiniz ve Allah'a inanirsiniz...” el-Al-i imran, 3/110;
“Allah ugrunda geregi gibi cihad edin. O, (cihad igin) sizi secti ve din konusunda da
iizerinize hichir giiclik yiiklemedi. Babaniz Ibrahim'in dinine uyun. Allah sizi hem daha
once(ki kitaplarda) hem de bu (Kur'an')da Miisliiman diye isimlendirdi. (Bunu) peygamber
size sahit/Grnek olsun, siz de diger insanlara sahit/Grnek olasmmiz dive (yapty)...” el-Hac,
22/78.

el-Harakani'nin sehitlik anlayisiyla ilgili su ¢alismamiza bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin,
“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tasavvuf ve Sehitlik Anlayis1”, KAUIFD, Kars, 2014, Say: 1,
s. 135-168.
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O’nu nasil deliler gibi sevdigimi ve O ’nun yolunda sehit olmay: arzuladigimi
fark ettim.)”® Gorildigii tizere el-Harakani, burada da Yiice Allah’a
duydugu derin ve sonsuz aski belirtmekte, O’nun sevgisiyle, O’nun yolunda
Olen bir sehit olmay1 ve o sekilde diriltilmeyi istedigini ifade etmekte ve
talebelerinden de sehitlik konusuna boyle bakmalarini talep etmektedir.

10. Allah’1n Cemalini Gérme Vurgusu

el-Harakani, pek ¢ok stfinin yaptigi gibi dualarinda Yiice Allah’in
cemalini gérme arzusunu dile getirmistir. Nitekim o; “(4llah’im!) Yarmn
kiyamet giinii beni topraktan ¢ikardigin ve halki Arasat’ta huzuruna
topladigin an, ben orada kendi Ebu’l-Hasan’ltk gomlegimi bastan ¢ikarip
atacagim, vahdaniyet ummanina dalacagim, ta ki her sey Bir olsun (ben
Sende fani olayim), Ebu’l-Hasan diye biri kalmasin. Korkma miivekkili ve
recd miijdecisi (cehennem korkusu ve cennet timidi) tizerimde etkili olmasin!
(Biitiin bunlar) beni ildhi yiizii (Senin cemdlini) gérmekten alzkoymaszn/”70
derken cennette Yiice Allah’in cemalini gérme konusunda civanmertlerini
bilgilendirmekte ve motive etmektedir.

SONUC

Arastirma neticesinde ulasilan sonuglar1 su sekilde ifade etmek
miimkiind{ir:

el-Harakani, Kur’dn-1 Kerim ve Sahih Stinnet’in ilkelerini kendine
rehber edinmis ve Yiice Allah ile irtibatim kuvvetlendirmis bir Islam
alimidir. Onun sozleri adeta uzaktaki cisimleri yakindan gérmeye imkan
saglayan bir diirbiin gibidir. Nitekim o, yasadig1 dini tecriibeleri insanlarin
rahat anlayabilecegi bir dille anlatmasini bilmis ve birikimlerini ¢evresiyle
paylagmustir.

el-Harakani, Yiice Allah’in kendisine verdigi nimetlere stirekli
siikretmis, duay1 dilinden diisiirmemis, s6zlii dua ile yetinmemis, fiili duanin
da hakkini vermis, tavir ve davraniglariyla duasinda samimi oldugunu
gostermistir.

el-Harakéni, belli baz1 dualar1 suursuzca okumayi, duayi bir kdgida
yazip yaninda tasimay1 veya duayi bir ¢esit “sihir teknigi” gibi kullanarak
isteklerin gergeklesmesini beklemeyi hicbir zaman tavsiye etmemistir. O,
biitiin insanlar1 sadece ve sadece Yiice Allah’a yonelmeye, ictenlikle O’na
kulluk etmeye, timitsizlige diismeden dua etmeye davet etmistir. Zira ona
gore varlik aleminde en biiyiik riitbe ve makam Yiice Allah’a kul olmaktir.

8 Attar, a.g.e., s. 617.
0 Attar, a.g.e., s. 601.

105



A. Emin SEYHAN / ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 88-109

el-Harakani, “Ornek yasantisiyla ortaya koydugu kulluk tecriibesini
Ogrenmek ve bunu samimiyetle uygulamak i¢in kendisini ziyarete gelenlere”
hayir dua etmis, onlardan da hayir dua bekledigini ifade etmistir.

el-Harakani, dua etmenin adeta “kendi kendine s6z vermek, beyne bir
mesaj gondermek, beyni sartlandirmak, bdylece kendi kendini motive etmek
ve isteklerini gergeklestirme konusunda Yiice Allah’in yardimmi talep
etmek” olduguna goniilden inanmistir. Bu bakimdan el-Harakdni’nin
fikirlerinin gilincellenmesi ve bugiiniin evrensel bilgileri 15181nda yeniden
yorumlanmasi gerekmektedir.

el-Harakani, dualarinda “tevhid, acizligini bilme, O6limii tefekkiir
etme, ahirete hazirlik yapma, itimitsizligi kapilmama, insanlardan Ovgii
beklememe, hedefleri biiyiik tutma, Islam’1 tebli§ ve temsil etme, Allah
yolunda sehit olma ve O’nun cemalini goérme” gibi ¢ok onemli konulara
daha fazla agirlik vermistir.

el-Harakani’nin Kur’an ve Siinnet ile uyum arz eden dua anlayigimin
ve Ogretisinin dogru sekilde anlasilmasina ihtiya¢ vardir. Ciinkii bilhassa
Mevlana, Haci1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre gibi iilkemiz insaninin din ve
diisiince diinyasi lizerinde etkinligi olan mutasavvif ve miitefekkirlerin ya
tam olarak anlagilamadigi veya bazi sahislar tarafindan kendi diisiince ve
kanaatleri dogrultusunda kullanilmaya calisildigi siiphe gotiirmeyen bir
gercektir. Kanaatimizce ayni durum el-Harakani icin de gecerli olup, bu
farkli  yaklagimlarin  miiteferrik  sebepleri  olabilir. Bu yanlishgm
sebeplerinden birisinin bilgi eksikliginden dolayr onun soézlerinin yanlis
anlagilmasi, digerinin ise fikirlerinin maksatli olarak asil mecrasindan
saptiritlmasi oldugu ifade edilebilir. Bize gore el-Harakani hakkinda soz
soyleyebilmek i¢in mutlaka Islami ilimler sahasinda ciddi bilgi birikimine
ihtiyag vardir. Aksi davraniglar, onun sozlerindeki anlam diinyasinin
kodlarint ¢6zmek yerine, onu giiniimiiz insanlarina ve gelecek nesillerimize
yanlig tanitmaya hizmet etmekten baska bir ise yaramayacaktir.
Temennimiz; el-Harakani hakkinda yapilacak iyi niyetli ¢aligmalarin onun
diistince ve gonill diinyamizda gereken miimtaz yeri almasina hizmet
etmesidir.
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CAMILERDE VE MESCITLERDE DINEN CAiZ OLAN VE
OLMAYAN DAVRANISLAR

Biinyamin CALIK*

OZET

I[slam’in siar1 olan mescitler, diinyevi ve uhrevi hazirliklarin sentezinin
yapilmas: gereken miistesna mekéanlardir. Dolayisiyla Islam dini bu
mekanlara biiyilk onem vermis, buralarin imarimmi ve korunmasini tesvik
etmistir. Mescitler ve camiler miislimanlar igin en 6nemli mekanlardir ve
caglar boyunca bu ehemmiyetini hi¢ kaybetmemistir. Ayrica bu mekéanlar
mimari Uslubuyla da tarihteki yerini almistir. Medine’de ilk insa edilen
Mescid-i Nebevi’de, Hz. Peygamber’in (a.s.) bizzat ¢aligmasi miisliimanlar
icin tesvik edici bir unsur olmustur. Ciinkii ayn1 duygu ve diislinceyi
paylasan miiminleri ortak bir mekanda bulusturmak, sosyal hayatin en
o6nemli unsurudur. Bu anlamda mescitlerin varligi miisliimanlarin birliginin
teminatidir. Giinliik hayatin akist icerisinde sahit olunan bazi tecriibeler,
giiniimiiz miisliimanlarinin, mescitlerde ve camilerde uyulmasi gereken bazi
kurallarin disia ¢iktiklarni gostermektedir. iste bu sebeple ¢alismamizda
mescit ve camilerin kisa tarihgeleri ele alindiktan sonra bu mekanlarda
yapilmast mesru olan ve olmayan davraniglarin cumhura gore
degerlendirilmesi yapilacaktir. Bu konuyu irdelememizin diger bir sebebi de
bazi ¢evrelerin bilingli veya bilingsiz olarak mescitleri kotii niyetlerine alet
etmelerini Onlemek, ayrica mescit/cami kiiltiiriinden uzak yetisen geng
nesillere cami adabiyla ilgili bilgiler sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Mescit, Cami, Ibadet, Mabet, Mescit Adabi

Permitted and un permitted behaviours as religion in mosques / masjids
ABSTRACT

The Mosques, symbol of Islam, are exceptional places in
which worldly and ethereally preparations’ synthesis need to be done. Thus,
Islam has attached great importance to these places and has encouraged the
development and preservation to them. Masjids and Mosques are the most
important places for Muslims and through the ages it has never lost its
importance. These buildings have also taken place in history with its
architectural style. Prophet’s personally working for Masjid-i Nabawi which
is the first built in Medina was an encouraging factor for Muslims. Because
meeting the believers who share same feelings and thoughts in a common

Yrd. Dog. Dr. Kafkas Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Kars/Tiirkiye.
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space is the most important elements of social life. In this sense, the presence
of the masjids is union guaranteeof Muslims. Some experiences are
witnessed in the course of daily life have shown that today's Muslims digress
some rules to be obeyed in masjids / mosques. Because of this: in our study a
brief history of masjids / mosques will be handled and assessments of
permitted and un permitted behaviours in these spaces will be done. Another
reason for us to consider this topic is to prevent someones’making masjids a
tool to their bad faiths consciously or unconsciously and also is to present
information about the proprieties of mosque to younger generation who
grow up far away from the culture of masjids and mosques.

Keywords: Masjid, Mosque, Worship, Temple, Propriety of Mosque

GIRIS

Diin oldugu gibi bugiin ve gelecekte de miisliimanlarin hayatinda
mescitlerin yeri ve dnemi hi¢ degismeyecektir. Inananlarin buralar1 6zellikle
uhrevi hayata hazirlik yapilan yerler olarak algilamalarindan dolayi, gercek
sosyal baris ve huzurun, esitlik ve kardeslik duygulariin, sevginin tadildigi
mekanlar olarak ilk akla gelen yerler hep mescitler/camiler olmustur.

Hig sliphe yok ki mescitler miisliimanlar igin ilk giinden giiniimiize
kadar 6nemini hi¢ yitirmeden devam ettirmistir. Ayn1 duygu ve diislinceyi
paylasanlar1 ortak bir mekanda bulusturmak sosyal hayatin en Onemli
unsurudur. Giiniimiizde oldugu gibi zaman zaman bu fonksiyonu eksilse de
mescitlerin varligt miislimanlarin birlik teminati olma 6zelligini devam
ettirmektedir.

Giliniimiizde dini bilgi yetersizliginin bariz bir sekilde goriildiigii
alanlardan birisi de mescitler/camilerdir. Bu ¢alisgmada kisa panoramik
olarak mescitler tarihine deginilecek, daha sonra mescitlerde ser’an mesru
olan ve olmayan davraniglarin degerlendirilmesi yapilacaktir. Bu konuyu
islememizin sebebi bazi ¢evrelerin bilingli veya bilingsiz olarak mescitleri
kotli  niyetlerine alet etmelerini Onlemek, ayrica Ozellikle maalesef
mescit/cami kiiltiirinden uzak yetisen geng¢ nesillerin camilerde nasil
davranmalar1 gerektigi konusunda katki saglamak olacaktir.

1. Mescit/Cami Tanim

“Mescid” kelimesi Arapga 'se-ce-de' fiil kokiinden suctid mastarindan
ism-i mekan kipi ile “mesced”, semai kullanimi ile “mescid” kisaca iginde
“secde edilen yer” demektir. Cogulu 'mesacid'tir. “Se-ce-de” fiil kdkiinden
suctid mastar1 aln1 yere koymak, tevazu i¢inde olmak, egilmek anlamlarina

111



Biinyamin CALIK / Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 3 — 2015, 110-132

gelir.* Namaz kelimesi yerine onun bir riiknii olan secdenin kullanilmast,
secdenin 6nemine binaendir.

Zeccac (6.311), Hz. Peygamber'in, "Yeryiizii bana -teyemmiim igin-
temiz ve mescid kilind1" hadisini delil gdstererek ibadet edilen her yerin
mescid oldugunu séyler. > ibn Haldun da kelimeyi, hangi dine ait olursa
olsun, genel olarak ibadet yerleri i¢in kullanmistir.?

Cami kelimesi; Arapca cem' kokiinden tiireyen, "toplayan, bir araya
getiren" anlaminda olup, baslangicta sadece cuma namazi kilinan biiyiik
mescitler i¢in kullanilan el-mescidii'l-cAmi" (cemaati toplayan mescid)
tamlamasinin kisaltilmis seklidir, "el-Mescidii'l-cami" tabiri, Taberani’nin
bir rivayetine gore bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullamilmustir.* Ancak
bu rivayet tartigmalidir. Bununla beraber bazi hadis senetlerinde gegen
ifadelerden, bu tabirin tabiin doneminde kesin olarak kullanildigint séylemek
miimkiindiir. Ebu Omer el-Kindi'nin “el-Viilat ve Kitiabu'l-Kudat inda
kadilarin mescitlerdeki kazai faaliyetlerinden bahsedilirken “el-mescidii'l-
cdmi'" tabirine yer verildigi halde zeylinde zaman zaman sadece "el-cdmi”
ifadesinin ge¢mesi, hicri IV. (X.) ylizyilin baglarinda "cami™ kelimesinin tek
basina kullanilmaya baslandigini gostermektedir. °

Daha sonra, i¢inde cuma namazi kilinan ve hatibin hutbe okumasi i¢in
minber bulunan mescitler cami, minberi bulunmayan yani cuma namazi
kilinmayan kii¢iik mabetler ise sadece mescid olarak anilir olmustur. V. (XI.)
yiizy1l hukukcularindan Maverdi ve Ebl Ya'la da bu aymrmm agik¢a
belirtirler. Ancak Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa ve ge-
nellikle mezhep imamlariyla ileri gelenlerinin kabirlerinin bulundugu
camilere de mescid denilmektedir.®

Kur'an-1 Kerim, hadisler ve ilk Islim kaynaklarinda cami karsiliginda
mescid kelimesi ge¢cmektedir. Bu kelimenin Sami kokenli dillerde telaffuz
ve anlam bakimindan benzerleri vardir. Meseld milattan once V. yiizyila ait
oldugu tespit edilen Yahudi “Elephantine” papirislerinde kelime "ibadet
yeri" anlaminda geg¢mektedir. Milattan oOnce 1. yiizyillda yasayan ve
"Oliideniz yazmalar1" kendilerine izafe edilen Esseniler de ibadet yerlerine
mescid diyorlardi.”

Ibn Manzir, “Lisanu'l-Arab”, Daru’l-Mearif, 1708/1119, 111, 204.

ez-Zeccac, “Mea’ni’l-Kur’an ve I’rabuhu”, A’lemii’]-Kiitiip,1988. 1,196.

Ibn Haldun, ,(6. 808/1406) “Mukaddimetu ibn Haldun” ; tahkik Abdullah Muhammed ed-
Dervis, Dimagk: Daru Ya’reb, 2004., s.391.

Taberani, “el-Mu'cemii'l-Evsat”, Kahire: Darti’l-Haremeyn, 1415. I, 143.

Kindi, (6.350/961), “el-Viilat ve kitabii'l-kudat”, ed. Rhuvon Guest. -- Kahire: Miiessesetu
Kurtuba, [t.y.],s.13.

Hulusi Kilig, “Cami”, DIA. VII, 47.

Hulusi Kilig, “Cami”, DIA. VII, 47.
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2. Islam'da Mescidin Yeri Onemi ve i1k imar/insa Edilen Mescit

Mescitler diinyevi ve uhrevi hazirliklarin sentezinin yapilmasi lazim
gelen miistesna mekanlar olarak Islim'in siaridirlar. Dolayisiyla islam dini
bu mekanlara ¢ok 6nem vermis, buralarin imar edilmesini, korunmasini1 emir
ve tavsiye etmistir. Nitekim Yiice Allah (c.c.) sOyle buyurmaktadir:
“Allah'tn mescitlerini sadece, Allah'a ve ahiret giiniine inanan, namaz kilan,
zekat veren ve ancak Allah'tan korkan kimseler onarir. Iste onlar dogru
yolda bulunanlardan olabilirler.” ®

Ayette gegen “imér etme”nin anlami: “Liigat manasiyla mescidi imar
etmek; ona devam etmek, orada kalmak ve Allah'a ibadet etmek, onu insa ve
tamir etmektir. Mescitlerin imar1, maddi ve manevi olmak {izere iki ¢esittir.
Maddi imar; insa ve yapimi, temizlenmesi, tefrisi, lambalarla aydinlatilmasi,
mescitlere girmek ve mescitleri doldurmaktir. Manevi imar1 ise, namazla,
Allah'1 zikirle, itikaf ve ibadet i¢in ziyaretle olur. Mescitte ilim okumak da,
zikirden sayilir. Hatta o, zikrin en biiyligli ve en yiicesidir. Diinya kelami
konusmamak da Zemahseri'nin dedigi gibi manevi imarin i¢ine girer.”®

I[slam tarihinde bugiinkii manada insa edilen ilk mescit Kuba
Mescididir. Allah u Teild bu mescit hakkinda soyle buyuruyor: “...[k
giintinden itibaren takva iizere tesis edilmis olan bir mescit i¢inde namaza
durmak daha layiktir. Orada temizlenmeyi seven adamlar vardr. Allah da
temizlenenleri sever.” *°

Mekke'den Medine'ye hicret eden ilk muhacirler Kuba'ya
vardiklarinda orada Amr b. Avfogullarinin hurma kurutma yerini tesviye
ederek, namaz kilmaya basladilar. I¢lerinde Hz. Omer (r.a.)'in de bulundugu
bu ilk muhacirlere en giizel Kur'an okuyanlari olan Ebli Huzeyfe'nin azadlist
Salim imamhk yapiyordu.'' Hz. Peygamber, Kubd'ya Rebiulevvel aymin
ortalarinda bir pazartesi giinii ulasti. Orada, Amr b. Avfogullarinin yurdunda
onlarin himayesinde bulunan Kiilsiim b. Hidm'in evinde bir miiddet misafir
oldu. Tarihi kaynaklar Rastlilllah'in burada ka¢ giin kaldigi konusunda
ihtilaf etmektedirler. Buhari'nin Hicret'le ilgili bir rivayetine gore, on kiisur
gece kalmistir.”> Bu, ibn Sa'd'n on dort giin kaldigma dair rivayetine
uygundur.”® Hz. Peygamber (s.a.s), ilk muhacirlerin namaz kildig1 Kiilstim b.
Hidm'in hurma harmanindaki sahay1 genisleterek Kuba Mescidi'ni bina etti.

Tevbe, 9/18

Zemahseri, “Kessaf”, 11,31; Vehbe Zuhayli, “et-Tefsirii’l-Miinir”, Risale Yayinlart: 5/340-
341.

Tevbe, 9/108

ibn Sa'd, “Tabakatu'l-Kiibra”, Beyrut 1985, 111, 87, IV, 311.

Buhari, Menakib, 45

Ibn Sa'd, a.gee., 1,235
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Mescid kare seklindeydi ve ebatlar1 66x66 zira idi (yaklasik 32X32 m).
Mescidin yapiminda en biiyiikk gayreti Ammar b. Yasir gostermistir. Bu
bakimdan kendisi i¢in "Isldm'da ilk mescit bina edendir" denilmistir."*
Abdullah b. Revdha da hem calisip, hem siir soyliiyor, miiminlerin
yorgunluklarmi hafifletiyordu.”® Kuba Mescidi Hz. Peygamber (s.a.v)'in,
diizenli olarak Cumartesi gilinleri, zaman zaman da Pazartesi giinleri ziyaret
etmeyi adet haline getirdigi bir mesciddi. Oraya bazen binekli olarak bazen
yaya gider ve namaz kilardi. Bir hadis-i seriflerinde bunu miisliimanlara da
tavsiye ederek soyle buyururlar: "Kim giizel bir sekilde abdest alir, sonra
Kuba Mescidine gelir ve orada namaz kilarsa onun i¢in umre sevabi vardir"
1% Mescid-i Nebevi ve Medine'deki dokuz mescit gibi Kuba Mescidinde de
egitim ve 0gretim devam etmekte idi. Hz. Peygamber buraya her gelislerinde
buna nezaret ederdi.'’ Hz. Omer (r.a.) halifeliginde pazartesi ve persembe
giinleri buray1 ziyaret eder, Kuba ¢ok uzak bir yerde olsaydi devesini oraya
ulagsmak igin yine siirecegini ifade ederdi.'® Ashab-1 Kiramdan Sa'd el-Kurazi
buranin miiezzinligini yapmaktaydi. Bilal-i Habesi'nin Hz. Peygamber'in
vefat1 {izerine iiziintlisiinden Mescidi Nebevi'nin miiezzinligini birakmasi
izerine Sa'd orada gorev yapmaya bagladi.

Kuba Mescidi Hz. Osman ve Omer b. Abdiilaziz tarafindan
genisletildi. Daha sonra bir¢ok defa tamirat goriip yenilendi. 1245 (1829)
yilinda Sultan II. Mahmud tarafindan imar edilen tek minareli ve diiz tavanh
Mescid, Suudi Arabistan hiikiimeti tarafindan yikilip kubbeli ve c¢ifte
minareli olarak bilyiitiilerek yenilenmistir.

Mescitler, baslangicta ibadet yeri, ilim miiessesesi, kaza dairesi
(mahkeme), ordu karargahi, elgilerin kabul edildigi bir makam ve hatta
gerektiginde hapishane olarak kullanilmistir. Mescitler son zamanlara kadar,
ibadet yeri olarak gérev yapmanin yani sira, egitim-6gretim faaliyetlerinin
de icra edildigi bir yer olmustur. Mescitlerde gbze ¢arpan yap1 unsurlari
olarak sunlar siralanabilir: Mihrab, minber, vaaz kiirsiisii, padisahlarin
yaptiklart mescitlerde hiinkdr mahfili, miezzinlerin namaz sirasinda
oturdugu miiezzin mahfili, son cemaat mahalli, minare, imam ve miiezzin
odalar1, hiikiimdarlara yapilabilecek suikastleri engellemek igin insa edilen

ibn Hisam, “es-Siretiin-Nebeviyye”, Sirket-ii Mektebiyye,1955. 11, 143.

Babanzade Ahmed Naim ve Kamil Miras “Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi”, X, 106.

fbn Mace, “Siinen”, ikame, 198; Tirmizi, “Siinen”, Salat, 242.

Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, Trc. Salih Tug, Istanbul 1980, II, 893;

bn Sa'd, T, 245.
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maksiire, sadirvan ve avlu, gasilhane ve tuvaletler, son olarak da Kur'an
okutmaya yarayan ve kurs binas niteligi tastyan bolmeler."”

Bir peygamber diisliniin; ashabi ile birlikte memleketinden,
yurdundan, yuvasindan ¢ikartilmig, uzun, yorucu ve mesakkatli bir
yolculuktan sonra heniiz kendilerini neyi bekledigini bilmedikleri yeni bir
diyara geliyorlar ve ilk yaptiklari sey mescit inga etmek. Bu durum Islam'da
mescidin ne kadar 6nem arz ettigini ifade etme adina ¢ok Onemli olsa
gerektir.

Mescid inga etmenin fazileti ile ilgili bir rivayette, Hz. Osman (r.a.)
anlatiyor: "Resilullah aleyhissaldatu vesselam buyurdular ki: "Kim: Allah'in
rizasini talep ederek bir mescit insa ederse, Allah ona cennette bir ev insa
eder." Bir diger rivayette: "Allah, onun igin, cennette bir mislini insa eder"
buyrulmustur.?’

Baska bir rivayette de; Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: "Resilullah (s.a.v.)
buyurdular ki: "Ummetimin iicreti bana arz edilip gosterildi. Oyle ki
mescidden ¢ikarilip atilan bir ¢er-¢opiin sevabini bile gordiim. Ummetimin
glinahi da bana arz edilip gésterildi. Kisiye Kur'an'dan kendine gelen sure
veya ayeti unutmasindan daha biiyiik bir giinah gérmedim."™*

3. Mescit insasinin ve imarinin Dayanag

Mescitlerin ingasinin mesruiyeti kitap ve silinnet ile sabittir. Bu
konudaki deliller iki baslik altinda incelenecektir.

3.1. Kur’an’da Mescitlerin insasinin Dayanag

Mescitlerin ingasi ilgili Kur’an’da Allah u Teala soyle buyuruyor:
“Allah'tn mescitlerini, yalnizca Allah'a ve ahiret giiniine iman eden, namazi
dosdogru kilan, zekdti veren ve Allah'tan baskasindan korkmayanlar
onarabilir. f§te, hidayete erenlerden olduklari umulanlar bunlardir. 22

3.2. Hadislerde Mescitlerin insasinin ve imarimin Dayanag

Hadis kiilliyatinda mescitlerle ilgili tespit ettigimiz hadislerden birkac1
sunlardir:

Bir rivayette; Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: "Resiilullah (s.a.v.)Medine'ye
geldigi zaman, Medine'nin yiiksek kisminda, kendilerine Beni Amr Ibni Avf
denen bir kabilede konakladi. Onlarin yaninda ondort gece kaldi. Sonra
Beni Neccar'a haber gonderdi. Onlar kilinglarim kusanmuig olarak geldiler.
Ben (su anda) Resiilullah aleyhissaldtu vesselam't devesi iizerinde; Ebu

Mefail Hizli, “Samil Islam Ansiklopedisi”,2012. “Mescid” md. 11,250,

Buhari, Salat 65; Miislim, Mesacid 25, 533; Tirmizi, Salat 237, 318.

Ebu Davud, Salat 16, 461; Tirmizi, Fezailu'l-Kur'an 19, 2917.

Tevbe, 9/18. Bkz. 2/114; 2/150; 2/187; 2/191; 2/217; 5/2; 7/31; 8/34; 9/7; 9/17; 9/19; 9/28;
9/107; 17/1; 17/7; 18/21; 19/11; 22/25; 22/40; 24/36-37; 48/25; 48/27; 72/18.
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Bekir de terkisinde, Beni Neccdr'in ileri gelenleri etraflarini sarmis olarak
gortir gibiyim. Aleyhissaldtu vesselam, (yiikiinii) Ebu Eyyib el-Ensdri'nin
evinin avlusuna indirdi. "Ey Beni Neccar!” buyurdular, “su bahgenin
fivatinda pazarlik edelim!" buyurdu. Onlar: "Hayw! Dediler. Vallahi biz
senden onun bedelini istemiyoruz, Allah'tan istiyoruz !" Bu arsada hurma
agaclar, miisriklere ait kabirler ve bazi yikintilar vardi. Resulullah (s.a.v.)
hurma  agaglarmin  kesilmesini, miigrik  kabirlerinin  kaldirilmasini,
harabelerin de diizlenip arazinin tesviyesini emretti. Hurma kiitiikleri
mescidin kible tarafina (direkler halinde) dizildiler, kapimin iki yan tasla
oriildii. (Bu insaat devam ederken wmiisliimanlar) su beyti terenniim
ediyorlardi, Resulullah da onlara katiliyordu: "Ey Rabbimiz, ahiret
hayrindan baska haywr yok! Oyleyse muhacir ve ensdra yardim et!" *

Baska bir rivayette; Abdullah ibnu Omer (r.a.) anlatiyor: "Mescid,
Restlullah (s.a.v.) zamanminda kerpicten yapilmisti. Tavani hurma dallariyla
ortiilmiistii. Direklerini hurma kiitiikleri teskil ediyordu. Hz. Ebu Bekr (r.a.)
buna (gerek tezyin ve gerekse tevsi yonmiiyle) hi¢ bir ildve getirmedi. Hz.
Omer (r.a.), (enini boyunu) artirarak mescidi, Resilullah devrindeki tarz
iizere (kerpi¢ ve hurma dallariyla) yeniden insa etti. Onu esasl sekilde Hz.
Osman (r.a.) (hem tezyin hem tevsi ydnleriyle) degistirdi ve pek c¢ok
ilavelerde bulundu. Duvarlarini nakish taslarla ve kirecle insa etti.
Direklerini de nakislanmig taslardan yapti. Tavamimi da (pek kiymetli olan)
sdc®* agacindan yapt." *

Baska bir rivayette, Amr ibnu Abese (r.a.) anlatiyor: "Resilullah
aleyhissaldtu vesselam buyurdular ki: "Kim icerisinde Allah(in adi)
zikredilsin diye bir mescid bina ederse, Allah da cennette bir ev bina eder."

Baska bir rivayette, Ebu'l-Velid anlatiyor: "[bnu Omer (r.a.) ‘e
Mescid-i Nebevi'deki ¢akildan sordum. Dedi ki: "Bir gece yagmura
yvakalanmistik. Yerler hep islandi. Kisi giysisinin icinde ¢akil tast tasidi ve
onu altina yaydi. Resilullah (s.a.v.) namazi tamamlaymca: "Bu (yaptiginiz)
ne iyi!" buyurdular."*

4. Mescitlerin insa ve imar Tarihi

Camilerin tarihi ile ilgili kisa panoramik de olsa bir gerceve ¢izilecek
olursak sunlar1 sdyleyebiliriz;

Buhari, Salat 48, Fezailu'l-Medine 1, Biiyii' 41, Vesaya 27, 30, 34, Menakibu'l-Ensar 46;
Miislim, Mesacid 9, (524); Ebu Davud, Salat 12, (453, 454); Nesai, Mesacid 12, (2, 39).
Hindistan’dan gelen, kerestesi makbul ve sert bir agac. bknz; Komisyon, “Mu’cemu’l-Vasut”
Mektebetii’s-Suruku’d-Devliyye,2004. 5.490.

Buhari, “Saldt”, 62; Ebu Davud, “Saldt”, 12, 451.

Nesai, “Mesdcid” 1, 2, 31.

Ebu Déavud, “Salit”, 15, 458.
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4.1. Hz. Peygamber Oncesi Mescitlerin Insasi

Kur'an'in bildirdigine gore "insanlar icin insa edilen ilk beyt/mabet”
Kébe’dir. ?® Rivayete gore onun da ilk banisi Hz. Adem'dir. Eba Zerr'in
sordugu sorular iizerine Hz. Peygamber yeryiiziinde ilk mescidin Mescid-i
Haram, ikincisinin ise Mescid-i Aksa oldugunu agiklamustir.® Ayni hadiste
aralarinin zaman olarak kirk yil oldugunun belirtilmesi, Hz. iIbrahim ve
Stileyman'in eski temelleri lizerine bunlar1 yenilediklerini gostermektedir. Bu
mescitlere "beyt" denilmis, Kébe igin "el-Beyt" *, "Beytilharam” *,
"Beytiilatik" ** ifadeleri kullamlmustir.

4.2. Islam'in Ortaya Cikisindan Sonra Mescitlerin imar1

Bu boliim dort baslik altinda ele alinacaktir.

4.2.1. Hicretten Once Hz. Peygamber Doneminde Mescitlerin
Iman

Tebligin baslangi¢ giinlerinden itibaren Mekke miisriklerinin biiyiik
bir tepki gosterdigi ve Hz. Peygambere yogun baski ve hakaretler yaptiklar
bilinmektedir. Hz. Peygambere yapilan biitin bu baski, hakaret ve
hoyratliklara ragmen zaman zaman Mescid-i Haram'da “Haceriilesved” ile
“Riikniil-Yemani” arasinda namaz kilardi. Darii’l-Erkam’in da misliimanlar
tarafindan mescid haline getirildigi, ayrica evlerinde, vadilerde gizlice ibadet
yaptiklar1 ve Hz. Peygamber'in de "mirbed" denilen agillarin, harmanlarin
temiz boliimlerinde namaz kildig rivayet edilir.*®

Hz. Ebu Bekir'in Mekke'deki evinin bahgesinde kendisi i¢in yaptigi
kiigiik mescid, 6zel olmakla beraber bir miisliiman tarafindan insa edilen ilk
mescit olarak kabul edilir. Yanik sesiyle Kur'an okuyan Hz. Ebt Bekir,
miisrik cocuk ve kadimlarmin islam'a sempati duymasina vesile oluyor, bu da
miisriklerin tepkisini ¢ekiyordu. Hz. Omer Islamiyet'i kabul ettikten sonra
miislimanlar Mescid-i Haram'da agik¢a namaz kilmaya basladilar.®

Baz1 rivayetlerde Hz. Peygamber'in hicretinden 6nce Medine'de de
bazi mescitlerin insa edildigi rivayet olunmaktadir. Akabe biatlarindan sonra
miislimanlarin sayis1 artinca Medine'de mescide ihtiyag duyulmustu.
Akabe'de Resilii Ekrem'e ilk biat eden Eba Umame Es'ad b. Ziirare, Mescid-
i Nebevinin yapildigi arazideki bir hurma kurutma yerinin etrafin1 duvarla
cevirerek mescid haline getirmisti. Kiblesi Kudiis'e dogru olan bu mescidde

Al-i imran 3/96.

Buhari, "Enbiyd", 40; Miislim, "Mesdcid"', 1-2; Hulusi Kilig, “Cami”, DIA, VI, 47-48.
Bakara 2/125, 127, 158; Al-i imran 3/96, 97; Hulusi Kilig, “Cami”, DiA, VII,47-48.

Maide 5/2, 97.

Hac 22/29, 33.

Buhari, "Salat", 49; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 178; 111,404; 1V, 85; Hulusi Kilig,
“Cami”, DIA, VIL47-48.

Ibn Hisam, a.g.e, 1, 367; Hulusi Kili¢, “Cami”, DIA, VI, 47-48.
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Ebli Umame arkadaslar1 ile birlikte namaz kilardi. Hicretten dnce burada
cuma namazi da kilinmistir.*

4.2.2. Hicretten Sonra Hz. Peygamber Déneminde Mescitlerin
iman

Hz. Peygamber hicret sirasinda Medine'ye 2 mil kadar uzaklikta olan
Kuba'da Beni Amr b. Avf yurdunda Kiilsim b. Hidm'in evinde bir miiddet
misafir oldu ve “Kuba Mescidi” diye amlan mescidi insa ettirdi.*®

Hz. Peygamber Kuba'dan Medine'ye dogru giderken yanlarindan
gectigi kisiler kendisini davet ettiler. Ancak Resil-i Ekrem devesinin serbest
birakilmasini istedi ve mescidin yapilacagi yerin tespitini kastederek onun
gorevli oldugunu sdyledi. Deve Malik b. Neccar"larin evlerinin 6éniinde Ebu
Eyyub’un avlusu denen bir diizliikkte ¢okmiis, Enes’ten gelen bir rivayette
Hz. Peygamber burada namaz kilmis, namazdan sonra da burada mescit
yapilmasini emretmis ve Muaz b. Afra’nin himayesinde bulunan Sehl ve
Stiheyl adlarindaki iki 6ksiizden on dinara satin alinmis, parasint Hz.Ebu
Bekir vermis bdylece Mescid-i Nebevi yapilmistir.®’

Belaziiri’nin naklettigine gore ise Mescid-i Nebevi ile Mescid-i Kuba
disinda Medine'de dokuz mescid daha vardi. Buralarda vakit namazlari
kilinmakla beraber cuma namazi sadece Mescid-i Nebevi’de kilinmaktayd:.®
Davud'un Siinenindeki, rivayetine gore bu mescitler sunlardi:

1.Mescid-i Beni Amr b. Mebzul

2.Mescid-i Saide

3.Mescid-i Ubeyd

4.Mescid-i Seleme

5.Mescid-i Rabih

6.Mescid-i Ziireyk

7.Mescid-i Gifar

8.Mescid-i Eslem

9.Mescid-i Ciiheyne

Bunlardan bir kisminin yeri ve kiblesi bizzat Hz. Peygamber
tarafindan tespit edilmistir.*

4.2.3. Hulefayi Rasidin Doneminde Mescitlerin imar/insas:

Hulefa-i Rasidin, ilk dnce Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi’de
bazi yenileme ve genisletme ¢alismalar yaptilar. Kudiis fethedildikten sonra

ibn Sa'd, “Tabakat” 1, 239; Hulusi Kilig, “Cami”, DIA, VI1,47-48.

Mefail Hizh, “Samil Islam Ansiklopedisi”, “Mescid” md. IV,155.

Buhari, "Menakibii'l-Ensar", 45, Salat, bab 48; Miislim, Mesacid, bab 1, hadis 9; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111, 212; Taberi, I, 1258; Hulusi Kilig, “Cami”, DiA, VII,47-48.

Ensab, I, 273; Hulusi Kilig, “Cami”, DIA, VII,47-48.

Ibn Seybe, I, 63; Hulusi Kilig, “Cami”, DIA, VII,47-48.
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Hz. Omer, Mescid-i Aksa'nin bir ¢opliik haline getirilmis olan yerini tespit
ettirerek burada biiylik bir mescid yaptirmistir. Basit bir yapisi olmasina
ragmen bu mescidde 3000 kisi namaz kilabiliyordu.

Miisliimanlarin eline gegen yerlerde -fethedilis sekline gore- ya eski
mabetler kismen veya tamamen camiye gevriliyor veya mabetler olduklar
gibi birakilarak sadece yeni mescitler bina edilmek {izere bir arazi
ayriliyordu. Rivayete gére Dimagk hicretin 14. yilinda kismen baris yoluyla
fethedilmis, iki taraftan sehre giren ordu tam ortada loannes (Yuhanna)
Kilisesinin bulundugu yerde bulustugu i¢in mabedin yaris1 Hiristiyanlara
birakilmus, diger yaris1 camiye tahvil edilmistir.*’

Islam topraklar1 genisleyince yeni yerlerin fethedilebilmesi ve
fethedilen yerlerin muhafazasi igin Gzellikle askeri amagli yeni yerlesim
merkezleri, ordugah sehirleri kurulmustur. Bunlarin ilk 6rnekleri Kiife, Basra
ve Fustaftir. Kiife, Hz. Omer'in emriyle yer se¢imi icin uzun bir arastirmadan
sonra Sa'd b. Ebd Vakkas tarafindan kurulmustur.**

4.2.4. Hulefayi Rasidin'den Sonra Mescitlerin imar/insas:

Bu dénemde birgok cami ve mescid insa edilmistir. Eskiden basit
insaat malzemesiyle yapilmis olanlar daha kaliteli malzemelerle yenilenmis,
Muaviye Kiife, Basra ve Fustat 6rneginde oldugu gibi ortasinda cami ve
dariilimare bulunan ordugéh sehri Kayrevan'i tesis etmis, Hz. Peygamber'in
Medine'deki mescidi 6rnek alinarak bir¢ok sehre yeni camiler yapilmisti.
Zaman zaman fethedilen yerlerdeki eski mabetler cami olarak yeniden imar
edilmis, Hz. Omer sehirlerde sadece bir cuma camii olmasini emrettigi halde
Emevi ve Abbasiler doneminde biiyiiyen sehirlerde birkag cuma camiine
ihtiya¢ duyulmus ve birden ¢ok camide Cuma namazlari kilinir olmustu. *

Daha sonraki asirlarda devlet adamlari gii¢lerinin simgesi olarak
muhtesem camiler inga ettirdikleri gibi bazi kisiler de cami yaptirmaya 6zel
bir gayret gostermislerdir. Boylece sehirlerdeki cami sayisi hizla artmustir.*®

6. Mescitlerde Yapilmasi Caiz Olan ve Olmayan Davramslar

Mescitlerde yapilmasi mesru olan davraniglar sdyle siralanabilir;

6.1. Namazin Eda Edilmesi

Hig siiphe yok ki mescitte yapilmasi gereken en mithim vazifelerin
basinda namazin eda edilmesi gelmektedir. Nitekim Cuma namazinin ancak
cemaatle mescitte eda edilmesinin farz-1 ayn olmasi hususunda miictehidler

Hulusi Kilig, “Cami”, DIiA, VII,47-48.
Hulusi Kilig, “Cami”, DIiA, VII,47-48.
Hulusi Kilig, “Cami”, DiA, VII,47-48.
Hulusi Kilig, “Cami”, DiA, VII,47-48.
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ittifak etmislerdir. Ayrica diger bes vakit namazin da cemaatle mescitte eda
edilmesinin fazileti hakkinda pek ¢ok hadis rivayetleri vardir. *

Tahiyyatii’l-Mescid ~ Namazinin ~ Kilinmasi;  Tahiyye,  hiirmet,
seldmlama, saygi gosterme; tahiyyetii'l-mescid, mescide hiirmet, daha
dogrusu mescidin sahibi Allah'a saygi gosterme anlamnadir. Ciinkii insanin
gayesi mescide yaklagmak degil onun sahibi Allah'a yaklasmak ve onun
rizasint elde etmektedir. Bu maksatla kilinan namaza da tahiyyetii'l-mescid
denir. Tahiyyetii'l-mescid namazi iki rekdt olup miistehaptir. Bir cami veya
mescide girildiginde oturmadan kilinmir. Oturulduktan sonra, namaz gegcmis
olmayip yine kilimrsa da, faziletli olan, oturmadan énce kilinmasidir. Bir
mescide her hangi bir namazi kilmak veya farzi eda ve imama uymak
niyetiyle girmek de tahiyyetii'l-mescid yerine kaim olur. Buna gore bir
mescide girince oturmadan énce kilinan her hangi bir namaz tahiyyetii'l-
mescid yerine gecer. Kerahet vaktinde tahiyyetii'l-mescid namazi kilinmaz.
Bir mescide girip de mesguliyetinden veya kerahet vakti olmast yahut
abdestsiz olmast gibi sebeplerden dolayr tahiyyetii'l-mescid namazim
kilamayan kimse, "Siibbanelldhi ve'l-hamdii li'l-lahi ve la ildhe illallahii
ve'llGhii ekber” der.®

Nafile namazlarin mescit diginda kilinmasi efdal ise de farz
namazlarda sonra mescitlerde kilinmasi faziletli olan namaz “Tahiyyatii’l-
Mescid” namazidir. Bu konuda birgok hadis rivayetleri vardir.*®

6.2. itikafin Yapilmasi

Bir yere ¢ekilip yalniz ibadetle mesgul olmaya itikaf denir. Ozellikle
Ramazanin son on giiniinde, mescitlerde ve buna benzer yerlerde kalip,
ibadet, ilm-i iman ve Kur'an, evrad ve ezkar gibi ibadetlerle mesgul olmaktir.
Boyle bir kimseye "Mu'tekif" denir.*’ itikafin mesruiyeti Kitap® ve siinnet*
ile sabittir.

Buhari, “ezan”, 631-662; Miislim, “Mesacid”, 669, “Taharet”, 251; Ahmed b. Hanbel,
“Miisned”, 11,303,509; Tirmizi, “Taharet”, 51; Nesai, “Taharet”, 143; Malik, “Muvatta”,
“Nidau’s-Salat”,286; Ebu Davud, “Namaz”, 561.

Durak Pusmaz, “Samil Islam Ansiklopedisi”, mad. “Tahiyyatii’l-Mescid”.

Buhari, “Saldt”,433; Mislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 714; Nesai, “Mesacid”, 730; Ebu
Davud, “Saldt”, 467; ibn Mace, “Ikamu’s-Saldt”, 1013; Ahmed b. Hanbel, “Miisned” 5/305;
Darimi, “Salat”, 1393.

Mutarrizi, “el-Mu’rib”, 11,77.

A'raf: 7/138; Taha: 20/91, 97; Enbiya: 21/52; Suara: 26/71; Fetih: 48/25.

Buhari, “P’tikdf”, 1, 6,17, “hayz”, 303, “ezan”, 629; Miislim, “I’tikdf”, 1-4, “zekat”, 1031,
Eba Davud, “Savm” 77, 2476, 78; Tirmizi, “Savm”, 71, “zithd”, 2391; ibn Mace,
“Mukaddime”, 210, “Siyyam”, 58,1780; Ebl Davud, “Savm”, 77,79, 2476; Taberani,
“Mu’cemu’l-Kebir”; “Mecmau’z-Zeviid”, 111,173; Darimi, “Taharet”, 877; Nesali,
“Adabu’l-Kudat”, 5380;Malik, “el-Cami”, 1777; Ahmed, 6/131, 2/439.
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Malikiler® ve Safiiler hangi mescid olursa olsun itikdfi caiz
goriiyorlar. Hanefiler ve Hanbeliler itikafta mescidin cdmi olmasim sart
kosuyorlar. Cumhiira gére ev mescitlerinde itikdf caiz olmayip sadece
Hanefilere gore kadinlar igin cdizdir. >

6.3. Cuma Hutbesinin Okunmasi

Hutbe; Allah'a hamd, Rasiliine salat ve selam getirmek ve miiminlere
duadan ibaret olan bir zikirdir. Hutbe farzdir ve Cuma ve bayram
namazlarinin yerine getirilme sartlarindan birisidir.

Cuma ile ilgili, "Ey iman edenler, cuma giinii namaz igin
cagirildiginiz zaman hemen Allah' zikretmeye kosun ve alis-verisi birakin™*
Ayette sozii edilen zikr bilginlere gore hutbedir veya hutbe ile birlikte
namazdir. Buna gore hutbe de Cuma namazi gibi farzdir ve hutbe
okunmayan Cuma namazi eda edilmis sayilmaz.>® Ayrica miictehitlerin bu
konuda icmar da bulunmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamberden giiniimiize
kadar, cuma namazlar1 hutbeli olarak kilma gelmistir. **

6.4.Kur’an Okuma/Ezberleme Yeri Olmasi

Mescitlerde namazin edasindan sonra belki de en Onemli
faaliyetlerden birisi de Kur’an okumak, 0Ogrenmek, ezberlemek ve
ogretmektir. Sadece ibadet kastiyla okunan kitap Kur’an-1 kerimdir. Nitekim
Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “(Iste, icinde isitk bulunan o kandil
Yuvalari da) mescitlerdedir ki, Allah, onlarin temiz tutulup yiiceltilmesini ve
icinde isminin anilmasini emretmistir. Adamlar, sabah aksam O'nu oralarda
tesbih ederler ...

O adamlar ki, ne ticaret ve ne de alis veris, Allah't anmaktan, namazi
kilmaktan ve zekdti vermekten onlart ali kor. Kalplerin ve gozlerin korkudan
ters donecegi kiyamet giiniinden korkarlar.”

Nitekim Kur’an egitimiyle ilgili bir rivayette; Hz. Osman (r.a.)
anlatiyor: "Restilullah (s.a.v.) buyurdular ki: "Sizin en haywlhniz Kur'dn'

Malik, “Miidevvenatii’l-Kiibra”, 1,290-297; Ibn Riisd, “Bidayetii’l-Miictehit”, 1 444-445.
Abdulvahid Metin, “Kavramlar Ansiklopedisi”, mad. “itikaf”.

Cuma, 62/9.

Molla Hiisrev, “Diirerii’l Hukkdm”, istanbul 1307, I,138.

Buhari, “Cuma”, 892; Miislim, “Cuma”, 851; Tirmizi, “Cuma”, 512; Nesai, “Cuma”, 1402,
Ebu Davud, “Salat”, 1112; ibn Mace, “ikamus’-Salat”, 1110; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”,
2/272; Darimi, “Namaz”, 1548.

Nur,24/36-37.
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Kerim'i 6grenen ve ogretendir” *buyrulmaktadir. Ayrica mescitlerde
oturma, Kur’an okuma vb. ile alakali pek ¢ok hadis rivayetleri de vardir. >’

6.5. ilim Ogrenme Ve Ogretme Yeri Olmasi

Ozellikle dini bilgilerin egitim ve Ogretimi icin mescitler/camiler
mitkemmel mekanlardir. Ancak {iilkemizde yeterince istifade edildigini
sOylememiz miimkiin degildir. Birtakim paronayalar sebebiyle bu anlamda
ciddi kayiplar yasanmaktadir.

Nitekim namazini yanlis kilan bir kimseye Hz.Peygamber (s.a.v.) nasil
kilinacaginin egitimini yaptiriyor. “Ebii Hiireyre (v.a.) soyle demigtir:
Restilulldh (s.a.v.) Mescide girdi. Derken biri de girip namaz kildi. Sonra
Resululldh (s.a.v.)’in huzuruna gelip selam verdi. Resululldh (s.a.v.); “Don
de yeni bastan kil. Ciinkii sen namaz kilmis olmadm.” buyurdu. O kimse
doniip evvelce kildigi gibi namazi tekrar kildr. Sonra gelip Resiilulldh (s.a.v.)
'e seldm verdi. Yine: "Don de yeni bastan kil. Ciinkii sen namaz kilmis
olmadin" buyurdu. Bu da ii¢ kere oldu. Nihayet o kimse: "Seni hak ile
gonderen Allah’a yemin olsun ki, bunun baska tiirliisiinii bilmiyorum. Bana
dogrusunu ogret" dedi. Bunun iizerine buyurdu ki, namaza durdugun vakitte
ihram tekbirini al. Sonra ne kadar kolayina gelirse o kadar Kur'dn oku.
Sonra riikiia var, viicudun mutmain oluncaya kadar dur. Sonra basini
kaldirp ayakta biisbiitin dogruluncaya kadar dur. Sonra secdeye var,
mutmain oluncaya kadar kal. Sonra basini kaldir, mutmain oluncaya kadar
otur. Bunu namazinn biitiiniinde de béylece yap.” *®

6.6. Ihtiya¢c Aninda Kaza ve ifta Yeri Olmasi

Hz. Peygamber doneminde mescide gelinip peygamberden sorular
soruldugu ve Rasulullah(s.a.v.)’1n da bunlara cevaplar verdigine, ayrica zina
ettigini itiraf eden kadimin mahkemesinin de mescitte yapildigina dair
rivayetler vardir. *°

6.7. Yoksul ve Kimsesizler icin Barmak Yeri Olmasi

Hz. Peygamber doneminde mescitte kimsesiz bekarlar igin bir yer
yapilmigtir. Buraya Ashab-1 suffe denir. Ashab-1 suffe, gerek kavim ve
kabileleri arasinda Isldm'1 yasama imkani olmayan kimseler ve gerekse Hz.
Peygamber (s.a.s.)'le beraber Mekke'den ve muhtelif yerlerden Medine'ye

Buhari, “Fedailu'l-Kur'dn”, 21; Tirmizi, “Fedailu'l-Kur'dn”, 15, 2909; Ebu Davud, “Saldt”,
349, 1452.

Buhari, “Abdest”, 219; Miislim, “Taharet”, 285; Tirmizi, “Taharet”, 147; Nesai, “Sular”,
329; ibn Mace, “Taharet”, 528; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 3/191; Malik, “Taharet”,
144; Darimi, “Taharet”, 740.

Buhari, “Salat”, 724,760, 5897, 6290; Miislim, “Salat”, 674; Tirmizi, “Saldt”, 205; Nesai,
“Ezan”, 635; ibn Mace, “Saldat”, 979; Darimi, “Saldt”, 1253.

Buhari, “Saldt”, 63; Nesai, “Saldt”, 2092; Ebu Davud, “Salat”, 486; Tbn Mace, “Salit”,
1402.
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hicret eden fakir, yeri, yurdu olmayan kimselerin barindiklar1 bir yerdi.
Islamiyet'te ilk yatili medrese burasi olmustur. Bundan sonra buranin
durumu 6rnek alinarak Islam aleminde medreseler hep camilerin etrafina
yaptlmustir.®

6.8. Bulusma ve Toplanti Merkezi Yeri Olmasi

Mescit yakinlarindaki yerlesim mahallerinde bulunan miisliimanlarin
ihtiyag aninda camide toplanip islerini istisare etmeleri matlup olan bir
hedeftir. Zaten cemaatle namaz kilmaya tesvik edilmesinin asil hikmeti de
budur. Keza haftada en az bir defa toplanilmasi zorunlu olan Cuma namazini
cemaat ile kilma sartmin da hikmeti tesriiyyesi budur.**

6.9. Mescitlerin /Camilerin Korunmasi, Bakim, Onarim ve
Temizliginin Yapilmasi

Stiphe yok ki mescitlerin insa edilmesi kadar 6nemli olan bir husus da
buralarin korunmasi, bakim, onarim ve temizliklerinin titizlikle yapilmasidir.
Nitekim Enes b. Malik (r.a.)’den gelen bir rivayete gore, Rasulullah (s.a.v.)
soyle buyurdu: “Ummetimin sevaplari bana arz olundu hatta mescidi temiz
tutmak icin cikaryp attigi en ufak bir ¢op parcasina varmmcaya kadar...
Ummetimin giinahlart da bana arz edildi. Bir insanin Kur'dn’dan égrenip de
unuttugu bir ayet ve siireden daha biiyiik bir giinah gérmedim.” *

Bir bagka rivayette ise; Ebii Hiireyre'den naklen rivayet edildi ki, siyah
bir kadin —yahut bir gen¢c.— mescidi siipiirtiyormus. (Bir giin) Resiiliillah
(s.a.v.) onu gormeyerek sorusturmus. Ashab:

— O, dldii!” demigler. Resiiliillah (s.a.v.);

— Bana haber vermeli degil miydiniz? Buyurmus.

Ravi diyor ki: Galiba ashdb, bu kadimin —veya gencin— umurunu
kiigiimsemigler. Bunun iizerine Resiiliillah (s.a.v.);

— “Bana onun kabrini gosterin.” dedi.

Ashdb kabrini gosterdiler. O da kabrinin iizerine cenaze namazini
kaldi. Sonra:

— “Stiphesiz ki bu kabirler, sahipleri i¢in karanlikla doludur. Allah
(Azze ve Celle) benim namazim sebebiyle kabirleri onlara aydinlatir.”®

Hz. Aise(r.anha)’dan gelen bir rivayet ise sOyledir; “Rasilullah
(s.a.v.) gerekli cemaatin bulundugu yerlere mescid yapilmasini mescitlerin
diizenli, temiz ve hos kokulu tutulmasini emretti. 64

M. Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur'an Dili”, 11, 940.

Ibn Riisd, “Bidayetii’l-Miictehit”, 1,167.

Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 2916; Ebu Davud, “Saldt”, 461.

Buhari, “Saldt”, 446; Miislim, “Cenaze”, 956; Ebu Davud, “Cenaze”, 3203; ibn Mace,
“Cenaze”, 1527.

Tirmizi, “Cuma”, 596; Ebu Davud, “Saldt”, 455; Tbn Mace, “Mescid”, 759.
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6.10. Oturulup, Kalinacak ve Dinlenilecek Yer Olmasi

Mescitlerde hicbir sey yapmaksizin sadece mescit sevgisinden dolay1
mescide gelip oturan ve dinlenenler igin nafile sevap vardir. Ciinkii Ebu
Hureyre (r.a.)’den gelen bir rivayette Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmuslar;
“Yedi sumif Insan vardiwr ki Allah onlar: kendi (ars'tmin) gélgesinden baska
hi¢ bir gélge bulunmayan (kryamet) giin(iin)de (ars'vmin) gélgesinde gol-
gelendirecektir. (Bunlar): Adil hiikiimdar, Allah'a ibddet ede ede yetisen
geng, kalbi mescitlere bagli olan kimse, Allah icin sevisen, onun igin bir yere
gelen; onun i¢in biribirinden ayrilan iki kimse, kendisini mevkii sahibi, giizel
bir kadin (fenaliga) davet ettigi hdalde: Ben Allah'dan korkarim; diyen adam,
sol elinin verdigini sag eli duymayacak derecede gizli sadaka veren kimse ve
tenha bir yerde Allah"i zikrederek gizleri bosanan kimselerdir.”®

Ayrica namaz vaktinden biraz 6nce mescide gidip namazi beklemek
ve ezani mescitte dinlemek de biiyiikk sevap vardir. Nitekim Ebd Hiireyre
(r.a.)’den rivayete gore, Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Sizden biriniz
namaz i¢in bekledigi siirece namazdaymis gibi sevap kazamwr. Mescidde
bulundugu siirede melekler hades yapicaya kadar o kimseye Allah’in onu
bagisla ona merhamet et diye dua ederler dedi. Hadramevtli bir adam Hades
nedir? Ey Ebii Hiireyre deyince; Ebii Hiireyre sesli veya sessiz bir sekilde
yellenmek, yani abdestin bozulmasidir” diye cevap verdi.”

6.11.Yemek-i¢cmek

Mescitlerde yemek yenmesi su vb. igeceklerin igilmesi mubah olan
davraniglardandir. Ancak giinimiizdeki mescitlerin tefrisatlar1 géz Oniine
alindiginda yemek yemenin cami digindaki miistemilatlarda yapilmasi daha
uygundur. Gerek yemek kokusu ve gerekse hijyen yoniinden sakincalidir.

6.12.Uyumak, Yatmak, Gecelemek

Yine mescitlerde sabaha kadar uyuklamak veya kisa siireli uyumak,
yatmak, uzanmak mubahtir. Ibni Omer’den gelen bir rivayete gore soyle
demis: “Resuliillah (s.a.v.)'in hayatinda bir adam riiya gordii mii onu
Resuliillah (s.a.v.)'e anlatmayr temenni ederdi. Geng, bekar bir delikanl
idim. Resuliillah (s.a.v.) zamaninda mescidde yatardim. Riiya’da iki melegin
beni alip cehenneme gotiirdiiklerini gérdiim. Bir de baktim, cehennem kuyu
cevresi gibi cevrilmis; hem kuyu diregi gibi iki direk var. Icinde de bir takim
insanlar var ki, onlart tamidim. Hemen Cehennemden Allah'a siginirim;
Cehennemden Allah'a sigimirim; Cehennemden Allah'a sigimirim, demege
basladim. Derken o ki melegi (baska) bir melek karsiladi. Ve bana: Korkma!
Dedi. Ben bu riiyayr Hafsa'va anlattim. Hafsa da onu Resuliillah (s.a.v.)'e

Buhari, “Ezan”, 629; Mislim, “Zekat”,1031; Tirmizi, “Ziihd”, 2391; Nesai, “Adabu’l-
Kudat”, 5380.
Tirmizi, “Salat”, 330.
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anlatti. Peygamber (s.a.v.); Abdullah ne iyi adam! Bir de Geceleyin namaz
kilsa! Buyurdular.”

6.13.Abdest Almak

Baz1 alimlere gore mescitlerde abdest almak mubahtir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayette “Resiliillah mescitte abdest alip
namaz fildi” denilmektedir.®® Bu baglamda Bursa ulu cami giizel bir
ornektir.

6.14. Miisriklerin, Kafirlerin Mescide Girmeleri Ve Esirlerin
Hapsedilmesi

Miisriklerin, kéfirlerin mescide girmeleri hususunda alimler arasinda
ihtilaf vardir. Baz1 alimler Ebu Hureyre’nin rivayetine dayanarak mubah
oldugunu soyliiyorlar. EblG Hiireyre diyor ki; “Resilullah (s.a.v.) Necd
tarafina suvari gonderdi. Bunlar Beni Hanife (kabilesin)den Siimdame b. Usal
denilen bir adam getirdiler. Bu zdt Yemdnililer'in reisi idi. Onu mescidin
direklerinden bir direge bagladilar. Derken Restilullah (s.a.v.) onun yanina
¢tkarak: “Ne haber yd Siimdme? ” dedi. Stimame sunlari soyledi:

— Bendeki ya Muhammed, haywdir. Sayet 6ldiiriirsen kan sahibi bi-
rini oldiirmiis olursun. Ihsan edersen siikreden birine ihsan etmis olursun!
Eger mal istiyorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilir! Bunun
tizerine Resulullah (s.a.v.) onu terk etti. Ertesi giinden sonraki giin gelince
yine: “Ne haber yd Siimame?” diye sordu. O da:

—  Sana soyledigimdir! Eger ihsan edersen gsiikreden birine ihsan
etmis olursun! Oldiiriirsen kan sahibi birini oldiirmiis olursun! Mal isti-
yorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilir! Dedi. Resiilullah
(s.a.v.) onu yine terk etti. Ertesi giin gelince (tekrar) : “Ne haber yd
Siimdme?” diye sordu. Stimame:

— Bende sana soylediklerim var! Eger ihsan edersen, siikreden birine
ihsan etmis olursun! Oldiiriirsen kan sahibi birini 6ldiirmiis olursun! Mal
istiyorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilecektir! Dedi. Bunun
tizerine Resulullah (s.a.v.): “Sumdme'yi serbest birakin!” buyurdu. O da
mescide yakin bir hurmaliga giderek yikandi. Sonra mescide girdi. Ve:

— Allah'tan baska ildh olmadigina sehddet ederim! Muhammed'in
onun kulu ve resulii olduguna da sehddet ederim! Yd Muhammed, vallahi
yeryiiziinde (simdiye kadar) bana senin yiiziinden daha sevimsiz bir yiiz
yoktu! Simdi senin yiiziin bana biitiin yiizlerden daha sevimli oldu. Vallahi
benim icin senin dininden daha sevimsiz bir din yoktu! Dinin de benim i¢in
biitiin dinlerden daha sevimli oldu! Vallahi, benim icin senin beldenden daha
sevimsiz bir belde yoktu. Simdi belden de benim igin biitiin beldelerden

7 Buhari, “Salat”, 429; Miislim, “Sahabenin Fazileti”, 2479; Nesai, “Mescit”, 722.
88  Ahmed b. Hanbel, “Miisned” 2/146; Darimi, “Riiya”, 2152.
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sevimli oldu! Siivarilerin beni yakaladiginda ben umre yapmak istiyordum.
Ne buyurursun? Dedi. Bunun iizerine Resiilullah (s.a.v.) kendisini miijdeledi.
Ve umre yapmasint emretti. Mekke'yve vardiginda ona birisi:

— Sen dininden mi déndiin? Diye sormus. O da:

— Hayir! Lakin ben Resulullah (s.a.v.)’ile birlikte miisliiman oldum!
Hayir, vallahi!  Size Resulullah (s.a.v.) izin vermedik¢e Yemame'den bir
bugday tanesi bile gelemez! demis.”™

Katide ve imam Malik'e gore kafirin mescide girmesi caiz degildir.
imam Azam kitab ehli olanlarin girmesine cevaz vermis. Imam Safii ise
miislimanin izin vermesi sartt ile —ehl-i kitap olsun, olmasin— biitiin
kafirlerin mescide girebilecegini sdylemistir. Miisriklerin Mescid-i Haram'a
girmelerini yasak eden ayete gelince: Safiiller bunu Mescid-i Haram’a
mahsus kabul etmis ve oraya girmeleri caiz olmadigini sdylemiglerdir.
Hanefiler'e gore bu ayetten murat miisriklerin istila i¢in yahut kendi ayetleri
iktizas1 cirilgiplak tavaf etmek maksadi ile girmeleridir. Ehl-i kitabin ziyaret
icin girmelerinde beis yoktur.”

7. Mescitler/Camilerde Ser’an/Dinen Caiz Olmayan Davramislar

Mescitler/Camilerde yapilmast mesru olmayan davraniglar soyle
siralanabilir;

7.1. Ticaret/ Als-Veris Yapmak

Mescitler/Camilerde ticaret yapmak, ofis gibi kullanmak dogru
degildir. Amr b. Suayb (r.a.)’den gelen bir rivayete gore: “Rasiilullah (s.a.v.)
mescidde karsilikly siirler okumaktan, aligveris yapmaktan ve Cuma giinii
namazdan once mescidde toplamp halka olmay: yasakladi” ™ denilmektedir.

7.2. Kaybettigi Bir Seyi Aramak

Kaybettigi bir seyini mescitte aramak dogru degildir. EbG Hiireyre
(r.a.)’den gelen bir rivayete gore: Restliillah (s.a.v.); “Her kim bir kimseyi
mescidde kayip ararken isitirse, Allah onu sana geri vermesin, desin! Ciinkii
mescitler bu gibi isler i¢in bina edilmemislerdir” " denilmektedir.

7.3. Dilencilik Yapmak

Mescitlerde dilencilik yapmak alimlerin ekserisine gore dogru bir
davranis degildir. Hele giiniimiizdeki kiirsiilerden, minberlerden yardim
ilanlar1 biktirma boyutuna ulasmistir. Mescitler adete “parali ibadet” yerleri

Buhari, “Saldt”, 450; Miislim. “Cihad”, 1764; Ebu Davud, “Cihad”, 2679.

Ahmed Davutoglu, “Sahih-i Miislim Terciime Ve Serhi”, Cagr1 Yayinlart. 11,55

Tirmizi, “Saldt”, 322;Nesai, “Mescit”, 714; Ebu Davud, “Saldt”, 1079; ibn Mace, “Mescit”,
749); Darimi, “Salat”, 118.

Miislim, “Mescit”, 568; Tirmizi, “Biiyu’”, 1321; Ebu Davud, “Salit”, 473; Ibn Mace,
“Mescit”, 767.
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haline gelmistir. Bu uygulamalardan vazgecilip yeni diizenlemeler
yapilmalidir,

7.4. Yiiksek Sesle Konusmak ve Tartismak

Mescitlerde yiiksek sesle konugmak, tartismak ve kavga etmek dogru
davraniglardan degildir. Ibadet mahalli olan bu yerlerde alcak sesle
konusulmali etrafimizdaki digerlerini rahatsiz etmemeliyiz. Nitekim bir
hadis de sOyle anlatiyor: "Resilullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:
"Mescidlerinizi  cocuklarimizdan, delilerinizden, alisverislerinizden,
davalarmmizin ikamesinden, sesinizi yiikseltmekten, hadlerinizin icrasindan,
kiliglarnimizi kanlarindan syywmaktan uzak tutun. Mescitlerin kapilarinin
yakinlarinda abdest yerleri yapin. Mescitlerinizi, cuma giinii buhurlayarak
giizel kokulu kulin.” ™

7.5. Ciiniip ve Hayizh Olarak Mescide Girmek

Ciiniip olanin camiye girmesinin caiz olup olmadigi hususu
ihtilaflidir. Hz. Aise’den gelen bir rivayette; “Ashdab-i Kiramin evierinin
kapilart Mescide agilmis bir halde iken, Rasilullah (s.a.) Mescide gelip; "Su
evlerin yonlerini kapilarimi mescidden ¢eviriniz" buyurdu ve hucre-i
saadetine girdi. Ashap, kendileri hakkinda bir ruhsat inmesini umarak bir
sey yapmadilar evlerin kapilarin ¢evirmediler. Bir miiddet sonra Rasilullah
(s.a.v.)onlarin yamna tekrar ¢ikti ve "Su evlerin kapilarini ¢eviriniz. Ciinkii
ben, mescidi hayiz ve ciiniip olanlara heldl gérmiiyorum" buyurdu.”

Miizeni, Daviid ve ibn Miinzir'e gore, oziirlii veya oziirsiiz, abdest
alarak ya da almadan, camide oturmak veya caminin iginden geg¢ip gitmek
caizdir. Bunlar, "Miisliiman pis olmaz" hadisine dayanirlar. Ancak
miislimanin necis olmamasi, onun camide kalmasinin caiz olmasimm
gerektirmez.

Siifyan es-Sevrl ve Malikilerin ¢cogunluguna gore, ciiniibiin, caminin
icinde durmasi da, gec¢ip gitmesi de caiz degildir. Ancak zaruret halinde
abdest alarak i¢inden gegebilir. Bazi Malikilere gore, teyemmiim etmelidir.”

Hanbelilere gore; zaruret olsun olmasin, abdesti olmasa bile gecip git-
mesi, abdest almak sartiyla da i¢inde kalmasi caizdir.”

Safiiler; mescidde durmadan gegip gitme hususunda Hanbelilerin
goriisiindedirler.

Ciiniibiin, camide durmasi ise Safiilere gore de haramdur. *’

Hanefilere gore; ciinlibiin, eglenmeden, gecip gitmek iginde olsa

[brahim Canan, “Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi”, Akgag Yaymlari: XVIL8
Ebu Davud, “Taharet”, 232; Ibn Mace, “Taharet”, 126.

Malik, “Miidevvenetii’l-Kiibra”, 1,137.

Ibn Kudema Makdisi, “el-Mugni”, 1,166.

Meydani, “Liibab”, 1,16.
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mescide girmesi haramdir. Ancak evinin kapisi mescide agilip da degistirme
imkani olmayis1 gibi zaruret hallerinde haram olmaz. Eger mescidde iken
cliniip olur da beklemeden ¢ikabilirse, teyemmiim edip ¢ikar. Cikamazsa, te-
yemmiim edip bekler. Ciinlip oldugunu bilmeden camiye girer de camide
iken cinilp oldugunu hatirlarsa, hemen disar1 ¢ikar, c¢ikamayacaksa
teyemmiim edip bekler. Fakat namaz kilamaz, Kur'an-1 Kerim okuyamaz.

Hz. Ali, Ibn Abbas, Miicahit ve Sa'id b. Ciibeyr de Hanefilerle ayni
goriistedirler. Hayiz ve nifas halindeki kadin i¢in de Hanefilerin goriisii
aynidir. Yani, bunlar da mescide giremezler. Malikiler de aym goriistedir.
Tabii zaruret hali bu hilkkmiin disindadir. Safii ve Hanbelilere gore; Ciiniip
icin oldugu gibi ayhali ve lohusa i¢in de, mescidi kirletmeyeceklerinden
emin iseler, icinden gecmeleri caizdir. iceride durmalari, Safiilere gore caiz
degil, Hanbelilere gore kanin kesilmesi ve abdest almig olmalar1 sartiyla
caizdir. Mescidin icinde ihtilam olan bir kimsenin derhal disariya ¢ikmasi
lazimdir. Kapilarin kapali olmasi gibi bir sebepten dolayi icerde kalmasi ise
zarurete binden caizdir. Caminin iki kapisi varsa, kendisine yakin olandan
¢ikmalidir.

Mescidde, abdestsiz olarak durmak ittifakla caizdir. Sebepsiz yere
abdestsiz duruyorsa mekruh oldugunu séyleyenler de olmustur.”

7.6. Tuvaletini Yapmak

Mescidin i¢ine tuvalet ihtiyacini gidermek dogru bir davranis degildir.
Bedevinin birisinin Hz. Peygamber zamaninda mescide gelip bevletmesiyle
ilgili hadis soyledir; Enes b. Malik rivayet etti. (Dedi ki) : “Bir defa biz
mescidde Resuliillah (s.a.v.) birlikte bulunuyorduk. Ansizin bir bedevi ¢tka
geldi ve mescidin icine bevietmege kalkisti. Bunun iizerine Resuliillah
(s.a.v.)’in Ashabi:

Heey... Heey!... dediler. Resuliillah (s.a.v.): “Onun bevlini kesmeyin:
Birakin onu!” buyurdular. Ashdab da bevlini bitirinciye kadar onu biraktilar.
Sonra Resuliillah (s.a.v.) onu c¢agwrarak kendisine sunlart soyledi;
“Stiphesiz ki, bu mescitler ne su bu beviden, ne de pislikten hi¢ bir seye
yaramazlar. Bunlar ancak Allah (Azze ve Celle)’yi anmak, namaz kilmak ve
Kur'an okumak icin (bina edilmisler) dir.” Miiteakiben peygamber (s.a.v.)
cemaatten birine emir buyurdu o da bir kova su getirerek bevlin tizerine
serpti.”

7.7. Cinsel iliskide Bulunmak

Mescitlerde cinsel birlesme ve benzeri davramiglardan sakinmak
gereklidir. Nitekim Allah (Azze ve Celle) sdyle buyuruyor: “...Mescitlerde

Ahmed Davutoglu, “Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi”, Samil Yaymevi; [, 412-414.
Buhari, “Adbdest”, 219; Mislim, “Taharet”, 28; Tirmizi, “Taharet”, 147, Nesai, “Sular”,
329; Ibn Mace, “Taharet”, 528.
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ibadete c¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla birlegsmeyin. Bunlar
Allah'in koydugu simirlardir. Sakin bu sinirlara yaklasmayn. Iste boylece
Allah ayetlerini insanlara agiklar. Umulur ki korunurlar.”*

8. Mescit/Cami Adab

Mescitlerde dinen caiz olan ve olmayan davranislari tespit ettikten
sonra kisa maddeler halinde mescit/cami adaplarindan bahsetmek faydali
olur.

Mescit/cami adabi ile ilgili sunlar séylenebilir;
Tesettiire riayet ederek giizel, temiz elbise giyinmek.
Ieriye sag ayak ile girmek.
Mescide gelirken yolda zikir, teshihat ve dua yapmak.
Sakin, emin ve vakur adimlarla yiirlimek.
Mescide yiirliyerek gelmek.
Kot kokulu sogan ve sarimsak gibi seylerden sakinmak.
Erken gelip en 6n safa yetismeye gayret etmek.
Mescide girdigi anda selam vermek.
Mescide girdiginde oturmadan Once “Tahiyyatii’l-Mescid”

©WoOoNoTO~wWwN

namazi kilmak.
10. Mescitte bulundugu siirece zikir, tesbihat ve tefekkiir etme

SONUC

Mabet, icinde ibadet edilmek iizere tahsis edilmis kutsal mekanlara
verilen genel bir addir. Yukarida da deginildigi {izere fonksiyonlari itibariyle
bazen cami, bazen “mescit”, bazen “el-mescidii'l-cami” gibi ad ve unvanlar
ile  isimlendirilmislerdir. Bu isimlendirmelerin  kullanimi  farkl
cografyalarda, farkli iilkelerde halk nezdindeki sohretine gore degisiklik arz
etse de mana itibariyle insanlar1 cem eden, bir araya toplayan, i¢cinde ibadet
edilen “Allah'in evleri” diye izafet-i tesrifiyye ile tamlanan bu 6zelligi ile de
Allah'a misafir olunan vyerlerdir. Ulkemizde daha c¢ok cami kelimesi
kullanilirken, isldim cografyasinda mescit kelimesi daha yaygin olarak
kullanilmaktadir.

Mescid bir Islam siar1 ve semboliidiir. Zaman zaman mutlu ve sevingli
giinlerin bazen ac1 ve iiziintiilii giinlerin paylasildig1 yerler, bazen de kiiltiirel
etkinliklerin ifa edildigi merkezlerdir. Milli ve dini kimligimizin gelisiminde
cok Onem arz eder. Zenginiyle fakiriyle, cemiyetin farkli ve renkli
statiilerinden koylii veya sehirlisiyle, biyiigiiyle, kii¢iigiiyle ayni safta omuz
omuza her kesimi biinyesinde toplayip cem edebilen yegine mekanlardir.
Mabet olmanin yan1 sira birer egitim, 6gretim okullari, diger bir tabirle halk

8  Bakara, 2/187.
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iiniversitesi vazifesi yapmaktadir. Bu yoniiyle de gelecegimizin teminati
konumundadir.
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KARS KAFKAS UNIVERSITESI iILAHIiYAT FAKULTESI
DERGISI YAYIM iLKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin yaymmdir.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan
itibaren hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz)
c¢ikar. Derginin yaymm dili Tiirk¢e olup Ingilizce ve Arapca makaleler de
yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali
bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her
sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, c¢eviri ve kitap
tanitimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n incelemesi
yayin kurulu tarafindan yapilir. Uygun goriilen ¢alismalar, bilimsel yonden
degerlendirilmek iizere, yaymn kurulu tarafindan belirlenen “gift-kor,
bagimsiz ve dnyargisiz hakemlik™ ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin
kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek iizere yazara geri
vermek, bi¢imce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine
sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak {izere gonderilecek yazilarin daha 6nce baska
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak {izere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin,
dil, tslup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirli sorumlulugu
yazarlarina aittir. Agiklanan goriisler, Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi
Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.
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Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin bashi@ ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet
ve anahtar kelimeler, toplami bir sayfay1 asmamak {izere verilmelidir.

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Times New Roman” yaz stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16
nk” satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, iistten 5 cm,
alttan 5 cm, soldan 4,5 cm, sagdan 4,5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf
araliklar1 6n ve sonra 0 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni
formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “asili-0,5 c¢m” olarak
ayarlanmalidir.

3. Basliklar Tiirkge hepsi biiyiik harfli, Ingilizce ilk harfi biiyiik,
digerleri kiigiik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana
yaslanmis olarak yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terctimeleri ile dipnottaki
eser adlar italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri
“adi-soyad1” sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (ad1, soyadi
sirasina gore), eserin ismi (italik), yaymevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarasi yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda
yazarin sadece soyadi ve eser adi yerine “a.g.e.” (italik), ayni makaleye
yapilan atiflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayn1
yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra
sayfa numarasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug” boliimii ile sonunda “Kaynakg¢a”
olmalidir. “Kaynakc¢a” bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlari esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “Traditional Arabic”
yaz1 stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken slre ismi, siire no,
ayet numarasi (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan
atiflarda ise, Kiitiib-i Sitte’de yer alan kitaplar i¢in yazarin meshur adi,
boliim adi, bab numarasi (Miislim’de hadis no) seklinde verilmelidir (Buhari,
Edeb, 17 gibi).
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