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IBN MU‘TI’NIN NAHV’E DAIR GORUS VE TERCIHLERI

Ismail DEMIR ©

Oz
Ibn Mu‘ti, Arap Dili ve Edebiyatina vukiifiyeti olan degerli bir dil bilginidir.
Kaynaklar, onun Arap Dili ve Beldgati alaninda bir¢ok eserinin oldugunu
bildirmektedirler. Ancak eserlerinden bir¢ogu giinlimiize ulagsmamis olup ismen
bilinmektedir.

Su ana kadar ulagabildigimiz eserlerinden birkaci sunlardir: ed-Durretu’l-
elfiyye fi ‘ilmi’l-‘Arabiyye; el-Fusiilu’l-hamsiin ve el-Bedi" fi sind‘ati’s-si ‘r isimli
eserleridir.

Biz bu makalede, Ibn Mu‘ti'nin ed-Durretu’l-elfiyye ve el-Fusiilu’l-hamsiin
isimli iki eserinde yer alan ve infirat ettigi, kendine ait veya kendinden sonraki
nahivcilerin katildig1 gortiglerini on bes maddede ele alip incelemege calistik.

Anahtar Kelimeler: ed-Durretu’l-elfiyye, el-Fusiilu’l-hamsiin, goris, infirat,
siir, Ibn Mu‘ti.

Abstract

Ibn Mu‘ti is a valued scholar who has a in-depth information on Arabic Lan-
guage and Literature. It is known in the literature that there are many works of
him on Arabic Language and Eloquence. However; many of his works have not
remained extant and they have been only known nominally.

Some of the works which have been extant are: ed-Durretu’l-elfiyye fi ‘ilmi’l-
‘Arabiyye; el-Fusilu’l-hamsiin and el-Bedi" fi sind‘ati’g-§i‘r.

In this paper, both his opinion Ibn Mu‘ti’s ed-Durretu’l-elfiyye and el-Fusiilu’l-
hamsiin and other linguists’ views are discussed in fifteen items.

Key words: ed-Durretu’l-elfiyye, el-Fustilu’l-hamsiin, opinion, solitude, poem,
Ibn Mu‘ti.

* Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogrtim Uyesi.
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Giris

Arapca’nin glinlimiiziin en zengin ve ¢ok konusulan dillerinden birisi oldugu
bilinmektedir. Bu dilin gramerinin tespiti belli merhaleler gecirmistir. Islam’dan
onceki donemde yasayan Araplarin yazili bir gramerinin olmadigi bilinmekle
birlikte, dogustan gelen tabii yetenekleri ile fasih, gramer kurallarina bagh
konustuklar1 ve siir terenntim ettikleri ifade edilmektedir. Bu durum, lahn’1n (fasih
olmayan, kuralsiz hatali konugma) Cahiliye doneminde hi¢ mevcut olmadig:
anlamina gelmemektedir.

[slami dénemde, Arap olmayanlarin Miisliiman olusu, bu dilin fethedilen
bolgelerde din ve bilim dili olarak yayginlagsmasiyla lahn artmaya baglamistir.
Bu nedenle dilin bozulmasinin 6niine ge¢gmek i¢in cesitli calismalar yapilmis ve
bu caligmalar sonucunda dil ekolleri ortaya ¢ikmistir. Basra, Kife ve Bagdat dil
mektepleri olusmus ve bu ekollerin dil ve gramer hususunda birbirinden farkl
gortisleri ortaya ¢ikmistir. Adi1 gecen bu dil mekteplerinin goriisleri ile ilgili cok
sayida ilmi kitaplar da yazilmstir.

Miiellifin yagadig1 donemde (hicri 6 ve 7. asir) dil kural ve kaideleri ile tekamiil
ettigi icin Ibn Mu‘ti’nin, eserlerinde cesitli dil ekollerinin goriislerine yer verdigi
goriilmektedir. Bununla birlikte o, eserlerinde kendi goriis ve diislincelerine de
yer vermistir. Miiellif, dil ve gramer konusundaki fikir ve kanaatlerinde degisik
dil ekollerinin goriiglerini taklit ettigi gibi, zaman zaman kendine mahsus goriigler
de ileri stirmtigtiir.

Bu Makalede ibn Mu‘ti’nin ed-Durretu’l-elfiyye ve el-Fusiilu’l-hamsiin
isimli eserlerindeki Arap dili ve grameri ile ilgili infirat ettigi goriisleri ele alinip
incelenmis ve cesitli aciklamalar yapilmigtir.

A. Ibn Mu‘ti’nin Kendine Ait Goriisleri

Miiellifin Arap grameri ile ilgili eserlerine bakilarak onun Basra Nahiv Mek-
tebi yanlisi oldugunu kabul etmek miimkiindiir. Ancak o mutaassip bir ilim adami
degildir. O’nun zaman zaman Kifelilerin goriiglerini tercih ettigi de gortilmek-
tedir. Miiellif, sadece bu iki nahiv mektebinin goriislerini tercih etmek suretiyle
kendisini bu c¢ergeve ile de sinirlandirmamaig, bircok yerde Bagdad Nahiv Mek-
tebinin ve hocasi el-Cezili’nin goriislerini de benimsemistir.! Ancak ibn Mu‘ti
Arap grameri ile ilgili baz1 gortislerinde yalniz kalmstir, yani o gortst ilk olarak
kendisi ortaya atmis veya kendisinden bagka ayn1 goriisii paylasan herhangi bir dil
bilgini olmamigtir. Bazen de Miiellife, ait olan goriise nahivcilerin bazilari igtirak
etmistir. Ibn Mu‘ti’nin kendi goriislerini su sekilde siralayabiliriz.

1 Nevzat H. Yanik, “Ibn Mu‘ti”, DIA, (Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi) Istanbul,
1999, XXI, 213.



Ibn Mu‘ti’nin Nahv’e Dair Gériis ve Tercihleri

1. 95 gibi amel eden fiillerden #3% konusunda, Ibn Mu‘ti bu fiilin habe-
rinin, isminin Oniline ge¢emeyecegini ifade etmektedir. Nitekim meshur kitab1
Elfiyye’sinde yer alan bir beytinde s6yle demektedir. Recez 2

o N
Ui

RN T WS < W . [N 4153 54 £ Y5

‘2154 nin haberinin ismi iizerine takaddiimii (isminin 6niine gegmesi) caiz ol-
maz, dierlerinde olur.”

Bilindigi gibi O ve kardegleri isim ciimlesinin bagina gelirler, miibteday1
isim haberi de haber alirlar.

Ibn Mu‘ti, el-Fusiil fi’n-nahv (el-Fusilu’I-hamsin) adlh eserinde ise bu hususta
suifadelere yer vermektedir. Y3 L@.r“\gé Vs gle By ;cga.? rRY 315G Gl g
Bral O G e kel (FL) fiiline gelince, bunun haberinin kendisi ve
isminin Oniine gegmesi caiz degildir. #3 ile & nin ayrilmasi da miimkiin degildir,
digerleri bunun ziddinadir.)

es-Suytf (61.911/1505), Ibn Mu‘ti’nin 6‘3\-7‘ fiilinin haberinin, isminin Oniine
gecemesinin caiz olmadig1 goriisiinde oldugunu, Ibn Iyaz’n (61.681/1282) ise,
“onceki ve sonraki dil bilginlerinin eserlerin bu durumun caiz olmadigini 6ngéren
herhangi bir ifadeye vakif olmadim. Bu hususta soru ve arastirmalarimi ¢ogaltma-
ma ragmen hig¢bir kimsenin onun ad1 gegen goriisiine katildigina dair bir bilgi elde
edemedim.” dedigini bildirmektedir.*

#15% nin haberinin kendi niine gecmesi biitiin dilcilere gore caiz degildir. An-
cak ismi iizerine takaddiimiiniin caiz olmadig1 goriisii sadece Ibn Mu‘ti’ye aittir.
Diger nahivcilere gore caizdir.

2. Ibn Mu‘ti, kasem (yemin) konusunda, kasemin cevab: § veya & ile olum-
suz oldugunda b nin hazfinin caiz olacagi goriistindedir. Nitekim o, bu hususta
sOyle demektedir. Recez’

2 Ibn Mu’t, Yahya b. ‘Abdilmu‘ti b. ‘Abdinnr, ed-Diirretii’l-elfiyye Elfiyyetii Ibn-i Mu‘tt
fi'n-nahv ve’s-sarf ve’l-hatt ve’l-kitdbe, nsr. Stileyman Ibrahim el-Belkimi, Kahire, 2010, s.
45.

3 Ismail Demir, Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusil Fi’n-Nahv Adli Eseri, bastlmamis y. lisans tezi
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Erzurum 1996, metin, s.17.

4 es-Suyati, Celaluddin ‘Abdurrahman, el-Esbdh ve’n-Nezdir fi'n-nahv, I-1V, nsr. *Abdulilah
Nebhan, Tbrahim Muhammed ‘Abdullah, Gizi Muhtar Tuleymat, Ahmed Mubhtar es-Serif,
Dimagk, 1406/1985, 111, 8-9.

5 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s. 26.
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“Sema’ya yemin olsun ki (0) yapmadi.” S6ziimde oldugu gibi (kasemin) ceva-
b1 ¥ veya U ile olumsuz olur, hazif hilinde de karisiklik olmaz ise hazf (% nin)
caiz olur. Nitekim “ogullari, Allah’a yemin ederiz ki, sen hald Y@suf’u anip du-
ruyorsun.” ayetinde 425 fiilinde bulunan Y mana anlagildigindan hazf edilmistir.
Takdiri $ Y seklindedir.

Takiyyiiddin Ibrahim b. el-Huseyn (61. ? h. 7. asir), Elfiyye serhinde; yukari-
daki beyitleri verdikten sonra, harften kastedilen tek bagma Y harfidir. Zira &
harfinin hazfedildigi duyulmam1§t1r j—*-‘-’ fiilinden Y hazfedilmistir. Eger hazfe-
dilmedigi distiniiltirse fiil © ;«-LJ seklinde olmasi gerekirdi.” diyerek Ibn Mu‘ti’ye
itiraz etmektedir.

Nefiy (olumsuz) Y harfinin kullanimmin daha ¢ok olusu nedeniyle hazfinin
caiz ve yaygin oldugu, kullaniminin az olmasi dolayisi ile de s harfinin hazfinin
caiz olmadig: gortisii yaygindir.®

3. ibn Mu‘ti” 1S5 2SI (keldm, kelim vs.) nin tanimi konusunda, J33 (el-
kavl) in tanimin1 yaparken, onun keldm, kelim ve kelimeyi i¢ine aldigini, fakat
asil olanin miifrette kullanilmasi oldugunu ileri stirmektedir.’

es-Suyutl J3d) (el- kavl) hakklnda bilgi Verdlkten sonra, ‘U’-"-> “-" g7
L ) sy S& JJJ\ PR 3351 5 (3;240 Onun miifrette hakikat ve mii-
rekkebe 1t1akta mecaz oldugunun soylendigini ve Tbn Mu‘ti’nin de bu gériiste
oldugunu bildirmektedir.°

Ydsuf, 12/85.

Takiyyiiddin Ibrahim b. el-Huseyn, es-Saffetii’s-Safiyye fi Serhi ed-Diirretii’l-elfiyye, I-I11,
ngr. Muhsin b.salim el-‘Umeyrf, Cami‘atu Ummi’l-Kurd, 1419-20/1998-2000, 11, 337.

8 Bkz. Ibn Hisdm el-Ensari, ‘Abdullah Cemaluddin, Mugn’l-Lebib ‘an Kiitiibi’l-E*drib, 1-
VII, nsr. “‘Abdullatif Muhammed el-Hatib, Kuveyt, 1421/2000, VI, 478; es-Suy(ti, el-Es-
bdh ve’n-Nezdir fi'n-nahv, 11, 143; Sevki Dayf, el-Meddrisii’'n-Nahviyye, Kahire, 1967,
s. 340; ayrica bakz. ibn Mu’ti, el-Fusilu’l-hamsiin, ngr. Mahmiid Muhammed et-Tanéahi,
Kahire, 1392/1972, s. 60.

9  Ismail Demir Ibn Mu‘tt ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’'n-Nahv Adli Eseri, metin, s.1.

10 es-Suyti, Celaluddin ‘Abdurrahman, Hem ‘u’l- Hevami‘ fi Serh’i Cem‘i’l-Cevami’, 1-111,
nst. Ahmed Semsiiddin, Beyrut, 1418/1998, 1, 51.
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4. Mellif, isimlerin mebni oluglarini gerektlren sebepler konusunda, e

e doidls copliyls Luw\-{d};b ages G| demektedir.

Yukaridaki ciimleden de anlasildigima gore, ibn Mu‘ti, ism-i isaretlerin
mebni olu§larm1 harfe benzemeleri ile aglklamaktadlr es- Suyﬁtf onun bu goriigti-
nii . Jj}b leersd i gLy st & erl\ o2k u’i 55 bu sekilde yorum-
suz olarak verdikten sonra: “Ibn Iyaz’in §erh1nde, ism-i 1§aretlerm mebni olusunu,
harfe benzemeleri ile agiklamak gariptir. Ben Ibn Mu‘ti’den bagka bunu sdyleyen
kimse bilmiyorum.” dedigini nakletmektedir.'

Ibn ‘AKkil (61. 769/1367) ise ism-i isAretlerin manada mukadder harfe ben-
zediklerinden dolay1 mebni olduklarini ifade etmektedir."> Boylece Ibn Malik’in
(61. 672/1273) bu konuda Ibn Mu‘ti’nin etkisinde kaldig1 goriilmektedir. es-Suydti
de bu hususta Ibn ‘Akil’in goriisiine benzer bir kanaat tasimaktadir.'

5. B s e 28T ol 3 0 BJE e LW B 5 Y Sias 34
Z 5 . s
15¢ é, :J }2-’ Ibn Mu‘ti’nin yukaridaki ifadesinden anlagildigina gore o, mef*dliin
lehin masdar olmasini, &milinin 1afzindan olmamasini, varlikta dmili ile ayn1 za-

manda olmasini, ondan daha genel olmasini ve “ni¢in?” sorusuna cevap olmasi-
nin sart oldugunu bildirmektedir. Miiellif, verdigi su 6rnekte; Tavil'®

]7\—”J§‘v——"'u‘v-‘—"“u—"u”)—“ (5 SR O S | - S T 1)

11 Ismail Demir fbn Mu‘ti ve Kitdbu’I-Fusiil Fi’'n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 8.

12 es-Suyitd, el-Esbdh ve’'n-Nezdir 1, 7; Ismail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’n-
Nahv Adli Eserti, , s. 27.

13 1Ibn ‘Akil, Baha’uddin ‘Abdullah, Serh Ibn ‘Akil, nsr. Kasim es-Sama‘1 er-Rufa‘1, Beyrut,
1408/198, 1, 32.

14 Bkz. es-Suyti, Hem ‘u’l- Hevdmi® fi Serh’i Cem‘i’l-Cevdmi‘, 1, 63.

15 TIsmail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 24.

16 Sair, Hatim b. ‘Abdullah b. Sa‘d et-Tai (61. 600-610 M.) bkz. Ez-Zubeyr b. Bekkar, Ebi
‘Abdillah, el-Ahbdru’l-Muvaffakiyydt, nsr. Simi Mekki el-*Ani, Bagdat, 1392/1972, s. 430
vd.; el-Isfahani, Ebu’l-Ferec ‘Ali b. el-Huseyn, el-Egdni, I-XXVIL, ngr. ‘Abdu’l-Emir ‘Alf
Muhennd v. dgr., Beyrut, 1412/1992, XVII, 363-394; ‘Omer Farrth,Tdrithu’l-edebi’l-‘Ara-
bi, 1,186; ez-Zirikli, el-A‘lam ,I1, 151; daha genis bilgi i¢in bkz. Ismail Demir Hadtim et-
Té’i Hayati, Eseri ve Edebi Kisiligi, basilmamis doktora tezi Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2002, s.62-130.

17 Hatim et-Ta’1, Divan, ‘Adil Suleyman Cemal, 2. Baski, Kahire, 141/1990, s. 224; Sibeveyh,
Ebi Bisr ‘Amr b. ‘Osméan B. Kamber, el-Kitdb, I-V, ngr. ‘Abdussellim Muhammed Hartn,
Kahire, 1408/1988, 1, 368; III, 127; el-Ehfes, Ebu’l-Hasen Sa‘id b. Mes‘ade, Me ‘dni’l-
Kur’an, I-1I, ngr. F&’iz Faris, Kuveyt, 1401/1981, I, 167; Ismail Demir Hdti et-T4’i Hayatt,
Eseri ve Edebi Kigsiligi, s. 256.
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“Comert olanin malini biriktirmesi i¢in cimriligini bagislarim ve saygidan do-
lay1 alcagin sovmesinden yiiz ¢eviririm.”

Burada 353/ ve (jij kelimelerinin her ikisi de mef*dliin lehdir, ve g(iriildiigﬁ
gibi yukarida zikredilen §artlar1 da ta§1maktad1r Ibn Mu‘ti’ye gore )b-b\ ve ¢ ,<a
kelimeleri, amilleri olan ,a.c\ ve f;“ fiillerinden daha umumidir. Zira )\:-.3\
(biriktirmek) ve (}Q (sayg1), ,w\ (bagislama) ve uﬂ ,C\ (yiiz cevirme) bagka
fiillerin de sebebi olabilir.

ibn Mu‘ti, Elfiyye’sinde de bu goriisiinii su beyitleri ile ifade etmektedir. Re-

i AR LGN RS- 3 S A S WSV N
Goriildiigii gibi burada da Ibn Mu‘ti, yukaridaki aymi goriislerini beyitlerle
ifade etmekte ve 4l 1255 &i> “onu (Zeyd’i) oldiirmeye geldim.” rnegini ver-
mektedir. O’na gore JJ (6ldiirmek) kelimesi amili olan Eis Gl (gelmek)
fiilinden daha geneldir. Zira J«-é (oldiirmek) baska fiillerin de sebebi olabilir.

Mef*dliin leh olan masdarin/kelimenin, &milinden daha umumi olmasi sartini,

Ibn Mu’ti’den bagka bir 4limin benimsedigi bilinmemektedir.

6. Ibn Mu‘ti, istisnanin tekrar1 konusunda mustesna m1nh1n actkca zikredile-
bllecegl goru§unded1r Nitekim o, bu hususta ROUH g gl
90355 V) &b V) AsT S5 G ifadesini kullanmaktadir. Goriildigi - gibi
burada miistesnd minh olan 21 kelimesi agik¢a zikredilmistir. Bu konuda Ibn
Mu‘ti,nin goriisiine uyan hicbir dil bilgini yoktur. Biitiin Arap dilcileri eserlerinde
bu konuda miistesnd minhi zikretmemiglerdir.

7. ibn Mu‘ti, nidd harfleri konusunda sdyle demektedir: La 9 [ &)
cié}li\jcé;’?jcwcbgchﬁjcu.%}:Lﬁ\éijjcg}ii\jc;ﬁjc/\gfjc
Goriildiigi gibi Miiellif, nida harflerini ikiye taksim etmistir:
A- Uzak i¢in olan nida harfleri: u AN
i

B- Yakin icin olan nid4 harfleri: | ¢ Lg\

18 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s.32-33.
19 Ismail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’I-Fusiil Fi’'n-Nahv Adli Eseri, metin, s.22.
20 Ismail Demir /bn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusil Fi'n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 36.
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Yine Ibn Mu‘ti, Elfiyye’sinde de gériisiinii su beyitleriyle ifade etmistir: Re-

21

cez
@SB coly Lfy L s Dl W Je 3
5| [EY S 37 IS (WO PSRN B SR P Ny g G S

Ibn Iyaz diye meshur olan Ebd Muhammed Huseyn b. Bedr b. Iydz b. ‘Ab-
dillah (1. 681/1282) Musannif’in miinaday: ikiye ayirdigini belirtmektedir. ibn
Mu‘ti digindaki diger nahivciler boyle bir taksim yapmamaktadirlar.??

8. Ibn Mu‘ti, el-fsmu’l-A‘zam yani Allah (ﬁu\) lafzinin basinda nida harfinin

(%) hazf edilmemesi gerektigi goriisiindedir. O, bu hususta sdyle demektedir: Re-
cez?

"nas, s : _n w : Z Y ?: ° “ % }.} o £
A 9 J 23\ 3 J /( (G W T R W Q\J_J\ ]
s ° < B R PETEEES . M B P

ojL__ma.\/b-\ )J._>-\ \_&@13 Cad 46 o)\ "u}“j A ( M| O 3 ‘yl

R S T3k S SR L Nt [ NP TSN+ S

Yukaridaki beyitlerde ibn Mu’ti, 5 ve Calis) gibi isimlerin basinda nida har-
finin (&) hazfedilebilecegini ancak Allah (ﬁ\:\) ismi ve \ia gibi ism-i isaretlerden
hazfedilemeyecegini, eger nida kastedilerek \ia (bu) ve Allah (f»\) denirse bir
benzesme olacagini ifade etmektedir.

es-Suyiti, Ibnu’s-S4ig ‘Abdurrahman b. Ydsuf (61. 845/1442)’un Tbn Mu‘td
‘nin el-Ismu’l-A‘zam yani Allah (4'1:\) lafzinin baginda nidd harfinin (&) hazf
edilmemesi goriisiinde oldugunu ve bu kanaatini benzesmeye bagladigini, Ibnu’l-
Habbaz, Ahmed b. Huseyn (61.637/1239-40)’1n da Ibn Mu’ti’nin gériisiinii hak-
Ii buldugunu ¢agrilan/miinada ile miinddi/cagiranin birbirine karigacagini ancak
L}/ 541 & (Allah’im beni affet) dendiginde boyle benzerlik ve karigmanin ol-
mayacag1, ifade etmektedir. Ibnu’s-S4ig ise ibn Mu‘ti’nin manada benzesme ve
karigikligin oldugu yerde nida harfi (%) hazfedilemez, demesi gerekirdi, diye sdy-
lemektedir.**

21 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 5.52.

22 Bkz. es-Suyiti, el-Esbdh ve’'n-Nezdir 1, 248-50; es-Suyitl, Hem‘u’l- Hevdmi‘ fi Serh’i
Cem‘i’l-Cevami‘, 11, 26-30.

23 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s.53.

24 es-Suytl, el-Esbdh ve’'n-Nezdir, 11, 251-52; krs. es-SuyGti, Hem‘u’l- Hevdmi‘ fi Serh’i
Cem‘i’l-Cevdami‘, 11, 32-34.
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Takiyyiiddin Ibrahim b. el-Huseyn, Elfiyye serhinde; nidd harfi hazfedilip
Iis L kastedilerek 1is (bu) denildiginde manada bir karigma ve benzesme olaca-
g1 goriisiinde olup Ibn Mu‘ti’ye katilmaktadir.?

9. ibn Mu‘ti, lafzatullahdaki elif-liamm (J') hemzeden bedel oldugu ve ahdi-
yet ifade ettigi goriistindedir.”® Kendisinden yaklasik ii¢ asir 6nce yasamig olan
Eb( ‘Ali el-Farisi (61. 377/987) de bu goriistedir. Yani Miiellif bu goriistinde Eba
‘Alf el-Farisi’ye uymustur.”’

10. ibn Mu‘ti, Nudbe (%)) konusunda, sonunda elif (!) ve ha () bulunan
menddb (—s-l)) olan kelimeye elifin () bitismesini caiz gormektedir. Nitekim
O, bu hususta soyle demektedir. Seri‘*

PV S T PN

>4

NI I U W Sy P S A TR CIN |- S B X

Goriildiigii gibi yukaridaki beyitte Ibn Mu‘ti, oLg.U\ NUG NP dLaJJ\ g3
menddbun izéfet terkibi(isim tamlamasi) olmasi durumunda sonunda elif (/)
ve ha (=) bulunan keli meye elifi (1) bitistirmistir. ozl 122 Grneginde mendiib
olan olglll 3222 izafetinde sLgl)\ kelimesi, kendisine elif () ve ha (-») bitismeden
once 4l seklindeydi. Yani Allah (;\)\) lafzini sonunda elif () ve ha (=) harfleri
mevcuttu ve Ibn Mu‘ti’ye gére bayle bir kelimeye elif (') ve ha () harflerinin
bitigmesi caizdir.
Ik defa bu goriisii ortaya atan Ibn Mu‘ti’dir. Daha sonra bu goriisii
benimseyen nahivciler de olmugtur.” Nahivcilerden bir kism1 da bu goriige karst
citkmaktadirlar.®

25 Takiyyiiddin ibrahim b. el-Huseyn, es-Saffetii’s-Safiyye fi Serhi ed-Diirretii’l-elfiyye, 11,
196.

26 TIsmail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 52.

27 Ibnu Manztr, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-‘Arab, I-XV, Dar Sadur, tsz, X, 469, 4l
(ELH) maddesi.

28 Ibn Mu’t, ed-Diirretii’l-elfiyye, 5.54.

29 es-Suyltl, Hem‘u’l- Hevami® fi Serh’i Cem‘i’l-Cevdmi‘, 11, 51.

30 Ibn Malik, Cemaluddin Muhammed b. ‘Abdillah, Serhu’t-Teshil teshilu’l-fevdid ve
tekmilii’l-mekdsid, 1-111, nsr. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Atta-Tarik Ferhi es-Seyyid, Bey-
rut, 1422/2001, 101, 274; Serhu’-Tasrith ‘ald’t-Tavdih ve bihamisihi Hagsiyet'u Ydsin, 1-11
(tek miicellet), Mistr, 1325 h,I1, 182; Hdsiyetu’s-SabbdanSerhu’l-Esmiini ‘ald Elfiyyeti Ibn-i
Malik ve ma‘ahu Serh-u Sevdhid-i 11’1 ‘Ayni,I-IV(tek miicellet),nsr. Tdha ‘Abdurrauf Sa‘d,
el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, tsz. 11,250 vd.
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11. Tbn Mu‘ti, ndib-i fail konusunda; 05 OF Ul ¢ Jolall sla2 38 o) 2213
ol 5 3ally S T A Of L AAE BB Y 30md iy N sag ca Yands
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(failin yerine gelecek isme gelince bu ya mef*(liin bih olur ki asil olan budur ve
o varken bagka herhangi bir kelimenin onun yerini almas1 miimkiin degildir. Eger
ctimlede mef‘dliin bih yoksa ndib-i féil car - mecrir, mastar, zarf-1 zaman veya
mekan olur.) demektedir. Miiellif, bu hususu Elfiyye’sinde de yukaridaki sekilde
aciklamaktadir.

Goriildiigii gibi Ibn Mu‘ti, ndib-i fiil konusunda mef‘(liin bih bulunan
climlede, ondan bagkasinin ndib-i fdil olamayacagini ifade etmekte ve Basra
Ekoliiniin goriigiine uymaktadir.*® Ancak, mastar, mef*@liin bih bulunmay1p cér -
mecr(r, mastar, zarf-1 zaman veya mekan bulunan climlede ise 6nce car — mecrr,
ikinci olarak mastar, daha sonra ise zarfin ndib-i fail olmasi gerektigi seklinde bir
siralamada bulunmak suretiyle infirat etmistir. Bu goriist takip eden bagka bir
dilciyi de bilmiyoruz.**

12. Miiellif, ‘atf konusunda ‘atif harflerini on tane olarak vermekte ve U
harfinin de bunlardan oldugunu belirtmektedir. Nitekim o, bu hususta soyle:
3,4>Y\g ;wéU 3 cchg.‘}!\j G| 5 <3l 3 (ev ve imma harflerine gelince,
bunlar stiphe ve belirsizlik veya tercih ve serbestlik i¢indir. ) demektedir.

Yine aymt konuda Elfiyye’sinde de yukaridakine benzer sekilde soyle
demektedir. Recez *

S NS R WY TR i\ e | % 5 30
Yukaridaki beytinde de ibn Mu’ti, ev ve imma harflerinin siiphe, belirsizlik ve
tercih i¢in oldugunu belirtmektedir.

Ibn Mu‘ti bu gériisiinde yalniz degildir, aym gériiste olan bagka dilciler de
vardir.”’

31 Ismail Demir /bn Mu‘ti ve Kitdbu'l-Fusil Fi'n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 14.

32 Ibn Mu’t, ed-Diirretii’l-elfiyye, s.34.

33 Ibn ‘AKil, Serh Ibn ‘Akil, 1, 404.

34 Krs. Serhu’-Tasrih ‘ald’t-Tavdih ve bihamigihi Hagiyet’'u Ydsin, 1, 287 vd; es-Suyti,
Hem‘w’l- Hevami* fi Serh’i Cem‘i’l-Cevdami‘,1, 520.

35 TIsmail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’n-Nahv Adli Eseri , metin, s. 54.

36 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s. 41.

37 Bkz. Ibn Hisam el-Ensari, Mugn’l-Lebib ‘an Kiitiibi’l-E‘drib, 1, 377-398; Serhu’l-Esmini
‘ald Elfiyyeti [bn-i Mdlik (el-miisemma) Menhecii’s-Salik ild Elfiyyeti [bn-i Mdlik, I-1V, ngr.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, Misir, 1358-1365/1939-1965, 1V, 491-496.
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13. Ibn  Mu‘tl, et-tasgir (=223 ) konusunda, tasgiru’t-terhim ( pas
~>3) “aslen kiigiiltmeye uygun bir ismi ziyade harflerinden armndirdiktan sonra
kiictiltmektir.*®” ile ilgili olarak onun saz (kural dis1) oldugunu bildirmektedir.
Nitekim o, bu hususta Kitdbu’l-Fusiil’unda s6yle demektedir:

9 225t fji 3 j}m 4(._A>JJ\ s o s & is 9 (bu konuda tasgiru’t-terhim
((,_,.,-ij\ j@) sazdir, ij kelimesinin tasgirinde }.35 dersin.) Yukaridaki
ornekte, ;A)\ kelimesindeki | (e) harfi zaid oldugu i¢in tasgiru’t-terhim*inde bu
harf atilmis ve ») kelimesi tasgir yapilmistir.

Yine bu hususta ibn Mu‘ti, Elfiyye’sinde ise soyle demektedir. Recez"'

| 23 mo ;é’ \:1 & L g,ﬁ \ﬁ' ER) Déf . a"}a ’;
Q> « j" j’ ) Ry L r&A

-
C
Y
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“Onlarin s6zlerinde; terhim icin R ve yine tahkir (asagilama) icin (‘.’.,.fr«
kelimelerini tasgir yapmalar1 sazdir.”

Ibn Mu‘ti, bu konuda yukaridaki gériisiiyle infirat etmis olup aym goriisii
paylasan bagka bir alime rastlanmamugtir.**

14. Miiellif, ibdal konusunda kendisi sakin olup kendinden onceki harf kesre-
i lazime ile meksdr oldugunda vav (s harfinin, ye () harfine déniisecegini
bildirmektedir. O, bu hususta soyle; :ﬂf Wj < 8l :}? P
Bolis 5 O - }f- A ’E’@N demektedir. G('Sri‘jldl'jgii gibi yukarida
verilen orneklerde uLw 3 O kelimelerinin asht ij«‘ 9 O3 dir. Her iki
kelimede de vav (9) harflerinden 6nceki harekesi kesre-i 1azimedir. Ibn Mu‘ti’ye

gore ad1 gegen vav (9 harflerinin ye (&%) harfine dontismesinin sebebi de budur.

38 Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, 1-1V, Iran, 1428/2007,1V, 356-537; krs. es-Suydti, Hem ‘u’l-
Hevami* fi Serh’i Cem‘i’l-Cevdmi*, 111, 354.

39 ismail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’'n-Nahv Adli Eseri , metin, s. 62.

40 Terhim i¢in bkz. Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vifi, 1V, 89; Hanbelizide Muhammed Sakir,
Temrinli ve I‘rabli Arapga, nsr. Hiiseyin Elmali, Izmir, 2010, s. 258.

41 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s. 61.

42 el-Muberrid,Ebu’l-‘Abbds Muhammed b. Yezid, el-Muktadab, 1-V, ngr. Muhammed ‘Ab-
dulhalik ‘Usayme, Kahire, 1425/1994, 11, 291 vd.; ; Serhu’-Tasrih ‘ald’t-Tavdih ve biha-
misihi Hagiyet’u Ydsin, 11,323-324; Hagiyetu's-Sabbdn ,1V,238-239; es-Suyitl, Hem‘u’l-
Hevami* fi Serh’i Cem‘i’l-Cevami, 111, 354 vd; krs. Takiyytiddin Ibrahim b. el-Huseyn,
es-Saffetii’s-Safiyye fi Serhi ed-Diirretii’l-elfiyye, 11, 401-402.

43 Tsmail Demir Ibn Mu‘ti ve Kitdbu’l-Fusiil Fi’n-Nahv Adli Eseri, metin, s. 72

10
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Ibn Iyaz, kesre-i lazime sartinin baska hicbir bilgin tarafin konulmadigimi
bildirmektedir.* Nitekim bu sarta Ibn Mu‘ti de konu ile ilgi beytinde yer
vermemektedir. Recez*

2 °
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Vav harfine gelince eger kendisi sakin ve kendinden 6nceki harf de kesre

olursa, onu ye harfine déniistiir. Meshtir 0%+ 6rneginde oldugu gibi.”
Goriildtigii gibi adi gecen kesre-i lazime sartina yukaridaki beyitte yer

verilmemistir.*

RIP

15. Ibn Mu‘ti, cem‘i miikesser konusunda *}3-; kelimesinin kirik ¢ogulunun
:Jo-) seklinde, ilk harfinin fetha ve ikinci harfinin de siikin ile geldigini
bildirmektedir. Nitekim Elfiyye’sinde sdyle demektedir. Recez*’

O t%
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Goriildiigii gibi yukaridakibeytinde ibn Mu‘ti, Ji.e kalibindaki *|3-; kelimesinin
(isim) kirtk ¢ogulunun, %5 vezninde :\b—) seklinde geldigini sOylemektedir.

Bazi dilciler bu ¢ogul seklinin siilasT kelimelerinin cem‘i miikesser kaliplarinin
lictinciisii olup sadece bir isimde gergeklestigini onun da *|>; kelimesi oldugunu,
bazilarmin da i3; kelimesinin *|2; kelimesinin cem‘i miikesseri olmadigini,
kendi bagina bir cogul isim oldugunu ifade ettikleri bildirilmektedir.*®

Ibnu’s-Serrdc diye meshur olan Ebti Bekr Muhammed b. Sehl b. Serric
(6l. 326/928) siilast isimlerin cem‘i miikesser kaliplarinin on tane oldugunu
bildirmekte, ad1 gecen kalib1 da iiciincii olarak zikretmektedir.* Bu hususta diger
bazi kaynaklarda da az da olsa degisik bilgilere yer verilmektedir.

Siralamaya calistigimiz bu gériisler, bizim ¢ikarabildigimiz Ibn Mu‘ti’nin,
eserlerinden Kitdbu’l-Fusiil ve ed-Diirretii’l-elfiyye’sinde nahiv ilmine getirdigi

44 Tbn Mu’ti, el-Fusiilu’l-hamsiin, s. 72.

45 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s. 71.

46 Daha genis bilgi i¢in bkz. Takiyyiiddin Ibrahim b. el-Huseyn, es-Saffetii’s-Safiyye fi Serhi
ed-Diirretii’l-elfiyye, 11, 618.

47 Ibn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, s. 58.

48 Serhu’-Tasrih ‘ald’t-Tavdih ve bihamisihi Hagiyet'u Ydsin,1 1, 301.

49 Ibnu’s-Serric, Ebi Bekr Muhammed b. Sehl, el-Usdl fi’n-Nahv, I-111, nsr. ‘Abdu’l-Huseyn
el-Fetli, Miiessesetii’r-Risdle, tsz. 11,430-431.

50 Sibeveyh, III, 573-574; Takiyyiiddin ibrahim b. el-Huseyn, es-Saffetii s-Safiyye fi Serhi ed-
Diirretii’l-elfiyye, 111, 333.
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yenilikler, infirat ettigi goriisler ve daha sonraki alimlerin kendisine uydugu
goriisleridir.
Sonuc¢

Giintimiiziin ¢ok konusulan ve en zengin dillerinden biri olan Arapc¢a’nin
gramerinin tespiti ve gelisimi belli birtakim asamalar gecirmistir. Gramer
caligsmalari, baslangicta Kur’dn-1 Kerim’in dogru okunup dogru anlasilmasi ve
Arap¢a’nin korunmasi arzusuna yonelik olsa da sonralar1 gramerin (dil bilgisi)
O0grenme ve Ogretmeyi de i¢ine alan bir bilim dali haline geldigi ve bu alanda
cesitli ekollerin ortaya ¢iktigi, cok fazla ilmi miizakere ve tartismalarin yapildigi
bilinen bir gergektir.

Doguda gramer caligmalari, baslica tic mektep tarafindan ytirtitiilmiisttir.

A- En onemli temsilcileri, EbG ‘Amr b. EI-‘Ala’ (6l. 154/770), el-Halil b.
Ahmed (61. 175/791), Sibeveyh, Y@nus b. Habib (61. 182/798), EbG Zeyd
el-Ensarf (61.215/830), el-Asma‘i (6l. 216/8319), Ebl Hatim es-Sicistani
(0l. 255/866) ve Ebu’l-‘Abbis el-Muberrid (6l. 285/898) olan Basra
mektebi.

B- llk olarak Basrali limlerle ¢alisirken daha sonra Kiife’ye giderek bagimsiz
calismaya baglayan er-Ru’as’1 (6l. 175/791) tarafindan kurulan, el-Kisa’1
(0l. 189/804), el-Ferra’ (6l. 207/822) ve Sa‘leb (6l. 291/903)’1 en 6nemli

temsilcileri oldugu Kiife mektebi.

C- Bu iki ekol arasindaki anlagsmazliklart giderici ve uzlastirici bir 6zellik
tagiyan Bagdat mektebi. ez-Zeccic (6l. 311/923), Ibnu’s-Serrac (6l.
316/), ez-Zeccaci (6l. 339/950), es-Sirafi (6l. 368/978), Ebl ‘Alf el-
Farist (6l. 377/987) ve ez-Zemahseri (6l. 538/1144) bu ekoliin en 6nemli
sahsiyetleridir.

Ibn Mu‘ti mutaassip bir ilim adami degildir. O, zaman zaman yukarida adi
gecen ekollerin gortiglerine de yer vermektedir. Ancak Arap grameri ile ilgili
eserlerine (ed-Durretu’l-elfiyye ve el-Fusiilu’l-hamsiin) baktigimizda onun Basra
Nahiv Mektebi yanlisi oldugunu gérmekteyiz. Yine onun hocasi el-Cezili’nin
goriislerine de biiyiik bir ehemmiyet verdigini miisahede etmekteyiz.

Biz, ibn Mu‘ti’nin ed-Durretu’l-elfiyye ve el-Fusilu’l-hamsin isimli iki ese-
rini inceleyerek kendine ait goriislerini ¢ikarmaya calistik. O’nun ad1 gecen iki
eserinden biri olan ed-Durretu’l-elfiyye sinde 1021 beyit yer almakta, ilk 16 beyti
mukaddime ve digerleri de gramer konularini icermekte olup 86 ayr1 konu seklin-
de diizenlenmigtir. Digerinde ise (e/-Fusiilu’l-Hamsiin) konular 5 baba ve her bab
da 10 fasila ayrilmak suretiyle gramer ele alinip iglenmistir.
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Miiellifin Arap grameri ile ilgili kendine ait olup baskasi tarafindan paylasil-
mayan goriisleri oldugu gibi bazen de baska dil bilginleri tarafindan benimsenen
goriisleri vardir. Biz bu gortislerini 15 maddede topladik.

Biz bu calismamizda, Ibn Mu‘ti’nin Arap grameri alaninda rey (goriis) sahibi
alimlerden biri oldugu kanaatine vardik. Nitekim o, kendi alaninda s6z sahibi ve
bagkalarini etkileyebilen biiyiik bir alimdir.
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ISLAM VE HRISTIiYAN ILAHILERINDE HZ. iSA FIGURU

Emine OZTURK
Halil CELEP

Oz
Bu aragtirmada, “Islam ve Hristiyan Ilahilerinde Hz. Isa Figiirii”, sadece sos-
yal hayata yansimakla kalmayan ve her dinde bir diger dinden daha farkli olan
ahiretle ilgili yani eskatolojik inanclarin ayni zamanda o inancin ortaya ¢iktigi
toplumun siir ve edebiyat {irlinlerine nasil yansidigini anlatmaya c¢alisacagiz.
Aragtirmada yontem olarak dokiimantasyon ve tasvir metodunu kullanacagiz.

Anahtar Kelimeler: Islam, Hristiyan, Hz. Isa, Figiir.

THE FIGURE OF MAJESTY JESUS IN ISLAMIC AND CHRISTIANIC
RELIGIOUS POEMS

Abstract

In this study which “Jesus Figure in the Islamic and Christian Hymns” is
studied, we will try to understand that the eschatological beliefs regarding
afterlife which is different in all the religions do not only reflect on the social life,
but also reflects on the poetry and literary products which are derived from the
society based on the relevant religion. We will use documentation and description
methods in the study.

Key Words: Islam, Christianity, Majesty Jesus, Figure.

* Dog. Dr., Kafkas Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii, Din
Sosyolojisi Bilimdali Ogretim Uyesi.

#% Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii,
Tasavvuf Bilimdali Ogretim Uyesi.
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ilahi Dinlerde Mesih ve Mesihcilik Fikri

“Sosyologlar, antropologlar ve din sosyologlar1 bir araya geldiginde toplum-
sal hayati miimkiin kilan insan, toplum ve kiiltiiriin yapisi, 6zellikleri ve iglevle-
riyle aralarindaki iligkilerini ve bu li¢ yapt unsurunda meydana gelen degismeleri
neredeyse kendi bilimsel faaliyetlerinin merkezi konusu hatta varlik sebebi kabul
ederler. Dinamik ve islevsel bir toplumsal, kiiltiirel sistemin en temel 6zelliklerin-
den biri kugkusuz degisme ve ona uyum saglamak yeteneginde toplandigindan bu
yetenek toplumun kaos ve tehditlerine karsi kendini korumak amaciyla giristigi
diizen ve anlam arayigmin da temelini olugturur. Iste hem sosyal degismenin bir
etkeni hem de felsefi bakimdan bir biitiin olarak beseri hayatin en temel problemi
kabul edilen yeryiiziindeki kotiiliik probleminin sosyolojik karsiligini ifade eden
sosyal problemlere bir ¢6ziim bulmak tizere ortaya c¢ikan sosyal hareketlerin bu
diizen ve anlam arayisindaki kritik rolii inkar edilemez.”"

Sosyal degisimin gergeklesmesinde sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok etkenin rolii
oldugu gibi, sosyal hareketlerin de sosyal degismenin gerceklesmesinde inkar
edilemeyecek bir rolii vardir. Boylelikle oncelikli olarak sosyal hareketlerin ne
olduguna bakmak gerekir.

“Sosyal degismenin 6zel bir tezahiir bicimi olan sosyal hareketler, “belli top-
lumsal kurumlarda degisim saglamak ya da tamamen bir diizen kurmak amaciyla
cok degisik toplu kalkismalar” biciminde tanimlanmaktadir. Ancak siurli amac-
lar tagimalarindan dolay1 ¢ok az sayida insan topluluklarini cezb eden hareketlerle
sosyal dlizende kapsamli ve koklii degisiklikleri hedefleyen ve béylece tarihi 6ne-
me sahip gercek kitle hareketlerini birbirinden ayirt etmek gerekir. Ikinci grupta-
kiler kelimenin tam klasik anlamiyla sosyal hareketler olarak adlandirilirken, bi-
rinci gruptakiler kimi zaman tepki hareketleri olarak da adlandirilmaktadir. Fakat
bu sonuncular da birer kitle hareketidirler. Sosyologlar zaman zaman sosyal ve
siyasal hareketler arasinda bir ayrim yaparlarsa da aslinda biitiin sosyal hareketler
her ne kadar onlara katilanlar sosyal giicii ele gecirme ¢abasinda olmasalar bile,
genellikle siyasal igeriklere sahip olmusglardir. Sosyal hareketlerin bir diger 6zel-
ligi, kitle ve kalabalik y1gin gibi sibih gruplara gére daha uyumlu biitiinlesmis,
amach ve orgiitlii eylem gruplarinin 6zel bir ¢esidi tarafindan girigilen hareketler

olmalarinda toplanmaktadir.”>

“Kisaca sosyal hareketler klasik anlamiyla tamamen yeni bir sosyo-ekonomik
ve politik diizen kurmayt, ozellikle miilkiyet ve giictin dagilimiyla gorevli kurumlar

1 Coskun, Ali, Mehdilik Fenomeni, iz Yay., Istanbul, 2014, s. 47-48.
2 Coskun, a.g.e., s. 48.
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insa etmeyi ifade ederler. Bu amaclara ulagmak icin de tipk1 bir dini grubun kabul
ettigi inan¢ Ogretileri gibi neredeyse elestirisiz kabul edilmeleri gereken su veya
bu sekilde karmasik fikirler biitlinii gelistirirler. Bu olusturucu fikirler veya ideo-
lojilerden de gok degisik eylem programlari ¢ikarilir. Ote yandan tepki ve protesto
hareketlerine gelince onlar kural olarak daha sinirl bir mekanda; yerel, bolgesel
veya ulusal 6zellikler tagirlar. Mesela radikal ¢iftci, koyli hareketleri bu son gru-
ba girerler. Sosyal hareketlerin diger bir tamimi1 toplumsal diizeni bir takim temel
yonlerinde etkileme ve bicimlendirmeyi amaclayan biiyiik olcekli, yaygin stirekli
ve baslangi¢c asamasindaki kolektif hareketler seklindedir. Heberle 'nin tanimla-
dig1 ve FEW.Voget’in tiplestirdigi genel bir hareket tiirii olarak sosyal hareketler
baska bir deyisle, “Insani iliskiler kaliplarini ve ictimai miiesseseleri degistirme
amact giiden hareketlere denmekte” olup kiiltiirel ve siyasal hareketler diye iki
kisma ayrilarak ele alinirlar.””

a. Kiiltiirel Hareketler; sosyal degismeyi siyasi ve devrimci bir yoldan degil
de kiiltiirel dokuyu tazelemek ve tedrici bir sekilde saglamak amacina yo-
nelik hareketlerdir.

b. Siyasal Hareketler ise, “toplumsal diizeni bir takim agilara gére degistir-
mek ya da kokten diizeltmek amacl hareketler olup reformcu, evrimci ve
devrimci nitelikte olabilmektedirler.

“Sosyal hareketlerin tam sosyolojik bir tanim1 buna gére su sekilde verilebilir:
“toplumsal kurumlart ve insan iliskilerini daha iyiye dogru degistirmek amact
giiden tiim kasutl ve orgiitlii tesebbiislere sosyal hareketler” denir. Bu tanimda yer
alan daha iyiye dogru ifadesi yada ideallestirilen bir ge¢mis yada titopik gelecek
olabilir. Bu hareketleri benzer toplum olgularindan ayiran nitelikler onlar1 tanim-
layic bir iglev de gormektedir. Bu hareketlerde, asgari diizeyde de olsa belirli bir
orgiitlenmenin var olmasi ve bu orgiitlemenin de toplumu doniigtiirmeye y6nelik
bilin¢li bir angajmanin bulunmasiyla birlikte bu angajmanin da normatif bir 6zel-
lik tagimast da dikkatimizi cekmektedir. Dini hareketler de toplumsal hareketlerin
bu genel 6zelliklerine sahiptir. Sosyal hareketler sonucta toplum hayatinda bir ta-
kim hem olumlu hem de olumsuz, hem ag¢ik hem de gizli islevler gortirler. Sosyal
hareketlerin incelenmesi sosyolojik aragtirma ve teori kurmanin en bigimsiz ve en
daginik kismini olusturur. Bu ¢alismada, “ toplumsal diizenin kimi yonlerinde ko-
lektif degisim talebi” ve ‘yeni bir hayat tarziyla, yeni bir toplum modeli arayigslari
olarak” sosyal hareketlerin 6zel bir tiirtinii olusturan “dini kurtulus hareketlerini”
ele almaya calisacagz.”* Bu arastirmada konunun ele alinacak boyutu Hz.Isa’nin

3 Coskun, a.g.e., s. 48-49.
4  Coskun, a.g.e., s. 49-50.

17



Emine OZTURK - Halil CELEP / flahiyat Fakiiltesi Dergisi ® 4 — 2015 » 15 — 40

yeniden diinyaya gelisi inancina dayalt mesih¢i ve kurtuluscu inanglarin Hristi-
yan ve Islam ilahilerine yansimasi veya nasil yansidigidir.

“Temel 6zellikleri 6zgtirliik, esitlik, kardeslik ve dayanisma olan ve oncelikli
hedef olarak siyasal iktidar1 degil, toplumsal iktidar1 benimseyen hareketlere sos-
yal hareket™ dendigine gore, mesihgi hareketler de bir tiir sosyal harekettir. Fakat
ayn1 zamanda bu mesihc¢i hareketler birer dini hareket konumundadir. O halde
dini hareketlerin tanimina kisaca bakmakta yarar vardir.

“Sosyal hareketlerin 6zel bir tiirli olan dini hareketler, sosyal hareketlerde-
ki kolektif davramisin ardinda yatan giidiilerin, dini inang, normlar, degerler ve
anlamlar tarafindan olusturuldugu hareketler biciminde tanimlanmaktadir. Buna
gore tipik sosyal hareketlerin sosyal degismenin bir tezahiir bicimi olmas: gibi
dini hareketler de sosyal degismenin 6nemli bir tezahiirtidiir. Dini hareketlerin bir
toplumsal degisme tezahiirii olabilmelerinin yaninda dayanigma uyum ve biitiin-
lesme stiregleri bakimindan degisime bir tiir tepki ve direng iglevi gorebilecekleri-
ni de g6z ontinde bulundurmak gerekir. Ayrica 6teki toplumsal hareketler gibi dini
hareketlerin de birtakim toplumsal mahrumiyetler, doyumsuzluklar, engellenme-
ler, carpikliklar, gerginlikler ve bunalim ortamlariyla karmasik ve heterojen ya-
pilarin egemen oldugu ortamlarda meydana geldikleri bilinen bir gercektir. Dini
hareketlerin kaynaklar1 olusum ve gelisim siirecleri bakimindan degisime bir tiir
tepki ve direng islevi gorebileceklerini de g6z oniinde bulundurmak gerekir.”®

“Her ne kadar dini hareketlerin; kaynaklari, olusum ve gelisim stirecleri baki-
mindan 6teki kolektif davraniglar ve sosyal hareketlerle benzerlikleri bulunsa da
miinhasiran dini ve mistik unsurlar bakimindan onlardan bir 6l¢tide ayrildiklarini
ve kendi 6z dinamiklerine sahip olduklarini 6zellikle vurgulamak gerekir. Boyle
olunca da onlarin tarihte ¢ok cesitli sekiller altinda tezahiir ettikleri tahmin edile-
bilir. Insan bilincinin yapisal bir unsuru olan kutsalin kendi i¢ ve dis dinamikleri
cercevesinde ve belli bir takim arketipler tarafindan son derece engin bir tezahtir
bolluguna sahip oldugunu dinler tarihi bize 6gretmektedir. Tipolojik bakimdan
dini hareketlerin; mahalli ve yerli tiirleri yan sira mezhepci, itizali, mistik, kariz-
matik, hermetik, hermenotik, reformcu, ihyact, devrimci, kurtuluscu, mehdici, Me-
sih¢i, millenarist, sentezci, bagdastirmaci, piiriten, kotiimser, miikemmeliyetci vs.
tipleri en kayda deger tipler olarak ayirt edilmektedir. Bunlarin arasinda 6zellikle
digerlerine kapsam bakimindan semsiye iglevi goren iki tip; “yeni dini hareketler”
ve “dini kurtulug hareketleri” din sosyolojisi bakimindan oldukca dikkat cekici-

5 Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Ist., 2004, s. 250-
251.

6 Coskun, a.g.e., s. 50-51.
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dir. Daha teknik bir anlamda ifade etmek gerekirse bireyi tiimiiyle asan miiteal
bir ¢gretiden ve otoriteden kaynaklanip onlarin davraniglarimi hatta kisiliklerini
temelden yonlendiren ve bdylece toplumu doniistiirmeyi amaglayan hareketler
olarak tanimlanan dini hareketlerin degisim karsisindaki tutumlarina gore oynadi-
g1 rollere bagli olarak degisik fonksiyonlar icra ettikleri gézlenmektedir.”’

“Toplumda meydana gelen yeni sartlar, ona paralel olarak yepyeni manevi ve
ruhi ihtiyac talepleri giindeme getirmeleri kadar bunlar1 karsilamak iizere yeni
bir¢ok dini akim ve hareketlerin de ortaya ¢ikmasina hatta onlarin diinya 6l¢tisiin-
de yayginlik kazanacak bir aktiviteye erismelerine imkan vermektedirler. Dogru-
su tarih boyunca tanik oldugumuz her yeni dinin, bir toplumda ve genellikle hizli
bir degisim ve kriz ortaminda karizmatik bir dini lider 6nderliginde ve yeni bir
dini hareket seklinde ortaya ¢ikip gelistigini, daha sonra karizmatik 6nderin yeni
bir cemaat olusturmasiyla ¢agrilarinin yerlesik dini ve diinyevi diizen, inanglar ve
degerler sistemine karg1 ¢ok az bir tenkidi icermelerinden dolay: kisa siire i¢inden
ciktiklari dine ve toplumsal diizene karsi tehdit olusturduklarini ve onunla catis-
maya girdiklerini goriiyoruz.”®

Konumuz agisindan sdylemek gerekirse, mesihgi hareketlerin karizmatik lide-
ri konumunda bulunan karakter Hz. Isa karakteridir.

“Yeni dini hareketlerin tipolojik goriiniimlerine bakacak olursak onlarin din
sosyologlari tarafindan ¢ok sayida tasnife ve tahlile tabi tutulmalar1 oldukcga ya-
niltict sonuglar dogurabilir. Roy Wallis Yeni Dini Hareketleri: 1-Diinyay1 redde-
denler, 2-Diinyay: kabul edenler, 3-Diinya ile uzlagmaya girenler seklinde lige
ayirirken, Brain R. Wilson onlar1 mezhep sect kategorisinde ele alarak “dlinyaya
karg1 sapkin tepkiler” olduklarimi diigiinmekte ve kendi icinde yediye ayirmakta-
dir. Buna gére onlar;

1- Thtidact (Conversionist); 2- Devrimci veya degisimci (Transformative); 3-
Ice Katlanici (Entorversionist); 4- Manipiilasyonist veya Sihri (Magical); 5- Mu-
cizevi (Thfaumuturgical); 6- Reformcu; 7- Utopyacu olabilmektedirler.

Amerikali iki sosyolog Rodney Stark ve William Brianbridge ise onlari, 1-
Dinleyici kiiltleri; 2- Miigteri kiiltleri ve 3- Kiilt hareketleri seklinde tice ayiriyor-
lar. Diger tipolojiler konuya farkli yaklagimlariyla dikkat cekiyorlar. Mesela nor-
matif yaklaganlar onlari; “agkinlik” bakimindan “gercek” (authentic) ve “gercek
dis1” (inauthentic) hareketler diye ayirt ederlerken; ahlaki deger olgiileri lizerinde
odaklanan tipolojiler. Yeni Dini Hareketleri; 1- Sofu Gruplari; 2- Tilmiz Gruplari;

7 Coskun, a.g.e., s. 51.
8 Coskun, a.g.e., s. 52.
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3- Cirak Gruplar bigiminde {lice ayirmakta ve rasyonel olup olmamalarina gore
bir bagka tipolojide onlar1; 1- Akilcilik 6ncesi, 2- Akilcr ve 3- Akileilik 6tesi sek-
linde tige ayirmaktadir.”

Yeni dini hareketler icinde oldukca 6nemli bir grup da kurtuluscu yani mesihgi
hareketlerdir. “Kurtulus, insanlarin manevi alanda giinahlardan armarak ytiksek
mevkilere erigsmesi ya da giinahlarla dolu olduguna inanilan diinyadan miimkiin
oldugu kadar uzaklagarak ebedi mutluluga ulagma icin kullanilan bir kavram.
Hemen her dinde kurtulus fikri vardir. Ciinkii her din insani bu diinyadan ayirip
Tanrisal bir gercege yoneltmek ister. S6zgelimi insan bu diinyanin acilarindan
uzaklastirarak siikinete ulastirmak isteyen Upanisad mistigi, Hinduizm. Caynizm
bir kurtulus dinidir. Hristiyanhkta ise Isa’mn oliimiine inams ile kurtulus fikri
arasmda yakin bir bag vardir. Zira insanlik tarihi ilk giinahla bagladigindan in-
samin tekrar kurtulmast icin Tanrt Isa Mesih’in bedenleserek tarihe miidahale
etmesi gerektigine inanilmaktadir.”"°

“Diinyamin sonunda kurtarict bir mesihin kral olacagi; mevcut diizeni ve ko-
tiiliikleri yok ederek yerine yeni bir diizen, Tanrt egemenligini kuracagi seklinde
binyilci bir inang. Beklenen Kurtariciy: ifade eden bu olgu, hemen her dinde var-
dir. Kokeni Yahudilige dayanan ve Davud'un neslinden gelecek bir kurtarici bek-
leyisini ifade eden bu inanca zamanla Hristiyanlar arasinda da rastlanir olmustur.
Bu anlaywsin bir uzantisi olarak ozellikle Hristiyan gelenekte Mesih’in gelecegi
beklentisi icinde olan ve hayatin ona gore diizenlenmesi gerektigini iddia eden
dini-toplumsal hareketlere din sosyolojisi literatiiriinde ‘mesih¢i hareketler’ adi
verilir. Mesih inancinin {slam{ gelenekteki karsiligi mehdiliktir. Siiligin etkisiyle
yapilmis olan bu anlayis, kiyametten once gelerek, zuliim ve haksizligin ¢ogal-
dig1 diinyay1 adaletle dolduracak bir kurtaricinin (mehdi-i nuntazar) gelecegi ve
inangsizlara kars1 miicadele ederek insanlar1 kotiiliikten kurtarip zafer kazanacagi
inancini ifade eder. Mehdi, Buhari ve Miislim gibi muteber hadis kitaplarinda hic
gegmemesine, hadis olarak aktarilan bazi rivayetlerin de oldukca celigkili olma-
sina ragmen baz1 dini, siyasi, sosyal, ekonomik ve psikolojik sebeplerden dolay1
zamanla Islami gelenekte de 6nemli bir yer tutmustur.”""

“Messianism 1stilah1  messiah’tan tiiremistir. Ibrani dilinde mashiah
(yaglama)'nin asil anlami krallig1 bir yagla yaglanma ayiniyle kutsama yapilan
bir krala isaret olarak anlagilmaktadir. Yahudilerin kutsal kitabr olan Tevrat’ta
mashiah her zaman kendi kralina atifta bulunarak kullanmiglardir. Ancak bu 1sti-
lah kutsal kitap Incil gelmeden 6nce yani ara dénemde, kendisinden Yahudilerin

9 Coskun, s. 52-53.
10 Kirman, a.g.e., s. 134.
11 Kirman, a.g.e., s. 150.
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kralligin1 yenilemesi ve insanlar biitiin koétiiliiklerden, zultimlerden bertaraf et-
mesi beklenen gelecek kral i¢in de kullanilmaktadir’'2,

“Zira Yahudiler, messiah kelimesini kullanmasalar da gelecek bir krala gon-
dermede bulunan gelecekten haber veren nebevi kehanetler -bu ayni ahiret hak-
kindaki kehanetler- olarak yorumlanarak aciklik getirilmistir. Bu anlayis Yakin
Dogu’nun krallik ideolojilerinde zaten mevcuttur. Bu bolgede kral kendi halkinin
kurtaricisi roliinii ge¢miste oynadig: gibi, yeni gelecek kraldan da ayni sekilde
memleketine verimlilik, 6zgiirliik, barig, mutluluk, bolluk ve bereket getirmesi
beklenmektedir. Ornek olarak bu anlayis hem Misir bélgesinde, hem de Mezopo-
tamya bolgesinde mevcuttur’'?,

“Buna gore Yahudi Mesih anlayist ile Hiristiyanlarin Mesih anlayig1 arasinda-
ki kesin fark sudur: Yahudiler, Mesih olarak yeni bir sahsin gelmesini beklerken,
Hiristiyanlar Isa b. Meryem'in Ric’at’ine yani doniisiine inanmaktadirlar. Ric’at,
bir insanin 6ldiikten bir siire sonra bu diinyaya yeniden donmesi demektir. Doniig
icin siire, kirk giin ile diinyanin son giiniine kadar degismektedir. Bu inanc, eski
ve yaygin Duectism inanigina baglanmaktadir. Bu inanisa gore Isa-Mesih, ger-
cekte Olmemis, Oyle goriinmiistiir. Diinyadaki vazifesi sona ermemis, kesintiye
ugramistir. Yarim kalan vazifesini tamamlamak ve zafere ulagsmak tlizere tekrar
diinyaya gelecektir”!*.

“Incil’e kadarki dénem siiresi igerisinde Yahudilerde Mesih inanci iki yon-
de geligmigtir. Birincisi milli, otantik ve politik olmayan Hz. Siileyman’in
Nesideleri’nde (Zebur) en acik sekilde olanidir. Burada ifade edilen Mesih,
Davut’un soyundan gelen kigidir. O, adil ve bilgili bir sekilde diinyaya hiikmede-
cek ve biitiin diismanlarimi yenip kendi halkini yabanci yoneticilerin idaresinden
kurtarip 6zgiirliige kavusturacak ve insanlarin huzurlu ve mutlu bir yasam i¢inde
olmasi i¢in evrensel krallik sistemini hayata gecirecektir. Levililer gibi baz1 dog-
ruluguna giivenilir kaynaklar, barigt ve Tanr1’nin bilgisini diinyaya getiren ruhba-
ni mesihten s6z etmektedir” °.

“Ikincisine gelince, her seyden énce Habesli Apocalypse of Enoch ve Ezra’da
bulunmaktadir. Bunlar Ademoglu 1stilahinda odaklanirlar. Bu 1stilah Tevrat’ta
umumiyetle insan ve Peygamber’e isnat edilmistir. Zikredilen anlasilmasi ¢ok zor
kitaplarda Ademoglu dogaiistii bir varliktir. O, 6liilerin dirilmesiyle baglantili ola-

12 Coskun, Ali; Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Millenarist Hareketler, Ist., 2003, s. 45-46.
13 Coskun, a.g.e., s. 46.

14 Figlali, Ethem Ruhi, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, Ankara Universitesi I'lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C: XXV, Ankara, 1981, s. 183.

15 Coskun, ayni yer.
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rak dlinyay1 yonetmek i¢in meydana ¢ikacaktir. Miiminler her cesit kotiiliiklerden
kurtulacak ve o, diinyaya ebediyen huzurla ve adil bir sekilde hiikmedecektir.
Ona sik sik “secilmis biri”, bazen de “yaglanmig” anlamina gelen Mesih olarak
da belirtilmigtir”'e.

“IIk désnem Hiristiyanlar Mesih konusunda bir¢ok Yahudi goriisiinii benimse-
mis ve Hz. Isa’ya (as) uygulamglardir. Messiah Ibraniceden Yunancaya Christos
olarak ¢evrilmistir ki, bu Christ olup Yahudi mesianik beklentisiyle 6zdeslestiri-
len Hz. Isa’nin (as) kendisidir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Musevilikte
Mesih Tanri’nin oglu olarak kabul edilmez. Fakat Incil, Mesih’in Tanri’nin Oglu
oldugunu iddia ettigi gibi Ademoglu sifatii da kullanmustir. Incil’e gore Isa (as)
bu Ademoglu sifatin1 kendi sahsi i¢in kullanmustir'’. incil’de bir¢ok pasaj zama-
nin sonunda Ademoglunun gelmesine atifta bulunmustur'®, bunlar 1 Nuh ve 2
Ezra aracilig1 ile dolayl olarak anlatildig: gibi Daniel (7:13)’lin ayn1 yorumunu
dolayl olarak anlatir, fakat ikinci kez diinyaya tesrif eden ve diinyanin hakimi
olarak donen Mesih goriisiine iligkin yeni bir ilke/unsur ekleme yapar. Ademog-
luna iliskin referanslarin ti¢tincii grubu Isa’nin (as) cekmis oldugu cilesine ve bu
acmin sonunda 6liimiine dolayli yolla isaret eder, bu arada bazen onun yeniden
dirilmesini séyler'. Hemler Ringgren: “Bunlar Ademoglu ile hi¢cbir zaman ilgisi
olmayan Yahudi Mesihgiliginde tam olarak bilinmeyen cile ceken bir Mesih fikrini
tartismaya ddhil etti. Eger sonuncusu zaman zaman “Rabbin Kulu” acisindan
tasvir edilirse, cile ceken kul hakkindaki bir boliim olan, Isaya* 53, hi¢hir zaman
ona uygulanmadigimi” soyler”.

“Hz. Isa’y1 (as) Isaya 53’iin sikint1 ve ¢ileci kuluyla esit tutmak suretiyle In-
cil Mesihgiligine yeni karakterler girdirilmistir?'. Incil, Ademoglunun ¢ok seye
tahammiil ettigini, sabrettigini ve degersiz goriilerek davranildigini sdyler. Resul-
lerin Isleri 8:12 acik¢a Isaya 53:7-8’i Isa’da yerine getirilmis olarak alint1 yapar
ve 1 Petrus 2:22-24 Isaya 53’iin boliimlerini ona gonderme yaparak alintilar veya
dolayli yolla soziinii eder. Bu sekilde Incil Kristolojisi Yahudi Mesihgiliginden
alimmuig ¢ok sayida nitelik tagimaktadir. Bununla birlikte yeni bir boyuta da ekle-
me yapar”?,

16 Coskun, s. 46-47.

17 Markos 2:10; Matta 8:20, 11:8.

18 Matta 10:23, 24:27, 24:37; Luka 18:18, 18:22, 18:69; Matta 10:23; Markos 13:26.
19 Markos 8:31, 9:9, 9:31, 10:33, 14:21, 14:41; Luka 22:48.

*  brani Peygamberi; Eski Yahudi Siilalesi veya o soydan olan.

20 Coskun, Mesihi Beklerken, ss. 47-48.

21 Markos 9:12.

22 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 48-49.
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“Mesih’in diinyaya ikinci kez tesrif edecegine dair fikre karsilik gelen diistin-
celer, beklentiler biiyiik ihtimalle Hiristiyan etkisinden dolay1 Islim’da da mev-
cuttur”,

“Yukarida da ifade ettigimiz gibi Messianism Ibranice’deki mashiah “yaglan-
mig kigi”den tiiremis bir kavramdir. Bu ¢ercevede yalin durum, her ne kadar yag-
lanma sadece degismeceli olsa bile (peygamberler; patrikler gibi) Tanri’dan 6zel
bir gorevle (yani sadece kral veya yiiksek papazlar olarak degil) gelen her hangi
bir kimse manasina gelir. Zamanla bu s6z, diinyanin hayatinin son zamanlarinda
goziiken, Tanr1’nin kralligini baglatacak olan kurtaricty1 cagristiracak bir anlam
kazanmistir. Yahudilerin yurdunu eski durumuna getirecek ve diinya idaresinin
ideal bir durumu olarak anlagilmigtir’,

“Bu 6zel anlambilim gelisimi Yahudilerin Tanr1 tarafindan yapilmis olmasina
karsin Israil topraklarmin sonunda kurtulusunu saglayacak Davut’un krallik aile-
sinden veya hanedanindan bir kisi tarafindan bagkanlik edilecegi anlayisinin kav-
ranmasindan kaynaklanir. O, Davut’un oglu Tanr tarafindan mesh edilmistir yani
yaglanmistir. Mashiah kelimesi 6zgiin Yahudi baglamindan daha sonra gercek-
lestirilmesi imkansiz diiglinceyi bir karakter arz eden akimlari, beklentileri veya
diger acilardan insanlarin ve diinyanin kurtulusu ile ilgili olan manalara gelen
umumi kullanima ge¢migtir. Mesih’i yap1 bazen nitelik a¢isindan (Yitik Cennet,
Yeniden- Kavusulan Cennet hastalik tablosu) 6ziine geri dondiiriicli goziikiiyor;
bu agidan gecmis ve kayip altin ¢cagin yeniden getirilmesi olarak g6z oniine geti-
rilir. Ote yandan o da ¢ok gergeklestirilmesi imkansiz bir diisiince gibi goziikiiyor.
Bu ag¢idan bakildiginda ise o benzeri daha 6nce hi¢ olmamig higbir zaman ger-
ceklesmemis sahane ve eksiksiz bir durum olarak canlandirilir. Mesih yalnizca
gecmisi canlandirmayacak, ama yeni bir donemin de adalete uygun deneyimcisi
olarak beklenmektedir”*.

“Mashiah 1stilah1 bu 6zel 6biir diinya (ahiret) bilgisi manasinda Ibrani kutsal
metinlerinde bulunmamaktadir. Isaya 45:1 Iran hiikiimdar1 II. Cyrus’u Rabbin
yaglanmug1 olarak isimlendirilir, zira onun Israilli siirgiinlerin Babil topraklarin-
dan Kiidiis’e geri donmelerine miisaade ettiginden Tanr1’nin se¢ilmis araci olmasi
aciktir. Her hangi bir kimse son terimler dizgesini de kullanarak miimkiin merte-
bede teknik tarih yanilgisin igleyebilir ve gelecek altin bir ¢agi, siirgiindekilerin
vaat edilmis topraklarda bir araya gelmesini, Davut hiikiimdarliginin yeniden ku-
rulmasini, Kudiis’tin ve Hz. Siileyman Tapinagi’nin (Beyt-i Makdis) yeniden inga

23 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 49.
24 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 52.
25 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 52-53.
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edilmesi, kurdun kuzu ile birlikte baris icinde yasayacagini haber veren Kutsal
Kitab’in pasajlar1 mesihi olarak tanimlanabilir’?,

“Hayat sartlar1 giizel ve miikemmel oldugu zaman, Mesih’e veya onun gibi
kurtarict bir kimseye gerek kalmaz, fakat durum aksi oldugunda, Mesih¢ilik an-
layis1 tekrar zuhur eder. Dogal, sosyal ve tarihsel diizenin kesinligi (ki bu kesin-
lik 6zellikle ebedi ahdinde kutsallastirilan Tanri’nin vaadine dayandigi sekliyle
Israil’de daha kuvvetliydi) miikemmel bir gelecegin ufkuna aksedilmistir. Kutsal
Kitap’ta cok genis bir sekilde anlatildigina gore gosteriyor ki, zaten var olan kotii
ve despot yonetici krallar, diisman saldirist ve yenilgiler gibi durumlar genellikle
memnuniyet durumundan ¢ok uzak olarak idrak ediliyordu ve bu sebepten dolay1
adaletli, diizenli bir Davudi krallik altindaki kusursuz, eksiksiz diizenle ilgili fikir-
ler ve diistinceler zamanla netlik kazanmaya baslamigtir”™’.

“Nitekim Deccal’in ¢ikist ile ilgili olan ahad haberlerde, Isa b. Meryem'in nii-
zulii (inisi) acikga belirtilmistir. Surasi dikkat ¢ekicidir ki, hadislerde 'Kiyamet'in
kopusuna dair on alamet arasinda acikca yer alan Isa b. Meryem'in "semadan
niizulii", inig yeri, inisinden sonraki faaliyetleri ve Deccal ile carpigmasi ve ken-
disinin de Hz. Muhammed'in halifesi ve bir timmeti olarak, Miisliimanlarin imami
durumunda olan Mehdi’'nin arkasinda namaz kiligi, diinyadaki hayat siiresi ve
nihayet eceli ile 6liip Hz: Peygamber'in yanina gémiilmesine varincaya kadar en
kiiciik ayrintilariyla birlikte rivayet edilmek suretiyle adeta resmedilmis ise ders,
Kur'an-1 Kerim'deki yukarida verilen ayetlerin agiklamasi ile alakali hi¢ bir iz,
isaret ve haber yok gibidir”?.

“Yaklagik M. O. 220 — M. S. 70 yillar1 arasinda iki mabet déneminin ikinci ya-
risinda gelisen mesianik 6gretiler, degisik ¢evrelerin manevi ve zihni mesguliyet-
lerini yansitan cesitli tiirlerdir. Bunlar -yabanci idarenin boyundurugunun kirilist,
Davudi hanedanin yeniden kurulusu ve M. O. 70°den sonra, siirgiindekilerin bir
araya toplanmasi ve Stileyman mabedinin tekrar inga edilmesi- gibi diinyevi sos-
yo-kiiltiirel beklentilerden tutun da -bu dénemin muhtesem ve felakete yol agcan
sonu, yeni bir donemin baglamasi, semavi kralligin gelisi, 6liilerin yeniden diril-
meleri, yeni bir gok ve yeni bir yerylizii gibi- daha anlagilmaz anlayiglara kadar
uzar gider. Toplumu y6netecek askeri bir bagkomutan, kralca bir “Davut oglu”,
baz1 Ibrani kutsal kitaplarinda dogruluguna pek giivenilmez ve anlasiimaz yazili
metinlerde sozii edilen bir mertebeye kadar sirl “Ademoglu” gibi dogaiistii bir
kimse olabilir. [lim adamlarmin bircoguna gore Isa, Mesih sdziinii kullanmaktan

26 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 53.
27 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 53.
28 Figlali, a.g.m., s. 185.
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bilerek ve isteyerek kacinmustir, zira o, siyasi kinayeler tagiyan bu istilah1 kullan-
maktan ¢ekinmis onun yerine siyasi anlam tagimayan “Ademoglu” istilahini kul-
lanmay1 tercih etmistir. Obiir yandan Matta Incil’inin son tashih sorumlu kisiler
Mashiah’1n “Davut oglu” ile esitlestirilmesi/denklestirilmesi gerektiginden kendi
mesianik statiistinii mesrulastirmak icin onun Davut soyundan geldigini gosteren
bir silsileyi Isa’ya temin etmeyi zorunlu gérmiislerdir”. Ali Coskun bu konuda:
“Bu ornekler, aklima gelmisken soyleyeyim, aym zamanda Hiristiyanligin ko-
keninin Yahudi Filistin’inin mesianik mayast baglaminda goziiktiigiinii gosterir.
Mesianik gortisler sadece, (ornegin, Quman toplumunun pesher’i ve hahami Ya-
hudiligin sonraki “midrash’t gibi) Kitab-1 Mukaddes metinlerinin tefsiri yoluyla
gelismemis, ayni zamanda apokaliptik vizyonlara atfedilen “vahiyler” tarafindan
da gelismistir. Son gelenek, Yeni Ahit’in son kitabi olan Vahiy kitabinda ¢ok iyi
orneklenmistir” der”.

“Bu mesianik diigtinceler, fikirler ve beklentiler, 6zellikle kutsal metinlerin
kehanetlerinin yorumlar1 sézlerin anlasilmasi gilic sembollerinde dolayli olarak
anlatilmak istenen tarihlerin hesaplama ve sayma formunu kazandiginda “rasyo-
nel” i¢ goriilere atfedilmistir. Yahudi Mesih’ini benimseyen fanatikler, kendi he-
saplamalarini sik sik Daniel Kitabi’na dayandirarak kanitlamaya ¢aligirlar™®.

“Biiytik ihtimalle Zechariah 3-4’den geleneksel olarak etkilenmis olacaklar ki,
biri Harun hanedaninin yiiksek papaza mahsus olan “yaglanis1”, digeri de Davut
hanedaninin krala yakigir Mesih’i olan iki ¢egit mesianik bi¢im 6gretisine sahip
olmug goziikmektedir. Qumran” toplulugu tarafindan benimsenen bu diistince,
asikdre ima ediyor ki, bu tamamlayici mesianik bicimler kurtarilmis kimseler ve
miikemmel toplumsal diizene liderlik eden simgelik tipler olarak o kadar da bii-
yiik kurtaricilar olmazlar. Bu 6gretinin yankilari Isa’nim hem kral, hem de yiiksek
papaz oldugunda srar eden Incil’in Ibranilere Mektubu’nda bulunmaktadir. Bu
ogretinin Karailer arasinda da bulundugu icin Orta Caglara kadar hayatta kaldigi-

n1 sdylemek miimkiindiir™'.

“Sonraki donemlerde, ¢cagdas ve dinden bagimsiz olan Mesihgilik anlay1s tiir-
leri ve kisisel diistinceleri; barig, toplumsal adalet ve evrensel agk anlayislarinin
-ki tradisyon Mesihgiligin ilerici, liberal, sosyalist, hayali ve hatta devrimci donii-
stimleri gibi kolayca iglev goren telakkilerdir- “mesianik ¢ag” hakkindaki fikre ve
diistinceye gittikce artarak yol agmigtir. Bu sekilde Amerikan Reform Yahudiligi-

29 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 54-55.

30 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 55.

*  Olii Deniz (Lt Denizi) cemaati olarak da bilinir.
31 Aym yer.
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nin (1869) Philadephia programi bir kisisel Mesih inancinin yerine, “Tek ve Yega-
ne Tanrt’nin itirafinda Tanri’nin ¢cocuklari olarak toplumun tamamini birligiyle”
vasiflanmig mesianik ¢agin gelisine olan optimist inanci koydu ve Pittsburgh Plat-
formu da (1885) “hakikat, adalet ve baris kralliginin” kurulusundan s6z etti. XX.
Yiizyilin ilerleme goriisii ile hayal kiriklig1 Mesihgiligin daha koéktenci ve hayali
diistince bicimlerine yeniden canlandirmig gibi géziikmektedir”*.

“Eski ve Yeni Ahit aras1 donemde, mesianik inanglar ve ogretiler yukarida
da gordiigiimiiz gibi ¢ok cesitli formlarda gelistigini soyleyebiliriz. Mesihgilik
giderek eskatalojik hale gelmis ve 6biir diinyayla ilgili inanglara kesin olarak tesir
etmistir. Zamanla, Mesih bekleyisleri bireysel kurtarici bi¢imi tizerinde odaklanir
hale gelmistir. Bunalim, ¢okiintii ve ruhsal gelirim gibi durumlarda Mesih roli
oynayanlar sik sik bagkaldiranlar gibi zuhur etmislerdir. Bu nedenle, Mesih ar-
tik modern ¢agin gelisini sembolize etmedi, ama onun bir yolunu bulup Mesih’i
getirmesi sart olundu. “Rabbin yaglanmigi” boylece “kurtarici” ve daha yogun
bekleyisler ve 6gretilerin ve hatta “Mesianik Tanr1 Bilimi”nin odak noktas1 oldu-
gu soylenir”™,

“Yahudilerde tarih boyunca iki ¢esit Mesih anlayis1 vardi ve her iki grup ara-
sinda da gergin hava olurdu™,

“Mesianik hareketi benimseyen insanlar Orta Caglar boyunca Yahudi tarihini
takip etmistir ve bunlar, biiyilik ihtimalle, daha cok siiregenler, hahami yanitlar
ve diger var olan basvuru kitaplar1 vasitasiyla bize ulagan bilgilerimizden daha
coktular. Cogu, kisa stireli yerel olaylardir. Cogu akimlar otoriterlerin bastirmasi
veya Onderlerin ortadan kaybolmasiyla sona ermistir. Bu a¢idan XVII. Yiizyilda
mesianik goriiniimlii Sabatay Sevi tarafindan esinlenen hareket miistesnadir. Me-
sianik hareketler VIIL. Yiizyildan XII. Yiizyildaki Davut Alroy’a kadar Iran’da
ispat edilmistir. Kendini Yusuf hanedanmin Mesih’i ilan eden Abu Issa, yaklagik
on bin miiridiyle birlikte Abbasi devletine kars1 savagsmiglar ve bu savasta maglup
olmusglardir. Oysaki Davut Alroy, Sultan’a bagskaldirmay1 sahneye koydu. Mesihi
taslaklarmin bir kac1 6zellikle Ispanya’da olmak iizere Bat1 Avrupa’da XI. ve XII.
Yiizyilda meydana ¢ikmigtir. Daha sonra Kabala'nin etkisiyle mesianik caligma-
lar daha ¢ok mistik ve hatta buytilii hale gelmistir. Manevi eylemcilik, biitiin ger-
ceklik ve uygulamali ¢ikis yollarmin kapandigi zamanda, kolayca biiyiilii eylem-
cilige ¢evrilmekte ve Yahudi destan1 ¢ok siddetli ¢ileler, 6zel derin diigtinmeler
ve kabalistik biiyiiler yoluyla mesianik gelisi gliclendirmeyi tistlenen tistatlardan

32 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 56.
33 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 56-57.
34 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 58.
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bahsetmektedir. Mesianik hareketlerin ¢esitliligini dogru bir sekilde anlamak igin,
dikkatlice bireysel olarak ve detaylariyla onlarin meydana gelmesini hizlandiran
0zel tarihi satlari, dig baskilar1 ve i¢ gerginlikleri incelemeleridir. Hentiz ayn1 dini
kiiltiirii ve mesianik umutlar1 paylagan, diisman bir ¢evrede varligim siirdiiren
bu arada kiictimsenen ve zulmedilen azinlik olarak Yahudilerin her yerdeki ortak
akibeti genel bir cerceve sunar; bununla birlikte bu durum agik¢a 6zel mesianik
akimlar1 agiklama olarak yetersizdir. Mesianik devrimselciligin devamli varligi
ayn1 zamanda, Kutsal Topraklara yerlesmek i¢in Diaspora’da kendi bulunduklar:
iilkelerini terk eden kiiciik veya biiylik Yahudi gruplari olayi ile dogrulanmisgtir.
Ciddi mesianik patlamalardan da az acgikca bininci y1l olmasina ragmen bu hare-
ketler sik sik mesianik isteklendirmelere sahip olmustur. Mesih’in bugiine kadar
ortaya ¢cikmamasi veya inananlar1 Vaat Olunmus Topraklara davet etmemesine
ragmen isteklendirme Kutsal Topraklarda ibadet ve zahidane kutsal hayatini Kur-
taricinin gelisini hazirlama ve hatta hizlandirma olarak diisiiniilmiis olmas1 anla-
minda sik sik “pre-eskatolojik”* tir”3.

“XIII. Yiizyildan sonra Kabalanm ortaya gikisiyla, 6zellikle Yahudilerin Is-
panya ve Portekiz’den kovulmalarindan sonraki siiregte kabalistik mistisizm
Yahudi Mesihgiliginde 6nemli bir 6ge ve aktif bir sosyal giice doniismiistiir. Bu
stire¢, kisa bir izah1 gerektiriyor. Bir kural olarak, mistik sistemlerin zamanla ve
zaman siireciyle, tarihle bundan dolay1 Mesihgilikle cok az veya hig iligkisi yok-
tur. Bununla birlikte mistik, tarihi miikkemmel bir sekilde tamamlamaktan ziyade,
zaman Ustii alana, sonsuz ebediyet bekleyisine ve “sonsuz simdiye” can atar. Bu
ylizden mesianik gerilimi mistik gerilime ters oranda azalarak bulmak sasirtici
degildir.”¥".

“19. yiizyilin baglarinda, Yahudilerin kutsal topraklara yerlesmesi ve orada
kendilerine gore bir siyasi diizen kurmasi agisindan geleneksel Mesih inanci ye-
niden yoruma tabi tutulmustur. Prusya'da 1832'de Haham Zvi Hirsch Kalischer
(1795-1874), Siyon’un (kutsal topraklar) kurtulusunun Yahudi halkinin eyleme
gecmesiyle baslayacagini ve Mesih mucizelerinin sonradan gelecegini bildirmis-
tir. Bosnali Haham Yehudah Alkalai (1798-1878), Hirsch gibi, dogaiistlii Mesihi
kurtulustan 6nce Yahudilerin bir an 6nce Filistin'e donmeleri gerektigini savun-
mustur. Bu konuda adindan en ¢ok soz ettiren ve daha sonraki yillarda dinsel Si-
yonizme damgasini vuran ise Rabbi Avraham Yitzhak Kook (1865-1935) olmus-
tur. Rabbi Kook, ‘kutsal topraklara doniisten kacinmamaliy1z’ demistir. Mesih an-

35 Dinler Tarihi literatiiriinde, Ahiret 6ncesi demektir.
36 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 59-60.
37 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 60-61.
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layisinin yeniden dogmasini ancak kutsal topraklarda yasamanin saglayabilecegi

goriislini savunmustur’™®,

Yahudi kokenli inang¢larin yansimasi da olsa halklar1 motive i¢in de yillar yili
kullanilan ilahilere Yahudilerin bu kutsal toprak algist kuskusuz ki yansimistir.
Asagidaki ilahiler okundukca bu alginin ilahilere nasil yansidigi daha iyi anlagila-
caktir. Zira bu inanisa gore, o gokten sadece ve sadece goksel kutsal topraklardaki
goksel krallig1 kurmak tizere inecektir.

“Yahudilerin stirglin edilisi ve sikintilar1 boylece ilahi diigmiis kivilcimlarin
bir siirglinii ve 1stirabinin daha 6nemli bir gizemi olarak sadece tarihi, maddi
ve dis diizeydeki bir yansimasidir. Yahudiler i¢in 6zgiirliik ve selamet, boylece
Israil’in Yahudi olmayanlara boyun egmelerinden kurtulup, Yahudilere vaad edil-
mis topraklara donmelerinden az olmayan, despot ve seytani kuvvetlerin lekelen-
mis sisteminden 6zgiirliige kavusmasi ve onlarin kendi ilahi kaynagina donmeleri
manasina gelir. Hakikaten de sonraki stire¢, dindarlik ve kutsallik dolu bir hayatla
meydana gelen ve Israil’in gercek ve mistik giicii olan, bir 6ncekinden ¢ikan tabii
bir sonug gibi takip edilmelidir. Act ve sikinti ¢eken, arkasi pesi birakilmamig
bir Yahudi icin siirglin bir yansima, katilma, Tanri’nin anlagilmasi gii¢ stirgiini
oldugu i¢in anlamli hale gelmistir ve Tanr’nin kendisi Israil’in, kendisinin, in-
sanlarinin ve yarattiklarimin kurtulugunda igbirligi etmesine gerek duymustur. Hi¢
sagirtict degildir ki, en azindan baglangicta Mesih’in gsahsiyeti bu sistem iginde
gorece az bir rol oynamistir. O, mistik mesianik siirecin sahane olan bir belirtisi
ve simgelik olarak dyle ¢cok da kurtarict degildi”™.

“Bu kabala sistemi, Yahudilerin tarihi boyunca géze ¢arpan mesianik sahne-
lerden biri olmugtur -Sabatay Sevinin kisiligi lizerinde merkezlesen akimin- arka
planin ¢izdi. Kendi sonraki dénem dogru yoldan ayriligi, celiskiciligi ve don-
mesiyle birlikte Sabatayciligin yiiz karasi, yiiz kizartici ¢cokiisii en azindan kendi
toplulugunda ve sosyal roltinde hem Kabala ve hem de ¢oken Mesihgiligin sonu-
cu olarak bir manevi saskinlik ve diizensizlik imtihanina tarihte yerini birakmak
zorunda kalmistir. Nadir de olsa bazi ehemmiyetsiz mesianik debelenmeler harig,
“automessianism” daima c¢cokmiistiir. Mesianik goriis Yahudilikte siiphesiz ayni
zamanda Yahudi olmayan iitopya ve umut ideolojilerini etkileyerek, canli kalmis-
tir, ama artik bu mesianik roliini pek tistlenmek isteyenler olmamigtir”#.

38 Adam, Baki, “Kutsal Toprak, Mesih ve Ter6r”, Dini Aragtirmalar Dergisi, c. XVII, sy. XX,
s. 66.

39 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 61-62.
40 Coskun, Mesihi Beklerken, s. 62.
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HRISTIYAN ILAHILERINDE HZ. iISA FIGURU

Mesianik diistinceler hristiyan ilahilerine de asagidaki sekilde yansimistir ki;
aragtirmanin asil konusu da bu s6z konusu yansimadir. 4 Temmuz giiniiyle ilgili
asagidaki siir Hz. Isa ile ilgili mesianik fikirlerin ele alindig siirlerden biridir*'.

4 TEMMUZ GUNUNUZ KUTLU OLSUN.
Tipki bugiin... Bu 4 Temmuz gibi

Nimetler

Gozlerinizin Oniine serilsin

Tiim siikranlarimiz ve serefimiz

Yiice tanrimiza

Havayi figeklerin i¢inde ve 6tesinde
Izlediginiz ve gordiigiiniiz gibi

Pir1l piril 1giklar 1s1ldiyor

Giizelligin 1518101 ve

Her yerdeki Ilahi ask1 dikkatle seyrediyor

Gecenin i¢inde parlayan

Alevlerin 151811 gérdiigiiniizde
Icinizdeki Tanr’'nin giizelligine benzer
Kalplerin iginde olan

Giizel ruhlara dikkatle bakin

Yangin alevleri yanan 1siltilar

Digerlerinin de gérmesi... Imana gelmesi
Yoniinde umutlarimiz

Tanr’nin huzur veren 15181

Sadece kurtaricimiz sayesinde

Bize verilen armagandir

Kurtaricimiz

Yiice Isa...

41 http://www.poetrysoup.com/poems/best/jesus, Erisim Tarihi: 21.07.2014.
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Kalbinde agkin atesini tasiyan

Her kim Isa’ya giderse

Yeniden dogar.. Giinahlarindan arinmig sekilde
Tanr1’nin mucizevi 15181

Kalplerimiz... ruhlarimiz... ve zihnimizin icerisinde

Her seferinde parlayacaktir

Kurtaricimizin.. Mesihimizin
Bizi evimize

yukartya.. gokyiizline ¢ikaracagi..
Degerli zamani beklerken

Izle...Yeniden dogmus tiim ruhlar
Ateste kavrulan ytirekleri

Isik gibi.. Ah Giizel agk

Parlayan yildizlar-1s1k saciyor

Ihtisaml1 agkin yagmurlari

Goz alic1 ve Parlak

Isa cennetten geliyor gibi

Isik havaya sagiliyor

Rubhlar her yerde birlikte
Gokyiiziinde toplanmus..

Mutluluk veren 1s1g1mizla bulusuyor
Kurtaricimiz.. Yiice Isa

Isa’ya gel
Sacilan agkin miikemmel renkleri

Tanr1’nin giizel hediyesi

Zamani geldiginde

Sen de.. kapilip gideceksin

Yeniden dogacaksin.. Tanri’nin sonsuz 1§181na
Ozgiir birakacaksim.. Yangin alevlerini
Yildizlar 151k sacacak
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Tanr1

Her seyi olduran

Tektir

Tanr1’nin giizel istiham1

Parlayan yildizlar..

Goreceksin

Gokyliziinde yildiz gibi parlayan ruhlari
Isa gelecek.. Geceyi yararak

Agkin kutsal ruhu.. kimse ona benzemez
Artik burada olmayacak

Sonrasinda Biiytik seving...

Bulacak sizi

Siz yeniden doganlari

Tanr1’nin merhametini gorenleri

Dontisecekler

Yeniden dogacaklar... Ask sacacaklar
Yanip sonen 1siklar icinde degisenler
Muhetesen Hiikiimdarimiz

Yiice Isa ile birlikte olmak igin
Evlerine donecekler

Ebedi ihtisamli renkler

Saf kutsal 1s1k... ve sonsuzluk

Gel ve Tanri’nin Kutsal Isigina dikkat kesil
Gecede 151k sacan yildizlar gibi
Tanr1’nin mutluluk veren muhtesem 1s1ginda kurtulun

Kurtaricimiz... Yiice Isa

Bu siir bir kiginin Tanr1’y1 bulmak i¢in yasadigi sikintiyla ilgilidir. Aramak ve
umutsuz hissetmekle ilgilidir. Sanki gercekten Cehennem boyunca seyahat etmi-
yor da hangi yoldan gidecegimiz hakkinda bir fikrimiz olmadan ariyor gibiyiz.
Dibinde kiigtik bir akint1 olan sonsuz derinlikteki kuyu gibi ve senin de bu akintiy1
bulmaya umudun varmig gibi. Tiim umudun kayboldugunu diisiindiiglinde O’nun
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orada oturdugunu, seni bekledigini ve karanliktan cekip ¢ikardigini fark ediyor-
sun ve senin de onu aradigini biliyorsun. O bizleri Kralli§ina kabul ediyor. Bizler
sanki birer sanat eseriyiz ve bizim lizerimize her yeni giin yeni seyler ekliyor.*?
Burada yine krallik ve kurtaricilik figiiriine vurgu vardir.

ISA GOKTEN INIYOR*
"Noel Baba Sehre Geliyor" tonunda

Yukariya dogru daha iyi bak,

O’nun goriintiisii i¢in hazirlan.
Efendimiz tekrar gelecek

Bir gece ya da bir giin aniden gelecek.

Yiice Isa gokten iniyor.

O bir liste hazirliyor
Biiytik bir bedel 6dedi.
Kimler O’nun cennetine
gidecekler?

Yiice Isa gokten iniyor.

O sizin nefes aliglarinizi goriiyor

O’nun merhametine ihtiyaciniz oldugunu biliyor.
Hepimizin kétii durumda oldugunu biliyor,
Fakat bizlerin yerini almak icin 6ldii.

Parlak bir melek gibi ve parlak nurdan bir top gibi,
Trompetler ve davullar ¢aliyor,

Yiice sa gokten iniyor

O size aglarken geliyor.
Size kucak agiyor.

42 http://www.poetrysoup.com/poems/best/jesus, Erisim Tarihi: 21.07.2014.

43 http://www.poetrysoup.com/poems/best/jesus, Erigsim Tarihi: 21.07.2014, Juliet Ligon, 12-
01-2013 tarihinde yazilmustir.
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O sizi kimsenin bilmedigi kadar iyi biliyor,

Ama sizi yine de oldugunuz gibi seviyor.

Stiphe duymayin.

Neden oldugunu bilmek ister misiniz?
Hayatiniz en nihayetinde sonlanacak.
Ikinci bir sansimz olmayacak.

Yiice Isa gokten iniyor

Yiice Isa gokten iniyor

Yiice Isa gokten iniyor

Juliet Ligon

12-01-2013

Hz. Isa’nim diinyaya ikinci tesrifiyle ilgili yukaridaki siir, tam bir mesihgi ve
kurtuluscu hareket siiridir. Kitleleri harekete gecirebilmek icin siirin giiclinden
faydalanan geleneklerden biri de mesihg¢i, kurtuluscu hareketlerdir. Siire gore Hz.
Isa ikinci kez geldiginde cennete gidecek onlarm listesini ¢ikariyor seklinde ilging
bir sav ortaya konulmaktadir.

Hz. Isa’mn ikinci gelisiyle ilgili en 6nemli iddialardan biri onun Israil’in yeni-
lenmesini saglayacag: seklindeki iddiadir, iste Joel Chernoff’un bu siiri bu iddi-
ay1 ele almaktadir. Bu siir Siileyman Mabedinin ve biitiin Israil’in yeniden insasi
hakkindadir.

Israil’in Yenilenmesi*

Seni orada dururken goérdiigiimde,

Yaniliyor olamazdim

Kudiis’iin disindaki tepede

Kalbinin kirildigin1 gérebiliyordum,

Gozyaglarin yiiziinden siiziiliiyordu

Israil’in yenilenmesi icin

Yalnizca hayal kiriklig1 hissedebiliyorum,
Kalbimdeki hiiziin artiyor

Ciinkii doktiiglin gézyaslarina anlam veremiyorum

44 http://www.poetrysoup.com/poems/best/jesus, Erigim Tarihi: 21.07.2014, Joel Chernoff ,
Galilee of the Nations Music (adm by Integrity’s Hosanna! Music)/ASCAP, 1999.
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Yine de hiizniinii paylasamiyorum,

Hala gozyaslariin tadin1 merak ediyorum

Israil’in yenilenmesi i¢in doktiigiin

Yardim et bana Efendim, doktiigiin gbzyaslarini dokebilmem i¢in
Yardim et bana Efendim, hissettigin Agki hissedebilmem i¢in
Kalbimi kir ki ytiklerini paylagalim

Israil’in yenilenmesi icin

Efendim, dua ediyorum ki beni iyilestir,

Bu haykiriglarima kulak ver

Kalbim seninkinin Israil i¢in carptig1 gibi ¢arpsin

Eger onlar seni gorebilsin diye,

Benim g6zyaslarimin yansimasinda

Onlar kalbi yine senin i¢in hasret duysun diye

Hz. Isa’nin insanlar arasinda iyi ve kotii olmalar1 disinda, tipki diger biitiin
peygamberler gibi 1rk, renk, cinsiyet yani kadin-erkek, yahut zengin-fakir gibi
sosyal statli ayrimlar1 yapmadigini anlatmak icin Yahudi ve Gayri Yahudi’nin tip-
ki1 Kuran’in dedigi gibi iyilikte yarismalari*® sartryla onun nazarinda esit oldugunu
anlatan bir siirdir.

YAHUDILER VE GAYRI YAHUDILER*

Yahudi ve Gayri Yahudi, Mesih’in i¢inde tek
Yesua’'nin i¢inde tek, zeytin agacinda tek
Yahudi ve Gayri Yahudi, Mesih’in i¢inde tek
Yesua’nin agki i¢inde tek

Yardim et bize Tanrim, birbirimizi sevmemiz i¢in
Alcgakgoniillii kalplerle, affederek birbirimizi
Yaralarimizi iyilegtir, bizi birlegtir

Bdylece inanabilsin diinya

Yesua’nin agki i¢inde tek

Yesua’nin agki i¢inde tek

Yesua’nin agki i¢inde tek

Hep birlikte soyleyelim

45 Bakara, 2/148.

46 Joel Chernoff , Galilee of the Nations Music(adm by Integrity’s Hosanna! Music)/ASCAP,
1999.
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Riizgarla ilgili asagidaki siir ise Hz. Isa’nin nefesini iiretici, canlandirici bir
riizgara benzetmektedir. Bu siir konuyla ilgili Hz. Isa’ya Allah’in izniyle verilen
bir 6zelligi vurgulayan su ayeti kerimeyi hatirlatir niteliktedir. “Allah O’na kitabz,
hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i 6gretecek ve Israilogullari’na séyle diyen bir elci kila-
caktir: “Ben Size Rabbinizden bir belge getirdim. Ben camurdan kus seklinde bir
heykel yapip ona iifleyecegim, O da Allah’in izni ile kug olacak; anadan dogma
korii ve alacaliyi iyi edecegim; Allah’in emri ile 6liileri diriltecegim; yiyecekleri-
nizi ve evlerinizde sakladiklarinizi bildirecegim. Eger inanirsaniz bunda sizin i¢in
ders vardir.”#’ Yani cansiz bir heykele tifiirdiigiinde o heykel cana gelebilir, bu da
ona verilen bu canlandirici ve liretici niteligin hakikaten var oldugunu anlatan bir
ayettir ki, bu siirle ortiismektedir.

RUZGAR ESIYOR*

Ooh, Ooh , Ooh...

Kutsal olandan riizgar esiyor

Tas kalpleri yumusatan ve ruhlari dolduran riizgar
Kutsal olandan gelen riizgr

tahtindan

Kurak ve ¢iplak yerlere hayat veren

O Tanrim, O Tanrim

Dort riizgardan gel,

Insanlarinin tizerine nefes ver

O Tanrim, O Tanrim

Bize kutsal ruhu yolla bizi affet

Ooh, Ooh , Ooh...

Yorgun kalbimden yiikselen bir dua var
Kemiklerim agliyor ve kuru umutlarim gidiyor
Bize gifa gonder Tanrim, susamig kalbimiz icin

Sularin aktig1 yerde yasamak umutsuzluk mu?

47 Ali Imran, 3/48-51

48 http://www.poetrysoup.com/poems/best/jesus, Erigim Tarihi: 21.07.2014, Joel Chernoff ,
Galilee of the Nations Music(adm by Integrity’s Hosanna! Music)/ASCAP, 1999.
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ISLAM ILAHILERINDE HZ. iSA FIGURU

Ayni sekilde tasavvuftaki arifler ve goniil sultanlar da siirlerinde Hz. Isa figii-
riine yer vermiglerdir.*’

Bir dem cehéletde kalir

Hic nesneyi bilmez olur

Bir dem dalar hikmetlere

Calinus u Lokmén olur

Bir dem dev olur ya peri
Viraneler olur yeri

Bir dem ucar Belkis ile
Sultin-1ins @ cén olur

Bir dem varir mescidlere
Yiiz siirer anda yerlere
Bir dem varir deyre girer
Incil okur ruhban olur

Bir dem gelir fs4 gibi
Olmiisleri diri kilar

Bir dem girer kibr evi

Fir’avn ile HAman olur

Bir dem doner Cebriil’e
Rahmet sacar her mahfile
Bir dem gelir gtimrah olur
Miskin Yunus hayran olur

Yunus Emre

Insanin ve 6zellikle de arif yani Allah dostu olan insanin farkli ruh hallerinden
bahs ederken Yunus Emre, bu hallerden birinin de Hz.Isa misali bir insan olmak
oldugunu vurgulamis ve 6lmiisleri diri kilmanim yalniz Hz.Isa’ya has bir durum
olmadigim fakat ayn1 zamanda Ingilizce redeem ve resurrect diye adlandirilan
terimle ifade edilen Oliyii diri kilma hadisesinin tasavvuf erlerinde de gortiliir

49 Golpinarh, Abdiilbaki, Yunus Emre ve Tasavvuf, Inkilap Yay., Istanbul, 2008, s.158.
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bir durum oldugunu anlatmaya calismistir. Burada o6lii diriltme sadece dogrudan
cismen bir 6liiniin dirilmesi degil fakat ayn1 zamanda fiziken diri olduklar1 halde
ruhen 6lmiis yani gaflet icinde bulunan insanlarin ve toplumlarin da diriltilmesi
yani bir tiir gaflet uykusundan uyandirilmasi anlamina gelmektedir. Zira fiziken
diri ama ruhen o6liileri diriltmek yani onlar1 emri bil maruf nehyi anil miinker
yoluyla onlar1 uyarip, Allah’in emir ve yasaklar1 konusunda ikaz etmek boylelikle
6lmitis ruhlar1 diriltmek ariflerin en 6nde gelen vazifesidir. Bu ikaz faaliyeti de
aslinda toplumdaki sosyal dinamikleri harekete gecirme ¢abasindan baska bir sey
degildir.

Yunus Emre’nin Hz. Isa figiiriine vurgu yaptig1 bir diger siiri de Cagirayim
Mevlam Seni* adli siiridir.

Daglar ile taglar ile
Cagirayim Mevlam seni
Seherlerde kuglar ile
Cagirayim Mevlam seni

Sular dibinde méhiyle
Sahralarda 4hd ile
Abdal olup yéh ile
Cagirayim Mevlam seni

Gok yiiziinde 1sa ile
Tar daginda Masa ile
Elimdeki asa ile
Cagirayim Mevlam seni

Derdi 6kiis Eyyab ile
Gozii yagh Ya’kab ile

Ol Muhammed mahbib ile
Cagirayim Mevlam seni

Bilmisim diinya halini
Terk ettim kayl i kalini

50 http://www.antoloji.com/cagirayim-mevlam-seni-siiri/, Erigim Tarihi: 04.09.2014.
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Bas acik ayak yalim
Cagirayim Mevlam seni

Yinus okur diller ile

Ol kumru biilbiiller ile
Hakki seven kullar ile
Cagirayim Mevlam seni

Yunus Emre

Bu siirinde Yunus Emre Hz.Isa'nin goge yiikseldigi yoniindeki inanca atifta
bulunarak “Gokyiiziinde Isa ile cagirayim Mevlam Seni” ifadesini kullanmaktadur.
Hz.Isa’min gokyiiziine cekildigi yoniindeki bu inanca su ilgili Kur’an ayeti de
vurgu yapmaktadir. Ali imran suresi 55. Ayet-i kerimede “Ey Isa senin canini
alacagim ve seni kendime yiikseltecegim, Seni inkarcilardan temizleyecegim.”
seklinde buyrulmustur.

Mevlana’nin asagidaki siiri de yine Hz. Isa’dan ve ayric1 bir 6zellik olarak
onun zekasindan bahseden bir siirdir. Diinyanin Hz.Isa’nin yurdu olmadigim
belirtmek igin biiyiik Anadolu mutasavvifi Hz. Mevlana Isa’nin yurdu degilsin
yasadig1 yersin aptallarin diyerek Hz. isa’nm ayiric1 bir 6zelligi olan zek4sina
vurgu yapmaktadir.

Ey Balcik Diinya !

Seni bildim bileli,

ey balcik diinya,

basima nice beldlar geldi,

nice mihnet, nice dert.

Seni surf belddan ibaret gordiim,
seni sirf mihnetten, dertten ibaret.

Isa’nin yurdu degilsin sen,
yayildigi yersin eseklerin.
Nerden tanidim seni bilmem ki,
nerden parcast oldum bu yerin,

51 http://www.antoloji.com/ey-balcik-dunya-siiri/, Erisim Tarihi: 04.09.2014.
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Bana vermedin bir yudum tatl su,
sofran1 yaydin yayali.

Elimi ayagimi bagladin gitti,
elimin ayagimin farkina varali.

Birak da bir agac gibi

yerin altindan ¢ikarip ellerimi

sevgilinin havasiyla sarmas-dolas olayim,
uzayip gideyim bari.

Ey cicek, dedim cigege,
dedim, bu kiiciik yasta sen,
neden ihtiyar oldun bu kadar,
dedim, nasil oldu bu bdyle?

Cocukluktan kurtuldum, dedi ¢igek,
sabah riizgarini tantyali,

hep yukarlara dogru ¢ikar
yukarlardan gelmis bir agac¢ dali.

Sunu da sdyledi cigek:
Madem aslimi tanidim,
madem yersizlik dlemi aslim,
artik bana tek bir sey diisecek:
Yiicelip aslima gitmek.

Sus yerter artik,

var git yokluga haydi,
yoklukla yok ol.

Git, yokluklardan tani
yokluktan var olani.

Mevlana Celaleddin Rumi
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SONUC

Netice itibariyle “Islam ve Hristiyan Ilahilerinde Hz. Isa Figiirii”nii ele almaya
caligtigimiz bu arastirmada, sadece sosyal hayata yansimakla kalmayan ve her din-
de bir diger dinden daha farkli olan ahiretle ilgili yani eskatolojik inang¢larin ayni
zamanda o inancin ortaya ¢iktig1 toplumun siir ve edebiyat iirtinleri basta olmak
lizere biitlin sanatsal {irtinlerine de yansidigint gérdiik. Zira hicbir vakit siir, edebi-
yat ve diger sanat dallar1 toplumlarin inanclarindan kopuk olmamuiglardir. Bilakis
her zaman ve her zeminde siir ve edebiyatla i¢i i¢e olan din ve inang figiirleri ve
bu inamglarin bizatihi kendileri sanata ve edebiyata fazlasiyla yansimustir. Iste bu
baglamda Hz. Isa ve onunla ilgili hemen biitiin ahirete déniik yani mesianik ve
kurtuluscu inanglar gerek kilise ilahilerine gerekse tasavvuf ilahilerine fazlasiy-
la yansimiglardir ve bu yansimanin etkileri basta Hristiyan Kilise ilahileri olmak
tizere hemen biitiin din ve inang sistemlerinin edebi tirtinlerinde kendisini hissettir-
mistir. Mesela Yunus Emre ve Mevlana da edebi tiriinlerinde Hz. Isa’ya fazlasiyla
yer vermislerdir. Bizim burada yapmaya calistigimiz sadece bu edebi tiriinlerden
bir kagina yer vererek sosyal hayat, inanis ve edebiyat ticliistiniin nasil bir arada ve
ahenkle islediginin kiiciik bir 6rnegini vermeye caligmaktan ibarettir.
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SAM’DAN KARS’A FETIH ORDUSU

Ali IPEK ©

Oz
Islam ordularinin merkezi Kars Vanand bélgesine ilk akinlart Hz. Omer do-
neminde, 640 yilinda gerceklesti. Kesif agirlikli olan bu hareketleri miiteakip,
Halife Hz. Osman, Habib b. Mesleme el-Fihri’yi yeniden bu yerlerin fethiyle g6-
revlendirdi. Sam ordusunun basinda 26/646 yilinda Sirak boélgesine gelen Habib
b. Mesleme, Kars ve yoresini de Islam hakimiyetine katti.

Kars’1n li¢ asirdan fazla siiren bu ilk Islami déneminde insanlarin canlari, mal-
lar1 koruma altina alinmis, dinlerine, mabetlerine ve yasantilarina dokunulma-
mistt. Bu durum Sacogullar1 Devletinin bolgedeki hakimiyetinin zaafa ugradigi
915/922 yilina kadar devam etmis oldu.

Anahtar Kelimeler: Kars, Ermeniye, Habib, Vanand.

CONQUEST ARMY FROM KARS TO DAMASCUS
Abstract

The first raids of Islam armies to central Kars Vanand region took place in the
period of Hazrat Omer in 640. Following these discovery weighted movements,
Caliph Hazrat Osman assigned Habib b. Mesleme again to conquest these places.
Habib b. Mesleme, who came to Sirak region at the command position of the army
in 26/646, subordinated Kars and its neighbourhood to the control of Islam.

The life and goods of the people were put under protection, and their shrines,
religions and all kinds of life styles were not touched in this first Islamic period
which lasted more than three centuries. Therefore, this situation continued till
915/922 when the control of Sacogullari state suffered.

Key Words: Kars, Armenia, Habib, Vanand.

* Dog. Dr., Kafkas Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii Ogretim Uyesi.
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Giris

Islam dini teblig esasina dayaniyor', bununla yetiniliyor,> zorlamaya yer veril-
miyor.> Hz. Peygamber’e (a.s.) gelen ilk vahyi miiteakip baslayan Tevhidi teblig
gorevi,* once Mekke’de ve daha sonra Medine’de devam etti. 13 yillik Mekke
doneminde tebligin ilk adimlar1 atilarak, bu gorevi yerine getirmenin sikintilarina
katlanildi. Medine’ye hicret (622) tebligin énemli safhasini olusturdu.® 10 yillik
Medine déneminde cereyan eden savaslar, Islim dininin tebligi yolunda atilan
ileri adimlard.®

Hz. Peygamber’in (a.s.), yabanci devlet baskanlarina gonderdigi Islam’a cagri
mektuplari,” Tevhide ¢agrinin diinyaya agilisinin ifadesiydi. Ctlinkii Hz. Peygam-
ber (a.s.), bir cografya yahut tek bir millete degil, biitiin insanliga gonderilmisti,®
tebligin de boyle olmasi gerekiyordu. Miite Savasi (C.Evvel 8/Eyliil 629)° ve Te-
biik Gazvesi (9/630), bundan sonra teblig hareketinin Arap Yarimadasinin digin-
da, oncelikle de kuzey yoniinde geliseceginin isaretini veriyordu. '

Hz. Peygamber’den (a.s.) sonra Isldm dininin tebligi gorevi Miisliimanlarmn
iizerinde kald. flk Halife Hz. Eb Bekir (11-13/632-634) ve takip eden halife-
lerin olusturduklar1 ve sevk ettikleri fetih ordulari, bu gorevi yerine getirmenin
gayretini gostermislerdi. Gorevlendirildikleri fetih bolgelerine varan Islim ordu
komutanlari, karsi tarafa once ii¢ teklif sunuyorlardi: kendi istekleriyle Islam di-
nini kabul ederek, Miisliimanlara taninan biitiin haklara haiz olmak; degilse ciz-
ye ve harag vererek Isldm hakimiyetini benimsemek; bunu da kabul etmedikleri

Maide, 67, 99.
Al-i Imran, 20.
Bakara, 265.
Bkz. Bakara, 74.

Bkz. Ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Saka
vd., t.y.y., HI-IV, 480.

6 Mekke ve Medine dénemleriyle ilgili bkz. Ibn Ishak, Muhammed, Siyer, Yay. Haz. M. Ha-
midullah, trc.Sezai Ozel, Akabe yay., Istanbul 1988, s. 191; Stikri Faysal, Hareketii’l-
Fethi’l-Islami fi’l-Karni’l-Evvel, Misir 1952, s. 10.

7 Mektup metinleriyle ilgili bkz. et-Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerfr, Tdrihu’l-Umem
ve’l-Miiliik, Beyrut 1407/1987, 111, 237 vd.; Muhammed Hamidullh, Mecmuatu’l Vesdk es-
Siyasiyye, Beyrut 1405/1985, s. 103,107,135-154.

Sebe’, 28, Furkan, 1.

Sam smirinda Belka koylerinden bir kdy. Ca’fer b. Ebf Talib’in kabri burada bulunuyor.
Bkz. Yakut el-Hamevi, Sihabuddin Ebd Abdullah, Mu’cemu’l-Bulddn, Beyrut 1955, V,
220.

10 Bu savaglarla ilgili bkz. ibn Hisam, es-Sire, I1I-1V, 373, 515; Halife b. Hayyat el-Usfurf,
Tarih, ngnr. Siiheyl Zekkar, Beyrut 1414/1992, s. 52, 56; Taberdi, 111, 279, 341.
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takdirde savasa girmek."' Bu bakimdan fetih hareketleri, Islam dininin tebligi ve
hakimiyetinin yayilmasi hareketleriydi.

Hz. Ebu Bekir’in ilk defa Irak topraklarinda baslattigr (12/633) fetih hare-
ketleri,'”> Hz. Omer doneminde (13-23/634-644) dogu-bat1 ve kuzey cephelerde
yogun bir sekilde siirdiiriilmiis oldu."* Bu caligmanin konusu acisindan 6énem arz
eden Sam’1n fethi de bunlardan biriydi. Bir donem hilafet merkezi olacak Sam’in
Halid b. Velid ve Ebu Ubeyde b. el-Cerrah komutasindaki ordular tarafindan fethi
(14/635),'* Suriye, el-Cezire ve Kafkaslara kadar uzanacak fetih hareketleri baki-
mindan da 6nem arz ediyordu.

Fetih sonrasinda Sam valiligine gorevlendirilen Yezid b. Ebi Siifyan’in veba
salginindan vefati tizerine, kardesi Muaviye b. Ebi Siifyan bunun yerine gecti.
Halife Hz. Omer tarafindan da Sam valiligi uygun bulunarak, bu goreve atanan
Muaviye b. Ebi Siifyan,'s valiligi doneminde de fetihlerde bulunarak yahut ordu-
lar sevk ederek biiyiik basarilar kazanilmasinin 6nciisi oldu.!'

ilk Ermeniye Akinlar

Islam ordularmin Kafkasya ve dsnemin cografi adiyla Ermeniye/irminiyye’ye'?
ilk akinlart Hz. Omer déneminde bagladi. Suraka b. Amr, Bukeyr b. Abdullah, Utbe
b. Ferkad gibi komutanlarin baslarinda bulunduklari Islim ordular1, Karabag’dan
Dagistan’a kadar ilerlemis ve kuzey Kafkaslarda 6nemli bagarilar elde etmisler-
di." Iran Ermeniyesi’nin merkezi Dvin de ilk defa bu dénemde fethedilmisti (5

11 Uygulama ile ilgili bkz. Taberf, IV, 160.

12 Halife b. Hayyat, s. 77; Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. El Vazih, Tdrihu’l-Ya kubi, Ne-
cef. 1358, 11, 110; Taberi, 1V, 184.

13 Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bkz. Halife b. Hayyat, s. 84-108; Ya’kubi, II, 139 vd.;
Taberd, IV, 247 vd.; Belazurl, Ahmed b. Yahya, Fiitithu’l-Bulddn , nsr. A. Enis et-Tabba’-
O. Enis et-Tabba’, Beyrut 1987, s. 155 vd.; el- Ezdi, Ebd I smail Muhammed b. Adullah,
Fiitithu’s-Sam, ngr. W. N. Lees, Kalkiita 1854, 251 vd.; M. Riza, el-Fariik Omer b. Hattdb,
Beyrut 1410/1990, s. 95. Wellhausen, Julius, Islanun Enski Tarihine Girig, trc. Fikret Isil-
tan, Istanbul 1960, s. 61-99.

14 Konuyla ilgili bkz. Fesevi, Eb Yusuf Ya’kub b. Siifyan, Kitdbu’l-M rife ve’t-Tdrih, nsr.
E. Ziya el-Omerd, Bagdad 1974-197,. 111, 296; Ebd Ubeyd, Kitdbu’l-Emvdl, 219; Halife b.
Hayyat, s. 84; Belazuri, Fiitiih, 165; Agapyus b. Konstantin el-Menbici (Mahbub), el-Miin-
tahab Min Téarthi’l-Menbici, nsr. A.D. Omer Abdiisselam Tedmiirf, Trablus ty, s.51.

15 Bkz. El-Ezdi, Fiitithu’s-Sam, s. 251; Halife b. Hayyat, s. 112; Belazuri, Fiitih, s. 179; Zeyni
Dehlan, el-Fiitiih, 1, 55.

16 Abdiilmiin’im Macid, et-Tdrihu’s-Siyasi Li’d-Devleti’l-Arabiyye, Misir 1956, 1,36, 43-60.
17 Yakut, Mu’cem, 1, 159.

18 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ya’kubfi, II, 156; Taberd, V, 142; Ibnii’l-Esir, Ebd’l-
Hasan Ali b. Muhammed, el-Kdmil fi't-Tdrih, ngr. C. J. Tornberg, Beyrut 1982, III, 28;
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Muharrem 19/6 Ekim 640)." Abdurrahman b. Rabi’a komutasindaki bir Islim
birliginin Taron (merkezi Musg), Pasinler ve Vanand bdlgelerindeki bir kisim yer-
leri haraca baglamig olmasi da (640), bu cephede elde edilen basarilar arasinda
goriiliiyor.”

Bu arada Habib b. Mesleme’nin de bu donemde Ermeniye fetihleriyle gérev-
lendirildigini belirtmek gerekir. Habib b. Mesleme bu sirada el-Cezire’de bulunu-
yordu. Hz. Omer, fetihlerde gostermis oldugu basarilari ile taninmig bu komutani
Kafkaslarda bulunan Suraka b. Amr ve Abdurrahman b. Rabi’a komutasindaki
ordulara takviye gti¢ olarak gorevlendirmistir.?! Gorev mahalline varan Habib b.
Mesleme, Suraka b. Amr’1n sevkiyle Tiflis’e kadar dogu ve bati Ermeniye’de bir-
¢ok yerlesim merkezlerini fethederek, haraca bagladi.?

Ancak Islam ordularinin bu donem Kafkasya ve Ermeniye akinlari kesif agir-
likl1 birer fetih hareketleriydi.”® Kesif seferlerinin Araplarda bir savag stratejisi
olarak uygulandigi, ilk hamleden sonra geri ¢cekilmeyi bir taktik olarak adet haline
getirdikleri goriiliiyor.>* Bununla yollarin kesfi, sehirlerin taninmasi ve diismanla
ilgili bilgi edinilerek, miiteakip akinlarda buna goére ordu hazirliginda bulunulma-
st hedefleniyordu.

Ibn Hubeys, Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah, Gazevitu Ibn Hubeys, ngr. Siiheyl
Zekkar, Beyrut 1992, 11, 368; Kozanlu, Cemil, Tdrih-i Nizdmi-i Iran, Tahran 1315, s. 341-
343; Bakihanov, A. Giilistan-1 Irem, ngr. Abdiilkerim Ali-zade ve digerleri, Baki 1970, s.
44; Dunlop, D.M., The History of The Jewish Khazaras, New York t.y, s. 49; Minorsky, V.,
A History of Sharvan And Darband, Cambridge 1958, s. 105; Kmosko, Michhael, “Araplar
ve Hazarlar”, trc. C. Kopriilii, Tiirkiyat Mecmuast, Cilt: 111, Istanbul 1935, s. 135.

19 Dasxorenci, Movses, The History of the Caucasian Albanians, ing.gev. C.L.F. Dowsett,
London 1961, s. 207; Becker, C.H., “The Expansion of The Saracans The Est”, The Camb-
ridge Medieval History, Camridge 1926, II, 353.

20 Caetani, Léon, Chronographia Islamica, Paris 1912, LI, 210; Astarciyan, K. L. Tdrihu’l-
Ummeti’l-Ermeniyye, Musul 1951, s. 162.

21 Bkz. Ya’kubi, II, 157; Refik Beg el-Azm, Kitdbu Esheri Meg(ihiri‘l-isldmﬁ'l-Hurﬁbi's-Siya-
siyye, Beyrut 1983, III, 700; Sabir Muhammed Deyab Hiiseyin, Erminiyye mine’l-Fethi’l-
Islami Ile’l- Miistehilli’l-Karni’l-Hamis el-Hicri, Misir 1978, s. 24-25.

22 Bkz. Refik Beg, Esher, 111, 700; Sabir, Erminiyye, s. 21.

23 Refik Beg, Esher, 111, 702; Iskender, Fayiz Necib, el-Miislimiin ve’l-Bizantiyyiin ve’l-Ermen
fi Zav’i Kitabati’l-Miierrih el-Ermeni el-Muasir “Sebéos”, San’a 1414/1993, miilhekdt, s.
95.

24 Iskender, el-Miislimiin, miilhekat, s. 95.
25 Aym yer.
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Ermeniye Fetihlerinde Ikinci Adim

Hz. Omer donemi Kafkasya ve Ermeniye fetihlerinde bulunan isldm ordu-
larmin buralardan ayrilmalarim miiteakip, bolge halklari yapilan antlagsmalardan
geri donmiis ve Islam hakimiyetine karst ayaklanmiglardi.®® Islam ordularinin
say1 bakimindan kifayetsizligi, ordu komutanlarinin, zayif durumda bulunan yerli
idarecilerin ayaklanmay1 ve Islam hakimiyetinden ¢ikmay1 géze alamayacaklari
kanaatiyle, cizye ile yetinmis olmalar1 bu isyanlarin nedenleri olabilecegi diisii-
niiltiyor.’

Hz. Osman hilafeti devralinca (23/644), Kafkasya ve Ermeniye’ye yeniden fe-
tih ordular1 gonderme zaruretini duydu.?® Kureys’in esrafindan ve Hz. Ebu Bekir
donemi savaglara katilmak tizere Sam’a gelen® Habib b. Mesleme el-Fihrf, ordu
komutanlig1 i¢in en uygun kisiydi. Ciinkii Habib daha 6nce Sam, el-Cezire ve Er-
meniye fetihlerinde 6nemli tecriibe kazanmisti. Bunun i¢in kendisine “Habibu’r-
Rumi” lakab1 verilmisti.** Hz. Omer ve Hz. Osman da Habib’in bu durumuna
vakiflardi.*! Bu bakimdan Halife Hz. Osman, Habib b. Mesleme’ye yazil1 bir emir
gondererek, dogrudan Ermeniye fetihleriyle gérevlendirmisti.33

Sam’dan dénemin Sirak (merkezi Ani) ve Vanand (merkezi Kars)bdlgelerinin
de iginde bulundugu Ermeniye’ye fetih icin sefere ¢ikacak olan Islam ordusu,
Sam ve el-Cezire Miisliimanlarindan olusuyordu.* Bu ordu 4000’1 atli ve 2000’
de yaya olmak tizere 6000 kisiden miitesekkildi.** Bazilarina gére bu ordunun
say1s1 8000°dir.**

Aldig1 gorevi yerine getirmek tlizere ordusunun baginda Sam’dan yola ¢ikan
Habib b. Mesleme, Miisliimanlarin Bizans topraklarina gecislerinde en c¢ok izle-
dikleri Toroslarin Hades ge¢idini asarak el-Cezire bolgesine vardi.** Dogu yoniin-

26 Ayni eser, s.95; Refik Beg, Esher, 111, 703.
27 Refik Beg, Eshe, 111, 703.

28 Bkz. Refik Beg, Esher, 111, 703.

29 Ayni eser, IV, 871.

30 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. El-Ezd1, FiitGhu’s-Sam, 251 vd.; Zehebi, Semsiiddin
Muhammed Siyerii A’lam en-Niibeld, ngr. M. Naim el-Arkusai-M. Sagirci, Beyrut 1992, 111,
189; Refik Beg, Esher, 11, 345, IV, 870; Sit Hattab, Mahmud, Kédetu’l-Fethi’l-isldmfﬁ
Erminiyye, Cidde 1419/1998,s. 173.

31 Belazuri, Fiitih, s. 277; Refik Beg, Esher, 111, 704.

32 Belazuri, Fiitih, s. 277.

33 Belazuri, Fiitih, s. 277; Refik Beg, Esher, 111, 704; Kmosko, s. 138.
34 Bkz. Belazuri, Fiitith, s. 277; Kmosko, s. 138.

35 Halife b. Hayyat, s. 118; Ibn A’sem el-Kifi, EbG Muhammed Ahmed, Kitdbu’l-Fiitih, Bey-
rut 1986, 1, 341. Islam ordulariin Bizans topraklarina gecislerinde en cok kullandiklar bu
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de ilerleyen Habib, Ermeniye fetihlerine Kalikala (Erzurum) ile basladi. Islam
ordusunun el-Cezire’den Erzurum’a gelisinde hangi yolu takip ettigi hususunda
kaynaklarda bir kayit bulunmuyor.*

Islami fetihler icin bu sirada Ermeniye’de siyasi ortam da miisaitti. Ciinkii
Ermeni Emirleri ve Nahararlar arasinda anlasmazliklar had sathaya ulagmisg, kanlh
miicadelelere donilismiistii. Bolgede siyasi istikrar saglanamiyor, idare Mamikoni-
en, Kamsarakan ve Rgtuni aileleri arasinda el degistiriyordu. Bagratuni ve Ardz-
runi aileleri de bu durumdan istifade etmis olsalar da, ancak en ¢ok bu cografyada
siirdiiriilecek Islam fetihlerinin isini kalaylagtirmaya yaramisti. Bu nedenle bazi
Ermeni tarihgileri Isldm fetihlerini zamanlama acisindan akillica verilmis bir ka-
rar olarak degerlendiriyorlar.’’

Muhasara sonucu Erzurum’u (Kalikala) Islim hakimiyetine alan (26/646) Ha-
bib b. Mesleme, kuvvetlerini istikmal ettikten sonra, Sirak ve Vanand bolgele-
rine gelinceye kadar, bolgede bir seri fetih hareketlerinde bulundu.*® Buna gore
Kalikala’dan hareket eden Habib, Pasinler ve Bagrevand (Eleskirt) lizerinden
Vaspurakan’a (Van goli havzasi) gegti. Ahlat’a girigsinde buranin Patrigi ile, daha
once Iyaz b. Ganm arasinda varilmig olan anlagmay1 yenileyen Habib b. Mesle-
me; Sasun, Miikiis, Ercis ve Murat ¢ay1 boylarinda fetih hareketlerinde bulunarak
Ararat bolgesine, Artagat (eski Artaksata yakinlari ) tizerinden Dvin diizliigline
ulasti. Uzun siiren muhasaradan sonra Dvin’in fethi (25-26/645-646), Islam or-
dusuna Sirak ve Vanand yolunu acti. Nitekim Dvin yakinlarindaki Garni’ye gelen
Habib, buradan Palakatzios’a (Cildir golii ¢cevresi), Azadlar Vadisi (Vadi’l-Ahrar)
ve cayini da asarak Sirak bolgesine gegti.*

gecit, Malatya, Simsat ve Maras arasinda ug¢ noktada bulunan Hades kalesi ile korunuyordu.
Bkz. Ibn Hurdadbih, Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesdlik ve’l- Memdlik, nsr. M. J. De Go-
eje, E. J. Brill 1889, s. 100,108,113; Strange, G.L. Bulddnu’l-Hildfet es- Sarkiyye, Arapcaya
cev. Besir Fransis-Gorgis Avvad, Bagdat 1954, s.165.

36 Bazi kaynaklarda Habib b. Mesleme’nin 6nce Beni Zurare/Zavvare derbinden Ahlat’a geg-
tigine yer veriliyor, bkz. ibn A’sem, Fiitith, 1, 341; Handmir, Gryaseddin b. Hiisameddin
el-Hiiseyni, Tarthu Habibu's-Siyer fi Ahbari Efradi’l-Beser, Tahran 1333, I, 500. Habib b.
Mesleme’nin el-Cezire’den Cat yoluyla Erzurum’a ge¢mis olabilecegi akla geliyor

37 Bkz. Pasdermaciyan, Herand, Tarih-i Ermenistan, Farscaya cev. Muhammed Kadf, Tahran
1369, s. 177.

38 Belazuri, Fiitiih, s. 277; Ibnii’1-Esir, II1, 84-85; Ibnii’l-Fakih, Ebd Bekr Ahmed b. Muham-
med el-Hemedani, Kitdbu’l-Bulddn, ngr. M. J. De Goeje, E. J. Brill. 1885, s. 292; Refik
Beg, Esher, 111, 705; Kmosko, s. 138; Edib es-Seyyid, Erminiyye fi't-Tdarihi’l-Arabi, Halep
1972, s. 56.

39 Habib b. Mesleme’nin Sirak’a kadar stirdiirdiigii fetih hareketleriyle ilgili daha genis bilgi
icin bkz. Sebéos, Histoire D’Heraclius, ¢cev. F. Macler, Paris 1904, XXXVIII, s. 145; Beld-
zuri, Fiitith, s. 280:-282; Ibn A’sem, Fiitiih, 1, 345; Handmir, I, 500; Astarciyan, s. 163;

46



Sam’dan Kars’a Fetih Ordusu

Sirak-Vanand Bélgeleri Islim Hakimiyetinde

Kars’mn dogu ve giineyine diigen verimli arazilerin bulundugu Arpacay1i’nin
sag boliimiindeki bolge o donem Sirak (Siiregel) olarak biliniyordu.* Islam cog-
rafyacilart buray1 Sirac Tayr olarak adlandiriyor ve liglincii Ermeniye bolgesi
icinde gosteriyorlar.*' Ararat mintikast da sayilan bu bolge, esas Gnemini Ani’nin
X. asrin ikinci yarisinda Sirak’in idare merkezi durumuna getiriligsinden sonra
kazand1.*> Bu bolge bazi islam tarihi kaynaklarinda, tabif yahut yer alti kaleler

anlamina gelen “Matamir” olarak gosteriliyor.** Bunun, bolgede bu tiirden tabii
savunma yerlerinin bulunusundan kaynaklandigi anlagiliyor.*

Sam ordusunun fetih alani i¢inde bulunan Vanand bélgesi ise, Yukari Pasin’den
baglayarak Cildir goliine kadar uzanan saha ile Kars ¢ay1 havzasini ihtiva ediyor-
du.® Kars bu bélgenin merkezi durumundadir.*® Her iki bolge de bu donem Kam-
sarakan ailesinin idaresinde bulunuyordu.*” Bizans imparatoru II. Konstans’mn

Refik Beg, Esher, 111, 703; Kirzioglu, M. Fahrettin, Kars Tarihi I, Istanbul 1953, 214-215;
Grousset, René, Bagslangicindan 1071’e Ermenilerin Tarihi, cev. Sosi Dolanoglu, Istanbul
2005, s. 288; Streck, “Ermeniye”, Islam Ansiklopedisi, MEB,. Istanbul 1993, IV, 318; Is-
kender, Fayiz Necib, el-Miislimiin ve’l-Bizantiyyiin ve’l-Ermen fi Zav’i Kitabdti’l-Miierrih
el-Ermeni el-Muaswr “Sebéos”, San’a 1414/1993, s. 225n576.

40 Lynch, H. F. B. Armenia Travels and Studies, Beyrut 1969, s. 337; s. 225,1576; Grousset, s.
29; Kirzioglu, Kars, 201,215; ayni mlf., Selguklulardan Once “Armenya’ya/Yukari Eller’e
Hakim Olanlar (M.O. IV bin-M.S. 1064), Tiirk Tarihinde Ermeniler Sempozyumu-Tebligler
ve Panel Konugsmalari, Dokuz Eyliil Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi ve Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Izmir1983, s. 113, 191.

41 Van golii havzasi, Debil (Dvin), Sirac Tayr, Bgrevand ve Neseva (Nahgivan). Bkz. Belazuri,
Fiitiih, s. 273; ibn Hurdadbih, s. 122; ibn Rusteh, Ebt Ali Ahmed b. Omer, Kitib el-A’ldk
en-Nefise, Leiden 1891, s. 106; Ibnii’1-Fakih, Bulddn, s. 287.

42 Macler, F., “Armenia”, The Cambridge Medieval History, Cambridge 1927,1V, 161; Isken-
der, Erminiyye, 236n523; Grousset, s. 29; Kirzioglu, Kars, s. 215. Dénemin Sirak bolge-
sindeki yerlesim merkezlerinden bircogunun giinmtiz Kars sinirlari dahilinde bulunmalart
nedeniyle bu sehrin fethi ¢ercevesinde degerlendirmis olduk.

43 Halife b. Hayyat, s. 118; Ibn A’sem, Fiitith, I, 345; Handmir, 1, 500.

44 Magaralara benzeyen ve bulunduklari yerin i¢ kismina dogru derinlesen tabif kaleler demek
olan Matmire/Matamir, Sam sugurunda yaygin olmakla beraber, Anadolu’nun farkli bolge-
lerinde goriiliiyorlar. Bkz. Halife b. Hayyat, s. 118; Ibn Hurdadbih, s. 108; Yakut, V, s. 151;
G.L. Strange, Buldan, s. 171.

45 Manandian, H. A. The Trade And Cities of Armenia in Relation to Ancient World Trade, ed.
N. G. Garsoian, Lisbon 1965, s. 98; Grousset, s. 29, 52; Iskender, Ermfniyye, s. 249 n608;
Kirzioglu, Kars, s. 145 vd. Vanand adimin kaynagiyla ilgili ayrica bkz. Manandian, The
Trade, s. 27, 98; Grousset, s. 52; Kirzioglu Tiirk Tarihinde Ermeni Sempozyumu, s. 163.

46 Bkz. Iskender, Erminiyye, s. 199 n373; Grousset, s. 29; Kurzioglu, Tiirk Tarihinde Ermeni-
ler Sempozyumu, s. 163 vd.

47 Manandian, The Trade, s. 144; Pasdermaciyan, s. 177; Sabir, Erminiyye, s. 9; Kirzioglu,
Tiirk Tarihinde Ermeni Sempozyumu, s. 131, 188.

47



Ali IPEK / llahiyat Fakiiltesi Dergisi * 4 — 2015 « 41 — 54

(641-668) Islam ordularma kars1 Dogu seferine ¢ikmasinda (647) 6nemli rolii
olan Nerses III Shinog (641-661), Sirak ve Vanand bolgelerinin de i¢inde bulun-
dugu Ermeniye Katolikoslugu gorevini yiiriitiiyordu.*®

Bu bolgelerin Isldim hakimiyetine alinmalari, Kafkasya fetihleri agisindan da
onem arz ediyordu. Bu hakimiyeti saglama yoniinde yiiriiylisiine devam eden Ha-
bib b. Mesleme komutasindaki Islam ordusu, Belazuri’nin kaydina gére Asos’a
(Arpacayr boylarinda Akbaba/Agbaba) ulasti.* Bazi kaynaklarda Habib b.
Mesleme’nin, merkez belirtilmeksizin, Sirak bdlgesine indigine yer veriliyor.*

Islam ordusunun Asos’ta karargih kurmus olabilecegi de akla geliyor. Ciin-
kii kaynaklardaki kayitlara bakilirsa, Habib b. Mesleme’nin bundan sonra bolge
idarecilerine Islam hakimiyetini kabul ¢agrilarinda bulundugu ve bu yénde askeri
birlikler sevk ettigine yer veriliyor.’! Nitekim Habib b. Mesleme buradan bir as-
kerf birligi (Seriye) Sirak®® ve Bagrevand (Eleskirt) tizerine sevk etmisti. Arala-
rinda siyasi birlik bulunmamasi nedeniyle Miisliimanlara kars1 miicadeleyi géze
alamayan bolge patrikleri, Habib b. Mesleme’ye gelerek, cizye vermeyi ve Islam
hékimiyetine girmeyi kabullenmis, baris imzalamayi tercih etmislerdi.> Bunun
tizerine Habib b. Mesleme, kendilerine barig sartlarini iceren bir de aman-nime
vermisti. Buna gére bolge halklart yillik vergilerini 6deyerek, Miisliimanlara kars1
baglilik sadakati gosterecek, onlara konaklama, iase imkan saglayacak ve diis-
manlarina karsi yardimda bulunacaklardi.>* Diger kaynaklarda goriilmeyen yillik
vergi miktarinin belirtilmesi hususunda Handmir 6ne cikiyor. Ona gore Miislii-

48 Gévond, Histoire Des Guerres Et Des Conquetes Des Arabes En Armenie, Fransizcaya
cev. Garabed V. Chahnazarian, Paris 1856,13; Muyuldermans, J., La Domination Arabe
En Armeénie, Paris 1927, s, 88-89; Nansen, Fridtjof, Armenia And The Near East, London
1928, s. 261; Kirzioglu , Kars, s. 217.

49 Belazurd, Fiitith, s. 181; Kirzioglu, Kars, s. 215. Asos, Ermeni tarihlerinde gosterilen ve
Sirak bolgesinden sayilan Asots/Asotz ise, buranin Giimrii yakinlarinda oldugu sdylene-
bilir. Bkz. Grousset, s. 22, 29; Urfali Mateos, Vekdyi-Ndme, cev. Hrant D. Andreasyan,
Ankara 1987, s. 44 n117. Habib b. Mesleme’nin Sirak bolgesinde karargah kurdugu yerin,
Arpacay1i’nin dogusu ve Aras’in agagi sol tarafinda bulunan Aruc denen yerlesim merkezi
de olabilir. Bkz. Grousset, s. 292; iskender, el-Miislimiin, s. 66; Sbir, Erminiyye, s. 39.

50 Bkz. Ibn A’sem, Fiitith, I, 345; Handmir, I, 500.

51 Ibni’l-Esir, I11, 85; Ibn A’sem, Fiitiih, 1, 345; Handmir, I, 500.

52 Yerazkavors/Yerazkavork belki o zaman da bdlgenin idare merkezidir, bkz, Grousset, s.
280.

53 Halife b. Hayyat, s. 118; Belazuri, Fiitiih, s. 282; Ibnii’l-Esir, 111, 85; Handmir, I, 500; Astar-
ciyan, s. 163; Pasdermaciyan, s. 150 177; Sit Hattab, Kddetii’l-Fethi’l-Isldmi fi Erminiyye,
s. 179; Kirzioglu, Kars, s. 215.

54 Bkz. Halife b. Hayyat, s. 118; Belazuri, Fiitith, s. 282; Ibnii’l-Esir, 111, 85; Zeyni Dehlan,
el—Fiitﬁhdtu’l—isldmiyye, I, 119; Kmosko, s. 139.
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manlarla Matamir (Sirak) sehirlerinde yasayan halklar arasindaki musalaha (barig
antlagmasi), bu insanlarin yillik 8 milyon dirhem vergi 6demeleri sartiyla gecerli
sayilmig oluyordu.¥

Fetih sonrasinda Miisliiman niifusun Sirak ve Vanand boélgelerine iskani husu-
sunda da kaynaklarda acik bir bilgi ve kayda rastlanmiyor. Ancak barig metninde
yer alan ifadelerden, can-mal emniyetini saglamak ve gelebilecek saldirilara karsi
savunmada bulunmak maksadiyla bir Miisliiman asker{ birligin bolgede birakil-
mis oldugu anlasiliyor.

Habib b. Mesleme komutasindaki Islim ordusunun Sirak, Bagrevand gibi yer-
lere yonelik fetihlerinin bolge bazinda oldugu ve silah zoruyla degil, barig yoluyla
gerceklestigi goriiliiyor. Sirak’in fethiyle, merkezi Kars olan Vanand bolgesi de
Islam hakimiyetine alinmig oluyordu.* Ciinkii bu dénem her iki bolge de Kamsa-
rakan ailesinin idaresinde bulunuyor ve Miisliimanlarla varilan antlagma Kars’1,
Vanand’1 da i¢ine aliyordu.”” Dolayisiyla Kars’in fethi, Habib b. Mesleme komu-
tasindaki Sahabi, Tabiin ve bunlar takip eden Miisliimanlardan olusan ve can-
siperane giristikleri fetihlerle insanlifa birlik, sadakat 6érnegi veren Sam ordusu
tarafindan gerceklestirilmis oluyordu. Boylece Aras vadisindeki yerlesim mer-
kezleri, Arpacay1 havzasi ve Kars cay1 boylar1 Isldm hakimiyetine alinmis oluyor-
du.’® Fethin zamanlamasi tizerinde farkli degerlendirmeler goriilse de,” 26/646
yili bu hususta en ¢ok benimsenen tarih olarak goriiliiyor.®” Kars’in ve dénemin
Ermeniyesi’nin fethiyle ilgili goriilen farkli tarihlemenin, Habib b. Mesleme’nin
bolgeye gergeklestirdigi Hz. Omer ve Hz. Osman dénemlerindeki fetih hareketle-
rinin karistirilmasindan kaynaklandigi anlasiliyor.

Habib b. Mesleme’nin gergeklestirmis oldugu Dogu’daki bu fetih hareketleri,
donemin Bizans Imparatoru II. Konstans’1 (641-668) rahatsiz etmisti. Bunun iize-
rine bolgeye sevk edilen Bizans ordusuyla kurulan Ermeni ittifaki, 647 yilinda S1-
rak ve Vanand’i da icinde bulundugu yerleri kisa siireligine de olsa Imparatorluk

55 Habibii’s-Siyer, 1, 500.
56 Bkz. Allen, History, s. 80

57 Manandian, The Trade, s. 144; Pasdermaciyan, s. 177; Kirzioglu, Tiirk Tarihinde Ermeni
Sempozyumu, s. 131, 188.

58 Pasdermaciyan, s. 150-153; Sabir Erminiyye, s. 31; Kirzioglu, Kars, s. 213-214.

59 Bkz. Thephanes, The Chronicle, ing. Cev. Harry Turtledove, Philadelphia 1982, s. 44;
Gévond, Histoire, s. 6; Manandian, The Trade, s. 129; Astarciyan, s. 162.

60 Dasxorenci, Caucasian, s. 207; Pasdermaciyan, s. 150; Refik Beg, Esher, 111, 669, 702-703;
Grousset, s. 288; Sabir, Erminiyye, s. 26; Streck, IA, IV, 318.
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hékimiyetine katt1.®! Miiteakiben 100 bin kisilik ordusuyla Dogu seferine ¢ikan II.
Konstans (654), Dvin’i ele gegirerek, kisi burada gecirdi.®> Ancak Imparator’un
Dvin’nden ayrilisiyla, daha 6nce (653) Miisliimanlarin yaninda yer alan Ermeni
kuvvetleri komutan1 Theodoros Rstuni, Is1dm ordularindan aldig1 yardimla Dvin
ve Ermeniye’deki Bizans varligina son vermis oldu.®

Su halde 646 yilinda baslayan Kars bolgesinin Islami dénemi, Bizans’m bu
tiirden araya girmeleri, yerli halklarin zaman zaman ayaklanma ve geri donmeleri
goriilse de, ti¢ asirdan fazla bir dénem siirmiis oldu.** Bu zaman iginde, Islam
hakimiyetine alian diger yerlerde oldugu gibi, Kars’ta da insanlar orflerinde,
adetlerinde ve her tiirlii yasantilarinda serbest kalmiglardi. Islam dininin kabu-
liinde her hangi bir zorlama olmadig: gibi, kendi dinf hayatlarina karigilmamus,
kiliselerine dokunulmamust1. I1k Islam{ fetihlere sahit olmus E¢cmiyadzin Kated-
rali (V. yy.), Digor (V-VLI. yy.), Surp Kayiane (630-641) ve Surp Sarkis (VIL. yy.)
kiliseleri hala ayakta duruyor, varliklarmu siirdiirtiyorlar.%

Kars’in fetih sonrasi idari sistemi, Islam hakimiyeti bakimindan Dvin’deki
Miisliiman valiye bagli, ancak i¢ islerinde asilzdde bir aile tarafindan yonetilir
oldu.” Bu durum, Azerbaycan’da hiikiim siirmiis ve Kars’1, Van gélii havzasini
da hakimiyetine katmig olan Sacogullar1 devletinin bu yerlerde zaafa ugradigi
tarihe kadar (915/922) devam etti.®

61 Laurent, J. L’Arménie Entre Byzance Et L’Islam, Paris 1919, s. 33; Astarciyan, s. 164;
Grousset, s. 288; Streck, IA, IV, 318

62 Astarciyan, s. 164; Grousset, s. 302; Iskender, el-Miislimin, s. 58, 109; Streck, /A, IV, 318;
Sabir, Erminiyye, s. 36.

63 Patriache Jean VI, Catholicos, Histoire D’Arménie, Fransizca. Cev. M.J. Saint-Martin, Pa-
ris 1841, s. 74;Astarciyan, s. 164; Iskender, el-Miislimiin, s. 58; Streck, IA, IV, 318. Ayrica
bkz. Laurent, s. 33; Pasdermaciyan, s.153

64 Iskender, Erminiyye, s. 28; Kirzioglu, Kars, s. 217.

65 Bkz. Pasdermaciyan, s. 152; Iskender, el-Miislimiin, s. 53; Kirzioglu, Kars, s. 217. Ayrica
bu hususlarin yer aldigi Dvin Aman-namesi i¢in bkz. Belazuri, Fiitih, s. 282.

66 Macler, F., “L’architecture Erménienne Dans Ses Rapports Avec L’art Syrien”, Syria,
1920, s. 253-263; Grousset, s. 386-389; Vasiliev A. A., Bizans Imparatorlugu Tarihi, trc.
A.M. Mansel, Ankara 1943, s. 294.

67 Bkz. Istahrf, Ebd Ishak Ibrahim b. Muhammed, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, nsr. M. Cabir,
Kahire 1961, s. 110; Ibn Havkal, Eb’1-Kasim en-Nusaybf, Kitdbu Sureti’l-Arz, Beyrut t.y.
s. 294; Barthold, W., Tezkire-i Cografya-yt Tarih- i Iran, Farsga. cev. Hamza Serdadver,
Tahran 1308, s. 278; Iskender, Fayiz Necib, el-Fiitihdtu’l-Islamiyye li Bilddi’I-Kiirc, Isken-
deriye 1988, 131; Pasdermaciyan, s. 150; Kirzioglu, Tiirk Tarihinde Ermeniler Sempozyu-
mu, s. 191.

68 Bkz. Vardan, Miiverrih, “Tirk Fiituhat1 Tarihi”, ¢ev. Hrant D. Andreasyan, Tarih Semineri
Dergisi, 1-11, Istanbul 1973, 161; Macler, The Cambridge, Iv, 161; Manandian, The Trade,
s. 137-138;Streck, 14, IV, 320.
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Sonuc¢

Islam ordularinin merkezi Kars olan Vanand bolgesine ilk akinlart Hz. Omer
donemi, 640 yilinda gergeklesti. Fetihlerde bulunarak, Islam dinini teblig, haki-
miyetini yaymak maksadiyla gorevlendirilen bu ordular, Bizans-iran Ermeniye-
si, Azerbaycan ve kuzey Kafkasya’ya kadar fetihlerini stirdiirmiis oldular. Ancak
bunlar kesif agirlikli birer fetih hareketleriydi; toplumlari, mekanlar1 taniyarak,
daha sonras1 icin zemin hazirlamaya yonelikti.

Vanand (Kars) ve Sirak bolgeleriyle ilgili kalici fetih adimlari, Hz. Osman
doneminde atildi. Halife Hz. Osman, Sam ordusuna bagli Habib b. Mesleme el-
Fihri’yi 6000 bin veya 8000 bin kisilik bir Islam ordusunun baginda Ermeniye nin
fethiyle gorevlendirdi. Fetihlerine Kalikala (Erzurum) ile baglayan Habib b. Mes-
leme, Elesgirt, Van golii havzasi, Ararat bolgesindeki bircok yerlesim merkezini
Islam hakimiyetine aldi. Ermeniye nin merkezi Dvin’i de yeniden fetheden Ha-
bib, Sirak bolgesine indi. Karargdhin1 Asos/Asotz yahut Arug’ta kuran bu tnli
komutanin, Sirak ve Vanand bolgelerine ordu birlikleri sevk etmesi tizerine yerli
idareciler barig yoluyla Isldim hakimiyetini kabullenmis oldular. 26/646 yilinda
tahakkuk eden bu gelisme ile Kars ve bolgesinin Islami doénemi baslamis oldu.
Bu durum, Bizanslilarin bolgede kisa stireli hakimiyet kurmalar1 ve zaman zaman
yerli idarecilerin hilafete karsi ayaklanmalarina ragmen, Sacogullar1 devletinin
buralardaki etkisinin zaafa ugradigi doneme kadar (915/922) devam etti.

Kars’1n ii¢ asirdan fazla stiren ilk Islami donemindeki idarf sistemi, hilafet ha-
kimiyeti noktasindan Dvin’deki Miisliiman valiye bagli, ancak kendi i¢ iglerinde
ise asilzade bir aile tarafindan yonetilmis oldu. Bu siire icinde can-mal emniyeti
saglanmis, yerli halklarin dinlerine, mabetlerine ve her tiirlii yasantilarina doku-
nulmamisgti.
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ICTIHADIN VE MUCTEHIDLERIN SONA ERMESI MESELESI,
LEHINDE VE ALEYHINDE OLAN GORUSLER

Oz

Kosullarinin gerceklestigi kimseler i¢in ictihat kapisi daima agik durmak-
tadir. Onu hi¢ kimse kapatmamusgtir. Zaten ictihat farzi kifayedir. Ama sonraki
asirlarda ictihadin kesilmesi meselesine dair fikir ayrilifi meydana gelmigtir.
Alimlerin bu konuda iki goriisii vardir: i¢tihadin kesilmesi gériisii ve béyle ol-
madig1 goriisii. Ictihadin kesilmesi goriisiinii savunanin bu séziinden seriatin
islevsiz kalmasi ve diistincenin durmasi anlami zorunlu olarak ¢ikmaz. Nitekim
o0, sartlarmin yerine gelmesi halinde ictihadi yasaklamamigtir. Ancak aragtir-
malardan sonra son devir alimlerinde ictihat sartlarinin gerceklesmedigini gor-
miistiir. Digerleri ise ona kars1 cikarak son asir alimlerinde ictihat gartlarinin
gerceklestigi kisilerin bulundugu kanaatine varmiglardir. Her iki gortis gti¢lii ve
saglamdir. Diger goriisii kotiilememek sartiyla ikisinden birini benimseyene bir
sakinca yoktur.

Anahtar Kelimeler: Ictihad, Miictehid, ictihad Kapisi, Seriat, Ihtilaf.

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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PAVLOS’UN GNOSTIK MUJDESI:
KILISE CEMAATiNiN SONSUZ OLUMU ILE RUHSAL-
SECILMISLERIN SONSUZ YASAMI

Kiirsat Haldun AKALIN ©

Oz

Demiurgik ruhlular; bedende yasarlar, bedenleriyle taparlar ve kutsal metin-

lere harfiyen itaat ederler. Demiurgik ruhlu Hiristiyanlar da, bedensel kilisenin
kurucusu olan Peter’i izlerler. Bedensel Hiristiyanlar, giinah icinde 6lmektedir
ya da Demiurge’nin' yiikledigi yasaya yani seytana baglanarak 6lmektedir. Be-
densellerin tiimii 6liidiir, asla dirilemez, derin bir uyku hali i¢indedir, derin uyku
ruhunun giicti altinda kalanlar mahvolarak ¢iirtimektedir. Bedensellerin havarisi
olarak Peter, kutsal metinlere baglanarak vaaz vermis, suyla vaftiz etmis ve tim

bedensellere giinahlarinin affin1 vaat etmis olmasina ragmen; Pavlos, kendisinin
vaftiz etmek i¢in degil de, sonsuz ruhani hayatin yolu olarak miijdeyi duyurmak

* Dog. Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Ogretim

1

Uyesi.
“Cift Tanr1 anlayis1 asirlar sonra gnostikizmde de farkli bicimlerde ortaya ¢ikmustir. Gnos-
tiklerin, etkisiz ve niteliksiz bir Tanr1 olan yaratict Tanr1 Demiurge, ve yaratilan her seyi
agan bir varliga sahip olup insana hakiki Tanrisalligin ne oldugunu gosteren Gergek Tanri
olmak tizere iki Tanrilar1 vardir. Yaratict Tanri, Demiurge’den bagkas: degildir, gogii ve
yeryliziinii yaratarak bu diinyanin bagkan Arkhon’u olur. Yunanca kokenli olan Arkhon s6z-
cligii, siradan gorevli anlaminda kullanilmaktadir. Sonradan Demiurge, bagka Arkhonlar
yaratir. Demiurge’nin tilkesine en uzak olan Gercek Tanri’nin mekanidir. Gergek Tanri,
etrafimizdaki her seyin kendisinden tiiremis oldugu bir kok-evren yaratmistir. Her tiire-
yiste, Tanridan bir adim uzaklagilir. Ger¢ek Tanr1 maddi diinyanin disinda konumlanirken,
yaratici Tanr1 olarak bilinen Tanr1 ¢cogu kez kibirli ve etkisiz bir Tanr1 olarak sunulmusgtur.
Yaratict olan Tanri, en kétii ihtimalle kdtiictil ve ugursuz, en iyi ihtimalle de kifayetsiz ve
kor olarak resmedilmigtir. Melekler ya da ¢ocuklart arkhon ismiyle anilan bu Tanri’nin,
insan1 maddi diinya denen girdaba cekerek kendi 6z dogasindan uzaklastiran Tanr1 oldu-
gu dustintilmektedir. Gnostiklere gore, oliime yaklasan kisi yavag yavag maddi diinyanin
Tanris1 Demiurge’nin pengelerinden kurtularak Pleroma’ya yaklagir, dolayisiyla da gercek
Tanr ile biitiinlesmis olur. Diinyadaki pek ¢ok seyi seytanin yaratimi olarak géren fanatik
Hiristiyanligin tipik bicimde diialistik oldugu soylenebilir. Doga, seytanin bir yaratisidir.
Maddeyi ve katiiliigii yaratict Tanr1 Demiurge’nin yarattig: seyler olarak géren gnostiklerin
tlimli diializmi izlediklerini sdyleyebiliriz. Bu Tanr1 Eski Ahit’in Tanrisini ¢agrigtiracak ¢ok
nitelik tagimaktadir.” (Martin, 2010; 28)
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icin gonderildigini soylemektedir. Mesih ve ruhsallar ticiincii dirilecektir climle-
sinin anlami, bedensel kilise ve stiphesiz bedensel Hiristiyanlar ya da diger bir
deyimle kilise cemaati, Demiurge’nin yaratig1 ya da 6liim krallig1 olarak, yalnizca
ilk iki giin olan cisimsel ve demiurgik ruhsal giinlerde dirilecekler, sonra hep bir-
likte yikilip son bulacaklardir. Bu biiytik ates tim maddiyat dlemini ve demiurgik
ruhlar1 yok edecektir. Ugtincii giin ruhsal giindiir, Mesih de ruhsallari dirilterek
onlar1 kdinattan cikartacak ve ruhsal-is1k diyaria (pleroma) diyarina girdirecek-
tir. Pavlos, demiurgik ruhlular ya da bedenlerini éldiirmenin kargiliginda Isa’nin
ruhunu alamayanlar, ticiincti giin kesinlikle dirilmeyecekler ve cisimsel-demiur-
gik ruhsal yok olusa katilacaklardir.

Anahtar Kelimeler: Demiurgik ruhlar, Asa-i rabbani ayini, Kilise cemaati,
Ruhsallar.

THE GNOSTIC EVANGEL OF ST. PAVLOS TO THE HUMANITY:
THE PERPETUAL DEAD OF THE CHURCH COMMUNE AND
THE ETERNAL-SPIRITUAL LIFE OF PNEUMATIC-ELECTED
Abstract

The psychics who were living and worshipping in the flesh and were obeying
the literal sacred texts. Also the psychic christians who follow Peter, founder of
the psychic church. Those who have died in sin or to the devil also have died to
law that the Demiurge imposed upon them. All the psychics who are dead, can not
be raised, those who have fallen asleep, held under the power of the spirit of deep
sleep have perished. As the psychic apostles, Peter, preached with sacred texts,
baptized with water and offered to all psychics forgiveness of sins; but Pavlos
says that himself has been sent not to baptize but to evangelize as the way of
eternal spiritual life. The sentence that Christ and pneumatics will rise on the
third day means that the psychic church and of course the psychic christians or
the other name the church commune, shall be raised only when the first two days,
the hylic and psychic days, as the Demiurge’s creation or the kingdom of death,
and then all together will destroy. This big fire will destroy all materiality and
demiurgic souls. On the third day, that is the pneumatic day, Christ shall rise the
pneumatics and pull them out of the cosmos in to the pleroma. Pavlos says, the
psychics who couldn’t posses Christ’s pnemua response for killed his body and
demiurgic soul, they cannot be raised on the third day, they shall die down and
participate in hylic-psychic vanish.

Key Words: Psychics, Comunion, Church commune, Pneumatics.
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Giris

Imanli olmak ile nefsi/bedeni oldiirmeyi kast ederek, bedeni fidye olarak
Isa’ya sunulmasini sart kosan Pavlos, “koleyken mi cagrildin iiziilme ama ozgiir
olabilirsen firsati kacirma, rabbin cagrisint aldigr zaman kole olan kimse simdi
rabbin azatlisidir, ozgiirken cagrilnig olan da Mesih'in kolesidir” (1. Korintli-
ler 7: 21) ifadesiyle, biitiin insanlar1 Isa’nin kélesi yaparak sembolik anlamda da
olsa herkesi kolelestirerek esitligi saglamistir. Kisisel arzu ve istekle dahi olsa,
bedensel-cagrilmis olanlar ile ruhsal-se¢ilmis olanlar arasinda bir gecisi miim-
kiin ancak ¢ok zor goren Pavlos, “bir bedel karsiligt satin alindiniz insanlara
kole olmayin, kardegsler herkes ne durumda cagrildrysa Tanrt oniinde o durumda
kalsin” (1. Korintliler 7: 23) ifadesiyle; bir insan olarak Isa’nin da yer aldig1 ger-
cek Tanr tarafindan yaratilmis ruhsallar disinda hi¢ kimseyi sec¢ilmis-kurtarilmig
tanimayan bazi gnostiklere ¢cok yakinlagsmistir. Erkek-kadin, hiir-kole, siinnetli-
stinnetsiz, zengin-fakir vs seklindeki tiim ayrimlari, Pavlos, “Tanri’nin ruhu ici-
nizde yagsiyorsa siz benligin degil ruhun denetimindesiniz, ama bir kiside Mesih'in
Ruhu yoksa o kisi Mesih'in degildir, e§er Mesih icinizde ise bedeniniz giinahtan
otiirii olii olmakla beraber aklanmus oldugunuz icin ruhunuz diridir, Mesih Isa'yt
oliimden dirilten Tanri'nin Ruhu icinizde yastyorsa Mesih'i 6liimden dirilten Tanrt
icinizde yasayan Ruhuyla oliimlii bedenlerinize de yasam verecektir” (Romali-
lara 8: 9) ifadesiyle, yok saymustir. Tanr1 benzerleri tarafindan yaratilmig biitiin
bedensel insanlar i¢inde Ozgiiriin-erkegin-siinnetlinin-zenginin oldugu kadar ko-
lenin-kadinin-siinnetsizin-fakirin de bedenine Tanri’min (Isa’nin) ruhunun gire-
cegini belirten Pavlos; bdylece, diinyasal farkliliklarin Isa agisindan hi¢ 6nemli
olmadigim vurgulamak istemistir. Ancak bu arada, “aslinda sizi kole edenlere,
sizi somiirenlere, sizden yararlananlara, biiyiikliik taslayanlara ya da sizi tokat-
layanlara katlantyorsunuz” (2. Korintliler 11: 20) ifadesiyle, insanlar arasindaki
koleligi kutsadiginin ve mesru kildigimin belki de farkina bile varamayan Pavlos;
Tanr1’nin ruhunun kendisine tapan (kadin, kole, fakir ve siinnetsiz dahi olsa) her
bedene girecegi miijdesini ulagtirarak, insanlarin gelip gecici bu diinyada olmasa
dahi Tanrisal-ruhsal alemdeki esitligini dile getirmistir. Bu diinyanin gecici ve
aldatic1 varliginin 6mriinii doldurdugunda sona ereceginden emin olan gnostikler;
tipk1 yok olusla sonuglanacak siirekli degisim halinde olan maddiyat dlemini ‘hi¢’
sayan platonistler gibi, kdinattaki biitiin gortinen (cisimsel) varliklar1 ve bunlarin
yoneticilerini ‘hi¢’ saymiglardir. Felsefi bir kavram olarak hiclik aslinda platonik
bir nitelemedir ve var olan maddiyat dleminin degersizligini vurgulamak gaye-
siyle kullanilmigtir. Platonist felsefeyle diisiinsel igerigini gelistirmis olan putpe-
rest ideolojide, Tanrisal ruhun girdigi her beden nasil bir tapinak haline gelerek
kutsallagirsa, isim verilip anilarak ¢agrilan ve bir cisme (puta) girdigi sanrisiyla
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tapilan sekil de olsa o anda ruhsallagsmakta ve kutsallasmaktadir. Putperestlik-
te tapilan sekil (cisimsel put) asla 6nemli degildir, 6nemli olan o cisme/bedene
girdigi sanilan ruhtur. Pavlos da, ‘diinyada put bir hictir, yerde ya da gokte Tanrt
diye adlandwrilanlar varsa da nitekim bir cok Tanrilar ve rabler vardw, bizim icin
tek bir Tanrt Baba vardwr, O her seyin kaynagidir ve biz O'nun icin yasiyoruz,
tek bir Rab var O da Isa Mesih'tir’ (1. Korintliler 8: 4) ifadesiyle; hem gercekte
ruh olarak gordiigii rablerin barindig1 ya da girdigi cisimlerin/bedenlerin (putla-
rin) ¢iirliylip yok olma siirecinde olduklarini vurgulamak icin, putlarin tamamina
platonik bir nitelemeyle ‘hi¢’ demistir; hem de reddettigi halde varligini agikca
inkar etmedigi Tanr1 benzerlerinin hepsinin kargisina rab olarak tek bagina Isa’y1
cikartmugtir. Putperestlikte put icine cagrilan ve gelip barindigina inanilan ruha
(Tanr1’ya) kurban (can) sunarak dilekte bulunmak veya Tanri’nin 6fkesini yatig-
tirmak gayesiyle, hatta yilice ruhtan gelecek hakkinda bilgi almak esas oldugu
icin, Pavlos, “puta sunulan kurban etinin bir ozelligi mi var, ya da putun bir onemi
mi var, hayw, yok, dedigim su: putperest aliskanliklarinin etkisinde kalan bazilart
vedikleri etin puta sunulmus oldugunu diisiiniiyorlar, putperestler kurbanlarim
cinlere sunuyorlar, cinlerle paydas olmanmizi istemem, hem Rab'bin kdsesinden
hem de cinlerin kdsesinden icemezsiniz, hem Rab'bin Sofrasina hem de cinlerin
sofrasina ortak olamazsiniz, Rab'bi kiskandirmaya mu ¢caligiyoruz” (1. Korintliler
10: 20, 8: 7) ifadesiyle; putlara (icindeki ruhlara = Tanrilara) kurban sunarak ke-
silen hayvanin etinin dahi yenilmemesini ve 1srarla cagrilmis olsa da put tapina-
ginda kurulan ziyafet sofrasina oturulmamasini (1. Korintliler 8: 9) imanin sart1
haline getirmistir.

Gergi Hiristiyanlik da, tiim giinahkarlarin affi ugruna Isa’nin kendisini kurban
olarak Tanr1’ya (babasina) sunmast bilgisi tizerine kurularak, hem putperestlikteki
kurban sunumu Isa’ya uyarlanmis hem de hayvan kesimi yoluyla uygulanan bu
putperest gelenegine bir son verilmistir. Tanrisal bilgiyi (ger¢cek = gnosis) car-
mihtaki [sa’nin bir giinah sunusu olarak kendisini babasina sunmasiyla sinirlayan
Pavlos, “simdi putlara sunulan kurbanlarin etine gelelim, hepimizin bilgisi var-
dir bunu biliyoruz, her sey O'nun araciligryla yaratild: biz de O'nun araciligiyla
vastyoruz, herkes bu bilgiye sahip degildir’ (1. Korintliler 8: 1, 6, 7) ifadesiyle;
yerdeki ve gokteki Tanr1 benzerlerine (Arkhonlara) tapan bedensellerin cehaletine
isaret etmek istemistir. Pavlos’a gore, Demiurge veya Arkhonlara tapan dolayi-
styla tek rab olarak Isa’y1 ve tek baba olarak da Tanriy1 bilmeyen bu bedenden
yaratilmiglar; bu cahillikleri nedeniyle putlardaki Tanri’ya (ruha) kurban sunmak-
ta, tapinakta da kurban sofras1 kurarak halki kurban etini yemege cagirmaktadir.
Oysa Tanrisal bilgiye sahip olan bir kisinin, Isa’nin kendisinin zaten bir kurban
olarak carmih tizerinde 6ldiirtildiigii ve bedeninin glinah sunusu olarak Tanr1’ya
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sunuldugu bilgisine sahip oldugu i¢in, Pavlos, “yiyecek bizi Tanri’ya yaklastir-
maz, yemezsek bir eksigimiz olmaz, yersek de bir iistiinliigiimiiz olmaz” (1. Ko-
rintliler 8: 8) ifadesiyle, kurban kesmemeyi ve kurban sofrasina oturmamay1 sart
kosmustur. Ozellikle de, “dikkat edin, bu ézgiirliigiiniiz, vicdan: hassas olanlarin
stircmesine neden olmasin; eger hassas vicdanlt bir adam, bilgili olan seni bir
put tapmaginda sofraya oturmus goriirse, puta sunulan kurban etini yemek icin
cesaret almaz mi; boylece bu hassas vicdanlt adam, ugruna Mesih'in oldiigii bu
kardes, senin bilginden otiirii mahvolur” (1. Korintliler 8: 11) Pavlos, putlara kur-
ban sunmayan bilgi sahibi olanlar1 (yani gnostikleri), asla kurban etini yememek
ve kurban sofralarinda bulunmamak konusunda kesinlikle uyarmistir. Pavlos’un
burada ‘kardes’ diye nitelendirdigi kesim, tek rab olarak isa’ya ve tek Tanr1 olarak
da babaya iman etmis olsalar dahi, heniiz daha Isa’nin ruhunu iglerine alamadikla-
r1 ve Tanriyla tek ruh olamadiklart i¢in, ruhsallikta kutsallik agamasina gelememis
olan zayif bedensellerdir.

Bedenseller?, Arkhonlar tarafindan bedenden yaratildigi i¢in, bedenin arzula-
rina uymakta ve dolayistyla Demiurge’nin esiri haline gelmektedir. Ruhsal secil-
miglerin, en azindan putlar i¢in diizenlenen kurban sofralarina oturmayip kurban
etini yemeyerek bu iman1 zayif insanlara yardim etmelerini isteyen Pavlos; “oz-
giir degil miyim, elgi degil miyim, rabbimiz Isa'yt gormedim mi, sizler Rab'bin
yolunda elciligimin kanitisiniz” (1. Korintliler 9: 1) ifadesiyle, ruhsal tapinmanin
bir geregi olarak bedeni dldiirmek ve boylece bedene yasak getiren yasadan da
kurtulmak istemistir. Biitiin demiurgik yasalarda oldugu gibi Yahve nin Musa ge-
riatinde de ibadet olarak getirilen tiim hiikiimlerin dogrudan bedenle ilgili oldugu

2 “Bir gnostigin her tiirli kotiiliigiin koltugu olarak gérmeye meylettigi viicuda, Arkonlarin
insa ettigi kendi dogal kimlikleri ve fizik 6zlerinden bagka bir sey degildir. Yedi gezegen
Arkonlarin goérevi, insan viicudunun ana hatlarini hazirlamak olup, meleklerin gorevi ise
Adem’in bedenini liretmeye mahkum heyeti harekete ge¢irmektir. Arkonlarin isimlerindeki
bazi varyasyonlara ragmen, iki versiyon da Adem’in fizik 6zlinii meydana getiren yedi un-
surun ozdes bir listesini ihtiva etmektedir: Kemikten can, sinirler, kas, ilik, kan, deri ve g6z
kapaklari. Adem tamamuyla seytani bir viicuda sahiptir. Viicudun tamaminda olan seytanla-
rin kaynagi dort olarak kabul edilir: Is1, soguk, 1slaklik ve kuruluk. Ancak onlarin hepsinin
de anas1 maddedir. Insan viicudu ger¢ekten maddedir ve burada seytani karakteristikler ka-
zanmig durumdadir. O dort bas seytan1 beslemektedir: zevke, hirsa, aciya, korkuya ait olan.
Arkonlar, Adem’i 6liimiin bedeninde hapsederler. Adem, ayaga kalkmaktan aciz bir sekilde
yerde yliziistii yatmaktadir. Arkon giicler, bir hata yaptiklarinin farkina varirlar. Kendilerin-
den iistiin bir varlik yaratmiglardir. Arkhonlarm kiskangligina kurban olmus Adem’e, ilahi
bir cevher formunda yagam olarak da adlandirilan 15181n suretinde bir yardim gondermeye
karar verir. Boylece bir gli¢ Adem’in bedeninde gizlenmis olur. Gnostik yoruma gore, Kabil
ve Habil, tamamiyla bir necaset eylemi olarak kabul edilen sehvani bedensel bir birlikteli-
&in meyveleridir. Sahte ruh ve sehvetin ogullar1 Kabil ve Habil’in bedensel dogumlarinin
kargisinda, Sit’in manevi dogumu konulur.” (Floramo, 2005; 180)
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icin, ben 6zgiir degilim ifadesiyle Pavlos; ruhsallara seslenerek, yasanin perhiz
(orug) ve cinsel iligki diizenlemesinden tamamiyla azat kilindigint vurgulamak
istemistir. Demiurgik bedensel yasanin disina ¢iktigini aciklamak gayesiyle, “yi-
yip icmeye hakkiniz yok mu bizim, yammizda imanl bir es gezdirmeye hakkimiz
yok mu” (1. Korintliler 9: 4) diyen Pavlos, “Tanri’min yasasina sahip olmayan
biri degilim, Mesih'in Yasast altindayim, buna karsin Yasa'ya sahip olmayanlart
kazanmak icin Yasa'va sahip degilmisim gibi davrandim” (1. Korintliler 9: 21)
ifadesiyle bedenin arzularnin veya ihtiyaglarinin degil de ruhani olan Tanri’nin
yasasinin hiikmii altinda oldugunu savunmustur. Tanr1 yasasinin ruhsal oldugu ka-
dar sevgiyi de kapsadigini belirten Pavlos, Yahve yasasinin yasaklariyla bir diizen
altina aldig1 kurban-perhiz-dua-cinsel iligki vs., gibi buyruklarindan tamamiyla
kendisini azat etmis olsa da, yasa altinda olanlar1 kazanmak i¢in yasaya bagliymis
gibi gortindiigiinii (1. Korintliler 9: 20) anlatmistir. Boylece kendisi ruhsal-secil-
mis konumuna ulagsmig olsa dahi, el¢ilik islevini kendisi gibi bedenseller arasinda
stirdiirebilmek i¢in, yasaya bagliymig goriintiisiinii vermek zorunda kaldigin be-
lirten Pavlos; icten yasadan 6zgiir kilinmis olmasina ragmen, el¢ilik gorevine olan
koleligi yiiziinden, Yahudileri kazanmak icin Yahudilere nasil Yahudi gibi davran-
digm (1. Korintliler 9: 19) anlatmustir. Igten ruhsal fakat distan ya da gériiniiste
yasaya bagli bir bedensel gibi goriinerek herkesle her sey oldugunu (1. Korintliler
9: 22) anlatan Pavlos; “kardesler, atalarimizin hepsinin bulut altinda korundu-
gunu ve hepsinin denizden gectigini bilmenizi istiyorum” (1. Korintliler 10: 1)
ifadesiyle, ruhsallarin yasa bilgisinden yoksun olmadigini Israillilere kanitlamak
istemistir. Yahvenin Israillileri bir ulus olarak segip yaratmasini gercek Tanr1’nin
Ibrahim’in Ishak soyunu ruhsal olarak yaratip secmesi nedenine dayandigini ima
eden Pavlos; “hepsi ayni ruhsal yiyecegi yedi, hepsi ayni ruhsal icecegi icti, art-
larindan gelen ruhsal kayadan ictiler ve o kaya Mesih'ti” (1. Korintliler 10: 3) ifa-
desiyle, Eski Ahit kapsamindaki Israillilerin tarihini ruhsal bilgilerin s6zlii olarak
bildirildigi bir kaynak oldugu izlenimini uyandirmistir. Yine de Musa’ya baglana-
rak bulut altinda Kizildeniz’i gegen Israillileri demiurgik bir sekilde ve bedensel
olarak vaftiz edildigi yorumunda bulunan Pavlos; acik¢a ifade etmis olmasa dahi,
bu diinyadaki cografik bir yer olarak Misir’dan gelmis olmalarini ve denizin agila-
rak Kizildeniz’den gecmelerini, bulut altinda ilerleyerek gélgede kalmalarini hep
fiziksel birer olay olarak gormiistiir.

1. Ruhsalliga Gegis Yolu: Asa-i Rabbani Ayininde Bedenlerin Isa’ya
Kurban Edilmesi

Yahve’ye veya demiurgik giiclere bedenleriyle taptiklar: ve hi¢ ruhsal olmayip
gercek Tanr1y1 (babaya ve oglunu) aramadiklari igin Israillilerin yanilgiya diistiik-
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lerini 6ne stiren Pavlos, bedensel olarak denizden gectigini ve bulut altinda gol-
gede kaldigini belirterek, bunlardan hi¢ birinin ruhsal olarak bir armaganlarinin
bulunmadigini1 savunmustur. Hepsi ayni yiyecegi ve icecegi paylastiklar: halde,
iclerinden ¢ok azinin (Ibrahim’in ruhsal Ishak nesli) ruhsal yiyecek ve i¢ecekten
yararlandigini (1. Korintliler 10: 4) s6yleyen Pavlos’a gore; gercek Tanr1 bedensel
olmadig1 ve bedenselligi de reddettigi i¢in, bu cogunluktan hognut kalmamis, bu
ylizden de bu bedensellerin cesetleri yere serilmistir. (1. Korintliler 10: 5) Oysa
tiim yaratici tanrilar gibi Yahve de bir zanaatkardir®, maddiyatin dolayisiyla be-
denden yaratilmiglarin tanrisidir. Tanriyla olan iliskilerinde Israillileri rnek alan
Pavlos, “bu olaylar onlar gibi kotii seyler arzu etmememiz icin bize ders olsun
diye oldu, bu olaylar baskalarina ders olsun diye onlarin basina geldi ve ¢ag-
larin sonuna ulasmis olan bizleri uyarmak icin yaziya gecirildi” (1. Korintliler
10: 6) ifadesiyle, Eski Ahit’i yapilmas1 gereken seyleri 6greten bir yasa kitabi
olarak degerlendirmistir. Tanr1’ya bedende tapmak, perhiz yapmak, hayvan ke-
serek can sunmak, nikahsiz cinsel iligkiye girmemek vs., tarzinda yasa ile diizen
altina alimmug biitlin bu ibadetlerin bedenle ilgili oldugunu vurgulayan Pavlos’a
gore; bedenle yapilan her ibadet yanligtir ve sonucu da cesetlerin yere serilme-
sidir, ruhsal kargih@i yoktur. Israillileri 6rnek gosterirken, Tanri onlarin ¢ogun-
dan hosnut degildi ve cesetleri yere serildi, sdylenenleri 6ltim melegi 6ldiirdi vs.,
gibi uyarilariyla Pavlos; 6diil ile ceza olgiitiiyle adaleti saglamada hassas olan
Yahve yasasinin bedene ve diinyaya ait oldugunu, ruhani yasanin ise gizli olma-
sina ragmen ancak ogul araciligiyla algilanabilecegini anlatmak istemistir. Puta
tapmanin bir tiir yolu veya araci olarak gordiigii fuhgu, tipki Yahve gibi yasakla-
yan Pavlos; ruhsal olmak i¢in sart kostugu yasadan kurtulmak israrmin karsisi-
na, bedeni rabbe (Isa’ya) sunmak i¢in bedensel bakirlik kosulunu &ne stirmiistiir.
Platonik/gnostik icerigiyle rab ya da Arkhon olarak birinden (Yahve’den) kopup
diger demiurgik rablere ya da Arkhonlara (putlardaki cinlere/seytanlara) yonelen
Israillilerin, putlara ve fuhsa diistiikleri donemleri de anlatan Eski Ahit’i 6rnek
alinacak bir ders kitab1 olarak goren Pavlos; gercek Tanr1 yerine, yasasiyla ada-

3 “Yari tanr bir zanaatkardir, kendi kendine ruh olmaksizin duran maddeye diizen vermekte-
dir; o kendisinden daha iistlin olan bir formu maddenin i¢ine enjekte eder. Antik ¢ag insan-
ligina gore, yaratiligin kendisi Yaratict’dan daha miikemmeldir ve ayn1 sekilde insanlar da
yaptiklari iglerden daha kiigtiktiirler. Zanaatkarlar madde tizerine uyguladiklari formun iire-
ticisi degildirler. Zanaatkar kavrami, Gnostikler tarafindan Eski Ahit’in Yaratict Tanri’sina
acik bir sekilde uygulanmistir. Buna gore, yaratmanin tek efendisi olmaktan ¢ok uzak olan
Yahve; yaratmanin bilgisiz, kaba ve basit bir zanaatkardir. Dahasi, tek Tanri olmakla 6vii-
nen ve kendisinin gercek Yaratici olduguna inanan bu Tanr1 kibirliligi ve aptalligi ile kendi
kor akilsizligini vurgulamaktan daha bagka bir sey yapamaz. Ruhsuz bedensel birlikteligin
tirtinti, Elohim ve Yahve’dir. Elohim ve Yahve’nin amaglar1 insanoglunu aldatmaktir.”” (Flo-
ramo, 2005; 159)
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leti gozeterek cezalandiran ve 6diillendiren Yahve’ye tapilmasina oldugu kadar,
fuhus yoluyla putlardaki cinlerle birlesme ya da hayvan kurban ederek putlardaki
seytanlara can sunma tarzinda olan tapmaya da kars1 ¢ikmaktadir. Eski Ahit’te
anlatilan Israil tarihini, bedensellerin diistiikleri yenilgiler igeriginde bilinmesinin
gerekliligine inanan Pavlos, ‘putperestlikten kagimin’ (1. Korintliler 10: 14) ifade-
siyle, Yahve’den koparak yasanin digina ¢ikan Israillileri putperestlik konusunda
uyarmistir. Gnostik agilimla denilebilir ki, Israilliler de tipk1 diger putperestler
gibi hayvan keserek ve kanini sunaga akitarak yerin ilahlarindan (Arkhonlarin-
dan) biri olan Yahve’ye can sunmakta, boylece Yahve’'nin 6fkesini dindirmeye ve
dilekte bulunmaya ¢aligmaktadirlar.

Oysa Pavlos’a gore?, giinahkérlarin affi ugruna kendisini carmihta kurban ola-
rak babasina sunan Isa ile hayvan keserek rablere/cinlere (ya da putlara) yapilan

4 “Insanlar arasindan segilen her bagkahin, giinahlara karsilik adaklar ve kurbanlar sunmak
tizere Tanri'yla ilgili konularda insanlar1 temsil etmek icin atanir. Kendisi de zayifliklar-
la kusatilmistir. Bundan 6tiirti, halkin giinahlar1 i¢in oldugu gibi, kendi giinahlar1 i¢in de
kurban sunmaya borcludur. flk antlasmanim tapmma kurallar1 ve diinyasal tapmagi vardi.
Bunlar yalniz yiyecek, i¢ecek ve cesitli dinsel yikanmalarla ilgilidir, yeni diizenin baglangi-
cma kadar gegerli olan bedensel kurallardir. Erkeclerin ve danalarin kantyla degil, sonsuz
kurtulusu saglayarak kendi kaniyla kutsal yere ilk ve son kez girdi. Murdar olanlarin be-
densel temizligi i¢in tizerlerine serpilen diivenin kiilleri ve erkeclerle bogalarin kani onlari
kutsal kiliyor. Cagrilmis olanlarin vaat edilen sonsuz mirasi almalart i¢in Mesih, yeni bir
antlagsmanin aracis1 olmustur. Kendisi, onlar1 birinci antlasma zamaninda isledikleri suc-
lardan kurtarmak igin fidye olarak oldi. Kutsal Yasa'ya gore, hemen her sey kanla temiz
kilinir ve kan dokiilmeksizin bagislama olmaz. Bir kez 6lmek ve ondan sonra yargilan-
mak nasil insanlarin kaderiyse, boylece Mesih de bir¢oklarinin giinahlarimi yiiklenmek icin
bir kez kurban edildi. Bu nedenle Yasa, her yil stirekli ayn1 kurbanlar1 sunarak Tanri'ya
yaklaganlar1 asla yetkinlige erdiremez. Eger erdirebilseydi, kurban sunmaya son verilmez
miydi? Ciinkii tapinanlar bir kez giinahlarindan armndiktan sonra onlarda artik gtinahlilik
duygusu kalmazdi. Ama o kurbanlar insanlara yildan yila giinahlarin1 animsatiyor. Clinkii
bogalarin ve erkeglerin kani giinahlar1 ortadan kaldiramaz. Her kéhin, glinden giine tapi-
nakta durup gorevini yapar ve giinahlar1 asla ortadan kaldiramayan ayni kurbanlar1 tekrar
tekrar sunar. Ama Mesih, giinahlar i¢in sonsuza dek gegerli olan tek bir kurban sunduktan
sonra, Tanri'nin bu istegi uyarinca Isa Mesih'in bedeninin ilk ve son kez sunulmastyla kut-
sal kilindik. Bagkahin, hayvanlarin kanin1 giinah i¢in sunulan adak olarak kutsal yere tagir,
ama bunlarin cesetleri ordugahin diginda yakilir. Bunun gibi, Isa da kendi kaniyla halki
kutsal kilmak i¢in kent kapisinin diginda aci ¢ekti. O halde biz de O'nun ugruna hakarete
katlanarak ordugahtan disariya ¢ikip kendisinin yanina gidelim. (Ibranilere 5: 1-3; 9: 1, 10,
12, 13, 15, 22, 27; 10: 1-3; 13: 11) Mesih isa‘ya ait olanlara karg1 artik hi¢cbir mahkmiyet
yoktur. Ciinkii yasam veren Ruh'un yasasi, Mesih Isa sayesinde beni giinahin ve liimiin
yasasindan 6zgiir kildi. Dogal benlige uyanlar benlikle ilgili isleri, Ruh'a uyanlar ise Ruh'la
ilgili igleri diistintirler. Benlige dayanan diisiince 6liim, Ruh'a dayanan diistince ise yagsam
ve esenliktir. Tanri'nin Ruhu i¢inizde yastyorsa, siz benligin degil, Ruh'un denetimindesi-
niz. Ama bir kiside Mesih'in Ruhu yoksa, o kisi Mesih'in degildir. Eger Mesih i¢inizde ise,
bedeniniz glinahtan otiiri 6lii olmakla beraber, aklanmis oldugunuz i¢in ruhunuz diridir.
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kurban ibadeti son bulmustur, babadan énce tek rab vardir ve o da Isa’dir, Isa’ya
iman etmis her insan kendi bedenini o tek rabbe kurban olarak sunmalidir. Isa’ya
iman etmis herkesin nefsini ldiirerek bedenini Isa’ya sunmasini ruhsal tapinma-
nin 6n sart1 haline getiren Pavlos, “ekmek bir oldugu gibi biz de ¢ok oldugumuz
halde tek bir bedeniz, ciinkii hepimiz bir ekmegi paylastyoruz” (1. Korintliler 10:
17) ifadesiyle, Isa’ya sunulan biitiin insan bedenlerini tek beden (Isa’nin bedeni)
olarak sembollestirmistir. Isa’nin bedenini ¢armihta ac1 igcinde babasina sundugu
gibi, Isa’ya iman edenlerin de bedenlerini 6ldiirerek Isa’ya sunmalarii imanin te-
mel sart1 olarak goren Pavlos; “bu olaylar baskalarina ders olsun diye onlarin ba-
sina geldi ve ¢aglarin sonuna ulagmis olan bizleri uyarmak icin yaziya gecirildi,
onun igin ayakta durdugunu sanan dikkat etsin diismesin” (1. Korintliler 10: 11)
ifadesiyle, yerin rablerine (efendilerine = sahiplerine) tapildigi putperestlikteki
hayvan keserek can sunma ibadetinin sona erdigini ilan etmektedir. Pavlos’a gore,
nasil ki Tanr1 benzerleri ya da yerin (alt) Tanrilar1 olarak biitiin rablerin yerini tek
rab olarak ogul Isa almigsa, putlara giren bu gériinmezlere (cin, seytan, rab) ke-
silen kurbanlarin yerini de asa-i rabbani ayini almistir. Hiristiyanligin neredeyse
temelini olusturan alegorik bir anlatimla, Isa’nin bedenini babasina kurban olarak
sunmasi ve Isa’ya iman edenlerin de bedenlerini 6ldiirerek Isa’ya kurban olarak
sunmasi dogmasi; giiniimiiz Incillerinde “carmuhini yiiklenip ardimdan gelmeyen,
bana layik degildir, canini kurtaran onu yitirecek, benim ugruma canimn yitiren
ise onu kurtaracaktir” (Matta 10: 38) ctimlesiyle ifade edilmistir. Gnostik bir aci-
limla, Tanr1 benzerlerine ve demiurgik gii¢ rablere hayvan kurban edilmesine bir

Mesih Isa'y1 6liimden dirilten Tanri'nin Ruhu icinizde yastyorsa, Mesih'i 6liimden dirilten
Tanri, icinizde yagsayan Ruhuyla 6limlii bedenlerinize de yasam verecektir. Benlige gore
yasarsaniz, 6leceksiniz; ama bedenin koétii islerini Ruh'la 6ldiiriirseniz, yasayacaksiniz.
Mesih'le birlikte yticeltilmek tizere Mesih'le birlikte ac1 ¢ekiyorsak, Tanri'nin mirasgilari-
y1z. (Romalilara 8: 2, 5-6, 9-11, 13, 17) Tanr1 sayesinde Mesih Isa'dasiniz. Bedenlerinizin
Mesih'in tiyeleri oldugunu bilmiyor musunuz? Bedeninizin, Tanri'dan aldiginiz ve iginizde
olan Kutsal Ruh'un tapiagi oldugunu bilmiyor musunuz? Siz kendinize ait degilsiniz. Bir
bedel karsilig1 satin alindiniz; bunun i¢in Tanr1'y1 bedeninizde yiiceltin. Tanri'ya siikrettigi-
miz siikran késesiyle Mesih'in kanina paydas olmuyor muyuz? Bélip yedigimiz ekmekle
Mesih'in bedenine paydas olmuyor muyuz? Ekmek bir oldugu gibi, biz de ¢cok oldugumuz
halde tek bir bedeniz. Ciinkii hepimiz bir ekmegi paylastyoruz. Putperestler kurbanlarini
Tanri'ya degil, cinlere sunuyorlar. Cinlerle paydas olmanizi istemem. Hem Rab'bin kése-
sinden, hem de cinlerin kasesinden icemezsiniz. Hem Rab'bin Sofrasina, hem de cinlerin
sofrasina ortak olamazsiniz. (1. Korintliler 1: 29; 7: 13, 19; 10: 16) Isa Mesih'in icinizde
oldugunu bilmiyor musunuz? (2. Korintliler 13: 5) Mesih i¢inizde bulunuyor. Bu da size
yiicelige kavugma timidini veriyor. Mesih'e degil de, insanlarin gelenegine ve diinyanin
temel ilkelerine dayanan felsefeyle, bos ve aldatici sézlerle kimse sizi tutsak etmesin. ¢
varliginizin diinyasal yonlerini (cinsel ahlaksizlig1, pisligi, tutkulari, kot arzulari ve aggoz-
liltigti) oldiirtin. Clinkii Tanriligin tiim dolulugu bedence Mesih'te bulunuyor. Senin ugruna
biitiin giin 6ldiiriiliiyoruz, kasaplik koyunlar sayilmisiz. (Koloselilere 2: 9, 3: 5)
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son verme gayesini tasiyan Isa’ya insan bedeni sunma inanci1; gnostiklerin Philip
Incilindeki “Tanr1 bir insan yiyicidir, bu yiizden Tanrt’ya insan kurban edilir, in-
sandan once Tanri olmayan seylere hayvan kurban ediliyordu” (Mercan 2007; 28)
ifadesiyle de ragbet bulmustur. Isa’nin babasina sundugu bedeniyle ve iman eden-
lerin de Isa’ya sundugu insan bedeniyle, Tanr1 benzeri rablere ya da demiurgik
gliclere sunulan hayvan canini ve yenilen hayvan etini kiyaslayan Pavlos; “puta
sunulan kurban etinin bir ozelligi mi var ya da putun bir Onemi mi var, hayw yok”
(1. Korintliler 10: 19) ifadesiyle, tipki gnostikler gibi Tanr1’ya insan etinin (nefsi
oldiirmek i¢in bedeninin) sunulmasi gerektigini ima etmistir. Putlarda barindigi-
na inanilan ruhlar (cinler, seytanlar, rabler vs., ismi her ne ise) adina kesilen eti
yemis olmamak i¢in, bir daha asla et yemeyecegini belirten Pavlos; “yeryiizii ve
yeryiiziindeki her sey rabbindir’ (1. Korintliler 10: 25-27) diyerek, para karsilig
satin alinan veya komsunun pisirip verdigi her etin yenilmesini, ancak bu kurban
etidir denilirse asla yenilmemesini istemistir. Boylece Tanr1 benzerlerine ya da
rablerine sunulan kurban etinin yenilmemesini, ruhsallarin diyeti (orucu) haline
getiren Pavlos; se¢ilmisler icin her sey serbest dahi olsa her seyin yararh ve yapici
olmadigmna (1. Korintliler 10: 23) dikkatleri ¢ekmistir.

Kendisi pek farkinda olmasa dahi, Pavlos, yemegin sembollestirilmesine 6n-
ciiliik etmistir. Kimin yazdig1 hald meghul olan giiniimiiz Incillerinde de sem-
bollestirildigi gibi, ekmek bedeni yani eti, suyun saraba dontismesi insanin Tan-
risallasmasim (kutsallagsmasini), sarap ise Tanri’'nin (Isa’nin) kanini vs., temsil
ederken; gnostik Incillerde de Isa’nin kani kutsal ruhu, Isa’nin bedeni logos’u
(Tanrisal sozii) temsil etmektedir. Nitekim “onun eti kelam, kam kutsal ruhtur”
(Mercan 2007; 25) ifadesiyle gnostik Philip incili bile bu alegorik anlatimlara
katilmigtir. Rablere kesilen biitiin hayvan kurbanlarmin yerini alan aga-i rabba-
ni ayinini de, Pavlos, “Tanri’ya siikrettigimiz siikran kdsesiyle Mesih'in kanina
paydas olmuyor muyuz, boliip yedigimiz ekmekle Mesih'in bedenine paydas ol-
muyor muyuz, ekmek bir oldugu gibi biz de cok oldugumuz halde tek bir bedeniz,
clinkii hepimiz bir ekmegi paylasryoruz” (1. Korintliler 10: 16) ifadesiyle sembol-
lestirmig olmakla; Tanr1’ya insan eti sunma igeriginde de olsa, gnostiklerin aga-i
rabbani ayinini simgelestirmesine onciiliik etmigtir. Boylece Pavlos, Demiurge
ya da kéinatin Arkhonlarin hayvan cani sunmak yerine gercek Tanri’ya kendi be-
denlerini sunarak ruhsal insanlar icinde Isa’nin actig1 yoldan ilerlemek isteyen
baz1 gnostiklerin asa-i rabbani ayinini benimsemelerini saglamistir. ‘Benim 0z-
glirliigiimii neden bagka adanin vicdani yargilasin’ (1. Korintliler 10: 29) soziiyle
dogrudan bedenden yaratilmig insanlar1 kast eden, Pavlos, ruhsal-secilmiglerin
bedensel-¢agrilmiglara olan iistiinliigiinii ve asla yargilanamazligini ima etmistir.
Bedenselleri giicendirmemek gayesiyle ikramlarinin kabul edilmesi gerektigini
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belirtirken, bedensel Yahudilerin ve ruhsal Yunanlilarin birlikte Tanr1 toplulugu-
nu (kilise cemaatini) olusturdugunu (1. Korintliler 10: 32) ima ederek, Pavlos,
asa-i rabbani ayini sayesinde Isa’nin bedenine ve kanina paydas olmakla simge-
sellestirdigi Tanr1 liitfuna nail olmay1 6ne ¢ikartmistir. Aga-i rabbani ayinine ka-
tilmak tizere biitiin bedensellerin topluluga ¢agrilmasini gart kogmasiyla Pavlos,
bir anlamda bireysel-ruhsal olan ibadetin kurumsal-bedensel haline doniismesine
de neden olmustur. Goriintiste asa-i rabbani ayini, biitiin ¢cagrilmiglar1 kapsayan
bedensel-kurumsal bir ibadettir; ancak ¢cok ender de olsa bu ayin sirasinda Isa’nin
ruhuyla karsilasan bir kimse, nefsini 6ldiirmesinin karsilig1 olarak Isa’nin ruhunu
alarak, asa-i rabbani ayininin ruhsal-bireysel maksadina ulagmis olur.

2. Bedenlerini ve Nefislerini Oldiiremeyen Cagrilmislarin Sonsuz Oliimii

Israillilerin bagina gelenleri anlatan bir ders kitab1 olarak gordiigii Eski Ahit’i
bedensel cagrilmiglar icin yararli bulmus olsa dahi, Isa’nin ¢armihtaki kaniyla
yazilmig Yeni Ahit’i daha fazla 6nemseyen dahi Pavlos; ‘size bir sir acikliyorum’
(1. Korintliler 15: 5) ifadesiyle, gnostik bir baglilik sergileyerek, bilgiyi dogrudan
Tanridan edinme gayretinden de asla vazge¢mis degildir. Bedensel-cagrilmigslar
i¢in yazili kaynaklar tavsiye eden, ‘size bildirdigim miijdeyi (Incil’i) animsati-
rim’ gibisinden hitaplarla s6ze baslayan Pavlos; 6zellikle de, “aldigim bilgiyi size
oncelikle ilettim, soyle ki Kutsal Yazilar uyarinca Mesih, giinahlaruniza karsilik
oldii, gomiildii ve Kutsal Yazilar uyarinca iigiincii giin oliimden dirildi” 1. Korint-
liler 15: 4) ifadesiyle, ruhsalliktan bedensellige doniistiiriilerek olusturulan Eski
Ahit’in ruhsallig1 da i¢eren® birkag¢ ciimlenin olabilecegini ima etmistir. Beden-
sel-cagrilmislarin ruhsal mesaji anlayamayacaklar1 yargisiyla Pavlos, “size miij-
deledigim soze sumsiki sarilirsaniz, bunun araciligryla kurtulursunuz; aksi halde
bosuna iman etmis olursunuz” (1. Korintliler 15: 2) ifadesiyle, kurtulusa erismek
icin kendi sozlerine baglanmalarini gart kogsmustur. Bedensel-cagrilmiglar heniiz
daha ruhsal-kutsal secilmisler asamasina gelemedikleri i¢in, ancak, kendi sozle-
rinin de bulundugu Yeni Ahit araciligiyla kurtulusa ereceklerini belirten Pavlos,
cagrilmiglarin imanli olmasinin sartin1 kutsal metinlere® bagl kalmakla sinirlan-
dirmustir. Isa’nm 6liimden dirildigini kanitlamak istercesine, gecmiste oldugu

5 Isa'min Rab oldugunu agzinla agik¢a séyler ve Tanri'min O'nu 6liimden dirilttigine yiirekten
iman edersen, kurtulacaksin. Insan yiirekten iman etmekle aklanir, imanin1 agziyla acikla-
makla da kurtulur. Kutsal Yazi, O'na iman eden hi¢ kimse utandirilmayacak (Yesaya 28: 16)
der. (Romalilara 10: 10)

6 Kutsal Yazilarin tiimii Tanr esinidir ve 6gretmek, azarlamak, yola getirmek ve dogruluk
konusunda egitmek i¢in yararlidir. Bunlar sayesinde Tanr1 adami her iyi is icin donatilmis
olarak yetkin olur. (2. Timoteos 3: 16)
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gibi bu giin bile bu so6zlerini dogruladigi kesinlesmemis olan ya da yakinlarindan
oldugunu sdylese dahi gergek sahsiyetleri hald mechul olan baz1 isimleri saydik-
tan sonra, Pavlos; “Kutsal Yazilar uyarica Mesih, giinahlarimiza karsilik oldi,
gomiildii ve Kutsal Yazilar uyarinca iictincii giin oliimden dirildi; Kefas'a, sonra
Onikilere goriindii; onlarin cogu hdld yastyor, bazilartysa oldiiler; bundan sonra
Yakup'a, sonra biitiin elgilere ve en son, zamansiz dogmus bir cocuga benzeyen
bana da goriindii” (1. Korintliler 15: 8) ifadesiyle, gnostik gelenekten geldigini
acikca belirtmistir. Zira bazi gnostik yazilarda, kurtaricinin kendisini Achamo-
thlarina gdstermesiyle baslayan ilk ruhsal deneyim erken dogmus ¢cocukluk ola-
rak nitelendirilerek; pleroma (ruhsal 151k diyar1 = Incillerin goklerin melekutu =
platonik ide diyar1 = gokteki Tanri’nin diyari vs.,) sahasinin disinda baglayan bu
ruhani tanigsma, olgunluk dénemine gecinceye kadar, tipki bir annenin yavrusunu
himaye etmesi veya yavrunun annesine bagimli kalmasi gibi, zayiflik-bilingsizlik-
bicimsizlik-kusurluluk i¢inde ruhsal anneye (Sophia) bagimlilik halinde stirdiigu
icin, erken dogmusluk olarak adlandirilmaktadir. Ruhani dogumunun ardindan
Tanri’nin (Isa’nin) liitfunun kendinde emek vermesiyle secilmisler kesimi i¢inde
kefaretini 6demeye bagladigini belirten Pavlos’un, “simdi ne isem Tanri’min liit-
fuyla oyleyim, onun bana olan liitfu bosa gitmedi, elcilerin hepsinden cok emek
verdim, aslinda ben degil Tanri'min bende olan liitfu emek verdi” (1. Korintliler
15: 10) ifadesinin gnostik agilimiyla; Tanrisal-ruhsal 1s1k diyarinin (pleroma) bil-
gisine erdigini, icindeki bu dolulugun (ya da liitfun) 151810 oglu (Aion) Isa’dan
kaynaklandigini ima etmistir.

Peter ve diger havarilere esit olarak Isa goriindiigiinii ve Tanrisal liitfa tek ba-
sina ulastigini aciklayan Pavlos’un bu sozlerinin (1. Korintliler 5: 10) gnostik
actklamasi, pleromik aion olarak goriilen Isa’nin vahyi sayesinde Tanrisal goreve
gizemli bir sekilde eristigiyle ilgilidir. Tanri’nin ruhunu i¢ine aldigini, bedeni-
ni oldiirerek giinahlarina kefaret olsun diye Tanri’ya sundugunu, boylece Tanri
liitfunun emriyle ruhani Incil’e ulastigini 6ne siiren Pavlos; diger havarileri be-
densel olarak kalmakla ya da gnostik imasiyla demiurgik baghliktan kurtulama-
makla itham etmis, ruhani igerigine nail oldugu Isa’nin miijdesini de ruhsal 6ziiy-
le degil bedensel goriiniimiiyle cagrilmiglara vaaz ettigini agiklamistir. Halbuki
diger havariler de, Yahve’nin ceza ile 6diiliiniin bu diinyada oldugunu bildiren
Tevrat’in aksine, 6liimden dirilise iman etmekte, kimsenin kimseye yararinin ol-
madig1 ve merhametin de bulunmadigi demiurgik yargilama giintiniin gercekles-
tiginden kesin olarak emin olmustur. Havarileri bedensel kalmaya mahk{im eden
neden, Pavlos’un “eger Mesih'in oliimden dirildigi duyuruluyorsa, nasil oluyor
da aramizda bazilari oliiler dirilmez diyor” (1. Korintliler 15: 12) ifadesine gore,
bedenleriyle Isa’nin bedenini ve iclerine aldiklari Isa’nin ruhlariyla Isa’nin be-
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deni haline gelmis olduklarini hald anlamamis olmalarindan kaynaklanmakta-
dir. Gnostik bir degerlendirmeye gore, Tanrisal liitfu iclerine alanlar nasil dolu
olarak nitelendirilmisse, Tanrisal bilgiye (gercege = Tanri’ya) erisemeyenler de
iman1 bog ve akilsiz kimseler olmakla itham edildigi icin; Pavlos, “eger oliiler
dirilmezse Mesih de dirilmemigtir, Mesih dirilmemigse bildirimiz de imaninizda
bostur” (1. Korintliler 15: 14) ifadesiyle, bedensel ¢agrilmiglarin 6ldiikten sonra
ruhani hayata gecis yapamayacaklarini ima etmigtir. Clinkii Pavlos’a gore, ruhani
hayata sadece Isa’nin ruhunu igine alan ruhsallar gegis yapabilecegi igin, heniiz
Isa’nin ruhuna erigemeyen bedensel-¢agrilmislar i¢in 6liimden sonra hayat imidi
yoktur. Ozellikle, ‘sayet oliimden dirilme yoksa ya da eger oliiler dirilmeyecekse
Mesih de dirilmemistir’ (1. Korintliler 15: 15) ifadesiyle Pavlos, bedensel olarak
bu diinyaya gelen Isa’nin bedeninin Tanr1 benzerleri tarafindan yaratilmig oldu-
gunu boylece ima etmistir. Tipki diger biitiin bedenseller gibi isa’nin bedeni de
Demiurge/Yahve’ tarafindan yaratilmis olsa dahi, bu bedende Tanri’nin (babanin)
ruhunu yasattig1 icin, isa’nin 6limden dirildiginde 1srar eden Pavlos; ‘oliiler di-
rilmezse Mesih de dirilmemistir’ (1. Korintliler 15: 16) ifadesiyle, Isa’nin ruhunu
icine alan ruhsal secilmiglerin de 6ldiikten sonra dirilecekleri miijdesini duyur-
mustur. Isa’nin ruhunu icine alamayan dolayisiyla da icinde yoneldigi Tanri’ya
(bilgiye = gercege) heniiz ulasamamis olan biitiin bedenseller, ne kadar iman et-
mis dahi olsalar, bu imanlarin1 ‘bos’ olarak goren Pavlos, ‘Mesih dirilmemisse,
imanminiz yararsizdir ve siz hdld giinahlarmmizin icindesiniz;, buna gore Mesih'e
ait olarak olmiis olanlar da mahvolmuglardir’ (1. Korintliler 15: 18) ifadesiyle;
Isa’ya kilisede tapmig da olsa, Isa-Meryem ikonalari oniinde higkirmis da olsa-
lar, biitiin bedensel ¢agrilmiglara (ya da kilise cemaatine) sonsuz hayat1 miijde-
lememistir. Oysa Isa’nin ruhunu icine alan ruhsallarm ve hele Isa’nin tapmag

7 “Cesitli gnosiik geleneklerde Demiurg i¢in diger bazi isimlerin de kullanilmasi s6z konusu-
dur. Kozmosun ve insanin yaratiliginda iki giictin (Tanr1 ve bir diger gii¢) varligi konusunda
spekiilasyon yapan Yahudi gnosiik ekollerinden bazilari, yiice Tanr1’nin yani sira Tanr1’nin
gizli isminin, Tanr1’nin melegi Yaoel (Jaoel, Kiiciik Yahve) veya Metatron'un ve son olarak
mitolojik Adem'in (Adam Kadmon) yaratici gili¢ (demiurg) algilandigini ima eden spekii-
lasyonlar yaparlar. Milattan sonra ikinci ytizyil Hiristiyan gnostiklerinden olan ve ylice
Tanr ile yaratic1 giicli birbirinden ayiran Basilides, Yahudi tanrisinin (Yahve'nin) yaratici
tanr1 oldugunu soyler. Bu tanr1 i¢in Abrasax (ya da Abriaxas) ismini kullanir. Muhteme-
len Abrasax, Yahudilerce telaffuz edilmemesi gereken bir isim olan (tetragammon) Yahve
terimini ifade eden gizemli bir ibaredir. Tkinci yiizy1l Hiristiyan gnostiklerinden Sinoplu
Marcion da demiurg konusunda hemen hemen ¢agdasi Basilides'i takip eder; tanrisal giicti
ikiye ayirarak Eski Ahit'in tanris1 olan hukuk tanrisini acimasiz yaratici gii¢ olarak tanimlar.
Ortacagin Hiristiyan gnostik ekollerinden Bogomiller ise, madde ve insanin yaraticist olan
Demiurg’u, Satanael (seytan) olarak adlandirirlar. Ayni sekilde Hiristiyan gnostiklerinden
Messelianlar da, seytanin Demiurg oldugunu iddia ederler.” (Glindiiz, 1997; 147)
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diizeyine ulasan kutsallarin, i¢lerinde yasattiklar1 Isa’nin ruhuyla sonsuz yasama
gecgeceklerinde 1srar eden Pavlos; dldiikten sonra derin uyku verilecek biitiin be-
densel-¢agrilmislarin (Romalilara 11: 8) bu timitsiz dehset verici ¢lirlime hallerine
ruhsal-kutsal sec¢ilmislerin dahi taniklik edecegi (1. Korintliler 15: 19) kehane-
tinde bulunmustur. Oliimden dirileceklerin ilkinin Isa ve sonrasinin ise Isa’ya ait
olan ruhsal-kutsal secilmigler oldugunu belirten Pavlos, ‘Mesih, 6lmiis olanlarin
ilk ornegi olarak oliimden dirilmistir’ (1. Korintliler 15: 20) ifadesiyle; dirilisin
ikinci glinli demiurgik kdinat saltanatinin bir son bulacagi ve boylece gokler kral-
ligimin kurulacagi, tigiincii giin ise ruhsallarin-kutsallarin dirilecegi ve hep birlik-
te yeri gogiiyle biitiin kdinat1 Isa’nin pleroma’ya déoniistiirecegi vs., icerigindeki
gnostik kehanetlere neden olmugtur.

Platonik/gnostik diialist Tanr1 anlayisina® gére, Isa’nin kendisi de dahil olmak
tizere biitlin insanlarin bedeni, Adem ile Havva’nin nesli olarak Demiurge/Yahve
tarafindan yaratilmis oldugu i¢in; bedeni giinahin faili ve barinag: gibi algilayan
glinahin 6liim ve cilirlimeyi getirdigini 6ne stiren Pavlos da, “oliim bir insan ara-
ctligiyla geldigine gore oliimden dirilis de bir insan aractligryla gelir, herkes na-
sil Adem'de éliiyorsa herkes Mesih'te yasama kavugacak” (1. Korintliler 15: 21)
ifadesiyle; bedeniyle caniyla Adem’den gelen biitiin bedensel-¢agrilmiglari 6liime
mahkiim ederken, bu bedenseller arasinda sadece ve sadece Isa’nin ruhunu igine
alan ruhsallarin-kutsallarin sonsuz yasama kavusacaklarii iddia etmistir. Gizlice
de olsa gnostik mitolojiye baglanan Pavlos’a gore; biitiin insanlarin bedeni ve
nefsi (solugu = bedensel 6zii) demiurgik oldugu icin, her beden ve demiurgik ruh

8 “Pagan bilgeler, tanrilar ve tanricalardan bahsetseler de, en yiice Tanr1’nin tamamen mistik
ve agkin oldugu inancindaydilar. Platon’un zamanindan beri, Tanr1’y1 tanrisal bir kigilik
olarak gormeyi elestirmislerdi. Pagan gizemlerinin en yiice Tanr1’s1, tiim niteliklerin 6tesin-
de tanimlanamaz bir Birlik idi ve sozctiklerle tarif edilemezdi. Tanriin bu soyut ve mistik
kavrami, gnostikler tarafindan da benimsenmisgti. Bu, literalist Hiristiyanlar tarafindan ka-
bul edilen bir Tanri tasviri degildi. Onlarin Tanr1’s1, Yahudilerin tanrist olan ve Eski Ahit’te
taraf tutan, kaprisli ve bazen zorba bir kabile tanrisi olarak gosterilen Yehova idi. Platon’un
Yunanlilarin otoriter Zeus seklindeki geleneksel Tanr1 tasvirlerine saldirmasi gibi; gnostik-
ler de, Yahudilerin bu geleneksel Tanr1 tasvirlerine saldirarak Yehova’'nin, gercekte, gergek
Tanr1’nin sadece imgesi oldugunu 6gretmislerdir. Gnostik bilge Valentinus, Yehova’yi ta-
nimlamak i¢in Platon’a ait Demiurgos terimini kullanarak, onun, gercek Tanri’nin araci
gorevini goren, ikincil bir tanrisal varlik oldugunu belirtmistir. Yehova cahilce kendisinin
tek hakiki Tanr1 olduguna inanan, haddini bilmez ikincil bir tanr1 olarak tasvir edilmisgtir.
Eski Ahit’te Yehova sOyle bildirir: ‘Ben kiskang bir Tanri’yim ve benden bagka hicbir Tan-
1 yoktur’ (Cikis 20: 5) Bazi gnostik metinlerde, Yehova, kendisinin tek Tanri oldugunu
soylediginde, tanriga Sophia tarafindan azarlanir. Gnostiklerin sa’s1, Yahudilerin Tanrist
Yehova'nin bir peygamberi degil, Platon’un ve Pagan gizemlerinin tarif edilemez hakiki
Tanrisinin peygamberiydi. Yasa ve peygamberler tarafindan ilan edilen Tanri, rabbimiz Isa
Mesih’in babasi degildir. Eski Ahit’in Tanris1 bilinmektedir, ama {sa Mesih’in babasi bilin-
mektedir.” (Freke ve Gandy, 2005; 127)
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(nefis) 6lecek ve yok olacaktir, Isa’nin babasmin yanmdan inip diinyaya Mesih
olarak dondiigii giin ise Demiurge tarafindan yaratilmis olan bu kiinattaki her
giicii yikacaktir. Platonik/gnostik bir algilayigla maddiyat sahasi biitiin kdinatin
yaratiligindan dolay: kok saldigi demiurgik kralligin, Tanr1 diigmani her giiciin ve
Demiurge aract her Arkhon’un, diinyaya inen Isa tarafindan yikilacagi kehanetin-
de bulunan Pavlos; “Tanrt biitiin diismanlarini O'nun ayaklar: altina serinceye
dek O'nun egemenlik siirmesi gerekir, ortadan kaldirilacak son diisman oliimdiir”
(1. Korintliler 15: 25) ifadesiyle; Isa’nin, Demiurge kralligimi babanim kralligina
doniistiirecegini one siirmiistiir. Pavlos’un kehanetine bakilacak olursa, Isa’nin
babasinin yanindan ayrilip yere ininceye kadar, yeri gogiiyle biitiin kdinat demiur-
gik giiclerin elinde kalacak ve arkhonlarin saltanati ayakta duracaktir. Platonik/
gnostik bakig agisiyla, demiurgik (seytani) giiclerin ve arkhonlarin hiikiimranli-
ginim son bulacagini miijdeleyen Pavlos; her seyin Isa’ya bagimli kilinacag: (1.
Korintliler 15: 27), Isa’nin da daima babasina bagli oldugu (1. Korintliler 15: 28)
ve boylece babanin goksel kralligina doniisecek kdinatta Tanri’nin her seye ha-
kim olacag1 iddiasinda bulunmustur. Bedensel-¢agrilmiglari 6liime mahkim eden
Pavlos, “dirilis yoksa oliiler icin vaftiz olanlar ne olacak, oliiler hi¢ dirilmezse in-
sanlar neden oliiler icin vaftiz oluyorlar” (1. Korintliler 15: 29) ifadesiyle, kilise
vaftiz ayiniyle kutsal ruha katilinamayacagi imasinda bulunarak gnostik imanini
hissettirmistir. Diger bir deyisle, vaftiz ayiniyle bir kimsenin demiurgik kolelik-
ten ¢ikip pleroma’nin hakimiyetine giremeyecegi iddiasinda bulunan gnostikle-
rin, yalnizca secilmis olarak gercek Tanri tarafindan yaratilmig ruhsallarin kendi
iclerinde ¢ikacagi bu ruhani Tanr1 yolculugu sonrasinda Tanr1’ya (gergege = bil-
giye) kavusulmasiyla kurtulusa erisilecegi dogmasi, burada (1. Korintliler 15:
29) Pavlos’un yazilarina tam anlamiyla yansimistir. Bedensel-¢agrilmiglara (yani
kilise cemaatine) vaftiz ayiniyle de Tanriyla karsilagsma sansini1 tanimayan Pav-
los; sonsuz yasama kavusacak ruhsallik ve kutsallik asamasina gelememis tim
bedensellerin vaftizini, bu nedenle, ‘oliiler icin vaftiz’ olmakla nitelendirmistir.
Acikea belirtilmis olmasa da, Pavlos’a gore bedenseller vaftiz olmakla, demiurgik
bir yargilamadan kurtulmakta, fakat ruhsal-kutsal hale gelemedikleri i¢in sonsuz
yasama kavusamamaktadir.

Ozellikle de, sonsuz yasama gecis yoksa “oliiler hi¢ dirilmezse insanlar neden
oliiler icin vaftiz oluyorlar, biz de neden her saat kendimizi tehlikeye atryoruz” (1.
Korintliler 15: 30) diye soran Pavlos, esas gayretinin bedensel ¢cagrilmislarin ruh-
sal-kutsal se¢ilmigler asamasina gelmesini saglamak oldugunu belirtmek istemis-
tir. Isa’y1 rab olarak tanimis olsa bile iman ettigi Isa’nin ruhunu igine alamamis
haldeki biitiin insanlarin ya da bedensel-cagrilmislarin 6lmekten ve clirlimekten
kurtulamayacaklarini ima eden Pavlos; bu ugurda, her giin 6ldiigiinii (1. Korint-
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liler 15: 31), Efes’te canavarlarla dovistigiinii (1. Korintliler 15: 32) belirtmistir.
Kendi demiurgik beden ile nefsini 6ldiirerek Isa’ya bedenini kurban olarak sunan
ruhsallardan olamayan, Isa’nin adini anarak ruhunu gagirdigi ve Isa’ya iman edip
taptig1 halde Isa’nin ruhunu heniiz i¢ine alamamuis biitiin bedensel ¢agrilmislara;
‘aldanmayn, kotii arkadasliklar iyi huyu bozar’ (1. Korintliler 15: 33) sozleriy-
le 6giit veren Pavlos; Tanridan habersiz kalmig bu kimselere, ‘uslanip kendinize
gelin ve artik giinah islemeyin’(1. Korintliler 15: 34) diye seslenerek, adeta istek
ve gayretleriyle kurtulus sans1 tammustir. Kisisel istek ve gayretiyle, Isa’y1 andig1
halde ruhunu i¢ine alamayan her bedensel ¢agrilmis, 6ldlirmedigi nefsiyle ve diri
tuttugu bedeniyle viicuduna 6nem verdigi i¢in, “et ve kan Tanri'min Egemenligini
miras alamaz, ciirtiyen de ciirtimezligi miras alamaz” (1. Korintliler 15: 50) ifa-
desiyle Pavlos; tiim bedensel-cagrilmiglarin 6lmekten ve ¢lirliylip yok olmaktan
kurtulamayacaklarini bildirmistir. Tiim bedensel-¢agrilmiglar ruhsalliktan ve kut-
salliktan uzak bir halde bulunduklari i¢in, “ama biri diyebilir ki, oliiler nasil diri-
lecek ve nasil bir bedenle gelecekler, ne akilsizca bir soru” (1. Korintliler 15: 35).
Dirilisi etiyle ve kaniyla bedensel olmanin disinda algilayamayan cagrilmislar,
“dirilisten sonra insanlar ne evlenir, ne de evlendirilir, gokteki melekler gibidir-
ler” (Matta 22: 30) ifadesinin bir geregi olarak, 6liimden sonraki hayatin bedensel
degil de ruhsal oldugunu bilemedikleri i¢in, Pavlos’a gore, akilsizca bir sorunun
pesindedirler. Oliimden sonraki hayatin ruhsalliginin gnostik agidan irdelenmesi
yapilacak olursa; etten ve kemikten olan tiim bedenler gercek Tanri (baba) tara-
findan degil de Tanr1 benzerleri (Demiurge, Arkhon, Yahve vs.,) tarafindan yara-
tilmig olmasykotiiliik ve giinahkarlik mimar: tiim bu demiurgik (ya da seytani)
giiclerin de Tanr1 diyarina (ide = pleroma = goksel krallik = cennet) girememeleri
nedeniyle; dirilisin diinyasal ve bedensel olmayacagi, bedensel islevlerin veya en-
gellerin (yemek, i¢mek, cinsel iligkiye girmek, hastalanmak, yaslanmak, kor veya
sagir olmak, sakat kalmak, aclik vs.,) yasanmayacagi gayet agiktir.

Oliimden sonraki hayat ya da dirilis ruhsal olunca, “ektigin tohum élmedikce
yasama kavusmaz ki, ektigin zaman olusacak olan bitkinin kendisini degil yalniz
tohumunu bugday ya da baska bir bitkinin tohumunu ekersin” (1. Korintliler 15:
36) ifadeyle, Pavlos’a gore, bu diinya yasami1 adeta bir hasat faaliyeti gibi algilan-
mugtir. Pavlos’un bu simgesel anlatimi icinde, 6zellikle de, “Tanrt tohuma diledigi
gibi bir beden verir, tohumlarin her birine 6zel bir beden verir, her canlinin eti
ayni degildir” (1. Korintliler 15: 38) ifadesine dayanarak, gnostikler, bedenseller
ve ruhsallar olmak iizere iki cins tohumun oldugu yargisina kapilmiglardir. Bu iki
cins tohum i¢inde ruhsal olanlar i¢in bir sorun yoktur. Gnostik icerigiyle, Demiur-
ge/Yahve mamulii giinahkdr bedenlerini ve demiurgik 6zlerini (nefislerini) 6ldii-
rerek ruhsal olarak tapman ve Tanri’nin ruhunu kendilerinde yasatan ruhsallar
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ile daha ileri asamasindaki kutsallar, Pavlos’a gore, gorkemli (1. Korintliler 15:
41) birer varliktirlar. Diger cins tohum olan bedenseller i¢inde, Isa’ya iman eden
fakat hentiz ruhsallik-kutsallik agamasina eremeyen cagrilmiglar birer bedendir,
Tanr1 her tohuma kendine 6zgii bedeni (1. Korintliler 15: 38) verir, ya da, bu eti
Isa’ya kurban olarak sunulmak iizere bir beden haline ¢evirir. Bu iki cins tohum
i¢inde, Isa’min Tanrihigmi tanimayan ve bedenini ve demiurgik ruhunu (nefsini)
oldiirerek canini Isa’ya sunmak istemeyen bedenseller, Pavlos’a gére, et ve kemik
olarak kalirlar, onlar Mesih’e ait degillerdir (1. Korintliler 15: 23), dirilmeyi degil
clirtimeyi miras alirlar (1. Korintliler 15: 50), etiyle kaniyla kendilerini yoneten
demiurgik (seytani) giiclerin tutsagi durumundadirlar, yaraticilar: gibi bu insanlar
da ruhsal diyara (pleroma = goksel krallik) asla girig yapamazlar, kesinlikle ruhsal
olarak dirilemezler, zira zaten ruha sahip degillerdir.

3. Olen ve Ciiriiyen Bedenlerle Yapilan Ibadetin Degersizligi ve
Gereksizligi

Platonik/gnostik bir acilimla, Demiurge/Yahve mamulii etten kemikten viicu-
dun, Isa’ya iman eden kisinin nefsi (yani Demiurge nin iifiirdiigii ruhu) 6ldiirme
yolundaki istek ile gayretiyle Isa’nin bedeni haline doniisecegini ima eden Pavlos;
“beden ciiriimeye mahkiim olarak gomiiliir ¢iirtimez olarak diriltilir, diiskiin olarak
gomiiliir gorkemli olarak diriltilir, zayif olarak gomiiliir giiclii olarak diriltilir” (1.
Korintliler 15: 42) ifadesiyle; et ve kemik olarak gomiilen dogal bedenlerin ¢tirii-
ylip yok olacagi, fakat ruhsallik ya da kutsallik asamasina gelmis bedensellerin ise
dirilecegi kehanetinde bulunmustur. Iman ederek ve taparak Isa’nin ruhunu igine
alamamig olan, dolayisiyla demiurgik giicler tarafindan yaratildig: sekliyle et ve
kemik olarak kalan bu bedensellerin tamaminin 6lerek ¢iirlime bicecegini belir-
ten, Pavlos; bedensellikten ruhsallik ve hele kutsallik asamasina gecen secilmis-
lerin ise, 6ldiirdiikleri bedenleri ve nefisleri sayesinde, iclerine aldiklari isa’nm
ruhu sonucunda, yaratiligtan gelen (¢lirlime, onursuzluk, zayiflik vs., gibi) ozel-
liklerini topraga gomdiiklerini (1. Korintliler 15: 42) vurgulamigstir. Kendi istek
ve gayretiyle etten kemikten yaratilislarini beden haline doniistiiren, nefislerini
(ya da demiurgik ruhlarini) 6ldiirerek de bu bedenlerini Isa’ya sunan secilmisler;
“dogal bir beden olarak gomiiliir ruhsal bir beden olarak diriltilir, dogal beden
oldugu gibi ruhsal beden de vardir” (1. Korintliler 15: 44) ifadesiyle, Pavlos’a
gore, bedensellikten ruhsalliga ge¢cmisler, ciiriimezlik-gorkem-gii¢ bicerek ruhsal
olarak dirilmislerdir. Gnostik mitolojiye gore, etten kemikten yaratilmis ilk insan
Adem’in bir Demiurge yaratig1 oldugunu, “ilk insan Adem yasayan bir can oldu,
son Adem ise yasam veren bir ruh oldu” (1. Korintliler 15: 45) ifadesiyle ima eden
Pavlos; biitiin Adem neslinin de, Isa’ya taptiklar1 siirece beden haline gelemeye-
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cegi veya etten kemikten viicut olarak kalacagi yargisinda bulunmustur. Zira, yine
gnostik mitolojiye gore, Havva’dan dogan insanlar; Tanrisal-ruhsal alandan kopan
Sophia’nin kadin suretini suda gérerek asik olan, uyur haldeki Adem’in hayat ve-
ren Tanrisal ruhu barindiran etinden Havva’yi yaratan Arkhonlarin, Havva’ya te-
caviiz etmeleri sonucu da olusmus oldugundan, Sophia’nin ruhunu tagiyan Adem
nesli ile birlikte ikinci bir cins tohum (Arkhonlar nefsi) daha vardir.’

flk insan olarak Adem’in, etiyle ve nefsiyle bir Demiurge yaratig1 oldugunu,
yerde hareketsiz yattig1 kirkinci giin Sophia’nin ruhundan tifleyerek hayat buldu-
gunu iceren gnostik mitolojiyi, ‘ilk insan Adem yasayan bir can oldu, son Adem
ise yagam veren bir ruh olduw’ (1. Korintliler 15: 45) ifadesiyle yansitmig olan
Pavlos; boylece, erkek kadindan dogar (1. Korintliler 11: 12) ifadeyle, Sophia’nin
ruhsallik tohumunu Adem’in etten kemikten viicuduna yerlestirdigini ima etmis-
tir. Boylece gnostik mitolojiye baglanarak, Havva’ya ekilen tohumlarin Arkhonik
(seytansal) ve Sophik (ruhsal) olmak iizere iki cins oldugunu yansitan (1. Ko-
rintliler 11: 12) Pavlos’a; Sophia’nin ruhunu almadan 6nceki ilk Adem, boyle
bir Demiurge yaratig1 iken; Sophia’nin ruhunu icine aldiktan sonraki son Adem
de, yasam veren ruh iglevine sahip olmustur. Arkhonik ve Sophik olmak iizere
iki cins tohumdan tireyen Havva Ana’nin insan nesli, Pavlos tarafindan, beden-
seller ve ruhsallar olmak tizere iki ziimreye ayrilmistir. Nitekim, “once ruhsal
olan degil dogal olan geldi, ruhsal olan sonra geldi; ilk adam yerden, yani top-
raktandrr, ikinci adam goktendir, topraktan olan adam nasilsa topraktan olanlar

9 “Gnostik diistinceye gore ruh, ait oldugu yiice tanrisal alemin o6zelliklerine varliktir. Diger
ilahi varliklar gibi o da hayat ve 151k prensiplerine sahiptir. Nitekim o, sahip oldugu bu 6zel-
likleriyle, bedeni koti varliklarca sekillendirilen ilk insan Adem'i hareketsizlikten, durgun-
luktan ve oliiliikten kurtaran unsur olmugtur. Gnostik mitolojide, ytice Tanr1’nin etrafinda
yer alan dlemlerin (aeonlarm) Tanri’dan tezahiir ettikleri diistintildiigiine gore 151k aleminin
bir unsuru olan ruhun da kéken itibariyla Tanri’dan zuhur etmis oldugu séylenebilir. In-
sanin bedenini yaratan Demiurg ve diger kotii giicler onu canlandirmay1 bagaramazlar ve
Adem tam kirk giin yerde hareketsizce kalir. Sonunda ilahi alemden Sophia Zoe (Hikmet
Hayat) Adem'in bedenine iiflemek suretiyle ona gerekli olan ruhu bedene yerlestirir. Ayni
sekilde Arkonlarin Tabiati'nda da Adem'in bedenini yaratan ve bedene can (nefs) demiurg
ve cocuklari, yarattiklart insan1 hareket ettiremezler. Yerde giinlerce hareketsiz kalan bede-
ne Ademiler tilkesinden (1s1k aleminden) ruhun gonderilmesiyle Adem canlanir ve ayaga
kalkar. Gnostik diiglinceye gore demiurg, lanetli, koti tabiatli, habis, sehvetperest, acimasiz
ve korkung goriintimlii bir varlik olarak nitelenir. Bazi dokiimanlarda demiurf’un, yaratilan
ilk kadim olan Havva'ya tecaviiz ettigi belirtilir. Ornegin Arkonlarm Tabiati'na gore demiurg
Samael (Yaldabaoth), yanindaki diger kotii gliclerle (arkonlarla) birlikte Havva'ya tecavii-
ze yeltenir; amaci ona habis tohumlarini ekmektir. Demiurg Sakla'nin ilk kadin Havva ile
birlestigi (ya onu kandirarak ya da tecaviiz ederek) ve bu birlesmeden Kabil ve neslinin
meydana ifade edilir. Kabil'in, Arkonlarin Havva'dan dogan ¢ocuklari oldugu vurgulanir.
Bu kétii varliklarin her biri yarattiklart insana kendi kotii tabiatlarina ait bir 6zelligi vermek
suretiyle insanin nefsini olusturmusglardir.” (Giindiiz, 1997; 135)
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da oyledir, goksel adam nasilsa goksel olanlarda oyledir” (1. Korintliler 15: 46)
ifadesiyle, Pavlos; Sophia’nin ruhunu almadan 6nce yerde hareketsiz halde yatar
vaziyetteki ilk Adem’i 6nemsiz goériirken, Tanrisal (Sophik) ruhu aldiktan sonra
hayat bulan son Adem’i yagsam veren ruh olarak yticeltmekte ve 6nemsemektedir.
Gnostik mitolojide, Sophik ruh sayesinde, Demiurge yaratig1 et ile kemik hal-
den (ilk Adem) ruhsal yasam veren bedene (son Adem’e) gecis yapan Adem gibi,
biitiin bedensellerin bu sefer Isa’nin ruhunu alarak ruhsal hale gecis yapabilme
firsatini taniyan Pavlos, ruhsal olan ilk degil ikincidir, ilk olan topraktandir ikinci
olan gokseldir vs., gibi gnostik igerikteki sozleriyle, gnostik Philip Incilinin ilham
kaynag1 olmustur. Gnostiklerin Philip Incilindeki “Ibranice Isa kurtulus demektir,
Nasira ise gercek anlamina gelir, efendi o yaratilmadan once kutsanmustir, o her
zaman vardir ve var olacaktir dedi” (Mercan 2007; 27) ifadeler; baba ile Tanri-
y1 (Sophia’y1) birbirinden ayiran bazi gnostik Hiristiyanlar tarafindan, Adem’in
bedenine tifiirdiigli ruhuyla Sophia’nin Tanrisal tohumu bedensellerin viicuduna
ektigi, Sophia’nin ruhuyla hayat bulan bedensellerin viicudu ve suretinin camur-
dan sekil almis olmasina ragmen i¢lerinde ruhsal-kutsal bir gortintiiyii tasidigi vs.,
iceriginde yorumlanmistir. Yine de Pavlos’un, ‘ilk insan yerden yani topraktandir,
ikinci insan goktendir’ (1. Korintliler 15: 47) sozleri, Hiristiyan ilahiyatgilar tara-
findan; annenin dogurdugu yavrular 6liirler ve cesetleriyle de kdinata karigir yok
olur giderler, fakat bunlar iginde Isa’nin sonsuz yasama ulastirdig1 kimseler kai-
natta yok olmaz gokler kralliginda yagsam bulurlar'®, kdinatta oliirler fakat Tanrida
yasarlar, 6liime 6liim tarafindan son verildigi gibi clirlimeye de dirilis yoluyla son
verilir, ancak baglangicta camurdan suret bulanlar bu sefer goksel bir goriintiiye
ulagirlar tarzinda yorumlanmaisgtir.

Pavlos’un gnostik icerikli bu sozlerinden (1. Korintliler 15: 46), Demiurge
tarafindan ¢amurdan yaratilmis ilk Adem’in etten kemikten 6liimlii bir viicudu,

10 “Olmiis olan giindelik bilingten ¢ikilarak gnosis’in yasamina gecilmektedir: Yani, dirilis
nedir? O, hi¢ yikilamayacak olan en saglam hakikattir. O, seylerin doniigiimiiniin ve yenili-
ge gecisinin en sarih ifadesidir. Philip Incil’i, bu diinyada yasayip bu diinyada 6lecegimize
gore en iyisi dirilisi kendimizde gerceklestirmektir, demektedir. Ruh, gége yani tanrilarin
katmna ytikselirken diisiirtilerek, beden ve maddi varolus tarafindan tutsak alinmig bir var-
liktir. Beni ayaklarimdan maddi diinyaya zincirleyen ne varsa Sliimle yok olup gitti, beni
cevreleyen hapishane duvarlari yikildi, arzularim yok oldu ve cehaletim sona erdi. Bu giine
degim yasadigim diinyadan 6zgiirlestim, baska bir diinyadayim artik. Daha 6nce gordiik-
lerim, zamanin egemen oldugu bir diinyada unutulmaya yazgili, gelge¢ goriintiilerdi. $im-
di ise etrafimda yalnizca sessizlik ve aeonlar var, zamandan ve yagliliktan azade kendimi
dinliyorum. Gnostik bir metinde yeniden dogus, kesinlikle fiziksel bir siire¢ olarak degil,
fiziksel ve nefsi hayattan daha yiiksek bir hayata gegis olarak sunulmaktadir. Diinyay1 bir
stirgiin ve bir hapishane olarak goren gnostikler, onu ilahi dramanin oynandigi bir sahne
olarak gortirler.” (Martin, 2010; 116)
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‘et ve kan Tanri’min egemenligini miras alamaz, ¢iiriiyen de ciiriimezligi miras
alamaz’ (1. Korintliler 15: 50) ifadesiyle, asla yeniden dirilmeyecektir. Elbette
Pavlos’un bu ciimlelerinin kdkeninde, platonik ezeli ruh ile 6liimlii beden aykiri-
181 ya da stoik cisimlerin hicligi ve degiserek yok olan her cismin/bedenin higligi
ve kainata katilim felsefesi bulunmaktadir. Tipki Romali stoikler gibi, ¢ikacak
biiytik bir yanginla Tanr1 benzerlerinin (Demiurge/Yahve) yaninda yaratilmis be-
denlerin ve bedenlerine konan nefislerin de yanip kiil olacagi inancini tasiyan
gnostikler; platonik gelenege baglh kalarak, Tanrisal ruhu dolayisiyla Tanriy1 ka-
lic1 ve degismez bilmislerdir. Pavlos’un bu sézleri gnostik Philip Incilinde “6lme-
lerine ragmen eger Adem’in ogullari coksa, miikemmel insanmin ogullar: daha faz-
ladir, onlar olmezler ve tekrar tekrar baba olurlar” (Mercan 2007; 25) iceriginde
uyarlanarak, tipki yaraticilar1 gibi yarattiklarinin da gegici oldugu vurgulanmak
istenmistir. Platonik ve stoik felsefe temelini Hiristiyanliga uyarlamig olan Pavlos
acisindan tek sorun ya da tek gorev vardir, bu da gnostik icerigiyle; tipki, De-
miurge tarafindan balgik camurdan viicudu yaratilan ve soluk (nefis) iifiirtilen ilk
Adem’in, Sophia’nin ruhunu alarak goksel niteligiyle ikinci Adem haline gelmesi
gibi; yine Demiurge/Yahve yaratigi olan biitiin insanlarin veya Adem ile Havva
neslinin bu sefer Isa’nin ruhunu iglerine alarak bedensellikten ¢ikip ruhsalliga
hatta Tanri’nin tapmagi olarak kutsalliga gecisini saglamaktir. Zira Pavlos’a ve
gnostiklere gore, Demiurge/Yahve tarafindan yaratilmig her beden, oltimliidiir,
Tanrisal saha (platonik ide = gnostik pleroma = goksel egemenlik = cennet) i¢ine
asla giremez, Tanr1 benzerleri tarafindan ¢camurdan-etten yaratildigi i¢in kesinlik-
le de Tanrisal-ruhsal-kutsal degildir, yaraticilar1 ve iifiirdiikleri ruhlar1 (bedensel
nefis) gibi bu etten kandan bedenler de ciiriirler.

Pavlos’un yazdiklarini bir biitiin olarak ele alan bazi gnostikler, demiurgik bir
Tanri olan Yahve tarafindan yaratilmis olan Isa’nin 6liimlii bedenini bedensel cag-
rilmiglar ya da dogrudan dogruya kilise cemaati olarak sembollestirdigi s6zlerini
(1. Korintliler 1: 3; 11: 4,9) ve etle kan Tanr1 egemenligini miras alamaz (1. Korint-
liler 15: 50) soziiyle kiyaslamiglar; kilisenin bu bedensel varliginin gecici oldugu,
kilisede diizenlenen cemaat ibadetlerinin (ayinlerinin) yararinin olmayacagi, be-
densel-cagrilmislara yeniden dirilisi saglamayacagi vs., gelenekteki oldukca agiri
egilimlere sahip olmuslardir. Hiristiyanlar tarafindan sapkin olarak adlandirilan
ilk mezhep gnostikler kadar, kiliseyi kurtulusa ermede araci olarak gérmeyen ya
da kilise otoritesini tanimayan tiim diger kilise karsitlari; Pavlos’un gnostik kokan
sozlerini (1. Korintliler 15: 50) temel alarak, kilisenin Tanr1y1 temsil etmediginde,
kilise dogmalarmin Tanrisal vahiy kudretine sahip olmadiginda, kilise ayinleri
yoluyla asla kurtulusa erisilemeyeceginde 1srar etmiglerdir. Pavlos’un platonik/
stoik felsefeyi yansitan bu sozlerini (1. Korintliler 15: 50), Eski Ahit baglis1 ve
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Yahve sadig1 Peter’i bedensel olarak kalmakla itham eden s6zleriyle (1. Korintli-
ler 2: 4 ; Elgilerin Isleri 3: 13,26 , 4: 27-30) birlestiren bazi1 gnostikler; bedeni ret
ettikleri gibi bedensel ibadetleri de tiimiiyle terk etmiglerdir. Hilekar ve seytani bir
varlik olarak gordiikleri Yahve’yi ret ettikleri gibi, gnostikler, Yahve nin buyruk-
larmi ve sozlerini aktaran Eski Ahit’i de asagilamislar; boylece Pavlos’un ruhsal
dirilis 6gretisine dayanarak neredeyse Hiristiyanligin kurumsal ve literal (yazin-
sal) biitiin varlik ile birikimine kars1 ¢ikmiglardir. Pavlos’un, ciirtiyen ¢iiriimezligi
miras alamaz (1. Korintliler 15: 50) 6zetlenen ruhsal dirilis 6gretisi, bedensel ve
cisimsel olan her ne varsa Tanr1 benzerlerinin yaratig1 veya eseri sayan gnostik-
ler; ruhsal se¢ilmis olarak gercek Tanri tarafindan yaratilmig insanlardan olmayan
biitiin bedensel-¢agrilmiglarin (dolayistyla biitiin kilise cemaatinin) asla kurtuluga
erisemeyecekleri yargisina varmiglardir. Halbuki, “size bir sir acikltyorum, he-
pimiz olmeyecegiz, son borazan ¢alininca hepimiz bir anda goz a¢ip kapayana
dek degistirilecegiz, evet, borazan ¢alinacak, oliiler ciiriimez olarak dirilecek ve
biz de degistirilecegiz” (1. Korintliler 15: 51) ifadesiyle, Pavlos’a gore; topraktan
yaratilmis birinci Adem nasil ikinci Adem haline gelerek yersel-camurluktan gok-
sel-ruhanilige gecis yapmisgsa, biitiin bedensel ¢agrilmiglar da kendi istek ve gay-
retleriyle ruhsal-kutsal bir hale gelebilmek i¢cin demiurgik giiclere (Yahve sozii-
ne-yasasina) karsi miicadele etmek zorundadirlar. Yasadan da demiurgik gliglere
olan tutsakliktan da kurtulan bedensel-cagrilmislarin, ancak bu sayede, etten ke-
mikten yapili viicutlarinda tasidiklar: demiurgik ruhtan (nefisten) serbest kalarak
Isa’ya iman edebileceklerini belirten Pavlos; “ciiriiyen ve oliimlii olan varligimiz
cliriimezligi ve oliimsiizliigii giyinince, oliim iizerinde zafer kazanilacaktir” (1.
Korintliler 15: 54) ifadesiyle, bedensellikten ruhsalliga-kutsalliga gec¢isin yolunu
gdstermistir. Isa’y1 anan ve tapan bedensel ¢agrilmislar iginden, yalnizca, Isa'nin
ruhunu icinde yasatanlarin ruhsal seviyesine ulasacagini belirten Pavlos; boyle-
ce, beden olarak dirilmeyi veya daha genel bir ifadeyle gercek Tanri tarafindan
yaratilmig ruhsallar disinda Tanr1 benzerlerinin yarattigi bedensellerin dirilmesini
reddeden temel gnostik akimdan da olan farkliligini ortaya koymustur.

Bedensizligi ¢iplaklik olarak degerlendiren kimselerin aslinda bedenleri gi-
yinik fakat ruhlarinin ¢iplak olduguna dikkatleri geken gnostiklerin Philip Incili;
“ruhu kiyasla, bu degerli sey, rezil bir sey olan insan viicudunun icinde gelir;
bazilart ¢iplak yiikselecekler diye korkuyorlar, bu yiizden bir et yigini olarak yiik-
selmek istiyorlar ama aslinda eti giyinmis olanlarin ¢iplak oldugunu bilmiyorlar”
(Mercan 2007; 24) ifadesiyle, ilk Hiristiyan ilahiyatcilar1 arasinda bile, bedenini
elbiselerle orttiigii halde Isa’nin ruhunu igine alarak dolayisiyla demiurgik nefsi-
ni oldiirerek Demiurge’nin (seytanin) giinah-6liim saltanatindan kendisini kur-
taramayan herkesin 6liim tlizerinde zafer kazanamayacagi iceriginde yorumlarda
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bulunmalarina neden olmustur. Burada ilging olani, ruhun da tipki bir beden gibi
diigtintilerek elbise giyecegi kehanetinde bulunulmus olmasidir. Boylece bedensel
unsurlar Tanrisal-ruhsal dlemde (ide = pleroma = goksel krallik = cennet) dahi bir
anlam kazanmig ve korunarak yiiceltilmig ruhani diyardaki zifaf odasindan veya
duvak takimlarindan soz edilir olmustur. Bedeni ve nefsi 6ldiirme yoluyla gercek-
lesen ruhani diriligle birlikte, ruha elbise giydirmek ve ziynet takmak gibi gnos-
tik algilamaya siirliklenen bazi Hiristiyanlar, Pavlos’un, ‘oliimiin dikeni giinahtir,
giinah ise giiciinii Kutsal Yasa'dan alir’ (1. Korintliler 15: 56) s6ziiniin tesiriyle,
Yahve’den ve yasasindan koparak daha fazla gnostiklere yaklagmiglardir. Diger
taraftan gnostik yorumuyla kadindan (Sophia’dan) dogan ruhsallar ile Arkhonik
tabiatta olan bedenselleri, koruma ve kurtarma tutkusuyla kendisini kurban olarak
feda eden Isa’nin carmihtaki biiyiik gizemini bildirmekle kendini gérevli kilmis
olan Pavlos; ‘rab yolunda verdigin emegin bosa gitmeyecegini bilerek dayanin,
sarsilmayn, gayretli olun’ (1. Korintliler 15: 58) ifadesiyle, bedensel cagrilmis-
larin kurtuluglarinin kendi istek ile gayretlerine bagh oldugunu bildirmigtir. Tipki
kendisi gibi biitiin bedensel ¢cagrilmiglarin ruhsal kutsal secilmisler haline gelme-
sini yiirekten arzu eden ve bu déniisiimii Isa’ya karsi iistlendigi elgilik gérevinin
temeli haline getiren Pavlos’a gore, bu gecis, Yahve gibi demiurgik rableri yok
ederek hepsinin yerine tek rab olarak Isa’min ge¢mesi yoluyla olabilecegi gibi,
ruhsallarin-kutsallarin her birinin birer Isa haline gelmesiyle de sonuglanacaktir.
Boylece, ruhsal ve kutsal hale gelecek bedensellerden her biri birer Isa olurken,
biitiin demiurgik rabler ve bu rablere tutsakligi ifade eden kutsal yasalar sona erer-
ken, tag iistiine kazinan yazinin ve kagit tizerine yazilan kutsal metinlerin gecer-
liligini kaybedecegini 6ne siiren Pavlos; bedensel yasanin yerini ruhsal yasanin
ve bedensel ibadetin (ayinler, perhizler vs.,) yerini ruhsal tapinmanin aldig1 gibi,
biitiin ruhsal-kutsallarin da Isa’nin bedenine doniisecegini (2. Korintliler 3: 7, 8,
17, 18) iddia etmistir. Boylece, Isa’nin Tanri’ni goriiniimii oldugu gibi ruhsal-
kutsallarin da Isa’nin bedeni haline gelecegini, Tanri’nin ruhunun Isa’da yasadig
gibi Isa’nin ruhunun da ruhsal-kutsallarda yasayacagini 6ne siiren Pavlos; kendini
Tanri’ya kurban olarak sunan Isa gibi cagrilmislarin kendi bedenlerini/nefislerini
oldiirmelerini ruhsal tapinmanin (ve Hiristiyanligin da) temeli haline gelmis, bu
ruhsal tapinma sayesinde Tanriyla (Isa’yla) yiiz yiize karsilagarak dogrudan bilgi
almanim olanakl ve gerekli oldugunda 1srar etmistir. isa’nm ruhunu icine alan
ruhsallarin ve Isa’min tapinagi haline gelen kutsallarm, Tanrisal s6ze dogrudan
Isa’dan s6zlii olarak ulagsmalarimi olanakli ve gerekli géren Pavlos; “yaydigimiz
miijde ortiilii ise de, mahvolanlar icin ortiliidiir” (2. Korintliler 4: 3) ifadesiyle,
Yeni Ahit’in icerdigi gnostik anlamin bedensellere kapali oldugunu vurgulamis-
tir.
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Ruhsal-kutsallar i¢in acgik fakat bedenseller mahvolmuslar icin kapali veya
ortiilii olan Yeni Ahit ya da Isa’nin yazilmig hikmeti, gnostik sembollestirmeleri
kapsamaktadir. Bedenseller i¢in yazili kaynagi (Yeni Ahit) ve ruhsal-kutsallar icin
de sozlii kaynag (Isa’y1) bilgiyle 6zdes kilan Pavlos; kainat (Demiurge) bilgi-
siyle kendini yetistirmis kimselerle konusurken insan diislincesini yansittig1 gibi
(1. Korintliler 2: 6), bedensel ¢agrilmislar (ya da kilise cemaati) icin hazirlanmig
Yeni Ahit’in dahi gnostik sirlart igerdigini ve bedenseller icin ortiilii (peceli) ol-
dugunu 6ne siirmiistiir. Ozellikle, “Tanri’min goriintiisii olan Mesih'in yiiceligini
bildiren miijdenin 15181 imansizlarin iizerine dogmasin diye bu ¢agin ilahi onlarin
zihinlerini kor etmigtir” (2. Korintliler 4: 4) ifadesiyle Pavlos; gnostik acilimiyla,
demiurgik Tanrilar ya da kendini Tanr1’ya benzeten alt ilahlar (ya da yticeler) ta-
rafindan yaratilan bedenleri i¢ine Isa’nin ruhunu alamayan ya da Isa’nin ruhunu
alarak demiurgik ruhu (nefsi) bedenlerinden c¢ikaramayan bedenseller icin ‘kor’
nitelemesinde bulunmustur. Giinahli bedenleri i¢inde 6liime ve clirlimeye dogru
yol alan, baglandiklar1 yasaya gore zerre kadar haksizligin yapilmayacagi ve aci-
manin da olmayacag: demiurgik yargilamaya mahkdm olan biitiin bedensellere,
“Tanri’min soziinii de carpitmayiz, gercegi ortaya koyarak kendimizi Tanri’'nin
oniinde her insamn vicdanina tavsiye ederiz” (2. Korintliler 4: 2) ifadesiyle Pav-
los; bedensellerin kendi gergekleriyle ilgili geleceklerinin agikca bildirildigini 6ne
stirmiigtiir. Bedensellerin durumuyla ilgili Yeni Ahit’teki bilgilerin kesinligine ve
acikligina isaret eden Pavlos; ‘bu ¢agin ilahi onlarin zihinlerini kor etmistir’ (2.
Korintliler 4: 4) ifadesiyle; gercek Tanr1 ve Isa’dan bagka Tanrilarin faal ve ya-
ratict oldugunu, bu Tanr1 benzerlerinin kdinatta 6zellikle de yeryiiziinde saltanat
stirdiiklerini ve kendi yarattiklar1 insanlara (bedensellere) egemen oldugunu 6ne
stiren platonik/gnostik felsefeyi yansitmaktadir. Bu gnostik felsefe sinirinda kala-
rak, Isa’nin 118min yiiziinde parladigini ve asla sénmeyecegi igin pege takmadi-
gin1 belirterek (2. Korintliler 4: 6) Pavlos; yine gnostik bir algilamayla, pece ile
1s1lt1s1 sOnen ytiziinii gizleyen Musa’nin Demiurge’nin araci ve kolesi oldugunu
vurgulayarak, Yahve’yi de yasasini bildiren biitiin nebilerini de ruhsallar-kutsallar
icin agikca ret etmistir. Demiurgik giiclerin uzantisi ve yerin yaraticisi Yahve’nin
el¢isi olarak Musa’y1 reddeden biitiin gnostikler gibi, Pavlos da, “isik karanlikta
parlayacak diyen Tanri, Isa Mesih'in yiiziinde parlayan kendi yiiceligini tanima-
mizdan dogan 15181 bize vermek icin yiireklerimizi aydinlatti” (2. Korintliler 4:
6) ifadesiyle; bilgiyi 151k olarak simgelestirmis, bu 15181 fark etmeyenlere ‘kor’
demis, Tanr1 bilgisinden yoksun kalanlari cahil olmakla suglamis, bilginin (15181n)
dogrudan babadan kaynaklandigini ve oguldan yayildigini 6ne stirmiistiir.
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4. Isa’min Ruhuyla Konusan Pavlos’un Cagrisi: Isa’min Bedenini Degil
Ruhunu Alin

Dogrudan igindeki ruhsal ve gercek Tanriyla kargilagacagina inanan gnostik-
lerden farkli olarak, Pavlos, (2. Korintliler 4: 6) ifadesiyle 15181n (bilginin) in-
sanlara aktarilmasinda Isa’y1 arac1 ya da aktaric1 kilmstir. i¢inde ruhsal olarak
tapman ve Tanriy1 arayan bir kimse, gnostiklere gore tipki bir Isa gibi gercek
Tanriyla bulusurken, Pavlos’a gore sadece Isa’yla karsilagsmaktadir. Bedensellerin
icine Isa’min ruhunu yerlestirmis olmasina ragmen Pavlos’un, elgi olarak ken-
disinin bilgiyi Isa’dan aldigin1 pek ¢ok kez tekrarladigi halde, Tanr1 15181 bize
vermek i¢in ytireklerimizi aydimnlatti (2. Korintliler 4: 6) demis olmasi, bilgiyi
yalnizca gergek Tanridan ruhsal olarak aldigini iddia eden gnostiklere yaklastik-
larin1 gosterir. Pavlos’a gére, dogrudan gercek Tanr1 ya da Isa araciligiyla almmis
olsun, Yeni Ahit heniiz Isa’nin ruhunu iglerine alamamis bedenseller icin ortiilii
oldugu gibi; diinyasal geciciligi veya tahrif edilmis ruhsalligi halindeki Eski Ahit
de taptiklar1 Yahve ve baglandiklar: yasasi yoluyla bedensellere bir yargilama 61-
¢litii olarak giiciinii devam ettirmektedir. Bedensellerin yararina Yeni Ahit icinde
Tanr1’nin yiiceligini igeren bilgi 1s181min sakli kilindigini belirten Pavlos; “iistiin
giictin bizden degil, Tanri'dan kaynaklandigt bilinsin diye biz bu hazineye toprak
kaplar iginde sahibiz” (2. Korintliler 4: 7) ifadesiyle, gnostik bir sembollestir-
meyle, bu bilgi hazinesini topraktan bir tas olarak gordiigii kendi bedeninde sak-
ladigin1 anlatmak istemistir. Etten ve kemikten bedenin Pavlos tarafindan toprak
kap olarak simgelestirmesi, kendi ruhlarinin suret yansilarini su iizerinde géren
Demiurge’nin, suya yansiyan bu surete gére Adem’i bal¢ik camurdan sekillendi-
rip yaratmasini ¢cagrigtirmasi nedeniyle, gnostik bir icerigi yansitmaktadir. Bilgi-
nin toprak kapta (Isa’ya sunulmus bedende) edinilmesi ve saklanilmasi, Pavlos’a
gore, bu toprak kapa Isa’nm ruhunun girmesi ve demiurgik (seytanlarin/cinlerin)
ruhlarin bu toprak kaptan ¢ikmasi sonucunda gergeklesmektedir. Nitekim bir De-
miurge yaratig1 beden ve tasidigi nefesi (nefsi) iken, Isa’nin ruhunu icine almanin
ya da bedensellikten ¢ikip ruhsallifa gecmenin yegane 6n kosulu olarak gordiigii
bedenin/nefsin oldiirtilmesi halini, Pavlos, “her yonden sikistirilmigiz ama ezilmis
degiliz, sasirmisiz ama caresiz degiliz, kovalaniyoruz ama terk edilmis degiliz,
yere yikilnisiz ama yok olmus degiliz” (2. Korintliler 4: 8) ifadesiyle agiklamis-
tir. Insanlarin tiim bedenlerinin ve demiurgik ruhlarinin (nefislerinin) kendilerini
gercek Tanr1’ya benzeten yaratici-yargilayici yar ilahlar (Demiurge/Yahve) tara-
findan yaratildigi, gercek Tanr1 (baba) tarafindan yaratilmadiklari i¢in asla ruhsal
hale gelemedikleri gériisiinde olan bazi gnostiklerin aksine, Pavlos; 6zellikle de,
“Isa'mn yasami bedenimizde agikca goriilsiin diye Isa'mn éliimiinii her zaman
bedenimizde tasryoruz” (2. Korintliler 4: 10) ifadeyle, bedeni ve nefsi 6ldiirmek
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karsiliginda Isa’nin ruhunun alindigim ya da bedensellikten ruhsallifa gecisin
saglandigini 6ne siirmiistiir. Boylece Pavlos, Isa’nin ¢armihta ac1 iginde oldiirii-
len bedeninin, segilmislerin (ruhsallarin-kutsallarin) iglerine aldiklari Isa’nin ruhu
kargiliginda oldiirdiikleri (veya 6lii saydiklart) tiim bedenlere kefaret oldugu ve
bu 6lii bedenlerin dengi ya da kargilig1 oldugu igeriginde yorumlara yol agmuigtir.
Isa’nm ¢armihtaki acilarini siirekli olarak hissederek kendi bedenini/nefsini 6lii-
me mahk(m etmis olan Pavlos; “Isa'nin yasami bizim 6liimlii bedenimizde agikca
goriilsiin diye, biz yasayanlar Isa ugruna siirekli olarak oliime teslim ediliyoruz”
(2. Korintliler 4: 11) ifadesiyle; Isa’nin ruhunu igine alarak sonsuz yasami sunan
ve Oliimsiizliige yonelen ruhsal-kutsal secilmiglerin, kdinatin demiurgik gticleri-
nin eziyetlerine katlanarak daima 6liim acisin1 bedeninde diri tuttugunu anlatmak
istemistir. Boylece, Isa’nin ruhunu icine alan (demiurgik yaratik olan ve biitiin
glinahlarin kaynak ile aract olan) bedenlerini/nefislerini yasadiklari her an 6ldii-
rerek ruhsal/kutsal bir hale gelen kimselerin, Isa’daki sonsuz ruhani yasama ka-
tilacaklarini, Isa gibi 6liimden dirileceklerini ve 6liim iizerinde kesin bir zafer
kazanacaklarin1 vurgulayan Pavlos; “rab Isa'yt 6liimden dirilten Tanri’mn, bizi
de Isa'yla diriltecegini ve sizinle birlikte kendi oniine cikaracagim biliyoruz” (2.
Korintliler 4: 14) ifadesiyle, iman ruhuna sahip olanlarin, bedenlerini/nefislerini
oldiirerek giinahtan armacaklari, Isa gibi ve Isa’yla birlikte dirilecekleri kehane-
tinde bulunmustur.

Gnostiklerin aksine, “biitiin bunlar sizin yararinizadir, boylelikle Tanri'nin liit-
Ju cogalip daha bir¢oklarina ulastikca, Tanri'min yiiceligi icin siikran artsin” (2.
Korintliler 4: 15) ifadesiyle Pavlos; bedenselken ¢agrilan ve kendi kisisel istek ile
gayretleriyle ruhsalliga-kutsalliga gecen, iclerine aldiklari Isa’nin ruhuyla Isa’nm
bedenini olugturanlarin sayisinin stirekli arttigina dikkatleri cekmigtir. Bedenle-
rini/nefislerini Isa’min ruhu karsihiginda Sldiiren biitiin bedensel ¢agrilmislarin
secilmis konumuna gelerek Isa’nm ruhani yasamina katildiklarini belirten Pav-
los, ‘dis varliginiz harap oluyorsa da, i¢ varligimiz giinden giine yenileniyor’ (2.
Korintliler 4: 16) ifadesiyle; digtan goriiniim olarak bedeni/nefsi 6ldiirmek ugruna
eziyetlere katlanilmasi, icten ise Isa’min varhigma ruhani katihmla yenilenmesi
bazi gnostik yorumlara yol agmigtir. Bu gnostik 6greti sinirlarinda, Demiurge ya-
ratig1 beden/nefis halinde kalarak Isa’nin ¢agrisina katilmamis olan bedenseller
ya da ‘eski’ insanlar; diistiikleri giinah ag1 yoluyla 6liime ve ¢iirimeye ugrayarak
can vermekte, asla ruhsal/kutsal konuma ulagamamaktadirlar. Oysa Pavlos’a gore,
Isa’nin ruhunu alarak beden ile nefislerini 6ldiiren ve dolayistyla kétiiliik ruhlarin
(cin/seytan) iclerinden kovanlar, ruhsal tapinma ve deneyim sayesinde, siirekli
olarak kendilerini yenilecekler ve ‘yeni adam’ haline geleceklerdir. “Icinde ya-
sadiginuz bu diinyasal cadir yikilirsa goklerde Tanri’nin bize sagladig bir konut
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elle yapilmamis ve sonsuza dek kalacak evimiz vardir, simdiyse goksel evimizi
givinmeyi ozleyerek inliyoruz, onu giyinirsek ¢iplak kalmayiz” (2. Korintliler 5: 1)
ifadesiyle Pavlos; bedenlerini/nefislerini 6ldiirerek ‘yeni adam’ haline gelen ruh-
sallarm/kutsallarim iglerine aldiklar Isa’nin ruhuyla giiriiyecek giysilerini ¢ikartip
clirimezligi giymelerini istemistir. Artik demiurgik giiclerin egemenliginde olan
bu diinyasal ¢adir1, bedenin/nefsin 6ldiiriilmesini gerekli kildig: kadar zahmetli
ve acili oldugunu, Pavlos, “diinyasal ¢adirda yasayan bizler agir bir yiik altinda
inliyoruz, asil istedigimiz soyunmak degil giyinmektir, oyle ki oliimlii olan ya-
sam tarafindan yutulsun” (2. Korintliler 5: 4) ifadesiyle anlatmaktadir. Pavlos’un,
diinyevi giysilerin ¢ikartilmasi ve ruhsal elbiselerin giyilmesi, diinya cadirindan
cikilmast goksel ¢adira girilmesi vs., igerigindeki sembolik sozleri, gnostik In-
cillerde ¢ok etkili bir sekilde yanki bulmustur. Hakikat Incili, Isa’nin ¢armihtaki
tutkusunu giinahkdrlar1 kurtarma gayesi yerine bilgiye erisme ve yayma olarak
yansitmustir. “Civilendigi carmih iizerinde kendi kitabint alan Isa, babasinin fer-
mamnt carmihina cakti. Hey Amanin, bu ne biiyiik bir ogretidir, carmihta alinan
ne muhtesem bir bilgidir. Carmihla sonsuz yasam giyindigi halde Isa’nin, 6liim
iizerindeyken dahi, kendi benligini asagilams, boylece ciiriiyecek elbiselerini
iizerinden ¢ikartip atmuig, hi¢ kimsenin lizerine alamayacag ¢liriimezligi giyin-
mistir. Herkes bilgiye ulassin diye, bilgi ve miikemmelligin babasuin yiireginde
oldugunu ilan etmistir. Boylece herkesin kendisinde birlesmesini ve armmmasint
isteyerek, bitmez tiikenmez sekilde yanan bir mesale olarak gordiigii kendisi saye-
sinde, Isa; karanhigin yerine 1s151n gelmesini, oliimiin yerine de sonsuz yasamin
hékim olmasint istemigstir.” (32-38) Boylece, Isa’ya iman edip Tanr1’nin ruhunu
icinde yasatanlar cehalet icinde olmasin ya da kor kalmasin diye 6liime kosan
Isa’nm, diinyanm sonunu bildirdigini agiklayan gnostik Hakikat Incili; platonik
bir algilamayla, kdinatin siirekli degismeye ve sonunda da yok olmaya mahkim
edildigine hiikmetmis, Isa’y1 bedeni ¢armihta oldiiriilen ve kendisi de sonsuz
yasama gegen yiice bir Aion olarak tanitmig, Isa’nin goriineni gériinmeyene ge-
virdigi gibi bedensel 6liimii de ruhani sonsuz yagsama doniistiirdiigli vurgusunda
bulunmustur. Bedenlerinde gercek Tanri’nin ruhunu tagiyanlar digindakilere kur-
tulusa ve sonsuz yasama ulagma sansini tanimayan neredeyse tiim gnostiklerden
farkli olarak, Pavlos, “oliimlii olan yasam tarafindan yutulsun, iste bizi tam bu
amag i¢in hazirlanug ve bize giivence olarak ruhu vermis olan Tanridir, bu neden-
le her zaman cesaretimiz vardir, sunu biliyoruz ki bu bedende yasadikca rabden
uzaktayiz” (2. Korintliler 5: 5) ifadesiyle; (gnostik icerigiyle bedenleri ve nefisleri
Demiurge tarafindan yaratilmis) biitiin insanlarin kurtuluga ermesi ve tiim giinah-
lara kefaret olmas icin kendi bedenini babasina sunan Isa gibi, bedenin ve nefsin
agsagilanmasi ve oldiiriilmesi gerektigi tizerinde durmustur.
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Bedeni ve nefsi 6ldiirmeyi, Isa’nin ruhunu icine almanin ve ruhsal olarak
Isa’ya tapmanin temel kogsulu haline getirmis olan Pavlos, “gozle goriilene degil
imana dayanarak yasariz, cesaretimiz vardir diyorum ve bedenden uzakta rabbin
yaminda olmayi yegleriz, bu nedenle ister bedende yasayalim ister bedenden uzak
olalim emelimiz Rab'bi hognut etmektir” (2. Korintliler 5: 7) ifadesiyle, ne kadar
bedenden kopmus halde yasanilirsa o kadar rabbe (Isa’ya) yakin olunacagi keha-
netinde bulunmustur. Platonik bir algilamayla ve Pavloscu bir imanla, bedenden
kopmay1 Tanr1’ya yaklagmak olarak goren biitlin gnostikler; bedensel yoksunlugu
bir kazang olarak Gvmiis, bedeni/nefsi 6ldiirmeyi de tipki bedeniyle ¢armiha ci1-
kan Isa’nin cesareti olarak yansitarak bu hallerini Philip Incilinde agiklamiglardir.
“Bazilart ¢iplak yiikselecekler diye korkuyorlar. Bu yiizden bir et yigint olarak
viikselmek istiyorlar ama aslinda eti giyinmis olanlarin ¢iplak oldugunu bilmi-
yorlar. Et ve kan Tanri’mn kralligini miras almayacak (1. Korintliler 15: 50).
Miras-almayacak-olan-bu sey nedir? O, Isa ve onun kamna aittir. Bu yiizden,
benim etimi yiyip kanumi icmeyen kiside hayat yoktur, demistir (Yuhanna 6: 53).
Bu ne demektir? Onun eti kelam, kani da kutsal ruhtur. Bunlari kavrayan kisinin
viyecegi, icecegdi ve giyecegi vardir. Onun yiikselmeyecegini soyleyen kisilerde
hata buluyorum. Ruhun, etin ve bu isi§in icinde oldugunu soyliiyorsun. O her
seyi icerdigi icin etin icinde yiikselmek gereklidir”” (Mercan 2007; 24) Bedenini
ve nefsini 6ldiirerek Isa’nin ruhunu i¢ine almani ve icinde giinaha azmettiren ne
kadar kotii ruh varsa yok etmenin bilgisini, “bizi zorlayan Mesih'in sevgisidir,
yargmuz su ki bir kisi herkesin ugruna oldii oyleyse hepsi oldii, evet Mesih her-
kesin ugruna oldii, oyle ki yasayanlar artik kendileri icin degil kendileri ugruna
olmiig ve dirilmis olan Mesih icin yasasinlar” (2. Korintliler 5: 14) ifadesiyle
aciklayan Pavlos; “carmihin yiiklenip ardundan gelmeyen, bana layik degildir,
canmnt kurtaran onu yitirecek, benim ugruma canini yitiren ise onu kurtaracaktir”
(Matta 10: 38) s6ziine uygun olarak, bedeni/nefsi her an 6ldiirmeyi Hiristiyanligin
temeli haline getirmistir.

Biitiin bedensel ¢agrilmiglar: carmihini yiiklenip 6liime kogan kimseler olarak
goren Pavlos, “biz artik kimseyi insan olciilerine gore tammayiz, Mesih'i buna
gore tamdiksa da artik simdi oyle tamimiyoruz” (2. Korintliler 5: 16) demekle, Isa
gibi bedenini/nefsini aci i¢inde 6ldiirmedikce ve benligini kirmadik¢a hi¢ kim-
senin ruhsal konuma gecemeyecegini vurgulamak istemistir. Bedeni ve nefsi 6l-
diirerek giinahkarligi demiurgik giiclerine tutsakligindan kendisini kurtaran her
kimsenin, bedene gore yasamaktan ve yasaya baglanmaktan ¢ikarak ruha gore
yasar hale geldigini, Pavlos, “bir kimse Mesih'te ise, yeni yaratiktir; eski seyler
gecmis, her sey yeni olmustur, bunlarin hepsi Tanri'dandwr” (2. Korintliler 5: 17)
ifadesiyle agiklamistir. Bedene gore tutsak yasayan eski adamin gittigini, ruhta
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ozgiir fakat Isa’ya bagimli olan yeni adamin geldigini agiklayan Pavlos, Isa’nm
ruhunu icine alanlar artik demiurgik tutsakliktan da ve hi¢ kimseye zerre kadar
haksizligin yapilmayacag1 acimasiz yargilanmadan da kurtulduklarini belirtmek
icin, “bedende yasarken gerek iyi gerek kotii yaptiklarumizin karsiligint almak icin
her birimizin Mesih'in yargu kiirsiisii oniinde goriinmesi gerekir” (2. Korintliler 5:
10) demistir. Isa’ya iman edip taparak bedensellikten ¢ikmay1 Demiurge/Yahve
yargilamasindan kurtulmanin 6n sart1 haline getiren Pavlos, “iman yolunda olup
olmadigimizi anlamak icin kendi kendinizi sinayin kendinizi yoklayn, Isa Mesih'in
icinizde oldugunu bilmiyor musunuz, aksi halde sinavdan basarisiz ¢cikardimz”
(2. Korintliler 13: 5) ifadesiyle, i¢inde Isa’nin olmayanlari Demiurge’ye tutsak
kalmakla suglamistir. Isa’nm ruhunu igine alarak artik yeni bir yaratik haline
gelinmis olsa dahi, Pavlos (2. Korintliler 5: 10) ifadesiyle, biitiin bedensel-¢cagril-
miglarin Demiurge/Yahve tarafindan yargilanacaklarina dikkatleri cekmistir. Tiim
bedensel cagrilmislarin (ya da kilise cemaatinin) Isa’nm huzuruna ¢ikarak isle-
dikleri her glinahin hesabin1 vereceklerinde 1srar eden Pavlos, “rabden korkmanin
ne demek oldugunu bildigimiz icin insanlari ikna etmeye ¢caligiyoruz, ne oldugu-
muzu Tanrt biliyor, umarim siz de ne oldugumuzu vicdamnizda biliyorsunuz” (2.
Korintliler 5: 11) ifadesiyle, Isa’nin yargilamasmin demiurgik tarzda gerceklese-
cegini ima etmistir. Nitekim Isa’y1 demiurgik bir isimle ‘rab’ olarak belirtildigi bu
ifadesinde, Pavlos, biitiin bedensel ¢cagrilmiglara adalet temeline gére yargilamay1
ve hi¢ kimseye acima ya da bagislama olmaksizin herkese hakkinin verilecegi
imasinda bulunmustur. Ancak Isa’nm ruhunu icine alarak ruhsal-kutsal se¢ilmis
konumuna gelenlerin, demiurgik bir yaratik olarak bedensel olmaktan ¢ikip kur-
tulacaklarini ve artik yeni bir insan olacaklarini belirten Pavlos; “Tanri, Mesih'in
araciligiyla bizi kendisiyle baristirdl ve bize baristirma gorevini verdi; soyle ki
Tanri, insanlarin suglaru saymayarak diinyayr Mesih'te kendisiyle baristirdi ve
baristirma soziinii bize emanet etti” (2. Korintliler 5: 19) ifadesiyle, Tanriyla bari-
san tlim secilmiglere yargilamanin olmayacagi kehanetinde bulunmustur.

Demiurge/Yahve tarafindan yapilacak adil fakat acimasiz bir yargilamadan
kurtulmak igin Isa’ya iman etmeyi sart kosan, Isa’nin yine adalet temelindeki
demiurgik yargilamasindan da kurtulmak igin Isa’nmn ruhunu igine alarak Tanriyla
barismay1 ongdren Pavlos, “Tanri’nin kendisi araciliginizla cagrida bulunuyor-
mus gibi Mesih'in adina elgilik ediyoruz, Mesih'in adina yalvariyoruz: Tanri'yla
barisin; Tanri, Mesih sayesinde kendisinin dogrulugu olalim diye, giinaht bil-
meyen Mesih'i bizim icin giinah yaptr” (2. Korintliler 5: 19) ifadesiyle, Isa’nin
ruhuyla yeni bir insan olmay1 da Tanriyla barigmanin temeli haline getirmigtir.
Isa’nin biitiin giinahkarlar igin 6ldiigiinii ve Isa’nin bedeninin &lmesiyle birlikte
ruhsallar i¢in giinahin da 6ldiigiinii belirten Pavlos, “Mesih, Babamiz Tanri'nin
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istegine uyarak, bizi simdiki kotii cagdan kurtarmak icin giinahlarimiza karsilik
kendini feda etti” (Galatyalhilara 1: 4) ifadesiyle; gnostik bir imada bulunarak,
bagka Tanrilarin (daha dogrusu Tanr1 benzerlerinin) yaratigi olmalarina ragmen,
biitiin bedenselleri bu diinyada demiurgik giiclerden korumak ve iclerinde ruh-
sallik konumuna gecenlere de 6ldiikten sonra sonsuz yasami vermek istedigini
belirtmistir. Ac¢ikca belirtmese dahi, bedenseller, bedensel-cagrilmislar, ruhsal-
secilmisler ve kutsal-secilmigler tarzinda insanlarin siniflandirilmasina yol ac-
mis olmasiyla Pavlos; insanlarin iman temeline gore siniflandirilmasina dayanan
gnostikizmi, mektuplaria aksettirmistir. Pavlos’da insan ayrimciligi o denli belir-
gindir ki, bedensellere ve bedensel cagrilmiglara yonelik bir laf séylerken daima
vaaz etmek ifadesini kullanmig, fakat ruhsal-kutsal secilmiglere bilgiyi aktarirken
de daima bir sirr1 acikliyorum diyerek lafina girig yapmustir. Biitiin yazdiklari-
nin veya konustuklariin, (gnostik nitelemeyle tiim demiurgik Tanrilarin yerine
gecirdigi) Isa’dan aldigim belirtmek icin, bu bilgiyi rab’den aldim diyen Pavlos,
“eger kendimizde degilsek bu Tanri icindir, eger aklimiz basimizdaysa bu sizin
icindir” (2. Korintliler 5: 13) ifadesiyle; Tanriyla bire bir karsilagsma olarak ta-
nimlanan platonik vecit halinin kendisinde gergeklestigini 6ne siirerek, s6zlerinin
insan diisiincesinden kaynaklanmadigini1 yaniltmacasi yoluna sapmistir. Demiur-
ge, Yahve vs., gibi kdinat rablerinin yerine gecen tek rab Isa’dan bilgi aldigina
inandirmak gayretinde olan Pavlos, “insanlarca ya da insan araciligiyla degil,
Isa Mesih ve O'nu éliimden diriltmis olan Baba Tanrt araciligiyla elci atanan ben
Pavlus’tan Galatya’daki kiliselere selam olsun” (Galatyalilara 1: 1) ifadesindeki
‘Galatya’daki kiliselere’ soziiyle, yine bedensel ¢cagrilmiglar: yani kilise cemaatini
ima ederek alegorik sanatin1 kullanmigtir. Akl baginda ve insan diigtincesinin bil-
geligiyle bedensellere seslendigini belirten Pavlos, heniiz daha bilgiye (gnosis =
rab Isa) ulasmamak ve incili sadece bedensel Israillilere vaaz etmekle itham ettigi
Peter’den kendisini ayirmak dolayisiyla tstiin tutarak 6zellikle uluslara yoneldi-
gini agiklamak istemistir.

Isa’nin ruhuyla degil de bedensel ruhla Israillilere seslenen Peter’den (Elgi-
lerin Isleri 15: 6-12) farkli olarak, kendisinin Isa’nin ruhuyla uluslara (Yahudi
olmayanlara) seslendigini belirten Pavlos; Isa’nin ruhundan yoksun kalmis Israil-
lileri 6lii gérmekle, yasaya bagimli kalmadiklar i¢in Isa’ni ruhunu almaya hazir
halde olan uluslar1 diri bilmekle, gnostiklerin Philip Inciline dahi ilham vermistir.
“Oliiniin varisi olan kisilerin kendileri de oliidiirler ve oliiyii de miras alirlar.
Yasayanmin varisi olanlar yasamaktadirlar ve onlar hem oliiniin hem canlinin mi-
rasgisidirlar. Olii, hi¢ kimsenin mirascist degildir. Ciinkii 6lii olan biri nasil miras
alabilir? Eger olii olan yasayanin mirasun alirsa olmeyecektir, hatta daha fazla
yasayacaktir. Yahudi olmayan birisi 6lmez, ciinkii hi¢ bir zaman olmek icin yasa-
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maz. Gergege inanan kisi yasami bulmustur, ciinkii yasamaktadur. Isa geldiginden
beri diinya var olmustur.” (Mercan 2007; 22) Isa’nin dinini Eski Ahit’in bir yoru-
mu ve devami olarak gordiigii icin, esas olarak Israillilere seslenen ve uluslardan
gelenleri bu tek Tanri (Yahve) goriisiine cagiran Peter’in, farkli bir Incili (Miijdeyi
= Iyi haberi) vaaz ettigini ima eden Pavlos; “sizi Mesih'in litfuyla cagirant bira-
kip degisik bir miijdeye boylesine cabuk donmenize sasiyorum, aslinda baska bir
miijde yoktur, ancak aklinizi karistiran ve Mesih'in miijdesini carpitmak isteyen
kimseler vardir” (Galatyalilar 1: 6) ifadesiyle, Peter ile yollarii tam anlamiyla
ayrrmugtir. Zira bedenini sunarak ¢armihta olen, oliinceye kadar da cektigi aci-
lariyla biitiin insanlarin giinahlarini tistlenen ve bu giinahlara kefaret olsun diye
oliim acistm misliyle hisseden Isa’nin 6ldiiriilmesi iizerine kurulan Hiristiyanlhiga;
carmihtaki Isa gibi biitiin bedensel-cagrilmislarin bedenlerini éldiirmesi temasi-
n1 igleyen Pavlos’a ragmen, Peter carmihtaki Isa’nin gergekten aci cekmedigini
sOyleyebilmistir. Nitekim M.S. 70 ile 150 yillar1 arasinda yazildigi tahmin edi-
len Peter Incilindeki, “iki sucluyu getirdiler ve efendiyi ikisinin arasinda ¢armiha
gerdiler, fakat o hi¢ act cekmiyormus gibi sessizligini korudu” (Mercan 2007; 42)
ifadeye gore, Tanr1 Isa’y1 korumus ve Isa’ya hi¢ ac1 gektirmemisti. Sayet Peter
Incili yasaklanmasaydi veya Yeni Ahit icine alinsaydi, Isa’nin carmihta ac1 gek-
medigi veya 6lmedigi ya da Isa’nin degil de bir baskasinin (benzerinin) carmihta
civilendigi ve act icinde oldiigi vs., icerigindeki gnostik goriisler Roma-Yunan
diinyasinda ragbet bulsayds; Isa nasil putperestlikteki Tanri-insanlarin (Dionysus,
Mithras, Attis vs.,) yerini alarak, hepsi ac1 i¢cinde bedeni desilip pargalanarak 61-
diirtilen ve ekmek-sarap ayiniyle anilarak tapilan bu mitolojik Tanrilarin varligina
da kiiltlerine de bir son verebilirdi diye diigtinmek gerekir.

Hiristiyanligin Roma imparatorlugunda tek resmi din olmanin geregini yerine
getirebilmesi, tarihindeki biitiin mitolojik Tanri-insanlara olan inang ile tapinma-
lara bir son vererek hepsinin yerine Meryem ile Isa’sim1 gecirebilmesine bagl
oldugu i¢in; Isa’nin insan oldugu, isa’nin carmihta 6lmedigi, Isa’nin carmihta aci
cekmedigi vs., tarzindaki farkli gnostik gruplar tarafindan farkli tislup ve temelde
savunulan tiim goriiglerin kilise erki tarafindan etkisiz kilinmas: gerekiyordu. Hi-
ristiyanligin resmi din erkine ulagsmasindan asirlar 6ncesinde Pavlos, mektuplari-
n1 bedenden yaratilmiglara ayri ruhtan dogmuslara ayri hitap ederek iki diizeyde'

11 “Pavlus’un Isa’s1, gnostiklerin mistik olarak 6len ve liimden dirilen tanri-insandir. Gnos-
tikler gibi Pavlus da dinin digsal gortintisleri (torenler, kutsal gtinler, kurallar) konusunda
son derece kiigiimseyicidir. Pavlus, etten kemikten tarihsel bir Isa’y1 tanimig oldugunu hig-
bir zaman iddia etmedigi i¢in, onun, gergekten, bagka neyi kast etmis olabilecegini anlamak
giictiir. Gnostikler, Isa hikdyesinin ayn1 anda iki diizeyde ele alindigin1 6gretmislerdi. Dis-
sal gizemlere inisiye olmug Pshchic Hiristiyanlar igin bir baslangi¢ hikdyesi olarak, i¢sel
gizemlere inisiye olmug Pneumatic Hiristiyanlar icin mistik bir alegori olarak. Pavlus, ayn1
anda iki sekilde 6gretmistir.” (Freke ve Gandy, 2005; 223)
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yazmasina ragmen, ‘baska bir miijde yoktur’ (Galatyalilara 1: 7) goriisiinde 1srar
etmistir. Roma-Yunan diinyasindaki mitolojik Tanr1 insanlarin ac1 i¢inde 6liip son-
ra dirilerek kurtulusu getiren putperest dinlerden kopulmasi egilimine karsi duran
Pavlos, Isa’nin bu pagan ilahlarim ve Hiristiyanligin da bu pagan dinlerinin yeri-
ne ge¢mesi oniinde duran (gnostik) engeli yok etmek istemistir. Ozellikle Platon
olmak tizere Yunan felsefesinden tesir géren gnostik akimlar iginde Isa’nim car-
mihta 6lmedigi veya hi¢ ac1 cekmedigi icerigindeki goriislerin yaninda, Israillile-
rin tek Tanr1 goriisiinden fazlasiyla tesir gérerek Isa’y1 Tanri’nin oglu dolayisiyla
Tanr1 olarak gérme inancina pek alisamamis olan Peter’in egilimi de; Pavloscu
Hiristiyanlik ve kilise i¢inde asla ragbet bulmayacak, sapkinlik olarak gorerek la-
netlenecektir. Daha o zamanlar, “biz ya da gokten bir melek bile, size bildirdigimiz
miijdeye ters diisen bir miijde bildirirse, lanet olsun ona” (Galatyalilara 1: 8) ifa-
desiyle, Pavlos, bir bagska haberle (miijdeyle = Incille) insanlara yani bedensellere
vaaz edenler konusunda cok ciddi sekilde uyarmustir. Ozellikle de, bedensellere
farkli vaaz veren Peter’in fikirlerini hedef aldig1 tahmin edilen Pavlos’un, ‘gokten
bir melek’ deyimiyle, Demiurge nin bizzat kendisini ima ettigi goriisii, gnostikler
tarafindan one siiriilmiistiir. Pavlos’un bu lanetiyle farkli haber (Incil) vaazi soru-
nuyla ilk kez karg1 kargtya kalmig olan Hiristiyan ilahiyatgilar arasinda, Pavlos’un
bildirdigi Incil’den bagka bir Incil’le vaaz etmek Isa’ya ve babasia degil de bas-
ka bir Tanri’ya iman edip tapmak anlamina geldigi i¢in deliliktir ve sapkinliktir
seklinde bir goriis birligi olugsmustur.'? Tanri’nin ruhunu bedeninde tagiyan bir kag
ruhsalin arasinda Isa’nin da insan oldugunu 6ne siiren en ugtaki gnostik gortisler-
den carmihta oldiiriilenin Isa olmadigim veya daha 6lmeden gége alindigini sa-
vunan diger ugtaki gnostik goriislere varana kadar, Pavloscu Hiristiyanliga aykiri
biitiin inan¢ egilimlerine; Pavlos, “kardeslerim yaydigum miijdenin insan uydur-
mast olmadigin bilmenizi istiyorum, ben bu miijdeyi insandan almadim kimseden
de ogrenmedim, bunu bana Isa Mesih agikladi” (Galatyallara 1: 11) ifadesiyle,
Isa’nin Tanrilig1 vurgusuyla kesinlikle kars1 cikmistir. Bildirdigi haberin (Incil’in)
insandan kaynaklanmadigini ve 6grenmedigini 1srarla tekrarlamakla Pavlos, daha
onceden soyledigi ‘aldigim bilgiyi size ilettim’ (1. Korintliler 15: 3) ifadesine de
aciklik getirerek, bu bilgi dogrudan Tanridan (Isa’dan) ruhsal gizemlilik i¢inde
edindigini vurgulamak istemistir. Bir taraftan gnostik gériis icerigine (Isa’nin in-
san olmasi, hi¢ aci cekmemesi, 6ldiiriilmemesi vs.,) siddetle kars1 ¢ikarken, diger
taraftan da gnostik bilgiye erisme yontemini (icten ruhani olarak Tanriyla bag
kurup dogrudan gercege = Tanri’ya = bilgiye yonelmek) Isa’ya uyarlamis olan
Pavlos; haberin insandan kaynaklanmamasi ve dgrenilmemesi (Galatyalilara 1:
11) 1srartyla, yazdiklariin insan diisiincesini degil de dogrudan Tanr1 s6ziinii yan-
sitt1g1 yaniltmacast i¢inde olmugtur.

12 Bakiniz Freke ve Gandy, 2005; 224
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Sonug¢

Gnostiklere gore Isa, ruhsal-igiksal Tanri diyarindan (pleromadan) kozmik le-
me (kdinata) gecis yapmis aionlardan bir aion oldugundan babanin ogullarindan
bir oguldur, diger ogullara kars1 bir iistiinliigii yoktur, sadece aydinlatict ve uyarici
oldugu icin de kurtaricilik islevi hi¢ yoktur. Tanr1 6zsel nitelik olarak iyi oldugu
ve kdinatin digindaki bu ruhsal-1sik dleminde ikamet ettigi i¢in, kotiiliiklerle dolu
olan diinyay1 ve kétii heveslerle giinahkar fiiller icindeki insan1 yaratmig degildir.
Tanrisal sahadaki varliklar1 (ya da ilkleri veya asillar1) kopya ederek, yeri ve g6-
giiyle tiim kainat1 ya da maddiyat dlemini ve (insan, hayvan, bitki) ttim canlilar1
yaratan Demiurge (alt Tanr1), Adem’i ve neslini de yaratmugtir. Alt Tanr1 Demiur-
ge, bedeni ve demiurgik ruhuyla (yani nefsiyle) insan1 da yarattig1 i¢in; insan da
tipki yaraticist gibi ruhsal degildir, iyi degildir, egoist ve ¢ikarcidir, kotiidiir ve
fesat doludur, ¢ikacak biiyiik bir yanginla kopacak kiyametin ilk iki giintinde ya-
raticis1t Demiurge’yle birlikte bedeni ve demiurgik ruhu da yanarak yok olur. Tan-
ridan aktardigim tek bilgim vardir bu da Isa’nin carmih bilgisidir diyen Pavlos;
nasil ki Hiristiyanligi, Isa’nin kendisini bir kurban olarak babasma sunmasiyla
iglenmis ve iglenecek olan biitiin giinahlara kefaret olsun diye, ¢carmihta acilar
icinde bedeninin oldiriilmesi temasi tizerine kurmussa; acikca bahsetmis olmasa
dahi, bedenen ve ruhen alt Tanr1 yaratig1 olarak gordiigii insanlarin (ya da demiur-
gik ruhlu bedensellerin) kurtulusunu, tipk: tiim giinahlari tistlenen ve cezasi olan
acilarina da katlanan Isa’nin giinahkarlar1 Tanr1 ile baristirmak icin yaptig1 gibi,
bedenlerini ve nefislerini 6ldiirmelerinde gormiistiir. Isa gibi bedenini ve nefsini
oldiiren bir kimsenin, karsiliginda Isa’nin ruhunu alarak Isa’y1 kendi icinde ya-
sattigini ve Isa’nin tapinagi haline geldigini belirten Pavlos; stirekli olarak, Isa’ya
ruhta tapmadikca yani demiurgik yaratig1 beden ile nefsini 6ldiiriip Isa’nin ru-
hunu almadikca veya Isa’nin tapinaklarindan biri haline gelmedikge, hi¢ bir in-
sanin ruhsallardan olamayacagi ve dolayisiyla da sonsuz yasama gecemeyecegi
uyarisinda bulunmustur. Suyla vaftiz olmak, perhiz yoluyla nefsi terbiye etmek,
asa-i rabbani ayininde sarabi yudumlayip ekmegi bolerek yemek, kutsal metinleri
stirekli okuyup Tanr1 soziinii tekrar ederek davraniglart Tanri’nin iradesine gore
uyumlu kilmak; Pavlos’a goére, bedensel tapmadir, hi¢ bir degeri yoktur, clinki
beden ile nefis hala diridir, bedenle yapilan biitlin tapinmalar 6liip ciirliyecek be-
denle birlikte yok olup gider. Kilise ibadetlerinin kurtulusu ve sonsuz yasama ge-
cisi saglamayacagimi'® belirten Pavlos’ii gnostiklerden farkli kilan, yalnizca Isa’y1

13 “Kilise disinda kurtulusu ve ibadeti tanimayan Katolik inanca kars1 ¢ikan Avrupa reformu
da benzeri bir inang tizerine kurulmustur. Kat1 kadercilikle yorumlanan bu kalvinist 6greti-
lerindeki Tanr1 inancinin bir sonucu olarak, inziva odalarinda nasil yakarirsa yakarsin, ki-
lise ayinlerine ne kadar diizenli olarak katilirsa katilsin, kesinlikle, kendisini kurtaramaya-
cagina inanilmigtir. Kurtulusu kKilise i¢inden kilisenin duvarlari disina fakat insanlar arasina

144



Pavlos’un Gnostik Miijdesi: Kilise Cemaatinin Sonsuz Olimii ile
Ruhsal-Secilmislerin Sonsuz Yasami

Tanri’nin tek oglu ve tek kurtarici konumuna c¢ikartmasi degil, bununla birlikte,
bedeni ve ruhuyla alt Tanr1 yaratig1 olan insanlardan ¢agrilmiglara (kilise cema-
atine) kurtulug yolunu gostermesi, yani cagrilmistan se¢ilmiglige gecis hakkinda
bilgi vermesidir. Bedenle yapilan tapinma ruhsal tapinma olmadig: igin, Isa’nin
ruhu bedene alinmig da degildir. Sadece beden ile nefsi 6ldtirmenin karsiliginda
Isa’nin ruhuna sahip olarak yapilan ruhta tapinma; kisiyi segilmis ruhsallardan
kilarak, sonsuz yasama kavusmasini saglar, cikacak biiytlik bir yanginla kopacak
kiyamette yok olmaktan kurtarir. A¢ikca sdylemese bile, tipki gnostikler gibi ki-
yametin ilk giiniinde bedensel/cisimsel biitiin maddiyat dleminin yanarak yok ola-
cagni, ikinci giiniinde de bedenlerdeki demiurgik ruhlarin (ya da nefislerin) yar-
gilandiktan sonra ¢ikan bu muazzam yanginda yanarak yok olacagini ima etmis
olan Pavlos; ruhsal-Tanrisal 151k diyarina gegis giinii olan ticlincii glinde, yalnizca
Isa’nin ruhunu alanlarin dirilecegine isaret etmis olmakla, ¢agrilmis olmakla ka-
lan ve bedenlerini ve nefislerini 6ldiiremedikleri igin Isa’nmin ruhundan yoksun
kalan ve Isa’nin tapinagi haline gelemeyen kilise cemaatinin kiyametin ilk iki
glintinde yargilanip sonsuz 6liimliiler halinde yok olacagini kinayeli bir tislupta
tizerinde durmustur. Kiyametin tigtincii giint dirilenleri arasinda, yasaya uyanlar
ve yasaya gore amel edenler olmadig1 gibi; ruhsal Tanrisal 151k diyarina alinarak

tastyan, Yahve yasasinda kardegler arasinda sinirli kilinmig sevgi ve diirtistliik yasasini tiim
insanlara yayan her kalvinistin; igini en ytice bir ibadet ve ig yerini de yegane ibadetha-
ne olarak benimsemesiyle ytikselen Tanri’nin yeryiiziindeki saninin arttirilmasinda kisinin
aracilik etme fonksiyonu, pek dogal olarak manastir hayatinin tam olarak terk edilmesine
sebep olmustur. Ancak, Tanriyla kendisini daima yapayalniz kaldigini hissederek kilisenin
biitiin ibare ve taltiflerini ret eden ve dogrudan Tanr1’ya yonelmeyi siar edinen her kalvinist
tarafindan, ayni ilahi ogretilerin bir geregi olarak ve ayni ahlak disturlarinin da tegvikiy-
le, her giin yiiriitiilen mesleki faaliyetler ve kazan¢ arzusu, Tanri’ya yonelmede yegane
kutsal bir yol olarak kabul edilmistir. Boylece, tutumluluk icinde, ayn1 nefse eza tavriyla
yiiriitlilen iktisadi faaliyet tipi, manastir sisteminin metot anlayigsin1 bu farkli sahada, en
az onun kadar kati1 kurallar icinde olmak lizere benimsenmesini zorunlu kilmigtir. Daima
kendisini sofu bir Hiristiyan olarak kabul eden kalvinistler, zihninde ve kalbinde Tanriy1
hissetmeyi, dogrudan onu tefekkiire dalarak ve her seyden vazgecerek dua etmek seklinde
yorumlamamugtir. Yine ayni sekilde, diinyevi sehvet ile zevklere dalmaksizin, disiplinsiz
ve devamsiz olan ve metodik tarzda arttirilmayan niyazlara da tam anlamiyla muhalif ol-
muslardir. Ancak, devamli ve disiplinli bir sekilde biittin hayat1 boyunca siiren niyazlara
Tanr1’nin itibar ettigini 1srarla savunarak, kalvinistler, Katoliklerin uyguladiklar1 yontemin
benzerini benimsemislerdir. Boylece akliyla belirledigi isteklerini hedefler tarzinda segen
ve kendi kendisini bu maksatlara yonlendirerek, kalvinist, sadece dua etmekle ve her seye
tevekkiil etmekle, kendi kendisini atil kilmaz. Tanr1’nin kendisine yetki verdigine inanarak,
faaliyette bulundugu nispette dualarindaki niyazlarina nail olacagin birbirlerine telkin eden
kalvinistler; dua ederken azizlerin ruhundan gefaat dilemedigi gibi, onlara iltimas da etmez.
Sadece kendisi i¢in dua ederek, yalnizca kendi benliginin ifade bulan diinyevi faaliyetler-
deki bu kalvinist miinzevi yorum sonucunda; bireyin hayat tarzi, ayni ¢ilekes eza tavriyla
ve bir cimriyi kiskandiracak ¢lgiideki tutumluluguyla ortaya ¢ikmaktadir.” (K.H. Akalin)
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sonsuz yasama gecenler i¢cinde, Demiurge yaratigi glinahkar bedenleri ile nefisleri
oldiiremeyen ve karsiliginda Isa’nin ruhunu alamayan Isa tapanlari yani kilise
cemaati de yoktur.
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ESKI HARFLERLE BASILMIS TURKCE TECVID, USUL-I
FIKIH VE KIRAAT ESERLERI

Ali IPEK @
Giiller NUHOGLU

ONSOZ
flim yoluna koyulan insan, kendi sahasinda bir eser bulmak yahut bu saha-
da kimin ne yazdigini arastirmak i¢in, glinlerini belki yillarin1 verir. Neticede bu
insan, kendine gore, ya istedigine kavugur veya bunun eksikligini kalbinde tasir.
Cok kisa Omiirlii insani bu zaman israfindan kurtarmak i¢in, 6teden beri rehberler,
kataloglar hazirlana gelmistir.

Bu noktadan hareketle su kiigiiclik eseri ortaya koymaya ¢alistik. Bu eserde
eski harflerle basilmig Tiirkce Tecvid ve Usul-i Fikih kitaplarint ayr1 boliimler
halinde bir araya getirdik.

“Seyfettin Ozege Bagis Kitaplar1 Yazar Ad1 Katalogu” iizerindeki calismamiz,
bu eserin ana kaynagini tegkil eder. Adi1 gegen katalogu hazirlarken, elde ettiimiz
fislere, bibliyografyadaki kaynaklar1 taramak suretiyle ilavelerde bulunduk. Bu
calismada yer alan eserlerin ekserisini bizzat gérerek tetkik ettik.

Kolaylik olmas1 diistincesi ile eserleri elif-lam takisini dikkate almaksizin al-
fabetik siraya koyduk. Kiiclik olmas1 hasebiyle de yazar indeksi yapmaya hacet
gormedik.

Ayrica her béliimiin sonunda, faydal olacag: diistincesiyle, Tiirk miiellifleri-

nin o boliimle ilgili Arapca veya Tiirk¢e olup da basilmamig eserlerinden de bir
kisminin ismini siraladik.

Erzurum Atatiirk Universitesi’ne bagisladig1 kiymetli koleksiyonla ilme hiz-
met eden M. Seyfettin OZEGEyi rahmetle anariz.

* Dog. Dr., Kafkas Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii Ogretim Uyesi.

#% Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar
Boliimii Ogretim Uyesi

147



Ali IPEK - Giiller NUHOGLU / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 4 — 2015 ¢ 147 — 157

A. TECVID VE KIRAAT ESERLERI
1. BASILMIS TECVID ESERLERI

Cocuklara Yeni Tecvid, Naim Giridi, Istanbul, Mahmud Bey Matbaas1, 1327
(1911), 43 s.; Istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1329 (1913), 48 s.

En Kolay Tecvid, Yusuf Riza, izmir, Sems Matbaasi, 1329 (1913), 30 s.

Hulasah izahh Tecvid, Mehmed Stikrii, Istanbul, Babiali Civarinda 52 numa-
ral1 Matbaa, 1327 (1911), 3015 s.

el-Kavlu’s-Sedid fi ilmi’t-Tecvid yahut Tecvid-i Cedid, Mehmed Zihni
Efendi, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1328 (1912) 83 s.

Kur’an-1 Kerim Esash Tatbikat Dersleri, Mehmet Demir Hafiz, Istanbul,
Hagim Matbaasi, 1345 (1927) 14 s. Tag Baski.

Kur’an-1 Kerim Tilavetine Medhal, Ahmet Edib- Veled Celebi (Izbudak),
Istanbul, Matbaa-i Amire, 1342 (1924), 20-36 (36 s.); Istanbul, Matbaa-i Amire,
1343 (1925), 20-36 (36 s.).

Kur’an-1 Kerim Muallimi, Mehmed Halid, istanbul, Matbaa-i Amire, 1341
(1923), 68 s.

Manzum Tecvid (Zafer), Hilmi Hafiz (Sumnuli), Istanbul, Matbaa-i Amire,
1265 (1849), 34 s.; Istanbul, - 1291 (1874), 34 s. Tas Baski. (14. sayfadan itibaren
Manzume-i Surtti’s-Salat, kenarinda tecvid ve ilm-i hal kitab1 vardir.)

Menseii’t-Tecvid, Mustafa el-Hac (Saml1), Istanbul, - 1300, 48 s.

Mizan, Abdulkerim Debreli Hoca, Istanbul, Urfali Haci Halil Efendi Matba-
ast, 1305 (1888), 24-52 (52 s), Tas baski; Istanbul, Hulusi Efendi Matbaasi, 1326
(1908), 24-52 (52 s.), Tas baska.

Mizanu’l-Huruf, Abdulkerim Debreli Hoca, Istanbul, Urfali Hac1 Halil Efen-
dinin Matbaasi, 1305 (1888), 1-24 (52 s.), Tas baski; Istanbul, Hulusi Efendi Mat-
baasi, 1326 (1908), 1-24 (52 s.), Tas bask.

Mubhitii’t-Tecvid, Mehmed Salih Hafiz, [zmir, Kesisyan Matbaasi, 1329
(1913), 31 s.

Miikemmel Tecvid-i Resadiye, Mehmed Kamil Hafiz, Samsun, Matbaa-i
Sems, 1331 (1915), 56 s.

Miirsidii’l-Kariin, Yusuf Ziyaeddin, Istanbul, Matbaa-i Osmaniye, 1339
(1923), 7 s., Tas baski.

Mazmu’l-Ehem, Seyhi Mehmed, Istanbul, - 1275 (1859), 7 s., Tas baski;
Istanbul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1322/1324 (1906), 19 s., Tas
baski.
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Risale-i Raiye, Siileyman Hafiz, Istanbul, Matbaa-i Osmaniye, 1311 (1893),
19 s.

Ruhw’l-Huruf, Hasan Hiisnii b. Hiiseyin, Istanbul, Ibrahim Efendi Matbaasi,
1299 (1882), 48 s., Tas baska.

Sual Ve Cevaph Muhtasar Tecvid, Hiiseyin Refik, Istanbul, Karabet Matba-
as1, 1329 (1913), 42 s.

Sual Ve Cevaph Tecvid, Ferid Hafiz, Istanbul, Kasbar Matbaas1, 1309 (1892),
32 s.; Istanbul, Babiali Caddesinde 25 numarali Matbaa, 1313 (1895), 32 s.; Istan-
bul, Babiili Caddesinde 38 numarali Matbaa, 1314 (1896), 32 s.; Istanbul, Babili
Caddesinde 38 numarali Matbaa, 1319 (1901), 32 s.; istanbul, Babi4li Caddesinde
52 numarali Matbaa, 1324 (1908), 29 s.; Istanbul, - 1324 (1908), 29 s.

Sual Ve Cevaph Tecvid, Mehmed Tahir, Istanbul, Hulusi Efendi Matbaast,
1327 (1911), 23 s. Tas baski.

Sualli Ve Cevaph Tecvid, Mehmed Nuri Hafiz, Istanbul, Vezir Haninda 48
numarali matbaa, 1329 (1913), 30 s.; Istanbul, Necm-i istikbal Matbaasi, 1331
(1915), 30 s.

Ta’lim-i Kiraat-1 Kur’an’dan Tecvid, Huri Hafiz, Istanbul, Miirettibin-i Os-
maniye Matbaas1, 1327 (1911), 36 s.; Istanbul, Miirettibin-i Osmaniye Matbaasi,
1330 (1914), 32 s.

Ta’rif-i Tecvid Ve Heca, Istanbul, - 1286 (1869), 16 s., Tas baska.

Tecvid, Abdi Kamil, Istanbul, Esad Efendi Matbaasi, 1299 (1882), 31 s.; Is-
tanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1304 (1887), 40 s.; Istanbul, Mahmud Bey Mat-
baasi, 1314 (1896), 40 s.

Tecvid, Naim Giridi, istanbul, - , - , 48 s.

Tecvid, Refi ¢ Hafiz, Istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1309 (1892), 18 s., Tas
baski; Istanbul, - , 1321 (1903), 18 s., Tas baski; Istanbul, Mahmud Bey Matba-
as, -, 18 s., Tas baski; Istanbul, - , - , 18 s., Tas baski; Istanbul, - , 1314 (1896),
21 s., Tas basku.

Tecvid, Osman Pazari, , - , 1308 (1891), 19-31 (31 s), Tag baski.

Tecvid, (Takribu’l-Ezhar Min Tecvidi’l-Kur’an), Kazan, 1892, 23 s.

Tecvid-i Edaiye, Hamza, Istanbul, Daru’t-tibaati’l-Amire, 1251 (1835), 1-22
s. (52 s.); Istanbul, Matbaa-i Amire, 1257 (1841), 32-80 (96 s); Istanbul, Daru’t-
Tibaati’l-Amire, 1280 (1863), 32-80 (1568 s.)

Tecvid-1 Kurrabas, Abdurrahman Kurrabas, Istanbul, - ,1260 (1844), 24 s.,
Tas baski; Istanbul, Matbaa-i Amire, 1263 (1847), 11 s; Istanbul, Takvimhane-i
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Amire, 1275 (1859), 13 s.; Istanbul, - , 1277 (1861), 16 s., Tas baski, (Tercii-
me-i Diirri Yetim ve diger tecvid kitaplariyla beraber); Istanbul, Daru’t-Tibaati’l-
Amire, 1280 (1863), 82-96 (1568 s.); Istanbul, Hiiseyin Aganin Derstgahi, 1294
(1877), 16 s., Tag baski; Istanbul, Matbaa-i Haseneyn, 1299 (1882), 16 s. Tag
(T)'; istanbul, Matbaa-i Osmaniye, 1303 (1886), 23 s. Tas (T); Istanbul, Sahafiye-
i Osmaniye, Sirketi Matbaasi, 1307 (1890), 15 s., Tag baski; Istanbul, Haci Hii-
seyin Efendi Matbaasi, 1308 (1891), 15 s., Tas baski; Istanbul, Sirket-i Sahafiye-i
Osmaniye Matbaasi, 1309 (1892), 23 s., Tas baski; Istanbul, - , 1311 (1893), 23
s., Tas baski; Istanbul, Sirket-i Iraniye Matbaasi, 1312 (1894), 23 s., Tas baski;
Istanbul, Arif Efendi Matbaas1, 1312 (1894), 15 s., Tag baski; Istanbul, Sahafiye-i
Osmaniye Sirketinin 52 numarali Matbaasi, 1314 (1896), 15 s., Tas baski; Istan-
bul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1314 (1896), 23 s. Tas (T); Istanbul,
Mahmud Bey Matbaasi, 1315 (1897), 15 s. Tas baski; [stanbul, Matbaa-i Amire,
1317 (1899), 15 s., Tas baski; Istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1327 (1911), 15
s. Tas baski; Istanbul, Ali Raif Matbaasi, 1330 (1914), 15 s. Tas (M)?; Istanbul,
Ali Raif Matbaasi, 1331 (1915) 15 s. Tag (M); Istanbul, Ali Raif Matbaasi, 1339
(1923), 15 s. Tag (M); Istanbul, Matbaa-i Ahmed Kamil, - , 15 s. Tas baski; , -,
16 s. Tas bask.

Tecvid-i Osmani, Halil, Istanbul, - , - , 1301 (1884), 16 s. Tas baski; Istanbul,
-, 1314 (1896), 16 s. Tas baski; Istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1326 (1910),
16 s. Tag baski.

Tecvid-i Sehil li Fiiytizati’l-Etfal, Osman Nuri, Istanbul, Mahmud Bey Mat-
baasi, 1297 (1880), 32 s. Tas baski; Istanbul, - , 1299 (1882), 30 s. Tas baski.

Tecvid-i Sirat-1 Kur’an, Yusuf Ziyaeddin el-Filibevi, Istanbul, Yeni Turan
Matbaasi, 1331 (1915), 16 s.

Tecvidu’l-Miintahab li Etfali’l-Mekteb, Abdulhalik Gaffarzade Badkiibevi,
Badkiibe (Baku), -, 1327 (1909), 48 s., Tas baski.

Terciime-i Cezerf, Magnisevi, istanbul, Dar’ut-Tibaati’l-Amire, 1280 (1863),
98-149 (2+156+8 s.)

Terciime-i Diirri Yetim, Ali b. Hiiseyin Eskicizade, Seyyid, Istanbul, Matbaa-
i Amire, 1253 ( 1837), 89 s.; Istanbul, Takvimhane-i Amire, 1257 ( 1841), 1-28 (
96 s.); Istanbul, Dar’ut-Tibaati’l — Amire, 1280 ( 1863); 1-28 (2+156+8 s.)

1 Sonunda (T) isareti olanlar yalniz “Tecvid” bagligiyla basilmistir.
2 Sonunda (M) isareti olanlar “Musahhah Tecvid” basligiyla basilmistir.
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Umdetu’l-Kariin, Mustafa Niyazi, Seyyid, Istanbul, Sirket-i Sahafiye-i Os-
maniye Matbaasi, 1320 (1902), 32 s.

Usul-i Tilavet yahut Sualli Ve Cevaph Tecvid, Hiiseyin Hafiz, Istanbul,
Sirket-i Miirettebiye Matbaasi, 1327 ( 1911), 22+1 s.; Istanbul, Selanik Matba-
as1, 1328 (1912), 22 s.; Istanbul, Babiali Caddesinde 73 numarali Matbaa, 1330
(1914), 22+1 s.

Vesiletii’l-gufran, Ahmed Ziyaeddin Hafiz, Kastamonu, - , 1327, (1909), 44

Virdu’l-Miifid fi Serhi’t-Tecvid, Mehmed Esad Sahaflar Seyhizade, Istanbul,
Matbaa-1 Amire, 1264 (1848), 1-15 (60 s.); Istanbul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye
Matbaasi, 1313 (1895), 46 s.

Yeni Usul Tatbikath Tecvid, Ebii’l-Muvaffak Ferid Uskiiplii, Selanik, Midhat
Pasa Sanayi Mektebi Matbaasi, 1329 (1913), 32 s.

2. BASILMAMIS TECVID VE KIRAAT ESERLERI
Abdurrahman Celveti, el-Mearicu’l-Vusuliyye ila Ayi’l-Kur’ﬁniyye.
Abdurrahim Efendi, Manzum Tecvid.

Acikbas Muhammed Efendi, Giizide.

Ahmed Attar Efendi, Miirsidu’l-Huffaz, Kiimmelu’l-Hafizin.
Ahmed b. Muhammed Manisevi, Kaside-i Satibiyye Terciimesi.
Ahmed Bey, Ravzatu’l-Kurra.

AKif, Mir’at-1 Kur’an.

Ayinezadde Muhammed Semseddin Efendi, Serhu Cezeri

Carullah Veliyuddin Efendi (Yenisehri-i Fenarf), el-Furkan

Esad Muhammed Efendi (Vakaniivis), Serhu Tecvid, Beyanu Zikri’l-Cehri
ve’l-Lahni.

Eskicizade Ali Medhi Efendi, Diirri Yetim Terciimesi.

Hacibzidde Muhammed Efendi, Kavaidu’l-Kur’an fi Tecvidi’l-Kur’an.
Hac1 Torun Efendi (Kayseriyevi), Risaletu’l-indiraciyye.

Hakki Muhammed Efendi, Tefhimu’l-ihvan fi Tecvidi’l-Kur’an.

Halil Efendi (Burdur), Niiveri Hasiyesi.

Hamdullah b. Hayreddin, Cevahiru’l-Ukyan fi Serhi Umdetu’l-irfan,
Vesiletu’l-ikran fi Serhi Rusuhi’l-Lisan an Hurufi’l-Kur’4n, Serhu Umdetu’l-
Irfan fi Vasfi Hurufi’l-Kur’an.

151



Ali IPEK - Giiller NUHOGLU / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 4 — 2015 ¢ 147 — 157

Hamid b. El-Hac Abdulfettah, Ziibdetii’l-irfan, Hifz1 Arif Mehmed Bey (Is-
tanbuli), Sibtul-Hayyat.

Hilmi Emin Efendi, Kaside-i Kur’aniyye.

Hiiseyini, Hiiseyni b. Ahmed Siruzi, Diirr-i Meknun.
Ibrahim Hakki Erzurumi, Tecvid.

Kafiyeci, Risaley-i Viicuhi’l-Kiraat.

Kurt Mehmed Efendi, Cezerf Tiirkiyyu’l-Ibare Serhi.
Marasli Mehmed b. Yahya Efendi, Enfat.

Medeni Mehmed Efendi, Tecvid.

Molla Efendi (Molla Mehmed Emin Efendi), Umdetu’l-Hallan fi izahi
Ziibdetu’l-irfan, Silsile-i Eimme-i Kurra, Tuhfetu’t-Tecvid, Tuhfetu’l-Emin
Fi Vukufi’l-Kur’ani’l-Miibin.

Molla Halil Siirdi, Ziyau Kalbi’l-Aruf fi’t-Tecvid ve’r-Resmu ve

Molla Hiiseyin b. iskenderi, Fihrisu’l-Husuf, Serhun Ala Manzumeti’s-Sa-
tibi fi’t-Tecvid.

Muhammmed b. Bedruddin, Liibabu’t-Tecvid li’l-Kur’ani’l-Mecid, Usul-i
Tarkib mine’l-Kiraa.

Muhammed b. Mustafa Naimi, Mutkinu’r-Rivaye.

Mustafa b. Abdurrahman Izmirf, Umdetu’l-Furkan fi Viicuhi’l-Kur’an,
Bedayiu’l-Burhan fi [lmi’l-Kur’in, Takribu Husul-i Makasid.

Mustafa b. Omer Uskiidar?, Risale fi [lmi’l-Kiraa.
Niyazi Seyh Ismail Efendi-Risale-i Tecvid

Resu’l-Kurra Abdullah b. Muhammed Salih Eyyubi, ikazu’l-Kurra, Serhu
Mizani’l-Kurrai’l-A§ere.

Sacaklizade Mehmed b. Ebi Bekir (Marasi), Cehdu’l-Mukil mine’t-Tecvid,
Tehzibu’l-Kurra.

Saban Efendi, Tecvid.
Yahya Efendi (Minkarizade), Seyhulislam, Tibyan fi Adabi’l-Kur’an.

Yusufzade Abdullah Hilmi Efendi, Reddu’l-Kurra bi’s-Sevaz, Tuhfetu’t-
Talebe fi Beyani Meddati Tarafi’t-Tayyibe, Beyanu Meratibi’l-Meddat, Iti-
laf, Meharicu’l-Huruf, Risale-i Harfi’d-Dadi’s-Sahiha.

Ziya Efendi, Evliyazade Ahmed Ziyaeddin Efendi, Vesiletu’s-Saade.
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B. USUL-I FIKIH ESERLERI
1. BASILMIS USUL-I FIKIH ESERLERI

Arabi Ibare Usulw’l-fikih Nam Risalenin Terciimesi (The Principles Of Ju-
risprudence), M. Ali Suavi, Londra, Muhbir Matbaasi, 1868, 8 s.

Fikh-1 Hanefi’nin Esdsati ve Kiyas ve Dine Miiteallik Mesail, Seyyid Nesib,
Istanbul, Evkaf-1 Islimiye Matbaasi, 1337/1339 (1921), 56 s.; Daru’l-Hikmeti’l-
Islamiye nesriyati, Aded: 2.

Te’sisii’n-Nazar ve Ruhu’l-fikih Ferid, ibn Hazm, Izmir, Mizanu’l-Hukuk
Matbaasi, 1328 (1912), 108 s.

Kavaid-i Fikhiyye, Musa Carullah Bigiyef, Kazan, Ornek Matbaasi, 1328
(1919), 232 5., Nesreden: Ahmed el- Ishaki.

Kitab-1 min Menar fi Usul-i Fikih, Abdullah en-Neseff, Cev. Mehmed el-
Akkirmant, Istanbul, - , 1289 (1872), 102 s. Tas baski.

Levamiu’d-dekayik fi Terciimeti Mecamiu’l-hakayik, Ebi Said Hadimi’den

Ahmed Hamdi, Istanbul, el-Hac Mustafa Efendi Matbaas1, 1293 (1876), 3+6312
S.

Nazariyat-1 Fikhiyye ve Adat-i Milliyye, Mehmed Nusret Hoca, Istanbul,
Tanin Matbaasi, 1340 (1924), 111 s.

Medhal-1 Fikih, Abdussettar , Istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1299 (1882),
31s.

Mubhtasar Usul-i Fikih, Kisaltan: Cemalddin, Selanik, - , 1327 (1911), 81 s.,
Tas baski.

Tafsil li-Tavzihi’l-kavadi’l-fikhiye ve’l-Usuliye fi Evveli’l-Mecelleti’l-
Ahkami’l-adliye, Siileyman Hasbi, Istanbul, Matbaa-i Osmaniye, 1297 (1881),
258 s.

Tatbikat-1 Mecelle, Ciiz-i Evvel Kitabu’l-Buyu’, Mehmed Said Mansurizade,
Istanbul, Matbaa-i Ebu’z-Ziya, 1328 (1912), 150+1 s.

Telhis-i Kavaid-i Kiilliye ve Istilahat-1 Fikhiye, Ali Ulvi, Istanbul, A. Asa-
duryan Sirket-i Miirettebiye, Matbaasi, 1917, 128 s.

Telhis-i Usul-i Fikih, Mahmud Esad b. Emin Seydi Sehri, izmir, Vilayet Mat-
baast, 1309 (1892), 44396 s.; izmir, Nikolayidi Matbaasi, 1313 (1895), 508+3 s.
II. Basku.

Terciime-i Mirkat, (Teshil-i Mirkatu’l-Vusul 114 Ilmi’1-Usul), Molla Husrev
Muhammed b. Feramiirz, Cev. Osman b. Mustafa el-Celiboli, Istanbul, Matbaa-i
Amire, 1288 (1871), 6+322 s.
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Tesruhu’l-kavaidi’l-Kiilliye fi Ahkami’l-Feriyyeti’l-ameliyye, Abdussettar,
Istanbul, Miizellefzade Riza Efendi Basimhanesi, 1295 (1878), 55+1 s. Tas bas-
ki1; Istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1297 (1880), 68 s.; Istanbul, Mahmud Bey
Matbaasi, 1301 (1884), 52 s.

Tevsih-i Kavaid-i Kiilliye, Ahmed Siikrii, Istanbul, Necm-i Istikbal Matbaasi,
1327 (1909), 67 s.

Tiirkce Muhtasar Usul-i Fikih, Ahmed Hamdi (Sirvanli), Istanbul, Mihran
Matbaasi, 1301 (1884), 1333 s.

Usul-i Fikith, Mehmed Zihni (Hac1), Istanbul, Mekteb-i Miilkiye-i Sahane,
Litografya Destgahi, 1309 (1892), 116 s. Tas baski; Istanbul, Mekteb-i Miilkiye-i
Sahane Litografya Destgahi, 1312/1313 (1895), 123 s. Tas baski; Istanbul, Mek-
teb-i Miilkiye-i Sahane, Litografya Destgahi, 1314 (1896), 130 s. Tag baski

Usul-i Fikih, Mahmud Esad b. Emin Seydisehri, 1.Cilt, Istanbul, Mekteb-i Sa-
nayi Matbaas1, 1302 (1885), 348 s.; Ravza-i Hukuk ciizlerinden, Istanbul, cemal
Efendinin Matbaasi, 1316 (1889), 384 s.

Usul-i Fikih, Mehmed Seyyid , Istanbul, Matbaa-i Amire, 1333 (1917), 330

Usul-i Fikih 1. Ciiz Medhal, Mehmed Seyyid, istanbul, Matbaa-i Amire,
1333 (1917), 144 s.

Usul-i Fikih, Sevket, Daru’l-Flinun Matbaaasi, 1336/1337 (1920/1921), 100
s. Tag baski, Daru’l-Fiinun-i Osmani Talebe-i Hukuk Cemiyeti Negriyatindan.

Usul-i Fikih, IV. Sinifa Mahsus, Istanbul, - , 1325/1327 (1909), 136 s. Tas
baski.

Usul-i Fikih, (II. Sinifa Mahsus), Mustafa Asim Nasuhizade, Istanbul, - , 1329
(1910), 80 s. Tas baski, Daru’l-Fiinun [l1ahiyat Subesi Derslerinden.

Usul-i Fikih, Mustafa Hazim, Selanik, - , 1325/1326 (1909), 300 s. Tas bas-
k1.

Usul-i Fikih Dersleri, Mehmed Seyyid, Istanbul, Matbaa-i Hukukiye, 1328
(1912), 140 s, Nesredenler: Ahmed Talat, Hact Mehmed Tabhir.

Usul-i Fikih Dersleri (Mebahisinden Irade, Kaza Ve Kader), Mehmed Sey-
yid, Istanbul, Kader matbaasi, 1338 (19229, 324 s.

Usul-i Fikih Dersleri, Ali Haydar (Biiytk), Istanbul, Matbaa-i Amire, 1326
(1910), 558 s, Not tutan: Hac1 Adil, Sirat-1 Miistakim kiittiphanesi Aded: 1, Sirat-1
Miistakim Mecmuasina ilave.

Usul-i Fikih Dersleri, [smail Hakki Manastirli, Istanbul, Hiiseyin Bey Matba-
ast, 1328 (1912), 140 s, Nesredenler: M. Memduh — M. Mibahaddin.
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Usul-i Fikih Dersleri, Ismail Hakk: Izmirli, Istanbul, Matbaa-i Hukuk, 1329
(1913), 176 s, Daru’l-Fiinun Hukuk Subesi.

Usul-i Fikih Formalarmin (Seyyid Bey’in) Mebadi igin Tertib Olunan
Hulasa-i imtihaniye, Istanbul, Hukuk Matbaas1, 1330 (1914), 29 s.; Istanbul,
Matbaa-i Nefaset, 1330 (1914), 32 s.

Usul-i Fikihdan icma-i Ummet, Muhiddin Kopriilii, Istanbul, Hukuk Matba-
as1, 1328 (1912), 1.Ciiz 16 s.

Usul-i Fikihdan Muhtasar Menar Terciimesi, Kasim Kutlubuga, Cev. Meh-
med Emin Hafiz, Istanbul, Babidli Caddesinde 7 numarali Matbaa, 1298 (1881),
154 s.

Usul-i Fikih Sualleri, Istanbul, Matbaa-i Hukukiye, 1330 (1914), 7 s.

Usul-i ictihad, Mansurizade Said, Izmir, Vilayet Matbaasi, 1329 (1913), 16 s,
Hakikat-i Islam Kiitiiphanesi 2. Kitab.

ez-Zeria ila lmi’s-Seria, Abdulkadir Sadreddin, Istanbul, Mahmud Bey Mat-
baasi, 1311 (1893), 146 s.

2. BASILMAMIS USUL-I FIKIH ESERLERI

Abdulkerim Efendi, Hasiye-i Telvih.

Abdullah Efendi, Hasiye Ala Muhtasari’l-Miinteha

Abdullah Efendi Seyhulislam, Hasiye-i Mir’at.

Abdurrahman Alemgah (Kad1), Serh-i Menar.

Abdussettar Efendi, Serhu Kavaidi’l-Mecelle, Medhal-i Fikih.
Ali Fazlullah, Mevahibu’l-Aziz fi Serhi’l-Veciz.

Ahmed Cevdet Pasa, Beyanu’l-Unvan.

Ahmed Hamdullah Efendi, Mazbadatu’l-Fiinun, Mir’atu’l-Usul.

Atpazari Osman Fazli-i {1ahi, Usul-i Fikihdan Tenkih Serhi, Usul-i Fikih-
dan Telvih Hasiyesi.

Avz-i Aleiyevi, Hasiye Ala’t-Telvih.
Bulgurzade Hasan Efendi (Burduri), Ta’likat Ala Hasiye-i Usul.
Damat Hiiseyin Efendi, Usul Hasiyesi.

Ebu’s-Sena Muhammed b. Ahmed Cemaluddin Konevi, Serhu Mugni,
Kitabu’l-Miinteha fi Usuli’l-Fikih, Serhu’l-Umde fi’l-Usul.

Ebu Muhammed Abdullah Ziyaeddin, Camiu’l-Fusul fi ilmeyi’l-Fururi
ve’l-Usul.
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Ekmeliiddin Muhammed Bayburdi, et-Takrir Serhu Usul-i Pezdevi, Serhu

Muhtasar-i ibn Hacib mine’l-Usul.

3

yi’.

Fenar? Semsuddin Muhammed b. Hamza, Fusulu’l-Bedayi’ li-Usuli’s-Sera-

Hamdi Efendi (Kii¢iik), Tarifat-i Usul-i Fikih (Tarifatu’l-Fuhul).

Hasan el-Kaff (Akhisari-i Bosnevi), Stmtu’l-Vusul 114 IImi’l-Usul.

Hattab Haydar b. Ebi’l-Kasim Karahisari, Serh-i Menar.

Hizir b. Muhammed (Amasyevi), Gusnu’l-Usul.

Husrev Muhammed Efendi Sivasi, Mirkat ve Mir’at, Telvih, Serhu Miftah,

Usul-i Pezdevi.

Ibnu Kemal Pasa, Ta’bir ve Tenkih.
Ist Muhammed Efendi, Hakaiku’l-Usul, Usul-i Fikihtan Bir Metn-i Metin.
Ibnu Tiirkman Alauddin Ali b. Osman Mardini, Sa’diyye fi Usuli’l-Fikih.

Izmirf Mevlana Muhammed b. Veli b. Rasul, Ilm-i Usul, Muhtasaru’l-Miin-

teha Serhi.

Karabagi Muhyiddin Ahmed, Hasiye-i Telvih.

Karacelebizade Abdulaziz Efendi, Hallu’l-istibah an Akdi’l-Esbah

Kara Halil Efendi, Hasiye-i Muhtasar-1 Miinteha.

Kadi Burhaneddin (Erzincént), Tercih ala Telvih.

Kabad Ahmed b. Muhammed Efendi, Hasiyetu’l-Usul.

Kadizade Semseddin Ahmed Efendi Seyhulislam, Ta’likat ale’t-Telvih.
Lebib Efendi, Risale mine’l-Usul.

Mekki Muhammed Efendi, Usul-i Fikihtan Aksam-1 Nazm Miibeyyin; Ri-

sale-i Tiirkiyye.

Marast Muhammed Efendi, Baz1 Ta’likat ala Usuli’l-Fikih.
Mevlana Miiftii Ebd Said el-Hadimi, Metni Mecamiu’l-Hakayik fi Ilmi’l-

Usul.

Omer Vecihuddin b. Abdulmuhsin Erzincani, Kesf-i Pezdevi.

Rahmi Efendi (Ekini), el-Feyzu’l-Kuts ala’t-Tarsus.

Salahi Efendi, Menar Serhi.

Stileyman Efendi, Usulu’l-Vusul.

Stileyman Efendi (Miifti-i Geliboli), Teshilu Mir’ati’l-Usul (Fi Terciimeti

Mirkati’l-Vusul).
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Siileyman Efendi (Kirkagact), Serhu Mecami li’l-Hadimi; Serhu Hatimeti’l-
Usul.

Semseddin Sivasi, Ziibdetii’l-Esrar (Serhi Menar); Dairetu’l-Usul.
Sakir Ahmed Efendi, Ta’likat ala Mir’at.
Semseddin Yahya Efendi, Serh-i Menar.

Serif Resid Pasa (Serif Hact Ahmed Resid Pasa), Ruhu’l-Mecelle (Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyenin {lm-i Usule Tatbikan Serhini Miibeyyin olup sekiz ciizdiir).

Taha Efendi (Giirani), Serh-i Menar; Serh ve Nazm-1 Muhtasaru’l-Menar.
Tarsus? Muhammed Efendi (Miifti), Hasiye ala Mir’at.

Yarhisarf Muslihuddin, Ziibdetu’l-Vusul ila Ilmi’l-Usul; Serhu Vikaye.
Yemlihazdde Mustafa Kamil Efendi, Elfiye ve Serhi.

Zenbillizide Fudayl Celebi, Tenviru’l-Usul fi ilmi’l-Usul.

Ziya Efendi, Evliyazade Ahmed Ziyaeddin Efendi, Hulasatu’l-Efkar (Muh-
tasar Menar Serhi).
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Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul, Matbaa-i Amire, 1333.

Karatay, F. Edhem, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce Basmalar Alfa-
be Katalogu, Istanbul, Osman Yal¢in Matbaasi, 1956.

Komisyon, Milli Kiitiiphane Arap Harfli Tiirkce Eserler Muvakkat Katalogu
(Teksir halinde).

Ozege, M. Seyfettin, Eski Harflerle Basilmis Tiirkce Eserler Katalogu, Istan-
bul, Fatih Yayinevi, 1971.
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KARS KAFKAS UNIVERSITESI iILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAYIM ILKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi'nin yayindir.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren ha-
kemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Haziran) cikar. Derginin
yayim dili Tiirk¢e olup Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Dergide
yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katk1
saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her sayida makale formatinda olmasi ko-
sulu ile derleme, ceviri ve kitap tanitimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi yayin
kurulu tarafindan yapilir. Uygun gériilen ¢aligmalar, bilimsel yonden degerlendi-
rilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen "¢ift-kor, bagimsiz ve 6nyargisiz
hakemlik" ilkelerine gére en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin
yayimlanmasi hususunda son karar yaym kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem
kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak,
diizeltmek lizere yazara geri vermek, bicimce diizenlemek ve diizeltmek ya da
kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, ya-
zarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce bagka bir der-
gide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere génderilmemis olmasi gerekmek-
tedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami veya bir kismi
kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayim Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, iis-
lup ve icerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir.
Aciklanan goriisler, Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yaym Kurulunu her-
hangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin baglig1 ve yazarindan sonra Tiirkce ve Ingilizce 6zet ve
anahtar kelimeler, toplam1 bir sayfay1 agsmamak tizere verilmelidir.
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Yazim Kurallari

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word programin-
da "Times New Roman" yazi stilinde, "11 punto" ve "Tam: 16 nk" satir aralikli
olarak yazilmalidir. Metnin kenar bogluklari, tistten 5 cm, alttan 5 cm, soldan 4.5
cm, sagdan 4.5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf araliklar1 6n ve sonra 0 cm olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni1 formatta, "9 punto"; "tek" satir aralikli ve ilk
satir "as1l1-0.4 cm." olarak ayarlanmalidir.

3. Bagliklar ilk harfi biiyiik, digerleri kiigtik harf punto ile bold ve tiim metinde
oldugu gibi iki yana yaslanmig olarak yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki eser
adlar italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri "adi-so-
yadi" sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi sirasina
gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten sonra sayfa nu-
maras1 yazilmalidir. Daha sonra ayni1 esere yapilan atiflarda yazarin sadece soyadi
ve eser ad1 yerine "a.g.e." (italik), ayn1t makaleye yapilan atiflarda ise "a.g.m" (ita-
lik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayn1 yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda
soyadi, eser ad1 verildikten sonra sayfa numarasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin "Girig" ve "Sonug¢" béliimii ile sonunda "Kaynakg¢a" olma-
lidir. "Kaynakga" baglig altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin soyadlari
esas alinarak alfabetik bi¢imde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, "TraditionalArabic" yaz: stilin-
de, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken sfire ismi, siire no, ayet nu-
marast (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise, Kii-
tiib-i Sitte'de yer alan kitaplar i¢in yazarin meshur adi, boliim adi, bab numarasi
(Miislim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

Uygulamah Ornekler
Kitap

Ornek: Emin Asikkutlu, , Hadiste Ricdl Tenkidi, IFAV. Yay., Istanbul, 1997, s.
31. Editorlii kitap

Ornek: Biilent Ucar, (Ed.), Bati'da Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri, Hadi-
sevi, Istanbul, 2006.

Tez

Ornek: Hikmet Atan, Ména ile Hadis Rivdyeti, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 1999.
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Bilimsel Dergi Makalesi

Ornek: Yazoglu, Ruhattin, "Oliimsiizliik Diistincesinin Gazali'ye Kadarki
Seyri", Felsefe Diinyasi, Say1: 21, Ankara, 1996.

Ceviri kitaplar
Ornek: Durand, Gilbert, Sembolik Imgelem, (Cev. Ayse Meral), Insan Yay.,
Istanbul,1998.

Kurum Yayinlari

Ormek: TUBITAK, 21. Yiizyilda Bilimsel Yayincilik: Hedefler ve Yaklagim-
lar, TUBITAK, Ankara, 2002.

Yazari Olmayan Eser: Anonim

Ornek: The Chicago Manual of Style (14th edition), TheUniversity of Chica-
go Pres, Chicago 1993.

Yazilarin gonderilecegi dergi e-posta adresi:

kafkasilahiyatdergi@gmail.com_

Dergimizin web adresi:

http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kafifd
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