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NECMETTiIN ERBAKAN UNiVERSITESI
iLAHIYAT FAKULTESi DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

e Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (NEUIFD), uluslar arasi
hakemli bir dergi olup, yilda iki defa (bahar/Guz) yayinlanir.

e  Dergimiz, 1985 yilindan 2012 yilina kadar Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi adiyla yayimlanmustir. Fakiiltemizin bagli oldugu Universitenin adinin 2012 yilinda
degismesi sebebiyle, 33. sayidan itibaren Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi adiyla yayin hayatina devam etmektedir.

e NEUIFD, tim arastirmacilara agiktir. Bilimsel &l¢iitlere ve yayin ilkelerine uy-
gun, orijinal ve alana katki yapma 6zelliklerine sahip, sosyal bilimler alaninda yapilmis
calismalar dergide yayimlanabilir.

e Derginin yayin dili Tiirkge, ingilizce ve Arapcadir.

e Dergide telif, terciime, makale, arastirma notu, teblig ve konferans metinleri,
sempozyum, panel vb. akademik toplanti tanitimlar, kitap degerlendirmeleri, literatir
incelemeleri, sadelestirmeler, bilimsel réportajlar, gagdas ve gegmis ilim adamlariyla ilgili
tanitimlar vb. yazilar yayimlanir.

e Dergiye yayimlanmak tzere gonderilecek yazilarin, daha 6nce baska bir dergi-
de, (sempozyum kitabinda vb.) yayimlanmamis veya yayimlanmak tzere génderilmemis
olmasi gerekir.

e  Yayimlanacak yazilar, 12 punto Times New Roman 1,5 satir araligi standardinda
(resim, sekil, harita vb. ekler dahil) 30 sayfayi (A4) gegmemelidir. Bir yazarin ayni sayida
toplam sayfa sayisi 30’u gegmeyecek sekilde en fazla iki makalesi yayimlanabilir.

e Metin igindeki ayet mealleri, hadis ve siir terclimeleri ile dipnottaki eser adlari
italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda, yazar isimleri, “soyadi (meshur oldugu
adi), adl” sirasiyla verilmelidir.

e Her makalenin “giris” ve “sonug” bolimleri bulunmalidir. Makalelerin sonunda
mutlaka kaynakga verilmis olmaldir. Arap¢a makalelerin sonunda Arapg¢a kaynakgaya
ilaveten —Ulakbim kriterleri geregi- latin harfleriyle kaynakg¢a da ayrica verilmelidir.

e Makalelerin 100-150 kelime arasi 6zeti ve bu 6zetin iki dilde (Arapga ve bir bati
dilinde) cevirisi; bir Bati dilinde yazilan makalelerin 6zetlerinin ise, Tirkce ile Arapca
gevirisi makale ile birlikte verilmelidir. Ozetlerin altinda, konuyu tanimlayan Tiirkce ve
Yabanci dilde anahtar kelimeler (keywords) bulunmalidir. Makale basliklarinin ise ingiliz-
ce gevirisi yapilmalidir.

e  Yayimlanmasi istenen yazilar (tercimeler, orijinal metinleriyle birlikte), dergi-
mizin email adresine elektronik ortamda gonderilmelidir. (ilahiyatdergisi@konya.edu.tr)

e Dergide cift tarafli kor hakemlik sistemi uygulanmaktadir. Makaleler, en az iki
hakemin incelemesinden gegtikten sonra yayimlanir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz olmasi durumunda, Gglinci hakemin gérisiine miracaat edilir. Her sayi-
nin hakemleri, o sayida belirtilir. Makalelerin yayimlanmasi konusunda son karar yayin
kuruluna aittir.

e Yazilarin bilimsel, hukuki ve dil yoniinden sorumlulugu, yazarlarina aittir. Agik-
lanan gorisler, yazarlarina aittir. Gonderilen yazilar, yayinlansin veya yayinlanmasin, geri
iade edilmez.

e  Dergide yayinlanan tiim makalelere, dergimizin web sitesinden ulasabilirsiniz.
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EDITORIAL POLICY AND WRITING PRINCIPLES

¢ Necmettin Erbakan University Journal of the Faculty of Theology (NEUIFD) is an in-
ternational peer-reviewed journal, published twice a year (spring / fall).

e Our magazine, from 1985 until 2012, was released with the name “Selcuk Univer-
sity Faculty of Divinity”. In 2012, due to a change in the university’s name, the journal
continued its publishing with its current name beginning with issue 33.

* NEUIFD is open to all researchers. All research papers in the field of social sciences
and humanities that are in accordance with the principles of scientific research, originali-
ty and having the ability to contribute to the field can be published in the journal.

* The languages of the journal are Turkish, English and Arabic.

* The journal may publish articles, translations, research notes, conference papers,
academic conference reviews, book reviews, literature reviews, scientific interviews,
research related to contemporary and past scholars and other academic works.

¢ The papers submitted for publication to the journal must not be previously pub-
lished in another journal or proceedings book.

e Manuscripts submitted must be formatted 12 pt Times New Roman, 1.5 line spac-
ing and must not pass 30 (A4) pages (Including attachments like pictures, drawings, maps
etc.). In one issue, a maximum of two papers of the same author can be published, pro-
vided that the two papers don’t exceed 30 pages.

¢ The meaning of the verses within the paper, hadiths, poetry works and in the
notes should be written in italics. In references, the authors names must be given, sur-
name (famous name), name, respectively.

e Each article must have "introduction" and "conclusion" sections. Manuscripts
must have a bibliography at the end. Arabic articles must also have an additional bibliog-
raphy in Turkish Latin letters.

e Articles must have a 100-150 word summary and its translation in two other lan-
guages (Arabic and in a western language). Articles written in Western languages, must
have also summaries in Arabic and Turkish. Keywords in a foreign language and Turkish
must be provided with the summary. The Turkish translation of the title of the article
should be provided.

e Manuscripts should be electronically sent to the journals’ email address (transla-
tions should be sent with their original text). (ilahiyatdergisi@konya.edu.tr)

¢ This journal uses double-sided blind refereeing system. Articles are published af-
ter the review by at least two referees. In case one of the reports is positive, the other is
negative, the opinion of the third arbitrator is applied. The referees of each issue are
stated in the issue. The final decision on the publication of an article is up to the Editorial
Board.

¢ The scientific, legal and language responsibility belongs to the author. The opin-
ions are those of their authors. Submitted articles, published or not, will not be returned.

e All articles published in the Journal can be downloaded via the Journal website.
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ISLAM’IN TEMEL KAYNAKLARI VE TARiHi TECRUBE
ISIGINDA GAYRi MUSLIMLERLE BiRLIKTE YASAMANIN
HUKUKIi CERGEVESI-

Ahmet YAMAN
Prof.Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi
yamanahmet@hotmail.com

OZET

Herhangi bir inang, ideoloji, hukuk veya sosyal sistemin, farkli nitelikleri ve mensu-
biyeti olan insanlarla birlikte yasayabilme olgusuna bakisi, onun insan tekini nasil gor-
dugune ve bu insanin fizik ve metafizik farkliigini nasil degerlendirdigine gore tespit
edilebilir. Bu agidan bakildiginda tarihsel tecriibe irkgi veya segkinci, sinif¢i ya da kastgi
anlayiglara sahip olan Roma, Grek, Hint, Yahudi, Hiristiyan, ve modern Bati medeniye-
tinin basarili bir birlikte yasama pratigi gelistiremedigini gdstermektedir. insan tekinin
sayginliginin onun ddemiyetinden yani insanligindan kaynaklandigini, bu yoniyle her
bir insanin temel haklara sahip oldugunu ve farkliliklarin Allah’in dilemesine bagh bir
yaratilis gergegi oldugunu bildiren islam ise hem bir toplum icinde hem de toplumlara-
rasinda adalet ve hakkaniyet temelli bir birliktelik teorisine sahiptir. Bazi minferit ihlal-
ler goriilse de Medine’de kurulan ilk devletten itibaren Mdusliimanlar da farkl din ve
kiltir mensuplariyla ayni havayi teneffis etme pratigini ylzyillar boyunca sergileye
gelmislerdir.

Anahtar kelimeler: Birlikte yasama, Ademiyyet, ismet, zimmet, gayri mislim, go-
gulculuk.

The Legal Framework of Living Together with Ahl al-Kitab Within the Lights of
Fundamental Islamic Resources and of Historical Experience

Any belief, ideology, legal or social system’s approach to the problem of living to-
gether with human beings who have different characteristics and affiliations can be
found out vis-a-vis how it views a human individual and its evaluation of that human
being’s physical and metaphysical differences. Looked at from this aspect, historical
experience shows that the Roman, the Greek, the Indian, the Jewish, the Christian and
the Modern Western civilizations have not produced a successful cohabitation prac-
tice. On the other hand, Islam has a theory of cohabitation which depends on justice

* Bu makale, 17-19 Nisan 2015 tarihlerinde Mardin’de diizenlenen “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama
Hukuku” konulu sempozyumda sunulan teblige dayanmaktadir.



10 Ahmet YAMAN

and truth both within a society and among societies. Because Islam declares that a
human individual is granted dignity just because his/her humanity / Adamness; thus
s/he has basic rights and the existing differences are the realities of creation resulting
from the Will of God Almighty. Despite a few breaches of this general rule, Muslims
have also been manifesting the practice of living together peacefully with various reli-
gious and cultural societies for centuries right from the first state established in Medi-
na.

Keywords: Living together, Adamness / Humanity, innocence, debit, Non-Muslim,
pluralism.

GIiRIS
Hayati biitlin yonleriyle kusattigi iddiasinda olan bir 6gretinin “birlikte

yasama” olgusuna bakisi, onun insan tekini nasil gérdigliine ve bu insanin
fizik ve metafizik farkhihgini nasil degerlendirdigine gore tespit edilebilir.

Bir 6greti eger seckinci, sinif¢i, kastgi ve irkgi ise kendi halkasi disinda
kalan diger insanlarla birlikte yasamak boyle 6gretilere gore, onlarin ya kéle
olmasi ya da parya olmasiyla mimkin olabilir. Aksi durum ya savas demek-
tir ya da buna glic yetirilemiyorsa, zorla ama ilk firsatta terkedilecek bir ta-
hammiil siyaseti izlemektir. insanhig bir biitiin olarak gériip o biitiine hitap
eden, irkciligl ve kastgl yaklasimlari lanetleyen, insan tekini, baska mensubi-
yetler aramaksizin sirf insan oldugu icin saygin addeden bir 6greti ise farkli-
liklarla birlikte bir arada yasamanin adil ve erdemli yolunu gosterir.

Bu acilardan islam ve diger &gretileri, ayrintiya girmeden genel bir
perspektifle degerlendirdigimizde su tablo ile karsilasiriz:

Bat’'nin Uzerinde vyikseldigi (¢ sacayagl Judeo-Christian (Yahudi-
Hiristiyan) metafizik, Antik Yunan distincesi ve Roma hukukudur. Her Ugl
de kendi miintesiplerini segilmis Gstlin varliklar olarak goériirken, benimse-
meyen ya da disinda kalan topluluklari ise 6nce “barbar” olarak niteler, son-
ra da kendilerine “kole” olarak yaratildiklarini iddia ederler. Hiristiyanlarca
da kutsal kabul edilen Tevrat’in su ayetlerinde oldugu gibi:

“Rab, Yakup soyuna aciyacak, israil halkini yine secip topraklarina yer-
lestirecek. Yabancilar da Yakup soyuna katilip onlara baglanacak. Uluslar,
israil halkini kendi topraklarina gétiirecekler. Israil halki Rab’bin verdigi top-
raklarda onlari erkek ve kadin kéle olarak sahiplenecek.”*; “Ve Allahin Rab-
bin sana teslim edecegi biitiin halklari bitireceksin ve gézlerin onlara acima-
yacak... O sehrin ahalisini mutlaka kiligtan gegireceksin, onu ve onda olan

! Yeseya: 14/2.
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her seyi ve hayvanlarini tamamen yok edeceksin.”?; “Bir kente saldirmadan
once, kent halkina baris énerin. Baris 6nerinizi benimser, kapilarini size agar-
larsa, kentte yasayanlarin tiimii sizin icin angaryasina ¢alisacak, size hizmet
edecekler. Ama baris énerinizi geri gevirir, sizinle savasmak isterlerse, kenti
kusatin. Tanriniz Rab, kenti elinize teslim edince, orada yasayan biitiin er-
kekleri kiligtan gecirin. Kadinlari, ¢cocuklari, hayvanlari ve kentteki her seyi
yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rab’bin size verdigi diisman malini kullanabilir-
siniz.”® “Sen benim savas comadim, savas silahimsin. Uluslari parcalayacak,
kralliklari yok edecedim seninle. Seninle atlarla binicilerini, savas arabalariy-
la siirticiilerini kirip ezecegim. Erkeklerle kadinlari, genglerle yaslilari, deli-
kanlilarla geng¢ kizlari, cobanla siiriisiini, ciftciyle ékiizlerini, valilerle yar-

dimcilarini darmadadin edecegim” .*

Roma hukukunun da insan anlayisi seckincidir. Pek cok milleti boyun-
durugu altina alan Romalilar diinyayi; Roma imparatorlugu, Roma ile baris
anlasmasi yapanlar ve digerleri seklinde lge ayirmislar ve kendilerinden
baskasini hukukun konusu olarak ggrmemislerdir.> Roma’nin MS IV. yiizyilda
Hiristiyanhgl kabul etmesinden sonra bile durum degismemis, ayni dine
mensup olmalarina ragmen Dogu milletleri onlarin goéziinde hala herhangi
bir hakka sahip olmayan “Barbarlar” olarak kalmistir.®

Roma i¢ hukukunda da durum pek farkli degildir. Romalilarda, her
zaman Roma halkinin ve onu temsil eden Roma devletinin Ustiin oldugu,
Roma vatandasi olmanin bir ayricalik oldugu inanci var olmus ve bu inang
onlarin, toplumsal iliskilerinde belirleyici olmustur. Bu sebepledir ki, bir
yabanci herhangi bir Romali ile asla esit haklara sahip olamaz. Cogunlugun
ya da daha degerli insanlarin gikarlarinin korunmasi adina azinhgin ya da
daha degersiz insanlarin haklarinin ¢ignenmesi, Roma hukukunda olagan
karsilanmaktayd.’

2 Tesniye: 7/16; 13/15.

3 Tesniye: 20/10-14.

4 Yeremya: 51/20-23.

S Ali Mansur, es-Seriatii’l-islémiyye ve’l-kdninii’d-devliyyii’l-dm, s. 26; Muhammed Hamidullah, “Devlet-
ler Hukukunun Yizinci Yil Minasebetiyle”, s. 148.

® Afzal Ikbal, “Plea for a Muslim Law of Nations”, s. 97; bk. Coleman Philipson, The International Law and
Customs of Ancient Greece and Rome, London ts. (Macmillan and Co.).

7 bk. Adrian Nicholas Sherwin-White, Racial Prejudice in Imperial Rome, Cambridge 1967; Halide Gékge
Turkoglu, “Roma Hukukunda Humanitas ile Maiestas Populi Romani Arasindaki Baglanti”, Tiirkiye Baro-
lar Birligi Dergisi, sy: 96 (2011), s. 229-268.
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Antik Yunan disincesinin kodlarina gelince; bu disiincenin ve genel
anlamda Bati felsefesinin zirve isimleri olan Aristo ve Platon, insanlgi onto-
lojik olarak Grekler ve digerleri diye ikiye ayirmis ve barbar olarak niteledik-
leri “diger” insanlarin, Greklerin kdlesi oldugunu iddia etmislerdir.2 Daha ¢ok
ekonomik sebeplerle ve Dogu ile gelisen irtibatlarladir ki, bir arada yasama
ve evrensellik teorileri, Hellenistik distincede ancak zaman icinde sekillene-
bilmistir.°

Dogulu 6gretilere gelince durum orada da pek farkh degildir. Mesela
Hinduizmdeki kast sistemi, birakin diger din mensuplarini Hindulari bile
“insan” olma ve “hak” sahibi olma bakimindan dért kategoriye ayirmisti.’
Budistlerin yaklasimlarini ise 6zellikle gliney Asya’da Misliimanlara yonelt-
tikleri siddet, soykirim ve diger insanlik disi muameleler gbzler 6niine ser-
mektedir.!!

I. BIRLIKTE YASAMAYI ZORUNLU KILAN iLKELER

insan sosyal bir varlik olduguna gére hemcinsiyle beraber olmak ve
bir ortami paylasmak durumundadir. Yaratilis kodlari bunu gerektirir. Basta
Kur’an-1 Kerim olmak Uzere kutsal kitaplar, ilk insanin yaninda, ¢ok vakit
gecmeden esinin de yaratildigini haber verirler.? Diger taraftan bu yeni
yaratiga “insan” isminin verilmis olmasi, baska semantik yorumlar olsa da®?
onun esasen “isinmak, alismak, cana yakin olmak ve evcillesip bir arada
yasamak” anlamlarina gelen “lins” koku dolayisiyla, hemcinsleriyle birlikte
uyum halinde yasayabilmesi sebebiyledir.**

insanin yaratilis sonrasinda irk ve renk gibi elinde olmayan; bir dine
inanmak gibi iradi olan sebepler dolayisiyla ayrismasi acaba birlikte yasa-
manin éniinde engel midir? Bu soruya islam’in temel kaynaklari isiginda ve
asagida siralanacak ilkeler cercevesinde cevap aranacaktir:

8 M. Abdullah Diraz, “Le Droit International Public et L’Islam”, s. 17-18.

° bk. Omer Korkmaz, “Tarihsel Siireg icerisinde Evrensellik Diisiincesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy: IV/3 (2002), s. 154-197.

10 Ali ihsan Yitik, “Hinduizm”, s. 288.

1 Qgzellikle Burma merkezli Budist siddetinin boyutlari igin Uluslararasi Af Orgiti’nin
www.amnesty.org.tr ve www.amnesty.org adreslerine bakilabilir.

12 Ayrintili bir tahlil igin bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde insanin Yaratilisi
ve Cennet’ten Diisiis”, islam Arastirmalari Dergisi, sy: 9 (2003) , 5.1-48.

13 bk. Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 11, 302; ilhan Kutluer, “insan”, DIA, XXII, 322-323.

14 Ragib el-isfehant, el-Miifreddt, s. 28; Tehanevi, Kessdfu istiléhéti’l-fiindn, |, 75-76.
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A. insanin Sayginligi ve Degeri “Ademiyyet”inden Kaynaklanir®®

islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
Sunneti; insanin, ilave bir sebebe ya da kayda bagl olmaksizin sadece insan
olmasindan dolayl saygin ve dokunulmaz oldugu hususunda son derece
berraktir. Bircok ayet-i kerime ve hadis-i serif, biitlin insanlarin tek bir kay-
naktan, Hz. Adem’den tiiredigini, yaratilistan degerli oldugunu, yeryiziinin
en serefli yaratigl olarak var edildigini, her birinin Yice Allah’in muradini
yerylziinde gerceklestirmeyle gorevlendiriime anlaminda onun halifesi ol-
dugunu belirtmis ve bitiin bunlarin bir irka ya da dine mensubiyetle sonra-
dan kazanilmayip insan olarak yaratiimiglik itibariyle kimliginde zaten verili
olarak mevcut bulundugunu ortaya koymustur. Bu gergek, islam gelenegin-
de “ismet-i Ademiyyet” kavramiyla ifade edile gelmistir. Bunun yaninda
islam tarihi boyunca Miuslimanlarla gayri mislimlerin arasinda yasanan
siirekli savaslar ve islam varligina yénelik devamlilk arz eden diismanca
tutumlar bazi alimleri, insanin sayginlik ve dokunulmazliginin imana ya da
emana dayandigi (ismet-i iman ve eman) fikrine gétiirmistir. insanin doku-
nulmazliginin ve temel insan haklarinin Ademiyyete yani insan olmaya degil
de imana yani miimin olmaya veya emana yani Mislimanlarin verdigi gu-
venceye istinaden islam toplumunda yasamaya dayandigi yoniindeki bu
sonraki yorumlar, tarihsel ve konjonktireldir.

Dile getirdigimiz bu genel yaklasimi sdyle gerekgelendirebiliriz:

islam bitiin insanhga génderilen son ilahi dindir. Muhatabi belli bir
topluluk, zaman dilimi veya cografya olmadigi icin ¢agrisi evrenseldir yani
bitin zamanlara ve istisnasiz butiun insanlaradir. “Biz, seni ancak blitiin
insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.”*; “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve
glklerin hiikiimranhgi kendisine ait olan Allah’in hepinize génderdigi pey-
gamberiyim.”*’; “De ki: ‘Ey insanlar, size Rabbinizden gercek (Kur’an) gelmis
bulunuyor. Artik kim dodgru yola girerse, ancak kendisi icin girer. Kim de sa-
parsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizden sorumlu degilim.”*%; “iste bu
Kur’an bana, onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu.”*® gibi

5 Bu baglik altindaki yaklagimlar, 22.02.2015 tarihinde Din isleri Yiiksek Kurulu’na sundugum bir miitalaa
metnine dayanmaktadir.

16 Sebe’ 34/28.

7 A'raf 7/158.

8 Yunus 10/108.

19 En’am 6/19.
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ayet-i kerimeler yaninda “Benden énceki peygamberler sadece kendi top-
lumlarina génderilmisken ben, biitiin insanhda génderildim”?® gibi hadis-i
serifler bu hakikati ortaya koymaktadir.

ilahi hitabin kendisine ydneltildigi insan, yine bu hitabin beyanina gé-
re en glizel bicimde yaratilmis?; kendisine yaraticinin ruhundan Gflenmis??;
bir kaynak insandan Hz. Adem’den (a.s.) tiiremis®3; diger bircok yaratiktan
Ustlin tutulmus ve sirf insan olmasi hasebiyle saygin kihnmistir: “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini en
glizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bircogun-
dan istiin kildik.” 2*

Yiice Allah’in meleklerin bile kendisine saygi géstermesini emrettigi*
bu varlik, islami anlayisa gore sirf insan olmasi sebebiyle asli sayginhiga sa-
hiptir. Bu asli sayginlik onu ayni zamanda dokunulmaz kilar. Bu sebepledir ki
“bir insani éldiiren kisi sanki biitiin insanhgi 6ldiirmis gibidir; ve bir hayat

kurtaran kisi sanki biitiin insanli§i kurtarmis gibi olur.” *®

insanin dogustan getirdigi bu sayginlik ve dokunulmazlik ézelligi, onu
hem hukukun muhatabi yapmis hem de temel haklara sahip kilmistir. ilk
dénem islam alimlerinden Serahsi (6. 483/1090), insanin hak ve sorumluluk
sahibi oldugunu aciklarken, Allah’in, kendi emanetini tasimasi igin yarattigi
insani, hukukullahin gereklerini yerine getirebilsin diye akil ve hukuki kisilik
(zimmet) nimetleriyle donattigini ve yine Ustlendigi emanetin geregini tam
olarak eda edebilmesi icin ona dogumundan itibaren dokunulmazlik (ismet),
ozglirlik (hirriyet) ve milkiyet sahibi olabilme (malikiyyet) haklarini bahset-
tigini belirtir.?’

islam alimlerine gére insanin yasama, din ve vicdani kanaat sahibi ol-
ma, evlenerek ¢ogalma, miilk sahibi olma, irz ve serefini teminat altina alma
gibi temel haklara sahip olmasi iste sirf insan olmanin sonucu olan bu ismet

20 Buhari, Saldt, 55; Mislim, Mesdcid, 523.

21Tin 95/4.

22 Secde 32/9.

2 Nisa 4/1; Ziimer 39/6.

2 isra 17/70.

25 Bakara 2/34; A’raf 7/11.

2 Maide 5/32.

77 Serahst, el-Usill, Il, 334: 35 <1e 35 a1 G 53 o 33T 0,50 2l Jaally o 31860 Jod LY 51 U IS a1 oY

285 5 W5 e m oo ld B LS5 Dty G 08 TGN n o G ol5F o o Sazd 2 £SO £ 115 2l 4
A5 e e T e 5,3 O 5 Ll B0 IS 150 4 5
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ve keramete dayanmaktadir. Bu yaklasim islam geleneginde “el-ismetii bi’l-
Ademiyye” yani “Sayginlik ve dokunulmazhigin gerekgesi, insan olmaktir”
ilkesiyle ifade edilmistir.2% XIX. ylzyil alimlerinden ibn Abidin (6. 1252/1836)
“Kdfir bile olsa insan miikerremdir/saygindir; 6lii kéfirin kemigini kirmak da
ayni gerekgeyle caiz degildir.”* derken bu asli sayginhiga vurgu yapmaktadir.

Hz. Peygamber’in bitin insanlara hitaben yaptigi son konusmalarin-
dan birinde verdigi su mesaj, fakihlerin bu yorumlarina temel teskil etmistir:
“Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir, zira hepiniz Adem’in ¢ocukla-
risiniz; Adem ise topraktandir. Allah katinda en dederli olaniniz, ona en cok
saygi gdstereninizdir. Arabin Arap olmayana, Allah’a saygi élgiisii disinda
baska bir tstiinliigi yoktur.”>°.

islamin ana kaynaklarinin genel yaklasimi béyle olmakla birlikte, say-
ginlik ve dokunulmazligin, bir baska ifadeyle temel insan haklarinin, insan
olmaya degil de Misliman olmaya (el-ismeti bi’l-iman) veya Muslimanla-
rin verdigi glivenceye dayanarak islam toplumunda yasamaya ya da Muslii-
manlarla baris anlasmasi yapmis olmaya (el-ismeti bi’l-eman) bagh oldugu-
nu sdyleyen alimler de buluna gelmistir.3! Baslangictan itibaren Misliiman-
larla gayri muslimlerin devletlerararsi iliskilerinin stirekli savasa dayanmasi,
buna binaen uluslararasi camianin kacinilmaz olarak daru’l-islam ve daru’l-
harb seklinde ikiye ayrilmasi; savas hukuku hikiimlerine gére daru’l-harb
vatandaslarinin, kendilerine eman verilmedik¢e veya sulh anlasmasi yapil-
madik¢a “harbi” sayilip can ve mallarinin mubah olacagi yargisi, s6z konusu
alimleri boyle bir kanaate sevk etmis gériinmektedir. Bu yaklasimin, yukari-
da isaret edilen tarihsel durumlar sebebiyle donemsel ve konjonktiirel oldu-
gu anlasiimaktadir.®?

% bk. Serahsi, el-Mebstit, IV, 224: Gio Gzl 105301 2 EN1 505 J6 |8 Tasg o3 .. 25200 282 12 (s U1 55y
o AT 5,0 B s 258 S0 63T 5 10 5,80 6 (e £ 1,315 2595 bk XXVI, 89; Kasani, Bedaiu’s-sandi,
VII, 257; Merginani, el-Hiddye, 1, 216, 230; Il, 155-156. ismet kavrami hakkinda bk. Recep Sentiirk, “is-
met”, DIA, XXIlI, 137-138.
2 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 58: ... 3 33| oy S5 « 8015 <l w3156 1536 05 05 & 53 5552 23l
S kel 25 E S
30 Miislim, Hac, 147; Eb(i David, Edeb, 111.

31 bk. Ahmet Yaman, islam Devletler Hukukunda Savas, s. 75-78.
32 Ayrintilar igin bk. Ahmet Yaman, islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler, s. 95-136.
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B. Biitiin insanlar Temel Haklara Sahiptir

Yukarida arz edildigi (izere, evrensel bir ¢cagriya sahip olan islam; in-
sanlarin irk, renk, cinsiyet ve konum farki gézetilmeksizin tipki taragin disleri
gibi esit olduklarini bildirmistir.3® Bu esitlik, temel haklar agisindan insanlar
arasinda bir ayirim yapilmamasinin da ana gerekgesini olusturmaktadir.

insani diger biitiin yaratilmislardan Gstiin tutan din, onun vazgegilmez
haklarini da giivence altina alacak diizenlemeler yapmistir. insan haklari,
siyasi idarelerin bir bagisi degil, Yaratici’nin bir [Gtfudur.

Boyle bir felsefi arka plana sahip olan insanin temel hak ve hiirriyetle-
ri, fakihler tarafindan zardrdt veya zardriyydt terimleriyle de ifade edilmistir.
ilgili literatiirde “vazgecilmez, devredilemez ve indirgenemez insani deger-
ler” anlamina gelen bu terimle insanin yasama hakki, din ve vicdan 6zgurli-
g, aile kurup ¢ogalma hakki, akli melekelerini koruyup gelistirme hakki ve
milkiyet haklari korunma altina alinmistir. Din ya da irk farki dikkate alin-
maksizin her bir insan i¢in s6z konusu olan bu temel haklar, ayni zamanda
bitin ilaht din ve seriatlerin de temel hedefi konumunda oldugundan Mis-
[Umanlar tarafindan “makasidii’s-seria” terimiyle bir cerceveye oturulmus-
tur.3

Buna gore oncelikle herkes yasama hakkina, maddi ve manevi hayati
bakimindan kisi dokunulmazligi hakkina sahiptir. Bir cana kastetmek, en
biylk sug ve glinahlardan biri sayilmistir. Kasten islenmesi halinde bir cina-
yet, sanki bltin insanlar 6ldirmek gibi gértlmis ve karsiliginda 6lim ceza-
si verilmistir.®®

Ayni sekilde kisilerin seref ve haysiyetleri de, bunlara yonelik tecaviiz-
lere agir cezalar verilmek suretiyle korunmustur.®® Kur’an’in kisilerle alay
edilmesini, onlarin koéti lakaplarla ¢agirilmasini hatta arkalarindan gekisti-
rilmelerini bile bu cercevede ele almis olmasi®’, islam’in kisilik haklarina
gosterdigi duyarliligin anlamh bir 6rnegidir.

insanin yasama hakkini béyle bir zemine oturtan islam, onun din ve
vicdan hirriyetini de koruma altina almistir. Hak ile batilin birbirinden ay-
rilmis ve hakkin batilin agikhgiyla ortaya ¢ikmis oldugunu bildiren Kur’an, din

3 Eb{’s-Seyh Isfehani, Ehddisii Ebi’z-Ziibeyr, s. 64; Aliyyl’|-Kari, Serhu’s-Sifd, 1, 195.
34 Gazzali, el-Mustasfd, |, 633 vd.; Satibi, el-Muvéfakét, 11, 12 vd.

35 Bakara 2/178; Maide 6/32; isra 17/33.

3 N{r 24/4.

37 Hucurat 49/11.
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seciminde bir zorlama olamayacagini®, isteyenin hiir iradesiyle iman etme-
yi, dileyenin de uhrevi sonuglarina katlanip kiifrii tercih edebilecegini®® séy-
lemistir. Kendi seciminden sonra herkes dininin gereklerini rahat¢a yerine
getirebilecek, cocuklarini buna gore egitebilecek, kamu diizenini ilgilendiren
konular disinda inancina gére yargilanabilecektir.*

Miusliman iken irtidat edip dinden doénenler sirf bu tercihleri dolayi-
siyla cezai takibata ugramazlar; fakat irtidatlarini misliiman toplum aleyhi-
ne bozgunculuk ve fesad unsuru olarak kullanmalari halinde agir bicimde
cezalandirilirlar.*

Temel haklar ¢ercevesinde ele alinabilecek miilkiyet haklarinda da in-
sanlar arasinda herhangi bir fark gézetilmemistir. “Birbirinizin mallarini hak-
siz sekilde yiyip tiiketmeyin ve baskalarina ait mesru mallardan hicbirini
bilerek haksizlikla tiiketmek icin hukuki hilelere basvurmayin!”** ayeti yanin-
da Hz.Peygamber (s.a.) de, bitiin insanhgin canlarinin, mallarinin ve namus-
larinin saygideger olup koruma altina alindigini beyan buyurarak milkiyet
hakkinin herkes icin korundugunu bildirmistir.*®

Su halde islam’in ana kaynaklarina gore insan, baska bir mensubiyete
gerek olmaksizin sirf insan olmasi/ademiyyet cihetiyle saygindir, onurludur,
korunmustur ve temel haklarla donanmistir. Bu sebepledir ki, herhangi bir
insanin can, mal, irz, akil ve vicdan butinligine kasdeden davranislar sug
kabul edilmis ve failleri icin degisik diizeylerde cezalar 6ngorilmustiir. Fikih
literatlrinde siklikla gecen ve hepsi “insan haklar” anlamina gelen
“Hukku’l-ademiyyin”, “Huklku’l-ibad” ve “Huklku’n-nas” kavramlari bu
gercegi somut olarak ortaya koymaktadir.** Gayri mislimler de édedikleri
vergiler sebebiyle degil, insan olmalari sebebiyle dokunulmazdir
(mahkdni’d-dem).*

Savas hukukunun kendine 6zgl kurallar tabiatiyla istisnadir. Fakat
béyle olmakla birlikte islam, savasta bile insan onurunun korunmasi ve hak-

38 Bakara 2/256.

39 Kehf 18/29.

40 Maide 5/42; Serahsi, el-Mebsiit, Xlll, 137; Yaman, islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler, s. 79.

41 Buhari, Diyat; 66; Eb( Dav(d, Hud(d; 1; Nesai, Tahrim; 6; Kasdme; 14.

42 Bakara 2/188.

43 Buhari, Hud(id; 9; Miislim, Hac; 147; Eb(i Davad, Cihad; 95; Tirmizi, Bir; 18; Nesai, iman; 8.

4 pk. Safil, el-Um, VII, 534-535; Maverdi, el-Ahkdmu’s-sulténiyye, s. 43; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-
nazdir, s. 388.

“ Serahsi, el-Mebsit, X, 81-82: ’J.AH AR ,uf,fu; 315156 JEg oo i;bj\; ] Ry J,,,w d&esV N
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larinin garanti altina alinmasi i¢in tedbirler koymustur. Mesela bu meyanda
disman tarafinda olmakla beraber fiilen savasmayan kadin, cocuk, yasl,
engelli, kendi isinde mesgul olan kisilerle mabetlerinde kalan din adamlarina
dokunulmamis, diismanin kutsal varliklarina ilisilmemis, gereksiz tahribat
yasaklanmis, iskence ve yagmalama sug sayillmis, diisman cesetlerine saygi
gosterilmesi emredilmistir.

C. Farkhliklar Yaratihs Gergegidir

ilk insan Adem’i yaratan Yiice Allah onun neslinin degisik irk, renk ve
dillerde ¢ogalmasini murat etmis; etnisitelerin farkhligini, kudretini gdsteren
bir isaret olarak sunmustur. “Géklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve
renklerinizin farkli olmasi da O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.
Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler vardir.”* ayeti bunu beyan
ederken su ayet de s6z konusu farklihigin hikmet ve maksadini agiklamistir:
“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbiri-
nizi tanimaniz icin sizi boylara/milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda
en dederli olaniniz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.”*

Bu etnik farkhligin yaninda, dinsel ve dolayisiyla kiltirel farkhligin, bir
baska ifadeyle ¢ogulculugun da Yiice Yaratici’'nin bizzat kendisinin muradi
oldugu acikca vurgulanmistir:

“Sizden her biriniz igin bir sistem ve bir hayat tarzi belirledik. Eger Al-
lah dileseydi, elbette sizi tek bir immet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi
imtihan etmek icin immetlere ayirdi. Oyle ise hayirli islerde yarisin. Hepini-
zin déntisi Allah’adir. O zaman anlasmazliga diismiis oldugunuz seyleri size
bildirecektir.”*® ile “E§er Rabbin dileseydi, yeryiiziindeki insanlarin hepsi
toplu halde mutlaka iman ederlerdi. Béyle iken, sen mi mii’min olsunlar diye,
insanlari zorlayacaksin?”*° ayetleri de fitratin bu boyutunu sergilemektedir.

Dinsel ve kdlttrel farkliliklarin bir yaratilis gergegi oldugu boylece be-
lirtilip ardindan islam’in disindaki diger dinlere ve mensuplarina hayat hakki
taninmamasi, acik bir tutarsizlik olurdu. Bu sebepledir ki, gerek Kur'an-i
Kerim gerek onu duyuran islam Peygamberi (s.a.), basta yasama, milkiyet

4 pk. Buhari, Cihdd, 102, 149; Miislim, Cihdd, 2, 3, 12; Eb( Davidd, Huddd, 14; Tirmizi, Siyer, 40; Miisned,
I, 231, 236; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, 1, 52-55; 78-79; Sevkani, Neyli’l-evtdr, VIII,71 vd.

47 R(m 30/22.

“8 Hucurat 49/13.

49 Maide 5/48.

50Y(inus 10/99.
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hakki ile din ve dlstince hirriyeti olmak (izere temel haklari teminat altina
alacak hiikiimler getirmistir. !

Gerek etnik-fizyonomik gerek teolojik-kultlrel farklihklarin varlig,
Habil ile Kabil’den itibaren insanhgin farkinda oldugu bir gercekliktir. Esasen
diinya hayatinin anlami da bu farkhlikta gizlidir ki, bu anlam yukaridaki ayet-
le de bildirildigi lizere “imtihan”dir. Mademki insan boyle verili bir ortama
dogdu; mademki bu fitri gerceklikten kagcamaz, oyleyse farkhliklar igcinde
yasaylp imtihani basariyla vermek durumundadir.

Il. ULUSLARARASI TOPLUMDA BIRLIKTE YASAMAK

Fakihlerin Kur’an-1 Kerim, Res(l-i Ekrem’in siinnet ve sireti gibi ana
kaynaklar ile hulefa-yi rasidin donemi uygulamalarini esas alarak gelistirdik-
leri kiiresel hayat teorisi, en genel ifadesiyle islam’in yiiceligi ve diinya barisi
seklinde 6zetlenebilecek iki unsur tizerine kurulmustur. Dolayisiyla herhangi
bir misliiman idarenin toplumsal iliskilerde takip edecegi yol, islam’in say-
ginhgindan taviz vermemek duyarliligiyla, yerytziinde baris ve huzurun sag-
lanmasina doniik olmahdir. Boyle olunca insanoglunun ayri milletler, devlet-
ler ve bloklar halinde kiimelesmesini dngéren ve insanhgin ortak cikarlar
icin dayanisma ve diinyay! beraberce yasanilir hale getirme amacini giiden
fitrat kuralinin da hikmeti gerceklesmis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayeti yaninda o6zellikle “...Artik onlar sizi bira-
kip cekilir de sizinle savasmazlar ve baris teklif ederlerse, Allah onlara sal-
dirmaniza izin vermez”>?; “Bu yiizden biz israilogullarina bildirdik ki, bir cina-
yetin veya yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmanin cezasi olarak islenmesi di-
sinda, kim bir insani éldiiriirse blitiin insanligi éldiirmiis gibi olur; kim de bir
hayat kurtarirsa biitiin insanhdgi kurtarmis gibi olur...”*3; “Eger onlar barisa
yénelirlerse sen de baristan yana ol ve Allah’a giiven!..”>*; “i¢lerinden zul-
medenler harig, ehli kitapla en giizel sekilde miicadele edin!”>°; “Allah, inan-
cinizdan dolayi sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimse-
lere nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz...Allah yalnizca, din
hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve c¢ikarilmaniz igin yar-
dim eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa,

5 Bakara 2/26; Nisa 4/32; Maide 5/32; isra 17/33; Kehf 18/29; Gasiye 88/21-22; Buhari, Cizye, 5; Ebl
Davad, Cihad, 153; Tirmizi, Diyat, 11.

52 Nisa 4/90.

3 Maide 5/32.

4 Enfal 8/61

55 Ankeb(t 29/46.
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gercek zélimler iste onlardir.”*® meéalindeki ayetleri, toplumlararasi iliskiler-

deki ilkesel tavrin sulh yéniinde oldugunu gostermektedir.

Ne var ki mislimanlarin bu barisgil tutumu aynisiyla karsilik gérme-
mis, inanglarina ve varliklarina dismanlik besleyenler Medine'yi isgale kal-
kismis ve Bedir ile baslayan savaslar zincirine sebep olmuslardi. Hz. Pey-
gamber bu ilk savas 6ncesinde de son bir imitle Hz. Omer’i Mekke’den ¢ikip
gelen misriklere gondererek sulh teklifinde bulunmus, fakat onlar bunu
kabul etmemisti.>’

iste bu tarihsel baglamda savasa izin verilmis®®; saldirtya ugranilmasi
halinde bunu savusturmak lizere farz kilinan savas>®, islam inancini ve miis-
liman varligini korumak amaciyla® zaruret halini almistir. “Fitne kalmayin-
caya ve din biitiiniiyle Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin!..”®*; “Haram
aylar bitince artik o miisrikleri nerede bulursaniz éldiiriin, onlari yakalayip
hapsedin, biitiin gegit yerlerinde onlari gézleyin! Eger tévbe eder, namaz
kilar ve zekat verirlerse serbest birakin!..”®%; “Kendilerine Kitap verilenlerden
Allah’a ve Ghiret giintine inanmayan, Allah’in ve Elgisinin yasakladigini yasak
saymayan ve hak dini din olarak benimsemeyenlerle, kiiclilerek kendi elleriy-
le cizye verinceye kadar savasin!..”®3; “Ey inananlar! Hakki inkér edenlerden
yakininizda olanlarla savasin! Sizi sert bulsunlar..”®* gibi savasi emreden
Kur’an ayetleriyle, “insanlarla ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ demelerine kadar
savasmakla emrolundum”® gibi hadisler, niiz(l ve viirGd bilgilerinin de isa-
ret ettigi Uzere savasin artik kaginilmaz bir zaruret haline gelmis oldugu
durumlarla ilgilidir ve bu baglamda degerlendirilmelidir.

Nitekim ayni temel kaynaklar, sirf konjonktirel gerekler ve diinyevi
yararlarla hasmane iliskileri tirmandirmayi dogru bulmamus; islam ilkesi ve
misliman varligini korumak gibi mesru gerekgeleri bulunmayan savaslari
kinamistir.®® insanin yaratilis itibariyle masum ve dolayisiyla canina kaste-

56 Miimtehine 60/8-9.

57 Belaziirl, Ensdb, 1, 292’den naklen Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebeti, s.
161.

8 Hac 22/39.

59 Bakara 2/190; Tevbe 9/36.

6 Tevbe 9/13, 29, 39.

51 Bakara 2/193; Enfal 8/39.

52 Tevbe 9/5.

53 Tevbe 9/29.

54 Tevbe 9/123

55 Buhari, iman, 18; Miislim, iman, 32; Eb(i Dav(d, Cihad, 95; Tirmizi, iman, 201.

% Bakara 2/205; Enfal 8/47; Nahl 16/92; Buhari, Cihad, 15; Miislim, imare, 149.
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dilmesinin haram oldugu hiikminu ilke olarak benimseyen fakihler, canlilar
oldirmeyi, yerlesim yerlerini yok etmeyi ve gevreyi tahrip etmeyi berabe-
rinde getirecegi icin savasin 6zl itibariyle glizel/hasen bir olgu olmadigini
belirtmislerdir.®” Onun icindir ki baris icinde 6zgiirce yasamak mumkiin ol-
dugu silirece savas asla giindeme gelmez.

I1l. MUSLUMAN TOPLUMDA BIiRLIKTE YASAMAK

Gayri muslimler, darulislam ile iliskileri bakimindan genel hatlariyla (g
sinifa ayrilirlar:

a. Mislimanlarla savas halinde olan bir devletin vatandasi olan gayri
muslim ki, buna harbi denir.

b. Baska devletin vatandasi olup mislimanlardan aldigi glivence
(eman, vize) ile gegici bir siire isldam toplumlarinda bulunan gayri mislim ki,
buna miiste’men denir.

c. islam idaresine vatandaslik bagi ile bagh olan ve bu yéniiyle miis-
[iman toplumunun bir Gyesi sayilan gayri mislim ki, buna da zimmi denir.

islam toplumunun bir (yesi olarak yasayan zimmiler ile, aldiklari
emana dayanarak mislimanlar arasinda bulunan miste’menler, tarih bo-
yunca misliimanlarla karsilikli gliven esasina dayanan sosyal iliskiler kur-
muslardir. Dahasi fakihlerin gelistirdigi “zimmet” teorisi ile islam toplumun-
da yasayan gayrimislimlerin can, mal, inan¢ ve degerleri mislimanlarin
sorumlulugunda/garantérligiinde kabul edilmistir. islAm hukukgularinin
yorumuna gore gayri Mislimlerle yapilan zimmet akdinin gayesi, savasi
sonlandirmak, gayri mislim tebeanin kendi inanglarinin geregini islam ege-
menligi altinda dzgiirce yerine getirebilmelerini saglamak ve islam’in deger-
lerini misliiman toplum icinde yasayarak gérmelerini temin etmektir. Yer
yer bilgisizlikten ve tahrikten kaynaklanan kimi olumsuzluklar gorilse de
farkh din ve kiltirlerin baris icinde birlikte yasamalarinin (convivencia) so-
mut érnekleri iste bu yolla kayit altina alinmustir.

Muslimanlarin hakim olduklari cografyalarda gayri mislimlerin va-
tandas sifatiyla, Ustelik hayli genis bir hukuki-kazal 6zerklikten istifadeyle
yasamalari imkanini veren zimmet miessesesini, Hz. Muhammed de (s.a.)
gerek sahsi uygulamalari gerek verdigi bircok talimat ile somutlastirmistir.

87 pk. Kasani, Beddiu’s-sandi, VII, 100; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukdki islamiyye ve Istildhdti Fikhiyye
Kamusu, 11, 380; Ahmet Yaman, “Savas”, DIA, XXXVI, 189-194.
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Hukuk tarihinin bilinen ilk yazili anayasasi olan Medine Sahifesi’ndeki
“Yahudilerden bize tabi olanlara, haksizlik yapiimaksizin ve aleyhlerindekile-
re de destek olmaksizin yardim edilecek ve iyi muamelede bulunulacaktir” ile
“Avf Yahudileri miiminlerle beraber bir immet olustururlar. Yahudilerin din-
leri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Bu hiikme, haksizlik yap-
madik¢a ve sug islemedikce gerek mevldlari gerek bizzat kendileri dahildir-
ler. Haksizlik yapip sug isleyen, ancak kendisine ve ailesine zarar verir.”® gibi
taahhtler bir yana, Hz. Peygamber (s.a.), kendi otoritesinin uzaginda kalan
yerlerdeki gayri mislimlerin haklarini da koruyacak adimlar atmistir. Mesela
Guney Arabistan’daki Himyer kralina génderdigi bir mesajda, yahudi ve hi-
ristiyan olarak eski dinlerinde kalmak isteyenlere herhangi bir miidahalede
bulunulmamasini sart kosmus; Necran hiristiyanlarina verdigi emannamede
de, onlarin mallarina, canlarina, dini hayat ve uygulamalarina, ailelerine ve
mabetlerine bizzat kendisinin kefil oldugunu bildirmistir.®®

Her konuda oldugu gibi “Oteki” ile birlikte yasamanin da en giizel 6r-
neklerini sergilemis olan Resul-i Ekrem (s.a.), zimmiye haksizlik yapan, gi-
clinin Gstiinde mali sorumluluk yikleyen ve gonli razi olmadigl halde on-
dan bir seyler alan kimsenin karsisina hesap giliniinde bizzat kendisinin gika-
cagini beyan buyurmus, bir zimmiyi oldiren kimsenin kirk yilhk mesafeden
duyulan cennet kokusunu alamayacagini belirtmistir.”® Hz. Ali basta olmak
Uzere bircok sahabiye nisbet edilen “onlar cizyeyi, mallari bizim mallarimiz,
kanlari bizim kanlarimiz gibi olsun diye kabullenmislerdir’ tespiti de’* bu
noktadaki ornek tutumu gostermektedir. Bltliin bu yonlendirmeleri esas
alan misliiman hukukgular “Onlar da tipki miisliimanlar gibi hak ve yiikim-
liiliiklere sahiptirler” genel kural cercevesinde gayri mislimlerin “inanglariy-
la bas basa birakilmalari gerektigini” vurgulamislardir.”? Oyle ki, bu yaklasim
gayri muslimlerin islAm’in kesinlikle cevaz vermedigi islem veya tasarruflari-
na bile onay kapisi agmistir. Bunun bir gbstergesi olarak Hasen Basri (0.
110/728), zimmilerin islam hukuku bakimindan gecersiz sayilmasi gereken
nikahlarina, devletin karisip karisamayacagini soran Emevi halifesi Omer b.
Abdilaziz’e “Onlar kendi inanglarina gére yasayabilmek icin bize cizye 6dii-

%8 Sahife’nin biitiini icin bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmdi‘atii’l-vesdiki’s-siyasiyye li’l-ahdi’n-nebevi

ve’l-hildfeti’r-réside, s. 59-62.

% Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Hardc, s. 72; Hamidullah, age., s. 175, 220.

70 EbG YGsuf, age., s. 125; Ebl Ubeyd, el-Emvdl, s. 59; Buhari, Cizye, 5; Eb( Dav(d, Cihad, 153; Tirmizi,
Diyat, 11; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 1X, 204-205.

1 Kasani, Beddi’u’s-sandi, VII, 111.

72 Serahsi, el-Mebsdt, XIlI, 137; Kasani, age., VI, 280.
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yorlar” diyerek karisilmamasi gerektigi cevabini vermistir.”® Kaynaklarda pek
cok benzeri bulunan bu tiir bilgiler ve uygulama 6rnekleri, zimmilerin islam
toplumlarinda temel haklardan yoksun yasadiklarini, medeni haklara sahip
bulunmadiklarini, ikinci sinif vatandas sayildiklarini ve eksik ehliyetli kisiler
gibi gorildiklerini séyleyen Batili arastirmacilari yalanlamaktadir.

Bir gayri mislimin islam toplumundaki hukuki konumuyla ilgili genel
kural sudur: Kamu yénetimi ve inancla ilgili bazi istisnalar disinda, zimmiler
miuslimanlarla ayni hak ve sorumluluklara sahiptirler. Bu kural Hz. Peygam-
ber'in “Eger isldm egemenligini taniyip vatandasldi kabul ederlerse onlara
bildir ki, miisliimanlarin lehine olan haklar onlarin da lehine, miisliimanlarin
omuzlarinda olan yiikiimliiliikler onlarin da omuzlarinda olacaktir.””* gibi
buyruklari basta olmak (izere yahudi, hiristiyan ve mec(silerle bizzat yaptigi
pek ¢cok zimmet antlasmasindaki yazili hiikiimlere dayanmaktadir. Hicretin
hemen ardindan Medineli yahudilerle yapilan s6zlesme de bu agidan énemli
bir kaynaktir.

Musliman olmayan vatandaslarla yapilan zimmet antlasmasi,
zimmiler agisindan baglayici (lazim) bir 6zellige sahip degildir. Dolayisiyla
istedikleri zaman antlasmayi bozup Ulkeyi terk etme hakkina sahiptirler.
Buna karsilik mislimanlar acisindan baglayici oldugu icin zimmet antlagsma-
si devletin tek tarafli iradesiyle feshedilemez. Zira ‘ahde vefa’ islam’in en
temel ilkelerinden biridir. Antlasma ancak zimminin kendi istegiyle bunu
bozmasi veya antlagsma sartlarini cignemesi ve ihaneti sebebiyle feshedilebi-
lir. Zimminin muaslimanhigl kabull ise zimmet antlasmasini kendiliginden
sonlandirir.

Ulke icindeki gayri Muslimlerle birlikte yasamanin yasal dayanagini ve
hukuki cercevesini ¢izen zimmet antlasmasi ile “Oteki”nin can ve mal doku-
nulmazhgi, din ve vicdan hirriyeti, Misliimanlarca kutsal sayilan bolge ve
mekanlara doniik bazi kisitlamalar ile giivenlik amagli yasaklamalar bir tara-
fa birakilirsa genel anlamda ikdmet ve seyahat hirriyeti, kamu hizmetlerin-
den faydalanma, calisma ve sosyal glivenlik hakki ve kendi aralarindaki me-
selelerde yargilama ve hukuk 6zerkligi teminat altina alinmistir. Teminatin
boyutlari hakkinda bir fikir vermesi icin bunlar arasindan iki tanesini; din ve
vicdan hirriyeti ile sosyal glivenlik hakkini biraz aciklamak faydali olacaktir.

73 Fattal, Antoine, /e Statut Legal des Non-Musulmans en Pays d’Islam, s. 128.
74 5afil, Misned, 11, 114-115.



24 Ahmet YAMAN

Hz. Peygamber’in (s.a.), Glney Arabistan’daki Himyer kralina génder-
digi bir mesajda, yahudi ve hiristiyan olarak eski dinlerinde kalmak isteyen-
lere herhangi bir miidahalede bulunulmamasini sart kostugu; Necran hiristi-
yanlarina verdigi emannamede de, onlarin mallarina, canlarina, dini hayat
ve uygulamalarina, ailelerine ve mabetlerine bizzat kendisinin kefil oldugu-
nu bildirdigi hususuna yukarida deginilmisti. Din hirriyetini vurgulayan ayet-
i kerimelerle” birlikte Res(l-i Ekrem’in bu genis miisamahasi, misliiman
toplumlara gayri mislim vatandaslari dinleriyle bas basa birakma erdemini
kazandirmistir.

Her ne kadar fikih gelenegi icinde, savasla fethedilmis yerlerde fetih-
ten 6nce yapilmis ve halen ayakta olan gayri mislim mabetlerine dokunul-
mamakla beraber; yenilerinin yapilmasina izin verilmeyecegi hikmi bulun-
sa da bu hiikiim, saglam delillere dayanmamaktadir.”® Buna karsilik 6zellikle
imam Malik (6. 179/795) olmak Uizere kimi fakihler, yarar gériilmesi halinde
ve anlasma sartlari muvacehesinde, gayrimislim vatandaslarina mabet ac-
ma izni verilebilecegini séylemislerdir.”” Nitekim sahabi Amr b. el-As’in (6.
43/664) Misir valiligini ylirittigi bir sirada iskenderiye’de Macarius Kilisesi
insa edilmis; Mesleme b. Mahled’'in gérev déneminde (47-62/667-681)
Fustat’'ta (Kahire) bir manastir insasina izin verilmisti.

Ayni sekilde nifus ¢ogunlugunu misliimanlarin olusturdugu yerlesim
merkezlerinde zimmilerin ¢an c¢alamayacagl ve mabet disinda acik¢a hag
taslyamayacagi yonindeki hiikiimlerin de kamu dizenini saglama amaci
tasidigl ve dolayisiyla konjonktiirel oldugu anlasiimaktadir. Oyle ki ilk dé-
nemlerdeki uygulamayi gosteren tarihi bilgiler bircok yerdeki ¢an calma
yasaginin sadece ezan vakitlerine miinhasir oldugunu, onun disinda herhan-
gi bir kisitlamanin bulunmadigini géstermektedir.”® Kendi rihani liderlerini
secebilme ve dinlerinin gereklerini onlarin dnderliginde rahatca yerine geti-
rebilme 6zglrliiklerinin bulundugu da burada kaydedilmelidir.

Kamu hizmetlerinden faydalanma, ¢alisma ve sosyal giivenlik hakkina
gelince, zimmiler egitim, ulasim, haberlesme, temizlik, aydinlanma, sulama,
hakkini mahkemede arama gibi genel ve ortak ihtiyaglarin karsilanmasi
amaciyla devlet veya diger kamu tizel kisileri tarafindan verilen hizmetler-

75 Bakara 2/256; Y(inus 10/99; Gasiye 88/21.

76 bk. Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, V, 269; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 24; ibni’l-Kayyim, Ahkdmu ehli’z-
zimme, 11, 673 vd.

77 Sahn(n, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, IV, 424.

78 bk. Tritton, A.S., The Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, London 1930, s. 37-60; Oztiirk, Levent,
islém Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi, s. 95 vd.
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den faydalanma hakkina sahiptirler. Ayni sekilde dinf duyarliliklar sebebiyle
ve kamu dizenini saglamak amaciyla alinan tedbirler sakli kalmak kaydiyla
zimmdiler herhangi bir sinirlama olmaksizin is, sanat ve ticaret hayatinin her
alaninda serbestge faaliyet gosterebilirler. Hatta Zahiriler ile bazi mictehid-
lerin itirazina ragmen fakihlerin ¢ogunlugu, islam tarafindan yasaklanan
nesne veya islemlerin kendi aralarinda olmak ve inanglarinca onaylanmak
kaydiyla zimmilere mubah olabilecegini séylemislerdir. Ote yandan onlar
tipki muslimanlar gibi sosyal glivenlikten faydalanma hakkina da sahiptirler.
Hz. Eb( Bekir’'in (r.a.) Hireli zimmdilere verdigi “Yasl biri calisamaz hale gelir
veya bir kaza gecirir ya da zengin iken yoksullasir da dindaslari kendisine
sadaka vermeye baslarsa o kimse isldm iilkesinde oturdudu miiddetce ver-
giden muaf olacak ve gecimi devlet hazinesinden saglanacaktir’” seklindeki
giivence ile Hz. Omer (r.a.) basta olmak iizere sonraki halifelerin bu yéndeki
girisimleri®® konunun uygulamadaki boyutlarini géstermektedir.

Haklar elbette sorumluluklarla anlamli hale gelir. Mislimanlarla bir-
likte yasayan gayri muslimlerin de elbette bir takim gérev ve sorumluluklari
vardir. isldam {lkesinin bir ferdi oldugu icin zimminin basta gelen gorevi,
islam’in hakimiyetini kabul edip mislimanlarin inanglarina, hukuk kurallari-
na ve oOrflerine saygl gostermesi, misliman toplumun gilivenilir bir Gyesi
olup kamu diizeni ve genel ahlaka aykiri davranislardan uzak durmasidir.
Zimmiler ibadetleri ile kendi aralarindaki din kaynakli bazi 6zel hukuk iliski-
leri disinda kalan konularda islam hiikiimlerini benimseyip uygulamak zo-
rundadirlar.

IV. iSLAM TARiHINDE BiRLIKTE YASAMA ORNEKLERI

Konunun kismen teorik boyutlarini ele aldiktan sonra burada sunula-
cak birkag érnekle birlikte yasamanin isldam toplumlarinda ne élgiide igsel-
lestirildigi gosterilmeye ¢alisilacaktir:

* Kur’an-1 Kerim, icinde yapilan ayinleri onaylamasa da hangi dine ait
olursa olsun mabetlerin koruma altinda oldugunu belirtmektedir: “...Eger
Allah’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetmesi olmasaydi, manastiriar,
kiliseler, havralar ve iglerinde Allah’in adi ¢ok anilan mescidler muhakkak
yerle bir edilirdi...”®* Béyle oldugu icindir ki, Hayber’i fetheden Hz. Peygam-

9 Ebd YGsuf, age., s. 143-144.

80 Eb{ YOsuf, age., s. 126; ibnii’l-Kayyim, age., |, 34.

81 Hac 22/40. Hasan Basri’nin ayete getirdigi yoruma goére islam (lkesinde yasayan gayrimislimlerin
mabetleri misliimanlar sayesinde korunmustur. bkz. Ibni’l-Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 11, 667.
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ber (s.a) Yahudilerin mabetlerini oldugu gibi birakmis, Tevrat niishalarini da
kendilerine iade etmisti.

* Tekrara diisme pahasina Medine Anlasmasindaki maddeleri hatirla-
yalim: “Yahudilerden bize tabi olanlara, haksizlik yapiimaksizin ve aleyhle-
rindekilere de destek olmaksizin yardim edilecek ve iyi muamelede bulunula-
caktir”. “Avf yahudileri miiminlerle beraber bir immet olustururlar. Yahudi-
lerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Bu hiikme, haksiz-
lik yapmadikgca ve sug islemedikce gerek mevldlari gerek bizzat kendileri
dahildirler. Haksizlik yapip sug isleyen, ancak kendisine ve ailesine zarar
verir.”

* Hz. Peygamber (s.a.) Glney Arabistan’da yasayan Necrdnhlara su
emani vermistir: “Necrdn ve ¢evresinin mallari, dinleri, kiliseleri ve ellerinde
bulunan az-¢ok her sey hakkinda Allah’in emdni ve Muhammed’in zimme-
ti/garantorliigii vardir. Papazlari, rahipleri ve kdhinleri gérevierinden alin-
mazlar.”*

* Res(l-i Ekrem (s.a.) bir defasinda kendi mescidini, o sirada Medi-
ne’de bulunan bir Hiristiyan heyetinin ayinlerine mekan olarak tahsis etmis-
tir.8

*Suriye’nin Hz. Omer (r.a.) dénemindeki fethini takip eden yillarda
Nastari bir rahip de bir dostuna soyle yazmisti: “Bugiinlerde Allah’in hakimi-
yeti kendilerine ihsan ettigi bu Tayhlar (Araplar) ayni zamanda bizim de
efendilerimiz oldular. Fakat onlar, dinimize karsi hi¢ miicadele etmiyorlar;
aksine inanclarimizi koruyorlar, rahiplerimize ve azizlerimize saygi gosteri-
yorlar. Ayrica bizim kilise ve manastirlarimiza bagista bile bulunuyorlar.”®*

* Abdullah b. Abbas’a (r.a.) atfedildigine gore o soyle demistir: “Ya-
bancilarin kurup da Allah’in bize fethini miyesser kildigi sehirlere musli-
manlar yerlesirlerse, yabancilar kendileriyle yapilan anlasma sartlarindan
istifade ederler. Misliimanlara ahde vefa géstermek diser...”%

* Sahabi Halid b. Velid’in (r.a.) Anat ahalisiyle; bir baska sahabi Ebu
Ubeyde b. Cerrdh’in (r.a.) Sam Bolgesi sakinleriyle yaptigi anlasmalarda,
canlarini, ezan-namaz vakitleri disinda giinin diledikleri her saatinde ¢alabi-

82 Epu Yusuf, Kitdbu’l-Hardc, s. 72.

8 ibn Sa’d, et-Tabakdti’l-kiibrd, |, 357.

8 Muhammed Hamidullah, islamda Devlet idaresi, s. 230-231.
85 Ebu Yusuf, age., s. 149; Ebu Ubeyd, age., s. 141.
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lecekleri, yortularinda haglarini agik¢a tasityabilecekleri hikmi yer almak-
tayd.8¢

* kinci Osmanh padisahi Orhan Bey 1326 yilinda Bursa’nin anahtarla-
rini teslim aldiginda, orada tekfurlarin siirekli asagilamasina maruz kalmis
bir yahudi toplumuyla karsilasmisti. Fethi takiben, bugiin hala Etz ha-
Hayyim (Hayat Agaci) sinagogu olarak bilinen mabedi yapma izni veren
Orhan Gazi, bashahamlarinin idaresinde kendi islerini ylritlip davalarini
gorebilecekleri bir hosgérii ortamini onlara bahsetmisti.8”

* Roma ve Bizans donemlerinde sik sik slirglin ve soykirima maruz ka-
lan yahudiler, Bursa’nin fethinden sonra gérdikleri bu miisamaha iledir ki, o
donem diger Avrupa Ulkelerinde olmayacak 6lctide ilk defa mesru bir top-
lumsal kimlige kavusmus oldular.®® Hatta Romaniot Cemaati ydnetimindeki
Edirne Yesivasi (Talmud Okulu), I. Murad doneminde (1362-1389) civar (ilke-
lerin hahamlarinin yetistigi bir teoloji merkezi haline gelmisti.®

* Takip eden yillarda Fransa ve Macaristan gibi llkelerden bazi yahu-
diler Osmanli cografyasina goc¢ edip gelmis ve fethedilen Balkan toprakla-
rinda yasamakta olanlari zimmi statiisii kazanmis olsalar da*®® XV. Yizyilin
sonunda ispanya, Portekiz ve italya’dan gé¢ eden ve ispanyolca konustuklar
icin Sefarad denen yahudiler ile Osmanli toplumunda daha hissedilir hale
gelmislerdi. Oyle ki, Kudiis’te 1488 yilinda 70 yahudi ailesi varken XVI. yiizyi-
lin baslarinda bu sayi bir anda 1500’e yiikselmisti. istanbul’daki havra sayisi
44’e; yahudi sayisi 30 bine cikivermisti®l. Ozellikle Osmanl yahudilerine
hasrettigi calismalariyla taninan Joseph R. Hacker da 1477 yilinda istan-

8 Ebu Yusuf, age., s. 138,146.

87 Sevilla Moshe, Tiirkiye Yahudileri, s. 31; Bozkurt, Gilnihal, Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin
Hukuki Durumu (1839-1914), s. 12-13; Groepler, Eva, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 29-30;
http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews in Turkey (10.02.2009).

88 Stavrianos, L., The Balkans since 1453, NYU 2000’den nakleden
http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews in Turkey (10.02.2009); Hacker, Joseph R., “Otto-
man Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the Fifteenth Century”,
l,117.

8 Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 30.

9 Bilgi icin bkz., Christians and Jews in the Ottoman Empire I-Il (Ed. Benjamin Braude — Bernard Lewis),
New York 1982; Halil inalcik-Leon Picon- K.C. Kevenk, Turkish-Jewish Relations in the Ottoman Empire,
Chicago 1982; Naim Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, istanbul 1993; Bernard Lewis, islam Diinyasinda
Yahudiler (gev. B.S. Sener), Ankara 1996.

91 Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 31;
http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews in Turkey (10.02.2009).
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bul’da 1647 yahudi ailesinin yasadigini yazmaktadir®® ki, bazi yahudi aras-
tirmacilar bu rakamlarin istanbul’u Avrupa’nin en biyiik yahudi merkezi
haline getirdigini sdylerler.*?

* “Millet Sistemi” esasina gore sekillenen Osmanli Devletinde, istan-
bul’un fethi ile birlikte milletlere yani farkli din mensuplarina ve ziimrelerine
taninan kimi oOzerklikler dogrultusunda, 6zel hukuk alanina giren huk{ki
islemler ya da olaylar her milletin (irkin degil, dinin) kendi hukukuna ve 6r-
fline gére ¢oziimleniyordu.®* Gayrimislimler 6zel hukuk iliskileri bakimindan
kendi dinlerinin gereklerini yine kendi rlhani 6nderlerinin rehberliginde
yerine getirmekte tam bir 6zgirliik icindeydiler. Oyle ki, Osmanli Devleti’nin
temel yasasi ve referans cercevesi olan islam’in kesin olarak yasak saydig
kimi fiiller bile kendi aralarinda rahatlikla icra edilebiliyordu.’® “Her tiirlii
umdr ve hususlari patrik-i mezbdr marifetiyle géreler” fermaninin 6zetledigi
bu genis 6zerkligi yine de stipheyle karsilayanlar, konu aile hukukuna gelince
gayrimUslim cemaatlerin bu alanda neredeyse sinirsiz bir huk(ki 6zerklige
sahip olduklarini ve evlenme-bosanma ile bunlara bagl diger muamele ya
da davalarin tamamiyla rGhani liderlere birakildigini itiraf etmekten geri
duramazlar.®®

* Bizans Istanbulu’nda baski altinda yasayan yahudiler, misliiman is-
tanbul’da rahata kavusmuslardi. Bunun bir gostergesi olarak Fatih Sultan
Mehmed, Bizans’ta ¢ok zor sartlar altinda hahamlik goérevini yiritmeye
calisan Rabbi Moses Capsali (Mose Kapsali)'yi yahudi taifesinin yetkili ha-
hami olarak tayin etmisti.”” Ardindan, mabetlerine dokunulmayacagi, Tevrat
egitimine karisilmayacagi ve dinlerinin gereklerini serbestge yerine getirebi-
lecekleri teminatini vermisti. Nitekim ayni teminat 1011/1602 yilinda “elle-

92 Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the Fifte-
enth Century”, |, 123.

% Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 31. O yillarda istanbul niifusunun % 11’inin Yahu-
di oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. bkz. Groepler, age., s. 33.

9 Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the Fifte-
enth Century”, |, 117, 122; ilber Ortayli, “Millet: Osmanli’da Millet Sistemi”, DIA, XXX, 66—67.

% 56z gelimi icki imal etmek, domuz beslemek ve yemek, mahremlerle evlenmek gibi uygulamalar bura-
da hatirlanabilir.

% Bkz., Shaw, Stanford )., The Jews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic, s. 60-61; Ercan,
Yavuz, Osmanli Yénetiminde Gayri Miislimler: Kurulustan Tanzimata Kadar Sosyal, Ekonomik ve Hukuk?
Durumlari, s. 203; Colin Imber, Osmanli imparatorlugu 1300-1650, s. 283-284; Hacker, “agmk”, s. 117;
Hacker, Joseph R., “Jewish Autonomy in the Ottoman Empire”, s. 153 vd.

97 Shmuelevitz, Aryeh, The Jews of the Ottoman Empire in the Late 15" and 16 Centuries, s. 20-21; Naim
Gulerylz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, s. 51-52.
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rindeki fetava-yi serife ve ecdad-1 1izamin verdikleri evamir-i minife muk-
tezasinca” tekrarlanmigtir.®®

* Sadece kendi aralarinda olmak kaydiyla, dinlerince yasaklanmayan
alkollti icki imal etmek ve igmek, domuz beslemek ve yemek, mahremlerle
evlenmek gibi uygulamalarda, istanbul gayri mislimleri 6zgiir birakilmislar-
di.

* Osmanh merkezi yonetimi, nikahla kurulusundan bilinen yollarla
sona ermesine kadar, aileyi ilgilendiren hukuk alanini cemaat 6nderlerine
birakmakla kalmamis, bu alana disaridan hatta mislimanlardan gelebilecek
midahalelere de firsat vermemistir. Kadilara ve imamlara buyruklar génde-
rilerek, gayri muslimlerin nikah islerine karismamalari istenmis; kadilara
kendi yargi cevrelerinde duyarli olmalari talebiyle, mahalle imamlarinin
yetkilerini asarak gayri mislimlerin nikahlarini kiyip kiymadiklarini denetle-
meleri emri verilmistir. Dahasi gayri mislimlerin nikah-talak islemlerini ken-
di dinlerine, belgelerdeki 6zgilin ifadeyle “kendi dyinlerine gére” yapip yap-
madiklari bile denetlenmis, bu denetlemeyi yapan Ehl-i 6rf’e, s6z konusu
olan hangi dinf ziimre ise onlarin hukuk ve telakkilerine gére caiz sayllmaya-
cak islemlerin iptali yetkisi verilmistir. Bunun yaninda Ehl-i 6rf'in, risvet
alarak gayrimesru evlilikleri onaylamalari icin r(lhani 6nderlere baski yapma-
lari da engellenmeye c¢alisilmistir.% Aile alanini, benimsenen dinin hiikiimle-
rine gore dizenlemedeki Osmanli duyarlihigl o kadar ileri boyutlardadir ki,
kendi inanclarinin onaylamadigi evliliklere g6z yuman din adamlarinin sir-
giin ve hapis gibi cezalara carptirildigi bile gériilmiistiir. 1%

Basta hiristiyanlar ve yahudiler olmak lzere diger din mensuplarinin
kendi seriatlerini uygulamalari hususunda bu denli hassas olan bir devletin,
baska konularda gayri mislim vatandaslarina baski yapmasi herhalde disi-
nilemez. Esasen binlerce arsiv belgesinin ve mahkeme sicilinin taranmasina
dayali onlarca arastirma®®?, gayri mislimlerin Osmanli topraklarinda belli bir
hukuk cercevesinde 0Ozglirce yasadiklarini ispatlamaktadir. Sadece su iki
ornek bile bu noktada fazla soze ihtiyac birakmamaktadir:

% Ahmet Refik, Onikinci Asr-1 Hicri’de istanbul Hayati (1689-1785), s. 11-13.

% Kiilliyyét-1 Kavanin, c.3, No:3993; c.4, No: 3994’den nakleden, M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet
Sistemi: Mit ve Gergek, s., 246-247.

10 Kenanoglu, age., s., 247.

101 Eksik de olsa bu noktada fikir verecek bir arastirma listesi icin bkz. Erhan Afyoncu, Tanzimat Oncesi
Osmanli Arastirma Rehberi, s., 489-493.
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* Gayri muslimlerin islam’1 kabule zorlanmalarini bertaraf etmek igin,
mihtedinin, kimseden baski gormeden kendi istegiyle misliman oldugunu
mahkemede sahitler veya son dénemlerde konsolosluk terciimani huzurun-
da beyan etmesi usGli benimsenmisti.1%

* Kibris ser’iyye sicilleri (izerinde yapilan bir arastirmaya gore 1786—
1834 vyillari arasinda yani elli yilhk bir dénemde, gayri muslimlerle musli-
manlar arasinda cereyan eden davalarin sayisi sadece yedidir ve taraflardan
birisi musliman oldugu icin ser’t mahkemelerde goriilen bu yedi davadan
altisinda gayri mislim taraf hakli bulunmustur.®

* Osmanli Devletinin son hukuk diizenlemesi olan 1917 tarihli Hukuk-i
Aile Kararnamesi gayri mislimlerin haklarini korumak ve kendi inanglarina
gore aile alanini diizenlemek hususunda 6teden beri var olan hiirriyetgi
anlayisi aynen sirdidrmistiir. Bu climleden olarak “musevilere ve isevilere
mateallik hakimler” ayri basliklar altinda sevk edilmis, bu hikimlerin tesbi-
tinde de yine kendilerine miiracaat edilmistir. Bu durum Kararname gerek-
cesinde su cimlelerle belirtilmistir:

“... Mislim olmayanlara mahsus olarak lazimi’t-tatbik olan mesaili
ayri ayri zikr ve tasrih etmek sQretiyle onlarin akdid-i diniyyelerine ridyet ve
ta’dad olunan bitin mahzurlarin bertaraf edilmesi kabil oldugundan, tertib
olunan layihay-1 kdnlniyyede bu esas takib edilmis ve gayri mislimlerin
ahkamini cem ve tertib ve tanzim hususunda da mislim olmayan erbab-i
ihtisdsin ma’lumatlarindan istifade edilmistir... Milel-i gayri mislimeye aid
mevad ahkdami da elyevm hahamhane ve patrikhanelerce mer’i ve muteber
ahkam-1 diniyye ciimlesinden olmakla, bunlar hakkinda dahi ayrica esbab-i
micibe itydnina lizOm gorilmemistir. 7104

SONUC

Mdslimanlar agisindan birlikte yasamanin dinf temellerini ve hukuki
cercevesini kismen sergilemeye calisan bu yazidan su sonuglari cikarmak
mimkindr:

- Sadece etnik degil dini ve kilturel farkliik da bir yaratilis gercegidir;
ilahi irade boyle olmasini istemistir.

192 Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin Hukuki Durumu (1839-1914), s., 134.
193 Ahmet B Ercilasun, “Hiristiyan Tebeya Karsi Tiirk Tolerans!”, s., 280; bkz. Kenanoglu, age., s., 283.

104 “Miinakehat ve Mufarakat Kararnamesi Esbab-1 Micibe Layihasi”, Hukik-1 Aile Kararnamesi ile birlik-
te, Istanbul 1336, s. 7.
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- Yaratihs gercegi boyle olduguna gore farkl dinler ve kiiltirler bir
arada yasayabilir.

- islam’in ana kaynaklari birlikte yasamanin kurallarini koymus, temel
haklari belirlemis ve herkesin digerine yonelik sorumluluklarini tespit etmis-
tir. Bu kural, hak ve sorumluluklarin genel cercevesi, zimmet terimiyle cizil-
mistir.

- Mevzii ve minferit sayilabilecek catisma ve hukuk ihlalleri bir tarafa
birakilirsa Misliimanlarin tarih boyunca “Oteki” ile birlikte yasama sorunu
olmamistir.

- islam beldelerinde miisliimanlarla birlikte yasayan gayri Muslimler,
dinlerinin gereklerini yerine getirmede, din onderlerini/rihanileri belirle-
mede, kendi aralarindaki 6zel hukuk iliskilerinde ve yargilamalarda 6zgiir ve
ozerk olagelmislerdir.

- islam toplumunda yasayan bir gayri mislimin basta gelen gérevi,
islam’in hakimiyetini kabul edip mislimanlarin inanglarina, hukuk kurallari-
na ve orflerine saygl gostermesi, misliman toplumun glivenilir bir Gyesi
olup kamu diizeni ve genel ahlaka aykiri davranislardan uzak durmasidir.

- Diger din ve medeniyetlerin 6zellikle de Bati medeniyetinin kendi

toplumlarindaki “Oteki” ile sorunlar ola gelmistir. Hatta kendi dinlerine
bagh farkli mezhepler bile birbirlerini “Oteki” saymistir.

samaya sicak bakmamakta, bunu da “entegrasyon” ve “asimilasyon” talep-
leri ve “islamofobia” stirimleriyle gostermektedirler.

- Misliimanlar, diin oldugu gibi bugiin de islam’in kusatici mesajini
hem kendi aralarinda igsellestirmeli hem de bizzat sergileyerek insanliga
takdim etmeye devam etmelidir.
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KUR’AN-1 KERiIM’DE VELI

“Velt”, Kur’an-1 Kerim’in anahtar kelimelerindendir. Onun itikadi ve sosyo-politik yonu
oldugu gibi itikadi yoni de vardir. islam devleti kurma iddiasindaki 6rgiitlerin ortaya ¢ik-
t1g1 glinimizde sosyo-politik yoni sebebiyle dnemi artmistir. Makalemizde bu kelimenin
kapsadigi anlamlari her iki yoniyle ele alacagiz ve kelimenin Kur’an-1 Kerim’de iki baglam
icinde kullanildigini serdedecegiz: Allah ya da sozde ilahlarla birlikte yer aldigi baglam ve
mumin ya da kafir kullarla birlikte yer aldigi baglam. Kelimenin sézlik anlamini ve fakih,
miitekellim ve mutasavviflar nezdindeki istilahi manasini arastirip islam akidesindeki
6nemine uyarida bulunacak ve sosyo-politik hayattaki yerine isaret edecegiz.

Anahtar kelimeler: Veli, velayet, muvalat, mtiminler, kafirler

al-Waliyy (Guardian) and al-Walayah in the Holy Quran

al-Waliyy is one of the key terms in the Koran. This term has both social and political
as well as theological aspects. Since today organizations that claim to establish an Islamic
state have appeared, the importance of the socio-political aspect this term has in-
creased. In this article, we will take both dimensions of the meanings of this word and
deal with its use in the Qur'an in two contexts: the context of this word with God or oth-
er alleged gods, and the context of the word with the believers or unbelievers. We'll give
the dictionary meaning and the technical meaning of the word according to jurists, theo-
logians and sufis. Lastly, we'll underline the importance of this term in the muslim creed
and its place in socio-political life.

Keywords: Wali, Walayah, muwalat, believers, infidels
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ZAHID el-KEVSERI'NIN iCAZETNAMESINDE YER
ALAN iSNADLARIN OSMANLI ANADOLU'SUNDAKI
TARIHCESI

Kadir AYAZ
Yrd. Dog. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi
kadirayaz15@gmail.com

OZET

Zahid el-Kevseri (m. 1879-1952), Misir'da bulundugu donemde (1922-1952)
icazetname oOrnegi olarak hazirladig1 et-Tahriru’l-veciz fimé yebtegihi’l-miisteciz adl
mesyeha, diger bir adiyla fehrese turiindeki eserinde, uhdesinde bulunan isnadlari ve
silsilelerindeki bazi alimlerin biyografilerini tanitmistir. Eser, Kevseri’'nin hocalari, riva-
yet izinleri ve isnadlar agisindan oldukga zengin bir igerige sahiptir. Kevseri’nin mesye-
hasi, istanbul ve gevresinde son dénem Osmanli limleri arasinda miitedavel olan is-
nadlarin kaynagi ve bolgedeki tarihgesi hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Bu
calismada, Kevseri’nin icizetnamesinde yer alan isnadlarin istanbul 6zelinde Osmanli
Anadolu’sundaki tarihgesi arastirilip, son donemdeki rivayet birikiminin ilk donemlere
kadar uzanan koklu bir gegmise sahip olup olmadigi hususunda bir kanaate ulasiimaya
¢alisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kevseri, icazetndme, isnad, Osmanl Hadis Calismalari

History of Asanids (Chain of Reporters) of Hadith in Zahid al-Kawthari’s ljazah In
the Anatolia of Ottoman

At the time Zahid al-Kawthari (1879-1952) was in the period in which Egypt (1922-
1952), he prepared a book as an example of ljazah: entitled “al-Tahrir al-Wajiz fi ma
yabtagih al-Mustajiz”. He introduced in this booklet narration chains and the lives of
his teachers and Hadith scientists in those chains from the Ottoman period. This book-
let is a great richness in terms of the content and names of al-Kawthari’s teachers and
thier ljazah and chains. Because al-Kawthari’s chiefdom contains important informa-
tion about the hadith narration chains taken from hadith scientists in Istanbul area. So,
in this work, the history of asanids in and Istanbul will be explored, and a contentment
will be reached whether that these narrations date back to the early beggings of the
Ottoman period or not.

Keywords: Kawthari, ljazah, Isnad, Ottoman Hadith Studies
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GIiRIS

Son zamanlarda Osmanli dénemi hadis calismalari ile ilgili yapilan
akademik arastirmalarda hizli bir artis s6z konusudur. Konuyla ilgili incele-
melerde, Darulhadis medreselerinin egitim programlari, miderrisleri ve
vakfiyeleri incelenmekte?, ayrica Osmanl alimlerinin hadis eserlerinin genel
bir dékiimani cikarilmakta?, hatta bazi 6zel calismalarda bunlarin nitelikleri
tetkik edilmektedir®. Konuyla ilgili yapilan arastirmalarda, dénemin hadis
eserlerinin tesbiti hususunda 6nemli 6l¢lide mesafe kat edilmis olmasina
ragmen, hadis serhleri ve ulimu’l-hadise dair derleme ve hadis usGlu
nev’inden c¢alismalarin nesirleri ve bunlarin akademik agidan tahlili konu-
sunda yeterli sayida ¢alisma yapilmamistir.*

! Egitim ve tedrisat programlari agisindan Darulhadis medreseleri ile ilgili calismalar igin bkz. Giil, Ahmet,
Osmanli Medreselerinde Egitim - Ogretim ve Bunlar Arasinda Déru’l-Hadislerin Yeri, Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1997; Yardim, Ali, “Osmanli Devrinde Darilhadisler”, Giler Eren (ed.), Osmanli, (Anka-
ra, Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), VIII/163-175; Karacabey, Salih, “XV ve XVI. Asir Osmanli Medreselerinde
Hadis Ogretimi”, Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Bursa, 1992), IV, 4/227-35; A.mlf., “Os-
manl Medreselerinin Son Dénemi’'nde Hadis Ogretimi”, Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(Bursa, 1999), VIII, 8/149-69; A.mlf., “Hadis Ogretiminde Medrese ve Daru’l-hadislerin Yeri”, Mubhittin
Duzenli (ed.), Anadolu’da Hadis Gelenegi ve Ddru’l-hadisler, Samsun, 2011, s., 217-43; Yicel, Ekrem,
“Daru’l-hadislerin Mifredati ve Egitimi”, Muhittin Diizenli (ed.), Anadolu’da Hadis Gelenedi ve Déru’l-
hadisler, Samsun, 2011, s., 273-92. Edirne ve Sitleymaniye Darulhadisi’nin vakfiyelerinden muderrislik
kadrolarina kadar cesitli agilardan incelendigi arastirmalar icin bkz. Yildirim, Selahattin, Osmanli ilim
Gelenedinde Edirne Ddrulhadisi ve Miiderrisleri, istanbul, 2001; Ciftci, Mehdin, Siileymaniye Ddriilhadisi
(XVI-XVII. Asirlar), Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2013.

2 Osmanli alimlerinin hadis konusundaki ¢alismalari icin bkz. Yildirim, Osmanli Dénemi Anadolu Muhad-
disleri (Hicrf VII-IX. Asir), (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 1994;
A.mlf., “XVII. Yiizyll Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (istanbul, 2004),
14/152-182; Karahan, Abdulkadir, is/dm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama, Terciime ve Serhleri,
Ankara, 1991; Cihan, Sadik, “Osmanli Devrinde Turk Hadisgileri Tarafindan Yazilan Usulii Hadis Eserleri,
Risaleleri ve Nuhbetii'I-Fiker Uzerine Yazilan Serh ve Terciimeler”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (Erzurum, 1976), 1/127-136; A.mlf., Osmanli Devrinde Tlrk Hadisgileri Tarafindan Kirk Hadis
Disinda Muayyen Sayida Derlenen Hadis Mecmualari ve Bir Hadis Uzerine Yazilan Risaleler”, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Erzurum, 1976), 1/127-163; MAcit, Yunus, “Osmanl Gerileme
Déneminde Hadis Ogretimi”, Muhittin Diizenli (ed.), Anadolu’da Hadis Gelenedi ve Déru’l-hadisler,
Samsun, 2011, s., 252-268.

3 Tobay, Ahmet, “Yusuf Efendizdde Abdullah Hilmi ve Hadis Serhgiligindeki Yeri” (Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 1991; Demirer, Macit, Hadis ilimleri A¢isindan Ahmed
Ziyéiiddin Giimiishénevi (v. 1311/1893) ve Levémiu’l-Ukidl Adli Eseri, (Doktora Tezi), Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Konya, 2007; Ayaz, Kadir, Molla Giirdni ve el-Kevseru’l-Céri ild Riyddi Ehadisi’l-
Buhérf (Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2014.

4 Yukaridaki dipnotta yer alan ¢alismalardan baska konuyla ilgili arastirmalar icin bkz. Aydinli, Abdullah,
“Osmanli Hadis Alimlerinden Bandirmali Kiigiik Hamid Efendi'nin (1111-1172/1699-1758 veya 1759)
Hayati ve Eserleri”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2003), 8/1-3. Bu makalenin yayimlan-
digi tarihten sonra konuyla ilgili yapilan g¢alismalarin bazilari sunlardir; Yildirim, Selahattin, “Osmanli
Muhaddislerinden el-Kemahi ve el-Miiheyya Adli Muvatta Serhi”, Ekev Akademi Dergisi, (istanbul, Yaz-
2004), 20/197-220; Ozer, Salih, “Seyhu’l-islam Kemal Pasazade’nin (6. 1534) Hadis ilmine iliskin Faaliyet-
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Ote yandan Osmanl dénemi hadis calismalarinin egitim ve te’lif bo-
yutunun tetkikinde, cogunlukla devletin kurulus ve gelisme dénemindeki
ilmi diisiincenin kaynagi goz ardi edilmekte ve dogrudan telif sahasindaki
eserler veya medrese programlarindaki hadis dersleri tGizerinde durulmakta-
dir. Halbuki hadis ¢alismalarinin seyri ile Osmanh ilmf diisiincesinin temelini
olusturan birikimin kaynagi arasinda siki bir iliskinin bulundugu kesindir.
Konuyla ilgili yapilan arastirmalarda donemin ilmi ve fikri alt yapisi ile ¢ok
fazla baglanti kurulmamistir.’> Ancak rivayet gelenegi ile siki bir bagi olan
hadis ilimlerinin (zerinde bulundugumuz cografyadaki tarihi ge¢misi ne
Hicaz, Misir ve Sam; ne de Orta Asya ve Endilis kadar kokla degildir. Bu
bolgelerin rivayet birikimi, hicri birinci ve ikinci asirlara kadar uzanan kadim
bir gelenegin Uriinidir. istanbul’'un hicri IX. asrin ortasinda fethedildigini
hatirlayacak olursak, nakil gelenegine sahip olmayan Anadolu cografyasinin
ve dzellikle Devlet-i Aliyye’nin baskenti durumundaki istanbul’un rical, taba-
kat ve rivayet gelenegi baglaminda ciddi bir alt yapisinin bulunmamasi, ta-
rihl bir vakiadir. Bu kanaati, kurulustan 1558’e kadar Osmanli alimlerinin
hayatlarinin anlatildig1 es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye’de; Buhari (256/870) nin
Sahih, Begavi (516/1122)'nin Mesdbihu’s-Siinne ve Sagani (650/1252) nin
Mesériku’l-Envédr'indan baska hadis kitaplarinin isminin bulunmamasi kuv-
vetle destekledigi gibi®, ayrica XV. yizyilda acilan Edirne Darulhadisi ve bir
asir sonrasinda insa edilen Sileymaniye Killiyesi’'nin vakfiye kayitlarinda;
musned, musannef ve mu’cem turl eserlere hatta hadis usdli, rical ve ta-
bakat kitaplarina pek rastlaniimamasi da teyid etmektedir.” Diger taraftan

leri, Sehgiligi ve Hadis UsQlu Risalesinin Tercimesi”, Dini Arastirmalar, (Eylil-Aralik, 2006), c., 9, 26/193-
210; imamoglu, Taha, “Anadolu’da Us(l Calismalari: Ramazanzade Abdiinnafi iffet Efendi’nin Nuhbetii’l-
Fiker Serhi: “El-Eseri’l-Mu’teber Fi Tercemeti Nuhbeti’l-Fiker”, Muhittin Dlzenli (ed.), Anadolu’da Hadis
Gelenegdi ve Ddru’l-hadisler, Samsun, 2011, s., 325-336; Turcan, Zisan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”,
Muhittin Duzenli (ed.), Anadolu’da Hadis Gelenedi ve Ddru’l-hadisler, Samsun, 2011, s., 339-351.

5 Osmanli ilmf diisiincesinin kaynag lizerine yapilan bazi arastirmalarda, XV ve XVI. yiizyil ilmi calismala-
rinin usdl ve fikih sistemlerinin etkisi altinda bulundugu tizerinde durulmaktadir. Hatta bunun siyasi ve
sosyolojik tahlilleri Uzerine yapilan degerlendirmelerde de, devletin kurulusu ve medeniyetin insasi
asamasinda o6zellikle hukuka duyulan ihtiyaca dikkat ¢ekilmektedir. Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, “Klasik
Dénem Osmanli Diisiince Hayatl”, Tiirkler, 2002, XI, 19; Uzuncarsili, ismail Hakki, Biiyiik Osmanli Tarihi,
Turk Tarih Kurumu yay., 7. bs., trs., I, 520, 521.

6 Bkz. Taskoprili, Sekdik, s., 22, 30, 38, 51, 170, 250, 255, 328, 355. Sekdik'te yukaridaki hadis kitaplari-
nin birkag serhinin isimleri yer almaktadir. Bkz. Taskdpriilt, Sekdik, s., 26, 30, 101, 255. Ote yandan
birkag yerde Kutiib-i sitte ismi bulunmakta, fakat Kuttb-i sitte’deki stinenler de dahil olmak tizere mus-
ned, musannef ve mu’cem tirlndeki hadis kitaplarinin ismine rastlaniimamaktadir. Bkz. Taskoruld,
Sekdik, 288.

7 Edirne Darulhadis Kiitiiphanesi’nin 1435 tarihli vakfiyesindeki hadis kitaplari icin bkz. Bilge, Mustafa, ilk
Osmanli Medreseleri, istanbul, 1984, s., 224, 231. XV. yiizyllda Candarlizade ibrahim Pasa imareti icinde
kurulan kitGphanedeki hadis kitaplari igin bkz. Gékbilgin, M. Tayyib, XV. ve XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa
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XVII. ylzyilda Képraluli Fazil Ahmed Pasa tarafindan kurulan kitiphanenin
1678 tarihli vakfiyesinde, hadis ilimlerinin gesitli konularinda farkh eserlerin
kayda gecmesi®, Devlet-i Aliyye’nin basindan sonuna dogru hadis kaynakla-
rinin zenginlesmesi ve rivayet geleneginin yayginlasmasinda bir tekamiil
strecinden bahsetmenin miimkiin oldugunu gostermektedir.

Osmanl medreselerinde hadis ilimlerinin gelisim safhalarinin bir diger
ifade ile tekdmil siirecinin ortaya ¢ikarilmasinda, birkag farkli agidan aras-
tirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Oncelikle rical, tabakat ve rivayet kaynakla-
rinin tesbiti icin, ilk dénem kitiphanelerinin vakfiye kayitlarinda yer alan
hadis kitaplarinin gesitliligi ve sayisinin arastirilmasi, konunun belli 6lglide
vuzuha kavusturulmasina yardimci olacaktir.’ Diger taraftan rivayet gelene-
ginin gelisim safhalarinin tesbitinde de 6zellikle icazetnameler konuya
onemli dlctide 151k tutacaktir. Bu manada, Abdulfettah Eb( Gudde’nin, “se-
beti', ilim ve isnadlarin nadirlerindendir” diyerek, rivayet birikiminden 6v-
glyle bahsettigi hocasi Zahid el-Kevseri’'nin icazetnamesi, Osmanli ilmf ¢ev-
relerindeki rivayet geleneginin olusum safhalarinin belirlenmesi agisindan
dnemli bir kaynaktir.!

Son dénem Osmanli alimleri arasinda miitemeyyiz bir mevkiye sahip
olan ve islam diinyasinda da yakindan taninan Zahid el-Kevseri, hocalarin-
dan rivayet izni aldigi hadis kitaplari ve bunlarin isnadlari hakkinda bilgi ver-
digi mesyeha diger bir adiyla mu’cem ve fehrese?? tiirindeki et-Tahriru’l-

Livasi Vakiflar — Miilkler — Mukataalar, istanbul, 2007, s., 422. 1488 yilinda Edirne’de insa edilen II.
Beyazit Killiyesi'nin igerisinde yer alan kutuphanenin vakfiyesindeki hadis kitaplar igin bkz. Gokbilgin,
a.g.e., (Vakfiyeler bélumu) s., 7, 42. Suleymaniye Vakfiye’sinin sonundaki ekte yer alan hadis kitaplari igin
bkz. Bkz. Kiirkgtioglu, Kemal Edib (haz.), Siileymaniye Vakfiyesi, Ankara, 1962, s., 210-218; Ciftci, a.g.e.,
s., 153-155; 498-502. Kanuni tarafindan Stleymaniye Kutiphanesi'ne vakfedilen kitaplar igin bkz. Ciftgi,
a.g.e., s., 157-163.

8 Koprilt Fazil Ahmed Pasa Vakfiyesi'nde yer alan hadis kitaplari icin bkz. Sagir, Yusuf, Osmanli Arsiv
Belgelerine ve Vakfiyelerine Gére Kopriilii Ailesi Vakiflari, (Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, izmir, 2012, (Ekler bélimii) s., 83-88, 109-110.

9 XV ve XVI. yiizyil Osmanh Vakif Kiitiphaneleri (izerine yaptigimiz yeni bir arastirmada, rical, tabakat ve
rivayet kaynaklari agisindan Devlet-i Aliyye’nin ilk donemlerinde hadis ¢alismalari igin yeterli malzemenin
bulunup bulunmadigi konusu incelenmektedir.

10 Sebet, “bir kimsenin iginde, hocalarinin isimlerini, senedlerini, Semé ettigi hadisleri, hadis 6grenimi
arkadaslarinin isimlerini yazdigi kayit defteri” anlamindadir. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari S6zliigi,
istanbul, 2006, s., 277.

11 Bkz. Kevseri, et-Tahriru’l-veciz fimé yebtegihi’l-miisteciz, haz. Abdulfettah Eb( Gudde, Mektebii’l-
matb{ati’l-islAmiyye, Haleb, 1993, (hazirlayanin mukaddimesi).

12 Fehrese, “taninmig bir alimin hocalari ile onlardan okudugu kitaplarin adlarini yazdigi eser” anlaminda
olup, daha ¢ok Kuzey Afrika ve Endulus’te kullanilan bir tabirdir. Bu ulkelerde fehrese karsihgi olarak,
Farsga mu’cem (gogulu meacim) ile Arapga berndmec (¢cogulu meacim) kelimelerinin kullanildigi da
goriilmektedir. Dogu islam diinyasinda ise bu kitap tiir(i sebet, mesyeha (mesiha) ve mu’cem terimleriyle
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veciz fimé yebtegihi’l-miisteciz adli eserini kaleme almistir.’® Eser, dénemin
resmi ve gayr-1 resmi egitim kurumlarindaki rivayet geleneginin tarihgesi
hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Kevseri’nin icazetnamesinde, son
donem Osmanli alimleri arasinda yaygin olan isnadlar yer aldigi gibi, baska
alimlerin icazetnamelerinde pek rastlanilmayan birgok rivayet iznine de
rastlaniimaktadir. Diger bir ifade ile Kevseri, resmi egitim kurumlari basta
olmak Uzere gayr-1 resmi olarak ilmi ¢evrelerde mitedavel olan isnadlarin
dénemli bir kismini toplamistir.’* Kevseri’nin sahip oldugu rivayet izinlerinin
Osmanl alimlerinin icazetnamelerine hangi asirlarda girdigi ve bu gelenegin
hangi donemlerde yayginlik kazandigi su ana kadar arastirma konusu yapil-
mamistir.  Genis bir rivayet koleksiyonuna sahip olan Kevseri’nin
icAzetnamesinin tarihi acidan tahlili, detayli olmasa da genelde Osmanl
donemi hadis faaliyetlerinin gelisim safhalari ve 6zelde rivayet geleneginin
bolgedeki tarihgesi hakkinda bize 6nemli bilgiler verecektir.

I. Zahid el-Kevseri’nin istanbul’daki Hocalarindan Aldigi Hadis
icazetleri ve Bunlarin Bolgeye intikal Siireci

Zahid el-Kevseri, hadis, fikih ve kelam basta olmak (izere bircok ilim
dalinda farkli hocalardan gesitli icazetler almistir. Onun rivayet izinlerinin bir
kismi istanbul’daki hocalarina, bir kismi da 1922’den sonra Misir ve Di-
mask’ta bazi dlimlerden aldigi icazetlere dayanmaktadir. Konumuz itibari ile
Kevser’nin istanbul’dan ayrildiktan sonra aldigi icazetler izerinde durulma-
yacaktir.”® Burada, Kevseri’nin Anadolu ve istanbul’da aldigi hadis icazetleri
ve bunlarin isnadlari ele alinacaktir.

karsilanmistir. Kandemir, M. Yasar, “Fehrese”, DIA (istanbul, 1995), XII, 297. Bkz. Aydinl, Hadis Istilahla-
r, s., 56-57, 97, 186, 276.

3 et-Tahriru’l-veciz fimé yebtegihi’l-miisteciz adli eser, Zahid el-Kevseri tarafindan icizet niishasi olarak
hazirlanmis ve 1360/1941-42 tarihinde Kahire’de Envar Matbaasi’'nda 300 adet basiimistir. Eser, Abdul-
fettah EbG Gudde tarafindan 1413/1993 tarihinde Haleb’te yeniden yayimlanmistir. Bkz. Kevseri, Tahrir,
(hazirlayanin mukaddimesi).

14 Ebu’l-UI4 Mardin tarafindan hazirlanan ve ismet Sungurbey tarafindan yayimlanan Huzur Dersleri’nde
bes icazetndme 6rnegi bulunmaktadir. Bes icdzetndmeden biri harig, dérdiinde bulunan isnadlar Kev-
ser’nin senedleri ile aynidir. Mardin, Huzur Dersleri, 1I-1ll, 652-653, 708; Krs. Kevseri, Tahrir, s., 10; Mar-
din, Huzur Dersleri, I-1ll, 740-741; Krs. Kevseri, Tahrir, s., 62; Mardin, Huzur Dersleri, 11-111, 680-681; Krs.
Kevseri, Tahrir, s., 12-13; Mardin, Huzur Dersleri, |1-11l, 684-687; Krs. Kevseri, Tahrir, 38, 61. Huzur Dersle-
ri'ndeki farkl isnadlar, Muhammed Atif Efendi (1316/1898)'nin Misir'da babasinin goérevi sebebiyle
bulundugu sirada Seyh ibrahim es-Saka, Ahmed Ebu’l-Izze el-Hanefi ve Muhammed Selim el-Attar’dan
aldigi icazette bulunmaktadir. Bkz. Mardin, Huzur Dersleri, lI-Ill, s., 668-675. Ayrica hayati igin bkz. Mar-
din, Huzur Dersleri, 11-111, 255-260 (dpt.)

% Kevser?’nin Misir ve Sam’da aldigi hadis icazetleri igin bkz. Kevseri, Tahrir, s., 7, 14, 8, 78, 79; Ahmed
Hayri, Kevseri, 9 (dpt.); Ali Rasid, Muhammed ibn Abdillah, “el-imam el-Kevseri ve ishamatuh fi ilmi’r-
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Zahid el-Kevseri, 27 Sevval 1269/16 Eylul 1879 tarihinde Diizce’ye
bagli babasinin ismi ile anilan Haci Hasan koéyiinde dogmustur.!® Tedris ha-
yatina alim ve seyh olan babasi Haci Hasan Efendi (1345/1926)’nin yaninda
baslamist’, daha sonra beldesindeki dlimlerden Muhammed Nazim Diiz-
cevi‘den sarf, nahiv, tarih, matematik ve Farsca dersleri almistir.’®
1311/1894 tarihinde istanbul’a gelen Kevseri, Kazasker Hasan Efendi Darul-
hadisi’'nde miderris olan amcasi Musa Kazim es-Sirozi (1353/1934-35)'nin
yaninda bir siire egitim gérmis, daha sonra Fatih Camii’nde devrin 6nde
gelen alimlerinden ibrahim Hakki ibn ismail el-Egini (1318/1900)'nin dersle-
rine devam etmis, Egini'nin vefati Gzerine tedrisatini Ali Zeynelabidin Ala-
sonf (1336/1918)’nin yaninda tamamlamistir.’® 1904 tarihinde tahsilini ta-
mamlayan Kevseri, 1906 yilinda girdigi ruds imtihanini?® kazanip dersidm??
unvanini elde etmistir.?

Zahid el-Kevseri, hocasi Ali Zeynelabidin Alasoni’den aldigi icazet ile
bircok hadis kitabinin rivayet hakkini elde etmistir. et-Tahriru’l-veciz basta
olmak lizere Mukaddime ve Makaleleri'nde zikrettigi senedlere bakildigl
zaman, onun Diizce ve istanbul’da Alasoni ile beraber on farkli hocadan
rivayet izni aldigi gorilmektedir. Bunlar; ibrahim Hakki ibn ismail el-Egini
(1318/1900), Seyh Muhammed Nazim ibniVl-Hiiseyn Diizcevi (1329/1911),
Hasan ibn Abdillah el-Kastamoni (1329/1911), Ahmed ibn Mustafa el-Omeri
el-Halebi (1334/1915), Ali Zeynelabidin el-Alasoni (1336/1917-18), Tikvesli
Yusuf Ziyaeddin Efendi (1339/1920-21), babasi Hasan ibn Ali el-Kevseri
(1345/1926), Muhammed Sadreddin el-Kadi (1352/1932), Salih Salahaddin
ibn Hasan ed-Diizcevi (1353/1935) ve Ahmed Tahir el-AlaTdir.

rivayeti ve’l-isnad”, Uluslararasi Diizceli M. Zéhid el-Kevseri Sempozyumu Bildirileri, Diizce, 2007, s., 96-
104.

6 Ahmed Hayri, Kevseri, s., 5.

7 Kevseri, rgdmu’l-merid, s., 84.

18 Kevseri, Tahrir, s., 62.

1 Ahmed Hayri, Kevseri, s., 5. Ayrica bkz. Kevseri, irgédmu’l-merid, s., 84.

20 Ruds; Hazine ve Evkaf'tan maas alan Devlet memurlarina verilen belgenin ismidir. Pakalin, Mehmet
Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIiidii, I-111, istanbul, 1993, lll, 71. ilmiye teskilatinda ise,
gdreve baslama islemi icin gerekli olan belgeye rulis denilmektedir. Ahishali, Recep, “Rudis’, DIA (istan-
bul, 2008), XXXV, 272. ilmiye sinifindan tahsilini bitirip miildazim olan talebe imtihana girer ve basarili
olanlar ruGs, bir diger ifade ile tedris ehliyetini gésteren belgeyi alirlardi. Pakalin, a.g.e., Ill, 71.

2 Dersidm, énceleri daha ¢ok halka acik ders veren miderrisler hakkinda kullaniimig, fakat son dénem-
lerde medrese mezunu olup da ikinci bir imtihanla camilerde halka agik 6gretim yetkisini elde eden
miiderrislere verilen bir unvan olarak kullaniimistir. Ozellikle XIX. yiizyilda medrese derslerinin ¢ogunlu-
gunun camilerde yapilmasi ile beraber, istanbul’da dersidm sayisi ¢ogalmis ve bu gdrev ehliyetini elde
eden miiderrislerin énemi de artmaya baslamistir. Akgiindiiz, Murat, Osmanli Dersiémlari, istanbul,
2010, s., 16, 17; Bkz. ipsirli, Mehmet, “Dersidm”, DIA (istanbul, 1994), IX, 185.

22 Yavuz, Yusuf Sevki, “Zahid Kevseri”, DIA (istanbul, 2013), XLIV, 77; Ahmed Hayri, Kevserf, s., 6.
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Kevseri, et-Tahriru’l-veciz'in basinda, istilahta miiselsel bi’l-evveliyye*
diye adlandirilan ve hocadan dinlenilen ilk hadis anlamina gelen rivayetler-
den rahmet hadisi ile ilgili elde ettigi isnadlari tanitmistir. Onun farkh hoca-
lardan dinledigi konuyla ilgili rivayet, & . 1o, ~dlss S,L— o e O JI"
"l & e oS24, “Merhamet edenlere Rahman —Tebarake ve Teald-
merhamet eder. Siz, yerylziindekilere merhamet edin ki, gokteki de size
merhamet etsin” hadisidir.?* Kevseri rahmet hadisinden sonra; Buhari, Ms-
lim, stinenler, misnedler ile Begavi (516/1122)’nin Mesdbihu’s-Siinne, Kadi
iyad (544/1149)n es-Sifd, Sagant (650/1252)’nin Mesdriku’l-Envér, Hatib et-
Tebrizi (741/1340)’nin Miskdtu’l-Mesdabih, SuyGti (911/1505) nin el-Cdmiu’l-
Kebir ve el-Cdmiu’s-Sagir adli eserlerinin musanniflerine ulasan isnadlarina
yer vermistir. Kevseri hadis kitaplarindan sonra hocalarindan rivayet hakkini
elde ettigi muhaddislerin sebetlerini, bir diger ifade ile toplu rivayet izinleri-
ni tanitmigstir.

Yukarida ismi gecen Buhari, Mislim ve diger hadis kitaplari ile ilgili
icazetler, birebir tim rivayetleri veya kitabin tamamini bastan sona okuya-
rak (arz ederek) almayi ifade etmemektedir. Zira bir dlim biraz ders verip
given duydugu bir 6grencisine, benim merviyyatimda olan su rivayetleri
veya su kitaplari benden rivayet edebilirsin, diyerek icazet verebilmektedir.
Istilahta bu tiir rivayet izinleri, muayyen icdzet? veya el-icdzetu’l-hdssetu’l-
Mu’ayyene®® yahud da icdze li-mu’ayyenin fi Mu’ayyenin® gibi tabirlerle
ifade edilmekte ve mutlak olarak icazet denilince de bu mana anlasilmakta-
dir. Kevseri, icazet yoluyla rivayet hakkina sahip oldugu hadis kitaplarini
aciklarken “senedim...” veya “icdzeten rivayet ediyorum” diyerek hocasin-
dan kitabin musannifine kadar ulasan isnadini zikretmistir. Bu isnadlar onun

3 Muselsel bi’'l-evveliyye: “Senedindeki biitiin ravilerin, hocalarindan almis olduklari ilk hadis olma
6zelligi bulunan hadis” anlamindadir. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlari, s., 222. Efendioglu miselsel bi’l-
evveliyye diye adlandirilan rivayetleri biraz farkli bir tanimla sdyle izah etmistir: “Bir hadisin senedinde
yer alan biitiin ravilerin, hocalarindan rivayet ettikleri ilk hadisi “haddesenf fiildniin ve hiive evvelii hadi-
sin semi’tii minhii” lafziyla rivayet etmesidir.” Efendioglu, Mehmet, “Miiselsel”, DIA (istanbul, 2006),
XXXII, 85.

24 Kevserdi, Tahrir, s., 8. Hadis icin bkz. Tirmizi, Birr ve Sila, 16; Eb Davud, Edeb, 58; Ahmed ibn Hanbel,
Miisned, 11, 160; Hakim, Miistedrek, IV, 159.

% Akpinar, Cemil, “icazet”, DIA (istanbul, 2000), XXI, 395.

% Aydinh, Hadis Istilahlari, s., 143.

" Kogyigit, Talat, Hadis Usdlii, 1. bs., Ankara, 1997, s., 247.

28 Aydinh, Hadis Istilahlari, s., 143.
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icazet yoluyla rivayet ettigi hadis kitaplari ile ilgili senedlerinin tanitimi olup,
bu kitaplarin tamamini hocalarindan okudugu anlamina gelmemektedir.?

Ote yandan Kevseri, bazi rivayetleri hocalarindan sema veya arz yo-
luyla aldigini belirten kayitlarla zikretmistir. Rahmet hadisi*®, Ahmed Tahir
el-Ala’den rivayet ettigi Siildsiyydtii’l-Buhdri® ve Kastamont’den rivayet
ettigi Gimushanevi (1311/1893)'nin Rdmiizii’l-ehddis adl eseri, onun hoca-
larindan dinleyerek icazet aldigi rivayet izinleridir.>? Diger taraftan ibn
Mace’nin Siinen’inin siildsiyyat’' da, onun Salih Salahaddin ed-Dizcevi’den
okuyarak (arz ederek) aldigi rivayetlerdendir.?® Bu kayitlar, onun istanbul’da
okudugu ve dinledigi hadis kitaplari hakkinda bilgi vermesi acisindan 6nem-
lidir.

Burada konumuz isnadlar ve bunlarin kaynaginin arastirilmasi oldugu
icin, daha ziyade hadis kitaplari ile ilgili icazetler ve silsilelerde ismi gegen
alimlerin rivayet birikiminin kaynagi arastirilacaktir. Bu baglamda Kev-
seri’nin hadis icazetlerindeki senedler, XX. ylzyildan 6nceki asirlara dogru
tetkik edilip, Osmanh Anadolu’sunda tevaris eden isnadlarin tarihcesi ve
bolgedeki en eski tarihli isnadlar tesbit edilmeye galisilacaktir.

A. XX. Yiizyilhin Baslarinda Osmanl Alimlerine intikal Eden is-
nadlar

Kevseri’nin icazetnamesindeki hadis kitaplarindan bir kisminin rivayet
izni, XX. asrin baslarinda Sam, Misir ve Hicaz bolgesinden gelen alimler vesi-
lesiyle istanbul’a intikal etmistir. Bu donemde Ahmed el-Omeri
(1334/1915), Sadreddin el-Kadi (1352/1932) ve Salih ed-Duzcevi
(1353/1935) bir takim isnadlari istanbul ve cevresine tasimistir. Kevseri, bu
Uc alimin bizatihi kendilerinden hadis rivayeti ile ilgili icazet almistir.

1894 yilinda istanbul’a gelip 1904 yilinda tedrisatini tamamlayan
Kevseri’nin talebelik yillarindaki hocalari arasinda; Ahmed el-Omeri, Sad-
reddin el-KadT ve Salih Dizcevi bulunmamaktadir. Kevseri’'nin bu alimlerden

29 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 11, 12. Kevseri, et-Tahriru’l-veciz’de “senedim...” veya mutlak olarak “rivayet
ediyorum” ifadelerini, 6zel olarak verdigi icazet belgelerinde “icdzeten rivayet ediyorum” seklinde, icazet
kaydiyla zikretmistir. Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 11; Krs. Kevseri, icdzetii’l-Kevseri li’s-Seyh Muhammed
ibrahim el-Hutani, s., 37; Kevseri, Tahrir, 26; Krs., Kevseri, Mukaddime, 403. Kevseri, icAzet cesitlerinden
mundvele ve mukdtebe yoluyla aldigi kitaplarin izninde, rivayet neV'i ile ilgili bu kayitlar 6zellikle belirt-
mistir. Bkz. Kevseri, Tahrir, 26, 30; icdzetii’l-Kevserf li’s-Seyh Muhammed ibrahim el-Hutanf, s., 39.

30 Kevseri, Tahrir, s., 7.

31 Ali Rasid, a.g.m., Uluslararasi Diizceli M. Zéhid el-Kevseri Sempozyumu Bildirileri, s., 95.

32 Kevseri, Tahrir, s., 60; icdzetii’l-Kevserf li Miifti Eritre, s., 30.

33 Kevseri, Tahrir, s., 13.
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aldig1 icazetlerin tarihi, onun Fatih Camii’'ndeki egitimini tamamladig
1904’den sonrasindadir.

1. Ahmed ibn Mustafa el-Omeri el-Halebi (1334/1915)

Ahmed ibn Mustafa el-Omeri el-Halebi, aslen Halep’li olup bir siire
Trablussam’da ikdmet etmistir. Trablussam’dan sonra istanbul’a gelen Ah-
med el-Omeri, 1334/1915 tarihinde burada vefat etmistir.>* Osmanli ordu-
sunda miiftiiliik yapan Ahmed el-Omeri, bilahare Kagithane’de Alibeykéy’de
bulunan Sazeli hdAngahinda mesthat makamina tayin edilmistir.3®

Ahmed el-Omeri, Trablussam’da bulundugu sirada Ahmed el-
Ervadi’'ye komsuluk yapmis ve Ervadi’den rahmet hadisini muiselsel bi’l-
evveliyye yoluyla dinlemistir. Kevseri de ondan rahmet hadisini ayni yolla
rivayet etmektedir.3®* Rahmet hadisinin Kevseri’ye ulasan senedi su sekilde-
dir; Kevseri > Ahmed ibn Mustafa el-Omeri el-Halebi > Ahmed Ibn Siileyman
el-Ervédi > Muhammed Emin ibn Omer el-Abidin.?’

Hadis ilimleri ile birikimini Ervadi ve onun talebelerinden elde eden
Ahmed el-Omeri’nin isnadlari, daha dénceden Ervadi'nin bizatihi kendisinin
istanbul’a gelmesi ile XIX. yiizyihn ikinci yarisinda Osmanh alimlerine intikal
etmistir. Bu slireg asagida detayli bir sekilde ele alinacaktir.

2. Ebi(i Talha Sadreddin el-Kadi (1352/1932)

Kevsert’nin hadis ilimleri ile ilgili icazet aldigi alimlerden biri de, Sad-
reddin el-Kadi'dir. Kevseri, Sadreddin Efendi’nin ismini Muhammed, kiinye-
sini Eb( Talha olarak kaydedip®® onu Camiatu’l-Osmaniyye miderrisi®® ola-
rak tanitmis ve hakkinda daha fazla bilgi vermemistir. Kevseri’nin icazet
aldigi Sadreddin Efendi’nin son donem Osmanli alimlerinden Miftdhu
Kundzi’l-islém isimli fehrese tiirii eserin sahibi Sadreddin Efendi ile ayni
sahis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira Muhammed ismi disinda Kev-

34 Kevseri, Tahrir, s., 66.

35 Kevseri, Tahrir, s., 65.

36 Kevseri, Tahrir, s., 65. Ayrica Kevseri, Ervadi’nin sair merviyyatini talebelerinden nakleden Ahmed el-
Omeri’den bu rivayetlerle ilgili icAzet almistir.

37 Kevseri, Tahrir, s., 7. isnadin RasGlullah Sallalahu aleyhi ve sellem’e ulasan silsilesi igin bkz. ibn Abidin,
Sebetii ibn Abidin el-miisemmd UkGdi’l-ledli fi'l-esanidi’l-avali, thk. Muhammed ibn ibrahim el-Hiiseyn,
Dimask, 2010, s., 185-195.

38 Kevseri, Tahrir, s., 11.

¥ Kevseri, icdzetii’l-Kevserf li Miifti Eritre, s., 33; icdzetii’l-KevserT li’s-Seyh Muhammed ibrahim el-Hutani,
s., 42.
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ser’nin verdigi bilgiler Miftdh sahibi Sadreddin Efendi’'nin biyografisi ile
uygunluk arz etmektedir.*

Sadreddin Efendi, Samh alimlerden Muhammed el-Cuhadar
(1297/1880)’dan*' hadis icazeti almistir. Bu icazet ile Kevseri’ye, Said el-
Halebi (1245/1829) ve Muhammed ibn Omer Abidin (1252/1836)’in isnadla-
ri intikal etmistir.*? Bunlarin sened zincirleri su sekildedir;

a. Kevseri > Sadreddin el-Kadi >Muhammed ibn Siileyman el-Cuhadar
> Muhammed ibn Gmer Abidin’in sebetinde zikrettigi sened*®. Bu isnad ile
Kevseri, Sahihu’l-Buhéri’yi** ve miiselsel bi’l-evveliyye olarak bilinen rahmet
hadisini*® rivayet etmektedir.

b. Kevseri > Sadreddin el-Kadi > Muhammed Ibn Siileyman el-Cuhadar
> Said el-Halebi > [smail ibn Muhammed el-Mevéhibi > Abdulkadir ibn Halil

40 Bkz. Benli, Ali, “Abdulkadir Sadreddin Efendi ve Miftdhu Kunizi’l-islém Adli Fehrese Tiirii Eserinin
Tefsir Literatriine Katkisi”, Bilal Gokkir v.dgr. (ed.), Osmanl Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calis-
malari, 11, istanbul, 2013, s., 483-490. Konuyla ilgili biyografi kaynaklari iizerine yapilan arastirmalarda
Muhammed Sadreddin el-Kadi ismi ve Eb( Talha kiinyesi ile mezkur dénemde bir alim ismine rastlanil-
mamistir. Kevseri’'nin hayati ve icazetleri tizerine incelemelerde bulunan arastirmacilar da, Sadreddin el-
Kadt ile ilgili Kevseri’nin agiklamalarindan daha fazla bilgi vermemislerdir. Bkz. Ali Rasid, a.g.m., Uluslara-
rasi Diizceli M. Zéhid el-Kevserf Sempozyumu Bildirileri, s., 93; Coskun, Akif, istanbul’dan Misir’a Bir islédm
Alimi Zahidii’l-Kevseri, izmir, 2013, s., 85. Ote yandan Kevseri’nin verdigi bilgiler ile Miftdh sahibinin
biyografisinin ilk isim diginda ortiismesi, Kevseri’'nin tanittigi Sadreddin Efendi’nin Miftdh sahibi oldugu
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Benli, Miftdh sahibi Sadreddin Efendi’nin ilk ismini, mezkur eserine
atifla Abdulkadir olarak kaydetmistir. Bkz. Benli, a.g.m., s., 483. Diger taraftan Albayrak ise, son dénem
Daru’l-FunGn muallimleri arasinda tanittigi Sadreddin Efendi’yi, 3 Mart 1913 tarihinde Daru’l-Fun(in
Hikmet-i Tesri” Muallimligine tayin olundugunu ve iki yil bu gérevde kaldigini belirtmis, kiinyesi ve vefati
hakkinda bilgi vermemistir. Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemasi, istanbul, 1996, IV, 270; Benli,
a.g.m., s., 487. Sadreddin Efendi’nin ilk isminin Muhammed veya Abdulkadir olmasi hususundaki ihtilafi
sarfi nazar edersek, Kevseri’nin icazet aldigi Sadreddin Efendi’nin Miftdh sahibi ile ayni biyografiye sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Zira Miftdh sahibi Sadreddin Efendi, Kevseri’nin tanittig gibi, Sam’da Muham-
med el-Cuhadar’dan icazet almis ve gesitli yerlerde kadilik yapmis olup, Darulfunun’da Hikmet-i Tesri
muallimligi gérevinde bulunmustur. Ayrica buylik oglunun ismi de, Kevseri’nin Eb{ Talha olarak tanittig
kiinye ile uygunluk arzetmektedir. Kevseri, Sadreddin Efendi’nin vefat tarihini 1352/1932, Benli ise
1349/1931 olarak zikretmistir. Benli, a.g.m., s., 486-487; Krs. Kevseri, Tahrir, s., 11. Tarihteki ihtilaf,
Sadreddin Efendi’nin vefat ettigi yillarda Kevseri’nin Misir'da bulunmasi ve kendisine dogru bilginin
ulasmamasindan kaynaklanmasi muhtemeldir. Abdulkadir ve Muhammed ismindeki farkliiga gelince,
muhtemelen Sadreddin Efendi’nin ilk ismi gok meshur olmadigi igin bir ihtilaf zuhur etmistir.

41 Bkz. Baytar, Abdurrezzak, Hilyetii’l-Beser fi térihi’l-karni’s-sélise asar, thk ve tlk., Muhammed Behget
el-Baytar, I-1ll, Daru’l-beyyine, Dimesk, 2012, IIl, 185.

42 Kevseri, Tahrir, s., 11, 25; Miftdh sahibi Sadreddin Efendi de Kevseri’nin belirttigi gibi, Cuhadar’'dan
aldigi icazet ile ibn Abidin’den rivayet etmektedir. Bkz. Benli, a.g.m., s., 487, 489.

4 Kevseri, Tahrir, s., 25.

4 Kevseri, Tahrir, s., 11. Muhammed Emin ibn Omer Abidin’in Buhari’ye ulasan isnadi igin bkz. ibn
Abidin, Sebet, s., 289-317.

4 Kevseri, icdzetii’l-Kevserf li miifti Eritre, s., 33. isnadin Rasdlullah Sallalahu aleyhi ve sellem’e ulasan
isnadi icin bkz. ibn Abidin, Sebet, s., 185-195.
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Gedikzdde (1187/1773).%¢ Kevseri bu isnad ile; imam S$&fii (204/820) nin
Miisned*’, miselsel bi’l-evveliyye olarak rivayet ettigi rahmet hadisi*® ve
Abdurrahman el-Hanbeli el-Halebi (1192/1778)' nin Mendru’l-is’4d fi turu-
ki‘'l-isndd ve Gedikzade’'nin “el-Mutribu’l-mu’ribu’l-cdmi’ li esdnidi ehli’l-
mesriki ve’l-madrib” adli mesyehalarinin rivayet hakkini elde etmistir.*

Gedikzade, el-Mutribu’l-mu’rib’de rivayet hakkina sahip oldugu biitln
merviyyatin senedlerini toplamistir. Bu eserde; Kitlib-i sitte, dort mezheb
imaminin misnedleri, Tirmizi (279/892) nin Semdil’i, Tahavi (321/933)’nin
Medni’l-Gsér ve Ibni’l-Cezeri (833/1429)'nin el-Hisnu’l-hasin adli eserinin
rivayet izni bulundugu gibi ayrica Muhammed ibn Siileyman er-Rudani
(1094/1683)'nin Silatu’l-halef bi mevsiili’s-Selef, Muhammed ibn Abdirrah-
man ibn Abdilkadir el-Fasi (1134/1722)'nin el-Minahu’l-béadiye fi’l-esénidi’l-
béddiye, Muhammed ibn Muhammed el-Budeyri ed-Dimyati (1140/1728)’nin
el-Cevéhiru’l-§avali fi’l-esnidi’l-avdli, Muhammed ibni’t-Tayyib el-Magribi
(1170/1856)'nin el-Mevdridii’s-selsele fi’l-ehddisi’l-miiselsele adli mesyeha-
lari ile Ahmed ibn Muhammed en-Nihli (1130/1718)’nin ve Abdullah ibn
Salim el-Basri el-Mekki (1134/1722) nin sebetleri de bulunmaktadir.>® Dola-
yistyla Kevseri, Sadreddin el-Kadi’den rivayet hakkini elde ettigi Gedik-
zade’nin eseri vasitasiyla, yalnizca ismi gegen hadis musannefatinin degil,
ayrica Rudani, el-Fasi ve el-Budeyri gibi muhaddislerin mesyehalarinda yer
alan hadis koleksiyonlarinin da rivayet hakkini elde etmistir.

Sadreddin el-Kadi, Sam’da Sileyman el-Cuhadar’dan hadis icazeti al-
mis ve istanbul’da Camiatii’l-Osmaniyye miiderrisi olarak gérev yapmistir.
Kevseri de Samli Sileyman el-Cuhadar’in isnadlarini Sadreddin el-Kadi'den
aldigi icazet ile rivayet etmektedir. Dolayisiyla Kevseri’'nin icazetnamesinde
yer alan Saml Sileyman Cuhadar’in isnadlari, istanbul merkezli Osmanli
alimlerinden ziyade, Sam bolgesinin rivayet birikiminin Granadar.

3. Salih Salahaddin ibn Hasen Diizcevi (1353/1935)

Salahaddin ibn Hasen Diizcevi, Zahid el-Kevseri’nin yakin akrabalarin-
dan olup, 7 Ramazan 1353/1935 tarihinde yetmis yaslarinda Misir’'da vefat
etmistir. Salahaddin Diizcevi hakkinda cok fazla bilgi vermeyen Kevsert,

4 Kevseri, Tahrir, s., 25-27. Kevseri, Gedikzade’nin “el-Mutribu’l-mu’ribu’l-cémi’ i esénidi ehli’l-mesriki
ve’l-magrib” adli eserindeki rivayetleri Sadreddin el-Kadi’den baska Yemenli muhaddis Hiiseyin ibn Ali el-
Amri (1948)’'den miikatebe yoluyla rivayet etmektedir. Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 26.

47 imam $&fii’ye ulasan isnad igin bkz. Kevseri, Mukaddime, s., 403.

8 Keveri, icézetii’l-Kevserf Ii miiftf Eritre, s., 33.

4 Kevseri, Tahrir, s., 25-26.

50 Kevseri, Tahrir, s., 26-27.
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onun ilmi tahsiline babasi Hasan el-Kevseri’nin yaninda basladigini ve hadis
ilimlerini Ahmed Rufai (1326/1908) ve Muhammed Salih ibn Mustafa ibn
Omer el-Amidi (1370/1950-51)’den aldigini belirtmistir.>*

Kevseri Siinen-i ibn Mace’nin rivayet iznini, 6nce siilasiyyatini okuya-
rak (arz ederek), Salih Salahaddin ibn Hasan ed-Diizcevi’den almistir. Bu
rivayetin senedi su sekildedir; Zahid el-Kevseri > Salih Salahaddin ibn Hasan
ed-Diizcevi (1353/1935) semd yoluyla > Ahmed er-Ruféi (1325/1907) > Ah-
med Minnetullah es-Sebdsi (1292/1875) (iki yolla);

> el-Emir el-Kebir (1232/1817) (éliyen)*?
> (ndzilen) el-Emir es-Sadir (1248/1832) > el-Emir el-Kebir.>

Salahaddin Duzcevi yoluyla Zahid el-Kevseri’ye intikal eden Siinen-i
ibn Mace rivayetinin Osmanh alimleri arasinda tarihi bir gecmisi bulunma-
maktadir. Zira Salahaddin Diizcevi, Siinen’i 1326/1908 tarihinde vefat eden

Misirli dlimlerden Ahmed Rufai’den dinleyip icazet almistir.>

Kevseri, Salahaddin Diizcevi'nin Muhammed Salih ibn Mustafa el-
Amid’den hadis dersi aldigini belirtmistir.>® Fakat et-Tahriru’l-veciz'de, Sala-
haddin Diizcevi’nin Muhammed Salih el-Amidi’den aldigi bir rivayet izni
tesbit edilememistir. 1263/1847 tarihinde Dimask’ta dogan Muhammed
Salih el-Amidi, 1299/1882 tarihinde dnce izmir’e, arkasindan istanbul’a gelip
kisa bir siire sonra ayrilmistir.® Salih Diizcevi’nin Amidi’den istanbul’da mi
yoksa daha sonraki bir donemde mi hadis dersi aldigini belirlemek oldukga
zordur.>’

51 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 76.

52 Kevseri, Tahrir, s., 13.

53 Kevseri, Tahrir, s., 13, 76. el-Emir el-Kebir’in ibn Mace’ye ulasan isnadi icin bkz. Sebetii el-Emir el-kebir,
haz. Muhammed ibrahim el-Hiiseyin, Beyrut, 1430/2009, s., 111-112.

5 Ahmed er-Rufai’nin hayati igin bkz. Zirikli, A’ldm, I, 202.

55 Kevseri, Tahrir, s., 76.

6 Muhammed Salih el-Amidi Dimask’ta dogmus olmakla beraber, aslen Diyarbakirli bir alimdir. Egitimine
Dimagk’ta baslamis ve dénemin 6nde gelen muhaddislerinden Abdullah es-Sukkeri, Muhammed es-
Serkavi ve ibrahim es-Serkavi’den hadis dersleri almis, 1299 tarihinde izmir’e, buradan da istanbul’a
gelmis ve bir siire burada kaldiktan sonra ayrilmistir. istanbul’da bulundugu sirada Yemen Alay Miiftili-
gune tayin olunan Muhammed Salih, 1321 tarihine kadar sirasiyla Yemen, Mekke ve Medine’de ikamet
ettikten sonra Dimagk’a donmus ve vefatina kadar (1370) hayatinin geriye kalan kismini burada gegirmis-
tir. Maragh, Yusuf, Nesru’l-cevahir ve’d-diirer fi uldmai’l-karni’r-rébi’ asar (Ikdii’l-cevher fi ulemdi’r-rubi’l-
evvel mine’l-karni’l-hdmis asar isimli zeyli ile beraber), I-1l, Beyrut, 2006/1427, Il, 1240.

57 Kevseri istanbul’dan ayrildiktan sonra, Sam’a yaptigi yolculuklar sirasinda Muhammed Salih el-
Amidi’den bazi hadis kitaplarinin rivayet iznini almistir. Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 13, 30; Ahmed Hayri,
Kevseri, s., 9 (dpt.).
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XIX. yizyihn son ¢eyreginde bazi alimler; Sam, Misir ve Hicaz bolge-
sinde hadis ilimlerine dair aldiklari rivayet izinlerini XX. ylizyihn basi itibari
ile Istanbul’a tasimislardir. Kevseri’'nin icazetleri arasinda énem arz eden iki
rivayet izni XX. ylzyilin basinda Devlet-i Aliyye’nin baskentine intikal etmis-
tir. Bunlardan birincisi, Salahaddin Dizcevi vasitasiyla Kevseri’nin rivayet
hakkini elde ettigi Misirli el-Emir el-Kebir’in ibn Mace ile ilgili isnadidir. ikin-
cisi, Samh Suileyman el-Cuhadar (1297/1880)’dan Sadreddin el-Kadi vasita-
siyla Kevseri’ye intikdl eden Gedikzade'nin “el-Mutribu’l-mu’rib” adl
mesyehasinin rivayet iznidir.

B. XIX. Yiizyilda Osmanl Alimlerine intikal Eden isnadlar

XIX. ylzyilda, dnceki ylzyillardan tevaris eden rivayet birikimi ile be-
raber, istanbul ile Sam, Misir ve Hicaz arasinda gidip gelen alimlerin faaliyet-
leri sayesinde hadis ilimleri agisindan oldukca hizli ve hareketli bir donem
yasanmistir. Bu yiizyilda Hicaz, Sam ve Misir bolgelerindeki isnadlarin istan-
bul ve civarina tasinmasinda; Ahmed ibn Siilleyman el-Ervadi, Muhammed
ibn Ali et-Temim? et-Tan(si, Muhammed Refik el-Mostari, Ebu’l-Kasim ibn
Muhammed el-Ezheri et-TrablGsi, Aldaddin ibn Abidin, Muhammed Ali ibn
Zahir el-Veteri ve Kevseri’'nin babasi Hasan Efendi gibi alimlerin etkili oldugu
gorilmektedir. Simdi bu alimleri kisaca taniyalim.

1. Ahmed ibn Siileyman el-Ervadi (1275/1858)

Zahid el-Kevseri'nin rivayet izni aldigi hadis kitaplarinin énemli bir
kismi, XIX. yiizyilda 1845-1848 tarihleri arasinda iki defa istanbul’a gelen ve
Ayasofya Camii’nde iki yil hadis dersi veren mesyeha sahibi Ahmed ibn Si-
leyman el-Ervadi’ye dayanmaktadir.

Ervadi, XVIII. asrin sonlarinda Trablussam’da dogmustur. Egitimini Mi-
sir ve Trablussam’da tamamlayan Ervadi, genis bir rivayet koleksiyonuna
sahiptir. Hatta el-lkdu’l-ferid fi ma’rifeti uluvvi’l-esénid adli mesyeha tiiriin-
de kaleme aldigI eserinde, rivayet hakkina sahip oldugu bitin isnadlari ta-
nitmistir.>® Ayni zamanda Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifesi olan Ervadi,
1845 tarihinde Giimiishanevi (1311/1893)%yi irsad etmek icin istanbul’a
gelmis, bir siire kaldiktan sonra ayriimis ve bir yil sonra tekrar gelmistir.
ikinci defa gelisinde Ayasofya Camii’nde iki yil hadis okutmustur. Ervadi,
1848 tarihinde Glimishanevi’'ye merviyyatini nakletmesi igin icazet vermis-
tir. Ayrica GlUmdishanevi'nin halifesi Hasan el-Kastamoni de bizatihi

%8 Kevseri, Tahrir, s., 22-23.
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Ervaddi’den hadis icazeti almistir.>® Ervadi’nin isnadlari, Gimishanevi ve
Hasan el-Kastamonf yoluyla dénemin alimleri arasinda yayilmistir. Bu riva-
yetler, Kevser’ye Uc¢ yoldan intikal etmekte olup, bunlardan biri ali, diger
ikisi de nazil isnad turtindedir;

a) Kevseri > Hasan ibn Abdillah el-Kastamoni > Ervadi®®
b) Kevseri > Hasan ibn Abdillah el-Kastamoni > Giimiishdnevi > Ervédi
¢) Kevseri > babasi Hasan Efendi > Giimiishanevi > Ervadi®®

Ervadi’den Kevserf'ye (g yolla intikal eden icazetlerde; dért mezheb
imaminin Misnedleri, Kitlib-i sitte, Taberani (360/971)'nin Mu’cemleri;
Tayalisi (204/819), Abd ibn Humeyd (249/863-64), Darimi (255/869), Ebd
Ya'la (307/919), EbG Nuaym (430/1038) ve Deylemi (558/1163)’nin Miisned-
leri; ibn Hibban (354/965)'1n Sahih, Darekutni (385/995) nin Siinen, Hakim
(405/1014)’'in Miistedrek, EbG Nuaym’in Hilye, Begavi (516/1122)nin
Mesdbih, Sagani (650/1252)'nin Mesdriku’l-Envdr ve Hatib et-Tebrizi
(741/1340)’nin Miskdt adli eserinin ve bazi miselsel hadislerin rivayet izin-
leri bulunmaktadir.®?

Ayrica Ervadi, asagida sayilan alimlerin mesyehalarini muelliflerinden
aldigi izinle rivayet etmekte olup, Kevseri de bunlarin rivayet hakkini elde
etmistir.®

1) ibn Abidin (1252/1836)’in el-Akkad diye meshur olan hocasi Mu-
hammed Sakir Ali ibn Sa’d el-Umeri’nin merviyyatini tanittigr Ukddu’l-ledli
fi'l-es@nidi’l-avali’ adl eserdeki bitin rivayetler.

2) Hamid ibn Ahmed ibn Ubeyd el-Attar (1262/1846)"in sebeti.

3) Abdurrahman ibn Muhammed el-Kuzberi es-Sagir (1262/1846)in
sebeti.

Ervadi, Abdurrahhaman el-Kuzberi es-Sagir'den aldigi icazetle, Abdur-
rahman el-Kuzberi el-Kebir'in sebetini®® ve Muhammed Said Siinbiil el-
Mekki (1175/1761)'nin el-Evdil es-Siinbiiliyye adli mesyehasinin rivayet izni-

9 Kevseri, Tahrir, s., 60.

0 Kevseri, Tahrir, s., 23.

51 Kevseri, Tahrir, s., 22, 23.

52 Kevseri, Tahrir, s., 23.

3 Kevseri, Tahrir, s., 22, 23.

5 Ervadi, Abdurrahman el-Kebir'in sebetini; Abdurrahman ibn Muhammed el-Kuzberf es-Sadir > babasi >
Abdurrahman el-Kuzberi el-Kebir tarikiyle nakletmektedir. Kevseri, Tahrir, s., 24.
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ni de almistir.%®> Ervadi’nin merviyyati arasinda asagida ismi gecen alimlerin
mesyehalari da bulunmaktadir. Bunlarin Ervadi’ye ulasan isnadlari su sekil-
dedir; Ervadi > Hémid el-Attdr > (babasi) Ahmed ibn Ubeyd el-Attér
(1218/1803);

> jsmail ibn Muhammed el-Aclini (1162/1749) nin Hilyetii ehli’l-fadl
ve’l-kemdl bi ittiséli’l-esGnidi bi kiimmeli’r-ricél ve el-Erbain el-Acliiniyye adl
eserlerindeki isnadlarin rivayet izni. ®®

> Ebu’l-Medli Muhammed ibn Abdirrahman el-Gazzi (1167/1753) nin
Letdifi’l-minne fi dsdri hadameti’s-siinne adli eserindeki isnadlarin rivayet
izni.®’

> es-Sihdb Ahmed el-Menini (1172/1759)'nin el-Kavlu’s-sedid fi it-
tisdli’l-esdnid adli mesyeha tiriindeki eserindeki isnadlarin rivayet izni.

Rivayet birikimi Sam ve Misir’da okudugu hocalardan aldigi icazetlere
dayanan Ervadi, bu bolgelerde miitedavel olan isnadlari XIX. ylzyilin ikinci
yarisinda istanbul’a tasimistir. %

2. Muhammed ibn Ali et-Temimi et-Tiindisi (1287/1870)

Kevseri'ye intikal eden isnadlardan biri de, Osmanh alimlerinden Tik-
vesli Yusuf Ziyaeddin Efendi (1339/1920-21)'nin Tunus’lu Muhammed ibn
Ali et-Temimi’den dinledigi muselsel bi’l-evveliyye olarak bilinen rahmet
hadisinin rivayet silsilesidir.®

Tikvesi’nin kendisinden rivayet izni aldigi Muhammed ibn Ali et-
Temimi, istanbul’a gelen Tunuslu alimlerdendir. Misir’da Ebu’z-Zeheb Mes-
cidi ve Vakiflar’nin nazirhgr gérevini yerine getiren Muhammed ibn Ali, Ez-
her’de ders vermistir. Bilahare Hicaz’'a slirglin gonderilen Temimi, siirglin-
den sonra istanbul’a gelmis ve 1287/1870 tarihinde burada vefat etmistir.”®
Tikvesi, Seyh Muhammed b. Ali et-Temimi’den iki sene Mutavvel okumus
ayrica ondan rahmet hadisini dinlemistir.”* Kevseri de, rahmet hadisini Tik-
ves’den dinleyip rivayet izni almistir.”> Bu rivayetin isnadi su sekildedir;

8 Ervadi, el-Evdil es-siinbiiliyye’yi su isnad ile nakletmektedir; Ervddi > Abdurrahman el-Kuzberi > Mu-
hammed Tahir ibn Muhammed Said Siinbiil el-Mekki > babasi Muhammed Said Siinbiil el-Mekki (Evail
midiellifi). Kevseri, Tahrir, s., 31.

% Kevseri, Tahrir, s., 23-24.

57 Kevseri, Tahrir, s., 23-24.

68 Ervadi’nin hocalari icin bkz. Kevseri, Tahrir, s., 22.

8 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 7.

70 Zirikli, A’lém, V1, 300.

X Kevseri, Tahrir, s., 72.

72 Kevseri, Tahrir, s., 7.
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Kevseri > Yusuf ibn Hiiseyn et-Tikvesi > Muhammed ibn Ali et-Temimi > Mu-
hammed el-Emir el-Kebir...”

Senedde goriildigi gibi, Muhammed ibn Ali et-Temimi rahmet hadi-
sini Misirh Muhammed el-Emir el-Kebir (1232/1817)'den aldig icazetle riva-
yet etmektedir. Mezkdr isnadin istanbul’a intikali, XIX. ylizyihn ikinci yarisina
rastlamaktadir.

3. Muhammed Refik el-Mostari (1288/1871)

Sam bélgesinin rivayet birikimini istanbul ve gevresindeki ilmi muhite
tasiyan alimlerden biri de, Muhammed Refik el-Mostari’dir. Muhammed
Refik, Sam’da Abdurrahman ibn Muhammed el-Kuzberi’den hadis icazeti
almis ve bu icazet Kevseri'ye kadar intikal etmistir.”*

Muhammed Refik Mostari, kayinpederi Ispartali Hiseyin Efendi’nin
Sam Kadiligina tayini sebebiyle, 1253/1837-38 tarihinde Sam’a gitmis ve
Seyh Abdulfettah Akri (Ukari) hazretlerine intisab ederek, Naksibendiyye
Tarikat-1 aliyyesine salik olmustur. 1254/1838-1839 senesinde kayinpederi-
nin Sam’da vefati lizerine istanbul’a dénmustiir.”> Kevseri’nin icazetinden
ogrendigimiz kadariyla Muhammed Refik, Sam’da bulundugu sirada Abdur-
rahman el-Kuzberi’den el-Erbdinu’l-Acliniyye’nin rivayet iznini almistir.

Muhammed Refik Mostari’nin XIX. ylizyihn ilk yarisinda Sam’da aldigi
icazetin Kevseri’'ye ulasan isnadi su sekildedir; Kevseri > Seyh Muhammed
Nézim Diizcevi (1329/1911) > Ibrahim Hakki ibn Halil Résid el-Egini
(1311/1894) > Seyhulislam Omer Liitfi el-Bodrimi (1314/1897) > Muham-
med Refik el-Mostdri (1288/1871) > Abdurrahman ibn Muhammed el-
Kuzberi (1262/1846) > Ahmed ibn Ubeyd el-Attdr (1218/1803) > ismail el-
Aclini (1162/1749)'nin el-Erbdinu’l-Acliiniyye adli mesyehasinin rivayet iz-

ni.’®

4. Ebu’l-Kasim ibn Muhammed el-Ezheri et-Trablusi (1298/1881)

XIX. yizyihn ikinci yarisinda istanbul’a gelip burada vefat eden alim-
lerden biri de, Ebu’l-Kasim ibn Muhammed el-Ezheri et-Trablus’dir. Ebu’l-
Kasim’in hayati hakkinda biyografi kaynaklarinda bilgi verilmemistir. Yalniz-

3 Kevseri, Tahrir, s., 7. isnadin el-Emir el-Kebir'den Rasdlullah Sallalahu aleyhi ve sellem’e ulasan silsilesi
icin bkz. Sebetti el-Emir el-kebir, s., 213-218.

74 Kevseri, Tahrir, s., 62.

75 jlmiyye SdIndmesi, istanbul, Matbaa-i Amire, 1334, s., 478.

6 Kevseri, Tahrir, s., 62. Bkz. Eginli ibrahim Hakki Efendi’nin Muhammed Nazim Diizcevi’den baska, Eginli
Hafiz Muhammed Hul(si Efendi’ye verdigi icazetname de de benzer sened yer almaktadir. Bkz. Mardin,
Huzur Dersleri, I-111, 740-743.
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ca Kevseri ve Kettani, “Muhaddisu’l-Asime” baskentin muhaddisi olarak
tanittiklart Ebu’l-Kasim’in 1298/1881’de istanbul’da vefat ettigini belirtmis-
lerdir.””

Ebu’l-Kdsim et-TrablGsi, Misirh alimlerden Mustafa el-Mubellit
(1280/1863), Ahmed Minnetullah (1292/1875) ve Ibrahim es-Seka
(1298/1881)'dan rivayet etmektedir. Kevseri’nin hocasinin hocasi Hafiz Ah-
med Sakir el-Kebir (1315/1897)"8, mezkdr alimlerin merviyyatini nakletmek
icin Ebu’l-Kasim et-Trablusi’den icazet almis ayrica Sahih-i Buhdri'yi ve
Sahih-i Miislim’in bir bélimiini de Trablusi’nin kendisinden dinlemistir.”
Yine Kevseri, hocasi Alasoni’nin Ebu’l-Kasim et-Trablisi > Muhammed Ibn
Sélih el-Benné > Ahmed ibn Muhammed et-Tahtévi et-Tokddi (1231/1816)
tarikiyle, Tokadi’nin sebetini nakletmek icin izin aldigini belirtmistir.2° Dola-
yistyla hocalarindan kendisine intikal eden isnadlarla Kevseri, Ahmed ibn
Muhammed et-Tahtavi et-Tokadi ve diger alimlerin sebetlerinin rivayet
hakkini elde etmistir.®*

Ebu’l-Kasim et-Trabllsi, Misir'in 6nde gelen alimlerinden aldigi riva-
yet izinlerini Istanbul’a tasimasi agisindan &nemlidir. Her ne kadar Ebu’l-
Kasim’in isnadlarinin ilmi muhitte ne 6l¢lide yayginlhk kazandigini bilmiyor-

A~y

sak da, son déonem alimlerinden Ahmed Sakir el-Kebir'in Buhari’nin tama-
mini ve Mislim’in bir kismini ondan dinlemesi, Ebu’l-Kasim’in istanbul’daki
hadis galismalarina 6nemli 6lglide katki sagladigini gostermektedir.

5. Alaaddin ibn Muhammed Emin Abidin (1306/1889)

Seyyid Alaaddin son dénemin énde gelen Hanefi fakihlerinden ibn
Abidin diye bilinen Muhammed Emin ibn Omer Abidin el-Hiseyni ed-
Dimagki (1252/1836)%%nin ogludur. Sam, Misir ve Hicidz’da devrinin énde
gelen alimlerinden ders alan Seyyid Alaaddin Efendi, 1285/1868 yilinda s-

7 Kevseri, Tahrir, s., 52; Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve’l-esbdt ve mu’cemii’l-medcim ve’l-mesyehét ve’l-
miiselsaldt, thk. ihsan Abbas, Daru’l-garbi’l-islAmi, Beyrut, 1402/1982, I, 162.

78 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 21, 52.

7 Kevseri, Tahrir, s., 52. Ahmed Sakir'den baska son dénem Osmanli alimlerinden Omer Hilmi Efendi
(1842-1889), “Muhaddis Seyh Ebu’l-Kasim Efendi’den Sahih-i Buhdri ve Sahih-i Miislim’i okuyup ilm-i
hadisten mezuniyet kesbetmistir.” Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemasi, IV, 219. Bkz. Ozcan,
Tahsin, “Omer Hilmi Efendi”, DIA (istanbul, 2007), XXXIV, 70.

80 Kevseri, Tahrir, s., 71. Kevseri, Alasont’nin Ebu’l-Kdsim’dan rivayetlerinin dogrudan kendisinden mi
yahut hocasi Ahmed Sakir vasitasiyla mi naklettigini belirtmemistir. Alasoni, Ebu’l-Kasim’dan muhteme-
len Ahmed Sakir vasitasiyla rivayet etmektedir. Zira Alasoni, ilmi tahsilini Ahmed Sakir el-Kebir’in yaninda
tamamlamistir. Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 66.

81 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 71-72.

82 Bkz. Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara, 1990, s., 145-149.
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tanbul’a gelmistir.®® istanbul’da Ahmed Cevdet Pasa ile tanisip, ayni yil kuru-
lan Mecelle Cemiyeti’'ne lye secilmistir. Yaklasik ti¢ yil bu gérevde kalip Me-
celle’nin ilk bes kitabinin hazirlanmasina katkida bulunduktan sonra istifa
ederek Sam’a dénmdistiir.”8

1868-1871 tarihleri arasinda istanbul’da bulunan Seyyid Aldaddin,
baskentte bulundugu sirada Kevseri’nin hocalarindan ibrahim Hakki ibn

wn wA Ay

ismail el-Egini’ye icazet vermistir.®> Kevseri, hocasi Egin’nin aldigi icazetin
detaylari hakkinda bilgi vermemekle beraber, Seyyid Aldaddin’in babasi ibn
Abidin’in isnadlarinin maruf®® oldugunu belirtmistir.®’

Kevseri, tedrisati sirasinda hocasi ibrahim el-Egini’nin vefatindan do-
layi ondan yazili icAzet alamamistir. Fakat ibrahim Hakki el-Egini, vefatindan
dnce indindeki merviyyatin tamaminin rivayeti icin ona izin vermistir.2® Kev-

serf, hocasi ibrahim el-Egin’den aldigi sézIi icAzet yoluyla, ibn Abidin’in oglu

Seyyid Aldaddin’den rivayet hakkini elde etmistir.
6. Muhammed Ali ibn Zahir el-Veteri (1322/1904)

Ebu’l-Hasen Muhammed Ali ibn Zahir el-Veteri, Medine’de dogmus,
once burada daha sonra Mekke’de egitim gérmuis ve 17 yasinda icazet al-
mistir. 1285/1868 tarihinde Misir’a, ardindan istanbul’a gelmistir. Veteri’nin
istanbul’da ne kadar kaldigini bilmiyoruz. Ancak kaynaklarda Veteri’nin
1287/1870 tarihinde Magrib’e gittiginin kayda gegmesinden, istanbul’da iki
yildan daha az bir siire kaldigi séylenebilir. iImi seyahatleri sirasinda Mag-
rib’ten Buhara ve Semerkand’a kadar genis bir cografyayl dolasan Veterf;

8 Baytar, Hilye, Ill, 175-176. Seyyid Alaaddin Efendi, kiigiik yasta babasi ibn Abidin’in yaninda égrenimine
baslamis, sekiz yasinda iken babasinin vefati tizerine egitimini Sam ulemasinin yaninda tamamlamistir.
Muhammed Hasim et-Taci, onun kendisinden en fazla istifade ettigi alimlerdendir. Kasimi, Muhammed
Cemaleddin, Tabakdtu mesdhiri’d-Dimeskiyyin, thk., Mahmud Abdulkadir Arnav(id, Dimesk, 2006, s., 29.
Ayrica Seyyid Aldaddin, Sam’da Abdurrahman el-Kiizberi, Hasan el-Baytar ve Said el-Halebi’den ders
aldigi gibi Misir, Hicaz ve Osmanli ulemasindan da istifade etmistir. Baytar, Hilye, Ill, 175; Kasimi, a.g.y.

8 (zel, Ahmet, “ibn Abidinzade”, DiA, (istanbul, 1999), XIX, 294; Baytar, Hilye, lll, 176; Kasimi, a.g.e., s.,
30.

85 Kevseri, Tahrir, s., 57.

8 jbn Abidin (1252/1836), hocasi Muhammed Sakir Ali ibn Sa’d el-Umeri’nin merviyyatini Ukidu’l-leéli
fi’l-esanidi’l-avéli’ adiyla kaleme aldig fehrese tlrtindeki eserde tanitmistir. Bu eser, ayni zamanda onun
kendisinin rivayet hakkina sahip oldugu isnadlari da ihtivd etmektedir. Kevseri bu eserden dolayi, ibn
Abidin’in isnadlarinin maruf oldugunu belirtmistir. Eser, Sebetii ibn Abidin el-Miisemmd Ukidu’l-ledli fi’l-
esénidi’l-avalt adiyla, Muhammed ibrahim el-Hiiseyn’in tahkiki ile beraber Dimagk’ta 2010 tarihinde
basilmistir.

87 Kevseri, Tahrir, s., 57.

88 Kevseri, icdzetii’l-Kevserf li Miifti Eritre, s., 26; Kevseri, Tahrir, s., 59.
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Hicaz, Misir, Sam, Irak, Yemen, Tunus ve Magrib ulemasindan rivayet et-
mektedir.®

Osmanl alimlerinden Ahmed Tahir el-Alaf, 1868 tarihinde istanbul’a
gelen Muhammed Ali ibn Zahir el-Veteri (1322/1904) den Sahih-i Buhérf nin
tamamini dinlemistir.®® Kevseri de, el-Veteri’den rivayet eden Ahmed Tahir
el-AlaVden Siildsiyyati’l-Buhdr?’yi dinlemistir.®® Ayrica Kevseri, el-Alai’den
aldig1 icazetle Hasan ibn Ziyad'in Miisned’ini Veteri’nin isnadi ile rivayet
etmektedir.®

Veteri’ye dayanan yukaridaki isnadlar, istanbul ve cevresindeki ilmi
muhite XIX. ylzyiln ikinci yarisinda intikal etmistir. Mezk(r rivayetleri Ve-
teri, Hicaz'daki hocasi Abduldani ed-Dihlevi’den aldigi icazetle nakletmekte-
dir.%

7. Kevseri’nin Babasi Hasan Efendi (1345/1926)

Kevseri’ye babasindan intikal eden rivayet izinlerinin bir kismi, Hasan
Efendi’'nin 1287/1870 tarihinde hac ibadetini edd etmek icin gittigi Hicaz’'da
Seyh Musa el-Estirhani’den aldigi icAzetlere dayanmaktadir.>* Kevseri, baba-
sindan aldigi bu icizet sayesinde Mevland Halid el-Bagdadi (1242/1827),
Abdilaziz ed-Dihlevi (1239/1824) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi
(1176/1762)'nin sebetlerinin rivayet hakkini elde etmistir. Bu icazetin silsile-
si su sekildedir; Kevser? > babasi Hasan Efendi > Musa Estirhdni el-Mekki >
Abdullah Erzincani el-Mekki > Mevldnd Hdlid el-Bagdadi > Abdulaziz ed-
Dihlevi > Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin sebeti.®®

Kevseri, Sah Veliyyillah Dihlevi'nin sebetini rivayet etmek igin izin al-
digi isnad ile beraber, silsilede yer alan Abdulaziz Dihlevi ve Mevlana Halid
el-Bagdadi’nin sebetlerini de rivayet etmektedir.’® Kevseri’nin babasinin,

8 Kettani, a.g.e., |, 107-108; Marasli, Nesru’l-cevéhir, |1, 1372-1373. Bkz. Zirikli, A’ldm, VI, 301.

9% Ahmed Tahir el-AlaT'nin hayati ve vefat tarihi hakkinda bir bilgi tesbit edilememistir. el-Alai ve el-
Konevi nisbetinden anlasildigi kadariyla Ahmed Tahir, Alanya veya Konya bolgesinden yetisen alimler-
dendir. Onun Veter’den Sahihu’l-Buhér?yi istanbul’da mi yahut da Hicaz da mi dinledigi konusunda
Kevseri net bir bilgi vermemistir. Ancak Veter’nin 1868 yilinda istanbul’a gelmis olmasina miistenid
olarak, Veter’nin isnadlari XIX. yiizyilda bolgeye intikal eden rivayet izinleri arasinda degerlendirilmistir.
9 Alj Rasid, a.g.m., Uluslararasi Diizceli M. Zéhid el-Kevseri Sempozyumu Bildirileri, s., 95.

92 Kevseri, imtd adl eserinde miisnedin cesitli isnadlarini zikretmistir. Onun Ahmed Tahir el-Ala?’den
aldigi icazetin isnadi su sekildedir; “Kevseri > Ahmed Téhir el-Aldi > el-Veteri > Abdulgani ed-Dihlevi >
Muhammed Abid es-Sindi'nin Hasru’s-Sdrid isimli mesyehasindaki isnad...” Bkz. Kevseri, el-imtd’ bi
sirati’l-imémeyn el-Hasen ibn Ziydd ve Sahibi Muhammed ibn Sucd’, Kahire, 1948, s., 35.

9 Vetert’nin hocalari igin bkz. Kettani, a.g.e., |, 107-108; Marasli, Nesru’l-cevéhir, 11, 1372-1373.

% Kevseri, Tahrir, 76.

% Kevseri, Tahrir, s., 30.

% Kevseri, Tahrir, s., 30.
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hac yolculugu sirasinda elde ettigi isnadlarin Osmanli dlimlerine intikali tarih
olarak XIX. yuizyihn ikinci yarisina rastlamaktadir.’’

Kevseri’nin babasi Hasan Efendi’nin rivayet izinlerinin bir kismi da,
Ervadi ve Giimiishanevi’nin sebetlerinden olusmaktadir.®® Bunlarin isnadlari
yukarida ele alindi.

XIX. ytzyilda yukarida ismi gecen alimler Sam, Misir ve Hicaz bolgesi-
nin birikiminin istanbul ve cevresine tasinmasinda ve bélgedeki rivayet ge-
leneneginin gelismesinde etkili olmuslardir. Bunlar arasinda, Ervadi’nin se-
betinin Osmanl alimleri arasinda yayginlik kazanmasi bu dénemdeki en
onemli gelismedir. Diger taraftan AclGni’'nin el-Erbain el-Acliniyye adli
mesyehasinin Ervadi ve Sam’a gidip hadis icazeti alan Muhammed Refik
Mostari yoluyla icazet silsilelerine girmesi de, bolgedeki rivayet birikiminin
artmasi acisindan énemlidir.*®

C. XVIII. Yiizyilda Osmanli Alimlerine intikal Eden isnadlar

XVIII. ylzyil, Osmanh hadis ¢alismalari agisindan hizli gelismelerin g6-
raldigld donemlerden biridir. Zira XVII. ylzyiin sonunda; Kara Halil
(1123/1711), Ali ibn Sileyman el-Mansiri (1134/1722) ve Siileyman Fazil
Efendi (1134/1722)’nin Sam, Misir ve Hicaz'dan istanbul’a tasidiklari isnad-
lar, bunlardan icazet alan Yusuf Efendizade (1167/1754) yoluyla bdlgede
yayllmaya  baslamistir.  Ayni  dénemde  Muhammed el-Yemani
(1135/1723)'nin Misir'dan Konya'ya tasidigi isnadlar, talebesi Abdulkerim
el-Konevi (1150/1737); Mehmed et-Tars(si (1145/1732’nin Sam’dan Tar-
sus’a, ondan da Eb({ Said el-Hadimi (1176/1762)'nin babasina gegen isnadlar
da Hadimi yoluyla XVIII. ylizyil Osmanli Anadolu’sunda hizli bir sekilde intisar
etmistir. Mezk(r isnadlar asagida detayli bir sekilde ele alinacaktir.

97 Kevseri, Kastamoni > Abdulfettah el-Ukari > Mevlana Haélid seklindeki farkli bir tarikle, Mevlana
Halid’in sebetini rivayet hakkini elde etmistir. Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 30. Farkh yolla gelen bu rivayet
izninin Osmanli Anadolu’sundaki tarihi ¢ok uzun bir gegmise sahip degildir. Zira Mevlana Halid’in rivayet-
lerinin tastyicisi durumundaki Abdulfettah Ukari (1284/1864), 1845-1865 tarihleri arasinda istanbul’da
irsad faaliyetinde bulunmus ve burada vefat etmistir. Bkz. Demirer, Macit, Hadis flimleri Acisindan Ah-
med Ziydiiddin Giimiishdnevi (v. 1311/1893) ve Levémiu’l-Ukal Adli Eseri, (doktora Tezi), Selguk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitusi, Konya, 2007, s., 48.

% Kevseri, Tahrir, s., 22, 23, 10, 77.

% Aclini, XVIII. yiizyilin basinda istanbul’a gelen Sam ulemasindandir. 1119/1707 tarihinde istanbul’a
gelen Aclini, bu sirada hocalarindan Seyh Yunus el-Misri’nin vefati Gzerine bosalan Emevi Camii’'ndeki
Kubbeti’n-nesr makaminin muderrisligi ile gérevlendirilmis ve Sam’a donmdustir. Muradi, Silki’d-diirer,
I, 296; Bkz. Yardim, Ali, “Aclini, ismail b. Muhammed”, DIA (istanbul, 1988), I, 327. Acl(n?’nin istanbul’a
geldigi donemde Daru’l-hilafeti’l-aliyye’deki ulemanin ondan hadis icazeti alip almadigi bilinmemektedir.
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Ote yandan XVIII. yiizyilda, Sam, Misir ve Hiciz bolgesinden bircok
alim de istanbul’a gelmistir. Bu dénemde; Seyh Sa’di el-Omeri ed-Dimaski
(1147/1734)1°, ismail el-Aclini (1162/1749)°!, Ahmed ibn Nasiruddin el-
Bikai (1171/1757-58)'2, Ahmed el-Menini ed-Dimagki, (1172/1759)'%, Mu-
hammed ibn Himmat (1175/1761-62)%, Muhammed es-Sefercalani
(1179/1765)%*%, Ahmed Said el-Muradi ed-Dimaski (1180/1766)° ve ibra-
him ibn Mustafa el-Halebi (1190/1776)%7 Sam ve Misir’dan istanbul’a gelen
alimlerdir. Bunlardan bazilari istanbul’da bir siire kalmis, bazilari da idari
gorev alip tekrar geriye dénmislerdir. Muhammed ibn Himmat disindaki
alimlerin istanbul’da bulunduklari dénemde icazet verip vermedikleri bilin-
memektedir.2%® Ancak Kevseri basta olmak iizere bircok alimin icazet silsile-
sinde sik sik isimi gecen Hibetiillah el-Ba’li, XVIIl. ylzyilda Sam, Misir ve
Hicaz bélgesinin rivayet birikimini istanbul’a tasiyarak, bolgede rivayet gele-
neginin gelismesine dnemli 6l¢lide katki saglamistir.

1. Hibetiillah el-Ba’li et-Taci (1224/1809)

Osmanl hadis calismalarindaki 6nemli isimlerden biri, Hibetillah el-
Ba’li (1224/1809)dir. Hibetiillah el-Ba’li ilk defa 1173/1760 tarihinde istan-
bul’a gelmis ve bir siire kaldiktan sonra Sam’a dénmdstir. Hibetillah el-Ba’li
bir siire sonra tekrar istanbul’a gelmis ve vefatina kadar (1204/1809) bura-
da kalmstir.1%°

Hibetillah el-Ba’li, istanbul’da bulundugu sirada kendisinden Mu-
hammed Es’ad imamzade (1267/1851) ve Ayasofya seyhi Yusuf ibn ismail
(1264/1848) hadis dersi ve icazet almislardir.!® Yusuf ibn ismail, Hibetiillah
el-Ba’l’nin dzel talebesi sayilmaktadir.!!! Kevseri’ye intikal eden hadis kitap-

10 seyh Sa’di el-Omeri (ibn Abdilhadi) 1131/1719 tarihinde istanbul’a gelmis ve Dimask’ta Darulhadis el-
Esrefiyye muderrisligine tayininden sonra geriye donmustur. Bkz. Muradi, Silkii’d-ddirer, 11, 172.

101 Muradi, Silkii’d-diirer, 1, 295-309.

192 Muradi, Silki’d-diirer, 1, 234-245.

103 Muradi, Silkii’d-diirer, 1, 153-156.

104 Muradi, Silkii’d-diirer, IV, 47.

195 Muradi, Silkii’d-diirer, IV, 241-250.

106 Muradi, Silkii’d-diirer, 1, 166-169.

107 Muradi, Silkii’d-diirer, |, 46-48.

18 Aydinli, a.g.m., s., 6.

109 Zirikli, A’lém, VI, 75. Hibetiillah el-Ba’li, 1151/1738 tarihinde Dimask’ta dogmus ve tahsilini burada
tamamlamistir. Hibetlllah el-Ba’li; Mustafa el-Eyydbi (1205/1791), Atiyye el-Echdri (1191/1777), Salih
ibn ibrahim ibn Siileyman el-Cinini (1170/1757) ve es-Sihab Ahmed el-Menini (1172/1759) gibi devrinin
onde gelen alimlerinden istifade etmistir. Bkz. Baytar, Hilye, Ill, 422-423.

110 evseri, Tahrir, s., 12, 21.

111 Kevseri, Tahrir, s., 24, 25.
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larinin rivayet izinleri, Hibetillah el-Ba’l'nin bu iki talebesine dayanmakta-
dir. Bunlarin senedleri su sekildedir;

a. Kevseri > Kastamoni > Ahmed Hdzim en-Nevsehri (1281/1864) >
Imamzdde Muhammed Es’ad > Hibetiillah el-Bali.*'?

b. Kevseri > Alasoni > Ahmed Sékir (1315/1897) > Muhammed Gdlib
(1286/1869-70) > Siileyman b. Hasan el-Giridi (1267/1851) > imamzdde
Muhammed Es’ad > Hibetiillah el-Ba’li.**3

c. Kevseri > Alasoni > Ahmed Sdkir > Muhammed Gdlib > Giridi >
Ebu’l-Mehdsin Yusuf ibn ismail > Hibetiillah el-Ba’li.*'*

Kevseri, ikinci ve Uglincl isnadlari nazil olarak degerlendirip, asagida
zikredilen hadis kitaplarinin rivayetlerinde bu silsileleri kullanmamistir. Kev-
seri, et-Tahriru’l-veciz’de 6zellikle miuelliflerine kadar uzanan senedlerini
zikrettigi; Buhari’nin Sahih’i, EbG Davud (275/889)'un Siinen’i, Tirmizi
(279/892)'nin C4mi’i, Nesal (303/915)'nin Siinen-i Sugrd’si, imam Safil
(204/820)'nin Miisned’i, Ebd Hanife (150/767)'nin Miisned’i, imam Malik
(179/795)'in Muvatta’r ile ilgili isnadlarda birinci silsileyi kullanmigtir.!®
Kevseri et-Tahriru’l-veciz’de mezkQr musannefati, asagidaki semada yer alan
sekliyle rivayet etmektedir;

112 kevseri, Tahrir, s., 12, 13, 14.

13 Kevseri, Tahrir, s., 24, 25.

14 Giridi’ye ulasan silsilenin yukarida XVII. yiizyila kadar uzanan isnadlar ile ayni olmasi dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu silsile, Osmanl hadis ¢alismalari agisindan 6nemlidir.

115 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 13, 14, 24, 25.
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Hibetillah el-Ba’li’den Kevseri’ye ulasan rivayet kitaplarinin isnadlari;

Kastamonf
Hazim en-Nevsehri

Muhammed Es’ad

Ll

Hibetiillah el-Ba’li

[ salih b. ibrahim el-Cinini }
7 v v

[ Rasan b, All Uceym } [ ibrahim el-Cinini } [ Ebu’l-Mevahib ]

Bekr b. Muhammed * *
en-Nesefi Hayreddin er-Remli Eyylb b. Ahmed el-

Ahmed b. Muhammed Halveti

el-lcl

Hammad b. Sakir el- -
Varrak ibrahim b. Muhammed el-
\ 4 Ahdeb

_salihi'ni ibn TQlGN’un el-Fihristii’l-
Takyid'deki isnadi ile MuhaAmTed”es §8,|Ihl rnn e Id I‘|
Sahihu’l-Buhéri Ukadii’l-ciim@n’daki EVfo tEf tisnad ile
isnad ile Mesdnid-i Ebi Mesénid-i Ebi Hanife ve
Hanife Muvatta’
\ 4
Mubhibbiddin et-
Taberi

e M@
Cafer el-Mustagfiri’nin Taberi

es-Seref b. Muhammed Eb{ Bekir el-

el-Kuveyk

Meragi

Zeyneb binti Kemal el-
Makdisiyye
v e CnAda
A A N — Ebi’s-Seadat el-
Abdurrahman et-TrablGst Abdullah b. Omer el-Lettf Abdullatif Kubeyti Hammami
A 4 A 4 Ebii Ziir'a el-Makdisi
[ Eb{ Tahir es-Silefi } { Ebu’l-Vakt ] Ebu Zir'a el-Makdist ]

* v Mekki b. Mansr b. Allan

Eb{ Tahir Ca’fer el- EbG Amir Mahmud b. Abdrurrahman b. Ahmed
Abbadant Kasim ed-Dani v
Muhammed b. Hasen el-
* h 4 Hirf

\ 4
Késim b. Ca'fer el-Hagimi Abdulcebbar el-Mervezi EbG Nasr Ahmed el-
Kessar

Ebu’l-Abbas el-Asamm

Muhammed b. Ahmed Eb0 Bekr Ibnd’s-Sanni
PN 0 Bekr ibnii’s-Stinni
el-Mahbbi er-Rabi’ el-Muradi

v v A 4
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—
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Kevseri, Kastamoni’den &ali ve Alasoni’den nazil isnadlarla Hibetillah
el-Ba’lV’nin Hadikatu’r-reyydhin fi tabakdti mesdyihina’l-miisnidin, el-lkdi’l-
ferid fi ma’rifeti’l-esénid ve Mezidii’'n-ni’meti fT hadisi’r-rahmeti adli mesye-
ha tlriindeki eserlerinin rivayet iznini almis ve bu sayede birgok hadis kita-
binin cesitli yollarla rivayet hakkini elde etmistir.11®

Kevseri, Hibetlllah el-Bad’'li’"den kendisine ulasan rivayet izinleri ile;
Yusuf ibn Hasen!'” el-Hiiseyni (922/1516) nin Kifdyetu’r-révi ve’s-sémi’*%8,
ibn  TOlGn (953/1546)'un el-Fihristii’l-evsat'’®, Abdulbaki el-Hanbeli
(1071/1661)'nin Riyddu’l-cenne fi sdri hadameti’s-siinneti*?°, Hasan (ibn Ali
ibn Yahya) el-Uceymi (1113/1702)'nin Kifdyetii’l-muttali’ ve nihdyetii’l-
miitetalli’*?*, Ahmed ibn Omer el-Eskati (1139/1727)'nin Kifdyetii’t-télibi’l-
kand’i bi beddi’i avéli’l-isnédi’l-merfd’i*** ve Abdulkerim es-Serabati
(1178/1773)'nin Indletu’t-tdlibin li avéli’l-muhaddisin®?® adli mesyeha ti-
rindeki eserlerinde yer alan merviyyatin tamamini nakletme hakkini elde
etmistir.?*  Yine Ibrahim el-Ahdeb (1013/1604), Eyyi(b el-Halveti
(1071/1661), Ebu’l-Mevahib (1126/1714) ve Abdulgani en-Nablsi
(1143/1731)'nin sebetlerini Kevseri, Hibetillah el-B3’[’"den kendisine ulasan
icazetlerde yer alan isnadlarla rivayet etmektedir.??

116 Kevseri, Tahrir, s., 24. Hibetillah el-Ba’li, Hadikatu’r-reyydhin’da otuz seyhinin terciimesini ve bunlar-
dan rivayet hakkini aldigi kitaplari, ayrica seyhlerinin hocalarini ilk kaynaga kadar tanitarak icazetinde yer
alan batin isnadlari detayh bir sekilde izah etmistir. Kevseri, Tahrir, s., 25.

17 Kevseri, Yusuf ibn Hasen el-Hiiseyni’nin babasinin ismini el-Hiiseyn olarak kaydetmistir. Yukarida
Zirikli’nin kanaati dikkate alinarak “Yusuf ibn Hasen el-Hiiseyni” ismi esas alinmistir. Bkz. Zirikli, A’lam,
VIII, 226.

118 Kevseri, Kifdyetu’r-rdvi’de yer alan merviyyati; Hibetiillah el-Ba’li > Muhammed ibn Sélih el-Mevahib?
> Yusuf Ibn el-Hiiseyn tariki ile nakletmektedir. Kevseri, Tahrir, s., 25.

119 Kevserd, ibn TalGn’un eserindeki merviyyati; Hibetiillah el-Bali > Salih el-Cinini > Ebu’l-mevéhib > Seyh
Eyyib ibn Ahmed el-Halveti > ibrahim ibn el-Ahdeb > ibn Taldn tariki ile nakletmektedir. Kevseri, Tahrir,
s., 29.

120 Kevseri, Riyddu’l-cenne’deki merviyyat; Hibetiillah el-Béli > Salih el-Cinini > Ebu’l-mevéhib > Ab-
dulbdki el-Hanbeli silsilesi ile, ikinci olarak da; Hibettiillah el-Bali > Abdulgani en-Nablusi > Abdulbdki el-
Hanbeli tariki ile rivayet etmektedir. Kevseri, Tahrir, s., 29.

121 Kevseri, Kifdyeti’l-muttali’ adli eserdeki rivayetleri; Hibetiillah el-B&’li > Salih el-Cininf > Hasan el-
Uceymi tarikiyle rivayet etme izni almistir. Kevseri, Tahrir, s., 28.

122 Keyseri, Hibetiillah el-B&’I’den kendisine ulasan isnadla el-Eskat’nin yukaridaki eserinde yer alan
merviyyati; Hibetiillah el-Ba’li > Hasan ibn Ali el-Makdisi > Ahmed ibn Omer el-Eskatf tarikiyle rivayet
etmektedir. Kevseri, Tahrir, s., 28.

123 Kevseri, Serabiti’nin indletii’t-télibin’de yer alan merviyyatini, Hibetillah el-Bal'nin mielliften aldig
icazetle nakletmektedir. Kevseri, Tahrir, s., 25.

124 Kevseri, Tahrir, s., 25, 28-29.

125 Kevseri, Tahrir, s., 29.
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XVIII. ylzyihn sonunda Hicaz, Misir ve Sam bdlgesinde elde ettigi is-
nadlari Istanbul’a tasiyan Hibetillah el-Ba’li, et-Tahriru’l-veciz’deki en
onemli rivayet izinlerinin kaynagini teskil etmektedir. Ayrica Kevseri’den
baska alimlerin icazetlerinde de siklikla Hibetillah el-B&’lnin isnadlarina
rastlanilmaktadir.??® Bu durum, onun Osmanli ilmi cevreleri arasinda rivayet
ilminin gelismesine 6nemli 6lgide katki sagladigini gostermektedir. Ayrica
Kevseri de, “Hibetiillah el-Ba’li, son dénemdeki Déru’l-hiléfe ulemdsinin ¢o-
gunlugunun isnadlarinin merciidir’**’ diyerek, son dénemdeki isnadlarin
onemli bir kisminin Hibetillah el-Ba’li'ye dayandigini belirtmistir.

D. XVILI. Yiizyilda Osmanli Alimlerine intikal Eden isnadlar

XVI. yiizyilin baslarinda Misir’in fethi ile beraber, hildfet merkezinin is-
tanbul’a tasinmasi sirasinda Yavuz Sultan Selim; nifuzlu alim, seyh, mimar,
miihendis ve sanat erbabindan bir haylisini ve kiitliphanelerdeki bazi kiy-
metli eserleri deniz yoluyla payitahtina naklettirmistir.'?® XVI. ylzyilda Misir
bolgesinden istanbul’a alimlerin geldigi ve bazilarinin bir siire kalip tekrar
geriye dondigi bilinmekle beraber, bunlarin hadis ilimleri alanindaki faali-
yetlerinin ilmi muhitteki tesirleri cok fazla bilinmemektedir.*?°

Ote yandan XVII. yiizyilda Hicaz, Misir ve Sam bélgesinden gelip is-
tanbul’u ziyaret eden veya idari gorevleri hasebiyle bu bolgelere giden
ulemanin seyahatleri vesilesiyle hadis ilim merkezlerinin birikiminin istan-
bul’a akisinda hizhi bir intikal streci baslamistir. Bu sirecin baslamasinda
istanbul ile Hicaz, Misir, Sam arasindaki siyasi, idari ve sosyo-kiiltiirel iliskile-
rin kuvvetlenmesinin ve Daru’l-Hilafet’in bu bolgelerdeki otoritesini artirma-
sinin etkili oldugu distnilebilir. Bu arada XVII. ylzyil Osmanh Sadrazamla-
rindan hadis imami unvani ile anilan Koprili Fazil Mustafa Pasa’nin
ulemaya ve 6zellikle hadis alimlerine hamilik yapmasinin etkisi de géz ardi
edilmemelidir.**°

126 Bkz. Mardin, Huzur Dersleri, |I-I1l, 681; Gorkas, irfan, “Bolvadinli Ahmet Fevzi Efendi ve Konyali Meh-
met Vehbi’nin icazetnamesi”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi (Konya, 2009), 26/257, 261; Bilgili, ismail,
“Son Dénem Osmanli islam Hukukgularindan Seyhzade Ahmed Ziya Efendinin Hasan Kudsi Efendiden
Aldig ilmf icazet”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi (2012), 1/46, 47, 61, 62. Gorkas ve
Bilgili, Hibetlllah el-Bali'nin unvani olan “et-Tdci” kelimesini “Ndci” seklinde kaydetmislerdir. Gorkas,
a.g.y.; Bilgili, a.g.y. Ancak bu okuyus, muhtemelen icazetname nushalarindaki istinsah hatasi sonucu
ortaya ¢tkmistir. Dogrusu “et-Tdci”dir. Bkz. Bkz. Baytar, Hilye, Ill, 422-423; Zirikli, A’lém, VI, 75.

127 Kevseri, icdzetii’l-Kevserf Ii’s-Seyh Muhammed ibrahim el-Hutani, s., 40.

128 Yzuncarsili, Osmanh Tarihi, Il, 293.

129 Bkz. Taskopriilii, Sekdik, a.g.e., 246, 269-270, 295.

130 K5prilti Mustafa Pasa, Osmanli Sadrazamlari arasinda ilmf faaliyetleri ve uldmayi himayesi ile meshur
bir alimdir. Ayrica “imdmu’l-hadis” unvaniyla anilmakta olup, Vefa’daki kitiiphanesinde ders verecek
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XVII. yiizyilda Alaaddin Muhammed ibn Ali el-Haskefi (1088/1677),
Yahya es-Savi (1096/1685)'*2, Abdurrahim ibn Ebi’l-Lutf el-Makdisi
(1104/1692)*33, ibrahim ibn Hamza el-Harrani ed-Dimaski (1120/1708)%3 ve
Abdiilgani en-Nablusi (1143/1731)'*® istanbul’a gelen alimlerdir. Yahya es-
Savi ve ibn Ebi’I-Lutf el-Makdisi istanbul’da bir siire ikdmet edip tedris faali-
yetinde bulunmuslardir. 3¢ Ancak isimleri gecen ulemanin istanbul’da icazet
verip vermedikleri hakkinda su an itibar ile referans niteliginde bir bilgi
tesbit edilememistir.

Kevseri’nin isnadlari arasinda XVII. ylizyila kadar uzanan silsileler; Ka-
ra Halil, Ali ibn Siileyman el-Mansri, Siileyman Fazil Efendi, Muhammed el-
Yemanive Mehmed et-Tars(si'ye dayanmaktadir.

Kevseri’nin bu alimlere kadar uzanan senedleri su sekildedir;

kadar ihtisas sahibidir. Ozcan, Abdulkadir, “KépriiliizAde Fazil Mustafa Pasa”, DIA (Ankara, 2002), XXVI,
265.Asagida biyografisine yer verilen Ali ibn Siileyman el-Mans@r?’nin birgok gorevi almasinda Képriilii
Mustafa Pasa’nin 6nemli etkisi olmustur. Ayrica 1669 tarihinde ¢iktigi hac yolculugunda Rudant’yi istan-
bul’a davet eden Képriili Mustafa Pasa, Rudani’nin 1081/1671 tarihinde istanbul’a gelip, bir yil kadar
kaldiktan sonra Mekke Haremeyn isleri sorumlulugu gorevine getirilmesini saglamistir. Bkz. Yicel, Ah-
met, “Rudani”, DIA (istanbul, 2008), XXXV, 184-185.

131 Bkz. Muhibbi, Huldsatii’l-eser f a’ydni’l-karni’l-hddf asar, I-1V, Kahire, 1284/1867, 1V, 64.

132 Bkz. Muhibbi, Huldsa, IV, 486-488.

133 Bkz. Muradi, Silkii’d-diirer, 111, 5-8.

134 Bkz. Muradi, Silkii’d-diirer, 1, 27-30.

135 Bkz. Muradi, Silkii’d-diirer, 111, 36-44.

136 Bkz. Muhibbi, Huldsa, IV, 487; Muradi, Silkii’d-diirer, Il1, 6.
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Ali Fikri Ahishavi
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b
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ismail Konevi
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bEE

Abdulkerim Konevi
Ali b. Siileyman - v A P
o Suleyman Fazil Muhammed el-Yemani
el-Mansari

Kevseri’nin isnadlari arasinda Osmanl Anadolu’sunda tevaris eden
en uzun silsile yukaridaki semada yer alan isnadlardan olusmaktadir. Sema-
nin sonunda yer alan isimler Hicaz, Sam ve Misir bolgesinin birikimini tze-
rinde bulundugumuz cografyaya tasiyan alimlerdir. Simdi bu alimleri kisaca
taniyalim.

1. Kara Halil ibn Hasan ibn Muhammed et-Tirevi (1123/1711)

Kara Halil Efendi (1123/1711), Medine-i Miinevvere’de ders veren ib-
rahim el-Giirdni (1101/1690)’'nin rivayet ilimlerindeki birikimini istanbul
medreselerine tasiyan alimlerdendir.’® Osmanli Devleti’'nde miiderrislikten
kazaskerlige kadar c¢esitli idari gorevlerde c¢alisan Kara Halil Efendi,
1101/1690 tarihine kadar medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra, bu
tarihte Kudis Kadiligina tayin olunmus ve sonrasinda sirasiyla Bursa ve

=)

137 Hayatu icin bkz. Seyhi, Vekdyi’, Il, 329-330; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 374; Zirikli, A’lam, 11, 317.
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Mekke Kadiliklari ile Anadolu ve Rumeli Kazaskerligi gorevlerinde bulunmus-
tur, 138

Kara Halil, ibrahim el-Giirant’nin merviyyatinin yer aldigi el-Umem i
ikdzi’l-himem adli eseri miellifinden aldigi izinle nakletmektedir. Onun ibra-
him el-Glrant’den aldigi rivayet izni, yukaridaki semada gosterilen isnad ile
Kevser?’ye kadar intikal etmistir.?>®

ibrahim el-Giirani, 1025/1616 tarihinde Sehraz(irde dogmus ve ilim
tahsili igcin ¢iktigl yolcugunda Sam, Misir ve Hicaz’'da devrinin dnde gelen
alimlerinden hadis ilimlerine dair rivayet izinleri almistir. Bildhare Medine’ye
yerlesip Mescid-i Nebevi'de ders veren Gurani 1101/1690 tarihinde vefat
etmistir.2*® Giirdnt’nin vefat ettigi 1101/1690 tarihinde Kara Halil Efendi de
Kudiis Kadiligina tayin olunmustur. Kaynaklarda ibrahim el-GiirAn?’nin is-
tanbul’a seyahatinden bahsedilmemektedir.’*! Dolayisiyla, Kara Halil'in
onunla karsilasmasinin Kudis Kadiligindan 6nce vuku buldugunu soyleyebi-
liriz.

2. Ali ibn Siileyman el-Mansiri (1134/1722)

Ali ibn Siileyman el-Mansari, Kahire’nin Mans(ra kazasinda dogmus
ve tahsilini Ezher'de tamamlamistir.¥? Ali el-Mansdri; Sultan el-Mezzahi
(1075/1664), Muhammed ibn Alaaddin el-Babili (1077/1666), Nureddin es-
Sebramellisi (1087/1676), Yahya es-Savi (1096/1685), Muhammed el-Bakari
(1097/1686), Ahmed el-Besbisi (1096/1685), ibrahim el-Bermavi
(1106/1694), Ahmed el-Acemi (1086/1675), Abdusselam el-Lekani
(1078/1668) ve Koprili Mustafa Pasa (1102/1691) gibi XVII. asrin 6nde
gelen sahsiyetlerinden ilim tahsil etmistir.1*3

Ali el-Mans(ri, 1088/1677 tarihinde istanbul’a gelmistir. Hadis ilimle-
ri konusundaki ihtimami ile taninan Koprilt Fazil Mustafa Pasa ile Ust dizey
bir iliski kuran Ali el-MansQri, 1679 tarihinde Belgrad’da Kopriili Ahmed
Pasa Medresesi Seyhulkurraligi gérevine atanmis, 1686 tarihinde vazifeden
ayrilip istanbul’a donmuistiir. 1688 tarihinde Képriilii Mehmed Pasa Tiirbesi
ders-i amm, hafiz-1 kiitiib ve muhaddislik gorevi kendisine tevcih edilmis,

138 Seyhi, Vekdyi’, 11, 329-330.

139 Kevseri, Tahrir, s., 28. Kara Halil, Sahihu’l-Buhdrf’yi Seyh ibrahim el-Giiran’den okumustur. Tobay,
a.g.e., s., 35; Krs. Yusuf Efendizade, Risdle fi ecvibeti mesdil mimma yeteallaku bi viicahi’l-Kur’an, Siley-
maniye Kitliphanesi, Fatih, no: 68/4, vr. 37°.

140 Muradi, Silkii’d-diirer, 1, s., 9-10; Zirikli, A’lam, 11, 317.

141 Bkz. Seyhi, Vekayr’, II, 329.

1492 seyhi, Vekdyi’, Ill, 677. Bkz. Zirikli, A’ldm, IV, 292.

143 Kevseri, Tahrir, s., 28 (dpt).
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daha sonra 1690 yilinda Sultan Siileyman Han Validesi merhume Saliha Sul-
tan adina kurulan Kurra Seyhligi, 1715’te de Sultan Ahmed Camii Seyhulkur-
raligi kendisine verilmistir. Ali el-Mansari, 1134/1722 tarihinde istanbul’da
vefat etmistir.}4*

istanbul’da bulundugu sirada Osmanli Buhari sarihlerinden Yusuf
Efendizade, Ali ibn Sileyman el-Mans(ri’den hadis icazeti almistir. Yusuf
Efendizade’nin el-Mans(ri’den aldig rivayet izni, Kevseri’ye kadar intikal
etmistir.2#

3. Siileyman Fazl Efendi (1134/1722)

XVIII. yizyil Osmanh ilmi gevreleri arasinda rivayet geleneginin yayil-
masindaki en énemli isimlerden biri, Ayasofya kiirsii vaizi Stleyman Fazil
Efendi’dir. Siileyman Fazil Efendi, Rabiullevvel 1060/Mart 1650 senesinde
istanbul’da dogmus, Nisanci Mehmed Pasa Camii imami Seyhulkurrd Meh-
med Efendi’nin yaninda kiraat-1 seb’a ve asere dersleri alarak kiraat ilimleri-
ni tahsil etmistir. Daha sonra Arap dili ve edebiyatinin tedrisatina Gurci
Mustafa efendinin yaninda baslayip, sair fenlerle ilgili egitimini Arapzade
Abdiilvehhab Efendi’nin yaninda tamamlamigtir.14®

Sileyman Fazil Efendi’nin istanbul’daki hadis egitimi hususunda kay-
naklarda bilgi verilmemistir. Stileyman Fazil, 1080/1669 tarihinde Koprili
Fazil Mustafa Pasa ve Amcazadeleri Hiseyin Celebi ile beraber hac ibadeti
icin ¢ciktigl yolculuk sirasinda Sam, Misir ve Hicaz'da devrin 6nde gelen alim-
lerinden hadis okumus ve icazet almistir.!*” Bu icazetler; Sultan el-Mezzahi
(1075/1664), Seyh Hayreddin er-Remli (1081/1671)** ve Nureddin Ali es-
Sebramellisi (1087/1676)' nin sebetleri ile Muhammed ibn Siileyman er-
Rudani (1094/1683)'nin Silatii’l-halef bi mevsiili’s-selef adli mesyehasinin
rivayet iznidir.2* Siileyman Fazil, Yusuf Efendizdde’ye bu alimlerin sebetleri-

144 Tobay, a.g.e., s., 39; Krs. Seyhi, Vekdyi’, Ill, 677-678.

145 Kevseri, Tahrir, 28.

146 Seyhi, Vekdyi’, Ill, 678.

147 seyhi, Vekdyi’, Ill, 678.

148 seyhi, 1080/1699 tarihinde hac yolculuguna ¢ikan Siileyman Fazil'in déniiste Kahire ve Kudiis’e ve
daha sonra da Remle’ye ugradigini ve burada Hayreddin er-Reml’nin yaninda Hiddye’den bir miktar
okuyup fikih ile ilgili icazet aldigini belirtmektedir. Seyhi, Vekdyi’, ll, 679.

149 Kevseri, Siileyman Fazil'in Sultan el-Mezzahi (1075/1664) den rivayet izni aldigini kaydetmistir. Ancak
Siileyman Fazil'in 1060/1650 senesinde dogup Istanbul’da yirmi yasina kadar egitim aldiktan sonra
1080/1669 tarihinde hac yolculuguna giktigini dikkate alinca, onun 1075/1664 senesinde Misir'da vefat
etmis olan Sultan el-Mezzaht ile gériismiis olmasinin miimkiin olmadig anlasiimaktadir. Ote yandan
Misir’da yasamis olan ve Istanbul’a herhangi bir yolculugundan bahsedilmeyen Sultan el-Mezzah?'nin
Sileyman Fazil ile istanbul’da karsilasmis olmasi da pek miimkiin gézikmemektedir. Bkz. Zirikli, A’lém,
IIl, 108; Kevseri, Tahrir, s., 28 (dpt). Dolayisiyla Siileyman Fazil, Sultan el-Mezzahi'nin sebetinin rivayet
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ni nakletmesi i¢in icazet vermistir. Bu rivayet izni, Osmanli alimleri arasinda
tevaris ederek Kevser’ye kadar ulagmistir.?>°

Seyhi’nin verdigi bilgiye gbre, Siileyman Fazil yukarida isimleri gecen
dlimlerden baska, 1080/1699 tarihindeki Hicaz yolculugu sirasinda Sam’da
Muhammed el-Belbani ed-Dimaski (1083/1672)'den ilm-i hadis ve Kutlb-i
sitte ile ilgili rivayet izni almis, diger taraftan Harameyn-i Serif’'te Abdulkadir
es-Saf(iri (1081/1670)*%, ibrahim el-Giirani el-Kiirdi (1101/1690), Seyh Ha-
san ibn el-A’cimi (1113/1702)**> ve Abdullah ibn Salim el-Basri
(1134/1722)3 hazretlerinden de bazi icazetler almistir.>*

Suleyman Fazil'in XVII. yuzyihn ikinci yarisinda Sultan el-Mezzahi,
Seyh Hayreddin er-Remli, Nureddin Ali es-Sebramellisi ve Muhammed ibn
Sileyman er-Rudani’den aldigi hadis icazetleri, Osmanh hadis calismalari
acisindan énemlidir. Zira genis bir rivayet koleksiyonuna sahip olan Siley-
man Fazil'in sebeti, bélgedeki gelenegin lizerinde bir birikimi tasimaktadir.

4. Muhammed el-Yemani (1135/1723)

XVIII. ylzyilda rivayet geleneginin Anadolu’da canlanmasindaki en
onemli alimlerden biri, Muhammed el-Yeman?'dir. Muhammed el-Yemani
el-Ezheri, 1135/1723 tarihinde Konya’da vefat etmistir.’>> Biyografi kaynak-
larinda Muhammed el-Yemani'nin hayati ile ilgili bir bilgi tesbit edilememis-
tir. Ancak icazet silsilelerinden anlasildigi kadariyla Halil el-Lekan?
(1104/1693), Ahmed el-Merhiimi (1112/1701)**®* ve Muhammed ibn Ab-

hakkini dogrudan olmasa da bir bagkasi vasitasiyla elde etmis ve bu isim icazetlerin istinsahi sirasinda
dismus olabilir.

150 kevseri, Tahrir, s., 28.

151 Abdulkadir ibn Mustafa es-Safdirl, 1010/1601 tarihinde Dimask’ta dogmustur. Tahsiline Dimask’ta
baslayan Safari, daha sonralari Misir’a yolculuk yaparak burada devrinin 6nde gelen alimlerinden ilim
tahsil edip Sam’a dénmistiir. es-Safdri bilahare istanbul’a gelmis fakat Muhibb?nin belirttigine gére,
istanbul’da kendisi giivende hissetmeyince tekrar Dimask’a dénmiistiir. Bu arada kendisine Belhiyye
Medresesi ve Esrefiyye Darulhadis muderrisligi tevcih edilmis ve hayatinin sonuna kadar bu gorevlerini
strdirmustir. Ayrica Emevi Camii'nde de ders vermis olan Saf(iri, 1081/1670-71 tarihinde Dimask’ta
vefat etmistir. Muhibbi, Hulasa, Il, 467, 469. Seyhi, Stileyman Fazil Efendi'nin 1080/1669 yilinda ¢iktigi
hac yolculugunda Abdulkadir es-Saf(iri ile Harameyn-i Serif'te karsilastigini ve ondan bazi ilimlerde icazet
aldigini séylemistir. Seyhi, Vekayi’, Ill, 678.

152 Hasan ibn Ali el-Acimi, Mekke’de dogmus, Harem-i Serif’te ders vermis ve Taif'te vefat etmistir. Ayni
zamanda mduerrih olan Hasan el-Acimi hadis ulemasindandir. Zirikli, A’lém, II, 205; Bkz. Gazi, Abdullah
ibn Muhammed el-Mekki, Nazmu’d-diirer fi ihtiséri nesri’n-niiri ve’z-zehr fi terdcimi efddili ehli Mekke
mine’l-karni’l-Gsir ile’l-karni’r-rabi’ asar, s., 265-269.

153 Bkz. Zirikli, A’lém, IV, 88; Gazi, Nazmu’d-diirer, s., 285-287.

154 seyhi, Vekdyi’, Ill, 678.

155 Kevseri, Tahrir, s., 35.

156 Mardin, Huzur Dersleri, lI-111, 653, 708.
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dulbaki ez-Ziirkani (1122/1710)*”den hadis ilimlerine dair rivayet izni almus,
diger taraftan fikihta da Abdurrahim ibn Ebi’l-Lutf el-Makdisi (1104/1692)
ve Abdulhayy es-Surunbulli (1117/1705)**® den icazet almistir.t>®

Misir'da cesitli hadis kitaplarinin rivayet hakkini elde eden Muham-
med el-Yemani Anadolu’ya gelmis ve Osmanli adlimlerinden Abdulkerim el-
Konevi (1150/1737) ilmi tahsilinin 6nemli bir kismini onun yaninda tamam-
lamistir.®® Muhammed el-Yemani’nin Anadolu’ya gelis tarihi bilinmemekte-
dir. Ancak 1737 tarihinde vefat eden Abdulkerim Konevi’'nin onun yaninda
egitim gormesi, Yemani’nin XVII. ylzyilin sonunda Anadolu’ya geldigini akla
getirmektedir. Buradan hareketle calismamizda Yemani'nin rivayetleri, XVII.
ylzyilda Anadolu’ya intikal eden isnadlar arasinda degerlendirilmistir.

Abdulkerim el-Konevi, hocasi Muhammed el-Yemant'den Kitib-i sitte
ve diger hadis musannefati ile ilgili bazi kitaplarin rivayet hakkini almistir.
Bunlarin isnadlari, Osmanl alimleri arasinda yayginlik kazanmis ve Kev-
ser’ye kadar ulasmistir.’®? Kevseri’nin Muhammed el-Yeman?'ye ulasan
senedi su sekildedir; Kevseri > Alasoni > Hafiz Ahmed Sékir > Hafiz Muham-
med Gdlib > Siileyman b. Hasan el-Giridi (1267/1851) > ibrahim b. Muham-
med el-isbiri (1255/1839) > Ali Fikri b. Muhammed Salih el-Ahishavi
(1236/1821) > Muhammed Miinib el-Ayintébi (1238/1823) > ismail b. Mu-
hammed el-Konevi (1195/1780) > Abdulkerim el-Konevi el-Amidi > Muham-
med el-Yeméni el-Ezheri.*®* Kevseri, Muhammed el-Yemani’'den kendisine
ulasan sened ile, asagidaki semada yer alan hadis kitaplarini rivayet etmek-
tedir.

Muhammed el-Yemant’'den Kevseri’ye ulasan rivayet kitaplarinin isnadlari:

157 Kevseri, Tahrir, s., 10.

158 Kevseri, Tahrir, s., 16, 19.

1% Kevseri, Tahrir, s., 17.

160 evseri, Tahrir, s., 35.

%1 Son dénem Osmanli alimlerinden Tavasl Hafiz Hasan Efendi ve Carsambali Ahmed Hamdi Efendi’nin
icazetnamelerinde Muhammed el-Yemant’ye ulasan isnadlar igin bkz. Mardin, Huzur Dersleri, 1I-11l, 653,
708.

162 jsnad igin bkz. Kevseri, Tahrir, s., 10.
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Semada da gorildugi gibi Kevseri, Muhammed el-Yemani’den kendi-
sine intikal eden isnad ile; Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Ahmed ibn Hanbel
(241/855)’in Miisned, Begavi’nin Mesdbihu’s-Siinne, Sagant’nin Mesdriku’l-
Envér, Hatib et-Tebrizi'nin Miskdtii’l-Mesébih, ibn Hacer (852/1448)in
Nuhbetii’l-fiker ve Kastallant (923/1517)'nin Mevdhib adl eserlerinin ve
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miselsel bi’l-evveliyye olarak adlandirilan rahmet hadisinin rivayet hakkini
elde etmistir.163

Kevseri, yukaridaki hadis kitaplarindan baska Muhammed el-
Yemant'den kendisine ulasan isnad ile, Sems el-Babili'nin Miintehabu’l-
esdnid fi vasli’l-musannefat ve’l-eczéi ve’l-mesénid, ibn Hacer'in el-
Mecmau’l-miiesses ve Mu’cemii’l-miifehres adli mesyeha tliriindeki eserler-
de yer alan hadis kitaplarini da rivayet etmektedir.!*

et-Tahriru’l-veciz’deki Muhammed el-Yemani'nin isnadlari, énemli
hadis kitaplarinin rivayet izinlerinden olusmaktadir. Kevseri’den baska son
dénem Osmanli alimlerinin icazetlerinde de Muhammed el-Yemani'ye da-
yanan isnadlar gériilmektedir.'®®> Muhammed el-Yemani Misir’da; Halil el-
Lekani, Ahmed el-Merh(imi ve Muhammed ez-Zlrkant’den aldigi icazetleri
Anadolu’ya tasimis ve bu isnadlar son déneme kadar kesiklige ugramadan
tevaris etmistir.

5. Tarsiisi Mehmed Efendi (1145/1732)

XVII. yuzyilin sonu itibari ile Sam bdlgesinin isnadlarini Anadolu’ya ta-
siyan alimlerden biri de Tars(si Mehmed Efendi’dir. Mehmed Efendi, Tar-
sus’ta dogmus ve miftii olan babasi Ahmed Efendi’nin yaninda ilim tahsil
etmistir.2®® Ayrica Samli Muhammed ibn Ali el-Kamili (1131/1723)’den hadis
icazeti almistir. TarsGsi’nin kendisinden rivayet ettigi Muhammed el-Kamilf;
Ahmed ibn Muhammed el-Kusasi (1071/1661), Sultan el-Mezzahi, Muham-
med el-Babili, Hayreddin er-Remli, Nureddin es-Sebramellisi, Abdulbaki ez-
Zurkani (1099/1688) ve ibrahim el-Girant’den icazet almistir.”

Tarssi’'nin Samli Muhammed el-Kamil’den aldigi hadis icazeti, Fah-
rirrGm Mustafa Efendi (1147/1735) yoluyla oglu Eb( Said el-Hadimi
(1176/1762)'ye intikal etmis ve Hadimi vesilesiyle de XVIII. ylzyilin ortasin-
da Anadolu’da yayillmistir. Hatta Kevseri, Hadimi'nin kendisinden icazet
isteyen kimselere rivayet izni verdigini ve bundan dolayi Anadolu alimlerinin
cogunlugunun Hadimiden icazetli oldugunu dile getirmistir. Kevserti,
TarsGs’nin senedinin mutemed oldugunu, fakat Hadimi’'nin zaman zaman

163 Kevseri, Tahrir, 10, 11, 14.

164 Kevseri, Tahrir, 29.

165 Bkz. Mardin, Huzur Dersleri, 1-11l, 652-653, 708.
166 Findiklil, ismet, Tekmiletii’s-Sakaik, s., 63.

187 Muradi, Silkii’d-diirer, IV, 81.
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senedinin ash yaninda bulunmadan icdzet yazdigini ve onun verdigi baz
icAzetndme niishalarindaki isimlerde hatalar bulundugunu belirtmistir.1%®

Samli Muhammed el-Kamilt’den icazet alan Tars(si, Kitlib-i sitte ve
bazi hadis kitaplarini ibn Hacer’in isnadlari ile rivayet etmektedir. Kevseri
de, bu isnadlarin rivayet hakkini elde etmistir. Kevseri’den Tars{si’ye ulasan
senedlerin bazi tarikleri konunun girisindeki semada gésterildi.'®®
TarsGsi’nin ibn Hacer’e ulasan isnadi da su sekildedir; Tarsisi Mehmed
Efendi > Muhammed ibn Ali el-Kémili > Hayreddin er-Remli > Ahmed ibn
Muhammed Eminii’d-din ibn Abdi’l-Al > babasi > Zekeriyyd el-Ensdri > ibn
Hacer’in isnadlar.”*"°

XVII. ylzyilin sonunda Sam, Misir ve Hicaz bélgesinin 6nde gelen alim-
lerinden Sultan el-Mezzahi, Muhammed el-Babili, Hayreddin er-Remli, Nu-
reddin es-Sebramellisi, ibrahim el-G(rani, Muhammed ibn Abdulbaki ez-
Zirkani ve Muhammed el-Kamil'nin isnadlari; Osmanh Anadolu’sunda yeti-
sen Kara Halil, Sileyman Fazil ve Mehmed et-TarsGsi ile Misirh Ali el-
Mans(ri ve Muhammed el-Yemani tarafindan Gzerinde yasadigimiz cograf-
yaya tasinmistir.

SONUC

Zahid el-Kevseri, Osmanli’nin son doneminde 10 farkh alimden hadis
icazeti almistir. Onun icazet silsileleri, XVII. ylzyildan XX. ylzyila kadar gecen
sliirede -kendilerinden icazet aldigi alimler hari¢g- 39 Osmanli aliminin isnad-
larini ihtiva etmektedir. Bunlar arasinda 0Ozellikle sebet sahibi Kara Halil,
Sileyman Fazil, Yusuf Efendizade, Siileyman ibn Hasan el-Giridi ve Giimiis-
hanevi gibi yasadiklari donemde hem hadis ¢alismalarinda hem de sahip
olduklari rivayet birikimi ile isimleri 6ne ¢ikan Osmanli alimleri yer almakta-
dir. Kevseri’'nin megsyehasi, kendilerinden icazet aldigi hocalari ile beraber
49 alimin icazet silsilesini ihtiva etmesi hasebiyle tek bir alimin rivayet izinle-
rinden 6teye gecmekte ve dnceki asirlardaki alimlerin isnadlarini ve bunlarin
kaynagini gormemizi saglamaktadir. Ayrica Huzur Dersleri’'nde yayimlanan
ve bazl makalelerde incelenen icazetname orneklerindeki isnadlarin tama-
mina yakininin et-Tahriru’l-veciz’deki silsileler ile ayni olmasi, Kevseri’nin
ilmf cevreler arasinda miitedavel olan isnadlari topladigini géstermektedir.
Dolayisiyla, Kevseri’nin mesyehasi, istanbul ve cevresinde XVII. yiizyilin so-

168 Kevseri, Tahrir, s., 38.
169 Bkz. Kevseri, Tahrir, s., 61. Ayni isnadlar igin bkz. Mardin, Huzur Dersleri, I1-11l, 684-687.
170 gkz. Kevseri, Tahrir, s., 38.
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nundan itibaren tevariis eden rivayet birikiminin bir Girlinii olarak degerlen-
dirilebilir.

Kevseri’'nin senedleri arasinda, XVII. ylzyildan 6énce Anadolu’da yay-
ginlik kazanmis bir isnada rastlanmamaktadir. icaizetndmedeki en uzun silsi-
le, XVII. ylzyihn ikinci yarisina kadar uzanmakta, bundan 6ncesi de Hicaz,
Misir ve Sam bolgesine intikal etmektedir. Bunlarin tarihcesi de su sekilde-
dir; Hicaz, Misir ve Sam bolgesindeki isnadlar; XVII. ylzyilin ikinci yarisinda
bes, XVIII. ylzyilda bir, XIX. ylzyilda yedi ve XX. ylzyilda ¢ alim tarafindan
istanbul basta olmak {izere Konya bdlgesine tasinmistir. Ayrica 43 toplu
rivayet iznini ihtiva eden sebet ve mesyahalardan; 9'u XVII. ylzyil, 13’0 XVIII.
ylzyil, 14’0 XIX. yuzyil ve 7’si de XX. ylzyilda Hicaz, Misir ve Sam boélgesin-
den intikal etmistir. Dolayisiyla, Kevseri’nin rivayet izinleri baglaminda, Os-
manli Anadolu’sundaki en kokll isnadin iki veya iki bucuk asirlik bir gecmise
sahip oldugunu séyleyebiliriz. Hatta Kevseri’nin XVIII. yizyilin sonunda is-
tanbul’a gelen Hibetiillah el-B&’li hakkinda dile getirdigi “Hibetiillah el-Ba’li,
son dénemdeki Ddru’l-hildfe ulemdsinin ¢ogunlugunun isnadlarinin mercii-
dir’ acgiklamasini dikkate alirsak, son donem icazetnamelerindeki isnadlarin
onemli bir kisminin tarih olarak XVIII. ylzyila dayandigini séylemek duru-
mundayiz.

Kevseri’nin isnadlarinin tarihgesi, Osmanli Anadolu’sundaki ilmi mu-
hitte rivayet geleneginin en bariz sekliyle tebelliir etmesinin XVIII. yizyila
rastladigini géstermektedir. Bu gelismelerin kokenleri de, XVII. ylzyila kadar
uzanmaktadir. Bu ylzyilin sonlarinda kadim ilim merkezlerindeki isnadlari,
Kara Halil, Siileyman Fazil ve Misirli Ali ibn Siileyman el-Mansiri istanbul’a,
Misirli Muhammed el-Yemani ve Tarsuslu Mehmed Efendi de Konya ve Tar-
sus bolgesine tasimislardir. XVIII. ylizyilda bu alimlerin isnadlari, kendilerin-
den icazet alan talebeler sayesinde Osmanli ulemasi arasinda yayilmaya
baslamistir. Bu dénemde istanbul’a gelip vefatina kadar burada kalan Hibe-
tullah el-Ba’li ile beraber rivayet gelenegi bolgede daha da canlanmistir. XIX.
ylzyllda da, Sam’a giden ve Abdurrahman el-Kuzberi’den icazet alan Seyh-
lislam Muhammed Refik Mostari, Misir ve Sam’dan istanbul’a gelen Ervadi,
Alaaddin ibn Abidin, Ebu’l-Kasim ibn Muhammed et-Trabl{si ve Muhammed
ibn Ali et-Tundsi, kadim ilim merkezlerinin rivayet birikimini istanbul’a tasi-
mislardir.

Yine isnadlarin tarihgesi ile ilgili ortaya c¢ikan bu veriler; Zahid el-
Kevseri’nin icazetnamesindeki hadis musannefatinin cesitliligine bakarak, ilk
dénemlerden itibaren Osmanh Anadolu’sundaki rivayet geleneginin Sam,
Misir ve Hicaz'dan geri kalmayacak diizeyde ileri oldugunu dile getirenlerin
kanaatlerinin hatali oldugunu gostermektedir. ilk olarak bu icazetler, hadis
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kitaplarinin hoca-talebe iliskisi icerisinde bastan sona okunmasini ifade et-
memektedir. Zira et-Tahriri’l-veciz’de, sema ve arz kaydi ile sinirli sayida
varid olan rivayetler disindaki hadis musannefati, Kevseri’'nin icazet yoluyla
elde ettigi isnadlardir. ikinci olarak Kevseri’nin rivayet izni aldigi hadis kitap-
larindaki gesitlilik, aslinda XV ve XVI. ylzyillardan tevaris eden ilmi birikimi-
nin tezahlri olmayip, bilakis XVII. yGzyilin ikinci yarisindan itibaren XX. ylz-
yila kadar gecen iki buguk asirlik donemde alimlerin Sam, Misir ve Hicaz
bolgelerindeki isnadlari istanbul 6zelinde Osmanli Anadolu’suna tasimalar
neticesinde ortaya cikmistir.
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OZET

Psikolojik tefsirin tarihi gok yenidir. Bununla birlikte psikoloji alaninda yapilan
Kur’ani galismalarin sayisi giin gegtikge artmaktadir. Psikolojik tefsire artan bu ilgi ve bu
alanda gogalan eser sayisina ragmen mezkur alanin metodolojisi hakkinda yeterince ¢a-
lisma yoktur. Psikolojik tefsir alanindaki galismalar teczii olmaktan ziyade, konulu-
bilimsel tefsir grubuna girmektedir. Bu ¢alisma genel tefsir kurallarini ve psikolojik
tefsir alaninda yapilan galismalar g6z 6niinde bulundurarak bir psikolojik tefsir usuli
ele almaya galismaktadir. Ayrica, psikolojik tefsirin tanimi, konusu, gerekliligi ve eksik
yonleri hakkinda bilgiler vermekte; en sonda da Kur’an’dan bazi ornekler {izerinde
durmaktadir. Bu gesit tefsirlerin yazilmasi glinimiizde bir ihtiyag haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, tefsir, psikoloji, yontem, konulu, bilimsel tefsir

PSYCHOLOGICAL TAFSEER

A psychological tafseer of Quran has not been wholly written yet. Until now, the
studies concerning psychological tafseer would be regarded as topical-scientific taf-
seer. The history of that kind of tafseer is very much new. However, day after day, the
number of Quranic studies in the field of psychology increases. While the interest and
number are going up, there is no so much studies concerning the methodology. The
present study addresses the methodology of psychological tafseer by regarding the
general tafseer rules and the studies in the field of psychological tafseer. This article
covers the definition, subject and essentiality of psychological tafseer and then gives
some verses in the Quran. Thus, editing this kind of tafseer studies became inevitable.

Key Words: Qur’an, tafseer, psychology, methodology, topical-scientific tafseer

Giris

Kur’an-1 Kerim, tarth boyunca degisik agilardan ve farkh konulara agir-
lik verilerek tefsir edilmis lakin onun mustakil olarak psikolojik tefsiri, bugt-
ne kadar hi¢ yapilmamistir. Son dénem miifessirlerden Seyyid Kutub, ibn
Aslr ve Mevd(di, tefsirlerinde nispeten psikolojik tahlillere yer vermis iseler
de, Kur’an-1 Kerim’in bir bitin olarak psikolojik tefsiri henliz gerceklestiril-
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memistir. Kelami, fikhi ve tasavv(fi tefsirler gibi psikolojik tefsirlerin de ya-
pilmasi, cok 6nemli bir meseledir ve Kur’an’in bir mu’cizesi olarak da deger-
lendirilebilir. Zira, Kur’an-1 Kerim’de bir mesele degisik yerlerde tekrar tekrar
ele alinir ve farkh malzemelerle ifade edilir. Bu tekrarlar ve aralarindaki ince
farkhliklar arasinda bazi hikmetler vardir. Kur’an-1 Kerim tarih boyunca ya-
samis degisik sahis ve kavimlerin fitratlarini ele alirken birbiriyle 6rtiisen ve
ayrilan karakterlerine de vurgu yapmaktadir. Anlatilan olaylarin tarihi se-
beplerini ve tarih felsefesini bilmek, milletleri karakterleriyle tanimak, ka-
vimlerin bedeviyetten medeniyete ulasma yolculugunda hangi peygamber-
lerle hangi devreyi yasadiklarini gérmek ve netice olarak da Hz. Muham-
med’e (s.a.s) kadar gecen devreleri bir bir gézden gecirmek suretiyle
Kur'an’da anlatilan hadiselerin kahramanlarini tahlil etmek, insani ve onun
olusturdugu toplumu anlama yoniinde cok farkh ufuklar acacaktir.

Allah insani yaratandir. insani yaratmasi hasebiyle yine onu en giizel
taniyan ve tanitan O olacaktir. Ademoglunun mahiyetine bir kissm duygu,
his ve latifeler bizzat Allah tarafindan konulmus/sifrelenmistir. Allah,
Kur'an’in pek ¢ok ayetinde kainati nasil ele almissa insani da bu sekilde ele
almistir. Bu itibarla da insanin ici ve disi genel hatlariyla Kur’an’da mevcut-
tur denebilir. Psikoloji, insani belli 6l¢lide ele alip onu degerlendirse de pozi-
tif ilimlerin icine dustugi kisirhga girerek ¢ikmaza diismektedir. insanin,
kendisini bitin hususiyetleriyle izah ve serh edebilmesi icin basta Kur’an
olmak Uzere mevcut ilaht kitaplara miracaat etmesi gerektigini disinilyo-
ruz.

Makalede oncelikle psikolojik tefsirin yerinin bitincdl olarak goriile-
bilmesi icin kisaca basta Seyyid Kutub, ibn Astir, Mevd(di ve diger miifessir-
ler olmak Uzere tefsirlerdeki psikolojik analizlerden 6rnekler sunulmustur.

1. Psikolojik Tefsir

Psikoloji, Latince psyche/r(ih ve logos/bilgi kelimelerinden olusmakta
olup rah bilimi anlamina gelmektedir. (Ancak bu r(hu, dini ve felsefi anlam-
dan ziyade insanin algilari, diistincesi, zeka, duygu ve davranis gibi zihin veya
beyin islevleri olarak algilamak gerekir.) Psikolojinin, bilim olarak tekamali-
nld tamamlama sirecinde pek ¢ok tanimi yapilmistir. Meseleye bazi psiko-
loglar sadece zihin acisindan bazilari da gozlenebilen davranislar agisindan
yaklasmistir. Mesela, William James, (6.1910) “Psikoloji, r(ihsal hayati ince-
leyen bir bilimdir”! diye tanimlarken John Watson da (6.1956) “Gézlenebi-

! James, William, The Prenciples of Psychology, Cosimo Classic inc., New York 2007, s. 1.
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len davranislarin bilimsel incelemesi”? olarak tarif etmistir. Giiniimizde ise
bu parcaci tanimlar birlestirilerek psikoloji, “insanin zihni streclerini ve dav-
ranislarini, davranislarin altinda yatan temel nedenleri akademik ve uygu-
lamali olarak inceleyen bilim” olarak tanimlanmaktadir®.

Psikoloji alaninda ilk eserlerin verilmeye baslandigi yillarda bu bransa
“lmi’r-rGh”, daha sonra “ilmi’n-nefs”, “Psikoloji” ve “Modern Psikoloji”
tabirleri kullanilmistir. Glinimizde bunlar igerisinden daha ¢ok “Psikoloji”
kelimesi tercih edilmektedir. Arapcada ise baslangicindan giinimiize “il-
mi’n-nefs” terkibi kullanilmistir. Bununla birlikte “ilmii’n-nefs” ifadesi tefsir
arastirmalarinda daha cok “ilmi’n-nefs f'l-Kur’an” kelimesiyle birlikte kulla-
nilmaktadir.

Tefsirde psikolojik calisma gayretlerinin tarihi yeni degildir. Bunun ta-
rihi psikoloji tarihi kadar eskidir denilse yeridir. Mesela Elmalili, Kur’an ilim-
leriyle ilgili calismalarda psikolojiye de yer verilmesi gerektigini distnr.
Kur'an ayetlerinin psikolojik yoniiniin bulundugunu bu agidan ilahi hitabin
insan merkezli de yorumlanmasi gerektigini anlatmak igin “fakihu’n-nefs
veya marifetii’n-nefs” ifadelerini kullanir®,

Psikolojik tefsir, mifessirin dyetlere psikolojik acidan yaklasip ondaki
psikolojik tahlilleri ortaya g¢ikarma g¢alismalaridir. Psikolojik Tefsir, Kur’an’da
insani, onun duygu, disiince ve davranislarini psikolojik yonden degerlen-
dirmeyi, ilahi hitapdaki psikolojik yonlerin ortaya cikarilmasi, ondaki ilke ve
temel esaslarin insanlara uygulanabilirligi ve dininin sundugu her seyin insan
fitratina uygunlugunu konu alan yeni bir tefsir cesididir.

1.1. Psikolojik Tefsirin Konusu

Kur’an’in ana konularini baslica dort esasta ele alabiliriz. Bunlar Allah,
peygamber, ahiret inancinin yaninda ibadet ve adalettir. Bazi muellifler ise
Kur'an’in, ana konularini “insan”, ul(hiyet, kainat, ahiret, peygamberlik,
ibadetler ve toplumsal diizen olarak siralamislardir®. Béyle olmakla birlikte
Yiice Allah’in muhatabi ve hedefi insandir.

2 Watson, John, Psychological Review, “Psychological As The Behaviorist Views it”, Washington, sayi 20,
s. 158.

3 Plotnik, Rodtabei, Psikolojiye Giris, cev. Tamer Genis, Kaknis Yay., istanbul 2009, s. 4.

“ Ibrahim Giirses, “Elmalili Tefsiri’nde insan ve Davranisi”, Uludag Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayl: 2, 2001, s. 163.

S Demirci, Muhsin, Kur’dn’in Ana Konulari, Marmara Universitesi ilah. Vakfi Yay., istanbul 2008, s. 22;
Cevdet Said, Degisim Riizgérlari, gev. Muzaffer Marangozoglu, Pinar Yay., istanbul 2005, s. 102.
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Kur’an’a bakildiginda iki tiirlG insan portresinin oldugu gorilmektedir.
Bunlardan ilki genel, potansiyel/fitri olan insandir. ikincisi ise, bu fitri 6zellik-
lerini egitim ve cevre faktorlnin etkisiyle sekillendirdigi bir kisilik olarak
karsimiza c¢ikan yani ikinci fitratiyla insandir®. Kur’an degisik vesilelerle hem
genel olarak hem de kisilik olarak insandan bahseder. Kur’an’da insani konu
alan pek cok ayette, genel hatlariyla onun yaratilis slirecinden, ruhf ve psi-
kolojik durumundan, insani yapinin degisen ve degismeyen yonlerinden ve
bunun sonucunda ortaya ¢ikan makbul ve mezmum kisiliklerden bahsedilir’.

Vahyin ana gayesi ve muhatabi olmasi minasebetiyle insan,
Kur'an’da ¢okga zikredilmis ve maddi-manevi boyutlariyla genisce ele alin-
mistir. insanin mahiyeti ve kisiligi, insanin Yaratana ve yaratilanlara karsi
konumu ve insanin dlem ile miinasebetleri gibi konular detayl bir sekilde
islenmistir. Kur’an, psikolojinin ilgi alani olan bir¢ok insan davranisina ve
bunlarin sonuglarina blinyesinde yer verir. Kur'an’da insan; yaratilis ve tabi-
ati, zaaf ve kabiliyetleri, tasidigi deger ve gayeleri agisindan ele alinir. Farkli
baglamlarda ayetler; insanin fitri 6zelliklerini, gelisimini, aliskanliklarini,
sosyal rollerini, inancglarini, dini ve ahlaki tutumlarini, davranislarini ortaya
koyar ve tasvir eder®,

Kur’an, pek cok ayette insanin tabiati ve karakteri ile ilgili betimleme-
ler yaparken kisilik psikolojisi ile ilgili ifadeler kullanmistir. Bunlara ilaveten
Kur’an’da insanin psikolojik halleri, insanin gelisme evreleri, insan tipolojileri
gibi farkli alanlarda bir hayli aciklamalar vardir’. Ancak Kur’an, insani ilk
once iman ve kiiflr baglaminda degerlendirdigi icin onda iman ve inkar psi-
kolojisini gormek daha kolaydir. Hatta Fatiha’dan sonraki ilk sGre olan Baka-
ra bu temel psikoloji tahlilleri ile baslamaktadir'®. Bu ana konuya ilaveten,
vahiy, ilham, riiya, sosyal kaygilarin insanlar izerindeki etkileri, dini tebligle-
re karsl insanlarin direnme ve mantiki savunma mekanizmalari gelistirmele-
ri, gurup ve toplum psikolojisi gibi pek cok konuda Kur’an’da malumatlar

6 Kahraman, Ferruh, Kur’dn’da Karakter Tasviri, Tibyan Yay., izmir 2014, s. 389.

7 Sanver, Mehmet, “Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur'an’da insan Psikolojisi ve Ozellikleri”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say:: 1, Bursa 2001, s. 137.

8 Kirca, Celal, Kur’én ve Bilim, Marifet Yayinlari, istanbul, 1996, s. 22; Sert, Hiiseyin Emin, Kur’dn’da insan
Tipleri ve Davranislari, Bilge Yayinlari, istanbul 2003, s. 14; Yilmaz, Hasan, “Kur’an’da Her Konu ve Bilgi
Var mi? —Genel Bir Bakis-" Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 26, Erzurum 2006, s. 199-
200; Cicek, Halil 20. Asirda Kur’én ilimleri Calismalari, Timas Yay., istanbul 1996, s. 52; Kasapoglu, Abdur-
rahman, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. Il, sa. 1, Malatya
2011, s. 4.

9 Bkz. Kahraman, Kur’én’da Karakter Tasviri, s. 103.

10 Bkz. Bakara, 2/1-20.
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bulunmaktadir!®. Bu bilgilere sadece klasik tefsir ydntemiyle degil de psiko-
lojik agidan da yaklasmak gerekmektedir. Psikolojik muktesebati kullanma-
nin yukarida zikredilen konularla ilgili ayetleri anlamada faydali olacag di-
siinldlmektedir. Dolayisiyla psikoloji ilminin alanina giren konulardan bahse-
den ayetler hatta bitin Kur’an psikolojik tefsirin inceleme konusu ve alanini
olusturur.

Psikolojik tefsir; insan ruhunun pozitif bilimler tarafindan ortaya ko-
nulan somut davranislarini inceler. Dolayisiyla bu konuda ilk akla gelen dav-
ranislar, peygamberlerin dini davetleri, kavmiyle girdigi diyaloglar, itikadi
miinakasalar ile Kur’an’in vicdanlari ve kalpleri egitmede, toplumlari sapkin
davranislardan uzaklastirarak tevhid inancini yerlestirmede glttigi psikolo-
jik yol ve yontemlerdir.

1.2 Psikolojik Tefsirin Kur’ani Temelleri

Kur'an’da insan psikolojisini konu edinen bazi ayetler vardir. insanin
yaraticisi olmasi hasebiyle onu en iyi taniyan varlik Allah’tir. Bu nedenle
Allah Kur’an’da, insanin mahiyet ve psikolojisi hakkinda bilgi verip insanin
kendi rGht yapisi hakkinda bilgi sahibi olmasini, kendi ruh dinyasini gézle-
mesini ve 6grenmesini tavsiye etmektedir. Psikoloji ise insani objektif bir
sekilde bir nesne gibi ele almaya ¢alismakta ve insanin rh diinyasini ¢c6zme
ugras! vermektedir. insani tanitma c¢alismasi icinde olan Kur’an ve psikoloji
arasindaki fark birisinin ilahi/yaratan digerinin de yaratilan bakis agisiyla
olmasidir. Obje ise aynidir. Kur’an’daki psikolojik hakikatler, insanlara kim
olduklari noktasinda rehberlik ederek, beseri bilimler konusunda insana fikir
vererek ve ihtilafa distldigi durumlarda da hakem vazifesi gérerek dogru-
yu gostermektedir.

Kur’an’da agiklanan psikolojik hakikatlerle, psikologlarin ulasmis ol-
dugu bilgilerde farklilik var ise bu bilim adamlarinin meseleye bitiincil yak-
lasamamalarindan kaynaklanir. insan beser olarak bir yandan diger canlilar-
la misterek Ozellik tasirken manevi olarak da meleki ozellikler tasir.
Kur'an’da oldugu gibi insana daima genis cerceveden bakmak gerekir'?.

1A

1 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 24; Yilmaz, Ali, “Kur’an’a Gére
inkarin Psikolojik Tezahdrleri”, Atatiirk Universitesi iléhiyat Fakiiltesi, sayi: 20, Erzurum 2003, s. 95; Kése,
Ayhan, Tiirkiye’de Psikoloji ve Din Psikolojisi, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya 2008, s. 53; Kahra-
man, Kur’dn’da Karakter Tasviri, s. 366.

12 Mesel3, Freud ve Sartre gibi psikologlar insanin mana yéniinii géremeyerek insani sadece cinsel arzu
pesinde kosan bir hayvan bakis agisiyla degerlendirmislerdir. Hatta bunlar daha da ileri giderek bir bebe-
gin bile emmesini cinsellikle yorumlamiglardir.
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Yoksa insan maddi hazlarinin pesinde kosan diger canlilarla ayni kefeye ko-
nulmus olur. Kur’an’daki psikolojik malumatlar, beseri psikoloji icin bir reh-
ber vazifesi gormektedir. Beseri psikolojinin usul ve metotlari da Kur’an’daki
psikolojik hakikatleri anlamada 6nemli ilmi verilerdir.

Kur'an-1 Kerim’de psikolojik tefsire isaret eden pek cok ayet vardir.
Bunlardan ilki En‘am sOresinde gecmektedir. Yiice Allah mezk(r ayette soyle
buyurmaktadir: aéw S g w oG5 595 ¥ “..Yas ve kuru hig bir sey yoktur
ki acik, net bir k/tapta bulunmasm”f3 Yiice Allah kitabinda her seyden bah-
sederek hem icaz yoniline vurgu yaparak peygamberin dogrulugunu ispat
etmis hem de ilim kapisini aralayarak insanhgin ufkunu agmistir.

Bir baska dyette ise §oyle buyurulur: (,A J:;“;}M‘ 35 6V Ju ﬂﬂ%
eél#w 2 dts Ld L5 ! 5t 12 “Evet, Biz ileride onlara delillerimizi gerek
dis diinyada, gerek kendi 6z varliklarinda glsterecediz; ta ki Kur’dn’in, Allah
tarafindan gelen gercedin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da iyice anlasi-
lacak. Rabbinin her seye sahid olmasi yetmez mi?”**. insanoglu, tarih bo-
yunca nesnel bilimsel delil ve metotlarla varligini arastirdigi gibi, kendi nef-
sini, derununu ve meleki yoninii de ayni sekilde arastirmalidir. Ayetteki
ifadeyle enfusi deliller, tip ve psikolojinin, afaki deliller de diger ilimlerin
konusunu olusturmaktadir. Kur’an’a gore insani ve psikolojisini arastirmanin
en 6nemli amaci, kisiyi ilahi hakikatlere ulastirmasidir. Yani ayette insanin
rabbine ulasmasinda insanin mahiyeti, kainatin mahiyetine muadil olarak
kullanilmistir. Kur’an’da, Allah’in varhginin delillerinin kainat ve insan Gzeri-
ne yapilacak ¢alismalarla ortaya cikacagina, ve muhataplarin bu sayede Al-

lah’in varligini ve biyikligiini daha iyi anlayacaklarina isaret edilmistir®.

4 Ml &5 3BV ¢ G oy ¥ “ Biz ileride onlara delillerimizi gerek dis
diinyada, gerek kendi 6z varllklarmda gosterecediz’*®. Ayetin bu ifadesinde
gorildugl gibi insanin harici diinyasi ve kendisi “dyetlerimiz” olarak nite-
lenmistir. Kur’an’in kainattaki olaylari ve insanin rihi diinyasini “ayet” ola-
rak isimlendirmesinde biylk hikmetler vardir. Allah’in ayetleri; hem
Kur'an’in bizzat kendinde, “4fak”ta/kainatta ve “enflis”te/insanin kendisin-
de acgiga cikar. Kur’an’da bu ayetler, tevhid hakikatinin yerlesmesi icin anla-
tilir. Kelami ayetler, icermekte oldugu hakikatleri insanlarin zihinlerine sozli

3 En‘am 6/59. Benzer ve yakin ifadeler icin bkz. 6,38; 16,89; 39,63; 42,12; 10,61; 11,6; KM, Mezmurlar
39,16; Vahiy 5,1.

14 Fussilet 41/53.

5 Kilig, Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir Yayinlari, istanbul 1991, s. 25; Camdibi, H. Mahmut, Sahsiyet Terbiye-
si ve Gazali, Marmara Universitesi ilah. Fak. Vakfi Yayinlari, istanbul 1994, s. 12.

16 Fussilet 41/53.
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olarak; kevni ayetler, misahhas birer ilahi tecelli olarak; enfiisi ayetler de
insanin fiziksel ve zihinsel yapisi, batinf melekeleri ve kalbiyle Allah’i isaret
eder. Bu hakikatten yola cikarak islam alimleri, kevni ayetlerle kelami dyet-
leri birbirinden farkli gorseler de nihai tahlilde birbirinin tamamlayicisi ola-
rak degerlendirmislerdir. Bu alimler, hem Kur’an’in clizlerinin, hem kainat-
taki varlik ve hadiselerin hem de insanin ve onda cereyan eden hadiselerin
ayet oldugunu kabul edip, biylk bir yaraticiya isaret ettigini belirtmisler-
dir'’.

Kur’an, insana akli ve mantiki delillerle hitap eder. Bu delilleri de afaki
ve enfisi yollarla gésterir. insanin dikkatini de bu delillerle ¢ekip kendisini
tanimasi istenir. Clnki afaki ve enfisi deliller insanlari hidayete, imana ve
ihsan suuruna gotilrir. Kainatin ve nefsin varligl insani inang yéniinde gicli
bir sekilde etkilemektedir. Bu nedenle Allah insani bu iki varlik Gzerine di-
siinmeye tesvik etmistir'®.

Yine mezk(r ayette, oé‘;f_;.;%e “onlara gésterecediz”*® buyrulmaktadir.
Bu ifadeye gore gosterilecek seylerin gelecekte olacagindan bahsedilmekte-
dir. Bu da zamanin ilerlemesiyle, ilim ve teknolojini gelismesiyle beraber
insanin hem i¢ dleminde hem de dis dlemde yeni kesifler olacagina ve bu
kesiflerle Kur’'an’in ve bildirdigi hakikatlerin daha iyi anlasilacagina isaret
etmektedir. Kur’an icerdigi ilmi hakikatler bakimindan da mucizedir. Zaman
gdstermistir ki, glin gectikce o daha iyi anlasiimis ve anlasiimaktadir®®,

Psikoloji ilmine ve insanin i¢ diinyasi Uzerine calismalar yapilmasini
bildiren bir ayette de séyle buyrulmaktadir:

€052 ST KA 5% €5 AU 20 a3V G5y “Kesin inanmak isteyenler
igin yerytiziinde bircok deliller vardir. Bizzat kendi varliklarinizda da béyle
deliller vardir. Hala gérmeyecek misiniz?”*.

Bu ayetlerde Yice Allah, Kendi varligina, birligine, kudretine, yalniz
Kendi’sine ibadet edilmesi gerektigine ve ahiretin hak olduguna dair

7 Nastr, Seyyid Hiiseyin Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar, iz Yay., istanbul 1999, s. 205-206; Nasr, Seyyid
Huseyin, islém Idealler Gergekler, cev. Ahmet Ozel, iz Yay., istanbul 2009, s. 61; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bir
Kutsal Bilim ihtiyaci, cev. Sehabeddin Yalgin, insan Yay., istanbul, tsz., s. 176.

8 saravi, Muhammed Miitevelli, Kur’dn Mucizesi, cev. M. Sait Simsek, Esra Yay., Konya 1993, s. 229;
Eren,Ciineyt, “Kur’an-1 Kerim’in i’caz Cesitleri”, Diyanet iimi Dergi, sayi: 46/3, Ankara 2010, s. 137.

19 Fussilet 41/53.

20 Zindani, Abdulmecid, Kur’dn’da [imi Mucizeler, cev. Resul Tosun, Kayihan Yay., istanbul tsz, s. 113-114;
Zindani, Abdulmecid, Kur’dn ve Kdinat Ayetleri IsiGinda Tevhid, gev. Abdulhadi Timurtas, Nida Yay. istan-
bul 2009, s. 79.

21 7ariyat 50/20-21.
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arz’da/dis diinyada ve enfiis’de/insanlarin maddi-manevi yapilarinda deliller
vardir. Bunlar, ibretle disiinen kisilerin gorebilecegi ve anlayabilecegi isaret-
lerdir. “Enfiis” delili, insanlarin, en glizel sekilde ve muazzam echizeyle do-
natilmasidir. insanin bu muazzam igyapisi psikolojinin alanina girmektedir.

Yiice Allah, her varlikta miikemmel bir sistem kurmustur fakat insanin
ki ise bunlarin hepsinin fevkindedir. insanin bir spermden olusmasi, sonra
diinyaya gelip yasamini devam ettirmesi harika bir sanat eseridir. insanin
nefes alma, yasamak icin gidalara ihtiyag duyma, metabolik ihtiyaclarini
karsilama, hastaliklara karsi mukavemet gésterme ve uyku ile yeniden canli-
ik kazanma gibi 6zellikleri hep Allah’in varligi i¢in birer delildir. Kendisine
diger varliklardan ayri olarak akil, dislince, suur, mantik, bellek, irade, egi-
lim, duygu, kabullenme gibi diger canlilarda olmayan pek ¢ok psikolojik has-
se verilmistir. Bunun yaninda Allah, ona gérmek icin gbz; duymak icin kulak;
koku almak icin burun; dokunmayi hissetme icin de deri gibi duyu ve duygu-
lari vererek insanin bu maddi-manevi hasletlerle bilgi sahibi olmasina imkan
tanimistir. Yine ona en ayirici 6zelliklerden biri olan konusma, dil yetenegi
ve diger insanlarla iletisim becerisi vermistir. Daha da énemlisi insana diger
canlilar gibi ilahi sevke gore degil de iradesine gore hareket etmeye ve kendi
sahsiyetini olusturmasi icin olanak verilmistir?2.

Ancak bu tir ayetlerden faydalanmak, onlar tizerinde tefekkir etmek
ile mimkiindir. Allah’in yaratma kudretine ve 6ldikten sonra diriltmeye
glci yettigine dair dersler ¢ikarmalari icin insanlardan, bu sayilan kanitlara
ibret nazariyla bakmalarini istemistir?.

1.3 Psikolojik Tefsirin Tarihgesi

Psikolojik tefsir, Kur'an’da insandan ve 6zelliklerinden bahseden ayet-
leri psikoloji bilimin verilerini de g6z 6niinde bulundurarak anlamaya ¢alis-
ma ameliyesidir. Kur’an’da insan psikolojisine dair bilgilerin son yiiz yilda
ortaya ¢iktigi veya fark edilmeye baslandigini séylemek, daha dnceki asirlar-
da ayetlerin psikolojik tahlillerine hi¢ yer verilmedigini séylemek yanlis olur.
Tefsirin olusum déneminden gliniimiize kadar mifessirler, insanin psikolojik
yanini konu alan ve psikolojik konulari iceren ayetleri, belli dlglide kendi

22 es-Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefdsir, Daru’|-fikr, Beyrut tsz., I, 252.

2 Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed ibn Ahmed, el-Cédmiu li Ahkémi’l-Kur’dn, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1993, XVII, 28; en-Nesefi, Abdullah ibn Ahmed, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, Daru’n-
nefdis, Beyrut 1996, IV, 269; Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Tefsiru’l-Kdsimi, Daru ihyai't-turasi’l-
Arabi, Beyrut 1994, VI, 344; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, Beyrut
1998, IX/, 87; es-Sabini, Safvetii’t-tefdsir, Ill, 252-253.
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bilgi ve donemlerinin anlayisina goére agiklamaya calismislardir. Kur’an’i bas-
tan sona teczii olarak aciklayan tefsirlere bakildiginda bazi psikolojik malu-
matlara rastlamak mimkiindiir?®. Psikoloji ilmi tesekkiil etmedigi icin bu
bilgiler sadece genel yorumlar olarak kalmis, ayri bir bakis acisiyla degerlen-
dirilmemistir. Belki de psikolojik bakis agisi bilinmedigi icin bu agiklamalar
dikkat cekmemistir. Psikolojik tefsirin baslangicini, ilk tefsirlere kadar kabaca
gotlrsek de bunlari mutlak manada psikolojik tefsir olarak degerlendirmek
biraz zordur.

Tefsir tarihinde, Musliman alimlerin Kur’an’a dayal psikolojik tahlil-
leri daha cok tasavvuf ve ahlak gibi ilim dallari icinde yer almaktadir.
Kur'an’in énemle Gizerinde durdugu insan ve onun davranislari islam ahlak-
cilar tarafindan eserlerinde belli élciide islenmistir®®. Diger yandan psikolo-
jik tefsire 6Gnem veren diger bir ilim de tasavvuftur. Tasavvuf ilminin konu ve
gayesine bakildiginda merkezinde insan bulunur ve onun kamil mertebeye
ulasmasi hedeflenir. insani kamil noktaya tasiyabilmek icin onun kisilik yapi-
sinin, rihsal gelisim ve tecribelerinin ve kisilik stireclerinin cok iyi bilinmesi
gerekir. Mutasavviflar, Kur’an ve hadis perspektifinde insan psikolojisi lize-
rinde fazlaca durarak bu konuda genis aciklamalar yapmislardir. Dolayisiyla
bu aciklamalari, psikolojik tefsir érnekleri arasinda saymak miimkiindiir?,

Tasavvufi tefsirlerde her ne kadar psikolojik tahliller ve tecriibeler yer
alsa da mutlak manada “Psikolojik tefsir”in yeni bir tefsir ¢esidi oldugunda
siphe duyulmamalidir. Clinkl psikolojik tefsir tasavvufi tefsir ve geleneksel
tefsirlerden oldukca farkhdir. O, digerlerinden farkl olarak dogrudan
Kur’an’daki insani ve insan psikolojisiyle ilgili ayetleri ele alir. inang, ahlak ve
metafizik tasavvurlarla ilgili mesajlarin psikolojik boyutlarina daha yakindan
ve detayl bir sekilde ve butiinciil bir anlayisla yaklasma egilimi gdsterir?’.

Psikoloji ilminin gelisimini tamamlamasindan sonra bazi miellifler
ayetlere bu ilmin verileri ile yaklasip yorumlamaya baslamislardir. Bu yo-
rumlar klasik tasavvufi modelden oldukca farklidir?®. Bu calismalari, tasavvuf

24 Genis bilgi icin bkz. Sen, Asiye, Kur’dn-i1 Kerim'e Gére insanin Psikolojik Yapisi (Razi'nin Mefatihu'l-Gayb
Tefsiri Cercevesinde), (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2003; Girses, ibrahim, “Elmalili Tefsirinde
Psikoloji Konulari” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 1990.

% Hayati Hokelekli, [s/dm Psikolojisi Yazilari, Dem Yay., istanbul 2009, s. 11-13; Aydin, Kur’dn’da insan
Psikolojisi, s. 22.

% Kirca, Celal, ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’én’a Yénelisler, Tugra Negriyat, istanbul 1993, s. 268-
269.

7 Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, s. 7.

28 Son dénem psikolojik alanda yapilan calismalarin listesi icin bkz. Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik
Tefsiri”, s. 9-11.
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ve ahlak eserlerinden ayirmak gerekir. Clinkii bu ¢alismalar son asirda mey-
dana gelen bilimsel gelismelere paralel olarak gergeklesmistir. Bu ¢alisma-
lardan biri, savunmaci bir refleksle islam psikolojisini olusturma calismasidir.
Bu arastirmalar, psikolojinin mevcut muktesebatini, Kur’an ve hadis ile iliski-
lendirmeye ¢alismislardir. Bu metot ilk olarak Abdulvehhab Ham{de, Mu-
hammed Osman Necati ve Adnan Serif tarafindan denenmistir?®. ikinci bir
calisma, Kur’an kissalarini psikolojik acidan ele alarak psikolojik tahliller ve
tipolojiler ortaya koyma gayretidir°.

Psikolojik tahillleri, son donem bazi konulu, edebi tefsir muelliflerinin
eserlerinde yogun bir sekilde gérmek mimkindir. Ulkemizde bilimsel
tefsirle 6ne gikan Celal Kirca da psikoloji alanina giren veya psikolojik yoni
bulunan ayetleri 6zellikle ele almis ve incelemistir®. Cemal Madi tefsirinde
sinir sistemi, genel insan psikolojisi ve rih saghg! konulari lizerinde durur.
Ona gore psikoloji ilmi gbz ardi edilmemeli; insanin gelisimi, egitimi ve bazi
rihi hastaliklarin tedavisinde ondan istifade edilmelidir32. Emin el-HQIT de,
beldgatla psikoloji ilmi arasindaki iliskiye vurgu yapip, psikolojik tefsirin
dnemine dikkat ¢ekmektedir®®. “insan”, Kur’an’in ana konularindan birisi
olduguna gore insani ve insani psikolojik yonden ele alan ayetlerin topluca
degerlendirilmesi hem psikolojik tefsir, hem de konulu tefsir alanina girmek-
tedir. Dolayisiyla son donem telif edilen eserlerde bu birlikteligi gérmek
mamkindur.

2. Psikolojik Tefsirde Yontem

Psikoloji ilminin gelismesiyle beraber “Psikolojik tefsir” ifadesi sik sik
glindeme gelmis; bazi arastirmacilar bu yonde de tefsir yazilmasi gerektigini
vurgulamislardir. Her bir ilmT ameliyenin usul ve yontemi oldugu gibi
Kur’an’a psikolojik yaklasimin da belli usul ve kaideleri olmalidir. Bu ylizden
bu alanin nasil olacagl ve ne gibi yontemler uygulanacagi konusunda bazi
teklifler olmustur. Hatta bu alanda konulu eser veren bazi miellifler de iz-
lemis olduklari yéntem ve metotlar hakkinda bilgiler vermislerdir. Gerek
onceki mielliflerin bu konudaki yazilarindan gerekse eserlerinde takip ettik-

29 el-Ani, Nizar, el-isldm ve ilmu’n-nefs, Mektebu’t-tevzi’ fi’l-adlemi’l-Arabfi, Beyrut 2008, s. 16, 77.

30 Cigek, Halil, 20. Asirda Kur’én ilimleri Calismalari, Timas Yay., istanbul 1996, s. 51.

31 Kirca, Celal, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, Marifet Yay., istanbul 1989, s. 253-311.

32 Cemal MAadi, Ebu’I-Azaim, el-Kur’dn ve’s-sihhatii’n-nefsiyye, Kahire 1994, s. 3, 5.

33 Emin el-HQli, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metot, cev. Mevliit Giingér, Kur'an Kitapligi, istanbul 1995, s.
91.
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leri metotlar karsilastirilarak psikolojik tefsirde yontemle ilgili bazi bilgilere
ulasmak ve bu konuda bir usQl olusturmak pekala mimkindur.

Oncelikle Psikolojik Tefsir alanda calisma yapacak bir kisinin tefsir
usGli ve Kur’an ilimlerini ¢ok iyi bilmesi gerekmektedir. Ayni zamanda bu
s0z konusu ilimlerin Arap dili gibi 6n sarti olan bazi ilim dallarinda da yete-
rince mitehassis olmasi gerekir. Clinki psikolojik bakis acisi ancak bu alt
yapinin (izerine bina edilebilir, psikoloji sahasindaki ¢alismalar, islami bakis
acisina bu sayede kavusabilir®®. Kur’an’a yaklasimlarda sosyal bilimlerin agir-
g1 hakim olup tefsir usali kurallar ihmal edildiginde esas sonuca ulasila-
mayacaktir. Dolayisiyla ilaht hitabin satir aralarindan cikarilabilecek psikolo-
jik tahliller ancak Kur’ant bir bakis agisiyla degerlendirildiginde dogru anlasi-
labilecektir. insanoglunu anlamada psikolojik kuramlardan azami istifade
etsek de nihai tahlilde ana kaynaklarimiz Kur’an ve hadis olmahdir. Musl-
man arastirmacilar insana tek tarafli yaklasmayip; hem Kur’an ve hadis gibi
dini ilimlerle hem de psikoloji sosyoloji gibi ladini ilimlerle onu ¢dzlimleme-
ye calismahdir®.

Ulimu’l-Kur’an mduellifleri, amacina uygun bir tefsirin yapilabilmesi
icin mufessirin pek ¢ok ilim hakkinda bilgi sahibi olmasini bazi ilimlerde ise
daha da derinlesmis olmasini ister. Bu ilimler arasinda pek ¢ok miisbet ilim
de vardir. Bir tefsirin agirhgini hangi alan olusturuyorsa o alanda daha da
mitehassis olunmalidir. Tabi ki mesele psikolojik tefsir olunca sosyoloji,
psikoloji, egitim bilimlerinin konulari, tarihi, metodolojisi, nazariyeleri, prob-
lemli meseleleri ve insanliga hizmet ve faydalari kapsaml olarak bilinmeli-
dir. Yeniden islami psikoloji kurmak yerine modern psikolojinin eksiklikleri
tamamlanmali, hatalari dizeltilmeli ve Kuran ve hadisin sundugu ilaht ma-
lumatlar psikolojiye kazandiriimalidir3®.

Kur’an, insanin nefis boyutunu inceleyip onda cereyan eden rihi ve
psikolojik yonlere telmihte bulunur. Bu telmihler de sadece Kur’an kaltir
ve Arapca bilgisiyle ¢c6zimlenemez. Bu ¢oziimlemeleri yapabilmek igin iyi
seviyede psikoloji egitimini almak gerekmektedir. Kur’an arastirmacilarinin
yapacagl en onemli is ona hangi agidan yaklasmak istiyorsa o alanin uzmani

34 el-Ant, el-isldm ve ilmu’n-nefs, s. 98.

3% Sani, Hasan Muhammed “iimii’n-nefsi’l-Isldm: Beyne’l-ilmi ve’d-din”, Mecelletii kiilliyeti’t-terbiye: et-
Terbiyetii ve ilmi’n-nefs, sayi: 17/2, Kahire 1993; el-Ani, el-islém ve iImu’n-Nefs, s. 97.

3 Ates, Siileyman, Isldm’a itirazlar ve Kur’dn-i Kerim’den Cevaplar, Emel Matbaasi, Ankara 1971, s. 205;
Aygiin, Abdullah, “Satibi’nin Kur’an’in Ummiligi ve ilmi Tefsir Gérisleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Usdl:
isldm Arastirmalari, sayi: 7, 2007, s. 166; Kutub, Muhammed, insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, cev. Bekir
Karliga, isaret Yay., istanbul 1992, s. 17-18; el-Ani, el-isldm ve ilmu’n-nefs, s. 97.



114 Ferruh KAHRAMAN

olmalidir. Ancak boyle olursa Kur’an okumalarinda yeni bakis agilari ve yeni
anlam ufuklarina ulasilabilir. Bunun olmasi mimkiin degilse en azindan di-
siplinler arasi misterek calismalar yapilabilir®’.

Modern psikolojinin verilerinden faydalanmanin yaninda, islam kiilti-
rinlin psikoloji birikiminin klasik kaynaklarini ihmal etmek dogru olmaz.
islam felsefecilerinin insan tasavvurlarini, yine tasavvuf ve islam ahlaki disip-
linlerinin insana dair telakkilerini g6z 6niinde bulundurmak gerekir.

Psikoloji ilminin insana yaklasiminda bazi eksiklikler goze ¢arpmakta-
dir. Bazi batili psikologlar insana sadece somut bir varlik olarak yaklagsmislar,
onun mana yénini goz ardi etmislerdir. Bu hakikat gorilmeli, modern psi-
kolojinin eksiklikleri dile getirilmelidir. Psikoloji adina ortaya konan her sey
Kur’an ve hadis stizgecinden gegirilmeli varsa hata ve eksiklikler giderilmeye
cahsiimalidir. Sadece batili psikologlarin gorislerine de bagli kalinmayip yeni
ve farkh seyler sdylemek i¢in gayret sarf edilmelidir. Arastirmaci daima ken-
di deneyim, tecriibe ve gézlemlerinden faydalanmalidir3,

Ayrica Kur’an’in belagat, edebiyat ve icaz yonlerini ihmal etmeyip bu
alanlarla i¢ ice olunmahdir®. Zira mezkur ilimler dogrudan insan ve onun i¢
diinyasina hitap etmektedir. Diger yandan islam psikolojisi alaninda ele
alinmis klasik ve modern eserleri, ¢ok iyi tanimak ve bilmek gerekir ki yeni
disinceler bunlar Gizerine bina edilsin. Bazi tasavvufi tefsirler olmak tzere
bazi ahlaki eserler de bu konuda vazgecilmez kaynaklardir.

3. Psikolojik Tefsirde Amaglar

Kur’an-1 Kerim’de tekrarlarin veya tekrara yakin ifadelerin varligi dik-
kat cekmektedir. Bu ayetlere dikkatlice bakildiginda aslinda bunlarda ko-
num, baglam ve mevzu farkhhg gorilmektedir. Aslinda her bir tekrarda
Allah baska seyler murad etmektedir. Malum oldugu Uzere Kur'an-i
Kerim’de pek cok tarihi olay anlatilir. Aslinda Yice Allah bunlarla bizim giin-
ik hayatta karsilasacagimiz sahis ve toplum tiplerini sunmaktadir. Zaman
ve mekan degisse de insani Ozelliklerin bir kismi daima baki kalmaktadir.
Kur’an kissalari, bir yandan kadim kavim ve milletlerin 6zellik ve karakterle-

37 Bayrakli, Bayraktar, “Kur’an ve Egitim”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari - | Tartismal iimi Toplantilar
Dizisi, istanbul, 2000, s. 64-65, 67; Seber, Abdulkerim, “Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Prob-
lemlerine Dair Bazi Céziim Onerileri”, D.E.U.I.F. Dergisi, sayi: 30, 2009, s. 161.

38 Muhammed Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiitler s. 17.

3% Aydin, Kur’én’da insan Psikolojisi, s. 20-21.
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rini anlatilirken; aslinda bir yandan da giiniim{iz insan ve toplumundan bah-
setmektedir. Bu kissalarda anlatilan olaylarin tarihi sebeplerini ve felsefesini
bilmek, gecmis milletlerin karakterini anlamak, kavimlerin ilkellikten medeni
seviyeye nasil geldigini ve peygamberlerin bu noktada katki ve fonksiyonla-
rint bilmek, Kur’an’da anlatilan hadiselerin kahramanlarini tahlil etmek,
insanoglunu tanima noktasinda ¢ok farkli ufuklar agacaktir.

3.1 Kur’an’dan Daha Fazla Bilgi Elde Etme istegi

Psikolojik tefsir, Kur’an tetkikine uyumlu olmasindan dolayi hem ge-
leneksel tefsir ameliyesine kolayca eklemlenebilecek bir yapida olup, hem
de pek cok yeni bilgiler Gretme imkanina sahiptir. Kiiclik bir alem olarak
yaratilan ve psikolojik tecriibeleri yogun ve sik yasayan insanoglunu genel
ve Ust perdeden sunulan psikolojik bakis agisindan mahrum yorumlar tat-
min etmeyecektir®.

Psikolojik 6zellikler tasiyan ayetler eskiden oldugu gibi genel bir bakis
acisiyla degil de psikologlar tarafindan veya bu bakis acisiyla mifessirler
tarafindan psikolojik bir anlama metoduyla tefsir edildiginde, bazi ayetlerin
daha iyi anlasilacagl bir gercektir. Psikoloji ve insan psikolojisi konusunda
yeterliligi olan bir mifessirin dyetlerdeki bazi incelik ve nlanslari kavrayip
yeni anlam ufuklarina ulasmasi mimkiin olacaktir. Boylece son iki asirdir
tim dinyada popller olmus bir bilimin yontemleriyle Kur’an’in maksadi
¢agdas zihinlere nifGz edecektir. Psikolojik bakis agisi tarihin herhangi bir
donemiyle ilintili olarak verilen bilgileri bugline ve gelecege tasiyabilecek ve
kullanilir hale getirecektir.

3.2 insani Kur’an Bakis Agisiyla Tanimak

Kur’an, Ylce Allah tarafindan insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamak icin gonderilmistir. Psikoloji bilimi de insani tanima ve onun mut-
lulugunu saglama yolunda; ayrica ruhi rahatsizliklarin tedavisi sonucunda
elde edilen bilgilerin derlenmesiyle gelismistir. Dolayisiyla amag ve yakla-
simlari farkh olsa da Kur’an ve psikolojinin ana konusu “insan ve davranisla-
ri”dir. Batida psikolojik teoriler ortaya konulduktan sonra bu teorilerden
bazilari islam’in ruhuna ters olarak gérilmiistiir. Psikoloji bilimi tarafindan
ortaya konulan bu teoriler Mislimanlar tarafindan hos karsilanmamis ve
pek cok ilim adami Kur’an’in bu konulara bakis agisini merak etmis ve anti-
tez olusturmak sadedinde harekete ge¢mislerdir. Daha 6nceki dénemlerde

40 el-H{l, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metot, s. 21.
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merak ve arastirma konusu olmayan bazi mevzular, incelemeye alinmistir.
Bunun neticesinde Kur’an’in insan psikolojisine ve davranislarina dair bakis
agisini ortaya koyan konulu tefsir usuliiyle bazi calismalar yapilmistir®®.

insani yoktan var eden Yiice Allah, kitabinda insana insani tanitmis,
ne oldugunu anlatmistir. insanin madde ve ruhtan yaratildigini bildiren
Kur’an-1 Kerim’de onun o6zellikleri daima ikili bir yapi igerisinde degerlendi-
rilmistir. Kur'an’da insan, degisik yonleriyle anlatiimaktadir. Bunlardan ilki
insanin yaratilma devrelerini anlatan ayetlerdir. Sonra onun yaratilis gaye-
sinden bahsedilir. Her insanin farkli fitratta yaratilmakla beraber insanlarin
Yice Allah’in muradi istikametinde ikinci fitratlarini/kisiliklerini olusturmasi
istenir. Bu istenirken de umumf ve bazi tarihf tiplemeler model olarak sunu-
lur®,

Psikoloji biliminin verileri gliniimiizde hayatin her alaninda kullanil-
maktadir. Teblig ve irsad kitabi olan Kur’an’in 6gretilerini misliimanlara ve
hedef kitlelere ulastirabilmek icin psikolojik malumatlarin kullaniimasinin
yaninda insanla ilgili aciklamalarin farkh bir bakis acisiyla gbézden gecirilmesi
gerekir. Kur'an’in sadece psikolojik merkezli bir okumasi heniiz giinimize
kadar gerceklesmemistir.

3.3 Kur’an’in i‘cazina Psikolojik Bir Yaklasim Kazandirmak

Kur’an’in i‘caz yonlerinden birisi de onun insan rihuna hitap etmesi
ve insanin bitln ihtiyaglarini karsilamasidir. Onun muhtevasi bash basina
bir mucizedir. Kur’an’a psikolojik olarak yaklasmak 6zellikle de psikolojiyle
dogrudan alakah ayetlerin agiklanmasi, bunlarin insan fitratiyla uyumunun
gosterilmesi, hatta insan hakkinda mevcut psikoloji biliminden daha fazla
seyler soylemesi onun i‘caz yonine katki saglayacaktir.

Kur’an, insani bitin yonleriyle el alir. Clinki insani yaratan Yice Allah
oldugu i¢cin onun en iyi bilen de yine O’dur. Yice Allah pek ¢ok ayette insa-
nin gizli agik nasil bir mahiyete sahip oldugunu ifade ederken bazen de mo-
del/istendik ve problemli/istenmedik tiplerden de bahseder. Kur’an’in bu
Olcide insandan ve kisiliklerden, insanin potansiyel olarak sahip oldugu iyi

4 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 255; Demirci, Muhsin, Konulu Tefsir’e Giris, Ensar Nesriyat,
istanbul, 2006, s. 94; Giiven, Sahin, Caddas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, SGra Yay.,
istanbul, 2001, s. 105.

42 Muhammed Kutub, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 15; Arvasi, S. Ahmed, Diyalektigimiz ve Esteti-
gimiz, Burak Yay., istanbul, tsz., s. 51-52; Sanver, Mehmet, Kur’dn’da Tebli§ ve E§itim Psikolojisi, Pinar
Yay., istanbul 2001, s. 44; Mehmetoglu, Yurdagiil, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din Egitimi, Ragbet
Yay., istanbul 2001, s. 126; Aydin, Kur’én’da insan Psikolojisi, s. 23.
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ve kotl kuvvelerden, daha sonra bu letaifini iradeyle harmanlayarak sekil-
lendirip iyi ve kotlu karakterleri olusturmasindan bahsetmesi, onun
mu‘cizi’l-beyan olmasina isaret eder. Tarih boyunca belagat ile insan r(ihu
arasinda bir iliski kurulmustur. Bu iliski psikoloji ilminin gelismesinden sonra
daha da 6nem kazanmistir. Dolayisiyla yapilan psikolojik tefsirler bu boslugu
doldurak bu alana biyiik katkilar saglayacaktir®®. Siiphesiz insan rdhu ile
glizel konusma arasinda siki bir baglanti vardir. Diger sanatlar gibi edebiyat
da insanin ve insan rdhunun bir neticesidir. Kur’an da askin bir edebi bir
metin olduguna gbre ondaki edebiyat, edebi tasvir ve anlatimlar psikoloji
icin vazgecilmezdir.

Kur’an, insani ve mahiyetini anlattigi gibi tarih boyunca yasamis degi-
sik kisilikleri de 6rnek verir. Bunlar bazen peygamberler gibi ideal tip olur-
ken bazen de iblis ve Firavun gibi istenilmeyen inkarci tipler de olabilir. Bdy-
lece kadim sahsiyet ve toplumlar insanin zihninde somut bir sekilde canlan-
digi gibi glinimizde karsilastigimiz ve beraber yasadigimiz insanlari tanima-
da da bize yardimci olur. Béylece bizler hem kadim kisiliklerle onlarin deva-
mi ve temsilcisi olan ¢agdas izdlslimlerini anlamis oluruz. Bu tipler Kur’'an’in
0, engin anlatim Uslubu icerisinde canli ve miisahhas birer temsildir®*,

Psikoloji biliminin insanla ilgili verilerini inceleyenler benzer bilgilerin
hatta daha da fazlasinin Kur’an’da miindemi¢ oldugunu gorecektir. Kur’an’i
sadece edebi yonlyle mucize sanmak yanhstir. Ayni zamanda onun, insani
ele almasi ve degerlendirmesi psikoloji tarafindan onaylanip kabul gérmesi
de icaz yénlerindendir®.

3.4 Kur’an’a Yeni Bir Bakig Agisi Kazandirmak

Kur'an’in ayetlerinin bir kismi muhkem bir kismi da mutesabihtir.
Muhkem ayetlerin anlami agik olup herhangi stipheye ihtiyag duymayanlar-
dir. Mitesabih ayetler ise ¢cok yonlii anlam igerigine sahip oldugu icin zaman
ve mekana gore yeni anlam ve mana kazanmalari mimkiindir. Tefsirin te-
sekkiliinden sonra da yeni gelismelere gore Kur’an’a yaklasimlar ve akimlar
¢ikmistir. Mesela ilmi, edebi, konulu ve ictimaf tefsirler son dénemin egilim-
leridir. Madem psikoloji de yeni tesekkll etmis populer bir bilim dal, bu
bilmin de verilerinin Kur’an’a bakista kullanilmasi elzemdir. Psikoloji alanin-

43 el-HQN, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metot, s. 21; Aydin, Kur’dn’da insan Psikolojisi, s. 21.

4 seyyid Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, cev. Mehmet Yolcu, Cizgi Yayinlari, istanbul, 1991, s. 57; el-Hdli,
Kur’én Tefsirinde Yeni Bir Metot, s. 21; Aydin, Kur’dn’da insan Psikolojisi, s. 21.

4 Seyyid Kutub, Fi ziléli’l-Kur’dn, Daru’s-surdk, Kahire 1997, 1Il, 1785-1786.
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da kariyer yapan ve bu alana ilgi duyan bilim adamlarinin Kur’an’a bu agidan
yaklasarak yeniden tefsir etmelerinde bir sakinca olmasa gerektir. Boylece
Kur’an tahlillerinde klasik tefsir muktesebatinin yaninda psikoljik yorumlarin
da olmasi bu alana yeni bakis agisi kazandiracaktir. Kur’an’in psikolojik agi-
dan incelenmesi sadece Mislimanlarin ufkunu gelistirip onlara yeni bir
bakis acgisi sunmakla kalmayacak; ayni zamanda diinyanin neresinde olursa
olsun modern psikolojiye de yardimci olacaktir. Béylece beseri gayretlerin
yaninda ilahi tasvirlerle insan daha iyi anlasilacaktir*®. Mesela, son zaman-
larda kisilik ve ahlakin biyolojik temellerinin tzerinde sik¢a durulmaktadir.
Eger bu alanda ilerleme kaydedilirse Kur’an’daki psikolojik anlatimlarin daha
da iyi anlasilacagi ifade edilmektedir®’.

Bati, ortaya koyduklari birtakim psikoloji kuramlarini gelistirdikten
sonra bu ilmin verilerini kendi toplumlarina yararli olmasi yoniinde kullan-
mistir. Hatta bu verileri kendi amaclari dogrultusunda basta Mislimanlar
olmak Ulzere diger toplumlar lzerinde de uygulamak istemisledir. Batililar
bu bilgiler neticesinde egitim-6gretimin temellerini kendi yontemlerine
uygun bir sekilde atmislar ve bu sahada Misliman toplumlari da yonlen-
dirmek istemislerdir. islam cografyasinin ilim adamlari da psikolojinin bu
muktesebatindan istifade ederek yeni prensipler ortaya koymaya calismis-
lardir. Bunun yapilmasi da o kadar kolay bir is degildir. Clinki bu hem psiko-
loji ilminde hem de islamfi ilimlerde derin bir bilgi sahibi olmayi gerektirmek-
tedir®,

islam’in insana bakis agisini degerlendirmek icin modern psikolojinin
verilerine Kur’an ve slinnet perspektifinden yaklasmak gerekecektir. Clinki
islam insani sadece beseri bir canli olarak ele almamakta bazen ona melek-
ler Gsti makamlar tevdi etmekte, insani melekelerini de kullanmayanlar
hayvanlarin en asagisi olarak kabul edilmektedir. Batida kendi metodolojile-
rine gore bunca psikolojik ¢alisma yapilirken Mislimanlar kendi manevi
dinamiklerini de kullanamayip kendi psikolojilerini gelistiremezlerse kendi
toplumlarinin psikolojik ihtiyaglarini karsilayamadiklari gibi genclerini de
islami olmayan gérislerin ellerine teslim edeceklerdir. Diger yandan da
Kur'an geleneksel metotla tefsir edilmeye devam edecek asrin isteklerini

4 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’dn’da Iman Psikolojisi, Yalnizkurt Yay., istanbul 1996, s. 5; Cengil, Mu-
ammer, Kur’dn-1 Kerim’deki Nefs Kavramina Psikolojik Bir Agidan Yaklasim, (Basilmamis Yuksek Lisans
Tezi), Samsun 1996, s. I.

47 Tarhan, Nevzat, “Modern Psikoloji ve Din”, isldmi Arastirmalar Dergisi, say:: 3, istanbul 2006, s. 541

8 Mustafa Miislim, Kur’dn Calismalarinda Yéntem, gev. Salih Ozer, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 35-36.
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tatmin etmeyecektir. Mlslimanlar arasinda yeniden bir heyecan ve merak
uyandirabilmek miintesiplerin Kur’an’a ve islama ilgilerini artirabilmek igin
psikolojik tefsir bliylk fonksiyonlar icra edecektir. Ayni zamanda dine ilginin
az oldugu son asirlarda dine karsi bir ilgi uyandiracaktir.

3.5 Kisilik Egitiminde Bazi Faydalar Elde Etmek

Kur’an, insanin zihinsel olarak gelismesini ve genis bir ufka sahip ol-
masini ister. Ayni zamanda insanin dengeli ve uyumlu bir kisilige sahip ol-
masi konusunda ona bazi tavsiyelerde bulunur. insanin fert ve toplum ola-
rak her iki cihanda mutlu olmasini amagclar. Kur’an, insanin ve toplumun
mutlu ve huzurlu olmasinin yollarini gdstermistir, bunu gosterirken de onun
ruhuna hitap etmistir. insanin maddi yapisinin yani sira manevi ydniine agir-
lik veren Kur’an, ona imani, ameli ve fikri alanda isine yarayacak pek ¢ok
psikolojik argumanlar kullanmistir.

Kur’an’da, siklikla insanin kendisi tGizerinde diisinmesi ve kendisinden
ibret almasi istenir. Kur’an’da insanin manevi yonu icin kullanilan “nefs”
kelimesi ondaki temayiil, glidiler ve isteklerin timiini kapsar. Bu kavramla
psikolojinin konusu olan, insanin ruhsal yapisi, arzu, yonelis, his, hafiza,
zeka, suur ve irade gibi duygular da ifade edilebilir. Kur’an, psikoloji ilminin
birer konusu olan “Allah”, “insan” ve “kainat” iliskisi baglami tizerinde siklik-
la durur. Tabi ki Kur’an’da modern baglamdaki psikolojiyi aramak mantiksiz-
dir. Onun Uslup bitunligi icerisinde; insani ve onun kisiligini arastiran ilim-
ler icin bolca malzeme vardir. Bu da genellikle insan nefsi ve kevni kanunlar
bitiinligl icerisinde anlatilir®®. Kur’dn kainat ve kainatta cereyan eden
hadiseleri anlatirken insanin irsat edilmesini amaclar. Kur’an mesajlarinda,
bir yandan insani malumat sahibi yaparken diger yandan da onun kisilik ve
karakterinin iyi yénde gelismesini amaclar. Bundan dolay! Kur’an’da itikadi,
ameli ve ahlaki yonlendirmeler 6n plandadir ve bunlar da psikolojik bir etki
ve uslupla anlatilmistir. Kur’an yorumcusu, bu gercegi goz ardi etmeden
psikolojik, kevni ve ahlaki ibareleri dogru bir sekilde anlayip bunlari, bir bi-
tlinlik icerisinde dengeli bir sekilde degerlendirmelidir®®.

Kur’an, oncelikle insanin maddi-manevi yapisi hakkinda insanda yara-
tilistan var olan bazi ortak 6zellikler, egilimler ve glidiler hakkinda bilgiler

49 Afif A. Tabbara, iimin Isiginda isldmiyet, cev. Mustafa Oz, Kalem Yayinevi, istanbul 1977, s. 294; Abdul-
fettah Tabbara, Kur’dn ve Modern ilim, gev. Celal Yildinm, Uysal Kitabevi, Konya, tsz, s. 243; Muhammed
Gazali, Kur’dn’i Anlamada Yéntem, cev. Emrullah isler, Sor Yay., Ankara, 1993, s. 40, 276-277.

50 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’én, cev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara 1996, s.
66-67.
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verir. Insani dnce inang gruplar sonra da istendik ve istenmedik kisilikleri
bazen genel tiplemeyle bazen de belli sahislari 6rnek vererek anlatir.
Kur'an’in hedefi fitri potansiyel kabiliyetlerle yaratiimis insanin iyi yonlerini
gelistirmesi kotli yonlerine de ket vurmasidir. Kur’an, insanlari tabii siireg
icerisinde psikolojik esaslar ve egitsel ilkeler ¢cercevesinde terbiye ettigi s6y-
lenebilir. Kur’an’in egitim ve 6gretim yonteminde dikkat ¢eken en 6nemli
ozellik; izlemis oldugu metot ve koymus oldugu kurallarda insanin psikolojik
yapisini daima géz éniinde bulundurmus olmasidir>®. Zira yirmi g yil gibi
uzun bir stiregte nazil olmasi da buna isaret eder.

Kur’an’in, insani maddi ve manevi yapisiyla, fiziki ve ruhf ihtiyaglariyla,
zihni ve kalbiyle, kabiliyet ve zaaflariyla birlikte bir bitln olarak ele almasi,
insanin kendisini tanimasinda yetenek, alaka, tutum, davranis, olumlu ve
olumsuz yonlerini 6grenmesinde yardimci olur. Kur’an’da bunlar, her ferdin
kendisine bahsedilen kabiliyet ve yetenekleri en glizel sekilde kullanmasini
saglamak igin anlatiimaktadir. Kur’an egitiminin amaci, fitrata midahale
etmeden her ferdi kendi yetenek ve kabiliyetleri nispetinde insani istenilen
bir seviyeye yiikseltmektir. insana, kendi kisiligini olusturarak, gerceklestire-
rek diger insan ve varliklarla ahenk igerisinde yasamasinin yollarini gosterir.
Diger varliklarin aksine insan maddi ve manevi gelisimi icin zahir-batin her
yonden yetistiriimeye ihtiya¢ vardir. Bir insanin hedeflenen bir gelisim ger-
ceklestirebilmesi icin akli, hissi ve amelil olarak egitilmesi gerekmektedir.
Kur’an’in da ana hedefleri bunlardir demek yanls olmasa gerektir>2.

3.6 Kur’an’daki Bazi Hikmetlerin Anlasilmasina Yardimci Ol-
mak

Yiice Allah’in her seyi belli bir hikmet ve gayeye gore yapan anlamin-
da “Hakim” ismi ve hikmet sifati vardir. O ylizden kutsal kitabinda o hikmet-
le konusmustur. Hikmetle konustugu icin de dininin emir ve nehiylerinde
pek cok hikmetler vardir. islam dininin en énemli kaynaginin Kur’an olmasi
ondaki gaye ve hikmetlerin dnemini daha da artirmaktadir. Bu kaynagin
bildirdigi, emir ve nehiyler ile diger bitin ifadelerin insanin psikolojik ihtiyag
ve yapisi esas alinmis, bu amacin gerceklestirilmesinin yollari belirtilmistir>3.

51 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun 2000, s. 25; Giilgiir, Musa Kazim, Kur’dn’da
Karakter Egitimi, 1sik Yay., izmir 1994, s. VIII; Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da insan
Psikolojisi ve Ozellikleri”, s. 137.

S2Fersahoglu, Yasar, Kur’én’da Zihin Egitimi, Marifet Yay., istanbul 1996, s. 19-20, 635; Kog, Ahmet,
Kur’én’da insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yay., istanbul 2005, s. 71-72.

3 Uludag, Siileyman, isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2007, s. 18.
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Kur’an’in mesajini tam anlamiyla anlamak i¢cin onun muhatabi olan
insan ve onun i¢ diinyasinin da iyi bir sekilde anlasilmasi gerekir. Nuzilln-
den giliniimiize kadar adi konulmasa da belli 6lciide mifessirler bu 6nemi
kavramislar tefsirlerinde o donemi tatmin edecek kadar psikolojik tahlillere
yer vermislerdir. insani yaratan Yiice Allah, onun her iki diinyada da huzur
ve mutlulugunun kaynaginin ne oldugunu herkesten daha fazla bilmektedir
ki ona gore hitapta bulunmustur. Dolayisiyla psikoloji bilimi, Mislimanlarin
basta Kur’an olmak (izere bitin dinT metinleri daha iyi anlamalarina, anlati-
lani daha iyi bir sekilde temsil etmelerine ve muhataba gore de teblig ve
irsat etmelerine biyiik faydalar saglayabilir®.

Kisaca ifade edilmesi gerekirse Psikolojik bakis acisiyla bakildiginda
Kur’an’in basindan sonuna kadar insanin ruh dinyasina hitap ettigi gorile-
cektir. Bu sadece anlam olarak degil lafiz olarak da dyledir. Cagimizda her
alanda basari igin kullanilan psikoloji ilmi verileri Kur’an arastirmalarinda da
kullanilmah Musliimanlar bu verilerden istifade etmelidir.

3.7 Modern Psikolojiye Katki Saglamak

Kur’an psikolojisi ve tefsiriyle ilgili calismalarin ortaya ¢ikmasi psikolo-
jinin bir bilim olarak tesekkiliinden sonradir. Bir nevi psikoloji ilmi psikolojik
tefsirin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu calismalar da dogal olarak mo-
dern psikoloji ilminin verilerinden istifade etmek zorundadir. Bu karsilastir-
mali ¢alisma modern psikoloji ile islam’in insan tasavvurunun ortiisen ve
celisen yonlerinin belirlenmesine katki saglar. Boylece Kur’an modern psiko-
lojinin verilerinden faydalanmak isteyen Misliman bireylere, bu veriler
karsisinda secici davranma, dinin temel ilkeleriyle celismeme imkani su-
nar>,

Modern psikolojinin eksiklerinin en dnemlisi insana bir agidan ve par-
¢aci olarak yaklagsmasidir. -Son zamanlar eklektik bakis agisi 6nem kazansa
da- Dolayisiyla bu gorislerin hepsi géz dniinde bulundurulmadan ve deger-
lendiriimeden hatta lzerine de Kur’ani bakis agisi olmadan insani anlamaya
¢ahismak eksik ve yanlis olacaktir. Mesela, Freud ve Sartre gibi psikologlar
insanin mana yoninl gbz ardi ederek, insani sadece cinsel arzu pesinde
kosan bir hayvana benzetmisler ve bu bakis acisiyla degerlendirmislerdir.

5% el-Kardavi, Yusuf ,Miisliimanin Temel Kiiltiirii, cev. Mehmet Ali Seraceddin, Risale Yay., istanbul 2007,
s. 116; Certel, Huseyin, Din Psikolojisi, Andag Yay., Ankara 2003, s. 34; Ay, Mehmet Emin, Din Egitiminde
Miikdfat ve Ceza, Nil Yay., izmir 1994, s. 57; Bkz. Ardogan, Recep, Kur’dn ve insan Psikolojisi, ilkadim
Kitaplari, Ankara 1998, s. 9; Aydin, Kur’én’da Psikolojik ikna, s. 20, 22.

Py An

55 Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, s. 22.
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Hatta daha da ileri giderek bir bebegin emmesini bile cinsel yorumlarla izah
etmislerdir?®.

4. Psikolojik Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Psikolojik tefsirin metodolojisini olustururken karsilagilan en 6nemli
soru, bu ilme agirhgini koyan alanin hangisi olacagidir. Psikolojik tefsir yapi-
lirken agirhk noktasini psikoloji mi yoksa tefsir mi olusturacak? Bu soruya
ancak ¢alismanin metot ve islenisine gére cevap vermek miimkiin olacaktir.
Psikolojik tefsir alaninda yapilan calismalara bakildiginda bazilarinin tefsir
bazilarinin da din psikolojisiyle alakali oldugu gorilir. Bazi calismalari ise
herhangi bir alana koymak ¢ok zordur. Yani her iki alana da girebilir. Psikolo-
jik tefsir killiyati hakkinda bir liste hazirlayan Kasapoglu’nun béyle bir ayri-
ma gitmedigi gorilmektedir®’.

Diger yandan psikoloji ilminin insana yaklasimina yapilan bazi 6nemli
elestiriler vardir. O da psikologlar ile Kur’an’in insana bakis agisindan kay-
naklanmaktadir. Kur’an’daki kisilik, madde ve mana butinlGgudir. Oysaki
psikologlarin ekserisi, insanin bedensel (biyolojik) 6zelliklerini inceler, rhsal
yonini ise soyut oldugu icin fazla degerlendirmek istemezler veya gérmez-
den gelirler ya da bu yonliniin tezahirleriyle ilgilenirler. Psikoloji ilminin bu
sikintisi daha cok pozitif bilimlere siki sikiya bagh kalip arastirmalarda rasyo-
nel ve deneysel metot kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu gergegi psi-
kanalist Erich Fromm da fark etmis ve sdyle demistir; “ilk zamanlar, insan
rihunun etldinl kendisine arastirma alani olarak secen ve insanin mutlu-
lugunu merkeze alan psikoloji, tamamen bir kenara itilmistir. Akademik
anlamdaki psikoloji bilimi, tabiat bilimlerinin olgli ve metotlariyla insani
anlamaya c¢alismaktadir. Dolayisiyla r(ihT konular disindaki bitiin olumsuz-
luklar tedavi edilmeye calisiilmakta, suurun, deger yargilarinin, iyilik ve kotu-
lGgiin gereksiz metafizik meseleler oldugu diisiinilmektedir”8.

Psikolojik tefsir cagin bir ihtiyaci olarak konulu bir tefsir olarak ortaya
cikmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi heniiz diger tefsir cesitleri arasinda
psikolojik tefsir drnegini tam olarak gérememekteyiz. Psikoloji adina yapilan
bu ilmT ve konulu tefsirlere bazen dogrudan bazen de dolayh olarak elestiri-
ler yoneltilmistir. Psikolojik tefsir, calismalari glinlimtzde, bir yandan konulu
tefsir grubuna girerken diger yandan da bilimsel tefsir grubuna girmektedir.

56 Bkz. Tin, 95/4.
57 Bkz. Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, s. 9-11.
%8 Erich Fromm, ed-Din ve tahlili’n-nefs, cev. Fuat Kamil, Mektebetii garib, Beyrut 1977, s. 11.
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Simdiye kadar yapilanlarin icerisinde konulu tefsir olanlar var ise de daha
cok bilimsel tefsir grubu icerisinde degerlendirilmektedir®®. Dolayisiyla bi-
limsel tefsir icin yapilan biitlin elestiriler psikolojik tefsir icin de yapilmistir.
Malum oldugu lizere bilimsel tefsir pek ¢ok sosyal ve tabiat biliminin verile-
rinin kullanarak Kur’an’in agiklanmasidir. Bilimsel tefsiri kabul etmeyenler,
Kur’an’in asil amacinin hidayet oldugunu, bilimsel verileri tasdik etmek ol-
madigini savunurlar®.

icerisinde psikolojik tefsirin de bulundugu ilmf tefsir baslica li¢ nokta-
da reddedilir. Bunlardan ilki dil agisindandir. Zira Kur’an, belli bir dénemde
ve mekanda yasayan insanlarin diliyle onlarin anlayacagi sekilde génderilmis
ve insanlarin ekserisi de ondaki anlamlari gerektigi sekilde anlamislardir.
Yani kelimelerin sinirlari mevcuttur. Lakin son asirlarda Kur’'ani kelimelere
yeni anlamlar yiklenmistir. Bu, ilmT tefsircilerin bilimsel gercekleri Kur’an’la
desteklemek istemesinden kaynaklanmaktadir. Biz bu goériisiin tamamen
dogru olmadigi diisiincesindeyiz. Yiice Allah Kur’an’da Ust perdeden konus-
mus, bir kelimenin bazi anlamlari o giin anlasiimis, diger anlamlari da ilim ve
teknolojinin gelismesiyle ortaya ¢ikmistir. Kur’an’daki mitesabihler de buna
isaret etmektedir. Bir hadiste ifade edildigi gibi “Kur’an’in her bir ayetinin
zahir (acgik), batinf (ehlinin anlayabilecegi mana), haddi (kapsami) ve mutta-
lai (anlam cercevesi) vardir. Bu dort mana tabakasindan her birinin de
furGati (detaylani), dallari ve ayrintilari vardir’®l. Dolayisiyla onun bazi an-
lamlarinin yeni anlasiliyor olmasi sikinti teskil etmemelidir.

rA 7

Bilimsel veya Psikolojik tefsire yoneltilen ikinci elestiri ise Kur’an’in
beldgat yonudir. Belagat, kelamin mukteza-1 hale uygunlugudur. Kur’'an’in
ilk muhataplari sahabiler bu ilmi agiklamalari bilmiyorlardi. Eger Kur’an,
glnidmazdeki ilmT anlamlari ifade etmis olsaydi, mukteza-1 hale gore hitap
etmemis olacaktir. Clinkli onlarin anlayamayacagi seyler sdylemis olacaktir.

itikad? hakikatler, evrensel olup, degisme kabul etmezler. Kur’an’in
hiktumleri agik ve kesindir. Buna karsilik bilimsel veriler her zaman igin kesin
ve sireklilik arzeden sonuglar sunmazlar, daima gelismeye ve degismeye
adaydirlar. Kur’an’i bilimsel verilerin sonuglarina gére yorumlayacak olur-
sak, insanlarin itikatlarini riske atmis oluruz. Zamanla degisen bilimsel bilgiy-
le, degismeyen, mutlak ilahi bilgiyi izah etmeye kalkistigimizda, daha sonraki

5% Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 253.

€0 Soysaldi, Mehmet, Niiziliinden Giiniimiize Kur’én ve Tefsiri, Fecr Yayinevi, Ankara 2001, s. 310.

61 Bkz. Eb(i Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili, (thk. Hiiseyin Selim Esed), Daru’l-me‘mdn li't-
tiirds, Dimesk 1984, IX, 278; Taberani, Eyylb el-Lahi, el-Mu‘cemi’l-evsat, (thk. Muhammed b. Ahmed
Tahhan), el-Mektebet’l-mearif, y.s. 1985, |, 236.
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ilmi gelismeler sayesinde 6nceki bilgi degistig§inde yorumun da degismesi
gerekecektir®?. Bu durum miiminin Kur’an’a imanini, giivenini olumsuz yon-
de etkileyebilecektir. Soyle ki, Kur'an’da bilimsel gercekliklerin izahinin ya-
pildigl yoniindeki egilime kendilerini kontrolsiiz bir sekilde kaptiranlar, ara-
diklari her bilimsel gergegi onda bulabileceklerini vehmedenler, bu beklenti-
lerini gerceklestiremediklerinde Kur’an’a karsi olumsuz bir tutum igerisine
girebileceklerdir. Degismeyen, sabit ve belirli metin olma 6zelligine sahip
bulunan Kur’an’in 19. ve 20. yuzyil bilimcilerinin stirekli degisen gorislerini
icermesi imkansizdir. iimi tefsirin elestiri noktalarindan bir digeri ise, din ile
bilimin sahalarinin ayri ve farkh oldugu esasina dayandirilir. Her seyden 6n-
ce Kur’an, asil konusu bilimler olan ve bu bilimlerin yontemini, terminoloji-
sini kullanan bir kitap degildir. Her ne kadar Kur’an’da ilim varsa da, bu be-
serin Urlni olan bilimsel bilginin karsihg! degildir. Zira bilimsel bilginin kav-
ramlari, metotlari farkhidir. Bu metot, yapisi geregi siphe duymaya dayanir.
Ayrica bilimsel bilginin kendine 6zgl bir terminolojisi vardir; oysa boyle bir
terminoloji Kur’an’da mevcut degildir.

5. Psikolojik Tefsire Ornekler

Kur’an, ornek tipleri anlatirken bazen sadece onlarin genel 6zellikle-
rinden bahseder; bazen de bir peygamber veya veli bir zatin sahsinda o
kisiligi model olarak sunar. ilk olarak 6rnek modeller inan¢ baglaminda ele
alinarak inananlar (miimin) ve inkarcilar (kafir ve minafik) olmak tzere iki
gurup halinde degerlendirilir. ikinci olarak da Kur’an’da inanca hig¢ deginil-
meksizin bazi olumlu ve olumsuz kisilik 6zelliklerinden bahsedilir. Kanaati-
mize gore boyle bir genellemenin yapilmasi, miminin bazi olumsuz 6zellik-
lere; kafirin de bazi olumlu 6zelliklere sahip olmasidir. Bu bélimde inang
baglaminda kisilikler hakkinda bilgi verilecektir.

Kur’an, insanlari inang yoniinden Uge ayirmistir. Bunlar miminler, ka-
firler/musrik ve munafiklardir. Bu tg kisilik diger kisiliklerden temel 6zellik-
leriyle ayrilmaktadir. Kur’an, pek ¢ok yerde bu (g kisilige vurgu yapmaktadir.
Sozgelimi Kur’an’in ilk ayetleri diyebilecegimiz Bakara siresinin basinda (g
tipi arka arkaya, hemen isin basinda ele alir. Ayni zamanda bu g Kkisilikle
alakali -mahiyetinde degisik konular islense bile- birer slire de mevcuttur.

62 ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l-Kalem, Beyrut, tsz., Il, 537-539; Ayrica
bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet isleri Bagkanligi Yay., Ankara 2005, s 744.
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Bunlar 23. slre “MU’'min(n”, 63. sre “Minafikin” ve 109. slre olan
“KafirGn” dur.

Kur'an’in yapmis oldugu (gli tasnif onun inang¢ ve hidayet rehberi
olmasindaki amaciyla ayni dogrultudadir. Sonra bu tasnif, insan kimliginin
olusumunda, kendisini farkli kilan kimligini kontrol altinda tutmada ve dav-
ranislarini belli ydne sevk etmede inancin 6nemine isaret etmektedir. Nihai
tahlilde Kur’an, kisiligin deger kazanmasinda en 6nemli unsurun inang ve
takva olduguna isaret etmektedir®3.

Kur’an, insanlarin karakter tahlillerini yaparken ¢ogu zaman umumi
bir “sahsiyet” ve “model” kullanir. O, hadiseleri ele alirken ederken hususi
bir sahsi hedef almaz. Ancak ayetlerden her insan icin ya da belli sahislar
icin, bazi davranis, inanis ve aldanis bicimlerini sergiler.

5.1 Miminler

Mimin kelimesi “iman”la ayni kokten gelmektedir. Sozlikte gliven
icinde bulunmak ve korkudan uzak olmak anlamlarina gelen “emn” kokin-
den tiireyen “iman” inanmak ve bir seyi glivenerek onaylamak anlamlarina
gelir®. Terim olarak iman, peygamberlerin Allah’tan geldigini ve onlarin
getirdigi seylerin din olduguna inanmaktir. inanan kimseye de mimin de-
nir®,

Kur’an-1 Kerim’de, iman kavrami 800’den fazla gecer. Bu kelimeyle
baglantili olarak miminleri nitelemek ve kalbin sipheden uzak olarak bil-
mesi ve inanmasi manasinda “yakin” ve tiirevleri®, huzur ve giiven anlamla-
rina gelen “itminan” kavramlari kullanilir®”. Hadislerde de imana ayri bir
vurgu yapiimis bundan dolayi hadjis kitaplarinda belli bir bélim agilmistir. Bu
béliimlerin ana fikri imanin en yiiksek itaat oldugudur®,

Kur’an’da Allah’a, peygamberlere ve ahiret giiniine inananlarin kurtu-
lusa erecekleri bildirilir®. iman daha cok kalple alakali bir fiil olmakla bera-
ber’® bazi ayetlerde cennetliklerin, imanla birlikte salih amel isleyenlerden

83 Bkz. Hiicurat 49/13.

8 Feyr(izabadi, el-kémasu’l-Muhit, Miessesetiir'r-risale, Beyrut 1987, s. 1518.

8 Genis bilgi icin bkz. Sinanoglu, Mustafa, DIA, “iman” isam Yay., istanbul 2000, XXII, 212.
% Bakara 2/4; Maide 5/50.

57 Bakara 2/60; Ra’d 13/28.

8 Muislim, “iman” 36.

% Bakara 2/5.

70 Hiicurat 49/14; Miicadele 58/22.
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olacaklari bildirilir’t. Buna gére imanla salih amel arasinda siki bir iliski var-
dir.

Kur’an-1 Kerim, hidayete ermis tiplerin karakter ve genel yapilarini su-
narken, onlari, bir kisim temel vasiflariyla acik bir sekilde ortaya koyar. Bu
tiplerin en 6nemli vasiflari, Allah’a, peygamberlerine, ahiret giinline iman
etmeleri ve hayatlarini da ona gore dizenlemis olmalaridir. Yine onlar Al-
lah’tan baska bir ilaha inanmadiklari i¢in, onun haram kildig1 cana kiyma ve
zina etme gibi’? haramlari islemez, orug, namaz, emr-i bi’l ma’ruf ve neyh-i
ani’l miinker gibi buyruklari da yerine getirirler’. Béylece miiminler, iradeye
dayali iman ettikten sonra ilahi rizaya uygun amelleri de yerine getirirler.
Bundan dolayi gercek miminler, “Allah, anildiginda kalpleri titrer, imanlari
artar, sadece rablerine glivenir, namazlarini kilar ve mallarini Allah yolunda
harcarlar”’4,

Kur’an-1 Kerim’in ilk dyetlerinde miminlerin baslica alti kisilik 6zelli-
gmden bahsedilir. G38La00 4585 LAl Q,L Ll oé;,ulb S s O35 Y S ESY
L;MJ;EUJ@»%%J),VAVWJJM&M G 2L J,\ W,J,,U,JJ\,% eéu,m(;;c;;,
%0 y,.LA\ ‘,.a S5l b “[ste Kitap! Siiphe yoktur onda. Rehberdir miittakilere! O
milittakiler ki gériinmeyen dleme inanirlar. Namazlarini tam dikkatle ifa
ederler. Kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden infak ederler. Hem sana
indirilen kitabi, hem de senden énce indirilen kitaplari tasdik ederler. Ahirete
de kesin olarak onlar inanirlar. iste bunlardir Rableri tarafindan dogru yola
ulastirilanlar. Ve iste bunlardir felah bulanlar’’. Yukaridaki ayette ifade
edildigi gibi Allah’a kul ve mimin olmada ilk sart mittaki olmak yani bitiin
duygu ve dislincelerini ona vermektir. Sonra gaybe inanip, Kur’an ogretile-
rini pratige uygulamak gelmektedir. Bu da namaz ve zekat sayesinde olmak-
tadir. Namazin ferdi yéni olmakla birlikte sosyal yoni de olup zekatla birlik-
te diger insanlarla paylasmayi ve onlara yardimci olmayi gosterir. Onlar ayirt
etmeksizin kutsal kitaplarin ve peygamberlerin hepsine ve ahirete inanir-

lar’®.

iman edenlerin en 6nde gelenleri peygamberlerdir. Onlar ilk olarak
Allah’a iman etmisler ve davranislariyla miminlere 6rnek olmuslardir. Bir
insan, peygamberlerin Kur’an’daki tasvirini okurken veya dinlerken onlarin

7! Bakara 2/82..

72 Furkan 25/68.

3 Tevbe 9/112.

74 Enfal 8/2-4.

7> Bakara 2/2-5.

6 Mevdadi, Ebu’l-A‘l3, Tefhimii’l-Kur’én, insan Yay., istanbul 1986, s. 44-45.
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kendi devirlerini astiklarini, yasadiklari zaman diliminin Gstline ciktiklarini
apacik gorebilir. Zaten bu yltzdendir ki onlarin 6rnek sahsiyetleri Kur’an’la
ebedilestirilmistir. Her zaman davranislarinda vakar ve ciddiyetin hakim
oldugu bu 6rnek insanlar, sirekli Yiice Allah’in kendilerine yikledigi vazifeyi
yerine getirmeye calismislardir. Bunun yaninda yeni bir seriat veya islah
hareketiyle gelen peygamberlere destek olan insanlar da 6rnek miimin ola-
rak karsimiza ¢cikmaktadir. Zira bir peygamber, sorumlu oldugu toplumu hak
ve hakikate davet ederken, onlar hic tereddiit etmeden baslarina gelebile-
cek her tirli zorlugu gogislemeyi kabul edip “inandik” demislerdir. Bu du-
rum Kur'an’da GEz G 3585 6 5 0 586 &5 GG K 5 15T OO (626 B3 Gae ) 53
% )/l;f\ﬂ I u}; “Rabbimiz! Dogrusu biz Rabbm:ze inanin dlye inanmaya c¢agi-
ran bir ¢adiriciyi isittik de iman ettik. Rabbimiz! Glinahlarimizi bize bagdisla,
kétiiliiklerimizi ért, canimizi iyilerle beraber all””’ ayetiyle ifade edilmistir.
Bu ayet, peygamberlerin hepsinin insanlari hakka, hidayete davet ettigi ve
bu ugurda gayret icerisinde bulundugunu gdsterir. Onlarin, insanlari diinya
sikintilarindan kurtarma ve onlari dinya-dhiret mutluluguna kavusturmak
icin calistiklarina isaret eder’®. Bunun yaninda miiminlerin altinda irmaklarin
aktigi, Gstinde agaclarin yikseldigi kosklerde, koltuklar Gzerinde, mutlu bir
sekilde birbirine bakip, mesrur olduklari cenneti canlandirir. Ayni zamanda
bu ayet insanin, kendisini yaratan, diinyaya gonderen ve diinyada her seyi
emrine veren Yiice Allah’in dhirette de daha gtizellerini verecegini simdiden
hissettirir.

Ylce Allah’in mezk(r ayetlerle bir miimin tipini resmettigi gorilmek-
tedir. O mlimin, hayatin sadece bu diinyadan ibaret olmadigini bilir. Bundan
dolayi da hep diinya-ahiret dengesine dikkat eder ve bunun sorumlulugunu
Uzerinde tasir. Olabildigince alr;ak génUIIU ve ileri vicdan sahibi bu miminle-
rin bariz ozeII|g| g st ‘yj u\e\Jb L)z; ;,.:JJ\ uy‘ﬁj (1 5281 G55 Q)qu R e 152 L)J.u\j%»
‘%V") gt q;\ G5 15 J»J.U 3’\:« u,u “Onlardan sonra gelenler: “Rabbimiz! Bizi ve
bizden 6nce inanmis olan karde,sler:m:z: bagdisla; kalbimizde miiminlere karsi
kin birakma; Rabbimiz! Siiphesiz Sen sefkatlisin, merhametlisin” derler’”®
ayetiyle ifade edilmistir. Bu ayette ifade edilen miimin son derece yiksek
génillulik ve digergamlik 6rnegi sergilemektedir®®. Bu ayetten anlasildig

77 Al-i imran 3/193.

78 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 1X, 466; Hazin, Liibabii’t-te’vil, 1, 333.

7 Hasr 59/10.

80 Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-beydn, Ugdal Nesriyat, istanbul 1966, XIV, 5853.
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kadariyla ashaptan sonra kiyamete kadar gelecek olan bitiin inananlar®!
sadece kendi devrindeki miminleri degil, asirlar 6ncesinde bir peygambere
iman eden insanlari da duasina dahil ederek biyilk bir vefa drnegi sergile-
mis olmaktadir. Boyle bir insan, hem kendisine hem iman arkadaslarina hem
de islAm’a goniil vermis biitiin miiminlere dua eder ve onlara karsi kalbinde
kin ve nefret olusmamasi icin Allah’a yakaris ve niyazda bulunur. Bu yakla-
sim, Ona inanan herkesi seven ve Onun nefret ettigi kimselerden de uzakla-
san Allah’a tam tevecciih etmis bir miiminin Kur’an-1 Kerim’de ifade edilme-
sidir.

5.2. Kafirler

Kafir kelimesi “kfr” kokiinden tiiremis olup Kur’an’da tirevleriyle be-
raber kirktan fazla yerde kullanilmaktadir®. Kiifiir kelimesi, cahd, israk, tek-
zib, zulm ve ism kelimeleriyle de bazen es anlamli olarak da kullanilmakta-
dir®, Kifir hadislerde de genisce yer almaktadir®®. Bu hadislerde kafirin
nitelikleri, kGftr sayilan yanhs inanislari ve kafirin 6zellikleri yer almaktadir.
Yine kafirin kiyamet glint disecegi duruma ve maruz kalacagl azaba vurgu
yapilmistir®,

Kur'an’da kafirlerin Allah’i inkar ettikleri®®, ona ogul isnat ettikleri®,

yolundan yiiz cevirdikleri®, ulGhiyetine sirk kostuklari®, Allah’in ayetlerini®®,

peygamberlerini yalanladiklari®l, Hz. Peygamber’in bildirdiklerini, Kur’an’i %,

melekleri®®, ldiikten sonra dirilmeyi® ve ahireti® inkar ettikleri belirtilmis-
tir.

81 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXIX, 509; Ebussuud, irsadii akli’s-selim ila mezay-i kitabi’l-kerim, Daru ihyai’t-
trasi’l-Arabi, Beyrut ts., VII, 230, 231.

82 Bkz. M. F. Abdiilbaki, Mu’cem, “kfr” Daru’l-kiitiibi’l-misriyye, Beyrut 1945.

8 Abdiilbaki, Mu’cem, s. 269.

8 Wensinck, A. J. Mu’cem, “kfr” Matbatii Brill, Leiden Hollanda 1943.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 229; Buhari, “Tefsir” 1/25; Mislim, “Miinafikn” 54; Tirmizi, “Cehen-
nem” 3.

8 Nisa 4/136; Tevbe 9/54; Nahl 16/106.

87 Maide 5/72, 73; Tevbe 9/30.

88 Nisa 4/167.

8 Al-i imran 3/151; Beyyine 98/1, 6.

% En’am 6/39; Enfal 8/31.

91 Nisa 4/42; Y(nus 10/2; Ra’d 13/42, 43.

92 {sra 17/41; Meryem 19/73, 77; Enbiya 21/ 2, 3.

9 Nisa 4/136.

%4 Yasin 36/78, 79.

% A‘raf 7/45; HOd 11/7, 19.
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Kur’an’da pek ¢ok ayette kafirlerin temel kimliklerine vurgu yapilmak-
tadir. Onlarin en belirgin 6zellikleri inancta, ibadetlerde, sosyal iliskilerde,
aile iliskilerinde, yaratilista, reaksiyonerlikte ve akilsal kimlikte ortaya cik-
maktadir.

Onlar tek Allah’a, peygamberlere, kitaplara, ahirete, dirilise, hesap ve
mizana inanmazlar; bunun yerine akledemeyen, konusamayan ve kendi
eserleri olan putlara taparlar. Bunu sirf gelenekten dolayi, ona siki sikiya
bagh kalarak akillarini kullanamadiklari i¢in ya da inanmadiklari icin kalple-
rinde kiifre ve sair masivaya karsi muhabbetin olusmasindan yaparlar®.
Onlarin amaci sadece atalarinin yolunu kuru kuruya taklit etmektir®”. G-
nimizde bunu bir akim, ideolojiye veya felsefeye korl koriine baglananlar-
da gormek mimkuindur. Bundan dolayi Kur'an onlari ;e 125 M;G L r"’%
Gk DI (45 e b )/L:aj Je5 “Allah onlarin kalblerini ve kulaklarini mihiir-
lemistir, gézlerinde de perde vardir ve biiyiik azab onlar icindir”®® ifadeleriy-
le tanitmaktadir. Hatem ifadesinden yola ¢ikacak olursak onlar geri dénisu
mimkiin olmayacak sekilde biitiin duygu ve azalarini imana kapamislar®,
Allah’in miminlere verdigi nimetleri kiskanir, kin besler ve onlara zarar verir
olmuslardir. Mevd(di, duygularin mihirlenme olayini, din konusunda
aleyhte 6n yargida bulunma ve bunun da daima beslenmesi, bir insanin
hicbir zaman gercegi gérememesi olarak agiklar. Bu da siinnetullah oldugu

icin miihiirleme olayi Allah’a izafe edilmistir?.

Kur’an, karakter tahlilleri yaparken kafirlerle ilgili Gmitsiz tabirini kul-
lanmaktadir. Bundan dolayi dini literatlirde Umitsizlik kafirin degismez bir
vasfi olarak kullanilmaktadir. Mesela bu durum bir ayettte soyle ifade edil-
migtir: €L5,5% 08 25 iz té;;% “Ona bir zarar dokununca hemen umutsuzluga
diiser’%t, Kafir, kiciik bir zarara maruz kaldiginda hemen diinyasi yikilir
altiist olur'®2, Bundan dolayi {imitsiz olan bir misliiman, elbette saglam bir
mimin olamaz. Bir sonraki dyette gegen «isLi/ sakile kelimesi de bunu des-
teklemektedir. Cunklu Hazin’in (6.725/1324) rivayetine ve Beydavi'ye

% Eb( Sald Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdrut-te’vil, thk.
Muhammed Abdirrahman, Daru ihyai't-tirasi’l-Arabi, Beyrut h. 1418, |, 42; Seyyid Kutub, Fi zildli’l-
Kur’én, 1, 82.

97 Vehbi Efendi, Hiilésatii’l-beyén, 1, 51.

%8 Bakara 2/7.

% ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-Tundsiyye, Tunus 1984, |, 254.

10 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’én, s. 47.

101 jsr3 17/83.

192 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, XV, 191.
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(6.685/1286) gore «lsLi/sakile ruh/nefis anlamina gelmektedir'®. Dolayisiyla
kimin rGhu, cevheri iyi olursa onun davranisi iyi olur, iyi olmazsa da kot
olur. Taber?nin (6.310/923) bazi rivayetlerine gore ise «IsLi/sakile din anla-
mina gelmektedir!®®. Ve inanmayanlar hemen timitsizlige diismektedir.

5.3. Munafiklar

N-f-k kokiinden tlremis bir sifat olan minafik kelimesi, bir seye
inanmadigl ve kabul etmedigi halde kendisini inanmis gosteren kisi demek-
tir. Munafik dinin bir kapisindan girip digerinden c¢ikan cifte sahsiyetli kisi-
dir®,

Nifak kavrami Kur’an-1 Kerim’de degisik versiyonlariyla kullaniimistir.
Bunlardan kok halinde/masdar (g, fiil olarak iki ve munéafik olarak da yirmi
yedi ayette gecmekte olup, bes yerde de miiennes sigasiyla birlikte kulla-

nilmigtirioe,

Kur'an’da pek ¢ok ayette mimin ve kafirden sonra inan¢ yoniinden
Uglincl bir kisilik olarak minafiklardan bahsedilir. Miinafik kelimesinin geg-
tigi dyetlerde, onlar itikadi anlamda bozuk bir inanisa, psikolojik ve ahlaki
olarak da tutarsiz kisilikler olarak tanitilir. Onlarin Allah’a, Peygamberler’e
ve miminlere karsi tutumlarinin nasil oldugunu ve toplumsal hayattaki yer-
lerini bu ayetlerde agik bir sekilde gormek mimkiindir

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda miinafik kelimesinin iki farkl kisilik igin
kullanildig gorilmektedir. Bunlardan ilki mutlak minafiklardir ki olduklari-
nin tersi bir kisilik olarak tezahiir eden, iki yiizlii, mirai tiplerdir?’. Digerleri
ise zihin karisikhgl, rGh bozuklugu icerisinde bocalayip duran insanlardir'®,

Kur’an’da miinafiklarin psikolojik 6zellikleri ile ilgili olarak bazi tasvir-
leri yapildigi goriilmektedir. Onlarin yapmacik milkkemmel tavirlarinin aksine
korkak!®®, yalanci, cimri, kibirlit!?, gdsteris meraklisi, menfaat icin ibadet
ettikleri bunda da isteksiz olduklari*'!, ekonomi ve sosyal hayatta fesat olus-
turduklan'?, devamli kétiiliik pesinde olduklari*'?, alayci olmalari'*, yardim

103 Hazin, Liibabii’t-te'vil, |ll, 144; Beydavi, Envéru’t-tenzil, ll, 265.

1% Taberd, el-Cdmiu’l-beydn, XVII, 541.

105 jsfehant, Miifreddt, |, 819; ;ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, X, 357.

16 Bkz. Abdiilbaki, Mu’cem, “nfg”.

107 Bkz. Bakara 2/8.

108 Nisa 4/137, 143; Tevbe 9/44, 45.

1% Tevbe 9/56, 57; Muhammed 47/20, 21; Hasr 59/11-13; Miinafik(n 63/4.
10 Tevbe 9/67; Miinafikiin 63/1, 5.

11 Nisa 4/142.

112 Bakara 2/205.
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sever olmamalari®®, kindar olmalari*!é, giinah, diismanlik ve gizli komplolar
dizenledikleri ifade edilmektedir?’.

Onlar inanmadiklari halde soyle derler: (,.i Gy =Y f;gibi; al ] JJL P

Seea “Allah’a ve dhiret giiniine inandik” diyenler vardir’**®. Bunu onlar,

iglerinae hastalik olmasindan dolayi*?® sirf ganimetten pay elde etmek, Miis-

[imanlarin sahip olduklari bazi imkan ve avantajlardan yararlanmak icin ya
da kendilerini bazi korkularindan giivenceye almak igin yaparlar.

Her ne kaddar burada nifak kelimesi ve mistaklari gecmese de Bey-
davi'ye gore bu ayet miinafiklarin bazi 6zelliklerini ortaya koymak icin nazil
olmustur. Miinafik, kafir ile mimin arasinda bir firkadir. Onlar zahirde
inanmis gortndrler fakat gercekte miimin degildirler. Bunlar ikiylzli olduk-
lari igin cehennemin en alt tabakasina konulacaklardir'?°. Ayette ifade edi-
len bu tip insanlar, inaniyor gibi gozlkirler fakat kendi toplumuna donp,
kendi yandaslari ile bas basa kaldiklari zaman degisik bir ifade sergilerler.
Bunlar, “Allah’a ve ahirete inandik” derler ancak aslinda onlar Allah’a da,
ahirete de inanmis degillerdir. Nitekim bu tipler ikiylzlidir, miraidir ve
“inandik” demelerinde asla samimfi degillerdir. Yakinlarini sayip nazara ver-
mekle inaniyor gibi gozikirler, ama hakikatte bunlar, €203 55 5,353%% “Arada
bocalayip dururlar. Ne bunlara (baglanirlar) ne de onlara”**. Bu ikiyazl,
miinafik tiplerin dyle sabit bir kisilikleri, diisiinceleri yoktur'?2. Oyle kararli,
esasli ve sabit kisilikleri de olmayinca bunlar etrafina emniyet ve giiven tel-
kin edemezler. Hazin’in ifadesiyle bunlar, kelimenin tam manasiyla glinlini
glin eden, renksiz, daha dogrusu her renge giren bir karar lzere sebat ede-
meyen tiplerdir. Menfaatlerine gére bazen orada, bazen burada; bazen
miminler arasinda, bazen de kafirler arasindadirlar?. iki yizlilikleri sebe-
biyle onlarin psikolojik yapilari bozulur. Bu bozuk yapi icerisinde onlar, iki
ylzliklerinin bir middet basarili sonuglar verdigini gériince, onun etkin ve
basaril bir yol olduguna inanip dért elle ona sarilirlar!?,

113 Tevbe 9/67.

114 Tevbe 9/65, 79.

115 Miinafikan 63/7.

116 Al-j imran 3/119.

117 Miicadile 58/8; Bkz. Nisa 4/108.

118 Bakara 2/8.

119 Bkz. Bakara 2/10.

120 Beydavi, Envéru’t-tenzil, |, 43; Seyyid Kutub, Ff ziléli’l-Kur’én, |, 84.
121 s 4/143.

122 |bn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, V, 241; Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur’én, 1, 84..
123 Hazin, Liibabii’t-te’vil, |, 440.

124 Mevddi, Tefhimii’l-Kur’én, s. 47.
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Yilce Allah onlari iyilik ve guzelliklere gagirir. Ja)w 3 s Y V’* s |>\j§e
& ol (55 u 146 “Ne zaman onlara: “Yeryiiziine fesat sagmayin!” denilse
“Biz sadece barl,sglylz ortali§i diizeltmekten baska isimiz yok!” derler’*®.
Onlara “Yeryiiziine fesat sagmayin!” denilirken onlarin bitin sug ve iki ylz-
[GlGkleri zincirleme olarak hatirlatmaya matuftur. Onlar ikaz edildikten son-
ra hemen imana davet edilir.

«%u,@uvuﬂ;iw\” 2 m w\;,;u‘swy\t;uwutg,;u;\,ﬁ\gym,%”Ne
zaman onlara: “Su giizel /nsan/ar/n iman ettigi gibi siz de iman edin” denilse
“Yani o beyinsizlerin inandiklari gibi mi inanalim?” derler. Asil beyinsizler
kendileridir de farkinda degiller”**®. Onlara iman edenler gibi sizde iman
edin denilince, onlar “Yani o beyinsizlerin inandiklari gibi mi inanalim?” der-
ler. Onlarin ayip ve kusurlari boylece desifre edilince bir kismi iman eder bir
kismi da iman etmez. Onlarin miiminleri beyinsiz olarak adlandirmalari, din
konusunda ihlasli davranip varini yogunu feda etmeleridir. Oysa onlara gore
asil mesele menfaati korumaktir, menfeatini koruyamayanlar akilsizdir'?’.

Kur’an, munafiklarin rah haIIerini ve psikolojik durumu diger ayetler-
de soyle anlatmaktadir:€i5¢ 35z 6,Ul uu.s (..@1:;%» ”Bunlar/n hali, o kimsenin
haline benzer ki aydinlanmak igin bir ates yakar’*?. b & (201 5 s At
45 55 2e55 “Yahut onlarin durumu gékten sagnak halinde bosanan ve icinde
yogun karanliklar, gék giirlemeleri ve simsekler bulunan yagmura tutulmus
kimselerin durumuna benzer”*?. Yiice Allah, bardaktan bosalircasina yag-
mur, simsek ve gok guriltisi temsiliyle onlarin telasli, heyecanli ve endiseli
psikolojik hallerini ortaya koyar. Onlarin bu telasi minafikliklarinin ortaya

cikmasi, teshir olmasi ve menfeatlerini kaybetme korkusundandir.

SONUC

Bu arastirmada psikolojik tefsirin tanimi, alani, gerekliligi, faydalari ve
olasi zayif yonleri degerlendirilmeye c¢alisiimistir. Psikoloji ilminin kendi geli-
simini tamamlamasindan sonra, modern zamanin insani lzerinde ciddi etki-
si olmustur. Ahlak, degerler egitimi ve din psikolojisi gibi pek cok ilim alani
da bu ilimden etkilenmis ve istifade etmistir. Psikolojik tefsir de psikolojinin
kendini tamamlamasiyla ortaya atilmis bir ilmi isimlendirmedir. ilk dénem

125 Bakara 2/11
126 Bakara 2/13
127 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’én, s. 47.
128 Bakara 2/17.
129 Bakara 2/19.
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tefsirlerinde bu alanda ugraslar verilse de bu isimlendirme kullaniimadan
yapilmistir.

insanlarin modern zamanin gildirticiligi altinda benini arama ¢abasin-
da psikoloji 6nemli bir kurtulus alanidir. Ancak insani insanin dar ufkuyla
tanimaya calismak, yeterli sonucu vermemekte ve sikintilari gidermemekte
bazen de yeni sikintilar dogurmaktadir. insani yaratanin, insani insandan
daha iyi taniyacagindan yola gikarak, ilahi hitabin insani daha iyi tanitacagi
ve sikintilarina ¢6ziim bulacagi bir gercektir. Bu nedenle bir psikolojik tefsir
ilmine ihtiya¢ duyulmaktadir. Hem psikoloji hem de tefsir alanin da yetkin
insanlarla olusturulacak bir ekiple bir tefsir calistayinin yapilmasi kanaati-
mizce ¢ok faydali olacaktir. Psikoloji ilminin ¢ikmazlarini ve ikilemlerini ilaht
olan bilgilerle bertaraf edilebilecegi, yeni ufuklar acacagi ve insana yeni bir
bakis acisi getirecegini dislinmekteyiz. Bu ¢alistayin her iki ilmin uzmanla-
riyla bas basa vererek yapilmasi sarti olmaldir. Clinkl birinin zayif kalmasi,
arzu edilen basariy1 getirmeyecektir.

Ancak her ilmi tefsir de oldugu gibi, psikolojik tefsirin de en bliyik si-
kintisi, nassin degismezligi ile bilimin degiskenligi ve sirekli yenilenme ihti-
yacini ortistiirmek, mezcetmektir. Bu sikinti da ancak ciddi ¢alismalarla ve
isin uzmanlariyla giderilebilir.

Psikolojik tefsirde en buyuk sikintilardan biri metodoloji eksikligidir.
ilk ddnemden itibaren biitiin tefsirlerde 6zellikle tasavvufi tefsirlerde psiko-
lojik tahlillere sik¢a yer verilmistir. Son donem tefsirlere bakildiginda ise
Seyyid Kutub, ibn As(r ve Mevdddi’nin bu konudaki gayretleri ortadadir.
Konulu veya bilimsel olarak psikolojik tefsir alaninda verilen eserlerin sayisi
da bir hayli fazladir. Buna ahlak, din egitimi ve din psikolojisi alanindaki ¢a-
lismalar da eklenince liste biraz daha kabarmaktadir. Dolayisiyla psikolojik
tefsir alanindaki calismalar gilin gectikce artmaktadir. Fakat psikolojik
tefsirin metodolojisi hakkindaki calismalar ise yok denecek kadar az oldugu
gibi tefsir bolima c¢alsanlarinin ¢ogunlugu da bu alana biraz yabancidir.
Ozellikle tefsir usulii miellifleri ve uldmu’l-Kur’an yazarlarinin tefsir cesitle-
rinden psikolojik tefsire hig¢ yer ayirmamalarinin ya da bir iki satirla gegistir-
melerinin ardindaki gercek sebep de budur. Hal boyle iken bu alanin merak-
lllari, psikolojik tefsir ve metodolojisi hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenler,
bu alandaki ¢alismalarin eksikliginden de sikayet etmektedirler. Bu nedenle
psikolojik tefsirde metodoloji sorunun ¢ozilmesi ilk yapilacaklar arasinda
olmahdir. Bu alana ilgi duyan tefsir ve psikoloji uzmanlari yapacaklari ¢alis-
taylarla bir metodoloji olusturmalari, yapilacak calismalari da kolaylastira-
caktir.
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Ayrica son dénemde Psikolojik tefsir alaninda azimsanmayacak kadar
bir literatiir olusmustur. Ancak bunlarin islam ahlaki, din psikolojisi ve din
egitimi arastirmalariyla karistirlmamasi lazimdir. Her psikoloji ve Kur’an
adini tasiyan eser psikolojik tefsir olarak kabul edilmemelidir. Metodoloji
probleminin ¢ozllmesinden sonra yapilacak ilk sey, psikolojik tefsir alaninda
bir literatiir calismasi olusturulmasidir. Asil ve yardimci kaynaklar belirlen-
meli, bu alanda calisma yapmak isteyenlere ulasabilecekleri bir kaynak liste-
si sunulabilmelidir.

Bu makale ile psikolojik tefsir konusuna dikkat ¢cekmeyi ve bu konuda
farkindahgr artirmayi umuyoruz. Kendini bir tiirlii cozemeyen insanin Kur’an
ile 6zn0 daha iyi taniyacagini, icindeki problemlere ¢6ziim bulacagina ina-
niyoruz. insanin mutlulugu icin ugras veren psikolog ve psikiyatrlarin da bu
calismalardan faydalanarak, hastalarina daha kolay rehberlik edeceklerini
duslintyoruz.
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OZET

Ebl Mansdr el-Matiiridi (v.333/944), Tirk ve islam diinyasinin yetistirdigi ender
duslntrlerden biridir. Ona gore dlemde yaratilan her bir seyin hikmeti vardir ve higbir
sey bosu bosuna yaratilmamistir. Hikmetleri idrdk ile yaraticiya iman etmek akil sahibi
her insanin kulluk gorevidir. Akil, madde ve mané alemlerini idrék igin hikmetle yarati-
lan insana verilmis bir kuvvedir. Yani hikmetleri idrak icin insana akil verilmistir.
Maturidi, Kelam, Tefsir, Fikih gibi konularda Kur’an butinltgini merkeze alan akla ge-
rekli degeri veren akilci, rasyonel ve dengeli yorumlariyla tarihi sureg igerisinde gelisen
Ehl-i Stinnet gizgisinin olusumuna buylk katkilar saglamistir. Maturidi, hikmet meto-
duyla aklin yaratilisini agiklamasi kendinden sonraki alimleri etkilemistir. Bu makale de
Maturidi’nin aklin yaratilis hikmetlerine dair gorisleri incelenip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Matiridi, Hikmet, insan, Akil, Yaratilis

Wisdom of the Creation and Mind According to Maturidi

Abu Mansur al-Maturidi (died.333/944), is one of those rare thinkers trained in the
Turkish and Islamic world. According to him, worlds are created and nothing is created
in vain and has everything has a wisdom. Worshipping to the Omniscient Creator is the
duty of every human by conceiving wisdom. Mind, matter and force given to man cre-
ated for sections perceived wisdom realm of meaning. That is the human mind to
comprehend given wisdom. Maturidi made great contributions to formation of the
school of Ahl al-Sunnah by giving significant interpretations to in the area of Kalam,
Tafsir, Figh by focusing on the teachings of the Qur'an. Maturidi has influenced the
successors in terms of his explanations about the creation of the mind by wisdom. This
article examine Maturidi’s views on the creation of his mind through wisdom.

Keywords: Maturidi, Wisdom, Human, Mind, Creation
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GIRIS

Duyular aleminin sirlarini 6grenmek, yaraticinin varligini bilmek ve
O’nun emir ve nehiylerine muhatab kabul edilme kriteri olan akil, insani
diger canhlardan ayiran ve onu sorumlu kilan, disiinme ve anlama meleke-
sidir. Yiice Allah Hz. Adem’i topraktan yaratmis ve ona riihundan ufleyerek!
iki eliyle,? en serefli ve giizel bir bicimde,? can vermis,* kendisine verilen akil,
irade, hafiza, sabir, gazap gibi duygu ve yeteneklerle varlk aleminde halife
Gnvanini almistir.> insani insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam
kazandiran akil, ayni zamanda ilaht emirler karsisinda insanin ylikimlulik ve
sorumluluk altina girmesini saglayan, iyiyi kottuyl ayirt eden, bilgi edinme
vasitasidir.®

Ehl-i Siinnet’in itikadi ekollerinden Matiiridiyye’nin kurucusu kabul
edilen Eb( Mans(r el-Matiiridi (v.333/944), inang silsilesinde imam-1 A’zam
Eb( Hanife (v.150/767)yi anlayan, itikadi gérislerini donemine, ¢agina ve
daha sonraki donemlere aktaran bir alimdir.” Matiridi, kelam, tefsir, fikih
gibi konularda Kur’an biitlinlGglinii merkeze alan rasyonel ve dengeli yo-
rumlariyla tarihi siireg icerisinde gelisen Ehl-i Siinnet c¢izgisinin olusumuna
biyik katkilar saglamistir.? Yasadigi dénemde bircok akimin etkisine ve
tehdidine maruz kalan isldam toplumunun birlik ve bitinligiine de itikadi
acidan ¢ok énemli katkilar yapmistir.® Matiridi’ye gore Allah insani en giizel
sekilde yaratmis ve kainati onun emrine vermis, Yaraticisinin varligina ve
birligine inanma yetenegiyle onun zihnine hamdetme nimetlere sikretme
bilincini yerlestirmistir. O’'nun yaratilis hikmeti ibadet, hamd ve sukirdr.
Kisi sabah aksam, darlikta sabretmeli, bollukta ve her durumda stkredip

1 Bkz. Secde, 32/9.

2 Bkz. Sad, 38/75.

3 Bkz. Tegabun, 64/3; Tin, 95/4.

4 Bkz. Hicr, 15/29.

5 Bkz. Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Hicr, 15/29.

6 Saduddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, Keldém ilmi ve islédm Akdidi, Haz. Stileyman Uludag, Dergah Yay,
istanbul 2013, s. 99; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelém Terimleri Sézliigii, iISAM, istanbul 2010, s.21.

7 Bkz. Ebi’'l-Hasenat el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire 1324, s. 195.

8 Bkz. Eb{’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, Tahk: Hiiseyin Atay, DiB Yay, Ankara 2004,
1/19, 29; Talip Ozdes, “imdm Ma@tiiridi’nin Te’vildtu Ehl-i’s-Siinne Adh Eserinin Tefsir Metodolojisi Agisin-
dan Tahlil ve Tanitimi”, Erciyes Univ. SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri 1997, s. 64; Ali Duman,
“imédm Maétiiridi, Hayati, Eserleri ve Isldm Diisiincesindeki Yeri”, Hikmet Yurdu, Matiiridilik Ozel Sayisi, Yil:
2, Sayi: 4, Temmuz-Aralik 2009, s. 114,

° Bkz. EbG Muhammmed Abdulkadir b. Muhammed Eb{’l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Taba-
kati’l-Hanefiyye, Kahire 1413/1993, 11/130 vd; isldm inancina zararh gérdigi disiinceleri elestirmistir.
Bkz. Kiyasettin Kogoglu, “Matiiridi’nin Mu’tezile’ye Bakisi”, Ankara Univ. SBE, Ankara 2005, Basiimamis
doktora tezi, s.33 vd.
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hamdetmeli 6zellikle de bir nimetle karsilastiginda Yaratanina bol bol sik-
retmelidir. Ciinkii diinya imtihan hikmetiyle yaratilmistir.’® Matiridi’nin
disilince diinyasinda 6nemli bir islevsellige sahip her seyin yaratilis gayesi ve
hakikati demek olan hikmet, Kitdbu’t-Tevhid ve Te'vildtu’l-Kur’dn veya
Te'vilatii Ehli’s-Stinne adl eserlerinde kendisini anahtar bir kavram olarak
gostermektedir. O’'na gore alemde yaratilan her bir seyin hikmeti vardir ve
hicbir sey bosu bosuna yaratilmamistir. Hikmetleri idrak ile yaraticiya iman
etmek akil sahibi her insanin kulluk gérevidir. ilahi fiillerin de hikmet disi
olmasi mimkin degildir. Hikmet disina ¢ikmak ise sefihliktir ve rububiyete
aykiridir.** Allah ezelden beri hakimdir, Alim ve Gani’dir, fiilinin de hikmet ve
adaletten uzak kalmasi muhtemel degildir. O’'nun “Hikmet” sifati, “Hakim”
ismi de vardir.™ Yiice Allah rizik verenlerin en hayirlisi ve hakimlerin hakimi-
dir. O, ancak adaletle hiikkmeder, hikmetle yaratir.®® Ciinkii Allah’in yaratma-
si tesadifi degildir ve bu yaratistaki hersey kanun, hikmet, adalet, tenasip
ve Olcliye goredir. Matlridi, “Allah’t hakkiyla bilen, O’nun her seyden miis-
tagni olusunu, hiikiimrdnligini, sonra da kudretini, yaratmanin da emretme-
nin de O’na dit olusu gercevesindeki hdkimiyetini takdir eden kimse fiilinin
hikmet ve addlet déiresi disina ¢cikarmayacadini pekéla kabul eder”’** diyerek
Allah’in Zati itibariyla Hakim, Gani, Adil ve Alim oldugunu agiklar.

Yice Allah insana akil, dogruyu yanlstan ayirma gicd, distinme, his-
setme, arzu etme ve muhakemede bulunma gibi kabiliyetleri bahsetmistir.
Besere bir hikmet geregi verilen akil, iyilik ve kotaliklerin, glizellik ve ¢irkin-
liklerin bilinmesinde ve takdir edilmesinde esas 6l¢li, duyu-Otesi varlig vasi-
talarla, duyularla bilinebilenleri deney ve gézlemle algilama yetisi olup ilaht
teklifin de temelidir. insan, ilim ve hikmeti onunla elde eder. Akil, tedbir ve
fiil itibariyle maddeye yakin olup, zatiyla maddeden miicerreddir. O 6yle bir
cevherdir ki, Allah onu, insan ruhuna bir ndr olarak hikmeti geregi ihsan
etmistir; ta ki, esyanin hakikatini onunla kesfetsin. Esyadaki diizeni anlama
glicline sahip oldugu gibi, ilaht gercekleri de anlama, sezme, onlarin {izerin-
de diistinlip yorum yapma, onlarin hikmetini idrak etme glicline de sahiptir.
insan ilah bir emanet olan bu manevi kuvvet ile esyanin giizel veya cirkin,

10 Eb Mansar el-Mataridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, Tahk. M. Basellum, Dariil-Kiitibi'I-ilmiye, Beyrut 2005,
1IV/365, 381

11 Bkz. Matiiridi, Te'vilGtii Ehli Siinne, IV/227.

12 Ep( Mans(r el-Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, Haz: Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci, iISAM yay, Ankara
2005, s.66-67; Maturidi, Te’vilgtii Ehli’s Siinne, 1X/187.

13 Mattiridi, Te'vildti Ehli’s Siinne, X/17.

14 Matuiridi, Tevhid, 5.276.
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neyin iyi neyin kot oldugunu, kemal ve noksana muteallik sifatlarin farkla-
rinin belirlenmesini, arazlari, faydalari ve emirlerin maksadini, hikmetini
takdir eder. Boylece aklin fonksiyonu tayin ve teklif degil, tesbit ve temyiz-
den ibarettir. O, mutlak olarak 6zgiir degildir, muhta¢ oldugumuz her seyin
gercek bilgisini de veremez. Duyular gibi onun da bir siniri vardir. Clinkd akil,
arzu, dartd, ahskanlik, cevre ve toplum gibi ic ve dis faktérlerden etkilenir.
Boylelikle kendi alanina giren seylerin bile gercek bilgisini vermekte basari-
siz kalabilir. O halde akil iki sekilde kullanilabilir. Bu kullanimlardan biri insa-
ni diinya ve ahiret saadetine gotirirken; digeri hiisranda birakir. Eger insan
aklini her seyden Ustin gorir, tek 6lgi ve tek hakim kabul ederse, bu di-
siince onu kiifre, dalalete ve sapikliga gotiirtir. Fakat aklini usGliine gore
yani yaratilis hikmetine uygun bir sekilde kullanir ve bu nimetin farkina va-
rirsa, o zaman akil, sahibini hakikati kesfetmeye, diinya ve ahiret saadetine
iletir.

Allah’in rahmet ve hikmetleri, delilleri her yerdedir. Kainat da, akil sa-
hipleri igin hikmetlerle dolu bir kitaptir. insani insan yapan en énemli nitelik-
lerinden olan akil, bu hikmetleri anlayan bir anahtar mahiyetindedir. Diger
bir deyisle akil yaratilisin ve yaratilmislarin ana gayeleri, ne igin var olduklari,
ne amaca hizmet ettikleri ve akibetleri, hali hazirda faydalari ve maslahatlari
gibi hikmetleri idrak eden bir cevherdir. iste bu makalede insana bir liituf ve
nimet olarak verilen, bunun sonucunda Onun hikmet ve akil konusundaki
gorislerinin kelami konulardaki yansimalarina dolayisiyla da Maturidiyyenin
Esariyyeden ayrildigi bazi konulara dikkat ¢ekilecektir.

A. HIKMET KAVRAMI

Hikmet, Arapca “h-k-m” kokiinden, hiikiim ve ihkdm, derin ve yararli
bilgi, bilgelik, gizli neden anlamina gelmektedir. Hikm ¢ogulu hikem masta-
rindan gelen bir isim olarak hikmet,“ddildne yargida bulunmak, bilmek, an-
lamak, sakindirmak, zuliimden alikoymak” manalarina gelir ve insani zu-
limden, cehaletten alikoyan, engelleyen bir 6zelliktir.*® ilim ve akilla gerge-
gin bulunmasidir.’” Hikmetli anlaminda hakim, iyilestirmek amaciyla bir seyi

15 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 9-10; Osman Oral, “Matiiridi’nin Hikmet Anlayisi”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlsu, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri, 2014, s. 16 vd.

16 Bkz.Cemaluddin ibn ManzQr, Lisénii’l-Arab, y.y., Beyrut trs., “hkm” md., XXIl/141; Eb{’l- Kasim el-
Huseyin Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l- Kur’dn, Tahk. S. A. Ravaviri, y.y., Beyrut trs., “hkm”,
mad., s.12.

17 Bkz. Eb{’l-Hiiseyin Ahmet ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, “hkm” madd., Thk. A. Muhammed
Hasan, Beyrut trs. 11/91-2.
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diizelten veya bir seyden meneden veya bir konuda hilkmedendir.'® Hakim
lafzi Allah i¢in kullanildiginda varliklari en miikemmel sekilde bilmesi ve
yaratmasidir.?® insana atfedildiginde ise varliklari bilip hayirli isler yapmasi-
dir.2° Hikmetin adéaletli ve dengeli davranma manalariyla irtibatindan dolayi
“raciiliin hakim/hakim adam” dendiginde, hikmet ve adalet sahibi akla gelir.
Allah’in Hakim olmasi da hikmiin, O’na ait olusunu ve kararlarinda daima
hikmet ve adalet sahibi oldugunu ifade eder. Allah'in noksanliktan uzak,
kemal sifatlarini, diinya ve ahirette kendinden sadir olan fiil ve eserleri bil-
mesidir.?! Allah’a hikmet sahibi denmesi O’nun kendine 6zgii bir yetkinlige
isaret eder.?? Alimler de Allah’in hikmet sahibi yani Hakim oldugunda ittifak
etmislerdir.?

Allah sirf adaletle, hak ve hakikate gére hilkmettigi, hikminde taraf-
girlik veya zulim olmadigi, hikmiini bozan bulunmadigindan “Hayru’l-
Hékimin/hiikmedenlerin en hayirlisi”** ve “Ahkemiil-Hékimin/hiikmedenlerin
en iyi hilkkmedeni” olarak isimlendirilmistir.”® Bu sebeple Allah’in hiikkmettigi
her sey hak ve bir hikmete mebnidir.26 Hakim, Allah’a nisbetle, Aziz, Alim,
Habir, Vasi, Ali, Hamid ve Tevvdb kelimeleriyle birlikte mana ve muhteva
zenginligi kazanmistir.?” Matiiridi, hikmeti “her seyi yerli yerine koymada
isabetli olmak ve her hak sahibine hakkini verip kimsenin hakkini yememek,
her seyi yerli yerine koymak”*® dedikten sonra Kurdn, Siinnet, hiddyet, nur,
ruh ve siféd oldugunu da soyleyerek hikmetin, esyanin hakikatini anlayan
nur, ruh sahiplerini dirilten ruh, her seyin iyi ve kotl yonini anlayan
hidayet, her tiirli hastaliklardan koruyan sifa olarak ¢esitlendirdirir.?®

Hikmet terimi, if’al babinda kullanildiginda (Y1 (%) isi saglam yap-
mak anlamina gelir.2° Hikmet, “bilgelik, Allah’i geredi gibi bilme bilgisi, insa-

18 Bkz. Seyh Muhammed et-Tahanevi, Kessafu Istilahati Fiinun, Thk.Ali Rahruc, Lilbnan 1996, 1/501-2.

19 Bkz. isfehani, Miifreddt, s. 127; Yahya Aklin, “Hikmet” iA (MEB), istanbul 1977, V/273.

20 Bkz. isfehant, Miifreddt, s.122; ibn Manzdr, Lisénii’l-Arab, XXI1/141; Tehanevi, Kessdf, 1/501.

21 Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Séz1tigi, y.y., istanbul 2004, 5.99.

22 Bkz. Turan Kog, Din Dili, Rey Yayinlari, Kayseri 1995, s. 71.

23 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelém, y.y., istanbul 1959, s. 226-228.

24 suat Yildinm, Kur’én’da Ulghiyet, Kayihan Yayinlari, istanbul 1987, s. 175-176.

5 Tin, 95/8.

26 \Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, X/574; Eb(’l-Berekat Abdullah b. en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve
Hakdilu’t-Te’vil, Thk. Mervdn Muhammed es-Sa’ar, Daru’n-Nefais, Beyrut 1416/1996, 11/94.

27 Bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigd, s. 107.

28 \Miaturidi, Tevhid, s. 37; Maturidi, TevilGtii Ehli’s-Siinne, 11/261-2; Nesefi, Tabsira, 1/385.

29 Bkz. Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 11/261-262.

30 Bkz. ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, “hkm” md. XXI1/143; ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Liga,
“hkm” mad, tahk. Ahmed Abdulgafur Attar, Beyrut 1979, V/1901 vd.
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nin varliklarin hakikdtini, gergek yiiziind, glicii oraninda bilip ona gére hare-
ket etmesi, niiblivvet, peygamberlik, Kur’dn’i ve siinneti dogru bir sekilde
anlayabilme ve amel etme, misliimanlarin isine yarayan her tiirlii dogru
bilgi ve s6z, hiikiim vermede dogru karar verme yetenedi, Allah’in hiikiimle-
rinde gézetmis oldugu ¢odgu defa illeti de icinde bulunan (st maksatlar ve
Islém dininde hiikiimlerin konulus amacglar’”’3* gibi manalari ifade eder.

Hikmet kavraminin "her seyi yerli yerine koyma" seklinde bir tanimi
da yapilmistir ki bu tanim ayni zamanda "adalet” kelimesine de karsilik gel-
mektedir.32 Hikmet kelimesinin bu anlami dikkate alindiginda ziddi se-
feh’tir.3® Bu nedenle Matiridiler, hikmetsizligin Allah’in adaletine ve rububi-
yetine aykiri olmasi yonlyle O’nun hakkinda asla disliniilemeyecegini ileri
sirerler.3* Matiridi kelAmcilarindan Nesefi (v.508/1184), hikmetin manasi
ve kelamcilarin gorist hakkinda su 6zet bilgileri verir: “Bu konuda liigat¢ilar
arasinda ihtiléf vardir. Bazilari da hakim, bir seyi muhkem kilan diye tanim-
lar. Bazilari da Hakim'i, nefsini heva ve ¢irkin seylerden alikoyan manasinda
oldugunu séylerler. Bir kismina gére hikmet, esyanin hakikdtlerini bilmek,
onlari yerlerine koymaktir. Her kim, hikmete ilim manasi verirse, onun ziddi
bilgisizlik (cehl) dir. Her kim ki hikmeti fiil manasinda alirsa, onun ziddi akil-
sizlik (sefeh)'dir. Keldm dlimlerine gére Allah her tiirlii gdyesiz ve abes fiilden
uzaktir. Eger boyle bir sey diisiiniiliirse, Allah'in her seyi bilme ve herseye
glic yetirme sifatlarina aykiri olabilecedi gibi ilGhlik sifatina da aykiri oldu-
dgundan acziyetin kaniti olur. Ayrica Allah'in her fiili kullarini faydalandirmak
amaciyla mefsedeti énleyen saglam bir sistem olusturma gdyesini glittiigii
gibi, fiillerinde mutlak tasarruf sahibidir ve yaptiklarindan sorgulanamaz.”*

Ozetle hikmet, adalet, ilim, peygamberlik, Kur’an bilgisi ve anlama gii-
cli, Hz. Peygamber’in Siinnet’i, Allah’a itaat ve O’nun emirlerini disiinmek,
yerinde s6z sdyleme ve is yapma, amelle birlikte ilim, akla uygun olan sey,
ilham ile vesveseyi ayiran nur, hazir dogru cevap verme, hak dislincenin
kisiye hilkmetmesi, ruhlarin siik(inete erdigi sey, ledinni ilim, 6gut-ibret vb.

31 Bkz. Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-Arus min Cevéhiri’l-Kamus, “hkm” mad, Mektebetiil-
ilmiye, Beyrut trs., 1/200 vd.

32 Bkz. Matiridi, Tevhid, s. 176; Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11/373; ibn Sina, Uyunii’l-Hikme, Nesr. Hilmi Ziya
Ulken, Ankara 1953, s.14

33 \Maturidi, Te'vildti Ehli’s-Siinne, 11/173, VII/48, VIII/270; Hanifi Ozcan, “Matiridiye Gére Hikmet
Terimi”, Islémi Arastirmalar, cilt:ll, Say1:6, 6 Ocak 1988, s.45; Siileyman Uludag, isldm’da Emir ve Yasak-
larin Hikmeti, TDV. Yay, Ankara 2009, s. 13.

34 Matiridi, Tevhid, s.176; Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11/373.

35 Bkz. Nesefi, Tabsira, 11/505-506.
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gibi manalardadir. Matirid? ise ziddini sefeh olarak alip hikmeti, her seyi
yerli yerine koymada isabetli olmak ve her hak sahibine hakkini verip kim-
senin hakkini yememek, her seyi yerli yerine koymak manasini éne ¢ikart-
maktadir.

B. AKLIN TARIFi VE KISIMLARI
B.1. AKLIN TARIiFi

Akil, menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak, ilim, akil ve kalp
gibi anlamlara gelir ve ziddi “humk” cehalet ve ahmakliktir.3® Akl, bir seyden
feragat edip geri durmak, vazge¢cmektir. Eger devenin gitmesine izin veril-
mezse, devenin baglanmasina “akaliitii’'n-ndkatii” devenin ipine de “ikal”
denir. Akil da sahibini istenmeyen, layik olmayan seylerden meneder.?” Akil,
bilgi edinmeye yarayan bir glic ve bu glic ile elde edilen bilgi seklinde acikla-
nir.38 insanlarin zarGri ve nazari ilimleri kendisiyle bildigi rGhani bir nur ola-
rak da tanimlanir.?® S6zlik anlamindan hareketle denilebilir ki akil, ilimle
insani koruyan, kale icerisine alan, insani mahveden yollara stiriiklenmekten
alikoyan, bir ruht kuvvettir. Kalp ve ruhun madeninde, beynin isiginda bulu-
nan manevi bir nurdur ki insan bununla, duyu organlariyla hissedemedigi
seyleri anlar.

Bazi ayetlerde gecen, lib (ulu’l-elbab), nuha, hicr, fehm, hikmet,
ebsar, tedebbiir, riisd ve kalb kelimeleri de akil anlaminda yorumlanmistir.®
Kur’an, bizzat akli kullanmaya ve distiinme eylemini gerceklestirmeye buyiik
deger verir. Akil, higbir ayirirm yapilmaksizin beserin timine verilen bir hi-
bedir. ilahi teklifin de temelidir. Hadislerde “insanin kendisiyle deger kazan-
digi sey”*! ve “diyet”*? anlamlarinda isim olarak kullanildigi gibi “akletmek,
idrak etmek, anlamak,”* “deveyi baglamak”** manalarinda fiil olarak da

36 Bkz. ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, X1/458-462; isfehani, Miifreddt, s. 78-79.

37 Bkz. isfehani, Miifreddt, s. 78-79.

38 jsfehani, Miifreddt, “akl” md, s.78 vd; Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DiA, istanbul 1989, 2/242.

39 Bkz. Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-kdmdsi’l-Muhit, Beyrut 1986, 1/1336-1337.

40 Bkz.Al-i imran, 3/190,Taha, 20/54, Fecr,89/5, Bakara, 2/269, Nur, 24/44, Nisa, 4/82, Hacc, 22/46, Hid,
11/78; Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, Bekir Topaloglu, Mizan Yay, istanbul 2005, VIII/161-162, 1X/391,
X1/273.

41 Buhari, EbG Abdullah, Camiu’s-Sahih, Cagri Yay, istanbul 1981, “Hayz”, 6, “Esribe”, 5, Eb(’l Hiiseyin el-
Miislim, es-Sahih, Cagri Yay, istanbul 1981, “Hudud”, 5, “iman”, 34.

42 Buhari, “ilim”, 39.

43 Buhari, “vudd”, 44.

44 Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 32.
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gecer. Akl iyi kullanmak gerekir.*® “Keyyis”, “libb”, “nuha”, “hilm (ehlam)”
ve “dimag” kelimeleri de akil anlaminda kullaniimistir.*® Kalbe de akil manasi
verilir, akilla kalbin farkli seyler olmadigi belirtilir. Clink(i anlama isini kalbin
yaptigi ve bunun da aklin bir fiili oldugudur.*’

Kelam ilmi’nde akil, tarifi, mahiyet ve nakil ile iliskisi acisindan ele ali-
nir. Akil konusunda ilk mustakil eseri yazan Muhésibi (v. 243/857)’'ye goére
akil, “Allah’in imtihan ettigi kullarini 6l¢lisiince muhatab aldigi, emir ve ya-
saklarda bulundudu, ceza ve miikdfat va’dettigi, bir tabiat ve yetenektir. Bu
tabiat ancak kalbteki ve organlarda meydana getirdidi fiil ve tezahlirleri ile
bilinebilir. Herhangi bir renk, koku ve cisim gibi durumlarla bilinemez.”*®
Mu’tezile keldmcilarindan Cahiz (v.255/869)’a goére akil, insandaki anlama
ve kendisini zararl seylerden koruma gicidir. O halde akil maddeden uzak,
bagimsiz ancak beden, tedbir ve tasarrufla iliskili olan bir cevher, kendisiyle
hakkin ve batilin bilindigi, kalpte bulunan bir nur, esyanin hakikatinin kendi-
siyle bilindigi bir sey ve duyu organlariyla algilanamayan seyleri vasitalarla,
algilanabilenleri sahitler araciigiyla idrdk eden cevherdir.®® Akil, Allah’in
insan bedenine bagl olarak yarattigi ruhani bir cevherdir. Akil, hak ile batih
bilen kalpte bulunan bir nurdur. Akil, beden ile ic ice olan, tedbir ve tasarru-
fu olan, maddeden miicerred bir cevherdir. Akil, diisiinen nefis icin degisken
bir istir. Akil, nefs ve zihin birdir. Ancak idrak edici olmasi sebebiyle nefs,
kavramaya kabiliyetli olmasi sebebiyle de zihin olarak isimlendirilmistir.>®

Es’ari keldmcilarindan Taftazani (v.793/1391) akh “duyu organlarinin
saglam olmasi halinde zarari bilgilerin kendisine tabi oldugu ve insanda
dogustan var olan bir sifat”>* olarak tanimlar. Allah’in varligina bir delil ve
insanlarin diger canhlardan ayiran hasletin akil (miistefad akil) oldugunu
soyleyen Gazali (v.505/1111), insanin akli ile nazarf ilimleri 6grenip hiuner ve
sanatlari onunla elde edildigini belirtir.>2 Herkesin var oldugunu kesin olarak
kabul ettigi akil, her tirli insani tasarruf, is ve hareketin planlayicisi, diizen-
leyicisi ve yaptiricisi olmasina ragmen gozle gorilmez, elle tutulmaz, mahi-

% Meseld Hz. Peygamber aklini kullanan kimse igin sdyle buyurmustur: “Akilli kimse kendi nefsini yenen,
kéle eden ve 6liim sonrasina hazirlayandir.” Mislim, “Salat”, 28.

4 Bkz. Sami Kilingli, “Akil ile ilgili Hadislerin Tesbit ve Tenkidi”, Cukurova Univ. SBE, Adana, 2007, Basil-
mamis Yuksek Lisans Tezi, s. 23 vd.

47 Bkz. Mustafa Sabri, Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l Alim, Beyrut 1981, 1/440.

8 Bkz. Eb( Abdullah Esed Muhasibi, Serefu’l-Akl ve Mahiyyetiihd, Tahk, Abdulkadir At4, Beyrut trs. s.19.
49 Bkz. Muhasibi, Serefu’l-Akl ve Mahiyyetiihd, s.18-9.

0 Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 11/328; Ciircani, Ta’rifat, s. 132.

51 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.99.

52 Ebu Hamid el-Gazali, Ihyd-u Ulumid’din, Terc.Ahmet Serdaroglu, istanbul 1974, 1/228.
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yetinin ne oldugu da bilinmez. Fakat insani yonetmesi, yonlendirmesi ve
calistirmasiyla bilinir. insanla diger hayvanlar arasindaki seviye ve davranis
farki da akhn varligini gosterir.

Akil, ayni nitelikte olanlari bir arada toplayan ve ayri niteliktekileri ayi-
ran, iyi ile kotliyi ayirt eden, sahibinin serefini ylkseltecek olan seyleri
yapmasini emreden, onu kiicliltecek seyleri yapmaktan alikoyan, bir dere-
ceye kadar esyanin hakikatini idrak edebilen seydir.>® Aklin, varliklari ve
onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma
glicl veren zihni bir faaliyet olarak tezahir ettigini soylemek mimkindir.
Akl olan her insan hikmetli, saglam ve en giizel bir sekilde meydana gelen
islerin ancak onlari bilen birisi tarafindan yapildigini kesin bir sekilde bilir.>*
Matlridi’'ye gore akil, vahyin gerisinde tutulmali, bir nevi denetleyici rolde
olmalidir. Zira diger bilgi kaynaklarinin giivenirliligini de akil saglar.>®
Maturidt akli, varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar cikaran
ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir faaliyet olarak gérmektedir.>®
Matilridi salt ve donuk akildan ziyade islevsel akh esas alir, akil yiritme
anlamina gelen “nazar” kavramini ¢ok kullanir.>” insanin her cesit faaliyetin-
de dogruyu yanlistan, iyiyi kotliden ve glizeli girkinden ayiran bir glic olarak
akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyonu
haizdir.®

insan fizyolojik yapiya ve bir de akla sahip kilinarak yaratilmistir.>®
Matdridi, bilgi elde etme yollarini; duyu organlari (el-A’yan), Haber (el-
Ahbar), Akil (Nazar/istidlal) olmak lzere tge ayirir. Matlridi’yi akli ilk defa
bilgi kaynaklarina aldigini gérmekteyiz.®® Matiridi keldamcilarindan Nesefi
(v.508/1115) de fonksiyonlarini ele alarak tanimlamaya calisir. O, akil keli-
mesinden ¢ok nazardan bahseder.?! Gercekte aklin hikiimlerinde celigki
bulunmaz, celisen ifadelerdir. Zira akil, Allah’in kullarina verdigi, kendisini

53 Maturidi, Tevhid, s. 9-10, 15-16; 178, 382.

54 Bkz. imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Lum’au’l-Edille, Terc. Murat Serdar, Ehl-i Siinnet inancinin Delille-
ri, Kayseri 2012, s.45.

55 Maturidi, Tevhid, s. 9-10.

56 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 5, 17, 18, 267.

57 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 16, 17, 18.

58 Bkz. Siilleyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, istanbul 1989, 2/238; Yavuz, “Akil”, DIA, 2/242.

59 Matiiridi, Tevhid, s. 17-18.

60 Matiridi, Tevhid, s. 5, 7, 8.

61 Bkz. Nesefi, Tabsira, 1/17 vd.
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tanimada kullanilan bir dayanaktir, geliski yoktur. Allah’in hiccetleri ise
celismez.

Matiridi  Kelamcilardan ~ Eb{0’l-Yisr  Muhammed  el-Pezdevi
(v.493/1100), aklin nurant Iatif bir cisim oldugunu ve esyanin onunla idrak
edildigini, ancak akli dogru kullanildiginda ilim hasil oldugunu vurgular. Ona
gore akil, parlak, latif bir cisimdir, etkisi kalbedir, kalb gdziin, glinesin ve
esyanin isigiyla algilayici olmasi gibi aklin nuruyla esyayi idrak eder, nur aza-
lir veya zayiflarsa idrak de azalir veya zayiflar. Isik yok olursa algilama da yok
olur.®? Boylece akil bir nazar ve tefekkiir neticesinde bilgiye ulasir.®® Kelam-
cilarin genel kanaati aklin bir bilgi kaynagi oldugudur ve akli da “maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, kavramlar arasinda iliski kura-
rak kiyas yapabilen ve hiikiimler ¢ikarabilen gii¢”® diye aciklarlar. Yapilan
bu akil tanimlamalarinin genelinde lizerinde durulan sey, aklin, insani dog-
ruya, iyiye, glizele gotiiren, kotd, cirkin ve yanlistan uzak durmasini sagla-
yan, duyularin algiladigi seyleri istidlallerle degerlendiren ve onu bilgi haline
getiren, yine istidlallerle, tefekkir ve diisiince yoluyla insana bilgi kazandi-
ran ilahi bir mevhibe ve bir meleke olmasi yonidir. Dolayisiyla aklin insana
verilmesinin hikmeti yaraticiya inanmak ve kulluk yapmaya yardimci olmak-
tir. Matirid? ve diger kelam alimlerine gore akil bilgi edinme yollarindan
biridir. Salt ve donuk akildan ziyade islevsel akli esas alip akil yiritme anla-
mina gelen “nazar” kavramini, tefekkiir, tedebbliir ve teemmiil gibi kavram-
larla ayni manaya gelecek sekilde kullandiklari da gorilmektedir. Bir hikmet
geregi verilen akil, iyilik ve kotuliklerin, glizellik ve girkinliklerin bilinmesin-
de ve takdir edilmesinde 0l¢l, duyu-6tesi varligi vasitalarla, duyularla bili-
nebilenleri deney ve gozlemle algilama yetisi olup ilahi teklifin de temeli
oldugu da bilinmektedir.

Alimler akli, “garazi” ve “miikteseb” diye ikiye ayirirlar.®® Garazi, her
insanda dogustan var olan, Allah vergisi asil akildir. Buna “mevhub, matbd,
kuvve-i kudsiyye” adlari da verilir. Mikteseb ise tecribe ile hasil olan akil
olup miistefdd denilir.®® Miikteseb akil, garazi aklin kullanilmasiyla kazanilan
akildir. Sezgi, deney, diisinme ve 6grenim yoluyla olusan bu tir akla mesmi
ve tecriibf adlari da verilir. Mikteseb aklin gelismesinde zeka yaninda sezgi,

62 Bkz. Eb(’I-Yisr Muhammed el-Pezdevi, Usulu’d-Din, Cev. Serafeddin Gélciik, Ehl-i Siinnet Akaidi,
istanbul 1988, s. 9, 296-298.

53 Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 9, 11; Nesefi, Tabsira, 1/17.

64 Topaloglu-Gelebi, Keldm Terimleri S6zligdi, s. 21.

55 Matiiridi, Tevhid, s. 9-10, 178, 312; isfehani, Miifraddt, s. 511; Yavuz, “akil”, DIA, 2/244-245.

% Bkz. isfehant, Miifradat, s.511.
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deney ve 6grenim biylk rol oynadigl icin bu nevi aklin verdigi hikimler
farkhdir.®’

Hikim ve kararlarinda dogruyu yanlistan, iyiyi kotliden ayiran akil,
sagduyuya akl-1 selim denilir. Her insanda az veya ¢ok duyarlik, hafiza ve
hayal giicii gibi akl-1 selim® de vardir. Hz. Peygamber “her cocuk fitrat iizere
dogar, sonra anne-babasi onu yahudi, hiristiyan veya mecist yapar”® diye-
rek insanin yaratilistan akl-1 selim sahibi olduguna isaret etmistir. Hz. Ali
(v.40/661)'nin “biri tabii digeri kisbi olarak iki akil buldum, gérmeyen géze
glines 1siginin kdri olmadigi gibi, fitri akil olmadan, kisbinin kéri olmadigini
da bildim” s6zlinii nakleden Gazali, akil insana verilen en biylik nimet oldu-
gunu, kim tecriibelerden anlar ve tecriibelerle kendini olgunlastirirsa ona
akilli, kim tecriibelerden bir sey anlamazsa akilsiz, ahmak ve cahil denildigini
belirtir.”’ Matiiridi gibi bazi alimler akli, “yaratilistan olan” (tabii/garizi) ve
“kazanilan” (kisbi/miikteseb) diyerek ikiye ayirarak incelerler.

C. AKLIN YARATILIS HIKMETI

Akil yaratilisin ve yaratilmiglarin ne i¢in var olduklari, ne amaca hiz-
met ettikleri, hali hazirda fayda ve maslahatlari gibi hikmetler haritasini
idrak eden bir cevherdir. Yice Allah Hakim’dir, her isinde hikmet vardir.
Yerylzi ve gokylziinln yaratilisi hikmetledir. Akil da bu hikmetleri idrak ile
nimetlere karsi stikretmesi icin yaratilmistir.” Matiridi’de akil, ayni nitelikte
olanlari bir arada toplayan ve ayri niteliktekileri ayiran, iyi ile kétlyu ayirt
eden, sahibinin serefini ylkseltecek olan seyleri yapmasini emreden, onu
kiictltecek seyleri yapmaktan alikoyan, bir dereceye kadar esyanin hakikati-
ni idrak edebilen seydir.”?

Matliiridi, muhakeme ve akil ylritmenin insan icin fitri olusuna dikkat
cekerek, muhdkeme ve akil yurtutmeyi (istidldl, nazdr) hayatin da temeli
olarak goériir.”® Aklin yaratilis hikmeti, insani bilgiye ulastiran bir alet olmasi-
dir. Akhn diger bilgi kaynaklari arasinda (duyular, vahiy) bir ¢esit denetleyici
roll Ustlendigi inkar edilemez. Aklin bedahetiyle meydana gelen ilim, duyu-
larla elde edilen ilim gibi zarGri bir ilimdir, ktllin clzden biyik olusunu

67 Bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 22.

68 suara, 26/89; Siileyman Hayri Bolay, “Akl-1 Selim”, DiA, istanbul 1989, 2/276.
89 Miislim, “Kader”, 22.

70 Gazali, ihyd, 1/228.

71 Bkz. Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 1X/347.

72 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 9-10, 178, 382; Te'vildtii’l-Kur’én, V/367-369.

73 Bkz. Maturidi, Tevhid, s.14-15.
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bilmek gibi. Akildan mahrum insan icin higbir ilmin varhgi dusiinilemez. Akil,
duyu ve haber kanaliyla elde edilen bilginin dogru olup olmadigini veya bun-
larin disinda kalan diger hususlarin, haberin harhangi hata ya da yanlisligi
ihtiva edip etmediginin anlasilabilmesi icin basvurulabilecek yegane kaynak-
tir. Akil, bu gibi durumlarda hakki ve batili ayirt edebilmek igin hikmiine
miracaat edilen adil ve tarafsiz bir hakemdir. Maturidi, aklin tam anlamiyla
kavrayamadigi ve tanimlayamadigi alanlarin da oldugunu belirtmektedir.
Mesela cansiz varliklarin Allah’i tesbih etmesi, mizan, sirat, iman edenlerin
cehennemden ¢ikacagl ve mirag gibi konular hak olmasina ragmen akil bun-
larin mahiyetini idrakten acizdir. Hz. Peygamber “Allah’in yarattiklari (ize-
rinde diisiiniin, yaratici iizerinde diisiinmeyin”’* sdzii ile aklin bu zayifigini
géstermistir.”> Allah’in bir hikmet geregi verdigi aklini geregi gibi kullanma-
yanlar, sagir, dilsiz ve kor gibidir.”® Gercegi duymaz, dilleriyle ikrar etmez,
gozleriyle gorlip anlamazlar. Onlarin akillari bu noktada hig bir ise yarama-
maktadir. Dolayisiyla Matiridi'ye gore akil bilmeye muhta¢ oldugumuz her
seyin gercek bilgisini veremez. Duyular gibi onun da bir siniri vardir. Bazen
insan akli, arzu, aliskanlik, cevre ve toplum gibi faktérlerden etkilenir ve
tesir altinda kalir. Sonugta kendi alaninda olan seylerin bile gergek bilgisini
vermekte basarisiz olur. Bundan dolay! akil, onu dalalete diismekten koru-
yan, dogru yola yonelten, hikmetleri anlamasina yardim eden ve gercegi
bildiren bir kilavuza muhtactir. Bu, peygamberlere gelen “vahiy”dir. Vahiy,
sadece dini meselelere hasredilemez. Bildkis bir¢cok diinyevi meselelerde de
onun kilavuzluguna ihtiyag vardir. insan akli, bu tiir meselelerin bir cogunda
hicbir bilgi vermez ve insan, bitin bu seyler hakkinda bilgi icin sadece sahsi
tecrlbelerine glivenmek zorunda kalsaydi, medeniyet bu kadar hizli bir ge-
lisme kaydedemezdi. Dinf inancin malzemeleri vahiyden cikarilir ve aklin
yaratilis hikmeti ve gérevi de, onlari dogru bir sekilde anlatmaktir.””
Maturidi’'ye gore Allah’in bitin emir ve fiilleri belirli bir gaye ve hik-
met tasir. Zira Allah, hicbir seyi bosa ¢iksin diye yaratmadigi gibi, abes bir fiil
de islemez. Allah’in bitin emir ve fiilleri, ister akil ylriitme yoluyla isterse
vahiy yoluyla olsun anlasilabilir ve kavranabilir. Aksi takdirde insan bu emir
ve fiilleri anlamaya kabiliyetli ve kapasiteli degilse, bu emirleri yerine getir-
meye ehliyetli de sayilmamalidir.”® Evrenin muhdes oldugu, yaraticinin ka-

74 ismail b. Muhammed Acl(ini, Kesfii’l-HafG ve Miizili’l-ilbas, Beyrut 1405, 1/311.
75 Bkz. Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, IV/76-7, X/463.

76 Bakara, 2/171.

77 Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 123-129, 222.

78 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 123-129, 222-223.
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dim oldugu, birligi, sifatlari, adalet ve hikmeti gibi bilgilere akil ile helal-
haram gibi bilgilere de nakille ulasilir.”® Akil elde ettigi bilgiyi tartmasi, de-
netlemesi ve idrak etmesi hikmetiyle yaratilmistir.8 Vahiy dogru anlasilir ve
akilla vahyin gercek konumlari iyi belirlenirse, akilla vahiy arasinda ihtilaf
olmadigi gérulir. Ciink akil vahyi aciklama hikmetiyle yaratilmigtir.8!

Akil gbz, Kur’'an gilines gibidir. Gorme isinde gdze ve giinese birlikte
ihtiya¢ bulundugu gibi, gercekleri anlamada da akil ile Kur’an’a birlikte ihti-
yag vardir. Akl devre disi tutmak Kur’an’in nuru vardir deyip gozlerini ka-
patmak gibidir. Kur’an’a sirt cevirip sadece akillarini kullananlar da gozlerine
glivenip glinessiz yerlerde 1sik arayanlar gibidir. Bunlarin hepsi karanlikta ve
dalalette kalmaya mahkGmdurlar. Dolayisiyla akil ve seriat Ust liste gelen ve
birbirini kuvvetlendirip tamamlayan iki nurdur ve bu iki nurla diisiinmek,
tipki iki gozle gormek gibidir. Bu nurlardan birisiyle diisinmek ise, tipki tek
bir gozle gormek veya sasinin gérmesi gibidir. Bir gozle ve sasi gorenin iki
gozle goren gibi oldugunu soylemek yanlis oldugu gibi, akil ve seriat nurla-
rindan birisiyle gerceklerin bulunup bilinecegini diisinmek de yanlistir.®2
A.Hamdi Akseki (v.1951) akil ve nakil ile bilinmesi gerekenleri su sekilde
Ozetler:

“Mahsusat yani havas vasitasiyla bilinecek seylerde havas, ma’kulat
yani akil ile bilenecek seylerde akil, nakil ile bilinecek seylerde haber-i sadik
umdedir. Mahsusatdan olan bir seyi akilla, ma’kulatdan olan bir seyi de
havasla isbat etmeye kalkismak dogru olmaz. Aklen veya hissen isbat veya
ink@ri mimkiin olmiyan seyler metalib-i semiyyeden oldudu igin bunlarda
ancak nakli delil yani dogru bir muhbirin haberi lazimdir. Meseld, Allah’a
imdn etmek, metalib-i akliyedendir. Bunun igindir ki, her insan Allah’in varl-
gini, birligini akli ile bulmakla miikelleftir. Bir insan bunlari akli ile bulup
isbat edebilir. Fakat dhiret meseleleri, Cennet ve Cehennem ahvali gibi
ahkdm-i diniyye, metalib-i nakliyedendir. Bunlarin imkén-i zatileri aklen is-
bat olunabilirse de, subutlari ve ne siretle tahakkuk edebilecekleri, Peygam-
ber olduklari sabit olan zatlarin verdikleri haberlerle bilinmistir. Burada
hékim olan his ve akil dedil nakildir yani peygamberin séziidiir. Ahiret mese-
lelerinde peygamber ne séylemis ise onu kabul etmek zardridir. Ahiret ve

7 Bkz. Eb Mansdr Abdulkahir el-Bagdadi, Usulu’d-Din, Matbaatu'd- Devlet, istanbul 1346/ 1928, s. 15-
16.

80 Matiridi, Tevhid, s. 254; Te vilatii’l-Kur’én, V/367-369.

81 Mataridi, Tevhid, s. 16.

82 Bkz. Eb(i Hamid el-Gazali, el-iktisad fi'l-i'tikad, Trc: Abdulhalik Duran, itikadda Orta Yol, Hikmet Nesr,
istanbul 2004, s.12.
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orada cereyan eden ahkdm, buradakilere benzemiyecegdi cihetle, buraya
kanunlar ve esaslarla onlari tahlil etmek ve anlamak miimkiin degildir. Onlar
hakkinda Peygamber nasil séylemis ise, o siiretle kabul olunur.”®?

Akil-nakil ile hikmetlere ulasilabilir. Aklin hikmeti nakli anlamada bir
arag, naklin hizmetinde bir idrak vasitasi olarak kabul edilebilir. Aklin yarati-
lis hikmetlerinden birisi de, nefsin heves ve isteklerini incelemek, bunlardan
gerekli ve yararli olanlari kabul etmek, gereksiz ve zararli olanlari ise red-
detmektir.8* Akil bu gérevi yaptigi takdirde, insan diinyada ve ahirette sela-
met ve saadet bulur. Yapmadigl takdirde her iki alemde de zarar ve ziyan
gorir. Gegici diinya nimetlerini ebedi hayata gecirebilme aklin islevselligi ile
olmaktadir. Matiiridi’'ye gore insan igin diinya nimetleri bedenlerin kullanil-
masina gore degil, aklini kullanmasi oranindadir.2> Diinyada akli yaraticinin
rizasi ugrunda kullanabildigi oranda ahiretini de insa edebilecegi, “din akli
élciisiindedir, akli olmayanin dini yoktur”® prensibiyle akhini fonksiyonel
hale getirebildigi oranda karsihgini hem diinyada hem de ahirette gorebile-
cegidir.

Akillar olaylari idrak etmek, onlardan ibret almak, varliklar arasindaki
iliski ve ilintileri tefekkir etmek hikmetiyle yaratiimistir. Diger bir deyisle
aklin yaratihs hikmeti diinya ve ahiret ile alakali seyleri idraktir. Allah’i,
O’nun fiillerini ve alemdeki hikmetini anlamaya calismak ve onlari stikret-
meye vesile yapmaktir.®” Allah akl yalnizca insana verdigi icin, insanin varlk-
larda tefekkiir etmeyi ve bu yolla kendisini tanimayi da sadece ona emret-
mistir. Maturidi, aklin gercek bilgiyi veremeyecegini iddia edenlerin bile akli
kullanmadan kendi distincelerini dahi ispatlayamadiklarini séylemektedir.®®
Matiridi’ye gore akil, insana verilen biiytk bir ilaht [ituf olup ayni zamanda
insanda bulunan “en aziz seydir.”® insan akli élciisiinde diinyada miikafat
veya ceza goriir.’® Dolayisiyla akil insana verilen en biiyiik nimettir. Ancak
bu nimet, kiflr ve inangsizlik halinde en bilylik musibet haline gelir. Boyle
bir durumda, akilsiz bir hayvan akil sahibi bir insandan hem daha ¢ok mutlu,

83 Ahmet Hamdi Akseki, is/dm Dini, DIB Yayinlari, Ankara 1977, s. 29.

84 Bkz. Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, IV/76-77, X/463; Tevhid, s.17, 201.

85 Bkz. Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, \V/76-77, X/463.

86 Acliini, Kesfii’l-Hafa, 11/362; Celaleddin es-Suyuti, el-Camiu’s-Sadir, Terc. S.Avci, Serhat Kitabevi, istan-
bul 2013, 111/535.

87 Bkz. Gazali, ihyd, 111/17-8, IV/267.

88 Bkz. Hiilya Alper, imém Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi, iz Yay, istanbul 2010, 5.164-165.

89 Bkz. Matiiridi, Te'vildti’l-Kur'dn, 1/23.

90 Bkz. Gazali, ihyd, 111/872-873.
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hem de daha az zararl ve yikicidir. Clinkii Rabbini tanimayan bir akil, sahibi-
ne iskence cektirir, baskalarina da bela ve musibet verir.%! Akl yerinde ve
yaratilis hikmetine uygun kullanmanin da 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Matiridi’'ye gore dinya mesgaleleri ve cgesitli faktorler akli mesgul
edip gercekleri kavramaktan alikoyabilir. iste bu degisik faktorlerle akli mes-
gul ederek yanlis telakkilerle hikmetini bilemedigimiz seyleri kotl algilama-
miz o fiili kot yani ser yapmaz. Kur’an’da kendisine hikmet verilen kimseye
cok hayir verildigi ifade edilerek® hikmeti biiyiik bir hayir seklinde anlatildi-
gini goéririiz.>® Matiridi alimlerine gére iyilik ve kétiliik akil ile bilinebilirken
Es’ari alimlere gore ancak ser’i kaynaklar yoluyla bilinir. lyilik onu yapanin
seriat tarafindan ovilmesine baghdir. Kotlluk hakkindaki hiikiim de boyle-
dir. Diger bir deyisle dinin emrettigi seyler iyilik, nehyettigi seyler de koti-
liktiir.>* Matiridi’ye gére de giizel-cirkin, hayir-ser konularini peygamberler
gosterirler. Hakim Allah hikmeti geregi peygamberler araciligi ile emir ve
yasaklari emreder. Hayvan kesimi distan cirkin ve ser gozikebilir ama oyle
degildir. Peygamberler bunu davranisi ile yapmis ve Gmmetlere yapmalarini
emir buyurmuslardir. Kesim yapma fiili kotli goriinmesi mimkin dahilinde-
dir. Bununla hayvanin istirabini gidermeyi veya yasayanlar icin iyi sonuclar
meydana getirmeyi géz onlinde bulundurdugu takdirde eylem aklen glizel
goérinir. Kesim isinin lizatihi ¢irkin olmasi isabetli degildir.%> Dolayisiyla akil
iyiyi ve kotlyl anlayabilme 6zelliginde yaratilmis, bircok nedenlerle anla-
yamazsa vahiy ona yardimci olabilmektedir. Yani insan akli temelde ma’ruf
ve minkeri bilmekle beraber, din iginde ibadetlerin nasil yapilacagi gibi ko-
nulari vahiy olmadan bilme imkanina sahip degildir. Boylece akil, insani di-
ger canlilardan ayiran ve sorumlu kilan temyiz glicli, diisinme ve anlama
melekesidir. Demek oluyor ki ibadetler, emir ve nehiylerin 6lcisi, vakti ve
keyfiyetini akil bilemez. Ancak yine bunlarin temel prensipleri akilla kavra-
nir.%® Es’ari’ye gére iyilik ve kétiiliik ancak ser’i kaynaklar yoluyla bilinirken
Matiridi’ye gore iyilik ve kotilik akil ile bilinebilir.%” Matiridi’ye gére akil,

91 Mataridi, Tevhid, s. 160.

92 Bakara, 2/269.

93 Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 158, 178-179.

94 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l-isldmiyyin, Nesr. Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980 s. 245 vd;
imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, Mit: A. B. Baloglu, S. Yilmaz, M. ilhan, F. Sancar, inang
Esaslari Kilavuzu, TDV. Yay, Ankara, 2010, s. 214 vd.

95 Matiridi, Tevhid, s. 312.

96 Bkz. Alper, imGm Matiiridi’de Akil Vahiy iliskisi, s.86-87.

97 Bkz. Es’ari, Makalati’l-islémiyyin, s. 245 vd.
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vahyin gerisinde tutulmali, bir nevi denetleyici rolde olmalidir. Vahiy dogru
anlasilir ve akilla vahyin gergek konumlari iyi belirlenirse, akilla vahiy arasin-
da ihtilaf olmadigi da anlasilacaktir. Clinki akil vahyi aciklama hikmetiyle
yaratilmistir.® Diger bilgi kaynaklarinin givenirliligini de akil saglar.%
Mataridi akh, varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran
ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir faaliyet olarak gérmektedir.1®

SONUC

Matilridi’'nin dlsitince sisteminde hikmet ile akil i¢ ice bir yapi arz
eder. Akil, esyadaki iyilik ve kotilugl anlama glicline sahip oldugu gibi, hik-
metleri idrak etme, ilahi gercekleri de anlama, sezme, onlarin (zerinde di-
siinlip yorum yapma giciine de sahiptir. Akillar ibret almak, idrak ve tefek-
kir etmek hikmetiyle yaratilmistir. Yiice Allah Hakim ve Alim’dir, O'nun ezeli
ve ebedi hikmet sifati da vardir. Yerylizi ve gokylizliniin yaratilisi hikmetle-
dir. Akil da bu hikmetleri idrak etmesi, nimetlere karsi stiikretmesi icin yara-
tilmistir. Bilgi kaynaklarindan biri olan akil, hikmet geregi en aziz bir sey
olarak insana verilmis ve onunla diger canlilardan ayrilmistir. insan onunla
vahyin de destegiyle diger varlklar Gzerine hakimiyet kurar, iyiyi kotiyi
ayirir, problemleri ¢6ziime kavusturur, bilgiye sahip olur, evrende tefekkiirle
istidlal yapar ve yaraticiyi bulur, tanir ve inanir. Diinyada ve ahirette huzuru
yakalar. Maturidi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lzerinde
bedihi olarak degil istidlal ve tefekkir yolunu kullanarak hakikate ulasma
yolu olabilmektedir. Duyular aleminin sirlarini 6grenmek, Allah’in varligini
bilmek ve naslari anlamak icin akla basvurulmasi gerekir. Allah’a iman et-
mek naklen degil aklen vaciptir. Ancak yine de akil naklin 6niine gecemez.
Cunkl batan dint gergekleri idrak etmekte yeterli degildir. Bes duyu nasil
sinirli ise aklin da idrak glicli ve sahasi sinirlidir. Ayrica akil duygularin, egi-
tim-6gretim ve kiltlrin tesiri altinda kalabildigi icin glizelin girkin, iyinin
kotl, dogrunun yanhs olduguna hikmedebilir. Biutiin bunlar aklin vahye
muhtag oldugunu ve naklin gerisinde tutulmasi gerektigini gosterir. Kisacasi
aklin yaratilis hikmeti, gerek tabiatta gerek Kur’an’daki ayetleri anlamak,
sikretmek ve Allah’a ulasmak, islam’daki emir ve yasaklarin ve bunlarin
hikmetlerini anlamak, hikmet dolu diinyada ebedi saadet ve mutlulugun
yolunu a¢an imtihani kazanmaktir.

98 Maturidi, Tevhid, s. 16.
99 Maturidi, Tevhid, s. 9-10.
100 Matiiridi, Tevhid, s. 5, 17, 18, 267.



MATURIDI’DE AKIL VE YARATILIS HIKMETi 155

KAYNAKCA

ACLUNI, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa ve Mizili’l-ilbas, Beyrut
1405.

AKLIN, Yahya, “Hikmet” iA (MEB), cilt: V, istanbul 1977.

AKSEKi, Ahmet Hamdi, islam Dini, DIB Yayinlari, Ankara 1977.

ALPER, Hilya, imdm Matiridi’de Akil-Vahiy iliskisi, iz Yayinlari, istan-
bul 2010.

BAGDADI, Eb( Mansur Abdulkahir b. Tahir, Usulu’d-Din, Matbaatu'd-
Devlet, istanbul 1346/1928.

BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah ilm-i Kelam, istanbul 1959.

BOLAY, Siileyman Hayri, “Alem”, DIA, cilt: 2, istanbul 1989.

—————————— , “Akl-1 Selim”, DIA, cilt: 2, istanbul 1989.

BUHARI, EbG Abdullah, Camiu’s-Sahih, Cagri Yayinlari, istanbul 1981.

CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIigi, istan-
bul 2004.

CEVHERI, ismail b. Hammad, es-Sihah Tacii’l-Liga, tahk.Ahmed Ab-
dulgafur Attar, Beyrut 1979.

CURCANTI, Ali b. Muhammed Ali Seyyid Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, Tahk:
ibrahim el-Ebyari, Daru’|-Kitabi’l-Arabf, Beyrut trs.

CUVEYNI, imami’l-Haremeyn, Kitabu’l-irsad, Mit: A. B. Baloglu, S.
Yilmaz, M. ilhan, F. Sancar, inanc¢ Esaslari Kilavuzu, TDV. Yayinlari, Ankara
2010.

———————————— , Lum’au’l-Edille, Terc. M.Serdar, Ehl-i Siinnet inancinin Delil-
leri, Kayseri 2012.

DUMAN, Ali, “imam Matdiridi, Hayati, Eserleri ve islam Disiincesinde-
ki Yeri”, Hikmet Yurdu, Matiiridilik Ozel Sayisi, Yil: 2, S.4, Temmuz-Aralik
2009.

EBU’L-VEFA, EbG Muhammmed Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi,
el-Cevahirl’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, Kahire 1413/1993.

ES’ARI, Ebu’l-Hasen, Makalatii’l-islamiyyin, Nesr. Helmut Ritter,
Wiesbaden 1980.

FARABI, Ebu Nasir Muhammed, Maniaiil-Akl, Cev: Hilmi Ziya Ulken, is-
tanbul trs.

FIROZABADI, Muhammed b. Yakub, el-Kdmasi’l-Muhit, Beyrut 1986.

GAZALl, EbG Hamid, ihya-u Ulumid’din, Terc.Ahmet Serdaroglu, is-
tanbul 1974.



156 Osman ORAL

----------- , el-iktisad fi'l-i'tikad, Trc: Abdulhalik Duran, itikadda Orta Yol,
Hikmet Nesriyat, istanbul 2004.

ISFEHANI, Eb(’l-Kasim el-Huseyin, Ragib, el-Mifredat fi Garibi’l-
Kur’an, Tahk. S. A. Ravaviri, y.y., Beyrut 1992.

iIBN FARIS, Eb{’I-Hiiseyin Ahmet, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Thk. Ab-
dusselam Muhammed Hasan, y.y., Beyrut trs.

iBN MANZUR, Cemaluddin, Lisani’l-Arab, y.y., Beyrut trs.

iBN SINA, Uyunii’l-Hikme, Nesr. Hilmi Ziya Ulken, Ankara 1953.

KILINCLI, Sami, “Akil ile ilgili Hadislerin Tesbit ve Tenkidi”, Cukurova
Univ. SBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2007.

KOCA, Ferhat, “Hikmet”, DIA, cilt: 17, istanbul 1998.

KOG, Turan, Din Dili, Rey Yayinlari, Kayseri 1995.

KOCAR, Musa, Matiiridi’de Allah-Alem iliskisi, Otiiken Yayinlari, istan-
bul 2004.

KOCOGLU, Kiyasettin, “Matiridi’nin Mu’tezile’ye Bakisi”, Ankara Uni-
versitesi, SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2005.

LEKNEVI, Ebi’l-Hasenat Abdulhay, el-Fevaidiil-Behiyye fi Teracimi’l-
Hanefiyye, Kahire 1324

MATURIDI, Ebd’I-Mansur, Te’vilati Ehli’s-Stinne, Tahk. Mecdi Basel-
lum, Dariil-Kitib{’'l-ilmiye, Beyrut 2005.

----------- , Kitabu’t-Tevhid, Haz: Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
iSAM, Ankara 2005.

——————————— , Te’'vilati’l-Kur’an, Bekir Topaloglu, Mizan Yayinlari, istanbul
2005.

MUHASIBI, EbG Abdullah Esed, Serefu’l-Akl ve Mahiyyetiih(i, Tahk,
Abdulkadir At3, Beyrut trs.

MUSLIM, Eb{’l Hiiseyin, es-Sahih, Cagri Yayinlari, istanbul 1981.

NESEFI, Eb(’I-Berekat Abdullah, Medariku’t-Tenzil ve Hakailu’t-Te’vil,
Thk. Mervan Muhammed es-$Sa’ar, Daru’n-Nefais, Beyrut 1416/1996.

NESEFI, Eb{’I-Muin, Tabsirati’l-Edille fi Usuli’d-Din, Tahk: Hiseyin
Atay, DiB Yayinlari, Ankara 2004.

ORAL, Osman, “Matiiridi’nin Hikmet Anlayisi”, Erciyes Univ. Sosyal Bi-
limler Enstitisl, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri 2014.

OZCAN, Hanifi, “Matiiridi’ye Gére Hikmet Terimi”, isldami Arastirma-
lar, cilt: Il, Sayi: 6, 6 Ocak 1988.

OZDES, Talip, “imam Matiiridi’nin Te’vilatu Ehl-i’s-Siinne Adli Eserinin
Tefsir Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tanitimi”, Erciyes Univ. SBE, Basil-
mamis Doktora Tezi, Kayseri 1997.



MATURIDI’DE AKIL VE YARATILIS HIKMETi 157

PEZDEVI, Eb(’l-Yusr Muhammed, Usulu’d-Din, Cev. Serafettin Golciik,
Ehl-i Siinnet Akaidi, Kayahan Yayinlari, istanbul 1988.

SABRI EFENDI, Mustafa, Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l Alim, Daru ihyai’t-
Turasil-Arabiyye, Beyrut 1981.

SUYUTI, Celaleddin, el-Camiu’s-Sagir, Terc. S.Avci, Serhat Kitabevi, is-
tanbul 2013.

TAFTAZANI, Sa'deddin, Serhu’l-Akaid, Kelam ilmi ve islam Akaidi, Haz.
Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2013.

TAHANEVI, Seyh Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istilahati Fiinun,
Thk.Ali Rahruc, Libnan 1996

TOPALOGLU, Bekir-Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, iSAM, is-
tanbul 2010.

ULUDAG, Siileyman, Siileyman Uludag, “Akl”, DIA, cilt: 2, istanbul
1989.

——————————— , Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV. Yayinlari, Ankara
2009.

YAVUZ, Yusuf Sevki, “Akil”, DIA, cilt: 2, istanbul 1989.

YILDIRIM, Suat, Kur’an’da UlGhiyet, Kayihan Yayinlari, istanbul 1987.

ZEBIDI, Muhammed Murtaza, Taci’l-Arus min Cevahiri’l-kamus, Mek-
tebetiil-ilmiye, Beyrut trs.

é%;unmﬁum,‘pﬂu

SA WG sl ST T e a5 5 (944 /333 3 5) g UL sae
a,t,wz.&.\),d.Lz,w@;éig@pftw@mm@;&sopd)w} S P
A b Al e s sl Jle 8 sy o QLS e Jadl L OL] JS Lo x5 I )
i) Jal s |2 518 Sl 8 gty SUN G (3 LS | pagils o Jandl 2l e
8 s S o AU Lo gy UV ST oSS 5 il 5 il oo 3 OT 31 oI5 Lo 5 A
Ll Gl S J g s WS il s oy el e L ASEL il Gl J

g ¢ Jandl OLYT s s sy Sl ol Sl






Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40, 2015, s. 159-186.

VAKF-1 MURAKABE VE KUR'AN’I ANLAMAYA ETKILERI
(SECAVENDI’'NIN JLELU’L-VUKUF ADLI ESERINDEKI
ACIKLAMALAR OZELiNDE)

Muhammed ERSOZ
Yrd. Dog. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
mersoz84@gmail.com

OZET

Vakf ve ibtida konusu Kur’an’in ntizultinden itibaren mufessirlerin ve karilerin Gze-
rinde durdugu 6nemli bir konu olmustur. Clnki ctimle igerisinde durulan yere gore ke-
limelerin ve baglaglarin irtibatli oldugu kelimeler degismekte ve bu da anlamaya dog-
rudan etki etmektedir. Mushaflarda g nokta ile gosterilen ve artarda iki tane gelen
murakabe duragi da Kur’an’in anlasiimasi ve yorumlanmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Ancak murakabe duragi diger duraklardan farkli olarak muhtemel iki yerden sadece bi-
rine durmaya izin verirken digerine durmayi engellemektedir. Bu da beraberinde muh-
temel iki anlami beraberinde getirmektedir. Bu galisma murdkabe duragi hakkinda
o6nemli bilgileri bir araya getirmeyi ve Mushaflarda gosterilen murdkabe duraklarinin
bulundugu yerler hakkinda Secavend?nin ilelii’l-vukdf isimli eserinde yaptig1 agiklama-
lardan yola gikarak bu duraklarin konulmasinin sebeplerini ve bunun Kur’an’in anlasil-
masina katkilarini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Vakf, , Murakabe, Nahiv, Tefsir

Wagqf Al-Muraqabah and its Effects on Understanding the Quran (/n The Particu-
larity of Secavendt’s Explanations in llal Al-Wuq(f)

Vagf and ibtida is an important issue that commentries and imams of giraat gave
importance to it since the revelation of the Qur'an. Because words that words and
connecters linked with changes according to places that was stopped upon it. This has
a direct effect on undertanding of Quran. Vaqgf al-murdgabah that is indicated with
three points that comes two times succesively has an important place in understanding
and interpratation of Quran. But vagf al-murdgabah as different from the other places
of waqf permits to stand on only one of two possible places, while allows to stop on
the other. Normally this brings with possible two meanings. This study aims to collect
important informations about wagf al-muragabah and determine the reasons in put-
ting these waqgf al-murdgabah and its contribution in understanding of Quran in the
particularity of Secavendi’s explanations in Ilel al-wuqif about this verses

Key Words: Quran, Waqgf, Muragabah, Grammar, Comment
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GiRiS: VAKF VE iBTiDA KONUSUNA KISA BiR BAKIS

Vakf, kiraatten ayrilmak amaci olmadan kiraate tekrar baslamak ama-
ciyla nefeslenecek kadar bir siire icin sesi kesmek? seklinde tanimlanmakta-
dir. Ayetlerdeki vakf yerlerinin tespit edilmesi Kur’an’in okunmasinin yanin-
da anlasilmasinda da énemli bir yere sahiptir. Clink( ayetlerde vakf yapilan
yerlere gore kelimelerin ciimle icerisindeki gorevleri degismesi sebebiyle
climlenin anlami da degismektedir. Bundan dolayi vakf ve ibtida yapilacak
yerlerin bilinmesi Kur’an’in i’‘rabinin, garib kelimelerinin ve manalarinin bi-
linmesinin tamamlayici unsuru olarak gérilmistir.?2 ibni’l-Cezeri (6.
833/1429) vakf ve ibtiddnin dnemine vurgu yaparak “imamlarimiz her harf-
te bizi durdururlar ve ona parmaklarla isaret ederlerdi. Onlarin seyhlerinden
aldiklari siinnet bu idi ” demektedir. Ayni sekilde ibnii’l-Cezeri $a’bi’den “ js
ol Lde oo ‘1 okudugun zaman plSVIs LT 55 Bl ars A ‘It okumadan durma”
dedigini nakletmektedir.®> Bu &rnekler vakf ve ibtidanin énemine vurgu
yapmakta ve bu konuda belirlenen ilkelerin, ayetlerin anlasilmasi ve yorum-
lanmasi ile dogrudan alakali oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim vakf ve
ibtida ilmini tam olarak yapabilmesi icin kisinin nahvi, kiraat ilmini, tefsiri, dil
kurallarini ve kissalari bilerek bu ilimleri birbirinden ayirabilme sarti konul-
mustur.?

Vakfedilecek yerlerin belirlenmesinin Kur’an’in anlasilmasinda c¢ok
onemli bir yeri vardir. Hz. Peygamber de bu konuya olduk¢a 6nem vermistir.
Nitekim asr-1 saadette birisi Hz. Peygamberin yaninda ayaga kalkip “ 41 g1 .
Wlas oy gdzal 3 4 5u,5” “Kim Allah’a ve Resulline itaat ederse hidayete er-
mistir ve o ikisine isyan ederse...” (...Lelas ;o5 gdal 4z o pan y 5 bl Cu:iy) deyince
Hz. Peygamber de “Ne koéti bir hatip!”®> demistir. Bedreddin Ayni (6.
855/1451) bu yadirgamanin sebebinin “|¢ax :»5” ifadesi lizerine vakfetmesi
oldugunu soylemektedir. Mifessirler de bu rivayeti gayr-1 tam seklinde vak-
fetmenin yanhshigina dair delil kabul etmislerdir.® Ali b. Ebi Talib de “ o1,# s,

1 semstiddin Ebu'l-Hayr el-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirdati'l-asr, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, ts., I, 240.

2 ibni’I-Enbari, Kitdbu lzéhi'l-Vakf ve'l ibtida, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Matbuitu Mec-
mai'l-Lugati'l-Arabiyye, Dimesk, 1971, I, 108.

3 ibni’|-Cezeri, en-Nesr, |, 254.

4 Suy(ti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkdn fi Uldmi’l-Kur’én, thk. Merkezi’d-diraseti’l-Kur’aniyye, M-
cemmeu’l-Melik Fehd, ts., Il, 557; Eb( Ca’fer Ahmed b Muhammed b. ismail en-Nahhas, el-Kat’ ve’l-
itindf, thk: Abdurrahman b. ibrahim el-Matr(d, Riyad, 1992, s. 18.

5 Ebu Davad, Stinen, 111/446.

6 Bedriiddin Ayni, Serhu Siinen-i Ebi David, thk. Ebu’l-Munzir Halid b. ibrahim el-Misri, Mektebetii’r-
riisd, Riyad, 1999, IV, 441.
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N 57 (Muzzemmil, 73/4) ayetini “tertil harflerin tecvidi ve vakif yerlerinin
bilinmesidir” seklinde tefsir etmistir.”

Kur’an’in niizulli sirasinda da vakf ve ibtida énemsenen bir konu ol-
mustur. Nitekim Hz. Omer bu konuya isik tutar sekilde “Zamanimizdan kisa
bir slre yasadik. Bize iman Kur’an’dan once verilirdi. Sure Hz. Peygamber’e
inerdi de kisi helalini, haramini, emrini, yasagini ve vakfedilecek yerleri 6g-
renirdi” ifadelerini kullanmistir.. Hz. Omer’in bu ifadeleri Kur’an’in anlasil-
masi ve hikimlerinin yorumlanmasi gibi konular ne kadar 6nemliyse vakfe-
dilecek yerlerin belirlenmesi konusunun da o derece 6nemli oldugunu orta-
ya koymasi acisindan oldukca 6nemlidir.

Vakf ve ibtida konusu ikinci ylzyilin baslarindan itibaren Uzerinde du-
rulan énemli konulardan biri olmustur. ibni’l-Cezeri, Gdyetii’n-Nihdye fi
Tabakdti’l-Kurréd isimli eserinde bu konuda ilk eser verenin Seybe b. Nisah
(6. 130/747) oldugunu sdylemektedir.’ Daha sonra kronolojik olarak Hamza
b. Habib ez-Zeyyat'in (6. 156/772) el-Vakf ve’l-ibtidd’si, Nafi el-Meden?’nin
(6. 169/784) Vakfu’t-Temdm’1, Yak(b el-Hadrami’nin (6. 205/821) Vakfu’t-
Temdm’i, EbG Amr ed-Dant’nin (6. 444/1052) el-Miiktefd’s;, Muhammed b.
Tayf(r es-Secavend?' nin (6. 560/1165) flelii’l-vukdf’u ve Kehhale’nin onbirin-
ci ylzyil alimlerinin ileri gelen fakihlerinden ve karilerinden biri oldugunu
zikrettigi Ahmed b. Abdulkerim el-Usm0ni’'nin Mendru’l-Hedé fi’l-vakf ve’l-
ibtidd@’si*® bu konuda ortaya konmus eserlerdendir. Yani ilk dénemlerden
itibaren bu konuda eser verilmeye baslanmistir. Dikkat ¢ceken bir husus vakf
ve ibtida konusunda kitap derleyenler karilerden ve nahivcilerdendir.!! Bu
da vakf ve ibtidanin Kur’an’in anlasiimasi ve yorumlanmasi ile dogrudan ilgili
oldugunun énemli bir géstergesidir.

Kur’an’in yorumlanmasinda durak yerlerinin belirlenmesinin ve mi-
fessirin bu konudaki tercihleri oldukca 6nemlidir. Nitekim Ebu Bekr ibnii’l-
Enbari (6. 328/940) “Ben Kur’an’in hepsini basindan sonuna kadar her sure-
de vakf-1 tam ve vakf-1 kafiler konusunda iyice ayrintiya indikten sonra konu
konu tefsir edecek, karilerin ve nahivcilerin ihtilaflarini zikredecek ve bunlari

7 Suyuti, el-itkan, 11, 541.

8 Ebu Bekr Ahmed el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd,, Haydarabad, 1344, 111, 120.

° ibni’|-Cezeri, Gayetii’n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrd, Mektebetii ibn Teymiyye, 1351, 1, 329.

10 Omer Riza Kehhale, Mu’cemul-Miiellifin, Dar-u ihya-i Turasi’l-Arabiyye, Beyrut 1414/1993, 11, 121

11 Ep Amr Osman ed-Dani, el-Miiktefd fi’l-vakf ve’l-ibtidd, thk, Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli, Miesse-
seti’r-risale, Beyrut, 1987, s. 49.
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aciklayacagim”!? demektedir. Bunun yaninda vakif yerlerinin belirlenme-
sinde mezhep mensubiyetinin yeri de oldukga 6nemlidir. Ornegin uﬁiﬁééﬁ;;
i 24 08 L S i (el-Kasas, 28/68) ayetinde “,iz” Uzerine durmak Ehl-i
Sinnet’in gorisiadir. Bu durumda anlam “Rabbin, diledigini yaratir ve secer.
Onlarin se¢im hakki yoktur” seklinde olmaktdir. Clinkli boylece yaratanin
secme hakki icin mahlukatin secme hakkini ortadan kaldirmaktadir.’® Ancak
durak olmazsa “\” harfi ism-1 mevsul olacagi icin anlam “Rabbin, diledigini
yaratir ve onlarin secim hakki olan seyleri secer” seklinde olmaktadir.

Vakif yerlerinin belirlenmesinde nahiv kurallarinin 6nemi oldukca b-
yuktir. Bu konuyla ilgili Ebu Amr ed-Dani muzafun ileyh (izerine degil de
muzaf Gzerine, merfu lzerine degil de ref’ edenin Uzerine veya ref eden
Gzerine degil de merfunun Uzerine, nasb eden lzerine degil de mansubun
lizerine, tekid Uzerine degil de muekkidin Gzerine, matuf-u aleyh (zerine
degil de matufun lzerine, ismi lizerine degil de ”51” ve kardeslerinin Gzerine,
haberi lizerine degil de ismi Gzerine, istisna iizerine degil de mistesna minh
Uzerine, sila izerine degil de ismi mevsul (izerine ve soru kismi tzerine degil
de soru harfi Uzerine vb. sekillerde anlamin tam olarak ortaya ¢cikmasina
engel olacak bicimde vakfetmenin caiz olmadigini ifade etmektedir.** Kisaca
vakf ve ibtida konusuna degindikten sonra Secavendi’nin durak sisteminden
bahsetmek istiyoruz.

SECAVENDY’DE VAKF CESITLERI:

Secavendi’nin vakf sisteminde 6 gesit vakf vardir. Bunlar Lazim, Mut-
lak, Caiz, Micevvez li Vech, ZarGreten Murahhas ve Ma YecGzd’l-Vakf'tir.

a. Vakf-1 LAzim: isareti mim (¢) harfi olan bu vakf, maksut olan mana-
nin agiga ¢ikmasi icin kesinlikle yapilmasi gereken vakftir. Oyle ki, duragin iki
tarafl vasledilerek okunacak olsa mana tamamen degismektedir. Ornegin

- o5 o8

s o G5 (Bakara, 2/8) ifadesinin sonunda vakfetmek vaciptir. Sayet
vakf yapiimayip “...1/47 5,4015 %l 55" (Bakara, 2/9) ile vasl edilecek olursa
mezk{r ciimle “e.3:” kelimesinin sifati olur. Bu durumda anlam “onlar
Allah’i ve inananlari aldatan muminler degildir” seklinde olur. Secavendi

“ ° s

sess” kelimesi Uzerine vakfedilmemesi durumunda “Allah’t ve inananlarn

12 Eb( Bekr Muhammed b. EI-Kasim b. Begsar el-Enbari, Tzahu’l-vakf ve’l-ibtida fi Kitabillahi, thk. Muh-
yiddin Abdurrahman Ramazan, Dimask, 1971, 11, 110.

13 Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim el-Usmani, Mendru’l-Hiidé fi BeyGni’l-vakfi ve’l-ibtidd, Misir,
1973,s.5

14 Eb Amr Osman ed-Dani, el-Miiktefd fi’l-vakf ve’l-ibtidd, thk, Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli, Miiesse-
seti’r-risale, Beyrut, 1987, s. 58.
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aldatma” giinahi bu kimselerden diismus olacagl, sanki “gstz a3e 52 Ls” (0,
aldatan mimin degildir) ifadesinde oldugu gibi aldatmadan (icsl2) arinmis
bir imanin onlarda var oldugu gibi bir anlam ¢ikacagl ve ayette kastedilen
anlama tamamen aykiri oldugu igin burada vasletmenin mimkin olmaya-
cagini ifade etmektedir.’®

b. Mutlak Vakf: Bu vakf, “_:2 4" (S0ra, 42/13) gibi mubteda isim;
s ¢ ujsﬂ\l d.’,jitj” (Nur, 24/55) §eklinde basta olmasi gereken fiil; “4l 23"
gibi mahzaf bir fiilin mef’01d; ‘AL L 5" tarzinda sart ismiyle; soru, olum-
suzluk ile baslayan ifadeler vs. kendisinden sonrasiyla ciimleye baslamanin
gizel oldugu yerlerde yapilan vakftir.1

c. Caiz Vakf: Vakf yapilacak olan duragin iki tarafinin beraberinde ge-
tirdigi anlamlar birbirine bagh oldugundan durmanm da gecmenin de caiz
oldugu yerlerde yapilan vakftir. Ornegin “Sus . J,\ 3" (Bakara, 2/4) ile

i 2.5

o,»jﬁ(i.ig%%flé;” (Bakara, 2/4) ifadelerinin arasindaki vakftir. D}%?L; ifadesinin
basindaki atif “vav”i vasl etmeyi gerektirir. Ancak; burada ’%}-% ifadesinin
fiille takdim edilmesi climleyi tamamlamakta ve bundan dolayi da vakfi ge-
rektirmektedir. Bu iki gerek¢eden dolayi hem vakf yapmak hem de vasl ede-

rek kiraati stirdirmek caiz olmaktadir.?’

d. Miicevvez li Vech: Dilbilimsel agidan ve anlam agisindan bir ilkeye
gore vakf yapmak uygun iken bir ba§ka ilkeye gore |se vasI etmek mimkin

w sso- 5 G oo

olan yerlerde yapilan vakftir. ”s}-YL uJJ\ HetRlet] u,.:J\ ;_U,l" ile “ e caaz S
Z1ia)” ifadelerinin arasinda var olan vakf buna érnektir. Burada “ (i;; G
Z13a)” ifadesinin bagindaki “fa” harfi sebeplilik ve cevap olmayi gerektirir ki
bu da vakfetmeden ge¢meyi gerektirmektedir. Ancak, fiil, isti'nafa uygun
distiginden bu da vakf icin bir imkan ortaya koymaktadir. Secavendi bura-

da vakf yapmayi caiz olmakla birlikte vasl etmeyi evla gérmiistiir.

e. ZarGreten Murahhas: Sonrasi 6ncesinden bagimsiz olmayan bir
yerde, nefesin kesilmesi ve s6ziin uzun olmasi gerekgesiyle yapilan vakftir.
Ancak, vakftan sonrasi da anlamli bir cimle olmasi sebebiyle geriye donerek
yeni bir cimleye baslamak gerekmez. Hemen sonrasiyla ciimleye baslanabi-
lir. “...cl o\ 15" (Bakara, 2/22) ifadesinde oldugu gibi. Cunkl devami olan
“elo sl o J3ls..." ifadesinin faili kendinden éncekine raci’ olan bir zamir

15 Secavend, ileli’l-vukdf, 1, 108.
16 secavendi, ilelii’l-vukdf, 1, 116-117.
17 Secavend, ileli’l-vukdf, 1, 128-129.
18 Secavend, ileli’l-vukdf, 1, 130.
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oldugundan so6ziin baglamindan kopuk degildir. Bununla birlikte kendisi de
anlamli bir séz olmaktadir.*

f. Ma YecOzi’l-Vakf: Secavendi’nin vakf sistemindeki diger bir vakf
tlrt de durmanin caiz olmadigi vakf tarGdar. Bunun 6rnekleri ¢cok fazladir.
Ancak Secavendi vakfedilmesi caiz olmayan yerleri genel hatlari ile belirle-
mistir. Buna gore sart ile ceza, bedel ile miibdel, mibteda ile haber, na't ile
man’(t, amil ile ma’mal ve mistesna ile mistesna minh arasina durmak caiz
degildir.?°

Goruldigu Uzere Secavendi’nin vakf sisteminde muradkabe duragi
yoktur. Ancak Mushaf'ta murakabe duragi konulan yerlerde durulmasi ve
gecilmesi durumunda ortaya ¢ikacak muhtemel anlamlari analiz ettigi icin
oldukga 6nemli bilgiler sunmakta ve bunlar da murakabe duraginin konulma
gerekeeleri ile paralellik arz etmektedir.

VAKF-1 MURAKABE:

Mushaflarda Kur’an’i herhangi bir anlama hatasina mahal vermemek
icin bircok vakif isaretleri konulmustur. Bazisi vakfetme(me)nin olmazsa
olmaz sart oldugunu ortaya koyarken bazisi ¢esitli derecelerde vakfetmenin
gerekli oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak butiin durak isaretleri bir yere
konulurken konumuz olan murakabe durag! digerlerinden farkh olarak iki
yere konmaktadir. Murakabe duraginin ismi, tanimi ve vakf gesitlerinden
hangi basligin altinda degerlendirildigi alimlere, yasadiklari dénemlere ve
mensub olduklari ekollere gére farklilik arz etmektedir.??

ibnii’l-Cezeri Vakf ve ibtida konusunda maddeler halinde vakf etme-
nin kurallarina ve cesitlerine deginmis ve 8. maddesinde “bir harf Gzerine
vakfi caiz gorirler bazilari ise digeri Uzerine vakfi caiz gorirler. Birbirinin
yerine gecerli olmak (izere iki vakif arasinda murakabe olur” ifadeleri ile bu
vakf ¢esidini tanimlamistir. ibnii’l-Cezeri buna ilk dikkat ¢cekenin Ebu’l-Fadl
er-Razi (6. 454/1062) oldugunu ifade etmektedir. ibni’l-Cezeri’ye gore
Ebu’l-Fadl er-Razi bu vakfin ismini Ar(iz’daki murakabeden almistir.?2 Aruz
ilminde murakabe “Bir tef'llede iki hafif sebebin yanyana olmasi ve birinin
zihafa ugramasi gerekirken digerinin zihafa ugramamasinin gerekmesi du-
rumu” olarak tanimlanmaktadir. ikisinin hiikkmi beraber zihafa ugramama-

19 secavendi, ilelii’l-vukdf, 1, 131.

20 secavendi, ileli’l-vukdf, 1, 132-140.

21 Abdiilaziz b. Ali el-Harbi, “Vakfu’t-Tecazib (el-muanaka) f'l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletii Cémiati Um-
mi’l-Kuré liulimi’s-Seriati ve’l-lugati’l-arabiyyeti ve Gddbihd, 1425,c. 19, sayi: 31, (3-51), s. 12-13.

22 ibnii’|-Cezeri, en-Nesr, I, 237-238.
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laridir. Bu durum muzari bahrinde “;L:iz” de “ya” ve “nGn” harflerinde
olmaktadir. “Y&” harfi hazfedildigi durumda ”";,’Lgts;”; “nan” harfi hazfedildigi
durumda “[slz” olmaktadir. Ancak “jsis” olmamaktadir.® Yani eger bir

harf hazfedilirse digeri mutlaka hazfedilmeden kalmahdir.

Murakabe duragini Suy(ti “Kurralara gore iki kelimenin sadece birisi-
ne vakif yapilmasi halidir. Bir harfin veya diger bir harf lizerine vakfetmeye
cevaz verirler ve iki vakif arasinda tezat Uzerine bir murakabe olur. Eger iki
duraktan birine durulursa digeri (izerine vakfetme miimteni olur”?* ifadeleri
ile aciklamistir. Zerkesi de “Kelamin ikisinden birinin bedel (izerine iki maktal
olmasidir. Eger birincisinde vakf farzonulursa ikincisinde vasl; birincisinde
vasl farz olunursa kat’ vacip olur? seklinde tanimlamistir. Murakabe duragi
ilk donemlerde bu isimle anilirken sonraki donemde muaneka ve tecazib
isimleriyle de anilmaktadir. Ornegin AlGsi bu duraga tecaziib ismini kullan-
maktadir. 2

Murakabe duragi icin secilen farkh isimlerle bu duragin farkl bir yo6-
niine isaret edilmistir. Mahma{d Halil el-Hasri, muaneka seklinde isimlendi-
rilmesinin sebebinin, iki kelimenin bir kelime ile kucaklasmasi ve tek bir
yerde birlikte bir araya gelmeleri olarak gormektedir. Murakabe seklinde
isimlendirilmesinin sebebine gelince okuyucunun kiraat esnasinda ikisinden
birinde durmak igin iki kelimenin bir araya geldigi yeri gozetlemesi oldugunu
ifade etmektedir. Yahut dinleyici okuyucuyu dinler ve kiraati esnasinda Uze-
rine vakfettigi kelimeyi bilmek icin ve ikisinin de lizerine vakfedildigi zaman
iki kelimenin biri tGzerine vakfetmeyi yonlendirmek lzere gozetledigi icin bu
ismin verildigini sdylemektedir.?” Bu vakf ¢esidinin diger bir ismi olan teca-
zUb seklinde isimlendirilmesinin sebebine gelince kanaatimizce birbiri ile
karsilikli cekismek ve cekerek koparmak anlamina gelen?® bu kelime ile bir-
birinden bagimsiz olamayan iki duragin ilkinde duruldugunda digerinde

23 Ehy’l-feth Osman b. Cinni, Kitabu’l-Ariiz, thk. Ahmed Fevzi, Daru’l-Kalem, Kuveyt, 1987, s. 138; Allame
Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu IstilGhdti’l-Fiinin ve’l-Uldm, thk. Ali Dehrlic, Mektebeti Liibnan,
Beyrut 1996, |, 831.

24 suyati, el-itkan, 1, 556.

25 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Burhdn fi Uldmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, Kahire 1957, I, 365.

26 Alast, Mahmad Ebu’l-Fadl, Rahu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, Daru ihyai't-
tlrasi’l-arabi, Beyrut, ts., XXIII, 33.

27 Mahmad Halil el-Hasri, Meélimi’l-ihtidé ilG ma’rifeti’l-vukafi ve’l-ibtidd, Mektebeti’s-siinne, Kahire,
2002, s. 37-38.

28 jbn Manzar, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem, LisGnii’l-Arab, Daru’s-sadr, Beyrut, ts.,
1,258.
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durmamaya; ilkinde gecildigi digerinde durmaya ¢ektigi ve kelamdan kopar-
digi icin olmalidir.

ibnii’l-Cezeri en-Negr fi'l-Kirddti’l-asr isimli eserinde murakabe konu-
suna deginmekte fakat murakabe duraginin bulundugu ayetlerin bazilarina
deginirken bu vakf tirinilin sayisina deginmemektedir. Muhammed Sadik
el-Hindi 34 ve Muhammed Mekki Nasr 35 yerde murakabe duragina isaret
etmislerdir. Fakat isaret ettikleri yerlerin bazilari birbirinden farkhdir. Bu
farkliliklar da hesap edildigi zaman ve Yusuf 12/24 ayeti de murakabe dura-
gina konu olan ayetler arasinda degerlendirilip bu sayiya ilave edildigi za-
man murakabe duragi sayisi 42’ye ¢ikmaktadir. Bunlar: Bakara, 2/2; Bakara
2/26; Bakara 2/96; Bakara 2/150-151; Bakara 2/195; Bakara, 2/282; Al-i
imran 3/7; Al-i imran 3/10-11; Al-i imran 3/30; Al-i imran3/171-172; Maide
5/26; Maide 5/31-32; Maide 5/41; A’raf 7/91-92; A’raf 7/163; A’'raf 7/172;
A’raf 7/188; Tevbe, 9/101; Yunus, 10/103; Yusuf 12/24; Had 11/49; ibrahim,
14/9; Furkdn 25/4-5; Furkan 25/32; Furkan 25/58-59; Suard 26/208-209;
Kasas, 28/35; Ahzab 33/13; Ahzab 33/32; Ahzab, 33/60-91; Mumin 40/69-
70; Zuhruf, 43/1-2; Duhan 44/1-2; Duhan 44/44-45; Muhammed 47/4; Feth
48/29; Mumtehane 60/3; Talak 65/10; Kalem 68/40-41; Miiddessir 74/39-
40; insikak 84/14-15; Kadr 97/4-5 ayetleridir.?

Secavendi yukarida zikrettigimiz ayetlerin 36’sinda, vakf sistemlerinde
murakabe duragi olan karilerin izahatlarina paralel agiklamalari vardir. Mus-
haflarda bulunan murakabe duraklarinin, Secavendt’nin ilelii’l-Vuki{f un’da
nasll ele alindigini, Secavendi’nin, murakabe duraklarinin bulundugu ayetle-
re dair izahlarindan yola ¢ikarak bu duraklarin konulma amacini ortaya
koymaya ve murdkabe duraginin anlam (zerine etkisini ortaya koymaya
calisacagiz.

Murakabe Duraklarinin Gegtigi Yerlerin Secavendi’'nin ilelii’l-
Vukifun’da Degerlendirilmesi
1- Bakara, 2/2

Gl 638 4 35 ¥ LG GUS (Bakara, 2/2) ayetinde Secavendi, muhtemel
iki duragl “«s” ifadesinin 6ncesine ve sonrasina koymustur. “c., ¥” ifadesi
“N” nin haberinin hazfi lizeredir. Takdiri “siiphe etmeye mahal yok yani slp-

u z3

he etmeyin” seklindedir. Sonra “ i +3” seklinde baslanir. “_.,” ifadesinde
“_.)” kelimesinin

“w o.n

durulmaz ve gecilirse “4:” ifadesini “Y” nin haberi veya
ge¢ Y

2 Miicella, Hacimisiroglu, Vakf-I Mudnaka Ve Kur’an Tefsirine Etkisi (Basiimamis Yiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2015, s. 26, 29, 166-167.
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sifati yapilmis olur ve “Y” nin haberi hazfolunur. Bu durumda anlam “onda
miminlerin katinda stiphe yoktur” seklinde olur. “+3” ifadesinin “Y” nin ha-
beri veya “_.,” kelimesinin sifati oldugu her iki durumda da vakfetmek “4s

Uzerinedir. Bu durumda “u.»” kelimesinin haberi mahzuf olup “sus ;2" sek-
linde olmaktadir. “cus” kelimesi “cUs” ifadesindeki ism-i isaretten “hidayet
rehberi olarak kitaba isaret ediyorum” takdiriyle “cts31” kelimesinin hali
yapilirsa “cus” kelimesinde vakfedilmez Secavendi “+:” ifadesinin hem 6n-
ceki “_., ¥’ hem de sonrasmdak| ” ifadesine taalluk etmesinin mimkin
olmasi sebebiyle Jl@ 4 4d r}-b o y| (Tevbe 9/108) ayetindeki “«s” ifadeleri-
nin tekrarina benzetmektedir.*® Eger “_.,” kelimesi Uzerine vakfedlllrse
anlam “Bu kitap (hakkinda) sliphe (etmeye mahal) yoktur. Onda Allah’tan
sakinanlar icin hidayet vardir” anlamina gelmektedir. Eger “+3” ifadesi Uzeri-
ne vakfedilirse bu durumda anlam “Bu kitapta herhangi bir stiphe yoktur. O,
Allah’tan sakinanlar i¢in hidayettir” seklinde olur. Eger ism-i isaretten hal
yaparsak “Allah’tan sakinanlar icin bir hidayet olarak bu kitapta herhangi bir
suphe yoktur” seklinde olur. “_.,,” kelimesi Uzerine vakfedildigi durumda
“Kur’an’in igeriginde hidayete vesile olacak unsurlar var” seklinde bir anlam

elde edilirken “+3” ifadesi lizerine vakfedildigi durumda “Kur’an bir bitin
olarak hidayet oldugu” seklinde bir anlam elde edilmektedir.

2- Bakara, 2/96

Lo Gl s 1 xis i S 30 it o 01 o33 3T (Bakara, 2/96)

Secavend| ye gore “;L> J=” ifadesi Uzerine duruldugunda “Yemin olsun
ki, sen onlari (Yahudileri) yasamaya karsi insanlarin en diiskiinii olarak bu-
lursun. Miisriklerden her biri de arzular ki, bin sene yasasin” anlamina gel-
mektedir. Ancak “i,s =" lizerine vakfedilmesi durumunda “s,.” ifadesi cimle
bagi olur. “I,s 1 .4l .»5” ifadesindeki “..” harfi “_.u"” kelimesine degil de
“I5 2 1" ifadesine gelir. Clinkl bu durumda Yahudiler, insanlar icerisinde
degerlendirilirken musrikler icerisinde degerlendirilmemektedir.!
Secavendi bu sekilde okundugunda “muul e Jails s ndl fuasl o SU1” (Yakut
taslarin en degerlisidir. Dibacdan da degerlidir) ciimlesindeki kullanima ben-
zetmistir. Clinkl bu kullanima gore ayetin takdiri ”3&; Je L,A.J\ g m,l,.;sg
1,5 731 2.0l 5 (Lo~ seklinde olur. Bu durumda anlam “Yemin olsun ki, sen
onlari (Yahudileri) yasamaya karsi insanlarin en diiskiinii ve miisriklerden de

"

30 Muhammed b. Tayf(r es-Secavendi, ilelii’l-vukdf, thk. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-idf,
Mektebetii’'r-risd, Riyad, 2006, |, 173-174.

31 Semin, el-Halebi, ed-Durru'l-masin fi ilmi'l-Kitabi'l-mekndn, Tahkik: Ahmed Muhammed el-Harrat,
Daru'l-kalem, Dimesk, ts., 1l, 11-13.
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diiskiin bulursun. Her biri de arzular ki, bin sene yasasin” seklinde olmakta-
dir. Secvendi ilk ihtimal olan “sL~ " (zerine vakfetmeyi daha uygun bul-
maktadir.3?

3- Bakara, 2/150-151

525

sl e r&w PS5 G ‘,34; ,u rs“’ NI ;.s,ﬁ oyl (3 O,z v—“’%
IS36 u,ﬂél;}&)brﬂﬁj (Bakara, 2/150-151)

Secavendi muhtemel durulabilecek iki duragi “o " ve “osae” keli-
meleri olarak belirlemistir “o,.2:” de durulmazsa “Sakin onlardan korkma-
yin! Yalniz benden korkun. Béylece size olan nimetimi tamamlayayim da
dogru yolu bulasiniz. Nitekim kendi iginizden size dGyetlerimizi okuyan, sizi
kétiiliiklerden arindiran, size Kitab'i ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi
size 6greten bir Resil génderdik” seklinde olmaktadir. Secavendi, “s, " de
durulmazsa “|s” ifadesinin 143. ayetteki “Usy il (.suv,-” ifadesine taalluk
edebilecegini ifade etmektedir. Bu durumda ise anlam “Kendi igcinizden size
dyetlerimizi okuyan, sizi kétiiliiklerden arindiran, size Kitab'i ve hikmeti talim
edip bilmediklerinizi size 6greten bir Resdl génderdigimiz gibi sizi denge
unsuru bir iimmet kildik” seklinde olmaktadir. Bu durumda vakf “o " Uze-
rine olmaktadir. Ebu Hayyan (6. 745/1344), Ebu Muslim’e (6. 322/934) ait
bu gdriisii araya uzun bir takim ciimleler girdigi icin uygun gérmemektedir.??
ikinci bir ihtimal olarak “o,.:=" tGizerine durulur “ ,.1s” Gzerine durulmaz. Bu
durumda “\s” ifadesi ”g,j%ié” ifadesine taalluk eder.3* Anlam ise “kendi ici-
nizden size dyetlerimizi okuyan, sizi kétiiliiklerden arindiran, size Kitab'i ve
hikmeti talim edip bilmediklerinizi size égreten bir Resil génderdigimiz gibi
beni anin...” seklinde olur.

4- Ali imran, 3/7

4 G105 rl*” 3 3 sl 313 \J\ «L,u (.J,d &5 (Ali imran, 3/7) Secavendi Ehl-i
Siinnet’in “& V" ifadesine vakf-1 1azim koydugunu soylemektedir. Cinki
eger vaslederse miutesabihi Allah’in bildigi gibi ilimde derinlesmis olanlar da
bilmis olacaktir. Mezhebin gorisli Kur’an’a iman, muhkem ayetleri ile amel
ve miitesabihe ise teslim olmaktir. Eger “5 .1%15” ifadesi Lafzatullah’a atfe-
dilecek olursa “5,i,5” ifadesi “5,5.1%15" dan hal olmak sartiyla ancak atfedi-
lebilir ve “&iv)” lzerine vakfedilmeyebilir.3 ilk durumda anlam “Onun tevi-

32 secavendi, ileli’l-vukdf, 1, 218-219.
33 Eb( Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru el-Bahru’l-muhit, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, 11, 45.
34 secavendi, flelii’l-vukdf, |, 257-258.
35 secavendi, flelii’l-vukdf, 1, 362-363.
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lini ancak Allah bilir. ilimde yiiksek péyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler” seklinde olur. Eger “4 yi” Uzerine vakfedil-
mez de “al G 05 15" Uzerine vakfedilirse anlam “Onun tevilini ancak Al-
lah ve ilimde yiiksek pdyeye erisenler Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafin-
dandir, diyerek bilirler” seklinde olur. Ancak Secavendi ilk gorisi yani “dlyr”
Uzerine vakfetmeyi daha uygun bulmaktadir.

5- Ali imran, 3/30

1M\M\M;Lé~u1,)>y;ywwuﬂﬂ;ywwuwdsﬁw (Ali im-
ran, 3/30) ayetinde Secavendi “I1;.52" ve “;,.” ifadelerine vakfedllebllecegml
ancak “:,.” Uzerine atfin daha uygun olacagl gorisiindedir. Bu durumda
takdiri “Herkesin, iyilik olarak yaptiklarini da kétiiliik olarak yaptiklarini da
karsisinda hazir buldugu giinde...” seklinde olur. Clnk{ kotilik hayir gibi
kiyamet giiniinde hazir bulunacaktir. “s 5" ifadesi de ciimle baglangici olur ki
bu durumda anlam “(insan) isteyecek ki onlar (kétiiliikleri ve iyilikleri) ile
kendisi arasinda uzun bir mesafe bulunsun” olmaktadir. Secavendi bunu da
soyle izah etmektedir: “clinkl hayir sahibi utanma duygusundan dolayi hay-
rinl gormek istemez; kotllik sahibi de cezadan korkusundan dolayi kotali-
gu gormek istemez”. Bu durumda “l,” daki ortak zamir “L.” harfine don-
mektedir.3® Ahfes (6. 215/830) “I.x lui” lzerine vakfedilmesini uygun gér-
mektedir.’’ Nafi’ (6. 169/785) ise “I »2” Uzerine durulmasi yoninde goris
bildirmekte ve “: ... s cdae L;” lizerine de vakfedilmesi gerektigini soylemek-
tedir. Ebl Ca’fer en-Nahhas (6. 338/950) bu gorusleri ve muhtemel anlam-
lar1 s6yle degerlendirmektedir: “Eger “ ,.. .- =les L’ ifadesini birinci ‘W’ ya atif
yaparsan ‘s 5" ifadesini hal olarak nasb mahallinde alirsan Ahfes’in dedigi gibi
‘I 1l Gizerine durursun. Eger ‘L’ yi cimleye baslama ile birlikte ref’ mahal-
linde kabul edersen ‘s, ifadesi de haber anlamiyla ref’ mahallinde olursa
vakif | a2’ Gzerine olur. ikinci ‘W’ yi birinci ‘W’ ya atif olarak nasb mahallinde
alirsan ‘5" ifadesi de yeni bir climle olur. Bu durumda da vakif ‘ s cles Ls
: 5’ Uzerine olur” demektedir.®

6- Ali imran, 3/171-172

r.@...d ‘}“‘""’.‘ U"'J"U C)A” ;i;L.a‘ LA.XAJJAJ}M)JUM)‘);LM‘ u.:JJ\ le‘j"‘ Cwa-'\j ﬂul‘ QU
’(uz;}l 153515 (Ali imran, 3/171-172) Secavendi, “5e.31” de durmayanlar
icin “-_ " kelimesine Vakf-1 Mutlak’t uygun gérmustir. Secavendi’ye gére

36 secavendi, ileli’l-vukdf, 1, 368.

37 el-Ahfes el-Evsat, Ebu’l-Hasen Sa’id b. Mes’ade el-Mucasi’i, Medni’l-Kur’én, thk. Hida Mahmud Kuraa',
Mektebeti'l-Hanci, Kahire, 1990, I, 214.

38 Eb(1 Ca’fer en-Nahhas, el-Kat’ ve’l-itindf, s. 132.
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“Leadll” de dura[\ kisi “..1" ifadesini mibteda yapar ve “~ 41" da durmaz.
Cunki “122472,4” ifadesi de “.,4” nin haberi olmaktadir. Ilk durumda “Al-
lah, yara aldiktan sonra yine Allah'in ve Peygamber'in ¢adrisina uyan mii-
minlerin miikafaatlarini zayi etmez. lyilik yapanlar ve takvd sahibi olanlar
icin pek biiyiik bir miikéfat vardir” seklinde olurken ikinci durumda “Yara
aldiktan sonra yine Allah'in ve Peygamber'in ¢adrisina uyanlar (6zellikle)
bunlarin i¢lerinden iyilik yapanlar ve takvé sahibi olanlar icin pek biiyiik bir
miikéfat vardir’ seklinde olmaktadir.>

7- Maide, 5/26

S o581 o 658 Lo N1 G 5t Bl G gle 72 6 06 (Maide, 5/26)

Secavendi “ i i’ lafzinda vakf-1 caiz bulundugunu belirtmistir.
Clnki ona gore “ ow i & ” lafzi sonrasindaki “ osex ” lafzinin zarfi olmaya
da, 6ncesindeki ”ﬁ,gp 2" lafzinin zarfi olmaya da elverislidir. Secavendi’nin
“%w 0wl 7 lafzinin daha ziyade 6ncesiyle iliskisi Gizerinde durmasindan terci-
hinin bu yénde oldugu c¢ikariminda bulunmak mimkindir. %° ilk ihtimale
gore anlam “Allah, ‘Oyleyse orasi (arz-i mukaddes) onlara kirk yil yasaklan-
mustir; (bu miiddet icinde) yeryiiziinde saskin saskin dolasacaklar. Artik sen,
yoldan ¢ikmis toplum igin iiziilme’ dedi” olurken ikinci ihtimalde “Allah, ‘Oy-
leyse orasi (arz-1 mukaddes) onlara yasaklanmustir; yerytiziinde kirk yil saskin
saskin dolasacaklar. Artik sen, yoldan ¢ikmis toplum igin tziilme’ dedi” sek-
linde olmaktadir.

8- Maide, 5/31-32
Jo7) 5 o B A0S 3T b Gl e &G (Maide, 5/31-32) ayetinde

Secavendi'ye gore “Gws0” ve “S Jii 1" ifadelerinden sonra ictima izere
degil bedel iizerine yani ikisi birden degil birbirinin yerine vakfedilmesi ge-
rekmektedir. Boylelikle “cu3 |57 3" ifadesinin Hu ya taalluk etmesi de
“C” ya taalluk etmesi de miumkiindir. .** ilk ihtimalde anlam "Yaziklar ol-
sun bana, su karga kadar olup da kardesimin cesedini gémmekten Gciz mi-
yim ben?" dedi ve pisman olanlardan oldu” seklindedir. ikinci ihtimale gére
anlam “Bunun icindir ki, isréilogullari’'na: "Kim, bir cana kiymayan veya yer-
ylziinde bozgunculuk ¢ikarmayan bir nefsi éldiiriirse, biitiin insanlari 6ldiir-
miis gibi olur. Kim de bir nefsin yasamasina sebep olursa, biitiin insanlari
yasatmis gibi olur" hiikmiini yazdik” seklinde olmaktadir. “&s J;fﬁ 5 Uzeri-

39 secavendi, flelii’l-vukdf, 1, 403.
40 secavendi, ileli’l-vukdf, |1, 449.
41 secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 451.
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ne vakfetmek Secavendi’ye gére daha uygundur. Clinki Kabil’in pismanligi-
nin, kardesinin bedenini gdmmeyi diisinememesi oldugu aciktir. ibni’l-
Enbari “&us UL;T 5" Uzerine vakfetmeyi uygun gérmemektedir. Cinkd “..”
harf-i ceri ”L’;:S” ya taalluk etmektedir. ikisinin arasini ayirmak da dogru ol-

mayacaktir. 4

9- Maide, 5/41

50T 038 55 iR 55060 1536 Gl s 228 a8 5 a3l G 16 il 2
J,Jb (Maide, 5/41) Secavendi, “ 55" ifadesi Gzerine vakfetmeyi caiz gérmek-
tedir. Yani bu durumda anlam “Ey Res(l! Kalpleri iman etmedigi halde agiz-
lariyla "inandik" diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir icinde kosusan-
lar(in hali) seni iizmesin. Onlar durmadan yalana kulak verirler ve kelimeleri
yerlerinden kaydirip degistirirler...” seklinde olmakta ve yalana kulak veren-
lerin sadece Yahudilerin bir kismi oldugu anlami ¢ikmaktadir. Secavendi,
istenirse “I,3& 5,401 55" ifadesini “GT 1,6 5,40 2. ifadesine atfetmenin de
mimkiin oldugunu séylemektedir. Bu durumda “i;sl" (zerine vakfetmis ve
“o,el” ile cimleye baglanmig olur. Yani “o,|.” iki gruba da yonelik olmak-
tadir. Bu durumda ise anlam “Ey Resal! Kalpleri iman etmedigi halde agizla-
riyla "inandik" diyen kimselerden kiifiir icinde kosusanlar(in hali) seni iizme-
sin. Yahudilerden bir kismi durmadan yalana kulak verirler ve kelimeleri
yerlerinden kaydirip degistirirler...” seklinde olmaktadir. Secavendi burada
ilk ihtimali daha minasip gorir. Clinkd tahrif Yahudilere has bir durumdur
ve bizzat onlardan rivayet edilmistir.** Burada Secivendi tarihi gerceklikten
yola cikarak dilsel agidan miimkiin iki ihtimalden birini daha uygun kabul
etmistir.

10- Araf, 7/91

ﬁu—\ (,.a 146 Cad \f.xsu,.m G 155 g el \,.xsu,m Ol a3 JESAAR

(Araf, 7/91) Secavendi'ye gore “cn.il>" Uzerine vakfetmek caizdir. GClnki
“RI” nin “I0” igindeki  zamirden bedel olmasi  mimkinddr.
“...yurtlarinda diz istii donakaldilar. iste bu Suayb'l yalanlayanlar sanki yurt-
larinda hi¢ oturmamis gibi asil Suayb'i yalanlayanlar ziyana ugrayanlarin
kendileridir.” seklinde anlamlandirilmaktadir. Béylece “..:\-" deki fiilin ma-
nasli, hal olan ”\);;.”lots ifadesinde amil olmaktadir. Bunun yaninda “:..il>"
de vasledilebilir ve “s 1,5 | 0s” Gzerine durulabilir. “., 4" mibteda olur
haberi ise “I ;5 | 0” olur. Bu durumda ise “..yurtlarinda diz Usti donakaldi-

42 Eb( Bekr el-Enbari, lzdhu’l-vakf ve’l-ibtidd, Il, 616-617.
43 secavendi, flelii’l-vukdf, I, 453.
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lar. Suayb'i yalanlayanlar sanki yurtlarinda hi¢c oturmamis gibiydiler. Suayb'i
yalanlayanlar ziyana ugrayanlarin kendileridir’ anlami elde edilmis olur.
‘sl Uzerine ve “W” lzerine vakfedilebilir. “Gs” Uzerine durulmazsa
“-p 1" yi birinci “:,” den bedel yapar ve “Li1,,4s” Uizerine durmasi gerekir.
“155” ile baglar.** Bu durumda ise anlam “Suayb’i yalanlayanlar o Suayb’i
yalanlayanlar... Onlar zarar ugrayanlardir’ seklinde olmaktadir.

11- Araf, 7/163

R AING & ‘,A;L Sis WL N UM Y ¢35 (Araf, 7/163) Secavendi, “suis”
ye taalluk etme ihtimalinden dolayi ”r«,_fb N" Uzerine vakfedilecegi gibi “cuis”
Uzerine de vakfetmeyi caiz gérmektedir. “cUis” Gizerine vakfedildigi zaman
mana “Cumartesi tatili yaptiklari giin, baliklar meydana ¢ikarak akin akin
onlara gelirdi, cumartesi tatili yapmadiklari giin tatil giinii geldikleri gibi
gelmiyorlardi. Biz, yoldan ¢ikmalarindan dolayi onlari imtihan ediyorduk”
seklinde olmaktadir. Zeccac (6. 311/923) bu gorisi tercih etmekte ve bu
gorisiin cumhur miufessirlerin gorist oldugunu da ilave etmektedir. Ancak
Secavendi’ye gore daha dogru olan “sUis” nin sonrasi mahzuf olmak Uzere
mastar sifattir. Bu durumda anlam “clis -3 o 5" (bSyle bir imtihanla onlari
denedik) seklindedir. “Cumartesi tatili yaptiklari giin, baliklar meydana ¢ika-
rak akin akin onlara gelirdi, cumartesi tatili yapmadiklari giin gelmezlerdi.
Iste béylece biz, yoldan ¢ikmalarindan dolayi onlari imtihan ediyorduk” an-
lamindadir.*

12- Araf, 7/172

\;ﬁ;?ﬁlé&\;@ 05 Sl e o n RS 158 ) B 1 3T 2 e B 15T
SBG 135 )5 G5 () wd £ 5 (Araf, 7/172) Secavendi'ye gore “bags” ifadesinin “ "
cevabini verenlerin s6zi olmasi miimkindir. Boylece “tugs” lizerine vakfe-
dilir. Sonrasindaki “oi” ifadesi de mahzuf bir “, ;& S ¢l W” ifadesi ile taal-
luk eder. Bu durumda anlam “Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerin-
den ziirriyetlerini ¢ikardi, onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sGhit olduk, dediler. Kiyamet
giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye biz béyle yaptik” seklinde
olur. Bunun yaninda “vug2” ifadesi meleklerin s6zi de olabilir. Yani melekle-
re “sahit olun” denilmis ve onlar da “Guags” demislerdir. Bu durumda “Gugs”
kelimesi “ 1" kelimesinden ayr “i,) & of” ile bitisik olur. Bu durumda ise an-
lam “Rabbin Adem odgullarindan, onlarin bellerinden Zziirriyetlerini ¢ikardi,

44 secavendi, flelii’l-vukdf, I, 506-508.
45 secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 520.
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onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (On-
lar da), “Evet” dediler. (Melekler de) Kiyamet giiniinde, biz bundan haber-
sizdik demeyesiniz diye (buna) sGhit olduk (dediler)”*®

13- Araf, 7/188
,,J\wu;ﬂ.vv,@vwwﬁ&;}ﬁm;&uﬂ\jﬁ%@@j@&ﬁﬁﬁ
5?‘;:*3*‘ 525 2N U O] (Araf, 7/188)

Secavendi bu ayette ”{jé‘l 4. ” lafzinda durmayi caiz gérmdistir. Ardin-
dan “: .01 ” kelimesi Gzerine vakf edilip edilmemesi durumunu bu kelimeye
verilecek anlama goére degiskenlik gosterecegini ortaya koymustur. “:,.J1”
kelimesine “aclik” anlami verilmesi durumunda ayet “Ben kitlik olacagina
dair gaybi bilseydim, yiyecek biriktirirdim ve bana a¢hk (musibeti) gelmezdi”
anlamina gelecektir. Secavendi bu anlamin esas alinmasi durumunda “ &1 ”
kelimesinde vakf yapilamayacagini belirtmistir. Misriklerin Hz. Peygamber’e
yonelttikleri “cin musallat olmus” iftirasi esas alinmasi ve bu kelimeye “o ;»”
anlami verilmesi durumunda ise “ 41 ” kelimesinde vakf yapilabilecegini
ifade etmektedir. Bu anlam esas alindiginda “: .3l s Ly 7 climlesi, vakfin
ardindan gelen ve olumsuzluk bildiren yeni bir ciimle olmaktadir. Secavend;i,
bu kelimeye “:»” anlaminin verilmesini daha uygun bulmaktadir. Dolayi-
siylada “_&1” kelimesinde vakf yapmayi daha evla gérmektedir.*’

14- Tevbe, 9/101

ool Y G 5 1535 2 uut a3 O,ul utf\h e X35 125 (Tevbe, 9/101)
Secavendi, Medine ehlinden miinafiklik tizere direnen oldugu takdirini ya-
pan kimse igin “u,a.” kelimesi Gzerine vakf-1 mutlak duragini uygun gor-
mistir. Bu durumda anlam “Cevrenizdeki bedevi Araplardan birtakim mii-
nafiklar vardir. Medine halkindan da miinafiklikta israr edenler vardir” sek-
linde olmaktadir. Ancak “i,.11” Uzerine vakfedilirse takdiri “i5s (,.a" seklinde
olur.”® Bu durumda anlam “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine hal-
kindan birtakim miinafiklar vardir. Onlar miinafiklikta 1srar etmislerdir” sek-
linde olmaktadir.

15- Yunus, 10/103

08 o7 w8 g3

Mycdu;u?;xm | T 5,015 ta) A2 35 (Yunus, 10/103)

Secavendi “clis ” lafzinda vakfi caiz gormektedir ve ayet “Peygamber-
lerimizi nasil kurtarmis isek onlari da 6yle kurtaracagiz” anlamina gelmekte-

46 secavendi, flelii’l-vukdf, Il, 523.
47 Secavendi, ileli’l-vukdf, |1, 526-527.
48 secavendi, flelii’l-vukdf, Il, 558-559.
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dir. Secavendi “i .1 ” lafzinda vakfedilmesi durumunu da degerlendirmekte
ve “Biz miiminleri iste bu sekilde kurtaririz” seklinde bir anlamin ortaya ¢ika-
cagini séylemistir. Yalniz Secavendi bu gérisi “ 13" ifadesini kullanarak zik-
retmistir. Bu da Secavendi’nin bu gorlsi benimsemedigini ve ilk ihtimali
daha giicli buldugunu gdstermektedir.*®

16- Hid, 11/49

Gl T O ol 108 5 5 365 Y5 ST @1 S5 1 (HOd, 11/49) Secavendi,
" veya ”ML;"’U/zerine/vakfm mimkiin oldugunu soylemektedir. Ancak
“is” dan sonra vasletmenin daha evla oldugunu zira “_.-i” kelimesindeki
“s” harfinin ta’kibiyye ifade ettigi gériisindedir. Boylece ”3;” ile birlikte yeni
ciimleye baslanmis olmaktadir.>® “iis” lzerine vakfedildigi durumda anlam
“Bundan énce onlari ne sen biliyordun ne de kavmin. Sabret ¢iinkii iyi sonu¢
(sabredip) sakinanlarindir’ seklinde olurken “_..u” (izerine vakfededildigi
durumda ise “Bundan 6nce onlari ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde
sabret. Siiphe yok ki iyi sonug (sabredip) sakinanlarindir” seklinde olmakta-
dir.

“u, . M
[R¥Y

17- ibrahim, 14/9

Y] I Y i e 5215 55055 565 o o8 GRUE e G & :%b 47 (ibrahim,
14/9) Secévendi, “ ;2 V" ifadesini “iauif s L,4015” ile baglamak isteyen kim-
se igin “s,.3” Uzerine vakf-1 mutlak duragini uygun gérmektedir. Ancak Nubh,
Ad, Semid ve sonraki kavimlere baglamayi isteyen kimse igin ise “ . gﬁjt;
«24x” Uzerine vakfedilebilecegini sdylemektedir.’? ilk ihtimale gére “Sizden
éncekilerin, Nuh, Ad ve Semiid kavimlerinin haberleri size gelmedi mi? On-
lardan sonrakilerini ise Allah'tan baskasi bilmez” seklinde anlam kazanmak-
tadir. Ancak ikinci ihtimale gore “Sizden éncekilerin, Nuh, Ad ve Semid ka-
vimlerinin ve onlardan sonrakilerin haberleri size gelmedi mi? Onlar Al-

lah'tan baskasi bilmez” anlamindadir.

18- Furkan, 25/4

15555 b 152 38 0,57 35 ol Wil a2y ‘J\ﬁ s o) 1,8 .40 363 (Furkan,
25/4)

Secavendi “u; #1” lizerine duruldugu takdirde “cJ ¥ dbluii 6" ile bag-
layarak “i;:l= u2” ifadesi Allah’in verdigi haberlerden olmaktadir. Bu durum-

49 Secavendi, ileli’l-vukdf, |1, 577-578.
50 secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 585.
51 secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 622.
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da anlam “inkér edenler: Bu (Kur'an), olsa olsa onun (Muhammed'in) uydur-
dugu bir yalan ve baska bir topluluk da bu hususta kendisine yardim etmis-
tir, dediler. Béylece onlar hi¢ siiphesiz haksizlik ve zuliim getirmisler ve ‘(bu
dyetler), onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah-aksam okunmakta
olan, éncekilere ait masallardir’ dediler” seklinde olmaktadir. Ancak “o; ~1”
Uzerine vakfetmeden vasledilirse ve “i,,;," s6zi Gzerine vakfedilirse “ .
151" ifadesi “1, 58 Q,.Ul Jé3” ile ifadesinin mekali’l-kavl olmaktadir. Bu du-
rumda ise “inkdr edenler: ‘Bu (Kur'an), olsa olsa onun (Muhammed'in) uy-
durdugu bir yalan ve baska bir topluluk da bu hususta kendisine yardim
etmistir boylece onlar hig stiphesiz haksizlik ve zuliim getirmislerdir dediler”
seklinde olmaktadir.>?
19- Furkan, 25/32

o5 355 815 & EZ AUE Sass 82 STEN <8 JF V1,08 il 65 (Furkan,
25/32) Secavendi, ”s:\}\,” Uzerine de “cUis” Uzerine de vakfetmenin mim-
kiin oldugunu ifade etmektedir. ilk ihtimalde anlam “inkér edenler: Kur'an
ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine
iyice yerlestirmek icin béyle yaptik (par¢a parga indirdik) ve onu tane tane
(ayirarak) okuduk” seklide olmaktadir. ikinci ihtimal dustiniildiigiinde vasle-
dilir ve “cuis” Gzerine durulursa anlam “inkér edenler: Bunun (Tevrat) gibi
Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin
kalbine iyice yerlestirmek igin (parga parg¢a indirdik) ve onu tane tane (ayira-
rak) okuduk.” seklinde olmaktadir.>?

20- Furkan, 25/58-59

up)v\ju\jwbi,&m ‘Pwuu}:&muﬁ)amc.wjuw\!LsJJ‘é‘J;JS}U
It wu; LRI w,,.n NERE (’“‘ & 3 (@5 65 (Furkan, 25/58-59)

Secavendi, 59. ayetteki “_: A" Uzerine veya “I »" ifadesi lizerine vak-
fetmeyi caiz gérmektedir. Clnkd “cu1” nin “ 41" kellmesme sifat olmasi
uygundur. 59. ayetteki “_: A" Uzerine vakfedlldlgl durumda takdir “.= )i 4»”
seklinde olur. Bu durumda anlam “Gékleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alti
glinde yaratan, sonra Ars'a istivd eden, éliimsiiz ve daima diri olan Allah'a
glivenip dayan ve O'nu hamd ile tesbih et. Kullarinin giinahlarini bilen olarak
yeter. Rahmadn'i bir bilene sor” veya “O, Rahman’dir, O’nu bir bilene sor”
anlaminda olmaktadir. “ =" ifadesi Uzerine duruldugunda ise “ci” nin
mibteda olmasi haberinin “.~ J” olmasi da mimkiindir. Bu durumda ise

52 secavendi, ileli’l-vukdf, I, 745-746.
53 secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 748.
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anlam “Gékleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alti glinde yaratan, sonra Ars'a
istivd eden Rahman’dir. O’nu bir bilene sor” seklinde olmaktadir.>*

21- Suarj, 26/208-209

S (565 o555 0,505 G 435 £ K0T 65 (Suard, 26/208-209)

Secavendi iki ihtimalden s6z etmektedir. Birinci ihtimal “. s3” UGzerine
vakfetmeden mahzuf bir “,»t s3” fiilinin mef'ald olur. ikinci ihtimal ise “ s3”
uzerine vakfolunur. O zaman da “; s3” ifadesi mef’Ql- lieclih olur.> Birinci
ihtimalde “Bununla birlikte hicbir memleketi helak etmedik ki onlarin uyari-
cilari olmasin. (Onlara) bir uyari (yapiyoruz). Biz zulmetmis degiliz” ikinci
ihtimalde ise “Bir uyari olmasi icin higbir memleketi uyaricilari olmaksizin

helak etmedik. Biz zulmetmis degiliz’ anlamina gelmektedir.

22- Kasas, 28/35

SENED a5 B GUL (&) b5l 56 (Kasas, 28/35) ayetinde Secavendi,
“LLL” veya “\ )7 Uzerine vakfedilmesini mimkiin gorir. “LsLL” Uzerine vak-
fedildigi zaman “ayetlerimiz sayesinde onlar size ilisemeyecekler. Siz ve size
tébi olanlar (istiin geleceksiniz”; “\<J)” Uzerine vakfedildigi zaman ise “Onlar
size erisemeyecekler. Ayetlerimiz sayesinde siz ve size tébi olanlar (stiin
geleceksiniz” anlamindadir. Ancak Secavendi daha evla olanin ikincisi oldu-
gunu sdylemektedir.>® Ciinkii Hz. Musa Firavun’la miicadelesinde mucizeler
sebebiyle galip gelmisti. Secavendi burada tercihini Kur’an’daki anlatilan
kissalardaki bilgilerden yola gikarak bu karari vermistir.

23- Ahzdb, 33/13

15158 3] sl £ 01853 p 3 B35 B2 0 00,8 30 2 & 5 sy (Ahzab, 33/13)
Secavendi “s,,<” kelimesi Ulzerine vakfetmeyi tercih etmeyen kimse igin
“s,s" Uzerine vakf-1 mutlak koymaktadir. Bu sekilde nefy anlaminda “u”
harfi ve haberi “o,,2” fiilinin faili olan “vav” dan hal olur. Sonrasinda Allah
tarafindan bir haber olarak “os. ; of” climlesinden baglanir. Bu durumda
anlam “Onlardan bir grup evleri tehlikede olmadigi halde ‘gercekten evleri-
miz emniyette degil’ diyerek Peygamber’'den izin istiyordu. Onlar sadece
kacmayi arzuluyorlard” seklinde olmaktadir. “s,,.” lizerine vakfeden kimse
“L” harfine nefy anlami verir ve Allah’tan bir haber verme olarak “u;. , )"
ifadesine baglanir.>’ Bu durumda da anlam “Onlardan bir grup ‘gercekten

>4 secavendi, flelii’l-vukaf, Il, 751.
55 Secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 763.
56 Secavendi, ileli’l-vukdf, 11, 780.
57 secavendi, ileli’l-vukdf, I, 817.
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evlerimiz emniyette degil’ diyerek Peygamber’den izin istiyordu. Evleri tehli-
kede degildir. Onlar sadece kagmayi arzuluyorlardr” seklinde olmaktadir.

24- Ahzab, 33/60-61

S 1,585 1540 148 (T G i LB ) s B304 Y o S B G 65 i
(Ahzab, 33/60-61) Secavendi “.u;-L" kelimesi Gzerine veya “S5” kelimesi
Uzerine vakfi uygun gérmistir. Clnkl “os k" s0zU “clsy,,i2” fiilinin failin-
den hal olabilecegi gibi setm Uizerine mansup da olabilir. “ \jﬁg \,fl;;j \jlzf G
J:5” sart climlesi zikredilen dzellikte insan gruplari icin sifat olabilecegi gibi
ve isti’/naf ciimlesi olmasi da uygundur. ilk ihtimale gére anlam “...sehirde
kétii haber yayanlar (bu hallerinden) vazge¢cmezlerse, seni onlara dogru
yénlendiririz; sonra orada, senin yaninda lGnetlenmis olarak ancak az bir
zaman kalabilirler. Nerede ele gegirilirlerse, yakalanir ve mutlaka éldiirdiliir-
ler” seklinde olmaktadir. ikinci ihtimale gére “...sehirde kétii haber yayanlar
(bu hallerinden) vazgecmezlerse, seni onlara dogru yénlendiririz; sonra ora-
da, senin yaninda ancak az bir zaman kalabilirler. Ldnetlenmisler(e Yuh ol-
sun!) Nerede ele gecirilirlerse, yakalanir ve mutlaka éldiiriiliirler” anlamin-
dadir. Secavendi’ye gore evla olan setm lzere hamledilip “S.s” Gzerine
durulunca sifat olmasi yani ikinci ihtimaldir.>®

25- Mii’'min, 40/69-70
0l 58 23 o el 1 S 1,438 2l 055 T (M’ min, 40/69-70)

I )

Secavendi'ye gére “0 " Uzerine vakfedilip “ul.,” ifadesine durul-
mayip gegilecegi gibi “LL.,” Gzerine vakfedilip “0, .2,” ifadesine durulmayip
gegilebilir. “0 )" Gzerine durulmazsa “.,11” ifadesi “0; .2,” daki zamirden
bedel olur ve “uL.,” Uzerine vakfedilir. Eger “u s " Uzerine vakfedilirse
“ " mibteda olabilir ve haber de “ ,.: ” olur. Clnkd “.,41” umum ifade
ettigi ve miiphemlik icerdigi icin sart manasini ifade edebilir. ilk ihtimale
gore anlam “Nasil déndiiriiliiyorlar. Kitab'i ve peygamberlerimize génderdik-
lerimizi yalanlayanlar yakinda (gercedi) bileceklerdir!” seklindedir. ikinci
ihtimale gore anlam “Kitab'i ve peygamberlerimize génderdiklerimizi yalan-
layanlar nasil déndiiriiliiyorlar. Onlar yakinda (gercedi) anlayacaklar!” sek-
linde olmaktadir. Secavendi'ye gore evla olan “.,11" nin “0 . .2,” daki zamir-
den bedel yapilmasi ve “tL.,” lizerine vakfedilmesidir.>®

26- Zuhruf, 43/1-3
0838 (K 62 G 2l () ool L6315 o (Zuiruf, 43/1-3)

58 secavendi, ilelii’l-vukdf, I, 823.
59 secavendi, ileli’l-vukdf, I, 895.
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Secavendi, “+>~" Huruf-u Mukattaa olarak ele alinip yemin yapildigi
takdirde “usii,” kelimesine atfedilecegini séylemektedir. Bu durumda “ ¢
:tixs” ifadesi yeminin cevabi olmaktadir. “Hd mim’e ve apagik Kitab’a yemirf
olsun ki onu Arap¢a bir Kur’an kildik...” anlamina gelecektir. Ancak ”r’”
ifadesi “ .YI =" (C?éﬁ) anlaminda alinirsa “¢di 1" yemininin cevabi olur.
Bdylece “;.11” Gizerine durulur.®® Bu durumda kasem, cevabindan sonra gel-
mis olacak ve “apagik Kitab’a yemin olsun ki is bitirilmistir” anlamina gele-
cektir.

27- Duhéan, 44/1-2

G B ) 8502 10 3 36351 o) LB > (Duhén, 44/1-2)

Secavendi, Zuhruf suresindeki benzer izahatlari yine yapmakta ve
~ ifadesinin Huruf-u Mukattaa olarak ele alinip yemin yapildigi takdirde
“osly” kelimesine atfedilecegini sdylemektedir. Bu durumda “su ;i )" ifa-
desi yeminin cevabi olmaktadir. “Hd mim’e ve apagik Kitab’a yemin olsun ki
onu indirdik...” anlamina gelecektir. Ancak ”(,,»” ifadesi “ .Y ‘..>" (C?éj) anla-
minda alinirsa “..l1 LI1,” yemininin cevabi olur bdylece “.1” Gzerine duru-
lur.?* Bu durumda kasem, cevabindan sonra gelmis olacak ve “apacik Ki-
tab’a yemin olsun ki is bitirilmistir” anlamina gelecektir.

28- Duhan, 44/43-45

o401 G i s (N1 6B » 3505552 ) (Duhan, 44/43-45)

Secavendi, “ JJ5” veya ”‘..;‘Y\” Uzerine vakfetmeyi uygun goérmustdr.
“~NI” Uzerine durulmazsa “ Jlis” Uzerine vakfedilebilir. “ Jelis” Uzerine du-
ruldugunda ciimle “ s »" veya “ x ;»” seklindeki miibtedanin mahzuf bir
haberi olabilir. Bu durumda anlam “Erimis maden gibi Zakkum adaci gii-
nahkdrlarin yemedgidir. O, karinlarda kaynar” seklinde olmaktadir. Yani agag
kaynayan erimis maden gibi olmakla vasiflandirilmistir. ibn Amir
(6.118/736), Ebl Amr (6.154/771), Kisai (6.189/805), N&fi’ (6.169/785) ve
Hamze'nin (6.156/773) benimsedigi “ 1x” kiraatine gore halden sonra hal
olabilir. Clinkd birinci hal “ " olurken ikinci hal “ L) 4 J&” ctimlesi ol-
maktadir. Veya da ibn Kesir (6. 120/738) ve Hafs’in (6.180/796) tercih ettigi
“ s kiraati ile “ J..” kelimesinin hali olur.® “.sY” Gizerine duruldugunda ise
anlam “Zakkum adaci giinahkérlarin yemedidir. Erimis maden gibi karinlar-
da kaynar” seklinde olmaktadir.

"

60 Secavendi, flelii’l-vukdf, 11, 914-915.
61 secavendi, ileli’l-vukdf, I, 926.
62 secavendi, ileli’l-vukdf, 111, 930.
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29- Muhammed, 47/4

C@f;\,uu\,,\guuudujﬂbwﬁwt\;\fuu)\uﬁ\wswm(wd\;u
Wﬁv WA 5 A3 651551 S oA (Muhammed, 47/4)

Secavendi bu ayette “cUs” nin 6ncesine veya da sonrasina konulmasi
gerektigi goristindedir. Eger “sl3” sonrasina durulursa ciimlenin takdiri “ 3
elis” §eklinde mahzuf bir “clis” haberinin mibtedasi olur veya “|s ¢Us Y1
L, Les” (is yaptigimiz ve dedigimiz gibi budur) takdiriyle anlamlandirilir.= Bu
durumda anlam “(Savasta) inkdr edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini
vurun. Nihayet onlara iyice vurup sindirince bagi sikica baglayin (esir alin).
Savas sona erince de artik ya karsiliksiz veya fidye karsiligi saliverin. (iste) bu
(béyledir). Allah dileseydi, onlardan intikam alirdi” seklinde olur.
Secavendi’ye gore “sU5” ile de baslanabilir yani “cUs” dncesine vakfedilebilir.
“(Savasta) inkdr edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini vurun. Nihayet
onlara iyice vurup sindirince bagi sikica baglayin (esir alin). Savas sona erin-
ce de artik ya karsiliksiz veya fidye karsiligi saliverin. Durum su ki, Allah dile-
seydi, onlardan intikam alirdi” seklinde anlamlandiriimasi mimkinduir. An-
cak Secavendi miibteda olan “cUs” nin haberi ile arasi inkitaya ugradigi za-
man zaruretten dolayl kendinden 6nceki ile baglanmasinin daha glzel ola-
cagl kanaatindendir.5* Kurtubi “ls,i;,” Uzerine vakfedilmesini uygun goér-
mektedir. Bu durumda “cUs” nin ref’ mahallinde oldugunu sdylemekte ve
oy oS5 gl ells NV (is, zikrettigim ve agikladigim sekildedir) veya “ (s <3

L3 (Bu, kafirlerin hiikmidir) takdiriyle anlamlandirilabilecegini séylemek-
tedir. Bunun yaninda nasb mahallinde olup “clis 1,s1” seklinde de takdir
edilebilecegini ifade etmektedir. Kurtubi bu tir bir kullanimin Araplarin bir
kelamdan ¢ikip bir keIama girerken kullandiklari bir Gslup oldugunu soyle-
mektedir. uuj..J u\.cUa.U u\, 134 (S&d, 38/55) ayetinde oldugu gibi “ 3,21 LTy 5 1
1S ol lald of” (Bu (haktir) zalimleri i icin iste boyle seyler oldugunu bildiriyorum)
takdiriyle oldugunu ifade etmektedir.«

30- Fetih, 48/29
8 uL;m 3 ré,l.:g ab}J‘ 3 HJ,A SIS 5,220 jt e w2575 & prlewe (Feth,
48/29) Secavendi’ ye gore ﬁJM, ifadesinin 6ncekine atif olmasi yani
“JY1” Uzerine vakfetmek mimkindir. Sonra “¢ ;s .»" takdiri ile baslanabi-
lir. Bu durumda anlam “Onlarin belirtileri yiizlerindeki secde izidir. Bu, onla-

63 Usmani, Mendru’l-Hiidg,s. 361.

64 Secavendi, ilelii’l-vukdf, I, 947.

65 Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’én, Daru Alemi’l-
Kiitiib, Riyad, 2003, XVI, 229.
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rin Tevrat'taki ve incil'deki vasiflaridir. (Onlar) filizini yarip ¢ikarmis, gittikce
onu kuvvetlendirerek kalinlasmis, govdesi (izerine dikilmis bir ekin gibidirler
ki bu, ekicilerin de hosuna gider” seklinde olmaktadir. Ayni sekilde “:I531”
Uzerine vakfetmek de mimkiindiir. Bu durumda ”ﬁm,” miibteda olur. Ha-
beri de “¢,;s” olur. Bu durumda ise anlam “Onlarin belirtileri yiizlerindeki
secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki vasiflaridir. incil'deki vasiflari da séyledir:
Onlar filizini yarip ¢ikarmis, gittikce onu kuvvetlendirerek kalinlasmis, gév-
desi lizerine dikilmis bir ekine benzerler ki bu, ekicilerin de hosuna gider.”
Ancak Secavendi’ye gore birincisi daha evladir. Boylece zikredilen vasiflar
her iki kitapta da (Tevrat ve incil) olabilir.®

31- Miimtehane, 60/3

K ek wad sy SNV R & iJ (Mimtehane, 60/3)
Secavendi’ye gbre “.ss¥,1” zerine veya “i.all o ,,” Uzerine vakfetmek mum-
kindar. Cinkd “w.a) " ifadesi “.Sais )" ile veya da ”J—.g.:’u:” muteallik olabi-
lir.5” ilk ihtimale gére anlam “Kiyamet giinii yakinlariniz ve ¢ocuklariniz size
fayda vermezler. Allah aranizda hiikmiinii verecektir” seklinde olmaktadir.
Qunkd “aedl " ifadesi “osais )" ifadesine taalluk etmektedir. ikinci ihtimale
gore ise anlam “Yakinlariniz ve ¢ocuklariniz size fayda vermezler. Kiyamet
giiniinde Allah aranizda hiikmiinii verecektir” seklinde olmaktadir.

32- Talak, 65/10
Lo o Ber B, foEec 5o T x4 2B, 287 s < ogo g8, FF
1353 o] b I 5135 2ol U1 (LT Ebl 1,806 1305 Gl (4 2ef (Talak, 65/10)

Secavendi'ye gére “I 21" Uzerine vakfedildigi zaman “.,4” bedel olur.
Bu durumda anlam “Allah onlara siddetli bir azap hazirlamistir. Ey inanan
akil sahipleri! Allah'tan sakinin. Allah size gercekten bir uyarici (kitap) indir-
mistir” seklinde olmaktadir. Bunun yaninda “oWY” Gzerine duruldugu za-
man “.,"” minada olur. Bu durumda ise anlam “Allah onlara siddetli bir
azap hazirlamistir. Ey akil sahipleri! Allah'tan sakinin. Ey iman edenler! Allah
size gercekten bir uyarici (kitap) indirmistir” seklinde olmaktadir. Yalniz
Secavendi’ye gore bu ¢ok uygun degildir. ilki daha evladir.®®

33- Kalem, 68/40-41

sl S8 0] s A B 26 2 A AT o5 Uk, 2 el (Kalem, 68/41)

Secavendi’'ye gore ”mp)'” ve “¢55” Uzerine vakfedilebilir. Cunki ”(,T",
" ifadesinin cevabi olmaya uygun oldugu gibi soru i¢in baslangi¢ cimlesi

ll‘

"

66 Secavendi, flelii’l-vukdf, 111, 960.
67 Secavendi, flelii’l-vukaf, |1, 1012.
68 secavendi, ileli’l-vukdf, 111, 1025.
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olabilir. “1" harfi “.=5" ile vasledilirse muhatabi caresiz birakma anlaminda
bir emirle ciimleye baslanir.%® Bu durumda anlam “Sor onlara: Bu iddiayi
onlarin hangisi savunacak ya da ortaklar1 mi var onlarin? Sézlerinde dogru
iseler, hadi getirsinler ortaklarini!” seklinde olmaktadir. Eger “:5 3" Uzerine
vakfedilirse o zaman da anlam “Sor onlara: Bu iddiayi onlarin hangisi savu-
nacak. Yoksa ortaklari mi var onlarin, éyleyse sézlerinde dogru iseler, hadi

getirsinler ortaklarini” seklinde olmaktadir.

34- Miiddessir, 74/38-41

G i 2 U8 s G o S s B L S

Secavendi, “s.)i” Gzerine vakf-1 mutlak konulursa “les o Jelasy ol G 00"
takdiri ile “Sagdakiler hari¢ her nefis, kazandigina karsilik bir rehindir. (On-
lar) cennetler icinde giinahkdrlarin durumunu sorarlar” anlaminda oldugunu
ifade etmektedir. Ancak “wu~" Uzerine vakfedilirse ”(.Jh” ve “i3” ya gerek
olmadigini séylemektedir.”’ Bu durumda ise “Cennetlerdeki sag ehli haric
her nefis, kazandigina karsilik bir rehindir. Glinahkdrlarin durumunu sorar-
lar” seklinde bir anlam elde edilmis olmaktadir.

35- in;ikak 84/14-15
leri Gzerine durulmahdlr Cunku J{ " ilk ifadenin nefyi, |k|ncm|n |sbat| icindir.
Bundan dolay! kendisinden énceki ve sonraki béliimlere taalluk edebilir.”
Bu durumda anlam “O hi¢bir zaman Rabbine dénmeyecegdini sandi. Oysa
gercekten Rabbi onu gériiyordu” seklinde olmaktadir. “,,2” lizerine durul-
dugunda “ L”, “I5uas 4 05 %5 3;” climlesine taaIIuk etmektedir. Ancak “ " tze-
rine vakfedildiginde “ ", kendinden énceki ;.2 3 if b 4" ifadesine taalluk
etmektedir.

36- Kadir, 97/4-5
A s g e 4 B e s 03 s 25305 B3 055 (Kadir, 97/4-5)

“« ean

»" harf-i cerinin “J%” fiiline taalluk edebilme ihtimalinden dolay
”r';3 L»L tizerine durulabilecegi gibi gecilebilir.”? ”d””” fiiline taalluk ettigi
zaman “..” sebebiyye anlaminda olur ve “Melekler ve Ruh oraya her is i¢in

69 secavendi, ilelii’l-vukaf, 11I, 1037.

70 secavendi, ilelii’l-vukaf, 11I, 1064.

1 Secavendi, ileli’l-vukdf, Ill, 1111.

72 Muhammed b. Hiseyn el-Kummi en-Neysabiri, Gardibii’l-Kur’an ve Ragaibii’l-Furkén, Daru’l-kiitiibi’ |-
ilmiyye, Beyrut, 1416, VI, 535.
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inerler” anlamina gelmektedir.”® ”(,;3 giﬁb}" ifadesi Uzere vakfedilirse “..”
harf-i ceri “J%” fiiline degil “ed..” kelimesine taalluk eder ve “&i il s & daie”
(Rad, 13/11) “Allah’in cezalandirmasindan korurlar” ayetinde oldugu gibi
“W" kelimesi “4,2” anlaminda “(isae) o JS -0 &L (her (cezalandirma)
is(in)ten bir kurtulustur) takdiri yapilir. Bu durumda “-s..” tzerine vakfedilir
ve “ " ile baslanir. Yani “O, (gece, hayri ve bereketi ile) fecrin dogusuna
kadar devam eder” anlamina gelir. Takdim ve tehir ihtimali gbzetilerek “...”
in muteahhir “_»” ile taalluk ettigi de sdylenmistir. Yani “ i e~ o1 S 0
il s o R takdiriyle “O (gece), glines doguncaya kadar her isten (ce-
zalandirmadan) kurtulustur” anlamindadir. Bu durumda “e>..” Gzerine du-
rulmaz. Yalniz bu goriis Secavendi tarafindan ¢cok da benimsenmemistir.”
ibn Abbas’tan rivayet edilen kiraate gére “ .i” kelimesi yerine “ 1" vardir.
Bu durumda “her bir melekten miiminlere selam vardir” seklinde olur. Bu
durumda “., 031" ve “e5i.” Uzerine durulur.”

"

SONUC

Bir ayete veya birkac ayetin farkli yerlerine konulan ve birinde durul-
dugunda ikincisinde durmamayi; birincisinde durulmadiginda ikincisinde
mutlaka durmayi gerektiren murakabe duraklarinin konulacak yerlerinin
belirlenmesi diger duraklarda oldugu gibi ictihadi bir konudur. Yukarida
zikrettigimiz gibi bu konuda eser vermis kisilerin farkli géras bildirmeleri ve
bazi yerlere murakabe duragi koymamis olmalari bunun delili sayilabilir.

Anlam ve yorum Uzerinde mezheplerin itikadi gorislerini temellen-
dirmek icin tercihte bulunmalarini gerektirecek kadar etkili olan vakif yerle-
rinin belirlenmesi konusu murakabe duraginda biraz farkh bir ozellik arz
etmektedir. Oncelikle iki yere durak isareti koyan ve iki farkli anlami yakala-
yan ayni sahistir. Dolayisiyla elde edilen anlam birbirinden farkli olsa da bu
anlamlarin temel meselelerde birbirini nakzeden iki goriis olmasi imkansiz-
dir. Aksi halde yorumcu kendi icinde bir celiskiye diismis olacaktir.

inceledigimiz ayetlerde konulan murakabe duraklarinin konulmasin-
daki amacin, her ikisinde de gecildigi takdirde meydana gelmesi muhtemel
anlam karmasasina izin vermemek ve dilsel agidan sorun olmamasini sagla-
manin yaninda anlamlari koruma ve kaybetmeme oldugunu da gordiik.

73 EbQ Hayyan, Bahru’l-mubhit, VIII, 493.

74 secavendi, ileli’l-vukdf, |11, 1144-1145.

75 Eb Zekeriyya el-Ferra, Medni’l-Kur’an, Daru’l-Misriyye, Misir, ts., Ill, 280; Eb( Bekr el-Enbari, fzahu’l-
vakf ve’l-ibtidd, 11, 616-617.
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Murakabe duraklarinin konuldugu yerlerde Harf-i Cerr’in iki yere de taalluk
etme ihtimali (Maide, 5/32 Araf, 7/163, Yunus, 10/103, Furkan, 25/32, Ka-
sas, 28/35, Duhan, 44/43-45, Fetih, 48/29 Muddessir, 74/38-41 Kadir, 97/4-
5), “L" ifadesinin ism-i mevsdl veya nefy ifade eden harf olma ihtimali (Araf,
7/188), ism-i isaretin normal mibteda veya muahhar mibteda olma ihtimali
(Muhammed, 47/4, Kadir, 97/5), bir harfin atif veya istinaf harfi olma ihti-
mali (Bakara, 2/96 Ali imran, 3/7 Ali imran, 3/30 Maide, 5/41, Tevbe, 9/101
HOd, 11/49 ibrahim, 14/9 Furkan, 25/4 Kalem, 68/40-41), ism-i Mevsil’iin
sifat veya miibteda vb. gérevi istlenme ihtimali (Ali imran, 3/171-172 Araf,
7/91 Furkan, 25/58-59 Mi’min, 40/69-70 Talak, 65/10), ciimle icerisinde
s6zlin Allah’a, meleklere, inanan veya inanmayanlara ait olma ihtimali (Araf,
7/172 Furkan, 25/4 insikak, 84/14-15), mastarin meful-i lieclih veya fiili
mahzuf bir mef’(l-0 mutlak olma ihtimali (Suara, 26/208-209), kelimenin hal
olabilecegi gibi medh ve zemm lizere mansup olabilecegi ihtimali (Ahzab,
33/60-61), bir ifadenin yemin veya yeminin cevabi olabilecegi ihtimali (Zuh-
ruf, 43/1-3, Duhén, 44/1-2) ve zarftan 6nceki ve sonraki climleye taalluk
edebilme ihtimalinden dolayi (Maide, 5/26; Mimtehane, 60/3) konuldugu-
nu tespit ettik.

Bu ihtimaller degerlendirilmek suretiyle metnin imkanlari kullanilarak
muhtemel anlamlar ortaya konulmakta ve cimlelerin farkli tirevleri olabile-
cegi ihtimaliyle yeni anlamlarin yakalanmasina imkan verilmektedir.
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Ulke, Kabile ve Ulus isimlerinin Miiennes ve Miizekkerligi (I1)

Arapca kelimelerin ¢ogunda kelimenin lafzi manasina uygun olarak gelir. Bazen ise
her hangi bir kelimenin lafzi manasina uygun olmayabilir. Kelimelerin lafzinin manaya
hamli Arap dilinde ¢ok genis ve koklu bir istir. Bu metod, Arapganin hos Uslubundan ve
kurallarindandir ve yaygin olarak kullanilir. Bu kullanim Kur’an-1 Kerimde, fasih konusma-
da, nazimda ve nesirde gelmistir. Kelimelere anlam vermenin, lilke kabile ve ulus isimle-
rinin muzekker ve miennes olmasinda buytk etkisi olmustur. Bu arastirmada bu konu
actklanmaya galisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Miizekker, Miiennes, Haml, Lafiz, Mana

The Names of Countries and Tribes and Nations between Masculine and Feminine (l1)

Most of the Arabic words comply with both their literal and their words meaning. But
some words (ie speech) may come carried on the meaning without the literal word. The
load on the meaning is very wide and thorough in the Arabic language. It's a gentle
method of Arabs, a part of their tradition and a widely used method. This method has
been used in the Koran and in eloquent (faseeh) langue, whether written or spoken. Car-
rying on the meaning has a significant impact in the feminization and masculinization of
names of countries, tribes and nations and this is what we are trying to clarify in this re-
search.

Keywords: Masculine, Feminine, Haml, Words, Meaning
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el-insaf fi mesaili'l-hilaf beyne'n-nahviyyin: el-basriyyin ve’l-k{fiyyin,
Ebu'l-Berekdt Muhammed b. Sa’d el-Enbari (v. 577), thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdulhamid, Matbaatu’s-Sa’ade, Misir-1380/1961, 4. Bsk.

el-Usal fi'n-nahv, ibn Serrac Ebu Bekr Muhammed b. es-Sirri b. Sehl
en-Nahvi (v. 316), thk. Abdulhuseyn el-Feteli, Muessesetu’r-Risale, Beyrut.

el-Bahru’l-mubhit fi't-tefsir, Ebu Hayyan (v. 754), nsr. Sidki Muhammed
Cemil, el-Mektebu’t-Ticariyye, Mekke-1992.

et-Ta'lika ‘ala kitabi Sibeveyh, Ebu Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdil-
gaffar el-Farisiy (v. 377), thk. Avd b. Ahmed el-Kavzi, 1410/1990, 1. Bsk.

et-Tekmile, Ebu Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisiy (v.
377), thk. Kazim Bahru’l-Mercan, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut-1419/1999, 2. Bsk.

el-Cami’ li ahkami’l-Kuran, Ebu Abdullah b. Ahmed el-Ensari el-
Kurtubi (v. 671), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1353/1935, 2. Bsk.

el-Hucce Ii’l-kurrai’s-seb’a, Ebu Ali el-Farisi (v. 377), thk. Kamil Musta-
fa el-Hindavi, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut-2001, 1. Bsk.

el-Hasais, ibn Cinni (v. 392), thk. Abdulhakim b. Muhammed, el-
Mektebetu’t-Tevfikiyye, Kahire.

es-Seb’a fi’l-kirdat, ibn Mucahid, thk. Sevki Dayf, Daru’l-Me’arif, Kahi-
re-1988, 3. Bsk.

es-Sahibf fi fikhi’l-luga el-arabiyye ve sunenu’l-arab fi kelamiha, Ebu’l-
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Modern mantikgilarin, mantigin felsefenin bir pargasi mi yoksa aleti
mi olduguna dair kadim tartismaya ciddi bir ilgi duymadiklarini séylemek,
sanirim, dogru olacaktir. Onlar, en azindan antik Yunan felsefe okullarinda
aldigi sekil itibariyle bu tartismanin, ¢6zimi bliylk 6lclide uzlasima daya-
nan bir sorunu giindeme tasidigi kanaatindedirler. ibn Sina da ayni kanaati
paylasir gérinmektedir ve ayni sebeple birka¢ yerde sorunu, kelimelerin
anlami UGzerinde gereksiz bir tartisma olarak nitelendirmektedir. Ancak ge-
rek antik donemdeki gerekse ortacagdaki tartismalarda sorun, ¢ogu kez
mantigin konusu ile ilgili diger bir sorunla iliskilendirilir: Sayet mantik, Pla-
toncularin ve Stoacilarin iddia ettigi gibi, felsefenin bir parcasi ise ve felse-
fenin farkh kisimlari da varhgin farkh kisim veya yonlerini arastiriyor ise, o
zaman varligin hangi kisim veya yoni mantiga tahsis edilecektir? Bu, hi¢ de
lafzi bir sorun degildir. Ayrica mantigin sadece bir alet ilmi oldugunu iddia
eden Messai “arkadaslari”ndan yana degil de Akademi’den yana tavir alma-

*A.l. Sabra, “Avicenna on the Subject Matter of Logic”, The Journal of Philosophy, 77 (1980), ss. 746-764.

** Harvard Universitesi Bilim Tarihi Béliimi’nde uzun siire gérev yapmis ve oradan emekli olmus Misir
kékenli bir bilim insani olan A.l. Sabra (1924-2013), islam bilim tarihi ve &zellikle ibn Heysem ve optik
arastirmalan Uzerine yaptigl calismalarla taninmaktadir. Karl Popper’in danismanliginda hazirladigi
doktora tezi sonradan Theories of Light from Descartes to Newton adiyla yayinlanmistir. Daha genis
bilgi i¢in bkz. Y. Tzvi Langermann, “In Memoriam Abdelhamid Ibrahim Sabra 1924-2013", Arabic Scien-
ces and Philosophy, 24 (2014), ss. 309-312.
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ya karar verdiginden ibn Sina’nin, Kitabu’s-Sifa’sinda birbiriyle iliskili bu iki
sorun hakkindaki goruslerini ayrintili bir sekilde agiklama zahmetine kat-
lanmasi sasirtici degildir.

Mantigin bir teori mi yoksa alet mi olduguna dair tartisma, islam di-
slince tarihgileri icin daha blylk bir 6nem tasir. Bu tartisma, Arapcgayi ve
islam inancini savunanlarla ithal Helenistik gelenegin mensuplari arasinda,
¢ok yonli sonuglari olan siregen bir miicadelenin pargasi haline gelmistir.
Su da goz dniinde tutulmalidir ki, trivium' islam kiiltiriinde benimsenmis bir
kategori degildir: Mantik ve gramer, tartismanin, rakip gruplar tarafindan
desteklenen karsit taraflarinda yer almaktadir. Aristoteles mitercimleri
tarafindan logik sanati igin segilen mantik (s6z/konusma) kelimesi, dogal
olarak gramerle ilgili bazi ¢alismalarin da bashgi olarak kullanilabilir ve nite-
kim kullanildigi da olmustur. Bu bile tek basina yeni bir sorunu, hangi tara-
fin, yani nahivcilerin mi yoksa mantikgilarin mi dogru séylemin (discourse)
gercek savunuculari sayllmasi gerektigi sorununu glindeme getirmek igin
yeterlidir. Kismen dini ve milli kaygilardan besleniyor olsa da, ortaya ¢ikan
bu micadele, nihayetinde dil ve diisiince arasindaki iliskiyle ilgili oldugun-
dan felsefi degerden timiyle yoksun degildir. Tartismanin ilk donemlerin-
den glnlimiize ulasmis olan belgeler, nahivcilerin daha saglam delillere
sahip olan taraf oldugunu gosterir niteliktedir. Baslangicta mantikgilar, nah-
vin sadece kelimelerle ilgilenme yetkisine sahip olmasina karsin kendilerinin
anlamlarla ilgilendigini soylemekten memnuniyet duyuyorlardi. Ancak bu,
nahivcilerin kendileri igin uygun géremeyecekleri kadar basit bir gorev ta-
nimidir. Onuncu ylzyilda her ikisi de kendi alanlarinda Ustat olarak goérilen
mantik¢l Matta b. Yunus ile nahivci Ebu Said Sirafi arasinda gerceklesmis
olan meshur miinazarada mantik icin ortaya konan savunma, zayif ve derin-
likten yoksun gérinmektedir. Mantikgilarin gramer anlayisina karsi Ebu Said
Sirafi, anlam nianslarinin dilin 6zellikleri icerisinde ne denli hassas bir sekil-
de yansimis olduguna —ki bunlari tespit etmek nahivcinin isidir— dair 6rnek-
leri birbiri ardina siralar. Yunan felsefe eserlerini dogrudan Yunancadan
degil, Siryanice lzerinden Arapgaya ¢evirmis olan Matta’nin, mantigin oriji-
nal dili olan ve simdi de uzmani olmadigi baska bir dilde (Arapcgada) ifade
etmeye calistigl Yunancayi bilmeyisi sik sik hatirlatilarak savunmada birakil-
dig1 bir gercektir. Seyirciler de ona karsi hic de dostane davranmamistir ve
sorulan sorulara cevap verme sansi kendisine nadiren verilmistir. Ancak adil
bir misabaka olmadigi kabul edildiginde bile, bu tartismayi okuyan herkes,

i Skolastik Ortagag egitiminin temelini teskil eden dg bilim, matematik, gramer ve mantik. (¢.n.)
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mantikgilarin yapmaya c¢alistigl seyin, (Sirafi'nin gayet yerinde bir ifadeyle
tarif ettigi gibi) “dil icinde bir dil yaratma”nin ortaya cikaracagi sikintilar
konusunda rakibinden daha derin bir farkindaliga sahip olanin Sirafi oldugu-
na dair acik bir izlenim elde edecektir.

Bir donem Matta’nin 6grencisi olan Ebu Nasr Farabi, mantigin gra-
merle ve dilin dislinceyle olan iliskisini ciddi bir sekilde ele alan ilk Arap{ca
yazan} mantikcidir.” Onun flimlerin Sayimi adli eseri, mantigin evrensel bir
gramer olmasi fikrini kisaca formile etmis (gramer, yalnizca bir dilin lafizla-
rina mahsus olan kurallari ortaya koyar; mantik ise biitiin dillerin lafizlar
icin ortak olan kurallari temin eder) ve “i¢” ve “dis” konusma arasindaki
iliskinin bazi sonuglarini agiklamistir. Onun, Mantikta Kullanilan Lafizlar ki-
tabi, yapay bir konusma tarzini dogal Arapgaya donilstlirmenin ortaya ¢i-
kardigl problemlerle ylizlesme c¢abasi olarak gorilebilir. Aristoteles’in Birinci
Analitiklerine Kisa Serh olarak isimlendirilen eserinde Farabi, Aristoteles’in
akilylriitme sekillerini islam kelam ve hukukundan alinma terimlerle gos-
termek suretiyle diger maslimanlari, Yunan mantiginin faydasi konusunda
ikna etmeye calismistir. Boylece o, sonucta Aristoteles mantigina Musliman
egitiminde kalici bir yer saglama konusunda basariya ulasmis bir diisinme
tarzinin formile edilmesinde Gazali’ye 6nciiliik etmigtir.

islam diisiince tarihinin paradokslarindan biri, Aristoteles mantiginin
geleneksel egitim sistemi igerisinde kabul edilmesinden en basta sorumlu
olan kisinin, reddiye icin etkileyici bir eser kaleme almis bir Yunan felsefesi
muhalifi olmasidir. Blyuk din filozofu Ebu Hamid Gazali (6. 1111), sadece
Messailik ve Yeni-Platonculugun metafizik doktrinlerini reddetmekle kal-
mamis, ayni zamanda astronomi ve matematik okumanin tehlikelerine karsi
da uyarilarda bulunmustur. Bitiin bunlara ragmen o, Aristoteles mantig
tizerine kitaplar yazmis ve islam’da mantik tarihi acisindan daha da énemli-
si, Islam hukukuna dair etkili bir eserine (el-Mustasfd), mantik olmadan
(sekller veya dini, teorik veya pratik olsun) higbir bilgi tiiriine glivenileme-
yecegini soyleyecek kadar ileri gittigi olduk¢a uzun bir girisle baslamistir.
Gazali bunu yapabilmistir, ¢clinkii o, mantigl sadece bir alet, kullanicisini
herhangi bir doktrin veya inanca sevk etmeyen, delillerin tartilmasina yara-
yan bir tlr “mi’yar” olarak gérmektedir.

i ingilizcede islam mantik gelenegi icin kullanilan ‘Arabic Logic’ ile islam diinyasinda mantik alaninda
faaliyet gostermis butun bilim insanlarina delalet etmek lzere kullanilan ‘Arabic logician(s)’ ifadeleri
kesinlikle etnik bir aidiyete degil, bu galismalar ve aslinda bitiin bilimsel galismalarin ortak zemini ve o
donemin, o cografyanin bilim dili olan Arapgaya atifta bulunmaktadir. Bu sebeple ¢alisma boyunca
orijinal metindeki ‘Arabic logician(s)’ ibareleri ‘Arap{ca yazan} mantikgi(lar)’ olarak gevrilmistir. (¢.n.)
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Gazali'nin bu tavri, kendisinden yaklasik iki ylzyil sonra yasamis olan
diger bir dindar diisiiniiriin tavriyla taban tabana zittir. ibn Teymiyye, felse-
fe gibi sinir tanimaz bir disitince hareketi séyle dursun, dine mistik ya da
spekiilatif yaklasimlara bile kesinlikle imkan tanimayan kati bir hukukcudur.
Gazali’nin aksine ibn Teymiyye, Aristoteles mantiginin, kendilerinden asla
soyutlanamayacagi birtakim metafizik doktrinlere bagh olduguna inanir.
Aristoteles mantigi, yanlis 6n-kabullerine bulasmadan benimsenemez. Man-
tigin bu yanhs varsayimlarindan biri, timellere ve 6zlere iliskin yaygin ina-
nistir. ibn Teymiyye’ye gore, yalnizca fertler vardir ve “6z” denilen sey, bir-
takim teorik veya pratik gayelerimiz icin fertleri siniflandirmamiza yarayan
uzlasimsal bir aractan baska bir sey degildir. “insan” gibi tiimel bir terim,
fertler tarafindan paylasilan bir 6ze isaret etmez, ¢clinkli boyle bir 6z yoktur.
Bltln bunlarin kaginilmaz sonucu, Aristoteles’in tanim ve kiyas teorilerinin
timuyle reddi olmustur.

ibn Teymiyye’nin ¢ogu kez keskin ve orijinal tenkitleri, Aristoteles
mantiginin Arap dilindeki en esasli elestirisini teskil etmektedir. Ancak bun-
lar, meslekten bir mantik¢inin eseri degildir ve amaci mantigi dizeltmek
degil, yok etmektir. Yine de bu elestiriler, tarihsel olarak bu amaclarini bi-
yuk olgide gerceklestiremeyecek kadar ge¢ bir dénemde ortaya ¢ikmistir;
Gazali tarafindan baslatilan silreg, coktan kdk salmis ve iyice yerlesmistir.
Fakat Gazali'nin kabul edilebilir hale getirdigi mantik, felsefi incelemenin,
yeni hakikatleri arastirmanin bir parcgasi degil, bilakis baska disiplinlere uy-
gulamak amaciyla 6grenilen timiyle donuklasmis birtakim kurallar dizisin-
den ibaret bir alet ilmidir.

ibn Sina da mantigin, bu alet olma karakterini fark etmistir. Fakat
onun bakis agisi, s6zini ettigim disundrlerinkinden farklidir. Genis anlamda
o, kendinden 6nce Farabi ve Kindi’'nin de dahil oldugu felsefi gelenege bag-
hdir. Fakat her iki selefinden de daha bagimsiz bir zihne sahiptir ve onlara
oranla kendi sahsi sdylemlerini daha fazla dile getirir. ibn Sina, benimsedigi
ve yeniden diizenledigi Aristotelescilige cogu kez elestirel ve siipheci yak-
lasmis ve kendini, haliyle terciimelerinden okudugu antik sarihlerin dengi
gorerek Bagdat Messai Okulu’'ndan acikca soyutlamistir. Felsefenin diger
kisimlarinda oldugu gibi mantik konularinda da o, islam filozoflarinin ortak
mirasi haline gelmis olan ge¢ dénem Yunan eserleri icerisine sizmis olan
Platoncu (ve Stoaci) fikirlerden, bu okulun mensuplarina nazaran daha 6z-
giirce istifade etmistir. ibn Sina bunu, eklektisizm ruhu icerisinde degil, bila-
kis cogu kez, kendi kararini verebilecek ve vermesi de gereken bagimsiz bir
disindrin cabasi olarak yapmistir.
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ibn Sina’nin daha kirk yasina bile gelmeden tamamladigi dev felsefe
ansiklopedisi Kitabu’s-Sifd’”da mantik ¢cok genis bir yer tutar. Gerek ibn Si-
na’nin kendi notlarindan gerekse 6grencisi Clizcani tarafindan yazilan ta-
mamlayici notlardan anlasiimaktadir ki, bu kitap, muhtelif boltimlerinin
karakteri lizerinde tesirleri olan farkh ve kimi zaman da zor sartlarda yazil-
mistir. Sdzgelimi, Clizcani’nin belirttigine gore, ibn Sina, Fizik ve Metafizik'in
blytk bir kismini sadece yirmi giin icerisinde ve hicbir kaynaga miracaat
etmeden dikte ettirmis, ancak sira Mantik’i yazmaya geldiginde baskalarinin
kitaplarina basvurabilmis ve “onlarin [konulari ele aldiklar] sirayi takip et-
mis, hatali gérdiiklerini de tartismistir”. Bu, ibn Sina mantiginin tarihini ince-
leyenlerin g6z onlinde bulundurmasi gereken bir husustur. Sifa’nin mantik
bolim, Aristoteles’in Organon’unun bolimlerine uygun bir sekilde tasnif
edilmis ve sadece birinci béliimi, yani Porphyrios’un isagoji’sine karsilik
gelen Giris bdlimi, ortagagda Latinceye cevrilmistir. Burasi, ibn Sina’nin
dogrudan mantigin konusu problemini ele aldigi bélimdiir. Demek ki, ibn
Sina’nin tartismalari, Yunan sarihlere kadar geri giden bir gelenegi devam
ettirmis ve bu sorunlara getirdigi ¢6ziimler, Bati'da felsefi diislincenin akisi
icerisine katilmistir. Bu ¢alismada genel anlamda, Yunan dislincesinin Arap-
caya aktarilmasindaki o karmasik siireci yeniden kurgulamakla ya da ibn
Sina’nin fikirlerinin, ortagag duslnirlerinin yazilarindaki izlerini stirmekle
ilgilenmeyecegim. Ciinkii benim esas amacim ibn Sina’nin gérislerini tespit
etmek ve daha agik hale getirmektir. Giris mahiyetinde olmalarina ragmen
umarim asagidaki yorumlarim, ibn Sina’nin diisiinme ve yazma tarzinin bu-
rada yapilmaya calsilan tirden analitik bir yaklasima uygun oldugunu gos-
termekte basarisiz olmaz.?

! Yukarida isaret edilen konular icin bazi referans kaynaklari sunlardir: islam diinyasinda (mantigin da
dahil oldugu) antik 6gretiye karsithgin tarihine dair en kapsaml g¢alisma hald Ignaz Goldziher’inkidir,
“Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den antiken Wissenschaften,” Abhandlungen der ké-
niglich preussischen Akademie der Wissenschaften, Jahrgang 1915, philosophisch-historische Klasse,
Nr. 8, Berlin, 1916. Ayrica Journal of the Royal Asiatic Society, London, 1905, ss. 79-129’da, Matta ve
Sirafi arasindaki tartismanin D. S. Margoliouth tarafindan yapilmis bir terciimesi vardir. Muhsin Mehdi
de bu tartismay “Language and Logic in Classical Islam”, ed. G.E. von Grunebaum, Logic in Classical
Islamic Culture, (Wiesbaden, 1970), ss. 51-83’de ele almistir. Gerhard Endress, “The Debate between
Arabic Grammar and Greek Logic” [ingilizce dzetle beraber Arapca olarak], Journal for the History of
Arabic Science, 1 (1977): 106-339 (Arapca), 320-322 (ingilizce), Arapca kaynaklar ve Avrupa dillerinde
yapilmig arastirmalar bibliyografyasi da igerir; ayrica Yahya b. Adi'nin, Endress tarafindan Journal for
the History of Arabic Science, 11 (1978): 38-50’de (Arapga) nesredilen “On the Difference between Phi-
losophical Logic and Arabic Grammar” adli metnine bakiniz. Ben Farabi’nin ilimlerin Sayimi (ihséu’l-
Ulam) adl eseri igcin Osman Emin’in nesrini kullandim (Kahire, 1931). Farabi’nin bu eseri, (biri Cremo-
nali Gerard tarafindan yapilan geviri olmak lzere) iki Latince versiyonuyla beraber A.G. Palencia tara-
findan basiimistir, Al-Farabi: Catalogo de las ciencias (Madrid, 1932; 2. bs., 1953). Farabi’nin eserinin
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Herhangi bir karisikhigl engellemek icin, ibn Sina’nin Sifa’sindaki Man-
tik béliimlerine “Introduction” veya “Interpretation”™ gibi ingilizce isimleriy-
le atifta bulunacak, Yunanca c¢alismalar igin ise eserlerin yaygin olarak kulla-
nilan Yunanca ve Latince isimlerini muhafaza edecegim.

Mantiga Giris’in, bilimlerin temel siniflandirmasina dair olan ikinci b6-
limd, ibn Sina’nin, mantigin mahiyeti ve diger bilimlerle iliskisi Gizerine Si-
fa’daki ilk aciklamasini veren uzun bir pasajla sona erer.? Seylerin dzleri
(méhiyyatu’l-esyé — méhiyet: T T Av eivan), reel seylerde (a’ydnu’l-esyé)
veya dislncede (fi‘t-tasavvur) var olur. Bu iki varolus tarzindan birine veya
digerine sahip olduklarinda bu 6zlere belli ilintiler (a’rdz) ilisir. O halde, fert-
lerde veya dislincedeki varoluslarina referansta bulunmadan kendinde
ozleri inceleyebiliriz. Yahut 6zlere dair incelememiz, reel ve zihinsel varolus-
larinin bir sonucu olarak bunlara eklenen bu ilintisel nitelikleri de kapsar.
ibn Sina burada, zihinsel varliklar olarak &zlere ilisebilen bu ilinti gesitleri
hakkinda, konu veya yiklem olmak, yliklemenin timel veya tikel, 6zsel veya
ilintisel olmasi gibi cesitli 6rnekler verir. Ardindan bu o6rneklerini, “haricl
esyada ne Ozsel veya ilintisel ylikleme vardir, ne de bir sey, konu veya yiik-

batiya aktarilmasiyla ilgili olarak bkz. M. Bouyges, “Sur le De scientiis d’Alfarabi,” Mélanges de
I"Université St. Joseph, IX (1921): 49-70. Farabi’nin mantik, dil ve gramere dair goérusleri Muhsin Mehdi
tarafindan “Science, Philosophy, and Religion in al-Farabi’s Enumeration of the Sciences,” igerisinde
tahlil edilmistir, ed. J.E. Murdoch ve E.D. Sylla, The Cultural Context of Medieval Learning (Boston: Rei-
del, 1975): 113-147, ozellikle ss. 118-124. Farabi'nin Mantikta Kullanilan Lafizlar adl metni M. Mehdi
tarafindan negredilmistir (Beyrut: Dar el-Masrik, 1968). N. Rescher, Farabi’'nin Kitdb el-Kiyds es-Sagir
adli eserinin bir ingilizce cevirisini Al-FGrébi’s Short Commentary on Aristotle’s Prior Analytics adiyla
yayinlamistir (Pittsburgh: University Press, 1963) [Bu ¢alisma, Journal of the American Oriental Society,
LXXXV (1965): ss. 241-243’de degerlendirilmistir.] Gazali ve ibn Teymiyye ve eserlerinin Arapga ve Av-
rupa dillerindeki tercimeleri hakkindaki kaynaklar igin, The Encyclopedia of Islam’in 2. baskisinda bun-
lar hakkinda yazilan maddelere bakiniz. Ayrica bkz. C.A. Qadir, “An Early Islamic Critic of Aristotelian
Logic: lbn Taymiyyah,” International Philosophical Quarterly, VIl (1968): ss. 498-512; ve S.A. Kamali,
Types of Islamic Thought (Aligarh: Institute of Islamic Studies, ?1967); H.K. Shaddad: Ibn Taymiyya’s
Critique of Aristotelian Logic, yayinlanmamig doktora tezi, Londra, 1972. ibn Sina’nin otobiyografisinin
ingilizce bir gevirisi, W.E. Gohlman, The Life of Ibn Sina (Albany: SUNY Pres, 1974) iginde yayinlanmistir.
ibn Sina mantiginin kaynaklari hakkindaki bir tartisma, N. Shehaby, The Propositional Logic of Avicenna
(Boston: Reidel, 1973, Introduction icinde yer almaktadir. ibn Sina mantiginin farkl yénleri, S. Nuse-
ibeh, The Foundations of Avicenna’s Philosophy, Harvard Universitesi doktora tezi, 1978.

iii ceviride bu eserlerden birincisine “Mantiga Giris” ikincisine ise “Yorum Uzerine” olarak atifta bulunu-
lacaktir. (¢.n.)

2 ibn Sina, es-Sifd, el-Mantik: 1. el-Medhal, ed. G. Anavati, M. el-Hudayri ve F. el-Ehvani (Kahire: el-
Matbaa el-Emiriyye, 1952) ss. 15/6. Buradaki ikinci bolim, Avicenna, Opera Philosophica (Venice,
1508), réimpression en fac-similé agrandi (Louvain: Edition de la bibliothéque S.J., 1961) iginde
“Logyca”nin negrindeki birinci bolime tekabul eder.
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lem, onciil ya da kiyas yahut da benzer bir sey olur” sozleriyle kisaca aciklar
(el-Medhal, 15: 7/8).

Bu giris cimleleri yaniltici olabilir, ¢linkii burada 6rnek olarak verilen
ilintilerin, dogrudan 6zlerin akla getirilmesinin bir sonucu olarak varliga gel-
dikleri gibi bir izlenim olusturmaktadir. Nitekim ibn Sina’nin da asagidaki
sozlerinde bu yanlis anlamayi gidermeye calistigi gorilmektedir:

Seyleri arastirmak ve onlarin bilgisini elde etmek istersek, onlari ta-
savvur etmemiz gerekir; bu durumda onlar zorunlu olarak, kavrama esna-
sinda olusan bazi 6zellikler (ahvdl) kazanirlar. Dolayisiyla 6zellikle diisiince
aracihigiyla bilinenlerden bilinmeyen seylere ulasmak istedigimizde kavrama
esnasinda seylere ilisen bu ozellikleri de dikkate almamiz gerekir. Seyler
ancak bir zihne nispetle bilinen veya bilinmeyen olur. Clinkii hakkinda bili-
nenlerden bilinmeyenlere intikal edebilmemiz icin edinmesi gereken 6zellik-
leri nesne, kendinde sahip olduklarini da kaybetmeksizin, ancak kavram
olarak edinir. Dolayisiyla bu 6zellikleri, bunlarin niceligini, niteligini ve bu
yeni durum icerisinde ne sekilde ele alinabileceklerini bilmemiz gerekir (el-
Medhal, 15: 9-17, vurgular tarafimizdan eklenmistir).

Her ne kadar konu, yiklem vb. olma nitelikleri dis diinyadaki seylere
degil, sadece kavramlara ilinti olabilirse de kanaatimce bu pasaj, ancak kav-
ramlar bir bilgi pargasina ulasmak (veya onu iletmek) amaciyla kullanildikla-
rinda, bu niteliklerin bunu yapabilecegini ifade etmektedir. Demek ki, amaci
harici ve zihinsel varliklarin bilgisine ulagsmak olan iki arastirma tarzi yanin-
da, amaci bu iki arastirmanin gergeklestirilmesine yardimci olmak olan diger
bir arastirma daha vardir ki, boyle bir arastirma “mantik” olarak adlandirilir.

Bdylece ibn Sina, mantigin diger bilimlerle paylasmadigi, kendine has
bir konusu oldugunu iddia eder. Fakat o, bu konunun (kavramlarin, bilginin
elde edilmesi veya baskasina iletilmesi amaciyla organize edilmeleri esna-
sinda kazandiklari nitelikler) gercek dogasi nedeniyle, mantiksal arastirma-
nin amacinin diger arastirmalara yardimci olmak oldugunu da savunur. ibn
Sina, felsefenin, hem harict hem de kavramsal seyler tizerine bir arastirma
olarak anlasiimasi halinde, mantigin, felsefenin bir parcasi degil, diger disip-
linlerin yardimcisi olmak Uzere, bir aleti olacagini soyleyerek bu bolimi
sonuglandirir. Fakat “felsefe” terimi, “teorik arastirmanin bittn sekilleri”ne
uygulandig takdirde, o zaman mantik felsefenin bir parcasi ve diger parcala-
rin bir aleti olacaktir. ibn Sina’ya gére, mantigin, felsefenin bir parcasi mi
yoksa aleti mi oldugu sorusu, hem hatali, hem de faydasizdir. Hataldir, ¢iin-
ki bu iki rol arasinda esasen var olmayan bir celiskiyi varsayar; faydasizdir,
¢linkl “insani bu tir konularla mesgul etmek hi¢cbir amaca hizmet etmez”.
Fakat bu kisa tartisma ona, en azindan mantigin tanimi gibi 6nemli bir seyi
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ortaya koyma imkani saglamistir: Mantik, bilinmeyenin bilgisine ulasmada
kullanilabilmeleri bakimindan kavramlar ve kavramlarin nitelikleri Uzerine
bir arastirmadir (16: 10-12).

Delilin olusumu baglaminda kendilerine ilisen bazi nitelikler nedeniyle
mantigin esas konusu olarak tahsis ettigi kavramlar icin ibn Sina, Mantida
Giris’de herhangi bir isim vermez. O, boyle bir ismi Metafizik'inde, “ortacag
mantiginin sonuna kadar devam edecek olan birincil ve ikincil anlamlar tar-
tismasinin kaynagi” olduguna inanilan bir bélimde verir:3

Bildigin gibi mantigin konusu, hicbir sekilde maddeyle iliskili olmayan
veya cisimsiz bir maddeyle iliskili olan zihinsel bir varliga sahip kavramlar
(ma’kdle) olmalari bakimindan degil, fakat bilinenden bilinmeyene ulasma-
da faydali olmalari bakimindan, birincil akledilebilir anlamlara dayanan (tes-
tenid il@) ikincil akledilebilir anlamlardir (el-medni el-ma’kile es-séniye).*

Birkag defa isaret edildigi gibi,” ibn Sina 6gretisinin, Porphyrioscu bi-
rincil konumdaki terimler (mpwtn ¥¢o1l) ve ikincil konumdaki terimler
(beutépa Béow) ayriminda birtakim énciilleri vardir ki, bu ayrimi ibn Sina ile
cagdas olan veya ondan 6nce gelen Arap yazarlarda da gormekteyiz. Bu
Arap yazarlarin bazilarina bir géz atmak, kisa olmakla birlikte ibn Sina’ya ait
bu degerlendirmelerin alaninin ¢ok daha genis oldugunu gosterecektir.

Aristoteles’in Onerme’si Uzerine Serh’inde Farabi, su standart tespitte
bulunur: “isim” ve “fiil” ikincil konumda olan terimlerdir. Buna karsilik kate-
goriler, Farabi’nin ima ettigine gére, birincil konumda olan terimlerdir.® ibn

3 William ve Martha Kneale, The Development of Logic (New York: Oxford, 1962), s. 230. Ayrica bkz.
David Knowles, The Evolution of Medieval Thought (Londra: Longmans, 1965), s. 197.
4 es-Sifd, el-ilahiyydt |, ed. G. Anavati ve Sa‘id Zayid, | (Kahire, el-Hey’et el-Amme li-Sudini’l-Metabi’ el-
Emiriyye, 1960), ss. 10/1. “Subiectum vero logicae, sicut scisti, sunt intentiones intellectae secundo,
quae apponuntur intentionibus intellectis primo, secundum hoc quod per eas pervenitur de cognito ad
incognitum, non inquantum ipsae sunt intellectae et habent esse intelligibile, quod esse nullo modo
pendet ex materia, vel pendet ex materia, sed non corporea” [Avicenna Latinus. Liber de philosophia
prima I-IV, édition critique de la tra-duction Latine médiévale par S. Van Riet (Louvain: E. Peeters, and
Leiden: E. J. Brill, 1977), s. 10: 73-79. K. Gyekye “birinci anlam” ve “ikinci anlam”la ilgili bazi karigikliklari
izah etmistir: Speculum, XLVI (1971): 32-38. Ayrica ibn Sina’nin (npdypata, gercek seyler anlamindaki)
medniyi makasid (niyetler) olarak yorumlamasi da dikkate alinmalidir, agg. 19. dipnot.
Bkz. S. van Der Bergh’in the Encyclopaedia of Islam’in birinci baskisindaki Mantik (Logic) bashkli maka-
lesi. Ayrica Kneales, a.g.e., s. 229. Bkz. Porphyrii Isagoge et In Aristotelis Categorias Commentarium,
ed. A. Busse (Berlin, 1887), Index.
6 Alfarabi's Commentary on Aristotle’s De interpretatione, ed. Wilhelm Kutsch and Stanley Marrow
(Beyrouth: Imprimerie Catholique, 1960), s. 20: 22 - s. 21: 3.

w
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Bacce’nin (Avempace, 6. 1138), Farabi’'nin gorisleri (biraz 6dnce adi gegen
serh ya da daha ziyade Aristoteles’in Onerme’sinin farkli bir 6zeti) tizerine
kaleme aldigi notlar (ta‘likat) ikincil konumdaki terimlere dair, “isim” ve
“fiil”in yaninda ‘edat’, ‘belirli’ (0ptotal), ‘belirsiz’(adpiorol), ‘dogru’ (eudul),
‘egri’(mtwotl) ve ‘tiremis’ (mapwvuuol) terimlerini de iceren daha uzun bir
liste verir.”

Simdi de Aristoteles’in, onuncu ylzyil sonlarindaki bir mitercim ve
sarihinin, Siiryani Hiristiyan Hasan b. Siiver’in® Kategoriler tizerine yazdig
serhteki konumuzla dogrudan ilgili ifadelerine bir géz atalim. O, ilk olarak,
Aristoteles’in Kategoriler’deki amacinin, “esyanin (el-umir) en yiksek cins-
lerine, bunlarin ruhta [meydana getirdigi] etkiler (dsdr) araciligiyla delalet
eden birincil konumdaki (ff el-vad’ el-evvel) lafizlari ve lafizlar tarafindan
delalet edilmeleri bakimindan seyler”i tartismak oldugunu ifade eder.® ‘Bi-
rincil konum’ ibaresine iliskin Hasan soyle bir aciklama yapar:

ikincil konumdaki lafizlardan ayirt etmek igin, birincil konumdaki lafiz-
lar diyoruz. Cunki birincil konumdaki lafizlar, seylere genel bir sekilde dela-
let (deldle miicmele) eden isaretler (simdt, aldmdt) olarak onlara ilk elden
uygulanabilen isimler ve etiketlerdir(?). Bu “gimis”, bu “bakir” ve bu “altin”
isimlendirmeleri gibi. Buna karsilik ikincil konumdaki lafizlar, bizim birincil
konumdaki lafizlar olarak soz ettigimiz seylere delalet edenlerdir. S6zgelimi,
“Zeyd” ve “Amr” gibi zamana bagl olmaksizin belli seylere delalet eden
lafizlarin [“isim”]; “ayaga kalkti” ve “ayaga kalkacak” gibi ilaveten zamana
delalet eden her seyin “fiil” olarak adlandiriimasi gibi. Bunlar ikincil konum-
daki lafizlardir, ¢linkii onlari ancak digerlerinin varligindan sonra konumlan-
dirabiliriz (a.g.e., 362: 8/9).

Son olarak on birinci ylizyil Bagdat’'inda yasamis dnde gelen bir man-
tik¢l ve mantik hocasi olan Ebu’l Ferec b. Tayyib (6. 1043)’in s6z konusu iki
ibare ile ilgili olarak soylediklerine iliskin iki 6rnek verelim. Porphyrios’un
isagoji’sine Serh adli eserinde Ebu’l-Ferec sunlari kaydeder:

7 ibn Bacce, Ta’likét fi Bari Erminyds ve min Kitdb el-ibdre li-Ebi Nasr el-Férabi, ed. M.S. Salim, (Kahire:
Matbaat Dar el-Kitiib, 1976), s. 12: 13-13:9.

8 ibn Siiver hakkinda bkz. Rescher, The Development of Arabic Logic (Pittsburgh: University Press, 1964),
ss. 140/1. Bu notlar Halil Georr tarafindan Les categories d 'Aristote dans leurs versions syro-arabes (
Beyrouth: Imprimerie Catholique, 1948), ss. 361-386’da yayinlanmistir.

% A.g.e., 361: 1-4. Bu metindeki ‘lafiz’, ‘etkiler’ (dsdr) ve ‘seyler’ (umdr) ifadeleri, Gnerme’nin basinda
takdim edildigi haliyle Aristoteles’in pwvij, mtadriuata ve npayuata kavramlarina karsilik gelmektedir.
Birkag satir sonra kendi metninin bu bélimiinii yorumlarken ibn Stiver mednf (kavramlar) ve dsdr (etki-
ler) terimlerini esanlamh olarak kullanir ve reel varliklarin (umdr) formlar (imajlar?/suver) olarak ta-
nimlar; s. 362: 8/9.
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... lafizlar, birincil konumdaki lafizlar ve ikincil konumdaki lafizlar ol-
mak Uzere iki sekilde incelenir. Birincil konumdaki lafizlar, “Zeyd”, “Amr” ve
“vurdu” gibi seylere (al-umdir) delalet edenlerdir. ikincil konumdaki lafizlar
ise, birincil konumdaki lafizlara delalet edenlerdir... Ve [Porphyrios] burada
birincil konumdaki lafizlarla ilgilenmektedir.°

Ebu’l Ferec tarafindan ikincil konumdaki lafizlara dair verilen tek or-
nek, kendisinin de ifade ettigi gibi, zaten Aristoteles’in Onerme’sinin basinda
ele alinmis olan ‘isim’ ve “fiil’dir.1*

Bitln bu orneklerde eksik olan, ikincil konumdaki kavramlarin (veya
terimlerin) mantigin kendine has konusunu teskil ettigi anlamina gelebile-
cek herhangi bir ifadedir.

Aristoteles’in Onerme’si Uzerine Serh adli eserinde Farabi, ibn Si-
na’nin Metafizik’inde karsilastigimiz ifadenin aynisini, “ikincil kavramlar” (el-
ma’kildat es-sevdni) ifadesini kullanir. Burada oldukc¢a karmasik olan temel-
lendirmesinin tam olarak hakkini vermeye kalkismadan Farabi’nin metnini
Ozetleyecegim. Clinkli amacim, kisaca, Farabi’nin bu ifadeyi kullandigi bag-
lami gdstermektir. Bu baglam, Aristoteles’in, 16°19 ve devaminda yer alan
ve Farabi’yi “varlik fiili(-dir, vardir)”nin baglayici fonksiyonuna dair yorum

10 1bn al-Tayyib’s Commentary on Porphyry’s Eisagoge, Kwame Gyekye tarafindan hazirlanmis giris ve
Yunanca-Arapga mantik terimleri ile birlikte tahkik edilmis Arapga metin (Beyrut: Dar el-Masrik, 1975),
s. 35: 11-17. ibn Tayyib’in serhinin ilk dért “ders”inin ingilizce gevirisi, yanlislikla Farabi’ye atfedilerek
D. M. Dunlop tarafindan yayinlanmistir: D. M. Dunlop, “The Existence and Definition of Philosophy,
from an Arabic text ascribed to al-Farabi”, Irag, XlIl, 2 (1951): 76-94. Bu yanhs atif Samuel Stern tara-
findan duzeltilmistir: Bulletin of the School of Oriental and African Studies, XIX (1957), 419-425. Gyek-
ye’nin ingilizce cevirisi [Arabic Logic: Ibn al-Tayyib’s Commentary on Porphyry’s Eisagoge (Albany:
SUNY Press, 1979)] “altinci ders” ile baslar. Dolayisiyla yukaridaki alintilarin alindigi (Gyekye’nin Arapga
metni tahkikinde ss. 27-40 arasindaki) “besinci ders” gevirisi hala mevcut degildir.

1 Ibn al-Tayyib’s Commentary (Arapca metin), s. 38: 12-14. ‘Birincil konum’ ve ‘ikincil konum’ terimleri
ibn Sina’nin Manti§a Giris'inde birkag defa kullanilmistir, fakat yukaridaki metinlerin delalet ettigi an-
lamda ve mantigin konusu ile ilgili tartismalar baglaminda degil. Ornegin, cins hakkindaki bslimiin
basinda ibn Sina “Yunanlilarin dilinde cins kavramina delalet eden kelimenin ilk olarak (bi-hasebi el-
vad’ el-evvel) baska bir anlama gelecek sekilde kullanildigini ve sonradan mantikgilar tarafindan ikinci
bir anlamlandirma (bi el-vad’ es-sdni) ile “cins” olarak isimlendirilen kavrama nakledildigini (nukilet)
duguinuyoruz” demektedir. (Mantiga Giris, s. 47: 3-5) = “Dicemus quod verbum significans intentionem
generis prius apud eos secundum primam impositionem significabat aliud, et deinde per impositionem
secundam translatum est ad significandum intentionem que apud logicos vocatur genus” (fol. 6"A).
Ayrica bkz. ayni bolumde birkag satir sonrasi (Arapga, s. 37: 15-19; Latince, fol. 6'A: 58-65) ve tekrar
onuncu bolumin basi (Arapga, s. 54: 8 vd.; Latince, fol. 7°A: 7 vd.).
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yapmaya iten aciklamasidir.!? Farabi’ye gore, (45: 1- 46: 4) bir varlik fiili, ¢
seye delalet eder: zaman, bir bilesim veya baglanti ve belirlenmemis bir
konu. Burada asil sorun, varlik fiilinin baglantiyi ne zaman, yani varlik anla-
minda kullanildiginda mi yoksa bag olarak kullanildiginda mi gergeklestirdigi
ile ilgili olarak ortaya cikar. (Farabi tarafindan ortaya konuldugu sekliyle)
sorun, ‘yarar’ (walks) gibi varolussal olmayan bir fiilin, ‘yUriyen-dir’e (is
walking) ¢6ziimlenebilir olmasidir, ¢iinki “insan yariar”, ‘~-dir'in bag islevi
gordigl “insan ylrlyendir’e denktir. O halde, “insan vardir’in (man is
(exists)), varligin biri bag ve digeri yiklem olmak lzere iki defa kullanildig
“insan var olandir”a (man is existing) ¢ozlimlenebilecegini séyleyebilir mi-
yiz?

Farabi, bu soruya ‘-dir'in varlk bildirmesi halinde (“yani ‘-dir’ bizzat
yiklem oldugunda”) boyle bir tekrarin herhangi bir sagmaliga neden olma-
yacagl seklinde cevap verir. Fakat ‘-dir'in bag anlaminda olmasi halinde (yani
ikincisi “baska bir sey sebebiyle yiiklem oldugunda”) herhangi bir tekrara
ihtiyac olmayacaktir. Bu son durumda, ‘-dir’ sadece zamana, (belirsiz) bir
konuya ve “baglantisal varlik kavramina” delalet eder. Asil yiklem (s6zgeli-
mi, beyaz) ise bundan farkl bir seydir.

Farabi, bag anlamindaki ‘-dir'in bizzat yeni bir bag, bu yeni bagin da
bizzat yeni bir bag isteyip istemedigi, bunun da sonsuza dek boylece devam
edip etmeyecegi tarzinda beklenmedik bir soru sorarak devam eder. Bu
soruya kendisi “ikincil kavramlar” agisindan asagidaki anlasiimasi gli¢ cevabi
verir:

[Sonsuz bag dizilerinin] boylece ard arda gelmesinden herhangi
imkansiz veya sagma bir durum ortaya ¢cikmaz. Clinkl burada bag kavrami,
ikincil kavramlardan biridir ve benden defalarca duydugun ve yazilarimda
acikladigim gibi, ikincil kavramlarin sonsuza kadar gitmesi ne imkansiz ne de
sagmadir.

Son olarak Farabi, bir ve ayni ikincil kavramin tekrar etmesinin gerekli
olmadigini, ancak tekrar ederse de bir sakincasi olmayacagini ilave eder.

Batln bunlar oldukga sasirticidir. Ancak Farabi’nin argiimantasyonun
karakteri, ikincil kavramlar olarak goérilen sonsuz bir baglar dizisi dislincesi-

12 “Kendi basina séylendiginde fiil, bir isimdir ve bir sey ifade eder, ciinkii konusan diisiincesini ortaya
koyar ve dinleyen de alir. Fakat bu haliyle bir seyin olup olmadigini belirtmez, ¢linkii ‘olmak’ ya da ‘ol-
mamak’ (hatta sadece ‘olan’ dediginde bile) var olan bir seyin isareti degildir. Nitekim o, tek basina bir
sey degildir, ancak ekleriyle birlikte, pargalari olmaksizin distiniilemeyen bir bilesmeye isaret eder.” J.
L. Akrill'in Clarendon Aristotle Series igindeki gevirisi.
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nin birdenbire ve sasirtici derecede kisa bir sekilde ortaya konmasi ve onun,
gecmis dislince ve yazilarina atifta bulunmasi... Bitlin bunlar, ilk donem
Arap{ca yazan} mantikgilarin Gzerinde durdugumuz konu hakkindaki fikirle-
rine nlifuz etmek igin muhtag oldugumuz seylere hentiz sahip olmadigimizin
acik bir gostergesidir. Demek ki Aristoteles’in mantik eserlerinin Arapcgaya
cevrilmesi ile on birinci ylzyil ortalari arasindaki dénemden mantigin konu-
su problemine dair bize ulasan en agik ve en tam agiklama, ibn Sina’nin
Mantida Giris ve Metafizik’teki degerlendirmeleridir. Bu degerlendirmele-
rin, daha sonralari ge¢ dénem Arap{ca yazan} mantikgilarin, mantigin konu-
su problemine hazir cevaplar bulmak (zere basvurduklari standart bir 6greti
haline gelmis olmasi da ayrica (izerinde durulmaya deger bir husustur. Bu
son noktayl agiklamak igin, on sekizinci ylzyllda yasamis olan bir bilgine
gorundigi haliyle meseleyi tasvir eden bir pasaj iktibas edecegim:

Otoriteler, [mantigin] konusunun, bizatihi ne olduklari acisindan veya
zihinde var olmalari bakimindan degil (¢linkii bu [arastirma] felsefenin gore-
vidir), fakat sadece bilinmeyene iletmesi ya da bunda faydali olabilmesi
bakimindan ikincil kavramlardan (el-ma’kilat es-sdniye) ibaret oldugunu
dustinmektedirler. Dolayisiyla zihindeki tiimel bir kavram, kaplamindaki
tikellerle karsilastirildiginda, 6zlerine dahil olmasina veya bunlarin disinda
bulunmasina gore, bu tikeller icin 6zsel veya ilintisel olarak goriilecek ve
eger bu ozlere denk geliyorsa bir tiir olarak degerlendirilecektir... Simdi ti-
mel bir kavramin, 6zsel, ilintisel, tiir vb. olmasi reel bir sey degil, ancak zi-
hinde yer alan tiimel tabiatlara ilisen bir durumdur. Bir 6nermenin yiklemli
veya sarth ve bir delilin kiyas, tiimevarim ya da analoji olmasinda da bu boy-
ledir... [Ayni sekilde] mantikgl, Gglincil ve ylksek-diizey kavramlari da aras-
tinr, ¢tinki bunlar, ikincil kavramlarin 6zsel nitelikleridir. Ornegin, “6ner-
me”, bolimleri, dondirilmesi veya baska dnermelerle bir araya geldiginde
sonu¢ vermesi acilarindan incelenebilen ikincil bir kavramdir. Dolayisiyla
“dondirme”, “sonug verme”, “bolme” ve “celiski” dislincenin Uglinci di-
zeyindeki kavramlardir. Mantiksal incelemede, eger bir seyin bolinmis
parcalardan veya celiskilerden biri olduguna hilkkmediliyorsa, bu sey disin-
cenin dérdiinci diizeyine ait olacaktir vs.'3

Biitiin bunlarin 6zii 6nceden ibn Sina tarafindan dile getirilmistir, an-
cak kavramlara ait ¢oklu-diizey hiyerarsisi fikri onun yazilarinda yoktur. Bu
fikir, ne zaman ve hangi baglamda eklendi ve varsa sonuglari nelerdir? Bi-

13 Al3 b. Ali et-Tahanevi, Kessdf Istildhdt el-Fiindn, ed. A. Sprenger ve W. Nassau Lee, yeniden basim
(Beyrut: Hayat, |, 1966), ss. 34/5; ayrica IV (tarihsiz), s. 1035.
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tlin bunlar, yukaridaki metnin yazari ile ibn Sina arasinda gecen asirlar bo-
yunca slirekli blyliyen devasa mantik literatliri tGizerine daha kapsamli aras-
tirmalar yapilmasini bekleyen sorulardir.

v

ibn Sina Mantiga Giris’in tglincli ve dérdiincii bélimlerinde sirasiyla
mantigin faydasi ve konusu hakkindaki fikirlerini daha genis bir sekilde izah
eder. Uglincii béliimdeki tartisma, ibn Sina’dan sonra Arapga yazan hemen
her mantik¢ida gérdigimiiz meshur tasavvur-tasdik ayrimiyla baslar. Ayni
terimler, Farabi’nin mantik yazilarinda da mevcuttur.* Ancak bu terimlerin
nihai mensei heniiz tam olarak belirlenebilmis degildir. 1936’da Paul Kraus®®
bunlarin, Stoacilarin pavtacia ve ouykaradell terimlerinin karsihgl oldu-
gunu ileri siirmis ve bu iddiaya dayanarak M. -D. Chenu,® tasavvur ve tas-
dik kelimelerini iceren bazi Arapca metinlerin Latinceye cevrilmesi yoluyla
ortacag Latin dlslincesi lizerinde ortaya ¢ikan bir Stoa etkisini savunmustur.

Literal anlamiyla tasavvur, formun (sdret, €i6ol) zihinde kavranmasi
veya algilanmasi; tasdik ise bir seyin dogru (sddik) olarak kabul edilmesi
veya buna inanilmasi eylemidir. Tasavvur ve tasdikten her ikisi de Arap{ca
yazan} mantikgilar tarafindan bilgi (i/m) eylemleri olarak tarif edilmis, fakat
dogruluk ve yanhshgin sadece ikincisi ile ilgili oldugu séylenmistir. Ayrica bu
iki kelime sirasiyla algilanmis form veya dogru olduguna inanilan énerme
icin stkca kullanilmistir. ‘Kavram’ ve ‘kavrama’ kelimeleri de ‘tasavvur’un
cevirisi olarak ¢cogu zaman dogrudur (‘distince’ de bazi baglamlarda uygun-
dur). ‘Tasdik’in terclimesi icin ise kisi, ‘onaylama’, ‘inanma’, ‘yargl’, ‘6nerme’
gibi pek cok kelime arasinda kararsiz kalmak durumundadir. ibn Sina’nin
Mantiga Giris’inin Latin gevirileri tasavvur igin intellectus, tasdik igin de cre-
dulitas kelimelerini kullanmislardir.

Kaynagi Stoa ya da bir baskasi olsun, bu iki terimden kastedilene ben-
zer bir ayrim rahatlikla Aristoteles’te bulunabilir. ibn Sina, en azindan bu iki

14 Bkz. Ibrahim Madkour, L’Organon d’Aristote dans le monde arabe, 2nd ed. (Paris: Vrin, 1969), ss. 53-
56. (1st ed., 1934); Harry A. Wolfson, “The Terms of tasawwur and tasdiq in Arabic Philosophy and
Their Greek, Latin and Hebrew Equivalents”, The Moslem World, XXXIIl (1943): 114-128; Wolfson Fara-
bi'nin, F. Dieterici, Alfdrdbi’s philosophische Abhandlungen (Leiden, 1890-1892), Arapga, s. 56; Alman-
ca, s. 92-93’deki Uydnii’l-Mesdil'ine atifta bulunur; F. Rosenthal tarafindan Der Islam, XLVI (1970): 89-
91’de degerlendirilmis olan F. Jadaane, L’Influence du stoicisme sur la pensée musulmane (Beyrut: Dar
el-Magrik, 1968), ss. 106-113.

15 Recherches Philosophiques, V (1935/1936): 498-500.

16 “yn Vestige du stoicisme,” Revue des sciences philosophiques et théologiques, XXVII (1938): 63-68.
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ayrimi birlestirmis gériinmektedir. Aristoteles’in Onerme’sinde, 1629 ve
devaminda su ifadeleri gormekteyiz:

Nefisteki bazi distincelerin ne dogru ne de yanlis olmasina karsin, di-
ger bazilari zorunlu olarak biri veya digeridir ki, ayni durum telaffuz edilen
sesler icin de gecerlidir. Clinkl yanhshk ve dogruluk ancak birlestirme veya
ayirma ile ilgilidir. Demek ki kendi baslarina isim ve fiiller, s6zgelimi, baska
bir sey eklenmedikge ‘insan’ veya ‘beyaz’, birlestirme ve ayirmadan bagim-
siz duisiincelere benzer, ¢iinkii bu haliyle dogru ya da yanlis olmaz.'’

Bu boliimiin (ishak b. Huneyn tarafindan yapilan) dokuzuncu yiizyila
ait Arapca cevirisi tasavvur ve tasdik kelimelerini kullanmaz.'® Fakat ibn
Sina’nin Yorum Uzerine adl eserinin buna paralel olan béliimiinde, ¢ogul
tasavvurdt ile dsdr kelimeleri birbirinin yerine kullanilmaktadir ki, bu sonun-
cusu ishak’in terciimesinde, Aristoteles’in madnuara (év tf Yuxf)*® kavra-
minin gevirisi olarak kullanilmistir. Ayrica ayni bélimiin, Aristoteles’in yuka-
rida alintilanan metnine karsilik gelen yerinde ma’kil (=vosua) ve i’tikat
(tasdik) kelimeleri, tasavvur ve tasdikin yerine kullanilmaktadir: Bir tek di-
siince (ma’kdl), ibn Sina’ya goére, ne dogru ne de yanhstir; ancak bir diisiin-
ceyi bir digeriyle tasdik veya inkar ederek baglayan bir inang (i’tikdt) dogru
veya yanlistir (el-ibdre, 6:1-4). Demek ki, Aristoteles’in metninde, ibn Si-
na’nin kullandigi (ve genellikle Yunanca miotil’i ¢evirmek igin kullanilan)

17 Clarendon Aristotle Series iginde Ackrill’in gevirisi. Ayrica krs. Aristotle, De anima, 1ll. 9, 432210: “Fakat
imgelem [pavtaoia], tasdik [pdotl] ve inkdrdan farklidir, ¢linki dogruluk ve yanhshk kavramlarin
[vorjuarta] birlestirilmesini gerektirir.” (Clarendon Aristotle Series iginde Hamlyn’in gevirisi.) Bu eserin
ishak b. Huneyn tarafindan cevrilen Arapga versiyonunda, parantez icindeki Yunanca kelimeler igin
sirastyla tevehhim, ispat ve medni kullanilmistir; bkz. Abdurrahman Bedevi, Aristdtdlis, Fi’n-Nefs, vd.
(Kahire: Mektebe en-Nahda, 1954), s. 79. ibn Riisd ve Latin ortacaginda bu ayrimlara iliskin terminoloji
icin bkz. Chenut, a.g.bs.

18 Mantik Aristd, | (Kahire: Matbaa Dar el-Kitiib, 1948), s. 59’da Abdurrahman Bedevi tarafindan yapilan
tahkike bkz.

19 ibn Sina’nin Yorum Uzerine adli eserinin birinci bluminin bashg, “seyler (el-umdr), kavramlar (et-
tasavvurdt) ve telaffuz edilen ve yazilan kelimeler arasindaki iliski Gzerine” seklindedir. Burada ‘tasav-
vurdt’ kelimesi agikga Aristoteles’in “ruhtaki etkilenimler” ifadesini karsilamaktadir. Bkz. es-Sifd, el-
Mantik, 3. el-ibdre [ed. M. El-Hudeyri (Kahire: Dar el-Katib el-Arabi, 1970), s. 1:6]. Ardindan bu b&lim,
“insan, dis diinyadaki nesnelerin formlarinin (suver) resm olundugu bir duyu yetisiyle donatilmistir ki,
bu suretler buradan kalici olarak saklanacaklari ruha aktarilr” cimlesiyle baslar (a.g.e., s. 1: 8-9). He-
men ardindan ibn Sina’nin dili, Onerme’nin ishak versiyonun diline déniisiir: “Telaffuz edilen sesler,
ruhtaki etkiler (dsdr) olarak isimlendirilen seylere, bunlar da anlamlara (medni), yani ruhun amaglari
(makasid) olarak adlandirilan seylere (el-umdr) delalet eder. Ayni sekilde etkiler, telaffuz edilen sozlere
nispetle anlamlardir. Yazilan kelimeler telaffuz edilenlere isaret eder, glnkii bunlar digerlerinin yapisi-
na denk gelir” (a.g.e., s. 2: 15-3:3). Burada ibn Sina’nin, ishak’in gevirisinde mpdyuarta’ya yani, gercek
nesnelere karsilik gelen ‘mednf’ye iliskin yorumu ilgi ¢ekici gorinmektedir. Krs. ed. Bedevi, Mantik
Aristd, 1, a.g.bs., s. 59:8.
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itikat kelimesini karsilayan bir kelime mevcut degildir. Aristoteles tarafindan
sadece dislnceleri birlestirme ve ayirmalarin dogru veya yanlis olabilecegi
séylenmektedir. Ancak ibn Sina, Aristoteles’in, tekil bir kavrami tasavvur
etme eylemi ile diislinceler arasinda var oldugu dusindlen iliskilere yonelik
inang eylemi arasindaki farka iliskin degerlendirmelerini gayet iyi anlamistir.
ibn Sina’nin bu ayrimi ne sekilde anladigl, Mantiga Giris'in tgiincii béli-
minde acik hale gelmektedir:

...bir sey iki yolla bilinebilir: bunlardan biri sadece tasavvur edilen (yu-
tasavver: intelligatur) sey icindir; dyle ki bu seyin ismi telaffuz edildiginde,
mesela biri “insan” veya “bunu yap” dediginde, onun anlami (ma’nd: inten-
tio) dogruluk ve yanlislik s6z konusu olmaksizin zihinde hazir olur. Clinki
sana sodyleneni anladiginda, onu tasavvur edersin. ikincisi ise, bir inangla
(tasdik: credulitas) [birlesmis olan] tasavvur icindir. Biri sana 6rnegin, “Her
beyazlik bir ilintidir” dese, sen sadece bu ifadenin anlamina iliskin bir tasav-
vura sahip olmaz, fakat oyle olduguna inanirsin (saddakte). Ancak boyle
olup olmadigindan siphe ettiginde, o zaman sana denileni sadece tasavvur
etmissin demektir. Clnkil tasavvur etmedigin veya anlamadigin seyden
siphe de edemezsin. Ancak bu [ikinci] anlamdaki tasavvur araciligiyla elde
ettigin sey, bu terkibin formunun ve “beyazlik” ve “ilinti” gibi, kendisinden
meydana geldigi unsurlarin zihinde Uretildigidir. Onaylama (tasdik) ise, zi-
hinde, bu formun kendinde seylerle, bunlara uygun olduguna dair bir bag
(nisbet: comparatio) ile baglandig zaman gerceklesir; inkar (tekzib: mentiri)
ise bunun tersidir (el-Medhal, 17: 7-17. Latince gevirisi, a.g. baski, fol. 2"A,
27-46. satirlar).

Bu metinden agikga anlasiliyor ki tasdik, yiklemli bir nermede konu
ile yUklem arasindaki iliski degildir. Nitekim boyle bir iliski burada, kendisine
uygulanmis bir dogruluk veya yanlishk yargisi olmaksizin (siphe durumunda
oldugu gibi) zihinde barindirilabilen “terkip formu” olarak adlandirilir. Bu
demektir ki, bu terkip (tek basina bir kavramin tasavvurunun aksine, dogru
veya yanlis olarak tanimlanmaya miisait olsa da), salt tasavvurun konusu
olabilir. Tasdik ise, bu iliski veya formun kendinde seylere uygulanmasidir.

Yorum Uzerine’de yiiklemli bir 6nermenin nelerden olustugunu anla-
tirken ibn Sina, inanma veya tasdikin roliine tekrar vurgu yapar. Ona gére,
“Yiiklemli bir 6nerme (kaziyye hamliyye) ti¢ seyden olusur: bir konu-kavram,
bir yiklem-kavram ve ikisi arasindaki bir bag (nisbet). Ancak kavramlar
(medni), zihinde bir araya getirilmekle konu ve yiklem olmazlar; buna ilave-
ten zihin, olumlu veya olumsuz bir sekilde bu iki kavram arasindaki iliskiye
inanmalidir (ya’tekid).” (el-ibdre, 37:15-38:3) ibn Sina, terimlerin dylesine
siralanmasinin (tetdli) bir 6nerme olusturmayacaginda israr ederek devam
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eder. Demek ki, tam bir yiklemli 6nerme ifadesinin olusmasi icin climle,
konu ve yiiklemi gdsteren terimlere ek olarak, bunlar arasindaki iliski veya
baglantiyl gbsteren bir isaret icermelidir. Boyle bir isaret elbette ki bagdir
(rébita:connector). ibn Sina’ya goére bag, (Yunanca, Farsca ve bazen de
Arapcada oldugu gibi) fiil veya isim (Arapga zamir hiive) yahut (ylklem olan
terimi ya da konu ve yiklemin her ikisini de degistiren) bir ses degisimi sek-
linde gelebilir. Her hallikarda ylklemli bir dnermenin {g¢ unsurunun birebir
karsilanabilmesi icin Uc¢ dil elemanina ihtiya¢ vardir (38:4-39:3). Fakat yiik-
lemli dnermelerde tasdik, uygulandigi iliskiden farkli bir sey ise, bu tir
onermelerin {i¢ yerine dort unsura ayrismasi gerekmez mi? Bunlarin tam bir
s0zll ifadesinin Ug yerine dort eleman igcermesi icap etmez mi? Gorebildigim
kadariyla bu problem, ibn Sina tarafindan hicbir yerde sé6z konusu edilme-
mis, ancak sonraki Arap{ca yazan} mantik¢ilar tarafindan giindeme getiril-
mistir. Yine de onlari bunu yapmaya sevk eden sey siiphesiz ibn Sina’nin
isaretleridir. Bu mantikgilardan bazilari, hem olumlanmasinda hem de degil-
lenmesinde ayni sekilde bulunmasi sebebiyle bir “yargi iliskisinin” (nisbe
hiikmiyye), her ikisinden de agik¢a ayirt edilmesi gerektigini; dolayisiyla bir
ylklemli 6nermenin yapisinda dért unsurun bulunmasi gerektigini iddia
etmistir. Digerleri ise, hem yargi iliskisine hem de bunun olumlanmasi veya
degillenmesine delalet etmedigi takdirde bagin, bag olarak islevini yerine
getiremeyecegini savunmuslardir. Bu durumda bag, hem gercgeklesen ona-
yin (tasdik) hem de bu onayin uygulandigi kavramin (tasavvur) isareti olmus,
dolayisiyla ayrica bir tasdik isaretine ihtiya¢ kalmamis olacaktir. Burasi, farkli
yazarlarda bu tartismanin izlerini sirmenin yeri degildir, fakat oyle gorini-
yor ki, sonugta ustiin gelen ikinci gériis olmustur. Ayrica ibn Sina’nin agikca
ifade etmedigi kanaatini dile getiren de muhtemelen yine bu ikinci goris-

tir.2°

Tasavvur ve tasdik arasindaki ayrim Gzerinde biraz uzunca durdum,
¢linkti bu ayrim, bltin Arap{ca yazan} mantikgilar tarafindan benimsenen
bir ilke haline gelmistir. Daha 6nce de vurgulandig (izere, bitin bilgi alani
bu ikisi arasinda paylasiimistir: birincisi tanimla, ikincisi ise delille elde edilir.
Mantik, bilgiyi elde etmenin en uygun vasitasi ile ilgilendiginden, iki bélime
ayrilmistir: tanim teorisi (mebhas et-tasavvurdt) ve kanitlama teorisi (meb-

20 557 konusu tartismanin bir derece ayrintili bir resmi, Necmeddin el-Katibi tarafindan on tgtinct ytiz-
yilda kaleme alinmis oldukga genis kullanima sahip bir mantik risalesi olan er-Risdle es-Semsiyye etra-
finda olusan yorumlardan edinilebilir (Rescher, a.g.e., ss. 203/4) Risalenin, (sekiz adet serhiyle beraber)
iki cilt halinde Kahire’de yapilmig olan nesrine bakiniz (I: el-Matbaa el-Emiriyye, 1323/1905; II: Matbaat
Kirdistan el-ilmiyye, 1327), 11, ss. 15 vd.
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has et-tasdikdt). ibn Sina’nin Kitdbu’s-Siféd’sinin kisa bir dokimi olan
Kitdbu’n-Necdt’tan alinan asagidaki pasaj, bu yaygin 6gretiyi yeterli bir se-
kilde aciklamaktadir:%

Her bilgi ya tasavvur ya da tasdiktir. Tasavvur ilk bilgidir (el-ilm el-
evvel) ve o, tanim veya benzeri bir seyle elde edilir... Tasdik ise ancak kiyas
ya da benzeri bir seyle kazanilir... Demek ki, tanim ve kiyas, ¢ikarimsal di-
sliince (er-raviyye) yoluyla bilinmeyenin bilgisinin elde edildigi iki aractir...
Boylece biitlin kiyas ve tanimlar, akledilebilir kavramlarin (medni ma’kdle)
belli bir terkip icine sokulmasiyla yapilir. Oyle ki her birinin, kendisinden
meydana geldigi ve kendisi sayesinde tamam oldugu bir maddesi vardir.V
Nasil ki bir ev ya da bir koltuk rastgele bir maddeden ve rastgele bir formda
tam olarak yapilamazsa, bilakis her seyin kendisine uygun bir madde ve
formu varsa, ayni sekilde ¢ikarimsal dislince yoluyla bilinebilen her bilgi
objesinin (ma’lim), kendisi araciligiyla gergeklestigi (tahakkuk) uygun bir
madde ve sureti vardir. Yine naslil ki bir ev, eksik madde veya suret yahut
her ikisinden ancak eksik olarak insa edilebilirse, 6yle de gikarimsal diislince,
eger suret dizgin (sdliha) ise maddesi sebebiyle veya eger maddesi uygun
(sdliha) ise suretinden dolayr yahut her ikisi sebebiyle bozulabilir (fesdd)

(3/4).

Vv

Farabi, ilimlerin Sayim/'nda, mantik kurallarinin ilgilendigi nesnelerin,
“lafizlar tarafindan delalet edilmeleri bakimindan makuller (ma’kdldt) ve
makullere delalet etmeleri bakimindan lafizlar” oldugunu ifade etmektedir.
Zihnimizde onu tespit etmeye uygun olan distinceleri kurarak kendi kendi-
mize bir kanaat hasil ederiz. Bu siireg eskiler tarafindan “i¢ konusma” (en-
nutk ed-ddhil) olarak adlandirilmistir. Bir kanaatin dogrulugunu bir baskasi-
na iletmek icin, bu amaca uygun soz kaliplarini (ekdvil) kullaniriz. Bu ise “dis
konusma” (en-nutk el-hdric bi’s-savt) olarak adlandirilmistir. iste bu her iki
konusma turinin (“kiyds”, akilyiiriitme olarak adlandirilan) diizgiin sekilde

21 Kahire, el-Kiirdi, 1938.

¥ Bu ciimle makalenin yazari tarafindan “... each would have a matter from which it is composed and by
means of which the composition is effected” seklinde ingilizceye aktariimigsa da metnin Arapca orijina-
linin “Likdlli vahidin minhiimd@ méddetun minha (llife ve siretun bihd yetimmu et-te’lif’ oldugu distn-
liirse ‘suret/form’ kelimesinin bir sebeple ceviriye yansitiimadigi ve ciimlenin dogru cevirisinin “Oyle ki
her birinin, kendisinden meydana geldigi bir maddesi ve kendisi sayesinde kurgunun tamam oldugu bir
sureti vardir” bigciminde olmasi gerektigi anlasilacaktir. Metnin tam hali i¢in bkz. Kitdbu’n-Necdt, ed.
Macid Fahri (Beyrut: Dar el-Afak el-Cedide, 1982), s. 43. (¢.n.)
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ylritilmesi hususunda bize rehberlik edecek kurallari (kavénin) temin et-
mek mantigin gérevidir.?2

Mantiga Giris'in l¢lincl boliminde (ve Latince baskisinin doérdincii
béliminde) “mantigin konusu, kavramlara (el-medni) delalet etmeleri ba-
kimindan lafizlardir, diyenlerin sdzlerinde hicbir kiymet yoktur”?® diye yazar-
ken ibn Sina’nin aklinda muhtemelen buna benzer ifadeler vardi. Sunu da
belirtmek gerekir ki, 6nceki iki bolimdin, yani dil problemi ve bunun mantik-
la olan ilgisi bélimlerinin hicbir yerinde bu tartismaya deginilmemektedir.?*
Bu bolimlerde mantigin konu ve faydasina iliskin gorislerini ortaya koydu-
gu icin ibn Sina, burada sézii fazla uzatmadan bu problemi saptayabilecegini
diisinmis olmahdir. Maalesef ibn Sina’nin buradaki degerlendirmeleri ol-
dukca kisadir. Ona gore, “salt dislince” vasitasiyla mantigi 6grenmek mim-
kiin olsaydi, mantikgi lafizlardan mustagni kalabilirdi. Fakat lafizlari kullan-
maya mecburuz, ¢linki:

...0zellikle akilytrtitme yetisi (er-raviyye:ratio) icin kavramlari (el-
medni: intellecta) bunlara karsilik gelen lafizlari tahayyil etmeden dlzenle-
mek mimkin degildir (miiteazzir: non potest) ve hatta aslinda akilyiritme,
tahayydl edilmis lafizlar araciligiyla gerceklesen bir kendi kendine konusma-
dir. Buradan anlasiliyor ki, lafizlarin birtakim halleri (ahvdl) vardir ve bu
haller nedeniyle, ruhta bu lafizlara karsilik gelen fikirlerin halleri degisiklik
gosterir. Oyle ki, anlamlar, lafizlar olmaksizin var olamayacak olan bazi hii-
kimlere (ahkdm) sahip olur. [sequitur ut verba habeant diversas dispositio-
nes per quas differant dispositiones intentionum que concomitantur esse in
anima, ita quod fiant eis indicia que non haberentur nisi per verba] Bu ne-
denle, mantik sanati kismen lafizlarin hallerinin incelenmesiyle ilgilenmek
zorundadir... Fakat mantigin konusu, kavramlara (el-medni) delalet etmeleri
bakimindan lafizlardir, diyenlerin soézlerinde hicbir kiymet yoktur... Bilakis
mesele tarif ettigimiz sekilde anlasiimalidir. (el-Medhal, 22: 13-23: 4. Latince
fol. 3rA: 60-B: 19)

22 o|-Farabi, fhsdu’l-Uldm, ed. Osman Emin (Kahire: Mektebe el-Hanci, 1931), ss. 17/8. Gerard’in Latince
cevirisinde bu metne karsilik gelen kisim, yukarida birinci dipnotta deginilen Palencia baskisinin 133/4.
sayfalarinda yer alir.

2 el-Medhal, 23:5/6: “non valet quod ille dixit, scilicet guod logyca instituta est ad considerandum
dictionem secundum hoc quod significant intellecta” (a.g.e., fol. 3rB: 19/21).

24 Ancak tiglincii boliim su ifadeyle sona erer: Tipki nahvin, “dis konusma” olarak adlandirilan zahiri ifade
ile ilgili olmasi gibi, bu [mantik] sanati da “i¢ konusma” olarak adlandirilan “igsel diisinme” (er-raviyye
el-batine) ile ilgilidir. (e/-Medhal, s. 20: 14/15). Bu séz Farabi'nin jhsdu’l-Uldm’daki bazi ifade ve soy-
lemlerini, 6rnegin “mantik sanatinin akla ve dustinceye (el-akl ve’l-ma’kildt) olan nispeti, nahvin dile
ve lafizlara olan nispeti gibidir” (a.g.e., s. 12: 5/6) s6zlinl de kuvvetli bir sekilde ¢agristirmaktadir.
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Yukarida bahsedilen haller elbette kavramlarin, tanimlari ve delilleri
olustururken kazandiklari ikincil niteliklerdir. Bunlar, dis konusmanin ait
oldugu maddi diinyanin nesnelerinden iki kere soyutlanmis olan ikinci sira-
dan makullerdir (ma’kilat). Burada ibn Sina, ister telaffuz ister tahayyiil
edilsin, lafizlar olmaksizin distinmenin imkansiz oldugunu ifade etmektedir.
Tek basina alindiginda bu, yeni séylenmis bir s6z degildir, fakat ibn Sina’nin
bu ifadeden vardigl sonug, goruslerini yetersiz buldugu yazarlar tarafindan
kaydedilmis olan basit bir dil-dlstince paralelligi degildir. O, agikga, kavram-
sal degisimlerin, ancak lafizlardaki degisimler tarafindan meydana getirildi-
gini disinmektedir. Bu demektir ki, mantigin esas konusu olan ikincil kav-
ramlar, sadece dilde yansimaz, bilakis dil tarafindan yaratilir. Bunun sebebi,
mantiksal kavramlarin 6zel bir tarzda dile bagimh bir stire¢ olan akilytritme
baglaminda ortaya ¢ikmasi midir? Bu sozleri nasil anlasilirsa anlasilsin, her
haliikarda, tam olarak anladigimdan emin degilim ama ibn Sina, lafizlarin
mantik icindeki roliine dair, kendisinden dnceki/kendisine gelinceye kadarki
yazarlarda benim gorebildigimden c¢ok daha gliglii bir iddia ortaya atiyor
gorinmektedir.” O, sadece mantik bilimi iginde lafizlarin 6nemli oldugunu
soyliyor degildir. Mantigin aslinda zihinsel varliklarla ilgilenen (psikolojik)
bir arastirma olmadigini vurguladiktan sonra ibn Sina burada bize, mantigin
dille dogrudan ilgili bir arastirma oldugunu belirtmektedir. Bunun sebebi,
mantigin konusunu teskil eden niteliklerin dilin 6zel bir islevi arastirilmadan
anlasilamaz olmasidir veya oyle goriinmektedir.

\'l

ibn Sina, mantigin felsefeyle iliskisi sorununa ve bununla ilintili man-
tigin konusu sorununa Kitdbu’s-Sifd’nin Mantik boliminin baska yerlerinde
de tekrar temas eder. Sozgelimi, Kategoriler bélimiinde, lizerine basa basa
kategoriler doktrinini mantigin gercek alaninin disina ¢ikararak, (Farabi ve
ibn Tayyib de dahil) Messailerden ayrildigini tekrar belli eder. Bu durum,
onun mantigi ikinci-sira kavramlarla ilgili gormesiyle de uygunluk arz etmek-
tedir. Ayrica Kiyas boliminde, bir alet olarak mantigin islevinin ne sekilde
anlasilmasi gerektigini agiklamak igin bir bélim ayirmistir. Ancak onun bu

V Bu gevirinin asli séyledir : “In any case, however one interprets his words, and | am not sure | quite
understand them, he seems to be making a stronger claim for the role of utterance in logic than I have
encountered in any writer before and up to his time.” (¢.n.)
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boélimdeki ve baska yerlerdeki ilgi ¢ekici fikirleri, burada yeterli bir sekilde
ele alinamayacak kadar ayrintili ve karmasiktir.?

25 Bkz. ibn Sina, es-Sifd, el-Mantik:2. el-Mekdldt, ed. G. Anavati, M.M. el-Hudayri, A.F. el-Ehvani ve S.
Zayid (Kahire: Vizarat es-Sekafe, 1959), ozellikle ss. 3-5; es-Sifd, el-Mantik:4. el-Kiyds, ed. S. Zayid (Ka-
hire: Vizarat es-Sekafe, 1964), ss. 10-18.



