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Editorden

Insan sosyal bir varlik olarak yaratilmistir. lahi kudret, kendisine
yiikledigi kabiliyetlerle onun hemcinsleriyle birlikte bir hayat kurmasini
dilemis, sevinci ve liziintiiyli birlikte yasarken ayni zamanda ona hayati
kolaylastiracak tecriibeleri paylasmanin yollarini da 6gretmistir. Ilahi bilgi
ile de harmanlanan begeri tecriibeler medeniyetlerin kurulmasinin ana
mayasini olusturmustur. Insan kendi basina yetebilen bir varlik olsayd1
ilahi bilgileri tasiyan niibiivvet miiessesesine hi¢ gerek kalmaz, gelecege
yonelik beklentilerini bir gayeye yonelik olarak gerceklestirmek i¢gin belli
bir cabanin igine girmezdi. Iste insanin kisisel olarak kuracag1 bir hayatin
ne kadar sinirli ve siradan ve buna karsilik birlikte yasama tecriibesinin ne
denli 6nemli oldugu goriilmektedir. Insan bilgi, tecriibe, hayat sartlari ve
inang kiltiirii gibi hayatini sekillendiren ve ona yon veren etkenleri yine

bu birlikte yasama olgunlugunu elde etmis olmasina borgludur.

Bugiin, yasama huzurunu diinya 6lgeginde tehdit eden ayrimcilik
yani Otekilestirmenin genel olarak dini, siyasi, ideolojik korliikten,
tahakkiim duygusundan ve ahlaki ilkeleri hige sayarak daha ¢ok kazanma
hirsindan kaynaklandig: sdylenebilir. Halbuki insan, yaratilis ilkelerinin
sinirlari igerisinde kalarak, mesru olanla yetinmeyi ve bu hayatin idamesi
icin digerine daima ihtiyact bulundugunu kavramayi basarabilseydi,
insanlig1 tehdit eden bir¢ok tehlikeli olusum da hayat hakk:
bulamayacakt.

Otekilestirme sorununun sadece bati toplumuna has bir problem
olmadigi, inan¢ cografyamizin da tarih boyunca oldugu gibi bu tiir
hastaliklarla basinin derde girdigi goriilmektedir. Dinin yorumu
tizerinden olusan anlayis sistemlerinin bazen sirazesinden ¢ikan ve
karsidakini hige sayan bir boyuta tasindigi ve bazen bedeli agir bir
bi¢cimde 6denmek mecburiyetinde kalindig1 yine yasanan tecriibelerden
anlasilmaktadir. Bugiin ise durum diinya Olgeginde siyasi etki alanlar

agma adma bazi girisimlerin sonucu olarak uluslararasi odaklarin



olusturmaya c¢alistig1 catisma alanlar, dinden ve onun hayata
tasinmasindan ¢ok, diinyaya hiikmetme adina siyasi niifuz elde etmeye
yonelik ¢abanin bir tirtinii oldugu gortilmektedir. Cok siikiir ki tilkemizde
olmayan ancak inan¢ cografyamizin biiyiik bir kismini i¢ine alan bu
catisma ortamini devasa ekonomik ve lojistik destekle siirdiirmeye
calisanlarin bazen ayni inang ikliminin mensuplar1 olmasi bir o kadar esef
vericidir. Sadece sahip olunan dini yorumun etki alaninin artirilmasi
adina bile olsa bunun ne kadar fitrata ve sahip oldugumuz inang
degerlerine aykir1 oldugu asikardir. Islami degerleri yasama ve yasatma
gayesini giiden bir inan¢ mensubunun ilahi mesajlar1 ve onun salahiyetli
tebligcisinin aciklamalarini dikkate almadan, kutlu elginin yasayan
siinnetini gormezden gelerek bir din yorumu gelistirmesi, bunu da dinin
yerine ikame ederek tek dogru kabul etmesi, onun gelismeyi degil
taassubu ve digslamay1 kendisine yol-yontem edindigini gosterir. O halde
bunun yerine izlenmesi gereken usiil, temel kaynaklarin ve ortak aklin
birlikte olusturdugu ve bugiin Islam dinine mensup biiyiik cogunlugun
takip ettigi ana damar olan yaklasimin daha da gelistirilerek
olgunlastirilmasidir.  Kiiresel egemen giiclerin  halihazirda Islam
diinyasinda olusturmaya c¢alistiklar1 parcalanmis ve siddetin dilini
kullanarak inang tizerinden birbiriyle ¢ekisen bir yapi, sadece bize zarar
vermekle kalmaz, ayni zamanda aramizda ayrilik fitnesi ¢ikararak bundan
nemalanmak isteyenlerin amacina da katki saglar. Her iki agidan zarari

bize dokunan bu tutumun ne gibi mantikli bir izahi olabilir?

Ik dénem Islam biiyiikleri ve onlarin izini siiren ecdadimiz bu
topraklarda baris, hosgorii ve birlikte yasama olgunlugunun en giizel
orneklerini vermistir. Bu hosgorti kiltiirtintin mirasgis1 olan iilkemizde
farkli etnik ve inan¢ gruplarinin birlikte yasama tecriibesi son derece
onemlidir. Ancak s6z konusu bu kazanimin daha da olgunlastirilarak
gelistirilmesi Onceliklerimiz arasinda olmalidir. Biitiin bu gilizelliklerin
unutulup, insanlarin tahammiilsiiz ve iflah olmaz bir taassup korliigiine
miiptela olmasi ¢ok act vericidir. Her inan¢ grubunun baskasini
dislamadan baris ortami igerisinde kendi inang¢ ve diislince yapisina

uygun bir hayat slirmesinin kime ne zarar1 olabilir?



Dergimiz digerlerinde oldugu gibi bu sayisinda da sozii gegen
kiltirtin olusmast ve olgunlasmasi adina farkli igerikte makalelerle
huzurunuza ¢ikmaktadir. Birlikte yasama tecriibesinin olusmasinda ¢ok
onemli bir konuma sahip ve toplumumuzun manevi dinamiklerinden
olan dinin sahih anlasilmasi ile ilgili miiktesebata katki saglamas: igin
yapilan bu c¢alismalar meyveye durdugu zaman amacma ulasmis

olacaktir.

Bu sayimizda niibiivvet konusunu isleyen iki makale yer
almaktadir: Yrd.Dog. Dr. Ibrahim Bayram tarafindan kaleme alinan
makalede, peygamberligin calismakla mi1 yoksa ilahi bir takdirle mi elde
edildigi  arastirlmaktadir. Digerinde de Abdurrahman Aydin
peygamberlerin gorev ve sorumluluklarini tanimlayan resul ve nebi
kavramlarim1 iki Oonemli miifessirin; Razi ve Elmalilimin yorumuyla
degerlendirmektedir. Yrd. Dog. Dr Emine Ogiik ise yine kelami bir konu
olan ser/kotiiliik problemine hikmet penceresinden bakarken, Halime
Bayram kadin dindarliginin kokenini asr-1 saadette aramakta ve Hz.
Peygamberin uygulamalarina dair agiklamalara yer vermektedir. Dr.
Ismail Hilmi Bilgi, ilk inen ayetlerle daha sonra nazil olanlar arasinda
anlam bitinligintin - varligt hususunu Alak suresi 1-5 ayetleri
cercevesinde ele almakta, Do¢. Dr. Hiiseyin Celik de eskiden beri
tartisilagelen ve giincelligini hala koruyan sefaat konusunu Kur'an
perspektifinden degerlendirmektedir. Eyyub Akdag, Kazancizade'nin telif
ettigi iki eseri ayr1 ayr iki makalede incelemekte ve miellifin Hz.
Peygamberin oOrnekliginden hareketle insanin ruh terbiyesinde ihtiyag
duydugu yollar1 tanitmasini okuyucunun dikkatine sunarak alana katki
sunmaktadir. Yrd. Do¢. Dr. Anas al- Caad, makalesinde Ebu Zur’a'nin
hadis ilmine katkilarini ¢alisma konusu edinmekte ve onun bu alandaki
hizmetlerini zikretmektedir. Ayrica bu sayida alan ¢alismas: yapan tig
makale bulunmaktadir: Tkisinde Yrd. Dog. Dr. Selcuk Kirtepe, televizyon
dizileri hakkinda izleyici degerlendirmelerini, dizi karakterlerinin
etkilerini  incelemekte ~ve burada konu ile ilgili anketler
degerlendirilmektedir. Yrd. Dog¢. Dr. Hasan Coskun ise ¢alismasinda Sivas
Aleviligindeki din anlayisini, arastirma ve birebir goriisme sonucu elde

edilen bulgulardan hareketle sosyolojik bakis acisiyla yorumlamaktadir.



Yine Sivas Aleviligini konu edinen bir kitap tamitimi da bu sayida yer
almaktadir. Prof. Dr. Metin Bozkus'un “Sivas Aleviligi” adli eseri ve
icerigi Ogr. Gor. Saban Banaz tarafindan 6zetlemektedir. Tanitim1 yapilan
bir diger kitap da, “Kur’an Tilavetinde Mitkemmellik” adini tagimakta ve

bizlere bu eseri Ars. Gor. Yasar Akaslan anlatmaktadir.

Son olarak dergide yer alan iki terclimeden bahsetmek istiyoruz.
Ilki, Yrd. Dog. Dr. Siileyman Taan tarafindan Ingilizceden Arapgaya
cevrilmis olup Arap edebiyatinda 6gretmen sekillerini konu edinmektedir.
Ikincisi Yrd. Dog. Dr. Emine Ogiik ve yiiksek lisans &grencilerinin
Osmanlicadan Latin alfabesine gevirdigi “Mizanii'l-Ukul fi'l-Mantik ve'l-

Usul” adli eserdir.

Her zaman oldugu gibi, dergimizin ete kemige biiriinmesine
makalesiyle, hakemligiyle ve Onerileriyle destek olan hocalarimiza, basta
sayin rektortimiiz olmak tizere maddi ve manevi katkilarini esirgemeyen
idarecilerimize, her kademede emegi gecen calisanlarimiza en igten

duygularla tesekkiir eder, selam ve saygilarimi sunarim.
Gelecek sayida bulusmak timidiyle...

Haziran 2015
Yrd. Dog. Dr. Siileyman PAK






ISLAM DUSUNCESINDE SER/KOTULUK PROBLEMININ iZAHINA
KATKI SAGLAYAN ETKIiLi OGRETI: HIKMET

Emine OGUK"

Ozet

Tabiatta kotiiliik/ser olarak nitelenen seylerin ¢coklugu ve bunlarin
kisiden kisiye degismesi, neyin, ni¢in kotiiliik olarak vasfedildigi sorusunu
sormayr gerekli kilar. Bu anlamda kotiiliik problemini vuzuha
kavusturarak zihinleri tatmin edebilmek icin, miisterek bir alg1 ve bakis
agis1 cercevesinde meseleleri temellendirmek Onem arz eder. Ancak
ytizlerce farkli goriis ve degerlendirmenin dikkat ¢ektigi glintimiizde biitiin
bu distinceleri ortak bir zeminde bulusturmak pek mimkiin
goziikmemektedir. O halde orjinal bakis agilarinin meseleyi degerlendirme
ve yorumlama tarzlarini gilinytiziine ¢ikarmak suretiyle problemin izahina
katki saglamak, farkli diislincelerle zenginlestirmek suretiyle cesitli
analizlerin yapilmasimmin oniiniin agmak isabetli olacaktir. Matiiridinin
hikmet diisilincesi, ser probleminin izahina katki saglayan en etkili 6gretiler
arasinda yer aldigindan, kayda deger pek c¢ok izah ve yaklasim bigimlerine

kaynaklik edecek bir potansiyele sahiptir.
Anahtar Kelimeler: Allah, ser, hikmet, kainat, insan.

AN EFFECTIVE TEACHING: WISDOM THAT CONTRIBUTING TO
EXPLAIN THE PROBLEM OF EVIL IN ISLAMIC THOUGHT

*Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, emine.oguk@gop.edu.tr
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Abstract

The multitude of things that qualify as evil in nature, and variety
from person to person thereof, it makes it necessary to ask the question of
why characterized as evil. In this sense, by explaining the problem of evil in
order to satisfy the mind, to substantiate the issue in the framework of a
common perception perspective and point of view it is important to base.
But hundreds of different opinions and assessments of the current are
available today, all these thoughts does not seem unlikely to meet on a
common ground. So, by way of contributing assessment and interpretation
of the matter, the question of evaluation and interpretation of the original
perspective to explain the problem shed light will be enriched with different
ideas hit by the front of the open execution of various analysis. Maturidi's
thinking of wisdom is among the most influential teachings, that contribute
to the explanation of the problem of evil has a significant potential to the

source of many explanations and approaches.

Key Words: God, evil, wisdom, universe, human.

1. Giris:

Ser konusunun felsefe tarihini uzun siire isgal eden ve giintimiizde
de ateizmin en temel argiimanlarindan biri olarak kabul edilmesi sebebiyle
inanci etkileyen noktasi 'Ser Problemi ve Theodise' baghg1 altinda tartisilir.
Yaraticinin varligiyla evrende bulunan tiirlii hastaliklar, sel ve deprem gibi
tabii, savas, zuliim, iskence gibi ahlaki kotiiliiklerin bir arada
bulunamayacag esasina dayanan bu diisiince, var olan kétiiliiklerle ilim
ve kudret sahibi iyi bir yaraticinin uzlastirilamayacagini savunmaktadir.
Kotiiliik problemi su ti¢ 0nerme ile 6zetlenmektedir: “Kadir bir ilah vardir”.
“Bu ilah biitliniiyle iyidir”. “Evrende kotiiliik vardir.” Bu {i¢ 6nerme ¢ogu
teolojik sistemlerin gerekli birer unsuru olarak kabul edilmekle birlikte
bunlarin ikisi dogrulandig1 taktirde {iclinci Onerme yanlislanma

konumuna diismektedir.! Zira iyilik kotiliigiin ziddi olarak kabul

1J. L. Mackie, “Evil And Omnipotence”, The Problem Of Evil ( edt. Marilyn Mccord Adams,
Robert Merrihew Adams), New York 1990, s. 25.



isldam Dislincesinde Ser/Koétiulik Probleminin .. |13

gormekte ve iyi olan bir yaraticinin var oldugu stirece iradesi ve giiciiyle
kotiltigti ortadan kaldirmas: gerekli gortilmektedir. Oysa kainatta kotiiliik
vardir. Oyleyse yaratici ya iyi degildir, ya da istemesine ragmen kotiiliigii
onleyemiyordur. Bunlar kabul edildigi taktirde ise, ya kotii veya aciz bir
varlik haline gelir. Burada kotiiliigiin varlig1 yaraticisinin yoklugunun bir
gerekcesi haline dontstiiriilmiustiir. Clinkii yaraticinin iyi ve kadir
oldugunun kabulii aynt zamanda O'nun kotiliigii engelleme gii¢ ve
iradesine sahip oldugu anlamina gelir. Eger yaratici iyi ise kotiilugi
engellemelidir. Eger engellemiyorsa iyi degil, engelleyemiyorsa kadir
degildir, veya ne kadir ne de iyidir. Hangisini kabul ederseniz edin, sonug
“kadir ve iyi bir ilah yoktur” neticesine varmaktadir.? Burada ser yaraticinin
varligini, kudretini veya iyiligini ortadan kaldiran bir problem haline
getirilmistir. Icinde kétiiliiklerin bulundugu bir varlik alemi fikriyle kemal
sahibi bir yaraticinin eseri olan kainatta varolmasi gereken diizen fikrini
birbiriyle celisik iki farkli diisiince olarak algilayanlar evrende bunca
kotiiliik varken onun sahibi oldugu ileri siiriilen bir varliga inanmay
rasyonel kabul etmezler.? Problemi mantiksal bir onerme halinde ilk defa
formiillestiren Epicurus (6. M.O. 270)'dan sonra on sekizinci yiizyil Ingiliz
filozofu David Hume (6. 1776) ve cagdas filozoflardan J. L. Mackie (1917-
1981) basta olmak tizere bir¢ok filozof kotiiltigli, yaraticinin varliginin

inkarim gerektiren ciddi bir problem olarak ele almigtur.

Bu problemle baglantili olarak giindeme gelen ve tartisilan konular
genellikle birbirine muhalif iki temel yaklasim halinde kendini gostermis,
bir tarafta yaraticimin varligini tehdit edici mahiyette takdim edilirken,
diger taraftan Allah'in adaletinden hareketle kotiiliigii temellendirmeye
dayali ¢alismalar agirhik kazanmistir. Giintimiizde bu iki temel durusa
karsilik gelecek sekilde "spekiilatif yaklasim" ve "dini-pratik yaklasim" gibi
isimler altinda sekillenen izah bigimleri dikkat cekmektedir.* Bazen bu
meseleye bakis acilar1 arasindaki fark Oyle boyutlara ulasmaktadir ki,

yaraticinin varligini tehdit ettigi iddia edilen bir problem, Allah’in varligini,

2 Brian Davies, “God And Goodness”, Thinking About God, London 1985, s. 200.

3 Bkz. Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Ankara 1997, s. 22.

4 Bkz. Adnan Aslan, "Kétiiliik Problemi: Spekiilatif-Teorik Yaklasima Karsi Dini-Pratik
Yaklagim", Islam Arastirmalar: Dergisi, 2008, sy. 19, s. 87-114.
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birligini  ve  kainattaki  diizenini  pekistiren bir argiimana

dontisebilmektedir.

[slam'in kelam diisiincesinin sistematik hale gelmesini saglayarak,
diin oldugu kadar bugiin igin de Islam diisiincesine onemli katkilar
sunmaya devam eden alimlerin kotiiliik konusuna yaklasimi ve izah
tarzinin belirlenmesi, bu problemin inang degerlerini yikici ve tahripkar
etkisinin devam ettirilmek istendigi giintimiizde 0zel bir Onem
tasimaktadir. Bunlar arasinda onemli bir yer isgal eden Matiiridi'nin
diislince sisteminde ser meselesi, "hikmet" penceresinden bakisla izah
edilmekte ve ayrica baska pek ¢ok konu ve kavramla
orlintiilendirilmektedir.’ Bu baglantilar cgesitli analizlerle yapilandirildig:
taktirde konunun birbirini tamamlayan sistematik bir yapiya kavustugu
gortilecektir. Matiiridi'nin konuya yaklasim bicimi, kotiiliik problemini
modern din felsefesinde bugiin tartisilan haliyle formiillestiren David
Hume (1711-1776) ve takipgilerinin "Hayatta aci ve 1zdirabin hakim
oldugu" seklindeki goriislerinin etkisiyle kotiiliikler icinde bogulduklar:
zannina kapilan veya bu zanna sahitlik eden kimselerle, inancinin
temellerini derinlestirmek isteyen ve konuya ilgi duyan her kesimden

insanin kotiiliik/ser problemini temellendirmesine katk: saglayacaktir.
2. Serrin Mahiyeti ve Kapsami

Ser kelimesi sozliikte "kotii olmak, kotiiliik yapmak" gibi anlamlara
gelen serr kokiinden tiiremis olup "iyilik" manasina gelen hayrin karsiti
olarak kullanilan bir masdar-isim oldugu gibi ayrica "en kotiisii, daha
kotiistt" anlaminda ism-i tafdil manas: da tasir.® Dolayisiyla ser kavrami
genel olarak kott, cirkin, zararli, degersiz manalarina gelecek sekilde hayir
kavraminin karsit1 bir anlam tasir. Islam diistincesinde "ser/kabih" kelimesi

ise, "bu diinyada yerilmeye, ahirette ise ceza gOrmeye sebep olmasi

5 Emine Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, Ankara 2009, s. 152-183;
ayr. bkz. Metin Ozdemir, “Matiiridi’nin Kotiiliikk Problemine Yaklagim1”, Matiiridi’'nin
Diisiince Diinyasi, Ankara 2011, s. 380-424.

6 fbn Manzfir, Ebir'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnii'l-'Arab, Beyrut, t.y. [Daru
Sadir] "srr" md; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacii’l-ariis min cevihiri’l-kdmils
(thk. Ibrahim Terzi), Beyrut 1975, “srr” md.
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nedeniyle,” herkesin kac¢indig1 sey"® seklinde diinyevi ve uhrevi sonuglari
dikkate alinarak tanimlanmis ve kusatict bir kavram olarak
diistiniilmiistiir. Insanlar bir seyden ya herhangi bir ayip ve kusur
sebebiyle veya c¢irkin ve zararh oldugu icin kaginirlar. Bu agiklamaya gore
ser, Allah''n hosnut olmadigi, mesru olmayan, islenmesi durumunda
kisinin ceza ve kinamaya ugramasina sebep olan durum ve davraniglar
demektir. Bir olguya neye gore "ser" hiikmii verildigi meselesi ayrica
incelenmesi gereken bir baghktir. Islam diisiiniirleri "kotii" vasfini
kazanmaya sebep olan temel bir kritere dikkat etmislerdir: Bir seyin
"ser/kotiilik" olarak nitelenmesine sebep olan en 6nemli nokta, " yaratilan
amaca uygun olmama" halidir. Bunun disinda "fayda veya menfaat

saglamama", "insan tabiatina aykiri olma", "gayeye uygun olmama", "ceza
ve kinamayi gerektirme", "eksik olma"... gibi bagka nedenler ileri siiriilse de,
bunlarin tamami gercekte yaratilan amaca uygun olmamaktan kaynakl
problemler olarak yansir. Dolayisiyla bir seyin yaratilan amaca uygun
olmasi halinde daha sonra zikredilen tiim ariza ve eksikliklerden uzak
olacagr muhakkaktir.” Bu agiklamay1 benimseyen Matiiridi de iyiliklerin
yaratilisa uygun davranmaktan, kotiiliiklerin ise yaratilis gayesine aykiri

hareket etmekten kaynaklandigini ifade etmistir.!°

I[slam diisiincesinde ser anlayisimin sekillenmesinde Kur'an-1
Kerim'de konuyla ilgili olarak zikredilen ayetlerin belirleyici ve
yonlendirici bir rolii vardir. Bu nedenle Kur'an'da ser kavraminin nasil bir
anlam alanina sahip oldugu 6nem arz eder. Ser kelimesi Kur'an-1 Kerim'de
yirmi dokuz kere zikredilmekte ve gectigi yerlerde olumsuz bir anlam

tasimaktadir. Kur'an'da ser kapsamina giren davramslar i¢in fesad,!!

7 Ciircani, Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta 'rifdt, Beyrut 1992, s. 220.
s Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredt fi Garibi'l-
Kur’an (ngr. Muhammed Ahmed Halefullah), Kahire 1970, "srr" md.

9 Konuyla ilgili genis agiklama igin bkz. Emine Ogiik, Ser-Hikmet Iligkisi, s. 103-105.

10 Mattiridi, Ebt Mansur Muhammed b. Mahmud, Te vilatii'l-Kur'an (nsr. Bekir Topaloglu
ve ekibi), Istanbul 2005-2007, V, 272.

11 e]-Bakara 2/11; el-A'r'af 7/85.
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miinker,'? seyyie,!® habis,!* necis'® ve haram!'¢ kavramlari kullanilarak genel
anlamda ziyan, zarar, musibet ve kotiiliik gibi "sakinilmasi gereken ¢irkin
sey" manalar1 kastedilmistir.” Ilgili ayetlere gore "Serri gercek anlamda
bilen sadece Allah'tir ve kul tarafindan ser gibi goriilen seylerde hayir, hayir
gibi goriilenlerde de ser olabilir. Bu nedenle insanlarin her zaman hayir ve
serri birbirinden ayirmasi miimkiin degildir.!® Insanlar hayir ve serle
imtihana tabi tutulacak,!® zerre miktar1 da olsa hayir ve ser isleyen mutlaka
karsiligimi gorecektir.?® Allah katinda varliklarin en serlisi diistinmeyen
sagir ve dilsizlerle kafirlerdir.??@ Bu kimseler hakki kabul etmeye
yanagsmamalar1 ve inadlari sebebiyle s6z konusu agir kinamaya maruz
kalmiglardir. Kafirlerin ugrak yeri olan cehennem biiyiik serlerden biri
olarak zikredilmis,?? cehennemlikler de yaratiklarin en serlileri kabul

edilmistir.?

Kur’an-1 Kerim’de ser insanlarin bazi olumsuz fiillerine da nispet
edilmistir. Insanin ser olarak degerlendirilen fiilleri arasinda cimrilik
gostermek,24 akletmemek,25 insanlara vesvese vermek,26 ufiiriik¢iiliik
yapmak,27  kiskanghikta (hased) bulunmak28 gibi davranislar
sayilmaktadir. Bunlar arasinda en serli fiil sahibi olarak da kiifiir ve sirkte

bulunan kisilerle29 miinafiklar zikredilmistir.30 Bu kimseler, inkarlari

12 el-A'raf 7/157.

13 en-Nisa 4/78; el-Kasas 28/84.

14 e]-A'raf 7/157; el-Enfal 8/37.

15 et-Tevbe 9/28

16 Yinus 10/59.

17 el-Isra 17/83; el-Mearic 70/2.

18 ¢]-Bakara 2/216; Al-i Imran 3/180; en-Nir 24/11.
19 e]-Enbiya 21/35.

20 Zilzal 99/7-8.

21 e]-Enfal 8/22,55; el-Beyyine 98/6.
22 e]l-Hac 22/72.

2 e]-Beyyine 98/6.

24 Al-i imréan 3/180.

25 el-Enfal 8/22.

26 en-Nas 114/4-6.

27 el-Felak 113/4.

28 e]-Felak 113/5.

2 el]-Beyyine 98/6.

30 Buhari, “Edeb”, 5598.
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sebebiyle Allah'in laneti ve gazabim hak etmislerdir.31 Ser kavraminin
kullanildig1 bir¢ok ayette insan fiillerine nispet edilmesi Kur’an’da ahlaki
serrin On plana c¢iktigin1 gosterir. Zevk ve arzularina diiskiin olan bazi
insanlar seytanin hilelerine aldanarak serlere yonelirler. Kotiiliiklerin
sebebinin insan olusu, onlarin sonuglarindan da sorumlu olmasini
gerektirir. Insan ¢irkin seyleri terketmekle miikelleftir. Bunlarin karsiliginin
ahirette ceza seklinde goriilecek olusu kulun o fiillerde bir iradesinin
olmasin gerektirir. Dolayistyla insan iyi ile kotii arasinda bir tercih yaparak
bunun neticesinin iistlenebilecek bir yapida yaratilmistir. Ayette kafirlerle
miisriklerin rablerinden gelecek olan hayr1 istemedikleri ifade
edilmektedir.32 Bu durum inkarin kulun kontroliinde bilin¢li bir tercih

oldugunu gosterir.

Ser insan fiillerinden baska genel manada yaratiklara,® karanhg:
¢oken geceye,® cehenneme,® kiyamet giiniinde karsilasilacak olan azaba3*
ve insanin basina gelen gesitli musibet ve felaketlere de nispet edilmistir.3”
S0z konusu ser unsurlarimin biiyiik oranda yine insanin isledigi fiiller
neticesinde ortaya cikan bir sonug¢ oldugu dikkat ceker. O halde bunlar
bizatihi varliklar1 ac¢isindan degil, bu sonuglari hak eden kimselerin
tutumlarinin sebep oldugu netice olmalari dolayisiyla ser nitelemesine

maruz kalmislardir.

Ote yandan seytanin cesitli inang sistemlerinde serrin kaynag1 olarak
goriilen seytana gelince®, onun Kur'an’da serrin kendisi veya kaynag:
olduguna isaret eden bir ayet zikredilmez. Aksine tesir giicli itibariyle
sinirli kabul edilen seytanin hilesinin zayif oldugu ifade edilir.** Bu zayiflik

sebebiyle gercek iman ve irade sahibi her insan, Allah'in fazli ve rahmetine

31 el-Maide 5/60.

32 el-Bakara 2/105.

33 el-Beyyine 98/6; el-Felak 113/2.

34 el-Felak 113/2-5.

35 el-Hac 22/72; el-Furkan 25/34; Sad 38/55.

3% Meryem 19/75.

37 el-Isra 17/83; Fussilet 41/49,51; el-Mearic 70/20.

3 Giirkan, Salime Leyla, “Seytan”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 101-103.
3 en-Nisa 4/76.
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siginmak suretiyle seytanin hilelerine karsi koyma ve kendisini

koruyabilme giictine sahiptir.*

Kur'an’da seytanin kendisi degil, onun tarafindan islenen filler ser
olarak nitelendirilir. Icki, kumar, fal oklari,* diismanlik ve bugz, kalplerin
katilasmas1*? gibi c¢irkin ve ser olan seyleri emreden seytan®® irade
zayifliklarindan yararlanarak kotii amelleri stislii gostermek suretiyle®
insanlar1 saptirmak istemektedir. Bu olumsuz vasiflar1 sebebiyle seytanin
(iblis) “ser” olarak isimlendirildigi de olmustur.* Bu sebeple seytanin
yoluna uymamak gerektigine dikkat ¢ekilmekte,*” insana agik¢a diismanlik
eden seytani*® diisman bilmek gerektigi ifade edilmektedir.® Zira rabbine
karsi da nankor ve isyankar® olan seytanin amaci, insami Allah'tan
uzaklastirmaktir.®® Bu nedenle Allah'a karsi ¢ikan kisi, inkarcilarin dostu
olan seytamin yoluna uymus olur.>? Seytanin hedefi insan oldugundan, o
Allah'in degil insanin diismanidir. O halde seytanin aldatmacalarina
kanmak istemeyen insan uyanik olmali, nefsini arindirmali ve Allah'a

teslim olmalidir.

Kur’an-1 Kerim ser olan seylerin bazi 6zelliklerine de yer verir. Buna
gore serrin bir cazibesi vardir ve insanlara sevimli gortinmektedir.® Bu

nedenle insanlar ser olan seyleri talep etmekte ve hatta gerceklesmesi

40 en-Nisa 4/83; el-A'raf 7/200; en-Nahl 16/98; el-Mii'mintin 23/97; Fussilet 41/36; ayr. bk.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Mealli Tiirkge Tefsir), 1361/1942,
Ankara 1935, 1V, s. 195.

41 e]-Maide 5/90.

42 e]-En'am 6/43.

43 e]-Bakara 2/268; en-Nr 24/21.

44 Al-i Imran 3/175; el-A'raf 7/20; Ydasuf 12/42; Ta-ha 20/120; el-Hac 22/53; en-Neml 27/24;
el-Ankebit 29/38.

45 en-Nisa 4/60.

46 Zebidi, Tacii’l-arils, “srr” md.

47 e]-Bakara 2/168, 208; el-En'am 6/142; en-Ntr 24/21; Yasin 36/60.

18 e]-A'raf 7/22; Yhsuf 12/5; el-Isra 17/53; Fatir 35/6 ez-Zuhruf 43/62.

49 Fatir 35/6.

50 el-Isra 17/27; Meryem 19/44.

51 e]l-Miicadele 58/19.

52 en-Nisa 4/119; el-A'raf 7/27, 30; el-Hac 22/3.

53 el-Bakara 2/216.
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konusunda aceleci davranmaktadir.* Buna karsilik ytice Allah kulun bu
istegini dikkate alip kullarina serri verme konusunda acele etmez.>® Ser
karsisinda insanlarin gosterdikleri tavirlara dikkat ceken ayetlere gore
kendisine ser isabet eden insan karamsarliga diistiiglinden® ya sizlanip
feryad eder” veya bu durumdan kurtulmak i¢in yalvarip durur.’® Burada
serrin "musibet” anlami 6n plana ¢ikmakta ve onu ortadan kaldirma

konusunda kulun aciz kaldig: goriilmektedir.

Yaratilan her seyin bir diizen ve gayeye dayandiginmi ifade eden
ayetler®® bu genel sistem icinde yer alan serlerin de ayni gayeyi
gerceklestirme hedefine bagli olarak var edildigini gosterir. S0z konusu
gaye, yeryliziindeki varliklarin hayrina olacak sekilde uyum iginde bir
arada bulunur. Yiice Allah, bu gayeyi kisaca "kulluk ve imtihan" olarak
belirlemistir.®* Insan kulluk goérevini yerine getirirken zaman zaman korku,
aclik, mal ve can eksikligi gibi sikintilarla imtihan olmaktadir.®® Hayirlar
yanminda serlerle de imtihan olan kullar, gosterdikleri sabir ve metanet
Olciistinde derece kazanacaktir. Kullar arasinda imtihanmin gereklerine
uygun yasayanlar oldugu gibi kars1 ¢ikanlar da vardir. Yiice Allah kulunun
saglikli tercihte bulunabilmesi i¢in biitiin imkanlar1 hazirlamistir. Dogru ve
yanlis olan yollar tamitilmis, bunlar1 birbirinden ayirmak icin ayrica akil
nimeti verilmistir. Bu imtihan esnasinda aklim1 gtizel kullanarak kotiiye
kars1 iyi olani tercih eden, haramlardan sakinan ve Allah'a kullugunu en
glizel sekilde yerine getiren insan imtihani kazanarak miikafat: elde etme
sansini yakalar. Kendi elleriyle azaba davetiye ¢ikaranlar da isledikleri sug
ve glinah nispetinde cezaya maruz kalir. Bu asamadan sonra kulluk
sinavini kazanarak imtihanda basarili olmak igin iyi ile kotii arasinda
yapilacak olan tercih kilit noktasini olusturur. Koétii olmadan iyinin tercih

edilmesi s6z konusu olamayacag: icin hiir iradeye dayali ve neticede

54 e]-Isra 17/11.

55 Y{nus 10/ 11.

56 el-Isra 17/83; Fussilet 41/49.

57 el-Mearic 70/20.

58 Fussilet 41/51.

% Bkz. Ylinus 10/5-6; el-Gasiye 88/17-20; el-Miilk 67/3-4.
60 e]-Enbiya 21/35; ez-Zariyat 51/56.

61 el-Bakara 2/155; H(d 11/ 7; el-Miilk 67/2; el-insan 76/2.
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sorumlulugu gerektirici bir tercih icin iyi yaninda kotiiye mutlaka ihtiyag
vardir. Bu ihtiya¢ sebebiyledir ki Yiice Allah kainatta iginde hayirlar
yaminda bir takim serleri de barindiran bir diizen kilmistir. Buradaki
imtihan diinyevi olmaktan daha ¢ok uhrevi manada anlasilmistir. Kul
tarafindan islenen hayir ve serrin bir sonucu vardir ve az da olsa iyilikte

bulunan miikafatini, kotiiliik isleyen ise cezasini gorecektir.®?
3. Ser Karsisinda Etkili Ogreti: Hikmet

[slam diisiincesinde ser algisina bakildiginda, klasik Bati
diistincesinde ileri siiriilen ser tiirlerinden farkli olarak, sirk,s kiiftir,s
dalalet,ss zultim,s cehalet,” yaraticiy1 inkar edip nimetine nankorliik etmekss
gibi hususlar kétiiliik cinsi olarak zikredilmistir.©* Gergek kotiiliik algisinin
da bilytik c¢apta burada zikredilen unsurlardan ibaret oldugu
goriilmektedir. Matiiridi mezhebine mensup alimlerden olan Beyazizade
Ahmed Efendi (6. 1098/1687), Matiiridi'nin iyi (hiistin) kavramini ovgii ve
sevabi elde etmeye gotiiren, kotii (kubuh) kavramini da yergi ve gilinaha
gotiiren seyler olarak tanimladigini ifade eder.o Bu tasnif iyi ve kotiiyl
temellendirirken nakilden bagimsiz hareket edilmediginin delilini
olusturur. Yine Islam diisiincesinde serlerin yokluk (adem) oldugu fikri -

birkag istisnai fikir disinda- kabul gormemistir.”t Kotiiliiklerin gergek bir

62 ez-Zilzal 99/8; ayr. bk. Matiiridi, Ebi Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitabii’t-Tevhid
(nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugl), Ankara 2003, s. 168.

63 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 580.

64 g.e., s. 544, 581.

65 g.e., S. 496.

66 g.e., S. 346.

67 g.e., s. 60, 264.

68 g.e., s. 278.

6 Matiiridi bunlar karsisinda imanai (a.e., s. 373, 544), adl ve hikmeti (a.e., s. 346) iyilik olarak
kabul etmis ve imanin giizelliginin akli oldugunu ifade etmistir. (Bkz. a.e., s. 373).

70 Beyazizade Ahmed Efendi, Kemaleddin Ahmed b. Hasan b. Yasuf, Isaratii’I-merdm min
ibardti’l-Imam, (nsr. Yusuf Abdiirezzak), Kahire 1949, s. 54.

7t Bati diisiincesinde kotiiliik probleminin ¢oziimiine iliskin cesitli tezler ileri
siriilmektedir. Ancak bunlarin ne o6lglide tutarli olduklarinin sorgulanmas: gerekir.
Coziim yollarindan biri, “adequate solutions” (tam olmamakla birlikte yeterli, kafi
¢oziimler) diye ifade edilir. Buna gore su Onermelerden biri kabul edildigi taktirde
kotiiligiin o kimse i¢in problem olmaktan ¢iktigina inanilmistir: 1. Tanr1 biitiintiyle iyi
degildir, 2.Tanr1 biitiiniiyle kadir degildir (giicii smirli), 3. Tanr tarafindan yaratilan
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temelden yoksun olduklarina inanan klasik Batili diisiiniirler, onu bash
basina bir deger olarak gormek yerine, ya iyilik eksikligine bagh olarak?
veya insanin yanlis anlamasi sonucu ortaya c¢iktigini diistinmiislerdir.”
Kotiliigin iyilik eksikliginden ibaret oldugunu diistinenler, kottiliik olarak
algilanan seylerin baslh basina bir kotiilik degil, iyilik eksikliginden
kaynakli bir anlayis olduguna inanmuslar, kotiiligin insamin yanlis
anlamasi sonucu ortaya ¢iktigini kabul edenler ise, kotiiliigiin kainat diizeni
icinde meydana gelen degisim ve gelismelerle sonlu varlik olan insamin
varolus sartlarinin uyumsuzlugundan kaynaklandigini diistinmiislerdir.
Buradaki kusurun, gercekte var olan bir kotiiliikten degil, insanin bakis
agisindaki  zafiyetinden veya yeteneksizliginden kaynaklandigina
inamilmistir. Kainatta bulunan serlerin varligmin inkari, onlar1 ortadan
kaldirmayacag:r gibi problemin ¢6ziimii noktasinda da bir fayda
saglamayacagindan, kotiiliiklerin ademiligini one ¢ikaran bu anlayis ¢ok

fazla taraftar bulamamuistir.

Serlerin mahiyeti ile ilgili bir diger yaklasim, onun izafi oldugu
diistincesidir. Bir yaniyla iyi veya birilerine gore iyi olan seylerin, diger bir
acidan veya diger kimselere gore kotii olabilecegi anlayisi, izafilik olarak
kendisini gosterir.74 Dolayisiyla kisiden kisiye, durumdan duruma ve
zamandan zamana degisebilen ser algisinin gercekte birtakim hayirlara

vesile oldugu gercegini savunan izafiyetci yaklagim digerlerine gore daha

evrende kétiiliik yoktur, 4. Tyilik varolan kétiiliiklerin ziddi degildir. (Bkz. J. L. Mackie,
“Evil And Omnipotence”, s. 30-37). Inanan bir kisinin bu énermelerden ilk ikisi hakkinda
siipheye diismesi so6z konusu degildir. Evrende koétiiliigiin olmadig: seklindeki teze
gelince, kotiiliigiin reel varligini inkar etmek, problemi ¢6zmekten ziyade ondan kagmak
ve problemi gormezlikten gelmek anlamina gelir. lyilik bize aitse, kotiiliikk de bizim
diinyamiza aittir.

72 Kotiiltiglin iyilik eksikligine bagl olarak ortaya ¢iktigini diistinen Batihi filozoflar
arasinda St. Augustine de vardir. Bir biitiin olarak bakildiginda diinyanin iyi olduguna
inanilmigtir. (Bkz. Mehmet S. Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk iliskisi,
Ankara 1981, s. 129).

73 Klasik Bat1 diisiincesinde kotiiliigiin bir gergekliginin bulunmadig1 veya kotiiliigiin
illtizyondan baska bir sey olmadig: iddia edilerek onun gercek bir temelden yoksun
oldugu soylenmistir. (Bkz. Alan Richardson, John Bowden, “Theodicy”, The Westminster
Dictionary of Christian Spirituality (edt. Gordon S. Wakefield), Philadelphia 1983, s. 564-565).
74 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 170.
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isabetli kabul edilmistir.75 Islam inancinda serrin varlig1 bir realite olarak
kabul edilmekle birlikte, onun asli degil arizi oldugu diistincesi hakimdir.
Ser goriilen seylerde bir takim hayirlarin olacagl gergegi biitiin yonleriyle
bir serden bahsetmenin zorlugunun (serlerin izafiliginin) gerekcesini
olusturur.76 Varliklar 6zii itibariyle iyidir ve esyanin tabiat1 iyi kabul edilir.
Diinyaya yeni gelen ¢ocuklarin fitrat {izere oldugunun kabul edilmesi,77

beraati zimmetin asil goriilmesi, bu iyilik diisiincesinin yansimalaridir.

Kotiliik probleminin temelinde yatan esas sorun, yaratic ile
yaratilan ~ varliklar  arasindaki  iliskinin =~ kavranamamasindan
kaynaklanmaktadir.”® Bu farklilik tam olarak kavranamadig siirece kisi
kendine goOre ulGhiyyet alemi hakkinda yorumlamalarda bulunacak,
tabiatta var olan bazi seyleri yaraticinin yokluguna delil sayacaktir. “Allah
vardir” Onermesiyle “kotiiliik vardir” onermesini celiskili gorme durumu
insana ait bir kabulden kaynaklanmaktadir. Bu kabul, iyi bir ilahin
kotiliikleri engellemesi gerektigini varsaymistir. Halbuki bir insan adil,
kadir ve alim bir yaraticinin kottiiliikleri engelleyecegini nereden bilebilir?
Bu sifatlara sahip olan bir ilahin ne yapacagindan veya ne yapmasi
gerektiginden nasil emin olunur?  Kudret sahibi bir yaraticinin
engelleyemeyecegi hicbir kotiiltigiin olmadig: ile ilgili kabuliimiiziin
dogrulugunu nereden bilecegiz? Buradaki itiraz iyi bir ilahin kotiiliikleri
engellemesi gerektigi genel kabuliine kars1 yapilmis ciddi bir itirazdir. Esas

kabul edilen ve dogruluguna kesin goziiyle bakildig1 icin Onciil

75 g.e., s. 41; Ibn Sina, Eb(i Ali Hiiseyin b. Abdullah, es-Sifd : el-lldhiyydt , Tahran : Intisarat-
1 Nasir-1 Hiisrev, 1943, s. 415-422; a.mlf, en-Necat fi'l-hikmeti'l-mantikiyye ve't-tabiiyye ve’l-
ilahiyye (thk. Muhyiddin Sabri Kiirdi), Kahire: Matbaatii's-Saade 1938/1357s. 286-287;
Gazzali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Iktisad fi'l-i‘tikad (nsr. Ibrahim Agah
Cubukgu, Hiiseyin Atay), Ankara: 1962, s. 163-164; C)gﬁk, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde
Ser-Hikmet Iliskisi, s. 104-111.

76 Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, s. 59, 141; Tbniv'1-Vezir, Isdrii'l-Hak ale'l-halk fi reddi’l-hilafat ile'l-
mezhebi’l-hak min usuli’t-tevhid, Beyrut 1983, s. 210-211.

77 Buhari, "Cena'iz", 80, "Kader", 3; Miislim, "Kader", 22-24; Darimji, "Isti'zan", 54.

78 Kottiliik algisi ve hikmet diisiincesi ilahi ve beser? diizlemlere gore baz: farkl boyutlar
kazanmaktadir. flahi hikmet ile begeri hikmet arasinda ayirima giden Matiiridi'ye gore
bunlarin birbiriyle mukayese edilmesi uygun degildir. Zira duyulur alemde hikmet sahibi
kisinin hikmete uygun olmayan is yapmasi miimkiin iken, ilahi fiillerin hikmet dis1
olmasinin muhal oldugunun altin1 gizer (Mattiridi, Kitibii’t-Tevhid, s. 349-351).
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onermelerden biri olarak ileri stiriilen “Yaratic1 varsa mutlaka kottiltikleri
engellemelidir” seklindeki iddianin aslinda sadece bir varsayimdan ibaret
oldugunu gozler 6niine sermektedir. Eger bu iddia bir varsayimdan ibaret
ise, bunun karsisinda ¢ok daha etkili olan ve ullhiyyete ait vasiflar
sorgulamak yerine temellendiren bir baska 6greti olan “hikmet 6gretisi”"ne
dikkat cekmek gerekir.” Matiiridi tarafindan gelistirilen bu 6greti, islam
diislincesinde ser problemi ve yanhs ser algilar1 karsisinda ileri
siiriilebilecek en etkili dgretilerden birisidir.® Islam'a gore ilahi kaynakl
olan hikmet®! en kamil ifadesini bir peygamber tebliginde bulur. Niibiivvet

zinciri hikmetin nesilden nesile naklini ve devamliligini saglamistir. Son

7 Hikmet kavrami “en {istiin bilgiyle en faziletli seyleri bilmek” (Farabi, Ardii ehli’l-
medineti’l-fidila (nsr. Albert Nasri Nadir), Beyrut 1985, s. 48 ; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
“hkm” md.), “sanatlarin inceliklerini bilip onlar1 saglamlagtirmak” (Ibn Manzir, Lisinii’l-
Arab, “hkm” md.), “gerceklerin bilinmesi yoluyla insan nefsinin miikemmellestirilmesi”
[ibn Sina, Uytnii'l-hikme (nsr. Hilmi Ziya Ulken), Ankara 1953, s. 14] seklinde ilim
kavramini 6n plana ¢ikaracak tarzda tanimlandig gibi, “ifrat ile tefrit arasindaki orta yol”
(ibn Manziir, Lisinii’lI-Arab, “hkm” md.; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk, Beyrut 1968, s. 90)
tanimmda oldugu gibi adalet kavrammi one ¢ikaracak sekilde cgesitli tanimlari da
yapilmistir. Hikmet kavrammin anlamindaki bu zenginlik ontolojik boyutta Allah, alem,
insan ve ayrica varlik, bilgi ve deger alanlarini ilgilendiren ¢ok genis sahayi igine alan
zengin muhtevali bir kavram olmasindan kaynaklanir. (Hikmet terimine tarih boyunca
alimler tarafindan verilen farkli anlamlar1 bir arada gérmek icin Bkz. Bilal Tan, Kur’an'da
Hikmet Kavrami, Istanbul 2000, s. 26-29).

80 Matiiridi'nin hikmet 6gretisinin onun diisiince sisteminin temelini olusturdugu, ele alip
inceledigi diger meseleleri de bu diisiinceyi esas almak suretiyle yapilandirdig1 yoniindeki
kabuller (Bu kabule 6rnek olmasi agisindan bkz. Ulrich Rudolph, “al-Matiiridi’s Concept
of God’s Wisdom”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik: Milletleraras: Tartismalr
[lmi Toplanti, Istanbul 22-24 May1s 2009, s. 46) Matiiridi'nin sisteminde hikmet anlayiginin
¢ok esasli bir roliiniin olmasindan ve hikmete dayali bakis agisinin sisteminin biitiiniine
yansimasindan kaynaklanir. Hikmet diislincesini sistematik bir sekilde izah eden isimler
arasinda One c¢ikan alimlerden biri Matiiridi'dir. Onun hikmet Ogretisinin 0Oziinii
"Tabiattaki her seyde mutlaka akillara hayranlik veren bir hikmet vardir" ciimlesi
olusturur. (Bkz. Tevhid, s. 35). Boyle bir kabul, var olan ve Allah tarafindan yaratilan her
seyin belli bir gayeyi gerceklestirmek {izere yaratildig1 sonucuna gotiiriir ki, bu izahin ser
meselesini temellendirmede ne Ol¢iide bir onem isgal ettigi hususu gayet aciktir.
Matiiridi'nin hikmet 6gretisinin onun diisiince sisteminin temelini olusturdugu, ele alip
inceledigi diger meselelerde bu diislinceyi esas almak suretiyle onlar1 hikmet
penceresinden degerlendirdigi

81 Mattiridi, hakim ismini “fiilinde isabet eden, emir ve nehyinde hikmet sahibi olan, her
seyi sapasaglam yaratan ve bunu birligi i¢in delil kilan” seklinde agiklamistir (Mattiridj,
Te'vilitii'I-Kur'an, |,

248).
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olarak da Kitab'l ve hikmeti 6gretmek icin gelen Hz. Muhammed'le kemale
ermistir.?> Kur’an da kendisini hikmet olarak tanitmaktadir.®® Bu anlamda
Kur’an’in tamami1 basgh basina hikmet icerir. "Kime hikmet verilmisse ona
biiyiik bir hayir verilmistir"8* ayetinde gecen hikmetin nur, hidayet, ruh ve sifa
anlamlarindaki Kur’an olabilecegine dikkat ceken Matiiridi, burada gecen
nuru esyamn hakikati, hidayeti hayr1 idrak etme, serden sakinma vasitasi,
ruhu yasamin kaynagy, sifay1 da hastalik ve afetlerden korunma yolu olarak
aciklamistir.®® Dolayisiyla faydali olan ilim, salih ve isabetli olan amel,
maslahata uygun olan bilgi, 6vgiiye layik olan her tiirlii eylem hikmet adim
almaktadir.®® Bu anlamlar1 bir biitiin halinde “hadleri ve sinirlar1 bilmek”
seklinde tanimlayan Matiiridi, gercege uygun veya muhalif olan seylerin
hikmetle bilinecegini, agik ve anlasilir olan hiikiimlerden hareketle kapali
ve Ortiik olan bilgilere asillardan hareketle ferlerin bilgisine hikmet yoluyla
ulasilabilecegini ifade etmistir.?” Allah’a nispet edilen hakim sifat1 “biitiin
nesne ve olaylari en {istiin ilimle bilen” ve ayrica “biitiin tabiat nesnelerini
ahenkli, saglam ve sanatkarane yaratip siirdiiren” anlamlarina gelmektedir.
Bu, Allah’in hem ilminde hem de fiilinde hikmet sahibi oldugunu gosterir.
Hikmeti “esyanin diizeni ve en ince manalarini kusatmak ve onlardan
beklenen gaye tamamlanincaya kadar ne sekilde olmalar1 gerektigi
hususunda belli bir hitkme varmak” seklinde tanimlayan®® ve ahlaki
hikmeti iyi fiillerin bilgisi olarak goren,® hakiki ilimleri hikmetin kendisi
olarak degerlendiren” Gazali (6. 505/1111) de hikmet kokiinde bulunan

ilim ve fiil sozciiklerindeki baglantiya dikkat ¢eker.

82 e]-Bakara 2/151; el-Maide 5/3; el-Kamer 54/5...

83 e]l-Kamer 54/5.

84 el-Bakara 2/269.

85 Mattiridi, Te vilatii'I-Kur'an, 11, 597.

86 Sadreddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi (Molla Sadra), el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-
esfiri’l-akliyyeti’l-erbaa, Kum 1379, 11, s. 514.

87 Mattiridi, Te vilatii'I-Kur'an, 11, 597.

$8Gazzali, el-Iktisad fi'l I'tikad (nsr. Ibrahim Agah Cubukgcu, Hiiseyin Atay), Ankara 1962, s.
165-166.

89 Mustafa Cagrici, Gazzali'ye Gire Islim Ahliki, Istanbul 1982, s. 177.

0Gazzall, Mizinii'l-amel, Kahire, t.y. [Mektebetii'l-ciindi], s. 68.
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Beseri hikmet kaynagini ilahi hikmetten almakta ve dolayisiyla insan
ilahi hikmeti 6grendigi, ilahl hikmetin eseri olan kainat diizenine uygun
davrandig Olglide hikmete yaklagsmaktadir. Bundan dolay: insan hikmet
insa edemez. Matiiridi hikmet insa etmeyi “insanin ilahi hikmeti kendi akli
tizerine kurmay1 denemesi” seklinde ifade etmekte ve elestirmektedir.”!
Nesnelerin ¢ogu hakkinda cahil olan, ihtiya¢ ve acz iginde bulunan
insanlarin Allah'in yapacag: belli bir ise karisip degerlendirme yapmasi
mantiksiz ve anlamsizdir. Tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akillara
hayranlik veren bir hikmet bulundugu fikri®?> buradan nes’et etmektedir.
Boylece var olan her seyin bilgisinde ve fiilin ilme bagh olarak meydana

gelmesinde hikmetin izleri vardir.”

Matiiridi'nin adl kelimesiyle yakin anlamda kullandigi hikmet
kavraminda mevcut hakikatin gayeye ve akla uygunluk bulunduguna
isaretler vardir. O'na gore belli bir amag¢ ve hikmeti gerceklestirmek icin
yaratilan tabiatta® Allah'in yaratmasiyla gerceklesen fiiller ahenkli ve
diizenli bir sekilde hikmete uygun olarak stiriip gitmektedir.”® Bu anlamda
hikmet yaratilis gayesini olusturmaktadir. Hakim olan yaraticidan hikmete
aykir1 bir fiil meydana gelemeyecegi icin Allah'in fiilleri hikmete
uygundur.” Bu anlamda hikmet ise Allah’in alemi yaratis keyfiyetiyle ilgili
bir yonteme tekabiil eder. Dolayisiyla hikmet hem gayenin hem de
yontemin kendisine gore belirlendigi temel kavram halinde karsimiza

cikar.

Kotiiliiklerin imtihan ve terbiye basta olmak tizere bir ¢ok gayeleri
gerceklestirme hedefine baglh olarak realite halinde kabuliinii 6ngoren bu

ogreti, yeryliziinde insanoglunun kulluk bilinci ile Allah'in mutlak iradesi

91 Bkz. Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 354.

92g.e., s.35.

9% Sehristani, Ebii'l-Feth Muhammed Abdiilkerim, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-Keldm (nsr.
Alfred Guillaume), Londra 1934, s. 381.

9 Matiiridi'ye gore evrenin bir biitiin olarak varolus amaci ve hikmeti oldugu gibi (Kitabii't-
Tevhid, s. 6, 17) tabiatta tek tek var olan her seyde mutlaka bir hikmet ve yaraticiya isaret
vardir. (a.e., s. 35).

9 Matiiridi'ye gore tabiat ahenk ve diizeniyle ve zitlar1 icinde barindirmasiyla yoneticisinin
kudretine ve hikmetine igaret etmektedir. (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 50, 58).

9 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 70, 151, 192, 273 ; a.mlf., Te vildtii'I-Kur'an, I, 296-301; VIII,277.
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arasindaki dengeyi kurma noktasinda biiyiik bir onem tasir. Buna gore
alemde ser degil, hikmet hakimdir. Varolan serler hikmetin bir
tezahtirtidiir. Serlerin varlig1 bir problem olarak degil, yaraticinmin varlhigini
kanitlayan bir delil olarak kabul goriir. Hikmet 6gretisine gore kainattaki
olaylar biitiinden koparilarak tek tek irdelenmemelidir. Insan zihni,
cevresinde olup biten olgu ve olaylar1 agiklayamadig1 oranda bulanmaya
baslar. Bu gerceklik Matiiridi tarafindan "yetenekleri simirli olan insan,
hikmetin manasim1 anlayamadig1 durumlarda "hikmete uygun degildir"
tarzinda bir iddiada bulunabilir" seklinde ifade edilmistir.”” Kotiiliiklerin
varligini yaraticinin inkari icin bir gerekce kabul edenlerin distiigii
pozisyon budur. Kainatta kotiiliik seklinde nitelenen bir takim olgularin
varlig1 genellikle inkar edilmemis, kotiiliiklerin sebebinin yaratici
oldugunu savunanlar arasinda ise kiifiir, masiyet ve diger serleri yapmalar1
icin kullarina hiir bir irade veren Allah't da o kot fiilden mes'ul tutanlar
olmustur. Yiice Allah'in insanlar1 kotiiliik islemeye miisait bir sekilde
yaratmasi, acaba kul tarafindan islenen kotiiliiklerden sorumlu kilinmasin
gerektirir mi? Metafiziki kotiiltigii bir problem olarak algilayip insanlarin
istemeyerek  isledikleri  suglar  yliziinden tanrilar tarafindan
cezalandirildiklarina inanan antik yunan diisiincesinde bu bakis agisinin
izlerini gormek miimkiindiir.”®® Bu yolla ne kotiiliiklerin varlik sebebi
aciklanabilmekte, ne de insan ruhu kotiliklerin  baskisindan
kurtulabilmektedir. Oysa insana kotii gelen bir fiil gercekte hikmet
olabilir.” Mesela deprem, sel, heyelan, kithk, kuraklik, kasirga gibi dogal
afetler yaninda korliik, sagirlik, dilsizlik, sakatlik, oltiimciil hastalik ve
delilik gibi insanda bulunan eksiklikler fiziksel kotiiliik bashig: altinda ele
alinmakta'® ve zararhi telakki edilmektedir. Matiiridi bu kotiiliik cinsi
icinde ele alinabilecek olan zehirli nesnelerde miizmin hastaliklarin tedavisi

olma seklinde faydalar bulundugunu,' yine yilan gibi bazi1 zararh

97 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 350.

9 bkz. Metin Ozdemir, Islim Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Istanbul 2001, s. 22.

9 Matiiridi'ye gore kotii bir seyin Allah agisindan hikmet olmasi, Allah'm onu gergekte
¢irkin yersiz ve yerilmeye layik olarak sekillendirmesidir. Bu agidan realiteye uygundur
ve yerli yerindedir (Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, s. 386).

100 Bkz. Cafer Sadik Yaran, a.g.e., s. 28.

101 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 169.
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hayvanlarla bazi kotii nesnelerin yaratilmasinda, insanlari tefekkiire
sevketmek, ibret almaya tesvik etmek ve imtihan sebebi olmak gibi bir¢ok
hikmetler olabilecegine isarette bulunur.!® Bu nedenle evvelki yorumu
isabetsiz goren Mattiridi, meseleye "hakim olan yaraticinin hikmete aykiri
bir fiilde bulunmasinin imkansizlig1" gerceginden yaklasmak gerektiginin

altini ¢gizer.!®

Esyada bulunan kétiiliik tabii kotiiltigli, insan nefsinde bulunan
kotiliik ise ahlaki kotiliigti olusturur. Hikmet Ogretisi cercevesinde
insanlarin sebep oldugu ahlaki kotiiliikler farkhi bir diizlemde, elestirel
cercevede degerlendirilmistir. Matiiridi “kendisi icin istedigi bir seyi
baskasi igin istememenin” ve "eziyet vermeyen kisiye eziyet etmenin” bir
ttr kotiliik oldugunu ifade etmek suretiyle ahlaki kottiliikle ilgili ornekler
vermistir.i# Fiziksel (tabil) kotiiliik biyolojik diinyanin yapisindan
kaynaklanmakta, ahlaki kotiiliik ise hirsizlik, yalan soyleme gibi hem ahlaki
yanlis davranislardan hem de bencillik, nefret gibi karakter zayifliklarindan
neg’et etmektedir.’s Bu yOniiyle insan kaynakli olan bu kétiiliikler ilahi
diizlemde degil, beseri diizlemde degerlendirilmesi gereken kotiiliik

tirtini olusturmaktadir.

Serrin Allah tarafindan yaratilmasi ve kaynagimin Allah olusu,
Onun kullar icin serri diledigi manasina gelmez. Yiice Allah serri
dilemedigi gibi, kullarinin ser olan fiillerinden razi1 da degildir.'® Genel
manada diistiniildiigiinde serrin yaratilmasinin birtakim hikmetleri vardir
ve bu hikmetler serrin ontolojik varligini gerekli kilmaktadir. Buna gore
hayirla birlikte ser de ilahi takdire bagh olarak belli bir gayeyi
gerceklestirmek amaciyla var edilmistir. Iyilik yaninda kétiiliik de insanin

ahlak bakimindan yetkinlik kazanmasima yardimci olan bir imtihan

102 ge., s. 168, 255.

103 g.e.,s.192.

104 g, 5. 311.

105 Edward H. Madden, Evil and the Concept of God, Springfield 1968, s. 6 ; Yaran, age., s. 28-
30.

106 e]-Cinn 72/10; ez-Zilzal 99/8.
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(stnama) vesilesidir. lyilik ve kotiiliikk ahirette verilecek olan &diil ve

cezanin en onemli gereklerindendir.

Serlerin varligin ilahi hikmet penceresinden izah etme yolunu secen
Islam mezhepleri arasinda teferruatta bazi farkliliklar mevcuttur. Allah'in
adaletini 6n planda tutan Mutezile'ye gore serrin Allah'a nispeti yaraticiy1
serle niteleme anlamina gelir. Oysa Allah hi¢bir zaman kabih is yapmaz.'%
Mutezile'nin kotiiliigii Allah'a nispet etmek istemeyisinin ana sebebi bu
gercektir. Mutezile bu 6nermelerden hareketle kainattaki serleri Allah'in
yaratmadig1 sonucuna varmistir. Hikmet sahibi olan yaratict yaptig1 her isi
bir hikmet ve gaye dogrultusunda yapar. O'nun fiilindeki hikmet ve
gayeden kasit mahlukatin faydasidir. Mutezile mahlukatin faydasina olan
ilaht kasd ile Allah'in nimet sahibi (miin'im) olusu arasinda bir irtibat kurar.
Allah’in miin'im olusu fiilinde mahltkatin hayrini dilemesini gerektirir.
Herhangi bir maksat olmaksizin bir fiilde bulunmak abesle istigal anlamina
gelir. Hikmetli olan bir isin abes olmasi1 diisiiniilemeyecegi i¢in ilahi fiilde
cirkinlik bulunmas: veya Allah'in bdyle bir fiili dilemesi s6z konusu
degildir. Bu diisiincenin devami Mutezile'yi ilahti fiillerin yaratiklar igin en
uygun ve en iyi sekilde olmasi gerektigi fikrine (aslah teorisi) stirtiklemistir.
Mu'tezile’nin aslah anlayisina gore hikmet ve adalet sahibi olan Allah'tan
sadece aslah (en iyi) olan fiill meydana gelir.!® Yaraticinin en iyiyi
yaratmadig1 disiincesi Allah't zultimle nitelemeyi gerektireceginden
adaletine zarar verecektir. Mutezile Allah’in kullari i¢in sadece hayir olani
yaptigl noktasinda miittefik olup, salah olamin Allah’a viicubiyeti
noktasinda muhtelif fikirler ileri stirmiuslerdir. Bazilar1 Allah i¢in aslah

olana riayet etmeyi gerekli goriirken, bazi Mutezililer bunun

107 Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasan Abdilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-hamse:
Mutezile'nin Bes Ilkesi (ngr. Ahmed b. El-Hiiseyin b. Ebi Hagim Mankdim, trc. ilyas Celebi),
Istanbul 2013, s. 215.

108 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye wve'l-emel (der. Isamiiddin Muhammed Ali, Ahmed
Murtaza), Iskenderiye 1985, s. 150. Kadi Abdiilcebbar aslah diisiincesini savunarak kullar
hakkinda en uygun olan seyi yaratmanin Allah’a vacip oldugu goriisiinii tiim Mutezile
alimlerinin benimsemedigini, bu diisiincenin Mutezile’'nin bagdat ekoliine mensup
olanlara ait oldugunu soylemistir. (bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse:
Mutezile’nin Bes Ilkesi, s. 216).
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gerekmeyecegini diistiniir.!” Mutezile'den Nazzam ve onun ekoliine bagh
olanlar kullar icin aslah olani bilen Allah’in kullarin salah1 haricinde bir
seyi yapmaya muktedir olmadig1 gibi, mahliikat1 i¢in aslah olan fiili terk
etmeye de muktedir olmadigin diistiniir. Digerleri Allah'in kotii olan aslah
olmayan ya da ser olan bir fiili islemeye giicii yetmekle birlikte adalet ve

hikmeti sebebiyle bu fiili islemedigini diistiniir. 1°

Mutezile hayir ve ser konusunu, insan hiirriyeti baglaminda ele
alarak, hakiki serri insanin kendi iradesiyle isledigi bir gilinah (¢irkin fiil)
olarak kabul etmistir. Mutezile Allah’in hakikatte serri yaratmadigini
diistindiigii icin gercek manada serri Allah’tan nefyeder.!''! Bu noktada
tiillerin zahiri goriintiisti ve gergekligi/hikmeti yoniiyle bir ayirim yapan
Mutezile alimleri dis goriintii ve sekil agisindan koétii oldugu diistiniilen
hastalik, beld, musibet, Oliim ve dogal felaketlerin Allah'in kaza ve
takdiriyle meydana geldigini, ancak bu tip kotiliikler hakikatte hayra
yorumlanabileceginden bunlarin hakiki degil, zahiri veya mecazi ser olarak

nitelenmesi gerektigini sdoylemistir.!

Mutezile ilahi fiilde bir illetin gerekliligini savunurken Esariyye ilahi
tiildeki talili reddeder, onlara gore ilahi fiil herhangi bir maslahat veya
maksat icin gerceklesmez. Esarilere gore Allah’in hikmeti akilla
kavranmaktan uzaktir. Ancak Allah’in fiilinin mahlékata fayda veren veya
vermeyen mahiyette hicbir illeti yoktur. Zira Allah fayda veya zarardan,

tiilinin bir maksad1 gerektirmesinden miinezzehtir.!!®

109 Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usiili’l-hamse, s. 217; Amidi, Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b.
Muhammed b. Salim, Gadyetii'l-merdm fi ilmi’l-Keldm (thk. Hasan Mahmtd Abdiillatif),
Kahire 1971, s. 224; Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 398.

110 Hayyat, Ebii'l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed, el-Intisdr ve'r-red ald Ibn Rivends el-
miilhid (thk. Albert Nasri Nader), Beyrut: [y.y.], 1957, s. 60; Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mugni fi
ebuibi’'t-tevhid ve’l-adl (nsr. Mahmid Muhammed el-Hudayri), Kahire, ty. [Darii'l-
Misriyye], VI, 127.

11 Sehristani, Nihayetii’l-ikdim, s. 401; Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usiili’l-hamse, s. 214-216.
12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse: Mutezile’nin Bes Ilkesi, s. 214-215. Hayyat, el-
Intisdr, s. 48, 73; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s. 401.

113 Bakillani, EbG Bekir Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, Kitibii't-Temhid (nsr.
Richard J. McCarthy), Beyrut 1957, s. 30, 31; Nihdyetii'l-ikddm, s. 397.
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Esariyye, Mutezile'nin aslah hakkindaki fikirlerine karsi c¢ikar.
Onlarin bu noktadaki fikirleri Allah’tan viictbiin nefyi konusundaki
fikirleriyle tamamlanir. Onlara gore Allah’a hicbir sey vacip degildir.
Kullarin salahina olan seyin gerekliligi Allah’a nispet edilemez. Ciinkii

Allah mahliikati kullarinin menfaati i¢in yaratmis degildir.!*

Kainatta serrin varligini bir realite olarak kabul eden Matiiridi, s
Allah’in varliklar1 arasinda ser olmadigimi iddia eden Mutezili alimlere
karst ctkmustir.ns Alemde bulunan her seyin hakim olan yaraticidan hikmet
tizere meydana geldigini her firsatta dile getiren Matiiridi,'” kainatta var
olan bir takim hayirlarda ser; serlerde de hayirlarin olabilecegini, tamamen
hayir ya da tamamen ser olan bir seyin mevcut olmadigini ifade ederek:s
mutlak ser anlayisina karsi ¢ikmistir. Oyleyse hikmete dayali olmayan bir
hayirdan bahsetme imkani yoktur. Alemin bir hikmet icin yaratildig:
diistincesinden ulasilacak dogal sonug¢ alemde bulunan serlerin de belli bir
hikmeti gerceklestirmek amaciyla var edildigidir. Matiiridi bu amac
evrenin kendi disindaki bir faktorle varlik kazandiginin isareti olarak tespit
etmistir.”® Matiiridi'ye gore eger kadinatin varligi kendisi olsaydi, kendi
kendini denetleyebilmesi ve kontrol edebilmesi gerekirdi. Bu durumda
varliklarin kendi zaviyeleri agisindan hicbir seyi kotiiliik olarak
nitelememesi icab ederdi. Kainatta kotiiltiklerin varliginin inkar edilemez
bir ger¢ek oldugunu ifade eden Matiiridi, buradaki ¢ikmazin ancak ilahi
yaratilista tabiat nizamini asan yiice bir gayeyi kabul etmek suretiyle
asilacagina dikkat ¢eker. Tabiatin bir parcasi olan insanin goziinii rahatsiz
etmeyecek bir diizen belki kendi kendine varolan kainatin sahip olabilecegi
bir seviyedir. Aslinda kendi kendine var olan diinya Allah tarafindan
yaratilan bir diinyadan daha miikemmel olamaz. O halde kainat oyle bir

yaratilisa sahiptir ki, onun akil tasiyan bir {iyesi olan insan kendi

114 [sferayini, Ebti Muzaffer Imadiiddin Sehfur b. Tahir, et-Tebsir fi'd-din ve temyizii firkati'n-
niciye ani’l-firak (nsr. Muhammed Kevseri), Kahire 1940, s. 52 ; Gazzali, el-Iktisad, s. 110, 115.
115 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 80,427.

116 Bu manada Matiiridi'nin kars: ¢iktigr kisiler arasinda Kabi ilk sirada gelir. (Bkz. a.e., s.
427).

117 bk. Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 6, 17, 35; Mattiridi, Te vildtii’l-Kur'an, V, 368-369 vd.

118 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 59, 141.

119 g, s. 26, 34.
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zaviyesinden baktiginda bazi seyleri ser olarak algilasa da gercekte onun

bu algisini asan bir mitkemmellik vardir ortada.

Mattiridi'nin anlayisina gore kainatta ser vardir ve bunlarin takdiri
Allah’a aittir. Miikelleflere ait her tiirlti fiilin yaraticis1 olan Allah ayni
zamanda serrin de yaraticisidir. Bununla birlikte Matiiridi, kiifiir, dalalet,
seytan, murdar ve pis kokulu seyler... tiirtinden ser ve kottiliiklerin Allah’a
nispetini uygun gormez. Allah’in biitiin bunlarla anilmasini, O’nun
bozguncu, ¢irkin fiilli ve kotii davranish bir varlik oldugu intibain verecegi
icin isabetli bulmaz. O halde yapilmasi gereken sey, toplu bir ifade
kullanma sirasinda Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu soylemek, detayl
anlatim sirasinda ise kot fiilleri anmamaktir.’? Matiiridi’'nin yaraticiy1
murdar ve pis seylerden tenzih etmesinin nedeni sadece ulGhiyyete
yakismadigi igin, gercekte O'na ait olan bir fiili sanki O’'na ait degilmis gibi
sunma anlami tagsimaz. Bilakis, insan ile olan ilgisi bakimindan kotii, pis ve
cirkin kabul edilen seylerin yaratici sozkonusu oldugunda bu vasiflariyla
degerlendirilmesinin miimkiin olmadigini, ¢linkii gercekte ilahi yaratista
herhangi bir ser bulunmadigini ifade etmistir. Bu noktada yaratilmis alem
ile ultihiyyet alemi arasinda bir ayrima giden Matiiridi, Mutezile’den farkl
olarak, yaratilis acisindan ¢irkin kabul edilen filleri isleyen kimseler bu
vasifla (¢irkin olma) anilirken, yaratici agisindan aym seyleri soylemek, ,
mimkiin degildir. Matiiridi'ye gore hayrin ve serrin takdiri Allah’tandir,
ancak serrin kendisi Allah’tan degildir.!?! Matiiridi'nin kendi i¢inde ¢eligkili
gibi goriinen boyle bir soz sarfetmesinin altinda yatan neden kubhu
andiran bir seyi Allah’tan nefyetme, 1?2 Ovgiiye layik bir mana tasimayan
bir ifadeyi Allah’a izafe etmeme!?® noktasinda gosterdigi titizliktir. Her iki
climleyi birbiriyle mezcetmek ve aralarindaki tenakuzu gidermek igin
Matliridi bir bagka ifade kullanir: “Serrin takdiri serrin kendisi demek
degildir/Serri yaratmak serir olmay: gerektirmez.”'** Buradaki agiklamalardan

hareketle Matiiridi'nin her seyin planlayicist ve yaraticis1 olan Allah'in

120 ge,, s.73, 81, 206, 376, 395, 496-497.
121 ge., s. 496.

122 ge., s.494.

123 ge., s. 498.

124 g e, s. 475, 496.
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elbette hayir olsun, ser olsun kainattaki her tiirlii yaratilisa kaynaklik ettigi
gortistinii benimsedigini ifade etmek gerekir. Durum bu ise o zaman
sorulmasi gereken soru “Allah’in serleri nigin yarattig1” sorusudur.
Matiiridi bu soruyu da cevapsiz birakmamis, hikmet felsefesi mucibince
zitlarin olusmasimin Allah’in kdinata yerlestirdigi bir diizen oldugu
gercegine su sOzleriyle dikkat cekmistir: “Allah tarafindan yaratilan her seyin

bir karsit1 ve benzeri bulunmaktadir” 12

Mattiridi kainatta bulunan serlerin azlig1 ya da ¢oklugu hakkinda
herhangi bir goriis belirtmez. Sadece simirli olan insan akli tarafindan
algilanan kotiiliiklerin arizi olduklarini, ser goriinen seylerin zaman ve
zemine gore degistigini, bunlarin baska bir kimse veya bir konumda hayir
olarak ortaya ¢ikabilecegini ifade eder.'? Hayir ve serde bulunan bu izafiyet
ve degisim onlarin insan akli tarafindan biitiin yonleriyle bilinmesini

gliclestirmektedir.

Serrin bir problem olarak yansimasi fizik alemin kriterleriyle
metafizik alemin degerlendirilmesi sonucunda olmaktadir. Bu bakis agisina
sahip olan kisi, kendi algis1 acisindan ser telakki ettigi seyin yaraticisinin da
ser olmasi gerektigine hitkmetmistir. Genel manada bir fiilin kotii olarak
nitelendirilebilmesi i¢in belli vasiflara sahip olmas: gerekir. Bu diinyada
insan deneyiminin sundugu bilgilerden hareketle yaratici i¢in “zultim,
abesle istigal, yalan soyleme, cehalet, kotii olan1 emretme” gibi fiiller, kotii
olabilecek vasiflar icinde kabul edilir. Bu fiilleri isleyen veya bu fiilleri
isleme vasiflarina haiz olan yahut da zatin1 bu sekilde nitelendiren bir
yaraticinin ser vasiflarina sahip oldugu soylenebilir. Halbuki yaraticinin
iyiligi insanlar arasinda ittifaka yakin bir sekilde kabul edilmis olan bir
husustur. Bu durum Islam diistincesinde Cenab-1 Hakk’in hikmet, adalet,
rahmet sahibi oldugu zuliimden kétiiltiklerden miinezzeh bulundugu gibi
bir takim baska sifat ve manalarda ifadesini bulur. Hikmet ve adalet sahibi

olan Allah Teala zulim ve abes olan fiilleri islemekten miinezzehtir.'?”

125 g.e., s. 496.

126 ge., s. 41.

127 Hikmet anlayigi Islam’dan &nceki toplumlarda etkin sekilde kullaniliyor olmakla
birlikte, ilk devirlerden itibaren Islam inang sisteminin ayrilmaz bir parcasi olarak varlik



isldam Dislincesinde Ser/Koétiulik Probleminin .. |33

Kur'an'in ultihiyyet telakkisine bakildiginda da Yiice Allah'in kullarina
zulmetmeyen, merhamet ve hikmet sahibi bir yaratic1 oldugu gerceginin
dikkat cektigi goriilmektedir. Dolayisiyla kainatta bulunan diizen ve gaye
tikriyle, onda bir takim kusur ve noksanliklarin yer almasi birbiriyle tezat

olusturmamaktadir.
4. Sonug

Kotiliikk problemi hem kotiilikklerin hem de iyilik sahibi bir
yaraticinin varligina ayni anda inanmayi gelisik bulan bir aklin tirtintid{ir.
Bu akil, bunlardan birinin varhigimin kabul edildigi durumlarda digerinin
hiikkmiiniin ortadan kalkacagina inanmis, diinyamiza ait bir gergeklik
olmast nedeniyle inkari miumkiin olmayan kotiiliiklerin varligimin
yaraticitnin yokluk nedeni oldugu ifade edilmistir. Boylece sonug ya
yaraticinin inkdrina, ya da kudretinin sinirlanmasina varmaktadir.
Kudretten yoksun bir varligin ilah olmasi miimkiin olamayacag1 igin
kudretin sinirlanmasi da bir anlamda O’nun inkar1 anlamina gelir. Yaratici
ile yaratilan evren arasinda uyumsuzluk oldugu diisiincesi kabul edilince,
bir sonraki adim, bu ikisi arasindaki baglantiy1 koparmak seklinde tecelli
etmis, boylelikle yaratictc evrenden ve dolayisiyla insandan
uzaklastirilmistir. Bu istidlali ileri stirenler bir kisinin kottliiklerle
yaraticinin varligina ayni anda inanmak icin gegerli gerekcesi olabilecegi
gercegini goz ard1 etmislerdir. Bu gerekgeye sahip kisiler icin kotiiliikler bir
problem olmak yerine, bir gereklilik haline doniisecektir. Iste hikmet
felsefesi boyle bir diisiincenin triintidiir. Bu diistinceye gore evrende
aslolan diizensizlik degil, diizendir. Bu diizenin ipuglarini bir¢ok seyde

yakalamak mimkiindiir. Bu sisteme bakildiginda evrenin birbiriyle

kazanmistir. Hikmet sadece belli bir alana hapsedilecek dar muhtevali bir kavram degildir.
O hakim olan Allah’tan kaynagini alarak alemde tiim varliklara kadar uzanan genis bir
yelpazeye sahiptir. Allah hakim olarak kabul edilince, O’'nda bulunan bu hikmet emir ve
yasaklar1 yoluyla tiim kainata sirayet edecektir. Bu anlamda peygamberler tarafindan
insanlara ulastirilan kutsal kitaplar insanlara hikmeti asilar. (bkz. el-Bakara 2/129, 151; Al-
i Imran 3/48; en-Nisa 4/54). Allah tarafindan kainatta viicuda getirilen her sey hikmet igerir.
(Genis aciklama icin bkz. Mehmet Onal, “Islam Diisiincesinde ‘Hikmet’ Kavramlar1”,
Siileyman Demirel Universitesi Felsefe Dergisi, 2007, s. 113-122; Ziilfikar Durmus, “Kur’an’da
Hikmet Kavram1”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Agustos-Ekim 2003, c. 5, sy. 18, s. 177-
181).
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uyumlu parcalardan olusan bir biitiin oldugunu goriiriiz. S6z konusu bu
uyum ve ahenk daha ¢ok biitiine ait parcalardan birinin veya bir ka¢inin
insan eliyle ortadan kaldirilmasi sonucu bozulmakta ve bu yolla tabiattaki
denge sarsilmaktadir. Dolayisiyla ser olarak kabul edilen veya hikmetsizlik
seklinde algilanan hususlar gercekte, kisilerin o seydeki hikmeti
gorememeleriyle alakali bir durum oldugu i¢in yaraticitnin degil, kulun
eksikliginin bir neticesidir.

Miikemmel olani yaratma kudretinde olan Yiice Allah, kainata
yerlestirdigi diizen ile kusursuz olan varligini ortaya koyar. Canlilar i¢inde
en milkemmel yaratilisa sahip tek varlik olan insan, zamana bagimli olup
yasama siiresini tayin ve takdir edemedigi i¢cin mutlak bir kemalden
yoksundur. Oyleyse diinyada miikemmel bir yasam yoktur. Eger diinya
hayati miikemmel olsaydi sona ermezdi ve ebedi mekan olan ahirete intikal
etmek s6z konusu olmazdi. Ozellikle sikintili anlarda yaraticiya dualar
edildigi, sakat evlat sahibi olan kimselerin merhamet hisleriyle imanlarinin
daha da artti1, cevresinde sevdikleri ve yakin akrabalari vefat eden
kimselerin kendilerine ¢ekidiizen verme geregi hissettikleri dikkate alinirsa
yasadiklarindan ders cikarabilen kimseler igin biitiin bu eksikliklerin

yaraticiya gotiiren birer isaret oldugunu rahatlikla sdylenebilir.

Hikmet 0gretisine gore kotiiliigiin bizatihi kendisi degil, onun yanlis
yorumlanmas:t  problem dogurmakta, kotiligin varlhigr degil,
yaratilmasindaki hikmeti anlayamamak serre sebep olmaktadir. Evrende
kotultigtin varligr ve gercekligi yaraticinin adalet ve hikmetine zarar
vermedigi gibi, tam tersine O'nun varlik ve birliginin en Onemli
kanitlarindan birini olusturmustur. Bu 6greti, hayatin beraberinde getirdigi
tiziki afetler ve ahlaki sikintilari ilahi hikmetin ve kulluk sinavinin bir
yansimast olarak kabul etmeyi ve boylece onlari iyimserlik ve sabirla
gogiislemeyi ve bu sekilde "hayata pozitif bakma" diislincesini kazanmay1

ogiitlemektedir.

Bu Ogretiye gore Allah tarafindan deger atfedilen nesne ve olaylar
objektif olma niteligi tasir. Zira her seyi bilen, gii¢ yetiren bir varligin
iradesinin her tiirlii beseri degerlendirmelerin {istiinde bulunmas: ve bu

iradenin biittin varlik diinyasiyla birlikte ahlakin da temeli olmas1 yoniiyle
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kotiintin objektif oldugu sOylenebilir. Ancak beser diizleminde kisiden
kisiye ve zamandan zamana degisen kotii degerleri mutlak manada objektif

kabul edilemez.
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KAZANCIZADE EMIN EDIB EFENDI (1857-1919)’NiN HAYATI VE
TUHFETU’L-EDIB LIMEN ERADE’L-HABIB ADLI ESERI

Eyyup AKDAG"

Ozet

Kazancizade Emin Edib Efendi, Sivas'ta yetismis, = Osmanh
Devleti'nin son donemine sahit olmus Naksi seyhidir. Miintesip oldugu
Kazancizade ailesinin kokleri Buhara’ya dayanmaktadir. Farsca
ogretmenligi, hukuk {iyeligi ve milletvekilligi olmak {izere bazi resmi
gorevlerde bulunmustur. Tuhfetii’l-Edib Limen Erdde’l-Habib adli eseri telif
eden Emin Edib Efendi bu eserinde insan-1 kamil, hakikat-i
Muhammediyye, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e vasil olmak ve semail-i serifi
konu edinmistir. Bu eser Ankara Milli Kiitiiphanesi'nde el yazmasi olarak
muhafaza edilmektedir. Kaleme aldigimiz bu makale iki boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde Emin Edib Efendi’'nin hayati kisa olarak
konu edilecektir. Tkinci boliimde ise Tuhfetii’l-Edib Limen Erdde’l-Habib adh

eserin transkripsiyonu verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kazancizade Emin Edib, Tuhfetii'l-Edib,
Tasavvuf, Naksibendi.

THE LIFE OF KAZANCIZADE EMIN EDIB EFENDI (1857-1919) AND
HIS WORK “TUHFETU’L-EDIB LIMEN ERADE’L-HABIB”

* Cumhuriyet Unv. Sosoyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
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Abstract

Kazancizade Emin Edib Efendi is a Naqshi Sheikh, who grew up in
Sivas and witnessed the late period of the Ottoman State. He was linked to
the Kazancizade family which came from Bukhara city. He served as a
Persian teacher, lawyer and member of the Ottoman Parlament. He wrote
his work Tuhfetii’l-Edib Limen Erdde’l-Habib to address the topics included
insan-1 kamil - human perfection, hakikat-i Muhammediyye - the truths of
Muhammediyye, reaching Hz. Muhammad (PBUH) and (Shamil-i
Shareef) the quality of the Holy Prophet Mohamed. The book is preserved
as manuscripts in the National Library of Ankara. This article consists of
two parts. The first parts addresses Emin Edib Efendi’s life briefly and the

second part presents the transcription of the work respectively.

Key Words: Kazancizade Emin Edib, Tuhfetiil-Edib, Sufism,
Nagshbandi.

1. Kazanci1zade Emin Edib Efendi (1857-1919)'nin Hayat:

Kaynaklarda Emin Edib Efendi'nin dogum tarihi olarak farkh
tarihler zikredilmektedir.! Babas1 Osman Efendi’'nin kendi yazdig1 Kur’an-
1 Kerim niishasinin kenarina diistiigii nottan Emin Edib Efendi'nin dogum
tarihi hicrl 1274, miladi ise 1857 oldugu anlasilmaktadir. 2

Emin Edib Efendi Sivas merkez Alibaba Mahallesi’nin Kazancilar

Sokagi'nda bulunan baba evinde dogmustur.? Emin Edip Efendi'nin

1 Bkz. Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul 1988, c. 4, s. 2131;
Mehmed Zeki Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2008, c. 5, s.
102; Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, Kamil Matbaasi, Sivas 1948, s.195; Ibrahim
Aslanoglu, Sivas Meshurlari, Sivas Valiligi Il Kiiltiir Turizm Midirliigii, Sivas 2006, c.1, s.
284; Ahmet Necip Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, Hayat Agaci
Dergisi, Say1:18, ss. 80-88, Sivas 2012, s. 81.

2 Bu belge elimizde mevcuttur.

3 Tbniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c. 4, s. 2131; Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, c.5, 5.102;
Askun, Sivas Sairleri, s.195.
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miintesip oldugu Kazgancizade/Kazancizade ailesinin kokleri, Buhara'ya

dayanir.*

Emin Edib Efendi'nin babasi Hafiz Hattat Osman Efendi
(6.1300/1883’den sonra), annesi ise Danabaszade Mehmet Efendi'nin kiz1
Fatma Hanim (6. 21 Ramazan1283/27 Ocak 1867)dir.> Erkek evladi
olmayan Emin Edib Efendi'nin Sefika, Azize, Fevziye ve Mediha isimli
dort kizi olmustur. Ancak zevcesinin ismine dair elimizde hicbir bilgi

yoktur.

Emin Edib Efendi, Sivas Askeri Riistiyesi'nde muallimlik, Hukuk
ve Ceza dairesinde azalik (iiye) ve Osmanli Mebusan Meclisi'nde
mebusluk olmak {izere {i¢ ayr1 resmi gorevde bulunmustur. 1306/1888
tarihinde Riisdiye-i Askeriye’de ilk resmi gorevi olan Farsca 0gretmenlik
gorevine baslamistir.” Bu gorevi 1907 yilina kadar stirdtirmiistiir. Salname-
i Vilayet-i Sivas kayitlarinda, “Sivas Mektebe-i Riisdiye-i Askeriye” de

ilmiyeden Farisi muallimi olarak gorev yaptig1 kaydedilmistir.®

Emin Edib Efendi’nin muallimlik disinda resmi gorevlerinden birisi
de hukuk dyeligidir. 1306/1888 Salname kayitlarinda Emin Edib
Efendi'nin Ahmed Nazif Efendi'nin baskanhigindaki Hukuk dairesinde

aza oldugu goriilmektedir.’

Emin Edib Efendi'nin diger resmi gorevlerinden birisi de
mebuslugudur. O, Osmanli Mebusan Meclisi'nde 18 Nisan 1912-5 Agustos
1912 tarihleri ile 1914-1918 yillar1 arasinda iki donem Sivas mebusu olarak

gorev yapmustir. 1

Emin Edib Efendi'nin {isdatlar1 arasinda Abdullah Hilmi b.
Abdurrahman b. Siileyman el-Kirimi (6.1305/1888), Abdulkadir Gulami

4 Bkz. Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, Hayat Agact Dergisi, s.80.
5 Alim Yildiz, Kazancizidde Emin Edib Divangesi, Sivas 2013 (Basilmamus eser), s.11-13.

¢ Glinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 81.

7 Ebubekir S.Yiicel, Salname-i Vildyet-i Sivas, Buruciye Yay., Sivas 2008, c. 3, s. 257.

8 Yiicel, Salname-i Vildyet-i Sivas, c. 3, s. 257.

% Yiicel, Salname-i Vildyet-i Sivas, c. 3, s. 340.

10 Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 82.



42 |Eyyup AKDAG

(6.1303/1886) ve babasi Kazgancizade Osman b. Ibrahim (Hafiz Hattat
Osman Efendi) (6.1300/1883’den sonra) yer almaktadr.

Emin Edib Efendi icazet sahibi bir alimdir. IcAzetini hocas
Abdullah Hilmi Kirfimi’den 5 Saban 1304/29 Nisan 1887 yilinda almistir.!!
Emin Edib Efendi'nin icazet aldig1 tarih ve 1857 olan dogum tarihi dikkate
alindiginda, otuz yasinda, akli ve nakli ilimleri 6gretmekle umumi bir

icazete sahip oldugu anlasilmaktadir.

Emin Edib Efendi, 1919 yilinda Sivas Kazancilar mahallesinde
bulunan evinde vefat etmistir.!? Oliim tarihi, ay ve giin itibariyle tespit
edilememistir.’®* Kazanci ailesinin miintesiplerinden Ahmed Necip
Glinaydin'in sehadetine gore Emin Edib Efendi 1919 yili, Eyliil ayinda
yapilan Sivas Kongresi'nden yaklasik {i¢ ay Oncesinde Haziran ay1
icerisinde vefat etmis ve nas1 Alibaba Cami avlusu girisinin sol tarafina

defnedilmistir.™

Emin Edib Efendi'nin tesbit edilen eserleri sunlardir: Tuhfetii’l-Edib
Limen Erdde’l-Habib, Tuhfetii’r -Rdsid fi Vahdehi’l-Ehadi’l —Vihid, Tuhfet-i
Huliisiyye fi Usiili’l-Ehddisi'n-Nebeviyye, Evrdd-1 Emin Edib, Divan-1 Emin
Edib ve “Risile Liibbii’l-Liib ve Sirru’s-Sir”in Tashihi

2. Tuhfetii’l-Edib Limen Erdde’l-Habib Adli Eseri ve Tasavvufi
Diisiincesi

Transkripsiyonunu verecegimiz Emin Edib Efendi'nin Tuhfetii’l-
Edib limen erdde’l-habib adli eseri 06 Hk 2891/2 kayit numaras: ile Ankara
Milli Kitiiphane’sinde mevcuttur. Bu eser, onbir varaktan miitesekkildir.
“Habibi/sevgiliyi yani Hz. Muhammed (s.a.v)’i isteyenler i¢in Edib’in
Armagani” anlamina gelen bu eser bir mukaddime ve ii¢ boliimden
olusmaktadir. Emin Edib Efendi, mukaddimede; salikin ve siilikun ve
velayet-i hassa-i Muhammediyyeye mevstil olan insan-1 kamili, birinci

boliimde; rth-u viicGd-1 alem (s.a.v.) efendimizin zat-1 serife-i

11 Abdullah Hilmi Kirimi, Icdzetndme-i Emin Edib, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Kiitiiphanesi Kayit No:39506, vr. 13P.

12 Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 86.

13 Y1ldiz, Kazanciziade Emin Edib Divancesi, s. 19.

14 Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 86
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Muhammediyyelerin ihatasini, ikinci boliimde; Cenab-1 risdlet meab
efendimiz hazretlerine vasil olmak esbabini ve rth-u alem (s.a.v.)
efendimiz hazretlerine tevecciih ve taallukun keyfiyyetini ve son boliim
olan {g¢lincii boliimde ise; o mirat-1 kemalat1 ilahiyyenin hilye-i

miibarekelerini beyan eder.

Emin Edib Efendi Tuhfetii’l-Edib’de ilk olarak insan-1 kamil
konusuna deginmektedir. Insan, viictid/varlik mertebelerinden birisi
olarak kabul edilir. Insan, mertebe itibariyle en son, kemal itibariyle en
kdmil manada tezahiir etmistr. Abdiilkerim el-Cili (6.832/1428), insan-1

kamili Allah isminin miihrii olarak gormektedir.'®

Insan konusu ilk dénemlerden itibaren tizerinde en cok durulan
baslica konulardan biri olmustur. Bu tecriibeler ve ilmi birikim zamanla
tasavvufi diistincedeki insan telakkisinin ana hatlarini belirlemistir. Allah-
Insan-alem iligskisi baglaminda belirlenen bu insan telakkisi Ibnii’l-

Arabi’den itibaren insan-1 kamil terimi ile ifade edilir olmustur.

Emin Edib Efendi'nin insan-1 kamili iki minvalde kullandig:
goriilmektedir. Bunlardan birisi, ontolojik ac¢idan insan varliginin
kemalatin1 izah etmek icin, digeri ise insan varliginda mevcid olan,
kuvve halinde bulunan kemalatin fiili uygulamalarla ortaya ¢ikarilmasim

bildirmek icin.

Emin Edib Efendi'nin tashihini yaptig1 Liibbii’l-liib adli eserde
varlik; gayb-i mutlak, alem-i ceberut, alem-i melekiit, suhid-1 mutlak ve
insan-1 kadmil olmak {izere bes mertebede ifade edilmektedir.”” Insan-1

kamil, biitiin bu mertebeleri hiiviyetinde toplayan varliktir.'®

Emin Edib Efendi, insan-1 kamili:“Mazhar-1 zdt-1 Hakk ve ‘dyine-i

viiciid-1 Mutlak”®® olarak tarif etmektedir. “Insdn-1 kdmilin, bitini vahdet,

15 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, [nsan-1 Kamil, trc. Seyyid Hiiseyin Fevzi Paga, Kitsan
Yay., tsz., c.I, s.87.

16 Osman Nuri Kiigiik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil, Insan Yay.,ist. 2011, s.7.

17 Bkz. Ismail Hakki: Bursevi, Liibbii'l-liib ve sirru’s-sir, tsh. Emin Edib Efendi, Ankara Milli
Kiitiiphane No: 06 Hk 2891/1, vr. 7b>-11a.

18 Bursevi, Liibbii’l-liib, vr. 9b.

19 Kazancizade Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib iimen erdde’l-Habib, Ankara Milli Kiitiiphane
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zdhiri kesret, batimi Hakk, zdhiri halktir. Esmd ve sifdt-1 ildhiyye ve sufindt-1
zdtiyyeden bir sey yoktur ki insdn-1 kimilin batiminda mevcut olmaya ve sahife-i
viictidda hakdyik-1 kevniyye ve huriif-u imkaniyyeden bir harf yoktur ki insdn-1

kiamilin zdhirinde mestilr ve meshilr olmaya.”’

Bu tarifinde Emin Edib Efendi, insan-1 kdmilin iki vechesine isaret
etmektedir. Birinci vechesi insan-1 kamilin Hakk ile olan irtibati, ikinci

vechesi ise Hakk’in disindaki varlikla olan iliskisidir.

Emin Edib Efendi tarafindan yapilan bu tanim gosteriyor ki; insan
zahirl ve bedensel varlig: itibariyle alemdeki kevni hakikatlere, rithani
varlig1 itibariyle de ilahi hakikatlere sahiptir. I1ahi isim ve sifatlarin tiimii,
insdn-1 kadmilin batininda mevcuttur. Ikinci veche ise miimkin varlikla
olan iligskisidir. Emin Edib Efendi insan-1 kamili, butin kainati, biitiin
varligi, 6zlinde barindiran varlik olarak kabul etmektedir. Biitiin kainatin

hakikati insanin zahirinde mevcuddur.

[bnii’l-Arabi, Fusils'un Suayb Fassi'nda insan-1 kAmilin biitiin ilahi
isimleri ve biiyiik alemdeki biitiin hakikatleri kendisinde topladigin ifade
etmektedir.?! Insanin bu 6zelliginden dolayr da halifelik vasfi kazandig1
belirtilmektedir. Insdii’d-Devdir’de Ibnii'l-Arabi, insanin zahir ve batin
olmak tizere iki niishadan olustugunu ifade etmektedir. Ona gore insanin;
“zahir ntishasi biitiiniiyle aleme benzer, batin niishas: ise ilahi hazrete
benzer. Su halde insan mana ve hakikatte kiilli bir varliktir. Clinkii insan
biitiin mevcadati kusatir.? Emin Edib Efendi bu hususu manzum olarak

su sekilde beyan etmektedir:

Kayit No: 06 Hk 2891/2, vr.26b.

20 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.26P.

21 dlall la g5 Alan 5 Jeaiiall €l alladl i die 7 3 Lo Bilis s AglY) slawd] mpen JlSU (i) Bkz. Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, haz. Ebu’l-Ala Afifi, —Daru Thyai’'l-Kiibiibi'l-Arabiyye
1365/1946.c. |, 5.199.

2 5yl BGaidls bl {Rws bue b s oL glusY ! ol LS LU
Lo las LblLidl Lol al¥! g Liyad Lead ojywly alladd dys Las
Jolidl g 31 dagdx Vg LY e AT a0 GlasYLE L W 8 jax )
ol ss>g0ll gaaxiBkz. Ibnii'l-Arabi, Insdii’d-Devdir, thk. Nyberg, Leiden 1919, s.21.
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Hakikatinle muhit-i cemi’-i esyasin,
Ki mazhar-1 sifat u zat-1 pak-i Mevla’sin.?

Emin Edib Efendi'ye gore;“insan-1 kamil dairesinin disinda hic bir
varlik bulunmamaktadir. Zat-1 Hakk insdn-1 kdmile, zuhiir-1 kiilli ve tafsili ile
zuhilr edip tecelll eylemistir. Zat-1 ildhiyye giinesi insdn-1 kdmil yiiziinden israk
etmis ve esrdr-1 ildhiyye-i gaybiyye insdn-1 kidmil ile dsikar ve ibdddt-1 zdtiyye ve
ma'rifet-i ildhiyye onun ile hdsil ve be-didar (goriiniir) olmustur. Bindenaleyh

insan-1 kimilde olan miisahede ecma’, ekmel, etem ve esmeldir.”**

Yukaridaki ifadelerden, insan-1 kamilin toplayict varlik (kevn-i
cami’) dzelligine sahip oldugu anlagilmaktadir. Insan bu yoniiyle biitiin
varliklar1  kusatmakta, her bir varligin hakikatini zahirinde
bulundurmaktadir. Insan diger bir yoniiyle ise Hakk’in en biiyiik mazhari
ve Hakk’in zatina aynadir.?® Hakk insana kiilli ve tafsili olarak zuhur
etmistir. Gercek manada Hakk’in bilinmesi ve Hakk’a ibadet ancak insan-1

kamille miimkindiir.

Insan-1 kamil biitiin varligin hakikati kendinde toplanmasi
hasebiyle, biitiin ilahi isim ve sifatlar1 kendisinde temsil ettirir?® Emin
Edib Efendi, insanin bu 6zelliginden dolayy “Insdn-i kdmilde olan

miisahedeyi ecma’, ekmel, etem ve esmel”* olarak degerlendirmektedir.

Insana kemal ve halifelik riitbesini kazandiran da bu kevn-i cami'
ozelligidir. Insanin disindaki her sey sadece halk diye nitelenirken, insan
hem Hakk hem de halk olarak nitelenmektedir. Alemin hakikatlerine
Hakk'in hakikatlerini de ekleyen insana bu toplayiciligi sayesinde en

onemli yetkinlik atfedilmistir.?

23 Yi1ldiz, Kazancizade Emin Edib Divangesi, s.93.

2¢ Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.26P.

25 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.26P.

26 dads b Ll S sl G5Laxnd gelxdl eSSl ga sddl JoelSO G LlesY |
Lig W1 slowYly oliall guar 43 Jiais gdiJl s Bkz Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-

Hikem, c.II, s.82.

27 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.26P.

28 Kiiglik, Fusilsu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil, s.48.
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Emin Edib Efendi’'nin ifadelerinden insan-1 kamilin zahiri sureti,
alemin hakikatini ve stretini, batini sureti de Hakk’in hakikatini temsil
ettigi anlasiimaktadir. Alemdeki eksiklik insanla tamamlanmistir. Emin
Edib Efendi’ye gore biitiin kdinat, insan i¢in zuhur etmis, insanin zuhtru

ise marifetullah i¢indir.

Insan-1 kAmile; ‘rahmeten 1i’l-Alemin’?%olarak isim veren Emin Edib
Efendi, insan-1 kamili, cesed konumunda olan alemin, ruhu olarak kabul
etmektedir. Ona gore; “beden ruhsuz kidim olmadig1 gibi dlemin de bir nefesi,
insan-1 kdmilsiz kdim olmaz. Hazine-i pddisah, hitemi ile mahfiiz oldugu gibi

dlem de ddima insin-1 kimilin viicliduyla mahfiiztur.”

Bu ifadelerden anlasildigina gore, Emin Edib Efendi insani alemin
rithu, alemi ise bu rithun bedeni olarak kabul eder. Bedenin kemali ritha
bagli oldugu gibi alemin kemali de insana baghdir. Insan, alemin cismine

tiflenen ruh konumundadar.

Fusiisu’l-Hikem’in Adem Fassinda alemin cilasiz bir ayna olarak
viicida getirildigi Adem’in de bu aynaya cila ve bu alemin suretinin ruhu
oldugu ifade edilmektedir.! Boylece var olus insanla kemale ermis
olmaktadir. Bu anlamdaki kullanimiyla insan-1 kamil kavramu tiir olarak

insanin ontolojik kemalini gostermektedir.*

Emin Edib Efendi'nin diisiince sistemine gore insan-1 kamil
olmaksizin Hakk miisahede olunmaz. O, bu gorlsiinii su sekilde
dillendirmektedir: “ Cendb-1 Hakk, mazharda zuhilr edip ol mazharin
cem’tyyeti ve ihdta ettigi kadar miisdhede olunacagindan ve insin-1 kidmil ile
mazhar-1 etem ve esmel ve miicelld-y1 ecmd’” ve ekmel olup onda olan zuhur,
zuhiir-1 kiilli ve onda olan miisihede, miisdhedd-i zdtiyye oldugundan mertebe-i

kemdle talib olan miirid-i kabilin marifet-i ildhiyi tahsil etmesi ve Hakk’a vdsil

2 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.26P.

30 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.26P.

31 Bkz. Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, c.1, s.49.

32 Kiiglik, Fusilsu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil, s.29.
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olup miisdhede etmesi dahi insdn-1 kdmil mazharima kalbi selim ile tevecciih

etmege mevkufdur.”

Sonug olarak Emin Edib Efendi'nin beyanina gore:“Insin-1 kimilsiz

Hakk bilinmez ve miisdhede olunmaz. Insan-1 kimile vdsil olan Hakk’a vdsil olur.

Emin Edib Efendi'nin Tuhfetii’l-Edib’de degindigi diger bir konu,
‘hakikat-i Muhammediyye’dir. Stfiler tarafindan  “hakikat-i
Muhammediyye’, viicd-1 mutlak’in taayyiin ettigi ilk mertebe olarak
kabul edilmektedir. Bu mertebede, viicid-1 mutlak, ahadiyyetini,
vahidiyyete dontiistiirmek suretiyle taayyiine baslamaktadir. Bu mertebe

var olusun baslangicidir.>

Emin Edib Efendi, Hakk'in gaybiyyetini ifade eden ahadiyyet
mertebesinden, Ahmed’in (hakikat-i Muhammediyye'nin) zuhurunu su
sekilde ifade etmektedir:

Ahadden mim-i Ahmed oldu miistak,
Cihana zahir oldu halk ile Hakk.%

Emin Edib Efendi, “Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, dlemin viiciidunun ruhu
olarak” kabul etmektedir. Ona gore “Hz.Muhammed (s.a.v)in zdt-1 serife-i
Muhammediyyesinin olmadigi, hicbir zaman, mekan, mahal, imkan, ars, levh,
kiirsi, kalem, berr (yer yiizii), bahr (deniz), cebel (dag), sahrd (¢col), berzah, kabir
tasavour  olunamaz”?® Bu ifadelerden her bir varligin, hakikat-i
Muhammediyye’den bir 6z tasidig1 anlasilmaktadir. Emin Edib Efendi’ye
gore, sehadet alemindeki herbir varlik, hakikat-i Muhammediyye’den bir

0z tasidig1 gibi onun emrini yerine getirmektedir:

Biitiin kainati, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ruhu ile dolu oldugunu
ifade eden Emin Edib Efendi, agikca “Hz. Muhammed'in latif ruhunun sufli

3 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.27>.

3¢ Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1997, ¢.XV, s.179.

3% Yildiz, Kazancizade Emin Edib Divangesi, s.156.

3% Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.28P.
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ve ulvl biitiin dlemleri  doldurdugunu.” beyan etmektedir. Dolayisiyla
biitiin varlik Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bereketine biirinmiistiir. Hz.

Muhammed'in rahmeti biitiin mahltkat: kaplamistur.

Emin Edib Efendi'nin Tuhfetii’l-Edib’de degindigi diger bir konuda
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hilye-i miibarekeleridir. Hz. Peygamber’in zahiri
vasiflarini beyan ettigi bu boliim, Kad1 ‘Iyaz (6. 544/1149)'m Sifd isimli
eserine kaydettigi hadisler ile diger bazi kaynaklarda zikredilen hadislerin
tercime ve agiklamasini ihtiva etmektedir.®® Emin Edib Efendi bu
boliimde ayrintili olarak Peygamber Efendimizin zahiri vasiflar1 beyan

etmistir.

TUHFETU’L-EDIB LIMEN ERADE’L-HABIB

Bismillahirrahmanirrahim

Elhamdii lillahi’llezi vahidiin 1a serike lehGi vela miinazi‘un. Vema
li'l-alemi sivahu halikun ve sani‘un. Ve eshedii enla ilahe illallahu
vahdeh 14 serike lehti ve eshedii enne Muhammeden abduhti ve rastiluh.
Siraciihti lami‘un ve seyfithi kati'un ve diniihi cami‘un. Ve hiive li
immetihl safi‘un. Fesallallahti aleyhi ve ala alihi fi kiilli lemhatin ve

nefesin adede ma vesi’ahi ‘allemehii’l-Vasi’.

Emma ba‘di. Feyektlu cami‘u’l-fakir, eyyedehullahii’'l-Kadir,
tirab-i teale’s- sadat Muhammed el-Emin el-Edib es-Sivasi el-arif bi
Kazgancizade ekremehu’l-lahu bi'l-felah1 ve’s-seadeti. Inne hazihi'r-
risalete miirattebetiin ala mukaddemetin ve selaseti fustilin. Harrartiiha bi
lisani’'t-Tlirki key ytisehhile fehmiiha ale’t-talibine’l-asikin ellezine la
hazza lehiim min lisani'l-Arabi eyyedenellahii ve iyyahiim bi réhin

minhu. Amin.

Mukaddime; salikin ve stltkun ve veldyet-i hassa-i

Muhammediyyeye mevsil olan insan-1 kamil beyaninadir.

3 Emin Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib, vr.292.
38 Bkz. Kadi ‘Iyad b. Msa el-Yehstbi, es-Sifd bi Ta’rifi Hukitki’l-Mustafd, haz. Abde Ali
Kiasek, Mektebetii'l- Gazali, Dimesk 2000, s.100-105.
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Fasl-1 evvel; r(ih-1 viicd-1 alem (s.a.v.) efendimizin zat-1 serife-i

Muhammediyyelerin ihatasini bildirir.

Fasl-1 sani; Cenab-1 risalet meab efendimiz hazretlerine vasil olmak
esbabimmi ve rdh-u alem (s.a.v.) efendimiz hazretlerine tevecciih ve

taallukun keyfiyyetini bildirir.

Fasl-1 salis; o mirat-1 kemalat-1 ilahiyyenin hilye-i miibarekelerini
bildirir.

Mukaddime. Ey aziz! Malum olsun ki insan-1 kdmil mazhar-1 zat-1
Hakk ve ayine-i viicid-u mutlakdir. Batin1 vahdet zahiri kesret, batim
Hakk zahiri halktir. Esma ve sifat-1 ilahiyye ve sutinat-1 zatiyyeden bir sey
yoktur ki insan-1 kamilin batininda mevctid olmaya ve sahife-i viicidda
hakayik-1 kevniyye ve hurtif-1 imkaniyyeden bir harf yoktur ki insan-1
kamilin zahirinde mest{ir ve meshid olmaya. Insan-1 kdmilin dairesinden
hari¢ bir sey bulunmadigindan zat-1 Hakk onda zuhtir-1 kiilli ve tafsili ile
zuh(r edip tecelll eyledi. Zat-1 ilahiye giinesi insan-1 kamil yiiziinden
israk etti. Esrar-1 gaybiyye insan-1 kamil ile asikar ve ibadat ve marifet-i
ilahiyye onun ile hasil ve be-didar oldu. Bindenaleyh insan-1 kamilde olan
miisahede ecma’ ve ekmel ve etem ve esmeldir. Insdn-1 kdmil Hakk’'in
mazhar-1 ekmeli ve zat-1 Hakk’a mirat namedir. Cenab-1 Hakk aleme
insan-1 kamille nazar edip rahmet ve sefkat eder. Aleme nisbetle insan-1
kamil insana nisbetle nefs-i natika menzilesindedir. Bindenaleyh insan-1
kamil cesed aleminin rthudur. Beden ruhsuz kaim olmadig: gibi alemin

de bir nefesi insan-1 kamilsiz kaim olmaz.

Ve hazine-i padisah hatemi ile mahfiz oldugu gibi alemde daima
insan-1 kamilin viicGduyla mahfuz, sefkati ve merhameti cemi’ esyaya
vasildir. Ve adi rahmeten lil alemindir. Ve cemi’ esyanin zuhtiru ve kiyami
insan-1 kamilin viicidu sebebiyledir. Insan-1 kamil Hakk ile halkin
kiblesidir. Zira cemi’ esma-i ildhiyyenin batim1 gaybtan zahiri ayna
zuhiiru insan-1 kamil ile oldugu gibi cemi’ esyanin teveciihii dahi insan-1

kamiledir.

Cenab-1 Vacibu'l-Viiciid, mevat ve mazahirden mitcerred olarak

miisahede olunamayip ancak mazharda zuhiGir edib ol mazharin
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cem’1yyeti ve ihata ettigi kadar miisahede olunacagindan ve insanm kamil
ile mazhar-1 etem ve esmel ve miicella-y1 ecma’ ve ekmel olup onda olan
zuhGr zuhtGr-1 killi ve onda olan miisahede miisaheda-i zatiyye
oldugundan mertebe-i kemale talip olan miirid-i kabilin marifet-i ilahiyi
tahsil etmesi ve Hakk’a vasil olup miisahede etmesi dahi insan-1 kamil

mazharina kalb-i selim ile tevecciih etmeye mevkafdur.

Bindenaleyh insan-1 kamilsiz Hakk bilinmez ve miisahede olunmaz.
Insan-1 kamile vasil olan Hakk’a vasil ve “Ve men reani rea’l-Hakk”
misdakinca insan-1 kamili miisahede eden Hakk’t miisahede ve insan-1
kéamile muhabbet eden Hakk’a muhabbet ve ona itaat eden Hakk’a itaat ve
ona isyan eden Hakk’a isyan ve ona eza eden Hakk’a eza etmis ve onun
makb1ilii olan Hakk’in makb{ilii ona miinkir olan Hakk’a miinkir ve onun
merdtdu olan Hakk’in merdlidu ve ona héain olan Hakk’a hain olmus

olur.

Insan-1 kdmilden murdd mihrimiz risileti rahmeten lil alemin
(s.a.v.) efendimiz hazretleridir. Ve egsref-i verese-i Muhammediyyeden
olan aktab ve hulafadir ki zaman-1 vahide de sahs-1 vahidden gayri
ahkam-1 ultthiyyete mazhar bulunmaz. Ve o hakikat-1 vahidenin mazhar-1
ekmeli olmak tizere her asirda bir ferd-i miiteayyendir. Sellemehu’l-lahu
efaza aleyna min envarihi ve kesana hilel-i esrarihi. Ve sekdna min
humiyya serabihi. Amin bi hurmeti seyyidi’l-miirselin Muhammedin

(s.a.v.) ve ala alihi fi kiilli lemhatin ve nefesin adede ma vesiahti. Amin.

Ey Aziz! Malum o ki bu alem alem-i sehadet, miisahede alemidir.
Bunda miisahede eden ahirette dahi miisahede eder. Bunda ama olan
ahirette dahi ama olur. Su halde taleb-i Hakk olup mazhar-1 kiil olmasina
asik olan ihvan-1 miiste’idddine lazimdir ki beyt-i Hakk olan kalbi ser’an ve
adeten mezmtm olan evsaftan ma-u ihlas ve murakabe ile gasl edip
taallukat-1 kevniyye ve avalik-1 imkaniyyeden tecrid ederek cemi-i vuctih-1
kalb ile hazreti vahdete tevhid edip vech-i vahdetden gayri etrafa nazar ve
iltifat etmeye. Ve belki cemi-i viicihdan a’raz edip “Innellezine
ylibayi‘ineke innema ytiibayr'tnellah” muktezasinca beyt-i Hakk ve
ayine-i viicid-1 mutlak ve cemi-i esma-i ilahiyyeye mazhar olan insan-1

kamile ve onun kalbi kabili meskaninda miitecelld olan Hakk’a tevecciih
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eyleye ve kalbini insan-1 kamilin kalbine ulastira. Ve miisteva-y1 Hakk
olan insan-1 kamilin kalbinde zuhlir eden envar-1 iladhiye ve sumfisat-1
rabbaniyye talib-i sadikin kalbinde israk edip zuhfr-u kiilli ve tafsili ile
tuhtir edinceye kadar ask ve muhabet-i ilahiye ile tevecciithden hali
olmaya. Ve bir nefesini ondan a’raz etmeye. Bu suretle zat;, insan-1
kamilin zatinda ve sifat: sifatinda ve efali efalinde fani olup mazhar-1 kiil
ola. Ve insan-1 kamil ile sey-i vahid ola ve onun mazharinda Hakk ile
vuslat bulup goren ve isiten soyleyen ve tutan Hakk ola ve Hakk'in
varligindan gayr1 varlik kalmaya. Zira insan-1 kamilin mazhariyyetinde
Hakk’t miisahede edip Hakk'in manziiru olan kimse Hakk'in rahmet-i

hassina mazhar olur. Ve ona beyat eden Hakk’a beyat eder.

Ey Aziz! Vahdet iklimine sefer edip Hakk ile vuslat bulmak icin
insan-1 kamile tevecciihten baska ve bu tevecciihle kalbin canib-i Hakk’a
incizabtan gayr1 tarik yoktur. Bindenaleyh insan-1 kamilden bagka Hakk’a
kapr yoktur ve kalbinden gayr1 Hakk’a yol yoktur. Zira Hakk Teala
hazretleri zat ve sifatiyla ve cemi’t esmasiyla insan-1 kamilin kalbinde
istiva etmistir.

Bu stirette Hakk’i isteyen asiklar kendi varligindan gecip ve
Hakk’tan gayri olan havatir1 kalbinden ¢ikararak kalbini insan-1 kamilin
kalbine ulastirmak lazimdir ki cimle mitigkilat: asan ola. Zira ol makama
irsad onun yedindedir. Ve onun yedinden gayr: bir ahadin onda yedi

yoktur. Ve ol sahis kutbu'l-aktaptur.

Bu takdirde talib ve asik-1 Hakk olan miirid-i kabile lazimdir ki
hukiik-1 ser‘tyyeye muraatten sonra mala, evlada, meratib-i diinyeviyyeye
ve derecat-1 uhreviyyeye meyil etmekten kalbini farig eyleye. Ve cemal-i
vahdetin zuh{iruna mani olan avalik ve aldiki kalbinden ihrag edip etrafa
incizabten salim oldugu halde muhabbet-i ilahiye ve azimet-i kiilliyye ile
tesettiiti hatirsiz insan-1 kamilin kalbi kabili miskatinda miitecella olan
Hakk’a miiteveccih ola. Ve kesf ve ayan mertebesine bali§ olmayinca
mahbiib-1 hakiki olan Hakk’in muhabbetinden baska kalbinde bir seyin

saltanat1 ve onun iradesinden gayri bir seyin iradesi olmaya.
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“Innellahe 1a yenzuru ile suverikum veld ila a‘malikum velakin

yanzuru ile kulbikum ve niyyatikiim”

Kiimmeli evliya bu tarik iizere siilik ettiler. Ve hazarat-1 asfiya
siilik-i vahdete bu stretle yol buldular. Huldsa-i kelam tarik-1
Muhamediye tevecciih-ii tamla Hakk’a karar ve masivay-1 Hakk’tan i‘raz
ancak ve sidk ve ihlas ile “La ilahe illallah Muhammediin rastlullah”
demektir. Ve “Tebettel ileyhi tebtild.” “Va’bud rabbeke hatta ye’tiyekel
yakin.” “Vallahu yekalu'l-hakka ve hiive yehdi’s-sebil.”

Fasl-1 Evvel

Fasl-1 evvel; rth-1 viictid-1 alem ( s.a.v.) efendimiz hazretlerinin zat-

1 serife-i Muhammediyelerinin ihatasin bildirir.

Ey Aziz! Malum ola ki rh-1 viicid-1 dlem (s.a.v.) efendimiz
hazretlerinin zat-1 serife-i Muhammediyyesinden ne zaman ve ne mekan
ne mahal ve imkan ne ars ve levh ne kiirsi ve kalem ne ber ve bahr ne

cebel ve sahra ne berzah ve kabir hali degildir.

Cenab-1 Bari Teadla ve Tekaddes zat-1 risalet penahilerine Oyle bir
kuvvet ihsan buyurmustur ki riz-i irtihalinden kiyametten sonra ki
zaman-1 gayr miitenahiye kadar her ne vakit nebiy-yi miirsel veya bir
miimin-i mukarreb nida etmis olsa ona cevap verir. Ve her talib aradig:
seyi de katinda bulur. Ve zemin ve asuman ve kaffe-i kdinat nebiy-yi
zisanimiz (s.a.v.) efendimizin zat-1 serife-i Muhammediyesiyle memltdur.
Ve rasiil-ii ekrem (s.a.v.) efendimizin rth-1 viicd-1 kiilli oldugunda hig

bir miimin tereddiit etmez.

Bir viicid-1 tamii'l-a’za hayatta bulunduk¢a onun eczasindan bir
ciizin ruhundan hali kalmasi miimkiin ve mutasavvir olmadig1 gibi
avalim-i ulviyye ve siifliyyenin ruhu rth-1 revani olan fahr-i kdinat aleyhi
ekmelii't-tahiyyat efendimiz hazretlerinin ruh-1 latif-i
Muhammediyesinden avalim-i mezkiireden hicbir ciizin ve kiillin dahi
hali olamayacagini tabi'l “Vela yesakku’'l- mii'minu sevketen illa viicidet
elemiiha” hadis-i serifi bu manaya burhan-1 kati’dir. Binaenaleyh biitiin
kédinat rahu’l-viicid (s.a.v.) efendimizle memlGdur. Ve rhh-1 latif-i

Muhammediyesiyle avalim-i ulviyye ve sufliyye meshtindur.
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Hasili ruh-u viicd-1 kainat aleyhi efdalii’s-salavat efendimiz hissen
ve ma’nen cismen ve riihen sirran ve burhdnen ashab-i1 basiret olan
asiklarin yaninda miitecelld ve meshurdur. Su halde rGhu’l-ervah
efendimiz hazretlerinden istimdat ve istigase etmeyen ervah emvat

demektir ki oda ehl-i kiifiir ve ‘1syanin ruhlaridir.
Nazim

[1ahi marifet niirun delil et
Sirac-1 akla kudretden fitil et

Kultibun bagini sen riisen eyle

Meani giilleriyle giilsen eyle

Sena vii siikr it hamd olsun 11ahi

Ki sensin padisahlar padisahi

Rastliinle bizi sen kildin irsad
Cihani ser‘i ile kildin abad

Seriat arsinin sultant Ahmed
Hakikat rahinin burhan1 Ahmed

Sefaat miulkiine sahib Muhammed

Vefasiz immete ragib Muhammed

Onun saninda nazil oldu levlak

Onun ntiruyla memld hitta-1 hak

Onun sanindadir Ta Ha vii Ya Sin
Onu Hak’dir eden bi’z-zat tahsin
Onun rdhundan oldu ctimle ervah

Onun cisminden oldu ciimle esbah

Muhammed’dir bu akl u nefs 11 ervah
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Muhammed’dir bu eflak i bu esbah

Muhammed’dir viicidda kenz-i mahfi

Muhammed’dir bu stGretlerde ma‘’ni

Ahadden mim-i Ahmed oldu miistak
Cihana zahir oldu halk ile Hak

Ahad sirrindan Ahmed sirrin anla
Bu tahkik ince sozdiir hiib dinle

Ahadden Ahmed bir mimdir fark

Cihan ol mimin i¢inde olur gark

Muamma-y1 ezel kesf oldu yekser
Muhammed olal1 bu yolda rehber

Veli oldur nebi oldur rastl ol

Komus alemde ahkam u ustil ol

Muti’ olmus cihan emrine yekser

Zemin U asuman u mihr {i ahter

Muhammed Ahmed i1 Mahmiid oldur
Cihandan maksad u maks{id oldur

Salat ile selam ehl-i ezvak

Senin rithuna ey sultan-1 ussak®

Fasl-1 Sani

Fasl-1 sani; Cenab-1 Risalet Penah efendimiz hazretlerine vasil
olmak esbabini ve riih-u alem (s.a.v.) efendimiz hazretlerine tevecciih ve

taallukun keyfiyyetini bildirir. Ey Aziz! Malum ola ki bu babin fethi ve

3 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizdde Emin
Edib Divancesi, s.156-157.
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esbab1 ve vesailinin esheli ve esrefi seyyidi'l-viicid (s.a.v.) efendimizin
kiitiib-i siyerde mazbGt olan semaili celileleri vecihle stiret-i serifelerini
kemal iclal ve ta’zim ve heybetle hayalde mufassal oluncaya kadar
icmalen veyahut riiya-y1 sadikada miisahede edilmis heyetiyle tafsilen
istihzar etmek. Ve istihzara muvaffak oldugu halde huziru lamii'n-
nirunda kemal-i te’vile bulunmaktir. Buna mukadder olamadigin halde
(s.a.v.) efendimize salat ve selam okudugun vakitte icladl ve ta’zim ve
heybet ve haya ile miiteeddeb oldugun halde kendini huzur-u akdesi
risaletpenahide hazir-1 hirasan ve tasavvur ile muhakkak belki aleyhi’s-
salatii ve’s-selam efendimiz hazreleri sen zat-1 serifini zikr ettikce seni
gorur ve isitir.

Ve belki Cenab-1 Peygamber (s.a.v.) efendimiz hazrelerine hin-i
tevecciihiinde sen kendin degil belki zat-1 risalet penahilerinin kendi nefs-i
nefisi akdeslerine miiteveccih oldugini miildhaza etmelisin. Ve sen zat-1
celil-i Muhammedide mahv ve miitelasi olmalisin. Ve kezalik (s.a.v.)
efendimiz hazretlerine salat ve selam okudugun zaman dahi oOyle
miilahaza etmelisin ki salavat: okuyan sen degilsin belki kendi zat-1 celil-i

Muhammediyesidir.
Ey Asik-1 Muhammedi! Ve Ey Talib-i Mustafa! Eger ibtidai emirde

bunu istihzara iltizami tekelliif etsen bile insaallah an karib rithun zat-1
serifiyle kesb-i iilfet ederek sana (s.a.v.) efendimiz aynen tecelli ettigi
halde zat-1 serifini bulursun. Ve kendisiyle serefyab miikaleme ve
muhataba olarak sahabe-i kiram ridvanullahi aleyhim ecma’in derece-i
aliyesine yakin bir mertebe de mazhari fevz-i azim olursun. “ Vallahii

yeklii’l-hakka ve hiive yehdi’s- sebil”
Nazim

Biilbiil-i gonca-kiisa-y1 hurrem-esrasin

Raz-dar-1 cemenistan u ma evhasin

Li maallah cemalinden olup perde-kiisa

Vakaf-1 sirr-1 serad perde-i ev ednasin
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Sensin ol sahid-i makstd-1 cemal-i mutlak

Mekteb-i hass1 melahetde seh-i ranasin

Gortinen vech-i miizahirde cemalindir hep

Cilve-bahsa-y1 meraya-y1 ruh esyasin

Iki ebréi-y1 kemandar ile menzil aldin

Kabe kavseyn makaminda hele yektasin

Hatm-i imza-y1 risaletle cihan memlikiin

Kadi-1 dad-ver-i mahkeme-i kiibrasin

Gencdir gevher-i esmaya viictid-1 Adem

Lik sen kan-1 miisemma-y1 giither esmasin

Rithun r{th-1 miicerred gibi her kalbde

Enbiyanin dil {i caninda hayat-efzasin

Fahr eder nam-1 serifin ile milk ti melekt

Hak i eflake seref-za vii seref-efzasin

Streta vahdete mir’at-1 safadir zatin
Kutb-1 arz1 kerema gavs-1 kamer-peydasin

Bais-i tinet-i Adem sebeb-i fitrat-1 halk
Kutb-1 arz1 kerema gavs-1 kamer-peydasin

Sireta vahdete mir’at-1 safadir zatin
Dide-i cana cela can dola miicellasin

Fi's-sema” Ahmed {i fi'l-ard Muhammedsin
Serme-i dide-i gam-dide-i her binasin*

40 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, s.158.
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Fasl-1 Salis

Fasl-1 salis; o mirat-1 kemalat-1 ilahiyenin hilye-i miibarekelerini
bildirir. Ey Aziz! Malum olaki hilye-i miibareke-i meb‘lisenin beyan
sadedinde hazreti Imam-1 Hasan (r.a.) efendimizden rivayeten Kadi Iyad
aleyhi rahmetii'l-feyyaz hazretlerinin “Sifd-i Serif” nam kitab-1 celilinde
zikir ettigi hadis-i serifi terclimeten serd ve beyan ile bu mecmua-i celileyi

miski’l-hitam eyleriz.
Hilye-i Celile-i Habib-i Kibriya Aleyhi Ekmelii't-Tahiyya

Hazreti Hasan bin Aliyyi'l-Murtaza radiyallahii anhtima buyururki:
“Mihrimiz risalet (s.a.v.) efendimizin heyet ve semail-i miinevveresini
sevgili valide-i miiseffekam hazreti Fatimatii'z-Zehra radiyallahii anhanin
biraderi yani Cenab-1 Haticetii'l-Kiibra radiyallahii anhdanin mahdum-1
belagat perveri Hind bin Ebi Hale radiyallahii anhden sordum. Zira
kendisi hilye-i celile-i habib-i kibriyay1 vasf ve tarifte pakize zeban idi. Su
imid ile ki hilye-i mukaddese-i restilullahtan bana bir sey vasf ederler de

o sifat-1 seadet-i encama taalluk eylerim.

Bu sudlim tizerine hazreti Hind fesahat-i beyan tavsif-i hilye-i
serifeye baglayip dedi ki: Iki cihan giinesi (s.a.v.) efendimiz zat-1 serife-i
Muhammediyesine em’an nazari ile bakanlarin gozlerinde mehabetli ve
azimetli goriinir idi.

-Miibarek Yiizleri-

Miibarek yiizleri ayin on dordiincii gecesinde bedr-i miinir nasil

parlar ve ziya verirse dylece parlayip nesr-i envar fuytizat ederdi.
-Miibarek Boyu-
Kamet-i seadeti ne uzun ne kisa olup ikisi ortasi bir sekilde idi.
-Miibarek Basi-
Miibarek bas1 vakar ve mekanete dal olmak {izere biiyticek idi.
-Miibarek Saclari-

Miibarek sacglar1 ne pek kivircik nede pek diiz degil idi. Tabiat1 ile

iki boliige ayriliyorsa miibarek basimin iki tarafina saliverirdi. Ayrilmaz
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ise haliyle birakir ve saglar1 uzadig1 zaman kulak yumusaklarin tecaviiz
eder idi.

-Miibarek Rengi-

Miibarek yiiziintin rengi ve levni gayet giizel ve safi ve giil gibi
kirmiziya mail ve pek asir1 beyaz ve latif idi.

-Miibarek Alni-

Cebhe-i na benaki haddi i‘tidalde genis ve glines gibi lami’ ve

minevver idi.
-Mibarek Kaslari-

Miibarek kaslar1 hilal gibi mukavves ve uzun ve killar ile dolgun
olup birbirene yakin idiysede bitisik degil idi. Iki kas1 arasinda bir damar
var idi ki Hakk yolunda birine gazab buyruldugu vakitte kabarip
gortuniirdii

-Miibarek Burnu-

Miibarek burnu pek mu’tedil ve latif ve kaslarina yakin yeri biraz
kebirlice ve yumruca olup tizerinde daima bir nur lema‘an ettigi i¢in bir
defa goriipte tekrar idde-i nazar etmeyen kimse o nfir-1 miicessem-i

merhameti yiiksek burunlu zan ederdi.
-Miibarek Sakali-
Lihye-i miibarekeleri sik ve tam olup uzun degil idi.
-Miibarek Gozleri-

Hudabin gozlerinin karasi gayetle siyah ve beyaz pek asir1 safi ve
berrak idi.

-Miibarek Yiizleri-
Ruhsar-1 seadetleri i‘tidal iizere olup yumru yanakh degil idi.

-Miibarek Agzi-
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Menba-‘1 ulim u hikem olan fem-i muhteremeleri kuvve-i fesahat
ve viis‘at-i belagat risalet penahilerine burhan-1 miicessem olmak {izere
vast’ idi.

-Mibarek Disleri-

Miibarek disleri inci gibi saf ve seyrek idi.

-Miibarek Gogstinden Gobegine Olan Mahalli-

Miibarek gogsiinden gobegine varincaya ince bir hatt-1 nirani var

idi.

-Miibarek Boynu-

Gerdan-i seadetleri uzun ve gayetle mevziin olup niir-1 mahz gibi
parlar idi.

-A’zay-1 Miibarekeleri-

Miibarek a‘za-y1 viicidi ne semiz ne zaif ve ne kisa ve ne uzun

olmay1p belki ikisi ortas1 ve sik etli idi.
-Miibarek Batni-
Miibarak karni gogstiyle olup sisman degil idi.
-Miibarek Gogsii-

Cevahir-i esrar-1 ilahiyyenin hazine-i kudsiyyesi olan sine-i rahmet

definesi ariz ve vasi’ idi.
-Miibarek Omuzlarinin Arasi-
Miibarek omuzlarinin arasi genis ve latif surette yass1 idi.
-Miibarek Mafsal Kemikleri-
Viicud-u miibarekenin mafsal kemikleri ziyade iri idi.
-Miibarek Beden-i Serifi-

Libas ile mest{ir olan beden-i serifi pek asir1 beyaz ve latif ve nirani
idi. Miibarek gogsiiniin basindan miibarek gobegine kadar hat gibi

uzamis olan killardan baska mibarek memeleri tizerinde ve batn-1
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seadetlerinde asla kil yok idi. Miibarek omuzlar1 ve kollar1 ve gogstiniin

yukari taraflart mu’tedil surette miiy-1 anberiyye ile muattar idi.
-Miibarek Kollari-
Miibarek kollar: ve pazular: tok¢a ve uzunca idi.
-Miibarek El ve Ayaklari-

El ayalar1 hissen ve ma’nen acik ve viis’atli idi. Gerek el ayalar1 ve
gerek pay-1 arz peymalar etli ve kemikli idi. Ve giil yaprag: gibi yumusak
ve latif idi.

-Mibarek Parmaklari-

Miibarek parmaklar1 mu'tedil stirette kalinca ve uzun ve kalem gibi
diizgiin ve mevzin idi. Ve’l-hasil a’kab-1 hilyeleri yumruluktan ve i‘tidal

haricinde irilikten miiberra olup serapa ahsen ve ecmel idi.
Beyt:
Hasili hiib idi her uzvu onun
Ciimle ayat1 gibi Kur’an'in
-Miibarek Ayaklarinin Alti-

Miibarek ayaklarinin alt1 ¢ukur olup diiz degil idi. Ve kademeyn-i
seddetlerinin tistii her tiirlii yarik ve catlakdan azade olmasiyla abdest
aldiklar1 zaman tizerlerinde su durmayip bila tevakkuf siir‘atle ceryan

eder idi.
-Habib-i Huday-1 A’zam Efendimizin Yiirtimesi ve Evda’-i Sairesi-

Ol kafile salar enbiya aleyhi ekmelii't-tahiyya efendimiz ytrtdigi
vakit kadem-i ars pacalarimi def’aten birden kaldirir ve iki tarafa temaytiil
etmeksizin adimlar: 6niine mail olurdu. Yiriiytisiinii ¢cabukca ve adimlar:
uzunca olmasiyla beraber vakar ve temkin tizere goriiniirdii. Ve yiirir
iken yiiksekten niizil eder gibi daima egilirdi. Bir tarafa nazar- iltifat
buyurmalar1 lazim gelse biitiin a’za ve cismi bakilana donerek miiltefit
olur idi. Dide-i Huday1 nebi etrafa ve cevanibina dik bakmayip nazar-1

saadetleri ekseriya zemine miin‘atif idi.
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Kemal-i tevaz(i ve husti'l ve Bari Teala ve Tekaddes hazretlerine
kars1 edeb ve hud®l hasebiyle riy-1 zemine nazari ciheti semaya
nazarindan daha ziyade idi. Nigah-1 hakayiki iktinah1 daima esrar-1
tecelliyat-1 ilahiyyeyi fikir ve miilahaza cihetine miiteveccih idi. Bir
mabhalle tesrif buyurduklarinda ashab-1 zevi'l-ihtiram1 Ontinde yfriitiip
kendileri arkalarindan yiriirdii ve her tesadiif ettigi kimseye selam

vermeye musaraat buyururlardi.

Hazreti Hasan (r.a.) buyurur ki: Cenab1 Hind bedi‘u’l-beyanin vasfi
bu mahalle miintehi oldukda kendisinden bir giizide-i enbiya aleyhi
ekmeli't- tahiyya efendimizin nasil tekelliim buyurduklarini istizah
eylediginde miisarun ileyhi buyurdular ki edeb-i am{iz-1 din efendimiz
hemise iimmet-i Ahmediyyesinin umiir ve ahvalinden dolay1 hazin ve
miiteessir idi. Ve tecelliyat-1 rabb-i izzeti ve serdir-i ahkam-1 ahireti
miitefekkir olup diinyadan ahldlinden rahat bulmazdi. Liizumsuz yere
s0z sOylemeyip her kelami hikmet ve nasihat idi. Ekseriya sukftu ihtiyar
buyururdu. S6ze zikrullah ile baslar zikrullah ile hitdm verirdi. Bir¢ok
manay1 az sozle ifade ederdi. Kelaminda fesahat ve talakat ve beyaninda
belagat var idi. Miildyim ve miitevaz: idi. Kimseye nazar-1 hakaret ve
ihanetle bakmaz ve sert muamele etmez idi. Her nimet ne kadar az olur
ise olsun isti’zam ederdi. Me‘ktilat1 ve mesriibat: lezzetsizliginden dolay:

zem etmedigi gibi lezzetten naside medh buyurmazdi.

Zat-1 risalet penahilerine diinyanin cah ve mal vesair tiirlii ahvali
dar-1 imtihan idi. Bir kimse haktan ‘uddl veya batilla miiteaddi ve rukiin
etse o kadar gazban olurdu ki tecaviiz ve teaddi olunan hak her ne ise
yerini bulmadik¢a hi¢bir kuvvetin hisim ve gazabi hak ceryanesine

mukavemet edemezdi.

Hazz-1 nefsi i¢in kimseye infial etmez ve hi¢bir hususda nefs-i nefisi
risalet penahisine yardim etmez idi. Bir seye isaret buyurmasi lazim gelse
erbab-1 kibir ve ceber(itiin adeti hodpesendanesi vecihle parmag; ile isaret

etmeyip miibarek yed-i humayunlar ile isaret buyurur idi.

Sayan-i taaccub ve istihsan bir seyi temasa buyurduklarinda

takalliibat ve takabulat-1 kevniyyeye imaen el ayasimi canib-i asumane
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miiteattif ise zemine cevirir yere dogru agik bulunursa semaya taklib
ederdi

Tekelliime basladiklar1 zamanda bas parmagini sol avucuna darb
ider idi. Bir kimseye darilsa levm ve itab etmeyip yalniz vech-i miibarekini
ondan cevirir idi. Zaman-1 ferh ve siirirunda miibarek gozlerini yumup
ser-fiiri perde-i zemin tevazu olurlar idi. Giilmesi nesim derecesinde idi.

Gildiigi zaman dislerinden nur sagilir idi.

“Hadis-i Ali b. Ebi Talib kerramallahu vechehti ve radiyallahu
anhu”

Imam-1 Ali kerremellahu vechehti ve radiyallahu anhu buyururlar
ki: Cenab1 Peygamber efendimiz tavil ve kasir degil idi. Orta boylu idi.
Miibarek elleri ve ayaklar1 ve miibarek re’s-i saadetleri biiyiik idi. Omuz
bas1 ve diz kapag: ve bilekleri mafsalda miictemi’ olan miibarek kemikleri
iri idi. Miibarek gogsiinde bir ¢ok kil bulunmayip ancak gogsiinden
gobegine varincaya kadar kildan ince bir hatt1 nfrani var idi. Ve
yuridiikleri vakit giiya yokustan asag1 iner gibi oniine egilerek yiiriirler
idi.

“Hadis-i Ibn-i Abbas radiyalldahu anhiima”

[bn-i Abbas radiyallahu anhiima buyururlar ki; Rastlii’s-sekaleyn
(s.a.v.) efendimizin ikisi tistiinde ve ikisi altinda olan miibarek 6n disleri
seyrekge ve gayet berrak oldugundan tekelliim buyurduklarinda ol disleri

inciler gibi goriintip aralarindan nur zahir olurdu.
“Hadis-i Ibn-i Malik radiyallahu anhii”

Enes Ibn-i Malik radiyalldhu anhii buyururlar ki Rasfil-ii ekrem
(s.a.v) efendimizin kametleri ne pek uzun ve ne de pek kisa idi. Belki ttile
karib miitevassit bir kdmette idi. Beden-i miibarekenin levni kire¢ gibi
beyaz degil idi, esmerde degil idi. Kirmizilikla karismis bir beyaz
levnindeki gibi idi. M{iy-1 amberleri ne ziyade kivircik ne ziyade diiz idi
orta bir halde idi. Ve bir mahalle giderken bir miktar 6niine egilerek gider
idi. Ve dar-1 bekaya tegriflerinde miibarek basinda ve sakalindaki beyaz

yirmi kadar yok idi.
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-Hadis-i Berra Ibn-i ‘Azib radiyallahu anhii-

Berra Ibn-i ‘Azib radiyallahu anhii buyururlar ki: Rasfil-ii ekrem
(s.a.v.) efendimizin gerek basinda ve gerek lihye-i miibarekerinde
bulunan killar kivirvik ile diiz arasinda idi. Orta boylu idi. Miibarek iki
omuzlarinin ma beyni viis‘atli idi. Miibarek basindan omuzlarina dogru
sarkmis olan ve vefret ve kesret lizere bulunan saclar1 miibarek iki
kulaginin yumusagina vasil idi. Uzerinde kirmizi hulle bulunurdu. Ve ben

Rastil-i ekrem (s.a.v.) efendimizden ahsen bir sey gormedim.
Serh-i hadis

Kirmizi hulleden murad yek renk kirmizi olmayip alaca tabir

olunan hulle oldugunu beyan buyurmuslardir.

Beyhaki ve Ibn-i Asakir rivayet ettiler ki: Ras(l-ii ekrem (s.a.v.)
efendimiz beraberlerinde bulunan sahistan eger iki uzun kimselerin
aralarinda bulunsalar ikisinden de uzun ve yalniz olduklarinda orta boylu
gortntirler idi.

Ibn-i Seb1” buyurdular ki: Rasal-ii ekrem (s.a.v.) efendimiz birkag
kimse ile oturduklarinda miibarek omuzlar1 beraber oturdugu

kimselerden ytiiksek goriiniirdii.
Nazim

Ey nfir-1 zat-1 ayn sifat-1 Huda misin

Mir’at-1 bahg-1 ayine-i kibriya misin

Ummd lakab miiderris-i ilmii'l-guy{ibsun

Mahb{ib-1 zii’'1-Celal habibii’l-vera misin

Kehf-i melaz u melce-i ihsansin ebed

Beytii'l-cemal Kabe-i ehl-i reca misin

Yiiz dort kitab vasf-1 cemilin giivahidir

Isbat-1 miiddeaya kitab-1 kaza misin
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Ehl-i salat-1 vuslata mihrabdir kasin

Erbab-1 ask mescidine mukteda misin

Kutb-1 zemin gavs-1 zamansin ile’l-ebed

Revnak-feza-y1 tac-1 ser-enbiya misin

Sen maye-i hayat-1 Mesihasin el-kerem

Can u cihan rah-1 futdh-1 riza misin

Biz har-1 gamda har u has-1 seyl-i mihnetiz

Dil miirdegan sabrina sen rehniima misin*!

Seh-i tahtgah-1 kemal i cemal

Habib-i Huda niir-1 bezm-i visal

Miitarriz cemaliyle kevn i mekan

Miizeyyen celaliyle devr-i zaman

Tabibii'l-imem sah-1 etham odur

Lisanda dinen ism-i azam odur

Onun ile hasil olur her meram

O olmazsa her is kalir na-tamam

Ne istersen onunla iste heman

Odur hadi-i rah-1 genc-i nihan

Dualar onunla felekden gecer
Ki bala-y1 ars icre mesken eder

Zihi hiisrev-i miilk-i fazl u ata
Ki saf-beste olmus zemin i sema

4 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, s.158.
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Sefili’l-imem nazenin-i dithar

Viictd-1 serifi butiin mahz-1 ntr

Mu'int’’1-halaik delilii’l-vera

Miihitii'l-halayik imamii’l-hiida*?

Vallahu yekdilii'l-Hakk ve hiive yehdi’s-sebil. isbu risale-i serife bin
{i¢ yiiz yirmi alt1 sal-i hicrisi Cemaziye’l-Ula’simn on dokuzuncu giiniinde

yazilmas1 hitam olarak Tuhfetii’l-Edib Limen Erdde’l-Habib nami verilmistir.

Neselullahe Teala en yesreha sudiira miirettebiha ve katibiha ve
kariiha lil Islami. Ve yiieyyidiihiim bi réthin minhu bi hakki rastlihi’l-
a’zam ve habibihi'l-ekrem miicelle’l-kemalati ilahiyyeti'l-muazzam
seyyidena ve mevlana Muhammedin (s.a.v.) ve ala alihi fi kiilli lemhatin
ve nefesin adede ma vesi‘ah@i ilmitht. Amin. Hiive harrarah@i el-fakir
eyyedehullahii'l-Kadir Muhammed Emin el-Edib es-Sivasi el-arif bi

Kazgancizade ekremehullahu bi’l-felah1 ve’s-saadeti
19 Cemaziye’l-Ula 1326
Sonug

Osmanli Devleti'nin son donemine sahit olan Naksi seyhi Emin
Edib Efendi, Sivas'in yetistirdigi miinevverlerden biridir. Muhyiddin
[bnii'l-Arabi cizgisinde tasavvuf ve din anlayisini benimsemistir. Agk
yonii kuvvetli olan Emin Edib Efendi, vahdet-i viictid anlayisini tevhidin

zirve mertebesi olarak kabul etmistir.

Muhammed Kemahi (Haci Sakir Efendi) (6.1313/1896), Mehmed
Riigdi (Hafiz Riisdl el-Erzincani) (6.1285/1869), Mehmed Vehbi Hayyat
(Terzi Baba) (0.1264/1848), Abdullah Mekki (6.1240/1824) silsilesi ile
Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827)'ye bagh olan Halidi seyhi Emin
Edib Efendi, Tuhfetii’l-Edib adli eserinde insan-1 kamil, hakikat-i

Muhammedi ve semail-i serif konularini ele almistir.

4 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, s.84-85.
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Emin Edib Efendi bu konular1 vahdet-i viicid anlayis:
dogrultusunda izah etmis ve manzum ifadelerle de konular1 6zetlemistir.
Tuhfetii’l-Edib, Emin Edib Efendi’'nin tasavvufi yaklasimlarinin bilinmesi

acisindan 6nemli bir eserdir.
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FAHREDDIN RAZi ILE ELMALILI TEFSIRLERIi BAGLAMINDA
NEBI, RESUL VE PEYGAMBER KAVRAMLARINA GENEL BiR BAKIS

Abdurrahman AYDIN"

Ozet

Glintimiizde yapilan Kur'an hakkindaki arastirmalar ve Kur'an
Tiirkge terclimelerinin daha iyi anlasilabilir olabilmesi i¢in, Kur’ani
kavramlarin yerli yerinde kullanilmasi biiyiik 6nem arzetmektedir. “Nebi”,
“Restil” ve “Peygamber” kavramlari bunlarin en Onemlilerinden ve
dikkatten en fazla kaganlarindandir. Bu kavramlarin filolojik tahlillerinin
esasli olarak yapilmasi gereklidir. “Tefsiru’l-Kebir veya Mefdtihu’l-Gayb” adl
tefsirin yazar1 Fahreddin Razi (6. 606/1209) ile “Hak Dini Kur’an Dili” adl1
tefsirin yazari Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) bu kavramlar:
birbirinden ayirmis ve kullanimlari hakkinda hassasiyet gostermislerdir.
Bununla beraber Elmalili'min bazi ayetlerin terciimelerinde, “Peygamber”
kelimesini semsiye olarak kabul ederek, “restil” ve “nebi” kavramlarinin

yerine kullanmasinin problemli bir durum yarattig1 kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Elmalili M. Hamdi Yazir, Fahreddin Razi, Resl,
Nebi, Peygamber, Mukayese.

THE CONCEPTS OF “NEBi”, “’"RESUL” AND “PROPHET” IN
COMMENTARIES OF ELMALILI AND FAHREDDIN RAZI

* MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni abdurrahman980@hotmail.com
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Abstract

It is very important to use correctly the words and the concepst of
Qur’an in order to be clear and more comprehensible of translations and
search about Qur’an.The concepts of “Nebi”, “Resiil” and “Prophet” are the
must important and complicated among them, and so people have to be
more careful while using and translating them. It is necessary to detailed
search into these concepts. Fahreddin Razi (6. 606/1209) who is the writer of
“Tefsiru’l-Kebir or Mefatihu’l Gayb” and Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir
(0. 1942) the writer of “Hak Dini Kur’an Dili” distingvish these words from
each other and use them more carefully. Finally in our opinion, it is a
mistake or problem to use the concept of “Prophet” as a general meaning
instead of the concepts of “Restil” and “Nebi” some of the translatinons/

commentaries of Elmalils.

Key Words: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Fahreddin Razi,
Restl, Nebi, Prophet, comparison.

Giris

Kur'an’in ana konularindan biri niibiivvet'tir. Nibiivvet ilahi
mesajin tasinmasi ve iletilmesinde tarihin belirli donemlerinde Yiice Allah
tarafindan kullanilmis bir yoldur. Niibiivvetin tizerinde énemle durulmas:
gereken yonlerinden biri “Nebi”, “Restil” ve “Peygamber” kavramlarinin
anlam diinyalaridir. Konu hakkinda pek c¢ok disiintir fikrini ortaya

koymustur. Biz de makalemizde Razi'nin et-Tefsiru’l-Kebir'i! ile Elmalili'nin

Hak Dini Kur’an Dil?? tefsirlerindeki goriislerini bu baglamda inceleyecegiz.

Makalemize baslamadan once neden niibiivvetle alakali boyle bir
baghig1 sectigimizi agiklama ihtiyaci olduguna inaniyoruz. Oncelikle sunu
ifade edelim ki, mubhtelif nedenlerle gerceklestirdigimiz okumalar

esnasinda genel olarak Nebi-Niibiivvet, Restil-Risalet ve Peygamber

1Réazi, Fahreddin (6.606/1209), Mefdtihu’l—éayb , (terc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik
Kilig, C. Sadik Dogru), Akcag Yaymnlari, Ankara, 1988. Tefsirin karsilastirmasi yapilan
Arapca asil metni i¢in bkz. Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’I-Kebir ev Mefatihu’'l-Gayb, (XXXIII c.),
Daru’l-Kutubu’l-Iimiyye, Beyrut, 2009.

2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi (6.1942), Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yaymnlari,
Ankara, tsz.
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kavramlarinin kullanimi konusunda zihin karisikligr oldugu izlenimi
edindik. Gerek Razi ve Elmalili ile ilgili yapilan arastirmalarda, gerekse
farkli ilim dallarinda yapilan arastirmalarda, bu kavramlarin birbirinin
yerine ve c¢ogu zaman es anlamli kullanildig1 agik bir sekilde goze
carpmaktadir. Bazi calismalarda ise Nebi-Niibiivvet, Restil-Risalet ve
Peygamber kavramlarinin farkli oldugu kabulii ile birlikte, ciimle igcinde

kullanimu ile ilgili tutarsizliklarin varhig: tespit edilmistir.

Kur’an’in mficiz olusunun bir yonii, kelime veya kavramlarin yerli
yerince kullanimi, seklinde tanimlanan edebi vechedir. Terciime, meal veya
bilimsel arastirmalarda Kur'an'in bu 0zelliginin g6z Oniinde
bulundurulmamas1 durumunda, Kur'an’da pek ¢ok anlamin istiiniin
ortiilmesine neden olacagr muhakkaktir. Esasinda ¢ok 6nemli bir konu
olmasina ragmen terciime, meal ve arastirmalarda bu ince noktanin dikkate
alinmadan Kur’an’daki kelimelerin, 0zellikle de nebi, restil ve peygamber
kavramlarinin anlam c¢ercevesi ve baglami incelenmeden kullanilmis
olmas: kayda deger bir eksikliktir. Biz ilgili kavramlarin kelime ve 1stilah
anlamlar1 lizerinde kisa bir incelemeden sonra Nebi-Niibuivvet, Restl-
Risalet ve Peygamber kavramlari arasinda bir mukayese yaparak benzerlik
ve farkliliklarini ortaya koymaya galisacagiz. Sonra da Razi ve Elmalili'min
konu hakkindaki goriislerini iki miifessirin tefsirleri kapsaminda inceleyip

mukayese edecegiz.

A. KAVRAMLAR ve TANIMLAR
1. Nebi-Niibiivvet:

Nebi kelimesinin kokeni konusunda dilciler arasinda goriis
ayriliklar: olmakla birlikte konu hakkinda iki temel goriis mevcuttur. Bu
gortislerden ilki “Nebi” kelimesinin “nebee” kokiinden tiiremis, hemzeli ve
sifat olmasi, ikincisi ise “Nebi” kelimesinin “nebeve” kokiinden tiiremis,
vav'li ve fail veya mef'til olmasidir. “Nebi” kelimesi, “nebee” kokiinden
turemesi durumunda, kendisine haber verilen, Allah’in sdzleri, haberleri
kendisine iletilen kimse gibi manalara gelir. “Nebi” kelimesi “nebeve”

kokiinden tiliremesiyle ise, irak olmak, uzaklasmak, daha Onceden var
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olmayan bir seyi ortaya koyan, kendisine gii¢ yetirilemeyen, Allah’tan
ilham alan sahis anlamlarina gelmektedir. Niibiivvet, nebi kelimesinin

mastaridir.?

Terim anlami olarak nebi, Allah tarafindan melek vasitasiyla vahiy
alan yada kalbine ilham gelen yahut da sadik riiya ile uyarlan kisi
demektir.* Nebi, Akseki'nin ifadesine gore “ilahi vahiyle kendisine Allah
tarafindan bir seriat teblig edildigi halde bunu halka yaymasi i¢in memur
kilinmayan zata denir.”® Nibiivvetin 1stilah manas: ile ilgili yapilan bir
diger tamimlama, “akil sahibi kullarin {izerindeki diinya ve ahiret isleri

hakkinda Allah ile kullar1 arasinda yapilan elgiliktir”® seklindedir.
2. Resil-Risalet:

“Restll” kelimesinin mastar1 “irsal”dir. Ayrica “fe’ul” vezninde
miibalaga sigasindadir. Restil sozliikte, yiice bir gorevle vazifelendirilen
kisi anlamina gelmektetir.” Ayrica resil, “el¢i anlaminda kullanilir ve
gonderenin kendisine verdigi gorevi teslim alarak yerine getirmekle gorevli

kisi demektir.”®

Terim olarak restil, “Allah’in yarattiklarina emir ve yasaklarini
iletmekle gorevlendirdigi kisidir.”? Diger bir tanimlamaya gore resil,
“Allah’in kendisine vahyederek teblige memur ettigi, kendisine kitap ve
yeni bir seriat verdigi kimsedir. Bagka bir deyisle restil, vahiy ile teblige
memur olmus, yeni bir seriat veya unutulmus bir seriat getiren veyahut
gecmis seriatten insanlarin unuttuklar: kisimlar: ihya ederek teblig eden

peygamberdir.”1°

3 el-Isfahani, Ebu’l Kasim el-Hiiseyn Muhammed er-Ragip (6. 430/1038), el-Miifredat fi
Elfdzil-Kur’an, (tah. Safvan Adnan Davudi), Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1997, s. 482.

4 Ciircani, Seyyid Serif (0. 816/1413), Kitabu't Tarifat, Tahkiksiz, Beyrut, 1990, s. 239.

5 Akseki, Ahmet Hamdi (6. 1951), Islam Dini, Ankara, 1960, s. 144.

6 Koksal, Mehmet Asim, Peygamberler Tarihi, T.D.V. Yayinlari, Istanbul, 2005. c. I, s. 7.

7 Komisyon, el-Mu'cemii’l-Vasit, Daru’l-Maarif, Misir, 1972, c. 1, s. 344.

8 [on Manziir, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (6.771/1311), Lisanu'l-
Arab, Daru'n-Nesr, Beyrut, Tsz., c. I, s. 163.

9 Ciircani, a.g.e., s. 115.

10 Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2001, s. 308.
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3. Peygamber:

Kur'an incelendiginde, Allah'in mesajim1 iletmede kullandig:
yollardan birinin “Niibiivvet” digerinin ise “Risalet” oldugu goriilecektir.
Bununla beraber dilimizde bu iki kavramin yerine ¢ok sik telaffuz edilen
“Peygamber” kelimesinin Kur'an’da hi¢ kullamilmadigini belirtmek
gerekir. Peki, peygamber kelimesinin asli nedir ve dini literatiire nereden
girmistir.

Sozliikk anlamu itibariyle “Peygamber” kelimesi Farsca bir kelimedir.
“Peygam” ile “ber” kelimelerinin birlesmesiyle meydana gelmistir.
Farscada “Peygam” haber anlamindayken, “ber” de haber getiren ya da
gotiiren anlamina gelmektedir. Dolayisiyla peygamber birlesik bir
kelimedir. Bu kelime Fars dilinde “Peygamber” ya da “Peyember” seklinde
sOylenir." Diger bir sozliik anlami; haber getiren kisi, haberci, nebi, resil,
yalvag demektir.’? Haberci ve haber getiren anlaminin daha genis
olmasindan dolay1 “Peygamber” kelimesi Arapga’daki “Restil” ve “Nebi”
kelimelerini de igine alacak bir 6zellige sahip oldugundan bu ikisinden

daha genel bir kavram kabul edilmektedir.!?

Terim olarak peygamber kelimesi, “Allah’tan vahiy yoluyla aldig:
bilgileri insanlara teblig etmesi i¢in yine Allah tarafindan secilen zata

verilen isim” * seklinde tanimlanmaktadir.

4. Nebi-Niibiivvet, Resil-Risalet ve Peygamber Kavramlarinin
Mukayesesi:

Yapilan mukayeselerde bir kisstm alim veya arastirmaci; restil, nebi
ve peygamber kelimelerinin farkli anlamlara geldigini, bir diger kismi ise
bu kavramlarin ayn1 anlami ifade eden esanlamli kelimeler oldugunu iddia

etmektedirler.’

11 Uludag, Siileyman, Islam’da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yayinlar,
Istanbul, 1992, s. 185-186.

12 Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Birlik Yayinlari, Ankara, 1982, s. 902.

13 Akseki, Ahmet Hamdji, a.g.e., s. 144.

14 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 186.

15 Restil-nebi-peygamber kavramlarinin daha genis tahlilleri ve bu kavramlarin ayni veya
farkli oldugunu iddia edenler hakkinda ayrint1 bilgi i¢in Bkz. Temiz, M. Ali, Niibiivvet ve
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Oncelikle resfil ve nebi kavramlarinin mukayesesini yapacak olursak
“iki kelimenin ayr1 anlamlarda oldugunu soyleyenler genel itibari ile her
resul nebidir, fakat her nebi restil degildir goriistinii ile siirmektedir.”! Bu
gorlisii savunanlara gore nebi, kendinden Once gelen peygamberlere
indirilmis olan kitaplarla hiikmeden, kendilerine kitap verilmeyen
peygamber oldugu halde restil, kendisine 0zel bir kitap ve seriat vahyedilen
peygamberdir.'” Bu fikri savunanlari i¢in, Hz. Salih’e ne yeni bir seriat ne
de yeni bir kitap gonderilmedigi halde ayette, “Haberiniz olsun ki ben size
gonderilmis giivenilir bir resiiliim”® buyurulup resul olarak vasiflanmasinin

izah1 miimkiin gortinmemektedir.

Diger taraftan restil ve nebi kelimeleri arasinda fark gormeyenler ise
bu goriislerini Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e bazen
resul, bazen de nebi diye hitap etmesini delil olarak gosterir. Ornegin

asagidaki ayette Hz. Muhammed’in nebi olarak nitelendigi goriilmektedir:
“Daha onceki milletlere nice nebiler gondermistik”®

Asagida siraladigimiz ayetlerde ise Hz. Muhammed’in restl olarak

nitelendigi goriilmektedir:

“Yoksa resiillerini heniiz tamimadilar da bu vyiizden mi onu inkar

ediyorlar?”?
“Muhammed Allah’in restiliidiir...”

Nebi ve restil kavramlarinin ayni manaya geldigini iddia edenlerin
bir diger delili Hz. Muhammed’in nebilerin sonuncusu olmasinin yaninda
restillerin de sonuncusu oldugu distincesidir. Bu iddia sahipleri
Kur’an’dan asagida siraladigimiz bazi ayetleri de gortislerine delil olarak

getirmektedirler:

Risalet Kavramlarinin Teolojik Actdan Anlamsal Cercevesi, Basilmamig Y.L. Tezi, C.U.S.B.
Enstitiisti, Sivas, 2007.

16 Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, a.g.e., s. 308.

17 Yavugz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yayinlari, Istanbul, Tsz, s. 18.
18 26/Suara, 143.

19 43/Zuhruf, 6.

20 23/Mii’'minun, 69.

21 48/Fetih, 29.



Nebfi, ReslGl Ve Peygamber Kavramlarina Genel Bir..|73

- “(Ey Muhammed!) Biz, senden dnce hicbir resiil ve nebi gondermedik ki,
o, bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri arzular)
katmaya kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacag: seyi iptal eder. Sonra
Allah, kendi dyetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah,
hakkuyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”?

“Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babas: degildir. Fakat o,

Allah"in Resillii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir ">

Bu iki goriisiin disinda {i¢tincii bir goriis de vardir ki bu goriisii
savunanlara gore risalet ve niibiivvet peygamberligin iki farkli yoniine
isaret etmektedir. Ozet olarak ifade edecek olursak bu diisiincenin
temsilcileri peygamberlik miiessesesinin Allah ile olan iliski boyutuna

“niiblivvet”, insanlarla olan iliski boyutuna da “risalet” demektedirler.*

Makalemizin fazla uzamamasi adina tanimlamalar ve mukayeseleri
ile ilgili bu kadarla iktifa ediyoruz. Biz yapilan en son degerlendirmeye
katiliyor, restil-risalet ve nebi-niiblivvet kelimelerinin farkli anlam
diinyalarina sahip kavramlar olmakla birlikte peygamberligin iki farli
boyutunu ifade ettigini diistiniiyoruz. Bu tanimlamalar ve karsilastirmadan
sonra peygamber kavraminin irdelenmesinin ayrica liizumlu oldugu
kanaatindeyiz. Kur'an’da bir kelime veya kavram kullanildiginda,
Kur’an’in muciz olusu nedeniyle, bu kullanimin en uygun ve en giizel
oldugu tartisilmaz bir gergektir. Herhangi bir ayette gecen kelime disinda,
es anlaml1 bile olsa bagka bir kelimenin kullanimi Islam alimlerince uygun
goriilmemis ve bu durum tahrif olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla
Kur’an’da kullanilan restil ve nebi kelimelerinin farkli anlam diinyalarinin
oldugu bir gercektir. Ayrica aym kelimenin farkli yerlerde farkli
anlamlarda kullamilmis olma ihtimali de ¢ok yiiksektir. Risalet gorevi ile
niibiivvet gorevleri farklilik arzetmesine ragmen restil ve nebi kavramlarini
birbirinin yerine kullanmanin veya her iki kavramin ayni manaya geldigini

kabul edip peygamber kelimesi ile terctime etmenin, Kur’an'in anlasilmasi

22 22 /Hac, 52.

23 33/Ahzab, 40.

24 Buti, Sait Ramazan (6. 2013), Kiibra'l-Yakiniyyati’l-Kevniyye, Daru’l-Fikr, Suriye, 1997, s.
173; Temiz, M. Ali, a.g.e., s. 86.
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icin girisilen faaliyetin, sonunda Kur’ant anlasilmas: gii¢ bir metin haline
getirecegi muhakkaktir. Buna gore restil ve nebi kelimelerinin Kur’an
meallerinde peygamber olarak terctime edilmesi, biiyiik anlam kaybina yol
acacagindan en yumusak ifade ile yanhs terclimedir. Simdi de iki
miifessirimizin konu hakkindaki diistincelerine ve mukayeselerine

gecebiliriz.

B. RAZI’YE GORE

Razi, restl ve nebl ayirimi hakkinda Hac suresi 52. ayetinin®
tefsirinde ayrintili bilgiler sunmaktadir. Razi, bazi kimselerin, “Restl,
kendisine vahiy yoluyla fisildanan ve kitab verilen; nebi ise, ilhama mazhar
olan ya da riiyasinda gergegi (riiyay-1 saliha) gorendir" dedigini belirttikten
sonra, konu ile ilgili Kelbi ve Ferranin "Her resiil nebidir, fakat her nebi
restl degildir" dediklerini kaydeder. Buna karsilik Mutezile'nin de "Her
restil nebi, her nebi de restildiir. Aralarinda bir fark yoktur" dedigini
belirtmistir.?® Bu ifadeleri aktaran Razi, hemen sonra restl ile nebinin aymn

oldugunu soyleyenlerin iddialarini sdyle siralamaktadir:

“a. Bu ayet” nebi'nin, bazan ‘milrsel” (resul olarak gonderilmis)
olacagina delilet etmektedir. Cendb-1 Hakk'in ‘Biz hangi memlekete

bir peygamber (Nebi) gonderdi isek (erselna)’® ayeti de boyledir.

b. Allah Teald, Hz. Muhammed (s.a.s)’e, bazan nebi, bazan de Resiil
diye hitab etmektedir. Bindenaleyh iste bu durum, bu iki sey
arasinda bir aykirili§in bulunmadigina dikkat cekmektedir. Birinci
Qoriise gore yani (her resiil nebidir, ama her nebi resill degildir,

diyenlere gore) bu iki ifade arasinda bir aykirilik bulunmaktadur.

25 "Biz senden evvel hicbir vesul, hichir nebi gondermedik ki o, arzu ettigi zaman seytan, onun
dilegi hakkinda bir fitne atmms olmasin. Nihayet Allah, seytanin ilk edecegi (o fitneyi) giderir, iptal
eder. Yine Allah ayetlerini sabit kilar. Allah, hakkiyla bilendir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir.”
26 Razi, a.g.e., c. XVI, s. 336.

27 22 /Hac, 52.

28 7/A’raf, 94.
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c. Allah Tedld, Hz. Peygamber (s.a.s)'in ‘nebilerin sonuncusu
oldugunu’ agikca belirtmis, ‘Nebi’ lafzi, ya haber manasina gelen
‘nebe’ kelimesinden tiiremistir, yahut da Araplarin 'yiikseldi’
manasina gelen ‘nebd” kelimesindendir. Halbuki bu iki mana, ancak

‘risalet” gorevinin iistlenilmesiyle meydana gelir”*

Razi bunun tersi olarak, restil ve nebi kavramlarinin farkli oldugunu

sOyleyenlerin gortislerini de sOyle ortaya koyar:

“a. Nebilerden resiil olanlar hem mucizesi, hem de kendisine
indirilmis olan bir kitabi olandir. Resul olmayan nebi ise, kendisine
indirilmis olan bir kitab: olmayip, kendisinden énce indirilmis olan

bir kitaba (iman etmeye) davet etmekle emrolunan kimsedir.

b. Mucizesi, kitabt bulunan ve kendisinden onceki seriati nesheden
kimse resiil, bu ézellikleri bulunmayan ise, resul olmayan nebidir.
Bu goriiste olanlarin, nesheden kitab getirmedikleri icin, Hz. Ishak,
Yakiib'u, Eyyib'u, Yunusu, Harun'u, Davud'u ve Siileyman

(a.s)"1 resill olarak kabul etmemeleri gerekir.

c. Kendisini agikca melegin geldigi ve ona, insanlar: dine davet
etmeyi emrettigi resill, boyle olmayip da, tam aksine kendisinin
peygamber oldugunu riiyasinda goren yahutta resitllerden birisinin
kendisinin Allah"in elgisi oldugunu haber verdigi resill olmayan

nebidir. Iste bu goriislerden evldst budur.”

Aciklamalardan gikarilabilecegi gibi Razi, restil ve neb1 ayirimini net
bir bicimde kabul etmektedir. Ozellikle son maddede goriilen “restil,
nebiden farkli olarak kitap ve mucize sahibi olandir” seklindeki
beyanindan hareketle Razi'nin nebiyi, kendisine hicbir kitap indirilmeyen,
onceki kitaba uymakla emrolunan ve mucize sahibi olmayan kisi seklinde
tanimladig: ortaya ¢ikmaktadir. Hac suresinin 52. ayetinde, nebi lafzinin
restl lafzina atfedildigini bu nedenle iki kelime arasinda bir ayrilik ve
baskaligin bulunmas: gerektirdigini belirten Razi burada anlatmak

istedigini diger bir ifade ile genel olan kelimenin, 6zel olan bir kelimeye atf1

2 Razi, a.g.e., c. XVI, s. 336.
30 Razi, a.g.e., c. XVI, s. 337.
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seklinde tanimlamaktadir.®! Razi'nin, savundugu bu goriisiine delil
olarak getirdigi diger bir ayet Zuhruf suresinin 6. ayetidir.?> Bu ayette, Hz.
Muhammed’e hitaben onun nebi oldugu vurgulanirken, miiteakiben
Allah'in onu resl kildigina isaret edilmektedir. Bu, Razi'nin resil ve nebi
kavramlarinin farkli oldugunu séyleyenlerin goriislerini destekledigini, iki
kavramin ayni oldugunu kabul edenlerin diistincesini ise reddettigini

gostermektedir.

Razi, tefsirinin baska bir yerinde kendisine sorulan soruya cevap
verirken, resil ile neb1l kavramlarinin tanimi ve bu iki kavram arasindaki

farkla ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir:

Bir onceki peygamberin seriatini tatbik eden peygambere “resiil”
dendigini kabul etmiyoruz, aksine bu, bir "resill'iin dini iizere
gonderilmis bir "nebi"dir. Bindenaleyh resuliinii yalanlayan ister

istemez nebiyi de yalanlams olur.3

Bu ifadeler iizerinden tekrardan bir tanimlama yapacak olursak
Razi'ye gore, kendisine kitap ve yeni seriat gonderilen peygamber resil,
buna karsin kendisine yeni kitap ve yeni seriat gonderilmeyip kendisinden

onceki seriata tabi olan peygamber ise nebidir, sonucuna varabilmekteyiz.

Razi'nin Hz. Isa (a.s) {izerinden de konuyu degerlendirmeye tabi
tuttugunu ama bu defa farkli degerlendirmelerde bulundugunu
gorebilmekteyiz. Hz. Isa’nin, kendisinin nebi oldugunu, fakat resil
olmadigini haber verdigini belirten Razi, bunun sebebinin ise o vakitte Hz.
[sa’nin geriatinin heniiz getirilmemis olmasina baglayanlara katilmaz. Hz.
[sa’nin nebi olmasinin kadrini ve derecesini yiiksek olmasini gerektirdigini
vurgulayan Razi, sebep olarak ise “seriat orfiinde nebinin, Cenab-1 Hakk'in
kendisine niibiivvet ve risaletini tahsis ettigi kimse”* olmasim
gostermektedir. Razi'nin bu ifadelerinden yukaridaki diisiincelerinin

aksine olarak, nebi olanin hem nebi hem de restil oldugu sonucuna ulastig1

31 Razi, a.g.e., c. XVI, s. 336.

32 "Halbuki biz evvelki iimmetler icinde de nice peygamberler (Nebiler) gonderdik.”
3 Razi, a.g.e., c. XX, s. 391.

3 Razi, a.g.e., c. XV, s. 338.
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anlasilmaktadir. Bu durum, Razi'nin 6nceki goriisii ile gelistiginin bariz

gostergesidir.

Razi, risalet meselesinin, ancak bir "miirsii" yani resul gonderen, ki
bu da Allah Teala'd1r, bir "miirsel" yani gonderilen, ki bu da peygamberdir
ve bir "miirselun ileyh" yani kendisine peygamber gonderilenin olmasiyla
tamam olabilecegini kaydetmektedir.’® Tanimlamalarla iligkili olarak
Razi'nin, bir peygamberin Allah’a yonelik islevine nebi, insanlara yonelik
islevine ise restil denir, seklindeki goriisiin benzerini savundugunu ayrica
gormekteyiz. Soyle ki Razi, Kur'an-1 Kerim’de A’raf suresi 157. ayette Yiice
Allal'in "Onlar, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de, (ismini ve sifatlarini) yazili
bulacaklar: iimmi nebi olan, o resille tdbi olanlardir. O, kendilerine iyiligi
emrediyor, onlar: kotiiliikten nehyediyor, onlara (kendilerine haram kilmig
olduklar1) temiz seyleri heldl, (heldl saydiklari) murdar, pis seyleri de iizerlerine
haram kilwyor. O, onlarn agir yiiklerini ve sirtlarindaki zincirleri indiriyor. Iste
O’na iman edenler, O na ta'zim edenler, O na yardim edenler ve onunla birlikte
indirilen nura tabi olanlar yok mu! iste onlar kurtulusa erenlerin td kendileridir”
buyurdugunu ifade ettikten sonra peygamberlere ait dokuz sifatla ilgili

konuda sunlar1 anlatmaktadir:

Allah Tedld, bu ayette, Hz. Muhammed (s.a.s)i tam dokuz sifatla
tavsif etmistir: Birinci sifat, O 'nun bir "restil” olmast... Orfe gire,

bu kelime bilhassa, Allah Tedld nin insanlara buyruklarini teblig

etmesi icin gonderdigi (gorevlendirdigi) kimse hakkinda kullamlir.
Ikinci sifat, O'nun bir “nebi” olmasi... Bu da, O'nun, Allah Tedld

katinda mertebesinin yiice olduguna deldlet eder.>

Buradaki ifadelere bakildiginda Razi'nin resl ve risalet
kavramlarini/gorevini Allah’in emir ve yasaklarini insanlara teblig edilmesi
ile iliskilendirdigi goriilmektedir. Nebi ve niibiivvet kavramlarini/gorevini
ise Allah katindaki mertebesinin yiiksek olmasiyla iliskilendirdigi
miisahede edilmektedir. Razi bu goriisii ile bizim de kabul ettigimiz bir

gortisii tasdik etmis bulunmaktadir. Gergekte ise nebi ve restl

% Razi, a.g.e., c. X, s. 278.
3% Razi, a.g.e., c. XI, s. 97.
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tanimi/ayirimi hakkinda yapilan tiim agiklamalarin Kur’an’dan ayetlerde
aksi kullanimlar1 bulunabilmekle birlikte, en son yapilan taksimin ve bu
sekildeki bir tanimlamanin en dogru taksim ve tanimlama olacag kanaatini

tasimaktayiz.

Razi "Melek" kelimesini “resul” kavrami ile de iliskilendirmektedir.

Ona gore melek kelimesinin asly, risalet yani elgilik manasindadir.?”

C. ELMALILI'YA GORE

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsiri
incelendiginde resil ve nebi kavramlarmmin tanimi ile iki kavramin
mukayasesinde Fahreddin Razi'nin Tefsir-i Kebir'ine gore daha net ifadeler

kullandig1 rahatlikla goriilebilmektedir.

Elmalili Restl’'ti el¢i, mirsel, risalet amili, ilahi vasitalar, seklinde
tanimlamaktadir.’® Nebiyi tanimlarken ise “nebe” den tiireyen bu kelimenin
aslinin “nebi” oldugunu kaydeder. Ayrica nebi’yi, Allah Tedla'dan vahiy ile
haber getiren kisi seklinde tanimlayan Elmalili, tam olarak peygamber
kelimesinin karsilig1 olarak degerlendirmekte, c¢ogulunu "enbiya" ve
"nebiyyin" olarak acgiklamaktadir. Elmalili Nafi' kiraatinden alint1 yapmakta
ve Nafi' kiraatinden “Nebi” kelimesinin asli tizere hemze ile “nebiin”
seklinde okundugunu belirtmektedir. Bunun ardindan restil ve nebi
kavramlarinin mukayesesine gecen Elmalili'min, nebi kavramin restilden
daha genel bir anlam tasidig1 yOniinde kanaate sahip oldugu
anlasilmaktadir. Biz bu ¢ikarimi, diistincesini en agik bicimde “Her restl
nebidir, fakat her nebi restil degildir” seklinde formiilize etmesinden elde
etmekteyiz. Elmalili, buna ragmen Kur'an'-1 Kerim'de bu iki kavramin

bazen birbirinin yerine kullanildigini da not diismektedir.*

% Razi, a.g.e., c. II, s. 231.
38 Elmalily, a.g.e., c. I, s. 257.
3 Elmalily, a.g.e., c. 1, s. 307.



Nebi, ReslGl Ve Peygamber Kavramlarina Genel Bir..|79

Gortildiigti gibi Elmalil, nebi kelimesini restl kelimesini de
kapsayan daha genel, restil kelimesini ise 0zel bir kavram olarak

diistinmektedir.

Baska bir yerde Elmalily, restilii, kendisine vahiy gonderilen, Allah’in
insanlar1 Hakk’a davet i¢in yeni bir seriatla gonderdigi hiir erkek seklinde
tanimlar. Nebiyi ise, gerek kendisine gerekse de gecmis peygamberlere
gelmis seriatlar1 iletmek igin irsal olunan peygamberler olarak
tanimlamaktadir. Bu tamimlamaya gore Yahudilere gonderilen
peygamberlerin tiimii Hz. Musa'nin (a.s.) seriatini1 uyguladigindan Hz.
Musa (a.s.) resiil, diger peygamberler ise nebidir.# Yine Hz. Isa hakkinda
kullandig1, “gecmis peygamberlerin izinde olmakla beraber, bagimsiz bir
seriat ile gonderilmis bir resuldiir ve Yahudilik bununla son bulmus yani
neshedilmis (hitkkmii kaldirilmig)tir’#! ifadeleri de bu diistincelerini

destekler mahiyettedir.

Elmalili'min “Peygamber” kavramini ise en genis kapsamiyla soyle

ifade etmektedir:

“Allah"in kanunu her seyden once insanin ruhuna biitiin varligiyla
uyan, goriiniir ve besbelli bir zaruri ilim ile ortaya ¢tkmalidir ki, bu
goriinme bizzat Allah’in nizami ve hitabr oldugu kendi kendine
anlasilsin ve apacik olsun da sonra akillar tecriibe ve delile
dayanarak netice ¢cikarma yolu ile kalpler zevk ve ferahlik ile bundan
feyz (ilim-irfan) alsinlar. Iste bu zaruri ilime seriat dilinde "vahiy”

ve bu nimeti elde etmeye ‘niibiivvet = peygamberlik’ denilir.”*

Al-i Imran suresi 53. ayete®® bakildigi zaman Elmalilimin yaptig:
tefsirde “Peygamber” kavramin ele alis tarzi hakkinda 6nemli ipuglar:
bulunmaktadir. Elmalili'nin bu ayette yaptig1 tefsire gore peygamber

kelimesi, hem restil hem de nebi kavramlarini i¢ine alan semsiye bir kavram

40 Elmalil, a.g.e., c. V, s. 496.

4 Elmalily, a.g.e., c. II1, s. 190.

4 Elmalily, a.g.e., c. I, 5. 97.

4 “Ey Rabbimiz, senin indirdigine iman ettik, o peygambere de uyduk. Artik bizi sahitlerle beraber
yaz.”
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olarak goriilmektedir.** Nitekim tefsiri incelendiginde uygulamada da bu

diistincesi fiili olarak goriilmektedir. Bazen restil bazen nebi bazen de

peygamber kelimelerini kendince kullanmistir. Ama bunun yapmadaki

amacini ve nedenini calismalarimiz esnasinda tespit edemedik. Ornegin

asagida siraladigimiz ayetlerde ayet meallerinde “Nebi” kavramini

“Peygamber” olarak terciime etmistir:

Muhakkak biz, Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere (nebilere)
vahyettigimiz ¢ibi, sana da vahyettik. [brahim'e, Ismail’e, Ishak’a,
Yakub'a, torunlarina, fsa'ya, Eyyib'a, Yunus'a, Harun'a wve

Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur'u verdik.*

Musa kavmine soyle demisti: "Ey kavmim! Allah’in iizerinizdeki
nimetini hatirlayin. O, icinizden peygamberler (nebiler) ¢ikard:. Sizi
hiikiimdarlar yapti. Ve dlemlerde hicbir kimseye vermedigini size

verdi”46

Insanlar tek bir iimmetti. Ayrilmalar: iizerine Allah, rahmetinin
miijdecileri ve azabinin habercileri olmak iizere peygamberler (nebiler)
gonderdi ve beraberlerinde hak ile ilgili kitap indirdi ki, insanlarin,

aralarinda ihtilaf ettikleri seyler hakkinda hakem olsun.*

- Peygamberleri (nebileri) onlara: "Allah, size hiikiimdar olmak iizere

Taltit'u gonderdi” demigsti.*

Asagida siraladigimiz ayetlerde ise “Restil” kelimesini “Peygamber”

kelimesi ile terctime ettigi goriilmektedir:

Kim kendisine dogru yol besbelli olduktan sonra Peygamber’e (resille)
karsi ¢ikar, miiminlerin yolundan baskasina uyup giderse onu dondiigii

yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orast ne kétii bir gidis yeridir.*

4 Elmalily, a.g.e., c. II, s. 330.
45 4/Nisa, 163.

46 5/Maide, 20.

47 2/Bakara, 213.

48 2/Bakara, 247.

499 4/Nis3, 115.
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- Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine(resiillerine), Peygamberine
(resillerine) indirdigi Kitab'a, ve daha once indirdigi kitaba iman edin.
Kim Allah"i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini(resilllerini) ve

ahiret giiniinii inkdr ederse sapikligin en koyusuna diismiis olur.>

- Allah, Israilogullarindan soz almist. Iclerinden on iki miifettis
gondermistik... Allah soyle demisti: ” Ben, muhakkak sizinle beraberim.
Namazi dosdogru kildiginiz, zekati verdiginiz, peygamberlerime
(resiillerime) iman ettiginiz ve onlara yardimda bulundugunuz,
(mallarimizi)  Allah  yolunda  giizelce  sarfettiiniz  takdirde,
giinahlarimizi mutlaka orter ve sizi altindan 1rmaklar akan cennetlere
korum. Fakat sizden her kim de, bundan sonra kiifrederse, dosdogru

yoldan sapmus olur.>!

- Andolsun, senden onceki milletler arasinda da peygamberler(resiiller)
gonderdik. Onlara hicbir peygamber(resiil) gelmiyordu ki onunla alay

etmis olmasinlar.>

Bunu yaninda Elmalili'nin tefsirinde, 6zellikle Hz. Muhammed ile
alakali konularda pek c¢ok yerde “Allah’in restlii” ve “Allah’in nebisi”
ifadelerinin ikisini de beraber kullandig1 dikkat c¢ekmektedir.>®* Bu

uygulama diger bazi peygamberler i¢in de gecerlidir.>

Elmalili “Bir zamanlar Rabb’in meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim, demisti. (Melekler): Al... Orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek
birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni 0verek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz,
dediler. (Rabb’in): Ben sizin bilmediklerinizi bilirim, dedi”® ayetinin tefsirini
yaparken meleklerin de el¢i oldugu kanatine sahip oldugu goriilmektedir.
Elmalil'min "melek, mekan ismi olmak {izere risalet yeri veya mef'il

manasiyle Restl (elci), miirsel, risalet amili, ilahi vasitalar demektir”5

50 4/Nisa, 136.

51 5/Maide, 12.

52 15/Hicr, 10-11.

53 Elmalily, a.g.e., c. 111, s. 66.
5¢ Elmalili, a.g.e., c. III, s. 127.
55 2/Bakara, 30.

5 Elmalily, a.g.e., c. I, s. 257.
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seklindeki tanimlamasi ile bu iki kavram (Restl-Nebi) arasindaki ince

nilansa vurguda bulunmus olmas: bu bakimindan 6nemlidir.

SONUC

Oncelikle ifade edelim ki her iki kiymetli miifessirimiz de
niibtivvetle alakali incelenen kavram tanimlamalar1 bakimindan birbirine
cok yakin goriislere sahiptirler. Bunun en 6nemli sebebi, iki miifessirin de
konu hakkinda geleneksel Ehl-i Siinnet goriisiiniin disina ¢ikmamais

olmalaridir denebilir.

Tefsirleri incelendiginde gerek Razi gerekse Elmalili'nin, “Restil” ve
“Nebi” kavramlarim1 farkli anlamlara sahip kelimeler olarak
degerlendirdikleri goriilmektedir. Bu farklilasmada iki miifessirde de
dikkati ¢eken en onemli ayrinti, nebinin kismen daha genis kapsamli bir
kavram olarak goriilmekle birlikte restiliin, nebinin Ozelliklerine sahip
olmanin yaninda daha 6zel bir kapsamda oldugudur. Miifessirlerimiz bunu
tefsirlerinde en agik sekilde “her restil nebidir ama her nebi restil degildir”

seklinde O0zetlemislerdir.

Bunun disinda restilii yeni seriat ve kitap gelmis peygamber olarak
tanimlamalari, nebiyi ise yeni seriat ve kitap almamis, kendinden onceki
seriat1 teblig eden peygamber seklinde tanimlamalari iki miifessirin benzer
yonleridir. Meleklerin de, Kur’an’da kullanimi nedeniyle, ‘Restil’ olarak

nitelenebilecegi tizerinde de uzlasi i¢cindedirler.

Iki miifessir arasinda konu ile alakal1 farkli goriilebilecek nokta ise,
Razi'nin neblyi peygamberlik gorevinin Hakka yonelik kismi, restlii ise
halka yonelik kismi olarak gordiigiinii ima eden diistinceleridir. Bu goriisii
ile Razi gercekten onemli bir konuyu hatirlatmistir. Ciinkii her iki kelime
ayri mana diinyalarina sahiptir. Tiirkceye bu kelimelerin terctimesi
yapilirken “peygamber” diye ¢evirmenin, anlamin derinligine olumsuz etki
edecegi muhakkaktir. Bu sebeple ¢ok dikkatli olunmali, Kur’an {izerinde
diistinenlerin de dikkatlerini ve tefekkiirlerini bu yonde yogunlastirmalar:

gerektigini diistiniiyoruz.
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Elmalili'min tefsirinde “peygamber” kelimesini “Restil” ve “Nebi”
kavramlarin1 i¢gine alan semsiye bir kavram olarak diistinmesi,
kanaatimizce bazi sorunlari barindirmaktadir. Bu durumun en basta,
Kur'an’da pek ¢ok mananin net olarak anlasilamamasi durumunu
doguracagindan, Ozellikle terciimede Kur’ani kavramlarin kullaniminin
oncelikli olmasi gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Peygamber kelimesinin
Fars kiltiir diinyas: icinde ¢ok anlam ifade edebilmekle birlikte, bu
kavramin Kur’an terminolojisinde giriste problem yaratacagi muhakkaktur.
Bu nedenle Kur’an iizerinde arastirma yapanlarin, ayetlerin aslina sadik
kalmak adina, en azindan baslangi¢ seviyesinde yapmalar1 gereken sey,
terciimede resul ve nebi kelimelerini aymiyla cevirmektir. Ardindan
yapilmas:1 gereken, “nebi” ve “restil” kavramlarimin derinlemesine
tahlillerle arastirmasi ve birbirleri arasindaki iligkilerinin saglikl bir sekilde

ortaya konmasidir.

Sunu tekrar ifade etmek gerekir ki yapilan ¢alismalarda genel itibari
ile nubtivvet kavraminin risalet kavramini da igine alacak sekilde
kullanildig1 ve genel anlam ifade ettigi kabulii cogu arastirmaci tarafindan
paylasilmaktadir. Bunun yaninda bazen de risalet kavraminin gelisigiizel
konuyu tanimlamak amaciyla kullanildig1 goriilmektedir. Boyle olmasi
arastirmay1 yapan kisinin pek c¢ok ayrintiyr gézden kagirmasina neden
olurken, genelin aymn1 hatay1 yapiyor olmasi ise daha vahim bir durumun
ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu ve benzeri kelimelerin giinliik
konusma dilinde kullanimi1 yaygin olsa bile, Kur’an hakkinda s6z soyleme
konumunda bulunanlarin, kavramlarin secimi konusunda hassas olmalar1
gerektigi kanaatini tastyoruz. Makalemiz var olan durumu fark ettirmek

amagchdir. Ama konunun daha genis boyutlu arastirmalara muhtag oldugu
muhakkaktir.
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HZ. PEYGAMBER’IN (SAV) KADIN DINDARLIGINA DAIR
UYGULAMALARI

Halime BAYRAM®

Ozet

Allah, kadin ve erkegi birbirine esit olarak yaratmistir. Bu esitlik dini
emir ve yasaklarin 6grenilip uygulanmasinda da s6z konusudur. Kadin
erkege gore daha az dindar degildir. Bunun en giizel uygulamasini da Hz.

Peygamber (sav) doneminde ¢esitli alanlarda gormek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Dindarlik, Hz. Peygamber, Din,
Uygulama.

THE PROPHET’S PRACTICAL APPLICATION CONCERNING
RELIGIOUSNESS OF WOMAN

Abstract

God has created man and woman equally. This equality is valid for
learning and applying of religious orders and prohibitions. Woman are not
less religious than man. It is possible to see its finest applications in different
fields in the term of the Prophet.

Key Words: Woman, Religiousness, The Prophet, Religion,
Application.

* Tokat Il Vaizesi, halimebyrm@hotmail.com
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Giris

Din, sozcligii “taat”, “itaat”, “ceza”, “karsiligimi verme” gibi
anlamlara gelip miistear olarak “seriat” anlaminda kullanilmaktadir.! Din;
Sorumluluk duygusuyla karisik kendi istek ve iradesiyle baglhlik isteyen ve
kendisine baglananlar1 kotiiliik ve ugursuzluktan koruyarak hayra ve
mutluluga gotiiren; aksi halde, yani kendi istek ve rizasi ile iyi uyulmadig:
ve uygulanmadigi, aykir1 davranislardan sakinilmadigi zaman dogrudan
dogruya hayir ve mutlulugun zidd1 olan kotii sonuglar ile ceza gerektiren
hiikiimlerin zorla ve kag¢inilmaz olarak uygulanacagini gosteren, timit ve
korkunun hedefi, hayranlikla ve son derece saygi ile kulluk edilen hikmet
sahibi yaratici ve yetistiricinin ortaya koyup, uyulmasini teklif ettigi bir
miikafatlar ve cezalar kanunudur.? Esasen din duygusu insanin dogustan
beraberinde getirdigi bir duygudur. Insan her zaman her yerde yiice,
kudretli ve ulu bir varliga siginma, ona giivenme ve ondan yardim dileme

ihtiyacini hissetmis bu ihtiyacini da ancak din ile karsilamistir.3

Dinin tarihi insanlik kadar eskidir. Arastirmacilar dini olgu ve
nesnelerle tarihin her doneminde ve her yerinde karsilasmiglardir.
Glintimiizde de dini semboller, gelenekler ve kurumlar ¢ok kokli bir

sekilde varligimi stirdiirmektedir. Sekiiler kiiltiirdeki insanlara bile sen

£ £

kimsin diye soruldugunda onemli bir kismu Misliimanim”
Hristiyanim”... , gibi dine dayali cevaplar verir. Biling ve irade diizeyinde
dini bir yonelis baglanislari olmasa bile sozlerinde veya diger insanlarla
olan iligkilerinde toplumsal adet ve gelenekleri uygulayislarinda dinin

etkisinde kalmaktadirlar.*

Dindarlik ise sozciik anlami bakimindan ‘din sahibi olmak’, ‘din
edinmek’ demektir. Terim olarak da ‘dindarlik, dinin emirlerini tamamiyla

gozetmek (riayet)” seklinde tanimlanmaktadir.’ Bir kisinin mensup oldugu

1 {sfehani, Ebi’'l Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Magruf Ragib, Miifredatii’l -elfazi’l
Kur’an, ¢ev. Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 565.

2 Yazir, Elmalili M.Hamdi,Hak Dini Kuran Dili, Cev.Komisyon, Azim Dagitim, Istanbul,
Ts.,s.330.

3Karaman, Hayrettin ve Digerleri, [lmihal I, Divantas yay., Istanbul 1999, s.7.

+ Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisine Giris, Dem Yay., Istanbul 2012,5.29-30.

5 Yenen, Halide, Kadin Dindarligimin Bilgi Boyutu, Kadin Dindarligi, DIB yay., Ankara 2013,
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dinle duygu, diisiince ve davranis acgisindan baghligini “dindarlik” olarak
ifade edilebiliriz.® Dindarligin iki temel goriintiisii vardir. Bunlar kisisel
dindarlik ve toplumsal dindarliktir. Ciinkii bir insanin dine baglanmasi ilk
planda kisisel bir hadisedir. Farkli bireylerin yasamis oldugu kisisel
dindarlik bicimleri sekil olarak benzerlikler gosterdiginde toplumsal bir

karakter gosterir. Inanglar ve uygulamalar geleneksellesir.

Insanlarin dini benimsemelerinin altinda yatan sebepler farkli
farklidir. Bunlar ebedi mutluluk, sorumluluk bilincine sahip olma,
korkularinin tistesinden gelebilmek, timit, huzur duyma, diizenli bir hayat
standardi yakalama, toplumdan soyutlanmama gibi sebepler dine mensup
olmanin belli bash sebepleri arasinda sayilabilir. Bu sebeple ayni dine
inansalar bile kisilik ve karakter farki basta olmak tizere, farkli etkenlerin
etkisiyle dindarliklarim her zaman degisik diizeylerde
yansitabileceklerinden genel gecer bir dindar insan modeli ortaya koymak
olduk¢a zordur. Dindarlik, belli tarihsel, ekonomik, siyasal ve dini
egilimlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.” Bireyin dindarlig1 yasam1
boyunca, yukarida belirtilen faktorlere bagli olarak siirekli degisiklik
goOsterir, sabit kalmaz. Bazen edinilen yeni bilgiler, stiphe ve tereddiitlere,
inangta zayiflamalara yol acar, bazen yasanilan aci verici olaylar bireyi
ibadette bulunmaya, Allah’a daha ¢ok yaklasmaya, siginmaya gotiiriir.®
Yani din her insanda ayni rengin farkli tonlarinda tezahiir eder. Allah, “O
kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur. O, muttakiler (sakinanlar ve
arinmak isteyenler) icin bir yol gostericidir. Onlar gayba inanirlar, namaz
kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda harcarlar. Yine
onlar, sana indirilene ve senden Once indirilene iman ederler; Ahiret

giiniine de kesinkes inanirlar. Iste onlar, Rablerinden gelen bir hidayet

s.54.
¢ Yapici, Asim, Kadin Dindarligr Algisal bir Yamilgi mi, Yoksa Gergeklik mi?, Kadin Dindarligi,
DIB yay., Ankara 2013, 5.43.
7 Kahraman, Abdullah, Toplum ve Dindarlik Algist (Dengeli Dindarlik Olgiileri), IV. Din
Surasi Tebli§ Ve Miizaereleri,

(12 - 16 Ekim), Ankara 2009, s.282-283.
s Peker, Hiiseyin ,(Kur'an’a Gore Dindarligin Boyutlart), Cukurova Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi
Din Psikolojisi Ozel sayisi, ¢. 12, say1. 2, Temmuz-Aralik 2012, s.43.
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tizeredirler ve kurtulusa erenler de ancak onlardir.”’ buyurarak dindar

insanin bir takim Ozelliklerini tarif etmektedir.

Allah, meleklerine “Yerytiziinde bir halife yaratacagim”'® derken ve
insanlar1 yerytiziintin halifeleri kildigin1 sOylerken! cinsiyet ayrimindan
bahsetmemektedir. Allah Teala “Sizden erkek olsun kadin olsun, higbir
calisanin amelini karsiliksiz birakmayacagim”!? ayetiyle, davramslar:
cinsiyet odakli degerlendirmedigini acik¢a ilan etmektedir. Zira kadin,
insan olmakla/var olusu geregi zaten degerlidir; sorun, bu degerin tistiiniin

ortiilmesi, hak ettigi konumun gormezden gelinmesidir.

Hz. Peygamber cinsiyeti esas alan degil insan1 merkeze alan bir teblig
ile gelmistir. O, ‘halifelik’” onurunu ve sorumlulugunu ‘insana’, yani hem
kadina hem de erkege yiiklemistir.”*Aslinda Hz. Omer'in su sozleri Islam
oncesi kadimin durumunu ¢ok agik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir:
“Islam 6ncesinde bizler, kadinlara hi¢ deger vermezdik. Ne zaman ki Islam
geldi, Allah onlardan soz ettigi zaman artik bir takim haklara sahip
olduklarin1 anladik.”* Islam'in kendilerine verdigi deger sayesinde
erkekler ile ayni haklara sahip olan kadinlar ile ilgili Sahabe'nin dikkatli
davrandiklari gézden kagmamaktadir. Nitekim Abdullah Ibn-i Omer, bunu
acikca itiraf etmektedir: “Peygamber (sav) zamaninda hakkimizda vahiy
inmesinden korktugumuz i¢in kadinlar (aleyhine) s6z etmekten, onlarin
haklarini ¢ignemekten ve onlara sert davranmaktan gekinirdik. Rasulullah

(sav) vefat edince onlara ¢ok s0z sOyler olduk ve kusurlarimiz da artt1.”15

Gergekten de Rasulullah (sav) hayatta iken gelen vahiyler de Ibn
Omer’in kadinlar hakkindaki bu sdziinii destekler nitelikteydi. Havle binti
Sa'lebe hakkinda Miicadele Suresi'nin nazil olmasi ve Rasulullah (sav)'a

gelerek: “Gordiigiim her sey erkekler hakkindadir, kadinlarla ilgili bir seyi

9 Bakara, 2/2-5; Mir'minun, 23/1-11.

10 Bakara, 2/30.

11 Neml, 27 /62; Fatir, 35/39.

12 Al-i Imran, 3/195.

13 Marti, Huriye, Deger ve Hak Baglaminda Hz. Peygamberin Siinnetinde Kadin Egitimi, Aile ve
Egitim (Tartismali [lmi Toplant), Istanbul 2010, s.84.

14 Buhari, Libas 31; Miislim, Talak 32.

15 Buhari, Nikah 81.
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hi¢ géremedim.” diye serzeniste bulunan Ummii Ammare el-Ensari'nin bu
sozleri tizerine “Misluman erkekler ve Miusliman kadinlar, mi'min
erkekler ve mii'min kadinlar, taata devam eden erkekler ve taata devam
eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve
sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, sadaka veren
erkekler ve sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkekler ve orug¢ tutan
kadinlar, 1rzlarin1 koruyan erkekler ve (irzlarini) koruyan kadinlar, Allah1
cokca zikreden erkekler ve zikreden kadinlar, Allah bunlar i¢cin magfiret ve
biiyiik bir miikafat hazirlamistir.”1¢ ayetinin inzal olmasi buna sadece bir

Ornektir.

[slam'in kadina kazandirdigi haklar hakkinda batili ilim ve fikir
adamlar1 da hayranliklarini gizleyememis ve bu hususta Islamiyet'i
methetmekten kendilerini alamamislardir. Mesela: Stanley Lane-Pool der
ki: “Muhammed'in kadinlara ait hususlarda yaptigi miihim derecedeki
degisiklikleri, hi¢cbir biiylik kanun koyucu yapmamistir. Kadinlara ait
hiikiimler herhalde Kur'an'in en ince noktalarina kadar, tedvin edilmis olan
ahkamdir.” Yine bu mevzuda Will Durant; “Muhammed, Araplarin kiz
cocuklart oldiirmelerine son verdi. Hukuk davalari ile mali konularda
kadini erkekle esit duruma getirdi. Kadin her mesru meslege girebilir;
kazancin kendine alikoyabilir; mala ve miilke varis olabilir ve servetini
istedigi gibi tasarruf edebilir.”’” demektedir. O halde din, kadini bir
problem olarak gormedigine gore kadinlarla ilgili problemler insanlarin
dini anlayislarindan, dinin farkli yorumlarla 6grenilmesinden, dindarlik

algisindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.

Asr-1 Saadet'te kadinlarin toplum igindeki itibar ve yerinin ne
oldugunu anlamak icin Efendimiz zamaninda kadinlarla ilgili
uygulamalara bakmak gerekir. Hadis literatiiriinde kadin konulu boliimler
tetkik edildiginde Kiitiib-i Sitte'nin her birinde yer alan hayiz boliimlerinin
tamamu ile nikah ve talak boliimlerinin 6nemli bir boliimiintin kadin

konulu bagliklardan meydana geldigi tespit edilebilir. Ote yandan sadece

16 Ahzab, 33/35.
17 Giirkan, Ahmet, Islam Kiiltiiriiniin Garbi Medenilestirmesi, Istanbul 1965, s. 100-101.
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Siinen-i Nesai'de “Isretii'n-Nisa” yani “Kadinlarla giizel gecinme” ismi

tastyan bagimsiz bir boliim bulunmaktadir.!®

1. Egitim ve Ogretim Hususunda Hz. Peygamberin (sav)

Uygulamalar::

Vahiy siirecinde ‘Oku’” emrinin muhatab1 kadin ve erkektir.
Efendimiz (sav) “ilim talep etmek her Miisliiman'a farzdir.”* buyurarak
her iki cins arasinda bir fark gozetmemistir. Rasulullah (sav), kendisine inen
ayetleri o esnada etrafinda bulunan erkeklere okurdu; daha sonra
kadinlardan olusan topluluga okur ve sonunda vahiy katiplerine
yazdirirdi.?! Bir giin kadinlar Hz. Peygamber (sav)'e gelerek. “ Ya
Rasulallah, senin sozlerini hep erkekler alip gidiyorlar. Bize de bir giin ay1r
ki, o giin sana gelelim, sen de Allah'in sana Ogrettigi seylerden bize
Ogretirsin” diye talepte bulununca, Rasulullah (sav) de onlara ayr1 bir giinii

ogretim igin ayirmistir.??

Rasulullah (sav)'in sadece erkeklere degil bayanlara da zaman
zaman ferdi 6gretimde bulundugu olmustur. Esma binti Umeys'e zorluk
aninda yapacag1 duayr 6gretmesi?; Rasulullah (sav) 'e gelerek “ Ben bir
bayanim artik agirlastim. Otururken yapabilecegim bir sey 6gret bana”
diyen Ummii Hani binti Ebi Talib'e bu halde yapabilecegi menasiki

Ogretmesi 20rnek gosterilebilir.

Okuma yazma bilen siirli sayidaki sahabenin icinde kadin
sahabileri de gormekteyiz. Bunlarin basinda Sifa binti Abdillah el-Adeviyye

gelmektedir. Rasulullah (sav)'in okuma yazma bilen bu hanim sahabeye

18 Sahyar, Ayse Esra, Hadis Litaratiiriinde Kadin Portresi, Tiirkiye V.Dini Yayinlar Kongresi,
Kadin Konulu Yayinlar, 02-04 Aralik 2011, Ankara,s.94.

19 Alak, 96 /1.

20 bn Mace, Mukaddime 17.

21 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Cev: Salih Tug, Irfan Yay., Istanbul 1993,
c.1,s.78.

22 Buhari, Ilim 35; Miislim, Birr 47.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned. c.7. s.513

2¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned. c.7. s.577.
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hitaben: “ Hafsa'ya yaziy1 Ogrettigin gibi neden nemle rukyesini de

Ogretmiyorsun?”diye sormasi onun okur yazar oldugunu gosterir.?

Ahmed b. Hanbel. Miisned’inde ve Taberanin, el-Mu'cemu’l-Kebir'inde
Rasulullah (sav)'in bayanlar i¢in egitim ve 6gretimde bulunduklar1 6zel bir
mekan olan ve “ Suffetiin-Nisa” diye bilinen bir yeri tahsis ettigini ifade

etmektedir.2

2. Kadinlarin Mescide Gelmeleri Ve Cemaatle Ibadetleri

Hususunda Hz. Peygamberin (sav) Uygulamalarz:

Hz. Peygamber donemi uygulamalarina baktigimizda mabedin o
biiyiilii atmosferinden kadinlarin da istifade etmesini temin etmistir.
Hz.Peygamber Mescid-i Nebevi yapilirken kapilardan birini sadece
kadinlar i¢in a¢tirmis ve oradan erkekler gegmemistir.?” Rasulullah mescide
gelmek isteyen hanimlara engel olunmamasini “Birinizin hanmimi mescide

gitmek i¢in izin isterse ona mani olmasin”?® diyerek sahabileri uyarmustir.

Hz.Peygamberin “Kadinlarin en hayirlh mescidleri, evlerinin
icidir.”?* hadisini kadinlara genel bir yasak olarak algilamayip, fitnenin
ontine ge¢mek icin bir tedbir olarak gormek gerekir. Nitekim kadinlarin
peygamberin vefatindan sonraki hal ve hareketlerini Hz. Aise: “Eger
Rasulullah kadinlarin (simdiki) yaptiklarini gorseydi, onlar1 Beni Israil’in
kadinlarinin menedildikleri gibi mutlaka mescide gitmekten menederdi”

Sdiye ifade etmistir.

Hz.Peygamber, mescidin igerisinde manevi havaya uygun
olmayacak sehevi seylerin Oniine ge¢mek icin camiye gitmek isteyen
hanimlarin sade bir sekilde ve koku siirinmeden mescide gitmelerini

emretmistir. “Bayanlar, sizden birisi yats1 namazina gitmek istediginde

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.7, s.516.

2 Goziitok, Sakir, Hz.Peygamber Doneminde Kadin Egitimi ve Ogretimi, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007, Islami Ilimler Dergisi Yay., 5.567.

27 Tayalisi, Miisned, c.2, 5.205.

28 Miislim, Salat 134, 135, 137, 140.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.6,s.197, 301.

30 Miislim,Salat 144.
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sakin koku siirtinmesin.”3! Yine fitneye sebep olmamasi ve kadinlarin
evlerine rahatca donebilmeleri i¢in mescitte farz namazi kilindiktan sonra
once kadinlarin kalkip gittiklerini, Allah Resulii ile sahabelerin kadinlar:
beklediklerini, sonra da onlarin mescitten ayrildiklarini gérmekteyiz. 3
Peygamberimizin mescidinde vakit namazlarina, Cuma namazi, bayram

namazi * hatta husuf namazina dahi kadinlar istirak etmekteydiler.

Hz. Peygamber'in uygulamalarina baktigimizda imkanm olan
kadinlar, camiye gidip namazlarimi cemaatle kilarlarsa sevap kazamr.
Clinkli cemaatle namazi1 tesvik eden, hadislerinde Allah Resulii, kadinlari
istisna etmemistir. Ancak ev islerindeki yogunluk ve ¢ocuklar sebebiyle

onlart mecbur tutmamustir. %

3. Kadinlarin Sosyal Hayat ve Calisma Hayatina Dair Hz.
Peygamberin (sav) Uygulamalari:

Sosyal hayatta kadinin durumuna bakacak olursak kadin, kocasi
veya velisinin emri altinda bir esir degildir. O, kamil bir insan olarak,
miistakil sahsiyet sahibi olup, kararlarinda serbesttir ve kendisiyle ilgili
hususlarda se¢me hiirriyeti vardir. Bu cercevede, tasarruflarda bulunma,
esini se¢me ve ondan bosanma hakkina sahiptir. Ayrica, goriis beyan
etmeye ve kendisiyle istisare edilmeye de ehliyetlidir. Kisacas1 Miisliiman
toplumda kadin erkegin sahip oldugu biitiin haklara sahiptir. Istedigi

zaman bu haklarina uygun faaliyetlere katilip ¢alismalar yapabilir.3

Hz. Peygamber devrinde kadinlarin, 0Ozellikle beceri gerektiren el
islerinde faal olarak calistiklarim1 gormekteyiz. Hz. Peygamber'in

hanimlarindan olan Zeyneb b. Cahs'in deri tabakladigi ve bunlarn

31 Muvatta', Kible 13.

32 Buhari, Ezan 163.

33 Ebu Davud, Salat 247.

34 Buhari, Iman 30.

35 Bakan, Tevhit, Siinnete gére Kadinlarin Toplu [badeti Ya da Cemaat Namazi, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 30, Erzurum 2008, s.91.

3% Eren, Mehmet, Hz. Muhammed’in Siinnetinde Kadina Verilen Deger, Hz.Muhammed Ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007, Islami flimler Dergisi Yay., Aralik 2007,
s.314.
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kullanilabilecek hale getirmek i¢in diktigi rivayet edilmektedir.” Ka'b b.
Malik’in cariyesinin koyun c¢obanligi yaptigi da nakledilen haberler
arasindadir.®® Ayni sekilde Hz. Peygamber'in mescidinin temizligini yapan
iki kadin ismi de zikredilmektedir.* Bunun yaninda sahabe hanimlarindan
Ummii Atiyye el-Ensariyye, Rasulullah ile birlikte yedi yerde savasa
katildigini, carpisan grubun gerisinde bulundugunu, askerlere yemek

yaptigini, yaralilar1 ve hastalari tedavi ettigini haber vermistir.*

Hz.Peygamber devrinde kadinin ¢alisma hayatinin her alaninda var
oldugu soylenebilir. Ancak bu doneme ait calisma hayatiyla ilgili rakamsal
ve detayl bilgilerin olmayisi, konuyla ilgili daha fazla bilgi elde etmemize

imkan vermemektedir.*!

Rasulullah (sav), egitimli bayanlara yeteneklerinden cesitli gorevler
vermek suretiyle istifade ettigi ve onlarin toplum icerisinde aktif bir rol
oynamalarina firsat verdigi de inkar edilemez bir gergektir. Ama ne yazik
ki, Rasulullah (sav)'in vefatindan sonra bu haklardan geriye doniis soz
konusudur. Adeta Hz.Peygamber bunu bilmisgesine son demlerinde su
uyariy1 yapmaktan kendini alamamaistir: “Sizi iki zayif (mahlukun) hakki
konusunda uyariyorum: Yetimler ve kadinlar.” > Ahmed b. Hanbel'in,
Rasulullah (sav) zamaninda kadimin rahatlikla erkeklerle aynmi meclise
devam ettiklerini, fakat h.3. asrin ortalarindan itibaren bir kadimn
basparmagini  gostermesinin fitne sayildig1 seklindeki rivayeti®,

Peygamberin vefatindan sonraki donemi 6zetlemektedir.*

37 Miislim, Nikah 9.

38 Buhari, Zebaih I8.

39 Buhari, Salat 72.

40 fbn Mace, Cihad 37.

41 Savas, Riza, Calisma Hayatinda Kadin (Hz.Muhammed Devri Ornegi), Islam ve Caligma
Hayat: Ulusal Sempozyumu, 25-27 Kastm 2005, Izmir flahiyat Fak Yay., Izmir 2008, 5.399.
42 Hakim, Miistedrek. c. 1. s.131.

4 Ahmed b. Muhammed b.Hanbel, Ahkamii'n-Nisa', (Tahk: Abdulkadir Ata), Darii'l-
Kiitiibi'l-limiyye,

I. Bsk., Beyrut. 1986, s. 46.

4 Goziitok, Sakir, Hz.Peygamber Dineminde Kadin Egitimi ve Ogretimi, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007, Islami {limler Dergisi Yay.,s.570.
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Sonug¢

Sonug olarak Rasullulah’in vefatindan bu tarafa 15. asir gegmesine
ragmen cahili adetlere hala korii koriine bagl insanlarla karsilasmaktayiz.
Egitimde kiz erkek ayrimi1 yaparak okula gondermeyen, kadin dort duvarin
arasinda ibadet etsin ne isi var camide diyen ve ¢alisan kadinlarin cennete
giremeyeceklerini diisiinen bircok insanla karsilasmaktayiz. Bununla
beraber kadina her tiirlii 6zglirliigii veriyoruz diyerek Allah’in insan olma
serefini bahsettigi kadini, emegi ve bedeniyle somdiiriilen cinsel bir meta
haline doniistiirmemelidir. Kadinlik onurunu zedelememelidir. Kadinlarin
hak ve hiirriyetlerini anlamadaki ve giintimiizdeki uygulama problemlerini

ancak kitap ve stinneti ortaya koyarak asabiliriz.
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ILK NAZIL OLAN AYETLERIN iCERDiGi MESAJLARIN KUR’AN
BUTUNLUGU ICERISINDEKI YERI

Ismail Hilmi BILGI*

Ozet

Allah, yarattig1 insanla tarihin degisik donemlerinde vahiy ve
niibiivvet yoluyla dogrudan iletisime gec¢mistir. Her biri seckin kimseler

olan peygamberler, Allah’in ilahi mesajlarini insanlara ulastirmistir.

Son peygamber Hz. Muhammed’e gonderilmeye baslanan ilahi
vahyin baslangi¢ ayetleri; Allah'in mutlak yaratici, insamin da Allah’in
yarattigi bir varlik oldugu, yaratan ile yaratilan arasindaki Rab-kul
iliskisinin ilimle saglandig1 ana mesajlarini icermektedir. Hz. Muhammed’e
inen Alak suresinin bu ilk bes ayetinin temas ettigi konular, Kur’an'in 23

yillik niizul siirecinde tafsilatiyla anlatilmigstir.
Anahtar Kelimeler: Yaratici, Insan, Ilim, Kerem.
THE PLACE OF THE MESSAGES IN THE FIRST VERSES OF QURAN
WITHIN THE WHOLE CONTEXT OF IT
Abstract

Allah revealed his messages to humankind throughout history by
His messengers and revelations. Those chosen messengers conveyed divine

messages to other people.

* Dr. Diyanet Igleri Bagkanligi/Uzman, ihilmi2003@yahoo.fr
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The first verses of divine revelation that were sent to the last prophet
Muhammad include such main messages that Allah is the absolute Creator
and human being is one of His creatures and the relationship between the
Creator and creatures can only be granted by the means of “Science”. These
main subjects in the first five verses of Surat'ul-Alaq had been proclaimed

in detailed all through the revelation of Quran for 23 years.

Key Words: Creator, Human Being, Science, Generosity.

Giris

Allah Teala, tarihin degisik donemlerinde insanlar arasindan sectigi
peygamberleri araciligiyla mesajlarini insanlara gondermistir. Askin olan
Allah, yarattig1 insanla iletisim kurmada ilahi bir ilke olarak vahiy ve
niibiivvet yolunu se¢mistir. Her biri seckin birer insan-1 kamil olan
peygamberlere, asil peygamberlik vasfin1 kazandiran da siiphesiz onlarin

Allah tarafindan ilahi vahyi almakla gorevlendirilmis olmalaridir. Onlarin

gorevi sadece vahyi almak degil, ayn1 zamanda insanlara teblig etmektir.

flk insan Hz. Adem ile birlikte askin alemden icinde yasadigimiz
varlik alemine dogru baslayan vahiy akisi, son peygamber Hz. Muhammed
ile sonlandirilmistir. Hz. Muhammed’den 6nce ilahi hitaba Hz. Isa’'mn
muhatap oldugunu ve onun peygamberlik gorevini ifa ettigini
diistindiigiimiizde, insanlik alemine yaklasik alt1 yiiz yil boyunca yeni bir

vahiy gonderilmedigini goriiriiz.

Hz. Isa’dan alt1 asir sonra insanliga yeniden gonderilmeye baslanan
ilahi hitabin ilk mesajlarinin Kur’an biitiinliigii icerisinde ayr1 bir yerinin
oldugunu diistiniiyoruz. Zira bu mesajlar- yaklasik yirmi ti¢ yil igerisinde
tamamlanan son ilahi kelam- Kur’an-1 Kerim’in bir bakima hangi temeller
iizerine oturdugunu gosteren onctii isaretlerdir. Bu makalede, ilk nazil olan
Kur’an ayetlerinin icerdigi mesajlarin, Kur’an’in biitiinii icerisinde nasil yer

aldigini nasil islenip detaylandirildigin tespit etmeye calisacagiz.
1. 11k Nazil Olan Ayetler

Hz. Muhammed, kirk yasina yaklastiginda kendisinde daha once

goriilmeyen bazi haller ortaya ¢ikmaya baslamisti. Gordiigii riiyalar oldugu
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gibi ¢ikiyor, nereden geldigini anlamadig1 bazi sesler duyuyordu. Yine o
glinlerde yalmiz kalma ve tefekkiire dalma arzusuyla Hira magarasina
gitmeye ve orada azig1 bitinceye kadar kalmaya baslamisti. Dort bes yil
kadar stirdiigii diistiniilen bu (vahye/peygamberlige) hazirlik doneminin
ardindan vahiy melegi Cebrail, 610 y1l1 Ramazan ayinin 27. gecesinde ona

ilk vahyi getirdi.!
Hz. Aise, Peygamber Efendimizin ilk vahiy alisin1 s0yle

anlatmaktadir: “Allah Resillii'niin (sav) ilk vahiy almaya baslamas: uykuda
dogru riiya (viiyd-i sadika) gormekle olmustur. Onun istisnasiz biitiin riiyalar: giin
Qibi gercek ¢ikardi. Sonra ona yalmzhik sevdirildi. Artik Hira (Nur) dagindaki
magarada yalnizlia cekilip, orada geceler boyu, ailesine donmeden tek basina ibadet
ediyordu. Bunun icin yamnda yiyecek de gotiiriirdii. Sonra yine Hatice’nin yanina
doniip, bir o kadar zaman icin tekrar yiyecek alirdi. Nihayet bir giin, Hira
magarasindayken ona hak (vahiy) geldi. Melek geldi ve ‘Oku!” dedi. O, ‘Ben okuma
bilmem.” dedi. (Allah Restilii yasadiklarini soyle anlatt1): “Beni tutup giiciim
tiikeninceye kadar sikti. Sonra birakip tekrar, ‘Oku!” dedi. ‘Ben okuma bilmem.’
dedim. Ikinci defa tutup giiciim tiikeninceye kadar sikti. Birakip tekrar, ‘Oku!” dedi.
‘Ben okuma bilmem.” diye cevap verdim. Uciincii defa tutup giiciim tiikeninceye
kadar sikt1 ve birakip soyle soyledi: “Yaratan Rabbinin adwyla oku! O, insani bir

alaktan yaratti. Oku! Senin Rabbin en Kerim olandir...”

Hz. Peygambere gelen ilk vahiy pasajlarinin “Alak” suresinin ilk bes
ayeti oldugu, en sahih rivayetlerden anlasilmakta ve bu konuda genel bir
kabul bulunmaktadir. Giiniimiiz alimlerinden Muhammed es-Seyyid
Tantavi (1929-2010) de muhakkik alimlerin, Alak suresinin ilk bes ayetinin
Hz. Muhammed’e inen ilk ayetler oldugu goriisiinde olduklarini
belirttikten sonra farkli rivayetlerle ilgili olarak; Alak suresinin niizuliinden
sonra vahiyde vuku bulan fetreti miiteakiben, Miiddessir suresinin ilk
ayetlerinin indigini, tam sure olarak da ilk defa Fatiha suresinin indigini

belirtmistir.®> Bu calismada da genel kabule bagh kalinacaktir.

! Muhammed Hamidullah, Le Prophete de L’Islam, Edition AEIF, Paris 1989, c. 1, s. 80.

2 Alak, 96/1-3; Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 1.

3 Muhammed es-Seyyid Tantavi, et-Tefsiru'l-Vasit li'l-Kur'dni’l-Kerim, Kahire 1998, c. 15, s.
453.
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2. Alak Suresinin Ik Bes Ayeti

Alak suresinin Mekke’de indiginde higbir ihtilaf yoktur. Ilk bes ayeti,
ilk gelen vahiy olmakla birlikte, surenin kalan kismi yine Mekke’de ancak
daha sonra inmistir.* Yukaridaki Hz. Aise hadisinden de anlasilacag: {izere

su bes ayet, Hz. Muhammed’e Hira’da ilk vahiy olarak inmistir:
- "Yaratan Rabbinin adiyla oku!
- O, insan bir alaktan yaratti.
- Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir.
- Ki O, kalemle yazmay: 6gretendir.
- Insana bilmedigini O 6gretti.”

[lk nazil olan bu ayetlerin icerdigi mesajlarin daha iyi anlasilabilmesi

icin katkida bulunacak kelimelerin anlamini biraz acalim:

a. Halk ( & ): Aslen “takdir etmek, ol¢lip bicmek” demektir. Bu
kelime, Araplarin kullaniminda daha once Ornegi olmadan bir seyi
yaratmayi ifade eder. Her seyi yaratan Allah’tir. Dolayisiyla O, daha 6nce
bir 6rnegi olmaksizin varlig1 yoktan yaratandir.’ Bu anlamda Kur’an’da “Iyi
biliniz ki yaratma ve emir O'nundur”® buyrulur. Halk, bir nesneyi hicbir asi,
koken, temel, kaynak ya da dayanak olmadan ve hi¢bir seyi 6rnek almadan
yaratmak, insa etmek, viicuda getirmek anlamindadir. Kelime, aymn
zamanda bir nesneyi baska bir nesneden viicuda getirmek, var etmek,

yaratmak anlaminda da kullanilmistir.”

Ebu Bekir Ibnii’l-Enbari de “halk” kelimesinin ilk defa ortaya konan
bir 0rnege gore insa ve olmasi istenen seyin olciilerini belirleme (takdir)
seklinde iki anlama geldigini sdyler.® Ibda anlamindaki halk/yaratma,

viicuda getirme, yalmzca Allah’a mahsustur. “Istihale, doniistiirme”

4+ Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, c. 9, s. 327.

5 bn Manz{ir Ebu’l-Fadl Cemalii’d-din Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Daru’s-
Sadr, Beyrut 1955, c. 10, s. 85.

6 A’raf, 7/54.

7 Ragib el-Isfahani, Miifredit-ii-Elfazi’l- Kur'an, tah. Safvan Adnan Davdi, ed-Darug
Samiyye, Beyrut 1997, s. 296. Bkz. Enam, 6/1, Nisa, 4/1, Mii'minun, 23/12, Rahman, 55/15
¢ bn Manzfir, a.g.e, c. 10, s. 85.
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yoluyla gerceklesen yaratmayi, Allah bazi durumlarda Isa’ gibi kendi

disindakiler i¢in de kullanmustir.'®

b. Alak(éle): maddesi liigatte, yapisip ilismek, tutunmak manasina
vaz edilmistir.! Mutlak sekilde ilisken ve yapiskan seye de denir. Bu
anlamda ele yapisan camura da alak (3l) denilmistir.'”? Kandan bir kisim
olmasi itibariyle veya dogrudan dogruya ilisiklik manas1 ile rahimdeki
tutuga da aleka (4ile) denilmistir.’®

Alak (3le) kelimesi “alaka” (4dle) kelimesinin ¢oguludur. Yogun,
katilasmis, pihtilasmis, ancak kurumamis, koyu kirmizi kan demektir.!*
Akar vaziyette olursa mesfuh (zsiss) denilir. Ilk donem miifessirlerinden
Mukatil b. Stleyman (699-767) da Alak (&) i¢in yirmi giinliik nutfedir,
sonra bu su ve kan olur demistir.'”> Bu kelime, s6z konusu ayette alak (&)
olarak cemi kullanmilmistir. Zira ayette “insan” lafziyla cemi kastedilmistir.
Yani nutfeden sonra biitlin insanlar “alak”tan yaratildi demektir.!® Zira
alaka (4de) ceninin evrelerinden bir evredir ve cenin, bu kan parcasindan
olusur.” Liigatlerde kelimenin aldka, ask ve sevgi manalaria geldigi de

belirtilmistir.'®

c. Ekrem (»_SY)): Sozliikte comert olmak, ahlakls, asil ve degerli olmak
anlamindaki “kerem” koki, oncelikli olarak seref ve asalet anlami tagir."
Bu kokten bir ismi tafdil olan “ekrem” (-_SY¥)) kelimesi, bu ayette “kerim”

(225 anlamindadir.?® Kerim (a5) ise Allah’in sifat ve esmasindandir; hayri

9 Bkz. Maide 5/110.

10 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 296.

11 Ebii Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mucem Mekayisi'l-Luga, tah. Abdiisselam Muhammed
Harun, Kahire 1368, c. 4, s. 125; bkz. Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 579.

12 Komisyon, el-Mu'cemii’l-Vasit, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabiyye, Beyrut t.y., c. 2, s. 628.
13 Elmalily, a.g.e., c. 9, s. 324.

14 fbn Manz{ir a.g.e, c. 10, s. 267.

15 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (nsr. Abdullah Mahm{id Sehhate),
Daru Ihyai't-Turas, Beyrut, h. 1423, c. 4, s. 761.

16 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabiyye, Beyrut 1952, c. 20,
s. 119.

17 Komisyon, a.g.e., €. 2, s. 629.

18 fbn Manzr, a.g.e., c. 10, s. 266.

19 Ebii Hiiseyn Ahmed b. Faris, a.g.e., c. 5, s. 171-172.

20 Kurtubi, a.g.e., c. 20, s. 119.
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¢ok, nimet vermesi ve ihsam bitip tiikenmeyen comert; hayrin, seref ve
faziletin biitiin cesitlerini kendinde toplayan yiice zat demektir. Mutlak
kerim, ancak Allah’tir.?! Kerim kelimesinin bir diger anlami da affetmek ve

bagislamaktir.?

Gazali (1058-1111) de “kerimi” soyle tanimlamistir: “Kerim;
muktedirken affeden, vaadini yerine getiren, liitfunu umulanin 6tesinde
gerceklestiren, kime ne kadar liitufta bulundugunun hesabini yapmayan,
kendisinden bagkasina basvurulmasina riza gostermeyen, vefasizliga
sitemle mukabelede bulunup dostlugu bozacak bir karsilik vermeyen,
kendisine sigmnani yiiziistli birakmayan, aract ve sefaatcilere muhtag
kilmayandir”.? Bu durumda “ekrem”; “her comertten daha comert olan,
keremine nihayet olmayan, karsiliksiz, bedelsiz, korkusuz, sebepli veya
sebepsiz, alisilmis ve alisiimamis sekilde nimet verip, ihsanda bulunan”

demektir.2

d. Ilim ( &) : Bir seyi hakikatiyle kavrayip idrak etmektir. Bu da bir
seyin zatini/kendisini idrak etmek; bir seye kendisi igin var olan bir seyin
varligiyla hitkmetmek veya bir seye kendisi i¢in var olmayan bir seyin var

olmamasiyla hitkmetmek olmak iizere ikiye ayrilir.

Bir bagka ac¢idan da ilim nazari ve ameli olmak {tizere ikiye ayrilir.
Nazari ilim: bilindigi zaman kisinin kendisiyle kemale erdigi ilimdir.
Alemdeki varliklar1 bilmek gibi. Ameli ilim ise yerine getirilmedigi,
uygulanmadig siirece tamamlanmayan ilimdir. Ibadetlerle ilgili ilim gibi.?s

[lim, bilgisizligin (cehlin) karsit1 seklinde de tanimlanmistir.2®

[lim kokiinden gelen “ta’liym” (al3) Ogretme ise manalari/
kavramlar1 tasavvur etmek igin nefsin uyarilmasini ifade eder. Bu

baglamda “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti”?” buyrulmustur. Bu

21 {bn Manziir, a. g.e., c. 12, s. 510; bkz. Ragib el-Isfahani, a. g.e.,s.707.

2 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tacu'l-Luga ve Sthihu'l-Arabiyye, tah. Ahmed
Abdulgaftir Attar, Daru'l-Kitabi'l-Arabiyye, Beyrut 1979, c. 5, s. 2019.

2 Bekir Topaloglu, “Kerim”md., TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 25, s. 287.

2¢ Elmalili, a.g.e.,, c. 9, s. 325.

25 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 581.

26 bn Manzir, a.g.e,c. 12,5 417.

27 Bakara, 2/31.
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6gretmenin, Allah’in esyaya birer isim koymasi, Adem’e de konusacag1 bir
glic vermesi ve isimleri onun kalbine yerlestirmesi seklinde oldugu ifade
edilmistir.?® Alak suresinde “Insana bilmedigi seyleri &gretti” ayetinde
gecen insandan maksadin, Bakara suresinde “Adem’e isimlerin hepsini
ogretti” ayetinden hareketle Hz. Adem oldugunu sdyleyenler olmustur.
Zira Allah Adem’e her seyin ismini her dilde &gretmistir.?* Bazilar1 da
“Allah sizi annelerinizin karmindan ¢ikardigr zaman hicbir sey
bilmiyordunuz”® ayetinden hareketle buradaki “insan” lafzinin genel

oldugunu soylemistir.*!

Insanlik tarihi agisindan uzun sayilabilecek bir fetret doneminden
sonra ilahi vahyin “oku” emriyle baslamasi; ekrem olan yaraticinin, kendi
katindan bir ikram olarak insana yazma kabiliyeti ve ilim verdigini daha
vahyin baslangicinda hatirlatmasi, vahyin muhatab1 peygamberin okuma

yazma bilmedigini de dikkate aldigimizda son derece manidardir.

Builk vahiyde Yaratici, adeta insani karsisina almakta, ona baslangic
noktasini hatirlatmakta, sonra da onun igin hazirladig1 6zel nimetleri birer
birer siralamaktadir. Boylece Allah, alak gibi basit bir varliktan, diistinen
okuyan, yazan ve ilim 0grenen miikemmel bir varlik yaratmakla her tiirlii
hamd ve siikrii hak ettigi mesajin1 da giiclii bir sekilde vermektedir. Zira
boylesi basit bir baglangictan sonra insana ilim vererek onu mahléikatin en
yiiksek seviyesine ¢ikarmasi, Allah’in en biiytiik liitfudur. Sadece ilim degil,
yazmay1 da ogreterek, sahip oldugu ilmi yaymasini, bu yolla ilerlemesini

ve daha sonraki nesiller i¢cin muhafaza etmesini de saglamistir.

Gortildiigi gibi vahyin baslangicinda ilk davet; okumaya, yazmaya
ve ilme yapilmistir. Ciinkii bunlar Islam’in siaridir.®? Ilahi vahyin bir
bakima baslangi¢ manifestosu konumundaki bu ayetlerin igerdigi mesajlar1

su Ui¢ ana baslik altinda toplayabiliriz:

2 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 581.

2 Kurtubi, a.g.e., c. 20, s. 122.

30 Nahl, 16/78.

3t Kurtubi, a.g.e., c. 20, s. 122.

32 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefdsir, Dersaadet, Beyrut 1981. c. 3, s. 581.
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a. Yaratici Allah’'tir.
b. Insan yaratilmig bir varliktir.

c. Allah sonsuz kerem sahibidir. Okuma, yazma ve ilim, ekrem olan

Yaratici’nin insana bir ikramidair.

Allah Teala, yeryiiziine bir halife ve emirlerinin muhatab:1 olarak
gonderdigi insanogluna, Hz. Muhammed araciligiyla ilk olarak yukardaki
mesajlarla hitap etmistir. Simdi bu mesajlarin Kur’an’in biitiinii icerisinde

nasil yer aldigim gorelim.
2.a. Yaraticr Allah’tir

Kur'an’a gore Allah, yalniz tistiin varlik degil, ayn1 zamanda var
denmege layik tek gercek varliktir. Ontolojik bakimdan Kur’an’in diinyas:
¢ok acik bir bicimde “theocentric”tir ve varlik diinyasimin merkezinde
Allah vardir.?® Bubakimdan Kur’an’in ana mihverini Allah’in var olusu, bir

olusu ve mutlak yaratici olma vasfi olusturur.

Kur’an’in biitiintine bakildiginda; 52 yerde halk/yaratma kelimesi ve
200’1 askin yerde tiirevleri ge¢mektedir. Yaklasik 50 ayette goklerin ve
yerin, 100 ayette insanin yaratilisindan, elliye yakin ayette genel anlamda
yaratmadan soz edilir. Bu kelime, 171 yerde fiil sigalariyla, 52 yerde de
masdar olarak Allah’a nispet edilmistir.** Burada Allah'in yaraticilik
vasfinin Kur’an’da nasil islendigine birkag drnek verilip Alak suresiyle olan

iliskiye atifta bulunmakla yetinilecektir.

Varlig1 ezeli ve ebedi olan®, hicbir seye muhta¢ olmayan ve bir olan
Allah*, icinde bulundugumuz su diinya ile bizim disimizdaki biitiin
evrenin yaraticisidir.” Allah Resulii'niin anlatimiyla “Ezelde Allah vard: ve

O’ndan once hicbir sey yoktu. Allah’in arst su tizerinde bulunuyordu. Sonra Allah

33 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
[stanbul t.y., s. 93.

3 M.Fuad, Abdul'l-Baki, EI-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’an, el-Mektebetii'l
Islamiyye, Istanbul 1982, “hlk” md. 241-244.

3 Hadid, 57/3.

% Thlas, 112/1-2.

% Hadid, 57/4.
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gokleri ve yeri yaratti. Ardindan da kainatin tamamini (takdir ve tespit edip levh-i

mahfuza) yazdi.”

Kur'an, Allah’in yaraticilik vasfini, yegane halik olusunu iginde
bulundugumuz varlik aleminden hareketle gozlerimizin Oniine serer. Yiice
Allah; once bitisik halde olan goklerle yeri birbirinden ayirmis®, gogii bir
tavan gibi*, direksiz yiikseltmis*! ve belli bir diizene koymus**, sonra
diinyaya en yakin olan gogii yildizlarla stislemis®, her biri bir yoriingede
ylizen giinesi ve ay1 yaratmis*, onlar1 insamin hizmetine sunmus*, daha
sonra da yeri yayip*, dosemis?, insana boyun eger kilmis*, oraya
sarsmamasi i¢in daglar dikmis, genis yollar agmis*’ ve bdylece yaratmanin

sayisiz Orneklerini ortaya koymustur.

Allah Teala, yeryliziinii insana ve diger canlilara hazir hale
getirdikten sonra cansiz varliklarin vyaratiisindan canhi varliklarin
yaratilisina ge¢mis; her canli seyi sudan®, insanin atas1 Adem’i topraktan,
sonraki gelen soyunu da nutfeden yaratmistir. Onun yaratmasi canl ve
cansiz biitiin varliklar1 kaplamistir. Meleklerden®! cinlere®, goklerden

yeryliziine®, giinesten aya®, daglardan nehirlere®, agacglardan bitkilere®,

38 Buhari, “Bed’i’l-Halk”, 1.
3 Enbiya, 21/30.

40 Enbiya, 21/32.

41 Ra’d, 13/2.

42 Naziat, 79/28.

43 Miilk, 67/5.

4 Enbiya, 21/33.

45 Tbrahim, 14/33.

46 Hicr, 15/19.

47 Naziat, 79/30.

48 Miilk, 67/15.

4 Enbiya, 21/31

50 Enbiya, 21/30.

51 Zuhruf, 43/19.

52 Rahman, 55/15.

53 Ibrahim, 14/19.

54 Fussilet, 41/37.

5 Ra’d, 13/3.

5% Rahman, 55/11-12.
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cesit cesit hayvanlara® kadar her seyin yaraticis1 O’dur.®® Kur’an, Allah’in
mutlak yaratici olusunu hicbir stipheye mahal birakmayacak sekilde

niizuli stiresince bir ana konu olarak daima islemistir.

Bu acidan ilahi vahiy, kdinattaki canli ve cansiz biitiin varliklarin
yaraticisinin Allah oldugunu, insanin bu hakikatten bir an olsun gafil
olmamasi gerektigini daha vahyin baslangicinda “Yaratan Rabbinin adiyla
oku!” emriyle insana hatirlatmis, yirmi ti¢ yillik vahiy stiresince de Allah'in
yaraticilik sifatini bir dantela gibi ilmek ilmek islemistir. Zira Kur’an;
“Andolsun ki sizi biz yarattik, biz!”*derken Allah’in mutlak yaraticiligim
1srarla vurgulamis, bir taraftan inkara giden yollar1 diger taraftan da sirke

acilan kapilar1 kapamayi1 hedeflemistir.
2.b. Insan Yaratilmis Bir Varliktir

Her seyin yaraticis1 olan Allah Teala, insanin yaratilist oncesinde
meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”® buyurarak yeni
yaratacagl varlikla ilgili birtakim On bilgileri onlarla paylasmistir.
Yaratilisina ayr1 bir onem atfettigi insani, Allah; kendi eliyle yaratmis®,

ruhundan iiflemis®? ve onu en giizel sekilde yaratmistir.®®

Kur’an’da vahyin ilk giintinden son giiniine kadar Allah’in varlig1 ve
O’nun mutlak yaraticilig1 tizerinde ayricalikli bir sekilde duruldugu gibi
insanin yaratilisi, mahiyeti ve sorumlulugu {izerinde de genisce
durulmustur. Bu cercevede, insanin yaratilis1 farkh surelerde ele alinmas,
onun ruhi, 6zellikle de bedeni yaratilis1 detayli bir sekilde anlatilmistir:
“Andolsun, biz insani camurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu nutfe
(az bir su halinde) saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az
suyu alaka (rahim duvarina asilan agilanms yumurta) haline getirdik. Alakay: da

mudga (bir et parcasi) yaptik. Mudgay: da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere

57 Nur, 24/45.
58 Ra’d, 13/16.
5 A’raf, 7/11.
60 Bakara, 2/30.
61 Sad, 38/75.
62 Sad, 38/72.

63 Tin, 95/4.
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et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik (insan) olarak ortaya cikardik.

Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir! ¢4

Kur'an’a gore, insanin vyaratilmasi zamanin yaratilmasindan
sonradir. Hayatin baslangicinda insan adiyla anilan, bugtiin insan denilince
gdziimiiziin dniinde canlanan varlik mevcut degildi. Once insan igin ilk
maddeler olan unsurlar ve madenler, sonra onlardan asama asama bitkisel
ve hayvansal gidalar, sonra bir “camur hiilasas1” sonra da onlardan siiziilen
yakin maddesi olan meniye dogru yavas yavas evirilen ve gelisen bir varlik
olustu. Ancak heniiz insan diye anilan bir varlik mevcut degildi.®*Elmalil1
da “Onu topraktan yaratt:”® ayetinin tefsirinde “baz1 zooloji bilginlerinin
tercihlerine gore nutfedeki yani meni tohumlarindaki hayat, bitki
hayatidir” goriisiinii nakleder ve pesine “Allah sizi yerden bir bitki bitirir gibi
bitirdi”®” ayetini zikrederek; “bu ayetin manasina gore de Adem’in hayata,
yeryliziinden bir bitki gibi baslamis olmasi anlasilabiliyor” der ve “bu
ayetlerde hem insan, hem hayvan, hem bitki agisindan her birinin ilk
tohumlarinin kendi cinslerinden olmadigini, onlarin her birinin de bir ilahi
yaratma ile oldugunu ve bunlarin kadim ve ezeli olmadiklarini agiklama
vardir”®goriistinii dile getirir. Dolayisiyla insanin her ferdi gibi cinsi de
ezeli degil, sonradan olmadir. Yiice Yaratici, insanligin atasi olan Adem’i
topraktan, onun neslini de nutfeden yaratmistir. Hem de karisik bir
nutfeden.® Sonugta “Karisik bir nutfe” diye anilan sey ile “insan” denilen
varlik arasinda tabiat bakimindan asilamayacak ne biiyiik bir ilerleme

adimi ne ytiksek bir sanat ve kudret eseri vardir.”

Kur’an, insanin ruhi yaratilisiyla ilgili olarak da: “O ki, yaratti$1 her
seyi en giizel bir sekilde yaratti. Insant yaratmaya da camurdan basladi. Sonra basit
bir st Oziinden soyunu siirdiirdii. Sonra ona (yaratilis) amacina uygun bir sekil

verip ruhundan iifledi; (boylece, ey insanoglu) Allah sizi hem isitme ve gérme

64 Mii’'mintn, 23/12-14; bkz. Hac, 22/5.
65 Bkz. Insan, 76/1-2.

66 Al-i Imran, 3/59.

67 Nuh, 71/17.

6 Elmalili, a.g.e., c. 2, 5. 377.

¢ Insan, 76/2.

70 Elmalili, a.g.e., c. 9, s. 457.
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yetenegi hem de diisiince ve duygularla donatir. Buna ragmen ne kadar da az

siikrediyorsunuz””'der.

Bedeniyle, ruhuyla, maddi ve manevi yapisiyla insan, Allah’in
yarattigi miikemmel bir varlik, O'nun egsiz bir sanatidir. Ancak o, her
seyiyle yaraticisina muhtactir.”?Alak halinden kemale erdigi son ana kadar
sahip oldugu her sey, ona yaraticinin bir ihsanidir. Kur’an-1 Kerim, insanin
acizligini, caresizligini ve muhtagligim onun ilk yaratilisindan baslayarak,
hayatinin son demlerine uzanan bir tablo igerisinde gozler oniine serer.”
Ona genglik yillarinda verilen gii¢ ve kuvvetin gecici ve bir imtihan icin
oldugunu hatirlatir. Gliclin gecici cazibesine kapilarak kendisini alaktan
yaratan, diizgiin yapih kilip 6l¢iilii bir bigim veren, ihsani bol olan Rabbine
kars1 gelmemesini, bir aldams igerisine diismemesini ister.”* Ciinkii bu,
telafisi miimkiin olmayan bir aldamstir. Kur'an, insanin yaratilmis
oldugunu unutmas: halini tugyan ve istigna hali olarak gortir.”” Birincisi,
kiistahlik yaparak haddi asmaya, ikincisi de kendisinin Allah’a muhtag
olmadigini diisiinmeye sevk eder. Halbuki insandan beklenen Rabbine olan
ihtiyacini daima hatirlamasi ve bunun sonucunda da stirekli siikiir halinde

olmasidir.

Kur'an’a gore, Allah-insan iliskisi, Yaratan-yaratilan iligkisidir.
Allah, insanin yaraticisi ve Rabbi, insan da O'nun kuludur. Zira O, insam
bir “alaktan” asilanmis bir yumurtadan bizzat yaratmis ve bu gercegi daha
vahyin baslangicinda biitiin insanliga ilan etmistir. Kur’an agisindan insana
diisen, hayati boyunca her isine “Yaratan Rabbinin adiyla” baslamasi, O'nun
sayisiz nimetlerini daima hatirlamas1 ve yaratilmis oldugunu asla
unutmamasidir. Bu hakikat, insana vahyin basindan sonuna kadar stirekli

hatirlatilmistir.

2.c. Allah Sonsuz Kerem Sahibidir, Okuma, Yazma ve Ilim

Yaraticinin Insana Bir Ikramidir

71 Secde, 32/7-9; bkz. Hicr, 15/28-29.

72 Fatir, 35/15.

73 Nahl, 16/70.

74 Infitar, 82/6-7.

75 Fecr, 89/9-12; Naziat, 79/37-39; Alak, 96/6-7.
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Her seyi yaratan, insan1 yoktan var eden, miilkiin gercek sahibi olan
Allah, kerimdir. Onun lituf ve ihsami biitiin varliklar1 kusatmistir. O,
yeryliziinii bir yerlesme yeri, gokytiziinii de saglam bir kubbe yapmaistir.”
Gokten uygun bir Ol¢lide yagmur indirip onu arzda tutmus,”suyla oli
topraga can vererek bin bir tiirlii ekin bitirmistir.”!Insan ve hayvanlarin
yararlanmasi i¢in, iiztim baglari, sebzeler, zeytin ve hurma agagclars, iri ve

sik agacli bahgeler, meyveler ve cayirlar bitirmistir.”

Sadece insanlarin degil, yeryiiziindeki tiim canlilarin rizkin1 Allah
verir, ihtiyaglarini O, karsilar.®° Kerem sahibi Allah, inananlara verdigi gibi
inanmayanlara da bol bol rizik verir. O'nun hazinesi asla tiikkenmez. Allah
Resulii bu gercegi soyle ifade etmistir: “Allah’in eli doludur. Gece giindiiz
yaptig1 comertce liituflar, O'nun elindekileri tiiketmez. Gokleri ve yeri yarattig
giinden beri neler verdigini gormiiyor musunuz? (Biitiin bu verdikleri) Allah'in
elindeki hicbir seyi eksiltmemigstir.”®! Kereminin bir geregi olarak O'nun ihsani
sinirsiz, nimetleri sayisizdir. Nitekim Kur’an bu gergegi; “O size istediginiz
her seyden wverdi. Allah’in nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz”®

seklinde dile getirir.

Kur'an’dan bir kesit olarak sundugumuz bu ayetler, Rabbimizin
biittin varliklara karst sonsuz kerem sahibi olusunun acgik delilleridir.
Ancak bizim burada asil tizerinde durmak istedigimiz Allah Tedld'nin diger
hi¢bir canliya vermedigi sadece insana bahsettigi 0zel nimetleridir.
Allah’in, bir liitfu ve keremi olarak insana okuma, yazma ve ilim 6grenme
kabiliyetini vermesi, onu ilimle sereflendirip deger kazandirmasi® ve ilahi

vahye de bu nimetleri hatirlatarak baslamasi son derece anlamlidir.

76 Mii’'min, 40/64.

77 Mii’mintn, 23/18.

78 Secde, 32/27.

79 Abese, 80/27-32.

80 Had, 11/6.

81 Buhari, “Tevhid”, 19.

82 fbrahim, 14/34.

8 Muhammed Ali Sabtini, Muhtasar-1ibn Kesir, Dariil-Kur'an-1 Kerim, Beyrut 1981, c. 3, s.
657.
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Mahltikat alemine baktigimizda okuma, yazma ve sonugta ilim
ogrenme Kkabiliyetinin, insan disindaki hicbir varliga bahsedilmedigini
goriirtiz. Bu bakimdan okuma, yazma ve ilim 6grenme kabiliyeti, insan1
diger varliklardan ayiran ¢ok onemli bir 6zelliktir. Insarun ilim sahibi
olmasi onu sadece canlilar arasinda degil diger varliklar arasinda da 6ne
cikarmistir. Kur'an bu gercegi soyle dile getirir: “Ve Allah Adem’e biitiin
isimleri O0gretti, sonra esyay: meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi iseniz
bunlarin isimlerini bana séyleyin.” dedi. Melekler: Ya Rab! Seni biitiin noksan
sifatlardan tenzih ederiz, senin bize d3rettiklerinden bagska bizim bilgimiz yoktur.

Siiphesiz alim ve hakim olan ancak sensin, dediler.”$*

Daha insanin yaratildigr ilk anlarda yasanilan bu olay, bilginin
kaynaginin Allah oldugunu, Allah katindan bir liituf olarak insana bilgiden
bir pay verildigini gdsterir. Insana okumay1 da kalemle yazmay1 da bilgiyi
de Ogreten Allah’tir. Bu sebepledir ki, Kur'an’da ilim, dogrudan insana
nispet edilmemis, “kendilerine ilim verilenler”*seklinde ya da Hz. Yusuf,*
Hz. Davud ve Hz. Silleyman® gibi peygamberler zikredilerek kendilerine
“ilim ve hikmet verdik” seklinde yaklasik 400 ayette dogrudan Allah’a

nispet edilmistir.®

Allah, insam bilgi sahibi olabilecek bir varlik olarak yaratmis, basta
akil olmak {tizere onu maddi ve manevi kabiliyetlerle donatmustir. “Allah,
sizi annelerinizin karmindan ¢kardigr zaman hicbir sey bilmiyordunuz.
Siikredesiniz diye size isitme (duygusu), gozler ve goniiller verdi.”® Yiice Allah,
insana bilmediklerini Ogreterek, onu cehaletin karanligindan ilmin
aydinhigina ¢ikarmis ve bdylece insana karst kereminin sonsuzlugunu

gostermistir.”

84 Bakara, 2/31-32.

85 Kasas, 28/80.

86 Yusuf, 12/22.

87 Enbiya, 21/79.

88 Bkz. M.Fuad, Abdul’l-Baki, EI-Mu cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’an, el-Mektebetii'l
islémiyye, Istanbul 1982, “alm” md., s. 469-481.

8 Nahl, 16/78.

% Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medadrikii't-Tenzil ve Hakdiku’t Te'vil, Darul Kitabil Arabiyye,
Liibnan t.y., c. 4, s. 368.
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Kur'an-1 Kerim’in, insani, ilme c¢agrisi ilk vahiy ile baslamis ve
vahyin son giiniine kadar devam etmistir. Bu ¢agri, okumaya, yazmaya,
arastirmaya, disiintip tefekkiir etmeye®!, akletmeye® kisacas: ilim elde
etme yollarmin tamamina yapimis, hem nakli hem akli bilgileri
kapsamistir. Kur’an, diistinmeyen, gercegi ve hakikati anlamaya
calismayanlar ise Allah katinda yerytiiziinde dolasan canlilarin en kotiisii
olarak nitelemis ve onlar1 kinamistir.®® Kur’an’da ilim kokiinden tiireyen
kelimelerin yaklasik 750 yerde gectigi®* dikkate alimirsa ilmin, Kur’an

biittinltigii icerisindeki baskin yeri ve agirlig1 ¢cok acik bir sekilde gortiliir.

Kur’an, bir¢ok yerde bilginin ve bilgiyi elde edecek maddi ve manevi
donanimin, insana bizzat Allah tarafindan verildigine dikkat ¢ekmistir.
Oyle ki, Allah Teala, insana, bu &zel ihsanini ve miijdesini daha vahyin ilk
glintinde vermis, bir bakima insanin sahip oldugu bu essiz nimetin farkinda
olmasini, kiymetini bilmesini ve onu amacina uygun kullanmasini
istemistir. Kur'an acisindan bilginin asil amaci, insanin, kendisini yoktan
var eden yaraticisini bilip tanimasina, O'na kars1 derin bir sayg: duymasina
yardimci olmaktir. Zira “Allah’a kars: ancak, kullar: icinden dlim olanlar husil
(derin bir saygi) duyarlar™® Bir bakima bilgi, Allah ile kul arasindaki
iletisimin hem vasitasim1 hem de enerjisini olusturur. Kul gerek vahiy
kaynakli bilgi gerekse arastirma ve tefekkiir mahsulii bilgi ile Rabbini daha

yakindan tanir, O'na olan imanini, sevgi ve saygisini siirekli artirir.

Ancak tiziintiiyle belirtelim ki bilgi; bu biiylik nimet, insanoglu
tarafindan her zaman amacina uygun kullanmilmamis, maalesef savas
sanayisinin sermayesi yapilmis ve bir¢ok zaman insanligin zararina, yok
edilisine, onun insa ettigi medeniyetlerin yikimina da kullanilabilmistir. Bir
bakima bu durum meleklerin, Yiice Allah’a “Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve

kan dokecek birini mi yaratacaksin?”°® sorulariyla dile getirdikleri endiselerini

91 Bkz. Bakara, 2/269; Al-i imran, 3/191; Nahl, 16/12-17; Rtim, 30/20, 25; Sad, 38/29; Ziimer,
39/9.

92 Bkz. Bakara, 2/164; Ra’d, 13/4; Nahl, 16/12; Mi’min{in, 23/80; Ankebut, 29/43.

93 Enfal, 8/22.

9% {lhan Kutluer, “Ilim” md., TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), c. 22, s. 110.

9 Fatir, 35/28.

% Bakara, 2/30.
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hakli cikarmistir. Insanlik tarihi agisindan 20. yiizyilda yasanilan iki biiyiik
diinya savasi bunun ¢ok aci Orneklerini olusturur. Zira bu ytlizyilda
cogunlukla hirs ve kuruntularin egemen oldugu politikalar inanilmaz

boyutlarda 6liimlere yol agmistir.”

Basta Ortadogu olmak tizere diinyamin degisik cografyalarinda teror
olaylarinin boy gosterdigi glintimiizde de biitiin insanligin; bilginin insana
Allah’in bir liitfu ve keremi oldugunu, insan serefli ve seckin kilan bu ilahi
armaganin, ifsat ve yikimda degil 1slah ve insada kullanilmas: gerektigini

yeniden bir kez daha anlamaya ihtiyaci vardir.

Allah’in kereminden 0zel olarak insana sunulan bilgi ve onun elde
edilmesine vasita olan okumaya, yazmaya, arastirmaya ve diistinmeye dair
mesaj, ilk vahiyde yer almis ve niizul siiresince de siirekli islenerek

Kur’an’in geneline yayilmistir.
Sonug

Yiice Yaratici, eliyle yaratip ruhundan iifledigi ve yeryiiziine
sorumlu bir varlik (halife) olarak gonderdigi insani, basibos birakmamustir.
Aralarindan sectigi peygamberler vasitasiyla tarihin farkli devirlerinde

insanlara, vahiy yoluyla hitap etmistir.

Hz. Isa’dan alt1 asir sonra, Hatemii'l-Enbiya Hz. Muhammed ile
kiyamete kadar devam edecek olan ilahi Kelami, insanliga bildirmis ve dini
kemale erdirmistir.”® 610 yilinda Hira’da, “Alak” suresinin ilk bes ayetiyle

baslayan ilahi Kelam, yaklasik yirmi {i¢ yilda tamamlanmuistur.

Son ilahi Kelam'in bes ayetten meydana gelen ilk vahyi; Allah'in
mutlak yaratici, insanin ise Allah tarafindan yaratilmis bir varlik oldugu,
Allah’in insana 6zel bir liituf olarak okuma, yazma, ilim 6grenme kabiliyeti
ve ilim verdigi mesajlarini icermistir. Bir bakima Yiice Kitap’in ana
kodlarini olusturan bu temel hakikatler, yirmi ti¢ yillik niizul siiresince

detayli bir sekilde Kur’an’da islenmistir.

97 Bkz. Erich Fromm, Umut Devrimi, gev. Semsa Yegin, Istanbul 1995, s. 37.
98 Maide, 5/3.
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Insana 6zel olarak; okuma-yazma kabiliyeti ve ilim verilmesi, onu
diger varliklardan iistiin ve seckin kilmistir. Zira insan, okuma-yazma
kabiliyeti ve becerisi sayesinde bilgi ve tecriibeyi nesilden nesille
aktarabilmis, yeryiiziinde diger canlilardan farkli olarak bir medeniyet insa
edebilmistir. Bunun yaninda daha vahyin basinda bu mesajlarla, bir
taraftan inkara ve sirke giden yollar kapatilmaya diger taraftan da imana

giden yol ilimle acilmaya calisilmistir.

Bu bakimdan Kur'an mesajinin ve Islam medeniyetinin temel
sifrelerini; Allah’in mutlak yaratici, insanin da yaratilmis bir varlik oldugu,
bunun sonucunda Allah ile insan arasinda bir Rab-kul iliskisi
bulundugunu, bu iliskinin iletisimini de okuma, yazma ve ilmin sagladigini
sOyleyebiliriz. Zira Kur’an kendisinden “ilim” olarak bahsetmistir.” Ciinki
vahiy kaynakli sahih bilgi, insamin Rabbini bilmesini, O'na goniilden
baglanmasini saglamaktadir. Bu agidan bilgi, inanmanin hem vasitasini
hem de dinamigini olusturmaktadir. Ciinkii “Allah’a kars:i ancak, kullar:
icinden dlim olanlar husu (derin bir saygt) duyarlar”'® mesaji, ilimle Allah’t
bilip-tanima ve O’'na inanma arasinda dogrudan bir iliskinin varligini teyit
eder. Zaten ilahi vahyin ana hedefi de bu marifeti gerceklestirip siirekli
kilmaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki: Alak suresinin ilk bes ayetiyle bildirilen;
Allah’in mutlak yaratici, insanin ise Allah’in yarattig1 bir varlik oldugu,
Yaratan ile yaratilan arasindaki Rab-kul iligkisinin ilimle saglandig:
mesajlari, Kur’an’in ana mesajlarindandir. Bu ilk mesajlarla, gesitli ayetlerle
orneklendirdigimiz Kur’an’in biitiinii arasinda tam bir uyum ve baglant1
vardir ve yirmi {i¢ senelik vahiy siiresince Kur’an mesajlar1 bu ilk temel

mesajlar {izerine insa edilmistir.

9 Ra’d, 13/37.
100 Fatir, 35/28.
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DiZl KARAKTERLERINDEN ETKILENME HAKKINDA IZLEYICI
DEGERLENDIRMELERI

Sel¢uk KIRTEPE"”

Ozet

Televizyon ve toplum arasinda televizyon programlari aracilig: ile
bag kurulur. Bu bagin periyodik olarak yenilenen Oncelikli tiirti dizi
filmlerdir. Bu program tiirtinde hayatta bulunan unsurlara karakterler
araciligi ile yer verildigi goriiliir. Bu durum dizi film karakterlerine toplum
iiyelerine 6rnek olusturucu bir 6zellik kazandirmaktadir. Bu noktada dizi

filmlerde yer alan karakterler izleyicileri etkileyebilmektedir.

Bu calismada, dizi film karakterlerinden etkilenme, yas ve meslek
degiskenleri acisindan incelenmistir. Katilimcilarin yaklasik yarisi
etkilenmedigini ifade etmistir. Yariya yakin bir kismzi ise diisiik diizeylerde
etkilendigini belirtmistir. Katilmcilar farkli diizeylerde etkilenme
oldugunu ifade etmislerdir. Bu ifadeler, dizi karakterlerinin izleyicileri

etkiledigine isarettir.

Anahtar Kelimeler: Dizi karakteri, izleyici, rol model.

REVIEWS OF THE AUDIENCE ABOUT THE INFLUENCE FROM TV
SERIALS CHARACTERS

* Bu galisma, “Selgcuk Kirtepe, “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-
Kiiltiirel Bir Coziimleme (Erzurum Ornegi)”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014” Adhi doktora tezinden
yararlanilarak hazirlanmistir.

“Yrd. Dog. Dr., GOU Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, selcuk.kirtepe@gop.edu.tr
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Abstract

The connection between television and society is established through
television programs. Priority kind of this connection is tv serials that
periodically renewed. In this kind of programme it has seen that things
which found in life is given place by characters. This condition provides to
tv serials characters to form model property. At this point the characters

who take part in tv serials can influence the audience.

In this study, the influence from the tv serial characters has been
investigated in terms of variables of age and occupation. Nearly half of the
participants explained they are not effected. Almost nearly half of them
expressed that they are effected at the low levels. Participants explained that
they are effected at different levels. These statements are sign of tv serials

characters effecting the audience.

Key Words: Movie character, audience, role model.

Giris

“Biitiin merakin goriinene” odaklandig1 bir donemde ekrana yansiyan
unsurlar onemli bir konuma yiikselmektedir'. Televizyon karsisinda
gecirilen siirenin kayda deger oranlarda artmasi, en ¢ok izlenen program
tlirlerinden birisi olan dizi film? oyuncularmin temsil ettigi modelleri
izleyicilerin daha sik araliklarla gormesine neden olmaktadir. Tekrarin etkin
glctinii® aktif hale getiren bu izlemelerin bireylerin hayatinda farkinda
olarak veya olmayarak bazi degisimlerin meydana gelmesine zemin

olusturabilecegi diistintilebilir.

Bireylerin diinya hakkinda bildiklerinin biiyiik kismi kurgusal ama

gerceklikten pay1 olan sembolik gosterimlerle meydana gelmektedir®.

! Mesut Ucakan, Diisiinmek Zor Zenaat, Filmaras1 Aylik Sinema Dergisi, Say1: 26, Ekim 2012,
s. 42.

2 RTUK, Televizyon Izleme Egilimleri Arastirmasi, 2012, s.24-25.

3 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Hayat Yayinlari, Istanbul 1997, s. 113.

4 Jim Shanahan, and Michael Morgan, Television & Its Viewers: Cultivation Theory &
Research. Port Chester, NY, USA: Cambridge University Press, 1999. ProQuest ebrary.
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Sembolik gosterimin yapildig1 ve genis kitlelere hitap eden unsurlardan
birisi de dizi filmlerdir. Dizi film; belli bir olay Orgtisii igerisinde, sonraki
boliimde ne olacagina dair merak uyandiran (kanca atma) ve periyodik
olarak yayinlanan televizyon programidir. Dizi filmlerde, toplumsal yapida
mevcut olan ve senaristin olasi eklemelerini igeren giinliik hayatin kurgusal
acidan zenginlestirilmis seklinin ekrana yansimasi yer almaktadir. Bu
yansiy1s gostergelerin, imgelerin on plana ¢iktig1 sinemalastirilnig bir toplumu
ortaya c¢ikarmistir®. Bu durum toplum igin (s)imgesel gosterimin
somutlasmais hali olan dizi film oyuncularin ve onlarin modelini sunduklar1
yasam tarzin ilgi cekici hale getirmektedir. Rol model olarak sunulan
oyuncularin davraniglarinin, izleyicilerin ve toplumun yasam tarzina, ayni
zamanda sosyal hayatin isleyisine 6rnek olusturdugu soylenebilir. Dizi
oyuncularinin —dizi icinde veya disinda- sergiledigi davranislar toplumu
olusturan bireylerin kendilerinden beklenen rolleri, uymalar1 gereken
davranis kaliplarin1” zahmetsizce gozlemleyebildigi ve 6zdesim kurabildigi

sosyal ¢evrenin giintimiizdeki en etkin yansitict unsurlarindan birisi olarak
kabul edilebilir.

Glinliikk yasamin biitiin yOnleriyle kurgulanarak gosterime
sunuldugu dizi filmler, izleyici kitlesine bir takim Ornek modeller
sunabilmekte, satin alacagi seyi belirlemesine yardimci olabilmekte, ne
giyecegini belirlemek vb. hayata dair bir¢ok konuda verecegi kararlar:
etkileyebilmektedir®. Dizilerin sahip oldugu bu pozisyonun, medyanin
toplumda mevcut olan bakis agisimin  yayginlasmasina ve yerini

pekistirmesine zemin hazirlayan ideolojik bir aygit olma fonksiyonu ile

Web. 12 March 2015, p. 22.

5 Biilent Diken ve Carsten Bagge Laustsen, Filmlerle Sosyoloji, Cev.: Sona Ertekin, Metis
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 24.

¢ Albert Bandura, Social Learning Theory, General Learning Corporation,United States of
America, 1971, Elektronik erisim 09/03/2015,
http://www.jku.at/org/content/e54521/e54528/e54529/e178059/Bandura_Sociall.earningTh
eory_ger.pdf, s. 3.

7 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsi: Psikolojinin Temel Kuramlari, Remzi Kitabevi,
Istanbul 1991, s. 393.

8 Erol Giilbug, Medya Uzerine Caligmalar, Beta, Istanbul, 2007, s. 236.
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ortistiigli ifade edilmelidir’. Dizi karakterlerini ve onlarin temsil ettikleri rol
modelleri 6nemli konuma ytikselten unsurlarin basinda bu fonksiyonun yer
aldig1 soylenebilir. Aslinda 6zellikle ¢ocuklar i¢in model olma baglaminda
sahip oldugu roliin biiyiikler i¢cin de gecerli olmasimi engelleyecek bir
sinirlandirmanin olmadig1 soylenebilir'®. Bu noktada Albert Bandura'nin
dikkatimizi ¢ektigi ‘gozlem tekniginin-(model almanin)” 6grenme tizerinde
sahip oldugu role deginilmelidir!. Gozlem Ogrenmenin temel
unsurlarindandir. Toplum {iyeleri bu teknigi degisik sekillerde ve araglarla
gerceklestirmektedir. Periyodik olarak yayinlanan televizyon dizileri
aracilig: ile soz konusu teknigin farkinda olarak veya olmadan toplumu
olusturan tiyeler tarafindan uygulandigi soylenebilir. Boylece dizi film
karakterleri aracilig1 ile bireylere yasamlar1 boyunca goremeyecekleri bir¢ok
davranis modelini defalarca seyredebilme imkani sunulur. Bu baglamda
‘Bobo Dol deneyi, gozleyerek (model alarak) Ogrenmenin

gerceklesebileceginin deneysel bir teyidi olarak kabul edilebilir'2.

9 A. Fulya Sen, Toplumsal Hareketler ve Medya: “Wall Street Isgali’nin Medyada
Temsili, Global Media Journal Turkish Edition, Y1l 2012, Cilt 2, Sayz 4, s. 150.
http://globalmediajournaltr.yeditepe.edu.tr/makaleler/GM] 4. sayi Bahar 2012/pdf/Sen.
pdf, Erisim Tarihi: 4 Mart 2015

10 Murat Demirbag ve Rahmi Yagbasan, Sosyal Ogrenme Teorisine Dayali Ogretim
Etkinliklerinin, Ogrencilerin Bilimsel Tutumlarmin Kalicihgma Olan Etkisinin
Incelenmesi, Egitim Fakiiltesi Dergisi XVIII (2), 2005, 363-382, s. 368.

11 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi: Psikolojinin Temel Kuramlar, s. 426.

12 Bandura, s6z konusu deneyinde bazi gocuklara bir film izlettiriyor. Izlettirdigi filmde,
"Bobo doll (Hactyatmaz)" ad1 verilen bir oyuncaga bagirip sdven, onu tekmeleyen biri
goriilmekte. Bunu izleyen ¢ocuklar, daha sonra teker teker oyuncakla dolu bir odaya
aliniyorlar. Tam oyunlarinin ortasinda, biri gelerek bu oyuncaklarla artik baska bir
cocugun oynayacagmi soyliiyor. Ilgi cekici bu odadan cikarilan ve hayal kirikligina
ugratilan c¢ocuk, icinde az oyuncagin bulundugu bir baska odaya alimiyor. Buradaki
oyuncaklarin arasinda "Bobo doll" da bulunuyor. Filmi izleyen gruptaki ¢ocuklarmn, "Bobo
doll"a daha saldirgan davrandiklar1 gozlemleniyor. Deneyin ikinci asamast
diyebilecegimiz kisminda ise siddeti uygulayan kisi bir grup ¢ocuga izletilen filmde
odiillendiriliyor, diger ¢ocuklara izletilen filmde de cezalandiriliyor. Sonunda 6diil olan
filmi izleyen ¢ocuklarda, siddet davranisi daha fazla gozlemleniyor. Ancak sonunda
cezanin alindigi filmi izleyen ¢ocuklar, bu davranisi yapmaktan kagmniyor.

Saul, McLeod, (2014). “Bobo Doll Experiment.”, Retrieved from
http://www.simplypsychology.org/bobo-doll.html, Erisim Tarihi: 01 May1s 2015.
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Bu calisma, toplum tiyelerinin yasaminda kayda deger yere sahip
olan dizi filmlerin odak noktasinda yer alan dizi karakterleri ile izleyicilerin
etkilesimini irdelemeyi amaglamaktadir. Bu noktadan hareketle, dizi film
karakterlerinden etkilenme konusunda izleyicilerin degerlendirmelerini
incelemeyi konu edinmistir. Calisma, Erzurum ili Ornekleminde
gerceklestirilmis “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri
Sosyo-Kiiltiirel Bir Coziimleme (Erzurum Ornegi)”’® baslikli doktora
tezinde yer alan anket calismasindaki izleyicilerin karakterlerden etkilenme

konusunda verdikleri cevaplarin degerlendirilmesinden olusmaktadir.

S0z konusu calisma, 2010 yii Mart ayinda uygulanan anket
formlarindan elde edilen bilgileri ve 2008-2010 yillarinda yayinlanan
televizyon dizilerini esas almistir. Bu baglamda 6rneklem grubunun dizi
karakterlerinin davranislarindan etkilenme sorusuna verdikleri cevaplar
degerlendirilmeye calisilmistir. Bu cevaplarin yas meslek degiskenleriyle
olan iliskisi yapilan analizler sonucu tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica
anket uygulamasi esnasinda katilimcilarla yapilan gortismeler ile verdikleri
bilgilerin dogrulugu teyit edilmistir. Ankette yer alan katilimcilar, tesadiifi
(random) orneklem belirleme tekniginden yararlanilarak tespit edilmistir.
Bu teknigin daha objektif bir Orneklem yapis1 ortaya cikarilabilecegi
ongoriilmistiir. Dizi film karakterlerinden etkilenme, “Yas’ ve ‘Meslek’

degiskenleri agisindan degerlendirilmistir.
YAS GRUPLARI VE DiZi KARAKTERLERINDEN ETKILENME

Izleyicinin yas1 dizi karakterlerinden etkilenmede etkin rol
oynayabilir. Ciinkii her bir yas grubunun kendine mahsus o6zellikleri
vardir'. Bu Ozellikler bireylerin tercihlerinin ve tepkilerinin anlasilmasin
kolaylastirabilir. Bu baglamda katilimcilara yoneltilen ‘Giinliik yasantinizda
dizi film karakterin davramslarindan etkilendiginizi diisiiniiyor musunuz?’

sorusuna verilen cevaplara gore asagidaki tablo elde edilmistir.

15 Selguk Kirtepe, “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-Kiiltiirel Bir
Coziimleme (Erzurum Ornegi)”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014.

14 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi: Psikolojinin Temel Kuramlari, s.337.
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Tablo 1. Dizi Film Karakterinin Davranislarindan Etkilenmenin

Yas Degiskenine Gore Farklilagsmasi.
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18-30 31-40 41-50 51-60 Yuk
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Analizler sonucu ulasilan verilere gore “18-30" yas grubunda yer alan
katilimcilarin ~ yarisindan  biraz  fazlasi  dizilerdeki karakterlerin
davraniglarindan etkilenme hususunda ‘hi¢ etkilenmem’ segenegini
isaretlemistir. Bu segenegi isaretleyen katilimcilarin bazilar1 ile
konustugumuzda dizilerdeki karakterlerin davranislarindan etkilenmeyi
kendi agilarindan kabul edilemez bir sey olarak gordiiklerini 6zellikle ifade
etmislerdir. Boyle bir seyin olmasm zayiflik gostergesi olarak kabul
ettiklerini dile getirmislerdir. Ancak giinliik pratiklerin bilinirliligi ve
dontstiiriiliistinde izlenilen dizilerdeki karakterlerin fonksiyonu g6z ardi
edilmemelidir’®>. Her ne kadar acgik¢a ifade edilemese de bunun bir¢ok
noktada yansimalarini gorebiliriz. Karakterin giyim tarzinin modellenmesi,
takilarimin  kullamilmasi, dizi miiziklerinin begenilmesi ve onlardan
etkilenilmesi'® seklinde dizi film karakterleri izleyicilerin hayatlarinda

degisik sekillerde yer alabilmektedir. Bu segenegi sirasiyla ‘Nadiren

15 Sevim Cesur, Oya Paker, “Televizyon ve Cocuk: Cocuklarin TV Programlarina fligkin
Tercihleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi www.e-sosder.com ISSN:1304-0278 Kis, 2007, C.6
S.19 (106-125), s. 112.

16 Nural Imik, “2000-2005 Arast Tiirkiye'de Televizyon Dizilerinde Kullamlan Miizigin Geng
Izleyicilere Etkileri” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat tiniversitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Elazig 2006, s. 96.
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Etkilenirim’, ‘Bazen Etkilenirim” ve son olarak da diistik bir diizeyde de “Her

Zaman Etkilenirim” segeneklerinin takip ettigi goriilmektedir.

Etkilenmenin meydana geldigi, ancak miktar1 konusunda
kararsizligin oldugunu gosteren ‘Bazen Etkilenirim’ ve ‘Nadiren
Etkilenirim” segeneklerinin toplam isaretlenme oranmimin da yariya yakin
miktarlarda oldugu dikkat cekicidir. Farkli diizeylerde olsa bile bu
oranlarin, etkilenmenin meydana geldiginin gostergesi olarak kabul

edilmesi mimkundiir.

‘31-407,'41-50've ‘51-60" yas gruplariyla ilgili elde ettigimiz verilere
gore bu yas gruplarinda yer alan katilimcilarin da dizilerdeki karakterlerin
davraniglarindan etkilenme hususunda biiylik ¢ogunlugunun ‘Hig
Etkilenmem’ secenegini isaretledigi goriilmiistiir. Bu segenegi sirasiyla
‘Bazen Etkilenirim’, ‘Nadiren Etkilenirim’ ve en son ‘Her Zaman
Etkilenirim” seceneklerinin takip ettigi analiz sonuglarindan gortilebilir. Bu
gruplarda "18-30" yas grubunda oldugu gibi etkilenmenin oldugunu itiraf
etmeye sicak bakilmadigr anlasilmistir. Ancak bu gruplarda yer alan
katilimcilarin ‘Bazen Etkilenirim” ve ‘Nadiren Etkilenirim’ seceneklerine
yaptig1 isaretleme oranlarimin kayda deger oldugu belirtilmelidir. Clinkii bu
maddelerin tercih edilmesi farkl diizeylerde de olsa etkilenmenin varligina

isaret olarak kabul edilebilir.

‘61 ve tizeri’ yas grubuyla ilgili elde edilen sonuglara gore
katilimcilar,  dizilerdeki karakterlerin davraniglarindan etkilenme
hususunda en ¢ok ‘Nadiren Etkilenirim’ secenegini isaretlemistir. Bu
secenegi sirasiyla ‘Bazen Etkilenirim’, ‘Hi¢ Etkilenmem’ ve son olarak da
‘Her Zaman Etkilenirim” segeneklerinin takip ettigi goriilmektedir. Bu netice
etkilenmenin meydana geldigine isaret etmektedir. Bu yas grubunda elde
edilen sonuglar yasin biiylimesinin etkilenmeyi engelleyici bir unsur
olmadigina isaret edebilir. Bir anlamda bu yas grubunun cekinmeden

hissettiklerini sonuglara yansittig1 sdylenebilir.

Biitiin gruplarda en disiik diizeyde ‘Her Zaman Etkilenirim’
seceneginin ¢ikmasi dikkat cekicidir. Elde edilen bu sonug¢ katilimcilarin

kendi ifadelerinden hareketle dizilerdeki karakterlerin davranislarindan
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etkilenme oraninin oldukga az olduguna isaret etmektedir. Ancak kisa bir
bakis ile g¢evremizde bulunanlarin giyim tarzlarinin, kullandiklari —saat,
ytiziik, kolye, vb.- aksesuarlarin, konusma sekillerinin vb. distan rahatlikla
fark edilebilecek unsurlarda dizi karakterlerini taklit ettigi gozlenebilir. Bu
baglamda turistik amach gezilerin dizilerde veya filmlerde goriilen yerlere
yapilmasi onemli bir 6rnek olarak kabul edilebilir”. Bu Ornegin dizi
filmlerin ve karakterlerinin etki alaninin tahmin edilenden daha kapsamh
olabilecegine isaret ettigi belirtilmelidir'®. ‘61 ve Yukarist” yas grubunda yer
alan katilimcilar hari¢ diger gruplarda ki en yiiksek orana ‘Hig Etkilenmem’
seceneginin sahip oldugu sonucuna ulasilmistir. Katilimcilarin biiyiik
cogunlugu dizilerdeki karakterlerin davraniglarindan etkilenmedigini ifade
etmistir. Bu bulgulardan izleyici ifadelerinden hareketle etkilenmenin
minimum diizeyde gergeklestigi sonucu ¢ikabilir. Ancak burada bireyin
kendinde meydana gelecek etkilenmeyi saglikli bir sekilde fark
edemeyebilecegi de hesaba katilmalidir. Ayrica birilerinin etkisinde
kalmaya veya birilerini taklit etmeye kars1 gelistirilen tepkisel yaklasimin
‘Hi¢ Etkilenmem’ ifadesinin tercihindeki rolii dikkate alinmalidir. Bu
gerekcelerin yani sira dogrudan gengleri hedef alan bir ¢alismada %72
oraninda dizi karakterlerinin modellendiginin'® belirtilmesi, anket
sorusunun objektif bir sekilde cevaplanmadigina isaret edebilir. Bu tespiti
hakli ¢ikaracak diger bir noktada olumsuz davranislar sergileyerek ‘kotii’
nitelemesine tabi tutulan karakterlerin modellenmesine gosterilen tavirdir®.
Katilimcilar bu kategoride yer alan karakterler igin oldukc¢a diisiik

diizeylerde olumlu yanit vermislerdir.

17 Pars Sahbaz, Arzu Kiliglar, “Filmlerin ve Televizyon Dizilerinin Destinasyon Imajina
Etkileri”, Isletme Arastirmalar: Dergisi, 1/1 (2009) 31-52, s. 37.

18 Graham Busby and Julia Klug, “Movie-induced Tourism: The Challenge Of
Measurement And Other Issues”, Journal of Vacation Marketing, 2001, 7 (4): 316-332, s. 317
19 Yasar Erjem ve Mustafa Caglayandereli; “Televizyon ve Genglik: Yerli Dizilerin
Genglerin Model Alma Davranigt Uzerindeki Etkisi”, C.U. Sosyal Bilimler Dergisi, 30(1),
Mayis, 2006, s. 24.

20 Erjem ve Caglayandereli; “Televizyon ve Genglik: Yerli Dizilerin Genglerin Model Alma
Davranisi Uzerindeki Etkisi”, s. 25.
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MESLEK GRUPLARI VE DizZi KARAKTERLERINDEN
ETKILENME

Arastirmada yer alan katihmclarin dizi film karakterlerinden
etkilenmelerinin ‘Meslek’ degiskeni agisindan incelemesi yapilinca asagida

yer alan tablo elde edilmistir.

Tablo 2. Katilimcilarin Karakterin = Davranislarindan

Etkilenmesinin Meslek Degiskenine Gore Farklilasmas:
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Analiz sonuglar1 incelendiginde elde edilen sonuglara gore ‘ev
hanimi” meslek grubunun karakterin davraniglarindan etkilenme
konusunda biiyiik ¢ogunlugun ‘Hi¢ Etkilenmem’ secenegini isaretledigi
goriilmektedir. Bu segenegi sirasiyla ‘Nadiren Etkilenirim’, ‘Bazen
Etkilenirim” ve ‘Her Zaman Etkilenirim” maddeleri takip etmektedir. Ev
hanimlarinin  kadin programlarina yonelik ifade ettikleri olumsuz
tutumlarin bu cevaplar ile uyumluluk arz ettigi diisiiniilebilir?. Ancak
dizilerde yer alan bir¢ok unsurun; mekan tefrisi, giyim/taki tarzlari, marka

gibi izleyicilerde Orneklerine rastlandig1 belirtilmelidir®>. Bunun da

21 Bahset Karsli, “Medyadaki Reality Show ve Kadin Programlarinin Tiirk Aile Yapisma
Etkisi (Erzurum Ornegi)”, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2006, s.
70-71.

2 Vesile Cakir, Edanur Kinit; “Televizyon Dizilerinde Uriin Yerlegtirme ve Sponsorlugun
Sonuglar1” Global Media Journal: TR Edition 5 (9) Fall 2014, s. 44-45.
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etkilenmenin bir tiirii oldugu soylenebilir. Bu agidan dizi filmlerin izlenme
oraninin bu kategoride yer alan katilimcilar agisindan rol oynama ihtimali
vardir. Bu nedenle programcilar bu tarz programlarda iiriin yerlestirme
calismalar1 yapilmaktadir. Bu cercevede film devam ederken reklami
yapilmak istenilen tiiriinlerin arka planda yer almasi veya altyazi gibi
gorsellerle izleyicilere ulastirildigi  goriilmektedir. Bu reklamin
hatirlanmasinin, o diriiniin satin alinmasinin; dizinin reyting orani ve
izleyicilerin ihtiya¢ duydugu unsurlarla ortiistiigii soylenebilir. Bu noktada
ev hanimlariin tavrinin 6nemli bir yeri oldugu 6zellikle ifade edilmelidir.
Ciinkii ev hanimlar1 sadece bir kisilik, kendileri acgisindan diisiinmeyip
bilakis biitiin aile tiyelerini alakadar edecek sekilde kapsaml tercihlerde

bulunabilmektedirler.

‘Isci’, ‘Serbest meslek’, ‘Memur’ ve ‘Ogrenci’, meslek gruplarinda
olan katilimcilarin karakterin davranislarindan etkilenme konusunda
biiyiik cogunlugun ‘Hig Etkilenmem’ segcenegini isaretledigi goriilmektedir.
Bu secenegi sirasiyla ‘Bazen Etkilenirim’, ‘Nadiren Etkilenirim” ve ‘Her
Zaman Etkilenirim” seceneklerinin takip ettigi goriilmektedir. Bu kategoride
yer alan katilimcilarin bedeni is ytiklerinin fazla olusu dizi filmleri
izlemelerine engelleyici etkide bulunabilir. Ancak ‘Serbest meslek’, ‘Memur’
ve ‘Ogrenci’ gruplarinda olan katilimcilarin dizi filmleri izleme oranlarimn

cok farkli olmamasi dikkat cekmektedir?.

‘Emekli’ ve ‘Issiz’ meslek gruplarinda olan katilimcilarin karakterin
davraniglarindan etkilenme konusunda biiyiik ¢ogunlugunun ‘Nadiren
Etkilenirim” secenegini isaretledigi goriilmektedir. Etkilenmenin oldugu,
ancak bunun sikliginin ¢ok az bir oranda gergeklestigi belirtilmistir. ‘Hig
Etkilenmem’ secenegi ise ayni oranlarda isaretlenerek etkilenmeye karsi
izleyicilerin hissettigi olumsuzluk adeta oranlara yansitilmistir. Bu segenegi
ise sirastyla ‘Bazen Etkilenirim’ ve “Her Zaman Etkilenirim” segenekleri takip
etmektedir. Bu iki grupta yer alan katilmcilarin ‘bazen’ ve ‘nadiren’
secenekleri ile ilgili yaptiklar1 isaretlemeler dikkate alindiginda oldukca

yiiksek bir oran oldugu anlasilir. Bu segeneklerin bu diizeyde yogun

3 Kirtepe, “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-Kiiltiirel Bir
Coztimleme (Erzurum Omegi)”, s. 129.
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isaretlenmesi diger gruplarda da olan etkilenmenin bu iki grupta daha fazla

oldugu kanaatini giiclendirdigi diistiniilebilir?.

‘Diger’ meslek grubundan olan katilimcilarin  karakterin
davraniglarindan etkilenme konusunda biiyiik c¢ogunlugunun ‘Hig
Etkilenmem’ secenegini isaretledigi gortilmektedir. Bu secenegi ‘Nadiren
Etkilenirim” secenegi takip etmektedir. Bu grupta yer alan katihmcilarin
‘Bazen Etkilenirim” ve ‘Her Zaman Etkilenirim” seceneklerini isaretlemedigi
goriilmektedir.

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin ‘Meslekleri’ ile
‘Karakterin Davraniglarindan  Etkilenme’ arasinda anlamli iligki
bulunmustur. Elde edilen bulgulara gore ‘issiz’ meslek grubunda olan
katilimcilar hari¢ biitiin meslek gruplarinda ‘hi¢ etkilenmem’ secenegi en
yiiksek oranlarda isaretlenmistir. Meslek gruplarinin ¢ogunda yiiksek
oranda etkilenmenin olmadiginin ifade edildigi goriilmektedir. ‘Nadiren
etkilenirim” ile ‘Bazen etkilenirim” diyen katihmcilarin oramimin ‘Hig
etkilenmem’ diyenlere oranla daha diisiik oldugu sonucu ortaya ¢ikmustr.
‘Her zaman etkilenirim” diyen katilimcilarin oranmnin ise diisiik diizeylerde
oldugu goriilmektedir. Bu durumda meslek degiskenine gore etkilenme

oraninin daha diisiik oldugu ifade edebilir.

Dizilerin toplum {izerinde yon belirleyici konumunun olabilecegi
bizzat bu isle ugrasanlar oyuncular tarafindan da dile getirilmektedir®.
Katilimcilarin etkilenme ile ilgili diisiik oranli isaretlemeleri dizi filmlerin
kiltir 6geleri tizerindeki tesirlerini yok saymaya gerekce olamaz?. Dizi
filmlerin ana unsuru olan dizi karakterleri, kiiltiir 6geleri lizerinde etki

meydana gelmesinde rol alabilmektedir. Bu karakterler {izerinden sosyal

24 Ayse Belgin Isinbark, Televizyon Yaymlarinin Kadmnlarin Genel Davranislar1 ve Siyasi
Tercihleri Uzerine Etkileri (Istanbul ilinde Bir Alan Arastirmasi), (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1992, s. 186-190.

25 ‘Kurtlar Vadisi Pusu’ dizisinin ana karakterini canlandiran Necati Sasmaz yapimcisi ve
Pana Film ortaklarindan Bahadir Ozdener ile bir soylesi,
http://www.nazlimcafe.com/forum/2009/09/21/bahadir-ozdener-ve-necati-sasmaz-ile-

soylesi/, Erisim Tarihi: 18 Ocak 2012.
26 Cesur ve Paker, “Televizyon ve Cocuk: Cocuklarin TV Programlarina ligkin Tercihleri”,
s. 108.
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okumalar yapilmakta ve izleyicilerle paylasilmaktadir. Boylece toplum
iiyeleri, kendilerine sunulan rol model araciligi ile belirli konu veya konular
hakkinda diistinmeye, degerlendirmeler yapmaya, kimi zaman davraniglar
sergilemeye yonlendirilebilmektedir”. Bu konuda yapilmis bagka
calismalarda da bu yonlendiricilik fonksiyonuna dikkat cekilmistir®®. Dizi
film karakterleri, bir anlamda Bandura'nin ‘Sosyal Ogrenme Kurami’
cercevesinde ifade ettigi ‘gozleyerek ve model alarak Ogrenmenin’
gerceklesmesinde rol oynayabilmektedir®. Bu tarz Ogrenmenin tarih
boyunca farkl aracglarla yapildig:1 gézlemlenmistir. Ge¢miste bu fonksiyonu
yerine getiren aracglarin; destanlar, hikayeler ve Kuran kissalar1 oldugu
goruliir®.

Sonug

Dizi filmlerdeki karakterlerin toplum {iyeleri {izerindeki etkisini
izleyicilerin ifadeleri ile ele alan bu ¢alismada verilen cevaplar yas ve meslek
degiskenleri acisindan incelenmistir. Katilimcilarin yaklasik yarisinin
etkilenme olmadigi, yariya yakin bir kisminin ise diisiik diizeylerde
etkilenme oldugu yoniinde kanaat tasidiklar: anlagilmistir. Aslinda diisiik
diizeylerde bile olsa etkilenme oldugunun ifade edilmis olmasi
etkilenmenin var olduguna isaret olarak kabul edilebilir. Dizi karakterleri
araciligi ile aktarilan tutum, davrams ve yasama dair bilgilerin toplumda
yansimalar1 oldugu gozlenmektedir. Neticede farkli asamalarda da olsa
karakterlerden etkilenmenin var oldugu anlasilmistir. Bu gercevede dizi
karakterlerinden en ¢ok etkilenmenin yas degiskenine gore ‘61 ve Yukarisr’

grupta, meslek acisindan “Issiz’ grubunda oldugu anlagilmustir.

7 Ozlem Giilliioglu, Bir Kitle Iletisim Araci Olarak Televizyonun Popiiler Kiiltiir
Uriinlerini  Benimsetme ve Yayma Islevi Uzerine Bir Degerlendirme,
http://www.asosindex.com/journal-article-fulltext?id=18922&part=1, Erisim Tarihi: 22
Mart 2015, s. 72.

28 Karsli, “Medyadaki Reality Show ve Kadin Programlarinin Tiirk Aile Yapisma Etkisi
(Erzurum Ornegi)”, s. 102-103.

29 Albert Bandura, Dorothea Ross, and Sheila A. Ross, Imitation Of Film-Mediated
Aggressive Models, Journal of Abnormal and Social Psychology, 1963, Vol. 66, No. 1, 3-11, s. 3.
3% Osman Sinav, “Medeniyetler Adaletle Yiikselir Adaletsizlikle Yikilir”, Filmaras: Aylik
Sinema Dergisi, (Roportaj: Gililcan Tezcan), Say1: 26, Ekim 2012, 5.27-28.
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KAZANCIZADE EMIN EDIB EFENDI (1857-1919)’NiN HAYATI VE
TUHFETU'R -RASID FI VAHDEHI’L-EHADI’L -VAHID ADLI ESERI

Eyyup AKDAG"

Ozet

Sivas’ta yetisen Kazancizade Emin Edib Efendi, Osmanli Devleti' nin
son donemine sahit olmus Naksi seyhidir. Tuhfetii’r -Résid fi vahdehi’l-ehadi’l
-Vihid adli eseri telif eden Emin Edib Efendi bu eserinde vahdet-i viictd
inancini izah etmistir. Bu eser Ankara Milli Kiitiiphanesi'nde el yazmasi
olarak muhafaza edilmektedir. Kaleme aldigimiz bu makale Emin Edib
Efendi'nin hayatini ve Tuhfetii’r -Rdsid fi vahdehi’l-ehadi’l-Vihid adli eserin
transkripsiyonunu konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kazancizade Emin Edib, Tuhfetii'r -Rasid,
Tasavvuf, Vahdet-i Viicd, Varlik.

THE LIFE OF KAZANCIZADE EMIN EDIB EFENDI (1857-1919)
AND HIS WORK “TUHFETU'R -RASID Fi VAHDEHI’L-EHADI'L -
VAHID”

Abstract

Grown in Sivas, Kazancizade Emin Edib Efendi is a Nakshi Master
(Sheikh) who witnessed the late period of Ottoman era. He inscribed his
work - Tuhfetii’r-Rdsid fi vahdehi’l-ehadi’l-Vihid to examine vahdet-i vucud — the
unity of existence. The work is preserved as manuscripts in the National
Library of Ankara. This article reviews Edib Efendi's life and his work
Tuhfetii’r-Rasid fi vahdehi’l-ehadi’l-Vihid with its transcription.

* Cumhuriyet Unv. Sosoyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
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Key Words: Kazancizade Emin Edib, Tuhfetii’'r-Rasid, Sufism, Unity

of Existence, Existence.

1. Kazancizade Emin Edib Efendi (1857-1919)'nin Hayat1

Kaynaklarda Emin Edib Efendi'nin dogum tarihi olarak farkh
tarihler zikredilmektedir. Ibniilemin! ve Pakalin,2 1846 ile 1847 tarihlerini
zikrederken, Askun bu tarihi 1858 olarak zikretmektedir.® Arslanoglu* ve
Glinaydin® ise Emin Edib Efendi'nin dogum tarihini 1857 olarak kabul
etmektedir.

Elimizde Emin Edib Efendi'nin dogum tarihi ihtilafin1 giderecek
resmi bir kayit bulunmamaktadir. Ancak babasi Osman Efendi'nin kendi
yazdigr Kur’an-1 Kerim niishasinin kenarina diisttigii nottan, Emin Edib
Efendi'nin dogum tarihinin hicri 1274,° miladi 1857 oldugu anlasilmaktadir.

Emin Edib Efendi Sivas merkez Alibaba Mahallesi'nin Kazancilar
Sokagi'nda bulunan baba evinde dogmustur.” Gilinaydin'in bildirdigine
gore Emin Edib Efendi'nin dogdugu ev hayli genis bahgeli ve gorkemlidir.?

Emin Edip Efendi’nin miintesip oldugu Kazgancizade/Kazancizade
ailesinin kokleri, Buhara’ya dayanir. Babasi Hafiz Hattat Osman Efendi
(6.1300/1883’den sonra) annesi ise Danabaszade Mehmet Efendi'nin kizi
Fatma Hanim (6. 21 Ramazan1283/27 Ocak 1867)"dir.°

Erkek evladi olmayan Emin Edib Efendi'nin Sefika, Azize, Fevziye
ve Mediha isimli dort kizi olmustur. Ancak zevcesinin ismine dair elimizde

higbir bilgi yoktur. °

1 bniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul 1988, c. 4, s. 2131.

2 Mehmed Zeki Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2008, c. 5,
s. 102.

3 Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, Kamil Matbaasi, Sivas 1948, s. 195.

4 Ibrahim Aslanoglu, Sivas Meshurlari, Sivas Valiligi 11 Kiiltiir Turizm Miidiirliigii, Sivas
2006, c. 1, s. 284.

5 Ahmet Necip Glinaydmn, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, Hayat Agac:
Dergisi, Say1:18, Sivas 2012, s. 81.

¢ Bu belge yanimizda mevcuttur.

7 Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, c. 4, s. 2131; Pakalin, Sicill-i Osmani Zeyli, c. 5, s. 102;
Askun, Sivas Sairleri, s.195.

8 Glinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, Hayat Agact Dergisi, s. 86.

9 Alim Yildiz, Kazancizdde Emin Edib Divangesi, Sivas 2013 (Basilmamas eser), s.11-13.
0Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 81.
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Emin Edib Efendi, Sivas Askeri Riistiyesi'nde muallimlik, Hukuk ve
Ceza dairesinde azalik (iiye) ve Osmanlt Mebusan Meclisi'nde mebusluk
olmak tizere ii¢ ayri1 resmi gorevde bulunmustur. 1306/1888 tarihinde
Riigdiye-i Askeriye’de ilk resmi gorevi olan Farsca 6gretmenlik gorevine
baslamistir.”! Bu gorevi 1907 yilina kadar stirdiirmiistiir. Salname-i Vilayet-
i Sivas kayitlarinda, “Sivas Mektebe-i Riisdiye-i Askeriye” de ilmiyeden
Farisi muallimi olarak gorev yaptig1 kaydedilmistir.!?

Emin Edib Efendi’nin muallimlik disinda resmi gorevlerinden birisi
de hukuk tiiyeligidir. 1306/1888 Salname kayitlarinda Emin Edib Efendi’nin
Ahmed Nazif Efendi’'nin baskanlhigindaki Hukuk dairesinde aza oldugu
goriilmektedir.”® Emin Edib Efendi’'nin diger resmi gorevlerinden birisi de
mebuslugudur. O, Osmanli Mebusan Meclisi'nde 18 Nisan 1912-5 Agustos
1912 tarihleri ile 1914-1918 yillar1 arasinda iki donem Sivas mebusu olarak
gorev yapmuistir.'

Emin Edip Efendi'nin resmi olarak yapmay1 arzu ettigi gorevlerden
birisi de Sivas Il Miiftiiliigii gorevidir. Emin Edib Efendi, mebusluk yillarina
denk gelen 1331/1915 tarihinde, Sivas miiftiiliigii secimine katilmistir. Bu
se¢cim de Abdurrauf Efendi ile esit oy almistir. Ancak hakkindan feragat
ederek Sivas miiftiltigii gorevini Abdurrauf Efendi’ye birakmistir.'

Emin Edib Efendi'nin tstadlar1 arasinda Abdullah Hilmi b.
Abdurrahman b. Siileyman el-Kirimi (6.1305/1888), Abdulkadir Gulami
(6.1303/1886) ve babasi Kazgancizade Osman b. Ibrahim (Hafiz Hattat
Osman Efendi) (6.1300/1883’den sonra) yer almaktadir. Babasi Osman
Efendi, “ilm-i feraiz”i nazma aktaracak kadar kudretli bir sair ve kudretli
bir alimdir.'® Emin Edib Efendi ilk egitimini babasi Osman Efendi’den

almistir. Osman Efendi’nin tesbit edilen iki eseri mevcuttur. Birisi kendi el

11 Ebubekir S.Yticel, Salname-i Vildyet-i Sivas, Buruciye Yay., Sivas 2008, c. 3, s. 257.

12 Yiicel, Salname-i Vildyet-i Sivas, c. 3, s. 257.

13 Yiicel, Salname-i Vildyet-i Sivas, c. 3, s. 340.

14 Giinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 82.

15 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri
Daire Bagkanlig1 Yay., Istanbul Tarihsiz, c. 1, s.109.

16 Bkz. Agkun, Sivas Sairleri, s. 192-193.
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yazisiyla yazdigir Kur'an-Kerim digeri ise Nilr-1 fdiz nazm-1 ferdiz adli
manzum eseridir.!”

Emin Edib Efendi'nin Farsca 0gretmeni olarak Abdulkadir Gulami
(6.1303/1886) zikredilir.'® Icazet aldig1 hocast Abdullah Hilmi Kirimi’dir.
Kirfimi'den 5 Saban 1304/29 Nisan 1887 yilinda icazetini almigtir.'

Emin Edib Efendi, Muhammed Kemahi (Hac Sakir Efendi)
(6.1313/1896), Mehmed Riisdi (Hafiz Riisdi el-Erzincani) (6.1285/1869),
Mehmed Vehbi Hayyat (Terzi Baba) (6.1264/1848), Abdullah Mekki
(0.1240/1824) ve Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827) silsilesine bagh
Naksi seyhidir. Emin Edib Efendi, seyhi Muhammed Kemahi'nin 1313/1896
olan vefat tarihinden baslayarak kendisinin vefat tarihi olan 1337/1919
yilina kadar yirmi ti¢ y1l irsad makaminda kalmustir.

Emin Edib Efendi, 1919 yilinda Sivas Kazancilar mahallesinde
bulunan evinde vefat etmistir.?® Nas1 Alibaba Cami avlusu girisinin sol
tarafina defnedilmistir.?!

Emin Edib Efendi'nin tesbit edilen eserleri sunlardir: Tuhfetii’l-Edib
limen erdde’l-habib, Tuhfetii’r -Rdsid fi vahdehi’l-ehadi’l —Vidhid, Tuhfet-i
Huliisiyye fi usiili’l-ehddisi'n-nebeviyye, Evrdd-1 Emin Edib, Divan-1 Emin Edib
ve “Risdle liibbii’l-1iib ve sirru’s-sir”1n Tashihi.

2. Tuhfetii’r-Rdsid fi Vahdehi’l-Ehadi’l-Vidhid Adl1 Eseri

Emin Edib Efendi'nin telif ettigi Tuhfetii’r-Rdsid fi vahdehi’l-ehadi’l-
Viihid adli eseri Ankara Milli Kiitiiphane’de 06 Hk 2891/3 kayit numarasi ile
muhafaza altindadir. Bu niisha, on sekiz varakdan miitesekkildir. Bu eser,
miiellif hatt1 degil, miistensih hattidir. Eserin sonuna diisiilen kayittan;
“Glumis Muttekizade Hiiseyin Efendi tarafindan, Sivash Saraczade Hafiz
Hiiseyin Efendi’nin niishasindan bu eserin 11 Mart 1335 senesinde” istinsah
edildigi anlasilmaktadir.??

17 Glinaydin, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 82.

18 Bkz.Glinaydn, “Kazancizade Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 81; Askun, Sivas Sairleri,
s. 196.

19 Abdullah Hilmi Kirimi, Icdzetndme-i Emin Edib, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Kiitiiphanesi Kayit No:39506, vr. 13P.

20 Giinaydn, “Kazancizdde Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 86.

21 Glinaydin, “Kazancizdde Emin Edip Efendi (1857-1919)”, s. 86.

2 Bkz. Kazancizade Emin Edib Efendi, Tuhfetii’r-Risid fi vahdehi’l -ehadi’l-Viihid, Ankara
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Emin Edib Efendi bu risalenin ismi ve yazim sebebi olarak su kayd1
dismiistiir: “Bu risdle, tarikat-1 aliyyenin muhlis ve sddiklarindan, giizel ahlak
sahibi, vilayetimizin Adliye Mahkemesi'nde Istindf Cezd Reisi olan, Muhammed
Rdsid Efendi Hazretlerine gonderilmek iizere yazildigr icin Tuhfetii’r-Résid fi
vahdehi’l-ehadi’l-Vihid olarak isimlendirilmesi uygun goriildii.”*

Emin Edib Efendi'nin bu eserde ilk degindigi konu tevhiddir. Ceviz
semboliinden hareketle tevhid mertebelerini agiklamaktadir.?* Ona gore
tevhid dort mertebeden olusmaktadir. Birinci ve ikinci mertebe sirasiyla
miinafiklarin ve Miisliimanlarin genelinin tevhid anlayisidir. Siralamadaki
uclinci mertebe, ‘tevhid-i suhtid’, dordiincii mertebesi ise ‘tevhid-i
viictd’dur.

Emin Edib Efendi’nin tasnifindeki mertebelerinin ilk ikisi, akaid ve
kelam kitaplarinin konusu olmus ve bu konu istidlali ve nazari olarak
yogun bir sekilde tartisilmis ve izah edilmeye calisilmistir. Tasnifdeki
uclinci ve dordiinci mertebeler ise, kelam ilminin disinda, stfiler
tarafindan gilindeme getirilen kesf ve ilhama dayanan tevhid
mertebeleridir. Bu mertebelerdeki tevhid anlayisi, kelam ilminin akla hitap
eden nazari bilgilerinden farkhidir. SGfinin yasadig1 6zel manevi zevki ifade
etmektedir.

Tevhiddeki esas gayenin tevhid-i viicid/vahdet-i viicid oldugunu
ifade eden Emin Edib Efendi, tevhid-i suhtid/vahdet-i suhtid inancini ise
vahdet-i viictid inancinin alt mertebesi olarak kabul etmistir. 2¢

Emin Edib Efendi'nin tevhid tasnifinin kaynag1 [hydu Ulimiddin
oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Emin Edib Efendi’nin tevhid tasnifinin
kaynagr Imam-1 Gazali olsada Emin Edib Efendi'nin tevhid tasnifi ile
Gazali'nin tevhid tasnifi arasinda farkliliklar gdze carpmaktadir. Imam-1

Gazalij, ceviz sempolinden yola ¢ikarak tevhidi iki kabuk ve bir de 6z olmak

Milli Kiitiiphane Kayit No: 06 Hk 2891/3, vr.55b.
2 Bkz. Kazancizade, Tuhfetii'r-Risid, vr.55>

24 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rasid, vr.38.

5 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rdsid, vr.38b.

26 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rdsid, vr.38b.
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uzere li¢c mertebede miitalaa ederken?” Emin Edib Efendi, tevhidi dort
mertebe olarak tasnif etmektedir.

Emin Edib Efendi'nin bu eserde degindigi temel konu viictd/varlik
konusudur. Varlik konusunu vahdet-i viictid anlayisiyla iliskilendirerek
izah eden Emin Edib Efendi, viicGdu/varlig: hakikati agisindan bi nefsihi ve
bi zatihi kaim olup olmamas: agisindan ikili tasnife tabi tutar. Ona gore;
varlig1 kendi zatindan olan varlik mevctddur, varlig1 gayra bagl olan
varlik ise mevciid degildir. Onun ifadesine gore: “Hay ve Kayyiim dan baska
viiciid/varlik yoktur.”

Stfilere gore, bi zatihi kaim (kendiliginden var) olan viictid birdir, o
da Hakk Tealda’nin viicidudur. Bu viictd/varlik vacib, kadim ve ezelidir.
Taaddiid (¢ogalma), tecezzi (parcalanma, boliinme), tebeddiil (degisme,
yenilenme) ve taksim (boliinme) kabul etmez. Onun sekli, sureti haddi
yoktur.?? Emin Edib Efendi’'ye gore “Gercekte, Hakk’'dan gayri her miimkiin
varlik, zdt1 ve hakikat: i'tibari ile adem-i mahz (yok hiikmiinde) ve ona Hakk’dan
viictidun sirdyeti cihetle mevciiddur. Ciinkii her bir miimkiin icin iki cihet vardir

biri nefsine ve digeri Rabb’isine olan cihettir. Nefsine olan cihetle md’dum,

Toadlgeow O b3 ady guis yae> da>eidly

SIS Laslice 1> gew Tdag AV a1 Y doledy Jgds ol sa Je¥ 1 dcidl
oy 0w @llay sddl Gliedl G ybay ab 40Sy golasdl 4y paw il

Jo Jsidl T is pagied HLSSly dadlie adidl b geSo Y o) U i

Glxdl plge wu>g 3 gy 4 Godad ]l dJASy ocolilel e od il palb Jado

Loloedl gosas ge paadl Tde @l dw LaS (padSially

O OL ghds dohy IS W g Ll S Haodl ogun of oLl se g &L TN

il Tde ge ot ooas g W Leo 0o iy dolae Lry Gl bl

s gl

“Tevhid, nefis bir cevherdir. Onun iki kabugu ve bir de liibbii (6zii) bulunur. Birinci kabuk;

lisan ile “La ilahe illallah” demektir. Hristiyanlarin kabul ettikleri teslis akidesini bozdugu

i¢in buna tevhid diye isim verilmistir. Bu tevhid, i¢i disina uymayan miinafiklardan sadir

olur. Ikinci kabuk; Insanin kalbinde muhalefet ve “La ilahe illallah”in manasmi inkar

etmemesi gerekir. Bilakis, La ilahe illallah’in kalbin zahirine samil olmasi ve onu tasdik

etmesi gerekir. Bu inan¢ avamin tevhididir. Kelamcilar daha 6nce de gectigi iizere bu kabugu

bidaatgilerden korumak igin gayret sarfetmislerdir. Tevhidin tiglincii mertebesi 6zdiir. Bu,

sebebleri ve iltifatlar1 kaldirarak biitiin islerin Allah’tan oldugunu bilmek, ibadeti yalniz ona

tahsis edip baskasina ibadet etmemektir. Hevaya tabi olanlar bu tevhdidin disinda kalir.”

Bkz. Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, haz. Muhammed Vehbi

Siileyman, Usame Amfre, Darii’1-Fikir, Dimegk 1427/2006, c. 1, s.101-102.

28 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rasid, vr.392.

29 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve [bn Arabi, haz. Mustafa Kara, Insan Yay., Il.Bask,

Istanbul 2008, s.12.
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Rabb’isine olan cihetiyle mevctiddur ve mademki miimkiin nefsi i'tibari ile mi’dum,
Hakk ile mevciid olunca hakikatte Hakk’tan baska mevcild olmaz. Ve ondan baska
her seyin ezelen ve ebeden ma’dum ve fani olmasi sibit olmus olur.”°

Varlig1 hakikati agisindan bi zatihi kaim olup olmamas: agisindan
ikili tasnife tabi tutan Emin Edib Efendi'nin bu tasnifinin kaynagi Imam-1
Gazali’dir. Gazali'ye gore; viictid ikiye ayrilir. Bunlardan biri, varlig: kendi
zatindan olan, digeri ise varlig1 baskasindan olan. Varlig1 baskasindan
olanin varligi, kendi nefsiyle kaim degil emanettir. Bu varlik zat1 yoniinden
ele alininca sirf ademden baska bir sey degildir. Bunun viicGdu ancak
baskasina izafetle vardir. Gergek bir varlig1 yoktur.>!

Emin Edib Efendi'nin viicidu/varligi miimkiin ve vacib olarak
tasnifinin Felsefe tarihinde izlerini Farabi'nin degerlendirmelerinde
gormek mimkiindiir. Farabi'ye gore, Allah vacibii'l-viicGddur. Buna
karsin onun disindaki bittiin varlliklar mimkiinti’l-viicdddur.®? Mevctud
olmayan bir Allah tasavvur edilemez. Bu vasfi ile Allah, zorunlu bir
varhiktir. Diger varliklar ona izafetle vardirlar. Diger varliklarin
mevchdiyetleri Allah’a dayanir.?

Zatiyla kaim olmayan varligi (miimkin varli§i), nefsine ve
Rabb’isine olmak tizere iki cihetine vurgu yapan Emin Edib Efendi, boyle
varligin zat1 cihetiyle ma’dum, Hakk’a olan cihetiyle mevcid oldugunu
beyan etmektedir. Hakikati agisindan bi nefsihi ve bi zatihi kaim olup
olmamasi agisindan ikili tasnife tabi tutan Emin Edib Efendi, i‘tibari olarak
da varlig: ii¢ kisma ayirir. Emin Edib Efendi’ye gore; “viiciidda/varlikta, iig
i’tibar vardir. Birisi, bir seyin sart kilindig1 varlik olan, “viiciid-1 mukayyed”dir.
Ikincisi, hicbir seyin sart olmadigr varlik olan, “viiciid-1 &m”dir. Uciinciisii ise hi¢

bir seyin sart kilimmadigr varlik olan, “viiciid-1 mutlak”tir. Iste Hakk'in viicidu,

30 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rdsid, vr.39.

3 gle g 4515 o dezedl 4 Lo Il puwdiy Layl dwibis s>l "
dwdio 4] pl g8 Y Hlrdws 029298 08 (o Ssxedl Adlag 08 (o da2g )
Mhre pds s 4513 > o 4513 o,ube! 131 o Bkz, Imam Huccetii’l-Islam
Gazali, Miskitii'I-Envir, haz. Ahmed Izzet, Fercullah Zeki el-Kiirdi, Matbatii’s-Sidk, Misir
1322, s.18.

32 Hasan Hiiseyin Bircan, Isldm Felsefesine Giris, Ensar Negriyat, Istanbul 2008, s.120.

33 Cavit Sunar, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, Ankara Unv. ﬂahiyat Fak. Yay., Ankara
1977, s.173.
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higcbir sart olmaksizin viicudu mutlaklik iizeredir. Yani viiciidu “min haysii hiive
hiive” (O, neyse O’dur.), wviiciid-1 hdrici ve viiclid-1 zihni'den gayridir (baskadir).
Viiciid-1 hdrict ve viicild-1 zihni, viicild-1 mezkilrun (Viiciid-u Mutlak'in) cesitleri
ve zildlindendir (g0lgesi konumundadir). Hakkin viiciidu “min haysii hiive hiive”
Yani hicbir sartla mutlak ve takyid ile mukayyed olmaz. Kiilli, ciizi, dmm ve hdss
olmaz. Zitiiizere zdid-i vahdet ile vahid ve kesir olmaz. Zikrolunan esya, merdtibi
ve makamati hasebiyle ona lazim olur.”*

Emin Edib Efendi’ye gore; “hakikatte/gercekte gayr/Hakk tan baskast icin
viictid/varlik yoktur. Hakk’tan baska viiciid/varlik zan olunan sey, ancak vehmin
istilas1 ve seytanmin kalb iizerine galebe ve tasallutu sebebiyle yerlesmis vehim ve
hayalden ibarettir.”>

Emin Edib Efendi'ye gore; “viicidda/varlikta taaddiid/cokluk
tevehhiim etmek, Ozelliklede, nefsine viictid/varlik vermek, biiyiik bir
kabahat ve biiyiik bir giinahdir. * Emin Edib Efendi, Hakk’tan baska zan
olunan varlig1 ortadan kaldirmay: izzet sebebi olarak gormektedir. Bu
konudaki diistincesini manzum olarak su sekilde dillendirmektedir:

Sebeb-i izzet olur nefy-i viictid,

Varligi rif‘ate mirkat edemem.?”

Emin Edib Efendi’'ye gore; “kdinatta olan her sey ya vehim, ya hayal ya
aynaya yansumis goriintii ya da zildl/golgeden ibdrettir. Tevhidin asli, viiciiddan
sirki/ortakli$ halds edip, Hakk'tan baska mevciid gormemekdir.”® “Yani Hakk
disindaki dlem denilen varli§in, viiciid-1 mutlak olan Hakk’a nisbeti, golgenin
sahsa nisbeti gibidir. Yani zill/golge nefsinde ma‘diim/yok olup sahsin viiciidu ile
mevcud oldugu gibi, dlem olarak isimlendirilen Hakk'in disindakiler, kendi
nefsinde ma’diim olup Hakk’in viiciidu ile mevcuddur. Bundan dolayi dlem, vehim
ve hayaldir.”*

Emin Edib Efendi, varlig1 viictd-1 mutlak ve viicid-1 mukayyed diye

ikiye ayirdigr gibi viicd-1 hakiki ve viicid-1 izafi olarak da tasnif

3 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rasid, vr.44>- 452,

35 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rdsid, vr.45b.

3% Kazancizade, Tuhfetii’r-Rdsid, vr.462.

37 Yildi1z, Kazancizade Emin Edib Divangesi, s.119.
38 Kazancizade, Tuhfetii’r-Risid, vr.45P.

3 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rdsid, vr.422.
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etmektedir. Bu konudaki gortisleri su sekildedir: “Alemin bizétihi kendisi ile
kiaim ve her yonden, viiciid-1 Hakk’a mugdyir viiciid-1 hakikisi yoktur. Viiciid-1
hakiki, Hakk’in olup, dlem, viiciid-1 izdfi ile mevciiddur. Alem, Hakk’dan hiric,
kendi nefsi ile kdim ve hak tizere emr-i zdid degildir. Belki zill/g0lge, nefsi ile kdim
ve golge sdhibi iizerine zdid olmayip golge sahibi olan sahsin viiciidu ile mevcild
oldugu gibi dlem de ayn sekilde nefsiyle kdim ve Hakk iizere ve emr-i zdid olmayip
Hakk"in viicfidu ile mevciid ve Hakk'dan ayrilmas ise miimkiin degildir. 0

Emin Edib Efendi'nin varligi siniflandirmadaki sahis ve golge
temsili, Ik Cag’in sistem kurucusu filozoflar1 arasinda kabul edilen
Platon/Eflatun’un, ‘Ideler Nazariyesi'ni akla getirmektedir. Eflatun, magara
orneginden yola c¢ikarak, ideler alemi (hakiki alem) ile goriintisler alemini
birbirinden kesin olarak ayirmistir. Ona gore magaraya yansiyan
yansimalar (golgeler) gerceklerin kendileri degildir. Gergekler, ideler
alemidir.*!

Eflatun, Islam filozoflar1 iizerinde derin tesirler birakmistir. Bu
tesirden dolayi, Islam filozoflarinin goriis ve diisiincelerinde, kaynagin
Eflatun olup olmadig: arastirilmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda, gortislerin
benzerliginden dolay1, Ibnii'l-Arabi’nin varlik konusundaki goriis ve
diisiincelerinin kaynagi, Eflatun oldugu savunulmustur.®? Ibnii'l-Arabi
uzmamn Afifi, Ibnii'l-Arabi ile Eflatun arasinda kurulmaya caligilan fikir
benzerligini hicbir sekilde kabul etmez. Afifi'ye gore, Ibnii’l-Arabi'nin
varlik konusundaki goriis ve dislinceleri kendine has, Eflatun’dan
tamamen farklidir.*

Ibnii'l-Arabi, hakiki varlikla golge varlik arasindaki iliskiyi su
ifadelerle belirtmektedir: “Alemin Hakk’a nisbeti, gdlgenin sahsa nisbeti
gibidir.”* Emin Edib Efendi, Ibnii'l-Arabi'nin bu goriisiinii kabul etmekte,

golgenin sahistan tamamen bagimsiz olmadigini ifade etmektedir.

40 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rasid, vr.42.

41 Kamiran Birand, Ilkca§ Felsefesi Tarihi, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yay. 3.Baski, Ankara
1981, s. 55-58; Sunar, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, s. 75-78.

42 Bircan, Isldm Felsefesin Giris, s.44.

4 Bkz. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, haz. Ebu’l-Ala Afifi, Daru j}lyéi’l-Kﬁbﬁbi’l-
Arabiyye 1365/1946, c.1l, s.14.

M assl ) JBILS @x0! L) daws Ly sa edlel! Bkz. Ibnit'l-Arabi, Fusilsii’l-Hikem,
c.I, s.101.
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Emin Edib Efendi’ye gore alem, esma ve sifatin eseridir. Bu konuda
su beyan da bulunmaktadir: “Bindenaleyh dlem ve mdsivdmn (Hakk'in
disindakilerin), viiclid-1 hakiki yaninda asla viiciidu yoktur. Uzayan golge seklinde
olan bu kdindt esmd ve sifat-1 Hudd'nin eseridir. Hiidd, bu kdindt, muhtelif esma
ve sifatlari ile taayyiindt imkdninda tecelli etmistir.®

Tuhfetii'r-Rasid’in kaynaklar1 arasinda Seyhii’'l-Ekber Ibnii’l-Arabi,
Imam-1 GazAali, Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Molla Cami, Ciineyd-i Bagdadi
ve Ismail Hakki Bursevi gibi siifiler yer almaktadir. Emin Edib Efendj,
viictid/varlik konusunu bu stfilerin goriis ve diistinceleri dogrultusunda
beyan etmistir.

Naksi seyhi Emin Edib Efendi, Tuhfetii’r-Rdsid'in son kismina

silsilesini manzum olarak kaydederek eserini tamamlamuistir.

Tuhfetii'r-Rasid fi Vahdehi’l-Ehadi’l-Vahid

Bismillahirrahmanirrahim

Elhamdii livahibi'n-ni‘am ve’s-salatii ala nebiyyihi’l-ekrem ve ala
alihl ve sahbihi zu'l-himem. Emma ba‘d. Tevhid liigatta bir seyin vahid
oldugunu bilip vahiddir diye hiikiim etmeye derler. Ve 1stilahta zat-1 ilahiyi
nisbet ve izafetten kat’ ve tasavvurat-1 efham ve tehayyiilat-1 evham ve
izhandan tecrid etmektir. Maliim ola ki tevhidin dort mertebesi vardir;
nitekim cevizin kisre-i ulya ve kisre-i siifla ile libbii ve libbii'l-liibbii
oldugu gibi tevhidin birinci mertebesi kalbi gafil veyahut miinkir oldugu
halde bir kimsenin yalmiz lisamiyla  “La ilahe illallah”demesidir.
Miinafiklarin tevhidi gibi.

Ikinci mertebesi kelime-i tevhidin manasim kalbin tasdik ve iz‘an ve
kabul etmesidir. Um{im-i miisliminin tevhidi gibi. Uciincii mertebesi nfir-i
ilahi vasitasi ile bi tariki’'l-kesf esya-y1 kesirenin vahid-i Kahhar'dan
sudirunu miisahede ederek vahdaniyyet-i ilahiyyeyi miisahede etmekdir.
Tevhidin dordiincti mertebesi viicidda ancak Hakk-1 Vahid’i miisahede
etmekdir ki, siddiklar miisahedesidir. Ve hazarat-1 stfiyye radiyallahii

anhiim bu suhtida fenafi’t-tevhid tesmiye ederler.

45 Kazancizade, Tuhfetii’r-Rasid, vr.42.
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Tevhidin birinci mertebesi sahibini ancak diinyada seyf ve sindandan
muhafaza eder. Nitekim cevizin kisre-i ulyasinin cevizi muhafaza igin bir
miiddet tizerinde bulunmasi gibi. Ve ikinci mertebesi sahibini diinyada seyf
ve sinandan muhafaza eyledigi gibi o itikat {izere vefat eyledigi stirette
suflasi kisre-i ulyas: gibi bi hayir ve bi menfaat olmayip kisre-i suflasinin
menfaati zahirdir. Clinkii cevizi fesattan muhafaza ettigi gibi cevizden
ayrildig1 halde dahi onunla intifa’ miimkiindiir. Amma kisre-i ulyasini
ocaga birakilsa itfa-i nar ve ekser-i duhan gibi ve duhanda terk olunsa
tazyik-i mekan gibi miinasebetsizligi vardir. Ve tevhidin {igiincii
mertebesinin evvelki iki mertebeye nisbetle nefaseti zahir ve hiiveyda ise
de tevhidde gaye-i kusva tevhidin dordiincii mertebesidir. Bindenaleyh
tevhidin evveli cevizin kisre-i ulyas: ve sani kisre-i suflasi ve salis cevizin
libbii ve rabi’ liibb-i mezkiirdan istihra¢ olan dehen mesabesinde olmus
oldu. Fethem.

Eger sudl olunursa ki mertebe-i rabi‘anin sahibi nasil viictidda
Hakk’dan gayr1 bir seyi miisahede etmez denilir. Ve sema ve arz vesair-i
ecsam-1 mahstise-i kesireyi miisahede eyledigi halde Hakk'dan gayr:
miisahede etmemek nasil tasavvur olunur? Ve nasil kesir vahid olur? isbu
sualin cevabinda ehliillah kaddesellahu esrarahiim hazarat: buyururlar ki,
bir sey bir nevi’ miisahede ve bir nevi’ i‘tibar ile kesir olur ve diger
miisahede diger itibar ile vahid olur. Nitekim Zeyd'in riih ve cesed ve etraf
ve ‘“urtik ve ihsasima ve ‘1zamina iltifat olunursa kesir ve eger insaniyetine
nazar olunursa bir insandir vahiddir.

Cok vakit olurki insan bir sahs1 miisahede ederde em’a ve urtik ve
etrafinin kesreti ve rih ve cesedi ve a’zasinin tafsilat: hatirina bile gelmez.
Iste bu vecihle miisahede eden ‘ayn-1 cem‘ide ve kesrette miiltefit olan
tefrikadadur.

Bunun gibi taht-1 viicGdda herne ki var ise gerek Halik ve gerek
mahliik her biri i¢in i‘tibarat-1 adide ve miisahede-i kesire-i muhtelife vardir
ki bir i‘tibar ile vahid diger i'tibar ile kesirdir. Ve bu bazisinin kesreti bazi
aharin kesretinden eseddir. Kale Hucceti’l-Islam el-Imam el-Gazzali
radiyallahti anhii: “Leyse fi'l-viicidi gayruhii lienne’l-gayra hiive’l-lezi

yetesavvaru en yekine lehti bi nefsihi kavvamiin ve mislii hiina li gayrin
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1a vuctide lehii bel hiive muhaliin en ylicede iz el-mevctidu’l-muhakkak
hiive kaimun bi nefsihi ve ma leyse lehii bi nefsihi kavvamiin feleyse lehti
bi nefsihi viicGdun bel hiive kdimun bi gayrihi fe in u’tibira zatithi velem
yeltefit ila gayrihi lem yekun lehii viicidun elbettete ve inneme’l-mevctide
hiive kaimiin bi nefsihi ve’l-kaim hiive’l-lezi lev kudira adem-u gayrihi
yani mevchiden fe in kdne ma‘a kiyamihi bi nefsihi yekiimu bi vuctidihi
ve vuctdi gayrihi fehiive kayytmun veld kayyGmun illa vahidun vela
yetesavvaru en yekiine gayra zalik fe izen leyse fi'l-viicidi gayru'l-
Hayyi'l-Kayy(im ve hiive Vahidu’s-Samed. Inteha.

Yani viicidda Hakk’tan gayri bir viicid yoktur. Zira gayr odur ki
onun i¢in bi nefsihi kavvam tasavvur oluna. Boyle bir gayrin ise viicGdu
yok belki miimteni’ ve muhaldir. Ciinkii mevctid denilen bi nefsihi kaim
olandir. Bi nefsihi ve bi zatihi kaim olmayan sey bi nefsihi mevciid dahi
degildir. Belki gayr ile kaim ve gayr ile mevctiddur. Ve eger sey-i mezkarun
zatma i'tibar1 olunup gayra iltifat olunmazsa elbette onun i¢in viicad
yoktur. Mevciid ancak bi nefsihi kaim olan seydir. Ve bi nefsihi kdim odur
ki gayrin ademi farz olunsa kendisi mevciid kala. Ve eger kendisi bi nefsihi
kaim oldugu gibi gayrin viicidu dahi onun viiciGduyla kdim olursa ona
kayytm denir.

Bindenaleyh viicidda Hayy ve Kayy(m’dan bagka viictid yoktur. Ve
kale eydan fi'l-Thyd: “el-miimkin fi haddi zatihi halikiin daimen”. Ve kale
fi'l-Miskati’l-Envidr: “Terakka el-arifin min hakiki’l-mecazi ila zirveti’l-
hakikati feraevha bi'l-miisahedeti’l-ayaniyye ennehti leyse fi'l-viictdi
illellah ve innaha kiille seyin halikun illa vecheh 1a innehi yesiru haliken
ti vaktin mine’l-evkati bel hiive halikiin ezelen ve ebeden.”

Yani Imam-1 Gazali rahimehulldh Hazretleri [hyd-i Uldim’unda
buyurdular ki miimkin hatt1i zatinda daima haliktir. Ve Miskdtii’l-
Envdrinda dahi buyurdular ki arifler hakik-i mecazdan zirve-i hakikata
terakki buyurup viicidda Allah’tan baska bir mevctd olmadigini ve
Hakk’tan gayri her seyin degil bir vakitte belki her seyin ezelen ve ebeden
fani ve halik oldugunu miisahede-i ‘ayaniyye ile miisahede edilir demektir.

Ve fi'l-hakika Hakk’tan gayr1 her miimkin zat1 ve hakikati itibari ile
adem-i mahz ve ona Hakk’tan viicGdun sirayeti cihetiyle mevctddur.

Ciinkii her bir miimkin i¢in iki cihet vardir; biri nefsine ve digeri rabbisine
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olan cihettir. Nefsine olan cihetle ma’dim rabbisine olan cihetle
mevciddur. Ve mademki miimkin nefsi itibari ile ma’dim ve Hakk ile
mevcid olunca hakikatte Hakk’tan baska mevcad olmasi ve ondan baska
her seyin ezelen ve ebeden ma’dlim ve halik ve fani olmasi sabit olmus olur.

Nitekim imamiin miisariin ileyhi yine Miskatii’l-Envir'inda buyurur:
“ Ve'l-viicidu yenkasimu ild ma liseyin min zatihi ve ila ma lehti min
gayrihi ve ma lehu'l-viicidu min gayrihi mevcidun miistearun la
kavvamiin lehti bi nefsihi bel izen u'tibirat zatiihti min haysti zatihi fehtive
adem-i mahzin ve innema hiive viicdiin min haysii nisbetihi ila gayrihi ve
zalik leyse bi viicGdin hakikiyyin fe’l-mevctidu el-Hakk huvallahu
siibhaneh.”

Imamii miisariin ileyhin hakiki mecazdan zirve-i hakikate terakki
eyleyen arifler buyurdugu hazarat: stifiyye der ki: Onlar akikatte Hakk’tan
baska mevcd yoktur derler 6yle miisahede ederler. Ve bu miimkinata
mecazen mazhariyyet alakasiyla mevciid ismini 1tlak ederler. Ciinkii onlar
derler ki viicid-i hakiki yani mevciid bizzat birdir. Ve me‘a zalik o viictid-1
hakiki ‘inde’t-tecelli ihtilat ve hulGlsuz miimkinatta zuhfiru ile cemi
miimkinat mevciid iizere miinbesittir. Isbu miimkinatin o viictid-1 hakikiye
taalluku baki oldukc¢a miimkinata alaka-i mazhariyetiyle mecazen mevctd
ismi 1tlak olunur. Ve eger taalluk-1 mezkiir miinkat1’ olursa ne hakikaten ve
ne mecazen mevcid ismi 1ttak olunmaz. Ve ala kiilli halin miimkinatin
kendinden viictidu yoktur.

Bindenaleyh miimkinata hakikatan mevctid denilmez. Belki
miimkinat hakikatte ezelen ve ebeden ma’diim ve Hakk'in tecellisi ile
mevchiddur. Lakin miimkinat dlemin viictidu iki tecelli beynindedir. Alem
her anda ma‘dtim ve mevctddur. Ve viicidu tecelli varidi ile tecelli rac1in
beynindedir. Cemi’-1 kainat bir anda var goriiniir yine o anda yok olur.
Fakat her anda yoklukla varlik miiteakib eylediginden her seyin varlig1 hiss
ile idrak olunurda o anda yoklugu idrak olunmaz. Bu ecelden her seyin
varhig1 ile miitemadi olur zan ederler. Alem, nefsinde ma‘dtim olup tecelli-
i Hakk ile mevctid oldugundan Seyh-i Ekber radiyallahu anhu hazretleri
Fusiis’'unda: “Ve stretii’l-alemi 1a yiimkin zevalii'l-Hakk’1 asla” buyurdu.

Yani alemin stretinden Hakk’in zevali asla miimkiin degildir. Zira Hakk
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stret-i alemden tecelli ile a’raz eylese stiret-i alem miin‘adim olur. Ve ona
stiret-i alem 1tlak olunmaz.

Bindenaleyh alemin stireti ona rith mesabesinde olan Hakk’'in
viictidu ile baki ve Hakk'in tecelli ile ve Hakk'in ondan i'razi ile fanidir.
Fefhem fe innehi dakikun. Bundan fehm olundu ki sen ve mevcid strette
goriinen egya-y1 saire fi'l-hakika mevctd degilsin. Belki gayr ile yani Hakk
ile kaim ve Hakk ile mevctidsun. Ve eger Hakk'in ademi farz olunsa sen
mevcid olmazdin.

Bindenaleyh sen ve miimkinat-1 saire hakikatte mevctd degilsin.
Belki mevctd siiretinde ma‘’dimsun. Mevchd-u hakiki ancak Cenab-1
Vacibii'l-Viictd’dur. Ve ondan baska bir mevctd yoktur. “La ilahe illallah”
La mevcide illallah demektir. Buna mesayih-1 stifiyye rahimehumu’l-lahii
hazarati fena-u nefs ile tabir ederler ki zakir nefsinden ve cemi’-1 masivadan
fani olup Hakk’tan baska bir mevc(id gormemektir.

Amma makam-1 fenaya vasil olmayanlar iki firkadir; bir firkas:
kendilerinin viicidunu isbat edip ma‘’btidu bi'l-Hakk'in viicGdunu inkar
ettiler. Bunlar a’malardir ve illet-i ama her iki gozlerinde mevctddur. Su
cihetleki tahkikan sabit ve hakikaten mevctid olan Cenab-1 Vacibii'l-Viicad
Hayy ve Kayy(m’un nefi ve inkari ve bu nefi ve inkarda da iktisar etmeyip
hakikaten ma’dim olan nefislerini isbat ettiler. Halbuki hakikatte nefi
ettikleri sabit ve mevctd ve isbat ettikleri menfi ve ma‘’dimdur. Cunkii
onlar kendilerine viictid verip mevcid zan ettiler. Halbuki kendilerininde
bir viicd var ise icad olunduklar1 cihettendir. Yoksa mevctid olduklar:
cihetten degildir.

Bindenaleyh viicidda mevciid ve feth-i cim ile micedden bagka bir
sey yoktur. Mevciid ile miiced beyninde ise fark-1 ‘azim vardir. Mevctd
Hakk’dir. Miiced min haysii hiive hiive batil ve ma‘diimdur. Mevctid Kaim
ve Kayytm’'dur. Miced helik ve fanidir. Kale’llahu Teala: “Kiillii men
aleyha fan ve yebka vechii rabbike zii'l-celali ve’l-ikram.” Diger bir firkas:
dahi Hakk mevctdun viicGdunu inkar etmeyip Hakk mevctiddur derler.
Fakat salifii'l-beyan hakikaten fani ve halik olupta mevc(id strette goriinen
esyanin viicdunu isbat edip Hakk’tan baska mevcid-1 ahar isbat ederler.
Isbu firka-i saniye ashabi imtisali evamir-i ilahiyye ve ittiba-i siineni

Muhammediyye ile tehzib-i ahlak ederek c¢esm-i basiretlerini tezyin ve
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tekmil ederlerse Hakk’tan bagka isbat etmis olduklari mevctidati noksan
pezir olmaya baglar. Ve eger su vecihle siiltiklarina devam ederlerse mahv
derecesine gelir. Boyle boyle masiva denilen sey bi'l-kiilliyye nazarlarindan
miizmahil olup Hakk’tan bagka bir seyi gormez olurlar. Ve tevhidleri nakis
iken kemal bulur.

Elsine-i enbiya-i ‘1zam tizere Cenab-1 Hakk'in inzal buyurmus
oldugu kiitiib-i mukaddese-i ilahlyye “uy{in-1 basireti tahdid ve tekmil eder.
Birer kemal-i manevi oldugu gibi enbiya-i ‘1zam salavatullahi aleyhim
ecme’in efendilerimiz dahi birer kemal-i hakikattir ki ‘1tbadullahi tevhid-i
mahza davet i¢in ba’s ve irsal buyurulmuslardir.

Tevhid-i mezk{run terctimesi “La ilahe illallah” ve hakikat manasi
Hakk’tan bagka mevciid gormemek demekdir. Nazar ile ki Cenab-1 Celil
Miite’al celle ani'l-misal hazretleri illet-i gaye-i mecm(’-1 alem Habib
efendimize: “ Vesciid vakterib” misdakinca habibim bana yakin olmay1
benden iste buyurduklarinda o sultanir'l-mukarrabin Cenab-1 Rastl-i
Rabbi’l-alemin hazretleri dahi secdelerinde “E‘lizii bi ‘afvike min ‘1kabike
ve e’lizli bi rizake min sehatike ve e’Gizii bike minke 1a uhsi senaen aleyke
ente kema esneyte ala nefsike” buyurdular.

Yani Sultan-1 taht-gah-1 levlake (s.a.v.) efendimiz miisahede-i ef‘al
mertebesinde ancak Cenab-1 Hakk'1 fail bilip “E’{lizii bi “afvike min “1kabike”
buyurdular ki fiilinden fiiline istiazedir. Sonra miisahede-i ef’dlinden fani
olup masadir-i ef’dl olan miisahede-i sifata terakki buyurduklarinda
“E’Gizi1 bi rizake min sehatike” buyurdular bunu dahi tevhidde noksan
bilerek miisahede-i sifat makamindan miisahede-i zata terakki buyurup
“E’Gizt1 bike minke” buyurdular. Bu makamda ne ru‘yet fiili ve ne ru‘yet
sifat1 olmayip hemen kendisinden kendisine firardir.

Fakat bunda da kendisini farriin ve miiste‘iziin ve miisenni gormekle
onu dahi tevhid-i Hakk’ta naks ad ederek “ La iihsi senden aleyke” kavl-i
serifi ile miisahede-i nefsden fani “ve ente kema esneyte ala nefsike”
nazmiyle miisenni ve sena aleyhi Hakk oldugu ve Hakk’tan baska bir
mevcid olmadigini beyan buyurdular.

Lakad kiinte dehran kable en yenkesife’l-gata

Uhaliike enni zakirun leke sakirun

Felemma ezae’l-leylii esbahtii sahiden
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Bi enneke mezk{irun ve zikrun ve zakirun

Terctime li muharrara:

Bir zaman i¢re idim ben var idi gézde hicab

Seni zakir sana sakir sen olursun megkar

Ciin sabah oldu gidip leyl digeri yok bildim

Sen imissin irade zakir zikir ve mezkfr

Ve sadat-1 stifiyyeden Seyh-i Ekber Muhyiddin el-Arabi hazretleri
radiyallahu anhii buyururlar ki: “Ilem enne’l-ma‘kile aleyhi sive’l-Hakk
ev miisemme’l-alemi hiive bi'n-nisbeti ile’l-Hakk’1 kema ez-zillii li’s-sahs1.”
Yani sivel-Hakk ve yahut alem denilen seyin viicid-1 mutlak olan Hakk’a
nisbeti zillin sahsa nisbeti gibidir. Yani zill nefsinde ma’dtim olup sahsin
viictidu ile mevctd oldugu gibi siva-y1 Hakk ve miisemma-y1 alem dahi
kendi nefsinde ma’dtim olup Hakk’in viictidu ile mevctiddur. Binaen ala
zalik alem miitevehhim ve miitehayyildir.

Ve alemin nefsiyle kaim ve mevctd ve min kiilli'l-viicth viictd-1
Hakk’a mugayir bir viiciid-1 hakikisi yoktur. Belki viictid-i hakiki Hakk'in
olup alem viictid-i izafi ile mevctiddur. Ve alem Hakk’tan hari¢ olup kendi
nefsi ile kaim ve hak tizere emr-i zaid degildir. Belki zill nefsi ile kaim ve
zi'l-z1ll tizere zaid olmayip sahib-i zill olan sahsin viictidi ile mevcid ve
ondan infikdki miitehayyel oldugu gibi alem dahi nefsiyle kaim ve Hakk
lizere ve emr-i zaid olmayip Hakk'in viicidu ile mevctid ve Hakk’dan
infikdki miimteni’dir. Bindenaleyh alem ve masivanin viicid-1 hakiki
yaninda asla viicidu yoktur. Ve bu kaainat seklinde olan zilal-i memdtide
esma ve sifat-1 Huda'min asaridir ki esma ve sifat-1 muhtelife ile mecali-i
taayyiinatta tecelli etmistir. “Vela mevctde fi'l-hakikati illa hiive.”

Nazim

Ayine-i saht dlem u hod-ra bad nemtd

Aks-i cemal 1’st nihan u ‘1yan ki hest

Clin hiisn-i (1 be-naks-1 cihan kerd cilvei

Zahir numiid in heme kevn u mekan ki hest

Gl nam u gt nisan zi gayr u koca’st gayr

Ba rast zahir ez-heme nam u nisan ki hest

Bunu boyle beyandan sonra seyh-i miisariin ileyh buyurur ki: “Fe-

a‘rif ayneke ve men ente vema hiiviyyetiike vema nisbettiike ile’l-Hakk’1 ve
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bima ente alemiin ve siva.” Yani gayb-1 ilahide sabit olan ‘aymim bil ki
Hakk’in su'tn-u zatiyesinden bir misal ve onun malumati stiretinden bir
surettir. Ve sen ‘ayn-1 sabitenin hususunda zahir olan Hakk’in viicdusun.
Ve senin Hakk’a nisbetin mukayyedin mutlaka ve zillin sahsa nisbeti
gibidir. Ve sen hiiviyyet ve hakikatin itibari ile gesitli Hakk taayyiiniin ve
ihtilaf-1 heyetin gestiyle alem ve siva ve gayrisin.

Ve kezalik Seyh-i Ekber radiyallahu anhii hazretleri alemin Hakk’a
nisbetini Fasl-1 Tevhid de beyan edip buyurur ki: Fe nisbetiihti lima zahara
min suveri'l-dlemi nisbetiihi er-rthu’l-miidebbir bir strettedir. Yani
Hakk’in suver-i aleme nisbeti stireti miidebbir olan rthun stirete nisbeti
gibidir. Yani mezahir-i afak ve enfiisde Hakk’in zuhtiru ve cesedin riih ile
kiyami gibidir. Tahkik budur ki rtih kendi cevheri ve tecerriidii ve alem-i
ervah-1 miicerrereden oldugu hasebiyle bedene mugayir ve ona taalluk
tedbir ve tasarruf ile miitealliktir ve bi zatihi kaimdir. Ve devam ve
bekasinda bedene muhtag degildir. Lakin alem i sehadete gore beden onun
sureti ve kemalat1 ve fevasetin mazhari olmakla rith bedene miistakdir. Ve
ondan miinfek degildir. Ve mutlakin mukayyede serayam gibi saridir.
Sereyan hulili ve civari gibi degildir. Nitekim hayvan-1 natik manasi cemi’
efrad-1 insaniyede zuhtr etmistir. Me’a haza sereyan ve hultl yoktur. Bu
makam mezalik-1 akdamdandir. Miikasefeye muhtactir. Bundan fehim
olundu ki cesed ile rtih arasinda min kiilli'l-viichh mugayirat yoktur.
Biribirlerinin min cihetin ayni1 ve min vechin gayridir. Ve Hakk ile alem
dahi boyledir. Yani mevctid-1 hakiki birdir ki ‘ayn-1 viictd-1 Hakk ve heste-
i mutlaktur.

Ve ol zat-1 vahid sifat-1 miite’addide vasitasiyla ve meratibte ve
tecelliyat-1 miinkesira ve taayyunat-1 miite’addide itibari ile kah hakka’l-
yakin cevheriyye-i miiteayyene ve kah hakayik-1 araziyyeye tabia goriiniir.
Amma min haysii'l-hakika birdir ki asla miiteaddid ve miinkesir degildir.
Ve bu‘ayn-1 vahid taayytinat ve takayytidat-1 mezkiireden tecerriid ve 1tlak
hasebiyle Hakk’dir. Amma taayyiinatta goriinmek vasitasiyla hasil olan
taaddiid ve tekesstiir hasebiyle halktir alemdir.

Bindenaleyh alem zahir-i Hakk’dir ve Hakk batin-1 dlemdir. Alem
zahir olmadan “ayn-1 Hakk idi. Ve Hakk zahir olduktan sonra ‘ayn-1 alem
oldu. Belki fi'l-hakika bir hakikattir. Zuhiir ve butn evveliyyet ve
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ahiriyyette onun niseb ve itibaratidir. Hiive’l-evvelii ve’l-ahirii ve’z-zahiru
ve’l-batin.

Kema kale Mevlana Cami kuddise sirrihti es-sami

Hakk ra miismir-i hased ez-alem zira ki alem

Der-hakkest u hakk- der-alem haber-i alem nist

Der-sekli teban reh-zen-i asik hakkest

La belki ‘mnan der-heme afak-1 hakkest

Cizi ki bd zi rG-y1 takyid-i cihan

Vallahi ki heme zi vech-i itlak hakkest

Bunda isaret vardir ki cemi’-1 esyaya hiiviyyet-i ilahiyye sirr1 sari
olmakla fi'l-hakika emr-i vahiddir. Zira hiiviyette taaddiit yoktur.
“Hiivallahiillezi 1a ilahe illa hiive.” Zahirde kesret-i esma ve sifat ile
taaddiid gortinmek hiiviyyet cihetiyle vahdete miinafi degildir. Zira
taaddiit taayyiinden nasidir.  Taayyilinatin taaddiidii ise vahdet-i
miiteayyeni kadh etmez. Mesela zevciyyet ferdiyyete miitenafi iken taht-1
adede dahildir. Bir salik ki bahr-1 vahdete duhil edip istigrak-1 tam ile
cemi’-1 eyniyat ve taayyunati giderirse hakikatte yakazasini zuhtr edib
rizinm kesretten dir ve kayd-1 tefrikaden azade olur. Bu makamda esya
goziine goriinmez olur. Nitekim bir kimse hiddet ile semse nazar edip sonra
esyaya iltifat eylese tefrika-i basardan esyay:1 goremez. Ve belki her yerde
afitab1 gortr.

Amma miicerred-i kiitiib ve rasailin menba‘t ve efvahiden ahz
sebebi ile hiiviyet-i insan hiiviyyet-i Hakk ve sirr1 sirr-1 mutlaktir. Ve bu bir
kimse “Ene’l-Hakk “ derse kafir olur. Zira ol mananin hakikati miikasefe
tarikiyla kendine malum olmadig1 cihetle davasi taayyiin ve tesahhusa dair
olup Hakk Teala ise taayyiin ve tesehhusdan miinezzehtir. Ve eger ki
taayyiin ve tesahhus dahi Hakk’dir batil degildir. Fe-a'rif.

Der-ref‘1 hicb glis ne der-cem*-1 kiitiib

Kez cem‘-1 kiitiib ayn-seved ref"-1 hicb

Der-tayy-i kiitiib koca bid neg’e-i hub

Tayy-i gither heme ra va‘d-1 ilellahi ruteb

Arif-i an based ki ez-aynu‘l-‘1yan

Her ¢i bined-i Hakk der u bined-i ‘1iyan
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“Fe stibhanellahi men leyse lizatihi hafaun illa’z-zuhr vela livechihi
hicabiin illa'n-ntir.” Ve Rithu’l-Beyén sahibi Ismail Hakki kaddese sirrahti
buyurmuglardir ki: Halk masivallahi isbat ve nefy etmekte dort kisim
tizeredir. Bir kismu itibaren ve hakikaten masivay1 isbat ederler. Yani
masiva dedikleri Hakk'in gayridir. Ve viiciid-1 Hakk’a miigayir viictd ile
mevciddur derler. Bunlar ulema-i mahctibundur. Ve bir kismi dahi itibaren
ve hakikaten nefy ederler. Yani masiva dedikleri ne hakikaten ne itibaren
mevchd degildir derler. Bunlar arifin-1 miikasifundur. Ve bir kism1 dahi
hakikaten nefy ve itibaren isbat ederler. Yani masiva zill-1 Hakk’dir derler.
Zira mahiyat-1 mimkine {izerine vaki’ olan viicd-1 nefsi viicid ve
hakikat-i viictd degildir. Belki zill-1 viicd ve suret-i viiciddur.

Bir seyin stireti ise kendisinin ‘ayni degildir. Miratta olan stret ve
vech-i arzda olan zill gibi. Fakat mahctblar hakikatta miimkinat: mevctd
kiyas eder, nefsii'l-emirde ise hakikaten ma‘’dimdur ve viictd-1 zilli ile
mevciddur. Ve ol viicid-1 z1lli viicid-1 Hakk ile kdimdir. Zillin zGzill ile
kiyas: gibi. Yoksa arazin cevhere ve yahut sifatin mevstf ile kiyas: gibi
degil. Binaenaleyh hakikatta viicid Hakk'in viicGdudur ki viicGdu vaciptir.
Bunlar miisahidin mu’aniyytndur. Ve bir kisim masivay1 hakikaten nefy
ve itibaren isbat eder. “Velakin miisahidin mu'aniyytn” gibi zill-i
Hakk’dir diyemezler belki ‘ayn-i Hakk’dir derler. Bunlar muhakkikiin
vacidndur. Lakin bu makam mezalik-i akdamdandir. Hakikatle
miitehakkik olmadikga fehmi giictiir ve kemal-i su’tibettendir. “Leyse fi'd-
dar1 gayruhti diyarun” “Ve inneme’l-kevnii hayaliin.Ve hiive Hakk'un fi'l-
hakika” diyenleri ekfar etmisler ve boyle demeyi mezheb-i viicGdiyye ile
temezhebe haml etmisler.

Nitekim ilm-i kelamda niceleri sadat-1 stifiyye hakkinda ¢ok cerh ve
ta'n yazmiglardir. Ve biri dahi Muhyiddin Arabi radiyallahu anhu
hazretlerinin: “Siibhane men azhare’l-esyae ve hiive ‘ayniiha” ctimlesidir.
Halbuki maks(id cemi’-1 esyaya sari olan viictid-1 mutlak hasebiyle ‘aynidir
demektir. Yoksa taayyiin ve tesehhus hasebiyle demek degildir. Zira haze’l-
mevcid ile viicidun ma beyninde fark vardir. Me’a haze’t-tesehhus dahi
Hakk’dir. Zira batil-1 mutlakdan haricdir. inteha

Cami Fermayed

Hadis-i miiskil serbest muglak
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Ki der-kevn u mekan kesi nist haber-i Hakk

Hakikat-1 vahidest u vahdet-i Gt

Btid merd-i muhakkik ra muhakkak

Velakin zi ihtilafat u “ibarat

Gehi based mukayyed gah mutlak

Malum ola ki sadat-1 stifiyyenin Hakk’a viicid-1 mutlak dedikleri
taife-i viicGdiyyenin zahib olduklar1 viicid-1 ‘am degildir. Belki viictd-1
‘am viictid-1 zihni viicd-1 harici ve viicd-1 mutlakin zilalindendir. Zira
viicidda ti¢ itibar vardir. Biri sart-1 seydir ki viicid-1 mukayyeddir. Tkinci
bi sart-11a seyindir ki viicid-1‘amdir. Ugiincti 14 bi sart-1 seydir. Iste Hakk’a
viicid-1 1tlaki bu itibar tizeredir. La bi sart-1 sey-i viictid. Yani viicid min
haysti hiive hiive. Viictid-1 harici ve viictid-1 zihninin gayridir. Belki viictd-
1 hérici ve viicid-1 zihni salifii'l-beyan viicd-1 mezkGrun enva’ ve
zilalindendir. Ve viicid min haysti hiive hiive yani la bi sart-1 seyin 1tlak ve
takyidi ile mukayyed olmadig: gibi kiilli clizi ‘am ve has ve zati lizere zaid
vahdet ile vahid ve kesir olmaz. Belki esya-y1 mezkiire meratib ve
makamat: hasebiyle ona lazim olup mutlak mukayyed kiilli clizi ‘am ve
has vahid kesir olur. Viictid-1 mutlak ‘Inde’s-stifiyye bir hakikattir ki cemi'-
1 mevctadatt muhit ve mevctidattan her biri onun muhitidir. Ve higbir
mevchd ona miisarik ve miisabih degildir. Viicid-1 mutlak mevctddur ve
viicidu dahi vaciptir. Lakin mevchdiyyeti zat1 {izere zaid ve viictd ile
mutttasif olmasiyla olmayip belki nefs-i viictid olmasiyladir.

Mevcitidat-1 sairenin viicidu ise zati tizere zadid olup onunla
mevctddur. Ve viiciid-1 mutlak bi nefsihi kdimdir. Ve kiyaminda gayra
mubhta¢ degildir. Belki cemi1 ma‘ada kiyaminda ona mubhtactir. Kendisi
hakikatte zat1 ve ondan ma‘adas: ona nisbetle sifat menzilesindedir. Ve
viiciddan bagka esyanin mevctdiyeti ehl-i zahirin za'm eyledigi gibi
esyanin viicidu ile muttasif ve viicdun ona ariz olmasiyla olmayip belki
esyanin viicida ariz ve viicdun onlarla muttasif olmasiyladir. Ve bunun
hakikisi budur ki lafz-1 viicdi kah husil ve tahakkuk manasmna itlak
ederler. Bu mana {iizerine viictid-1 ma‘’kalat saniye kabilindendir ki harigte
onun beraberinin hicbir emri yoktur. Belki taallukta mahiyete ariz olur.
Nitekim muhakkikin hiikema ve miitekellimin mahallinde bu manay:
tahkik etmislerdir. Ve kah lafz-1 viicid1 1tlak edip sol hakikati karar ederler
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ki onun varlig1 zatindan ola. Ve baki mevctidat onunla viicida gele ve fi'l-
hakika haricte ondan gayri mevciid olmaya. Baki mevctidat zilal gibi ona
ariz ve onunla kaim ola. Nitekim kiimmel-i kiibara-y1 arifin ve “uzama-y1
ehl-i yakin zevk ve mesrebleri buna sehadet eder. Binaenaleyh vuctid ismini
Cenab-1 Hakk’a itlak etmek manay1 sani {izeredir manay1 evvel {izere
degildir.

Nitekim Mevlana Muhakkik Cami kuddise sirruh(i  es-sami
hazretleri buyurur.

Ruba‘i

Hesti be-kiyas akl-1 ashab-1 kuytd

Haber-i ariz-1 a‘yan u ma‘ani ne-nemad

Lakin be-kasifat erbab-1 suhtd

A‘yan-1 heme ‘arizina u ma‘riz-1 viictd

Iste buraya kadar zikir olunan tafsilattan malum oldu ki hakikatta ve
gayr icin viicid yoktur. Ve viiciid-1 gayr zan olunan sey ancak kuvve-i
vehmin istilas1 ve seytanin kalb {izerine galebe ve tasallutu sebebiyle rustih
ve istikrar bulmus mevhim hayalden ibarettir. Kema kale el-Cami kaddese
sirraht:

Killii ma fi'l-kevni vehmiin ev hayaliin

Ev ‘ukisiin fi'l-miraya ev zilal

Ve aslh tevhid dahi budur ki sirk-i viiciddan halas olup Hakk’tan
baska mevchd gormemektir. “Viicidun zenbi vela yiikasii aleyhi zenbiin
ahar” mefadinca viicidda taaddiid tevehhiim etmek gayra ve husiisan
nefsine viicid vermek kabahat-i ‘azime ve zenb-i kesirdir denilmistir.
Bunda viiciddan murad rthun cisme taallukundan sonra hadis olan
eniyyet ve taayytlindiir ki vacibu’l-izale olan bu viictid ve bu varliktir. Yoksa
viicid-1 harici degil belki viicid-1 hariciyi zikir olunan viicGdu izale
edinceye kadar muhafaza lazimdir. Zira “Nefsiike matiyyetiike fe'r-fak
bihda” misdakinca menzile ve vusiile matiyyedir. Ve bu vahdet-i viictida
kail olmadik miikasefe yoktur.

Ve vahdet-i viicida kail olan ehliillahin kelamindan fehm olunan
mana budur ki viicGd birdir ziyade degildir ve ol viicGid Hakk'in
viicududur. Hakk'in viicGidundan gayr: bir seyin viicidu yoktur. Ve bu

kesret-i kevniyyede goriinen cemi’-1 kainatin varlig1 ondandir. Ve o zat-1
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vahidden gayri bir mevcd yoktur. Alem dedikleri onun varligimn
alametidir. Nitekim kiintizun viicuduna tilasim alamet oldugu gibi. Ve bu
manaya nazar edenler elan her seyin halik goriirler. Ve viictid-1 mutlak:
miisahede ederler nitekim “Kanellahu ve lem yekun me‘ahti seyiin” hadis-
i serifi tilavet olunduk da seyyidii't-taife Ciineyd-i Bagdadi kaddese sirrahti
hazretleri “elan kema kan” buyurdular.

Beyt

An kan hiisn btid ve bi niiri ez cihan nisan

Velan in arafte ala ma aleyhi kan

Bindenaleyh esya viictid rayihasini istismam etmemislerdir. Ve bu
ctimle esya ile var olan yine evvel var olandir. Cenab-1 Kadir-i Mutlak
kemal kudretiyle kendi varligini sana ve bana ve efrad-1 alemden her ferde
i‘ta eyledi. Sen ve ben senlik ve benlik ile birbirimizden secilip miimtaz
olduk. Ve her birimiz baska baska miiteayyen olduk. Ve ol taayyiin i¢cinde
levazim-1 taayyiin viicidumuzu kesir ve noksan etmeyip her ne lazimsa o
zat-1 mutlak i'ta eyledi. “Ve a‘ta kiille seyin halkahu siimme heda”
fehvasinca her birimize isti‘dat-1 ezelimiz muktezasinca hidayet eyleyip
perdh viiciduyla nir-1 hidayetin bahs ve i‘ta buyurdu. Bunu boyle
bildikten sonra yine kendi varligimiza itina eyleyip senlik ve benlik
ortasinda Hakk'in varligindan bagka viictid vardir kiyas edip bir kimse ol
viictidu tahsil etmek i¢in sa’y eylese ve mazahir-i enfiis ve afakta miitecella
olan Hakk oldugunu bilmese abes yere zahmete giriftar olur.

Ve amma kendimizden ol varligi nefy ve selb edip var1 varlig1 zat-1
vacibii'l-viiciida vermek ve ona teslim olup kendimizi yok yerine tutsak ve
ol teslim ile yokluk i¢cinde devamda olsak bize Hakk'in varlig1 bir vecihle
zahir olur ki ol varlik tiikkenmez viis‘atinin nihayeti ve feshinin takliti
olmaz. Ve ol bir meydan-1 vahdettir ki onda kesret-i kevniyyenin zahmeti
olmaz. Ve madem ki kendi varligimizi gormedik¢e onda bize mezahim
yoktur. Ve Hakk’in varlig1 icinde baki oluruz.

Mesnevi

Dil-i arif sinasa-y1 viictidest

Viictd-1 mutlak @ ra der-stihtidest

Viictid-1 tevehhiime harest u hasak

Bir(in-1 endaz ez-hod cilimle ra pak
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Ca th birGin sodi Gt ender ayet

Be-tG-y1 ti cemal-i hod ntimayed

Nitekim sarih-i Mesnevi Ismail Ankaravi rahimehullahu hazretleri
buyururlar ki: Taliban-1 Hakk iki kisimdir. Bir kismi hini bulGgundan
oltinceye kadar seriata ve tarikata zahib olurlar lakin eger r(ithani ve eger
cismani her ne mertebeye erseler Hakk’t ondan harig bilip tenzih ederler.
Ve Hakk’1 bunlardan a‘la bir mertebede ve yahut bila mertebe zan ederler
ve t{il-i dirraz talepte bulunur. isbu itikadda olan kimselere tarik-1 miistetile
sahipleri denir. Ve bir kismi dahi Hakk’in inayeti ve miirsidin himmeti ile
tarika stiltk eyledikde vahdet-i viicd ona miinkesif olur “Fe eynema
ttivelli fesemme vechullah” sirrini bulur.Ve her makamda ve her yerde ve
her seyde Hakk’t miitecella goriir.

Ciimle bu cihan ol sanemin vechidir el-Hakk

Ger mescid ii ya deyr ya puthaneye baksam

Isbu taifeye tarik-1 devriyye sahibi denilir. Seyh-i Ekber kaddesellahu
sirrahii’l-ethar hazretleri bu makam miinasib buyururlar: “I'lem enne
sahibe tariki’l-miistetili mailiin an makstidihi harictin an tariki’l-i‘tidali li
ennehti la yeral Hakk’a fi'l-mezahiri bel yetevehhemii enne matliibehii
hariciin an hazihi'l-mezahiri fe yeteharrekii bi'l-hareketi’l-miistetile 1i'l-
vusili ileyhi ve makstiduhti me’ahti ve hiive 1a yes’uru fe hiive sahibii
hayalin ve gayetuhti ileyhi felehti min ve ild vema beynehiima ve emma
sahibii’l-hareketi't-devriyye fela bidayete fi sirrithi veld nihayete lehti li
ennehu ytisahidii'l-Hakk’a fi kiilli’l-mazahiri’ruhaniyyeti ve’l-cismaniyyeti
diinyaviyyen kane ev uhraviyyen kema cae fi'l-Muhammediyye lev
delleytiim bi hablin le hebeta ‘ala’llahi fshbir ennallahe fi batini'l- arz1 ey
alemi’l-ecsam kema enneht fi batini’s-sema ey alemi’l- ervah ve hiive bi
kiilli seyin muhit” Inteha

Yani Ey Talib-i esra-r1 tarikat! Bil ki tarik-1 mustetil sahib-i
makstidundan gayra ve hayale maildir. Ve tarik-1 i‘tidalden hari¢dir. Zira
Hakk’t mazahirde gormez. Belki matlubunu mazahirden haric tevehhiim
eyler. Ve makstiduna vustl icin hareket-i mustetile ile hareket eyler.
Halbukimakstidu kendi ile biledir fakat bilmez. Kendisi sahib-u hayal
oldugu gibi gayesi dahi hayaldir. Onun i¢in min ve ila ve min ile ild min

mabeyni vardir. Yani bidayet ve nihayet ve bu ikisinin ma beyni vardir.



154 |[Eyyup AKDAG

Siir

A’zamu ma lakiytii min elemi'n-neva

Kurbe’l-habibi vema ileyhi vustil

Ke’l-“1si fi'l-beydai yiifeddiluha el-uzemau

Ve’l-matii fevka zuhtiriha mahmiliin

Ve kale Mevlana Celaleddin RGmi kuddise sirrahi:

Ey stfi-i safi ki huda mitalebi

Kiri eger ez hiiyis ciida mitalebi

Derkisin dilim-i ¢enin haber miayed

Serta kuddemet menem cera mitalebi

Amma hareket-i devriyye sahiblerinin seyrinde bidayet ve nihayet
yoktur zira onlar rtthani ve cismani diinyevi ve uhrevi her mazharda Hakk’1
miisahede ederler. Nitekim Muhammediler hakkinda Cenab-1 Fahr-i alem
(s.a.v.) hazretleri “Lev delleytiim bi hablin le hebeta “alallahi” buyurdu. Ve
bununla haber verdi ki Cenab-1 Hakk batin-1 semada yani alem-i ervahda
oldugu gibi batin-1 arzda yani alem-i ecsamda dahi hazir ve mevctiddur. Ve
o Allah herseye mubhittir. Binaenaleyh Hakk her seyi muhit ettigini bilip
goren kimsenin miisahedesi ve sultiku devriyye olur.

Malum ola ki ‘inde’l-mutasavvif suliik tehzib-i ahlakdir. Yani salik
efal ve akval ve ferdiz ve nevafil-i ‘amal ile miicella ve miizeyyen olmaktir.
Ve kendi varligindan gecip Hakk’in varligiyla var olmakdir. Ve her an ve
zamanda basar ve basiretle mahbtbuna murakib ve nazir olmaktir. Cinki
gerek alem-i hissi ve misali ve gerek alem-i ervah ve maanide iddia ki
miinasib-i mahbtib-1 hakikatinin bir stireti ve her stirette bir hakikat1 olur.
Bindenaleyh salik cemi’-1 esyada viicid-1 mutlakin zuhtiruna murakib
olmak lazimdir. Ve su vecihle salik olanlarin goniillerine envar-1 maarif tali’
ve hakaik-1 esya kema hiye kalplerine miinkesif ve 1ami’ olur.

Mevlana Cami kuddise sirrahti hazretleri Kitdb-1 Levdyih’inda
buyururlar ki cemi’-1 meratib-i kevniyyede zahir olan her cemal ve kemal
onun cemali ve kemali pertevindendir. Her kimde bilmek var onun
bilmekligi eserindendir ve her nerede gormek var onun gormekligi
zuhfirundandir. Ve bi’l-ciimle her kemal-i hakikatde onun sifatidir. Ug
kemmiyet ve 1tlaktan tenezziil buyurup hakiki ciliziyyet ve takayytid de

tecelll etmistir ki cliziden kiille yol alasin ve kayittan itlaka ytiiz tutasin.
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Yoksa ciizi kiilden miimtaz bilip mukayyed ile mutlakdan geri kalmayasin.
Gerektir ki sa’y edesin ve kendini nazardan kaldirasin ve bir zata tevecciih
ve 1kbal ve bir hakikate kemal-i istigal goOsteresin ki cemi’-1 derecat-1
mevciidat onun miicelld-i cemali ve meratib-i kainat onun mirat-1
kemalidir.

Ve bu nisbet ve bu uslib tizere ol kadar mudavemet gostermek
gerektir ki katre-i canin ol deryaya karisa ve zerre-i viicidun ol nazardan
kalkip hakikat-1 afitabe kavusa. Yani eger kendine tevecciih etmis olsan
yliziin ol zat1 bi-cine tutmus olasin. Ve eger kendi kendine tabir etsen ol
viictid-u mutlakdan tese’ur etmis olasin. Ve isbu nisbet-i serifeye bir vecihle
sa'y ve kisis lazzimdirki hicbir vakitte ve hicbir halde bu nisbetten hali
olmayasin. Gerek gelmekte ve gerek gitmekte yemekte ve yatmakta ve bi'l-
ciimle harekat ve sekanatta haziru’l-vakt olmak lazimdir ve belki salik
a‘dad-1 enfasina vakif olmak gerektir ki gaflet ile tasra ve yahut igeri bir
nefes alip vermeye.

Inteha

Der huztiru dost beher canib-i nazar gordiin hataset

Ben zaman-1 hazir nisin ey dilki canan nazirset

Bahtiyar ol kimse ki ehliillahin s6zlerine iman ve kelamlarini tasdik
ede. Ve mehma emken onlarin gittigi yolda gide. Kale Seyhu’l-Ekber li
ibnihi:“Allah Allah aleyke ya biineyye iza raeyte ehaden ya‘tekidii ve
yi‘minu bi kelam-i hazihi't-tdife ve iltemes minhu’'d-duae fiinne
diiaehtim  miistecabiin” Yani Seyhii'l-Ekber kuddise sirruhulazhar
hazretleri mahdtm-i miikerremelerine nasihat babinda buyurdularki
aman ogulcagizim bu taife-i stfiyyenin keldmina iman ve itikad eden
zevat-1 muhteremelere miisadif oldugunda onlardan dua iltimas eyleki
‘indellahi onlarin duas1 miistecabtir.

Ve Imam-1 Gazali kuddise sirruhti hazretleri dahi Thya-i Ulim’unda
kitabu'l-ilimde bazi arifinden naklen buyururlar ki: “Men lem yekiin lehii
nasibun min haze’l-ilmi ehafii aleyhi stie’l-hatimeti ve edna nasibin minhu
et-tasdiku ve bihi teslimun li ehlihi.” Yani isbu ilimden nasibi olmayanlarin
stie’l-hatimesinden korkarim buyurmuslardir. Ve ednay-1 nasibi ilm1 tasdik
ve ehline teslim olmaktir. Ve ilm-i mezklru tasdik ve ehline teslim

olmamak onlarin zevkindan mahrumiyete baisdir. Nitekim Imam-1 Gazali
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kuddise sirruhuldli yine mevzi-i mezkirede: “Ve akallii “ukiibeti men
ylinkirehti enla layeztku minhu seyen,” buyurmuslardir.

Nazmii Muharriruhti Edib

Lebin bu asik-1 bigareye sarab soyler

Ruhun bu tati-i giiftara kand-i nab soyler

Sirrin1 anlamaz askin fiistirde dil-i vaiz

Egerci pir-i mugan onu bab bab soyler

Rumiiz-1 agki ne bilsin esir-i bend-i sikem

Hakikat1 ne bilir o hadis-i hab soyler

Tesnelikden kurumusdur zebani amma kim

Yine susuzlara ahmak sala-y1 ab soyler

Girye addeder icmez suyu giimiis kabdan

Glimiisti bulsa iger su gibi giilab soyler

Nedir bu diinya i¢in bugz u kin ki pak-siret

Bu huylu ademe insan demez devab soyler

Mar-1 mahi gibi olma ya mahi ya mar ol

Birak nifaki be adem bunu kitab soyler

[zale eyle aradan viicid-1 mevhtimun

Ki agahan-1 hakikat ona serab soyler

Asikin maksadi ancak riza-y1 mastkdur

Ki ehl-i agk ne sevab ii ne de azab soyler

Mescid i meygede birdir nazar-1 askda Edib

Bunu akil ne bilir asik-1 harab soyler

Ey Talib-i esrar-1 hakikat! Bilki evvel ahir zahir ve batinda Hakk'in
viicidundan gayr bir sey yoktur. Kale Allah’u Teala: “Fe eynema tiivellt
fe semme vechullah.” Ve kale: “Vallahu bi kiilli seyin muhit.” -Misra- Beher
kiica ne kerem cilve-i cemal tti binem.

Beyt

Cesmi bi kiisaki cilve-i dildar

Miitecelliyest ez der u divar

46 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, s.111.
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Ne ben varim ve ne sen varsin ve nede mahlik var. Ctimlesi Hakk’in
viicidu Ve varhigimmin pertevidir. Ve ctimle mahltkun varlig1 fani ve
hayaldir. Golgenin hakikaten viicidu ve varligi ve hareket sahibinin ve
aynanin i¢cinde goriinen stiretin asaleten viicidu ve varlig1 nazirin oldugu
gibi biitiin alemin varlig1 Hakk'indir. Kendini arada var zan edip sirkte
kalma kendinden fani olki Hakk’la baki olasin.

Talib-i tevhid ra baye ber kadem ber laztin

Ba’de ezan der alem-i vahdete dem eze’l-ezden

Gevher-i vuslat yine umman-1 mahviyettedir

Bil nedir takdim la te’hirlii’l olan murad

Eger boyle bilip daire-i seriatta miicahid

Nevafil-i ibadat ile mukayyed olsan

Ol vakit kulaginda isiten goziinde goren dilinde sdyleyen elinde
tutan ayaginda yiirtiyen Hakk olur. Kema verede fi'l-hadisi’l-kudsi: “La
yezalii abdi yetekarrabii ileyye bi'l-nevafili hatta uhibbuhti feiza ahbebtiihti
kiintii sem’uhti ellezi yesme’u bi ve basaruhu’l-lezi yebsaru bi” el-hadis. Ve
kale Allah’u Teala: “Vema rameyte iz rameyte velakinnallahe rama” ‘Inde’l-
mesaylth bu makama kurb-i nevafil derler. Ciineyd-i Bagdadi kuddise
sirruht  hazretleri buyurmuslardirki:“et-Tevhid iskatii'l-izafat” yani
harekatin1 Hakk’ta fani bilip Hakk'in efali ve sifatini isbat ile kendini aradan
cikarmaktir.

Ey Edib-i bicare reftine refikandir seyrinde bi menzil
Der hab-1 gurfiru tevehhiiniin ey dil-i gafil

Gel “Hasib(i enfiisekiim kable en tithasebi” fehvasinca muhasebe-i
nefs et.

Kil tevbe seyyiatina gozler kapanmadan

Vaktiyle gor hesabini defter kapanmadan

Mevt-i tabii ile 6lmeden mevt-i iradi ile 61. “Mt( kable en temGth”
sirrina mazhar ol kendini aradan c¢ikar.

Cesmine ayine-i agki temasagah et

Ey goniil subh u mesa seyr-i Cemalullah et

Natuvan diler isen kim seni cezb etsin ask

Giiher-i Babil’sin onu kendini berk-gah et
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Layik-1 devlet-i baki olayim dersen eger

Kendini alem-i fanide fenafillah et

Bilmeyen mes’ele-i agki degildir kamil

Cehd kil kendini ol mes’eleden agah et

Kesrete aldanma kesrette zuhtir eden viictid-u vahide murakib ol.
“Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii en u'rafe fehalektii’l-halka li u‘rafe “
fehvasinca Cenab-1 Hakk kenz-i mahfi idi. Zuhtir etmek murad eyledi.
Zuhtru kesreti iktiza etti. Kesret yiiztinden zuhtir etti bir yiiz iken nice
bin yiizden goriindii. Mazahirin kesretine iltifat etme. Ol mazahirde zahir
olan vahid-i hakikiye murakib ol.

Nazim

Murakib ol ki dem-i askdan eser bulasin

O miibtedaya dertinunda bir haber bulasin

Iraga gitme sana gel ki sendedir her sey

Murakib ol ki derinunda sen neler bulasin

Cok olsa sevk o kadar zevk-i vasl olur ki sudan

Ne denli tesne isen lezzet ol kadar bulasin

Murakip ol ki afitab-1 hakikat tulti‘ede. Ve bu zilal mesabesinde olan
kainat nazarindan kalka gide gordiigiin bir ntir ve bir viictd ola.

Nirudur goriinen ctimle esyada

Hakk’dan gayri ne var elhamdiilillah

Sirridir bilinen ctimle esmada

Hakk’dan gayri ne var elhamdiilillah

Zatina zatiyla tecemm kild:

Esma vii sifat1 zuhtira geldi

On sekiz bin alem nfir ile doldu

Hakk’dan gayri ne var elhamdiilillah

Vechine nice bin nikab vurundu

Insan perdesini perde biiriindii

Yine her zerreden ayan goriindii

Hakk’dan gayri ne var elhamdiilillah

47 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, s.158-159.
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Gark olur niruna dideler onun

Acikdir kullara yiizii sultanin

Uyarigor Hakki dide-i canin

Hakk’dan gayri ne var elhamdiilillah

Ve insan-1 kamil ve arif-i billahin sohbetini ganimet bil

Der-vey terbiyet-i ez-pir-i tarikat-1 biistan

Ki admir ez-bihter ez-illet-i nadani nist

Alim u 4bid u zahid heme tiflan-1 rehend

Merd eger hest be-ciiz alem-i rabbani nist

Ta‘at-1 an nist ki ber-hak nehy-i pisani

Sidk-1 pisi ar ki ihlas be-pisani nist

Ve o sakiyan-1 vahdetin ciir‘alarindan neg’e-yap ve o mahbiiban
Huda'nin giiftar-1 feyz-averinden hisse-yap ol.

Saki mey-i aski getir azadeleriz biz

Sakiya mey-i halise tiftadeleriz biz

Biz simdi garib-i vataniz merhamet eyle

Yad-1 ruh-1 dildar ile dildadeleriz biz

Bu giilsen-i nastitda sayd etmeye ¢ikdik

Baz-1 melekituz ki ezel-zadeleriz biz

Hayfa ki tutulduk bu fendgahda dama

Mey ver nice bu kaydda tistadeleriz biz

Meysiz yasanir m1 a sahim soyle bu yerde

Mey ver ki mey-i liitfuna amadeleriz biz

Meyhane-nisin salikiyiz cadde-i agkin

Yok bugz u riya bizde ki dil-sadeleriz biz

Thlas ile tutduk etegin pir-i mugamn

Bir tesne-i dil suhte-i badeleriz biz

Mey ver ki mey-i agskdir ancak bizlere derman

Biz tabi-i askiz o bize miirsid-i canan

Saki mey ver kim giil-i hogbtilar1 gordiim

Kaddim ¢ii keman oldu dii-ebriilar: gordiim

Daglandi goniil lale gibi simdi hazindir

Seb basima dar oldu o sebbtilar1 gordiim

Kesf olsa aceb mi bana ger magz-1 hakikat
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Gamz etdi bana gamze-i cadtilar1 gordiim
Yek-sti eger olsa nazarimda iki alem

Cok mu ki stthtdumda o gistilar1 gordiim
Bir saha kulum secde-gehim hazret-i agkdir
Magriir-1 heva olmam o ahiilar1 gordiim
Sa'y eyle goniil zerreni hurside ulasdir
Deryaya erismek’ciin akar sular1 géordiim
Bi-behre olan askdan insan sayilmaz

Bir sem’asiz oddur ben o bed-htilar1 gordiim
Mey ver ki mey-i agskdir ancak bize derman
Biz tabi-i askiz o bize miirsid-i canan

Saki mey-i vahdet ile kil canimi ihya

Kim kalmaya dilde ikilikden eser asla

Her yerde goriine goziime cilve-i dildar
Her darda deyyar kilam seyr ii temasa
Esyay1 miizahir gérem esma-y1 [laha
Zatina miizahir bilem esma-y1 serapa

Bir sem”’ yana kim ola gonliim i¢i ptir-ntr
Bir var goriine goziime kalmaya dava

Cek dide-i hod-binime bir kiihl-i hakikat
Gorlinmeye goziime ne diinya vii ne ukba
Oldu bu alaik bana pa-bend-i terakki
Kurtar basin’¢tin bu alaikden beni zira
Hicran elemi canima kar eyledi saki

Kil bade-i vasl ile bu tesne dili irva

Mey ver ki mey-i agskdir ancak bize derman
Biz tabi-i askiz o bize miirsid-i canan

Saki nice bir derd i gam u ates-i hicran
Vasl-1 leb-i canan ile kil canimi sadan

Ben diir olam agyar ola makbil bu mu insaf
Zagan giile hemdem ola biilbiil ola nalan
Sun o kadehi kim ona atsan idi canim
Mevcid degil idi hentiz Ziihre vii Keyvan

Ol badeyi verme kim odur puhte-i engtir
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Ol badeyi ver kim dedi bir kamil-i irfan

Ol bade degildir ki akl dir ola ondan

Ol badedir ondan gelir akla fer i iz’an

Ol bade degildir ki kila ser’ onu tahrim

Ol badedir ondan bulunur din ile iman

Saki kadehi sun beni kurtar bu hicabdan

Meysiz ¢ii reha-yab ola miimkiin mii bir insan

Mey ver ki mey-i agkdir ancak bize derman

Biz tabi-i agkiz o bize miirsid-i canan*

Hatime isbu sirr-1 tevhidden behre ve bu seadetten hisse almak
murad edenlere evvelen mithimdir ki itikad-1 ehl-i stinnet ve’l-cemaat tizere
mu'tekid ve ibadat-1 zahire ile muhkem mukayyed olup feraiz ile amel ve
kurb-i nevafil ile kendini mukayyed kilip asar-1 server-i dine iktida ve
siinen-i seyyidi'l-miirseline iktiza hilyesiyle miicella olduktan sonra bir
sahib-i irsaddin icazetiyle “Kelime-i tevhide” ve yahut “ Ism-i celale” hulfis-
i kalb ile mesgul olup her defa ba‘dehti isaretleriyle amel gostermek
lazimdir ki sirr-1 tevhid halile tul’ edip bi avnillahi Teala mehalikden emin
ola. Ve illa miicerred kil u kal veyahut resail-i tevhid mutalaasiyla hasil olan
rustim-u tevhid olup sahibi mekir ve hiisrandan emin olamaz.

Sadat-1din ve hiidat-1 erbab-1 yakin eger ki bu sirrin ifsasindan tahzir
ve bu remzin ilanindan tenfir buyurmuslar isede bu beyandan makstid ol
zat-1 vacibin ctimle esyay1 ihatasina tenbih ve cemi’-1 meratib-i viicidda
pertev envarinin sereyanina telvihdir. Taki salikan-1 agah ve taliban-1 sahib-
i intibah hicbir seyin suhtidunda cemal-i zattan zahil ve her sifatin
zuhurunda miitalaa-i kemal sifatdan gafil olmayalar. Ve bu muhtasar bu
makstidu eda etmekte kafi ve bu matltbu ifadede vafidir.

Miinacat Muharriruhi Edib

Hudavenda bi-hakk-1 ism-i azam

Bi-nfir-1 seyyid-i evlad-1 adem

Seh-i kevneyn ii ab-1 ri-y1 alem

Rastl-i ins 11 cin kenz-i mutalsam

4 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, s.88-90.
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(Seyyidina ve mevlana Muhammed Mustafa sallalldhu aleyhi ve
sellem)

Bi-s(iz-1 sine-i Siddik-1 ekber

Ki odur yar-1 gar-1 mihr-i enver

(Seyyidina Eb{i Bekri’s-Siddik radiyallahu anhu)

Bi-hakk-1 Faris-i meydan-1 merdan

Tarikin pehlivani sah Selman

(Seyyidina Selmanti Farisi radiyallahu anhu)

Bi-hakk-1 Kasim ibn-i ibn-i Siddik

Fakih-i zii'l-mearif ehl-i tahkik

(Seyyidina Kasim bin Muhammed bin Ebi Bekri's-Siddik
radiyallahu anhu)

Bi-sah-1 safder-i kerrar-1 Haydar

Cenab-1 Mirteza hursid-i ezher

Bi-hakk-1 sem’-i seb-ara-y1 hullet

Hiisn-i server giilistan-1 niibiivvet

Bi-hakk-1 serfiraz-1 pak dinan

Hiiseyn ol sadr-1 efvac-1 sehidan

Bi-hakk-1 mazhar-1 Hak kutb-1 evtad

Aliyyii'bni’l-Hiiseyn ol Zeynii'l-ubbad

Mihrabi’'l-kultib-i zii'l-fezail

Muhammed Bakir tahrir-i kamil

Bi-hakk-1 kutb-1 Rahman merd-i faik

Imam Ca‘fer masdiik-1 sadik

(Seyyidina Ca’fer Muhammedii’s-Sadik radiyallahu anhuma)

Bi-hakk-1 Bayezid seyh-i Bestam

Velid-i menba‘-1 esrar-1 allam

(Seyyidina Eb{i Yezid Bestami kaddesallahu sirrahii)

Bi-hakk-1 pir-i kamil Hace Harekan

Karire oldu ondan ayn-1 devran

(Seyyidina Ebu’l-Haseni’'l-Harakani radiyallahu anhu)

Bi-hakk-1 Farmedi pir-i miikemmel

Zihl merd-i veli zi feyz samil

(Seyyidina Ebti Ali Farmedi kaddesellahu sirrahii)
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Bi-hakk-1 hace Ytsuf pir-i Hemdan

Hakayik-1 1l yine ma‘den i kan

(Seyyidina Hace Yusuf el-Hemedani kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Hace Abdiilhalik alim

Nim feyz ile oldu sad u hurrem

(Seyydina Abdiilhalik Giicdiivani kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Hace Arif kan-1 irfan

Odur yenbi-1 raz-1 sirr-1 Yezdan

(Seyyidina Hace Arif Rivgeri kaddesellahu sirrahii)

Mahmid-1 merd-i Hak Encirfagrevi

Ki odur bu tarikin zib ii zineti

(Seyyidina Mahmid Incir-i Fagnevi kaddesellahu sirrahti)

Bi-hakk-1 Ramiteni kutb-1 devran

Onundur sohreti bunda azizan

(Seyyidina Hace Ali Rametini kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Hace Baba-y1 Semmasi

Ki odur masiva-y1 hakk: nasi

(Seyyidina Muhammed Baba es-Semmasi kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Mir Kiilal-i zii'l-kemalat

Zihi yenb(i-1 envar-1 fiiyuzat

(Seyyidina Emir Kiilal kaddesellahu sirrahi)

Bi-hakk-1 Sah Naksbend fahr-i evtad

Seh-i bala-nisin-i sadr-1 irsad

(Seyyidina Bahaiiddin Muhammed b. Muhammed el-Uveysi el-
Buhari kaddesellahu sirrahii)

Bi-kutb-1 Hak Alaiiddin-i Attar

Mesama erer ondan biiy-1 esrar

(Seyydina Muhammed el-Buhari el-Maruf bi Alauddini’l-Attar
kaddesellahu sirraht)

Bi-hakk-1 rehber-i din Pir Ya'k{b

Zimam-1 ¢arhdir destinde maglib

(Seyyidina Yakup el-Cerhi el-Hisari kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 kutb-1 ebrar Hace Ahrar

Odur miftah-1 fazl-1 bab-1 esrar
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(Seyyidina Abdullah Semerkandi el-Maruf bi Hace-i Ahrar
kaddesellahu sirraht)

Bi-hakk-1 Hace Zahid pir-i dana

Kemal-i ziihd i takva ile bala

(Seyyidina Muhammed ez-Zahid kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 matla’-1 feyz-i miieyyed

Siracti’l-milleti Dervis Muhammed

(Seyyidina Dervis Muhammed kaddesellahu sirrahti)

Bi-hakk-1 seyh-i kamil merd-i tahrir

Cenab-1 hacegi iImkenegi pir

(Seyyidina Hacegi es-Semerkandi el-Emkenegi kaddesellahu
sirrah(i)

Bi-hursid-i sipihr-i erctimendi

Cenab-1 Hace Baki Naksibendi

(Seyyidina Muhammed el-Baki kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 kutbu’l-aktab Pir Sirhind

Onun feyziyle alem oldu ¢iin kand

(Seyyidina Ahmed el-Fartiki es-Serhendi kaddesellahu sirrahti)

Bi-hakk-1 pir-i alem gavs-1 kayytm

Seyyidii'l-urveti’l-viiskai’ Ma’stm

(Seyyidina Muhammed Masum kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Seyh Seyfiiddin-i fazil

Diirr-i bahr-1 hiiner fahrii’l-efazil

(Seyyidina Seyfeddin kaddesellahu sirrahi)

Bi-hakk-1 Seyh Bedevan Nir Muhammed

Onunla bu tarik oldu mtimehhed

(Seyyidina Muhammed Bedvani kaddesellahu sirrahi)

Bi-hakk-1 pir-i bihter feyz-perver

Siractiddin Habibullah Mazhar

(Seyyidina Habibullah Can-1 Canan-1 Mazhar kaddesellahu sirrahi)

Bi-hakk-1 Dihlevi-yi pir-i kamil

Odur semsti’l-vera sadrii’l-emasil

(Seyyidina Abdullah ed-Dehlevi kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 kutbi’l-irsad pir-i sacid
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Ziyaliddin cenab-1 seyh Halid

(Seyyidina ve Mevlana Muhammed Halid kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Mekki-yi Abdullah ol zat

Revan-1 matla’-1 menn-i fuytizat

(Seyyidina Abdullah Mekki kaddesellahu sirrahii)

Bi-hakk-1 Vehbi Hayyat zeyn-i giilsen

Onun feyziyle alem oldu rlisen

(Seyyidina Muhammed el-Vehbi el-Hayyat el-Erzincani
kaddesellahu sirrahu)

Bi-hakk-1 Hafiz Riisdi vii ol sah

Tarikin a’lemi bir merd-i agah

(Seyyidina el-Hafiz er-Riisdi el-Erzincani kaddesellahu sirrahii)

[1ahi bu zevatin hiirmetine

Olarin devletine izzetine

Dertinum zeyt-i tevhidinle yandir

Dil-i canimi agkinla uyandir

Edip miistagrak-1 envar cismin

Stihtidunla miikahhal eyle cesmim

Ki senden gayriye olmaya nazir

Gore envarini her seyde zahir

Giriftar etme dam-1 piir-belaya

Talebkar etme hubb-1 masivaya

Cemi’-i enbiya hakki {1ahi

Cemi’-i esfiya hakki [1ahi

Cemi’-i evliya hakki I1ahi

Cemi’-i etkiya hakki [1ahi

Beni kil feyz-i cidun ile memniin

Koma vadi-yi mihnet i¢re mahzin

Lediinniden piir eyle cam-1 canim

Kiidtretden safa bulsun revanim

Reha eyle ama-y1 ma‘'neviden

Karir eyle goziim kiihl-i celiden

[1ahi bag-1 Amalim mutarra

Umidim goncasini eyle rana
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Ki sensin kadiye’l-hacat-1 alem

Umid-bahsa-y1 nev-i cinn {i Adem

[1ahi bu Edib’i eyle dilsad

Revanin feyz-i agkinla kil abad*

Isbu risaleye tarikat aleyhi muhlisi ve sadiklarindan nahiye-i hali
hilye-i mehamidi’l- ahlak ve evsaf ile mahalla vilayetimiz mahkeme-i adliye
istinaf ceza reisi “Muhammed Réasid” efendi hazretlerine ba‘is olmakla
ismini Tuhfetii'r-Rdsid fi vahdehi’l-ehadi’l-Vihid tesmiyesi miinasib gortildii.

Vallahu yekdliilhakka ve hiive yehdi's-sebil ve ene’l-fakir
eyyedehullahiil'l-Kadir Muhammed el-Emin el-Edib es-Sivasi el-arif bi
Kazgancizade ekremehullahu bi'l-felah ve’s-seadet

Li seneti isney asere ve selase miete ba’de’l-elfi mine’l-Muharrem el-
hicreh en-nebeviyye. 1312

Sivash Saraczade Hafiz Hiiseyin Efendi'nin niishasindan istinsah
edilmistir. 11 Mart Sene 1335 Glimiis Mutteki Zade Hiiseyin Efendi

Sonug

Naksi seyhi Emin Edib Efendi, ‘vahdet-i viicd’ inancina baglh bir
stfidir. Emin Edib Efendi, Tuhfetii’r-Risid adli eserini vahdet-i viichd
anlayisini izah etmek icin kaleme almaistir.

Emin Edib Efendi, tevhidi, dort mertebe olarak tasnif etmektedir.
Ona gore, tevhidin zirve mertebesi ‘vahdet-i viictd’dur.

Emin Edib Efendi, Tuhfetii’r-Rdsid'in kaynaklar1 arasinda Seyhii'l-
Ekber Ibnii'l-Arabi, Imam-1 Gazali, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Molla
Cami, Ciineyd-i Bagdadi ve Ismail Hakki Bursevi'yi zikretmektedir. Bu
stfilerin, viicGd/varlik konusundaki gortiislerini nakleden Emin Edib
Efendi, bu gortisleri sentezleyerek vahdet-i viicid konusunu izah etmistir.
Bu baglamdan bakildiginda Tuhfetii’r-Risid, viicGd/varlik konusunun
islendigi onemli bir eser hiiviyetine kavugsmaktadir. Bu esere 6nem katan
bir diger husus, sdir olan Emin Edib Efendi'nin manzum ifadeleriyle

konuyu zenginlestirmesidir.

4 Alim Yildiz'in transkripsiyonundan istifade edilmistir. Bkz. Yildiz, Kazancizidde Emin
Edib Divancesi, 5.95-98.
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ISLAM DUSUNCESINDE NUBUVVETIN VEHBILIGI-KESBILiGI
MESELESI

ibrahim BAYRAM"

Ozet

[slAm inancinin en énemli riikiinlerinden biri olarak kabul edilen
niibiivvet meselesi farkli boyutlariyla inceleme konusu edinilmis, bu
meyanda onun vehbiligi-kesbiligi hususuna da temas edilmistir.
Niibiivvetin bir fazl-1 ilahi oldugu, calismayla elde edilemeyecegi goriisti
bir genel kabul olmakla birlikte, Islam filozoflarinin niibiivvet meselesini
izah tarzlari, yani en azindan bu bilginlerin bir boliimiiniin ve onlarin
cizgisini takip ettigi belirtilen bazi mutasavvif filozoflar ile bir kisim
modernist Islam diisiiniirlerinin niibiivvetin kesbiligini savunduklar
iddialarini da beraberinde getirmistir. Bu makalede niibiivvetin vehbiligini
savunan miitekelliminin getirmis oldugu deliller ile ayn1 temel ilkeyi kabul
etmekle birlikte meseleye yaklasimlarinda farkliliklar goriilen ve
niibiivvetin kesbiligini savundugu belirtilen bazi1 diistiniirlerin konuya
bakis acgilar1 yaminda niibiivvetin kesbiligi diislincesinin doguracag:

zararlar tizerinde de durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Niibiivvet, vehbilik, kesbilik, Islam diisiincesi.

THE MATTER OF VEHBISM AND QESBISM OF NUBUVVAT IN
ISLAMIC THOUGHT

*Yrd. Dog. Dr., GOU, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi ibrahim.bayram@gop.edu.tr
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Abstract

The matter of Nubuvvat, accepted as one of the most important
pillars of Islamic thought, is taken as a subject of study with different
dimensions, and its vehbism (divine blessings) - gesbism (Consequence of
endeavor) is mentioned. Along with general consent on the view that
nubuvvat is a fazl ilahi (divine grace); cannot be achieved via working, it
has also brought the claims for interpretation methods of Islamic
philosophers for the matter of nubuvvat and at least some of them, some
sufi philosophers and some modernist Islamic intellectuals, who followed
their orientation, defended the gesbism of nubuvvat. In this article, along
with the acceptance of the same basic principle that have been brought by
kalamists defending the vehbism of nubuvvat, the differences in
approaching the matter and point of views of some intellectuals defending
the gesbism of nubuvvat and the damages of the thought of gesbism of

nubuvvat will be mentioned.

Key Words: Nubuvvat, vehbism, gesbism, thought of Islam.

Giris

Islam inancinin en temel konularindan birini olusturan niibiivvet,
farkli boyutlariyla kelam kitaplarinda yerini almis, imkam, gerekliligi,
hikmeti gibi meseleler ¢ercevesinde onun hakkinda detayli bilgiler verilmis,
ancak Kur’an’daki sarih ifadelerden ve buna dayali olarak -en azindan-
kelam ekolleri arasinda farkh bir goriis ortaya ¢ikmamasindan otiirii olsa
gerek, niibiivvetin vehbiligi-kesbiligi meselesine ise ¢ok fazla girilmemistir.
Bu konuda kelam kitaplarinda bulunan mevcut detayin biiyiik bolimi,
Islam filozoflarinin meseleyi sunus tarzlarina itiraz sadedinde dile getirilen

ifadelerden olusmustur.

Sozliikte masdar isim olarak “yticelik”, “haber verme” ve “yol” gibi
manalarda kullanilan niibtivvet “bir kisinin Allah tarafindan insanlara

gonderilmesi” seklinde tarif olunmustur!. Niibiivvetin vehbi oldugu

1 Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman
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Es’ariyye, Matiiridiyye ve Mu'tezile mezhepleri tarafindan kabul
edilmistir’>. Ancak sunu da hemen belirtmek gerekir ki, Mu'tezile
mezhebine mensup olan zevatin icerisinde adalet ilkesi geregi bu
mertebenin kesbi olmasi gerektigini savunan kimseler de ¢ikmistir. Sia’nin
Imamiyye kolu da bu konuda Mu’tezile mezhebinin genel yaklagimini
kabul ederek niibiivvetin vehbiligi inancini desteklemistir. Islam
tasavvufunda da bu mertebeye Allah'in fazli ile ulasilacagi kabul
gormiistiir. Bununla birlikte bazi mutasavvif filozoflarin niibiivvetin
kesbiligine inandiklar1 yoniinde fikirler de ortaya atilmistir. Islam diisiince
ekolleri igerisinde niibiivvet makaminin dogrudan kesbi oldugunu iddia
eden bir grup olmamissa da Islam filozoflarinin bu konudaki agiklamalarsi,
onlarin en azindan bir kisminin niibiivvetin kesbiligini savunduklar:
yoniinde kuvvetli bir izlenim olusturmustur. Son devir Islam
diistiniirlerinin bir kismi da Islam filozoflarimin cizgisini takip ederek

niibiivvetin kesbilik boyutunu 6ne ¢ikaran agiklamalar yapmaislardir.

Niibiivvetin vehbi bir mertebe oldugunu savunan kelamcilar bu
konuda Kur’an’dan pek ¢ok delil getirmislerdir. “Allah peygamberligini kime
verecegini en iyi bilendir.®” ayet-i kerimesi bu konuda en basta getirilen
deliller arasinda yer almaktadir’. Bu ayetin tefsirinde EbGi Cehil'in “Ona
geldigi gibi bize de vahiy gelmedikce biz onun peygamberligine razi
olmayiz ve ona tabi olmayiz” ifadesi ile Velid b. Mugire'nin “Peygamberlik
hak olsayd1 ben ona senden daha layik olurdum. Ciinkii ben senden yasca
daha biiyiik ve daha zenginim” seklindeki beyanina yer verilerek
niibiivvetin birilerinin istegine gore degil, Cenab-1 Hakk'in dilegine gore

O'nun sectigi kisilere verildigine vurgu yapilmis olmaktadir®. Bu konuda

Umeyre, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1989, V, 5.

2 Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul: Insan Yayinlar, t.y., s. 21.

3 En’am 6/124.

¢ Ebu’'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara:
DiB Yayinlari, 2003, II, 104, EbG Hamid Muhammed Gazzali, Medricii’l-kuds fi meddrici
ma'rifeti'n-nefs, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-illmiyye, 1. Basim, 1988, s. 131; Seyyid Serif el-
Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Daru’l-Cil, 1. Basim,
1417/1997, 111, 332; Teftazani, Serhu’l-Makdisid, V, 8.

5 Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-Fahri'r-Rdzi, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, XIII, 184-185;
Nireddin es-Sabfini, el-Biddye fi usili’d-din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara: DIB Yayinlari,
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“Allah diledigine hikmeti verir.®” ayeti de niibiivvetin vehbiligine delil olarak
kullanilmaktadir. Abdullah b. Mestid buradaki hikmetten kastin risalet ve
niilbiivvet makami oldugunu ifade etmektedir’”. Diger bir delil ise
“Peygamberleri onlara dediler ki: ‘Evet, biz de sizin gibi ancak bir insaniz, fakat
Allah, kullarindan diledigine nimetini (peygamberligi) liitfeder’?” mealindeki
ayet-i kerimedir®. Bir diger delil ise “(Ey Resilliim) Iste sana béyle emrimizden
bir ruh (Kur'dn) vahyettik. (Halbuki daha Once) sen kitap nedir, iman nedir
bilmiyordun.’’” ayet-i kerimesidir'!. Bu konuda Kur'an'da resullerin
se¢ilmesini Allah’in ihtiyarina baglayan “1stifa” fiilinin kullanildig1 ayetler
de’niibiivvetin vehbiligini ispat igin getirilen deliller arasinda yer
almaktadir’®. Niibiivvetin vehbiligi konusunda dolaylh yollardan getirilen

baska Kur’ani bir takim deliller daha varsa da, burada belirtilen ayetler bu

2000/1421, s. 53; Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve
uyiini'l-ekdvil fi viiciihi't-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad, Ali Muhammed Muavviz,
Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1998/1418, 11, 393; Sehabeddin Mahmid AlGsi, Riihu'l-mednit
fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-seb’i’l-mesdni, Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, t.y. VIII, 20-
21; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, sad. Ismail Karagam v.dgr., Istanbul:
Azim Dagitim, 2011, III, 565.

¢ el-Bakara 2/269.

7 Muhammed b. Hasan Ib nFiirek, Makiliti’s-Seyh Ebi’'l-Hasan el-Eg’ari, thk. Ahmed
Abdyiirrahim es-Sayih, Kahire: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2005, s. 182. Matiiridi
de bu ayette gecen “hikmet” kelimesine verilen anlamlardan biri olarak “niibiivvet”
manasini zikreder. bk. Muhammed Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basltim,
Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2005, II, 261. Taberi bu ayetteki “hikmet” kelimesi
hakkinda getirilen yorumlar: aktarirken, onun “niibiivvet” manasma gelmedigini belirten
goriisii de, bu manaya geldigini savunan diisiinceyi de aktarir ve bu yorumlar1 “s6z ve
fiilde isabet” seklinde ortak bir mana {izerinde birlestirmenin miimkiin oldugunu soyler.
bk. Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Cimiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. ve tlk.
Mahmtid Muhammed Sakir, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 2. Basim, t.y., V, 576-579.

8 Ibrahim 14/11.

9 Seyfilddin Amidi, Gayetii'l-merdm fi ilmi’l-kelim, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2004, s. 274. Matiiridi bu ayetin tefsirini yaparken hayrin ve
faziletin kisilerin cevherinde bulunan niteliklerinden degil, Allah’in fazli ve rahmetinden
neg'et ettigini dile getirir. Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, VI, 376.

10 Stira 42/52.

11 Gazzali, Medricii’l-kuds, s. 131.

12 Al-i Imrén 3/33; Hacc 22/75; Sad 38/47.

13 Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikdiam fi ilmi’l-kelam, tsh. Alfred Guillaume, Kahire:
Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, 2009, s. 458; Muhammed Ali Sab(ini, en-Niibiivveve’l-
enbiyd, Dimagsk: Mektebetii'l-Gazali, 1985/1405, s. 10.
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makamin bir gayret neticesinde elde edilemeyecegi hususunu yeterince

ortaya koydugu icin ayrica zikredilmeyecektir.
Kelamcilarin Meseleye Yaklagimi

Es’ariyye ve Matiiridiyye kelamcilar1 niibiivvetin vehbi bir makam
oldugunu benzer ifadelerle ve ortak delillerle ortaya koymuslardir.
Kelamcilara gore Allah'in peygamber gondermesini bu makam igin secilen
kisinin liyakatine baglamak, diger bir ifadeyle onun bu makama hak
kazandigini iddia etmek dogru olmayip, bu hadiseyi Allah’in diledigi
kuluna bahsetmesi olarak degerlendirmek gerekir'*. Bu makam, gayret ve
calisma ile kendisine ulasilamayacak ve tamamen rabbani bir lituf ve
ihsanin neticesi olan bir yiice mertebedir. Niibiivvet her bedeni ve ilmi
gayret gOsteren kisinin ulasabilecegi, herkese agik olan bir makam degildir.
Nasil ki insaniyet veya melekiyet vasfi ugrasilarak elde edilmis bir nitelik

degilse, niibiivvet de ayni sekilde gayret ve kesp ile kazanilmis bir sifat
degildir?®.

[lahi ~vahyin muhatabi  olmak, Allah'in  belirlemesiyle
gerceklestiginden calisma veya ilahi emirlere uyma stiretiyle peygamber
se¢ilmek s6z konusu degilse de miitekellimin burada temelde iki gruba
ayrilmaktadir. Onlarin ¢ogunluguna gore peygamberlik mahza ilahi bir
lituf olup bunun kisinin bedensel veya ruhi nitelikleriyle ilgisi
bulunmamaktadir’®. Bu makama ulagsmada ne riyazet veya halvetle ne de
zati istidat yahut fitri bir safiyetle kazanilmis bir araz etkin olmamaktadir.
Bu tamamen diledigini se¢en ve diledigini yapan, kudret ve ihtiyar sahibi
olan Allah’in rahmeti ve liitfu ile belirlenen bir makamdir'”. Burada restl
secilen kisinin 0zel bir sebeple bu ise liyakatinden bahsetmek veya restiliin
kesbini s6z konusu etmek miimkiin degildir. Bu makam bir taatin veya iyi
bir amelin karsilig1 degildir. Oyle ki bilingli bir taatten bahsedilemeyecek
bir donemi yeni geride birakip heniiz ergenlige girmis bir kisinin niibtivveti

ontinde hicbir engel yoktur. Yine bu mertebeye ulasma hususunda bir

14 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 11, 104; Sa'deddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 8.
15 Gazzali, Medricii’l-kuds, s. 131.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, XXXIIL, 281.

17 Clircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 332.
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veraset de s0z konusu degildir. Bir kafirin ¢ocugunun peygamber olmasi,
bir peygamberin ¢ocugunun kafir olmas: miimkiindiir'®. Niibiivvetin elde
edilmesinde ne nebinin zatina ne de onun herhangi bir kesb veya amelle
ulasmis oldugu bir kazanimina atif yapilamaz. Bu, Cenab-1 Hakk'in
kendisini sectigi kuluna “Ben seni restil olarak gonderdim, artik tebligde
bulun” diyerek ona liitfettigi bir ihsamin neticesidir’®. Burada nebinin
Rabbini bilmesinin de bir fonksiyonu vyoktur. Zira kisi O'nu,
niibiivvetinden once de bilme imkanimna sahiptir®. Sonug itibariyle
Es’ariyye mezhebine mensup olan ulemanin niibiivvet ile ilgili yaptiklar:
tarifte “secilme ve bagis” kelimelerine vurgu yapmalarinin da gosterdigi

tizere niibiivvet vehbi bir mertebedir?.

Bu grubun igerisinde yer alan Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (&.
478/1085), Seyfeddin Amidi (6. 631/1233), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)
ve Sa'deddin Teftazani (6. 792/1390) gibi kelamcilarin niibiivveti sadece bir
vehb-i ilahi olarak aktarip nebi olacak zatin ruhi veya bedeni hasletleriyle
niibiivvete secilmesi arasinda bir bag kurmamalarinin altinda,
kanaatimizce niibiivvetin vehbiligi hususunda Islam filozoflarin1 daha
glclii bir sekilde reddetme diisiincesi yatmaktadir. Nitekim adi gegen
kelamcilarin bu meseleyi izah ederken ozellikle Islam filozoflarinin
kullandiklar1 bazi kelimeleri secip onlar iizerinden reddedici bir dil
kullanmalar1 ve konuyla ilgili ayetlerle filozoflarin meseleyi izah tarzlar
arasinda bir ¢eliski oldugunu ihsas etmeleri bu kanaatimizi
desteklemektedir.

Niibiivvet ile nebinin zati1 arasinda bir iliski kurmaksizin dogrudan
onun vehbiligini savunanlarin yaninda aralarinda Ebu’l-Muin en-Nesefi (0.
508/1115), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mahmtd Aldsi (6.1270/1854) ve
Muhammed Abduh (6. 1323/1905) gibi zevatin bulundugu grup ise

18 [on Flirek, Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 181-182.

19 Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad ild kavitii'l-edilleti fi
usiili’'l-i’tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdilmiinim Abdiilhamid, Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1950, s. 355; Seyfeddin Amidsi, Ebkiru’l-efkirfi usiili’d-din, thk. Ahmed
Muhammed Mehdi, Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2. Basim, 2004, IV, 12.
20 Ciiveyni, Kitdbii'l-irsid, 355; Seyfeddin Amidi, Gayetii’'l-merdm fi ilmi’l-kelam, s. 273-274.

2t Ali Mebrfik, en-Niibiivve, Beyrut: Daru’t-Tenvir, 1993, s. 191.
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peygamber secilen insanin bedeni ve ruhi agidan diger insanlardan iistiin
bir sekilde yaratildigini ifade ederek niibiivvet ile nebi arasinda bir bag
kurmaktadirlar®?. Kanaatimizce bu grubun igerisine Abdilkerim es-
Sehristani (6. 548/1153) ve Nireddin es-Sabiini (6. 580/1184) gibi ulemay1
da dahil etmek miimkiindiir. Nesefi, Allah’in, bu yiice makam igin bir
kulunu se¢mek istediginde onlarin i¢cinden akil, anlayis ve genel tavirlar
itibariyle seckin olan kimseleri 6ne ¢ikarirken, cahil ve serir olan kisileri bu
makama getirmeyecegini dile getirir. Ona gore Allah, bu mertebeye
ylikseltip peygamber kilacagi kimselere bedeni ve ruhi bir distiinliik
bahsetmis, onlar1 gorevini yapma hususunda destekleyecek meziyetlerle
donatip eksikliklerden wuzaklastirmistir?®. Sehristani de, niibiivvet
konusuna temas ederken, Allah’in temiz fitrata, saf bir cevhere ve giizel bir
ahlaka sahip olan kullar1 arasindan birisini mertebe mertebe yiikselterek
artik ilahi sirlar1 kabule layik bir hale getirdiginde ona bir melek géndermek
suretiyle kendisini bir peygamber olarak se¢mesinden bahsederken aslinda
peygamber secilecek zatin daha Oncesinde birtakim sifatlara sahip
olduguna vurgu yapmis olmaktadir?. Yine o, peygamberin fitri bir kemale,
glizel bir ahlaka, soz ve fiil olarak bir giivenirlilige sahip olmas: itibariyle
vahyi almaya veya meleklerle ittisale yani peygamberlige hak kazandigim
ifade ederken ayni hususu 6ne ¢ikarmis olmaktadir®. Nureddin es-Sabiini
de peygamberlerin baskasinda olmayip da sadece kendilerine mahsus olan
birtakim sifatlara sahip olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu
dogrultuda Sablini, peygamberin, zamamnin en akillisi ve ahlaklisi
olmasimin disinda bu gorevini sekteye ugratabilecek sifatlardan beri ve
kadrini dtistirecek s6z ve fiillerden uzak olmas:t gerektigini dile

getirmektedir?.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, XXXIV, 260. Bu vurgu son donem kelam
eserlerinde de gdze carpmaktadir. Ornek olarak bk. Muhammed Ali Sabfini, en-Niibiivve
ve'l-enbiyd, s. 10; Seyyid Sabik, el-Akdidii’l-Islamiyye, Kahire: Daru’l-Fethli’l-1'1ami’l-Arabi,
10. Basim, 2000/1420, s. 153.

23 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 11, 104.

24 Sehristani, Nihdyetﬁ’l—fkdﬁm, s. 459.

25 Sehristani, a.g.e.,s. 457.

26 Nfireddin es-Sabtni, el-Biddye fi ustili’d-din, thk. Bekir Topaloglu, Ankara: DIB Yayinlari,
2000/1421, s. 114.
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Fahreddin er-Razi de niibiivvet makamimin vehbi oldugu
hususunda getirilen en 6nemli delillerden biri olan En’am stiresinin 124.
ayetini tefsir ederken bu ayetten risalet makaminin sadece restil olabilme
niteliklerine sahip bulunan biinyelere tevdi edildiginin anlasildigim
sOylemektedir. Miifessir, bu konuda iki goriis oldugunu, baz1 zevatin,
mabhiyetleri itibariyle biitiin ruhlarin esit oldugu ve niibiivvetin tamamen
bir lutf-i ilahinin neticesi oldugunu ifade ederlerken, diger grubun,
cevherleri ve mahiyetleri itibariyle nefislerin farkli olup bir kisminin ilahi
nurlarla aydinlanmis tertemiz bir ruha sahipken, digerlerinin kararmis bir
ruha sahip bulundugunu, vahyi ise ancak birinci kisimdaki ruhlarin
alacagini, bu ruhlarin da kendi aralarinda bir derece farki oldugu goriistinii
savunduklarini belirtir. Daha sonra Razi, bu ayette peygamberlerin
secilmeden Once en azindan hile, ihanet ve haset gibi kotii niteliklerden
uzak olan kisilerden intihab edildigine isaret oldugunu soyler”. Razi bu
gorisleriyle, bir yandan niibiivvetin vehbi bir makam oldugunu dile
getirirken, diger yandan bu makama gelmek i¢in de baz: farkli niteliklere
sahip bulunulmas: gerektigini ihsas etmis olmaktadir. Yine Razi, Al-i Iimran
stiresinin 33. ayetini tefsir ederken peygamberlerin bedeni ve ruhi olarak
diger insanlardan farkli bir kemaliyete sahip oldugunu vurgulayan ifadeler
kullanarak ayni hususu ©One c¢ikarmaktadir?®. AlGsi de yine
En’amstiresininl24.ayetinitefsir ederken bu mertebeye kimilerinin
zannettigi gibi, mal veya evlat c¢okluguyla degil, Allah’in kerem ve
litfundan kendilerine bolca bahsettigi kisilerin sahip olduklari nefsani
faziletlerle ulasilacagin ifade ederken peygamberlerin diger insanlardan
farkli bir istidada sahip olduklarina vurgu yapmis olmaktadir. Yine Aliisi,
Allah’in, niibiivvetini bu istidada sahip olan kisilere tevdi etmesinin
zorunlulugu gibi bir sey iddia etmedigini, ancak siinnetullahin her kavme
milletinin en serefli ve fitraten en temiz kisisinin gonderilmesi suretiyle
cereyan ettigini belirterek nebinin diger insanlardan farkli olduguna dikkat
cekmektedir®. Abduh da ilgili ayetin (En’am 6/124) tefsirinde, temiz fitrata,

ustiin gayrete, glizel bir kalbe ve hakki ve hayri sevme niteligine sahip

27 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, X111, 184-185.
28 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, VIII, 23.
29 Alisi, Rithu'lI-medni, VIII, 21-22.
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olmalar: itibariyle bu goreve ehil olanlarin Allah'in fazli ve keremiyle
niilbiivvet makamina getirildiklerini beyan ederken onlarin diger
insanlardan daha temiz bir ruha sahip olduklarina isaret etmis olmaktadir®.
Yine o, peygamberlerin tamamen ilahi bir feyzin tirtinii olarak fitratlarinda
saf ve temiz bir cevhere sahip olmak suretiyle en yiice makamlardan
ulasmis olduklar: gergek bilgilere temas ederken niibiivvetin birtakim ytice
fitratlara tevdi edildigine dikkat cekmektedir®.

Niibiivvetin vehbi bir makam oldugunu kabul etmekle birlikte nebi
olan zatin ruhi ve bedeni hasletleriyle diger insanlardan farkli bir kisim
ozelliklere sahip oldugunu savunan grubun igerisinde yer alan ulema ise,
kanaatimizce Islam filozoflarimin konuyla ilgili agiklamalarindan istifade
yoluna gitmisler ve bu izahlarda yer alan zati istidat kavramiyla nebi olan
zatin ruhi-bedeni hasletleri arasinda bir paralellik kurmuslardir. Bunu
yaparken niibiivvetin kesbiligine kapi acacak ifadelerden kag¢inmislar,
1srarla bu makamin vehbi oldugu hususunun altini ¢izmislerdir. Bununla
birlikte onlar nebi olan zat ile onun bu makama secilmesi arasinda akli bir
bag kurmaya c¢alismislar ve bunun neticesinde bu mertebeye se¢ilmenin
kriteri olarak nebinin sahip oldugu ruhi ve bedeni meziyetleri dikkate
almiglardir. Boylece onlar, nebi olan zatin farkl bir 6zellige sahip olmadig:
gdriisiinii savunanlarin diisiinceleriyle bazi Islam filozoflarinin niibiivvetin

kesbiligine kap1 aralayan gortisleri arasinda orta bir yol se¢mislerdir.

Ehl-i Stinnet'in disinda Mu'tezile mezhebi de genel anlamda
niibiivvetin bir istihkak degil, bir fazl-1 ilahi oldugu hususunda icma etmis,
Sia'nin iImamiyye kolu da bu meselede aymi diisiinceyi paylagsmistir®. Bu
dogrultuda Mu'tezile mezhebinin sistemlestirilmesinde biiyiik bir rolii
bulunan Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1024) niibiivvetin, hem gonderilen kisi
hem de kendilerine gonderildigi insanlar icin bir lituf oldugunu

belirtmistir. Ona gore peygamberin tasimasi gereken sifatlar ile yapacagi

30 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, Kahire: Daru’l-Menar, 1338, VIII, 39.

31 Muhammed Abduh, Risdletii’t-tevhid, nsr. Resid Riza, Limassol: el-Ceffan ve'l-Cabi, 2001,
s. 164-165.

22 Muhammed Cafer Semsiiddin, Dirdsdt fi'l-akideti’l-Islimiyye, Beyrut: Daru’t-Tearuf,
1993/1413, 4. Basim, s. 233.
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gorev arasinda bir iliski bulundugundan Allah, peygamberini niibiivvet
gorevini en uygun sartlarda yapmasi i¢in insanlarin hoglanmayacag1 veya
nefretini cekecegi hususiyetlerden korumustur®. Kanaatimizce onun bu
ifadeleri peygamberlerin birtakim sifatlarla donatilmis kimseler olduguna
isaret etmektedir. Yine Mu'tezile mezhebinin en Onemli alimlerinden
Zemahgeri (6. 538/1144) de niibiivvetin vehbiligi hususunda Oncelikli
delillerden biri olan En’am sliresinin 124. ayetini tefsir ederken “istifa”
fiilini kullanarak, Allah'in niibiivvet makamina layik oldugunu bildigi
kulunu bu gorev i¢in sectigini belirtmis*ve bu yolla niibiivvetin vehbiligine

vurgu yapmistir.

Ote yandan Mu’‘tezile mezhebinin niibiivvetin vehbiligini kabul
ettigi ifade edilmekle birlikte bu mezhebe mensup olan bazi sahislarin farklh
bir goriisti savunduklar1 da dikkat cekmektedir. Nitekim niibiivvet
iddiasinda bulunarak mdifrit bir konuma diisen Ahmed Eyyiib b. Yanos,
Basra Mu'tezilesi'nin 6nde gelen simalarindan Abbad b. Siilleyman es-
Saymeri (6. 250/864) ve diinya var olduk¢a bir peygamberin zuhr
edecegini diisiinen Endiiliis Mu'tezilesi'nden Muhammed b. Abdullah b.
Miirre, niiblivvetin bazi kimselere has kilinmasinin, adalet anlayisina aykir1
oldugunu savunarak bu makamin son derece temiz bir ahldka sahip
bulunan herkes icin erisilebilir olmasinin ilahi adalete daha muvafik
oldugunu, dolayisiyla niibiivvetin kesbi bir makam oldugunu iddia
etmislerdir®. Mu'tezile mezhebinin konuya yaklasimi sadedinde Ebu’l-
Hasen el-Eg’ari de (6.324/936)onlarin arasinda niibiivveti bir liituf olarak
gorenler oldugu gibi, Abbad b. Siileyman’da oldugu gibi bir amelin
kargihig1 olarak gorenlerin de bulundugunu ifade etmektedir. imam Eg‘ard,
ayrica Ebti Ali el-Ciibbai'nin (6. 303/916) niibiivvet makamini bir liituf

olarak gormenin cdiz oldugu yoniindeki goriisiine de yer vererek® bu

3 Seyyid Abdiissettar Meyhtib, el-Kur’dn ve'n-niibiivve inde’l-Kadi Abdiilcebbar, Kahire:
Daru’l-Hidaye, 2. Basim, 2003, s. 201.

3 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 393.

35 Serafeddin Yaltkaya, “Mu’tezile ve Hiisiin ve Kubuh”, Dérulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, 1926, cilt: 1, say1: 2, sayfa: 100-116, s. 114.

3 Ebii'l-Hasan Ibn Ebfi Bisr Alib. Ismail b. ishak el-Es'ari, Makalatii'l-Isldmiyyin ve ihtilafii'l-
musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire: Mektebetiin-Nehdati'l-
Misriyye, 1969, 11, 122.
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konuda onlarin tamamen ayni fikirde olmadigini ihsas etmektedir. Buna
gore, ya Mu'tezile mezhebinin niibiivvetin vehbiligi konusunda icma
ettigini belirten ifadelere veya icma iddiasimi1 nakzeden gortislere ihtiyatla

yaklasilmasi gerekmektedir.
Islam Filozoflarinin Konuya Yaklasim1

Islam filozoflar1 alemdeki diizenin korunmasi agisindan peygamber
gonderilmesinin gerekliligine inaniyorlarsa da onlar, hem bi‘setin
zorunlulugunu hem de peygamberligin kesbi oldugunu iddia etmeleri
itibariyle Ehl-i Siinnet'in bu konudaki diisiincesine aykir1 bir fikir
gelistirmislerdir”. Islam filozoflari, niibiivvet yoluyla fizik Otesi alemle
iliski kurabilme konusunda kisisel oOzelliklerin etkili oldugunu
savunmuslardir®. Izmirli Ismail Hakki (6. 1946)bir genelleme yaparak
Messai filozoflarin Ehl-i Stinnet’ten farkli diistindiikleri konulara temas
ederken, bunlar arasinda, niibiivveti kesbi bir nitelik olarak gormelerini
saymaktadir®. Tespitlerimize gore Islam filozoflarinin goriiglerine yer
veren keldamcilarin tavirlari da genelde aymi minvaldedir®’. Aralarinda
[zmirli Ismail Hakkinin da bulundugu kelamcilarin bu genelleyici
yaklasimina karsilik filozoflar arasinda ayrima giden ve onlarin bu konuda
farkl diistinceleri savunduklarin belirten yazarlar da bulunmaktadir. Buna
gore seriat ile felsefeyi daha ¢ok iki ayr1 kulvar olarak goren ve felsefeyi
kendi ¢izgisi i¢cinde takip etmeye calisan ilk Miisliiman filozof Kindi'nin (6.
252/866)*, niibiivvet konular1 hakkinda fikir beyan etmedigi i¢in bu

makamin vehbiligi-kesbiligi meselesine temas etmedigini belirtenler varsa

37 Kemal Ibn Ebi Serif, Kitibii’l-miisdmere, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979/1400, s. 190.

38 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, XXXIIL, 281.

39 {zmirli ismail Hakki, Yeni [Imi Keldm, Istanbul: Evkaf-1 islémiyye Matbaasi, 1339-1341, I,
143.

40 Seyyid Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 333-335; Kemal Ibn Ebi Serif, Kitabii'l-miisdmere, s.
190.

41 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Istanbul: Marmara Universitesi IFAV
Yayinlari, 1997, s. 51.
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da® onun Ibn Sina (6. 428/1037) ve Ibn Riisd (6. 520/1126) ile aym ¢izgide

niibiivvetin vehbiligini kabul ettigi ifade edilmektedir®.

Kindj, filozoflarin akil ve arastirmayla ulasmak istedikleri bilgilere,
peygamberlerin vahiyle ulastiklarini belirtir. Ona gore peygamberlerin
kalpleri Allah tarafindan temizlendigi i¢in onlarin bu pak kalplerine ilahi
mesajlar gelmektedir*. Kindi'nin bu goriisleri kendisinin niibiivveti vehbi
bir makam olarak degerlendirdigini gosterdigi gibi, nebiyi diger

insanlardan farkl bir yaratilista gordiigiine de isaret etmektedir.

Bu konuda en biiytik elestiriler, ortaya koydugu gorislerle
niibiivveti kesbi bir makam olarak gordiigii su¢lamasina muhatap olan Ebti
Nasr Farabi (6. 339/950) {izerinde yogunlasmaktadir®®. Niibiivvetin
kesbiligini savundugu ifade edilen Farabi, nebinin ii¢ temel 6zellige sahip
oldugunu savunur: Buna gore oncelikle peygamber gaybiyyata muttall
olan, melekleri tasviri olarak (miitehayyile) goriip ondan vahiy alan ve
mucizeler gosteren kisidir‘®. Farabi’nin ortaya koydugu bu nitelikler onun
niibiivveti nefse ait bir 6zellik olarak gordiigiiniin, yani bu makami kesbi
mahiyette degerlendirdiginin bir isareti olarak algilanmaktadir’’. Onun
(onlarin) bu konudaki diisiincelerine cevap olarak Ornegin Ciircani,
peygamberlerin bu makamda tiim gaybiyyata muttali olmalarinin zorunlu
olmadigini, bunlarin bir kismina muttali olmanin ise nebiye has
kilinmadigini, kendilerinin (filozoflarin) ikinci iddialarinda ise samimi
olmadiklarin, zira onlarin nebilerin melekleri gordigii gibi bir diistinceye
sahip olmadiklarini, zaten kendilerinin melekleri soyut nefislerden ibaret,

isitilecek bir kelama sahip olmayan varliklar olarak telakki ettiklerini ifade

22 Mustafa Akgay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkan1”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi,2001, say1: 3, sayfa: 217-246, s. 241.

4 Mehmet Vural, “Messai Filozoflar1 ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy, 2013, cilt: 3, say1: 1, sayfa: 53-83, s. 70.

4 fbrahim Agah Cubukcu, Islam Diisiiniirleri, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1977, s. 16-17.

45 Mehmet Vural, “Messai Filozoflar1 ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi”, s. 70.

4 Seyyid Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 111, 333-335; Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s.
144.

47 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 144.
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ederler. Filozoflarin tiglincii iddialarinda, nefislerin cisimlere etkisi yoluyla
bir harikuladelikten bahsettiklerini dile getiren kelamcilar, bu ikisinin pesi
sira gelmesinin nefislerin bedenlere tesirine delalet etmeyecegini, zaten
harikuladeliklerin onlarin (filozoflarin) itiraflar1 dogrultusunda nebiye has

olmadigini belirtirler.

Farabi'ye gore miitehayyile kuvveti kemale eren her kisi faal akilla
irtibata gecip uyanik bir vaziyette ondan ana ve gelecege dair birtakim
cliziyyat hakkinda bilgi alabilmektedir®. Ona gore miinfail (pasif ve bi'l-
kuvve) akildan sonra miistefad (kazanilmis) akla ulasan sonra da faal akilla
ittisal eden kisi bu son akil diizeyi ile arasinda bir vasita kalmadiginda artik
vahiy almaya baslar. Farabi bu kisiyi 0ncelikle yiiksek yaratilistaki bir insan
olarak kaydetmektedir®. Farabi’nin niibiivvet hakkinda dile getirdigi
goriislerinden anlasildigina gore kuvve-i miitehayyilesi, kuvve-i iradiyyesi
ve kuvve-i miidrikesi yiiksek seviyede bulunan herkes, niibiivvet
makamina ulasabilmektedir. Bu manada Farabi, niubtivvetin kesbi
oldugunu diistinmektedir. Ona gore bunun igin fitri safiyet gibi zati
istidata, halvet veya riyazet gibi birtakim miicahedelere ihtiya¢ vardir.
Bunlar araciligiyla bu makama ulasmak miimkiindiir®'. Filozofa gore nebi
hem tahayyiil hem teemmiil yoluyla faal akil ile baglant: kurabildigine gore
bu yol herkese agik olmalidir. Farabi'nin filozof ile nebi arasinda ortaya
koydugu metot benzerligi de, onun niibiivvet makamini herkese agik
biraktig1 izlenimi uyandirmaktadir®®. Farabi ortaya koydugu bu goriislerle
her insanin bu makama erisme imkanina sahip oldugunu savunmak® ve

adeta felsefe kapisi gibi niibiivvet kapisini da herkese agik birakmakla®*

48 Seyyid Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 111, 333-336.

#Eb( Nasr Farabi, Kitabii drd-i ehli’l-medineti’l-fazile, Misir: Matbaatii's-Saade, 1906, s. 76.

5 Eb#i Nasr Farabi, Kitabii's-siydseti’l-medeniyye, thk. Fevzi Metri en-Neccar, Beyrut: el-
Matbaatii'l-Katolikiyye, 1964, s. 79.

51 [zmirli Ismail Hakki, “Iki Tiirk Feylosofu 3”, Ddrulfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Istanbul: Devlet Matbaasi, 1927, cilt: 5, say1: 6, sayfa: 660-698, s. 686-687; Taylan, Islam
Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 144.

52 Taylan, Din Felsefeleri, s. 145; Salih Sabri Yavuz, Islim Diisiincesinde Niibiivvet, s. 23.

5 Yasar Aydinli, “Farabi’nin Niibiivvet Ogretisi”, Islami Arastirmalar, 1988, cilt: 2, sayt: §,
sayfa: 35-49, s. 44.

5¢ Tbrahim Medkir, Fi'l-felsefeti’l-Islamiyye menhec ve tatbikuh, Kahire: Daru'l-Maarif, 3.
Basim, t.y., I, 101.
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elestirilmistir. Farabi'yi bu konudaki goriislerinden dolay1 tenkit
edenlerden biri de Ibn Teymiyye'dir (6. 728/1328)%. Ibn Teymiyye
filozoflarin nebi hakkinda belirlemis olduklari i¢ temel kriterle niibtivvetin
kesbiligini savunduklarini iddia etmektedir®. Bu konuda Hasan Eyy{b de
halvet, ibadet gibi birtakim 6zel sebeplere sarilarak niibiivveti elde etmenin
mimkiin olmadigini, zira bu konuda ne akli ne de seri bir delil getirme

imkani bulunmadigini dile getirmektedir®.

Farabi’nin niubiivvet teorisinden, onun bu mertebenin kesbi
oldugunu savundugu sonucunu ¢ikaranlar oldugu gibi bu teoriden onun
niibiivvetin kesbiligini kabul ettigi gibi bir sonug¢ ¢ikarmanin dogru
olmadigin1 vurgulayanlar da vardir. Bu diislinceye gore Farabi, faal akil
vasitasiyla gelen vahyi sadece iistiin yaratilistaki peygamberlerin
alabilecegini iddia etmektedir®. Farabi, peygamberin 6zel bir muhayyile
kuvvesine sahip oldugunu soyleyerek bunun kesbi degil fitrl (vehbi) bir
nitelik oldugunu agikca belirtmese de aslinda onun niibiivvetin vehbiligine
de atif yaptigini diisiinmek miimkiindiir®. Yine bu anlayisa gore Farabij,
insanin dogustan gelen ve elde edilmesi kendisinin elinde olmayan yetenek
ve meziyetleri ve toplumsal statii farklar: ve tistiinltigii ile yaratilis arasinda
bir baglant1 kurdugu, liderlik ile yaratilistan getirilen kabiliyetler arasinda
bir iliski gozettigi i¢cin onun niibiivvet diisiincesinden bu makami tamamen
kesbi bir mertebe olarak degerlendirdigini soylemek dogru degildir. Bu
manada onun niibiivvet felsefesinde hem vehbin hem de kesbin etkin
oldugunu soylemek, hatta Onceligin metafizik etkinlikte (vehbilik)
oldugunu belirtmek daha dogru bir yaklasimdir®.Bize gore ise, Farabi'nin
bu konuda ileri siirdiigii goriislerden onun niibiivvetin kesbiligini One
cikardigini sOylemek daha dogrudur. Bu konuda yaptig1 aciklamalarla

Farabi, nebinin 6zel bir yaratilisa sahip oldugunu ifade etmek siretiyle

55 Mehmet Vural, “ Messai Filozoflar1 ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi”, s. 69.

56 Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Serhu’l-akideti’l-Isfahaniyye, thk. Said b. Nasr b.
Muhammed, Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001/1422, s. 181-182.

5 Hasan Eyytib, el—Akdidii’l—fsldmiyye, Kahire: Daru’s-Selam, 2003/1423, s. 74.

5 Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA, XI1, 156.

59 Medkdr, Fi'l-felsefeti'l-Isldmiyye, 1, 101-102.

6 Yagar Aydinli, “Farabi'nin Niibiivvet Ogretisi”, s. 47-48.
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niibiivvetin vehbilik boyutuna atif yapmais olsa da, niibiivvetin olusumu ile
ilgili ifade ettigi goriisler ve faal akil ile kurulan irtibat {izerinden meseleyi
izah etmesi onun niibiivvetin kesbiligine daha ¢ok vurgu yaptig1 izlenimi
uyandirmaktadir. Farabi, ibnii'r-Ravendi (6. 301/913) ve Ebii Bekir er-Razi
(0. 313/925) gibi niibiivvet kurumunu reddeden filozoflarin goriislerine
cevap verme ve bu sebeple bir takim akli izahlar yapma ihtiyaci hissettigi

icin niibiivvetin kesbiligi sonucunu doguracak agitklamalar yapmustir.

Ibn Sind’da ise meleke halindeki aklin ilk diistiniiltirleri almasinda
bir gayret s6z konusu olmadig gibi, peygamberin vahyi almasinda ve onu
kabul etmesinde de 0zel bir gayrete ihtiya¢ yoktur. Bu da nebinin sahip
oldugu vahyi tamamen kendi imkanlariyla olusturamayacagini
gostermektedir. Bu ise vahyin muhatabinin Allah tarafindan segildiginin
bir ifadesi, dolayisiyla niibiivvetin vehbi olusunun bir alametidir®.Ona
gore peygamberler, fitri olarak Ozel bir istidata sahip olup, onlar saf
makuller aleminin bilgisine sezgisel ve dogrudan bir temas ile
ulasabilirler®>. Onun bu konuda ortaya koydugu goriisler kendisinin
niibiivveti kesbi degil fitri bir makam olarak gordiigiine isaret etmektedir.
Bununla birlikte, o, niibiivvetin vehbiligi-kesbiligi hususunda acik bir ifade

kullanmamigtir®,

Ibn Riisd ise selefleri Faradbi ve Ibn Sind’dan farkli olarak
peygamberin faal akilla irtibati goriisiinii kabul etmemistir®*. Ona gore
insanda bulunup makulat: kabul etmesi dolayisiyla edilgen akil (miinfail)
diye anilan aklin disinda aktif olmasi itibariyle faal akil diye anilan
hassa®insanla birlikte vardir ve heytlani akil ile ittisal halindedir. Faal
akilla ittisal icin inziva yolunu secgen kimseler yanilgi igerisinde

bulunmaktadir®®. Kanaatimizce onun diistincesinde faal akla seleflerindeki

61 Hidayet Peker, “Farabi ve Ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevast”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,2008, cilt: 17, sayt: 1, sayfa: 157-176, s. 171-172.
62 Taylan, Din Felsefeleri, s. 214.

63 Mustafa Yildiz, “Ibn Sina’da Kutsal Akil ve Peygamberlik Iligkisi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2009/2, say1: 27, sayfa: 227-249, s. 246.

6+ Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkan1”, s. 243.

65 Ebu’l-Velid ibn Riisd, Telhisu kitabi’'n-nefs, thk: Alfred L. Ivry, Kahire: el-Mektebetii'l-
Arabiyye, 1994, s. 125.

66 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, DIA, XX, s. 264.
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misyonun yiiklenmemesi kendisini niibiivvetin kesbiligini savunmaktan
uzak tutmaktadir. Nitekim onun niibiivveti kesbi bir makam olarak

gormedigi seklindeki diistince daha yaygindir®.

Ote yandan Messailerin &zellikle de Farabi'nin niibiivvet hakkinda
dile getirdigi diistinceler faal akla ulasma hususunda filozoflarla
peygamberler arasinda bir fark gormemesi ve insanin var oldugu her yerde
bu ittisalin her daim miimkiin olmasi, bununda vahyin kesintisizligi
diisiincesini giindeme getirmesi, Islam’daki hatm-i niibiivvet makami
anlayisinin zedelenmesine sebebiyet verecegi endisesiyle de elestirilere
konu edinilmistir®®. Nitekim Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve muhtemelen
onun ifadelerinden hareketle Izmirli Ismail Hakk:; Sehabeddin Siithreverdi
(6. 632/1234) ve Ibn-i Seb’in (5.669/1270) gibi mutasavvif filozoflarin,
niibiivvetin kesbiligi gortistiniin etkisiyle peygamberlik arzusunda
bulunmus olduklarim iddia etmektedir®. Ibn-i Sebin hakkinda ayni
dogrultuda goriisler ortaya koyan Ibn Kesir (6.774/1373) onun niibiivveti
kesbi bir makam olarak goriip kendisinin magarada peygamberlik
bekledigini ifade etmektedir”. Ibn Kesir ve diger baz1 zatlardan yapmis
oldugu alintilarla Abdiilbaki Baykara da (6. 1935) ayni gorisi
tekrarlamaktadir”. Siihreverdi'nin ilahi nurdan bilgi alinmasinin stireklilik
arzettigini savunmasi ve bunu alip insanlara yayan kimseyi “Allah’in
halifesi” olarak adlandirmasi”? onun niibiivvetin kesintisiz oldugu
gortistine sahip oldugu fikri uyandirmistir’®. Ancak Siithreverdi,

peygamberlerin yaratilistan birtakim farkli ozelliklere sahip olduklarini

67 Mehmet Vural, “Messai Filozoflar1 ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi”, s. 70.

6 Vural, a.g.m., s. 69.

© Tbn Teymiyye, Serhu’l-akideti’l-Isfahaniyye, s. 182; Izmirli Ismail Hakki, “Iki Tiirk
Feylosofu 3”, s. 687.

70 Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye, thk. Abdiilhamid
Merad, Muhammed Hassan Ubeyd, Dimask: Daru Ibn Kesir, 3. Basim, 2010, XV, 431. Ibn
Seb’in hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. [Ihan Kutluer, “ibn Seb“in”, DIA, XX, 306-312.

7t Abdjiilbaki Baykara, “Ibn Seb“in”, Dirulfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul, 1928,
cilt: 3, sayr: 10, sayfa: 65-86, s. 76.

72 Sehabeddin Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, Mecmuatu Musannefati Seyhi’l-Israk (iginde),
tsh. Henry Corbin, Tahran: Pejiiheggah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi, 1373, s.
12.

73 Mahmut Kaya, “Israkiyye”, DIA, XXIII, 437.
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diistinse de bu makamin ilahi bir lituf olup kisisel gayretlerle oraya

ulasilamayacagini, yani bu mertebenin vehbi oldugunu kabul etmektedir™.

Islam filozoflarnin niibiivvetin kesbiligi hakkindaki goriislerinin
baz1 mutasavvif filozoflar etkiledigi yoniindeki diisiincelerin yaninda bu
gortislerin Batiniyye’'nin niibiivvet Ogretisine tesir ettigi seklindeki
diistincelere de rastlanmaktadir. Bu dogrultuda Gazzali, Batinilerin, Islam
tilozoflarina benzer bir sekilde, nebiyi faal akildan feyezana muhatap olan
kisi olarak gordiigiinii belirterek’”>, onlarin filozoflarin niibiivvet

teorilerinden etkilendigini ihsas etmektedir.

Ote yandan niibiivvetin vehbiligi-kesbiligi meselesine Islam
filozoflarinin yaklasimi ile kelamcilarin konuyu degerlendirisi arasinda
keskin farklar goren anlayis yaninda miitekellimin ile Islam filozoflarimin
meseleye bakisi arasinda bir paralellik goriip iki tarafin da niibiivvet
makamina ulasmada vehbiligi kabul ettiklerini, ancak keldmcilarin
dogrudan Allah'in yaptig1 secime (tercihe) atif yaparken filozoflarin
yaratilistaki birtakim farkliliklara vurgu yaptiklarini savunan gortisler de
vardir’®.Kanaatimize gore bu meselede bazi kelamcilarin yaptig1 gibi
filozoflarin tiimiinii bir kefeye koyup hepsinin aym dogrultuda ve ayni
derecede niibiivvetin kesbiligini savunduklarini sdylemek c¢ok dogru
degilse de, bu iki ekol arasinda bdylesine bir yakinlasma gormek de isabetli
degildir. Farabi'nin ortaya koydugu goriislerinden sadece yaratilisa vurgu
yaptigin1 savunmak ve buradan hareketle onun niibiivvetin vehbiligini
kabul ettigini belirtmek gercege uygun bir yaklasim olarak

goziikmemektedir.
Mutasavviflarin Bakis1

Tasavvufi diisiincede de niibiivvetin vehbi bir makam oldugu ifade

edilmektedir. Tlk tasavvufi eserlerden biri olarak kabul edilen el-Liima’ adli

74 Cubukcu, Islam Diisiiniirleri, s. 55

75 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Feddihu'l-Bitiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi,
Kahire: ed-Daru'l-Kavmiyye, 1964, s. 40-41.

76 Hiilya Alper, “Ibn Sina ve Bakillani Orneginde Islam Filozoflar1 ile Kelamcilarin
Niibiivvet Anlayisinin Kur'ani Perspektifle Degerlendirilmesi”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2005, say1: 28, sayfa: 53-73, s. 70-71.



186 |ibrahim BAYRAM

calismasinda EbtNasr es-Serrac’in (0. 378/988), daha ¢ok Kur'an'da

177

zikredilen “1st1fa’” fiili tizerinden niibiivvetin vehbiligine yaptig1 atiflar1 bu
anlayisa ornek olarak vermek miimkiindiir”’. En 6nemli stfi filozoflardan
biri olan Ibnii'l-Arabi'ye (6. 638/1240) gore de niibiivvet makamina
ulasmada bir kesbten bahsetmek s6z konusu degildir. Bu mertebe tamamen
Cenab-1 Hakk’in bir ihsami ve litfu neticesinde o zatlara verilmistir.
Niibiivvet makaminin peygamberlerin yaptiklar1 birtakim giizel amellere
karsilik verilmesi gibi bir anlayis dogru olamaz. Bu makam, sadece O'nun
seckin kullarina bahsetmis oldugu rahmetinin bir neticesidir’®. Yine biiyiik
mutasavviflardan Imam Rabbani de (6. 1034/1624) tasavvufta cogu kez
yapildig1 gibi niibiivvet-velayet mukayesesi ilizerinden kendi goriisiinii
ortaya koyarken niibiivvet makamina Allah’in fazl ve ihsani ile erisildigini,
velayet mertebesine ulagsmak igin ise en azindan baslangi¢ itibariyle bir
kesbin bulunmasi gerektigini ifade etmektedir”. Ote yandan Ibnii'l-Arabi
ekoliine bagl olan diger zevat, drnegin Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725)

de ayrni sekilde niibiivvetin vehbi oldugunu dile getirmektedir®.
Son Dénem Islam Ulemasi ve Aydinlarinin Yaklagimi

Bat1 diinyasinin Islam alemini her manada hegemonyasina aldig1 son
donemlerde bazi islam alim ve aydinlari modernizmin etkisiyle klasik
Islam diisiincesinden farkli goriisler ileri siirmiisler ve ¢agdas ilmi anlayisa
uygun yorumlar iiretmeye baslamislardir. Deney ve gozlem konusu
yapilamayan varlik ve olaylara kars1 oldukca mesafeli duran, mficizeler gibi
doga kanunlarini asan hadiseleri kabul etmeyen bu ¢agdas ilmin verilerine

muhalefet etmemek adina bazi inan¢ konular1 hakkinda farkli teviller

77 Ebi Nasr Abdullah b. Ali et-Tusi es-Serrac, Kitibii'l-liima’ fi’t-tasavouf, tsh. Reynold
Alleyne Nicholson, Leiden: Brill, 1914, s. 74-75.

78 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisu'I-hikem ve't-ta’likat aleyh, tlk. Ebu'l-Ala el-Afifi, Daru
Thyai Kiitiibi'l-Arabiyye, 1946/1365, 1, 160; a.mlf., el-Fiituhdtu’l-Mekkiyye, thk. Osman
Yahya, Kahire: el-Mektebetii'l-Arabiyye, 2. Basim, 1992, IV, 121. Ibnii’l-Arabi bu konuda
vehbilik de olsa ona uygun bir istidadin bulunmasi gerektigini ifade ederek peygamberin
yaratilistan farkli olduguna isaret etmis olmaktadir. bk. a.g.e., IV, 121.

79 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, trc. Hiiseyin Hilmi Isik, Istanbul: Hakikat Kitabevi, 5. Basim,
2008, 1, 484.

80 CagferKaradas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt: 19, say1: 1, sayfa: 25-42, s. 36.
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gelistirmislerdir. Bu manada en uygun alternatif goriisler Islam filozoflar
tarafindan ortaya konuldugu icin kimi modernist zihniyete sahip aydin ve
diistintirler bu goriislerden esinlenerek birtakim diistinceler ortaya
koymuslardir. Bazi Islam filozoflarimn niibiivveti gercek vechesinden, yani
metafizik boyutundan nisbi olarak uzaklastirip daha akilc bir pozisyona
biirtindiirmeleri, onlarin gortslerinin bir kisim son donem aydinlari
tarafindan savunulmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte modernist
olarak degerlendirilebilecek olan biitiin zevatin bu konuda filozoflarin
goriislerinden etkilendiklerini soylemek miimkiin degildir. Bu meselede
ayrica klasik Ehl-i Stinnet ¢izgisi dogrultusunda aymu fikirlere sahip ¢ikarak
onlar1 gelistiren Islam alimlerinin varligimin da hicbir zaman eksik

olmadigini belirtmek gerekir.

Son dénem Islam diisiincesinin en énemli simalarindan biri olarak
kabul edilen Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1239/1824), peygamberlere
verilen fitri kemaliyetin ardinda, bunu takiben kesbi bir yol bulundugunu
ileri stirmiis, bununla birlikte, bu makamin tamamen ihtiyari olarak
kendisine ulasilacak bir mertebe olmadigini da vurgulayarak®!, niibiivvette
hem vehbin hem de kesbin bir pay1 olduguna isaret etmistir. Niibiivvetin
kesbiligini savundugu hususunda bir sdibe altinda bulunan tecdid
hareketinin 6nde gelen simalarindan Cemaleddin Efgani'nin (6. 1314/1897)
Istanbul’da vermis oldugu bir konferansta peygamberligi bir sanat olarak
degerlendirdigi, dolayisiyla niibiivveti kesbi bir makam olarak gordiigii
yoniinde bazi iddialar ortaya atilmissa da, onun niibiivvet ile felsefe
arasinda yaptig1 bir mukayesede niibiivvetin vehbi olup onda bir kesbten
s0z edilemeyecegini, buna karsilik hikmet ve felsefeye ise diisiinme ve
arastirma yoluyla ulasilabilecegini ifade ettigi belirtilerek®> onun
niibiivvetin vehbiligini kabul ettigi vurgulanmistir. Son donemin 6nemli
modernist aydinlarindan Seyyid Ahmed Han ise (6.1316/1898) niibiivvetin
elde edilisinde hem peygamberin dogustan birtakim yeteneklerle diinyaya

81 Sah Veliyyullah Dihlevi, et—Tejhimdtii’l—fldhiyye, Debhel: Meclis-i IIm1, 1936, 11, 16.

82 Osman Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1962, cilt: X, sayfa: 91-102, s. 93; Medkdr, Fi'l-felsefeti’l-Islimiyye, 1, 118. Cemaleddin
Efgani’nin Istanbul’da verdigi konferansta bu konuda sdyledikleri ve buna gosterilen

akstilamel icin bk. Hayrettin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, DIA, X, 457-458.
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geldigi vurgusunu 6ne ¢ikarmis hem de nebevi melekenin tiim insanlarda
mevcut olup aralarinda sadece bir derece farki bulundugunu ve vahiy
yolunun tiim insanlara agitk oldugunu iddia etmistir®>. Seyyid Ahmed Han
niibiivvetin tabil ve 6zel yeteneklere sahip kisilerin elinde, tipki bir bitkinin
uygun ortamda yesermesi gibi nesviinema bulacagin ileri siirerek
niibiivvetin kesbiligine vurgu yapmaistir®4. Kanaatimizce onun konuyu izah
sadedinde peygamberlerin sahip olduklar1 fitrfi yeteneklerine vurgu
yapmasi, niibiivvetin vehbilik boyutunu tamamen goz ard: etmedigi gibi
bir intiba uyandirsa da o, niibiivvetin herkese acik oldugunu belirtmekle

niibiivvetin kesbiligini savundugunu gostermistir.

Sibli Nu'mani (6. 1332/1914) ise niibiivvetin Allah’in kendisine 6zel
kuvve ve yetenek bahsettigi seckin birtakim kullara verildigini ifade ederek
niibiivvet makami ile nebi olarak secilecek zatin arasinda bir iliski
olduguna vurgu yapar®. Resid Riza ise (6. 1354/1935)niibiivvetin vehbi bir
makam oldugu hususunu 1srarla vurgulamakla birlikte Hz. Muhammed
Ozelinde nebinin Allah tarafindan seckin bir istidat, kamil bir fitrat,
miikemmel bir akil ve yiice bir ahlak iizere yaratildigini belirtmeden de
gecmez®. Buna gore modernist olarak kabul edilen Resid Riza niibiivvetin
vehbiligi hususunda kesin ifadeler kullanmakta, sadece niibiivvet
makamina getirilme ile nebinin zat1 arasinda bir kisim iligkiler kurmaktadar.
Miifessir ve fakih kimligiyle 6n plana gikan Ibn Astr ise (6. 1394/1973)
En’am stiresinin 124. ayetinin tefsirinde nefislerin, ilahi feyzi kabul ve ona
uygunluk hususunda farkli olduklarini, risalet gorevinin sadece meleki
nefislere yakin, kalbi hastaliklardan uzak kimselere uygun oldugunu,
peygamberlerin Allah’in nebilik verebilecegi liyakatte bir yaratilisa sahip

bulunduklarini ifade ederek filozoflarin goriislerine yakin bir diisiince

8 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ankara: Ak¢ag Yaymlari,
1997, s. 105-106.

8¢ Mehmet Vural, “Messai Filozoflar1 ve Spinoza’da Niibiivvet Nazariyesi”, s. 55, 3 nr.I
dipnot.

85 M. Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar, Istanbul: Isam Yayinlari, 2. Basim, 2008, s.
113.

8 Muhammed Resid Riza, el-Vahyii’l-Muhammedi, Beyrut: Miiessesetu [zzeddin, 3. Basim,
1406, s. 159-160.
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ortaya koymaktadir¥”. Yine modernist diislinceleriyle taninan
Fazlurrahman da (6. 1409/1988) konuyla ilgili yaptig1 agiklamalarda
filozoflarin gortislerine uyumlu birtakim ifadeler kullanmakta, sadece

bunu daha Islam1 bir iisltip icerisinde dile getirmeye dikkat etmektedir®.
Niibiivvetin Kesbiligi Diisiincesinin Doguracag1 Zararlar

Niibiivvetin vehbiligi inanci genel kabul olmakla birlikte bunun
kesbi olmasi halinde dogabilecek mahzurlara gorebildigimiz kadariyla ¢ok
fazla temas edilmemis olsa da, bu konuda ortaya ¢ikabilecek sikintilara 6zel
olarak temas eden alimler de olmustur. Bunlardan biri de son donem
Osmanli Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’dir(6. 1373/1954).
Mustafa Sabri, Misir’a go¢ ettikten sonra oranin modernist diistinceye sahip
alim ve aydinlariyla ilmi miinakasalara girismis, bu dogrultuda niibiivvetin
vehbiligi-kesbiligi meselesini de ele alip incelemistir. Oncelikle onu bu
konuyu incelemeye iten temel sebep, peygamberligin vehbi olmasini hos
karsilamadigini distindiigti Zeki Miibarek (6. 1952) ve onun bu
diislincesini paylasan kisilerin tutumu olmustur. Mustafa Sabri, bu konuyu
daha c¢ok niibiivvetin kesbiligi diistincesinin doguracagi mahzurlar
tizerinden ele aldig1 i¢in biz de bu makalemizde onun derli toplu vaziyette

dile getirdigi bu sikintilar1 ifade edecegiz.

Nebiyi “kainattaki diizenden hareketle Rabbini taakkul eden akil
sahibi kisinin gerceklestirdigi ittisalin Otesinde, Allah ile hususi ittisale
ulasan kisi” olarak tanimlayan Mustafa Sabri, nebilye vahiy geldigini,
bunun da tiim ytice ilim sahiplerinin elde ettigi ilhamin {izerinde bir deger
tasidigini belirtir. Ona gore bu mertebe, calisma ile elde edilemez. Allah

sectigi kuluna bunu verir ve o kul bu 6zelligi ile imtiyaz kazamr.

Mustafa Sabri'ye gore nebiligin kesbi olmasi halinde oncelikle
Kur’an’da ge¢gmesine ragmen Hz. Muhammed’in son peygamber olmadig1
glindeme gelecektir. Zira ¢alisma sart1 oldugu miiddetge her talep edene bu

kapi acik olmak durumundadir. Ikinci olarak Hz. Muhammed’in niibiivveti

7 Muhammed Tahir Tbn Astr, Tefsirii't-tahrir ve't-tenvir, Tunus: Daru’t-Tundsiyyeti li'n-
Nesr, 1984, VIII, 54-55.
88 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 60.
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kesbi olursa (dehas: ile bunu elde ederse) Kur'an’t Allah’a isnad etme
hususunda onun -hasa- yalanci olmasi gerekir. Her ne kadar yalan, asri
diistinceye sahip olan akil sahiplerinin savundugu “deha sahibi olma”
ozelligi ile uzlasabilirse de, gercekte bu yalancilik vasfi, ne niibiivvet ile ne

de en azindan kemaliyet noktasinda deha ile telif edilebilir®.

Uciincii olarak Miisliimanlarin inancina gore niibiivvetin kesbi
olmamasi, Zeki Miibarek’in zannettigi gibi, onlarin babalarindan miras
olarak aldiklar1 putperest akli diisiincelerinden kaynaklaniyor degildir.
Misliimanlar hicbir zaman peygamberlerini ilah kabul edip ona
tapmnmamuislar, “niibiivvetin biiyiik dahi ve filozof derecelerinin iistiinde
bir makam oldugu” gibi bir itikada sahip olmamuislar ve onu sadece Allah’in
fazli ve se¢mesiyle (1stifa) ulasilan bir mertebe olarak algilamislardir. Bu
akidede ne bir putperestlik ne de peygambere bir ultihiyet yakistirmasi
vardir. Bu mertebesiyle peygamberler, Allah’in 6zel kullaridir. Niibiivvetin
kaynagini “calisma” (kesb) olarak gormek, niibiivvete gercekten inanmanin
ontinde bir engel olusturur. Kimilerinin bir beser i¢in bu mertebeyi ¢ok
gormeleri ve bunu putperest bir akidenin yansimasi olarak telakki etmeleri,
aslinda bir cehalet 6rnegidir. Mustafa Sabri'ye gore niibiivvetin kesbi
olmasinmi arzu edenler; siradan insanlarin da niibiivvet makamini ihraz
etmelerini degil, peygamberlerin mficize ve onun gibi kainat diizenine
aykir1 olan olaylardan soyutlanarak siradan insanlar seviyesine inmesini

istemektedirler.

Dordiincii olarak, niibiivvetin kesbi olmas1 halinde dogacak diger bir
problem, niibiivvet makamini elde etmeye ¢alisan kisinin bu dereceye nasil
ulastig1, onun nasil peygamber oldugu, bu peygamberligini kendisinin ve
insanlarin nasil bildigi sorularinin cevaplanmas: hususundaki sikintidir.
Ortada vahyin niizilii gibi kendisini; m{icize gostermesi gibi insanlar1 ikna

edecek bir alamet yok iken bu husus (niibiivvet), nasil bilinecektir? Zira

8 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl ve’l-ilm ve'l-dlem min rabbi’l-dlemin ve ibddihi’l-miirselin,
Beyrut: Daru’t-Terbiye, 2007/1427, IV, 148-149. Mustafa Sabri, burada Zeki Miibarek’in
goriislerini elestirirken onun, Misir’da haftalik olarak yayimlanan er-Risdle adli edebiyat
dergisinde hicr? 1358 yilinin baslarinda nesredilen bir yazisina basvurmaktadir. (bk. a.g.e.,
1V, 135, 138.)
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niibiivvetin kesbi oldugunu savunanlar, kainat diizenine aykir1 olan bu tip
seyleri hos karsilamamaktadirlar. Din, temelde bir takim sir ve gaybiyyata
dayanmaktadir, ancak burada gaybi, vakiamin mukabili olarak
degerlendirmek, ¢ok biiyiik bir hataya sebebiyet verir. Burada gaybdan
murad; melekler, cin, vahiy, ba’s, hesap ve ahiret hayat:1 gibi duyulara agik
olmayan hususlardir. Tabii sebeplere dayanmadan vuku bulan miicizelerin
keyfiyeti gaybiyyattan oldugu gibi, Allah da en biiyiik gaybi varlik olarak
idrak olunmaktadir. Burada niibiivvet de, tabiat alaminin kusatamadig1 bu

gaybiyyat alanina ittisali ifade etmektedir®.

Besinci olarak, kesbi yoldan niibiivvet elde eden ile vehbi olarak
peygamber olan arasindaki en onemli farklardan biri de sudur: Birincisi
dogruya ulasabildigi gibi, hataya da diisebilecekken, ikincisi Allah
tarafindan kendisine teblig olunan hususlarda asla hata etmez. Gergek bir
nebi ictihadinda hataya diisebilirse de, uyarilmasi halinde bu hatasinda

1srar da etmeyecektir.

Altinca olarak, gercek nebi; hatadan korunmus, vahiy ve risalet
alameti olan mfcizelerle desteklenmis, Allah’'in istedigi dogru yola ve
ibadetlere ulasabilmesi i¢in insanlarin kendisine ihtiya¢ duydugu bir kisi
iken, onun disinda hi¢ kimse ne kadar ilim ve hikmet elde ederse etsin, s6z
konusu yolu tayin etme hakkina sahip olamaz. Ulema ve hiikemanin
insanlara ahlak ilkelerini ve temel diisiinceleri 6gretmesi ve yaratici ile
mahltkat: arasindaki iliskiyi bildirmeleri miimkiinse de, onlarin bu
bildirdiklerinin hicbiri din olarak yorumlanamaz. Sadece Allah’tan gelen ve
nebi ile aktarilan hususlar dindir. Peygamber olmadan din olmaz. “Dini
felsefe” olursa da, “felsefi din” olmaz. Buna gore bir nebi gelip bir din

acgikladiginda hi¢ kimse bunu yok farz edemez’".

Mustafa Sabri, niibiivvetin kesbiligi meselesinde biitiin bu
itirazlarinin yani sira soyle genel bir itirazda daha bulunur: Bakis agisina
gore degisebilen iyilik ve kotiiliik meselesinde, bir fiil ve sonucunun kati

sekilde iyiligine hitkmedebilmek, o isi gerceklestirenin gergek bir “muslih”

% Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl, IV, 149-150.
91 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl, IV, 150-151.
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ve “Allah’in peygamberi” olmasina baghdir. Eger bu zatin “nebi” yani
“hakiki bir muslih” olmasini bilmek de onun fiillerinde ve bunlarin
sonuglarinda ortaya ¢ikacak salaha bagli olursa, bu durum mantiken muhal
olan devire neden olur. Ayrica mesr(i olan seylerle (mesrtiat) bunlarin
sonuglar: arasindaki iliskinin tezahtirii, genelde uzun bir zaman diliminin
gecmesini gerektirir. Burada 1slah iddiasiyla ortaya ¢ikan kisinin yalanci
olmasi imkan dahilindedir. Buna bagh olarak niibiivvet iddiasinda bulunan
kisinin ger¢ek durumunun anlasilabilmesi i¢in, insanlar onun iddiasinin
dogruluguna dair bir beyyineye ihtiya¢ duyarlar. Bu da ayr bir sikinti
dogurur. Insanlarin Allah tarafindan kendilerine génderilen zatin gercek
bir nebi olduguna dair bir isaret aramalar1 kuraldir. Sayet Allah’in gercek
peygamberleri bulunuyor ve insanlar da buna ihtiya¢ duyuyorlarsa, akil

sahibi bir insanin boyle bir isaret aramasi siiphe edilmeyecek bir husustur®2.

Mustafa Sabri Efendi'nin bu konuda dile getirdigi sikintilar
hakkinda bir kisim farkli miitalaalar yiiriitiilebilir ve bunlara yonelik
itirazlar getirilebilirse de, niibiivvetin kesbi olmas1 halinde, baska hicbir
mahzur olmasa dahi, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu hususu
tartismaya acilir ki bu bile, tek basimna niibiivvetin kesbiligi diisiincesinin

neden kabul edilmemesi gerektigine dair yeterli bir izahtir.
Sonug

[slam geleneginde niibiivvetin vehbi bir makam oldugu genel bir
kaide olarak kabul edilmistir. Bu hususta Ehl-i stinnet, Mu’tezile ve Sia’nin
goriigleri arasinda genel kabul anlaminda bir fark yoktur. islam filozoflar
da niibiivvet meselesinde ortaya koydugu gortislerle dogrudan niibiivvetin
kesbiligini savunmasalar da bu konudaki goriislerinin bir neticesi olarak
onlar, bu makama wulasmada bir gayret ve cehde atif yapmakla

elestirilmekten kurtulamamaislardir.

Kelamcilar niibiivvetin vehbiligini savunurken, onlarin bir kismi
meseleyi tamamen Allah’in bir fazl seklinde aktarabilmek i¢in bu makama
ulasma ile nebi olacak zatin bedeni ve ruhi hasletleri arasinda bir iligki

kurmamaya 0zen gostermis, diger bir kismi ise bu mertebe ile nebinin,

92 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl, IV, 154-155.
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diger insanlardan farkli meziyetlere sahip olmasi arasinda bir miinasebet
kurmayz tercih etmislerdir. Birinci grubun boyle bir anlayis gelistirmesinde
kanaatimizce Islam filozoflarinin konuyla ilgili goriiglerine daha kuvvetli
bir tepki verme diisiincesi etkin olmustur. Diger grup ise meselenin
reaksiyonel boyutundan c¢ok, niibiivvet ile onun ilgili zata verilmesi

arasinda akli bir bag kurma konusu {izerine yogunlasmiglardir.

Islam filozoflarinin bu meselede ortaya koydugu goriisler ise,
aralarinda derece farki olmakla birlikte kanaatimizce bu makamin
tamamen kesbiligi veya vehbiligini savunmaktan ¢ok, bu mertebede her iki
vechenin de bulundugunu ihsas etmeye yoOnelik ifadeler olmustur.
Bunlardan Farabi’'nin ortaya koydugu goriislerin neticesinde niibiivvetin
kesbiligi boyutu daha 6n plana ¢ikmis olsa da, onun fikirleri fitri (vehbi)
vecheyi tamamen nefyetmemistir. Ibn Sina ile Ibn Riisd’iin bu konudaki
gortsleri ise, her iki filozofun niibiivvetin vehbiligini kabul ettikleri

seklinde yorumlanmastir.

Islam tasavvuf diisiincesinde de niibiivvetin vehbiligi hususu kabul
edilmistir. Genelde niibiivvet-velayet ekseninde ele alinan bu konuda
Sithreverdi ve Ibn Seb’in gibi mutasavvif filozoflarla alakali olarak baz
rivayetler iizerinden ifade edilen ancak sadece sinirli bazi kaynaklarda yer
alan hususlar goz ardi edilirse bu anlayista da niibiivvetin bir fazl-1 ilahi

oldugu diistincesi genel kabul gormiistiir.

Son devir Islam diisiincesinde Batimin siyasi, ilmi ve kiiltiirel
etkinliginin giiciinden olsa gerek bu konuda akilci bir yol izlenerek
niibiivvetin kesbiligini ihsas ettiren bazi1 goriisler ortaya konulmustur.
Kanaatimizce Kur’an’da ¢ok acik bir sekilde niibiivvetin vehbiligi ifade
edilmesine ragmen her alanda Bat1'y1 yanilmaz bir otorite olarak kabul eden
bu modernist aydinlar tarafindan nedense onun kesbiligini hatirlatan
ifadeler kullanilmistir. Bunda Islam ilkelerinin cagdas ilmi anlayisin
verileriyle catismayacag: gibi bir diisiince etkin olmus olsa gerektir. Ancak
boyle bir diistinceden hareket edildigi takdirde her zaman otoritenin
cagdas ilmi anlayisin elinde bulunacagl, iizerinde teviller yapilan
hiikiimlerin ise dini naslardan ibaret kalacagi, bunun ise dinin izzetine

vurulmus agir bir darbe olacagi unutulmamalidir.
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Son olarak keldmcilar ile Islam filozoflar1 arasinda niibiivvetin
vehbiligi-kesbiligi tizerinden yiiriitiilen tartismanin glinlimiiz yansimasina
bakilinca goriilecektir ki, bu meselede genel olarak son donem kelam
eserlerinde nebi olan zatin birtakim imtiyazlarla donatilarak yaratildig:
fikri daha 6n plana ¢ikmakta, niibiivvet ile bu makama gelen kisi arasinda
bir kisim iliskiler kurulmakta, boylece de niibiivvetin vehbiligi kabul
edilmekle birlikte nebi olan zatin niibiivvet dncesinde de siradan bir insan
olmadig1 hususu ihsas edilmis olmaktadir. Bunu da meseledeki mevcut
nakli delillerin yan sira konunun akli yonden izahi ihtiyacini karsilamaya

yonelik bir tutum olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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SIiVAS ALEVILERININ DIN ANLAYISINA SOSYOLOJIiK BiR BAKIS
(YASSIPINAR VE SERINYAYLA KOYLERI ORNEGI)

Hasan COSKUN"

Ozet

Bu c¢alismada sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak Yassipmar ve
Serinyayla koylerinde Alevi-Bektasi gelenegi incelenmistir. Yassipinar ve
Serinyayla koylerinde genel dini durum, dini inanglar, ibadet hayat: ve
toplumsal pratikleri tespit edilmeye calisilmis, Allah-Muhammed-Ali
anlayisi, kutsal kitaplara iman, ahiret ve kaza-kader inanci, Ehl-i Beyt

anlayis1 hakkindaki goriis ve diistinceleri degerlendirilmistir.

Ayrica Alevi inang ve kiltiirel unsurlarinin Din Sosyolojisi
acgisindan bir degerlendirmesi yapilarak bir sonug ¢ikarilmaya calisiimas,
Arastirma alaninda yapilan gozlemler neticesinde Alevi-Bektasi inang ve
degerleri ile ilgili elde edilen bulgu ve bilgiler sosyolojik agidan

degerlendirmelere tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Alevi kiiltiirii, Din, Inanc.

A SOCIOLOGICAL APPROACH TO THE RELIGIOUS WORLDVIEW
OF ALEVIS IN SIVAS

*Yrd. Dog. Dr., GOU, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi hasan.coskun@gop.edu.tr
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Abstract

In this paper, we tried to examine , as a socio- culturel fact, the
tradition of Alawishm-Bektashim in Yassipinar and Serinyayla .We tried
to ascertain the general religious situation belief and proyers life. We
appraised the concetion of Allah-Muhammed-Ali, the belief in holy
books, the judge day and the hoppining of faith.

In the conclusion, this Alevi blief and culturel elements of an
assesment making for the Sociology of Region, and tried to be a result. We
tried to apprais in informations and findings about Alewishm- Bektashism

beliefs and valve that we abtoined by the help of our investigotions.

Key Words: Alevism, Bektashism, The Culture of Alevi, Religion,
Belief.

Giris

Alevilik son yillarda tizerinde en ¢ok arastirma yapilan ve tartisilan
konulardan birisidir. Alevilik konusu tizerinde yapilan akademik
calismalarin giin gectikge artiyor olmasi olumlu ve sevindirici bir
gelismedir. Alevilik {izerine Tiirkiye’nin hemen her bolgesinde ciddi alan
calismalarinin yapilmas: kanaatimizce konunun daha net bir sekilde
ortaya konulabilmesi i¢in Onemli bir adimdir. Alevilik- Bektasilik
konusunun koklii kitabi bir gelenege dayanmiyor olmasi, yani din anlayis:
dahil, kiltiirel, ahlaki, siyasi, edebi, tarihi, biitiin gelenegin kusaktan
kusaga sozlii/sifahi kiiltiire dayali aktarilmasi nedeniyle, gercek anlamda
Aleviligin spesifik bir teoloji anlayisina sahip olup-olmadig1 konusu tam
olarak ortaya konulmus degildir. Alevi arastirmact Reha Camuroglu bu

teoloji sorununu su ciimlelerle ortaya koyuyor:

“Aleviler bir paradoksla karsi karsiyadirlar. Ya sistematik bir teoloji
koyacaklar ortaya ve kendilerini yazili iletisimin gerekleriyle
tanimlayacaklar, ya da geleneklerinin dinsel-metafizik boyutlarindan geri
cekilerek bir etno-politik sikismaya baslayacaklar... En ¢ok karsilastigimiz

sorunlardan birisi sudur: Dedeler koylerde bize “biz bunlara cevap
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veremiyoruz, ne yapmak lazim?” diyorlar. Biz teolojik yap1 kurma sorunu

|

ile kars1 karsiyayiz”.

Alevilik her arastirmaci tarafindan farkli sekilde tanimlanmaistir.
Alevilik bir din, mezhep, siyasi anlayis ve hatta “Ozgiirliik teolojisi”?
olarak goriilmektedir. Biz de Alevilerin inang ve ibadet anlayislarini tespit
etmenin Aleviligin bu teoloji sorununa kii¢ciik de olsa bir katk:
saglayabilecegini umuyoruz. Yapacagimiz aragtirmanin amaci Sivas ilinin
Altinyayla Ilgesine bagli, Yassipinar ve Serinyayla koylerinin spesifik
Alevilik anlayisinin sosyolojinin objektif bakis agisiyla incelenmesidir. Bu
makalede amacimiz Sivas yOresinde yasayan Alevilerin dini inang ve
ibadet anlayislarina da Ornek teskil eden Yassipinar ve Serinyayla
koylerinde yasayan Tiirkmen Alevilerin din anlayislarimi bilimsel bir

yaklasimla ortaya ¢ikarmaktir.

Bu nedenle Alevi-Bektasi gelenegine bagl hayat siiren iki koyde

yasayan insanlarin dini inanglar ve ibadet anlayisini tespit etmeye calistik.
A-Dini Inanclar
1-Allah’a iman ve Allah-Muhammed-Ali Anlayist

Alevi-Bektasi-Kizilbas, hangi isimle anilirsa anilsin, bu gruplarin
hepsi de Allah'in varhigi, birligi, kisaca tevhid konusunda saglam bir
inanca sahiptirler. Inanclarinda tasavvufi bir anlayisin izleri goriiliir.?
Insani, diinyay1 ve topyekiin evreni yaratan Allah inanc1 Alevilik'te
olduk¢a merkezi bir konuma sahip olup hakkinda genis materyal vardur.
Menakibnameler O'na hamd ile baslar, biitiin giilbanklar O'na yapilan
dualarla doludur. Bir yoniiyle de Alevilik'te Allah telakkisi tasavvufl
unsurlar tasir. Giiniimiizde geleneksel Alevilik'teki Allah telakkisinin
biiyiik Ol¢tide devam ettigini belirtmek gerekir. Ancak yeni yetisen
kusaklarin geleneksel Aleviligi yeterince kavrayamadigi, Alevi ileri

gelenlerinin Tanri fikrini agikc¢a ortaya koyamadigi; 6te yandan pozitivist

1 Faruk Bilici, “Alevi-Bektasi [lahiyatinin Giiniimiiz Tiirkiye'sindeki Islevi”, Alevi
Kimligi,(Cev.B. Torun-H. Torun), Ist. 1999, s.73.

2 Faruk Bilici, “Alevi-Bektasi ilahiyatinin Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki Islevi”, Alevi
Kimligi,(Cev.B. Torun-H. Torun), Ist. 1999, s.68.

3 E. Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik-Bektdsilik, Ankara, Selguk Yayn. 2. Bask1,1991, s.279.
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ve materyalist felsefenin etkileri dolayisiyla bazi kimselerin, bu inancinin

zayifladig1 hatta kaybolmaya basladigi goriilmektedir.*

Alevi-Bektasi inanglara sahip topluluklarda Allah inanci gilicli
olarak var olmakla birlikte geleneksel Stinni anlayistan bazi farkliliklar
icermektedir. Allah inanci da Ehl-i Beyt ve Ali sevgisi cercevesinde
degerlendirilmektedir. Giintimiizde Sivas ve c¢evresinde yasayan
Alevilerin Allah'a iman konusundaki diisiinceleri de Tiirkiye genelinden
cok farkli degildir. Zira bu cevrede yasayan Alevilere "Miisliiman

misiniz?" diye sordugumuzda;

"Elhamdiilillah Miisliiman’im" dediklerini; yine ayn1 kisilere "Alevi
misiniz?", "Kizilbas misiniz?" veya "Bektasi misiniz?" diye sordugumuzda

hepsine "evet" dediklerini gormekteyiz.’

Allah-Muhammed-Ali diye gl bir sekilde dile getirilen Tanr
anlayisi ¢ok onemli yer isgal etmektedir. Alevi-Bektasi geleneginde bu ti¢
isim siirekli birlikte anilagelmistir. Bu iglii formiil hakkinda
Hiristiyanlik’taki teslis akidesini ¢agristirdig: icin stirekli farkli gortisler
ortaya atilmistir. F. R. Haslok ve J. Kingsley Birge gibi batili yazarlar bu
tgli  tasnifin  Hiristiyanlik  anlayisindaki  baba-ogul-ruhu’l-kudiis
anlayisinin  bir yansimasi olarak  gormeye calissalar da, Bektasi
dedebabas1 Bedri Noyan’a gore bu ticleme Hiristiyanlik’taki baba-ogul-
ruhu’l-kudiis iglti anlayisina benzemez. H. Muhammed ve Hz. Ali'nin
anne ve babalar1 bellidir. Her ikisi de Allah’in kulu olduklarini daima
tekrarlamiglardir.® Bu {¢lii tasnifi hemen hemen biitiin Anadolu
Alevilerinde gormek mimkiindiir. Fakat Allah-Muhammed-Ali
kavramlarini yiiklenen anlamlar ¢ok farklidir. Bizim burada amacimiz
Aleviligin Tanr1 anlayisini tartismak olmadigi icin arastirma alanimizdaki
Alevilerin Allah’a iman konusundaki diistincelerini aktarmaya ¢alisacagiz.
Yassipinar'da goriistiigiimiiz Halil Dogan konu ile ilgili sunlar1 soyliiyor.
“Ben sana bir sey sOyleyeyim, senin inanabilecegin tek nokta varsa o da

senin vicdanindir. Ne hocaya ne de haciya inan. Insanoglu ne ararsa

4 ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul, isam Yay., I. Baski, 1997, s.70.
5 Metin Bozkus, Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas. I.Baski, 2000, s.142.
¢ Bedri Noyan, Bektdsilik Alevilik Nedir?, Ankara, 1987, s.54.



Sivas Alevilerinin Din Anlayisina Sosyolojik Bir Bakis | 203

kendinde aramalidir. Ciinkii hakikat insanin disinda degildir. Hakikat
insanin kendisindedir, icindedir. Ne ararsan kendindedir, ne hacdadir, ne
de Kudiis'tedir. Dort duvardan baska bir sey yoktur. Tapilacak tek varlik
insandir. Hz. Ali “Ben gormedigim tanriya tapmam” diyerek insan
disinda tapilacak bir varlik olmadigini sOylemistir. Alevi yazarlardan
[smail Kaygusuz'da “Gormedigim tanriya tapmam” isimli eserinde Hz.
Ali'nin bu soziine dayanarak Aleviligin materyalist bir felsefeye sahip
oldugunu iddia etmistir.” Benzer goriisleri Sivas'taki Turan Dede soyle
dile getiriyor. “Alevi inancinda énemli olan insandir. Insan kutsaldir.
Gercek Kabe insanin kalbidir. Cinkii O Allah’in mazhar-1 ilahisidir.
Insanin ayagindan gobegine kadar yedi kat arz, gobeginden basa kadar

yedi kat gok, bas1 da ars-1 aladir.”

Yine Yassipinar'da goristiigtimiiz Refik Giile¢ “Alevi inancinda
insan ¢ok Onemlidir. Allah'in yerytiiziindeki halifesidir. Tapilacak bir
varlik degilse de Allah’tan sonra en kiymetli varliktir. Allah-Muhammed-
Ali ticlemesi de ¢ok 6onemlidir. Allah her seyin yaraticisidir. Muhammed
ve Ali de yerytiziinde Allah’in ilk ve tek vekilleridir. Muhammed Ali’siz,
Ali de Muhammed’siz diisliniilemez. Zaten Hz. Peygamber de “Ben
Ali'yim Ali bendir” demistir. Alevilik Hiimanist bir diinya goriisiine
sahiptir. Biitiin bu goriislerin kaynagi Muhammed Ali'dir”. Bir¢ok Alevi
yazar bu dislincelerden yola ¢ikarak Aleviligin Stinnilik'ten farkh
tasavvufi vahdet-i viicud anlayisina dayali bir Tanr1 anlayisi oldugunu
iddia etmistir. Arastirma alamimizda goriistiigtimiiz bir¢cok kisi bu
gorislerin aksine, agskin bir Allah’in var oldugunu, her seyi yaratan, her
seyi Oldiiren ve dirilten tek yiice varligin Allah Teala oldugunu dile
getiriyor. Serinyayla’da goriistiiglimiiz Halil Yangin konu ile ilgili sunlar1
sOyliiyor. “Araplar Ali'ye Allah derler, hasa Ali Allah olur mu? Allah
yemez, igmez, uyumaz o insan degildir ki Allah’in ¢ocugu olur mu hi¢? Bu
gibi inanglar Nusayri Araplarda vardir. Alevi Tiirkler bu sapikliklara
kesinlikle inanmazlar. Allah her seyi yaratan tek ilahtir. Hz. Muhammed
Onun Peygamberidir. Hz. Ali de sevgili bir kuludur. Hz. Ali Allah'in veli

7 Ismail Kaygusuz, Gormedigim Tanriya Tapmam, Istanbul, 1996.
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bir kuludur.” Goriistiigiimiiz bir¢ok kimse Alevilerin Ali’yi ilah kabul
ettikleri yolundaki fikirlerin yanlis oldugunu ve onlar1 ¢ok rahatsiz ettigini
bildirdi. Goristiiglimiiz kisilerin ¢ogunlugunun Allah1 tek ilah, Hz.
Muhammed’'i O'nun elgisi, Hz. Ali'yi de, Hz. Peygamberin damads,
amcasinin oglu, sir dostu, ondan sonra halife olacak biiyiik bir zat olarak
gordiiklerini; bunun yaninda Ozellikle materyalist yazarlarin eserlerini
okuyan geng kusagin bir ve tek, her seyi yaratan, askin bir Allah inanci
konusunda bazi siiphelere sahip olduklarimi gozlemledik. Arastirma
alanimizda gorustiigiimiiz kisilerin ilah(Tanr1) hakkindaki diistince ve
inanglar1 farkli yaklasimlari barindirmaktaydi. Miiteal (askin), her seyi
yaratip, her seye hakim olan bir ilah anlayisinin yaninda, tasavvufi
anlayistan kaynaklanan hem askin hem de ickin bir ilah anlayisina sahip
olanlarla da karsilastik. Alevi-Bektasi diisiincesinin merkezini olusturan
Allah’in tecelll mekan: kalbe sahip olan yticeltilmis bir insan anlayisinin

hakim oldugunu gozlemledik.
2-Peygamberlere Iman ve Muhammed -Ali Anlayisi

Aleviler, Hz. Muhammed’den 6nce gelmis olan peygamberleri ve
bunlara verilen kitaplarin ilahi kaynakli oldugunu kabul etmektedirler.
Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna inanmaktadirlar.® Alevi
diistincesindeki Tanr1 tasavvurunda ii¢ii bir arada anilan, biri sdylendigi
zaman digerlerinin de adi sdylenen Allah-Muhammed-Ali anlayis1 6nemli
bir yer tutmaktadir. Her seyden 6nce bu {i¢ kavramin mahiyetlerini ve her
kavramin kendi i¢indeki simirimi tayin etmek oldukga giigtiir. Bu nedenle
bu kavramlarin yorumu ile ilgili Aleviler arasinda farkli degerlendirmeler
yapilmaktadir. Ama genel olarak bu anlayis, tevhid, niibiivvet ve imamet
inancini temsil etmekte, bunlarin Miisliimanhgin sart1 olup, bu tgliiyii
birlikte sevmenin sevgilerin en yiicesi oldugu ve insani kurtaracak olan bu
sevgi hakkinda Kur'an'da pek c¢ok ayetin bulundugu da ifade
edilmektedir. Genel Islam inancinda Allah, evreni yaratan ve kendisinden
korkulmas: gereken esirgeyici ve yargilayict varlik; Muhammed, Allah'in

buyruklarinmi insanlara iletmek igin insanlar arasindan sectigi kisi; Ali ise

8 Haydar Kaya, Alevi-Bektds? Erkanz, Istanbul, 1993, s.67.
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peygamberin  halifesidir. Bu konuda bir kavram kargasasi
yasanmamaktadir. Alevilikte ise bu kavramlar birbirine girmis, ¢ogu
zaman ayirt edilmesi giiclesmis ve Islam inancindaki konumlarindan ¢ok
farkli anlamlarda yorumlanmistir.’ Aleviler, Hz. Peygamberin son
peygamber olduguna inanmakla beraber, Hz. Muhammed’in
peygamberligini de Ali sevgisi cercevesinde degerlendirmektedirler.
Alevi-Bektasi inanisi, Hz. Muhammed ile birlikte Hz. Ali’de de ilahi nur
gortir; her ikisini birleyerek, onlarda Tanri ntrunun tecellisini bulur.
Onlara gore Muhammed ve Ali, ayr1 ayr viicuda sahip olmakla beraber,
birdirler.’® Alevi inancinda Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile 6zdeslestirildigi
anlayislar mevcuttur. Buna gore Muhammed-Ali kavrami, Muhammed ve
Ali seklinde anlasilmaz. Burada tek varlik oldugu distiniiliir. Bu da
varligin disinin Muhammed, ic¢inin Ali olmasidir. Muhammed-Ali'nin
miisterek nurdan oldugu seklindeki klasik anlayis bugiinkii Aleviler
tarafindan da paylasilmakla beraber hem ge¢miste hem de giiniimiizde bu
anlayisin Hz. Muhammed’in miistakil olarak peygamberliginin giindeme
getirilmedigi anlamina gelmez. Geleneksel Alevilige bagli hemen herkes,
baglilig1 oraninda Hz. Muhammed’i sever, ona salavat getirir, dualarina

katar.

Geleneksel Alevi-Bektasi inancindaki Peygamber anlayisim
aktardiktan sonra simdi de arastirma alanimizdaki goriismelerimizde elde
ettigimiz bulgulara bakalim. Arastirma alanimizda goristiigiimiiz
kisilerin ¢ogunlugunun peygamberlik konusundaki fikirleri Alevi-Bektasi
inancinin  geleneksel anlayisina uygundur. Sik sik  goriislerine
basvurdugumuz Halil Dogan bu konuda sunlari soyliiyor: “Kimisi dedi ki
Aleviler Ali'ye Allah dediler. Kimisi dedi ki Aleviler Ali'ye Peygamber
deyip salavat getirdiler. Ali ne Allah’tir, ne de Peygamber. Ali Allah’in
vell bir kuludur. Ger¢ek dostudur. Ali Peygamberin amcasinin oglu ve
damadidir. Hakikaten velidir.” Serinyayla’da goriistiigtimiiz Ethem

Yangin ise “Siz de bilirsiniz Peygamberimiz Mirac’a ¢ikarken yolda bir

9 Metin Bozkus, Anadolu’da Islam ve Mezhepler, Sivas, Asitan Yay. 1.Baski, 2011, s.88.
10 Figlali, a.g.e, 5.226.
1 Uziim, a.g.e, 5.77-78.
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arslana rastlar. Arslan kiikrer ve peygamberimizi korkutur. Bu arada
Allah’tan gelen bir ses arslanin kendisinden bir nisan bekledigini soyler.
Peygamberimiz yilizigiinii arslanin agzina atar. Arslan da onu yutar.
Peygamber ilahi huzura vardiginda kapiy1 calar, fakat kapi agilmaz,
Peygamberimiz tam olarak adin soyleyince kapi agilir. Orada otuz dokuz
kisi vardir. Peygamberimiz kim olduklarimi sorar onlarda biz hepimiz
biriz derler. Peygamberimizin yiiziigiinii birisi kendisine verir. Bir de
bakar ki O kisi Hz. Ali'dir. Burada Hz. Peygamberin Ali ile aym kisi
oldugu anlatilir. “Ben Ali'yim Ali bendir” sozii buradan gelir. Bizim
anlayisimiza gore Hz. Muhammed ile Hz. Ali ayni kisilerdir. Onun igin
“Muhammed-Ali” denir. Bu isimler yalmiz basina kullanilmazlar.”
Arastirma alanimizda goriistiigiimiiz kisilerin sozlerinde Muhammed-Ali
derken daha ¢ok Hz. Ali’den bahsettikleri rahathikla goriilebilir. Bunun
yaminda Muhammed-Ali kavrami yerine bunlari daha net ayri ayr
kullananlar da vardi. Serinyayla’da bir¢ok kisinin Hz. Muhammed’in
biitiin insanlar1 Hakk’a ¢agirmak icin gonderilmis son peygamber, Hz.
Ali'nin ise Peygamberin en ¢ok sevdigi, ilk Miisliimanlardan, damadi ve

sir katibi oldugunu 6zellikle vurguladiklarinm gordiik.
3-Kitaplara Iman ve Kur’an’a Bakis

Arastirma alanimizdaki Alevilerin kutsal Kitaplar ve Kur’an’la ilgili
goriislerine ge¢cmeden Once Tiirkiye’deki Alevilerin Kur'an-1 Kerime
yaklagimlarini genel olarak vermek istiyorum. Oncelikle sunu belirtmek
istiyorum ki geleneksel Alevi inancinin temel kaynaklari olarak kabul
edilen Buyruk’lar ve Haci Bektasi Veli'nin “Makalat” gibi eserlerde
Kur’an-1 Kerim’e sik sik bagvurularak ele alinan konularda Kur’an ayetleri
ornek verilmektedir. Bugiinkii Alevi topluluklarin Kur’an hakkindaki
yaklagimlar1 ii¢ grupta verilebilir. Ik gruba gore Kur’an Tanr1 kelamudir,
glintimiize kadar herhangi bir degisiklik olmadan gelmistir. Ancak onun
hem zahirl hem de batini anlami vardir. Stinniler onun zahirine, Aleviler
ise batini yoniine agirlik verirler. Ikinci gruba gore ise Kur’an Allah kelami
olarak Hz. Muhammed’e inmis, ancak orijinalligini koruyamamustir.
Emeviler onu degistirmislerdir. Kur'an 6666 ayet oldugu halde eldeki
Kur'an’da sadece 6234 ayet bulunmaktadir. Ugiincii grup da soyle der:
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Kur’an’in sihhati ve yorumuyla ilgili goriisler ne olursa olsun asil olan
canli Kur’an’dir. Bu da insandir.’? Tiirkiye’de Alevilerin, kendilerine has
Kur’an’larinin oldugu haberi yillardan beri duyuluyorsa da gizleniyordu.
Nihayet 1995 yilinda Tiirkiye’de Aleviler, basinin komuoyuna “Alternatif
Kur’an/Alevilerin Kur'anm1” diye duyurdugu “ Kur’an-1 Hakim” isminde
bir Kur'an yayinladilar. Alevi Dedeleri tarafindan hazirlanip, Ayyildiz
yaymnlar1 tarafindan piyasaya sunulan bu kitabin, i¢ buguk yilda
hazirlandigi, kitaba son seklini veren Alevi dedesi Nazmi Nizami
Sakallioglu ile birlikte ¢ok sayida Alevi dedesinin katkilarinin oldugu
ifade edilmektedir. Kur'an'in eksik oldugunu iddia etmelerine ragmen
Kur’an’in asil metninin aynisin1 kullandiklar: sadece Ehl-i Beyt mensubu
kabul ettikleri kisileri bazi ayet meallerine ilave edebildiklerini

goriiyoruz.”

Sivas'ta gortstiglimiiz Turan Ermis Dede Kur'an-1 Kerim
hakkindaki diistincelerini soyle acikliyor: “Bugiin elimizdeki Kur’an
maalesef eksiktir. Iran’daki Kur’an da Muaviye'nin yazdig1 eksik
Kur'an’dir. Kur'an’dan Ehl-i Beyt ile ilgili ayetler ¢ikarilmistir. Kur’an
6666 ayet degil, 3666 ayettir. Giintiimiizde Kur'an’in asil niishasi iki
tanedir. Bunlardan birisini Hz. Ali, digerini Hz. Hiiseyin yazmistir. Altin
yazilarla yazilmistir. Su an Kife’de bir camide biiyiik bir sandukanin
icerisindedir. Bu sandukanin agzina o zamandan yedi devletin kilidi
vurulmustur. Simdi hi¢bir kimse bu anahtarlar1 bulup, sandukay1 acamaz.
Kimsenin giicii buna yetmez. Ancak ahir zamanda Hz. Mehdi bu
sandukay1 agacak ve icindeki sahih Kur’an’la diinyaya hiitkmedecek, ahir
zamanda kuranla diinyay1 1slah edecektir. Ayrica ben Kur’an't Kerim'in
gercek niishasi yok diyorsam, sunun igin diyorum; Ebu Bekir Kur’an’t cem
etti diyorlar. Kur'an o zamana kadar neden deri, kemik parcas: {izerine
yazildi? Kur'an o zamana kadar zaten vardi”'* Yine Sivas'ta
goriistiigiimiiz Ibrahim Erol Dede Kur’an hakkindaki diisiincelerini soyle

acgikliyor: “Ben Alevilik ile ilgili ¢cok fazla kitap okumadim. Fakat sunu

12 Uziim, a.g.e, 5.84.
13 {sa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, Samsun, 1997, s.201.
14 Hasan Coskun, Sivas’da Alevilik, (Lisans Tezi), Izmir ,1996, s,38.
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gordiim ki Alevilik hakkinda yazilan yiizlerce kitap var. Bu kitaplarin
bir¢ogu ayni konuda ¢ok farkh bilgiler icermektedir. Bu eserler maalesef
Hz. Ali ve Hac1 Bektasi Veli hakkinda dahi birbiriyle celiskiye diisen
bilgilerle doludur. Hatta Hac1 Bektasi Veli’'nin “Makalat” isimli eserinin
farkl bilgiler iceren degisik baskilar1 vardir. Benim diisiinceme gore bu
eserlere giiven yoktur. Bugiin giivenilerek okunup, itaat edilecek tek ve

saglam kaynak Kur’an-1 Kerim’dir”

Yassipinar ve Serinyayla koylerinde goriistiigtimiiz sahislarin
icerisinde Turan dedenin iddia ettigi gibi Kur'an-1 Kerim’in eksik
oldugunu diisiinen insan sayisinin az oldugunu gordiik. Ayrica gittigimiz
hemen hemen her evde Kur’an'in bulundugunu goézlemledik. Kuran'a
kars1 biiyiik ilgi ve sayginin oldugunu da soyleyebiliriz. Yassipinar'da
gorustiigtimiiz Muhtar Refik Giile¢ Kuran hakkindaki diistincelerini sdyle
dile getiriyor: “ Bizim koyde hemen hemen her evde Kuran-1 Kerim-i
gorebilirsiniz. Kur'ant Arapga’sindan okumay1 bilen insan sayisi ¢ok
azdir. Fakat son zamanlarda yayinlanan Kur’an'in Tiirkge terciimelerini
herkes okuyabilir. Bana gore Tiirk¢e Kuran okuyarak ibadet etmek ¢ok
onemlidir. Manasini bilmediginiz seyden ne anlayacaksiniz. Ben daha
onceleri Turan Dursun’un ¢ok kitabin1 okudum. Eger Kuran’1 6nce taniyip
Tiirkge’sini okumus olsaydim, Dursun’un sa¢gmaliklarinin bir¢oguna
inanmayacaktik. Kur'an’in eksik oldugu gibi iddialar1 da gergekgci
bulmuyorum.” Serinyayla’da goristiigtimiiz Halil Yangin Kur’an
hakkinda su bilgileri verdi. “Bugiin bizim kdydeki insanlarin % 80'inin
evinde Kuran’i Kerim vardir. Hasta oldugumuz zaman bile Kuran’i Kerim
okuruz. Ali'siz, Peygambersiz ve Kur'an’siz inanca Alevilik denmez.
Dinsizlik denir. Bugiin Kur'an'in eksik oldugunu iddia edenler vardir.
Fakat bence bu iddiada bulunanlar gercek Aleviler degildir. Gergek Alevi

4

boyle bir safsataya asla inanmaz.” Arastirma alamimizdaki Kuran
hakkindaki goriis ve diisiinceler genellikle bu gercevededir. 1995 yilinda
yayinlanan “Alternatif Kuran” diye tanitilan Kuran terciimelerine de
rastladik. Fakat genellikle Kur'an'in farkli kisiler tarafindan yapilan

terciime ve meallerini bulmak miimkiindiir. Serinyayla koyliilerinden
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bir¢ok kisinin ¢ocuklarina Kur’an 6gretilmemesinden sikayetci olduklarini

da gordiik.
4-Ahiret, Kaza ve Kader inana

Tirkiye’de ki Alevilerin ahiret inanci konusundaki diisiince ve
inanglarina bakacak olursak, ahiret, cennet ve cehennem inanci
konusunda da Alevilerin tek bir anlayis icinde bulundugunu sdylemek
miimkiin degildir. Ornegin, Ali Ozsoy ahiretin “agir et”, cennetin “canli
et” anlamina geldigini ve gercekte cennet-cehennemin bulunmadigin ve
ruhun devrinin s6z konusu oldugunu ileri stirerken, Haydar Kaya ahiret,
cennet ve cehennemin hak oldugunu belirtir. Ancak agirlikli anlays ikinci
yazarin goriisii istikametindedir. Zira cenaze telkininde “... Bilirim
bildiririm ki Allah’tan baska tanr1 yoktur. Hz. Muhammed Allah'in kulu
ve elcisidir. Ve taruklik ederim ki sah-1 velayet Imam-1 Ali Tanr velisidir.
Kuskusuz cennet gercektir, cehennem haktir, Oldiikten sonra dirilme
gercektir. Kiyamet gilinti gergektir.’® Yassipinar ve Serinyayla’da
gortustiigtimiiz kisilerin de cennet ve cehennem konusunda farkl
diistincelere sahip olduklarimi gordiik. Yassipinar'da goriistiigiimiiz Halil
Dogan, ahiret konusunda su bilgileri verdi: “ Bugiin imamlar kiirsiilerde
insanlara vaaz ediyorlar. Aksama kadar insanlara cennet bahgesi
dagitiyorlar. Kimilerini de cehennem cukuruna atiyorlar. Insanlari bos
yere korkutuyorlar. Halbuki cennette cehennemde diinyadadir. Bu diinya
kimi i¢in cennet, kimisi i¢in de cehennem vazifesi yapiyor” diyerek cennet
ve cehennemin olmadigini iddia ediyor. Bunun aksine yine arastirma
alamimizda gorustiigiimiiz bircok kisi ahirete inanmak inancimizin
geregidir. Bir Alevi i¢in ahiret inanct Allah’a inanmak kadar onemlidir.
Cennet ve cehennem haktir. Oliim olduguna gore ahiret de muhakkak
vardir. Eger ahiret yoktur dersek, o zaman diinyada yapilan zuliim ve
haksizliklarin gerekli olduguna inanmamiz gerekir, halbuki Allah diinyay1
bir imtihan, deneme igin yaratmistir”diyerek Alevi-Bektasi inancinda

ahiret inancinin ¢ok 6nemli oldugunu belirtti.

15 Uz{im, a.g.e, 5.84-85.
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Kaza ve kader inancina gelince Alevi-Bektasi inancinda bu konu,
Stnni anlayistan bir¢ok farklilik igerir. Alevilerin bu konudaki bilgileri
yillarca okunagelen Hiisniye’deki yaklasimlara dayamr. Aslinda Sii bir
miiellif tarafindan yazilan eser, konuyu Sii-Mu'tezili bakis agisiyla ortaya
koymustur. Buna gore “hayir ve ser Allah’tan degil, sadece hayir
Allah’tandir.”!® Arastirma alamimizda goristii§iimiiz kisilerin kader
konusundaki  diislinceleri de bu c¢ercevededir. Yassipinar'da
gortstiigiimiiz R. Giile¢ bu konuda sunlar1 séyliiyor. “Bizim Siinniler’den
farkl diistindiigiimiiz konulardan birisi de kader konusudur. lyi-kétii her
seyi Allah'in yaratmis oldugu inanci hatalidir. Cilinkii hem Allah en
biiyiiktiir, adalet sahibidir, insanlara zulmetmez diyecegiz, hem de
kotiultigti Allah'in yaratmis oldugunu sdyleyecegiz. Bu biiyiik celiskidir.
Ciinkii Allah Kur'an’da “Basina bir iyilik geldiyse ben veririm, eger bir
kotiiliik gelirse sendendir” buyuruyor. Bazi zalimler tarihte kotiiltikler
yapmis, insanlar1 6ldiirmiis, mallarimi gasp etmis sonra da halki bunun
Allah’in verdigi bir bela olduguna inandirmistir. Kadercilikle kendi
yaptig1 kotiiliikleri mesrulastirmistir.” Gortisme yaptigimiz sahislardan
hayir ve serrin hepsinin de Allah tarafindan yaratildigina inananlar da
vardi. Kanaatimizce kader konusundaki bu tutumun nedeni tarihin baz
donemlerinde iktidar sahipleri tarafindan Alevilere yonelik baski ve
siddetin kader diyerek kabullenilmemesidir. Tarihte yasanan sikintilari
yaratan sahislarin ilahi adalet Oniinde hesap vermeleri gerektigine
inanmalaridir. Allah'in adaletinin bunu gerektirdigini diistinmeleridir.
Ornegin Hz. Hiiseyin'i haksiz yere sehit eden Muaviye'nin mutlaka
bunun hesabini Allah’a vermesi gerektigini bircok Alevi dile getiriyor.

Bunu ytice Allah’in adaletinin geregi olarak diistiniiyorlar.
5. Ehl-i Beyt Anlayis1

Ehl-i Beyt kisaca “ev halki” demektir. “Ev”, Hz. Muhammed'in evi,
ailesi ve ocagidir. Alevi kiiltiiriinde fevkalade 6nemli bir yer tutan Ehl-i
Beyt, Kur'an’1t Kerim’de tabir olarak ii¢ yerde gecer. Dogrudan dogruya

Hz. Peygamberin “ev halki’ndan s6z edeni mealen soyledir: “... (Ey

16 Figlali, a.g.e, 5.284; Uziim, a.g.e, s.85.
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Peygamber’in) ev halki! Siiphesiz Allah sizden kusuru gidermek ve sizi tertemiz
yapmak ister”.” Hz. Peygamber bir hadisinde, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin i¢in “Allah’im onlar benim Ehl-i Beytim'dir; onlardan kusuru gider ve
onlar tertemiz kil” demistir. Alevi-Bektasi inanisinda ayni zamanda Ehl-i
Beyt kurtulusa eren topluluktur.’® Alevilige Sia’dan gegen anlayislardan
birisi de Ehl-i Beyt telakkisidir. Sii telakkide Ehl-i Beyt'in Hz. Peygamber,
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'den ibaret oldugu anlayisi Alevilige de
lizerine yazilmis ¢ok sayida siir vardir.” Siilik'ten intikal eden bir diger
anlayis tevella-teberra prensibidir. Tevella,”Ehl-i Beyt'i ve onlar1 sevenleri
sevmek”, teberra da “Ehl-i Beyt'e diisman olanlardan uzak durmak”
anlaminda kullanmilmistir.? Ehl-i Beyt ve onun kapsadigi sahsiyetler
hakkinda gerek Alevi gerekse Siinni yazarlar tarafindan ciltleri
dolduracak kadar ¢ok bilgiler verilmistir. Hatta Ehl-i Beyt adinda kitaplar

da yazilmistur.

Bu genis ayrintilara girmeden simdi asil konumuz olan Yassipinar
ve Serinyayla koylerinde yasayan Alevilerin Ehl-i Beyt hakkindaki
diistincelerini vermeye calisalim. Arastirma alanimizda goriistiigiimiiz R.
Giile¢ konu ile ilgili su bilgileri verdi: “Peygamberimiz, gocten, hicretten
doner iken Gadr-i hum denilen yere gelince bir tasin iistiine ¢ikmus, elini
kaldirmis ve soyle demistir. “Beni seven Ali'yi sever, Ali'yi seven Hasan
ve Hiiseyin'i sever”. Bugiin sOylenen “ben Ali'yim Ali benim” s0zii
buradan gelir. Hz. Peygamberin Ehl-i Beyt'i denince ilk 6nce akla Alj,
Fatima Hasan, Hiiseyin gelir. Aleviligin 6zli Ehl-i Beyt'e dayanir. Ehl-i
Beyt sevgisine dayanir ” Halil Dogan, “Beni seven Allah’1 sever, Allaht
seven Ali'yi sever” diyor. Hatta sordular, Ya Resulallah kag tiirlii dost
vardir. Ug tiirlii dedi. Bir benim dostum, bir dostumun dostu, birde onun
dostu. Diisman kag tiirlii dediler. O da g tiir. Bir benim diismanim, bir de
onun dostu, bir de onun dostu. Onlar da bana diisman sayilir dedi. Hz.

Muhammed sagina Hz. Hasan’1 soluna Hz. Hiiseyin'i ald1. Bunlari ¢ok mu

17 Figlali, a.g.e, 5.233; Ahzab, 33.

18 Figlal, a.g.e, 5.234-235.

19 Uziim, a.g.e, s.86.

20 Mehmet Yaman, Alevilik,2. Baski, Istanbul, 1993, s.38.
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seviyorsun? dediler. “Seveni ¢ok seviyorum” dedi. Hz. Peygamberin bir
hadisi daha var. “Mantigin kabul etmedigi hadis benim s6ziim degildir.
Her kim ki glizel s6z sOyledi, o benim hadisimdir” diyor. Peygamber
hadisinde buyurdu ki “Ey Miisliimanlar, benim bu son hiiccetim. Ben
sizden ticret talep etmedim. Ben size iki emanet birakiyorum, birisi Kur’
an-1 Kerim, birisi de benim ehlibeytimdir” dedi, fakat bugiin imamlar
bundan hi¢ bahsetmiyor. Milleti siirekli cennet ve cehennemle
korkutuyorlar”. Serinyayla’da goriistiigiimiiz Ethem Yangin Eh-i Beyt
hakkindaki diistincelerini sOyle acikliyor “ Aleviligi tamimak icin Ehl-i
Beyt'i ve Hz. Ali'yi tanimak gerekir. Aleviligin kokeni Hz. Peygamber
efendimizden kalan mirasin sahibinin kim olacag ile ilgilidir. Eger Hz.
Peygamber efendimizden bir miras kalacaksa tabii ki bu Ali'ye diiser.
Cinkii Hz. Ali Peygamberimizin hem amcasinin ogludur, hem de
damadidir. O zamanlar Ebu Bekir'e, Omer’e, Osman’a bu miras diismez.
Hz. Osman 60 yasindan sonra Miisliiman olmustur. Hz. Ali ise daha ¢ocuk
iken Miisliiman olmustu. Yani Hz. Osman’in zamaninda Ehl-i Beyt'e ¢ok
zultimler olmustur. Alevilik o giin Bugiin diir vardir. Alevilik esittir Ehl-i
Beyt'tir de diyebiliriz.” Arastirma alnimizdaki Alevilerin ¢ogunlugunun
Ehl-i Beyt hakkindaki fikirleri geleneksel Alevi-Bektasi inancindakine
uygun bir yapidadir. Gozlemledigimiz kadariyla bu iki koydeki Alevilerin
hemen hemen hepsi Aleviligin temeli olarak Ehl-i Beyt sevgisini
gortiyorlar. Ehl-i Beyt denince Hz.Muhammed, Hz.Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin’i anliyorlar. Fakat Ehl-i Beyt kavramini Ozellikle yeni yetisen
egitimli gen¢ kusak tanimiyor. Bu kavramu bilenler var ise de, ne anlam

ifade ettigini bilenler ¢cok daha az olsa gerektir.
B- Ibadet Hayat1 (Dini Pratikler)

Dini tecriibenin anlatiminin ikinci kategorisi olan ibadetle ilgili
veya ameli anlatimin birincisiyle gayet siki iliskide oldugu aciktir. Imanin
nazari tasdikinde ifadesini bulan sey, din tarafindan ilham olunan fiillerle
yerine getirilir. Daha genis bir anlamda dini tecriibeden hasil olan ve onun

tarafindan  belirlenmis bulunan biitin ameller, onun pratik
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anlatimiymis(ibadet) gibi itibar edilmek zorundadirlar.?®@ Din asla,
miinhasiran bir goriis, tasavvur ve tefekkiir meselesi, bir idrak
mevzuundan ibaret olmamus; bilakis daima ayn1 zamanda bir his, iradi bir
davranis meselesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.?? En ilkelinden en
miitekamiline kadar her din sadece bir takim tasavvurlar ve fikirler
toplamindan ibaret degildir. Aksine, din, ayni zamanda bir tutum, distan
belli olan yahut sadece igten bir yonelis seklinde ortaya ¢ikan tasavvurdan
da ibarettir ki, tezahiir eden bu atitiidlere “davranis” adin1 vermekteyiz.
Mesela bir dini ayin veya merasimin yapilmasi, ibadet eylemlerinin icras,
dini bir emrin yerine getirilmesi, yasaklardan sakinma, vs. bu
climlelerdendir.® Ibadet boyutu kategorisi ile, bir dinin mensuplarinin
yerine getirdikleri biitlin spesifik dini pratikler ifade edilir. Cesitli ayinler,
dua, 6zel dini torenlere katilma, orug¢ ibadeti ve benzeri ibadetler bu
boyutun icine girer.2* Ibadet deyince bir dinin itikadi boyutunun pratik
hayata yansiyan yoOnleri akla gelir. Fakat bizim ibadetten kastimiz soz
konusu olan Islam dini ise Islam’in dogru ve kesin kabul ettigi ibadetler,
dinl emirler degildir. Sosyolojik manada Islam dinin farkli yasam
tarzlarindan ortaya c¢ikan dini davranmiglarin timidir. Simdi bizde
arastirma alanimizin kendi spesifik inan¢ ve ibadet anlayisina uygun
olarak gelistirdigi dini pratiklerini irdelemeye calisacagiz. Alevilik ve
Bektasilik konusu her ne kadar Islam dinin farkli bir yorumuyla ilgili ise
de, Hanefilik, Safiilik gibi yaygin ve hakim Islami yorumlardan farkl
ibadet kaliplarina sahiptir. Bunlardan ilk Once aklimiza gelen Alevi
kiltirtinlin  yasamasinda hayati oneme sahip olan “cem ayini” dir.

Namaz, orug vb. ibadetleri de irdelemeye calisacagiz.
1. Cem Toreni

Cem adi1 verilen ayinler, Aleviligin en 6nemli kurumlarindandir.
Cem, “toplamak, topluluk, toplanti, cemiyet” demektir. Buna gore Ayin-i

Cem, toplant: toresi, cem adeti, cem tOreni bir araya gelme yolu anlamina

21 Joachim Wach, Din Sosyolojisi,( Cev: Unver Glinay), Istanbul, Insan Yay. 1995, s.51.
22 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (Cev: Turgut Kalpstiz), Ankara, 1964, s. 34.

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi Ders Notlar, Kayseri, 1996, s. 154.

24 M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, Istanbul, igaret yaymlari, 1993, s.53.



214 |Hasan COSKUN

gelir.?® Ayin-i cemin ag¢iklamasina degerli sosyolog merhum Mehmet
Er6z’iin son derece 6nemli bir tespiti ile baslayalim. “Kizilbas cemiyeti;
tore, yol, erkdn prensipleri ve miieyyidelerine gore teskilatlanmais;
dayanismaya, sevgiye, saygiya ve disipline dayanan bir cemiyettir.
Vaktiyle gogebe halinde yasayan, Bugiin yerlesik kdy ve ziraat hayatina
gecmis bulunan bu topluluklar, Stinni kdylerine karsi biisbiitiin iglerine
kapanmis, dayanismasi ¢ok kuvvetli kapali cemaatler haline gelmislerdir.
Son yillarda ise, bu topluluklarin sasirtici bir degisiklige ugradigi, inang ve
milesseslerinin sarsildig1 gozden kagmamaktadir. Bu hal sehirlerle temasi
daha fazla olan, yiiksek tahsil yapanlari ¢ok olan, ideolojilerin tesirine
kapilan koylerde goriilmektedir. Buralarda dedelerin otoritesi sarsilmis,
toreye dayanan yar1 dini mertebe ve miiessese ve torenler yikilmaya yiiz
tutmustur. Fakat, Kizilbas-Alevi cemaatlerinin ¢ogunun hala eski toreyi —

yolu devam ettirdiklerini, siirek stirdiiklerini soyleyebiliriz.”2

Cem ayin-i ve Alevi inang ve geleneklerinin otuz yil Onceki
durumunu bu cilimlelerle dile getirirken, “Giintimiiz Aleviligi” isimli
Tiirkiye capinda bir arastirma yapan Ilyas Uziim, bugiinkii durumu soyle
dile getiriyor. “Belirtmek gerekir ki aradan gecen zaman i¢inde bu siireg
daha da hizlanmis, 6zellikle biiyiik sehirlerde Alevi geleneklerinin 6nemli
bir kism1 terk edilmistir. Bunlarin basinda da cem ayinleri gelmektedir.
Kirsal kesimde cem ayinleri ciddi bir zayiflamaya maruz kalmis da olsa
bir dereceye kadar varligim stirdiirmiistiir. Ancak kirsal alandan go¢ edip
Istanbul, Ankara, Izmir gibi kentlere gelen topluluklar sosyal ve ekonomik
problemler icinde cemleri, on iki hizmeti, ve Oteki erkani bir kenara
birakmislardir. Benzer sebeplerle kendileri gibi go¢ eden ve aym sosyal ve
ekonomik problemlerle karsilasan Stinni gruplar kismen zayiflayarak da
olsa dini inanis ve geleneklerini korurken, Aleviler fark edilir bir ilgisizlik
icinde olagelmislerdir. Ancak Alevi topluluklar 1990’lardan sonra degisik
hadiseler dolayisiyla inan¢ kimliklerini yeniden hatirlamaya baglamis ve
kurulan dernekler ve vakiflar sayesinde hissedilir bir canlanma igine

girmislerdir. Belli dernek ve vakiflarin 6n ayak olasiyla cem evleri, saz ve

25 Figlaly, a.g.e, s. 326.
26 Figlaly, a.g.e, s. 327-328.
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semah kurslar1 diizenlenmistir. Ancak gozlem ve goriismelerimizden elde
ettigimiz bilgilere gore Alevi toplum bunlara simrh derecede ilgi
gostermistir. Bir kere orta yasli ve yasli kesim buralarda geleneksel
Alevilikten ziyade siyasi hatta ideolojik motiflerin 6ne ¢iktigin1 gormiis
fazlaca itibar etmemistir.”? Tirkiye’deki Alevilerin giintimiizde cem
konusundaki tutumlarint inceledikten sonra simdi de arastirma
alanimizdaki cem ayin-i hakkindaki tutumlari inceleyecegiz.
Arastirmalarimiz esnasinda goriistiigtimiiz kisilerin goriislerini aktarmaya
calisacagiz. Ilk once Yassipinar Koyiinde goriistiigiimiiz sahislarin
gorislerini aktaracagiz. Goriislerine daha once de sik sik bagvurdugumuz
Halil Dogan Ayin-i Cem hakkinda su bilgileri veriyor. “ Ben 78
yasindayim, bir tek Abdal Musa kurbamim bilirim. Cem bir ibadettir.
Eskiden Dede gelirmis, hakikaten diiriist bir dede ise Alev1 tarikatina gore
hitkkmedermis. Eger bir gen¢ komsunun kizina sarkintilik yaptiysa, birine
kiifrettiyse, birinin herhangi bir seyini ¢ald:1 ise onu ceme almazlarmis,
onun davarinm siirtiye katmazlarmis. Ben senin haksiz yere on lirani
aldiysam, muhakkak on liray1 Ahmet’ten, Mehmet'ten alip, o paray:
O0demeden cem meclisine girilmezmis. Aleviligin asil noktas:1 buymus.
Fakat biz dahi o meclise, ceme yetisemedik yetisseydim muhakkak

7

girerdim.” Yassipinar koyiiniin muhtar1 Refik Giile¢ ise Ayin-i Cem
konusunda sunlar1 soyliiyor. “Cemin 6zelligi Alevilige gecistir. Yani her
Alevi anadan, babadan dogan Alevi degildir. Alevi olabilmek igin ikrar
vermek lazim, kime ikrar vereceksin Allah’a, Hz. Peygambere, Hz. Ali’ye
ikrar vermek lazimdir. Biat etmek lazimdir. Dilinle, elinle, bedeninle,
ruhunla oraya teslim olacaksin, o ilkelere teslim olacaksin, ikincisi
Musahip olacaksin. Bizim burada yillardir cem yapilmiyormus ve de su
anda yapilmiyor. Cem ayini burada bitmis tabii olarak. Bunun birkag tane

nedeni var.
a) Birincisi kdytim{iiziin Alevi dergahlarina uzak olmasidir.

b) Ikincisi kdyiimiiziin ¢evresindeki koylerin genelinin Siinni

olmasidir.

27 Uziim, a.g.e,s. 111.
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c) Ucgiinciisii o zamanda aciklik politikasinin olmayisi, aydin
insanlar bakmislar ki cem de amacindan saptiriliyor, mesela; birileri kendi
sahsi amaci ve cikar1 i¢in kullaniliyor. Halbuki aslolan kul hakkidir. islam

dininin asli da helal kazanctir. ”

Daha sonra Halil Dogan sunlar1 ekliyor, “Bizim cemimiz simdiki
yaptigimiz gibi sohbettir. Cem bir ibadettir. Cem de Allah vardir.

7

Peygamber vardir. Yassipinar koyiinde goriistiiglimiiz isminin
agitklanmasini istemeyen bir Ogretmen de cem konusunda sunlar:
sOyliiyor.”40-50 yildir Cem torenleri yapilmiyor. Ben sahsen bunun bir
kayip oldugunu distinmiiyorum. $Simdi de Serinyayla koyiinde
edindigimiz bilgi ve gozlemleri aktarmaya c¢alisalim. Serinyayla’da sik sik
goriiglerine basvurdugumuz Mehmet Ozer cem tdreni hakkinda ki
diistincelerini soyle acikliyor. “Eskiden ben 5, 6 yaslarinda iken buraya
dedeler gelirdi. Hac1 Bektas tekkesinden tutamak(icazet)alirlardi. Bizim
koyiin dedesi Kivsak koyilinden gelirdi. Bugiin Cem konusunda bazi
insanlar sa¢gma sapan seyler soyliiyorlar. Ben sahsen cem’e c¢ocukken
katildim. Cemlere 7 den 77’ye herkes katilirdi. Herkes ¢ocuk, yasli, kadin,
erkek biiyiik bir evde ya da agilda toplaniyordu. Cem’e girenler, gorgii
gorenler eger bir sug islemisse, bir kisi baska birisinin tarlasini siirmiisse,
tarlasina tecaviiz etmisse, koyununu ¢almissa 6nce onu 6diiyor. Dede’nin
huzurunda hesaba ¢ekiliyor. Bugiin nasil mahkemelerde hakimler sugluyu
hesaba cekiyorsa, dede de hirsizlik ve haksizlik yapani, suc¢luyu hesaba

¢ekiyor. Yani dedenin karsisinda Dar’a gekiliyor.

Cemde en 0n safa kamil insanlar, yani erkekler, arka safa gengler,
en arkaya da kadinlar duruyordu. Cem hakkinda bazilarinin dedi-kodu
yaptigina bakmayin, ben cem’e 3, 4 defa katildim oradaki insanlar “Allah,
Allah. . .. .. “dedik¢e damin tstiindeki topraklar dokiilityordu. Semah
esliginde siirekli zikir yapiliyordu. ” Mehmet Siingii de konu hakkinda
sunlar1 sOyliiyor. “Eskiden cem gizli yapilirdi. Cem yapildig1 zaman
koyiin disina bek¢i konurdu. Onun i¢in bunun igini bilmeyen aslini
bilmeyen yalan yanlis konusurdu. Alevilere bunun igin ¢ok asir1 iftiralar
da yapilmistir. Bazilar1 Alevilerin ana, bact tanimadigini soyler halbuki

bunlar Ceme katilmadiklar i¢in tabii ki cemin de i¢ yiiziinii bilmiyorlar.
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Bence Cemin artik herkese acik olmasi lazim, agik olsun Alevisi, Stinnisi
herkes katilsin ve ne oldugunu bilsin, yalan yanlis iftiralara inanmasinlar.
” Yine M. Ozer sunlar1 ekliyor: “Cem ibadetine 7’den 77’ye herkes
katilirdi. Cem genellikle kis aylarinda herkesin bos oldugu zamanlarda

yapilirdi. Cem gorgii, sorgu ve yargi cemi olarak tige ayrilir.

a) Gorgii Cemi: Gorgii cemi esnasinda her insan bir yil iginde,
isledigi biitiin glinahi ortaya doker. Herkes halka namazina durur. Halka
seklinde en One yashlar, arkaya gengler en arkaya da kadinlar oturur.

Cemde herkes baci kardestir. Herkes baci-kardes diye konusur.

b) Sorgu ceminde de herkes sorguya cekilir. Sorgudan sonra

yargilama baglar.

c) Yargt Cemi; yargl ceminde katil ve hirsizlik yapan kesinlikle
topluma sokulmaz. Sugu isleyen “Diiskiin” kabul edilir. Toplum disina

itilir. Ates dahi 6diing alip verilmez. Suglular sirasiyla cezalandirilir.”

Cem konusunda Fettah Ozkan da bize su bilgileri verdi. “Cem’e
cocuk iken katildim. Cemde tevhit ¢ekerlerdi. “Allah, Allah. . ..” derlerdi.
On iki imamin isimlerini anarlardi. Sorgu ceminde sorguya cekerlerdi.
Adeta hakim gibi hesaba cekerlerdi. Dedeler herkese “iyi olun, kimsenin
irzina goz dikmeyin, malim1 ¢almayin, haksizlik yapmayin derlerdi. ”
Daha ¢ok Cami, Cem Evi ve Cem konusunda fikirlerini beyan eden Ethem
Yangin sunlar1 soyliiyor. “Ben ne Cem Evine ne de Camiye Allah’in evi
derim. Bugiin Camiye icki igende, zina eden de, hak yiyen de herkes
giriyor. Halbuki Cenab1 Allah “benim huzuruma igkili olarak, sarhosken,
kul hakk: yiyerek, zinakar olarak gelmeyin” diyor. Allah bu kétii insanlar:
kendi huzuruna kabul etmiyor. Allah kul hakk: yiyeni huzuruna alir m1
hi¢? Onun i¢in ben ne Camiye nede cem evine Allah’'in evi diyebilirim.
Bugiin bir Allah'in evi var ise O da miimin kulunun kalbidir. Dogru
insanin kalbidir. Sen hem biitiin kotiiliikleri yap hem de Camiye ve cem
evine git bu kabul edilecek bir sey degildir. ” Yassipinar ve Serinyayla
koylerinde edindigimiz bilgi ve gozlemleri aktarmaya calistik. Sonug
olarak sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki Cem ayinleri yaklasik olarak her iki
koyde de 40, 50 yildir yapilmiyor. Hatta genclerinin bir¢ogu cemin ne
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demek oldugunu bilmiyor. Bir¢ok kimsenin cem konusundaki bilgileri de
yashlardan duyduklar1 birka¢ kelimeden ibarettir. Konunun basinda
Tirkiye’deki Alevilerin Ayin-i Cem konusundaki tutumlarini ve cemlerin
su anki durumunu agiklamistik. Tiirkiye nin bir¢cok yoresinde oldugu gibi
“ bugiin dergahlarda ve cem evlerinde icra edilen cem ayinleri gercek
manada cem olmaylp temsili cem niteligindedir. ”?® Arastirma
alanimizdaki goristiiglimiiz bircok kisi de, Ozellikle baska sehirlerde
okuyanlar bu tiir temsili cemlere katilmiglar. Cem ayinleri eski geleneksel
yapisini koruyamamis zamanla folklorik bir yapiya biiriinerek asli
ozelliklerini kaybetmis, eski zamanlardaki cemlerin sadece adi ve sekli
unsurlar1 kalmis. Su anki cemler klasik zamanlardaki fonksiyonerligini
kaybederek giiniimiize gelmistir. Eski cemler yerini simdi “saz dinletisi”
veya “ semah gosterisi” adi altinda koylerdeki kirsal alanda kadinli,

erkekli oyunlarin oynanip, halaylarin ¢ekildigi torenlere birakmistir.
2. Abdest ve Gusiil Abdesti

Abdest, Islam inancinda namaz ibadetinin yerine getirilebilmesi
icin zaruri bir 6n hazirlik ibadetidir. Kesinlikle abdest alinmadan namaz
kilmak imkansizdir. Biz burada abdestin alinis seklini agiklayacak degiliz.
Arastirma alanimizdaki Alevi-Bektasi gelenegine baglh insanlarin abdest
ibadetine bakislarini irdelemeye calistyoruz. Gusiil abdesti Islam dininde
¢cok Onemli bir yere sahiptir. Gusiil abdesti almak bir Miisliiman igin
biitiin ibadetlerin temeli sayilacak bir ibadettir. Giintimiiz Alevilerinin
hepsinin gusiil abdestine kars1 olumsuz bir tutum i¢inde oldugunu iddia
etmek ilmi a¢idan isabetli olmaz. Fakat sahsen Sivas’ta goriistiigiim Murat
Gilindogdu isminde bir geng bircok kimsenin kendi anne ve babasimin da

gusiil abdesti almadigini bize bildirdi.

Yassipinar ve Serinyayla’da goriistiiglimiiz kisilerin hemen hemen
hepsi gusiil abdesti aldigini soyledi. Hatta bazilar1 Alevilerin gusiil abdesti
almadigina iliskin haberlerin Siinnilerin Alevilere yonelik biiyiik
iftiralarindan birisi oldugu goriisiine sahiptir. Her iki koyde gorev yapan

Cami imamlar1 da koy halkindan ¢ogunlugunun gusiil abdesti aldigini ve

28 Uziim, a.g.e, s. 192-193.
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gusiil abdestine karst olumsuz bir tavir icine girmediklerini soyliiyor.
Gusiil nedir? Tarzindaki sorumuza birgok kisi “boy abdestidir” diyerek
cevap verdi. Boy abdesti konusunda olumsuz tutum sergileyen kisilerle de
karsilastik, Oyle goriliiyor ki Alevilerin bir¢ogunun gusiil abdesti
konusundaki diistince ve davraniglari1 kdye imam geldikten sonra
degismistir. Ayrica bircok Alevi “Aleviler gusiil abdesti almiyorlar”

yontindeki soylentileri hakaret olarak kabul ediyor.
3. Namaz

Namaz ibadeti Islam dinin en 6nemli ibadetlerindendir. Hz.
Peygamber bir hadisinde “En hayirli isiniz namazdir”? buyurmustur.
Glintimiiz Alevi-Bektasi ziimrelerinin biiyiik ¢ogunlugunun namaza
uzakligt devam etmektedir. Bazi kesimler bu uzakligi namaza diisman
olmaya ve Camiye karsi ¢ikmaya kadar vardirmakta ise de namaza ve

Camiye saygi ile yaklasanlar yok degildir.

Stinni kesimden Alevilere en biiyilik tenkit namazla ilgili
kayitsizliklarindan geldigi icin dede ve yazarlar bu konuya farkli
yaklasimlar getirmislerdir. Bes vakit namazin Kuran’da mevcut olmayip
Abbasiler zamaninda icma ile olustugunu soyleyenler oldugu gibi
Kuran’da sadece sabah, 6gle ve aksam namazlarindan séz edildigini,
ikindi ve yats1 namazlarinin ise ikinci halife Omer b. Hattab tarafindan
icat edildigini iddia edenlerde olmustur.* Sivash Arastirmaci Semih Seker
“Alevi Islam’da Namaz” isminde bir kitap yazarak, Alevilerin ibadet
anlayisinda da giinde bes vakit namaz oldugunu 6nemle bildirerek nasil
kilinacagim1 ve kag¢ rekat oldugunu ayrintili olarak agiklar.3® Namaz
konusunda ki biitiin iddialari siralamak yerine birka¢ genel goriisle
yetinerek, Yassipmnar ve Serinyayla koyiinde namazla ilgili goriis ve

diistinceleri agiklamaya c¢alisalim.

Yassipinar koyiinde goriistiigiimiiz Halil Dogan namaz konusunda

sunlar1 soyliiyor. “Bana gore bugiinkii kilinan namaz da Hz. Peygamberin

29 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, C.8, Ankara, 1989, s.220.
30 Uziim, a.g.e, s. 98.
31 Seyyid V. Semih Seker, Alevi Islam’in Temel Kitabi, Sivas, 1998 , s. 267-268.
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hakiki seriatina gore kilinmiyor. Halife Me'mun vardi. Bir bayramda
Imam-1 Riza’y1 ¢agirarak “yarin bayram namazim sen kildir” dedi. imam-1
Riza “ben kildiririm fakat dedemin seriati iizerine kildiririm. ” dedi.
Memun kabul etti. Fakat bazilar1 “biz de bunu istiyorduk” derken, bazilar:
“Bu da nereden c¢ikt1i 7 dediler. Gece ansizin bir baskinla Memun'u
oldiirdiiler. Sabah namazini da Imam-1 Riza kildiramadi. O giin namaz1
kilmayanlar ayrildilar. Iste bunlar gercek Alevilerdir. Benim goriisiime
gore duvara, Kabe’'ye secde olmaz. Secde insana yapilir. Asil namaz halka
namazidir. Nasil Kabe’de biitiin insanlar birbirine secde ediyorsa, halka
namazinda da insanlar birbirlerine secde ederler. Tabiiki Alevilikte de
namaz vardir. Fakat namaz duvar icinde kilinmaz. Allah’t nerede
cagiriyorsan, Allah oradadir. Camide namaz olmaz, namaz yatip-
kalkmakla olmaz. Bir giin Hz. Peygamber “Bugiin namazi Ali
kildirsin”dedi. Ali, birinci tekbiri aldi, ikincisini aldi, ti¢linciistinii aldj,
fakat bir tiirli namaza duramadi. Son tekbirde namaza durdu. Hz.
Peygambere sikayet ettiler “sen namaz: tek tekbirde kildirtyorsun, fakat
Ali ti¢ kere tekbir aldi. ” Hz. Peygamber Ali'ye sorunca, Soyle dedi. “Ya
Resulallah ben mabudumu ancak ii¢ tekbirde karsima getirebildim.
Ma’budum’a secde ettim. “dedi. Bizce de duvara secde edilmez. Didar’a
secde edilir. Hak ademdedir. Secde ademe yapilir. Allah Adem’i balgiktan
yaratinca melekler sordu. O da benim rengimden olsun dedi. Allah,
Adem’i kendi renginden yaratmistir. Onun icin secde Adem’e yapilir.
Aleviler halka namazi kilarlar. Halka namazinda da insana secde yapilir.

Orada herkes birbirine secde eder. ”

Yassipinar'in Muhtar1 Refik Giile¢ ise namaz konusunda sunlari
sOyliiyor. “ namaz kilmak dinimizin emridir. Cuma namazina bir¢ok insan
gider. Tabii ki bizde hicbir konuda zorlama yoktur. Isteyen namazini kilar,
isteyen kilmaz. Fakat Bugiin ¢ok tartisiliyor namaz Tiirkge olarak kilimr
mi1 kiinmaz mi diye, bence namazi herkes kendi dilinde kilmas: gerekir.
Zaten Imam-1 Azam da “bir insan namazi1 Arapca’nin disinda kendi diliyle
kilabilir” diyor. Serinyayla’da goriistigiimiiz Ethem Yangin bu konuda su
bilgileri verdi, “Alevilik tarikattir. Stinnilik seriattir. Seriat olmadan tarikat

olmaz. Seriat giris kapisidir. Alevilikte de namaz, orug, hac her tirli
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ibadet vardir. Fakat Aleviler namazi, orucu ihmal etmigler. Siinniler de
buna sahip ¢ikmislar. Aslinda namazinda, orucunda hepsinin sahibi Ehl-i
Beyt'tir. Fakat biz bunlar1 ihmal etmisiz. Stinniler de sahip g¢ikmuislar.
Bizler kaybetmisiz, onlarda bulmuslar.” Serinyayla’daki gozlemlerimizde
bir¢ok kisinin namaza sicak baktigini1 gordiik. Hatta bes vakit namaz kilan
insanlarin az da olsa var oldugunu Serinyaylada {i¢ yildir imamlik yapan
Basri Cirkin’den 6grendik. Imam kig aylarinda Cuma namazina gelenlerin
20, 25 kisi oldugunu soyliiyor. Yassipinar koyiinde ise namaza sicak
bakmayan insanlara daha c¢ok rastladik. Fakat burada da Cuma
namazlarma 6, 7 kisinin katildigini gozlemledik. Serinyaylali Alevileri
namaz konusunda da diger meselelerde oldugu gibi Kuran'in ve Hz.
Peygamberin stinnetinin baglamina daha yakin durduklarini tespit ettik

ve gozlemledik diyebiliriz.
4. Orug

Ilkel dinlerden evrensel dinlere hemen hemen biitiin dinlerde cok
onemli yere sahip olan orug ibadetinin Islam dininde de ¢ok miistesna bir
yeri vardir.®? Islam dinine mensup olanlarin basta Ramazan ve Muharrem
olmak {iizere cok degisik sekillerde oruglari vardir. Amacimiz Islam
dininin inang¢ esaslarini agiklamaktan ¢ok Alevi-Bektasi gelenegine ve
inancina bagli insanlarin ibadet anlayisini degerlendirmek oldugu igin
konumuza Tiirkiye’deki Alevilerin oru¢ ibadetine yaklasimlarina
deginerek bashyoruz. Giliniimiizde Alevi-Bektasi mubhitlerin gerek
ramazan gerekse muharrem orucu hakkindaki tutumlar: birlik arz etmez.
Eldeki istatistiki sonuglar olmamasina ragmen az da olsa bazi kimseler
bastan sonuna kadar ramazan orucunu tutmaktadir. Bazi kimseler ise ya
basi, ortasi1 ve sonundan birer giin, ya da 25, 26, 27. glinlerinde olmak
tizere li¢ glintinii oruglu gecgirmektedir. Cogunluk ise ramazanda hig orug
tutmamaktadir. Ote yandan muharrem aymin ilk on giinii tutulmasi
gerektigi ileri siiriilen matem orucu ise kirsal kesimde, geleneksel

Alevilige baglh olanlarca yer yer tutulmakla beraber Alevi ileri gelenlerinin

32 Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Istanbul, 1996,
s.240.
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bize aktardigina gore kentli Aleviler arasinda yok denecek kadar aza
inmistir.®

Tirkiye’deki Alevi-Bektasi gelenegine bagli yasayan insanlarin
orug ibadeti hakkindaki genel tutumlari bu iken, Yassipinar ve Serinyayla
koylerinde edindigimiz bilgi ve izlenimlere bakacak olur isek burada
yasayan Alevilerin biiyiikk cogunlugu ramazan orucunu Islam dininin
temel esaslarindan kabul ederek, Alevilerin de yapmas: gerektigine
inanarak tutmaktadir. Her iki koyiin imamlar1 da her gegen yil ramazan
orucu tutanlarin sayisinda belli bir artis gozlendigini sOylemektedir.
Muharrem orucunu tutanlarin da ramazan orucu tutanlara nazaran daha
az oldugu intibalar1 daha kuvvetlidir. Koyde siirekli ikamet edenlerin
ramazan ve muharrem orucuna daha ¢ok 6nem verdikleri gozlenmistir.
Ayrica yashlar Stinni kesimin muharrem orucuna gereken Onemi
vermediklerinden yakimiyor. Hatta kdy Imami’min muharrem orucunun

onemini bildigi halde tutmadigindan sikayet ediyorlar.
5. Zekat

Zekat Islam dininin emrettigi mali bir ibadettir. Mali bir ibAdet olan
zekat Anadolu Aleviligi'nde dikkate deger bir yer isgal etmemekle
beraber, onun yerine baska bir takim mali yardimlagma esaslar1 vardir. Bir
yazarin ifadesiyle yardimlasmak, kara kazan kaynatmak, asure yapmak,
Musahiplikte fakiri varlikliya kardes tutmak ve fitre vermek Alevilikte
devam edegelen giizelliklerdendir.’* Sivash Arastirmaci-yazar Semih
Seker, zekat konusunda sunlar1 soyliiyor: “Zekatin temel dayanaklardan
biri olduguna inamiyoruz. Bunun birtakim sartlar1 vardir. Fikih
kitaplarinda zikr olunmustur. Iki degerli maden altin ve giimiisten, deve,
sigir ve koyundan ibaret olan {i¢ hayvandan ve dort gida maddesi,
bugday, arpa, hurma ve kuru iiztimden zekat vermek wvacip olur. 7%
Alevilerle konustugunuz zaman herkesin zekatin hak oldugunu
sOyledigini goriirtiz. Zekat genellikle “Hakkullah” ismiyle yilda bir

dedeye verilen beste bir mal olarak bilinir. Arastirma alanimizdaki

33 Uziim, a.g.e, s. 100.
34 Uziim, a. g.e, s. 101
35 Uziim, a.g.e, 5.101
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gozlemlerimizde zekat konusuna hemen hemen herkesin bir seyler
sOyledigini, fakat Tiirkiye’deki diger Alevilerin ¢cogunlugu gibi zekata dini
bir vecibe olarak degil de sosyal yardimlasma mekanizmasi1 olarak
baktiklarini ve pek de itibar etmediklerini gordiik. Ayrica zekat ibadetinin
namaz konusu gibi fazla tartisma konusu yapilmadig goriliiyor.
Gozlemlerimizde dedeye verilen beste bir zekatin aslinda fakir ve

yoksullarin hakki oldugunu iddia eden bir¢ok kimse ile karsilastik.
6. Hac

Glintimiizde Alevi yazarlardan birkag¢i haccin Allah’in emrettigi bir
yikiimliliik oldugunu ve durumu misait olanlarin kutlu mekanlar
ziyaret etmesi icap ettigini belirtseler de biiyiik ¢ogunlugu buna kars:
oldugunu beyan etmektedir. Bir yazar haccn bir¢ok unsurunun
putperestlikten Islam’a aktarildigini, Araplarin  Kabe'ye kutsallik
kazandirmak icin pek ¢ok masal irettiklerini, Alevilerin Allah’in
mekaninmin ancak insan kalbi olabilecegine inanarak hacca gitmediklerini
belirtir.* S. Veysel. Semih Seker hac ibadeti konusunda sunlar bildiriyor.
“Haccin Allah’in su buyrugu mucibince vacip olduguna inaniyoruz.
“Yoluna giicii yetenlerin O Evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerine bir hakkidur.
. 7(AlL 1mran—97) ister erkek ister kadin olsun, giicii yeten, cani, mal1 ve
namusu giivende olan her Miisliimana omriinde bir kere vaciptir. ”3” Hac
ibadeti konusunda Tirkiye’de ve Sivas'taki Alevilerin goriislerine
yaklasik olarak degerlendirdikten sonra simdi de arastirma alanimiza
bakacak olur isek; Yassipmnar ve Serinyayla koylerinde hac farizasini
yerine getiren iki, {i¢ kisi olmus fakat hac ibadeti konusunda farkh
yaklasimlar hakim goziikiiyor. Yaghlar genellikle Hac1 Bektasi Veli'ye ait

oldugu soylenen;
“Hararet nardadir, sacda degildir.
Keramet bastadir, tac da degildir.

Her ne arar isen kendinde ara

3 Uziim, a.g.e, s.102. Buradaki bir yazar; Riza Zelyut'tur.
37 Seker, a.g.e, 5.265.
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Mekke’de, Kudiis'te, hacda degildir. ”

Dortligii okuyarak “insanoglu ne ararsa kendinde aramalidir.
Ciinkii hakikat insanin disinda degildir. Hakikat insanin kendisindedir.
Asil Kabe insandir. Kabe'nin yapisinda dort duvar ve tastan bagka bir sey
yoktur” diyerek hiimanist bir yaklasim igine girmektedirler. Bu tiir
yorumlarin yaninda hacca gitmek isteyen insanlar da vardir. Orta yash
olanlar ise bir kisinin haci olmasi i¢in Kabe’yi degil Hac1 Bektas ilcesindeki
Hac1 Bektasi Veli'nin kabrini ziyaret etmek gerektigine inaniyor. Orta
kusaktakiler Alevi inancinin temel felsefesi olan “Benim Kabem insandir.”
Inancim tasiyor. Geng kusak ise hac ibadetinin pek miihim olmadigin
¢linkii hacca giderek bir insanin harcayacagi milyonlarca liraya yoksul ve
magdur bir¢cok insanin temel ihtiyaclarinin karsilanabilecegine inaniyor.
Gengler Aleviligin dini boyutunun elestiriye tabi tutularak sosyal igerikli

felsefi yorumlarin ortaya konulmasi gerektigine inaniyor.
7. Kurban

Kurban kesmek ilkel dinlerden evrensel dinlere biitiin dinlerin ortak
ibadet sekillerindendir. Islam dini de kendi miintesiplerine kurban
kesmeyi farz(zorunlu) kilmistir. Tarih boyunca insanoglu Allah’a yakin
olmak icin cesitli sekillerde kurbanlar takdim etmistir. Bu sebeple kurban
ibadeti Hz. Adem’e kadar uzanmaktadir. Gerek Tevrat gerekse Kuran, Hz.
Adem’in ogullar;, Kabil ile Habil'in kurbamindan bahsetmektedir.®®
Kurban ibadetinin Islamiyet’i kabulden 6nce de Tiirklerde ¢ok énemli bir
yeri vardi. Kurban kelimesinin Orta Asya Tiirklerinde kutlu, miibarek
anlammna gelen “Idnuk” veya “Idu” kelimesinden tiiremis oldugu
belirtiliyor.® Tirk diinyasinda iki tiirlii kurban vardir. Birincisi Kanli
kurban, ikincisi Kansiz kurbandir. Kanli kurbanda kog¢, koyun, kuzu. . .
gibi hayvanlar kurban edilir. Fakir kimseler kan akitmis olmak i¢in horoz,
tavuk gibi kiimes hayvani keserler. Sivas'in Divrigi yOresinde bu gesit
kurbana “Cebrail” adi verilir. Kansiz kurbana “sa¢i” da denir. Sivas

yoresinde de adak yerlerine pismis yumurta, kaynamis bulgur, bir avug

3 Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Istanbul, 1996,
s.191.
39 Kutlu Ozen, Sivas ve Cevresinde Adak Yerleri, Sivas, 1996, s. 20.
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tuz, seker, kuru tizlim, ceviz kays1 kurusu.. . . . birakilmaktadir. Bunlarda
bir gesit sact sayilmaktadir.®® Eski Tiirkler kurbanlarini kutsal mekanlarda
Gok-Tanr1 icin keserken; Islamiyet’ten sonra yine kutsal mekanlarda Allah
rizasi i¢in kesmeye basladilar.*! Arastirma alanimizdaki gozlemlerimize
bakar isek Alevi-Bektasi gelenegine bagli bu koy halkinin kurban
bayraminda asagi-yukar1 hepsinin kurban kestigini goriiyoruz. Eski Tiirk
geleneginden gelen kansiz kurban anlayisinin da ¢evre Siinni Kdylerinde
pek yaygin olmamasina ragmen bu koylerde yaygin oldugunu goriiyoruz.
Serinyayla Koytiniin girisinde caputlu cali denen gelip- gecenlerin dilek
dileyerek caput bagladiklari kutsallastirilmis bir ali¢ agacit var. Horoz,
tavuk, gibi seylerin kurban edildigi eski Tiirklerde “Cebrail” denilen
kurban tiirtine burada da rastliyoruz. Yashlar eskiden Abdal Musa
kurbani denilen kurban kesilip, lokmalarin yapildigi cem torenlerinin
yapildigini sdyliiyorlar. Ozellikle yaz aylarinda Haci Bektas’a giderek

orada kurban kesenlerin ¢ok oldugu biliniyor.
Sonug¢

Yassipinar ve Serinyayla’nin etnik yapisina baktigimiz zaman her
iki koytin de ayni etnik kdkene sahip oldugunu goriiyoruz. Her iki koy
halkinin dayandig1 tarihi koken, Oguz boylarindan olan Beydili

oymagidir. Yani Tiirkmen asiretidir.

Yassipinar ve Serinyayla Alevilerinin, Alevi-Bektasi inang ve ibadet
anlayisina karsi yaklasimlarimi genel olarak inceleyemeye calistik. Her iki
koy sakinleri de her firsatta kendilerinin Alevi-Bektasi gelenegine bagl
oldugunu, Hac1 Bektas Tekkesine baglh Tiirkmen Bektasileri olduklarini
dile getiriyorlar. Bektasi Tarikatine baghh olduklarini belirtiyorlar.
Aleviligi temel olarak iki kategoride degerlendirebiliriz. Birisi, “tarikat
Aleviligi”. Seyh Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektasi Veli'ye dayaniyor. Islam
dininin sevgi ve hosgorii anlayisimi On plana c¢ikaran, genis halk
kitlelerinin mazhariyetini kazanmis, farkli inan¢ ve milletlere mensup

gruplar1 kucaklayan bir tiir halk dindarligidir. Ikincisi siyasallasmis

10 Ozen, a.g.e, s.21.
41 Ozen, a.g.e, 5.21-22.
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Alevilik diyebilecegimiz, kaynagini Baba Ilyas Horasani ve Sah Ismail’den
alan “hareket Aleviligi”dir. Kanaatimizce Yassipmmar ve Serinyayla
Alevileri de Hac1 Bektas Tekkesine bagli tarikat ehli Aleviler'dir.

Yassipinar ve Serinyayla Alevilerinin inang ve ibadet anlayisini da
kisaca 0zetleyecek olur isek; Alevi inancinda insan ¢ok énemlidir. Allah'in
yeryliziindeki halifesidir. Tapilacak bir varlik degilse de Allah’tan sonra
en kiymetli varliktir. Allah-Muhammed-Ali ticlemesi de ¢ok Onemlidir.
Allah her seyin yaraticisidir. Muhammed ve Ali'de yeryiiziinde Allah'in
ilk ve tek wvekilleridir. Muhammed Ali'siz, Ali’lde Muhammed’siz
diistintilemez. Hz. Muhammed ve Ali sevgisi her seyin merkezindedir.
Her iki koyde yasayan Alevilerin giiclii bir Allah inanci, Kuran-1 Kerim’e
derin bir sevgi ve baghlik, ahiret inanglarinin da ¢ok kuvvetli oldugu

anlasilmaktadir.

Her iki koyde de hi¢ Cem Evi kurulmamistir. Fakat her iki koyde
de su an cami mevcuttur. Cuma gilinleri cemaat az olsa da Cuma
namazlar1 kilinmaktadir. Camide daha Once gorev yapan bir imamin
anlattiklarina gore daha once stirekli bes vakit namazini camide kilan iki
kisi varmis. Eskiden cem torenlerinin biiyiik agillarda ya da genis evlerde
yapildigin1 daha once aktarmistik. Yaklasik 40-50 yildan bu yana cem
toreni yapilmadigi icin boyle bir ihtiyacta hissedilmemis. Cem torenlerine
katilan insan sayisi ¢ok az 50-60 yas kusagindakiler cem torenlerine
katilma imkani bulmus tabii ki bunlarda gorgii gormemis sadece
cocukken katilmislar. Genglerin cem torenleri hakkindaki bilgileri
yaghlardan duyumlari, degisik dergi ve kitaplardan okuduklariyla

sinirhidir.
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TELEVIZYON DIiZILERI HAKKINDA iZLEYIiCi
DEGERLENDIRMELERI"
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Ozet

Televizyon dizileri hakkinda bircok agidan degerlendirme
yapilabilir. Bu c¢alismada izleyicilerin televizyon dizileriyle ilgili
degerlendirmeleri tespit edilmistir. Televizyon dizilerinin igeriginin,
izleyici 6l¢tim oraninin ve ekonomik karliliginin yani sira izleyicilerin onlar
hakkindaki degerlendirmeleri de Onemlidir. Bu c¢ercevede, izlenilen
dizilerde hoglanilan ve hoslanilmayan seylerin izleyicilerin ifadeleriyle
belirlenmesine calisiimistir. izleyicilerin televizyon dizilerinde en cok
hoslandig1 seyin eglence ve vakit gecirme oldugu ancak degerlerle

uyusmayan unsurlarin gosteriminden rahatsizlik duydugu anlasilmistur.

Anahtar Kelimeler: Televizyon dizileri, izleyiciler, hoslanilan/

hoslanilmayan seyler.

THE CONSIDERATION OF AUDIENCE ABOUT TELEVISION
SERIALS
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yararlanilarak hazirlanmistir.
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Abstract

The assessment about television serials can be made from many
aspects. Reviews of the audiences about the television serials are
determined in this study. The considerations of audiences about tv serials
are important beside the economic profitability, proportion of audience
measurement, and the content of the tv serials also. In this context the
pleased and the unpleased things that at the watched tv serials are tried to
determine by the expressions of the audiences. It is understand that the
most pleased things in the tv serials for audiences are amusement and
spending time but they feel discomfort because of shown of the things

which are incompatible with the values.

Key Words: Television serials, audiences, pleased/unpleased things.

Giris

Toplum genelinde televizyonda en c¢ok izlenen program tiirii
televizyon dizileridir!. Bu program tiirii bircok yonden diger program
tiirlerinden farkhidir. Insamun giinliik hayattaki yasam akisinin bir benzeri
dizi senaryolarinda islenmektedir®. Bu 6zellikler ile televizyonun bir kitle
iletisim araci olarak sahip oldugu vasiflarin bir arada bulunmas: dizi
filmlerin izlenme oraninin fazla olmasina, toplumda kolayca kabul
gormesine ve etkisinin artmasmna zemin olusturmaktadir’>. Toplum
acgisindan tasidigr etkin rol televizyonu ve televizyon dizilerini bir¢ok

arastirma i¢in konu haline getirmistir.

Dizileri ve diziler hakkindaki degerlendirmeleri 6nemli kilan bir¢ok
nokta vardir. Tekrar, merak, mesajinin kolaylikla bir¢ok yere ulasabilmesi
ve kiiltiirel unsurlari icermesi bunlarin baglicalaridir. Bu unsurlarin dizileri
ve onlarla ilgili degerlendirmeleri ve arastirmalar1 onemli hale getirdigi

sOylenebilir. Ciinkii bunlar toplum ve diziler arasinda meydana gelen

1 RTUK, Televizyon Izleme Egilimleri Arastirmasi, 2012, s. 24-25.
2 Biilent Diken v. dgr., Filmlerle Sosyoloji, ev. Sona Ertekin, Metis Yay, Istanbul 2010, s. 21.
3 Sabri Akdeniz, Bagimsizhgin Temelleri, Bayrak Yay., Istanbul 1992, s. 144-145.
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suirekli bir veri aktarimina altyapi olusturur®. Hatta bu baglantinin kimi
zaman bagimlilik denecek bir seviyeye ulastig: belirtilmelidir®. Boylece bir
taraftan dizilerin varlig1 ve devamlilig1 saglanirken diger taraftan toplumda
mevcut olan degisim dongiisiiniin istenilen yonlerde gerceklesmesine

zemin olusturulabilmektedir.

Dizileri 6nemli hale getiren unsurlarin oncelikli olani sik tekrardir.
Tekrar, verilen mesajlarin gercekligi algisini olusturmada ve bir seylerin
ogrenilebilmesi acisindan dneme sahiptir®. Ogrenmenin yani sira tekrari
onemli hale getiren bir baska nokta ise kamiksamaya yol ag¢masidir.
Kaniksama, birey ve toplum acisindan tepkisizlik fonksiyonunun ortaya
¢ikmasina ortam olusturan unsur olarak kabul edilebilir. Toplum agisindan
tepkisizligin olusmasimin bircok unsuru etkileyecegi diisiintilebilir.
Toplumun isleyisinin saglikli bir sekilde devam etmesini saglayan degerler,
bunlarin pratikteki uygulamasi olan davranislar etkinin kapsam alanina
girebilir. Bu cercevede degerleri kapsayan kiiltiirtin bu unsurlardan oldugu

belirtilmelidir.

Dizilerin konulari isleme seklinin ve igeriginin 6nemli oldugu kadar
onlarin izleyiciler tarafindan nasil algilandig1 ve degerlendirildigi de
incelemeye deger bulunmustur. Bu ¢alisma toplum igerisinde yaygin olarak
bulunan ve kullanilan televizyonun en 6nemli program tiirii olan dizilerle
ilgili izleyicilerin degerlendirmelerini incelemeyi konu edinmistir. Calisma,
Erzurum ili Ornekleminde gergeklestirilmis “Televizyon Dizilerinin
Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-Kiiltiirel Bir Coziimleme (Erzurum
Ornegi)”” baglikli doktora tezi icin yapilan anket calismasinda yer alan

izleyicilerin dizileri degerlendirmelerinden olusmaktadir.

4 Teun A. Van Dijk, Soylemin Yapilari ve Tktidarin Yapilari, Medya, Iktidar, Ideoloji; Der. ve
cev. Mehmet Kiiciik, Ark Yaymnevi, Ankara 1994, (271-327), s.306.

5 Anthony Giddens, Sosyoloji, Yay. Haz. Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel, Ayrag Yayimevi,
Ankara, 2000, s. 399.

6 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Hayat Yayinlari, Istanbul 1997, s. 113.

7 Selcuk Kirtepe, “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-Kiiltiirel Bir
Coziimleme (Erzurum Ornegi)”, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014.
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Dizi film programlari hakkinda izleyicilerin degerlendirmelerini ele
alarak toplum ve Kkitle iletisim araglarmin etkilesimlerini irdelemeyi
amaglayan bu ¢alisma 2010 yili Mart ayinda uygulanan anket formlarindan
elde edilen bilgileri ve 2008-2010 yillarinda yayinlanan televizyon dizilerini
esas almistir. Bu dogrultuda 6rneklem grubunun televizyon dizilerinde en
¢ok hosuna giden ve gitmeyen seylerin ne oldugu sorusuna verdikleri
cevaplar degerlendirilmeye calisilmistir. Bu cevaplarla ilgili herhangi bir
yonlendirme yapilmadan dogrudan izleyicilerin belirttikleri ifadeler tasnif
edilerek s6z konusu tablolar elde edilmistir. Bu ifadelerin degiskenlerle olan
iliskisi yapilan analizler sonucu tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica
aciklamaya ihtiya¢ duyulan durumlarda miilakat yapilarak katiimcilarin
ifade etmek istediklerinin dogru anlasildig: teyit edilmistir. Katilimcilar
belirlenirken tesadiifi (random) Orneklem Dbelirleme tekniginden
yararlanilmistir. Bu teknik araciligiyla daha objektif bir 6rneklem yapisi

ortaya ¢ikarilabilecegi Ongoriilmiistiir.
Dizilerde Hoslanilan Konular

Imgesel bir anlat1 yapisina sahip olan dizi filmler toplumsal yapida
yer alan kiiltiirel unsurlar1 icermektedir. “Biitiin merakin goriinene” oldugu
bir zamanda bu 6zellik onlarin stirekli olarak toplumun ilgisini cekmesine
neden olmaktadir®. Bu sebeple dizi filmlerin toplum tarafindan nasil
algilandig1 ve degerlendirildigi onemlidir. Bu noktada izlenilen dizi
filmlerde bireylerin gormekten hoslandiklar1 unsurlar olabilmektedir. Bu
unsurlarin neler oldugunu (6nem sirasina gore birinci, ikinci ve {iglincii)
katilimcilar kendi ifadeleriyle agiklamistir. Bu ifadeler tasnif edilerek
asagidaki tabloda yer alan gortiniime ulasilmistir. Katilimcr agisindan en
onemli olan birinci siraya digerleri ise onem sirasina gore ikinci veya tigtincii
siraya yerlestirilmistir. “Toplam %’ olarak belirtilen siitun ise ilgili maddeye
cevap veren katilimci sayisinin anket calismasinda yer alan toplam katilimci

sayisina oranini ifade etmektedir.

8 Mesut Ugakan, Diisiinmek Zor Zenaat, Filmarasi Aylik Sinema Dergisi, Say1: 26, Ekim
2012, s. 42.
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Tablo 1. Televizyon Dizilerinde Hoglanilan Konular
Hoglanilan Konu Siralama Frekans Yiizde (%) | Toplam (%)
1 28 14,1
y . . 2 64 32,2
Eglence/Vakit Gegirme 3 105 53,8 40,2
Toplam 199 100
1 11 59
- . . . 2 37 19,8
Ulke Giindemini Takip 3 139 743 37,8
Toplam 187 100
1 23 19,2
v 2 44 36,7
Olumlu Davranis Ogrenme 3 53 147 24,2
Toplam 120 100
1 17 27
2 11 17,5
Dig - 12,7
8t 3 35 55,6
Toplam 63 100
1 7 11,7
.. o 2 27 45
Dini Konularda Bilgilenme 3 %6 1533 12,1
Toplam 60 100
1 20 37
Diinyay1 Tanima 2 18 33,3 109
3 16 29,6 ’
Toplam 54 100
1 4 40
Zenginlerin Yasamina 2 1 10 ’
Ozenme 3 5 50
Toplam 10 100

Orneklem grubunun izledigi dizilerde hosuna giden unsurlari

siralamasinda ‘Eglence/Vakit Gegirme’ genel katilimci sayisina oranla

%40,2’1ik bir isaretlemeyle en ¢ok ifade edilen madde oldugu anlasilmistir.

Olusturulan tabloya goOre arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde

‘Eglence/Vakit Gecirme’ maddesini %14,1'i 1. siraya, %32,2’si 2. siraya,

%53,8’inin 3. swraya koydugu goriilmektedir. Bu netice televizyon

dizilerinin Oncelikle eglence unsuru olarak kabuliiniin gostergesi olabilir.

Giunumiizde

bireylerin icerisinde bulundugu yogun is ve hayat

temposunun katilimcilarin eglenme seceneklerini azaltmasi, yasanilan
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cevrenin veya igerisinde bulunulan ekonomik durumun da bu oranlar
tizerinde etkili oldugu soylenebilir. Bu ve benzeri nedenler dizi filmlerin
‘Eglence/Vakit Gegirme’ araci olarak kabuliinii kolaylastirmaktadir. Ayrica
Onem sirasina gore en son (liglincii) tercihin ilk iki tercihten daha ¢ok
isaretlenmesi dikkat cekicidir. Katilimcilar agisindan bu maddenin ti¢tincii
siradan Oneme sahip oldugu goriilmektedir. Ancak birinci ve ikinci
maddenin azimsanmayacak oranlarda tercih edilmesi ‘Eglence/Vakit

Gegirme’ segeneginin Oneminin az oldugu ¢ikarimini zorlastirabilir.

Arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde hosuna giden seyleri
sirlamasinda ‘Ulke Giindemini Takip” maddesini %5,9u 1. siraya, %19,8'i 2.
siraya, %74,3'tintin 3. siraya koydugu goriilmektedir. Bu madde ilk iki
sirada olmasa da son sirada en yogun isaretlenen seceneklerden birisi
olmustur. Genel toplamda katilimcilarin tigte birinden fazlasi bu segenegi
isaretlemistir. Stirekli takip edilen ve reyting oranlar yiiksek olan televizyon
dizilerinin giindeme dair unsurlar icermesinin izlenmeleri agisindan motive
edici oldugu s6ylenebilir. Meydana gelen olaylarin hikayelestirilmis sekilde
sunulmasimin anlama ve anlamlandirmada sagladig1 kolaylik sebebiyle
dizilerin daha ¢ok izleyici tarafindan takip edilme ihtimali vardir. Genellikle
siirekli izlenen ve dikkate deger oranlarda izleyici kitlesine sahip olan
televizyon dizilerinde bu realite dikkate alinarak senaryolarin
olusturuldugu belirtilmelidir. Televizyon dizi filmlerinde haberlerde
oldugu gibi dogrudan giindemi anlatan unsurlar yer almaz. Ancak
glindeme ait isim(lendirme)ler, olaylar, degerlendirmeler gibi unsurlar

senaryolarina ekleyebilmektedirler’.

Orneklem grubunun, izledigi dizilerde ‘Olumlu Davranis Ogrenme’

maddesini siralamasi incelenmistir. Buna gore arastirmaya katilanlarin

9 Su an bazi ulusal kanallarda yayinda olan televizyon dizilerinin i¢ ve dis giindem
konularmi senaryosuna dahil ettigi goriilmektedir. Kanal D; Kurtlar Vadisi Pusu(2007),
(Paralel yap1 meselesi, uyusturucu, Devlet gelenegini yansitan ‘Ihtiyarlar Heyeti’, “Ug
Beyleri), Arka Sokaklar(2006), (Giinliikk meydana gelen ad(l)i vakalar; uyusturucu,
dolandiricilik, cinayet). Samanyolu-Sungurlar(2014), (Terdr rgiitii ile miicadele), Tki
Diinya Arasinda(2012), (Kiirtaj, Suriye meselesi ve go¢ kaynaklh sorunlar, uyusturucu,
Paralel yap1 meselesi), Nizama Adanmis Ruhlar Ekip 1(2012) (Sug orgiitlerine kars:
miicadele, Paralel yap1 meselesi), TRT 1; Sakarya Firat(2009); (Teror orgiitii ile miicadele),
Kizilelma(2013) ve Milat(2015); Teror orgiitleri ile istihbarat teskilatinin miicadelesi)
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izledigi dizilerde ‘Olumlu Davranis Ogrenme’ maddesini %19,2’si 1. siraya,
%36,7’si 2. siraya, %44,2’sinin 3. siraya koydugu goriilmektedir. Bu segenek
genel toplamda ise %24,2 oraninda isaretlenmistir. Katilimcilar izledikleri
dizi filmlerden olumlu davranislar 6grendiklerini belirtmislerdir'®. Olumlu
davrans 6grenme dogrudan veya dolayl bir sekilde gerceklesebilmektedir.
Dogrudan olan seklinde olumlu davranisin bizzat kendisinin gortilerek
Ogrenilmesi s6z konusu olmaktadir. Dolayli olan sekli ise ekranlarda
goriilen ancak tasvip edilmeyen veya hakkinda olumsuz kanaate sahip
olunan davranig(lar)in yapilmayarak veya aksinin yapilmasi ile
gerceklestirilmektedir. Yiiz ylize goriisme yapilan bir katilimc: dizilerde
gordiigii yanhis davranislarin da kendisi igin egitici yonii oldugunu ifade
etmistir. “Onun yanlhs davranis sekli oldugunu diisiindiigiimde, ona
yasamimda yer vermiyorum. Bu yonii ile dogruyu 6grenmemde bana
olumlu katkisi olmaktadir.” diyerek bu konudaki diistincesini ifade

etmistir.

Orneklem grubunun, izledigi dizilerde hosuna giden seyleri ifade
etmek icin ‘Diger’ maddesini isaretleyenlerin siralamasi Tablo 1'de
incelenmistir. Bu maddeyi katilimcilarin %27’si 1. siraya, %17,5i 2. siraya,
%55,6’sm1n 3. siraya koydugu goriilmektedir. Tabloda yer alan segeneklerin
disinda kalan, katihmcilar tarafindan agiklanmak istenmeyen unsurlar
oldugu igin bu segenek isaretlenmistir. Bu segenek genel katilimcilarin

sayisina oranla %12,7 oraninda isaretlenmistir.

Orneklem grubunun, izledigi dizilerde hoslanilan unsur olarak ‘Dini
Konularda Bilgilenme” maddesini isaretleyenlerin siralama dagilimi Tablo
1’de incelenmistir. Elde edilen oranlardan arastirmaya katilanlarin izledigi
dizilerde ‘Dini Konularda Bilgilenme” maddesini %11,7’si 1. siraya, %4571 2.
siraya, %43,3’tintin 3. siraya koydugu goriilmektedir. Dini konularda

bilgilenme seceneginin daha ¢ok 2. ve 3. Sirada tercih edildigi anlasilmistir.

10 Feyza Isik ve Damla Aslanalp, Biilent Alkis (TRT 1 ‘Filinta Mustafa” adli dizide oyuncu)
ile yapilan bir roportajda oyun karakterlerinin izleyici goziindeki model olusturucu

yoniine dikkat ¢cekmektedir. http://www.diziler.com/bulent-alkis-roportaji-12560-haber
E. Tar.: 26/02/2015.
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Her ne kadar s6z konusu programlar dogrudan birer dini program olmasa
da igerisinde din ile ilgili konular da islenebilmekte veya dini igerikli
mesajlar da verilebilmektedir. Dine ait unsurlarin arka planda bile olsa yer
almasinin bu oranlar {izerinde etkili oldugu diisiiniilebilir. Bu segenegi
tercih edenlerin genel katilimci sayisina orani %12,1 oldugu anlasilmistir.
Bu oranin hem izleyiciler hem de programcilar agisindan kayda deger
oldugu belirtilmelidir. Izleyicilerin hayatlarinda bu programlarin énemli
bir yeri oldugunun gostergesi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla
programcilarin bu tiir igerikler i¢cin daha 0zenli bir ¢calisma sergileyerek
onlar1 dogru bilgi unsurlariyla olusturmalarina ihtiya¢ duyulur. Aksi halde
hem kendi ¢alismalar1 kusurlu olacak hem de izleyicilerin yanhs bilgiler
edinmesine yol agilacaktir. Bu konuda ge¢miste ve yakin zamanda gorsel
ve vyazili basinda yapilmis c¢alismalarda yer alan Orneklerle
karsilagilmistir!’. Televizyon dizi filmleri dini agidan dogrudan bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmese bile dine yonelik olusturabilecegi tavirlar ile
bu programlarda dine ait unsurlarin yer alis seklini 6nemli hale getirdigi

belirtilmelidir.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde hoslanilan unsur olarak
‘Diinyay1 Tanima’ maddesini %37’si 1. siraya, %33,3'1i 2. siraya, %29,6”sinin
3. siraya koydugu anlasilmistir. Bu secenegin genel toplamda yaklasik onda
birlik bir kismi temsil ettigi goriilmektedir. Katihimcilar agisindan ‘Diinyay1
Tanima’ maddesinin izlenilen dizilerde hoslanilan bir unsur oldugu
goriliir. Katihmcilarin hoslanilan unsurlarla ilgili en az isaretleme yaptig:
ifade ‘Zenginlerin Yasamina Ozenme’ maddesidir. Genel toplamda %2’lik
orana sahip olan bu madde bu konunun izleyiciler agisindan ¢ok 6nemli
goriilmedigine isaret edebilir. Bir seylere 0zenme genellikle kendinde
olmayan seylere karsi olmaktadir. Bu segenegi isaretlemek fakirligi,
imkanlarinin az oldugunu kabullenmek anlamina da gelebilecegi i¢in az

sayida katilimcr tarafindan isaretlenmis olabilir!2.

11 Yusuf Ozkir, “Medyanin Din Bilgisi”, (Ed: Mete Camdereli, v. dgr.), Medya ve Din,
Koprii Kitaplari, Istanbul, 2014, s. 16-17.

12 Hakan Ergtil, v. dgr., ‘Medya Ne ki... Her Sey Yalan!” Kent Yoksullarinin Giinlitk
Yasaminda Medya, Heti@im Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 36-37.
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Tablo 2. Televizyon Dizilerinde Hoslanilan Konularin Yas

Degiskenine Gore Farklilagsmas:.

61 ve
18-30 31-40 41-50 51-60 -
Yas ustu P
N| % [N| % |N| % [N| % |[N| %
Ulke
Giundemini 54 28,7 30 21,1 20 25 20 38,5 14 43,8
Takip
~ | Eglence/Vakit
< . 48 25,5 31 21,8 15 18,8 6 11,5 6 18,8
T::; Gecgirme o
Q Diger 65 34,6 47 33,1 25 31,3 9 17,3 5 15,6 o
()
& | Dini Konularda &
= o 4 | 21 | 9| 63 |5 6,3 a | 77 | 4| 125
§ Bilgilenme
Ua
E Olumlu §
% Davran1§ 11 5,9 17 12 10 12,5 11 21,2 3 9,4 <
b Ogrenme Er
Bl
N Dii ><
: tinyay1
5 yay 3 1,6 7 4,9 5 6,3 1 1,9 0 0
Tanima
Zenginlerin
Yagamma 3 1,6 1 0,7 0 0 1 1,9 0 0
Ozenme

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin yaslar ile
televizyon dizilerinde hoslanilan konular arasinda anlamli iligki
bulunmustur. (X*=44,969; p=0,006<0,05).

Elde edilen sonuglara gore katilimcilarin ‘18-30" yas grubunda
olanlarinin izledikleri dizilerde en ¢ok hosuna giden konunun ‘Ulke
Gilindemini Takip” oldugu anlasilmistir. '31-40” yas grubunda olanlarda ise
dizilerde en ¢ok hosuna giden seyin ‘Eglence/Vakit Gegirme” oldugu ifade
edilmistir. ‘41-50" yas grubunda ‘Diger” seceneginin en ¢ok tercih edildigi
anlasilmistir. Bu yas kategorisinde yer alan katilimcilarin bu husustaki
diistinceleri ile ilgili net bir ifadeleri olmadig1 i¢cin bu madde daha ¢ok tercih
edilmis olabilir. ‘51-60’, ‘61 ve yukarist” gruplarda ise dizilerde en ¢ok hosa
giden secenek olarak ‘Ulke Giindemini Takip’ yer almaktadir. ‘51-60" yas
grubu icin ortalamasi dikkat ¢ekici oranda ytiksek olan diger bir secenek ise
‘Olumlu Davranis Ogrenme’ secenegidir. ‘Dini Konularda Bilgilenme’

oranlarinin bu secgeneklere oranla daha diisiik bir ortalamaya sahip oldugu
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yapilan analizler sonucunda goriilmiistiir. Bazi seceneklerin ise bazi yas
gruplarinda hig isaretlenmedigi goriilmektedir.

Elde edilen bulgularla ulasacagimiz sonug ii¢ segenegin biitiin
gruplarda dikkate deger bir ortalamaya sahip oldugudur. Bunlar ‘Ulke
Giindemini Takip’, ‘Eglence/Vakit Gegirme’, ‘Olumlu Davranis Ogrenme’,
secenekleridir. izleyici kitlenin énem verdigi bu segenekler onlarin dizi
filmlerden ne sekilde yararlandiklarina ve izleme sebeplerine yonelik ipucu
verebilir®. Yapimcilar da bu verilerden hareketle ne tiir programlar
yapacaklarini tayin etmektedirler’®. Kisaca izleyiciler ile program yapanlar
arasinda boyle bir baglanti mevcuttur. Bu durum programlarin yayina
devam edebilmesi i¢in de gereklidir.

Tablo 3. Televizyon Dizilerinde Hoslanilan Konularin Cinsiyet

Degiskenine Gore Farklilagsmas:.

o Kadin Erkek
Cinsiyet - % - % p

. Ulke Giindemini Takip 58 %231 |80 %329 | &
Lg Diger 75 %299 |76 % 31,3 ?&L
% 5 Eglence/Vakit Gegirme 54 % 21,5 52 % 21,4
% g Olumlu Davranig Ogrenme 31 % 12,4 21 % 8,6
g ® | Dini Konularda Bilgilenme 19 % 7,6 7 % 2,9 5
E Diinyay1 Tanima _ 11 % 4,4 5 % 2,1 %

Zenginlerin Yagsamina Ozenme 3 % 1,2 2 % 0,8 <

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin ‘Cinsiyetleri’
ile ‘dizileri izleme amagclari’ arasinda anlamli iliski bulunmustur.
(X*=13,337; p=0,038<0,05).

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin cinsiyeti
‘Erkek’ olanlarda dizilerde en ¢ok hosuna giden seyin ‘Ulke Giindemini
Takip” segenegi oldugu anlasilmistir. Erkek katilimcilar kadin katilimcilara

gore daha yiiksek oranda isaretleme yapmistir. Bu netice erkeklerin

13 Kirtepe, “Televizyon Dizilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri Sosyo-Kiiltiirel Bir Coziimleme
(Erzurum Ornegi)”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum 2014, s. 62,71.

14 Bora Ayanoglu (oyuncu) ile 16 Ocak 2012 tarihinde yapilan goriismede bu hususlar
ifade edilmisgtir.
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glindemle, kadinlardan daha ¢ok ilgilendiginin gostergesi olarak kabul
edilebilir. ‘Diger’ secenegini isaretleyenlerin oraninin da dikkate deger
bicimde yiiksek oldugu ortaya c¢kmistir. ‘Eglence/Vakit Gegirme’
maddesinin de her iki grupta ¢ok yakin oranlarda oldugu sonucuna
ulagilmistir. “Olumlu Davranis Ogrenme’ maddesinde kadin katilimcilar
erkek katilimcilara gore daha yiiksek oranda isaretleme yapmustir. ‘Dini
Konularda Bilgilenme’, ‘Diinyayr Tanima’ ve ‘Zenginlerin Yasamina
Ozenme’ seceneklerinin oldukca diisiik oranlarda oldugu yapilan analizler
sonucunda gorilmiistiir.

Elde edilen analiz sonuglar cinsiyet unsuru dikkate alindiginda {ig
secenegin 6n planda yer aldigini ortaya c¢ikarmaktadir. Bunlarmn ‘Ulke
Giindemini Takip’, ‘Eglence/Vakit Gecirme’, ‘Olumlu Davranis Ogrenme’,
secenekleri oldugu goriilmektedir. Kadin ve erkek izleyicilerin televizyon
programlarin seyrederken bu {i¢ hususu dikkate aldig1 goriilmektedir. Bu
¢ unsurda ise televizyonun bilgilendirici, eglendirici ve egitici
fonksiyonlarimin 6ne ¢iktig1 dikkat cekmektedir?.

Tablo 4. Televizyon Dizilerinde Hoglanilan Konularin Medeni

Durum Degiskenine Gore Farklilagmasi.

. . Esinden Esi vefat
. Evli Bekar 2 ? .
Medeni Durum ayrilmis etmis p
n % n % n| % n %
Diger 88 % 28,4 55 % 33,7 21 %333 5 % 38,5
Dini Konularda
H o 2 | %71 0 | %0 0| %0 4 | %308 —
= Bilgilenme S
o - =)
V) Ulke Giindemini '
'Eé Taki 85 % 27,4 50 % 30,7 1] %16,7 2 % 15,4 o8
akip
IS
g Olumlu Davrani
% C.)“ g 40 % 12,9 10 % 6,1 0] %0 1 % 7,7
S Srenme
E Diinyay: Tanima 11 | %35 4 | %25 0| %o 1| %77 E
= . . o
9 Zenginlerin Yasamina
o & P $ 3 | %10 2 | %12 0| %o 0 | %o i
= zenme
a) <
Eglence/Vakit
gG . / 61 % 19,7 42 % 25,8 31 %50 0 % 0
ecirme

15 Ozgiir, Arun, Tiirkiye'de Televizyon Alaminin Sosyal Yapist ve Televizyon Alaninda Kiiltiirel
Tiiketim Pratikleri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya 2010, s. 129.
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Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin ‘Medeni
Durumlar1’ ile ‘dizileri izleme amaclar’’” arasinda anlamli iligki
bulunmustur. (X*=43,617; p=0,001<0,05).

Medeni durumu ‘Evli’ olan katilimcilarin dizilerde en ¢ok hosuna
giden sey %28,4'ti ‘Diger’, %2741 ‘Ulke Giindemini Takip’, %19,7’si
‘Eglence/Vakit Gecirme’ olarak belirtmislerdir. Analiz sonuglarindan
medeni durumu ‘Evli” olan katilimcilarin dizilerde en ¢ok hosuna giden
seceneklerin sirasiyla bunlar oldugu anlasilmistir. Bu sonuglara gore
medeni durumu ‘Evli” olan katilimcilar agisindan birinci siraya ‘Diger’
yerlesmistir. Ancak bu madde dogrudan herhangi bir konuyu ifade
etmedigi belirtilmelidir. Bununla beraber ikinci ve tigiincii sirada en ¢ok
isaretlenen maddelerin bu grupta yer alan katilimcilar agisindan 6nemli
goruldiigli anlasilmistir. Bu sonuglar televizyon dizilerinden yararlanma
amaglar1 hakkinda fikir sahibi olmamizi kolaylastirmaktadir. Televizyon
dizilerinin hem giincel bilgi kaynagi hem de eglence ve vakit gecirme araci
olarak kullamildigina isaret etmektedir. Diger maddelerin isaretlenme

oraninin diisiik oldugu tespit edilmistir.

Medeni durumu ‘Bekar’ olan katilimcilarin dizilerde en ¢cok hosuna
giden seyleri %33,7’si ‘Diger’, %30,7’si ‘Ulke Giindemini Takip’, %25,8'i
‘Eglence/Vakit Gegirme’” maddeleri ile ifade etmislerdir. Analiz
sonuglarindan ‘Bekar” olan katilimcilarin en yiiksek orana sahip secenegini
‘Diger’ maddesi olusturmustur. ‘Ulke Giindemini Takip’ ve ‘Eglence/Vakit
Gecirme’ seceneklerinin de buna yakin oranlarda ifade edildigi
goriilmektedir. Bu gruptaki katilimcilarin geriye kalan segenekleri ise ¢ok

az sayida isaretledikleri goriilmektedir.

Medeni durumu ‘Esinden Ayrilmis” olan katilimcilar dizilerde en
¢ok hosuna giden sey olarak %50’si ‘Eglence/Vakit Gegirme’, %33,3'1
‘Diger’, %16,7’si ‘Ulke Giindemini Takip’ segeneklerini tercih etmiglerdir.

Diger maddelerle ilgili hi¢cbir isaretleme olmadig1 goriilmektedir.

Medeni durumu “Esi Vefat Etmis’ olan katilimcilarin dizilerde en ¢ok
hosuna giden seyleri %38,5'i ‘Diger’, %30,8'i ‘Dini Konularda Bilgilenme’,
%15,4’1i ‘Ulke Giindemini Takip’ olarak belirlemiglerdir. Diger maddelerin
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isaretlenme oraminin diisiik oldugu ve iki maddenin hi¢ isaretlenmedigi

tespit edilmistir.

Katilimcilarin verdigi cevaplar analiz edilince medeni duruma gore
izleyicilerin dizi filmlerde en ¢ok hosuna giden {i¢ unsur oldugu sonucuna
varilmistir. Bu ii¢ unsur sunlardir; ‘Diger, ‘Ulke Giindemini Takip’,
‘Eglence/Vakit Gecirme’. Bu maddeler izleyicilerin televizyon dizilerinden
daha ¢ok haber alma, eglenme konularinda yararlandiklar1 sonucunu 6ne

cikarmaktadr.

‘Bekar’ ve ‘Esinden Ayrilmis’ olan katihmcilar ‘Dini Konularda
Bilgilenme’ secenegini hi¢ isaretlememistir. Bu katilimcilar dini konular:
televizyon programlar araciligi ile 6grenmek istemiyor, bu konularda bilgi
sahibi olmak ihtiyact duymuyor veya burada sunulan bilgiyi yeterli
gormiiyor olabilir. Ayrica ‘yasin geng’, ‘Oniinde ¢ok uzun zaman var/,
‘gengcligini yasa’, gibi toplumda yer alan diistincelerin de bu hususta etkili

oldugu diistintilebilir.
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Tablo 5. Televizyon Dizilerinde Hoslanilan Konularin Egitim

Durumu Degiskenine Gore Farklilasmasi
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Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin ‘Egitim

Durumlart’ ile ‘dizileri

izleme

bulunmustur. (X*=76,158; p=0,001<0,05).

amaclart’

arasinda anlaml

iligki

Analiz sonuglarindan egitim durumu ‘Okuma Yazma Bilmeyen’

katilimcilarin dizilerde en ¢ok hosuna giden se¢eneklerinin ‘Dini Konularda

Bilgi Edinme’ ve ‘Diger’ oldugu goriilmektedir. Ikinci siray1 ‘Eglence/Vakit
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Gegirme’ secgenegi, {iciincii siray1 ise ‘Ulke Giindemini Takip’ segenegi
almaktadir. ‘Olumlu Davranis Ogrenme’ ve ‘Diinyay1 Tanima’ secenekleri
diisiik oranlarda isaretlenmis, ‘Zenginlerin Yasamina Ozenme’ seceneg;i ise

hi¢ isaretlenmemistir.

Analiz sonuglarindan ‘Okuma yazma bilip herhangi bir okuldan
mezun olmamis” katilimcilarin dizilerde en ¢ok hosuna giden en yiiksek
orana sahip seceneklerini ‘Eglence/Vakit Gecirme’ ve ‘Diger’ segenekleri
olusturmaktadir. Bu secenekleri sirasiyla, ‘Olumlu Davranis Ogrenme’,
‘Dini Konularda Bilgi Edinme’, ‘Ulke Giindemini Takip’ ve ‘Diinyayi
Tanima’ secenekleri takip etmektedir. Bu grupta ‘Zenginlerin Yasamina
Ozenmek’ segenegi hic isaretlenmemistir. Ancak dini konularla baglantili
olan ‘Olumlu Davramis Ogrenme’ secenegi ile birlikte diisiintildiigii
takdirde birinci sirada olan segeneklere esdeger bir oranin ortaya ciktig:

gortilmektedir.

‘Tlkokul Mezunu’ olan katiimcilarda ise dizilerde en cok hosuna
giden en yiiksek orana ‘Diger’ segenegi sahip iken onun pesinden
‘Eglence/Vakit Gegirme’, ‘Ulke Giindemini Takip’, ‘Dini Konularda Bilgi
Edinme’, ‘Olumlu Davranig Ogrenme’ ve ‘Diinyay1r Tanima’ gelmektedir.
Bu gruptaki katilimcilarin ‘Zenginlerin Yasamina Ozenme’ secenegini hig

isaretlemedigi goriilmiistiir.

‘Ortaokul ve Denk Okullardan Mezun’ olan katilimcilarin dizilerde
en ¢ok hosuna giden secenegin ‘Ulke Giindemini Takip’ oldugu
goriilmektedir. Bu segenegi sirasiyla, ‘Eglence/Vakit Gecirme’, ‘Olumlu
Davrams Ogrenme’, ‘Diger’ ve ‘Dini Konularda Bilgi Edinme’ secenekleri
takip etmektedir. ‘Diinyay1 Tanima’ ile ‘Zenginlerin Yasamina Ozenme’

secenekleri bu gruptaki katilimcilar tarafindan hig isaretlenmemistir.

Analiz sonuglarina gore ‘Lise mezunu’ olan katilimcilarin dizilerde
en ¢ok hosuna giden ‘Diger’ secenegidir. Bu secenegi sirasiyla,
‘Eglence/Vakit Gegirme’, ‘Ulke Giindemini Takip’, ‘Olumlu Davranis
Ogrenme’, ‘Diinyay1 Tanima’ ve ‘Dini Konularda Bilgi Edinme’ secenekleri
takip etmektedir. Bu grupta da ‘Zenginlerin Yasamina Ozenmek’ secenegi

ise hi¢ isaretlenmemistir.
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‘Iki Yallik Yiiksekokul Mezunu’ olan katilimcilarda ise dizilerde en
cok hosuna giden ve en yiiksek orana ‘Ulke Giindemini Takip’ secenegi
sahip iken onun pesinden ‘Diger/, ‘Eglence/Vakit Gegirme’, ‘Olumlu
Davrams Ogrenme’, ‘Dini Konularda Bilgi Edinme’ ve ‘Diinyay1 Tanima’
gelmektedir. Bu gruptaki katilimcilarin da ‘Zenginlerin Yagsamina Ozenme’

secenegini hi¢ isaretlemedigi goriilmiistiir.

Analiz sonuclarindan ‘Universite mezunu’ olan katilimcilarin
dizilerde en ¢ok hosuna giden ve en yiiksek orana “Ulke Giindemini Takip’
ve ‘Diger’ secenekleri sahiptir. Bunlar: sirasiyla, ‘Eglence/Vakit Gegirme’,
‘Olumlu Davranis Ogrenme’, ‘Zenginlerin Yasamina Ozenmek’, ‘Diinyay1

Tanima’ ve ‘Dini Konularda Bilgi Edinme” segenekleri takip etmektedir.

Analiz sonuglarindan ‘Lisansiistii egitim gormiis” olan katilimcilarda
ise dizilerde en cok hosuna giden ve en yiiksek orana ‘Ulke Giindemini
Takip” secgeneginin sahip oldugu goriilmiistiir. Bu segenegin pesinden
‘Diger’, “Eglence/Vakit Gecirme’, ‘Diinyay1 Tanima’ ve ‘Olumlu Davranis
Ogrenme’ secenekleri gelmektedir. Bu grupta yer alan katilimcilarin ‘Dini
Konularda Bilgi Edinme’ ve ‘Zenginlerin Yagsamina Ozenme’ seceneklerini

ise hi¢ isaretlemedigi ortaya ¢ikmistur.

Analizler sonucu elde edilen bulgulara gore katilimcilarin egitim
durumuna gore dizilerde en ¢ok hoslandig1 konunun ‘Ortaokul ve Denk
Okullardan Mezur’, ‘Iki Yillik Yiiksekokul Mezunu’ ve {izeri gruplarda
‘Ulke Giindemini Takip’ secenegi oldugu anlasilmistir. ‘Ortaokul ve Denk
Okullardan Mezun’ olanlar hari¢ diger gruplarda yer alan katilimcilar en
¢ok ‘Diger’ secenegini isaretlemislerdir. ‘Eglence/Vakit Gegirme’
secenegindeki isaretlemelerin ise biitiin gruplarda %20 civarlarinda oldugu
goriilmektedir. Bu sonucun diger degiskenlerde elde edilen neticelerle
uyumluluk gosterdigi anlasilmistir. Bu durumun genelde televizyonun
Ozelde televizyon dizilerinin haber verme ve bos zamanlari doldurma
fonksiyonlarimi cagristirdigi belirtilmelidir. Bu sonuglar aym zamanda
katilimcilarin televizyon izleme aliskanliklari agisindan bilgi ve eglencenin
konumuna isaret etmektedir. Ozellikle giindem ile paralel akisa sahip olan
dizilerin izlenme oranlarinin yiiksek ¢ikmasi bu durumun gostergesi olarak

ele alinabilir. Glindemde yer alan unsurlara daha az bir emek harcayarak
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(sadece seyrederek) ulasmak caziptir. Bu kolayligin degerler dahil her seyin
tliiketim anaforunda gevrildigi, eglencenin disindaki unsurlarin bir anlam
ifade etmedigi bir degisimin de yansimasidir. Bu neticeden televizyon
dizilerinin giindeme yonelik bilgi elde etmenin araglarindan goriilmesi
bilgi elde etme teknigi agisindan diistindiiriiciidiir. Bu secenekle ilgili
isaretleme yiizdesinin fazla olmasi diger bilgi edinme kaynaklarinin
kullanim ytizdesinin az olmasina neden olabilir. Ashinda mesele bu
konunun dogrudan temel bilgi edinme yontemi olan okumaya alternatif
olacak derecede tercih edilmesidir. Bu noktada tek sorumlu unsurun
televizyon dizileri oldugu kolayciligina kagilmadan bu durumun kiiresel
Olcekte meydana gelen sosyo-kiiltiirel degisimlerle baglantili olarak ele
alinabilecegi sOylenebilir. Bu baglamda ‘Dini Konularda Bilgilenme’
seceneginin okuma yazma bilmeyen grupta yiiksek c¢ikmasi bu
gruptakilerin bilgiye ulasmada yasadiklar1 sorunla baglantili olarak
degerlendirilebilir. Okumak bilgiye ulasmanin en bilindik yontemidir.
Katilimcilar okuma becerisinden mahrum olunca bu eksiginin bilgiye
erisimini engellemesini pratik sekilde ortadan kaldirmanin yolunu
bulmaya c¢alisir. Bu yolun ise dinlemenin ve izlemenin disinda ¢ok fazla

ekstra 0zellik gerektirmeyen televizyon dizileri ile kesismesi kaginilmazdir.
Dizilerde Rahatsizlik Duyulan Konular

Dizi filmlerin toplum tarafindan nasil algilandigim ve
degerlendirildigini anlamak igin izleyicilerin gormekten hoslanmadiklar:
unsurlarin  belirlenmesi de Onemlidir. Katilimcilara bu husustaki
diistincelerini ifade etmeleri i¢in yoneltilen agik uglu soruya en Onemlisi
birinci sirada olacak sekilde cevap vermeleri istenmistir. Katilimcilarin
belirttigi cevaplarda yer alan ifadeler tasnif edilerek asagidaki tablo elde
edilmistir. “Toplam %’ olarak belirtilen siitun ise ilgili maddeye cevap veren
katilimc1 sayisinin anket ¢alismasinda yer alan toplam katilimcr sayisina

oranini ifade etmektedir.
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Tablo 6. Televizyon Dizilerinde Hoslanilmayan Konular.

Dizilerde Hoslanilmayan Yiizde Toplam
Konular Siralama Frekans %) %)
1 38 17,1
N . .. 2 79 35,6
Degerlerimize Ters Diisme 3 105 474 449
Toplam 222 100
1 33 15,8
.. . 2 48 23
Miistehcenlik 3 128 612 42,3
Toplam 209 100
1 44 32,1
vy " . 2 67 489
Kotii Aligkanliklara Ozendirme 3 %6 19 27,7
Toplam 137 100
1 31 25,8
. 2 39 32,5
Siddet 3 =0 17 24,2
Toplam 120 100
1 7 14,6
2 16 33,3
Abart1 3 o5 521 9,7
Toplam 48 100
1 10 27,8
2 4 11,1
Yok 3 22 61,1 7,2
Toplam 36 100
1 6 19,4
. 2 15 48,4
Dili Yozlastirma 3 10 323 6,2
Toplam 31 100
1 5 27,8
v Teees 2 5 27,8
Tek Yonluliik/Taraflilik 3 3 144 3,6
Toplam 18 100
.. .. 2 4 28,6
Reklam Siirelerinin Fazla 3 10 714 28
Olmasi
Toplam 14 100

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Degerlerimize Ters Diisme’
konusunda rahatsizlik duyma siralamasi Tablo 6’da incelenmistir. Buna gore
arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Degerlerimize Ters Diisme’ konusunda

rahatsizlik duymasimi %17,1i 1. siraya, %35,6's1 2. siraya, %46,4'tintin 3. siraya
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koydugu goriilmektedir. Genel katihmc1 sayisina oranla yariya (%44,9) yakin bir

katilimci bu segenegi isaretlemistir.

Bu konuda duyulan rahatsizligin boyutunu gostermesi ac¢isindan bu
oranin yeteri kadar ytiiksek oldugu diistiniilmektedir. Katilimcilar dizinin
tamami olmasa bile kisa bir béliimiinde bile kutsal kabul edilen sey(ler)i bir
anda alt iist eden sahneler olabildigini ifade ederek bu konudaki
rahatsizliklarin belirtmigslerdir®. Bu sebeple icerigin iyi belirlenerek bu tarz
unsurlara yer vermemek gerektigi ifade edilmistir. Degerlerin toplum icin
ifade ettigi anlam bu ifadenin tercih edilmesinde rol oynamis olabilir.
Degerlere ters diisme, bir anlamda toplumun var olmasina yonelik bir

tehdit olarak diistuiniilebilir.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Miistehcenlik’ konusunda
rahatsizlik duyma siralamasi Tablo 6’da incelenmistir. Buna gore
arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Miistehcenlik’ konusunda
rahatsizlik duymasini %15,8'i 1. sirada, %23’ 2. sirada, %61,2’si 3. sirada
isaretlemistir. Katilimcilarin yariya yakim (%42,3) dizilerde rahatsizlik
duyduklar1 baslica seyin ‘miistehcenlik’ oldugunu ifade etmistir. Elde
edilen sonuglarin bu konuda ytiiksek oranda hassasiyet duyulduguna isaret
ettigi sOylenebilir. Bu konuda duyulan rahatsizligin giderilmesi i¢in izleyici
kitlesi tarafindan degisik ¢oziim yollarinin denendigi dile getirilmistir.
Kimi katilimcilar bu igerige sahip olan dizileri takip etmedigini, kimisi ise o
sahneler gecene kadar kanal degistirdigini, ilgili kanala ve RTUK’e (Radyo
ve Televizyon Ust Kurulu) telefon ederek sikdyette bulundugunu ifade
etmistir’”. Bu ifadeler ve sonuglar izleyici kitlenin bu konuda duydugu
rahatsizlif1 ortaya koydugunun gostergesi olarak degerlendirilebilir's.
Ancak rahatsizlik duyulan sahnelerin internet ortaminda tiklanma

sayisinin  yiksek oldugu belirtilmelidir. Ama bu durum bu konuda

16 Esra Giilmez, Televizyonun Kadinlarin Giindelik Yasamlarina Etkisinin Sosyolojik A¢idan
Incelenmesi: Elazig Ornegi, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Elazig 2007, s. 229.

17 Bu hususta bir katilimecr RTUK e bir dondurma reklamini bile sikayet ettigini
belirtmisti.

18 Hiiseyin Emin Oztiirk, Cocugun Sosyallesmesinde Televizyonun Etkisi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 1999, s. 160.
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duyuldugu ifade edilen rahatsizlig1 anlamsiz hale getirmez. Neticede belli
oranda katilimc1 bu konuda duydugu rahatsizlig1 herhangi bir tesir altinda
kalmadan ifade etmistir. Ancak sanal ortamda tiklamalarin her birinin ayr1
bir kisiyi temsil ettigine dair detayli bir tiklama sayaci yoktur. Bu ayristirma
sadece oylamalarda veya kanaat belirten ¢alismalarda ayni bilgisayardan
ikinci  bir = oylamaya engel olmak = seklinde  sinirlamayla
gerceklestirilebilmektedir. Ancak ayni kisinin bagka bir bilgisayardan ayni
islemi yapmasina engel degildir. Bu baglamda toplumda gozlemlenen
sikayetlerin giderilmesi ve izleyicilerin goriislerinin tespit edilebilmesi

amaciyla televizyon kanallari ‘izleyici Temsilcileri’ gérevlendirmislerdir'.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Kotii Aliskanliklara
Ozendirme’ konusunda rahatsizlik duymasini siralamasi Tablo 6'da
incelenmistir. Buna gore arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Kotii
Aligkanhiklara Ozendirme’ konusunda rahatsizlik duymasim %32,1'i 1.
siraya, %48,9u 2. siraya, %19 unun 3. siraya koydugu gortilmektedir. Genel
katilimc1  sayisina gore %27,7 oraminda katilmci bu  segenegi
isaretlemislerdir. Yaklasik olarak tigte birlik bir orana denk gelmesi bu
konunun izleyicileri rahatsiz edici bir unsur olduguna isaret edebilir.
Katilmalarin bir¢ogu bu kotiti aliskanliklarin 6zendirici bir sekilde
gosterilmese dahi oOzellikle c¢ocuklarda etkili olabilecegi ve merak
uyandirabilecegi diistincesini dile getirmislerdir. Bu hususta duyulan
rahatsizligin giderilmesi i¢in bu tarz igerige yer verme oranini diistirmenin
bir yontem olabilecegi belirtilmistir. Kotii aliskanliklarin birey ve toplum
tizerinde yaptig1 tahribatlar s6z konusu olunca bu konuda duyulan
rahatsizlig1 anlamak biraz daha kolaylasmaktadir. Bu zararin 6tesinde bu
neticelerinin ortadan kaldirilmasi i¢in harcanan emegin ve sermayenin
biyiikligiiniin, bu konuda diistinmek icin tek basina yeterli bir gerekge

olacag1 belirtilmelidir.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Siddet’ konusunda

rahatsizlik duymasini siralamasi Tablo 6’da incelenmistir. Buna gore

19 Adem Yilmaz, Tiirkiye’de 1990 Sonrast Dénemde Ozel Televizyon Yaymciligi Baglaminda
Izleyici-Televizyon liskisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2009, s. 300.
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arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Siddet’” konusunda rahatsizlik
duymasini %25,8i 1. sirada, %32,5'i 2. swrada, %41,7’sinin 3. sirada
isaretledigi goriilmektedir. Bu segenekle ilgili katihm genel katilimci
sayisina oranla %24,2 ¢ikmistir. Toplumda siddetle ilgili sikayetlerin olmasi
ve bu konuda dizilerin etkin rolii oldugunun degisik ortamlarda dile
getirilmesine ragmen bu anket uygulamasindan elde edilen verilerin bu
ifadelere yeterince yansimadig1 diisiintilebilir. Lakin bu sonug dizilerin bu
husustaki roliiniin yeniden sorgulanmasina gerek olduguna isaret
etmektedir. Bu konuda biitiin sucu dizi filmlere yiiklemenin kolayc1 bir
yaklasim oldugu belirtilmelidir®. Toplumda goriilen siddet 6rneklerinin
sadece dizi filmlerle simirli olmadig aciktir. Aile icinde, arkadas ¢evresinde,
trafikte vb. gibi insanin sosyal yasantida yer alabilecegi bir¢ok alanda farkl
siddet Ornekleriyle karsilasma olasiig1 vardir?’. Siddet konusunda asil
rahatsizlik duyular1 nokta siddetin saldirgan davranis ve diistinceler ile
kizginlik hissi tlizerinde yonlendirici etkide bulunarak bireyleri bu

davrarnislar sergilemeye sevk etmesidir?.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Abartr’ konusunda
rahatsizlik duymasini siralamasi Tablo 6’da incelenmistir. Buna gore
arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Abarti” konusunda rahatsizlik
duymasini %14,6’siin 1. siraya, %33,3’tintin 2. siraya, %50’sinin 3. siraya
koydugu goriilmektedir. Katilimcilarin genel toplamda %10’a yakin bir
kismi da dizilerde gordiikleri abartili sahnelerden hoslanmadiklarin ifade
etmislerdir. Bir karakterin bircok kisiyi 0ldiirebildigi ancak ona hig bir sey
olmamasi veya buna benzer durumlar bu se¢enegin isaretlenmesinde etkili

olabilir.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde rahatsizlik duydugu herhangi
bir sey olmadigini ifade edenlerin siralamasi Tablo 6’da incelenmistir. Buna

gore arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde hoslanmadig1 bir sey

20 Nurgay Tiirkoglu, Toplumsal {letigim; Tletisim Bilimlerinden Kiiltiirel Calismalara;
Tanimlar, Kavramlar, Tartigsmalar, Urban, Istanbul 2010, s. 267.

21 Yasemin Inceoglu, Medya ve Toplum, Der Yayinlari, Istanbul 1998, s. 11.

22 Brad J. Bushman, L. Rowell Huesmann, “Short-term and Long-term Effects of Violent
Media on Aggression in Children and Adults”, Arch Pediatr Adolesc Med. 2006, American
Medical Association, www.archpediatrics.com, Erisim tarihi: 19 Aralik 2009.
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olmadigini %27,8inin 1. siraya, %11,1’inin 2. siraya, %61,1’inin 3. siraya
koydugu goriilmektedir. Elde edilen sonuglara gore az sayidaki katilimci
kitlesi rahatsizlik duydugu bir hususun bulunmadigini belirten secenegi
isaretlemistir. ~ Anket soru formu cevaplandirilirken  {stiinde
diistintilmeden verilebilecek bir cevap/madde oldugu igin bu segenegin

isaretlendigi bazi katilimcilar tarafindan dile getirilmistir.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Dili Yozlastirma’ konusunda
rahatsizlik duymasini siralamas: Tablo 6’da incelenmistir. Buna gore
arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Dili Yozlastirma’ konusunda
rahatsizlik duymasint %19,4'ti 1. siraya, %48,4’11 2. siraya, %32,3’tintin 3.
siraya koydugu goriilmektedir. Bu segenegin diisiik oranda ¢ikmasinin bu
hususta farkindaligin az olduguna isaret ettigi distiniilmektedir.
Dizilerden bu konuda rahatsizlik duyabilmek icin de belli bir egitim
diizeyinde olmaya ihtiya¢ vardir. Yapilan yanlistan habersiz olma ondan

rahatsizlik duyulmasini engelleyebilir.

Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Tek Yonliiliik/Taraflilik’
konusunda rahatsizlik duymasini siralamasi Tablo 6’da incelenmistir. Buna
gore arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde “Tek Yonluliik/Taraflilik’
konusunda rahatsizlik duymasin1 %27,8inin 1. siraya, %27,8inin 2. siraya,
%44,4intin 3. siraya koydugu goriilmektedir. Diisiik diizeyde de olsa
katilimcilarin  rahatsizlik duydugu noktalardan birisi de dizi film
programlarinda olaylarin sadece bir noktadan ele alindig1 diger ihtimallerin
veya goriiglerin goz oniinde bulundurulmamasidir. Ancak bu konuda
yapimcl ve senaristler siire ve maliyet konusunun engel teskil edici role
sahip oldugunu belirtmislerdir®. Simurli bir zaman diliminde biitiin
olasiliklar1 kapsayici eserler ortaya ¢ikarmanin teknik zorlugunun yaninda
ekonomik imkanlarin smirhiligi ile alakali oldugu anlasilmaktadir.
Programi yapanlarin veya senaryosunu yazanlarin her tiirlii etkiden
arinmis bir bakis acisi sergilemelerinin zorlugunun bu konudaki etkisi

yabana atilmamalidur.

2 Nuriye Akman, Nilgiin Ones (Senaryo yazari) ile yapilan miilakat,
http://www.nuriyeakman.net/node/1688, Erisim Tarihi: 29 Eyliil 2011.
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Orneklem grubunun izledigi dizilerde ‘Reklam Siirelerinin Fazla
Olmasi” konusunda rahatsizlik duymasimi siralamast Tablo 6’da
incelenmistir. Buna gore arastirmaya katilanlarin izledigi dizilerde ‘Reklam
Siirelerinin Fazla Olmas1” konusunda rahatsizlik duymasin %28,6’sinin 2.
siraya, %71,4'tntn 3. siraya koydugu goriilmektedir. Bu konuda ki
sikayetlerin ¢ok az bireyle sinurli oldugu genel toplamda %?2,8lik orandan
anlagilmaktadir. Ozellikle diziyi hi¢ ara vermeden kesintisiz izlemek
isteyen katilimcilarin bu segenegi isaretledigi diistintilmektedir. Ancak bu
durumun olumlu etkileri oldugu yoniinde kanaat tasiyanlar da vardir. Bu
cercevede bazi katihmcilar, uzun reklam aralarini, bir baska diziyi takip
edebilmenin araci olarak gordiigii icin sikayet¢i olmadigini ifade etmistir.
Reklam aralarinda izleyicilerin diger kanallar1 gezdigi goz Oniinde

bulundurulunca bu gerekgenin anlasilmasi kolaylasabilir®.

Tablo 7. Televizyon Dizilerinde Hoslanilmayan Konularin Yas

Degiskenine Gore Farklilagsmasi.

61 Ve
18-30 31-40 41-50 51-60 P
Yas Yukarisi
n % n % n % n % n %
E Miistehcenlik 51 27,1 34 23,9 20 25 14 26,9 8 25
'_:‘ :
g Siddet 13 6,9 19 13,4 14 17,5 5 9,6 0 0 g
% Dili Yozlagtirma 5 2,7 3 2,1 2 2,5 0 0 0 0 &_‘
S, Kétii
g Aligkanliklara 7 3,7 7 4,9 4 5 5 9,6 3 9,4
'_‘E Ozendirme
<
= . .
S Degerlerimize | 0| a6 1 30 | 21,1 | 8 | 10 | 16 | 308 | 14 | 438
T Ters Diisme o
v i
g Reklam S
ﬁ Siirelerinin 4 2,1 2 14 4 5 0 0 0 0 A
5 Fazla Olmast =
Diger 73 38,8 47 33,1 28 35 12 23,1 7 21,9

2 Hiilya Ugur Tanriover, Tiirkiye'de Film Endiistrisinin Konumu ve Hedefleri, ITO Yaynlari,
2010, s. 178.

2 Yilmaz, Tiirkiye’de 1990 Sonrast Dénemde Ozel Televizyon Yayincilig1 Baglamimda
[zleyici-Televizyon Iliskisi, s. 253.
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Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin “Yaglar1’ ile
‘Dizilerde En Cok Hoslanmadig1 Sey” arasinda anlamli iliski bulunmustur.
(X*=42,575; p=0,011<0,05).

Analizler sonucu ulasilan verilere gore “18-30" yas grubunda yer alan
katilimcilar dizilerde en ¢ok hoslanmadigl segenegi ‘Diger’ olarak
isaretlemislerdir. Bu maddenin pesine en yiiksek oranda ‘Miistehcenlik’
seceneginin isaretlendigi goriiliir. Bu secenegi sirasiyla ‘Degerlerimize Ters
Diisme’, ‘Siddet’, ‘Ko6tii Aliskanliklara Ozendirme’, ‘Dili Yozlastirma’ ve

‘Reklam Siirelerinin Fazla Olmas1’ segenekleri takip etmektedir.

’31-40" yas grubuyla ilgili elde ettigimiz verilere gore bu grupta da
en yiksek diizeyde rahatsizik duyulan hususun ‘Diger’ oldugu
goriilmektedir. Bu segenegi sirasiyla ‘Miistehcenlik’, ‘Degerlerimize Ters
Diisme’, ‘Siddet’, ‘Ko6tii Aliskanliklara Ozendirme’, ‘Dili Yozlastirma’ ve

‘Reklam Siirelerinin Fazla Olmas1’ segenekleri takip etmektedir.

‘41-50" yas grubu ile ilgili elde ettigimiz analiz sonuglarina gore en
yiiksek oranda hoslanilmayan secenegin bu grupta da ‘Diger’ oldugu
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu segenegi sirasiyla ‘Miistehcenlik’, ‘Siddet’,
‘Degerlerimize Ters Diisme’, ‘Kotii Aliskanliklara Ozendirme’, ‘Reklam

Siirelerinin Fazla Olmasi’ ve ‘Dili Yozlastirma’ segenekleri takip etmektedir.

‘51-60" yas grubuyla ilgili elde edilen sonuglara gore katilimcilarin en
¢cok hoslanmadig1 secenek ‘Degerlerimize Ters Diisme’ secenegidir. Bu
secenegi sirasiyla ‘Miistehcenlik’, ‘Diger’, ‘Siddet” ve ‘Kotii Aliskanliklara
Ozendirme’ secenekleri takip etmektedir. ‘Dili Yozlagtirma’ ve ‘Reklam
Stirelerinin  Fazla Olmast” segeneklerini ise bu grupta yer alan

katilimcilardan isaretleyen olmamastir.

‘61 ve Yukarisi’ yas grubuyla ilgili elde edilen sonuglara gore
katilimcilarin en ¢ok hoslanmadig: secenegin ‘Degerlerimize Ters Diisme’
secenegi oldugu anlasilmistir. Bu segenegi sirasiyla ‘Miistehcenlik’, ‘Diger’,
ve ‘Kotii Aliskanliklara Ozendirme’ secenegi takip etmektedir. ‘Dili
Yozlagtirma’, ‘Siddet” ve ‘Reklam Siirelerinin Fazla Olmas1’ secenekleri ise

isaretlenmemistir.
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Katilimcilarin verdikleri cevaplar analiz edildiginde ortaya ¢ikan
verilere gore biitlin yas gruplarinda {i¢ unsurun hoslanilmayan segenek
olarak one ¢ktig1r goriilmektedir. Bu unsurlar ‘Miistehcenlik’,
‘Degerlerimize Ters Diisme’ ve ‘Siddet’ segenekleridir. Burada ‘Diger’
secenegi dogrudan bir konu ile 6zdeslestirilemedigi icin 6teki maddelerden
ayrilmistir. Bu seceneklerin her birinin degerler, kiiltiir ve din ile bagimn
oldugu soylenebilir. Bu baglant1 kimi zaman dolayli kimi zaman da
dogrudan olmaktadir. Bu maddelerin her biriyle ilgili dini acgidan
belirlenmis kural ve tavsiyeler mevcuttur. Dini agidan insanlarin giyim ve
kusamlarinda bir takim Ol¢tiler getirilmistir. Burada katilimcilar bu 6l¢iilere
uymamanin Otesinde daha ug noktalarda olan giyim tarzlarindan hosnut
olmadiklarimi ifade etmislerdir?. Ayni sekilde toplumu bir arada tutan,
sosyal hayatin devamliligina katkida bulunan degerlerin -bunlar dini
baglamda da bazen emir seklinde, bazen tesvik seklinde dile
getirilmektedir- dikkate alinmamasi izleyiciler agisindan rahatsiz edici bir
durum olarak dile getirilmistir. Bu sikayetler genelde diziler, 6zelde “Agk-1
Memnu’ dizisi icin RTUK’e yapilan basvurularda gozlenmektedir?.
Kurumca degerlendirilen bu basvurularda s6z konusu sahnelerin “carpik
iligkileri’, “‘ahlaki degerlerin dejenereedilmesi ve aldatma/ihanetin
mesrulastirict’ ve ‘¢ocuk/genglerin ruh saghigina zarar verici ve kotii 6rnek
teskil edici’ Ozeliklerine dikkat cekilmistir. Aslinda bu ifadelerin anket
calismasinda yer alan katilimcilarin ifadeleriyle ortiistiigii belirtilmelidir.
Bu benzesmenin olmasi aymu kiiltiirel kodlar igerisinde yer almayla
baglantilidir. Siddet konusu da ayni minval tizere izleyicilerin rahatsizlik
duydugu bir konu olarak ele alinabilir. Toplum ftiyelerinin karsilasma

ihtimali ytiksek olan bir hareket sekli olarak bu mesele toplum giindemini

26 Anket uygulamasimdan sonra sohbet ettigimiz bir katihmci bu hususla ilgili olarak
gobegi acik birakan tisort ile diisiik bel pantolon giyme konusunda kiziyla yasadig:
tartismay1 anlatmisti.

Soneser Yurdakul ve Giilgin Ustiin; ‘13 — 18 Yas Ergenlerin Giysi Seciminde Ebeveynlerin
Etkisi’, BAHAR-2009 C.8 s. 28 (273-285) ISSN:1304-0278 SPRING-2009 V.8 N.28,
www.esosder.org, Electronic Journal of Social Sciences, s. 275-276.

27 Hiiseyin Tugrul Oktay, Televizyon Dizilerinin Toplumun Milli ve Manevi Degerleri
Agisindan Degerlendirilmesi: Ask-1 Memnu Dizisi Ornegi, (Uzmanlik Tezi), RTUK
Ankara 2011, s. 112.
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mesgul etme potansiyeli tagimaktadir. Ozellikle siddetin sadece fiili
olmayip degisik sekillerde tezahiir edebilme oOzelligi bu diistinceyi

kuvvetlendirmektedir?.

Tablo 8. Televizyon Dizilerinde Hoslanilmayan Konularin Cinsiyet

Degiskenine Gore Farklilasmasi.

Cinsi Kadin Erkek
insiyet P
n % n %

g Miistehcenlik 69 % 27,5 58 % 23,9

>

g Siddet 34 % 13,5 17 %7 EOS

g = Dili Yozlagtirma 5 % 2 5 % 2,1 |Oc|L
ottt Aliskanliklara Ozendirme o 6, o 3,

g 2 Kotii Aligkanliklara Ozend 17 % 6,8 9 % 3,7 ©

T © O

% NZ Degerlerimize Ters Diisme 57 % 22,7 46 % 18,9 g

i

b

< Reklam Siirelerinin Fazla Olmasi 3 %1,2 7 % 2,9 Sl“|<

N

A Diger 66 %263 | 101 | %416

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin ‘Cinsiyetleri’
ile ‘Dizilerde En Cok Hoslanmadigi Sey’ arasinda anlamli iligki
bulunmustur. (X*=19,066; p=0,004<0,05).

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin cinsiyeti
‘Kadin’ olanlarda dizilerde en ¢ok hosuna gitmeyen seyin ‘Miistehcenlik’
secenegi oldugu anlasilmistir. Bu segenegi sirasiyla ‘Diger’, ‘Degerlerimize
Ters Diisme’, ‘Siddet’, ‘Kotii Aliskanliklara Ozendirme’, ‘Dili Yozlastirma’
ve ‘Reklam Siirelerinin Fazla Olmasi’ seceneklerinin takip ettigi
goriilmektedir. Bu konudaki rahatsizligin baska calismalarda da ilk siray:
aldig1 gorilmiustiir®.

Erkek olan katilimcilarin da dizilerde en ¢ok hosuna gitmeyen seyin
‘Diger’ secenegi oldugu goriilmektedir. Bu secenegi sirasiyla
‘Miistehcenlik’, ‘Degerlerimize Ters Diisme’, ‘Siddet’, ‘Kotti Aliskanliklara
Ozendirme’, ‘Reklam Siirelerinin Fazla Olmas’ ve ‘Dili Yozlastirma’

seceneginin takip ettigi goriilmektedir.

28 Yves Michaud, Siddet, ¢cev. Cem Muhtaroglu, Heti§im Yayinlari, Tarihsiz, s. 8-9.
2 Esra Giilmez, Televizyonun Kadinlarin Giindelik Yasamlarina Etkisinin Sosyolojik
Acidan Incelenmesi: Elazig Ornegi, s. 228.
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Her iki cinsiyette de “Miistehcenlik” ve ‘Degerlerimize Ters Diisme’
seceneginden rahatsiz olma oraninin birbirine yakin oldugu anlasilmistir.
Daha oOnce yapilmis c¢alismalarda benzer oranlar elde edildigi
belirtilmelidir®®. Her iki cinsiyettin ayni duygular:1 hissetmesi bu konuda
ayni bakis agisinin olustuguna isaret edebilir. Ayrica katilimcilar bu
konudaki sikayetlerini farkli sekillerde ilgili yerlere ilettiklerini dile

getirmislerdir.

Tablo 9. Televizyon Dizilerinde Hoslanilmayan Konularin Medeni

Durum Degiskenine Gore Farklilasmasi.

. . Esinden Esi vefat
Evli Bekar ? i .
Medeni Durum ayrilmusg etmisg p
n % n % n % n %
Mistehcenlik 70 22,6 52 31,9 0 0 5 38,5
g Siddet 5 15| 3 | 18 | 2| B3 | 1] 77
=
é Dili Yozlastirma 7 2,3 3 1,8 0 0 0 0 -
e =
g Kéti 2
& Aliskanliklara 16 | 52 | 8 49 | 1| 167 | 1| 77 L
é Ozendirme
= —
3 N .
= Degerlerimize =
. B 70 | 226 | 32 196 | 0 0 1 7,7 X
T Ters Diisme $
]
° Reklam =
] . ..
= Stirelerinin Fazla 7 2,3 3 18 0 0 0 0
N
a Olmasi
Diger 95 30,6 62 38 3 50 5 38,5

Yapilan analizler neticesinde arastirmaya katilanlarin ‘Medeni
Durumlart’ ile ‘Dizilerde En Cok Hoslanmadig1 Sey” arasinda anlamli iligki
bulunmustur. (X*=33,541; p=0,014<0,05).

Analiz sonuglarindan medeni durumu ‘Evli’ olan katilimcilarin
dizilerde en ¢ok hosuna gitmeyen seyin ‘Diger’, ‘Miistehcenlik’ ve
‘Degerlerimize Ters Diisme’ segenekleri oldugu goriilmektedir. Bu
secenekleri sirasiyla, ‘Siddet’, ‘Kotii Aliskanliklara Ozendirme’, ‘Reklam
Siirelerinin Fazla Olmast” ve ‘Dili Yozlastirma’ segeneginin takip ettigi

gortilmektedir.

30 Oztiirk, Cocugun Sosyallesmesinde Televizyonun Etkisi, s. 161.
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Analiz sonuclarindan medeni durumu ‘Bekar’ olan katilimcilarin
dizilerde en ¢ok hosuna gitmeyen seyin ‘Diger’ secenegi oldugu
goriilmektedir. Bu segenegi sirasiyla ‘Miistehcenlik’, ‘Degerlerimize Ters
Diisme’, ‘Kotii Aliskanliklara Ozendirme’, ‘Siddet’, ‘Reklam Siirelerinin
Fazla Olmasi’ ve ‘Dili Yozlastirma” seceneklerinin takip ettigi

gortilmektedir.

Esinden ayrilmis olan katilimcilarin dizilerde en ¢ok hosuna
gitmeyen seyin ‘Diger’ secenegi oldugu goriilmektedir. Ikinci sirada ise
‘Siddet’” ve ‘Kotii Aligkanliklara Ozendirme’ seceneklerini gdrmekteyiz.
‘Reklam Stirelerinin Fazla Olmast’, ‘Dili Yozlastirma’, ‘Miistehcenlik’ ile
‘Degerlerimize Ters Diisme’ seceneklerinin ise bu gruptaki katilimcilar

tarafindan isaretlenmedigi gortilmiistiir.

Esi vefat etmis olan katilimcilarin dizilerde en ¢ok hosuna gitmeyen
seyin ‘Miistehcenlik’ ve ‘Diger’ secenekleri oldugu goriilmektedir. ‘Siddet’,
‘Kotii  Aligkanliklara  Ozendirme’ ve ‘Degerlerimize Ters Diisme’
seceneklerinin aynm1 oranda isaretlendigini goOrmekteyiz. ‘Reklam
Stirelerinin Fazla Olmast’ ile ‘Dili Yozlastirma’ seceneklerinin ise bu
gruptaki katilimcilar tarafindan hi¢ isaretlenmedigi goriilmiistiir. Ayrica
inceledigimiz bu tabloda medeni durumu evli ve bekar olan katilimcilarin

oranlarinin birbirine oldukga yakin oldugu dikkat cekmektedir.

Elde edilen bulgular incelendiginde medeni duruma gore dizilerde
en ¢ok hoslanilmayan sey konusunda ‘Bekar’, ‘Evli” ve ‘Esi Vefat Etmis’
olanlarin biiyiik ¢ogunlugunun ‘Miistehcenlik’” ve ‘Degerlerimize Ters
Diisme’ konusunda isaretleme yaptigi sonucuna ulasilmistir. Bu grupta yer
alan katillmcilarin ifadesiyle bu hususlara dikkat etmemek toplumu
derinden yaralayacak ve sosyal hayatin akisini istenmeyen istikametlere
yonlendirebilecektir. Bu grupta yer alan bazi katilimcilarla yaptigimiz yiiz
ylize gortismelerde gencligi gelecegimiz olarak gordiiklerini, bu tarzda
sahnelenen gorintiilerin gencler ve cocuklar agisindan kotii Ornek
olusturdugunu dile getirerek asil endise kaynaklarinin bu oldugunu

ozellikle ifade etmislerdir®. Ancak ‘Siddet’” ile ilgili en yiiksek oranda

31 MEB Egitimi Arastirma ve Gelistirme Daire Bagkanligi, Ogrencilerin Televizyon Izleme
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‘Esinden Ayrilmis” olan katilimcilarin isaretleme yapmas: dikkat cekicidir.
Diger medeni gruplarda yer alan katilimcilarin bu hususta diisiik oranda
isaretleme yaptiklar1 goriilmektedir. Esinden ayrilmis olanlarin bu konuda
yiiksek oranda isaretleme yapmasinin altinda evlilik siiresince, bosanma
siirecinde ve sonrasinda yasadiklari siddet igerikli olaylarin yer aldigini
soyleyebiliriz. Ozellikle son dénemlerde basina yansiyan cinayetler bu

siddetin uzantis1 ve nihai noktasi olarak ele alinabilir.
Sonug¢

Televizyon  dizileri hakkinda izleyici degerlendirmelerini
belirlemeyi amaglayan bu ¢alismada su sonuglara ulasilmistir. Calismada
yer alan izleyicilerin dizilerde en ¢ok hosnutluk duydugu konunun
‘Eglence ve Vakit Gecirme’ oldugu sonucuna ulagilmistir. Izleyici ifadeleri
dikkate alindiginda hoslanilmayan konu olarak ‘Degerlerimize Ters
Diisme’ seceneginin ilk sirada yer aldigi goriliir. Neticede televizyon
dizilerinin Oncelikli olarak bir eglence ve vakit gecirme araci olarak
gortuldiigi ancak bu tiir programlarda yer alip degerlerle uyusmayan

unsurlardan rahatsizlik duyuldugu anlasilmistur.
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ABU ZARA'A HERITAGE IN THE NINE BOOKS
Abstract

Abu zara'a is a senior scientist in the science of men. Books of
science of men are full of his ideas, and scientists do not dispense to cite

his sayings.

He is a senior scientist in the science of men, and (al-jarh wa al-
ta‘dil ):discrediting and accrediting. Books of biographies and classes are
an excellent example of his efforts. Abu zara'a has a good knowledge of

narrators of Hadith, and their discrediting and accrediting.

AL-Zahabi said: He is the scholar of this time, because he commits
to memory a lot of hadiths, and has a lot of works, but unfortunately none
of his books has reached us, except what was saved by Abu Hatem and
others in their books. He has a lot of ideas in (aljarh wa al-ta‘dil
):discrediting and accrediting, but his heritage is not so much in the
narration. In this article I talked on his life, and collected his ideas in the

nine books, in spite of his sayings are not so much.

Key Words: Abu zara'a, Hadiths, Science of men, Narrator.
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KURAN'DA SEFAAT

Hiiseyin CELIK"

Ozet

Bu makalenin konusu “Kur’an’da Sefaat”dir. Bir kimseden zararin
giderilmesi veya bir faydanin saglanmasi i¢in araci olma anlamina gelen “sefaat”
kelimesi, Kur’an’da hem diinyevi hem de uhrevi anlamda kullanilmistir. Baz1
alimler sefaatin alanini ¢ok genisletirken bazilar1 da ya ¢ok daraltmis veya
tamamen inkar yolunu se¢gmislerdir. Bu makalede sefaat konusu, Kur’an ve stinnet
baglaminda ele alinarak delilleriyle incelenmeye ¢alisilmistir. Farkli bir yaklagim
tarzina sahip olan Mutezile mezhebinin sefaat hakkindaki goriisleri de bu makale

kapsaminda ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Sefaat, Dua, Kur’an, Vesile, Biiyiik Giinah.

INTERCESSION IN THE QURAN
Abstract

The subject of this article is "intercession in the Quran". Word of
intercession from a person elimination of damage or which means to go between
to ensure a benefit both worldly and otherworldly sense used in the Qur'an. While
some scholars have excessively chosen to extend the field of the intercession, some
of them are either too narrow or completely deny. Subject of intercession in this
article have been studied with the Qur'an and the Sunnah context of by considering
the evidences. The opinions of the Mutezile sect that have a different approach
method are examined within the scope of this article.

Keywords: Intercession, Prayer, Quran, Occasion, Big sin.

* Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, huseyin.celik@gop.edu.tr
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1. GIRis

Sozliikte “tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek, birinin
Ontine diistip isini gormeye calismak, isinin goriilmesi igin birinin araciligini
istemek”! anlamina gelen sefaat; cift yapmak, ilave etmek, eklemek anlamlarina
gelen @24 “sef” kelimesinden tiiremis olup; bir zararin def edilmesinde veya bir
faydanin saglanmasinda aracti olmaya c¢alismak demektir. Bu da ister
faydalanacak kisinin talebiyle olsun isterse de araci olan kimsenin istegiyle olsun

farketmez.?

Sanki tek kisi olan ihtiya¢ sahibi; kendi nefsini, ihtiyacini gidermesini
istedigi kimsenin nefsi ile birlestirerek cift oluyor® ve giiciine gii¢ katiyor. Suf’a* da
buradan gelmektedir. Onun miilkiinii kendi miilkiine kattigindan dolay1 suf’a

denmistir.’

Sefaat kelimesi ve tiirevleri Kur'an’da 29 ayette 32 kez ge¢mektedir.® Bir
yerde sefaat sozliik anlaminda kullanilirken, yedi yerde fiil, yedi yerde ismi fail,
bes yerde ismi failin ¢ogul sekli olan “sufei” ve 12 yerde de “sefdat” seklinde
gelmektedir.

S5 &85 “cifte ve teke yemin olsun ki” 7 ayetindeki “sef” kelimesi, sefaat

kelimesinin s6zliik anlaminda kullanilmistir. Tekin ziddi olan “¢ift” anlamindadir.

1 Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Iran 1405 h., VIII/183; I el-
Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Miifredit, fi Garibi’l-Kur’an,Kahire, 1961, s. 263;
Alici, Mustafa, “Sefaat”, islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 2010, XXXVIII/411.

2 fbn Manzur, a.g.e., VIII/183; Isfahani, a.g.e,, s.263; Ibn Astir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-
Tenvir, ed-Darii' t-Thnisiyyetii, Tunus 1984, 1/470.

ser-Razi, Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-Gayb, Darii'l-Fikr, Beyrut 2005, 111/54; Bursevi, Ismail
Hakk1 b.Mustafa, Ruhu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kurdn, Darii'1-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2009, /129; el-
Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii'l-Merdgi, Daru Ihyéu’t—Turés, Beyrut Tarihsiz , 1/107; Alusi,
Sihabuddin es-Seyyid Mahmtid, Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’an’1-1-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni,
Darii'l-Fikr, Beyrut 1993, 1/399; ibn A@ﬁr, a.g.e., 1/470.

4 Sufa:Sozliikte “ilave etme ve birlestirme” anlamlarina gelen Siif a fikih terimi olarak, satum veya bu
hiikiimdeki bir akidle alinmig tasinmaz veya tagmamaz hitkmiindeki 6zel miilkiyete konu bir mal miisteriye
mal oldugu bedelle cebren alip miilkiyetini elde etme hakkin: ifade eder. Genellikle siif anin, bu hakk: kullanan
kisinin malina ikinci bir mali eklemesi sebebiyle “cift” manasina gelen “sef”’den tiiredigi soylenmistir.(
Doénmez, Ibrahim Kafi, “Siifa”, Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 2010, XXXIX/248.

5 {bn Manzur, a.g.e., VIII/184; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’'l-Kadir el-
Cdmiu beyne Fenneyeyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min [lmi’'t-Tefasir, Dari’'1-Ma'rife, Beyrut 2007, s.
56.

6 Bkz: Bakara, 2/48; Bakara, 2/123; Bakara, 2/254; Bakara, 2/255; Nisa, 4/85; Enam, 6/51; En’am, 6/70;
En’am, 6/94; A’raf, 7/53; Yunus, 10/3; Yunus, 10/18; Meryem, 19/87;Taha, 20/109; Enbiya, 21/28;
Suara, 26/100; Rum, 30/13;Secde, 32/4; Sebe, 34;/23; Yasin, 36/23; Ziimer, 39/43; Ziimer, 39/44; Gafir,
40/18; Zuhruuf, 43/86; Necm, 53/26; Miiddesir, 74/48; Fecr, 89/3.

7 Fecr, 89/3.
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Ayette “cift ve tek” seklinde ifade umum olarak geldiginden dolay1 buradaki “tek
ve ¢ift”in de, belli bir seyin ¢iftine ve tekine degil de umum olarak her seyin gift ve

tekine delalet ettigi sOylenmistir.®

Sefaat konusu Islam diisiince tarihinde her zaman glincelligini korumus ve
icerigi ile tartismasi konusu olmustur. Bazilar1 bunun alanini ¢ok genisletirken
bazilar1 da tamamen inkar yoluna gidebilmistir. Konuya yaklasimi agisindan
Mutezile daha farkli bir yaklasim sergilemistir. Fakat Mutezile de kendi igerisinde
iki gruba ayrilmistir. Bir grup sefaati tamamen inkar ederken diger grup ise
miiminlere sefaati kabul etmekle birlikte biiyiik giinah isleyenlere sefaat
olmayacagini soylemislerdir. ° Bunlara gore biiyiik giinah isleyenler i¢in sefaat
olmazken diger miiminler i¢in vardir. Bu sefaat te cennette onlarin derecelerini

ylikseltmek i¢indir.

Mutezilenin sefaat hakkindaki diisiincesinin arkasinda yatan nedenin ise
biiyiik giinah isleyen kimse hakkindaki sahip olmus olduklari inang yapisi
oldugunu gormekteyiz. Onlara gore biiyiik giinah isleyen kimse ne miimin ne de
kafirdir. “el menzile beyne menzileteyn” denilen bir yerdedir. Eger tevbe etmeden
oliirse belli bir siire cennet ile cehennem arasinda bulunan Arasat’'ta kaldiktan
sonra cehenneme gidecek ve orada ebedi kalacaktir. Bu diistincelerinin hakliligin
savunmak i¢in de biiyiik gilinah isleyenlere sefaat edilmeyecegini sdylemislerdir.
Fakat bu arada da kendi i¢lerinde geliskiye diismiislerdir. Biiyiik giinah isleyenlere
sefaat olmayacagin sdyleyerek onlar1 kafirlerle ayni tutmuslardir. Ciinkii ayetler
de kafirlere sefaat olmayacag ifade edilirken bunlar biiyiik giinah isleyenleri de
ayni kategoriye sokmus ve biiyiik giinah isleyenler ile kafirleri bir gormiislerdir.
Itikat olarak biiyiik giinah isleyeni “el menzile beynel mezzileteyn” denilen bir yerde
olacagini soylerken, nikah, bosanma, ticaret vb. gibi konularda ona Miisliiman

muamelesi yapmislardir. Yani itikatta farkli muamelede farkli tutmuslardair.

Sefaat, hakkinda ¢ok konusulan ve ¢ok farkli seyler soylenen ucu agik bir
konu olmasi hasebiyle incelemeyi uygun gordiik. Calismamizi Kur’an ve Siinnet
merkezli ylirlitmeye ¢alistik. Konu ile ilgili ayet ve Hadis-i Serifleri bir biitiinliik
icerisinde ele almaya gayret gosterdik.

8 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimuu’l-Beydn fi Te’vili’l-Kuran, Darii1-Kiitiibr'I-[lmiyye, Beyrut
2005, XI1/563; Razi, a.g.e., XXXI/153.

9 Zemahsari, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakadiki't-Tenzil , Darii'l-Ma'rife, Beyrut 2005, 1/294;
Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahrii’l-Muhit, Dérﬁ’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1993, 1/349
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2. KUR’AN'DA SEFAAT

Kur’an’daki sefaatle ilgili ayetleri; diinyada sefaat ve ahirette sefaat olmak

iizere iki kisma ayirarak inceleyebiliriz.
A. DUNYADA SEFAAT
Diinyadaki sefaati de iki gruba ayirabiliriz:
1. Bir hayra veya serre vesile olmak

Bununla ilgili su ayeti zikredebiliriz:
Ciyia s (B Gle Q) (S5 e OB AT (K5 400 4e il 283 (e Leh Cunai 4T (£ Wl SlA3 2835 (40

“Kim 1yi bir ise aracilik ederse onun da o isten bir nasibi olur. Kim kétii bir ise

aracilik ederse onun da ondan bir payi olur. Allah her seyin karsiligini vericidir.”'°

Bu ayette sefaat; bir kimsenin bagka birine hayir ve ser konusunda yardimci
olmasi, ona aracilik yapmas1 anlaminda kullanilmistir. Onun faydali veya zararl
bir isi yapmasi hususunda ona yardimci oldugundan dolay: fayda ve zarar
konusunda ona ortak olmaktadir. Bu haliyle de adeta onun ¢ifti haline
gelmektedir.!! Umum olarak geldiginden dolay1 da her tiirlii hayir ve serri

kapsamaktadir.'?
2. Putlarin Sefaati

Kur'an yer yer Islam oncesi Mekke toplumunun sahip oldugu inang
yapisindan bahseder ve bunlara da bazen elestiriler sunar. Bunlardan biri de
onlarda var olan putperestlik inancidir. Mekkeliler Allah’a inanmakla birlikte
putlara da ayr bir statii yliklemekteydiler. Onlarin kendilerini Allah’a da
yaklastiracagina ve kendileri i¢in Allah katinda sefaatci olacagina inaniyorlardi.

Bununla ilgili olarak su ayetleri zikredebiliriz:
A X R #5505 ARG V5 A 500 Y L A sbia 5835
“Onlar Allah’t birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere

tapwyorlar ve: Bunlar, Allah katinda bizim sefaatcilarimizdrr, diyorlar.”?

Ayetin; Lat ve Uzza'min Allah katinda kendilerine sefaatci olacaklarini

iddia eden Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir."¥ Onlar

10 Nis3, 4/85.

11 Isfahani, a.g.e., s.263.

12 Taberi, a.g.e., IV/188.

13 Yunus, 10/18.

14 Taberi, a.g.e., V/273; Alusi, a.g.e.,, IV/325; ibn A@ﬁr, a.g.e., VI227.
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inandiklar birgok ilah ve putlarin'® kendilerine sefaatgi olacaklarin iddia ettikleri
gibi diinyada iken sahip olduklari evlatlar ve mallarinin, insanlar nezdinde
kendilerine bir imtiyaz sagladig1 gibi Allah katinda da sefaat¢i olacagini iddia

ediyorlards. 16

Bu ayette onlarin inang yapilarindaki sapikliga da dikkat gekilmektedir.
Onlar hem putlara tapiyor hem de onlarin kendilerine sefaatci olacaginm
soyliiyorlardi. “Omnlarin fayda ve zarari dokunmaz” denilmekle onlara ibadet
edilemeyecegi belirtilmisti. Clinkii ma’btid olan seyin fayda ve zarar verebilecek
ozellige sahip olmasi gerekir. Fakat o toplumda ibadet edenler, mabutlar izerinde
tasarruf sahipleriydiler. Kulluk eden edilenden daha miikemmeldi. Boyle olmasi
da onun batil oldugunun deliliydi.”” Diinyada fayda ve zarar1 dokunamayan bir

ilahin ahirette giiglii olma imkan1 daha da zayif olacakt.'s

85 Kud 65T 5 O Relad Bas s s “iginizde Allah'in ortaklart oldugunu
sandi§iniz sefaatcilarimizi beraber gormiiyoruz.”? buyurularak da onlarin diinyada
iken inandiklar1 hicbir ilahlarinin, mallarinin ve evlatlarinin onlara higbir fayda
saglamayacag ifade edilmistir. Faydas: olsun diye tapindiklari, biriktirdikleri
seyler onlar1 terk edecek ve yalmiz baslarina Allah’in huzuruna ¢ikacaklardir.°
“Ferd olarak geleceksiniz”?! ifadesinden de; diinyada kendisi ile oviindiikleri
seylerden yoksun olarak kalacaklar1 anlasiimaktadir.?

CAS gl 2 ) 938 5 pladlh 4 485 (a pgd (K3 ade so R (ull e WV LS5 550 “Kayametin
kopacag giin, giinahkdrlar (iimitsizlik icinde) susacaklar. Allah’a ortak kostuklarindan,
kendilerine sefaat edecekler de bulunmaz. Onlar, o zaman Allah’a kostuklar: ortaklar: inkdr
ederler.?’ Bu ayette de ifade edildigi gibi Allah katinda kendilerine sefaat edecegini
umarak taptiklar1 putlarin; onlardan kagacaklari, onlarla olan dostluklarini inkar
edecekleri?* ve Allah’in azabina karsi onlara bir fayda saglamayacag1 ifade

edilmektedir.?

5Taberi, a.g.e., V/273 ; Bursevi, a.g.e., 1II/73.

16 Bursevi, a.g.e., II1/73; Alusi, a.g.e.,, IV/325.

17 Razi, a.g.e, XVII, 52.

18 Tbn Agﬁr, a.g.e.,, X1/46.

19 En’am, 6/94.

20 Razi, a.g.e., XIII, 76.

21 Meryem, 19/80.

22 Bursevi, a.g.e., 1I1/73.

23 Rum, 30/12-13.

2 Tbn Atiyye, Abdu’l-Hak b. Galib, el- Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, Dar-ii Ibni
Hazm, Beyrut 2002, s. 1473; Bursevi, a.g.e.,, VII/14; Alusi, a.g.e.,, XXI/39.
% Sevkani, a.g.e., s. 1229; Bursevi, a.g.e.,, VII/14.
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“Yoksa Allah’tan baska sefaatciler mi edindiler? De ki: 'Onlar bir seye sahip
olmadiklari, akil da edemedikleri halde mi sefaat edecekler?. De ki: ‘Biitiin sefaat (hakk1)
Allah’mdir. Goklerin ve yerin miilk (-ii tasarrufu) onundur. Nihayet (hepiniz) ancak Ona

dondiirii (liip gotiirii) legeksiniz”?°

Onlarn (putlarin) Allah katinda biiyiik, O'na yakin sahislar1 temsil ettigine
inaniyor, onlarin kendilerine fayda veya zarar verebilecegini kabul ediyor ve
onlarin kendileri igin Allah katinda sefaatgileri olmalari i¢in onlara dua
ediyorlardi. Allah (cc) de onlara: “Onlar bir seye sahip olmadiklari, akil da edemedikleri
halde mi sefaat edecekler” seklinde cevap verdi. Hicbir seye sahip olmayan,
akletmeyen bir seyin sefaatci olmasi nasil akledilebilir? Ayette kelimenin “seyen”
seklinde nekre gelmesi onlarin umum olarak hicbir seye malik olmayacaklarina,

higbir sefaat ¢esidine malik olmayacaklarina isaret ediyor.

Sefaatin tamami Allah’a ait olmasi’ndan maksat ise; sefaat edebilecek olan
sefaatcilerin sefaat etme isteklerine icabet edecek olan, ona malik olan O’'dur
demektir.? Yine “lillahi” seklinde haberin 6ne ge¢mesi de hasr (tahsis) igindir. Yine
buradaki “lam” malik olmay1 ve miilkiyeti de ifade eder. Sefaate malik olmak
sadece Allah’a ait olup, O'nun yaninda hi¢ kimse sefaate sahip degildir.?’ “Cemian”
hal olup, istigrak i¢indir. Onun ufak bir ciizii dahi O’'nun miilkiiniin disinda

tutulamaz demektir.3°

Ancak onun razi oldugu kimseye O'nun izin verdikleri sefaat
edebilecektir.?! Bir sonraki ayette de “yerlerin ve goklerin miilkii Allah’a aittir” derken

de sefaatin tamaminin kendisine ait olmasinin illetini agiklamaktadir.3?

Bu ayeti kerimeler de Allah (cc) miisriklerin yanhs sefaat algilara dikkat
cekerek onlar: diizeltmistir. Putlarin sefaati diinyada mi1 olacak yoksa ahirette mi
olacak? Mekke toplumun genel inan¢ yapisina baktigimizda onlarda ahiret
inancinin olmadigini gormekteyiz. Peki, onlar da ahiret inanc1 yoksa bu sefaat

nerede olacak?

2 Ztimer, 39/43-44.

27 {bn Astr, a.g.e.,, XXIV/102.

2 fbn Astr, a.g.e.,, XXIV/102.

2 fbn Astr, a.g.e., XXIV/102; Meragi, a.g.e., XXIV/14.
3 fbn Astr, a.g.e.,, XXIV/102.

31 Meragi, a.g.e., XXIV/14.

32 Meragi, a.g.e., XXIV/14.
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Bursevi, onlarda Ahiret inanci olmadigi igin bekledikleri sefaatin diinyevi
bir sefaat oldugunu ifade eder.*® Onlarda ahiret inancinin olmamasimdan dolay:
bahse konu olan sefaatin diinyevi sefaat olabilecegini soyleyebiliriz. Fakat bunun
yaninda bazi miisrikler de farkli bir durum vardi. Onlar her ne kadar ahirete
inanmasalar da, Hz. Peygamber’in ahiretle ilgili sozlerine kendilerince bazi

aciklamalar getiriyor, ona cevap veriyorlardi.

Ebu Leheb bir defasinda: “Ahiret yok ama eger kardesimin oglunun dedigi
gibiyse (yani ahiret var ise) ben mallarim1 ve ¢ocuklarimi fidye olarak verir ve o

azaptan kurtulurum”3* demisti.

Onlara gore ahiret yoktu ama olmast durumunda da bazi sefaatgileri
vasitasiyla azaptan kurtulacaklarina inaniyorlardi. Bu ayetler; bu sekilde de olsa
onlara sefaat edilmeyecegini, sefaat yetkisinin ve izninin Allah’in elinde oldugu,
ancak onun izin verdigi kimselerin izin verdigi kimselere sefaat edebilecegi
bildirilmistir. Kendilerince sefaatgi olarak gordiikleri putlarin kendilerine sefaat
i¢in izin verilen kimseler olmadig ve kendilerinin de sefaate izin verilen kimseler

olmadig zikredilmistir.

Ayetin, yanlis ahiret inanci algisina sahip kimseleri de kapsayabilecegini
sOyleyebiliriz. Allah ve ahiret inanci olmakla birlikte yanhs sefaat algisina sahip
kimseler i¢in de bir ikazdir. Allah’in kendisine sefaat yetkisi vermedigi kimselere
sefaat yetkisi taniyarak onlardan bir beklenti igerisine giren kimselere
yanlislarindan donmeleri i¢in bir uyaridir.

B. AHIRETTE SEFAAT

Ahirette sefaatten bahseden ayetleri inceledigimizde farkli iki tablo ile
karsilasiriz. Kur’an ahiretten bahsederken bazen; “sefaatin olmadig1”, “sefaatin kabul
edilmeyecegi” giin ifadelerini kullanirken bazen de; “O’nun katinda ancak izin
verdikleri kimseler sefaat edebilecekler” seklinde ifadeler kullanmaktadir. Bu
ayetlerden hareketle ahirette sefaatin olup olmayacag: konusunda farkl: iki goriis
ortaya cikmistir. Once bunlarin gerekgelerini zikredip daha sonra da bunlarn

degerlendirmesine gececegiz.
a. Ahirette Sefaat Yoktur Diyenler

Sefaat hakkindaki ayetler ahirette sefaatin varligi ve yoklugunu da

beraberinde getirmistir. Mutlak manada ahirette sefaat inkar edilmezken, sefaatin

3 Bursevi, a.g.e.,, 1V/29.
34 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsirii’l-Kur’dn1’l-Azim, Mektebetii Darii't-Tiiras, Kahire Tarihsiz,
IV/564.
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kimlere olabilecegi konusunda goriis farkliliklar ortaya ¢ikmustir. Kafire sefaat
olmayacag konusunda goriis ayriligt bulunmazken miiminlere sefaatin olup
olmayacag1 konusunda goriis ayrilig olmustur. Mutezile’den bir grubun disinda
immetin geneli biiyiik giinah islemeyen miimine sefaat olacagini kabul ederken
biiyiik giinah isleyen miiminin hali ihtilaf konusu olmustur. Ehl-i Stinnet biiytiik
glinah isleyen miiminlere de sefaat edilebilecegini®® soylerken Mutezile
olamayacagini zikretmistir. Onlara gore sefaat sadece biiyiik giinah islememis
olan miiminlere olacaktir. Biiylik giinah isleyen miiminlere sefaat

edilmeyecektir.3
Sefaatin olmadigini savunanlarin delillerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Asagida zikredecegimiz ayetler sefaatin olmayacagina dair delildir:
sy Yy I Ve 850 W R Ve 08 Y5 i b 0 0 385 Y L 155515
“Ve oyle bir giinden korkun ki (o giinde) hicbir kimse, hicbir kimse ndmina bir sey

ddeyemez. Ondan her hangi bir sefaat kabul olunmaz. Ondan bir fidye (bedel) alinmaz,
onlara (Allahin azabimdan kurtulmak hususunda) yardim da edilmez.”’
sy Y3 ROV LA Y O Ve 020 Y5 L3 o O 343 Y a3
“O giinden sakimin ki hi¢ bir kimse kimseden yana birsey ddeyemez. Kimseden bedel
kabul olunmaz. Kimseye de sefaat fdide vermez ve onlara (baska her hangi bir) yardim da

edilmez.”*®

Ayette Wl 63 e & @35 Y “hi¢ bir kimse kimseden yana birsey ddeyemez”
seklinde buyrulmasi ahirette glinahkarlara sefaatin olmayacagina delildir. Eger bir
kimseden azab1 kaldirma konusunda sefaatin etkisi olsayds, bir nefsin bir nefisten
bir seyi kaldirmasi caiz olurdu ki buda bu ayete muhaliftir.>* Ayet bir nefsin bagka
bir nefis i¢cin ddemede bulunmayacagin nefyettigi gibi onun ona sefaatini da
nefyetmektedir. “minha” derken buradaki zamir giinahkar nefse donmektedir ki

ondan fidye de alinmaz.*°

Aelal U J& Y5 “hicbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz.” seklinde

buyurulmakla da; sefaatin kabul edilmeyecegi bildirilmektedir. Eger bir sefaat

3% Ebu Hanife, Numan b. Sabit, Serh-u Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, daru’l-Kiitiibii’lI-Ilmiyye, Beyrut 2007,
s. 159.

%Kessaf, a.g.e., 1/140; Razi, a.g.e., I1I/56; ibn Agﬁr, a.g.e, 1/470

37 Bakara, 2/48.

38 Bakara, 2/123.

% Razi, a.g.e., I11/56.

40 Zemahsari, a.g.e., 1/140.
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edici ona sefaat etmek istese, ondan kabul edilmez demektir. Buradaki zamirin
birinci nefse donmesi de caizdir. Eger o, (glinahkar olan) nefse sefaat edecek olsa

onun sefaati kabul edilmez demektir.

Yine ayette Osi=b & Y5 buyrulmaktadir. Eger Hz. Muhammed bir isyankara
sefaatgi olabilseydi onun igin “yardimc1” olmus olurdu ki; bu da ayete muhaliftir.*?
2. A OsHddl e lan Wy W Yo 2k Y D 5Tl 0T B GRBS0 e 15T ) gl G LT
Osall Ll
“Ey Tman edenler, icinde ne bir alis veris, ne bir dostluk, ne de bir sefaat (imkin1)
bulunmayan bir giin gelmezden evvel size verdigimiz rizikdan (Hak yolunda) harcaymn.

Kdfirler zulmedenlerin ta kendileridir.”*

Bu ayet vacipleri terkeden giinahkarlara sefaatin olmayacagina delildir. Bu
konuda onlara sefaat edilmeyecek ve onlar da kendilerine sefaatgi
bulamayacaklardir. Ciinkii sefaat ancak faziletli bir kimsenin faziletini artirmak

i¢in s6z konusudur.#

3. 481, Y w3k a8y 3 B £Onun izni olmadan sefaat etmek kimin haddine”* ve
Necm Suresinde su ayetler:
oa s ol el A GG T mn g V) LS e \AE L5 Y LN R (2 S

“Goklerde nice melek vardir ki onlarin sefaatleri bile hicbir sey’e yaramaz. Megerki
(o sefaat) Allah'in dileyecei ve razi olacagr kimseler icin (ve ancak Onun) izin

vermesinden sonra ola.”46

Sevkani ilk ayetle ilgili olarak sunlari zikreder: “Bu soruda, Allah’'in
kullarindan birinin digerine sefaat yoluyla veya baska bir sekilde fayda
verebilecegini iddia edenler karsi inkar, azarlama ve kizma vardir ve kabir

ashabindan yardim istenilemeyecegine delildir.” 4

Meragi ise; buradaki “illa bi iznihi” ibaresinin olumlu bir durum igin degil de

olumsuz bir durum igin oldugunu ve bu ayetin sefaatin varlig: igin degil de

4 Zemahseri, a.g.e., 1/140.
4 Razi, a.g.e., I11/56.

43 Bakara, 2/254.

4 Zemahseri, a.g.e., 1/294.
45 Bakara, 2/255.

46 Necm, 53/26.

¥ Sevkani, a.g.e., s.174.
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yoklugu icin delil olabilecegini sOylemis* ve delil olarak ta su ayetleri

zikretmiglerdir:
S0 Ly Jaall Al A3 ) ) oL LY )L MG & S50

“Sana (Kur'an"1) okutacagiz; sen de unutmayacaksin. Ancak Allah’in diledigi baska.

Ciinkii O, acikta olant da bilir, sakli durant da bilir”#
AN WG S0, I el e V) Gy U Gl sl cnald W Ugad Gl

“Gokler ve yer durdukga (onlar) orada ebedi kalicidirlar. Rabbinin diledigi (miiddet)
baska. Ciinkii Rabbin ne dilerse hakkiyla onu yapandir.”>

08 S

3. Ol e\l Ladl WA “Artik gsefaat edicilerin hicbir sefaati onlara fayda
vermeyecek. "’

FU Gl Y5 e s sV Ui (el il (531 s 3) 4351 o5 b 50T

“Ve onlar1 yaklasan giin ile korkut. O vakit ki, yiirekler girtlaga dayanmigs olarak

korku ile dolmus bulunur. Zalimler icin ne bir yakin dost vardir, ne de itaat olunacak bir

sefaat¢i vardir.”?

Ayetleri sefaatin olmayacagina delil oldugu gibi sefaat onlardan azab1 da
kaldirmayacaktir. Eger sefaat azabi kaldirabilseydi o zaman sefaat onlara fayda
vermis olacakt: ki bu da ayete zittir. Allah onlardan razi olmadig1 ve onlara gazap

ettiginden dolay1 melekler gibi sefatcilerin sefaatleri onlara fayda vermeyecektir.>
5. i fo GualUBII LG 4410 W0 518 5 o8 2505 314583 (ST S
“Her ne cesit nafaka verdinizse veya ne tiirlii bir adak adadinizsa, Allah onu

kesinlikle bilir. Ve zalimlere hicbir sekilde yardim olunmayacaktir.”>*

Eger peygamberin fasika sefaati olsayd: onlarda yardim edilenlerden

olurlardi. 5

6. Csialianih (R ahy mi) Al V) § a2 Y5 R LG5 T i G 4145

4 Meragi, a.g.e., 1/110.
9 A’13, 87/6-7.

50 Hud, 11/107.

51 Miuiddesir, 74/48.

52 M’ min, 40/18.

% Kessaf, a.g.e., IV/642.
54 Bakara, 2/270.

% Razi, a.g.e. III/ 57.
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“Allah, onlarin énlerindekini de, arkalarindakini de (yaptiklarini ve yapacaklarini)
bilir. Onlar, Allah"in hosnut oldugu kimseden baskasina sefaat etmezler. Hepsi de O 'nun

korkusundan titrerler.”¢

Bu ve buna benzer anlamlar ifade eden ayetler; Allah’in kendilerinden razi
oldugu kimselere, Allah’in izin vermesiyle sefaat edileceginden bahsedilmektedir.
Fasik kimseler de Allah’in razi oldugu kimselerden olmadiklarma gore onlara
sefaat edilmeyecektir. Allah'in razi oldugu kimselere de sevaplarimi ve

biiytikliiklerini artirmak igin sefaat yapilacaktir.”

“Ve muhakkak ki, facirler de yakici ates icindedirler. Ceza giinii oraya

yaslanacaklardir. Ve onlar, ondan bir daha ¢itkamazlar.”>

Ayetlerde ifade edildigi gibi facirler cehenneme mutlaka girecekler ve
oradan da ¢itkamayacaklardir. Buradan kurtuluslar1 yoktur. Affedilerek oradan

¢ikamayacaklarina gore onlara sefaatin bir faydas: olmayacaktir.

8. Bu konuda gelen rivayetler. Sefaatin olmayacagina dair su Hadisleri

zikredilir:

1. Hz. Peygamber (sas) bir mezarliktan gegerken onlara selam verir ve
keske kardeslerimi gorseydim der. Bunu tizerine ashabz1: “Biz senin kardeslerin degil
miyiz” dediklerinde “sizler benim ashabimsiniz. Benim kardeslerim heniiz gelmediler”
der. “Onlar1 nasil tamyacaksin” dediklerinde : “sizden birinin atlar: olsa fakat onlarin
icerisinden bazilarimin ayaklar: ve alinlari sakar olsa onlari tamimaz mi?” dediginde
“Tabi ki tanir” demeleri {izerine : “Onlar kiyamet giinii abdest azalar1 parlayarak
gelecekler. Bende onlari oradan taniyacagim. Onlar1 havuzumdan uzaklastiracaklar. Bende
getirin onlart diyece§im.”  Bana: “Onlar senden sonra (dinlerini, yasantilarini)
degistirdiler.” diyecekler. Bende : “\asué asud” yzak olsunlar (cehenneme kadar yoluu

var)” diyecegim.®

Eger peygamber onlar hakkinda sefaatci olabilseydi onlar igin “uzak

olsunlar” demezdi. Ciinkii sefaatgi olan biri boyle demez. Onlara (havz-u

56 Enbiya, 21/28.

57 Kessaf, a.g.e. III/ 110.

58 Infitar, 82/14-16.

% Razi, a.g.e. III/ 57.

60 Nesal, Hilyetii’l-Vudu’, 1/93; Ahmen b. Hanbel, Miisned, 11/300; Muvatta, Kitabu’t-Taharet: 28.
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kevser)den su i¢gmeleri konusunda faydasi olmayan biri nasil olacak ta onlar1 ebedi

bir azaptan kurtarabilecek.

2. Peygamber (sas) Kab bin Ucre’ye “Ey Kab seni sefihlerin idareciliginden
Allah’a sigindirirm. Yakinda sefihler idareci olacaklar. Kim onlara zuliimlerinde
yardim eder, yalanlarini tasdik ederse o benden ben de ondan degildir ve o kimse
kiyamet giinii havuzuma yaklastirilmaz. Ama kimde onlarin huzurlarina girmez,
onlara zuliimlerinde yardim etmez ve yalanlarini tasdik etmezse o benden ben de
ondanim ve o kimse kiyamet giinii de havuzuma yaklastirilacaktir. Ey Ka’'b,
namaz yakinliktir, orug¢ kalkandir, sadaka suyun atesi sondiirdiigii gibi hatalar:

sondiiriir. Ey Ka’b haramdan beslenerek biiyiiyen et cennete giremez.”¢!
a. Peygamber ondan o da peygamberden degilse ona nasil sefaat edilecek.

b. Havuzda uzaklastirilan, orada peygambere ulasamayan birini nasil

olacakta peygamber azaptan kurtaracak.

c. "Haramla biiyiiyen et...” ifadesinden biiyiik gilinah isleyenlere sefaatin

olmayacagina agik delildir.

3. Ebu Hureyre’'den: “Kiyamet giinii omuzunda meleyen koyunla biri gelir ve:
‘Ya Resulallah beni bundan kurtar’ diye yardim ister. Hz. Peygamber de: Sana da
ulasti$1 gibi ben senden higbir seyi kaldirmaya malik degilim” der. ©2

Ona higbir konuda malik olmayan birinin onun hakkinda sefaat¢i olmasi

miimkiin degildir.

4. Ebu Hureyre'den: “Ug kisinin ben kiyamet giinii hasmiyim. Veren ve sonra
vazgegen adam, hiirii kole diye satan ve onun iicretini yiyen kimse, bir is¢i kiralayan ama

onu calistirdiktan sonra onun iicretini vermeyen kimse”®
b. Ahirette Sefaat Vardir Diyenler

Sefaatin olmadigini iddia edenlerin delillerini zikrettikten sonra sefaati

kabul edenlerin delillerini ise su sekilde siralayabiliriz:

1. “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez” seklindeki ayetlerdir.
Sadetttin Tetazani bu ayeti sefaatin varlig1 hakkinda bir delil olarak zikreder ve su
aciklamada bulunur: “Bu ctimlenin {islubu ve ifade sekli esas itibariyle sefaatin var

oldugunun delilidir. Aksi halde, onlarin hallerini koétiillemek ve iginde

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/321.
62 Buhari, Cihad: 189.
63 Buhari, Buyu”: 106.
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bulunduklar sikintili durumun mahiyetini ortaya koymak icin ‘kdfilere hicbir
sefaat¢inin faydast olmaz’ demenin anlami olmazdi. Bu gibi yerlerde kullanilan bu
nevi ifadeler, sadece kéfilere mahsus olan durumu isaretler, onlarla beraber
bagkalarin1 da bu hiikmiin i¢ine almaz. Yani burada kafirlerle ilgili hiikiimden,

onlarin disindakiler de (miiminler de) sefaatgiyi sahip olmaz anlami ¢itkmaz.”%

Razi de sefaatin olmamasinin sadece kafirlere hasr kilindigini, miisliimanin

halinin kafirin halinin z1idd1 olmas: gerektigini soylemistir.%>

2. Sefatin Allah’in izni ile onun izin verdigi kimselerin izin verdigi

kimselere sefaat edebilecegini ifade eden ayetler.®®

3. 135e80 LG &) diay o le & Q00 4 3258 BN GGecenin bir kisminda da
uyanarak sana mahsus bir ilave tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni Makam-1 Mahmud’a
ulagtirsin”® ve i &) sl Ga3lYs “Siiphesiz Rabbin sana verecek sen de hosnut

olacaksin " ayetleridir.

Ik ayetteki Makam-1 Mahmud'un ne oldugu Hz. Peygamber (sas)e

soruldugunda: “O sefaattir. Ummetim icin sefaat edece§im makamdir” buyurmustur.®

Miifessirlerin ¢ogunlugu da Makam-1 Mahmud’dan maksadin sefaat

makami oldugunu séylemislerdir.”

“Siiphesiz Rabbin sana verecek sen de hosnut olacaksin” ayetindeki Allah (cc)
Hz. Peygambere verecegi seyin ise ahirette olacagini ve bununda sefaat oldugu

zikredilmistir.”

4.Tbrahim (as) ile Isa (as)'1n kavimleri hakkindaki dualaridir. Isa (as) kavmi
hakkinda: @318 2] 585 015 dile 518 185 GESN S5l Cul b “Eger onlara azap edersen,

64 Taftazani, Sadeddin, Serhii’l-Akdidii’n-Nesefiyye, Mektabetii'-Kiilliyeti'l-Ezheriyyeti, Kahire,
1988, s. 75-76

65 Razi, a.g.e., 1I1/60.

66 Bkz: Bakara, 2/255; Yunus, 10/3; Meryem, 19/87; Taha, 20/109; Sebe, 34/23; Zuhrfif, 43/86; Necm,
53/26;

67 {sra, 17/79.

6 Duha, 93/5.

6 Tirmizi, Kitab-u Tefsiri’l-Kur'an, 17 (7); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/444.

70 Taberi, a.g.e., VIII/132; ibn Atiyye, a.g.e., s. 1161; Razi, a.g.e., III/ 55; Beydavi, Nasuruddin Ebu
Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, Dar-u Sader,
Beyrut,2001, 1/583; Kurttibi, Muhammed b.Ahmed, el-Camu’ li-Ahkdmi’l-Kur’an, Darii'l-Fikr,
Beyrut, 1987, X/309; ibn Atiyye, a.g.e, VI/70; Ibn Astr, a.g.e., XIV/146.

71 Ibn Atiyye, a.g.e.,, s. 1986 ; Razi, a.g.e., III/ 55; en-Nesefi, Abdullah b.Ahmed, Medirikii't-Tenzil,
Pamuk Yaynlari, Istanbul, Tarihsiz, 1V/364; Kurt(ibi, a.g.e., XIX/95; Atiyye, a.g.e, VIII/481.
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siiphe yok ki onlar senin kullarindir. Eger onlar: bagislarsan, yine siiphe yok ki sen mutlak

gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.” 7

[brahim (as) da s’ Hsie &5 gilas (a5 e 4313 x5 8Rabbim! Ciinkii o putlar
insanlardan bircogunu saptirdilar. Artik kim bana uyarsa, o bendendir. Kim de bana kars

gelirse siiphesiz sen ¢ok bagislayan, cok merhamet edensin.””? seklinde dua etmisti.

Razi, peygamberlerin kavimleri hakkindaki duasi hakkinda soyle
demektedir: “Isa (as) bunu ya kafirler hakkinda, ya itaatkar Miisliiman hakkinda,
ya kiiciik giinah isleyen Miisliiman hakkinda, ya tevbe ettikten sonra biiyiik giinah
isleyen Misliman hakkinda, ya tevbe etmeden Once biiyiik gilinah isleyen
Miisliiman hakkinda sdylemis olabilir. Birincisi batildir. Clinki kafir biri igin:
“Eger onlar1 bagislarsan, yine siiphe yok ki sen mutlak gii¢c sahibisin, hiikiim ve hikmet
sahibisin” demek yakismaz, uygun diismez. Iki, ii¢ ve dordiinciisii de batildir.
Cunki itaatkar bir Miisliiman, kiigiik giinah isleyen bir Miisliiman veya biiyiik
glinah isledikten sonra tevbe eden bir miimin i¢in de boyle demek de aklen caiz
degildir. Geriye sadece biiyiik giinah isleyen ama tevbe etmeyen Miisliiman kimse
kaliyor. Bu s6zii Isa(as) onlar igin sdylemistir. Bu sefaat Isa (as) icin oluyorsa Hz.
Muhammed (sas) igin de olur.””# Aym durumun Ibrahim (as) igin de oldugunu
sOyler”>. Peygamber (sas) de bu iki ayeti okuduktan sonra ellerini kaldirarak
“Ummetim! Ummetim! diyerek aglamis. Allah (cc) de Cebrail (as)1 gondererek

onu timmeti hakkinda razi edecegini bildirmisti.”

5. <laidly Gnie 3d5 &N 58505 “ Hem kendinin hem de inanms erkek ve kadinlarin
glinahlarmin  bagislanmasim  dile””” ayetidir. Biyiik giinah isleyen kimse de
miimindir. Allah’ta Muhammed (sas)’e miimin erkek ve kadinlar i¢in dua etmesini
emrediyor. Buradan da Hz. Peygamberin onlar igin istigfar ettigi ve Allah’in da
onun duasmi kabul ettigi anlasilir. Aksi durumda Allah ondan dua etmesini
isteyip sonra da onu kabul etmemesi uygun olmazdi. Onun duas: ancak Allah’in

icabet etmesi ile tam olur. Ayni durum sefaat icin de gegerlidir.”

Bu ayet-i kerimede s6z konusu edilen istigfar (giinahlardan bagislanmanin

dilenmesi) her ne kadar dogrudan ahiretteki sefaatle alakali bir vurguya sahip

72 Maide, 5/118.

73 Tbrahim, 14/36.

74 Razi, a.g.e., 111/ 59.
75 Razi, a.g.e. 11/ 59.
76 Miislim, fman: 346.
77 Muhammed, 47/19.
78 Razi, a.g.e., 1I1/61.
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olmasa da sefaatin imkanina delalet eder. Zira istigfar ve sefaat kelimeleri aymn
anlamda olmasalar bile, iglevleri acisindan birbirlerine benzemektedirler. Bu
kelimelerin her ikisi de su veya bu sekilde ’giinahlarin affi’ meselesini konu

edinmektedir.”

6. Meleklerin sifat1 zikredilirken: ) ool Y Gs2sdy Y5 “(onlarin sefaatleri)
ancak Allah'in izin vermesiyle, diledigi ve hosnut oldugu kimselere yarar saglar.”
buyrulmaktadir. Bir miimin de her ne kadar biiyiik giinah islese de tevhit inancina
sahip oldugundan dolayr Allah'in razi oldugu kimselerdendir. Allah
kendilerinden razi oldugu icin de meleklerin sefaatine nail olacaklardir.
Meleklerin sefaatine nail olabilen kimseler peygamberlerin de sefaatine nail

olabilirler.8!

7. Gn’y UV 0 sda 53 O s0 000 ] Saill s Sl 715 et & g5la Sl ] ) saBhaae sl 315

“Biz hangi peygamberi gonderdikse, sirf Allah'in izni ile itaat edilmek iizere
gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah tan

glinahlarmin bagislanmasini dileselerdi ve Resul de onlarim bagislanmasini dileseyds,
elbette Allah’t affedici, merhametli bulurlard. s

Ayet, Peygamber (sas) ne zaman giinahkar ve zalim birine istigfar dilese
Allah’in onlar affedecegine delalet ediyor. Bu Peygamber (sas)’in diinyada biiyiik
glinah isleyene sefaatinin makbul olduguna delalet eder. Bu ahirette de sefaatinin

makbul olmasin1 gerekli kilar. 83

8. 1sil G 5Dy 4 O5ie s ) am s Gsmaia Al Gy (105 ed G0

“Arg1 tagiyanlar ve onun etrafindakiler, Rablerinin hamdiyle tesbih ederler ve
O'na inamirlar. Iman etmisler icin de soyle bagislanma dilerler: Ey Rabbimiz! Rahmetin

ve ilmin her seyi kusatmistir. O, tevbe edip senin yoluna uyanlar: bagisla, onlar: cehennem

azabindan koru.”%*

Biiyiik giinah isleyenler de kendilerine melekler tarafindan istigfar

dilenecek miiminler igerisine girmektedirler.®>

79 Oztiirk, Yener, Sefaat Inancimin Nakli ve Akli Acgidan Imkéam, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 9,
Say1: 23 (Bahar 2005), s. 116.

80 Necm, 53/26.

81 Razi, a.g.e. I11/59-60.

82 Nis3, 4/64.

8 Razi, a.g.e., 1I1/61.

84 Mii'min, 40/7.

8 Razi, a.g.e., 111/62.
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9. Bu konudaki rivayet edilen su hadis-i serifler:

“Sefaatim iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir”%,

“r

Kim ezaru isittigi vakit 'ey su eksiksiz davetin ve kilinacak namazin rabbi
olan Allah''m, Muhammed'e vesileyi ve fazileti ver. Onu kendisine vadettigin 6viilmiis
makama (makam-1 mahmuda) ulastir' diye dua ederse, kiyamet giiniinde o kimseye

sefaatim vacip olur.”¥

[k hadis-i serifte, sefaatin sadece biiyiik giinah islemis olanlar i¢in oldugu
ifade edilmiyor. Sefaati sadece onlara has kilmak; biiyiik giinah islememis ve
sevab1 olan kimseleri sefaatten mahrum etmek demek olacagindan bu da caiz
degildir. Biiyilik giinah islemek veya biiyiik giinah sahibi olmak, Allah’a itaatten
geri kalmak demek degildir. Hadis-i Serifte zikredilen biiyiik giinah sahibinden
maksat; biiylik giinah isleyen isyankar kimseler degildir. Allah’a itaat etmekle
birlikte bir sekilde biiyiik giinah isleyen miimin kimselerdir. Ciinkii biiyiik giinah
dendigi zaman sadece isyankarlig1 kapsamaz. Itaatle birlikte giinah islemeyi de

kapsar.®®
10. Sefaatin Aklen Imkan:

Allah bu alemde icraatini sebeplere bagh olarak yiiriitmektedir. Stiphesiz
ki bu, O'nun hikmetinin bir geregidir. Sebepleri yaratan O oldugu gibi, onlar1 bazi
seylerin meydana gelmesine vesile kilan da yine O'dur. Insanlara merhamet edip
onlar1 riziklandiran Allah'tir. Fakat O rizki direk olarak vermek yerine hava,
toprak, su, agag vb. gibi seyleri ona vesile kilmistir. Ayn1 sekilde giinesi de zemin
ylziiniin aydinlanmasia sebep yapmuistir. Rizik ve 1s1k gibi maddi ikramlarina
boylesi sebepler yaratan Allah'in manevi ihsanlarina da bazi sebepler kilmasi da

son derece dogaldir.®
3. DEGERLENDIRME

Sefaatin varlig1 veya yoklugu ile ilgili delilleri zikrettikten sonra genel

manada bu delillerin degerlendirmelerine gegebiliriz:

1. Bakara 48. ve 123. ayetlerinde bahsedilen “sefaatin fayda vermedigi veya
kabul edilmedigi” giinden kasit; kiyametin tamamini kapsayan bir giin degildir.

Alusi bu glintin; “Fakat o kulaklar1 sagir edercesine haykiracak olan ses geldigi zaman, O

86 Ebu Davud, Siinne: 21; Tirmizi, Kiyame: 11; ibn Mace, Ziihd: 37 .
87 Buhari, Ezan: 8; Ebu Davud, Sala:t 38; Ibn Mace, Ezan:1.

8 Razi, a.g.e., 1I1/62.

89 Oztiirk, a.gm., s. 116.
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giin, kisi kardesinden, annesinden, babasindan, karisindan ve ogullarindan kagar.”
Ayetinde bahsedilen giin oldugunu zikretmektedir.”? Ayet, kendilerini Allah’in
sevgilileri ve peygamberlerin ¢ocuklari oldugunu ve bundan dolay1 da o
peygamberlerin kendilerine Allah katinda sefaatci olacaklarimi sdyleyen ehli
kitaptan bahsetmektedir. Allah bu ayetle hi¢cbir nefsin diger nefisten bir sey
gideremeyecegini ve onlardan birinin digerine sefaatinin kabul olunmayacagin

haber vermektedir.?

Zikredilen bu ayetlerin lafz1 umumi ama manas1 hususidir. Yani sefaatin
fayda vermeyecegi kimseler miiminler degil tevbe etmeden kiifiir iizerine olen,
Allah’in ayetlerini degistirmeye calisan kafirlerdir. Ayetler miiminlerden degil
kafirlerden bahsetmektedir. Yoksa sefaati yok sayan bir ayet degildir. Cilinkii
glinahkar miiminlere Allah'in izin vermesiyle sefaat edilecektir.”® Eger ayet
glinahkar miiminler hakkinda olmus olsaydi bu durum giinahkar miiminle kafiri

bir tutmak olacakt1.”* Bu da Allah’in adaletine yakismaz.

Ayetteki birinci nefisten maksat miimin, ikincisinden murat ise kafirdir.
Yani miimin kafire sefaat¢i olamayacak demektir.”> Bu ayetteki “sefaatin kabul
edilmemesi” ifadesini genel manada anlamak dogru olmaz. Gerek ayeti siyak sibak
baglaminda gerekse de Kur'an’in biitiinliigii gercevesinde degerlendirdigimiz
zaman buradaki mananin umumi degil hususi oldugunu goriiriiz. Ayet miimin
kafir ayirt etmeksizin faydasi olmayacak bir sefaatten degil, diinyada Allah’in dini
iizerine yasamadigl halde kendilerinin Allah’a ve peygambere daha yakin
oldugunu iddia eden ve bu yakinliktan dolay1 Allah katinda sefaate ugrayacagini
iddia eden kimselerden bahsetmektedir. Ahirette sefaate ugrayacagina inanarak
diinyada Allah’in dini {izerine yasamay1 kabul etmeyen ve bu hal iizere 6len
inkarcilardan bahsetmektedir. Ayetin devaminda gelen “onlardan fidye alinmayacak
ve onlara yardim da edilmeyecektir” ifadelerinden kafirler oldugu anlasilmaktadir.
Diinyada zenginlikleri ile her kapiy1 aralayan zengin kafirler, ahirette de aymn
seyin olacagimi iddia ediyorlardi®® Ayet “onlardan fidye alinmayacak” diyerek

onlarin bu beklentisini bosa ¢ikarmaktadir. “Yardim edilmeyecekler” ifadesi ise

9% Abese, 80/33-36.

1 Alusi, a.g.e., 1/398.

92 Taberi, a.g.e., 1/306; bn Atiyye, a.g.e., s. 84; Ebu Hayyan, a.g.e., 1/348; ibn Astr, a.g.e., 1/470;
Meragi, a.g.e., 1/110

% Taberi, a.g.e., 1/307; ibn Atiyye, a.g.e., s. 130; bn Kesir, a.g.e., 1/89; Bursevi, a.g.e., 1/129; Alusi,
a.g.e., 1/400; ibn Astr, a.g.e., 1/471.

9% Tbn Agﬁr, a.g.e., 1/471

% Ebu Hayyan, a.g.e., 1/348.

% Meragj, a.g.e., 1/110.



300 | Hiseyin CELIK

miiminler i¢in degil kafirler i¢indir. Ciinkii Kur'an’da bir¢ok yerde Allah’in

miiminlere hem diinyada hem de ahirette yardim edeceginden bahsetmektedir.

Bu ayette nefyedilen sefaatin kendisi degil, onun faydasidir. Sefaat her hal
ve durumda fayda vermeyecek, ancak Allah’in diledigi kimseye, O'nun izin
vermesi ile diledigi zaman fayda verecektir. %

2. & (Lddl Relal YR Vyanh ais Y i o8l o1 38 e KU e 71554 T il G T G
Al

“Ey iman edenler, icinde ne bir alis veris, ne bir dostluk, ne de bir sefaat (imkin1)

bulunmayan bir giin gelmezden evvel size verdiimiz riziktan (Hak yolunda) harcayin.

Kafirler zulmedenlerin ta kendileridir.”

Ayetteki kastedilen sefaat; diinyada iken insanlarin akrabalik, komsuluk
ve dostluk gibi iliskilerden dolay1 birbirlerine yaptiklar diinyevi sefaattir. Yani
diinyada hak etmedigi halde bazi sebeplerden dolay1 birilerinin sefaati ile belli

noktalara gelen kimseler ayni toleransi ahirette bulamayacaklar demektir.”

Bu ayetteki sefaat lafzi da umumi ama muradi hususidir. Yani genel
anlamda sefaat yoktur dense de kastedilen mana kafirlerdir.!® Onlar icin sefaat
yoktur ve onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermeyecektir.!”? Peygamberler ve
melekler miiminlere sefaat ederlerken onlar bunlardan faydalanamayacaklardir.!®
Ayette, arkadashigin ve ticaretin olmamasindan bahsedilmesi de faydalanmanin
ve kaybedenin tedarik etme imkaninin olmadigindan kinayedir.!'® Yine ayette,
ahiret islerinin diinyadakilere kiyaslanamayacagina isaret vardir. Kisi orada fidye
vererek veya peygamberlerin ve rabbanilerin sefaatin nail olarak kurtulacagini
zannetmesin. Diinyada ne kadar zalim, suglu, fasit biri de olsa emir ve sultanlarin

yardimina nail oldugu gibi orada olmayacak demektir.!%*

Ayette =83 Y “Ig sefaatiin” seklinde, sefaat kelimesi ¥ “I4” edatindan sonra
merfu olarak gelmistir. Arapga kural olarak; eger ¥ “la” dan sonra miifredi olan bir

isim mensup olarak gelirse cinsini nefyeder. Fakat gelen ismin mdiifredi yok ve

7 Bursevi, a.g.e.,, VII/288; Sevkani, a.g.e., s. 1196; Alusi, a.g.e.,, XXI/198.
9 Bakara, 2/254.

% Ibn Atiyye, a.g.e,, 5.228; Alusi, a.g.e,, I11/7.

100 Taberi, a.g.e., I11/5.

101 Jbn Kestr, a.g.e., 1/304.

102 Bursevi, a.g.e.,, VI/308.

103 fbn Astir, a.g.e., 11, 489.

104 Meragi, a.g.e., III/9.
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merfu olarak gelmisse de aym 6zellige sahiptir. Yani cinsini nefyeder.!®> 4l¥ “Ig
ilahe” veya 4=l “Ig sefaatiin” de oldugu gibi. Yani higbir ilah veya hicbir sefaat
yoktur demektir. Yani Kkafirler icin higbir sefaat¢inin sefaati olmayacagini
belirtmektedir.

Bu ayetteki nefyedilen sefaatin kafirler hakkinda oldugunu anlamak daha
dogrudur. Ciinkii ayetin sonunda “Kdfirler zalim kimselerdir” seklinde buyrulmasi
ayetin kafirlerden bahsettigine delildir. Bu ayette sefaat umum olarak gelirken bir
sonraki ayette ise Allah’in izin verdigi kimselerin sefaatci olabileceginden
bahsedilmektedir. Onun igin bu ayeti sefaatgilerin kendilerine fayda vermeyecek
olan Kkafirler icin, bir sonraki ayetteki sefaati ise miiminler i¢in oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ayni sekilde ayette; “arkadasligin olmadigr giin” seklinde umum olarak
gelmekte ve hicbir dostlugun fayda vermediginden bahsedilmektedir. Burada
dostlugun fayda vermeyeceginden umum olarak bahsedilirken Zuhruf Suresi 67.
de bu mana tahsis edilmektedir. “O giin, Allah’a kars: gelmekten sakinanlar disinda,
dost olanlar birbirlerine diisman kesilirler.” buyurularak takva {izerine bina edilen

dostluklarin devam edeceginden bahsedilmektedir.

Mutlak manada sefaatin olmadigini ifade eden ayetler ile Allah'in izin
verdigi kimselerin sefaat edebilecegini ifade eden ayetler arasindaki miigkili
gidermek i¢in mahserde birden fazla giinlerin oldugundan da bahsedilmistir.
Mahser uzun bir siire oldugundan dolayi, Allah bazi gilinlerde sefaate izin
vermezken bazilarinda izin verecektir. Miiminun Suresi 101. ayette de “onlar
birbirlerini sormayacaklar” seklinde buyrulurken Saffat Suresi 27. ayette ise “onlar
birbirlerine yonelecek ve birbirlerini soracaklar” seklinde buyrulmaktadir. Buradan da
kiyametteki ahvalin tek sekilde olmayacag1 anlasilmaktadir. Bir giinde insanlar
birbirlerini soramazlarken diger bir giinde sorabileceklerdir. Sefaatte aynen bunun

gibi olacaktir. Bazi yerlerde sefaat olmazken bazi yer ve zamanlarda olacaktr.

3. Allah’in izin verdigi kimselerin sefaat edeceklerini ifade eden ayetler,
hem sefaati kabul edenler hem de kabul etmeyenler tarafindan delil olarak
zikredilmistir. Bu ayetlerin sefaate delil olmayacagini savunanlar, bu tiir
kullanimlar olumsuzlugu ifade etmek igin kullanildigini zikretmisler. Sefaat igin
delil olacagini soOyleyenler ise bunlarn istisna tutuldugunu ve sefaat

edebileceklerine delil oldugunu ifade etmislerdir.

105 fbn Astir, a.g.e., 11/490.
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Bu konuda Kur'an’da degisik kullanim sekilleri mevcuttur. Allah (cc)
once:Alla Y )ie adly 3 8 e “kimin haddine ki onun izni olmaksizin huzurunda safaat
edecek?”%  seklinde buyurarak sefaat yetkisinin kendisinde oldugunu
belirtmektedir. 48} 2 e ¥) @i e WOnun izni olmadan hic kimse sefaatci olamaz. %7
ve 43 (T Gad ) slie Ae\&EN R85 Y50 ‘nun huzurunda, izin verdigi kimselerden baskastnin
sefaati fayda da vermez.”%® ayetleriyle de O'nun izni olmadan hi¢ kimsenin sefaat
edemeyecegini zikrediyor. 148 ceall e 33 e ¥) A& (L, ¥(O giin) Rahman
(olan Allah)"in katinda bir ahd almuig olan kimseden bagkalar: sefaat etme hakkina sahip
olamayacaklardir. "1 &saleg ahy (all 2 & 0 ¥) AEAEEY 4593 e G983y (dd) 8183 Y Onlarm
Allah’t birakip da taptiklar: putlar sefaat hakkina sahip degillerdir. Ancak bilerek hakka
sahitlik edenler sefaat edebilir”110 Y33 43 (uayy (palll &3 (31 Ga ) A L&A 245 Y 34520 giin,
Rahmén’in kendisine izin verdigi ve soziinden hosnut oldugu kimselerden baskasinin
sefaati fayda vermez.”'"! ayetleriyle de Allah’in kendilerine sefaat hakkinda izin
verecegi kimselerin kimler oldugunu belirtmektedir. Kendilerine sefaat edilecek
kimselerin de kendisinin onlardan raz1 ve hosnut oldugu kimseler oldugunu su

ayetlerle haber vermektedir:

O58a%a 4l Ba ah § Lt el V) (52830 Y a3 W 20 G W 123 Allah, onlarin nlerindekini
de, arkalarindakini de (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. Onlar, Allah"in hosnut oldugu
kimseden bagkasina sefaat etmezler. Hepsi de O 'nun korkusundan titrerler.”12, dk g oS5
s oWy csed B G Tan e V) W0 GBS =5 Y WL ¥ Goklerde nice melekler vardir
ki, Allah’in dileyip razi olduguna izin vermeden Once sefaatleri hicbir ise yaramaz.”'’3
Ayetiyle de kendisinin razi oldugu kimselere, bazi meleklerin sefaatgi

olabileceklerini beyan etmektedir.

O halde sefaatin varligin1 Allah’in iznine baglayan ayetleri bir biittinliik

igerisinde degerlendirdigimiz de su sonuglari ¢ikarabiliriz:

a. Allah izin vermedikge hicbir kimse sefaat¢i olamaz. Kimsenin sefaati

kimseye bir fayda saglamaz.

106 Bakara, 2/255.
107 Yunus, 10/3.

108 Sebe, 34/23.

109 Meryem, 19/87.
110 Zuhrif, 43/86.
111 Taha, 20/109.
112 Enbiya, 21/28.
113 Necm, 53/26.
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b. Allah’in sefaatlerine izin verdigi kimseler ise; Allah katinda bir ahd
almis, hakka sahitlik eden ve Allah'in kendilerinden razi oldugu kimselerdir.

c. Sefaat edilecek kimseler de Allah’in kendilerinden razi oldugu

kimselerdir.

Yukar: zikretmis oldugumuz ayetler de Allah'in izin verdigi kimselerin
Allah’in izin verdigi kimselere sefaatci olabilecekleri anlasilmaktadir. Allah’in

Simdi bunlardan maksadin ne oldugunu agiklayalim:
a. Allah’in izin Verdikleri Kimseler Sefaat Edecek

Ayette: ““kimin haddine ki onun izni olmaksizin huzurunda safaat edecek?”

s

ayetindeki “izin” “emir” anlaminda olup, O emretmeden kimse sefaat edemeyecek
demektir.!* Yine istitham-1 inkari seklinde geldigi icin “illa” ile kullanilmigtir.'>
Allah'in yiiceligine, azametine ve kutsiyetine isaret ederek''®, Allah’a ragmen,
sefaat yoluyla da olsa hi¢ kimsesin baska birinden bir seyi def etmeye kadir

olmayacag ifade edilmektedir.

Putlarinin veya Allah’tan baska tapindiklar seylerin kendileri igin Allah
katinda sefaatci olacagini iddia eden miisrikler veya Allah’a yaklagmak igin batil
aracilar edinen kimselere olumsuz cevaplar verilerek onlarin umut ve beklentileri

bitirilmektedir. 117

Sefaat ancak Allah’in izin vermesi ile ve izin verdigi kimseye olur."'® Ciinkii
bir seyin dogru olup olmadigini ve onun hikmetini en iyi bilendir Allah’tir. Neyin
dogru veya yanlis oldugunu bilmeyen kimselerin o sey hakkinda sefaatci olmay1

Allah’tan istemeleri uygun degildir.!*

Ayette her ne kadar Allah’a yaklasma adina sahte sefaatci edinen kimselere
bir azarlama, onlarin beklentilerini bosa ¢ikarma olsa da mutlak manada
sefaati yok etme yoktur. Sefaat hakkindaki ayetlerin geneline baktigimiz da
Allah'in izni ile izin verdigi kimselere sefaat edilecegi anlasilmaktadir. Eger bu
ayet sefaatin olmadigini ifade etmis olsaydi, Allah'in izniyle sefaat

edilebilecegini belirten ayetlerle celisecekti. “Omnlar Kur’an iizerinde

114 fbn Atiyye, a.g.e., 5.229; Razi, a.g.e., VII, 10; Ebu Hayyan, a.g.e., 11/288.

115 Alusi, a.g.e., 1II/14.

16Zemahseri, a.g.e., 11/317; ibn Kesir, a.g.e.,, 1/309; Ebu Hayyan, a.g.e., 1I/288; Alusi, a.g.e., 111/14
117 Taberd, a.g.e., 111/10; Razi, a.g.e., VII/10; Ibn Atiyye, a.g.e., s. 898; Ebu Hayyan, a.g.e., 11/288;
Bursevi, a.g.e., 1/407.

118 Taberi, a.g.e., VI/530.

Razi, a.g.e.,, XVII/14.
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diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah tarafindan degil de baska birileri tarafindan indirilmis
olsaydi icerisinde birgok celiskiler bulunurdu”?’ ayetiyle de ifade edildigi gibi

Kur’an’in icerisinde celigkiler bulunmamaktadir.

Bu ayette batil sefaatgiler edinmeye calisan kimselere bir azarlama ve
onlarin beklentilerini bosa ¢ikarmanin yaminda sefaatin varligina da delil
vardir. Adeta Allah (cc): “Sizlerin sefaatci olarak gormiis oldugunuz o ilahlar da
kim? Neyin nesi? Sizin sefaat¢i diye gordiigiiniiz seyler sefaate muhtag. Sizler her ne
kadar onlar1 sefaatci olarak gormiis olsaniz da onlar sefaatci olamayacaklar. Bir seyin
sefaat¢i olabilmesi i¢in ancak benim onlara sefaat etmeleri konusunda izin vermem
gerek ki; ben de onlara bu konuda asla izin vermem. Izin verdiklerim de belli. Bunlar
onlardan birileri de degillerdir” Yani ayet, miisrikleri yanlis sefaat anlayislart
konusunda uyarirken, gercek sefaatinde O'nun izniyle olabilecegini teyit

etmektedir.

Arapgada bu sekildeki ifadelerin olumsuz mana ifade ettigi goriisii de
gercegi yansitmayan goriistiir. Ilk ayette; Hz. Peygamber (sas)’in endisesini
giderme vardir. Vahiyler gelmeye basladiginda, onu inen ayetleri unutma
endisesi kaplamisti. Hatta unutmamak igin bir taraftan vahiy nazil olurken
diger taraftan da onlar1 ezberlemeye ¢alisiyordu. Bu ayetle birlikte ondaki bu
endise giderilmis oldu. Razi’de buradaki istisna ile ilgili olarak soyle der:
“Ayetteki bu durum “Ben yarm sunu yapacagr deme ancak Allah dilerse de”
21ayetinde oldugu gibi teberriik i¢indir. Yani Allah (cc) adeta soyle buyuruyor:
“Ben her seyi bilenim. Islerin sonuclarmi da tafsilatli olarak bilmekteyim. Fakat
bununla birlikte gelecekte olacak hicbir seyi hi¢ kimseye bildirmedim. Ancak sen ve
iimmetin buna daha layik oldugunuzdan dolay: bu kelimeyle gelecekte vuku bulacak

bu seyi sana bildiriyorum.”12

Diger ayette ise Allah (cc)nin gii¢ ve kuvvetini ortaya koymak vardir. ¥!
&, ol “flla masae rabbiik” derken de burada ziyadelik vardir. Onlarin

cehennemde kaliglarinin ebediligini ve sonsuzlugunu anlatmak igindir.!?

Kisaca zikretmek gerekirse sefaatin olmadigimi ispatlamak igin delil

getirilen ayetler konuya delil olacak ayetler degildir. Sefaatten bahseden

120 Niis3, 4/82.

121 Kehf, 18/23-24.

122 Razi, a.g.e, XXXI/132-133.

123 Razi, a.g.e.,, XVIII/54; es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, es-Sirdcu’l-miinir, Darii'l-
Kl'itiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 2004, 11/90.



Kur’an’da Sefaat|305

ayetlerde bir istisna durumu var iken, bu ayetlerde istisnai bir durumdan

bahsetmemektedir. Kullamim olarak farkl 6zelliklere sahiptirler.
GaY s O sandl Cwla e “Yer ve gokler var oldugu miiddetce”, J 5 Jall DEa) Le
“Gece giindiiz pes pese geldigi miiddetce”, Sl 68\ s “Daglar var oldugu miiddetce”,
ol Wb Ws“Denizler var oldugu miiddetce” gibi ifadeler de Arapgada bir seyin

ebediligini, devam ettigini ifade etmek icin kullanilmaktadir.!?*
b. Sefaatine izin Verilen Kimseler

Yukarida zikretmis oldugumuz ayetlerde Allah (cc) izin verdigi kimselerin
sefaat¢i olacagi umum olarak zikredilmisti. Su ayeti kerimelerde ise Allah’in
kendilerine izin verecegi kimselerin kimler olacag: zikredilmektedir:

lee ad ) e 385 e V) AR G K10 Y

“Rahman’in katinda bir ahd almig olandan baskast asla sefaatte bulunamayacaktir.”'?>

Osalag ahy (Al 34 e V) A2l 4dgd (0 G230 000 8N “Onlarim Allah't birakip da
taptiklar: putlar sefaat hakkina sahip degillerdir. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler sefaat
edebilir.”126

o5 oL el A G371 0T 35 G V) U 2650 388 Y A e 0 S

“Goklerde nice melek vardir ki onlarin sefaatleri bile higbir seye yaramaz. Megerki
(o sefaat) Allah’in dileyecei ve razi olacagr kimseler icin (ve ancak Onun) izin

vermesinden sonra ola. 1%’

Bu ayetlerden {i¢ gruba sefaat i¢in izin verilecegi anlasilmaktadir. Onlar da;
Allah katinda bir ahd almis olanlar, hakka sahitlik edenler ve meleklerdir.

Allah Katinda Ahd Almis Olanlar:

“Allah katinda ahd almislar”daki “ahd”den kastedilen mananin ne oldugu ile
ilgili de su rivayetler zikredilmistir: Allah’a ve peygamberlerine inanmak'?® ve

Allah’in emrettiklerini yerine getirmek'?’, kelime-i sehadet ve onun gereklerinin

124 Raz”, XVIII/53.

125 Meryem, 19/87.

126 Zuhrif, 43/86.

127 Necm, 53/26.

128 Taberd, a.g.e. VIII/381; ibn Atiyye, a.g.e., s.1242; Alusi, a.g.e.,, XVI/202.
129 Taberi, a.g.e. VIII/381.
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yerine getirilmesi'®, tevhit ve niibiivvet ahdi {izerinde olan kimseler 13" Allah"in

sefaat etmelerine s6z verdigi peygamberler ve meleklerdir.'3

Verilen manalara baktigimizda hepsinin de birbirine yakin oldugunu
gorebilmekteyiz. Kiyamet giinii Allah’in izin verdigi, sefaat etmelerine s6z verdigi

miimin kimseler sefaatci olabilecekler, sefaat edebileceklerdir.
Hakka Sahitlik Edenler:

Hakka sahitlik edenlerin sefaat edebilecegini ifade eden ayet; Allah1 birakarak
melekleri dost edindiklerini ve bu dostluklarindan dolay1 da melekler tarafindan
sefaate ugrayacaklarini soyleyen Nadr b. Haris gibi miisrikler hakkinda inmig!*®
ve melekler gibi kendilerine sefaat etme konusunda yetki verilen kimselerin ancak

Allah'in izin verdigi tevhit ehline sefaat edebileceklerini ifade etmektedir.'3*

Ayetteki hakka sahitlik edenlerden maksadin ise; melekler, Mesih,
Uzeyir'® veya Allah’a iman eden ve tevhit ehli kimseler oldugu sdylenmistir.!3
Yani onlarin kendilerince kendileri i¢in sefaatgi olarak gordiikleri varhilar gercekte
sefaat¢i olamayacaklar, ancak Allah’in kendilerine izin verecegi tevhit ehli

kimseler sefaat edebileceklerdir.
Baz1 Melekler:

Allah’in sefaat¢i olmalarma izin verdigi kimselerden tiglinciisii ise bazi
meleklerdir. Mekkeli miisrikler kendilerini Allah’a yaklastiracagi inanciyla putlara
tapiyorlardi. Allah (cc) de bu ayet ile onlarin bu beklentilerini bosa ¢ikarmistir.

Kendileri Allah'in kendilerinden razi oldugu, tevhit ehli kimseler
olmalarina ragmen onlarin bile cogunun sefaati fayda vermeyecekse, nasil olurda
onlarin sahte putlari sefaat edebilir? Bu sekilde onlarin ibadet ettikleri seylerin

sefaatinin faydasinin olmayacagi onlara bildirildi.’”

130 fbn Kesir, a.g.e., 11/139.

131 Razi, a.g.e, XXI/234.

132 Jbn Agﬁr, a.g.e., XVI/83.

133 Taberi, a.g.e., XI/ 219; Razi, a.g.e.,, XXVII, 209.

134ibn Atiyye, a.g.e., s. 1689; Bursevi, a.g.e., VIII/442.

135 Sevkani, a.g.e., s. 1347; Alusi, a.g.e., XXV/165.

1%6Taberd, a.g.e., XI/219; Razi, a.g.e.,, XXVII, 209; Alusi, a.g.e.,, XXV/165.

137 Taberi, a.g.e., XI/524; Zemahseri, a.g.e.,, IV/414; ibn Atiyye, a.g.e., s.1782; Razi, a.g.e., XXVIII,
288; ibn Kestr, a.g.e,, IV/255; Ebu Hayyan, a.g.e.,, X/161; Bursevi, a.g.e., IX/235; Sevkani, a.g.e., s.
1420; Alusi, a.g.e,, XXVII/90; Meragi, a.g.e.,, XXVII/53.
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“Ancak izin verdikleri sefaat eder” denmesi ise sefaati yok saymak icin degil

Allah'in biiyiikliigiine delil igindir.!3

Yine ayette “Melekler sefaat edemeyecek.” Degil de “Sefaatleri fayda
vermeyecek” deniyor. Onlarin sefaatleri ancak Allah’in kendilerinden razi oldugu

ve kendilerine sefaat edilmesine izin verdigi kimselere olacaktir.'>

Burada melekler sefaati hak eden kimseler olmadigindan dolay: onlara

sefaat edilmeyecektir.*

4. Sefaati inkar eden kimselerin ileri siirmiis olduklar: delillerden bir digeri
ise; zalim ve facirlerin cehenneme atilacaklari, cehennemden ¢ikmak igin bir
yardimci  bulamayacaklart ve sefaatcilerin = gsefaatlerinin onlara fayda

saglamayacagini ifade eden ayetlerdir.

Bu konuda zikredilen ayetleri yukarida zikrettigimiz icin tekrar burada
yazmiyoruz. Fakat o ayetlerin tamami da inkarc facir, inkarc kafir veya inkarc
fasiklardan bahsetmektedir. Yoksa gilinahkar miiminlerden bahsetmemektedir.
Kafire sefaatin olmayacagr konusunda da mezhepler arasinda ittifak vardir.
Inkarcilardan bahseden ayetleri miiminler hakkinda delil getirmek yanhs bir

harekettir. [lmi bir 6zellige sahip degildir.

Bu arada sefaatle ilgili su ayete de kisa bir de§inmek faydali olacaktir. & &
Osaaliail )25 ¥y W SR AT Laea 4elaDe ki: Biitiin sefaat Allah'mdir. Goklerin

ve yerin hiikiimranligi O'nundur. Sonra O'na dondjiriileceksiniz.”#!

Baz1 kimseler bu ayet hakkinda yanlis bir yoruma giderek; sefaatin
oldugunu ama tamaminin da Allah’a ait oldugunu, Allah’in sefaat edecegini
sOylemektedirler. Fakat bu ayette “sefaatin tamami Allah’a aittir” derken O’'nun izni
ile olacak demektir. Biitiin sefaatler O'nun izni olmadan gerceklestirilemeyecek
demektir. Onun izin verdigi kimseler ancak izin verdigi kimselere sefaat
edebileceklerdir.’? Diger tiirlii anlamaya ¢alishigimizda ¢ok yanlis sonuglar ¢ikar.
Sefaat kelimesinin anlamlarma baktigimiz da tamamen araci olmak veya buna
benzer anlamlar icermektedir. Sefaatin gerceklesmesi icin de bir alt otoritenin bir

iist otoriteden izin almasi, onun onayini almas: gerekmektedir. Peygamberlerin

138Razi, a.g.e., XXVIII, 290.

13Bursevi, a.g.e., 1X/235.

140 Sevkani, a.g.e., s.1421.

141 Ziimer, 39/44.

142 Razi, a.g.e., XXVI/262; Beydavi, a.g.e., I1/915; Nesefi, a.g.e., IV/60.
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veya meleklerin sefaatinde iist otorite Allah olurken, Allah’in sefaatci oldugu bir

durumda iist otorite kim veya kimler olacak?
5. Seffati inkar edenlerin delil olarak getirdikleri hadis-i seriflere gelince;

[Ik Hadis-i Serif mahser giini Havz1 Kevser'e yaklastirilanlarin
uzaklastirilmalartyla ilgiliydi. Bu rivayette anlatilan, havzin basindan
uzaklastirilanlar giinahkar miiminler degil, miinafiklardir. Hz. Peygamber onlari,
ylzlerinde kilmis olduklart namazlardan dolay1r yiizlerinde olusan nur
goriniimiinden miimin zannederek onlara sahip ¢ikmaya ¢alisacak. Ama onlarin
kalben iman etmeyen kimseler oldugu kendisine bildirildikten sonra o da bu

talebinden vazgececek.

Her ibadetin bir nuru oldugu degisik Hadis-i Seriflerde belirtilmis. Kisi
gosteris icin de olsa namaz kildig1 zaman Allah onun yiiziinde bir nur var ediyor.
Ama bu kalbe islemiyor. Hz. Peygamber de kalplerde olani bilmediginden dolay1
onlar1 miimin zannederek sahip ¢ikmaya calisiyor. Fakat isin hakikati kendisine

bildirilince o da bundan vazgegiyor.

“Haramla biiyiiyen et cennete giremez” Hadis-i Serifi de sefaatin yokluguna
delil olamaz. Bu Hadis-i serif Terhib babindan bir rivayettir. Yani Hz.
Peygamber’in insanlar1 bir giinahtan uzaklastirmak igin, onun kotiliigiinii
anlatmak icin kullandig1 rivayet tiirlerindendir. Bu anlamda ¢ok rivayetler
zikredilebilir. Eger haram lokma yemek gibi degisik gilinahlar isleyen kimseler
cennete girmeyecek olsaydi;, “Allah kendisine ortak kosmanin disinda diledigi giinah
affedebilir 143 ayetiyle gelisirdi. Mutlak manada Allah’in affetmeyecegi tek giinah
sirktir. Onun disindakilerden diledigini affedebilir.

Kiyamet giinii zekatini vermediginden dolayr boynunda koyunla gelen
kimsenin durumu ile Hz. Peygamberin hasimlari olacagini ifade eden rivayetleri
de bu baglamada degerlendirmek gerekir. Yoksa bu giinahlari isleyen kimselerin

hi¢bir zaman affedilmeyecegi anlamina gelmez.

Hz. Peygamberin biiyiik giinah sahiplerine sefaat edecegini bildiren
rivayette giinaha tesvik icin sOylenmis bir rivayet degildir. Bu hadisiyle
Peygamberimiz iimmetine “giinaliniz biiyiik de olsa endise etmeyiniz, korkmayiniz,
nasil olsa sefaatim var” seklinde bir mesaj vermis olmuyor. Burada, rahmet

Peygamberi oncelikli olarak, -su veya bu sekilde kebire kapsamindaki bir kistm

143 Nisa, 4/48.
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glinahlardan kendisini alamamis miiminlerin- affedilmeleri i¢in Rabbine el agip

yalvaracagini haber vermektedir.

Biiyiik giinah sahiplerine sefaat edilebilecegi belirtilirken bunun ne zaman
ve ne sekilde olacag1 net degildir. Bu mahser gilinii giinahlarinin bir kisminin
affedilmesi, cehenneme girdikten sonra azabinin hafifletilmesi, giinahlarinin bir
kisminin cezasini ¢ektikten sonra bir kismindan kurtulmas: veya giinahlarinm

cektikten sonra cennete girerken derecelerinin yiikseltilmesi seklinde olabilir.

Sefaatin varligina veya yokluguna delil olarak getirilen hadis-i serifleri
inceledigimiz de; sefaatin varlig1 icin getirilen rivayetlerin daha tutarli ve konuyla
direk alakali oldugunu gormekteyiz. Mutezilenin delil olarak getirdigi hadisi
serifler direk sefaatle alakali rivayetler olmayip, zorlama yorumlarla konuyla
iliskilendirilmis rivayetlerdir. Kendilerince olusturduklar1 mantik gercevesinde,
akil yiiriiterek bir noktaya oturtmaya calismislardir. Fakat sefaatin varlig
konusunda ki rivayetler ise dogrudan sefaatten bahseden riayetlerdir. Buradan
hareketle, zikredilen hadisi-i seriflerin sefaatin yokluguna degil varligina delil

oldugunu soyleyebiliriz.
6. Sefaatin varligi aklen de miimkiindiir.

Alah (cc) her seyi bir sebeple yapmaktadir. Rizik veren kendisi oldugu
halde onun elde etmek igin baska birilerini sebep kilmustir. Sifa veren kendisi
oldugu halde bunu bir doktor veya hekim elinden gerceklestirebilmektedir.
Yaratan ve Oldiiren kendisi iken bunlarin gerceklesmesi i¢in degisik vasitalar var
edebilmektedir. Sefaatte de Allah’a ragmen bir sey olamamaktadir. Allah’in
cehennemden kurtaramadigini birileri sefaatle kurtaramayacaktir. Agin
doyurulmasi i¢in bir zengini, hastanin iyilesmesi i¢in bir doktoru vesile kilabilen
Allah, bir kulunun da ¢ekecegi azabin tamamindan veya bir kismindan
kurtulabilmesi igin bir peygamberini, bir melegi veya bir kulunu arac
kilabilmektedir.

Bir kulun bagka bir kula duasi inkar edilemez bir gergektir. Allah (cc) hem
peygamberlerine hem de onlarin sahsinda tiim miiminlere birbirlerine dua
etmelerini emretmistir. Dua i¢in de soyle diyebiliriz. “Allah’in kendisinin vermeye
gilicii yetmiyor mu ki baska birinin onun adina dua etmesini istiyor?” Veya hi¢ kimse

kimseye dua etmesin herkes kendi adina Allah’tan istesin diyebilir miyiz?

Sefaatte bir yoniiyle dua oldugundan dolayi, bir miiminin bir miimine
duasi ne kadar normal ise, Allah’in izin vermesiyle sefaatci olabilmesi de

normaldir.
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Meseleyi hidayet acgisindan da ele almak gereklidir. Hidayet ile sefaati
karsilastirdigimiz da hidayetin sefaatten ¢ok daha onemli ve neticesi ¢ok daha
biiyiik bir hadise oldugunu gorebiliriz. Ciinkii hidayete ermis bir insanin sonunda
-yolu gegici olarak cehenneme ugramis olsa bile- sonunda cennete girecektir.
Ancak hidayet olmaksizin sefaatin bir anlam ifade etmeyecegi aciktir. Bu da
gosteriyor ki bir insan igin hidayet sefaatten ¢ok daha Onemlidir. Konuya bu
acidan bakildiginda da, insanlar i¢in hayati olan bir nimete (hidayete) vesile
kilinan bir Peygamber' in, iman etmis ayn1 insanlarin belli giinahlarin affina vesile
kilinmasimin dinin ruhuna ters gelebilecek ve akilca garipsenecek bir tarafinin

olmadig anlasilacaktir.'#
7. Kur’an sefaatle ilgili yanhs algiy1 diizeltmistir.

Kur’an nazil oldugu toplumu diizenlemesi ile ilgili {i¢ metot uyguladigini
gorebilmekteyiz. Bazen niizul oncesinde o toplumda var olan uygulamalari
oldugu gibi almis. Bazen diizenleyerek almis. Bazen de onu yok saymis ve onun
yerine kendi uygulamasini getirmistir. Sefaat konusunda da ikinci durumu
gormekteyiz. Sefaat hakkindaki ayetlere genel manada baktigimizda, Islam 6ncesi
Mekke toplumunda var olan sefaat algisimin yanlishgma dikkat cekildigini
gormekteyiz. Ne Mekkelilerin anladig: gibi Allah katinda hicbir degeri olmayan
ilahlarinin sefaatini kabul etmis nede sefaati kokten inkar etmistir. Kendi katinda
sefaatin olabilecegini fakat bunun da kendi izni ile ve izin verdigi kimselere olacag1
kaydini getirmistir. Allah’a ragmen higbir varligin hicbir kimseye sefaat

edemeyecegini zikretmistir.
SONUC

Sefaat kelimesi Kur’an’da hem sozliik anlaminda hem de 1stilah1 anlamda
da kullanilan bir kavramdir. Fakat sefaatten bahseden ayetleri bir biitiinliik
icerisinde degerlendirdigimiz de sefaatin farkli boyutlarim1 oldugunu
gorebilmekteyiz. Diinyada bir hayrin veya serrin islenmesine araci olmak
anlaminda kullanildigr gibi putlar i¢in de kullanilmistir. Miisrikler edinmis
olduklarn ilahlarinin, diinyada iken kendileri ile Allah arasinda bir yakinlasma
vasitast olacagini soyliiyor ve bu diisiinceyle onlara tapindiklarini telaffuz
ediyorlardi. Ger¢ek manada ahiret inanglari1 olmamasina ragmen, olmasi ihtimali
karsisinda da mallarinin, evlatlarinin ve tapinmis olduklar: putlarinin kendileri

icin sefaatci olacagini ve ahirette de kurtulacaklarini iddia ediyorlardi.

144 Oztiirk, a.gm. s. 116
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Kur'an'in sefaat hakkindaki tutumunu degerlendirirken bu arka plam
bilmek o6nemlidir. Ciinkii Kur'an hem bu yanlis inan¢ olgusunu giindeme
getirmekte hem de sefaatin gercek anlamini ve igerigini ortaya koymaktadir.
Kur’an’in bu 6zelligini cogu hususlarda gorebiliriz. Islam 6ncesi Mekke toplumu
kokten inangsiz bir toplum olmadigr gibi dini bir¢ok deger ve kavramlardan
habersiz de degillerdi. Ornegin sahip olmus olduklari bir Allah, melek ve cin
inancinin yaninda namaz ve hac gibi ibadetleri de vardi. Sefaat inanci ayni sekilde
onlarda da vardi. Fakat diger kavramlar da oldugu gibi bu kavramlarin da igini
yanlis seylerle doldurmuslardi. Allah hakkinda hicbir degeri olmayan, Allah’in
asla kabul etmedigi birtakim ilahlarina bu 6zelligi vermis ve onlarin kendileri ile
Allah arasinda sefaatci olacagini iddia ediyorlardi. Kur'an o toplumdaki yanlis
Allah, melek, cin vs. inanglarini diizelterek nasil olmasi gerektigini 6grettigi gibi
yanlis sefaat algisini da diizeltmis ve onun da nasil olmasi gerektigini 6gretmistir.
Sefaatin kapsamini, kimlerin kimlere sefaat edebilecegini ve bu konudaki mutlak

otoritenin kendisinin oldugu gibi hususlar1 da belirtmistir.

Kur’an’da sefaat vardir veya yoktur derken alanini iyi belirlemek gerekir.
Kur’an’da baz1 ayetlerde mutlak manada sefaatin olmayacag ifade edilirken, bazi
ayetler de ise Allah'in izin verdikleri kimselerin izin verdigi kimselere sefaat
edebilecegi belirtilmektedir. Mutlak manada sefaati yok sayan ayetlerin siyak ve
sibakina (Oncesi ve sonrasi) baktigimizda bu ayetlerin inkarcilardan bahseden
ayetler oldugunu gormekteyiz. Diinyada her tiirlii zuliim ve kotiiliikten geri
kalmayan, zenginlik ve itibar1 ile her tiirlii kapilarin kendisine agildigini goren bir
kimse, ayni itibar ve sayginligin ahirette de devam edecegi diistincesine kapilip
bunu degisik sekillerde terenniim etmektedir. Veya Kur’an onlarin diinya ile
ahiret arasindaki fark: fark etmelerini saglamak icin “Ogiin hicbir dostluk, fidye ve
sefaat kabul edilmeyecektir” buyurmustur. Bu sekilde hatalarmin farkina vararak
dogruyu bulmalarini amaglamis olabilir. Kafirler ve miisrikler hakkinda inen,
onlarin yanlis inanglarindan bahseden ayetleri alarak miiminler hakkinda
uygulamak son derece yanlis oldugu gibi ayetin manasini da yanlis adrese teslim

etmek olur.

Bir konu hakkinda Kur’an’in yaklasimini en iyi sekilde ortaya koymanin
yolu o konu ile ilgili biitiin ayetleri ele alip incelemekle olur. Aksi takdirde ¢ogu
konular hakkinda Kur’an’da geliski varmis gibi bir durum ortaya ¢ikabilir. Ayet
merkezli hareket edersek Kur'an’da hem “sefaat yoktur” hem de “sefaat vardir”
sonuglarina ulasabiliriz. Bu ayetleri biitiin halinde degerlendirdigimiz de; Allah

(cc), diinyada iken Allah’a kulluga yaklasmayan, bir takim yanlis ilahlar edinen ve
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bunlarin kendileri icin sefaat¢i olacaklarini iddia eden kimseler igin sefaat
olmayacagini ifade ederken, biiyiik veya kiiglik giinah sahibi miiminler igin
kendisinin izni ile sefaat olabilecegini bildirmistir. Mutlak manada sefaati inkar

etmek Kur’an’in bu konu hakkindaki bazi ayetlerini inkar etmek demektir.

Islam diisiince tarihinde sefaat hakkindaki farkl tutumuyla dikkat ¢eken
Mutezile’de kendi igerisinde ¢eliskiye diismiistiir. Biiyiik giinah isleyen kimse
hakkindaki yanlis tutumlar: sefaat hakkinda da yanlis bir durus sergilemelerine
neden olmustur. Diinyada, biiyiik giinah isleyenlere miimin muamelesi
yaparlarken ahirette ise kafir muamelesi yapmislardir. Diinyada miimin, ahirette
kafir olarak gordiikleri i¢in de biiyiik glinah isleyenlere sefaatin olamayacagin

savunmuslardir.

Tamamen Mutezilenin biiyiik giinah isleyen kimsenin ne olacag ile ilgili
diislincesinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan sefaati inkar diisiincesi tutarli bir
yaklasim tarzi degildir. Boylesi bir yaklasim sekli; Kur’an penceresinden Mutezili
diistinceye bakis degil de Mutezili diisiince penceresinden Kur’an’a bakistir.
Mutezilenin bir diistincesine uymadigindan dolay: bir¢ok ayeti zorlama tevillerle

bir noktaya ¢cekme ¢abasi objektif bir bakis agis1 degildir.
Kaynaklar

Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yayinevi, [stanbul, 1992.

Alici, Mustafa, “Sefaat”, Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 2010.

Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmid, Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’'an’1-
I-Azim ve’s-Seb1’l-Mesdni, Darii'l-Fikr, Beyrut 1993.

Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirazi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Tevil, Dar-u Sader, Beyrut 2001.

Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari, Cagr1 Yaymnevi, [stanbul
1992.

Bursevi, Ismail Hakk1 b.Mustafa, Ruhu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kurdn, Darii'l-
Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2009.

Donmez, Ibrahim KAafi, “Siif'a”, Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 2010.

Ebti Davud, Siileyman bin el-Esa’s, Siinen-ii Ebi Davud, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul 1992.

Ebu Hanife, Numan b. Sabit, Serh-u Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, daru’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, s. 159.

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahrii’l-Muhit, Darii'l-K{itiibi'l-
[Imiyye, Beyrut 1993.



Kur’an’da Sefaat]313

el-Haccac, Ebu’l-Huseyin Miislim, Sahih-i Miisliim, Cagr1 Yayinevi,
Istanbul 1992.

el-Istahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Miifredit, fi Garibi’l-
Kur’an,Kahire, 1961.

Ibn Astir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Darii’'t-Ttnisiyyett,
Tunus 1984

Ibn Atiyye, Abdu’l-Hak b. Galib, el- Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri'l-
Kitabi’l-Aziz, Dar-ii Ibni Hazm, Beyrut 2002.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsirii’l-Kur’dn1’l-Azim, Mektebetii Darii't-
Tiiras, Kahire Tarihsiz.

ibn Mace, Ebi Abdullah, Muhammed bin Yezid, Siinen-ii ibni Méce, Cagn
Yayinlari, Istanbul 1992.

Malik b. Enes, el-Muvattd, Cagr1 Yayinevi, Istanbul 1992.

Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Iran
1405 h.

Kurttbi, Muhammed b.Ahmed, el-Camz1’ li-Ahkami’l-Kur’an, Dari’l-
Fikr, Beyrut 1987.

el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merdgi, Daru Ihyau’'t-Turas, Beyrut
Tarihsiz.

Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Sunenii’n- Nesdi, Cagri
Yayinevi, Istanbul 1992.

en-Nesefi, Abdullah b.Ahmed, Medarikii’t-Tenzil, Pamuk Yayinlari,
Istanbul, Tarihsiz.

Oztiirk, Yener, Sefaat Inancinin Nakli ve Akli Acidan Imkdni, EKEV
Akademi Dergisi.

er-Razi, Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-Gayb, Darii'l-Fikr, Beyrut 2005.

es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, es-Siracu’l-miinir, Darii’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye Beyrut, 2004.

et-Taberl, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyan fi Tevili’l-Kuran, Darii'l-
Kiitiibr'I-Ilmiyye, Beyrut 2005.

Taftazani, Sadeddin, Serhii’l-Akdidii’'n-Nesefiyye, Mektabetii'l-Kiilliyeti'l-
Ezheriyyeti, Kahire 1988.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, Siinenu’t-Tirmizi, Cagr1 Yaymnevi,
Istanbul 1992

ez-Zemahsari, Mahmud b. Omer, el-Kessdif an Hakdiki’t-Tenzil , Darii'l-
Ma’rife, Beyrut 2005.



314 |[Hiuseyin CELIK



MIZANU'L-UKUL FI'L-MANTIK VE'L-USUL
(Terciime)

Emine Ogﬁk, Halime Erol, Yasemin
Fakir, Neslihan Cidik Aymak ve
Selim Arpanal”

Bismillahirrahmanirrahim

Bahs! ve miibahase? bir kimse iddiasini ispata kalkisip da, diger
kimsenin ona itiraz yani hasmane mukabele etmesidir. Ama hasmane
olmayip da sadece bir seyi Ogrenmek icin sormak sual-i istifsaridir.?
Bunun cevabi dahi sual olunan seyi i'lam (bildirmek) ve ifhamdan (delil
gostermekle ve ispat etmekle galip gelmek) ibaret olmasiyla bu yolda
vuku’ bulan sual ve cevablar miibahase kabilinden degildir.

Makam-1 miibahasede cevab eger nefsii'l-emr’e bina olunur ise
cevab-1 tahkiki denilir. Ve eger nefsii'l-emr aranmayip da sadece hasmin
teslimine bind olunursa cevab-1 cedeli denilir. Ve mukaddemat-1
burhaniyeyi ve belki hata beyani bile idrakden aciz ve kasir olanlari ikna
icin cevab-1 cedeli ihtiyar olunup bu yolda irad olunan delile delil-i iknat’
ve delil-i ilzam1 denilir.

Bundan dolay1 miibahase ya izhar-1 savab* i¢in yani hakikat-1 hali
meydana ¢ikarmak i¢in olur ve yahud sadece iskat-1 hasm? i¢in olur.

" Bu eserin orijinali, Ahmet Cevdet Pagsa’nin oglu Ali Sedad tarafindan Osmanlica olarak
kaleme alnmustir (Istanbul: Karabet ve Kasbar Matbaasi, 1303). Eserin Osmanlica’dan
Latin alfabesine gevirisi, Yrd. Dog. Dr. Emine Ogiik, Ars. Gor. Halime Erol, Kelam
Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencileri Yasemin Fakir, Neslihan Cidik Aymak ve Selim
Arpancil tarafindan gerceklestirilmistir.

1 Bir sey hakkinda etraflica s6z sOyleyip gercegi arastirma

2 Bir konu hakkinda iki ya da daha ¢ok kisinin karsilikli konusmas:

3 Bir seyin agiklanmasini, aydinliga kavusmasini isteyen

¢ Dogrulugunu ortaya koyma, sthhatini temellendirme
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Dogruyu ortaya ¢ikarmak i¢in cereyan eden miibahaseye miinazara
ve bu vecihle bahs edenlere miinazir (tartismaya katilan, tartisan kimse)
denilir. Miicerred iskat-1 hasm igin cereyan eden miibahaseye cedel® ve bu
garaz’ ile bahs edenlere miicadil (cedel yapan kisi) denilir. Miicadilin
garazi her nasil olursa olsun hasmini iskat etmekden (susturmaktan)
ibarettir.

Ama miinazirin maksadi sadece hak ve savabi izhar etmekdir. Hak
ve savab gerek kendi yedinde (elinde) zahir olsun ve gerek hasmi yedinde
zahir olsun. Behemehal® savabin kendi yedinde zuhurunu iltizdm etmez.
Hele selef-i salihin hazmen li'n-nefs (nefse zulmetmek) ve def’an lihazzi'n-
nefs (nefsin hazlarim1 ortadan kaldirmak) i¢in savabin yed-i hasimda
zuhurunu isterlerdi.

Miinazirlar hakikati ortaya c¢ikarmaya muvaffak olabilmek igin
miivecceh olmayan bahislerden kaginmalidir. Zira bu bahisler makam-1
miindzarada faide vermez. Ve beyhude miinakasalar ile matltb (istenilen)
elde edilmez. Adab ve usiil-i miinazaradan haric¢ sdzlerin arkasi alinamaz.
Beyhtide vakitler gecer. Hakikat ortaya ¢ikarilamaz. Bundan dolay: sanat-1
tevcih namiyla bir fenn-i miistakil vaz’ olunmustur ki ebhas-1 kiilliyenin
(kiilli bahisler) miivecceh olup olmadig1 cihetle ahvalinden bahs eder.
Buna ilm-i adab-1 bahs ve ilm-i miinazara dahi denilir. Miibahesatin adab-1
sedad (istikamet) ve sithhati bu ilm ile bilinir. Ve miidafaatin sahih-i
fasidinden ve makbulii merdidundan bu ilm ile fark u temyiz olunur.
Bunun kavaidine ridyet edenler miinazaratda hatadan masun (korunmus)
olurlar. Ve bundan bi-behre (habersiz) olanlar ilm-i hikmet ve ilm-i kelam
ve ilm-i ustl-i fikhi geregi gibi tefehhiimden mahrum kalirlar.

Iste bu ilmin mesail-i mithimmesini cAmi’ olmak ve Mi'ydr-
Sedid’dan sonra okunmak tizere igbu risadlenin te’lifine ibtidar olundu
(baslandi) ve Adéb-1 Seddd diye tesmiye kilind1. Min Allahi’t-tevfik ve Hiive'l-
Hadi ile’s-savab™.

5 Karsit goriisii savunan kisiyi susturmak

¢ Her bir muhalifin kendi delilini veya delil olarak 6ne stirdiigii seyi ortaya koymasidir
7Arzu, maksat, gaye, dilek, istek

8 Mutlaka, elbette, her halde

9 Ahmet Cevdet Paga'nin mantik kitab1

10 Basar1 Allah’tandir ve dogru yola sevk eden, ileten, rehberlik eden de O’dur
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MUKADDIME

(Ashab-1 Fenn-i Miinazara Beyninde Miitedavil ve Meshur Olan
Istilahata Dairdir)"

Bir meseleyi dermeyan eden (ileri siiren) kimse ya nakil veya
miiddei” (davaci) olur. Nakil bir kitaptan veyahut bir zatdan bir mesele
nakl ve rivayet eden kimse demek olmakla ona tashih-i nakl et denilir. O
dahi hangi kitapta mezkiir oldugunu beyan ile naklini tashih ettiginde
artitk muaheze olunamaz. Fakat nakl bazen nakz olunur.

Mesela bir kimse felasifenin birinden hasr-i ecsadi (cesetlerin hasri)
nakl etti denilse bu nakl batildir. Zira bu nakl felasifenin mezhebine
miinadfidir (terstir) ve her nakil ki boyle ola batildir diye nakl-i mezkr
nakz olunur.

Ve bir de nakil eger nakl ettigi meselenin sihhatini iltizam ederse
miiddel” hitkmiinde olur. Her miidde1” davasin bir delil ile isbata mecbur
olur. Delilsiz dava tahakkiimdiir. Tahakkiim (delilsiz iddia) ise mesm’
degildir. Binaenaleyh her davaya delil istenilir. Meger ki bedihi olursa ona
delil istenilemez. Zira kadaya-y1 bedihiye delil ile isbattan miistagnidir.

Su kadar var ki bedihi hafi (gizli) olur ise delil suretinde bir fikra ile
hafasi (gizliligi) izale olunur. Ve bu fikraya tenbih denilir. Nitekim alemin
miitegayyer oldugunu isbat icin yani hafasini izale zimninda tenbih igin
(Zira biz alemde harekat ve asar-1 muhtelife miisahede ediyoruz. Oyle ise
alem miitegayyerdir) denildigi gibi.

Bu makamda delilden murad delil-i mantiki yani fenn-i mantikta
miibeyyen olan kiyas olup dort kisma taksim olunur ki burhan ve emare
ve cedel ve mugalatadir.

Burhan, edille-i yakiniyeden miirekkeb ve surGitunu cami’ olan
kiyasdir ki neticeye ilm-i yakin ifade eder. Emare, mukaddimelerinden
birisi yahut ikisi dahi zanni olan kiyasdir ki neticeye ilm-i zanni ifade
eder. Cedel, iki mukaddimesinden birisi yahut ikisi dahi meghtiratdan
yahud hasmin indinde miisellematdan olan kiyasdir. Bundan garaz hasmi
ilzam ve iknd’dir. Mugalata, min haysii’s-stiret (sekil yoniinden) yahud
min haysii'l-madde fasid olan kiyasdir ki taglit-i hasm (hasmi yaniltmak)

11 Bagligin terciimesi soyledir: Miinazara sanatinda mahir gruplarm arasinda gegerli ve
meghur olan kavramlara dairdir
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icin tertib olunur. Kiyasin min haysii’s-stiret fesad: sartlarim1 miictemi’
olmamasiyladir.

Mesela (insan canlidir ve canli cinstir Oyle ise insan cinstir) denilse
sekl-i evvelden bir kiyas-1 fasid (bozuk) olur zira kiibras: (biiyiik 6nerme)
kaziye-i tabiiyyedir (dogal hiikiimdiir). Sekl-i evvelde ise kiilliyet-i kiibra
(bliylik Onermenin kusaticiligr) sarttir.

Kiyasin min haysii'l-madde fesadi, hakka sebih kaziye-i kazibeyi
mubhtevi olmasiyladir.’> Mesela ( Vacib-i Teala hazretleri mevctiddur ve
her mevciid bir cihettedir) denilse sekl-i evvelden bir kiyas-1 fasid olur.
Zira kiibras: kaziye-i kazibedir.

Misadere ale’l-matlib™® ki netice delilden bir ciiz’ kilinmaktadar,
bu dahi min haysii'l-madde fesad kabilindendir. Ciinkii neticeyi bilmek
evvela delili bilmeye ve delili bilmek dahi ciiz’'iinii bilmeye mevkaf
oldugundan, bildhare neticeyi bilmek neticeyi bilmeye tevakkuf eder ki bir

seyin nefsinden mukaddem olmasi lazim gelir. Bu ise devr-i fasid olmakla
batildur.

Mesela (Insan beserdir ve her beser zahiktir (kdledir) 6yle ise insan
zahiktir) denilse bir kiyas-1 fasid olur. Zira insanin zahik oldugunu bilmek
beserin zahik oldugunu bilmeye mevkif olur. Insan ise beser demek
oldugundan bir sey bilinmezden evvel bilinmis olmak lazim gelir. Bu dahi
miisadere ale’l-matliib olmakla onu miistemil olan kiyas-1 devri, bir kiyas-
1 fasid olur.

Kezalik ( Her insan zahikdir ve her zahik miiteaccibdir dyle ise her
insan miiteaccibdir) denildikten sonra kiibray: isbat i¢cin ( Her zahik
insandir ve her insan miiteaccibdir, Oyle ise her zahik miiteaccibdir )

denilse delil-i evvelin neticesi kiibrasinu isbat igin getirilen delilin ciiz'
olmakla bu dahi devr-i fasid kabilindendir.

I[sbat1 miidde?’ icin nasb-1 nefs eden kimseye muallil (iddiay1
cevaplandiran kisi) ve miistedil (delil getiren) ve ona itiraz eden kimseye
sail (itirazc1) denilir. Muallil kendi davasimi kavaid-i ilm-i mantika
tevfikan (uygun olarak) bir delil ile isbat eder. Sail dahi o delilin
mukaddimelerinden hangisini teslim etmez ise 1a ntsellim (kabul
etmiyoruz) diye muallilden ona delil ister.

12 Kiyasin madde yoniinden bozuk olusu, onun gercege benzeyen yalan hiikiim
icermesindendir
13 Bir seyi kendisiyle delil gostermek
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Iste sailin bu vecihle vuku’ bulan i'tirdz1 men’ diye tesmiye olunur.
Ve buna miinakaza dahi denilir. Yahud sail o delilin mukaddimelerini
tesrihe girismeyip ancak ayni delilin butlaninmi bir delil ile isbat eyler.
Onun bu vecihle itirazina dahi nakz denilir ki ilm-i ustil-i fikh 1stilahinca
miindkaza tesmiye olunur.

Ve yahut sail delilin kendisine dahi taarruz etmeyip ancak muallilin
davasini iptal eder, yani bir delil ile evvel davanin nakizini isbat eyler.
Buna dahi muaraza denilir. Netice itibariyle sailin {i¢c mansib1 yani g
vazifesi vardir ki men’, nakz, muarazadir. Bu turuk-1 suliisenin her
yerinde muallilin dahi vezaif-i muayyenesi vardir.

Fakat gerek sailin itiraz1 ve gerek muallilin cevab1 miivecceh olmak
lazimdir. Miivecceh olmaz ise erbab-1 fenn-i miinazara indinde mesmu’
degildir. (Tevcih) miinazara soziinti hasmin soziine mukabil ve onu dafi’
olur vecihle irad eylemektir. Eger miinazirin sozii hasmin soziine mukabil
gelmez ise miivecceh olmaz.

Mesela muallil ‘Su karalti insandir’ iddiasini isbat i¢in ‘Zira su
karalt1 nutk ediyor ve her nutk eden insandir’ deyip de sail dahi ‘Ben
onun beyaz oldugunu teslim etmem’ dese mukaddime-i gayr-i
miiltezimeyi men’ etmis olacag1 cihetle miivecceh olmaz. Zira bir seyin
beyaz olmasindan natik olmamas: lazim gelmez. Natik zenci olabilir.
Bindenaleyh sailin ve muallilin keldmlar1 yekdigerini cerh etmez. Bu
cihetle ikisinin kelamlar1 arasinda mukabele bulunmaz. Kezalik sailin
kelam1 miistedilin kelamina mukabil olup ancak onu desteklemese yine
miivecceh olmaz. Nitekim bedihiyyat-1 evveliyeden ya fitriyeden olan
mukaddimeyi men’ etmek gibi ki sadilin men’i her ne kadar miistedilin
kelamina mukabil olur ise de onu desteklemez. Zira evveliyattan ya
fitriyattan olan kaziyeyi men” etmek miikaberedir (biiytikliik taslamaktur).

Miisahedat ve miicerrebat ve hadsiyyat ve miitevatirat ancak
ashabina ilm-i yakin ifade edip baskasinin aleyhine delil olmaz ise de
miisahede ve tecriibe ve hads ve tevatiir eger cemi-i nds nazarinda
miisterek olur ise bunlar1t men” dahi miikabere olur. Glinesin tul’unu ve
Bagdat'in viicudunu inkar etmek gibi.

Sailin nazarinda matluba muvaffak olan ilm ile ma’ltm bulunan
mesela makam-1 burhdnide ilm-i yakini ile ve makam-1 zanda ilm-i zanni
ile ve makam-1 taklidde ilm-i taklidi ile ve’l-hasil sailin bir vecihle ma’liim
ve miisellimi olan mukaddimeyi men’ etmesi dahi miikaberedir.
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Mesela ehl-i diyanet olan kimse ya burhan ile veya taklid ile alemin
hadis olduguna kesin olarak inanmasiyla alemin hudsunu men’ etmesi
ve felasifeden birinin bilakis kidem-i alemi men’ eylemesi miikaberedir.

(Miikabere) bilirken muhalefet ve inat etmek manasiadir. Ancak
ehl-i fenn-i miinazara nazarinda izhar-1 savaba nefi’ (faydasi) olmayan
kelam ile miinazaa demektir. Bindenaleyh sailin kendi nazarinda ber vech-
i bala* ma’'lim ve misellem olan mukaddimeyi yahut miisbit (ispat
edilmis) olan bir davay1 (iddia) men’ etmesi miikabere oldugu gibi bila-
delil bir delili yahud bir davay1 iptal eylemesi dahi miikabereye dahil olur.
Her ne tiirlii olur ise olsun miikabere hasmin soziinii dafi’ olmadig: cihetle
mesmu’ olmaz.

Iste sual bir minval-i mesriih-i miivecceh'® olmak lazim geldigi gibi
cevabr dahi kezalik miivecceh yani suadle mukabil ve onu dafi’ olmak
lazimdr.

Soyle ki sail eger bir mukaddimeyi men’ ederse muallil onu isbat
etmek lazim gelir yoksa men’ ile miidafaa edemez. Zira 1a niisellim diye
vaki’ olan itiraza 1a niisellim ile cevab verilemez ve delil isteyenden delil
istenilemez. Belki bir delil ile evvel mukaddime-i memntianin isbati lazim
gelir ve sail bu ikinci delilin mukaddematindan birini men” ederse muallil
onu dahi bir delil ile isbat eder. Ve hakeza sail men’ ettikce muallil dahi
istidlale devam eder. Ve sail eger muallile nakz ya muaraza ile mukabele
ederse evvel halde sail bulunan kimse muallil olur ve muallil bulunan
kimse sail olarak men’ ya istidlal vazifeleri onun eline gecip o dahi tarik-i
men’i iltizdm ederse hasmi istidlal ile mesgul kalir. Ve eger nakz veya
mudraza yoluna giderse hasmi yine sail olur ve hakeza birinin vazifesi
digerine intikal edebilir. Nihayet ya muallilin delili bedihiyyata miistenid
olarak sailin bir diyecegi kalmayip muallil onu iskat eylemis olur. Ve
yahut muallil isbatdan aciz kalip, sail onu iskat eylemis olur. Muallilin
saili iskat eylemesine ilzam ve sailin muallili iskat eylemesine ifham
denilir. Ve her halde aciz kalana maglib ve mebhit ve hasmini aciz kilana
galib denilir.

Galebece ilzamin kuvveti ifhdmdan ziyadedir. Zira bir
mukaddimenin men’i kolaydir. Ama isbati gii¢diir. La niisellim demek str
icinden miidafaaya benzer. Istidlal ise agiktan hasmin iizerine yiiriimek

14 Yukarida gectigi tizere
15 Dogru sekilde agiklanmis bir ustl
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gibidir. Bindenaleyh her kim miistedil olur ise bar-1 giran-1 miibahase!®
onun iizerinde bulunur. Balada (yukarida) beyan olundugu {izere
miindzirin maksadi miicerred izhar-1 savabdan ibaret olmasiyla miinazir
olan sail, oncelikle delil-i muallilin mukaddimelerini teftis eyler ve
hangisini isbata muhtag¢ goriir ise onu men’ eder. Ve eger vehle-i Gilada
men’ edecek bir mukaddime goremez ise o halde istidlal yani nakz veya
muadraza yoluna gider. Velhasil vezaif-i siiliiseden hangisi maksada evfak
(en uygun) ise onu ihtiyar eyler. Miifahham ya miilzem olmaktan ihtiraz
etmez. Sail miicadil ise kendi deliline geregi gibi giivenmedikge eslem-i
turuk olan men’i birakip da hemen tarik-i istidlale gitmez. Fakat ilzam-1
hasm ile izhar-1 fazl icin bahs eden ashab-1 cedelden bazilar1 bu
dakikalardan gaflet ile hemen tarik-i istidlale diiskiindiir. Ve bazen ifrat-1
hirs ve tehaliik ile bila-mficib hasminin vazifesi olan istidlali gasb eder.
Halbuki hisn-1 miinii men’den ¢ikip kendisini hasminin mentiu'na hedef
etmis olur. Ve eger ya men’ ile hasmini ifham edebilecek iken vadi-i
istidlalde kendisi miifahham kalir. ( Gasb ) sdilin bir mukaddimeyi men’
edecek yerde delil ile iptal eylemesidir ki makam-1 miinazarada
merdtddur. Ciinkii gasibin delili o mukaddimeyi dafi’ oldugu cihetle
miivecceh olsa bile kendisi sail bulundugu cihetle muallilden delil istemek
vazifesi iken bunu birakip da evvel mukaddimenin butlanini iddia ve
isbat yoluna giderek hasminin mansibi olan istidlali elinden almis
olduguna mebni nazar-1 erbab-1 miinazarada makbul degildir. Bu
makamda mukaddimeden murad delilin yalniz ciiz’leri demek degildir.
Belki sihhat-i delilin mevkaf-1 aleyhi olan sey demektir ki edillenin
eczasina samil oldugu gibi serditine ve takribine dahi samil olur. Zira bir
delilin sihhati ciiz’'lerinin sihhatine mevkaf oldugu gibi, sartlarinin
miictemi’ ve takribinin tam olmasma dahi tevakkuf eder.

Edillenin eczas1 sugra ve kiibrasi yahud sartiyyesiyle vadias: veya
rafiasidir. Seraiti ise ilm-i mantikta mufassalen miibeyyen ve mesriih
olmakla burada tafsile hacet yoktur. Edillenin eczas: birer da‘va-y1 sariha
oldugu gibi sartlar1 dahi birer da’vay-1 zimniyyedir.

Ezciimle sekl-i evvelden bir kiyas tertib eden kimse bu delilin
sugras1 mucibe ve kiibrasi kiilliyedir diye zimnen dava etmis olur. ‘Delilin
takribil matlubu miistelzim olur” vechi tizere sevkidir. Bu dahi bir davay-1
zimniyyedir. Zira her kim bir delil getirse zimnen bu delilin takribi
tamamdir diye dava etmis olur. Takribin tamamiyeti bahsine gelince eger

16 Kiran kirana miicadele
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netice matlubun aym yahud ona miisavi ve yahud ondan mutlaka daha
hususi olursa delilin takribi tamdir. Mesela (Bazi canlilar natikdir)
iddiasinmi isbat i¢in (Zira bazi canlilar insandir ve her insan natikdir )
dedigimizde matlubumuz olan ( Bazi canlilar natiktir ) iddiasinin aynin
intac” eder.

Canli olmasindan insan olmasi lazim gelmeyip baska bir tiir canlh
olmast muhtemel ve melhuzdur (makuldiir). Binaenaleyh delilimiz
matliibu miistelzim (gerektirici) olacak vecihle sevk olunmamis demek
olmastyla takribi tam degildir (tam bir sonug ifade etmez).

Bunun gibi karanlikta goriinen bir cismin insan oldugunu ispat igin
(Zira bu cisim karanlikta goriiniiyor ve her sey ki karanlikta goriine
beyazdir) dedigimizde (Bu cisim beyazdir) diye netice verir. Halbuki
beyaz ile insan arasinda umum ve husus min-vechin'® bulundugundan o
cismin beyaz olmasiyla insan olmasi lazim gelmez. Bu cihetle delilin
takribi tamam olmaz.

Ama neticenin matluba muhalif oldugu surette takribin tamam
tasavvur edilemez. Nitekim ‘su karalt1 tastir’ diye iddia ettikten sonra
(Zira su karalti miiteharrik bi'l-iradedir ve her miiteharrik bi'l-irade
canlhidir) diye istidlal etmek gibi.

Iste miistedil'® olan kimse delilini byle matlibu miistelzim olacak
vecihle sevk edebilmek icin kemal-i basiret tizere tertib-i mukaddemata?
ihtimam ve sail?! dahi delilin mukaddimat-1 sartha ve zimniyyesine®
dikkat ederek ona gore soru sormalidir.Ve ikisi dahi teenni® ile davranip
yekdigerin?* ifadesini glizelce tefehhiim?® ettikten sonra miidafaa etmek
adab-1 miinazaradandir. Binaenaleyh biri digerinin kelamini layikiyla
anladig1 halde tekrar ettirmek muradinin ne oldugunu istifsar? ve istizah?”

17 Sonug ¢ikarma, neticeyi ortaya koyma

18 Bir cihetten

19 Akal yiirtiten

20 Bir neticenin meydana gelmesi i¢in lazim olan sebeplerin siralarina gore tertib edilmesi.
Bir neticeye varilmasi i¢in sirasiyla riayet edilmesi icab eden sebebler

21 Soru soran, fikirleriyle karsi tarafi sikistiran kisi

2 Acik ve gizli mukaddimeler

2 Thtiyatli, bir iste acele etmeyip dikkatli hareket etme

24 Bir bagkasmin

25 {drak etmek, anlamak

26 Anlamak i¢in sorma

27 Belirsiz ve miibhem bir sey hakkinda agik sdylenmesini istemek. izah istemek
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eylemek caizdir. Tayin-i tarik® dahi de’bi miinazirinden® degildir.Yani
sOzii uzattik yahut delilinde hasviyat var veyahut ifadelerin vazih degil
sOyle demelisin bu vecihle ifade etmelisin diye bu muallele yol gostermek
sadetten ¢ikip da 1zhar-1 savaba medar olmayan sozler ile ugrasmak
demek oldugu cihetle miivecceh degildir.

Fakat muallelin delilinin sahid ile iptal ettikten sonra bu davanin ispatinda
dogru olan soyle demektir denilmek tayin-i tarik kabilinden olmay1p belki
i¢ gorevin ikincisi olan nakz kabilindendir.

el-Hasil makam-1 miinazarada sailin miiveccehi ve makbul olan
vazaif-i men’ ve nakz ve muarazadan ibarettir. Bu ii¢ gorevden her birinin
keyfiye-i icras1 ve her birine kars: miistedilin miidafa sekli asagida gectigi
lizere birer bab-1 miistakilde beyan ve tafsil olunacaktir.

Fakat surast malum olmalidir ki burada nakz ve muarazadan muradimiz
nakz-1 hakiki ve muaraza-1 tahkikiyedir. Nakz-1 sebihi ile muariza-1
takdiriyeye samil degildir.

(Nakz-1 sebihi ) muallel heniiz davasimi ispat etmeden sail onu
sOyle bir fesad: miistelzemdir, diye delil ile iptal etmektir. (Muaraza-1
takdiriyye) kezalik muallel hentiiz davasini ispat etmeden getirecegi delil-i
mukadderine muarazadir yani senin bu davani ispat edecek delilin varsa
benim de hilafini ispat eder delilim var diye o davanin nakzini ispat ile
heniiz irad olunmayan delile muarazadir.

Gerek nakz-1 sebihi ve gerek muaraza-1 takdiriyye muallele
davasinin ispatina meydan vermeyerek hemen istidlale kiyam
edivermekten ibaret olmasiyla gasp kabilindendir. Bu cihetle onlarin
ahvalinden bahis olunmayacaktir.

BIRINCI BAB
(Sailin Reddi ve Muallelin Ona Cevab1 Hakkindadir)

Balada®* beyan olundugu iizere red men-i mukaddime-i
muayyeneye delil istemekten ibarettir ki bu mukaddime memnu’dur, ya
ispata muhtactir veya miisellem degildir yahut ya miisellem ve yahut
aleyke’l-beyan® gibi bir soz ile eda olunur.

28 Us(ilii belli etmek

29 De’bi miinazirin: Miinazara ustlii
30 Yukarida

31 Sana beyani gerekir
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Yalniz boyle taleb-i delil ile iktifa olunursa men-i miicerred denilir,
ve eger bunu teyid eder bir soz ilave olunursa men-i mea‘s-sened* denilir.

Mesela miistedil bir cismin canli oldugunu ispat i¢in ( Bu cisim
muteharriktir ve her miiteharrik canlidir) deyip de sail dahi ( Bu delilin
kiibras1 memnudur yahut miisellem degildir) dese men-i miicerred olur.
Ve eger kiibra miisellem degildir dedikten sonra nic¢in caiz degil ki
miiteharrik agac olsun dese yahut nasil teslim edeyim ki bazen riizgar ile
agaclar miiteharrik olur derse ve yahut o cisim eger miiteharrik bi'l-irade
olsayd: vakia canli olurdu. Halbuki ‘miiteharrik bi'l-irade oldugu
memnudur’ derse is bu li¢ surette dahi men-i mea‘s-senet olur.

Bazen senedi izah i¢in bir s6z daha ilave olunur ve ona tenvir-i
sened denilir. Nitekim misal-i mezk{irda ‘ni¢gin caiz degil ki miiteharrik
agac olsun’ denildikten sonra ‘tenvir bir sened olarak gormiiyor musun ki
bazen riizgar ile agaclar miiteharrik olur’ denilir. Sened bazen delil
suretinde irad olunur.

Nitekim misal-i mezktirda® ( Kiibbra memnudur zira her miiteharrik
canli olsa riizgar ile miiteharrik olan agaclar dahi canli olmak lazim gelir,
bu ise batildir) denilir. Bundan maksat ancak senedin kuvvetli oldugunun
isaretidir. Yoksa, hakikaten delil getirmek degildir ve illa mukaddimede
beyan olundugu tizere gasp kabilinden olur.

Sened ya men‘a miisavi veya ondan mutlaka daha hususi olmalidir
ki men’ a nafi’, yani men’ini teyit ede. Yoksa mutlaka ya daha umumi bir
vecihten olursa olunursa nafi’ olmaz. Mesela muallil ( Bu karalt1 kole
degildir, zira bu karalt1 insan degildir. Her kole ise insandir, dyle ise bu
karalt1 kole degildir ) deyip de sail dahi ‘sugra miisellem degildir, nicin
caiz degildir ki bu karalt1 natik ola” der ise senedi men‘ine miisavi olur. Ve
eger ‘ni¢in caiz degil ki zenci ola” der ise senedi mutlaka daha hususi olur.
Ve bu iki surette men‘in senedi kendine nafi’ olur. Ve eger ‘nigin caiz degil
ki canli ola’ der ise senedi men’den mutlaka daha umumi olur.

Ve eger ‘nicin caiz degil ki seyyah ola’ der ise daha umumi olur. Ve
bu iki surette dahi sened-i kendiiya® nafi’ olmaz.

Mukaddimede beyan olundugu {iizere delillerin sartlari birer
da‘vay-1 zimniyye® oldugundan sail onlar1 dahi men’ edebilir. Izan ciimle

32 [snatli bir sekilde reddetme
33 Zikredilen ornekte
3 Zengin muhtevali, kuvvetli senet
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muallel sekl-i evvelden tertib eyledigi kiyasa kaziyye-i tabiiyyey-i kiibra3*
kilsa sail (Bu delilin tahakkuk-1 seraiti*’ memnudur. Nasil memnu’ olmaya
ki kiibrasi kaziyye-i kiilliye olmasi sarttir) diye men’ ile itiraz eyler.

Kezalik delilin takribi bir da’vay-1 zimniyye oldugundan sail onu
dahi men edebilir. Ornegin muallil (Su karalt1 insandir, zira iradesiyle
hareket ediyor ve her ne ki iradesiyle hareket eylese canlidir) dediginde
sail bu delilin tamamiyyet-i takribi*® memnudur. Clinki bundan lazim
gelen bu karaltinin canli olmasidir. Halbuki bir seyin canli olmasindan
insan olmasi lazim gelmez. ‘Insandan baska bir cesit canli olabilir’ diye
itiraz eyler. Bazen mukaddimelerin bir ihtimale gore biri, ve diger ihtimale
gore digeri memnu’ olur. $SOyle ki sail ‘eger muradin bu ise filan
mukaddime memnudur ve eger muradin su ise filan mukaddime
memnudur’ diye men-i terdid eyler. Ornegin muallil (Kagik kullanmak
bidattir, ve her bidat mekruhdur, dyle ise kasik kullanmak mekruhtur)
dediginde sail ona bidatten muradin din isinde bidat demek ise sugra
memnudur, ve eger muradin bidat1 lugaviyye, yani sonradan icad
olunmus bir sey demek ise kiibra miisellem degildir. Gida ve giysiler gibi
siradan isler, sonradan icad olunmus nice seyler vardir ki dinle alakas:
yoktur. Bunlarin ise mekruh oldugu memnudur diye itiraz eder.

Ve sail bazen mukaddime-i matviyyede terdid ile bir takdire gore
mukaddime-i matviyyeyi ve diger takdire gore takribi men eder. Mesela
muallil (Su karalt1 insandir, zira miiteharrik bi'l-iradedir ) dediginde sail
eger kiibray-1 matviyye (Her miiteharrik bi'l-irade insandir) kaziyyesi ise
memnudur ve eger (Her miiteharrik bi'l-irade canlidir) kaziyyesi ise
takrib-i memnudur diye tertid ile itiraz eyler.

Sail ber vech-i bala bir mukaddimeyi men’ ettiginde muallil onu
delil ile ispat eyler. Ornegin muallil (Alem hadis olacak behemahal bir
mucidi olmak lazim gelir, halbuki alem hadistir 6yle ise alemin bir mucidi
vardir) deyip de sail bu delilin hitkmiinii men eylese muallil (Zira alem
mutegayyerdir ve her miitegayyer hadisdir) diye hiikmiinii ispat eder. Bir
de sailin senedi men’a miisavi olup da muallil onu iptal eylese
mukaddime-i memnuasini ispat eylemis olur.

3 Gizli iddia

3 Biiyiik tabi 6nerme

37 Sartlarinin gerceklesmesi
38 Tamaminin yaklastirilmasi
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Nitekim bir cismin insan olmadigini men eden sail ‘nigin caiz degil
ki natik olsun’ deyip de muallil onun natik oldugunu iptal etse insan
olmadigini ispat etmis olur. Zira ehad-i miitesaviyyinin®* 6ne ¢ikarilmasi
digerinin one ¢ikarilmasini gerektirir. Mutlaka daha umumi olan sened
ber vech-i bala mania nafi’ degil ise de onun iptali muallele nafi’ olur.
Nitekim daha Once zikredilen 6rnekte sail ‘nigin caiz degil ki canli olsun’
deyip de muallil onun canli oldugunu iptal etse insan olmadigin ispat
etmis olur. Zira daha umumi olanin irtifai daha hususi olanin irtifaini
gerektirir. Ama senet musavi veya mutlaka daha umumi olmaz ise onun
iptali muallele fayda vermez.

Sailin ber vech-i balda men’ ile itiraz etmesi iizerine muallil bazen
tahrir-i murad ile cevap verir. Soyle ki ‘mukaddime-i memnuadan yahut
onun mevzuundan veya mahmuliinden muradim sudur’ diye mani‘in
itirazin1 def eder. Mesela muallil (su karsida duran soyliiyor ve her
sOyleyen insandir, dyle ise su karsida duran insandir) deyip de sail dahi
bu delilin kiibrast memnu’dur. Muhtemeldir ki ‘su karsida duran dudu
gibi soyleyen bir ¢esit kus ola” dedikte muallil ‘benim muradim bit-tab’
sOyler demektir' diye tahrir-i murad ile cevap verse sailin itirazi
reddedilmis olur. Zira nutk-1 tabii insanin fashdir, fasil ise nev’a
miisavidir, binaenaleyh ‘bit-tab” sdyleyen her canli insandir. Bunu men’
etmek bedihi mukaddimeyi men” demek olur, bu ise batildir’ diye men’i
iptal ile mukaddime-i memnuayz1 ispat eylemis olur. Bunun tizerine tahrir-
i murad dahi bi’l-vasita mukaddime-i memnuay1 ispat demek olur. Elhasil
sail bir mukaddimeyi men’i ettiginde muallilin vazifesi ya bir delil ile
bizzat yahut ber vech-i bala iptal-i senet ve ya tahrir-i murad ile bi'l-vasita
mukaddime-i memnuay1 ispat eylemektir. Senedi yahut tenvir-i senedi
men etmek fayda vermez. Zira bunlar1 yok farz etsek men‘i miicerret kalir.
Ve muallil yine mukaddime-i memnuay1 ispata mecbur olur.

Ve sail bazen mukaddimelerden birini men’ ettikten sonra onu
teslim ile digerini men’ eder. Buna tenezziil ve miicarat-1 hassim*’ ve irha-1
inan-1 bahs* denilir ki hasma mimasat* kabilinden olarak bir
mukaddimeyi teslim demek olup yoksa hakikaten teslim ve tasdik

% Esit olanlardan birinin

40 Hasimla yarismak

4 Bahse devam etmekten vazge¢gmek
4 Uygunluk
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degildir. Binaenaleyh muallil bu mukaddimelerin ikisini dahi ispat
etmedikce miiddeasini*® ispat etmis olmaz.

Ornegin muallil “ic camasir1 (don) giymek mekruhtur’ diye iddia
edip de bunu ispat i¢in (vakt-i saadette i¢ ¢amasir1 olmayip sonradan
ihdas olunmustur, ve her sey ki vakt-i saadette olmayip da sonradan
ihdas olunmus ola mekruhtur) demesi tizerine sail dahi sugra miisellem
degildir onu teslim etsem kiibray: teslim etmem, ¢iinkii cami-i serifleri
gibi sonradan icat olunmus nice seyler var ki mekruh degildir dese
sugray-1 teslim ile hasma irha-i inan etmis olur. Yoksa onu hakikaten
teslim etmis olmaz.

Yukarida oldugu gibi muallil bizzat yahut bi'l- vasita-i
mukaddime-i memnuay1 ispat etmeyip de saile ‘senin sozlerin kavaid-i
nahviyyeye mugayirdir, yahut senden daha umumi olmak hasebiyle
senedine salih degildir. Yollu sozler ile sadetten ¢ikar ise iddiasini ispattan
aciz kalmis ve miifahhim* oldugunu setr ile def-i hicab icin baska bahse
gecmis ve dnceki bahs bitmis demek olur. Iste ilm-i Adapta ( bir bahisten
diger bahse intikal etmek ifhamdir*®) diye miinderic olan meselenin
manasi budur. Sailin itiraz1 tizerine muallil kendi delilini itmamdan aciz
kalipta baska delile intikal etmesi dahi bu fennin istilahinca bir cesit
ithamdr.

Ciinkii delil-i sani bahs-i diger sayildigindan muallil 6nceki delili
basa ¢ikaramayip da onu terk etmesiyle onceki hahis munkat: ve muallil
onda mufahhim olmus sayilir. Lakin bu dahi ehl-i fen arasinda bir emr-i
itibari ve 1stilahidir, yoksa hakikat-i halde ifham degildir. Zira maksad-1
asli isbat-1 miiddeadir, muallil ise delil sani ile onu ispat edecek hasmini
ilzam ile maksadin1 husule getirmis olur.

Ama muallilin 6nceki delili terk etmesi aczinden kaynakli olmay1ip
da belki mukaddime-i memnuay1 ispat ile o delili tashih ve itmama
muktedir iken bu vecihle s6zii uzatmaktan ise sailin asla diyecegi
kalmayacak surette vazih ve celi bir delil ile onu ilzam edivermek {tizere
baska delile intikal etmesi bir delile diger delilin ilavesi demek olarak
itham ve inkita-1 bahs kabilinden sayilmaz.

43 [ddia olunan sey
44 Anlatan, idrak ettiren
45 Meseleyi basindan savmak
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IKINCI BAB
(Sailin Delili Nakz Etmesi ve Bunun Uzerine Muallilin Keyfiyyet-i
Miidaafas1 Beyanindadir)

Muallilin delilini iptal icin nakizin getirdigi delile sahid denir.
Sahid iki kisimdir. Kism-1 evvel bir maddede muallilin delili cari (gegerli)
ve iddia olunan hiikiim ise mutahallif olmaktir. Kism-1 sani muallelin
delili ictima-1 nakizin ve devr i teselsiil gibi diger fesadi miistelzim
olmaktir.

Kism-1 evvelin takriri bu vecihledir ki, bu delil filan maddede cari
ve halbuki hitkm-i miiddeaya mutehaliftir ve her delil ki hal ve sani
bdyle ola fasittir. Oyle ise bu delil dahi fasittir denilir.

Bu sahidin kiibrast men olunamaz. Zira bir delil bir maddede cari
olup da hiikm-i miiddeanin miitehallif olmas1 kabil olamaz, ama sugrasi
men olunabilir. Zira is bu sugra iki mukaddimeyi mutazammindir ki
cereyan ve tehalliif meddeleridir ve bu mukaddime-i zzimniyyelerden her
biri men olunabilir.

Soyle ki nakizin hasmi tarafindan benim delilimin ol maddede cari
oldugu miisellem degildir. Vakiasimin anladigin gibi olayd: cari olurdu,
halbuki benim muradim sudur diye delilin cereyami men olunur. Yahut
cereyan teslim ile hitkkm-i miiddeanin tehalliifii men'i olunur. Ve nakizin
onceki surette cereyani ve ikinci surette tehalliifi ispat eylemesi lazim
gelir. Mesela felasifeden biri alemin kadim oldugunu ispat icin (zira alem
eser-i kadimdir ve her eser-i kadim kadimdir) diye istidlal edip de sail
dahi (senin bu delilin insanda dahi caridir, hitkkm-i miiddea yani kidem ise
mutehalliftir, yani insan dahi eser-i kadim oldugu halde kidem degildir,
ve her delil ki boyle ola fasittir, Oyle ise bu delil dahi fasittir) diye delil-i
mezkuru nakz ettikte ol felsefi benim muradim bizzat eser-i kadim
demektir insanin yaratilisinda ise edvar-1 felekiyye ve isti‘"dadat1
heyulaniyyenin miidahalesi vardir. Binaenaleyh delilin insanda cereyamn
miisellem degildir. Onu teslim etsem hiikm-i miiddeanin tehalliiftinii
teslim etmem. Ciinkii efrad-1 insaniyye hadis ise de caiz ki nev-i insan
kadim ola) diyebilir. Ve nakiz olan kimse o6nceki surette delilin insanda
cereyanini ve ikinci surette hitkm-i miiddeanin tehalliifiinii yani nev’i
insanin kadim olmadigin ispata muhtag olur.

Iste men‘in tarik-i eslem oldugu bununla agik hale gelmis olur ki
sail nakz yoluna gittigi i¢in istidlal ile ugrasmaya mecbur olur. Halbuki
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delilin kiibrasini yani ( her eser-i kadim kadimdir) mukaddimesini men

etmis olsayd: felsefeci onu ispata muhta¢ olur ve istidlal ile o mesgul
kalirdi.

Kism-1 saninin takriri bu vecihledir ki ( bu delil fasittir zira bu delil
filan hususu gerektirip, o husus ise fasittir ve her delil ki boyle ola fasittir)
denilir.

Bunun sugras: dahi iki mukaddimeyi icermektedir. Biri delilin o
hususu istilzam1 ve digeri o hususun fesadidir. Iste bu iki mukaddime-i
zimniyyenin dahi bazen Onceki ve bazen ikincisi men olunur. Megerki
husus fesad-1 bedihiyyattan olur ise o halde ikinci mukaddime -i
zimniyye men olunamaz ve illa mukabere olur. Mesela bu delil i¢tima-1
nakizini yahut kiibranin sugraya miisavatin1 gerektirip, bu ise fasittir
denildiginde ikincisi mukaddime-i zimniyye dahi men olunamaz. Zira
gerek nakizinin i¢timar ve gerek kiibranin sugraya miisavatin butlani
acgiktir. Ama bu delil ya devri veya teselsiilii gerektirip bu ise fasittir
denildiginde ikinci mukaddime-i zimniyye dahi men olunabilir. Zira her
devir ve teselsiiliin butlan1 miisellem degildir.

Ciinkii devir iki seyin digerine dayanmasi anlaminda iki gesittir.
Birinci tiir devr-i tekaddiimidir ki musadera ale’l matlub gibi bir seyin
nefsine tekaddiimiinii gerektirdigi icin batildir. Ikinci tiir devr-i muiddir.
Ebut ve Benut gibi ki tekaddiim ve teahhur olmaksizin birinin tasavvuru
digerinin dahi birlikte tasavvurunu gerektirir, lakin birinin nefsine
takaddiimiinii mucip olmadig1 cihetle batil degildir.

‘Ilel ve esbabda teselsiil dahi batildir ve bununla vacibin vucudu
ispat olunur. Soyle ki miimkinat eger vacibe miinteha olmasa digerine illet
olup, mesela bugiin esen riizgara diinkii soguk ve ona evvelki giin yagan
yagmur ve ona dahi daha evvel zuhur eden duman ve hakeza pes pese
gelen hadiseler birbirine illet olarak nihayet ya fist taraftaki illet
taraftakilerden birinin malulii olur. Ve yahut sonsuza kadar gider.
Halbuki evvelki surette devr-i tekaddiimii lazim gelip bu ise muhaldir. Ve
ikinci surette teselsiil lazim gelir. Bu dahi muhaldir diye silsile-i
miimkinatin son bulmasina istidlal olunur.

el-Hasil yekdigeri illet olmak {izere lazim gelen devr-ig fasid
oldugu gibi teslsiil dahi fasiddir. Fakat teselstiiliin diger bir manas: dahi
vardir ki bir hadd-i muayyende durmamak demektir. Mesela bir ikinin
yaris1 ve li¢lin ticte biri, ve dordiin dortte biri ve keza onun onda biri ve
yliziin ylizde biri olur. Ve bunun gibi sonsuza kadar gidebilir. Yani bir
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hadd-i vukuf olmayi1p insan itibar edebildigi kadar eder. Lakin mueberin
itibar1 munkat1 olacak teselsiil dahi munkat1 olur. Bu manaca teselsiil bir
emr-i itibaril olmakla muhal degildir. Binaaen ala zalik bir delili nakz i¢in
(Zira bu delil teselstilti miistelzim olup teselsiil ise fasiddir) denildiginde
oncelikle delilin teselsiilii miiltezim oldugunu teslim edeyim. Fakat
teselsiiliin fasid oldugunu kabul etmem caiz ki umur-u itibariyede teselsiil
ola deyip ikinci mukaddime-i zimniyye men olunabilir. Velhasil sahidin
iki kisminda dahi kiicik olan Onermesi men olunabilir ve nakis da
mukaddime-i memnuasini ispata mecbur olur. Ama sahidin biiyiik olam
birinci kisimda men olunmadig: gibi ikinci kisimda da men olunmaz. Zira
fasidi miistelzim olan delilin fasid oldukca itiraz olunmaz. Su kadar var ki
ikinci kisim diger vecihle de takrir olunabilir yani kiiciik olan
mukaddime-i vahide olarak alimir ve ikinci mukadime-i zimniyye biiyiik
olanda kalir. Soyle ki (Bu delil fasiddir, zira bu delil devr-i miistelzimdir.
Ve her delil ki boyle olursa fasiddir ) denilir. Bu takdirde biiyiik olan da
men olunabilir. Meger ki husus fesad bir yukarida gectigi tizere bi'l-
ictima-i nakizin gibi bedihiyyattan olur.

Sail yukarida gectigi gibi muallelin delilini sahit ile iptal ettik de
mukaddimede beyan olundugu {iizere nasil ki kendisi muallel olarak
istidlal yolu onun tizerinde kalir ise muallil dahi sail olarak ii¢ gorev ona
gecmis olur. Ve bir minval mesruh sahidin mukaddimelerinden birini
men eder, sahidi nakz veya ona muaraza da edebilir. Ve bu ii¢ vazifeden
birini icra etmeyip de miiddeasinu ispat icin baska bir delil getirdigi
takdirde nazar olunur. Eger evvelki delili tamalayamadig1 icin baska delile
intikal etmis ise bab-1 evvelde beyan olundugu tizere bir bahisten diger
bahse gec¢mis ve ilk bahis munkati olmus sayilir. Ve bu ise miinazara
sanati 1stilahinca bir nevi ifham sayilir. Ve eger evvelki delilin
tamamlanmasindan aciz degilken de vazih bir delil ile hasmini ilzam
edivermek maksadina mebni bagka bir delile intikal etmis ise acz ve ifham
addolunmaz. Belki deli-il evvele daha acik bir delil ilave ile hasmini kesin
bir sekilde saskina ¢evirmis olur.

Ibrahim (a.s)in Nemrut ile mubahese-i meshurasi iste bu
kabildendir. Soyle ki Allah Teala hazretlerinin rububiyetini ispat igin
[brahim a.s “Cenab-1 Hakk ihya ve imata eder.” dedi. Nemrut “ Ben de
ihya ve imata ederim.” deyip katle miistehak olan tutuklularindan birini
serbest birakir, diger birisinin de idam ile zanninca hz. Ibrahim ‘in delilini
nakz etti. Bunun iizerine Ibrahim as. “Allah’u Teala hazretleri giinesi
dogudan getiriyor sen de batidan getir.” deyince Nemrut saskina dondii.
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Hz. Ibrahim ‘in ihyadan muradi cansiz cisimlere can vermek demek
olup bu ise Allah Teala hazretlerine mahsus bir fiil oldugu siiphe ve
tereddiit sebebi degildir. Burasi Nemrut'un meclisindeki havasin da
malum ve miisellemi idi. Nemrut ise onu bagka manaya sarf ile miigalata
yolunda ben de ihya ederim ve imate ederim Oyle ise benim de
rububiyetimi teslim etmelisin deyip meclisteki ahmaklar1 tereddiide
diisiirebilecek suretle itiraz ettiginde Ibrahim as. Tahrir-i murad ile delilini
itmam edebilir iken s6zii uzatmayip hemen diger bir 6rnege ge¢mekle bir
aciklandig1 tizere ahmaklarin dahi tereddiidiine mahal kalmayacak
vecihle Nemrud'u ilzam ediyordu.

UCUNCU BAB
(Muaraza Beyanindadir)

Muaraza ¢ kisimdir. Muaraza bi'l-kalb, muaraza bi'l-gayr,
muaraza bi’'l-misil’dir. Ciinkii muarizin delili delil-i muallelin sureten ve
maddeten ayni olursa muaraza bi’'l-kalb ve gayri olursa muaraza bi'l-gayr
ve yalniz sureten aymi olursa muaraza bi’'l- misil diye isimlendirilir.
Sureten gayr1 olup da maddeten ayni oldugu takdirde de muaraza bi'l-
gayr kabilinden olur. Sureten aynmi olmasindan muradimiz iktiraniyatta
sekilleri bir olmak istisnaiyatta ikisi dahi miistakim ya da gayr1 miistakim
olmak demektir.

Maddeten ayniyet de kiyas-1 iktiranilerde orta terimlerin ve kiyas-1
istisnailerde ciiz-i miikerrerlerin ittihadindan ibarettir. Mesela filozoflar
(Alem miiessirden miistagnidir. Ve her sey ki miiessirden miistagni ola
kadimdir. Oyle ise alem kadimdir ) deyip de miitekellimin tarafindan
buna muaraza olmak tiizere (Alem miitegayyirdir. Ve hicbir miitegayyir
kadim degildir. Oyle ise alem kadim degildir ) denildiginde delillerin ikisi
dahi sekl-i evvelden olup ancak orta terim degistiginden, yalniz surette
birlesik olduklarina mebni muaraza bi'l-misil olur. Ve filozoflarin yine bu
deliline muaraza olmak {izere miitekellimin tarafindan (Alem
miitegayyirdir ve hicbir kadim miitegayyir degildir. Oyle ise alem kadim
degildir) denildiginde filozoflarin delili sekil-i evvelden oldugu halde
muraza delili sekil-i saniyeden olmakla muaraza bi'l-gayr olur.

Ru’yet-i Bari bahsi dahi muaraza bil’kalbe misal olur. Ciinkii Ehli
Stinnete gore ruz-i cezada miiminler Cenab-1 Bari'yi miisahede ederler.
Mutezile taifesi ise ‘Ru’yet-i Bari miimkiin degildir’ derler. Ve Kuran'i

4 Tki seyin birbirine yaklagtirilmasi, ayn1 anda bulunmasi
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Kerim’'de Jba¥) &)y s 5 Jual) 45 )3 ¥ yani ‘Gozler onu idrak etmez o ise
gozleri idrak eder.” diye buyurulmustur. Ki gozler onu gérmez o ise
gozleri goriir demek olduguna binaen Mutezile bununla Ru’yet-i Bari'nin
mimkiin olmadigina istidlal ettikleri gibi Ehli Stinnet de yine bu ayeti
kerimeyle Ru’yet-i Bari'nin miimkiin oldugunu ispat ederler. Binaenaleyh
tarafindan sevk olunan delillerin orta terimleri bir olmakla deliller
maddeten miittehid olurlar ve ikisi bir sekilden olarak tertip olunduklar:
halde sureten dahi miittehid olacaklarindan muaraza bil’kalb olur.

Soyle ki Mutezile (Ru’yet-i Bari miimkiin degildir. Zira Ru'yet-i
Bari Kur’an-1 Kerim’de nefiy olunmustur. Ve her sey ki Kur’an-1 Kerim’de
nefiy olunmus ola miimkiin degildir) diye istidlal edildiginde Ehl-i Stinnet
tarafindan dahi ( Bu delil her ne kadar bu delil sizin iddaniza delalet
ediyorsa da bize gore onu nefyeder.Bir sey vardir ki o da bu delildir. $S6yle
ki Ru'yet-i Bari miimkiindiir. Zira Ru'yet-i Bari Kur’an-1 Kerim’de nefy
olunmustur. Ve her sey ki Kur'n-1 Kerim’de nefy olunmis ola
mimkiindiir) denilir ise delillerin ikisi dahi sekil-i evvelden olmakla
muaraza bi’l-kalb olur. Ve muaraza delilinin kiibras1 bu vecihle ispat
olunur ki (Kur’an- Kerim’de nefiy olunan sey miimkiin olmasa nefiy
faidesiz olur. Hususen makami temeddiihde*” miimkiin olmayan seyi
nefiy etmekte bir faide olmaz. Halbuki tali batildir) denildiginde (Oyle ise
Kur’an-1 Kerimde nefy olunan sey miimkiindiir ) diye netice verir.

Eger muaraza delili ikinci sekil olarak (Ru'yet-i Bari Kur’an-1
Kerim’de nefiy olunmustur. Ve hi¢cbir miimkiin Kur’an-1 Kerim’de nefiy
olunmus degildir. Oyle ise Ru'yet-i Bari miimkiin degildir)deyip takrir
olursa deliller sureten miitegayyir olduklarindan muaraza bi'l-gayr
kabilinden olur.

Ayni sekilde muaraza delili kiyas-1 istisnai gayr-1 miistakim olarak
(Ru'yet-i Bari miimkiin olmasa Kur’an-1 Kerim’de nefiy olunmazdi.
Halbuki Kur’an-1 Kerim’de nefiy olunmustur. Oyle ise Ru’yet-i Bari
miimkiindiir) deyip takrir olundugu takdirce dahi deliller sureten
miitegayyir olmakla muaraza bi'l-gayr kabilinden olmak lazim gelir.

Miigalatat, ammeti’l-vurud yani ol miigalatalar ki onlar ile her
seyin iizerine hatta yekdigerin nakizi olan iki kaziyye {izerine bile istidlal
olunabilir. Iste bu miigalatalar dahi muaraza bi’l-kalb kabilinden olur.

47 Kendini 6vme, bobiirlenme
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Mesela viicut ve adem-i insanmin cemad*® olmasin istilzam eden sey
ikiden uzak olmayip behemehal® ya mevcut ya madum olmak lazim
geleceginden bununla insanin cemad olduguna istidlal olunur. $oyle ki
(Viicut ve adem-i insanin cemad olmasini istilzam eden seyin behemehal
ya viicudu veya ademi sabit olacak Insanin cemad olmasi lazim gelir.
Mukaddim ise haktir. Yani viicut ve ademi insanin cemad olmasin
istilzam eden behemehal ya viicudu ya da ademi sabittir ) denilir (Oyle ise
insan cemaddir ) diye netice verir. Bu delil ise bir miigalata olup onunla
miiddeanin nakzi olan (Insan cemad degildir) kaziyyesi iizerine dahi
istidlal olunabilir.

Soyle ki (Viicud ve ademi insanin cemad olmamasini istilzam eden
seyin ya viicudu veya ademi sabit olacak insanin cemad olmasi lazim
gelir. Mukaddim ise haktir. Oyle ise tali dahi onun gibidir. Yani insan
cemad degildir) denilir. Ve delillerin ikisi dahi kiyas-1 istisnai miistakim
ve ciiz-i miikerrerleri miittehid oldugundan muaraza bi'l-kalb olur. Bu
miigalatanin hali su vecihledir ki ol seyin madum oldugunu ihtiyar ile
sartiyyenin miilazimesini men eyleriz. Soyle ki miigalata sahibinin iddia
ettigi gibi matlubu istilzam etmek sifatiyla mukayyed olan seyin kendi
madum olup da bu istilzam sifat1 baki kalsa gercekten miilazime tamam
olurdu. Bu ise memnudur. Caiz ki o sey ile beraber sifati1 olan istilzam
dahi miintefi ola yahut kendi baki olup da bu sifat: miintefi ola. Ciinkii bir
mukayyidin intifas1 hem kendisinin hem de kaydinin intifasiyla olabildigi
gibi yalniz kaydinin intifasiyla da olabilir. Mesela bir odada siyah ciibbe
yoktur denildiginde o odada hi¢ ciibbe bulunmamak ihtimal oldugu gibi
siyah renkli clibbe bulunmayip da baska renkli ciibbe bulunmak ihtimali
dahi vardir. Halbuki bu iki surette dahi sartiyyenin miilazimesi tamam
olmaz.

Muaraza muallilin davasini iptal ile deliline mukabeleden ibarettir.
Ancak muaraza bi'l-kalbde nakz manasi vardir. Zira bir delil sahih-i
nakizin tlzerine kaim olmaz. Bu cihetle muaraza bi’l-kalb delili nakz
yolunda dahi takrir olunabilir.

Soyle ki yukarida gectigi gibi bu delil senin miiddeana dalalet eder
ise de benim indimde dahi onu nefiy eder sey vardir o da biaynihi bu
delildir yolunda takrir olunursa muaraza bi'l-kalb olur. Ve eger bu delil

48 Donmus, kat1 cisim
4 Her haliikarda
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sahih degildir zira bu delil miiddeanin nakizinda dahi cari olup hiikm-i
miiddea ise muhteliftir diye takrir olunur ise nakz kabilinden olur.

Mukaddimede beyan olundugu tizere nakiz gibi muaraza dahi
miistedil olur. Ve bu halde muallil dahi sail ve men ve nakz ve muaraza
vazifeleri ona intikal etmis olur. Bu cihetle muaraza delilinin bir
mukaddimesini men yahut ol delili bir sahit ile nakz edebilir. Ama
muarazaya muaraza miifid olmaz. Zira muarizin delili muallilin evvel ki
deliline muariz oldugu ki getirecegi ikinci delile dahi muariz olur. Bu
cihetle muallilin davasi sabit olmaz. Binaaleyh muaraza deliline ya men ile
ya nakz ile taarruz etmek lazim gelir. Meger ki muallilin ikinci delili
muarizin indinde misellem yahut men-i zimniyyey-i miistemil olarak
muaraza delilinin vech-i ihtilali (karisik yonii) ondan miistefad ola, o
halde muarazaya karsi muaraza faydal olabilir.

Temrin

Ehli Stinnet indinde sifat-1 ezeliyye-i ilahiyyeden biri de kelamdar.
Mutezile ise bunu inkar ile ‘kelamullah mahluktur’ derler. Halbuki
Kur'an-1 Kerim’de ( LSS e 4l oIS 5) yani ‘Allah Teala Hz. Musa as.’a
hakikaten soyledi” diye buyurulmustur.

Iste Ehli Siinnet bu ayet-i kerime ile istidlal edip derler ki ( Kelam
yani sOylemek Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’a miisneddir. Ve her sey
ki Kur’an-1 Kerim’de ona miisned ola sifat-1 ezeliyedir. Oyle ise kelam
dahi sifat-1 ezeliyedir. Yani Cenab-1 Hakk onunla hakikate muttasiftir.)
Mutezile tarafindan bu delile ii¢ sekilde itiraz edilir ve her birine Ehli
Stinnet tarafindan bir vecihle cevap verilir.

Soyle ki evvelen Mutezile tarafindan ol ayet-i kerimede kelamin
Cenab-1 Hakk’a miisned oldugu miisellem degildir. Caiz ki kelam burada
mecazen sOzli halk etmek manasina ola diye delilin kii¢iik 0nermesi men
olunur. Ehli Stinnet tarafindan dahi kelam eger Cenab’it Hakk’a miisned
olmasa asil olan manay-1 hakikiden bila karine-i mania uddl ( donmek )
olmak lazim gelir. Bu ise caiz degildir. Oyle ise kelamin hakikaten Cenab-1
Hakk’a miisned oldugu sabit olur diye mukaddime-i memnua’ ispat
kilinar.

Saniyen Mutezile tarafindan Kur’an-1 Kerim’de halk dahi Cenab-1
Hakk’a isnat olunmakla bu delil onda da cari olup halk ise bir emre izafi
olarak sifat-1 ezeliyye oldugundan hiikm-i miiddea mdiitehalliftir diye
delil-i mezkur nakz olunur.
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Ve Ehli siinnet tarafindan caiz ki halk yani tekvin dahi hayat, ilim,
kudret, irade, semi’, basar, kelam gibi bir sifat-1 ezeliye olup da taallukat:
hadis ve emr-i izafi ola diye hitkm-i miiddeanin tehalliifii men edilir.

Salisen Mutezile tarafindan kelam-1 huruf-1 hadiseden miirekkeptir.
Ve her sey ki bunlardan miirekkep ola hadistir. Ve hi¢bir hadis sifat-1
ezeliye degildir. Oyle ise kelam dahi sifat-1 ezeliye degildir diye muaraza
edilir. Ve Ehli Stinnet tarafindan bu vecihle cevap veriliyor ki huruftan
miirekkep olan ancak kelam-1 lafzi olup bunun hadis olduguna dahi
miinazaa yoktur. Fakat bizim muradimiz kelam-1 nefsi-i ilahiye olup bu
ise harflerden miirekkep degildir. Bunun {izerine kelamdan murad eger
kelam-1 nefsi ise muraza delilinin kii¢iigii memnudur. Ve eger kelam-1
lafzi ise muaraza delilinin takribi memnudur denilir.

Fezleke

Bir kaziyyeyi men etmek o kaziyyenin butlanini ifade etmez. Fakat
hafasini ifade eder. Mukaddimesi hafi olan delil ise malumu’s-stibut degil
demektir. Stibutu malum olmayan sey ile dahi bagka sey sabit olmaz. Bir
seyi nakz onu iptal demektir. Oyle ise bir delili nakz dahi ol delilin
butlanini ifade eder. Lakin delilin butlanindan davanin butlani lazim
gelmez. Zira delil davanin melzumudur. Lazimin melzumundan daha
umum olmasi caizdir. Bu cihetle melzumun ortadan kalkmasi lazimin yok
olmasim gerektirmez. Nihayet ol dava bu delil ile sabit olmaz ama diger
delili olabilir. Buna binaen men’ ve nakzin miitealliklarinda eserleri gelisik
ise de davada eserleri birlesiktir.

Muarazanin hiikmii musakitadir. Yani deliller miiteariz ve
mitesakit olur ve dava delilsiz kalir. Velhasil mualellin davasi sabit
olmamais olur. Su hale nazaran ti¢ gorevin hep mercii bir olur ki muallelin
davasi sabit degil demektir.

Davaya taarruz, deliline taarruzdan daha kuvvetli olduguna binaen
itirazatin daha siddetlisi muaraza ve ondan sonra da nakzdir. Ve men’
eger ki itirazatin en zayifidir. Fakat daha makbul olanidir. Ve dogruyu
ortaya ¢ikarmada digerlerinden ziyade onun dahli vardir. Zira onda
muallel mukaddime-i memnuay1 ispata mecbur olur. Ispatta bulunanin
davasinin hak oldugu zahir olur. Ama nakz ve muaraza da muallel sail
olmakla ti¢ gorevden diledigini ihtiyar edebilir. Halbuki ya men veya
muaraza yoluna gider ise kendi davasinin hak oldugu hakkiyla zahir
olmaz ve davasin siipheden kurtarmak i¢in hasminin delilini nakz etmesi
lazim gelir.



362 | Terclime

Faide

Kiyas gerek miifred olsun gerek miirekkep olsun bazen muhtasar
kilmak icin bazi mukaddimeler atlamir. Ve kiyasin mezkur olan
mukaddimesi matlubun mevzusunu miistemil ise kiiciik olup biiytigii
matvidir® . Ve eger matlubun mahmiiliinii miistemil ise kiibra olup
sugrayr matvidir. Ve matlubun higbir tarafim1 miistemil degil ise bakilir.
Eger basit olarak matlubu miintic olursa kiyas-1 miifred-i istisnaiyedir.
Aksi halde kiyas-1 miirekkeptir. Mesela (Giindiiz mevcuttur. Zira giines
dogmustur) denildiginde giines dogmustur mukaddimesi matlubun hi¢bir
tarafin1 miistemil degildir, fakat basit olarak matlubu miintic olmakla
kiyas-1 istisnai olur. SOyle ki (Zira her ne zaman giines dogmus olursa
glindiiz mevcuttur. Halbuki giines dogmustur. Oyle ise giindiiz
mevcuttur) diye takrir olunur. Ve (Alemin bir miiessiri vardir, zira her
miitegayyir hadistir) denildiginde mezkur olan (Her miitegayyir hadistir)
mukaddimesi matlubun bir tarafim1 miistemil degildir. Ve basit olarak
matlubu miintic olmaz. Binaen aleyh kiyas-1 miirekkeptir. Soyle ki (Alem
miitegayyirdir ve her miitegayyir hadistir. Ve her hadisin bir miiessiri
vardir. Oyle ise alemin bir miiessiri vardir ) diye takrir olunur.

DORDUNCU BAB
Tasavvurat hakkinda olup iki fashh miistemildir
Birinci Fasil
(Tarif beyanindadair)

Tarif bir seyin zihinde tasvirden ibaret olmakla ona men ve
muaraza taalluk etmez. Fakat sartlarim1 miistecma’ degildir. Yahut fesad:
miistelzimdir diye nakz olunabilir. Bu cihetle tarife itiraz eden miistedil
ona cevap veren mani’ olur.

Nitekim bu tarif ya efradini cami ya agyarini mani degildir. Ve
yahut devri veya teselsiilii miistelzimdir diye nakz olunur. Tarif sahibi
tarafindan dahi men ile mukabele edilir. Soyle ki (Bu tarif sahih degildir.
Zira efradini cami degildir. Ve her tarif ki efradini cami olmaya sahih
degildir. Oyle ise bu tarif sahih degildir) denilir. Ve tariflerde madde-i
nakz-1 miitehakkik yani ayni zamanda muhakkik olmak lazim
geldiginden kiiciik onermenin ispati lazim gelir. Binaenaleyh (Zira bu tarif
filan seye samil olmayip muarref ise ona sadiktir. Ve her tarif ki hal ve

50 Kivrilmus, biikiilmiis, kivrilarak toplanmis, bir seyin Icine sarilmis, devsirilmis, sarili
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san1 boyle ola efradim cami degildir. Oyle ise bu tarif de efradini cami
degildir) diye kiiciik Onerme ispat olunur. Fakat bu delilin kiigiik
Oonermesi iki mukaddimeyi igermektedir ki biri tarifin o seye samil
olmamasi ve digeri muarrefin ona sadik olmasidir. Tarif sahibi iste bu iki
mukaddime-i zimniyyeden birini men edebilir. Soyle ki tarifin filan
kelimesinden murad budur. Binaenaleyh tarifin ol seye samil olmadig:
miisellem degildir. Yahut muarreften murad budur. Bu cihetle ol seye
sadik oldugu memnudur diyebilir ve keza (Bu tarif filan seye samil olup
muarref ise ona sadik degildir ve her tarif ki boyle ola agyarim1 mani
degildir ve her tarif ki agyarin1 mani olmaya sahih degildir. Oyle ise bu
tarif sahih degildir) denilir. Ve yukarida gectigi gibi kiiciik Onermenin iki
mukaddime-i zimniyyesinden biri men olundugunda tariften yahut
muarreften murad sudur diye tahrir-i murad ile cevap verilir. Ayni
sekilde ( Bu tarif devri veya teselsiilii miistelzimdir ve her tarif ki hali
bodyle ola sahih degildir. Oyle ise bu tarif sahih degildir) denilir. Tarif
sahibi tarafindan dahi devri veya teselsiilii miistelzim oldugu miisellem
degildir diye kii¢iik 6nerme men olunabilir.

Yahut caiz ki devr-i me’1 yahut umur-1 itibariye de teselsiil ola devr-
i mel ve teselsiil itibari ise muhal deyip biiyitk 6nerme dahi men
olunabilir.

Ikinci Fasil
(Taksim beyanindadir)

Taksim bir cgesit tariftir. Binaenaleyh taksimlere dahi men ve
muaraza taalluk etmez. Fakat sartlarini miistecma’ degildir diye nakz
olunabilir. Bu cihetle taksime itiraz eden miistedil ve ona cevap veren
mani olur. Taksim iki gesittir. Birinci g¢esit killin clizlerine tahlil ve
taksimidir. Nitekim oda dort duvar ve bir catidir. Ve her cisim toprak ve
su ve hava ve atesten miirekkeptir. Ve limonata biraz limon suyu ve bir
miktar seker ile normal sudan ibarettir, denildigi gibi taksimin bu
cesidinde mukassem olan kiil, ciizlerin tamamindan ibaret olmasiyla her
kismin mukasseme miibayen olmasi emr-i zaruridir. Ikinci tiir kiillinin
cliziyyatina taksimidir. Nitekim hayvan ya hayvan-1 natiktir ya da
hayvan-1 gayr-1 natiktir ve unsur ya toprak ya su veya hava veya atestir
denildigi gibi.

Taksimin bu ¢esidinde mukassemin her kismina nisbetle tasima
vasfina gore mutlaka daha genel olmasi sarttir. Kisimlardan birisi
mukassemin ayni1 yahut miibayeni olmaz ise taksim batil olur. Nitekim
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insan ya beserdir ve ya farisidir, yahut insan ya beserdir yahut zencidir, ve
yahut insan rumidir veya farisidir denilse ii¢ sekilde de taksim batil olur.
Ve bir de taksimin kisimlarin1 kusatmasi sarttir. Yani mukassemin kaffe-i
miictemilat1 kisimlarinda miinderic olarak Tharicte hicbir kisim
kalmamalidir. Ve aksi halde taksim nakz olunur. Soyle ki ( Bu taksimin
kisimlarinda filan sey dahil olmayip mukassem ise ona samildir ve her
taksim ki boyle ola kisimlarimi kusatmaz ve her taksim kisimlarini
kusatmaz ise batildir. Oyle ise bu taksim de batildir) denilir. Ve taksim
eden tarafindan dahi o seyin kisimlarinda hari¢ yahut mukassemin ona
samil oldugu men edilebilir. Ancak taksimlerde aranilan hasr iki kisimdr.
Yani akli ve istikrai’dir. Hasr-1 akli nefiy ile ispat arasinda miitereddit ve
mukassem aklen aksaminda miinhasir olur. Iste buna taksim-i akli denilir
ki aklin bir kisim-1 diger tecviz etmesiyle nakz edilmis olur. Hayvanin
natik ile gayr-1 natika taksimi gibi ki hayvan ya natiktir ya degildir deyip
nefiy ile ispat arasinda miitereddit olarak hayvanin aklen baska bir kismi
bulunamaz. Adedin zevc ile ferde taksimi de bu kabildendir. Zira zevcin
manasi fert olmayan adet ve ferdin manasi zevc olmayan adet demek
oldugundan nefiy ile ispat arasinda miitereddit ve adet aklen bu iki
kissmda munhasir olur ama hasr-1 istikraiyede aklen inhisar aranmayip
mukassemin aksaminda inhisarina ancak istikra ve tetebbu ile hiikiim
olunur. Iste buna taksim-i istikrai denilir ki bunda madde-i nakz-1
miitehakkik olmak lazim gelir.

Yukarida gectigi lizere unsurun dorde taksimi gibi ki aklin dortten
fazlasini tecviz etmesiyle bu taksim batil olmaz. Bunu nakz igin besinci
unsuru bulup meydana koymak lazim gelir.

Hatime
(Miinazara adab1 beyanindadir)

Meclisi-i miinazarada bulunan kisi insanlar1 sikacak sekilde sozii
fazla uzatmamalidir. Lakin mananin anlasilmasina halel verecek kadar
sOzii muhtasar hale getirmekten ictinap etmelidir. Hele mananin
anlasilmasinda tereddiidii calip olan lafiz-1 miicmel ve teassiir-i fehmi
mucip olan garib lafizlar1 kullanmaktan ka¢inmak lazimdir.

Miinazir hasminin meramim anlamadigi halde kelamimi tekrar
ettirebilir. Ama meramini anlamadan kelamina miidahale etmek caiz
degildir.
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Maksatta yani dogrunun otaya ¢ikarmada medhali olmayan seylere
taarruz ile sadetten ¢ikmamalidir. Aksi halde soze takilip maksattan
uzaklasilmis olur. Miinazara sirasinda giilmek ve ¢irpinmak ve hiddet ile
sesi ylikseltmek gibi haller miinazirine yakismaz. Bunun gibi uygunsuz
davraniglar ile ancak cahiller kendi cehaletlerini 6rtmek isterler. Halbuki
bu vecihle cehaletlerini meydana koymus olurlar. Meydan-1 miibahasede
kisi hasmini hakir gormemelidir. Aksine kayitsizlik ile kendisinden zayif
sOzler sudur edip de zayif hasmin malub olmasina sebep olabilir. el-Hasil
s0zii dikkat ve basiret ile soylemeli ve hasminin s6ziinii kemal-i teenni ile
dinlemeli ve meramini layikiyla anlamali ve ondan sonra mukabeleye
kiyam etmelidir.

Hasminin soziinii yar1 yerde kesmek hilaf-i edeptir. Hele iki kisi
miinazara ederken bir iglincii sahis onlarin soziinii kesip de bahse
girismek pek uygunsuz ve pek yakisiksiz bir muameledir. Fakat insanin
fitrat1 geregi aceleci ve hirsli oldugundan ¢ok defa hirsini yenemeyip
anlamaksizin bu tiir hatalarda bulunur.

Bunun tizerine miinazara ic¢in tahsis edilmis olan meclislere
baskalik yapmak 6nemli islerdendir. Reislerin hiisn-ii idareye muvaffak
olamamalarindan dolayr bu meclisler acayip ve garip kargasaliklara
ugrayip da miizakere ve miibahaselerden bir netice hasil edilemedigi ¢ok
kez miisahede olunmustur. Her mecliste miizakerenin disiplin ve intizam
altinda cereyani ise yerine getirilmesi gereken zorunlu islerdendir. Bu
sOzlerimiz hep ehli ve erbab-1 miinazaraya goredir. Miinazara adab:1 ve
kurallarim1 bilmeyenler ile miibahase beyhude yorgunluktur. Ehli ve
erbabiyla miinazara olunmali, ashab-1 cedel ile hiisn-ii cidal {izere
bulunmalidir, hasmin mugalatasindan gayretle sakinmalidir.

Muhakkak ki Allah en dogrusunu bilir ve Sedat’a ilham veren
O’dur.
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KUR’AN TIiLAVETINDE MUKEMMELLIK/ HILYETU’T-TiLAVE Fi
TECVIDI’L-KUR’ANT'L-KERIM

(Rihab Muhammed Miifid Sakaki, ¢ev. F. Yasemin Misirli, Guraba
Yayincilik, 2012, 326 s.)

Yasar AKASLAN'

Gliniimiiz kirdat otoriteleri arasinda gosterilen Eymen Riisdii
Stiveyd’in denetiminde, Ogrencisi Rihab Muhammed Miifid S$Sakaki
tarafindan telif edilen eser, bes boliimden olusmaktadir. Kur’dn-1 Kerim'in
Ustiinliigii ve Giiniimiize Ulasma Siireci ad1 altindaki birinci boliimde,
Kur’an’in tarifi, faziletleri ve Kur’an ehlinin vasiflari, ayet, hadis ve kelam-
1 kibardan olusan ifadelerle ele alinmistir. Bu boliimde, Kur’anin
glintimiize yazili ve sesli olmak {izere iki yontem araciligiyla intikal ettigini
sOyleyen yazar, s6z konusu yontemleri mufassal sekilde izah etmektedir.
Ayrica “sesli sened” kavramini kullanarak fem-i muhsin ve icazet
miiessesesinin onemine dikkat ¢cekmektedir. Bu meselenin ehemmiyetini
gostermeye yonelik olarak da bas tarafta Allah’in (c.c.) isminin, sonda da
kendi adinin muttasil senetle yer aldig1 icazetnamesine yer vermistir (ss. 45-
46). Yine bu mesele ile ilgili olarak, muteber sartlar1 tasiyan, sahih ve
muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasan kiraatlerden alinan

icazetlerin gilintimiizdeki durumunun, dort tarik iizere oldugunu ifade

Ars. Gor., Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiltesi, Kuran’t Kerim Okuma ve
Kiraat Imi Anabilim Dal.
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ederek s6z konusu tariklere dair icazetlerin icrasimin nasil oldugunu
anlatmistir (ss. 60-62).

Yazar, Kur'an-1 Kerim’in tedvin siirecinin merhalelerini maddeler
halinde tasnif ettikten sonra, kiraat ilminin fonetik yapisindan, sahih bir
senedle Hz. Peygamber'den aktarilan, belirli bir kural takip edilmeden,
sadece nakle dayali olarak ortaya ¢ikan fers-i hurtif denilen ihtilaflardan da
bahseder. Kur'an’in giintimiize sesli olarak intikalindeki faktortini
ornekler esliginde izah ederek konu baglaminda yedi harf meselesine,
kiraat tarihine ve miitevatir kirdatlerin toplandig1 ii¢ ana kaynaga ve
bunlarin teliflerinde gozetilen esaslara kisaca deginir.

Yazar Kur’an-1 Kerim’e hizmet eden ilimleri, konusmaya ve isitmeye
yonelik ilimler (Tecvid, Sarf, Nahiv, Vakif ve ibtidé), gormeye-kitabete
yonelik ilimler (Resm-i Mushaf ve Zabt-1 Kur’an), mananin anlasilmasina
yonelik ilimler (Liigat, Tefsir ve Belagat) ve rivayet ilimleri (Kiraat ve Rical)
olmak suretiyle dort kategoride ele alir ve s6z konusu ilimleri 6rnekler
esliginde detaylandirir (ss. 47-56). Bu ilimlerin Onemini su sekilde ifade
eder: “Allah-u Tedld, Kur'dn-1 Kerim'i sesli ve yazili inzal etmistir. Ayrica bu
seslerin ve yazimin beyinde olusturdugu mana mevcuttur. Birinci grupta
saydigumiz konusmaya ve isitmeye dayalr ilimler, Kur'dn lafzimin dogru telaffuz
edilmesini saglar. Ikinci gruptaki goze hitap eden, kitdbete dayali ilimler, Kur'dn
nassinin tahriften korunmasini saglar. Uciincii gruptaki manaya dayal: ilimler ise
Kur’an’da Allah-u Tedld’'min irade buyurdugu manammn doSru anlasilmasini
saglar. Ayrica Kur'dn senetlerinin ittisaliyle ilgilenen ilim sayesinde Kur'dn
kirdatleri nesilden nesile sahih bir sekilde aktarilir” (s. 48).

[k béliimiin son kisminda yer verdigi Besmele ahkaminda, mana
acgisindan ¢ok 6nemli bir fonksiyon icra eden vakif ve ibtida ilmini bilmenin
lizumuna dair yazarin izahlar1 ve bakis agis1 dikkate degerdir. Kur’an
tilavetine baslarken bazi ayetler i¢cin besmele c¢ekmenin gerekliligine,
bazilari i¢in de tilavete besmelesiz baglamak gerektigini soyledikten sonra

meseleyi daha kolay anlatmak tizere su 0rnegi verir: “-Kiydmetin ilmi ancak
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O’na rdcidir'- ve -O ki, sizi yaratmistir®-. Burada zikredilen dyetlerde, zamirin kim
oldugunun acgikliga kavusmast icin, basta Allah-u Tedld’nin adini barindiran
besmele cekilmelidir. Ciinkii zamir en yakin fiile doner ve mana aciklik kazanir. Bu
durumun aksi olarak ise,-Seytan sizi fakirligi vaat eder ve kétiiliigii emreder®- ve -
Yahudiler dedi ki; Allah’in eli baghdir (cimridir)*- gibi dyetlere, rahmet ifade eden
besmele ile degil sadece istidze ile baslanmas: daha wygun goriilmiistiir” (ss. 66-
67).

Ikinci boliimde Kur’an harflerinin dogru telaffuz edilmesi anlamina
gelen Sahih ve Dogru Tildvetin Esaslari bashig1 altinda Arap alfabesinin
harflerine, harflerin mahre¢ ve sifatlarina sekil ve semalara yer vererek
detayli bir sekilde izah eder.

Harfleri yakindan taniy1p 6zelliklerini bilmenin Kur’an ilimleriyle ve
dil ile ilgilenen herkes i¢in 6nemli olduguna dikkat ¢eken yazar, 6zellikle
Islam dinine giren, ancak Arap olmayan kitlelerin, Kur’an-1 Kerim’i 6grenip
okuma isteklerinin sonucu olarak ortaya c¢ikan birtakim problemler
oldugunu belirtir. Bu sorunlar1 gidermeye matuf Arap alfabesinin telaffuz
durumlarin1  belirleme c¢abasindan ve calismalarindan bahsederek
alfabedeki benzerlik arz eden harflerin, birbirinden ayrildiklar: noktalar:
gostererek Arap alfabesinin giintimiize kadar yasanan siireglerini aktarir.

Mananin taginmasini saglayan, semboller diyebilecegimiz harflerin
dogru telaffuzu ile Kur’an’i anlama arasinda siki bir bag s6z konusudur. Bu
bag1 saglam bir sekilde kurabilmenin yolu da harfleri dogru yerlerden
(mahrecinden) ve tasidig: sifatlara halel getirmeden ¢ikarmak suretiyle
miimkiindiir. Bu durumun 6nemini yazar harflerin ¢ikis keyfiyetine dair
bilinmesi gereken birtakim meseleleri, gerek Ibnu’l-Cezeri'nin (6. 833/ 1429)
“Mukaddime” adli eserinden gerekse sema haline getirdigi bilgilerden

istifade ederek okuyucuya giizel ve anlasilir bir tarzda sunmaktadir.

1 Fussilet 41/47.
2 En’am 6/2.
3 Bakara 2/268.

4+ Maide 5/64.
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Eserde sahih tilavetin esaslar1 konusu, ti¢iincii bolimde Tecvid
Ahkami baghigr altinda ele alinmistir. Burada bazi meselelerin izahi tanidik
olsa da bazilarimin ele alinma tarzi, benzer eserlerden farklilik
gostermektedir. Ele aldigi kavramlara bakilacak olursa, sadece Asmm
kiraatinin uslii ile sinirli kalmamis, farkli kiraat ve rivayetlerin ustllerini
de g6z ontinde bulundurarak ve konuya dair 6rnekler sunarak ifade yoluna
gitmistir. Yazar, eserin tiimiinde verdigi drnekleri yeterli ve doyurucu bir
bigimde sunmay1 ihmal etmemistir. Bu agidan, orneklerin yeterliligi ve
izahinin kolay anlasilirligi bakimindan eserin, benzerlerinden ayrildig:
kanaatindeyiz.

Bazi tecvid 1stilahlarini isaret eden, tecvid uygulamalarini
kolaylastirmak amaciyla konan zabt sembollerine de yer veren yazar,
terakubu’l-hareketeyn ve tetabu ul-hareketeyn kavramlarindan
bahsetmektedir. Bazi Mushaflarda karsilasilabilecek ihfa, izhar, idgam ve
iklab gibi uygulamalarda farklilik arz eden tenvin ve sakin nin’a dair
isaretlere de dikkat ¢ekerek orneklerle konuyu pekistirmektedir (ss. 129-
139).

Uctincii boliimiin en uzun konusu olan med ve kasir bahsinde, Asim
kiraatinin disindaki kiraat ve rivayetlere de yer veren yazar, med kavramin
ve cesitlerini, Ozellikle iilkemizde bilinen eserlerde alisilagelen tanimin
disinda ifade ederek Orneklerle sunmustur. Medlerin kuvvet derecelerini
tasnif ederek konuya dair birtakim kaidelerden bahsederek, karistirilma
ihtimali bulunan bazi mevzular: agikliga kavusturma amacin giitmiistiir.
Bunu yaparken de Allame Ibrahim Ali es-Semenntidi tarafindan kaleme
alman manztimeden istifade eden yazar, bu yolla medlerin kuvvet
siralamasim1  Ogrenciye kolay kavratacagi kanaatindedir (s. 165). Bu
miinasebetle konuya dair Ornekleri tablolar halinde zenginlestirerek
sunmustur (ss. 170-173). Med bahsinde yer verdigi Nafi’ (6. 169/785)
kiraatinin Vers (6. 197/812) rivayetinde sik¢a rastlanan medd-i bedel’in
izahinm1 yaparken Orneklerle yetinmemis, meselenin gerekgelerini sunarak
telaffuz ortamini, kisimlarini ve uzatilma miktarini da izah yoluna gitmistir.
Ayrica medd-i bedelli kelimenin ibtida halindeki telaffuz durumuna

gelmeden onceki halini, asama asama anlatarak konuyu detaylandirmigstir
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(ss. 158-159). Ardindan bu boliimiin Tefhim ve Terkik konusunu, tefhimin
kuvvet derecelerini yine farkli manztmeler aracilifiyla ve zengin
orneklerle teferruath sekilde aktarmistir.

Kur’an’in iyi anlasilabilmesi ya da yanls anlasilmamasi i¢in gerekli
olan ilimlerin basinda vakif ve ibtida gelmektedir. Nitekim Hz. Ali (6.
40/661) tertil kavramini, “harflerin tecvidi ve vakiflart bilmektir” seklinde
tanimlamaktadir. Kiraat ve tecvid alimleri bu konuya dair miistakil eserler
kaleme alarak kapsamli agiklamalar yapmislardir. Hatta bunlari lafiz-mana
iliskisini de goz Oniinde bulundurarak tasnife tabi tutmuslardir. Bu
miinasebetle Kur’an tilavetinde vakif ve ibtida daha da ©nemli hale
gelmektedir. Yazar, Kur'dn Tildveti lle Ilgili Onemli Hususlar boliim baghg1
altinda ele aldig1 konular: vakif ve ibtida meselesine ayirmistir.

Vakif ve ibtida konusunda gozetilen ortak kriterin irab ve mana
uyumu oldugunu sdyleyen yazar, ¢alismasinda bu alana dair uzunca
aciklamalarda bulunmustur. “Araplar sakin harfle ibtidd, hareke iizerinde vakif
yapmaz” kuralini aktararak basladig1 bu boliimde (s. 197), vasil ve ibtida
halinde hemzenin durumundan bahsederek, isim, fiil ve harflerde
bulunmasina 6rnekler verir, meseleye dair temel kurallar1 aciklar. Vakif ve
ibtida ilminde yer alan tasnifleri, hiikmii ve manaya taalluk edip
etmemesiyle ilgili boyutunu, temel prensipleriyle degerlendirip konuya
dair 6rnekler vererek genisce izahlarda bulunur.

Bu bolimde, kelime sonlarinda vakfin keyfiyetine iliskin 6nemli
acgiklamalar yapan yazar, hocas1 Eymen Riisdii Siiveyd’in nebr uygulamasi
hususunda yapilmasi ve sakinilmasi gerekenlere dair bir calismasim
nakleder (ss. 243-246). Arap kabilelerinin lehgelerinde mevcut baz
uygulamalarin kirdatlere yansimasi olarak tezahiir eden ve Mushaflarda da
karsilastigimiz birtakim vakif durumlarina da yer vermistir.

Besinci boliim olan Resm-i Osmdni baghig1 altinda Resm-i Osmani
(Resm-i Mushaf) ne demektir? sorusuna cevap verdikten sonra Kur’an-1
Kerim’in yazisi ilmi demek olan Resm ilminin ana esaslarina deginmistir.
Burada kisaca Kur’an’in Mushaflagsma siirecini Ozetledikten sonra, soz
konusu kavramin dogusuna deginir. Ulemanin ifadeleri dogrultusunda,

Mushaf yaziminda resm-i Osmani’ye uyma zorunlulugunu ve meselenin
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ahkam boyutunu ele alir. Imam Malik (6.179/795), Ebti Amr ed-Dani (6.
444/1052), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Beyhaki (6. 458/1066) ve Kad1 Iyad
(0. 544/1149) gibi alimlerin konuyla ilgili ifadelerinden su sonucu
cikarmustir: “Mushaf yaziminda resm-i Osmani’ye uyulmas: zorunludur. Hig
kimse hicbir sebeple resm-i Osmiani’ye muhalif yazmamalidir. Uzerinde icma’ olan
bu yazima muhalefet etmek caiz degildir. Nasil ki, Kur’an tildvetinde bir tek harfin
dahi degismesi miimkiin degilse yazimda da aym duyarhiik ve hassasiyet
gosterilmelidir (s. 255).

Yazar, Kur’an yazisimin genel esaslarini hazf, ziyade, hemze, bedel,
makti’ ve mevstl kelimeler ve iki kiraate samil olan kelimelerin yazimi
olarak alt1 kategoride degerlendirdigi bu kisimda, s6z konusu basliklarin
altinda, boyle kelimelerin ka¢ yerde ve nerelerde oldugu sayisal veriler
halinde sunmustur. Son olarak boliimiin kismen 6zeti mahiyetindeki resm-
i Mushaf ve Arapca yazim kurallari arasinda ne fark vardir? sorusunu
cevaplandig1 bes maddeden ve Hafs rivayetinin $Satibiyye tarikine gore
bilinmesi  gereken birtakim  hususlarindan  bahsedilerek  eser
noktalanmaktadir.

Calismanin ilim diinyasina ve tecvid-kiraat altyapisini olusturmaya
calisanlara doniik olmak tizere iki hedef kitleye hitap ettigini sdylemek
miimkiind{iir. Ayrica eserin terciimesi esnasinda miitercimin tasarruflari da
s0z konusudur. Orijinal metinde yer almayan, ancak bazi bilgilerin gerekli
oldugunu diistinen miitercim, bodyle durumlarda ekstra dipnot ve
acgiklamalara eserde yer vermis, ilgili konuyla alakasi olmayan dipnotlar1 ve
bazi ibareleri ¢calismadan ¢ikarmustir. Bir akademisyenin kaleminden ¢ikan
eser, glniimiiz kiraat istadlarinin onde gelenlerinden Eymen Riisdii
Stiveyd’in kontroliinde telif edilmesi, bir¢ok ulusal ve uluslararas: kurulus
tarafindan ders kitab1 olarak tavsiye edilmis olmasi, teknik kavramlarin
dahi oldukc¢a sade bir dille ifade edilmesi ve ¢alismanin tiimiinde akici bir

uslub takip edilmesi gibi sebeplerle kiymeti haiz oldugu kanaatindeyiz.



SIVAS ALEVILIGI
(Metin BOZKUS, Sivas Aleviligi, Fakiilte Kitabevi, 2. Baski, Isparta 2006)

Saban BANAZ"

Yazarin doktora tezi olarak hazirladig1 calisma, Fakiilte Kitabevi
Yayinlar1 arasinda 2000 yilinda yayimlanmis, 2006 yilinda ise gozden
gecirilerek 2. baskis1 yapilmistir. S6z konusu eser; 6nsoz, 6zet, giris, {i¢ ana

boliim, sonug, kaynakca ve dizinden miitesekkil olup, 335 sahifedir.

Mezhepler Tarihi uzmanlarimi diger disiplinlerde c¢alisan
uzmanlardan ayiran 6zelliklerden en 6nemlisi hi¢ stiphesiz ki yaptiklari
calismalarda diisiince ve fikirden ziyade, gercekligi olan dini kaynakli
hareketlerin tarihsel durumunu ve gilintimiize yansimalarini incelerken
gercegin fotografin1 cekmeye calismalaridir. Bu baglamda alan arastirmas:
dedigimiz bir metotla gerceklestirilen calismalarda oncelikle ehemmiyet
arz eden husus, gercegin oldugu gibi resmedilmesi, hicbir diistince ve
eylemin etkisinde kalmadan bilimsel gercekler 1s1§1nda olay ve olgularin

degerlendirilmesidir.

Mezhepler Tarihi arastirmacilari tarihsel siirecini tamamlamis ve
gecmiste kalmis dinsel kokenli hareketleri incelerken bu hareketlerin kendi
temel kaynaklarin referans alarak incelemelerde bulunurlar. Giiniim{iizde
varlig1 devam eden ve ¢agin degisim sartlarindan ¢ok fazla etkilenen, genis
alanlarda hiikiim siiren sosyolojik hareketlerin arastirilmasi ise ¢ok ciddi

zorluklar icermektedir. Bu zorluklarin temel sebepleri ise, alan arastirmasi

* Ogretim Gorevlisi, GOU Ilahiyat Fakiiltesi, saban.banaz@gop.edu.tr
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dahilinde arastirilan hareketin en bariz Ozelliklerinde degisme ve
baskalagsmalarin devam etmesi ve bu hareketlerin arastirilmasinda

konunun subjektif etkilere ciddi bir sekilde maruz kalmasidir.

Genel olarak sozlii kiiltiir geleneginin hakim oldugu bir arastirma alam
olmasi, tarihsel siirecte karsilastigi degisik etkilere bagh olarak farkl
gelenekleri biinyesinde barindirmasi nedeniyle homojen bir yapisimin
bulunmamas1 ve yine tarihsel siirecte yasadiklari olumsuz tecriibelerin
etkisiyle herkesin ¢ok acik bir sekilde tanidig1 bir yap1 olmamas: ve son
zamanlara kadar kapali toplum kaliplarinda yasamasi dolayisiyla Alevilik,

yukarida bahsettigimiz zorluklarin her iki tiirtine de sahiptir.

Alevilik konusu, temel kaynaklara inilmeden, bilimsel metot ve
veriler kullanilmadan yapilan yogun calismalar ve yayinlar yiiziinden
Tirkiye’de en ¢ok zarar goren ve iizerinde en ¢ok bilgi kirliligi olan bir
konudur. Bu nedenle Alevilik konusunu veya buna benzer bir mezhebi ya
da etnik bir grubu ¢alismak isteyen bir kimse ¢alisma konusunun temel
kaynaklarindan hareketle, bilimsel nitelikleri haiz, anket, gozlem ve
miilakat gibi bilgi toplama metotlariyla birincil kaynaklardan elde edilen
verilerle arastirma yapmalidir. Bu sekilde yapilan ¢alismalar ise konunun
yada Aleviligin dogru bir sekilde anlasilmasina ve var olan bilgi

kirliliklerinin giderilmesine ¢ok 6nemli katkilar yapacaktir.

Yazarin “Sivas Aleviligi” isimli ¢alismasi hem Sivas ilinin tarihsel
siirecine 151k tutmas1 hem bu bolgedeki Alevilik yaklasimlarina 1sik tutmasi
hem de bolgedeki bu yaklasimlari bizzat Alevilige mensup kisilerin
referanslariyla ortaya koymasi, bu bilgilerden hareketle Sivas Aleviligi
hakkinda genel bir degerlendirme yapma imkan: saglamasi agisindan

onemlidir.

Eserin “Giris Bolimii”’nde arastirmanin 6nemi, amaci, metotu, alani
ve problemleri gibi metodolojik bilgilerin yam sira Sivas ilinin siyasi
tarihinin bir 0zeti olarak sayabilecegimiz ¢ok degerli bilgiler verilmistir.
Sivas’a ait dini-tarihi bilgilerin verildigi bu kisimda Sivas ilinin Tiirk
hakimiyetine girmeden onceki durumu ve Sivas'in Tirk hakimiyetine

girdigi, Danismentliler ve Selcuklular, Mogol Istilas1t Dénemleri, Osmanh
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Donemi ve son olarak da Cumhuriyet donemi gibi alt basliklarda Sivas’in
bu donemlerdeki konumu ve dini-siyasi tarihi ele alinmistir. Yazar bu
calismasinda amacinin Sivas ilindeki Alevilerin inang, ibadet ve kiiltiirlerini
bilimsel metotlarla ortaya koymak oldugunu belirtip, yillarca ayni
toplumda birlikte yasayan Alevileri tanitmayi, kaynastirmay: ve toplumda
Aleviler iizerinde var olan olumsuz bakis acilarim1 bertaraf etmeyi,
Ttiirkiye’deki bu konuda goriilen bilgi boslugunun giderilmesinde bir nebze
de olsa kendisinin de katkida bulunmak istedigini ifade etmistir (6).
Arastirmada literatiir taramasi, soru-cevap, kaynak kisilerle miilakat ve
katilarak gozlem metotlar1 kullanilmistir. Calismaya orjinallik kazandiran
en Onemli Ozelliklerin basinda ise dogal gozlemlerle mevcut durumun
tespit edilerek literal bilgilerin dogrulanmasiyla teori ve pratigin

ortiistiiriilmesi gelmektedir.
Arastirmada baslica iki tiir kaynak kullanilmistir:

1-Kaynak Kisiler: Farkl statii ve egitim seviyelerine sahip Talipler
(Alevilige mensup kisiler), Dedeler ve onlarla ayn toplumu paylasan Stinni

vatandaslar.

2-Kaynak Eserler: Kaynak eserler {i¢ kategoride degerlendirilmistir.
Bunlardan ilki Sivas iline ait tarihi kitaplar. Ikincisi Alevilerin temel kaynak
olarak kabul ettikleri Makalat, Velayetname ve Buyruk tiirti eserlerdir.
Ugiinciisii ise bizzat Alevi yazarlarca kaleme alinan cagdas eserlerdir.
Calisma her ne kadar Sivas iline ait bu bolgede elde edilen veriler esas
alarak yiriitiilmiis olsa da, arastirmada kullanilan eserler, bu verilerin
s0z konusu kaynaklarla desteklenmesi ve kiyaslanmasi nedeniyle bir biitiin

olarak Alevilik hakkinda da genel bir cergeve cizilmesine imkan tanimistir.

“Anadoluda Aleviligin Tarihi Gelisimi” adli birinci boliimde
Selcuklular Donemi, Osmanlilar Donemi ve Osmanli-Safevi miicadeleleri
anlatilmistir. Yazar bu boliimde Sivas ve gevresinde yasayan Alevilerin
inanglarimin tespit edilmesi i¢in Anadolu Tiirk tarihinde yasanan dini
tarihin bilinmesinin gerekli oldugunu ifade ederek, bunun da Tirklerin
Anadolu’ya hangi inanglarla geldiklerinin ve burada neler bulduklarinin

tespit edilmesiyle miimkiin olacagini zikretmektedir. Bu boliimde
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Tirklerin Anadolu’ya akinlarini, bu akinlar sirasinda Anadolu’daki dini
durumu, Anadolu’ya gelen Tiirklerin hayatindaki dini inang boyutunu ve
Anadolu’da Selguklu ve Osmanli Sultanlarinin toplumda var olan inanglara
yaklasimini incelemeye ¢alismistir. Yazar bu boliimdeki ¢alismasini belli
bash 1i¢ evreye ayirarak anlatmistir. Bunlar: Sel¢uklu donemi,
baslangicindan XVI. asra kadar Osmanlilar dénemi ve Safevi yayilmaciligi
ile birlikte Anadolu’da yasanan donemleri igine almaktadir. Yazar ayrica
bu donemlerde resmi din anlayisi ile Aleviligin temelini olusturdugu ifade
edilen bazi sosyo-ekonomik isyan hareketlerini de mezhepler tarihi
acgisindan objektif bir sekilde degerlendirmeye calismistir. Ayrica yazar
biitiin bu donemlerde Sivas’ta yasanan dini hayati ve Sivas merkezli ortaya
¢ikan baz1 siyasi olaylar1 da giintimiiz Sivas Aleviliginin tarihi boyutunun

bilinmesi i¢in ortaya koymaya ¢alismistir.

Yazarin bu boliimde Ozellikle tizerinde durdugu noktalardan biri
pek c¢ok vyazar-gizer ve arastirmaci tarafindan giderek kullamimi
yayginlasan Bat1 orjinli Heteredoks kelimesi ve bu kelimenin farkinda
olmadan yanlis bir sekilde kullanilmasidir. Genel, yaygin ve resmi ( kitabi
ve bilgi agirlikli) olmayan din anlayis1 disinda kalan ve halk Islamligin
ifade etmek icin kullanilan bu sézciigiin Islam dini icerisindeki Alevilik gibi
tarikat vari yapilanmalar igin kullamilmasini yazarimiz dogru
bulmamaktadir. Bunun yerine aym anlami ifade etmek igin “Stinni
olmayanlar” veya “Aleviler” ifadelerini kullanmanin daha dogru olacag:
kanisindadir(25). Yazarimizin da hakli olarak ifade ettigi gibi Heteredoks
kelimesi Ortodoks kelimesinin zit anlamina gelmektedir ve ana damardan
ayrilanlar, ana akimdan sapanlar anlamina gelmektedir. Boyle bir kullanim
I[slam dini igerisinde bulunan herhangi bir tasavvufi yapilanma icin
kullanildig1 takdirde, Batidaki gibi bir din-mezhep c¢ercevesi baglaminda
bire bir drtiismeyecektir. Ciinkii Islam dini icerisindeki Alevilk- Bektasilik
gibi tasavvufi yapilar1 ve tarikatlari Islam dis1 kabul etmek biiyiik bir
yanlighiktir. Bu yapilarin her biri zaten kendisini Islam dini icerisinde
gormekte ve Oyle de kendisini tanimlamaktadir. Buradaki temel sikinti

kanaatimizce Batinin dinine, mezhebine ve kiiltiirtine ait bir durumla ilgili
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kavrami (Heteredoks kavramini) Islam dini icin de kullanmaktan

kaynaklanmaktadir.

“Glimtizde Sivas ve Cevresinde Aleviler” baslikli ikinci boliimde
yazar, Alevilikle ilgili kullanilan kavramlardan, Rafizi, Kizilbas, Zindik ve
Miilhid gibi sozciiklerin ortaya ciktiklar: tarihleri ve baslangicta ifade
ettikleri anlamlar1 ve gerekse anlam kaymasma ugrayarak bugiin bile

kiictiltiicii ve hakaret iceren anlamlarini bilimsel bir tarzda ve kronolojik

siraya gore incelemistir(67).

Aragtirmamin yapildigi 1999 yilindaki Sivas Ilinin niifus ve idari
yapisi, Alevilerin bolgedeki cografi dagilimi merkez ve ilgeler baglaminda
ele alinmis, tablolarla gosterilmistir. Bu verilere gore; ilin toplam yerlesim
birimi 2293 km? olup, Merkez ilce ile birlikte ilge sayisi 17, belediye sayis1
38, bucak sayis1 22, kdy sayist 1246, mezra sayisi1 721’dir. Bu koylerin
455’inde sadece Aleviler, 46’sinda Alevi ve Siinniler birlikte yasamakta olup
745’inde ise yalniz Siinni niifus bulunmaktadir. Yine 38 kasabanin 2’sinde
Alevilerle Siinniler birlikte, 36’sinda ise sadece Siinniler yasamaktadirlar. Il
merkezi niifusu 233.153, Merkez ilgeye bagh koylerin niifusu 46535, ilin
toplam niifusu 695.528'dir. Bunun 77.700'4 Alevi, geri kalami ise
Stinnilerden olugmaktadir. Bu da Sivas’ta yasayan vatandaslarin genel

niifusun % 11’inin Alevi oldugunu gostermektedir(86).

“Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerin Dini Durumlari, Orf ve
Adetleri” bashgin tasiyan tgtincii boliimde ise Sivas Alevilerinin inang
esaslar1 hakkindaki telakkileri ile Orf ve adetleri ele alinarak, Alevilerin
inanglar1 konusunda kitaplarda ifade edilen teorik bilgilerle, yasanan
gercekler arasinda var olan benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulmustur.
Yazar bu boliime girerken, dncelikle bu noktadaki bazi temel problem ve
glgcliiklere dikkat cekmektedir. Bu problemlerin basinda ise Alevilik
konusunda kitap yazan, agiklama yapan her sahsin kendi diinya gortisiine
paralel olarak Aleviligi degerlendirmesi ve neticesinde de kisilere 6zgii
Alevilik anlayislarinin ortaya ¢ikmasi gelmektedir. Yazara gore bu konuda
yasanan trajedinin temelinde Alevilige bakisin yani Aleviligi algilamanin
farkliligi, Alevilikle ilgili kaynaklarin yetersizligi ile Alevi biiytigii kabul

edilen bazi ozan ve sairlerin siirlerindeki kapaliligin yeterince saglikli bir
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bigcimde yorumlanamamas: yatmaktadir. Yazara gore yine biitiin bu
olumsuzluklar: asip, Alevilerin inang¢ ve ibadetleri konusunda saglikli
neticeler elde edebilmek, ancak giintimiiz Alevilerinin inanglari konusunda

yapilacak saha ¢alismalariyla miimkiin olacaktir(167).

Yazar Sivas Alevilerinin inang¢ esaslar1 hakkindaki kabullerini su

basliklar altinda degerlendirmektedir:
Allah-Muhammed-Ali Inanc1

Yazar boyle bir bashk altinda Alevilere disaridan bakip onlar
hakkinda iddia edilen; Alevilerin Hz. Aliye taptiklar, bu anlayisin
Hristiyanliktaki Teslis'le benzerlik arz ettigi, bu inang sistemin Alevi
toplumuna diger din ve inanglardan gectigi gibi tartismalara agiklama
getirmektedir. Alevi diistincesinde {i¢li bir arada anilan, biri sdylendigi
zaman digerlerinin de ad1 sdylenen, Allah-Muhammed-Ali anlayis1 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bu ii¢ kavramin mahiyetlerini ve her kavramin kendi
icindeki simirimi tayin etmek oldukga giictiir. Bu sebeple sozii edilen
kavramlarin yorumu ile ilgili Aleviler arasinda farkli degerlendirmeler
yapilmaktadir. Burada ortaya ¢ikan farkliliklarin temelinde ise batini bir
tasavvuf anlayis1 vardir. Yazarin yaptig1 tespitlere gore Sivas Alevileri
Allah’in varligina birligine yiiceligine ve sifatlarina inanmaktadirlar. Hz.
Ali'nin Tanrilastirilmas: fikri Sivas Alevilerince dogru degildir. Bu tiglii
birliktelik “Tevhid-Niibiivvet ve Imamet” inanclarini temsil etmektedir.
Yani bu anlayisa gore Allah, evreni yaratan ve kendisinden korkulmasi
gereken esirgeyici ve yargilayic, Muhammed, Allah'in buyruklarini
insanlara iletmek i¢in insanlar arasindan sectigi kisi ve Ali ise Peygamberin
halifesidir. Hak-Muhammed-Ali iiglemesinin tam manasiyla anlami iste
budur(172).

Meleklere ve Kitaplara iman:

Meleklere iman konusunda Sivas Alevileri Stinnilerden farkli bir
inanca sahip degillerdir. Kitaplara iman konusunda genel olarak Aleviler
arasinda birtakim farkli anlayislar vardir. Bu farklhlar ise iki konudadir.
Bunlardan birincisi Kur’an'in anlasilmasi, digeri ise, Kur’an’in igerigi, yani

eksik veya tam olup olmamas: konusundaki tartismalardir. Aleviler
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Kur'an’in zahir anlaminin disinda bir de batini anlami oldugunu ileri
stirmektedirler. Kur’an’in bu batini anlaminin Kur’an’in anlasilmasi igin
gerekli ve 6zel bir bilgi oldugunu, Aleviligin de bunu temsil ettigini iddia
etmektedirler(174). Yazarin bu konudaki tespitleri, Sivas Alevilerinin
Kur’an’a saygi duydugu, okunmasina ve okutulmasina 6zen gosterdikleri,
dedelerin hemen hepsinin Kur'an okumay: bildikleri ve Kur’an'da

herhangi bir eksikligin bulunmadigidir(179).
Peygamberlere ve Ahiret Giiniine Iman

Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin, peygamberlere ve ahiret
glinline iman konusunda  Siinnilerden farkli bir inanglar
bulunmamaktadir. Bu konudaki bazi Alevi yazarlar arasinda bulunan farkl

gortsler halk arasinda gortilmemektedir(182).
Hayir ve Serrin Allah’tan Olduguna iman

Aleviler genel olarak serrin Allah’in yaratmasi oldugunu kabul
etmemektedirler. Serrin Allah tarafindan yaratilmas: goriisiiniin Tanrinin
ulfihiyetine zarar verecegini diisiiniirler. Aleviler bu goriigleri ile Islam
Kelamindaki Mu'tezile ve §ii firkalarin bilinen gorislerini kabul
etmektedirler. Sivas Alevilerinin kaza ve kadere bakislarinda Kerbela olay1
onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii onlar: “Yezid de Kerbela’da yaptig:
zulmiini Allah’a dayandirmisti ve o da “bunlar1 bana yaptiran Allah’tir, bu
onun kaderinde varmis” diyerek sucunu kadere yiiklemistir. Oysa Allah
boyle bir kotiiliigili, zulmii asla istemez, boyle bir anlayis kesinlikle yanlistir
demektedirler(183).

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Anlayis:

Alevilere ait telakkiler agirlikli olarak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
cevresinde yogunlasmaktadir. Yazara gore Hz. Ali konusunda Alevi
kiltiirtinde iki tane Ali bulunmaktadir. Bunlardan ilki Hz. Peygamberin
amcasinin oglu ve damadi olan, dordiincii halife Hz. Ali’dir. Bu Ali tarihi
sahsiyet olarak gercek Ali’dir. Tkinci Ali ise tarihi sahsiyeti disinda Aleviligi
belirleyen, gercekte olmayip Alevi diistincesinde yaratilmis ve ytiiceltilmis

Ali’dir. Diistinceleri ne kadar farkli olursa olsun genel olarak biitiin Alevi
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yazarlar Hz. Ali'ye sahip ¢ikmaktadir. Bunlara gore ise Hz. Ali'nin diger ti¢

halifeden tstiin oldugunu bizzat Allah ve Restlii bildirmistir.

Sivas gevresinde yasayan Alevilerin, Hz. Ali ve Ehli Beyt ve bazi
sahabe hakkindaki kanaatleri hemen hemen birbirinin ayni bir anlayis:
yansitmaktadir. Sivas’ta bir¢ok evde Hz. Ali ve On iki imama ait resimler
bulunmaktadir. Sivas’ta yasayan Alevilerin ¢ogu On iki imamlarin
isimlerini bilmekle beraber, onlarin kimler olduklari, yasamlari, felsefeleri
hakkinda net bir bilgiye sahip degillerdir. Ancak buradaki Alevilerce hepsi
birer alim, hepsi birer kahraman, hatta On ikinci imam Mehdi bir giin gelip
diinyayr kotiiltiklerden arindiracak kurtarict bir sahsiyet olarak
gortilmektedir(188).

ibadet ve Erkanlar

Yazara gore, Aleviler inanglarinda oldugu gibi ibadet hayatlarinda
da tasavvufi anlayisi takip etmekte ve merkeze almaktadir. Mesela bir zikir
ayini olan cem Aleviler tarafindan temel ibadet olarak kabul edilmektedir.
Seriat makaminin ibadetleri olarak degerlendirdikleri temel Islami
ibadetlerin yerine getirilmesi noktasinda Aleviler bazi istisnalari
saymazsak genel olarak olumsuz bir tutum sergilemektedirler. Bunlarin

nedenleri ise sunlardair:

Birincisi, tarihsel siirecte cogunlukla gogebe ya da yar1 gocebe hayat
yasayan ziumrelerin yasamis olduklar1 sosyal hayat geregi icinde
bulunduklar sartlarin elverigsizligi nedeniyle temel Islami ibadetleri yerine
getirememe hususu, zamanla bu ibadetlere alisamama sonucunu

dogurmustur.

Alevilerin ibadetler konusunda olumsuz bir tutum sergilemelerinin
ikinci sebebi, Tiirklerin Islamlasma siireci icerisinde karsilastiklar: batmi
karakterli hareketlerin etkisine kapilarak ibadetler hakkinda gelistirdikleri
tasavvufi hareketlerden kaynaklanan batini yorumlarla ilgilidir. Buna gore
Dort Kapi-Kirk Makam prensibi tizerine kurulan Alevilikte ¢ogunlukta
temel Islami ibadetler dort kapmin ilki olan seriat kapisi ve bu kapimin
miintesipleri i¢in gerekli goriilmektedir. Dolayisiyla sorumluluk da bu

makamdaki kisiler icin olmaktadir. Genellikle Aleviler kendilerini seriat
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makaminin bir istii olan tarikat makaminda gordiiklerinden dolay:
ibadetlerin kendilerini baglamadigini, ikrar vermek, el almak, goriilmek,
Hakkullah ve kara kazan hakki vermek gibi tarikat makamina mensup

olmanin gereklerinden sorumlu olduklarinmi kabul etmektedirler.

Alevilerin ibadetler konusunda olumsuz bir tutum icinde
olmalarimin son bir sebebi de Alevilikteki “Teberra” anlayisidir. Ali'yi
sevmeyenlerden uzak olmak anlaminda olan bu anlayis giintimiizde Alevi
zihninde daha ¢ok “Sitinnilerden uzak durmak ve onlara benzememek”
seklinde algillanmaktadir. Bu algi dogal olarak Otekilerinki olarak
gordiikleri Islam dinindeki bazi ibadetlere karsi olumsuz bir tavir

takinmalarina sebep olabilmektedir.

Yazarimizin {igiincii boliimiin ikinci baghgini olusturan “ Ibadet ve
Erkanlar1” bashg: altinda Sivas Alevilerinin gusiil ve abdest anlayislar,
namaz ve camiye bakislari, oru¢ anlayislari, hac-kurban ve zekat
Anlayislari, dua ve niyaz anlayislari, cem anlayislary, musahiplik ve dedelik

anlayislari, tavsan eti yememe konusundaki gortisleri verilmistir.

Gustil ve abdest anlayis1 Alevilerin toplumda en ¢ok elestirildikleri
ve bu durumda da yanlis bilindikleri bir konudur. Aleviler hakkinda
toplumda var olan en yaygin goriis “ Alevi ve Bektasiler eglerine
yaklastiktan sonra yikanmazlar” anlayisidir. Dolayisiyla yikanmama
eyleminden dolay1 cenabettirler, bastiklar1 toprakta ot bitmez, kestikleri
yenmez, vicutlar1 kokar gibi agir sozlerle Aleviler bu konuda ciddi

tenkitlere ugramaktadir.

Alevi yazarlardan Haydar Kaya'ya gore; “kendi esi ile birlesen ve
herhangi bir nedenle spermleri gelen kimse ciiniip sayilmaz. Kendi esinden
baska biriyle iliskiye giren kimse ciiniip sayilir.” Ayrica yine bu yazara gore
insanin viicudunun icerisinden gelen ve cilintipliige neden oldugu
sOylenilen sperm pis bir sey degildir ve yikanmaya da gerek yoktur. Yazar
kendine gore bu durumu soyle izah eder: Sperm insanin soyunu devam
ettiren bir nesnedir, insan1 meydana getiren bir mayadir. Maya pis olursa,
mayadan meydana gelen nesne de pis olur. Oysa erkek sperminin pis

olmadigini Tanr1 Kur’an’da agiklamaktadir. Tanr1 kendisine vekil olacak
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insan1 pislikten meydana getirmez. Dolayisiyla pis olmayan spermin
herhangi bir nedenle insandan ¢ikmasi neden ciiniipliigii ve ona bagh

olarak yikanmay1 gerektiren bir sebep olsun?”(199).

Cintipliik konusunda Alevilerce baska bir goriis daha
bulunmaktadir ki bu da seriat ve tarikat clintipliigiidiir. Buna gore “seriatin
ciniibi kadinla cima eden, tarikatin cilintibii ise miirsidine ayrik

gidendir”(200). Alevilere gore 6nemli olan ise tarikat ciliniibii olmamaktur.

Yazara gore Sivas Alevileri gusiil abdesti almadiklarina dair
toplumda var olan kanaatten ¢ok rahatsizlik duymaktadirlar. Yazarin
yaptigl goriismelere gore Sivas'ta yasayan Alevilerin ¢ogu cinsi
miinasebetten sonra abdest almaktadir. Ancak bunu ciintipliikten
kurtulmak icin degil, temizlik i¢in yaparlar(200). Yazarin goriismelerde
bulundugu bazi kimseler ise imkanlarina bagl olarak bazen gusiil abdesti
alip, bazen almadiklarini sOyleyerek giiniimiizde suyun ve temizlik
imkanlarinin bulundugu ortamlarda gusiil abdesti almalar1 gerektigini
ifade etmislerdir(206).

Ibadetler konusunda yazar Sivas Alevilerinin, uzun zaman dini
bilgilerden mahrum kalmis, siyasi kavgalarda kullamilan propaganda
icerikli gortisleri zamanla din gibi kabul ettiklerini ve bugiin ise ibadetler
konusunda ¢ok serbest olduklarini, ibadetten istedikleri zaman okunan
duay:r anladiklarim1 goérmiis oldugunu, ancak Alevilerin ¢ogunlugunun
namaza karsi olmadiklarini, sirf tembellikten dolay1 namaz kilmadiklarini

ifade ettiklerine tanik oldugunu ifade etmektedir(215).

Genel olarak her tiirlti ibadete batni bir anlam yiikleyen Aleviler
orug ibadetine de aym1 anlamu ytiiklemislerdir. Bu anlamda Alevilere gore
orug nefsi pislikten uzak tutmaktir. Sivas Alevileri Muharrem ayinda 12
glin siiren matem orucu tutarlar. Bu giinlerde sehid olan Hz. Hiiseyin'e
Kerbela’da su verilmedigi icin onlarda da bu giinlerde su i¢cmezler.
Iftarlarda sulu corba igerler, banyo yapmazlar tras olmazlar. Erkekler
geceleri esleriyle ayr1 yatarlar. Ramazan ayinda ise bazi Aleviler ti¢ giinliik

orug tutarlar(220).
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Sivas Alevileri Zekat ve Hac ibadetlerini inkar etmemekle birlikte bu
ibadetleri tam olarak yerine getiremediklerini, zekatlarini dedelere ve
fakirlere verdiklerini yazarin bu eserinde yapilan miilakatlarda dile

getirmislerdir(230).

Kurban anlayis1 Aleviler icin ¢ok dnemlidir. Kurban igeri ve disart
kurbanlar diye ikiye ayrilmaktadir. Iceri kurbanlari Alevilerin cemlerde
gerceklestirdikleri kurbanlardir. Bu kurbanlarin Muharrem kurbani, Gorgii
Kurbany, Yil Kurban, Birlik Kurbani, Muhasip Kurbani, Diiskiin Kaldirma
Kurbani, Dar Kurbarn diye gesitleri vardir. Disar1 Kurbanlari ise bir dilegin

ya da bir adagin gerceklesmesi durumunda kesilen kurbanlardir(232).

Sivas Alevilerinin Dua ve Niyaz anlayislar1 diger Alevilerden farkh
degildir. Dua Alevilikte Giilbank olarak isimlendirilir. Su icerken sofrada
yemek yerken ve uykuya yatarken, yola diiserken giilbanklar okunur(240).

Sivas c¢evresinde yasayan Alevilerin ¢ogunlugu ickinin haram
olduguna inanmakla beraber bazi Stinniler gibi kendilerinin de i¢ki igtigini
ifade etmektedirler. Icki kullanimi Alevilerde daha ¢ok diigiinlerde kendini
gostermektedir. Baz1 Aleviler ise bu konuda “ igki igen pislik yapmiyorsa

helal, yapiyorsa haramdir” demislerdir(278).

Tavsan eti yememe konusunda Tiirkiye'deki biitiin Aleviler,
Kur'an’da bir yasaklama bulunmamasina ragmen ayni gortistedirler ve
yemezler. Bu goriisiin nedeni ise daha ¢ok tavsanin fizyolojik ve biyolojik
yapisi ile ilgilidir. Yani tavsanin bazi uzuvlarinin yenmesi yasak olan
hayvanlarin uzuvlarina benzedigi inancindan dolay1 tavsan eti yenilmez.
Buna gore tavsanin kulaklar1 esek kulagina, arka ayaklar1 kdpek ayagina,
burnu fare burnuna, kuyrugu domuz kuyruguna benzemektedir.
Alevilerin tavsan eti yememelerindeki diger nedenler ise biitiin
hayvanlarin tam tersine, tavsanin gozlerinin ag¢ik olarak uyumas: ve
yavrusunun gozlerinin agik olarak diinyaya gelmesi, agirliginin ticte birinin
kandan olusmasi, biinyesinde bazi ziihrevi hastalilara sebep olacak
mikroplar1 barindirmasi, kedi ile c¢iftlesmesi ve kadin gibi adet
gormesidir(279). Yazara gore Alevilerin tavsanin gectigi tarlay: ekmedikleri

seklindeki anlayis ise tamamen asilsiz ve imkansiz olan bir durumdur.
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Gercekten boyle bir anlayis olsaydi Alevilerin hicbir tarlayr ekmemeleri
gerekecekti. Cilinkii zaten daglik kdylerde yasayan Alevilerin tarlalarindan

tavsan ge¢gmemesinin diisiiniilmesi imkansizdir.

Yazar {iciincii boliimiin son baghgini Sivas Alevilerinin Orf ve
Adetlerine ayirmistir. Bu konunun alt basliklarinda ise dogum ve ad
koyma, slinnet ve kirvelik, evlenme ve diigiin merasimi, 0lim ve o6li
gomme adetleri, alevilerin devletten ve ¢evreden beklentileri ele alinmistir.
Yazara gore Insan hayatinin basl bagina birer gecis devresi olarak goriilen
dogum, slinnet evlenme ve 0liim devreleri Alevilerde sayisiz batil inancin,
biiyiisel islerin, yasagin istilasina ugramis olup, hayat adeta bunlar
tarafindan idare edilmektedir(291).

Sivas Alevilerinde dogum ve ad koyma, silinnet ve kirvelik gibi
konular dini igerikli torenlerle ve kabullerle yapilmaktadir. Kirvelik Alevi-
Bektasi kiiltiiriinde biiytik bir 6neme sahiptir. Siinnet olacak ¢ocuga kirve
olmak, ¢ocuga baba olmak demektir. Kirve, kucaginda tuttugu cocuga
oltinceye kadar hediye gonderir. Cocuk kirveye babasi gibi davranir. Cocuk
biiytidiigii zaman kirvesinin ve musahibinin kiziyla evlenemez. Ciinkii
bunlara baci goziiyle bakilir.(296). Evlilik konusunda Sivas Alevileri daha

cok i¢ evliligi benimserler ve Stinnilerle evlenmeye sicak bakmazlar.

Aleviler arasinda “Hakka ytirtimek, go¢mek, gerceklere kavusmak,
kalib1 degistirmek, kalib1 dinlendirmek, emaneti teslim etmek, cemale
kavusmak, Didar’a kavusmak” gibi deyimlerle ifade edilen 6liim ve 6liim
sonrast yapilanlar Alevi dini hayatinda olduk¢a onem atfedilerek yerine
getirilen uygulamalardir. Nitekim yazarin ¢alismasinda, o6liim doseginde
olan bir kisi i¢in, yaninda Yasin, Ayete’l-kiirsi, Fatiha ve salavat okunmasi,
sehadet getirilmesi ya da sadece Allah demesi icin telkinde bulunulmasi
veya bu kisinin yaninda diivaz okunabilmesi; 61iim olayinin duyurulmasi,
yikanmasi helallik suyunun dokiilmesi, kefenlenmesi, cenazesinden 6nce
evinin Onunde helallik alinmasi, defni, definden sonra telkin verilmesi,
Kur’an okunmasi, mezardan gelince, genellikle uzaktan gelen ve cenaze
hizmetlerine katilan kisiler i¢in yemek verilmesi, genellikle cenazenin
defnedildigi giintin aksaminda dardan indirme, ilk persembeyi cumaya

baglayan gece cumalik, 6liintin kirkinc ve elli ikinci giinlerinde kirk ekmegi
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ya da elli ikisi, Oliintin yil doniimiinde can ekmegi merasimleri

diizenlenmesi gibi uygulamalar detayli olarak anlatilmaktadir(301-305).

Yazarin ¢alismasindaki tespite gore Aleviler icin dini hayatlarinin
glinliik hayatlarina en ¢ok yansiyan kabullerinden birisi de ziyaretlerdir.
Her yerlesim yerinde basta tiirbe ve yatir olmak iizere, bazen bir tas ve
kaya, bazen bir su kaynagi, bazen bir aga¢ ya da ormanlik, kendilerine
kutsallik atfedilerek ziyaret edilen farkli kutsal mekanlar Alevi dini ve

sosyal hayatin en énemli unsurlarindandir(305-308).

Son bashginda yazar Sivas Alevilerinin devletten beklentilerinin
sunlar oldugunu dile getirmistir:

1- Sivas Alevileri Stinni vatandaslarla aralarinda olan ayriliklarin
kalkmasini, kendilerine yapilan insanlik disi karalama ve dislamalardan
kurtulmay: istemektedirler. Sivash Aleviler bunun yolunun ise her iki
tarafin dini 6nderlerin halki aydinlatmasindan gectigine inanmaktadirlar.

2- Diyanet Igleri Bagkanlig1 biinyesinde Alevi din dnderlerine de yer
verilmesi, Alevi koylerdeki camilere kendilerinden olan imamlarin tayin
edilmesi, Muharrem orucunun resmilestirilmesi,

3- Alevi-Bektasi kiiltlirtiniin korunmasi ve yeni nesillere aktarilmasi
konusunda faaliyet gosteren dernek ve vakiflara devlet yardiminin
yapilmas:t ve bu kuruluslarin daha verimli calismasi i¢in kendilerine
yardimci olunmasi,

4-Resmi ve Ozel basin ve yayin kuruluslarinda Alevi-Stinni
kardesliginin islenmesi(309-310).

Eserinin tanmitiminmi ve tahlilini yapmaya c¢alisti§imiz yazarin
calismasina iliskin son olarak sunlari sOylemek miimkiindiir: Yazarin
kullandig1 metodoloji ve bolgesel verilerden hareket edip bunlarin
kaynaklarla desteklenmesi suretiyle ulastig1 neticeler, ozellikle giincel
Alevilikle ilgili yapilan arastirmalara 6rnek teskil ederek yeni bir bakis agis1
saglayacak niteliktedir. Ayrica bu calisma, Alevi gruplarin iclerinde
barindirdig: farkhiliklarla beraber sahip olduklar: ortak ozellikleriyle ilgili
saglikli ve biitiinciil bir cerceve de ¢izerek okuyucuya Aleviligin neligi ve
temel hususiyetleri konusunda merak ettigi hususlarda ihtiyacim

karsilayacag1 zengin bir igerik sunmaktadir.
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10.

11.

12.

13.
14.

GAZIOSMANPASA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIN

ILKELERI

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas
diizeyde bilimsel niteliklere sahip ¢alismalar:i yayimlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki (say1) kez
yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yaym dili Tiirk¢e'dir, ancak Tiirkce Ozet verilerek yabanci dildeki
bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi gecmeyecek sekilde Ingilizce ve Tiirkce ozeti
metnin bagina eklenmeli, Ingilizce 6zet verilirken makalenin Ingilizce tam bashig1
da Ozetin {iistiinde belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi ge¢meyecek sekilde anahtar
kelimeler, hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak ifade edilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanma hakki, Gaziosmanpasa Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarmma uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki geviriler, kitap tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, yazisma adresine CD ortaminda ve bilgisayar ¢iktisi
olarak posta yoluyla veya e-posta adresine "ekli word belgesi" seklinde
gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir.

Dergiye yayimlanmak tiizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaymn kurulu tarafindan belirlenen konunun uzman ii¢ hakeme gonderilir.
Yazinin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin
yayimlanmasma karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine
bildirilir. ki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. ki
hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin
icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yaymn Kurulu tarafindan
yapilir; yayin ve yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir;
uygun goriilmeyenler, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmas: i¢in yazara iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar.
Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarimin dikkate almip alinmadigi kontrol
edilerek yaz1 yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagma en ge¢ ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.
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Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif iicreti 0denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan calismanin dil, {islup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her
tirli sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yaym Kurulu'nu baglamaz.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziosmanpagsa Universitesi
Tlahiyat Fakiiletesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 stiriim.)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak géonderilmelidir.

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi min (DIA) imla kaideleri esas almir. Dipnot
kullanirminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki
yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢alismanm sonuna
kaynak gosterimine uygun olarak kaynakca eklenmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi JPEG
formatinda eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: sagdan, soldan alttan ve {istten 3,5
cm, seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 11, dipnot: 9 punto); satir aralig1: Birden
¢ok, deger: 1,15; paragraf araligr: dnce: 0 nk; sonra: 6 nk; Ana metin paragraf
girintisi (Ozel: Ik Satir-1,25), dipnot girintisi (Ozel: Asili-0,5), Kaynakga girintisi
(Ozel: Asili -1,25), Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidr.
Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm
ebadini agmamalidir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida
belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a. Kitap (yayimlanmis eser): Yazar(lar)in ad ve soyadi, eser adi (italik), (geviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), bask: yeri: yayinevi, (varsa) kaginci
bask1 oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.

b. Tek yazarh: Halil Tbrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilagma Siireci ve Seyh Miifid,
Istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

c. Cok yazarl: Ismail E. Erunsal v.dgr. Ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu-1,
Istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

d. Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, [znik'ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet
Aydin, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

e. Tez ornek: Ismail Akyiiz, Tiirkive'de Muhafazakar Yardim Kuruluglar,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

f. Yazma eser: Yazar ady, eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa kiitiiphane boliimii,
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kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali
en-Naksbendi, Risdle fi beydni’l-i'tikddat ve'l-ahldk ve'l-amel, Siileymaniye Ktp., A.
Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

8. Makale: Yazar adi1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik),
geviri ise gevirenin adi soyadi, baski yeri: yaymevi, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi.
(Kaynak¢ada makalenin gectigi sayfa aralig1)

h. Telif makale 6rnek: Tbrahim Capak, "Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa
Bakag1", Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, sayt: 19, s. 47.

i. Ceviri makale ornek: Fritz Meier, "Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu", ¢ev.
Ramazan Muslu, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1:
13, s. 443.

j- Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidur.

k. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye
ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni kaynak igin; yazarin soyadi veya
meshur ads, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.
Ornek: Gazzali, fhydu uliimi’d-din, 11, 21.

I. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik,
digerleri kii¢iik harflerle yazilmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayan: olan
eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.

m. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire ad1 stire no/ayet no) sirasina
gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.
n. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi

kullanilmalidir. Ornek: Buhari, "Iman", 1.

o. Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih  belirtiimelidir. ~Ornek:
http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

p- Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden once konulmalidir.
(Ornek: Yazar 1932'de Istanbul'da dogdu'.)

8. Kaynak gosteriminde APA (American Psychological Association/Amerikan
Psikoloji Dernegi) kurallar: tercih edilmisse, kaynak¢a da ona uygun olmalidir.
Detayl bilgi i¢cin APA'nin web sitesine (http://www.apastyle.org) bakilabilir.
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