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MUBAHAT TURKER-KUYEL *

UNESCO-Paris Merkezinin Kultur etkinliklerinden birisi, buyuk
dastundrleri dogum veya 6lum yildonumleri vesilesiyle, bir yuvarlak masa
etrafinda toplanarak, anmaktir; ve, toplanti sonuglarini, mimkuin olursa
yayinlamaktir. Ama, UNESCO, bu amagla, yuvarlak masa etrafinda topla-
mis oldugu yazarlarin gerek konulari segislerinde ve takdim edislerindeki,
gerekse ileriye sirmis olduklari fikirlerdeki sorumluluklari paylasmadigini
ifade etmekten de geri durmamaktadir. Anlasildigina gére, UNESCO, bu
amagla, cesitli yuvarlak masa toplantilari yapmis bulunmaktadir. Bu top-
lantilarda simdiye kadar Aristoteles, Demokritos, Kierkegaard, Marx, J.
Maritain, Jaspers, ibn Stna, Tailhard Cardin, ibn Meym{n ve nihayet
Gazali ele alinmistir.

Biz, bu yazimizda UNESCO’'nun, Tbn Meymdn'u dogumunun 850.
yildénuminde anmak amaciyla, n -12 Kasim 1985'te, Paris'te yapmis ol-
dugu yuvarlak masa toplantisinin sonucunda bir cilt halinde yayinlamis
bulundugu “Delivrence et Fidelite. Maimonide” (Kurtulus ve Sadakat. ibn
Meyman) bashkh makaleler dergisini tanitmak istiyoruz.

S6z konusu derlemeyi Dany Dirand gergeklestirmis, cilt kapagini Ni-
cole Koller diizenlemis, cilt kapagindaki bezekli ibrant yazmadan bir sahi-
fe Codex Mairnunidcn alinmistir. Derleme, 1986’da, “Unesco et Editions
Eres” (Paris, Toulouse) tarafindan yayinlanmistir. Derleme 156 sayfa tut-
maktadir. Derleme cildin icindekiler sunlardir: “Preface. Introduction, par
Muhammed Allal Sinaceur”.

I. I'Influence du Milieu Arabe et Islamique Sur Maimonide: 1. Mai-
monide et les espaces de convergence culturels Judeo-Musulmans, par
Haim Zafrani. 2. ibn Bjja, ibn Ruchd et Maimonide: maitre et disciple?,
par Lavvrance V. Berman. 3. Meprises au sujet de Maimonide, par Ab-
durrahman Badavvi. 4. islam and Judaism. A model from Andalusia, par
Hasan Hanafi 5. Dans quelle mesure Maimonide connaissait-il la theolo-
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gie Islamique? Par Huseyin Atay. Il. Mai'monide, La Politique, le Politi-
que: 6. Mal'monide et le politique, par Roland Goetschel. 7. Mai'monide,
leader politique, par Colette Sirat. Ill. Les Interpretations de Mai'monide:

8. Le discours theologico-philosophique dans les oeuvres halaehiques de
Mai'monide compare avec celui du “Guide des Egarees” par Shlomo Pi-
nes. 9. Mai'monide, philosophe et theologien,par Sylvain Zac 10. The
Image of Mai'monides in jewish modemity, by Arthur Hertzberg. 11. Re-
marks on the Study of ibn Meyman’s philosophy, by Vitaly V. Naumkin.
12. Allocution de Simon Levy. Bibliographie de Mai'monide, par A. Bada-
wi. Liste des participants, representants et observateurs & la Tabla Ronde
de 'TUNESCO.”

Biz, Erdem'in amaci bakimindan, bu derleme cildin “i(;indekiler"inden
ozellikle “Giris” ile 1. kismin, 1., 2., ve 4. makaleleri Uzerinde duracagiz.
Bu derlemenin *“Giris”inde, yazar, tartismalari soyle 6zetlemistir: Milletle-
rin sulh u sukdn arayislari, kilturler arasindaki aktif bir diyalog temeline
dayandigina goére, UNESCO, kendi zamaninin biyldk kualttrlerinin doért
yol adzi olan ve kultirler arasi diyalogda katkisi bulunan ibn Meyman
(Mai'monide)’u, dogumunun 850. yilinda anmaya karar vermistir. Bu mak-
satla Amerika, Cezayir, Fas, Fransa, israil, Misir, Rusya ve Turkiye'den
katilan uzmanlar, yuvarlak masa etrafinda goris alis-verisinde bulunmus-
lardir.

“Giris”te, ibn Meyman, kati kahlplar icerisinde hareket etmeyen, “fa-
natisme”e karsi olan bir Kisilik olarak sergilenmektedir. O, “Yahudi inan-
ciyla, inancini islam aleminde gerceklestirmis oldugu {slap arasindaki
uyuma somut bir d8rnek” olarak sunulmaktadir. Onun felsefi dusinceleri,
ispanya’daki Misliiman 6gretmenlerle bu dgretmenler vasitasiyla tanimis
oldugu Yunan felsefe kiltirinin bir ara kesiti halinde bulunmaktadir. O,
bu diasincelerini Misir'da, Muslimanlar dahil, bitin oteki 6§rencilerine
gecirmistir. Onu bir ucta Aristoteles, Farabf, ibn Sina, diger ucta Bilyik
Albert, Aquino’lu St. Thomes ve Duns Scotus bulunan ¢izginin ortalarin-
da bir yere yerlestirmek lazimdir. O, tipki ibn Stna ve ibn Risd’te oldu-
gu gibi, Ortacag felsefesinin temellerinden biridir. islamiyetin teolojiye
yapmis oldugu katki, Bat'ya onunla gec¢mistir, onun vasitasiyla taninmis-
tir. Farab?yi takip eden ibn Risd’iin ardindan, ibn Meyman da vahiyle
gelen bilgiyle insanin birikmis kendi bilgisi arasinda bir telif yapmaya te-
sebbis etmistir. O, Upki Kelamcilann yapmis olduklari gibi, Yasa'yl sade-
ce en yiice deger olan Talmuda degil, ama ayni zamanda Aristoteles, ibn
Sina ve ibn Bacce'ye dayanarak, bitiin insanlara samil bir genislikte, yeni-
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den okumustur. ibn Risd, islam alemi igin ne yapmissa, ibn Meyman
da Yahudiler icin onu yapmistir.

Bu derleme ciltte, ERDEM agisindan dikkati ¢eken husus, islam
kiltiranin ibn Meyman (zerine yapmis oldugu etkinin incelendigi I. ki-
simdaki 1., 2., ve 4. makaleler, bildirilerdir. Bu bildirilerden birincisinin
yazan Haim Zafrani (Professeur & I'universite de Paris-VIIl, Vincennes)'ye
gore, Arapcayla dile getirilmis olan Dogu Medeniyeti, Eski Cag ile Modem
Cag arasinda ulama cizgisi olarak verimli bir rol oynamistir. Yahudilik,
islam kiltirinden, kendi benligini koruyarak, iskenderiye’deki Hellenistik
toplumun kiltirinden veya Modern Dinya kultirlerinden yararlandigin-
dan daha fazla bir kolaylikla yararlanmistir. Yahudilik kendisini, hicbir
zaman, Orta Cag'da Arapcayla dile getirilmis olan islam kiiltiiriiyle oldugu
kadar, verimli bir ortak yasama icinde bulmamistir. Bu gercek entellektuel
ortak yasam, Yahudi disuncesinin, Iislam alemi vasitasiyla, Hellen
kialturind benimsemis olmasidir. Bu benimseme X-XV. asirlar arasinda
uzanan 500-600 yillik bir siireci olusturmustur. Yahudiler kendi dilleri ile
Aramca ve Arapca arasinda bulunan akrabaliktan haberdar idiler. Yahudi-
ler, Orta Cag@’'da, siir ve muzik gibi sanat dallarinda, Kindf? gibi Araplarin
veya Farabi, ihvan-1 Safa gibi Arapca yazan mizik bilginlerinin etkisinde
idiler. Din ve evlenme tdrenlerinde, samada, bu muzigin roli belirgindi.
ibn Meym(n muzige karsi olmakla birlikte, miizigin bazi ruh hastaliklari-
ni tedavi etmekteki guctunden haberdar bulunuyordu. Yahudiler sadece
muzik ve siir gibi sanat dallarinda degil,Tasavvuf ve Felsefe alaninda da
Araplarin ve Arapc¢a yazanlarin etkisinde idiler. Tasavvuf ile Kabbala ve
Peygamberlik teorileri, karsilikli etkilesim icinde bulunuyordu. Oyle ki, es-
ki Yahudi Gnostikleri islamdaki BatinT goriisii etkilemisti. Buna karsilik
ibn Arabi ve Gazal’'nin “Mistik” gorisleri de Yahudi seckinleri etkilemis-
ti. Mar/caba ve £fikr kavramlari benimsenmisti. Felsefe alaninda mesela
AbQ’l-Barakat Bagdadt gibi, X-XV. asirlar arasinda yasamis ve Musliman
filozoflarin etkisinde kalmis olan Yahudi filozoflarindan ibn Meymdan, bu
“gercek entellektiel ortak yasamda” yetismis olup, “Yahudi dusuncesinin
islam vasitasiyla Hellenlesmesi” érnegdini teskil ediyor ve Yahudilik {izerin-
de aklin gicund hdkumran kiliyordu. Bir Yahudi sair onu su misralarla
degerlendirmistir:

"... Sen ulGhiyyet sOretinde yaratildin.
Eger, sen, insan sdretinde gdriniyorsan,
Tanr1, iste, senin ylzinden,

‘insani kendi stretimizde yarattik’ demistir.”
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Bu derleme cildin 4. makalesinde Hasan Hanefi (ONU, Professor of
Philosophy, Cairo University, and Programme Advisor, United Nations
University, Tokyo) Haim Zafrani’'nin anlayisi cercevesinde hareket ede-
rek,bu “Endulis Modeli” Uzerinde dusinmeye devam etmistir. Kisacasl,
ibn Meyman, Aristoteles’in serhcisi olarak Farabiye tabidir (s.58). Soyle
ki, bu modeli méazide herkes yasamistir, halde daha az yasamaktadir, is-
tikbalde ise yasamak, tekrar yasamak mit edilmektedir. Her cemaat ibn
Meyman'da kendini yansiyor gérmektedir; dyle ki ibn Meyman kimine
goére Arap, kimine gdére Yah(di, hattd kimine gore, belki de, ispanyoldur.
Ama, aslinda, ibn Meyman bu tir yuklemleri reddeder. Clinku o, Dalélat
al HaIrinin basinda, kendini sdyle takdim etmektedir: “Hakim, fayles(f,
mutasarri, muhassal, mudrik, muttalah.”

Neticede, “islami model” sadece, Kelamda, Fizikte, Metafizikte, Astro-
nomide ve Matematikte ornek olarak kalmamistir, ama ayni zamanda,
Ahlakta ve Siyasette de drnek olusturmustur. ibn Meyman, Ahlak ile, sa-
dece Dalalet’in 3. bahsinde, mesgdl olmustur, oysa“islam? model”, kendi-
ni, islam felsefesine ve kelamina dogrudan dogruya yapilan géndermeler-
le, ortaya koymustur. ibn Meyman kendini, insanin, aklin kendisini, insa-
nin kemalde alacagi bir drnek olarak, Hep Etkin Akil ile birlestirmek yo-
luyla kemale ulasacagina iliskin teoriye (Farabi'nin teorisine) génderir. in-
san nesli “Universalisme” yoluyla birlesebilir; yoksa *“ethnocentrisme”,
“sectarisme”,  “parochialisme” ve  “chauvinisme” yoluyla birlese-
mez. NOh’tan, ibrahim’den ve M{s&’dan beri, uzun siire, Peygamberlerle
miidafaa edilmis isa ile Yeni Ahid adina, tekrar teyid edilmis, islamda
“Endiiliis modeli"ne gore gerceklestirilmis olan Universalizmin, ortasinda
Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Muslimanlarin, tekrar, sulh u sikdn icinde
yasayacaklari bir “Filistin modeli”ne kaynaklik etmek gibi bir erdemi var-
dir.

Ahlak’inda, ibn Meym{n, hur irade konusunda, bir ikinci kez islam
fikhina génderme yapar. As’arilerin kalem tutan bir el misaline uygun
olarak, Tanri 6yle dort araz yaratir ki bunlarin higbirisi, 6tekisinin sebebi
degildir. Bu doérdd, birlikte vardirlar: irade, gug, bedenin hareketi ve kale-
min hareketi. Mutezile’'ye ve onlarin ¢odu tarafindan reddedilen As’ari-
ye'nin bir alt dalina goére ise, insan, kendinde yaratilan bir gig¢ vasitasiyla
fiilde bulunur. ilk sebebe mutlak bir &ncelik taniyan Es’ariye’nin neden-
sellik teorisi sagmaliklara siiriikler. Ug dine dayali insanin hirriyeti, Abra-
ham’dan beri gelen “Endulis modeli’nde serimlenmis oldugu sekliyle,
“Filistin modeli"nde de devam edebilir. U¢ gelenegdin “Endilis modeli”
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icinde gostermis olduklari uygunluklar, hal-i h&zir uygunsuzluklar ve
uyusmazliklar igin gercek bir alternatif olusturabilir.

“Endulis modeli” bir Gtopya degildir; ¢unki, o, mazide mevcut ol-
mustur. Gergek bir Yahudi, bir Hiristiyan ve bir Musliman nasil olunur?
sorusu karsisinda istenen sey, “cografi hudutlarla g¢evrilmis, etnik milletler
ideasi”na sarilan bir kultir yabancilasmasini veya birbiriyle harb etmeyi
istemeyen bir karsilikli gelenek saygisidir. “Endulis modeli”’nde, insanin
hirriyeti, aklinin Gniversal olusuna baghdir. Bu akil, icecek su, yiyecek ot
arayarak, cadirlarda oturarak, her yerde mutehayyir gezerek, yildizli gok
altindaki ¢ol hayatina tekabil eder. Bu, Sami gdcebelerin, aralarinda evle-
nen ve anlasan Araplarin ve ibranilerin hayatidir. “Endiiliis modeli”, Sami
gocebe hayatinin bir ifadesidir. Bu hayatin icinde “milletli devlet” ideasi
tamamiyla yabanci bir idea idi.

Birlesmis Milletler Organizasyon’'undan Hasan Hanefi'inin, Fara-
bi'nin insan bedeniyle insan ruhu, insanla toplum, toplumla evren, evren-
le Tanri arasindaki paralellije dayali temeldeki katkisiyla olusmus bulu-
nan “Endulis Modeli’nin, asrimizda da Yahudi, Hiristiyan ve Musliman
toplumlarin, kavga edecek yere, birbirlerine yaklagsmalarinda kullanilabile-
cek kabiliyette bir model olmasina inanci, Farabi gibi bir Tiurk filozofu-
nun gecen bin yilin derinliklerinden gelen sesinin hald ne kadar etkili ol-
dugunu gostermektedir. Turk yoneticilerinde ve Tirk toplumundaki “Tole-
rence” fikri, yabanci literatirde defalarca vurgulanmistir (Bkz. Jean Paul
Roux, La Mort Chez les peuples Altai'ques Anciens et Medievaux d’Apres Les Do-
cuments Ecrits, s. 35, CNRC, A. Maisomne, Paris 1963).

Derleme cildin 2 no.lu makalesinin yazari Lawrance V. Berman (Pro-
fessor of Religious Studies Stanford, California, USA. Doktora tezi: “ibn
Bacce and Mai'monide. A Chapter in the History of Political Philosophy”,
Jerusalem 1959) soyle soylemektedir: “Ben birkag yil 6nce, ‘ibn Meymdn,
Farabtnin Ogrencisi’ baslikli, ingilizce bir makale yazmistim. Orada ibn
Meyman'un Din, Fikih, Kelam ve Felsefe arasindaki munasebetler alanin-
da, Farabi'nin bir 6grencisi olarak telakki edilebilecegini gdstermeye calis-
mistim. Basliktaki ibn Meyman’u kaldirip onun yerine ibn Riisd'l koyar-
sak ayni sekilde bir baska makale daha yazilabilirdi. O zaman baslk ‘ibn
Riisd. Farabinin Ogrencisi’ seklini alird1.

Ben, burada, ibn Riusd—Avrupa’da daha cok Averroes adiyla tanm-
maktadn”ile ibn Meyman’un Psikoloji ve Siyaset alaninda, hangi dlciide
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ibn Bacce'nin dgrencileri olduklarini sormak, veya bunlann onun okuluna
mensup olup olmadiklari meselesini ele almak istiyorum.

Genel olarak 6gretmen kavrami oldukca agiktir. Ogretmen, belli bir
bilgi dalinda yetkili olandir. Bu makalenin cergevesi dahilinde, 6gretmen,
hayatta olabildigi gibi 6lmis de olabilir. Yani, ©6grencileri onunla ister
sahsen temasta olabilirler, isterse yazilariyla temasta bulunabilirler.Gayet
tabitdir ki sahsi temaslar ne kadar ¢ok olursa dgretmen ile 8grenci arasin-
daki miinasebetler de o kadar siki olur. Ogrenci kavrami ise biraz daha
mana incelikleri istemektedir. Bizi burada ilgilendiren iki tip 6grenci var-
dir: Birisi 6gretmenin goérasiyle egilip bukilmus, sekil kazanmis 6§renci-
dir, ikincisi kendi 6zel disuincesini, yani, kisisel bir disiince gelistirmek
Uzere ogretmenin ogretisinden yararlanan ogrencidir. Gayet tabiidir ki
eger dasuncenin iki farkli alam s6z konusu ise ayni bir tek kisi hem sadik
olan bir dgrenci, hem de sadik olmayan bir 6grenci olabilir. Hattd stphe
eden 6grenciden, yani, 6gretmenin disincesini genelde takip eden, ama,
ara sira siipheye diusen bir 6grenciden de bahsetmek mumkindiur. Kendi
bagimsiz disitncesini takip etmek icin 6gretmenin 6gretisinden uzaklasan
bir 6grenciye misal verecek olursak, Platon’la olan iliskisinde Aristoteles’i
gosterebiliriz. Hi¢ siphesiz, Aristoteles, uzun bir muddet Platon’'un 6§ren-
cisi olmustur, ama, sonunda, kendi okulunu kurmak igin Akademia'y! ter-
ketmistir.

l. ibn Baccee, Misliman Ispanya’da yasamistir. O, ibn Risd’in ve
ibn Meyndn’un kusagindan 6nce gelen kusaja mensup olarak Sarago-
sa’da dogmustur. O, sairdi, filozoftu, botanik bilginiydi ve, oteki vasiflan
yaninda, vezir idi.Yirmi sene énce, onun yazilanni incelemeye basladigim-
da, onun c¢ok hareketli olan Kkisiligi benim c¢ok dikkatimi c¢ekmisti.
O dusunuyor, yaziyor ve yazdiklanni tashih etmek icin ¢ok zaman ayira-
miyordu. Farabi'nin tersine, o, bir edebiyat adamidir. Felsefi eserlerinde,
oraya buraya, Arap edebiyatindan alinmis sdirane misralar serpistirmekte-
dir, tipki Aristoteles’in klasik Yunan edebiyatinda yapmis oldugu gibi. O,
Miusluman Ispanya’da felsefi distncenin baslica kuruculanndan biri ol-
mustur; ve, kendi mustakil dustincesiyle Aristoteles’in ve Yeni Platoncula-
nn, ozellikle de Proklos'un, disincelerini birbiriyle karmistir. Siyaset ve
Psikoloji tzerine olan dustncelerinde ben onu bir Gtopyact dasunur ola-
rak vasiflandinnm. ibn Bacce, cok gergek¢i bir diisiincenin temsilcisi olma-
misur. Koktenci fikirleri sevmistir, kendisini kdktenci bicimde ifade etmis-
tir. Siyaset Uzerine disincesini ve akilin 6limden sonraki hayati hakkin-
daki ogretisini Tadbir al-Mutawahhidinde, risalelerinin bir kisminda, 6zel-
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likle, Risala fi-1 ittisal al-Akl fi'l-insan ve Ftl-Wuk(falal-Akl al-Faal in-
de ifade etmistir.

Tadbir al-Mutawahhidde, Arap edebiyatinda gok dikkate deger olan ve
bir benzeri daha bulunmayan bu eserde, ibn Bacce, ‘mutavvahhid’e, yani,
yalniz gezene, nasihat etmeye calisir.Bu kelimeyi “istisnai kisi” olarak, za-
maninin toplumunda davranis tarzi hakkindaki anlayisi dolayisiyla disari-
da kalan, yabanci olan, bir ¢esit ‘outsider’ —slphesiz bu kendisidir— ola-
rak cevirmek mumkinddr. Biliyoruz ki bu devir, Endalas’an kuaguk
kiicik hikimdarhklara bolinmus oldugu cok hareketli bir devir idi.

i§te belki bu sebepten o6turd, o, Fardbi'nin tersine, filozoflarin ‘medi-
ne-i fazila’smin kendi zamani ve mekani iginde gerceklestirilemez oldugu-
nu, filozof kisinin mutlulugunu, siyaset hayatina mimkin oldugu kadar
az bulasarak, yalnizlik yolunda aramasi gerektigini dustuniyordu; ve, ke-
male ermeye muktedir olan insanin, kemali, medinenin disinda bulabile-
cejine inaniyordu. Bdylece, ibn Bacce, Farabi'nin disincesinden ve,
onun, i¢inde filozofun mutlulugu bulabilecegi medine-i fazilanin yaklasik
bir modelinin gergeklestigini gormek arzusundan ytiz geviriyordu.

ibn Bacce, zamaninda, yalniz yasam’in énemi Uzerinde israr eden tek
filozof degildi. ibn Tufeyl, Hayy b Takzén adli felsefi romaninin sonunda,
acik surette demistir ki: Kemali arayan bir filozofa toplumda yer yoktur;
onun toplumda, yalanlarla dolanlarla yasamaktansa,yalniz ve 1ssiz bir ada-
da kalmasi daha iyidir; madem ki insan hayvanlardan akli sdyesinde ayri-
lan bir varhktir, o halde, yalniz adam, pekala, kemalini ve mutlulugunu
gergeklestirebilir; insanin ikinci bir tarifi —sartlar geregi, bir zoon politikon
olmak veya Arapca 'madani bi't-tabc olmak veya tabiati itibariyle toplum-
sal olan—ise, hakikati bildirmemektedir.

ibn Bacce icin mutluluk nedir? O, Tadbir al-Mutawahhtdinde ve oteki
eserlerinde, kdktenci fikirlerini sdyle dile getirmektedir. O, suna inanmistir
ki filozof, fikri inkisafinin dolgunlugunda ve zirvesinde, ilahi akil ile al-akl
al-fadl (Hep Etkin Akil) sureti altinda birlesmeye varmayi denemelidir.
Devamli bir tecrit sureci ile, filozof, mutlak rdha (al-ruhani al-mutlak)
yaklasmak icin, maddeden uzaklasir. Bu duzeye gelince, o, sirf akil olur,
ve hicbir bakimdan ilahi akillardan, Hep Etkin Akil’dan ayrilmaz olur.
Buna felsefi bir mistik 6rnegi denmistir, ama, ben sanmiyorum ki bu dog-
ru olmus olsun. Herseyden 6nce, ibn Bacce’nin kendisi, zamaninin muta-
savviflarinin, Gazali de dahil, uygulamis olduklari yollari hararetle elestir-
mistir. Cunkl, Mutasavviflar, muhayyilenin zevkleriyle avunan c¢ocuklar
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gibidirler. Oysa ki insan dogruyu yanlistan, ancak felsefe yapa yapa ayira-
bilir.Her ne kadar Mutasavviflar ve genel olarak mistikler, muhayyilelerine
ve sezgilerine tabi bulunuyorlar ise de, Filozoflar icin hal hi¢ de bdyle de-
gildir. ibn Bacce, ikinci olarak demektedir ki, aklin ilahi akil ile miinasebe-
ti tabif bir srectir. Oysa, mistikler icin hal bodyle degildir.

Il. ibn Risd (Averroes), hic siiphe yok ki, ibn Bace’nin okulunu tani-
mistir. Ama, tarihi sira itibariyla, onu sahsen tanimis ve onunla calismis
olmasi akla yakin degildir. Bununla beraber, onun &gretilerini biliyor ve
onlari hararetle tartisiyordu. ibn Bace’nin siyaset, daha dogdrusu, siyasete
karsi olan ogretisine gelince, Tadbir al-Mutawahhidde ¢ok acik bir sekilde
ifade edilmis olan bu 6gretiyi ibn Risd’in kabul etmesi imkansizdir.
Aristoteles’in veya Aristoteles’in ve Farabi'nin gercek o6gretisi oldugunu
disindugu seyin, sadik bir 6grencisi olarak, ibn Risd o kanaatteydi ki
insan zarQr? olarak bir toplumda yasar, toplumda yasamak, insan igin, in-
san olmak hasebiyle kaginilmazdir. Ustelik, ibn Riisd, misliman ispan-
ya'daki maliki mislimanlarm temel direklerinden biri idi. Demek ki, ona
gore, toplumsal ve siyasal hayat, filozof olan adam icin kacinilmazdir.
Nushasi kayip olan Aristoteles’in Politika kitabinin yerini almis olan Pla-
ton’un Politeia’si Gzerine yapmis oldugu serhinde, o, islam seriatini temel
olarak kullanip, felsefeye dayali ideal bir devlet kurabilecek olan bir sira
felsefe merakhsi hiikiimdarin ortaya ciktigini gérmeyi hayal eder. ibn
Bacce’nin ifade etmis oldugu insan mutlulugu dgretisine gelince, ibn Risd,
onu bir middet kabul etmis, kendi 6gretisini gelistirmek Uzere, sonra,
onu terketmistir. O, akhin birliginin, meskin dinyanin muhtelif bolgele-
rindeki muhtelif filozoflarin bir butin teskil etmis olduklari fikrine daya-
narak olusturuldugunu disiinmektedir. iste bdylece, hikmet, asla, yok ol-
mayacaktir, ¢iinkd dinyanin higbir zaman bir sonu olmayacaktir. Burada
da ibn Riisd yine, ibn Bacce’nin gériusiine sadik olmayan bir dgrenci ola-
rak kendini géstermektedir.

I11. ibn Meyman’un disiincesi biraz daha farklidir, biraz daha ince
anlam farklari ihtiva eder. Dalalat al-H&'irin'inde ve Tevrat'm tedrisine ve
aciklanmasina tahsis edilmis olan diger teliflerinde de, ibn Meymin, Fel-
sefe, Din, Fikih ve Kelam arasindaki munasebetler hususunda, Farabi nin
sadik bir ogrencisi olarak kendini gosterir. Gercekten, o, ortalikta gecerli
dinlerden herhangi biriyle felsefe arasindaki munasebeti ayrintili olarak
gostermek amaciyla, Orta Cag’'da, bu konuda, Fardbi'nin 6nerilerini ciddi-
ye alan tek kisidir. O, Dalalat al-Ha'innde, Yahudiligin, nasil olup da,
eger insanlar onu gercekten anliyorlarsa, Farabi'nin eserlerinde, &zellikle
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ibn Meyman’un Dalalat al-H&'irin'mi Arapga’dan ibraniye ceviren muter-
cim Samuel b. Judah b. Tibbon'a yazdigi mektupta zikrettigi as-Siyaset al-
Madaniya'da, tasvir edilen medine-i fazila (erdemlilerin beldesi, erdemli
Ulke)nin en mikemmel gerceklestirme yolunu temsil ettigini ayrintilariyla,
ispat etmistir. Farabi ve ibn Bacce, yalniz bu ikisi, ibn Meymi{n'un mek-
tubunda ozellikle ve olumlu tarzda, zikretmis oldugu iki filozoftur. Dalalat
al-H&'irinde ibn Meyman, ibn Bacce’'nin adini, onu, o devirde daha ok
yaygin olan lakabi olan ‘Sa'ig’ ile anarak ve onun d6grencileriyle birlikte
tahsil goérdiguni sdyleyerek, bir cok kez anar. Demek ki, ibn Meymdn,
bilim ve felfese egitiminin bir kismini, gercekten, ibn Bacce’nin okulunda
almistir.

ibn Bacce'nin siyasete karsi olan fikirlerindeki durumu, hemen hemen
ibn Rusd’unki gibidir. itiraf etmek lazimdir ki, Farabi’nin, Aristoteles’in,
Incillin ve Yahudi din adamlarinin 6grencisi olarak ibn Meyman’un top-
lum hayatina yaklasimi olumludur. insan—siyast teoloji (izerine yazilmis
buyuk eseri olan Dalalat al-Hairin'de en az iki kez tekrarladigi Uzere
tabiati itibariyle toplumsaldir. Ama, bu buyuk tema yaninda, bir derin va-
tan hasreti nakarati gibi, onda, ibn Bacce'nin disiincesinin yankisini da
duymaktayiz: Onemli olan yalnizliktir. Entellektiiel kisi veya filozof, “vahsi
hayvanlar arasinda bir kuzu” gibidir. Bu demektir ki, kalabalik, hayatini
hakikatin arastirilmasina hasretmek isteyen adamin dustncesine ta-
hammil edemez; onun bu arastirmayi hangi dogrultuda yapmakta olusu-
nun bir énemi yoktur. ibn Meyman’un eserinde, ibn Bacce'nin koktenci
ve Utopik dustncesiyle, nisbi olarak gercekci olan Faradbi'ninki arasinda
derin sdrette bir gerilim bulundugu goérilmektedir. Bu dyle bir gerilimdir
ki, asla, hallolmamistir, belki Dalalat al-H&'irin'in son satirlari mistesna.
Cunki orada ibn Meyman, bize Tanriyr taklit idealini tasvir eder. Bu ide-
al, en sonda, Tanri, nasil dinyay! tabiattan itibaren yaratmissa, iste tipki
bunun gibi, tabiat 6rnegine gore sekil alacak olan bir devletin yaratilma-
sinda mundemigtir.

ibn Bacce’'nin Psikoloji hakkindaki gériisiine gelince, ibn Meymdan,
onu Dalélat al-Ha iriride, bircok kez lehinde konusarak zikretmistir. Ama,
mesele sudur ki acaba, bu, ibn Meymi{n'un gergek distincesini, batini fik-
rini mi temsil etmektedir, yoksa bu doktrin, sadece zahiri gérist mu tem-
sil etmektedir? ibn Meyman, Farabi’nin Jikhomakos'a Ahlak tzerine yap-
mis oldugu serhte aciklamis oldugu durumu kabul ediyordu; Farabi, bu
serhte, diyordu ki: insanin élimden sonra yasamasi, kocakari masali (khu-
rafat al-acéciz) ndan ibarettir. Her hal U karda, insan igin biricik mutlu-
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luk, siyasettir. Bu mesele halledilmeyi beklemektedir; ve hal tarzi bu soru-
ya verilecek olan cevaba baghdir. Yani, ibn Meyman’un psikoloji alanin-
da, Tbn Bacce’'nin sadik bir 6grencisi olup olmadigina baghdir.

V. Eger Farabi, Aristoteles'ten sonra ikinci Ogretmen ise ve eger o,
Dogudaki islam alemi icin Aristotelesci felsefeyi Arap dilinde insa etmis
olan adamsa, ibn Bacce de Uclinci 6§retmen’dir. Farabici felsefeyi
Endilis’te yerlestiren adamdir. Hi¢ siiphesiz, ibn Riisd ve ibn Meyman,
ibn BacVnin dusiincesinin az cok sadik dgrencileridir. Bu olay sunu is-
bat eder: iginde farkli dini cemaatlerden adamlarin isbirli§i yapabilecekle-
ri ve karsilikli olarak zenginlesecekleri bir gesit tarafsiz toplum, Musliman
ispanya’da, az kalsin dogmak iizereymis! Bu, XVIII. asirda Avrupa’nin
basina gelmis olana bir cesit tekaddim edistir. Ne yazik ki dis dinyanin
baskisiyla dogan dini taassup gercek bir Aydinlanma Devrihin gelismesine
izin vermemistir. Ama, ibn Bacce ile onun okulu, bize, bunun gelecek bir
zamanda gerceklesecegi Umidini vermektedir.”



