E-ISSN: 2564-7202

CAS

OURNAL OF EASTERN ANATOLIA SOCIAL SCIENCES.

JOURNAL OF
EASTERN ANATOLIA

SOCIAL SCIENCES
TRENDS

DOGU ANADOLU SOSYAL BILIMLERDE EGILIMLER DERGISI

IR R SRRty




/7T ZT13%
JCAST IASLD
W W Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202
SAHIBI / OWNER

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU ADINA / ON BEHALF OF INSTITUTE OF SOC. SCIL.

PROF. DR. OMER PAKIS

EDITOR / EDITOR IN CHIEF
DR. OGR. UYESI GOKHAN GUNES

ALAN EDITORU/FIELD EDITOR
DR. OGR. UYESI EMRAH GUL

EDITOR YARDIMCISI
Arg. Gor. GULSUM YILDIRIM

TURKCE DiL EDITORU
DR. OGR. UYESI AYSE ERTUS

YABANCI DiL EDITORU
OKT. HASAN ALKAN

BiLiM KURULU

Prof. Dr. Aysel Koksal AKYOL
Prof. Dr. Baskin ORAN

Prof. Dr. Berrin AKMAN

Prof. Dr. Cagri ERHAN

Prof. Dr. Erel TELLAL

Prof. Dr. Georgianna DUARTE
Prof. Dr. Hact CAN

Prof. Dr. Haluk ALKAN

Prof. Dr. Haluk EGELI

Prof. Dr. Mutlu Nisa Unaldi CORAL
Prof. Dr. Muhsin KAR

Prof.Dr. Nizamettin KOC

Dog. Dr. Omay COKLUK

Dr. Maciej CESARZ

Ankara Universitesi

Emekli Ogretim Uyesi
Hacettepe Universitesi
Kemerburgaz Universitesi
Ankara Universitesi

Texas Brownsville University
Dokuz Eyliil Universitesi
Marmara Universitesi

Dokuz Eyliil Universitesi
Mersin Universitesi

Yildirim Beyazit Universitesi
Ankara Universitesi

Ankara Universitesi

Wroclaw Universitesi



Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202

BU SAYININ HAKEMLERI

Prof. Dr. Sabit DUMAN

Prof. Dr. Orhan YAZICI

Dog. Dr. ibrahim Etem CAKIR

Dr. Ogr. Uyesi Selahattin SATILMIS
Dr. Ogretim Uyesi Nilay KINAY CIVELEK
Dr. Ogretim Uyesi Halil KAYA

Dr. Ogretim Uyesi Mazhar TUNC

Dr. Ogretim Uyesi Selcuk DEMIR

Dr. Ogretim Uyesi Hacer GOL

Dr. Ogretim Uyesi Meryem MIRIOGLU
Dr. Ogretim Uyesi Omer EREN

Dr. Ogretim Uyesi Ayse ERTUS

Dr. [brahim YILAR

Dr. Selin CAKIR



TN /7T
JLAST JASLD
N\ I/

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202
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Editor’iin Mesaj1

Degerli okurlar, DASED isimli dergimizin yeni bir sayist (3. Say1/1. Cilt) ile sizlerleyiz. 3 yil
once ciktigimiz bu yolda bizleri yalniz birakmadiniz ve her sayimizda daha heyecanli ve
dikkatli ¢alismamiza destek verdiniz.

DASED Editor Kurulu olarak bu sayida yer verdigimiz “Necip Fazl Kiskiirek’in Arvas ve Nehri
Ziyaretleri’nde Necip Fazil Kisakiirek’in Seyyid Taha Hakkari Hazretleri’nin kabirlerin
gormek tizere 1976 yilinda Nehri’ye ziyareti ele alirken siz okurlarimiza Arvas ve Nehri
izlenimleri konusunda ilginizi ¢ekecegi diistiniilmektedir. Ayrica edebiyat ve dini alanda
onemli bir eser olan Mevlana’nin Mesnevi’si ile hadislerin yorumlandigi “Mevlana’nin
Mesnevi’si Ekseninde Hadis Yorumu Uzerine Baz1 Degerlendirmeler” ve Osmanli devleti’nin
son padisahi olan VI. Vahdettin donemine iliskin milli miicadeleyi konu alan tarihsel olaylarin
incelendigi “Milli Miicadele’de VI. Mehmet Vahideddin” arastirmalarina yer verilmistir.
Ayrica 4 temel islem becerisinin 6gretimi ile baslayan matematigin bir basari unsuru olarak
goriildiigii diinyamizda 6gretmen adaylarmin gériislerinin incelendigi “Matematik Ogretmen
Adaylarina Gore Matematikte Basarili Olmak Ne Demektir?” basliklt makaleye yer verdik. Son
makalemizde ise “Is A Whole Britishness Possible In Britain? baslikli ¢alisma ile Britanya
adasinda tam bir Ingiliz olmanin miimkiinliigiinii tartismaktadir.

DASED Editér Kurulu olarak, bizlerden destegini higbir zaman esirgemeyen degerli
yazarlarimiza, hakemlerimize ve derginin yayina hazirlanmasinda emegi gecen tim ¢aligma
arkadaslarimiza en igten saygilarimizi sunariz.

Dr. Gokhan GUNES
DASED Editéor Kurulu Adina

Vi
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NECIP FAZIL KISAKUREK’IN ARVAS ve NEHRI ZIYARETLERI"
Bora YILMAZ™

Ozet

Tiirk edebiyatinin essiz ve miistesna sair, miitefekkir ve aksiyon adamlarindan biri olan Necip Fazil
Kisakiirek 1975 ve 1976 yillarinda arka arkaya Arvas ve Nehri'yi ziyaret etmistir. Bu ziyaretlerindeki gozlemlerini
ve yasamis oldugu manevi hazzi daha sonra yaziya aktararak okuyuculari ile paylasmistir.

Yasamis oldugu biiyiik manevi burhan ve kutlu arayisi neticesinde arayip buldugu, kapisinda durdugu ve
bir daha o kapidan ayrilmadigi manevi hocast Seyyid Abulhakim Arvasi hazretlerinin miirsidi olan Seyyid Fehim
Hazretlerinin merkatini ziyaret igin 1975 yili Agustos ayinda Arvas kéyiine gitmistir. “Veliler diyart” ve “nur
yatagi” olarak adlandirdigr bu cografyada yasadiklari ve gérdiikleri onu derinden etkilemistir.

Necip Fazil Kisakiirek, “Seyhimin seyhinin seyhi” olarak tamimladigi, Seyyid Taha Hakkari
Hazretleri’nin kabirlerin gormek iizere 1976 yilinda Nehri’ye gelir. Ziyareti neticesinde “‘Vatanimi buldum”
diyerek yasamis oldugu ruh atmosferini tanimlamaktadir.

Bu ¢alismanin ¢ergevesi icerisinde Necip Fazil Kisakiirek in Arvas ve Nehri ziyaretlerindeki izlenimleri,
tespitleri ve yasamis oldugu manevi atmosfer degerlendirilecektir. Bu vesile ile edebiyat diinyamizin essiz
simasinin dolayli olarak Zap havzast ulemasindan nasil istifade ettigi ve ruh diinyasinin sekillenmesinde bu mana
aleminin biiyiiklerinin katkilar tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakiirek, Seyyid Fehim Arvasi, Seyyid Taha Hakkdri, Arvas, Nehri

ARVAS AND NEHRI VISITS OF THE NECIP FAZIL KISAKUREK

Abstract

Necip Fazil Kisakiirek, one of the unique and extraordinary poets, thinkers and action man of Turkish
literature, visited Arvas and Nahri in 1975 and 1976 in consecutively. He shared his observations and spiritual
pleasure in these visits with the readers by reporting them to the writing afterwards.

That he found after his great spiritual proof and blessed seeking and never left from his door, he went to
Arvas village in August of 1975 to visit the grave of his spiritual hodja Sayyid Fehim Arvasi, who was the mentor
of Sayyid Abdulhakim Arvasi. What he lived and saw in this geography in which he named as "The place of Saints"
and "Light Place",deeply affected him.

Necip Fazil Kisakiirek comes to see the graves of Hazrat Sayyid Taha Hakkari in 1976. At the end of the
visit, he describes the atmosphere of the soul that he lived by saying, “I found my motherland.”

Within the framework of this study, Necip Fazil Kisakiirek's impressions, observations and spiritual
atmosphere that he had visited during the visit to the Arvas and the River will be evaluated. In this context, it will
be tried to determine how the unique facet of our literary world indirectly benefited from the Zap basin scholars
and the contributions of the elders of this realm in shaping the spirit world.

Keywords: Necip Fazil Kisakiirek, Seyyid Fehim Arvasi, Sayyid Taha Hakkari, Arvas, Nehri

* Bu makale 27-28 Nisan 2018 tarihlerinde diizenlenen /. Uluslararast Zap Havzasi Ulemas: Sempozyumu’nda
s0zlii bildiri olarak sunulmustur.

™ Dr. Ogr. Uyesi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:i Béliimii,
boraylmz@mynet.com
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Giris

Necip Fazil Kisakiirek, Tiirk yazin ve diisiince hayatinin énemli isimlerinden biri
olmakla beraber bunun bir ya da birka¢ adim Otesinde Tiirk yazin ve diisiince hayatinin
sekillenmesinde de ¢ok biiyiik katki saglamis bir isimdir. Nazim tiiriinde “Sultan-iis Suara”
unvanini hak edecek kadar miistesna bir mevkide, nesirde ise kendine has tislubu ve savundugu
fikirler ile hem kendi déneminde yeterince ses getirmeyi basarmis hem de kendinden sonraki
birka¢ neslin sekillenmesinde biiyilik pay ve hak sahibi olmustur.

Hem fikir hem de 6zel hayatinda ¢alkantili ve bir o kadar da renkli bir hayat stirmiistiir.
Ta ki manevi hocast Abulhakim Arvasi Hazretleri ile tanisana dek. Onceki hayatinda korkung
bir firtinaya yakalanmis, bir alaboraya tutulmus ve tam devrilmek {izereyken, Arvasi Hazretleri
ile tanistiktan sonra sakin ve giivenli bir limana demir atmistir. Diger bazi kitaplarinda da yer
yer Arvasi Hazretleri’nden bahsetmis olsa da 6zellikle O ve Ben (2011) isimli kitabinda
Abdulhakim Arvasi ile nasil tanistigint ve sonraki hayatinda Abdulhakim Arvasi’nin nasil
silinmez izler biraktigin1 anlatmaktadir.

Necip Fazil Kisakiirek, Abdulhakim Arvasi’ye olan ilgisi ve sevgisinden kaynakli
olarak Seyyid Fehim Hazretlerine ve Seyyid Taha Hazretleri’ne de ilgi duymakta ve sevgi
beslemektedir. Basbug Velilerden 33 (Altin Silsile) kitabinda bu iki zata yer vermis ve onlarla
ilgili hiirmetkar ifadeler kullanmistir. Bu sevgi ve ilginin neticesinin bir bagka gostergesi olarak
1975 ve 1976 yillarinda ard1 ardina Arvas ve Nehri’ye ziyaretlerde bulunmustur.

Necip Fazil’in bu ziyaretleri neticesinde dile getirdigi asagidaki misralar onun bu
ziyaretlere vermis oldugu Onemi ve bu ziyaretlerden ne derece etkilendigini gostermesi
acisindan 6nemli bir 6zellik tasimaktadir.

“Semdinli daglarimin, i¢tim nur ¢cesmesinden
Kurtuldum, akreplerin ruhumu desmesinden” (Kisakiirek, 2009, s. 191)

Arvas Ziyareti

Necip Fazil Kisakiirek, 1975 yilinda, 6ncesinde herhangi bir planlama yapmadan ani bir
kararla dostu ve hocasinin 6nemli talebelerinden biri olan Muhibullah Isiklar ile beraber Van’a
bir seyahat diizenler. Maksad1 hocasinin hocasi olan Seyit Fehim Hazretleri’nin kabrini ziyaret
etmektir. Bu manevi ziyaretin duyulmamasini arzu ettigi i¢cin Van’a gelisi etrafa duyurulmaz.
Bu ziyaret, dnce Istanbul’dan Ankara Baglum’a kara yolu ile gidilerek Arvasi Hazretlerinin
tiirbesinin ziyareti ve ardindan havayolu ile Van’a gidilmek sureti ile planlanmis kisa stireli bir
seyahattir.

Bu ziyaret 6ncesindeki Necip Fazil Kisakiirek’in essiz ve tarifsiz heyecanini ve oraya
gitmedeki hudutsuz arzusunu, dostu Muhibullah Isiklar “Sen Arvas’a kendiliginden mi gittigini
saniyorsun? Seni ¢ekiyorlar oradan... Sen de tipis tipis gidiyorsun!” ifadeleri ile tanimlamakta
ve agiklamaktadir” (Kisakiirek, 1998, s. 135). Dostunun bu ifadelerini, Kisakiirek “Evet,
boynumda goriinmez bir kement vardi, bu kemendin ucu, Van’'in Arvas kéyiinde, miirsidimin
miirsidi Seyyid Fehim Hazretlerinin nur yatagi basinda, yine goriinmez bir ¢ikriga baglydi.
Cikrik doniiyor, kemendin ipini sariyyor ve bizi, ister gokte, ister yerde, kendisine dogru
cekiyordu” (Kisakiirek 1998: 135) ifadeleri ile teyit etmektedir.

Necip Fazil Kisakiirek’i Van’da donemin miiftiisii ve ayn1 zamanda Arvasi ailesine
mensup Mehmet Kasim Arvas misafir etmekle beraber Arvas yolculugunda kendisine birkag
kisi ile refakat eder.

Kisakiirek, Arvas yolcugu oncesi ruh halini “Miicerret sesler, renkler ve c¢izgiler
ctimbiigii i¢inde u¢uyorum. Ruhumda kelime tistii mana helezonlar: kaynasiyor”

“Miirsidinin miirsidi seni Arvas 'ta bekliyor!..
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Icimdeki o sese, renk ve ¢izgi ciimbiisii, Seyyid Fehim Hazretleri ruhaniyetinin Van'dan
Arvas’a kadar uzanan ipek halisi... O biiyiigii takdir edebilmenin sani, diinyanin en sarp, dik,
piiriizlii ve engelli yolunda boyle bir hali iizerinden ge¢cmeyi gerektiriyor (Kisakiirek 1998:
138)” sozleri ile agiklamaya ¢alismaktadir.

Van ile Arvas arasindaki yol, hem cografi sartlardan dolayr hem de donemin imkan ve
seraiti goz oniinde bulunduruldugunda sorunlu bir yoldur; kivrimli, tlimsekli, sorunlu bir yol.
Yolculuk esnasinda bu dar ve sikintili yolun dagdan yuvarlanan biiylik bir kaya pargasi ile
kapanmis oldugunu ve karayollar1 ekiplerinin is makineleri ile yolu agmaya calistiklarini
gortrler. Kisakiirek’in ilkin bu duruma pek cani sikilsa da ekiplerin dinamit vasitasi ile kayay1
pargalayip yolu agmasini “Yolumuz agilmisti ve tam nur yatagina giderken yolumuza dikilen
engelin paramparca edilmesi, ruhuma su manay fisildiyordu:

- Yolunuzdaki biitiin engeller devrilecek ve zafer yonii a¢ilacak...” (Kisakiirek, 1998,

s. 142) ifadeleri onun ruh halini agiklayan en giizel ifadelerdir.

Necip Fazil Kisakiirek Arvas yolunu ve yolculugunu dikkat ¢eken su ifadelerle tasvir ediyor:
“Bir seye dikkat ettim: Bu yollarda otomobil, otobiis, minibiis soyle dursun yolu
agmaya gelen is¢ilerin, kamyonundan baska hi¢cbir vasitaya rastlanmuyor. Ne bir at,
ne bir merkep, ne bir insan... Islek yollarin trafigi buraya gelsin de cinlerin
kayalara verdigi trafik emrinden baska bir hareket arasin!... Ucuruma diismekten
kurtulmak i¢in sanki bir ¢careymis gibi otomobilin minderine tutunmus yol alirken,
dikkat ediyorum: Telgraf direkleri de yok!... O, biitiin Anadoluyu oriimcek agi gibi
saran, tepelerinde miinzevi kartallar tiineyen ve tellerinden gurbet ¢inlamalari
gelen, kimi dik, kimi egri, ihtiyar direkler... Onlardan da eser yok!.. Allah Allah;
bir feza yolunda mu ilerliyor ve bambagska bir (planet)e dogru mu yol alryorsunuz?
Anadolu’ya giiya medeni diinya dletlerinden hi¢bir sey girmemisken, buraya, o sefil
ve mahcup haliyle Anadolu bile girememisy... Bu teshis, icimde gitgide mdnalastyor
ve yarim yamalak oluglardan bu yoksunlugu, muazzam bir varlik halinde gormeye
baslyorum” (Kisakiirek, 1998, s.143-144).

Zorlu, uzun ve mesakkatli yolculugun ardindan varilan Arvas’t “Nur Yatag1” olarak
adlandiran Necip Fazil gordiiklerini ve yasadiklarini su sekilde tasvir etmektedir:

“Nur Yatagi cevresinin tist kismi... Dik asagr yamag... Yola 40-50 metre
mesafede, ahsap ve kagir karisimi, eski ve sahsiyetli bir iisluba biiriilii, birbirinin
omuz basinda iki bina... Daha iricesi ve boylucasi, Seyyid Fehim Hazretlerinin
konag... Obiirii de mescidi... Fiskiye fiskiye agag fiskirtan bir toprak...

Inis ¢ok dik... Nasil inecegim?... Sag ayagimin bir parmaginda 8-10 ay
stiren bir yaranin derdini heniiz atlattigim icin ona pek giivenemiyorum ve kendimi
dermansiz hissediyorum.

- Sizi omuzumuza alalim. Dediler ve bir basamak inip arkalarin bana verdiler.
Kabul etmedim ve yardimcilarimin omuzlarina abanarak, kollarina tutunarak
indim.

Birdenbire, 151k parlamig gibi bir hal... Devam eden inigin iizerinde,
diizlestirilmis ve beton bir ¢erceveyle simirlandirilmig bir sed... Sed de, sinmir
duvarina bitisik, kenarlart mermer ¢izgili bir kabir... Basucunda, yine saf
mermerden, mermerlesmis bir aydinlik sacan kitabe tasi... Ayakucunda da
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ayri bir kitabe... Yazilar, taslarm oyugu icinde, yesil zemin iizerine beyaz hatll...
Caglayan ahenkli Fars¢a misralar...

Tasavvuf ehlinin iki biiyiik lisan iizerinde soyle bir ol¢iisii vardir
“- Arapga, nebiler dili; ve Farsga veliler lisani...”

Dostlarim, sed kenarindaki beton serit tizerine siralanmis, diz iistii ve elleri
kavusturulmus vaziyette vecdlerini belirtirken, ben de beton seritten atlayarak
veliler velisinin ayakucuna ilismis dylece biiziiliip kalmig bulunuyorum.

Bundan étesi Allah’la aramda... Higcbir sey anlatamam ve ne soylesem
hakikati incitmis olurum.

Su kadarini soyleyeyim:

Biitiin hayatimda bu kadar temiz, adeta elenmis toprak gormedim. Bu
manzara disaridan bir el isi degil, iceriden bir yansima isi...

Tiirlii temizlik ilaglart ve tozlariyle ugrassalar, mermere oradaki aydinlig
veremezler... Nur Yatagi burasi, Cennetten bir pencere...

Seyyid Fehim Hazretlerinin yaminda, yakinlarindan birine ait kabirle, onun
biraz yiikseginde bir baska kabir daha var... Seyyid Fehim Hazretlerinin
Birinci Diinya Savasinda Ermeniler tarafindan kirilan ilk kabir tasi,
yanlarindaki mezarda...

Artik her biri miistakil hareket eden, irademin disina ¢ikan ve ruhumu kendi
haline terk eden ellerim ve ayaklarimin yardimiyle yukariya, konak binasina
¢iktim ve toprak zeminli log ve biiyiik bir sofadan ge¢ip muazzam Velinin madde

hesabiyle kocaman salonuna, hiicresine girdim” (Kisakiirek, 1998, s. 148-
149).

e-1SSN: 2564-7202

Necip Fazil’in Arvas’ta Seyyid Fehim Hazretleri’nin kabri basinda yasamis oldugu

ruhani halleri ve bu durumun diga yansimasini orada bu olaya sahitlik eden Miiftii Kasim Arvasi
ve Necip Fazil Kisakiirek’in su diyalogunda goriiyoruz:

“Yine Miiftii Efendi, o gece Van’daki evinde bana diyecektir ki:

Seyyid FehimHazretlerinin huzurunda, ayak u¢larinda, ¢ehrenizin halini goriince

hagyetler icinde kaldim. Ben hi¢ béyle bir vecd hali gormedim. Ben de su cevabi
verecegim:

Allah, insana, yiiziinii karsisina  alip  seyretmek imkdnimi  vermemigtir. O
anda kendimin farkinda degildim. Ne halde oldugumun takdiri size ait...
(Kisakiirek 1998: 151)”

Ziyaret tamamlandiktan sonra yine ayni yolun zorlu yolculugu ile Van’a doniiliir. Ertesi giin
ucakla geri donen Necip Fazil ruh halini “O kadar hafiftim ki, u¢ak beni u¢urmuyor, ben onu
ucuruyorum, ben onu uguruyorum!..” (Kisakiirek, 1998, s. 152) sozleri ile ifade etmektedir.
Ucgak yolculugu esnasinda Necip Fazil Kisakiirek gordiiklerini, yasadiklarini ve duyduklarini

4
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tekrar tekrar ruhunda ve beyninde yasar/yasatir. Ucak yolculugu esnasinda aldig1 notlar1 ve
diistincelerini su ifadelerle paylasir:

“Veliler diyart Arvas, Nurlu Medine 'den sonra diinyanin en miibarek yerlerinden
biri belki baslicasidir.”

Van’da bana soylenen bu soz, Seyyid Fehim Hazretlerinin torunu Miiftii Kaasim
Arvas’a aittir ve en yiiksek dag boyuna yaklasmuis bir gercegi abidelestirmektedir.

Miibarek merkad karsisinda hayal edilemez bir gelin odasina girer gibi éniimde tiil
tiil agilan manalarint hatirlayinca Kaasim Arvas’a belirttigi 6l¢ii bakimindan hak
verdim...

Ve birdenbire bende bir dehset!.. Miithis bir kesif...
Aylarca, mevsimlerce evvel, evimde bir riiya gormiistiim.

Dik, dik, dik bir dag zirvesindeyim. Belki binlerce onbinlerce metre derinliklerde
kéyler ve agacglhiklar hurdebin camindaki noktaciklar gibi goriiniiyor. Bu ne
viikseklik!.. Anlatilir gibi degil... Yamima, sol tarafima dogru doniiyorum. Orada,
tam zirve noktasinda bir mezar... Topragi elenmig, taranmis, tertemiz... Beton bir
cerceve icindeki mezarin basinda, dort kose, topraga yatirimis bir levha ve
iizerinde Islam harfleriyle iki kelime:

DERVIS MUHAMMED
Dehset!

Bulundugum nokta ve mezar, aynen Arvas daglarinda gérdiigiim manzaraydi ve
elenmig, taranmis topragin yiiziime goziime stirdiigiim mukaddes merkade tipatip

uygundu.

O zaman bu riiyanin Seyyid Fehim Hazretlerine ait bir ruhaniyet belirtisi olduguna
dikkat edememig, ve Kainatin Efendisine kadar varan “Altun Silsile” isimli ve 33
halkalr zincir iizerinde bir de “Dervis Muhammed” adinda bir kolbast bulundugu
icin tecelliyi ona baglamigtim.

Aymi silsilenin her biiyiigiinde cezb hassasi aym olduguna gore arada bir fark
goriilemezdi ama riiyamin fiil halinde madde dlemine uymasi istikameti Seyyid
Fehim Hazretlerine bagliyor ve hele onun “Muhammed Fehim” adim ogrendikten
sonra biitiin silsile boyunca Efendimden ve onun Efendisinden yon aldigim belli
oluyordu.

Ziyaretten sonra bende kalan ve en tesirli ilacin yerine getiremeyecegi intiba,
miithis, miithis bir hafiflikti. Aynt hafiflikle karanhk iklim Istanbul’a déniiyor ve
daha once belirttigim gibi, ucak beni ugurtmuyor, ben onu ugurtuyordum.

Goziimiin ontinde artik son nefesime kadar benden ayrilmayacak olan o beyaz,
0 gelin odasi beyazi, o nur beyazi, o beyazlik mayasi beyaz, miibarek cergeve ve
icinde bas ve ayak u¢larindaki iki kitabeden manalar:



o~
>
)
-

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

Hazret-i Seyyid Fehim, o irfan ve din merkezi ki,

Gogtistiyle topraktan eflake dek topyekiin mekdan matemle doldu.
Aglayan Gaipler alemi, ardindan nida etti ve dedi:

Gitti... Kdinatin O var diye var oldugu rahmet tacidarinin yanina...
Ve:

O ki, Mesih nefesiyle goniillere ebedi hayat iiflerdi. Naksilik mesleginde Rabbani
volu, Halidi tavri ve Seyyid Tahd tasarrufu tizerindeydi. Gitti... Ve dort sey birakti:
Rabbi bilmek, hakki aramak, gonlii sefalandirmak, vefa.

Beyazlar i¢indeyim... Beyaz, beyaz... Basi, sonu goriinmez beyaz bulutlar... Sanki
gokler, kara diinyaya bembeyaz bir ihram gegirmek istiyor... Miicerredin rengi
beyaz; icinde hi¢bir nispet ve kiyas rengine yer vermeyen bir beyaz... Kesiksiz vefa,
sonsuz safa beyazi...” (Kisakiirek, 1998,s. 153-155).

Nehri Ziyareti

Necip Fazil Kisakiirek’in “Vatanimi Buldum” diyecek kadar sahiplendigi ve sevdigi
Nehri ziyareti, 1976 yilinin Haziran ayinda ger¢eklesir. Bir 6nceki yil yapilan Arvas ziyaretinin
aksine bu ziyaret planl ve programli bir sekilde gergeklestirilir. Bir dnceki gezide oldugu gibi
yol arkadas1 Muhibullah Isiklar ve yine Van’daki ev sahipleri Van Miiftiisii Kasim Arvasi.

Bir 6nceki yilin gezi izlenimleri ve yeni yapilacak olan gezinin diistindiirdiiklerini Necip
Fazil su ifadelerle 6zetlemektedir:

“Gegen yil veliler diyar:1 Van havzasindan donerken soyle diistinmiistiim:

Haritadaki idari ve itibari taksimat disinda Anadolu 'nun dogu ve cenup dogusunu
noktalayan hususi ve manevi bir hudut ¢izgisi var... Bir ucunda Van in Arvas isimli
meghul bir koyii, 6biir ucunda da Hakkari vildyetine bagh Semdinli kazasinin Iran
ve Irak sinirlarimi birlestirici kése iizerinde Nehri mevkii... Iste bu mevkide, gegen
vil Arvas’a gidip nur eleginden siiziilmiis topragina kapandigim Seyyid Fehim
Hazretlerinin miirsidi Seyyid Tahd Hazretleri...

Irsad edicimin irsad edicisinin irsad edicisi. Yani mdnevi babamin manevi
babasinin, mdnevi babasi. Kag¢ bin baba onlarin topuguna yaklasabilir. Ve iste, bu
IKi nokta arasindaki madde hesabina gore 300 kilometrelik ¢izgi, Ankara’nin
Baglum nahiyesiyle birlestirilince meydana bir ii¢gen c¢ikiyor ve ii¢genin
dayanagini, eskilerin tabiriyle miisellesin kaidesini teskil ediyor. Kaidenin
bas noktas1 “Biiziirk” en yiice unvanli Seyyid Taha Hazretlerini ziyaret ve nuruna
dahalet etmeden, Ankara’da zirvesine yol verilen tiggeni dolanmis ve tamamlamag
olamam” (Kisakiirek 1998: 159).
Arvas ziyaretinde oldugu gibi gizli bir elin kendisini oraya ¢ektigini ve davet ettigini
diistinmektedir Necip Fazil. Bu diistincelerini “Yollart sonu gelmez bir top kumas gibi
motorumuzun altinda gizli bir silindire sarip gidiyoruz. Dahadogrusu, Semdinli 6tesinde Seyyid
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Taha Hazretleri'nin nur yatagi iizerinde gizli bir ¢ikrik bize bagh bir ipi sara sara kendine
cekiyor...” (Kisakiirek, 1998,s. 174) sozleri ile agiklamaktadir.

Yolculugun durak noktalarindan biri de Semdinli’dir. Nehri ziyaretinde bir gece
Semdinli’de Seyyid Taha Hazretleri’nin torunlarinin evinde istirahat edilir. Bu istirahat ve
konaklama esnasinda Necip Fazil’in istifade ettigi bir¢ok konu acgilir. Necip Fazil, bu
sohbetlerde Seyyid Taha Hazretleri hakkinda birgok bilgiyi grenme imkanina erisir. Ozellikle
Miiftii Kasim Arvasi’nin anlattigi menkibeler Necip Fazil’1 derinden etkilemistir. Necip
Fazil’1n rikkatini ve dikkatini celbeden meseleleri kendisi su ifadelerle yaziya aktarmistir:

“Miiftii Efendi, Seyyid Tahd Hazretlerini ve onun nazarinda para ve malin ne
belirttigini anlatryor. Biitiin bu Semdinli, Nehri ve etrafi, kabulii i¢in padisahlardan
gelen rica fermanlariyla Seyh Biiziirk Hazretlerine aitmis... Boyleyken miilklerine
ve miilk sahipligine zerrece deger vermezler, gelirlerini fakirlere ve misafirlerine
harcarlarmis. Konaklar: ziyaretgilerle dolup tasar ve bazi giinler 400-500 kisinin
birden sofra baslarinda toplandigi olurmus... Devir Sultan Abdiilmecid Han
zamani... O swralarda sinir komsusu olan Iran Sahi da Seyh Biiziirk Hazretlerine
birkag koy hediye etmis... Seyyid Hazretlerinin miibarek dudaklarindan yalniz su
kelime dokiilmiis. Elhamdiilillah... Kisa bir zaman sonra Acem Sahi oliiyor ve yerine
oglu gegiyor. O da, aradaki mezhep aykiriligindan mi nedir, babasinin hediye ettigi
koyleri geri aliyor. Seyhin karsiligi yine ayni: Elhamdiilillah...

“Basbug Velilerden 33" isimli eserimin 31. halkasi “Seyyid Tahd” bahsinde
bulunmayan bu menkibe beni fevkaldde miitehassis etti ve ger¢ek bir ermis goziinde
malin ne demek oldugunun keskin misallerden biri oldu:

Islamda makbiil zenginlik, sahibine hiikmeden para degil, sahibinin hiikmettigi ve
alet diye kullandig1 seydir. Yani gaye para degil, onun vasitalik edecegi biiyiik ve
ideal is...

Bu menkibe daha:

Bir giin Seyh Biiziirk Hazretlerinin kethiidalar: huzura ¢ikiyor:

- Efendim; pencereden géordiim, bir kafile insan hdnikaha dogru geliyor!—

- KacKisi kadar var?

- 400-500...

- Peki, ambara inin de erzak adina ne bulunduguna bakin!

- Baktik efendim, su anda fazla hi¢chir seyyok...

- Sizyine bakin! Gidiyorlar, bakiyorlar ve goriiyorlar ki, ¢uvallar, tencereler
ve taslar, boliik boliik askere yetecek ¢apta dolu” (Kisakiirek, 1998, s. 179-
180).

Bu gece yapilan sohbetin belki de en can alict ve Necip Fazil’t derinden etkiyen
kismint Necip Fazil su ifadelerle agiklamaktadir:

“Bahis hep bu mihver, velilik makamina mahsus harikalar etrafinda siiriip
giderken, ev sahibi Mazhar Geylani birdenbire yerinden firladi ve ¢ikip gitti. Birkag
dakika sonra dénen Mazhar Geyldni'nin iki elinde, ihtiramla tasidigi islemeli bir
bohga... Boh¢a dogru bana getirildi ve Cennetten gelen bir nisanin mahfazastymuis
gibi uzatildi. Meger cennetten gelen bir nisamn degil, Kainat Efendiligine mahsus,
tek ve mutlak bir makam sahipliginin ayakkabilariymas...
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“Allah Resuliiniin terlikleri...” Boyle dediler ve boh¢adan iistleri gayet sanatkdrca
islenmis deri bandajli, sandal seklinde bir ¢ift ayakkabi ¢ikarip uzattilar... Bu
mukaddes terlik veya ayakkabuy sag elimle alip nasil yiiziime, kafama ve kalbimin
tstiine stirdiigtimii, nasil Opiip kokladigimi, gérmeyen géze anlatabilmek
iktidarinda degilim... Herkes, ayakta benim hareketlerimi tekrarladi ve bohga eller
tizerinde harem tarafina gotiriildii” (Kisakiirek 1998: 180).

Necip Fazil’in, bu terliklerin Allah Resulii’'ne ait olup olmadigi hususundaki
tereddiitlerini,  Miifti  Kasim  Arvasi  “Bu soydan, nesepleri kati seyyidlerde
Allah Resuliine ait uydurma bir esya bulunamaz!..” (Kisakiirek, 1998, s. 181) agiklamalartyla
giderir. Necip Fazil bu gece yasamis olduklarmi “Seyyid Taha Hazretlerinin topragin1 6pmeye
giderken, o biiylik ruhaniyet bana Allah Resuliiniin ayaklarina ait mukaddes kilift optiirdii
(Kasakiirek 1998: 181) sozleri ile dzetler.

Ertesi giin gergeklesen fiziki anlamdaki zorlu ve mesakkatli yolculugu “Yoksa gittigim yerden
alacagim hazinenin kiymeti, aciz sahsima ait bir liituf olarak boyle bir ilk 6demeyi mi
gerektiriyordu. Seyyid Biiziirk Hazretleri beni bedavaciliktan kurtariyorlar, bana bir ¢ile hakki
m1 bahsediyorlardi?” (Kisakiirek, 1998, s. 183) sozleri ile agiklamaktadir Necip Fazil.

Bu cetin yolculugun arag ile yapilan kisminin sonuna gelinip yayan devam edilecek kisminda
Necip Fazil zorlanmakta; bedeninin takati bu zorlu yolculuga yetmemektedir. Bir ¢6ziim {iretilir
ve kendisine binmesi i¢in bir at temin edilir ki kendi ifadesi ile “At ki, at... Yularli, dizginsiz,
gemsiz ve kantarmasiz, listlinde semerimsi bir yastik, 6zengisiz ve zahmetsiz, doru ve tikiz bir
hayvan” (Kisakiirek, 1998, s. 183).

Yolculugun bu kismi esnasinda Necip Fazil’in ge¢misi ve am ile ilgili yapmis oldugu i¢
muhasebe dikkat ¢ekicidir. Bu i¢ muhasebeyi Necip Fazil agagidaki sekilde yapmaktadir:

“Bir zamanlarin siivarisi, mania atlarken gecirdigi kazalardan yiiziinde yara izleri,
1934 °den 1963yilina kadar oturdugu yalilar ve kosklerde safkan atlar beslemis ve
at’a dair biiyiik bir eser yazmus, karikatiirleri bile ¢izmeli olarak ¢izilmis bu adam,
simdi at diye oniine getirdikleri bu beygire mi binecekti?.. Hem de nasil?..
Bagskalar: tarafindan kaldirilip atin sirtina oturtulacak, semere benzer yastigin
ucundaki ip halkaya tutunmasi ihtarini alacak ve yularin ipi Sofu Tahir’in elinde,
striiliip ¢ekilecek...

Aynen boyle oldu. Sofu Tahir yularin ipini eline aldi ve bana, at¢ilikta en
biiyiik ayp olan, semere tutunmaktan baska is kalmadi.

Anliyordum! Ovle bir huzura gidiyordum ki, iizerimde nefs emniyetlerinin en
kiigiigiine bile yer kalmamasi gerekiyordu. Avrupa’da atli miisabakalara giden
(ekip) subaylarimin arkadasi ve meslektasi ben, stivarilik gururunu bile tasa
caldiklar: bir acze diisiiriilmiis ve at sirtinda maskaralastirilmistim.

Goziimiin ontinden soyle bir levha gegti: 40 yil kadar once, ayagimda Londra’da
krallik cizmecisine yaptirilmis ¢izmeler, elimde bir kam¢i ve altimda nefis bir Ingiliz
ati, yiiriytige ¢iktigimiz Stitliice tepelerinden bir firsatint bulup Eyiib’e kivrilmig ve
dikine ¢ikan mezarlik yolundan Efendimin oturdugu eski Kdsgari tekkesine
ctkmistim. At da tekkenin agik bahge kapisindan girmis ve orada rastladigim
Efendime o vaziyette goriinmiistiim. Miibarek yere boyle pervasizca atla girmenin
kiistahligint affettirecek bir harekette bulunmayr da diisiinememistim. Efendim
bana igreti nazarlarla bakmislar, ama ben yine bir sey anlayamamigs ve at sirtinda
tekkeden ayrilmigtim. Bu hadise, vefatlarindan sonra kendilerine karst uygunsuz
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hallerimi muhasebe eder ve kendimi adim basinda suglarken bana ayrica dert

olmustu. Nasil oldu da o huzura atla ¢ikabildim, o huzurda at sirtinda durabildim

diye doviinmiistiim. Iste simdi o edep yanhsimi édiiyor, Efendimin Miirsidinin

Miirsidi huzuruna at swrtinda bir pacavra edasiyle ¢ikmaya memur edilmis

bulunuyordum.

Bu tiirliisii de ne biiyiik kardi benim igin... Yedigim tokat af ve kabul edilisimin

isaretiydi.

Ne giizel seydir ceza... Ancak odemeye layik gordiiklerine, odetmek istediklerine

verirler...” (Kisakiirek, 1998, s. 184-185).

Hem fiziki hem de ruhi anlamda cok ¢etin gecen, Necip Fazil’in ge¢misi ve ant
icine alan derin i¢ muhasebe yapma imkani buldugu bu “¢ile”’li yolculugunun ardindan
maksada ulasilmis ve menzile varilmistir. Nehri’ye; Seyyid Taha Hazretlerinin kabrine
varilis1 ve oradaki gozlemlerini ve i¢ diinyasina ait gézlemlerini Necip Fazil tafsilath bir
sekilde agiklamaktadir:

“Sofu Tahir’in sirtinda, diiser gibi oldugum her defa onun beni hoplatip omuzlarina

cekmesiyle dengemi bularak, atlaya ziplaya kiiciik bir diizliige vardik. Burada dort

val¢in duvardan ibaret, tistii kapali basit bir mekan... Binanin oniinde de, dort kose,
tstii agik bir giris avilusu...

Sofu Tahir beni bu aviumsu yer oniinde topraga indirdi. Bir de bakayim ki,
arkadaglar, burada ayakkabilarini ¢ikariyorlar. Ben de ¢ikardim.

Miiftii Efendi :

- Burasi, Seyyid Abdullah Hazretlerinin merkadi, dedi; Seyyid Tdha Hazretleri
biraz daha yukarida...

Seyyid Abdullah, biiyiik kol basi Mevland Halid Hazretlerinden Seyyid Taha'’ya
gelen irsad cizgisinin lahikast halinde, alici ve verici olarak her iki tarafa da
baghdir, ara yerdedir ve Seyyid Tahd min amcasidir. Yiizlerce halife yetistirmis
olan Mevldna Halid den gelen nur, dogrudan dogruya Seyyid Tahad dan gegerken,
ayrica ve ayni merkez yoniinde Seyyid Abdullah’a da ugramaktadir.

Seyyid Taha Hazretlerinin bir vasiyeti:
- Seyyid Abdullah Hazretlerinin arkasinda beni oyle bir yere
defnediniz ki, ziyaretime gelenler énce Seyyid Hazretlerine ugrasinlar; ziyaret

yvolu kendilerinden gegsin...

Corapla topraga basarak binaya girdik. Orta yerde, tistii parlak yesil bir ortii kapl
merkad... Mezar ziyareti edebine gore gevrelendik ve oturduk.

Bu noktada benim halim kelimenin iistiine ¢ikryor. 45 yil 6nce karaladigim ve sonunu
getiremedigim ti¢ misra:

Kelimenin iistiinde,
Ciimlelerin altinda,

Benim biiyiik meselem...

Meger bugiinkii yangimimin kivilcimlarini o giinden tasiyormugum.

e-1SSN: 2564-7202
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Bir Fatiha ve onbir Ihlds okuyup Veli’ye ithaf ettikten sonra gézlerimi yumdum ve
kala kaldim. Sanki dondum. Anlatilabilecek hicbir ihsasa malik degilim...
Anlatabilsem veya anlayabilsem baskalarindan evvel kendime anlatacagim.

Ciktik. Ziyaretimin asil mihraki Seyyid Tahd Hazretlerine gidiyoruz... Sik agag
dallarinin icinden swyrilir swyrilmaz muazzam bir saray
harabesi... Ne 0?... Periler diyarinda myiz? Muhtesem kapisi gayet ince nakislarla
haleli pencereleri ve heybetli duvarryla dis mimarisi oldugu gibi hi¢ yipranmamug
sekilde ahenklestiriyor.

Sualime cevap verdiler:
Seyyid Abdullah Hazretlerinin torunlarina ait konak...
Konak degil, gercekten saray... Maneviyat sorgu¢larinin sarayi...

Oyle bir sahsiyet ifadesi icinde ki: “Iste ben buyum ve Tiirk vatan buydu!” diye
haykiriyor; fakat okyanus ortasinda diidiik ¢alan bir geminin ¢iglhigi gibi kimse bir
sey isitmiyor.

Daha dogrusu kendisi igittirmek istemiyor. Dikine birka¢ adimdan sonra, iistii a¢ik
bir toprak ¢ergevesi i¢inde ti¢ kabir... Biri onde, 6biirii arkasinda, daha 6biirii de
ikisi arkasinda ve solda... Ondeki Seyyid Tahd, arkasindaki Seyyid Muhammed
Salih, yandaki de Seyyid Tahda Hazretlerinin ¢ok sevdikleri oglu...

Biiyiik bir muayede salonunda, binlerce sarikli ve nur yiizlii, ayakiistii ve el-pence
divan vaziyetinde insanlara karsi, muazzam tahtina yerlesmis bir hakim huzuruna

ctkar gibi, suclularin en zavallisi edasiyla adimlarim dolasa dolasa yiiridiim ve
merkadin ayak ucuna yigildim” (Kisakiirek, 1998, s. 186-188).

Ziyaretin asil amact ve can alic noktast! Necip Fazil'in “Seyhimin seyhinin seyhi”
dedigi zatin huzurunda. Necip Fazil Seyyid Taha Hazretleri ile bas basa. Iste o
anlara ait diigtincelerini Necip Fazil su ifadelerle kaleme aliyor:

“Aymi ciimudiyelesmis hal... Seyhimin seyhinin seyhi huzurunda, éyle bir bosluga
bulanmus bulunuyorum ki, gége mi kaldiriliyor, denizin dibine mi indiriliyorum,
farkinda degilim. Bildigim, hissettigim su ki, her sey benden uzaklastiriliyor ve bir
sey, anlatilmaz bir sey, bana yaklastirilyyor. Ne sekil, ne renk ne ses... Her seyin
miicerredinden gelen bir davet...

Bu duygudan bir an kaba akil hesabina inelim... Biri, kaba akilcilardan biri ¢ikip
da sorsa:

Bu hali kendine sen mi veriyorsun, ziyaret ettigin biiyiigiin  ruhaniyeti mi? Sakin
kendi kendinin telkini altinda birtakim hayallere giriftar olmus olmayasin!...

Cevabi ¢coktan hazir:

e-1SSN: 2564-7202
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- Bu hali bana o ruhaniyet veriyor ve ben de ona istidadi yerinde buluyor. O
¢ekiyor, ben de kendimi koyuveriyorum. Emme-basma tulumba misali...

Akilla ruh arast miinasebetlerde bundan baska séylenebilecek soz yoktur; ve bu
nokta imanin en nazik diigiim merkezidir. Anlayanlar anlasin!...

Ayrilirken Seyyid Muhammed Salih Hazretlerine ugradik. O da, Seyyid Abdullah
gibi, Seyyid Taha ile bas halifesi Seyyid Fehim arasinda ayri bir ¢izgi ve ana yolun
van lahikasi mevkiinde... Efendimin seyhi Seyyid Tahd dan alirken Seyyid
Muhammed Salih’den de gelen bir pay var kendilerinde...

Ayak u¢larinda, ayak tasindan kopma, lahid ¢ikintisi istiinde, sanki beni bekleyen
yumruk kadar bir par¢ca gérdiim.

Sarimtrak pembeye kacan bir zemin iizerinde kirmizimtrak ve mavimtrak hareli bir
tas... Tast aldim, optiim, yiiziime ve bagrima siirdiim ve cebime yerlestirdim.

Ayrildik.

Seyyid Abdullah Hazretlerinin yani basinda gordiigiimiiz sarayin biraz daha
kiigtigii, yine muhtegsem bir bina harabesi...

- Yabu?.—

- Buda, hdnikah, dergdbh...

Barbar saldiriglarina karsi séylenmis ve sonra mesel haline gelmis latince bir sozii
hatirladim:

“Harabeleri de harap ettiler!”
(Barbarizm) vahsetini ifadede miithis bir soz... Neler diigiindiirmiiyor: 7

Cumhuriyet devrine gelinceye kadar son birkag asirlik macerasiyle
Islam gittikge harabelesme yolundaydi, ondan sonra harabeleri de harap eden bir
tahrip kaswrgasi ¢ikti. Ve iste her sey bu hale geldi” (Kisakiirek: 188-189).

Ziyaret neticelendiginde Necip Fazil halini “Her sey yerli yerinde, diinya yerli
yerinde, ama ben yerli yerinde degilim” (Kisakiirek, 1998, s.193) seklinde
tanimlamaktadir.

Her sey son buldugunda “Vatanimi Buldum” dedigi ve yazisina son bashgi
koydugu bu boliimii,

“Ankara’min Baglum , Van’in Arvas ve Semdinli’nin Nehri noktalar: arasindaki
miiselles icinde yogunlasip denizleri ve karalariyla biitiin Tiirk simirlarim ¢izen
mand... Mekke ve Medine kaynakli, Sam, Buhdrd, Serhend ve daha bir¢ok miibarek
yerle ¢cercgeveli, bugtin Tiirk’e kalan pay olarak da en saglam mekanlasmay: iste bu
miiselles iginde perginleyen ruh...

Ah, ah!..
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Malik oldugumuzu sandigimiz nice sey var ki, onlari her an yeniden arayip
bulmadik¢a sahiplik ne miimkiin!..

Evet, vatanim icinde vatanimi buldum!” (Kisakiirek, 1998, s. 194).

Sonu¢

Necip Fazil fikir, sanat, edebiyat ve yazin diinyasinin en 6nde gelen simalarinin basinda
yer almaktadir. Bu yer alis1 ve hak edisi Necip Fazil tesadiifen elde etmemistir. O, zekasinin ve
dehasinin farkinda olan aykir1 ve sira dis1 bir tiptir. Sahip oldugu zekanin ve dehanin kendisine
vermis oldugu miithis bir 6zgiivene ve “ben”e sahiptir. O, sanat ve fikir ¢apinda yaratma
kabiliyetine sahip bir tiptir.

Kendisinin farkinda ve farkindaliginin bilincinde olan Necip Fazil bir seyin daha
farkindadir. Necip Fazil gibi her seyin aslina, esasina veya kiinhiine ulagsmadan rahat edemeyen
yaratilistaki insanlar i¢in “Gtelerin habercisi” sahsiyetler ¢ok Onemlidir. Velayet, ona gore
dehadan iistiin bir merhaledir ve kendi dehasi, seyhinin onilinde diz ¢okerek nefsini zelil
etmesine engel olmaz. O zaman biitlin bu halleri de seyhinin biiytikliigline delil olarak anlatir.
Madem ki, der, ben bu halimle ona tabi oluyorum, siz varin onun biiyiikligiinii kiyas edin...
Ciinkii Necip Fazil’in nefsi 0ylesine azman olmustur ki, kimsenin ne bir misraina, ne de bir
climlesine imrenir. Sanki kii¢iik daglari o yaratmistir (Miyasoglu, 2005, s. 504).

Biitiin bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda Necip Fazil basta Abdiilhakim Arvasi
olmak tizere ve yine Abdiilhakim Arvasi’den kaynakli olarak Seyyid Fehim Hazretlerine ve
Seyyid Taha Hazretlerine muhabbet beslemis olmasi ¢ok dnemlidir. Bu muhabbetin neticesi
olarak 1975 ve 1976 yillarinda Arvas ve Nehri’yi ziyaretleri daha bir anlam kazanmaktadir.

Buradaki g6zlem, miisahede ve derin i¢ muhasebeleri Necip Fazil’in i¢ diinyasini bize

yansitmaktadir. Bu noktalardan bakildiginda Necip Fazil’in bu ziyaretleri ¢ok derin anlamlar
igermektedir.

12



Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

Kaynak¢a

Kisakiirek, N. F. (1993). Basbug Velilerden 33 (Altin Silsile). Istanbul: Biiyiik Dogu Yaynlari.
Kisakiirek, N. F. (1998). Hac 'dan Cizgiler, Renkler ve Sesler. Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari.
Kisakiirek, N. F. (2009). Cile. istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari.

Kisakiirek, N. F. (2011). O ve Ben. Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari.

Miyasoglu, M. (2005). “Necip Fazil ile Abdiilhakim Arvasi’nin Sohbetleri”, Tarihi, Kiiltiirii ve
Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu IX Tebligleri, Eylip Belediyesi Kiiltlir Yayinlari.

13



=
>
(]
-

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202
EXTENDED SUMMARY

Necip Fazil is one of the unique and exceptional poets, thinkers and action men of
Turkish literature. In 1975 and 1976, Necip Fazil Kisakiirek visited Arvas and the river
successively. After sharing his observations and spiritual pleasure in these visits, he shared them
with the readers and exhibited the spiritual world formed in his mind and soul. Necip Fazil
Kisakiirek met a special person as a result of his great spiritual trouble and blessed search. Until
the end of his life he has been connected to this person spiritually. He is the people of Sayyid
Abulhakim Arvasi. Therefore, this person has a very important place in the life of Necip Fazil.
Necip Fazil Kisakiirek went to Arvas village in August 1975 to visit the grave of Seyyid Fehim
Hazretleri who was the master of Seyyid Abulhakim Arvasi. He calls the places he has seen as
"land of the saints™ and "the bed of light". What they lived and saw in this geography deeply
influenced the spiritual world of Necip Fazil Kisakiirek. Necip Fazil is one of the leading figures
in the world of ideas, art, literature and literature. Necip Fazil did not obtain this position by
chance. He is a formidable and unusual type, aware of his intelligence and genius. He has great
self-esteem and ego, which his intelligence and genius have given him. He has the ability to
create in the field of art and idea. Necip Fazil is a person who is aware of his / her awareness
and is aware of one thing, but he is more aware of something. Necip Fazil is one of those people
who cannot relax without reaching the origin, principle or principle of everything. For him,
spiritual personalities are very important. Sainthood, according to him, is a superior than genius.
For this reason, his own genius does not prevent him from kneeling before the sheik, and to
revive his inner self. He describes all these states as evidence for the greatness of the sheikh.
Since, he says, "I am subjecting him to my condition, and you compare his greatness with that
of you." Because Necip Fazilines self-esteem has been so overwhelmed that no one is a sign of
a verse, nor a sentence. It is as if he had created the small mountains (Miyasoglu 2005: 504).
Considering all this, Necip Fazil has a great commitment to Abdiilhakim Arvasi. It is very
important that he had a love affair with Sayyid Fehim and Sayyid Taha due to Abdiilhakim
Arvasi. As a result of this conversation, the visits to Arvas and the River in 1975 and 1976 have
become more meaningful. He observation, impression and deep internal accounting here reflect
the inner world of Necip Fazil. From these points, these visits of Necip Fazil have very deep
meanings. Necip Fazil Kisakiirek is one of the important names of Turkish literature and
thought life. However, it is a name that contributed a great deal to the shaping of Turkish
literature and thought life. In poetry, he is in an exceptional position to deserve the title of the
sultan of the poets. In prose, he succeeded in making enough sound both in his own period with
his unique style and the ideas he defended, and he also had a big share and right in shaping
several generations after him. Necip Fazil has led a turbulent and colorful life in both his ideas
and his private life. Until he met his spiritual master Abulhakim Arvasi. When he was caught
in a terrible storm in his previous life, he was caught on a capsule and almost topple over, he
seemed to have anchored in a quiet and safe harbor after meeting with his highness. Although
he mentioned some of his other books in particular, Arvasi, in his book titled He and Me (2011)
he describes how he met Abdulhakim Arvasi and how Abdulkhakim Arvasi left behind
indelible marks. Necip Fazil Kisakiirek is also interested in the love of Seyyid Fehim and Seyyid
Taha due to his love and affection for Abdulhakim Arvasi. In his book, Leader Saints 33 (Gold
range), he used these two accounts and used deferent expressions about them. As another
indicator of the result of this love and interest, he visited Arvas and River in 1975 and 1976
consecutively. Within the framework of this study, the impressions, determinations and
spiritual atmosphere of Necip Fazil Kisakiirek in his visits to Arvas and the River will be
evaluated. In this context, it will be tried to determine how the unique facet of our literature
world indirectly benefited from the Zap basin scholars and the contributions of the elders of
this mania world in shaping the spirit world.
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MEVLANA’NIN MESNEVI’SI EKSENINDE HADIS YORUMU UZERINE BAZI
DEGERLENDIRMELER
Fatih BAYRAM®*

(7zet

Siifiler yani tasavvuf gelenegi,; genel olarak dini metinlerin, ozel olarak da hadislerin anlasilmasinda
diger yontemler yaninda “igdri yorum” denilen yontemi de kullanmistir. Bu baglamda bizim kanaatimiz, “igari
yorum’u biitiintiyle dislamak yerine onu, ayet ve hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda bir imkan olarak
degerlendirmek, Islami ilimler arasindaki i¢ tutarlilik ve yorumda biitiinliik agisindan ondan istifade etmek ya da
en azindan géz ardr etmemek gerektigi yoniindedir. Bir sifi olarak Mevilind da Mesnevi adli eserinde bu tiir
yorumlara yer vermigtir. Aragtirmamiz, Mesnevi'de yer almakla beraber hem geleneksel, hem de modern dénemde
Islami ilimlerin farkli alanlarinda istimal edilmis, temsil giicii yiiksek secme rivayetler iizerinden mezkur imkana
vurgu yapmaktadir. Rivayetler “Yorumda Biitiinliik/Yorumda I¢ Tutarhlik”, “Yorumda Parcalanma” ve

“Yorumda Vurgu Kaymas1” gibi bashklar altinda ele alinmuig, isdri yorumun bir imkan olarak kullanilmasinin
ontindeki engellere temas edilmistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Isari Yorum, Mevlind, Mesnevi

SOME EVALUATIONS ON THE INTERPRETATION OF HADIiTH ON THE
AXIS OF RUMI’S MASNAWI

Abstract

Sufis, so the tradation of Sufism in understanding the religious texts in general and the hadiths in
particular have also used to “sufi comment” method with other methods. In this context our opinion, rather than
completely exclude the “sufi comment”, is to evaluate it as an opportunity to understand and interpret the hadiths,
to take adventage of it in terms of internal consistency and integrity in interpretation between Islamic science or
at least not to ignore it. As a Sufi, Rumi also included these comments in his book called Masnhawi. Our research
emphasizes this opportunity with representative narratives we have chosen from Masnawi. These narratives have
been used in different fields of Islamic sciences both in the traditional period and in the modern period. The
narratives were dealt with under the headings of "Integrity in Comment-Internal Consistency in Comment",

“Disintegration in Comment”, "Change of Emphatic Word in Commet" and the obstacles to using the sufi
comment have been contacted.

Keywords: Hadith, Sufi Comment, Rumi, Mashawi

* Ars. Gor. Hakkari Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, fbayrambursa@gmail.com
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Giris

Baglikta yer aldig1 iizere arastirmamizin ii¢ anahtar kelimesi; Mevlana, Mesnevi ve
Yorum ya da Hadis Yorumu’dur. Ancak asil iizerinde duracagimiz mesele, Mevlana ve eseri
Mesnevi’den bagimsiz olmamak kaydiyla “hadis yorumu” ya da “isari hadis yorumu” olacaktir.
Temel iddiamiz, isari yorumun, buna “irfani yorum” da denilmektedir, hadis yorumunda bir
imkan olarak kullanilmasi/degerlendirilmesi ya da gbéz ardi edilmemesi gerektigidir. Bu
baglamda Mesnevi’den ornek olarak zikredecegimiz rivayetlerin her birisi miistakil birer
aragtirmaya konu olabilecek mahiyettedir. Bu nedenle bizim amacimiz, bu rivayetlerin ilgili
olduklar1 konulari tek tek ele alip ¢oziime kavusturmak ya da onlarin sihhat degerlendirmesini
yapmak degil, rivayetlerin isari yorumlarina dikkat ¢ekmektir.

Ancak yine de rivayetlerin sihhati hakkinda okuyucuya bir fikir vermek adina sayet
rivayet Tirmiz1’de yer aliyorsa onun hiikmiinii, Hakim’in Miistedrek’inde geciyorsa kendisinin
ve Zehebi’nin hiikmiinii aktardik. Rivayetin yer aldigi baska kaynaklar varsa ve rivayet
hakkinda bu eserlerin miiellifine, muhakkikine ya da esere talik yazana ait bir degerlendirme
bulunuyorsa onu da naklettik.

Ayrica gerek Mevlana, gerekse de Mesnevi hakkinda aktaracagimiz bilgiler bir¢ok
eserde bulunabilecek tlirdendir. Biz bu bagliklarin, esas konumuz olan isari hadis yorumuyla
baglantili oldugunu diisiindiigiimiiz kisimlaria dikkat ¢ekmekle yetinecegiz. Arastirmamizin
asil boliimii ise “Isari Yorumun Bir Imkan Olarak Kullanilmasinin Oniindeki Engeller”
basligidir. Burada “Yorumda Biitiinlik”, “Yorumda Par¢alanma” ve “Yorumda Vurgu
Kaymas1” konularina temas edilecektir.

Mevlana

Bu kisimda daha ziyade Mevlana’nin Islami ilimlere olan vukifiyetini ve birikimini
hatirlatmak istiyoruz. Zira isari yorum s6z konusu olunca, yorum sahibinin rivayetler hakkinda
ilmi birikim ve yetkinliginin bulunup-bulunmadigi, lizerine yorum yaptigi rivayetleri ve onlarla
ilgili ilimleri bilip-bilmedigi sorgulanmaktadir.

Mevlana 604/1207 senesinde Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelmistir. “Efendimiz”
manasinda “Mevland” ismi, ona saygi ve hiirmet ifadesi olarak sdylenmistir. Ayrica babasi
tarafindan kendisine “sultan” manasia gelen “Hiidavendigar” unvani verilmistir. Dogdugu
yere nispetle “Belhi”, hayatin1 gegirdigi Anadolu’ya nispetle “Riimi” ve miiderrisligi sebebiyle
de “Molla Hiinkar”, “Molla-y1 Riimi” gibi unvanlarla da anilmigstir.

Babas1 Bahauddin Veled, Belh’e yerlesmis bir ulema ailesine mensuptur ve “sultanu’l-
ulema” unvantyla taninmustir. Belh sehri XIII. ylizyilin baglarindan Horasan bolgesinin en
miihim diisiince, ilim, sanat ve tasavvuf merkezlerinden bir tanesi konumundadir. Amu Derya
(Ceyhun) kiyisinda, Ipekyolu ticaret giizergahi iizerinde yer almakta ve uzun zamanlardan beri
Tiirkge ve Fars¢a birlikte konusulmaktadir (Selguk, 1998, s.68). Bahauddin Veled’in devrin
Belh’te ikamet eden alimlerinden Fahreddin Razi (v. 606) ile ilmi miinakasalar1 ve fikir
ayriliklar1 olmustur. Gerek bu miinakasalar, gerekse yaklasan Mogol saldirilart nedeniyle 609
senesinde, Mevlana daha bes yasindayken Belh’ten ayrilmis ve Hicaz’a dogru yola ¢ikmustir.
Bahauddin Veled Hicaz’a giderken Bagdat’a, Hicaz’dan sonra da Sam’a ugramistir. Bagdat’ta
mutasavvif Sthdbuddin Siihreverdi ile de goriismiislerdir. 614 yilinda Malatya’ya, 616 yilinda
Sivas’a gelmis, daha sonra bir siire Erzincan’da bulunmus ve buradan Aksehir’e gecerek kendi
adina yaptirilan medresede dort yil ders okutmus, oradan 620 yilinda Larende’ye (Karaman)
gecmis ve burada da adina yaptirilan medresede alti yil kadar miiderrislik yapmistir. En
sonunda, ilim ve sanata kars1 derin ilgisiyle taninmis, Anadolu’yu bastan basa imar etmeye
calisan, tasavvufa bagli; bu sebeplerle de bircok sair, sanatkar, alim, seyh ve mutasavvifi
devletinin baskentine toplamaya ¢alisan Sultan Alaaddin Keykubat’in 1srarli daveti iizerine
626’da Konya’ya gelip yerlesmis, Iplikci Medresesi’nde dersler, Alaaddin Camii’nde de
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vaazlar vermistir. Kisa siirede taninmis, emirler, hatta Sultan’in bizzat kendisi vaazlarina devam
eder olmustur. (Atasagun, 2007, s. 60-62).

Ayrica Belh’ten ayrildiktan sonra Semerkand’a gittigi, sonra Nisabur’a ugradigi ve
burada Feridiiddin Attar’in kendilerini ziyaret ederek tasavvufi mesnevisi Esrarndme’yi
Mevlana’ya hediye ettigi belirtilmektedir. “Mevlana bu kitabi daima yaninda muhafaza etmis
ve Mesnevi’sinde oradan hikayeler nakletmistir.” (Atasagun, 2007, s. 61) Bu goriismede
Feridiiddin Attar’in, babasiin arkasindan yliriimekte olan Mevlana’ya bakarak “Siibhanallah!
Bir derya, bir irmagin pesine diismiis, gidiyor.” dedigi rivayet edilmektedir. (Selguk, 1998;s.
68).

Bahauddin Veled Konya’da iki y1l miiderrislik yaptiktan sonra 628/1231 tarihinde vefat
etmistir ki; tiim bu siire boyunca babasinin yaninda talebelik yapan ve o vefat ettiginde yirmi
dort yasinda bulunan Mevlana, babasmin yerine gegmeye layik goriilmiis ve miiderrislik
yapmaya baslamistir. Bununla beraber babasinin vefati akabinde Konya’ya gelen ve onun hem
talebesi, hem miiridi ve hem de halifesi olan Seyyid Burhaneddin’e dokuz yil talebelik ve
miiritlik etmistir. Seyyid Burhaneddin’in Mevlana ile Konya’da ilk bulustuklarinda ona “Senin
zahir ilimlerde elde ettigin iistiin dereceyi hal ilimlerinde de kazanman gerekir.” dedigi
nakledilmektedir. Bu dokuz yillik siire igerisinde yine onun yonlendirmesiyle Mevlana, zahir
ilimlerde daha da ilerleyip derinlesmek maksadiyla Sam’a gitmistir. (Oral, 2015: 3) Once
Halep’te kalip oradaki medreselerde ders okumus, daha sonra da Sam’da medrese egitimi almis,
bu egitim yolculugu iki y1l kadar siirmiistiir. (Pekolcay, 1972,s. 45). Arap Dili ve Edebiyati,
Liigat, Kelam, Fikih, Tefsir ve Hadis gibi ilimlerde icazet sahibidir. Bunlarin yaninda “iran,
Hind ve Arap Edebiyatlarmi tetkik etmis, Rumca’y1 6grenerek klasik Yunan filozoflarinin
eserlerini okumus ve Tip ilmi de dahil devrin pozitif bilimlerine hakim hale gelmistir. Babasi
gibi kendisi de Altun-Aba (iplik¢i) Medresesi’nde fikih ve Islami ilimler okutmus, vaazlar
vermistir.” (Atasagun, 2007,s. 64). Ozellikle 1240-1245 yillari arasinda meshur ve sevilen bir
hoca olarak ilim Ogretmekle mesgul oldugu ve derslerine 400 kadar Ogrencinin katildigi
belirtilmektedir. 1244 ya da 1245 senesinde Sems-i Tebrizi ile karsilasmis (Tekin, 2004,s. 12),
miiderrisligi birakmis ve tamamiyla tasavvufa yonelmistir. Aslinda kendisi tasavvuf terbiyesini
ilk olarak babasindan, daha sonra da babasinin halifesi Seyyid Burhaneddin’den almistir.
Sam’da bulundugu sirada da Muhyiddin Ibn-i Arabi ve Sadireddin Konevi ile uzun siire
sohbetinin oldugu kaydedilmektedir. Nitekim cenaze namazini Sadireddin Konevi’nin
kildirmasini vasiyet etmistir. (Ongoren, 2004: XXIX, 441-445) Bu baglamda tasavvuf terbiye
ve egitimine yabanci degildir. Fakat onun tasavvuftaki manevi yolculugu Sems-i Tebrizi ile
bambagka bir boyut kazanmustir.

Netice itibariyle gerek babasmin “sultanu’l-ulema” kabul edilmesi, gerek yapmis
olduklar1 yolculuklarda Islam diinyasinin ilim merkezlerinde bulunmus olmalari, gerekse de
babasinin vefat:1 lizerine onun yerine miiderrislik yapmaya layik goriilmesi, daha yirmi dort
yasindayken sahip oldugu ilmi birikime isaret etmektedir. Ayrica babasinin halifesi Seyyid
Burhaneddin’e alti-yedi yil talebelik ve miiritlik yapmasi, yine onun tavsiyesiyle Halep ve Sam
medreselerinde gecirdigi iki yillik egitim de bunlara ilave edildiginde ilmi birikimi ve
vukifiyeti daha net sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Mesnevi

Mevlana’nin alt1 ciltten/defterden ve farkli yazmalara gore degisiklik gosteren 25585 ile
26660 aras1 beyitten miitesekkil (Demirel, 2007: 471), 1281 konuyu ele alan (Selguk, 1998: 70)
Farsga eseridir. Mesnevi sarihleri eserin "bir seyi ikiye katlamak, ¢ift yapmak" anlamlarina
gelen adimin, beyitlerden yani ikili misralardan olugsmasi hasebiyle sekline atif yaptigi gibi,
mana ve muhtevasina da isaret ettigini sdylemislerdir. Zira birbiriyle miitekabil ilahi isimlerin
mazharlar1 olmalar itibariyle sehadet alemindeki biitiin varliklarin (varlik-yokluk, gayb-
sehadet, 151k-karanlik gibi) ¢ift veya ikili zitlar halinde zuhur etmesi ve Mesnevi’nin sehadet
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alemindeki esya tilirlerinin hakikatlerine, biitiin ¢ift ve zit varliklarin hallerine dair bir kitap
olmasi hasebiyle ona, Mevlana tarafindan bu ismin verildigi ileri siiriilmiistiir. Yani “Mesnevi”
ismi, kitabin hem sekline, hem de muhtevasina ve manasina delalet etmektedir. Her ne kadar 0,
beyitler halinde ve siir formunda telif edilmigsse de bu eserde Mevlana’nin amaci siir, lafiz,
vezin ya da hikaye gibi sekli/stiri unsurlar degil, onlarin vasitasiyla manay1 dile getirmek ve
muhataba aktarmaktir. Yani siir ve sekli unsurlar, manayr aktarmak i¢in birer alettir ve bu
sebeple kiymetlidir. Nitekim kendisi bu hakikati “O, manadir, feiiliin fdildt degil” (Mevlana,
2018: V1/661, beyit no: 160) misratyla anlatmaktadir. Ona gére ne mananin siire sigmast, harfin
layikiyla manaya suret olmasi; ne de mananin suretsiz zuhur etmesi miimkiindiir.

Eserin telif amaci1 ise “seyr-i siilikta bulunanlari irsad etmek” seklinde ifade edilmistir.
Bu baglamda Mesnevi, bir metnin insan ve toplumu nasil doniistiirebilecegine 6rnek teskil
etmektedir. Nitekim Abdurrahman-1 Cami'nin Mevlana i¢in séyledigi. "Peygamber degil; fakat
kitabir vardir." sozii Mesnevi'nin bu fonksiyonuna isaret etmekte olup tasavvufun biitiin
konularmi didaktik bir iislupla ele almistir. Yaziminin sekiz-on yil siirdiigi ve 666 (1268)
tarihinde yani Mevlana’nin vefatindan alt1 yil 6nce tamamlandigi tespit edilmistir. Mesnevi’yi
kayda geg¢iren Hiisameddin Celebi, Mevlana'nin onu yazdirirken higbir kitaba miiracaat
etmedigini, eline kalem almadigini; medresede, Ilgin kaplicalarinda. Konya hamaminda,
Meram'da aklina ne geldiyse ve nerede geldiyse sdyledigini kendisinin de bunlari hemen zapt
ettigini, hatta yazmaya yetisemedigi zamanlar oldugunu sdylemistir. Bazen geceli gilindiizlii
birka¢ giin hi¢ durmadan sdyledigini, bazen de aylarca sustugunu belirtir. Her cilt
tamamlandiginda kendisi Mevlana'ya okunmus (mukabele), o da tashih edilecek yerleri bizzat
Hiisameddin Celebi'ye yazdirmistir.

Mevlana, Mesnevi’yi Kur'an'in batin manalarin1 kesfeden remiz ve isaretleri te'vil ve
tahkik eden (kessafu'l-Kur’an) bir kitap olarak da tanimlamaktadir. Eser bu agidan manzum bir
isari tefsir olarak goriilebilir. Igerdigi hikayelerin muhtevasini yansitan yaklasik 950 basligin
elli kiisurunu ayetlerin, elli ii¢ tanesini hadislerin olusturmasi bu hikayelerin naslarla
temellendirildiginin de bir gostergesidir. (Ceyhun, 2004: XXIX, s. 325-327) Ancak aragtirma
alanimiz olmas1 hasebiyle biz hadislere dikkat cekmek ve mezkur elli ti¢ hadisin, sadece konu
baslig olarak kullanilanlar oldugunu hatirlatmak isteriz. Merhum Ali Yardim’in tespitine gore
Mesnevi’de 158 hadis yer almaktadir (Yardim, 2008, s. 293) ki; bu say1 “Hz Peygamber dedi
ki” ve benzeri ifadelerle hadis oldugu agik¢a beyan edilen rivayetlerdir. Bizim okumalarimiz
esnasinda tespit edebildigimiz kadariyla Mesnevi’de 300 kiisur hadis/rivayet yer almaktadir.

Onceki baslik altinda temas ettigimiz sekilde Mevlana’nin tiim akli ve nakli ilimlerdeki
birikimini ve vukifiyetini gormek i¢in Mesnevi’yi okumak yeterlidir. Zira kendisi eserde, tiim
Islami ilimlere, toplumlarin tarihine ve 6ne ¢ikan vasiflarina, dil kaidelerine ve edebiyata, tip
ve astronomi gibi pozitif bilimlere atiflar yapar, bilgiler aktarir. (Giiler, 2007, 5.199-213)
Felsefi, teolojik, psikolojik ve metafizik alanlara dair bircok konuyu ele alir. Yine Yunan
felsefesine ait bazi mefthumlara da temas ettigi goriiliir. Mevland’nin Yunan felsefesini de,
Islam diisiincesini de derinlikli sekilde bildigi anlasilmaktadir. Pozitif bilimlere, fizik alanina,
hatta atom nazariyesine dair beyanlar1 yer almaktadir. Modern zamanlarda ifade edilen
diyalektik felsefi yontemi onda gérmek miimkiindiir. “Stirekli yaratma”, “varliga hareket verip
atil hale gelmeme” felsefesi savunulmaktadir, yani Allah, diinyay1 yarattigi gibi ayn1 zamanda
onu siirekli varlikta tutmaktadir. Sembolik ve batini hikaye ve misallerle dinin derin anlamina
baglanmayi, yani Allah’a imani1 ve aski anlatir. Islam Kelami’na muhalefet etmekte, onun bir
hata ve gecikme sebebi oldugunu vurgulamaktadir, ancak her seye ragmen Kelam’in ele aldig1
konulara hakimdir, onlardan uzaklagsmamis ve gerekli gordiikge hatirlatmistir. Mesela
Kur’an’in mahluk ya da gayr-1 mahluk olusundan, diinyanin ebediliginden ya da yaratilmis
olmasindan, kadercilikten ve hiir iradeden ve de determinizmden bahsetmektedir. Psikolojik
tahliller, psikanaliz metodu kullanilmakta, derin bir pedagojik birikim kendisini
gostermektedir. (Aydin, 1996, s. 21-24, 26-28, 31).
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Netice itibariyle Islom medeniyetine ait degerlerin iiriinii olan medrese ve dergahin
temsilcisi konumundaki Mevlana, Mesnevi’de, Islam medeniyetinin temel degerlerini ve
Islam’a ait varlik nazariyesini klasik eserlerden hareketle tutarli bir sekilde ortaya koyma
yoluna gitmistir. Eserinde ele aldigi konularin tamamini kendisinden evvel var olagelen
medeniyetin kaynaklarindan beslenerek izah etmektedir. Dogu’da ve Bati’da, Yunan
felsefesinde ve Islam diinyasinda vuku bulan yaklasim ve ekollerden hareketle meseleleri beyan
etmeyi, kendi donemi ve sonrasindaki insanlar1 aydinlatmayi, onlar1 bilgilendirmeyi bir gérev
olarak kabul eder. Onun diisiincesinde yaratilis ve varligi ifade eden tevhid, ahiret, ibadet, adalet
ve en dnemlisi ahlaki degerler ahenkle bir aradadir. Islam’a ait biitiin bu yiicelikleri, géniillere
hitap eden hikemi bir tarzla doneminin insanlarina ve daha sonra gelecek olan okuyucularina
sunma yoluna gitmistir. Islam medeniyetinin kaynaklarin1 anlamaya ¢alismis, onlara bir miirsid
olarak hayatinda yer vermis, tek tek insanlarin ve neticede toplumun kurtulusu icin bir 151k
kilmistir. Bunu yaparken de donemin toplumu iizerinde en etkili anlatim bigimi olan mesneviyi,
yani giiri arag olarak kullanmistir. Zira XIII. ylizyili géz oniine aldigimizda sunlar1 gérmek
miimkiindiir: Dogudan batiya Mogollarin baskisiyla gogler yasanmaktadir. Dogunun kadim
gelenegi Mogollarin eliyle yok edilmis, iilkeler talan edilmis, medreseler yikilmis, camiler yerle
bir edilmis, alimler katledilmistir. Bin yilin basinda buray1 yurt tutmak maksadiyla gelen
insanlar komsu geleneklerin etkisiyle kendi degerlerinden uzaklagsmaya, yasanan can korkusu
sebebiyle de hezeyanlara kapilmaya baslamislardir. Bir kirilma ya da yok olma dénemi olarak
diisiiniilebilecek bu ylizyi1lda Mevlana, Anadolu’yu bir bastan bir basa tasavvuf gibi bir degerle
koruma altina almay1 diisiinmistiir. Bu diislincesinin yansimasi olan Mesnevi ile toplumu
ayakta ve diri tutmaya gayret etmistir. S6z konusu bu gayretin, Anadolu’da yeni kurulacak
toplumun saglikli bir zeminde var olmasina katki sundugu muhakkaktir. Mevlana“nin XIII.
yizyilda donemin kosullarini géz oOnlinde bulundurarak kaleme aldigt Mesnevi’si Hz.
Peygamber’in hayatina yonelik bilgileri ve ona ait sézleri de ihtiva etmektedir. Zira dlemlere
rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber, insan-1 kamildir. Kendisine tabi olan insanlar da bu
mertebeye vasil olacak, boylece toplum bir saadet asr1 yasayacaktir. (Soylemez, 2018, s. 262,
281-282).

Yorum

Mevlana eserine "bisnev (dinle)” hitabiyla baslar ve ilk on sekiz beytinde varligin
zuhuru konusunu isleyerek klasik tasavvufi mesnevi gelenegini takip eder. Mesnevi'deki
tasavvufi diislincenin temelini suret (zahir) ve mana (batin) ilkesi olusturur. Mevlana'ya gore
dig goriiniisler alemini meydana getiren bu diinyadaki seyler (suver-i ilahiyye) ilahi isimlerden
ibaret olan hakikatlerin tecelligahidir. Suret-mana ikilisi eserde giines-golge, deniz-kopiik,
Mecnun-Leyla, ¢igek-meyve gibi istiarelerle anlatilir. Suret ve mana irtibat1 varlik-yokluk
iligkisine delalet eder. Ona gore suret ile mana arasindaki bu ¢ift kutuplu iligki, insanin varliga
dair bilgi edinmesinde siipheye diismesine sebep olabilecek niteliktedir. Siipheden kurtulma ise
sadece surete yonelik olan taklidi bilginin ve istidlali akla dayanan felsefi bilginin Gtesine
gecilip manaya dair yakini bilginin (hakka'l-yakin) tahkikiyle saglanabilir. Suret-mana ilkesi
uyarinca suret sQfilerinin zahiri alameti olan abayr giymedigini sdyleyen Mevlana suret
stfilerini ve kendisini siifi gsteren riya ehlini siddetle kinar. Stfilerin ¢ok azinin dogru yolda
bulundugunu, geri kalanin tamah ehlinden oldugunu agikc¢a ifade eder. (Ceyhun, 2004: XXIX,
328). Bize gore bu durum, bugiin yapilan tasavvuf-tarikat elestirilerinin yeni olmadigini, hatta
bu yapilarin kendi i¢inden de elestiriye konu edildigini gdsteren giizel bir 6rnektir. Bugiinden
farkli olan ise gerek iceriden, gerekse disaridan gelen elestirilerin bu yapilar1 yok etmek ya da
yok saymak {iizerine degil de onlart koruyup saglikli isleyisini devam ettirmek maksadiyla
yapilmasidir. Ayrica suret-mana ilkesi ya da ikilemi, her seyde oldugu gibi dini metinlerde de
goriiniir manalarin beraberinde, ilk bakista gorlinmeyen, isari manalarin var oldugu ve onlarin
tespit edilmesi gerektigi anlayisini ortaya ¢ikarmistir. Netice itibariyle stfilere gore Kur'an ve
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hadislerdeki mevcut kelime, lafiz ve ciimlelerin ilk bakista akla gelen dis (zahir) anlamlarindan
baska bunlarin, sGfinin marifetteki derecesine gore halka halka genisleyen i¢ (batin) manalari
da vardir. Bu manaya ulasmak ise bilgi birikimi ve tefekkiir kabiliyetinin yaninda ahlaki
olgunlugu da gerektirmektedir. (Uludag, 2001, XXIII, s. 424-425).

Ancak her ne kadar ana hatlartyla zahir ve batin manadan hareketle iki boyutlu
yorumdan sdz etmek miimkiin goriinse de Islam ilim tarihinin baslangicindan bu yana, Kur'an
gibi hadisler de en genel anlamiyla zahiri, isari ve batini olmak iizere {i¢ sekilde yorumlanmustir.
Stfiler, hadisleri anlamada, agirlikli olarak bu ii¢ ekolden isari yorumu tercih etmislerdir.
(Karapnar, 2007, s. 89). Nitekim biz, zahir-batin seklindeki ikili ayrimdan ziyade zahiri-isari-
batini seklindeki ii¢lii ayrimini isabetli ve son derece de ehemmiyetli oldugu kanaatindeyiz.

Zira bize gore bu ayrimi gerekli kilan husus, “Batiniyye’nin yontemi olan “batini
yorum” ile “isdri yorum™un aym sey kabul edilmesidir. Oncelikle Batiniyye, Kur'an ve
hadislerin zahirleri yaninda, bir de batinlarinin oldugunu iddia ederken, ayn1 zamanda seriat1 ve
ibadetleri askiya almakta ve batini yorumlarin1 da buna delil yapmaktadir. Halbuki Stfiyye
icerisinde, Batinilerin yaptig1 gibi seriat1 ve ibadetleri askiya almak bir yana, tam tersine onlara
asir1 baglilik s6z konusudur. Ancak elbette onlarin icerisinde de bu tiir batini fikirleri savunan
asir1 uclarda bir takim insanlar bulunabilmistir. Diger taraftan en azindan teorik olarak “Stfiler,
isaret yoluyla ¢ikarilan anlamin gegerli sayilmasi i¢in onun zahiri manaya aykirt diigmemesini
(zahiri mana ile ayn1 olmasini degil), ayrica baska bir nasta bu anlam1 dogrudan veya dolayli
olarak destekleyen acik bir ifadenin bulunmasini gerekli goriirler. EbG Said el-Harraz'in zahire
aykirt diisen her batinin batil oldugunu sdylemesi, Ebli Siileyman ed-Darani'nin. ‘Kalbime
gelen bir ilhamin dogrulugunu iki adil sahit (Kur'an ve hadis) tasdik etmedik¢e dogru kabul
etmem’ demesi (ve benzeri ifadeler) onlarin bu konudaki hassasiyetinin ifadesidir.” (Uludag,
2001, XXIII, s.425) Bu nedenle Batiniyye ile Stfiyye'nin ortak ozelligi, nasslarin zahiri
manalarinin yani sira batini/ilk anda goriilmeyen anlamlarin1 da dikkate aliyor olmalaridir.
Ancak Stfiyye'nin batini yorumlarinin ¢ogunlugu isari izahlardir. Yani zahir manaya ilave
olarak nassin ayrica isaret ettigi anlamlardir. Isari sozciigii ile “sembolik ve remzi olarak ima
ya da isaret yoluyla sdylenmek istenen bir diger ifadeyle ima ve isaret yoluyla insanin kalbine
birdenbire doguveren bilgi tiirii” kastedilmektedir. Kisaca isari yorum, hadisleri ima ve isaret
yoluyla ve kurallarina bagli kalarak ruhani/manevi/isari sekilde serh etmektir.” (Karapinar,
2007, s. 90) Sonug itibariyle belki sdyle demek daha isabetli olacaktir; genel olarak yaptiklar
isari yorumdur, ancak bazen batini izahlar da s6z konusu olmustur. Ancak bu duruma istinaden
iki yorum sekli 6zdes ve ayni sey kabul edilmemelidir. Biz, ilkesel olarak sdyle bir bakisin
gelistirilmesi gerektigi kanaatindeyiz: Nasil ki dini metinlerde Miisliiman i¢in 6vgii ve hayir
vesilesi erdemlerden bir ya da birkaginin gayri miislimde bulunmasi onu Miisliiman yapmiyorsa
veya Miislimanda bulunan mesela “séziinde durmama” tavri, onu miinafik yapmiyor da
“miinafiklik alameti tagiryan Miisliiman” haline getiriyorsa isari yoruma karigmig batini unsurlar
da o yorumu batini yapmaz, yapmamalidir.

Nitekim gelenek igerisinde tasavvuf ve tarikatlar lizerine en ciddi elestirileri getirenlerin
basinda gelen Ibn Teymiyye dahi isari yorumu reddeden olmamis, ancak bu tarz yorumlara
karismis oldugunu diisiindiigii batini unsurlara karsi ¢ikmigtir. Ayn1 sekilde tasavvufi tefsirlere
en sert tepkiyi gosteren tefsir alimi Ali b. Ahmed el-Véhidi’ye gore de giivenilir stifiler Kur'an'a
dair kendi agiklamalarinin tefsir oldugunu sdylememislerdir. Bunun aksine kendi goriislerini
tefsir sayanlar Batmiler'in yolunu tutmus olmaktadir. Ibnii's-Salah, Zerkesi, Zehebi gibi alimler
de bu hususta Vahidi gibi diisiinmektedir. Zehebi, genel olarak takdir ettigi Siilemi'nin
yorumlarinda caiz olmayan unsurlar bulundugunu, bazi alimlerin zindiklik isareti saydiklar1 bu
tiir yorumlarin Karmatiler'in tahriflerinden ibaret oldugunu soyler. Satibi de stifilerin bazi isari
yorumlarina miisamaha ile bakmakla birlikte. "Hz. Ibrahim'in icine atildig1 atesten maksat
Nemrud'un 6fkesidir, Hz. Musa'nin asasindan maksat onun ortaya koydugu delillerdir" gibi
yorumlarin kabul edilemez nitelikte oldugunu belirtir. Sonugta mutasavviflarin bazi batini ve
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isari yorumlar1 Kur'an'in lafzina ve manasina uygun diismedigi, Arap dili ve edebiyati
kurallarina uymadigr gibi gerekgelerle ulema tarafindan elestirilmistir. Ayrica benzer
elestirilerin mutedil stfiler tarafindan da yapildig1 goriilmektedir. Mesela bir siifi olan Haris el-
Muhaésibi, Ebu Ziir'a ed-Dimaski'nin nefisle ilgili isari mahiyetteki aciklamalarini1 bid'at ve
dalalet saymistir. Serrac, hatali, laubalice ve tahrif niteliginde buldugu isari yorumlar1 Allah'a
iftira olarak degerlendirir. Gazali de isari tefsir ad1 altinda yapilan bazi1 zorlama yorumlar1 bid'at
seklinde niteler ve Batini akimlarin bu yorumlar1 kotii maksatlarina alet ettiklerini soyler.
(Uludag, 2001,XXIIl, s. 426-427). Dikkat ¢ekici olan ise modern zamanlara kadar higbir
donemde bu tiir istismarlardan kurtulmak maksadiyla isari/tasavvufi yorumlar1 tamamiyla
reddetme gibi bir tavrin s6z konusu olmamasidir.

Ayrica isari yorum i¢in “Akil ve mantik kaidelerinden ziyade sezgi, ilham ve kesfe
dayanilarak yapilir. Boyle bir yorumun kontrolii miimkiin olmayan siibjektif unsurlar ihtiva
etme ihtimali yiiksektir.” (Yildirnm, 2004,s. 14) seklinde elestiri ve genellemeler
yapilabilmektedir. Isari yorumun belirli kurallara baglanarak kontrolsiiz sahsi yoruma
dontlismesi engellenmeye ¢alisilsa da onun batini yoruma kayma riski her zaman potansiyel
olarak var olagelmistir. Mesela ilmi hayat1 Batiniyye ile miicadele etmekle gecmis Gazali’nin
bazi yorumlarinda Batinilerin yorumlarina kaymakla itham edilmesi boyledir. Bununla birlikte
alim stfiler ile kendilerinde olaganiistii kuvvetler iddia eden veya 0yle olduklarina inanilan bir
takim sahsiyetleri, birbirlerinden ayirmak daha isabetli olsa gerektir. Stfiyye ile Batiniyye'yi i¢
ige girdirmek yerine, birbirlerinden ayristirmak elbette daha dogrudur. (Karapinar, 2007, s. 90-
91, 104).

Tim bunlarla birlikte tasavvufun ilkesel olarak bireyin terbiyesini esas almasi,
bireylerin terbiyesi lizerinden toplumu terbiye etmeyi ve toplumsal ahlaki ayakta tutmayi
hedeﬂemesi sebebiyle biz bilhassa “enfiisi (nefse, i(;e bakan) isﬁri yorum” demeyi tercih
ile rivayetlerin; nefse, nefis terbiyesine, ferdi ve onun {izerinden toplumsal ahlaka bakan
yorumlarini kastediyoruz. Ayni sekilde tasavvufun zikrettigimiz ilkesel yaklasimina istinaden
bize gore isari yorumlar igerisinde “enfiisi” nitelikli olanlar ¢ogunluktadir. Nitekim sifiler
“diger sarihlerden farkh olarak ahkam hadislerini isari acidan ele alarak hiikiimlerin
ahlaki boyutunun altim ¢izmislerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse onlar, Kur'an ve
hadise isari yorumu katmakla kalmamislar, ahkam konularina ahlaki bakis acgisim
getirerek "ahlak-fikih' iliskisini de kazandirmmslardir.” (Karapinar, 2007: 92) Ciinkii “bir
hiikmiin dig goriiniiste bir hukuk normu olarak sunulmasi veya ibadetlere iliskin olmasi, o
hiikiim tizerinde tefekkiir edilerek isari anlamlara ulasilmasina engel degildir.” (Uludag, 2001,
XXIII, s. 425) ilke olarak biz, “isari mananin zahir anlami1 gecersiz kilmamas1” ilkesi dikkate
alindig1 miiddetge bu uygulamanin devam ettirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bu noktada “enfiisi-isari” dedigimiz yorumlarin “metinleri kendimize de okumak”
seklinde adlandirilabilecek bir imkan sundugunu diisiiniiyoruz ki; bu da dini metinlerin
kendimiz disindakiler yaninda bilhassa bize yani nefse de okunmas1 demektir. Zahir yorumlari
esas kabul edip onlardan faydalanmak ve onlarla amel etmekle birlikte enfiisi-isari yorumlar,
insanin kalp ve ruh diinyasina nasil hitap edilebilecegini, metin ile muhatap arasindaki manevi
bir bagin nasil kurulabilecegini gostermekte ve 6gretmektedir.

Bu baglig1 “enfiisi-isari yorum” kategorisine iki 6rnek vererek bitirmek istiyoruz:

Birinci Ornek:
‘@)aua..uju.u\‘,b L;stmﬂum)aumh;m‘,&sax_mmﬁ\ elu}“\.\k—dﬂ\‘;msw\d}u)du
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“Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildi. Hristiyanlar da yetmis iki firkaya ayrildilar.
Allah’a yemin olsun ki; iimmetim de yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Onlardan bir firka cennette,
yetmis iki firka ise cehennemdedir. ‘Ya Rastlallah! Kurtulusa erenler kimlerdir?’ diye soruldu.
O da ‘cemaat’ cevabini verdi.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, hadis no: 8396, XIV, 124; ibn
Mace, Fiten, 17, hadis no: 3992, 11, 1322; Ebx David, Siinnet, 1, hadis no: 4596, 1V, 197-198;
Tirmizi, Iman, 17, hadis no: 2640, IV, 322; Ibn Hibban, Sahih, hadis no: 6247, XIV, 140;
Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, hadis no: 8051, VIII, 273; Hakim, Miistedrek, hadis no: 441-
443, 1, 217) Tirmizi hadisin “hasen-sahih” oldugunu sdylemistir. Elbani de Tirmizi’nin
hiikmiinti kabul etmektedir. Zehebi de Telhis’inde “Miislim’in sart1 {izere sahih” oldugunu
beyan etmistir. M. Fuad Abdiilbaki ise “Isnadi sahih, ravileri sikadir.” der.

Bu rivayetin 6zellikle Mezhepler Tarihi, Akaid ve Kelam gibi alanlarin temel dayanagi
ve esast olageldigi ilgili herkesin malumudur. Mevland da bu rivayetin zahir anlamini
zikretmekte, hatta firkalara boliinmenin adeta zorunlu olduguna dikkat gekmektedir. Cebri ile
Kaderi’ye ait bir tartismay1 zikrederken “Hasmuini alt etmekten, yenmekten aciz kalsaydin, onun
mezhebine uyar, onun gittigi yoldan giderdin. Onlar da cevap vermekten aciz kalsalardi, bu
kaypak ve bozuk yoldan iirker, kacarlardi. Fakat bu gidisin boyle olmasi, boyle yiiriimesi
lazimdwr ki, onlarin hepsi de ortaya siirdiikleri delillerde kendi yollarimin dogruluguna
kansinlar. Kimsenin hasminin zor suallerini cevapsiz birakmamasi, diismanin devlet ve ikbalini
goérmemesi, ona yenilmezmis gibi goriinmesi gerek ki... Peygamber Efendimizin asirlarca evvel
haber verdigi bu goriis ve inanis ayriligi, bu yetmis iki mezhep diinyada kiyamete kadar kalsin
ve insanlar arasinda bu ¢ekisme stirsiin gitsin. Ciinkii bu alem karanliklar ve gayb alemidir.
Golgenin diismesi igin bir zemin lazimdir. Yani bu cihan ger¢cek manadan mahrum kalmusg,
karanhiklara goémiilmiistiir. Hakikat de karanhklar icinde gizli kaldigindan gayb alemi
sayimaktadir. Bu yoldan c¢esitli diistincelerin, sapik goriiglerin golge diisiirecegi zemin
meydana gelmistir. Boylece bu yetmis iki firka kiyamete kadar kalir. Bu yiizden Islam’a aykiri
diisen bidat yolunu tutanlarin dedikodular: da kyyamete kadar eksik olmaz. Bu ¢egsitli goriisler
ve inanislar yiiziinden gercek iman ve ilahi ask hazinesinin degeri artmigtir. Bu hal, hazinenin
kapist iistiindeki kilitlerin ¢oklugundan bellidir. Ey sinanan Hak asigi! Imanimin ve askinin
biiyiikliigii, izzeti, gayenin yiiceligi, bu yolun sikintisindan, zahmetlerle dolu olusundan, yolda
asilmasi, gegilmesi zor baywlarin bulunmasindan, yol kesicilerin pusu kurmalarindan belli
olur. Kabe’nin izzeti, yiiceligi onun yolunun sikintilarla dolu olusundan, bedevilerin yol
kesmelerinden, ¢oliin uzayp gitmesindendir.” (Mevlana, 1997, V, s. 259-260, beyit no:3215-
3225). Yani “firka-y1 naciye’ye ulagmak diger hak olmayan firkalarin varligmi zorunlu
kllmaktadlr Fakat Mevlana rivayetin bu zahiri manasinin yanlnda bir de yukarlda isaret
sakin kendme giivenme. Yetmis iki milletin, yetmis iki c¢egit inanci senin gonlunun
derinliklerinde gizlenmis, firsat kollamaktadir. Din hususunda giicsiiz diistiigiin bir giin Islam’a
aykiri olan bu inanglardan biri seni dogru yoldan ¢ikarirsa eyvahlar olsun haline. Génliinde
Islam’a aykirt ufak bir inang bulunan kisinin kalbi, kiyamet giiniiniin korkusundan yaprak gibi
titrer. Ey gafil insan, sen kendini iyi bir insan gordiigiin icin Iblis ve seytanlara atip
tutuyorsun.” (Mevlana, 1997, 1, 211, beyit n0:3288-3290). Ziyana ugrayip, kaybedecek yetmis
iki firkaya meylin insan nefsinde bulundugundan, ona mani olacak seyin de ahkam-1 seriata ve
adab-1 tarikata sarilmak oldugundan bahsedilmektedir. Zira insan nefsindeki bu tiir meyiller
terbiye edilmezse onlar kisiyi batil mezheplerden birine gotiirecektir. (Tahiru’l-Mevlevi, 2017:
V,s. 92)
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“’Ya Rasfilallah! Insanlardan en ¢ok belaya diigar olanlar kimlerdir?’ diye soruldu. O
da ‘Peygamberlerdir. Sonra onlara benzeyenler, sonra da onlara benzeyenlerdir. Kisi dinindeki
samimiyetine/bagliligina gére imtihana maruz kalir. Kim dinine daha bagliysa, o daha ¢ok
belaya diicar olur. Kim bu konuda daha zayif ise imtihan1 da ona goredir. Boylece kullara,
yerylizlinde hatasiz ve giinahsiz yiirliyecekleri ana kadar belalar gelmeye devam eder.” (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, hadis no: 1484, 111, 87; Darimi, Siinen, hadis no: 2825, 111, 1831-1832; ibn
Mace, Fiten, 23, hadis no: 4023, II, 1334; Tirmizi, Ziihd, 56, hadis no: 2398, IV, 179; Ibn
Hibban, Sahih, hadis no: 2900-2901, VII, 160; Hakim, Miistedrek, hadis no: 120-121, I, 99-
100). Tirmizi hadisin “hasen-sahih” oldugunu beyan eder. Zehebi ise Telhis’inde “Seyhayn’in
sartlar1 iizere sahihtir” der. Elbani’nin kanaati de Tirmizi ile aymdir. Suayb Arnavut ise “Isnadi
hasendir” hiikkmiinii verir. Darimi’nin Siinen’ini tahkik eden Hiiseyin Selim Esed ed-Darani de
“Isnadi hasendir, hadis de sahihtir.” demektedir.

Mevlana bu rivayete atif yaparak onu sOyle yorumlamaktadir: “Hani porsuk adli bir
hayvan vardwr. Dayak yedikge sismanlar, semirir. Dayak yedik¢e daha iyilesir, sopa vurulduk¢a
daha semirir. Miiminin cani da porsuk gibidir. Hastalik, dert, mihnet ve istiraplarla kuvvetlenir,
semirir. Bu sebepledir ki; peygamberler diinyada yasayan biitiin insanlardan daha fazla
zahmetlere diistiiler. Istiraplara katlandilar. Onlarin baslarina gelen istiraplara, belalara
baskalar: katlanamadiklar i¢in peygamberlerin canlart biitiin insanlarin canlarindan daha
listiin, daha biiyiik bir hale geldi. Hayvan derisi terbiye gordiigii siralarda aci ilaglarla belalar
ceker, dertlere ugrar, istiraplara katlanir da sonunda ‘Taif derisi’ gibi hos bir hale gelir. Eger
onu, o act, o keskin ilaglarla terbiye etmeselerdi pis halde kalir, fena halde kokar dururdu. Sen
de su insan denilen mahluku; tabaklanmamig, terbiye edilmemis, rutubetten nem kapmus,
cirkinlesmis, agir kokulu ham bir deri gibi bil. Sen ona keskin ve act ilaglart bolca siir de
temizlensin, arinsin, giizel ve parlak bir hale gelsin. Bu acilara katlanmaya, yani Allah’tan dert
istemeye giiciin yetmiyorsa, sen istemeden Allah sana bir dert, bir musibet, bir agri, sizi
verdiginde hi¢ olmazsa buna razi ol. Ses ¢ikarma, sikayet etme. Ciinkii dosttan gelen bela ve
musibet seni temizler, onun bilgisi senin tedbirlerinden iistiindiir. Belaya ugrayan kigi onda
safa gorecek olursa, o bela ona hos gelir. Bir hastayi iyilestiren aci ilag, iyilestirdigi icin
hastaya tath gelir.” (Mevlana, 1997: 1V, s.387-388, beyit no: 97-108). Bu yorum isari olmakla
beraber “musibet, bela, sikint1 ve hastalifa diicar olma ve onlara sabretme karsiliginda Allah
katinda kulun derecesinin ylikselmesi ve hatalarina kefaret olmas1” noktasinda muhaddislerin
yorumlariyla (Ibn Battal, 1423: IX, 374, 377; ibn Hacer, 1379: X, 111-112; Miinavi, 1408: 1, s.
156; Miinavi, 1356: I, 518-520) paralellik arz eder.

Rivayet bir de topluma onderlik edenler, onlara nasihat edip, terbiye etmeye gayret
er varsa onlarin tekmelerinden kurtulmasina bir ¢are yoktur. Hasili belalarin ¢ogu
peyvgamberlere gelir. Ciinkii ham kisileri yola getirmek zaten bir beladir. Siz kaidesiz, nizamsiz
gitmektesiniz soziime uyun da rahvan gidin. Bu suretle de uysal bir hale gelin, padigsahin
binecegi bir at olun., demektedirler.” (Mevlana, 2018: 1V, 471, beyit no: 2029-2032).

Isari Yorumun Bir Imkan Olarak Kullanilmasinin Oniindeki Engeller

Kurulan Hatah Ozdeslikler

Mesele tasavvuf ve hadis oldugunda diger islami ilimler i¢in de gegerli olmak iizere
Islam Alemi'nde, bilim adamlar1 iki yol tutmuslardir: Biri, "duyu, akil ve nakil yoln"; digeri de,
"tasfiye ve kesf yolu" dur. Bunlardan birinci yolla, yani duyu, akil ve nakil yontemiyle Kur'an
ve Hadis metinleri tetkik edilip kendilerine ittiba edilince Fikih, Tefsir ve Hadis ilimleri ortaya
cikmistir. Kelam ilminin yolu da, duyu, akil ve nakil yoludur; ancak burada Nass, akla tabi
kilinir. Felsefe yolu ise sadece duyu ve akil yoludur. Burada da Felsefe ve Nass uyusturulmaya
calisilir. Tkinci yontemde tasfiye ve kesf, Nass'a tabi kilininca Tasavvuf ilmi ortaya ¢ikmistir.
Bunlarin hepsi, Islam Diisiincesi iist paradigmasini olusturmaktadir ve onun altinda yer alan her
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ilim dali farkli yontem ya da mantik kullansa da ayni biinyeye, ayni biitiine ait ve birbirini
tamamlayan parcalar konumundadir. Son zamanlarda, Islam Alemi'nde Kur'an'1 hayata
aktarirken, onu daha iyi anlayip yorumlamak i¢in, mantik ayriliklar1 dikkate alinmadan bazi
yontemler {izerinde durularak c¢oéziimler {iretilmeye calisilmaktadir. Ne var ki bu tiir
yaklasimlarin; ¢atigmalari, hatta birbirini yok saymay1 da beraberinde getirdigi goriilmektedir.
Halbuki mesela Kur’an’m hayata aktarilmasinda Islam ilim gelenegindeki Fikih, formel
(bigimsel) mantik yontemini kullanirken Tasavvuf, diyalektik mantig1 esas almistir. (Giiler,
2007, s. 212-213). Ancak modern zamanlarda geri kalma sebebi olarak telakki edilen/ettirilen
tasavvuf, Islami ilimlerin tamamini ifade eden paradigma i¢i biitiinliigiin bozulmasi neticesinde
meydana gelen birbirini tasfiye etme ameliyesinin kurbanlarindan bir tanesi olmustur. Ciinkii
Bati felsefi-teolojik gelenegi icinde ortaya ¢ikan kategorik ayrimlarin evrensellestirilmesi
sonucunda biitiin dinler icin gecerli oldugu kabul edilen bir iist kategorik farkhilasma
tartisilmaz bir gerceklik haline getirilmistir. Teoloji, Felsefe ve Mistisizm kategorik
ayrismasi, islam Diisiince Tarihine uygulandiginda birbirleriyle geciskenligi imkansiz
goriillen Kelam, Felsefe ve Tasavvuf iist kategorilerinin varhg biitiin ¢alismalarin cikis
noktas1 olmustur. Bu c¢ikis noktasindan hareketle ekoller arasindaki farklar o derece
abartilmustir ki; ortak bir zemin iizerinde gelistikleri bile unutulmaya baslanmstir. Islam
Kelami, Ortodoks ve Monofizit gelenegin etkisinde gelismis oldugundan Hristiyan Teolojisine;
Islam Felsefesi, Yunan kaynaklarmin terciimesinden viicut buldugu icin Aristocu ve Yeni
Eflatuncu gelenege; Tasavvuf ise bir yandan Hint mistisizmine, diger yandan Yeni Eflatuncu
yorumlara istinad ettirilmistir. Bugiin diisiince tarihimizle ilgili ¢calismalarin oniindeki en
onemli acmaz, bu kategorik ayrimin yol actigi algilama yanhsh@idir. islam Diisiince
Tarihine yaklasirken cevaplanmasi gereken temel soru sudur: Kelam, Tasavvuf ve Felsefe
Islam diisiince birikiminin alt kategorileri midir? Yoksa Kelam, Hristiyan Teolojisi ile
birlikte Teoloji iist kategorisinin; Islam Felsefesi, Felsefe iist kategorisinin; Tasavvuf,
Mistisizm iist kategorisinin alt kategorileri midir? Gittikce katilasan bu kategorik
modeller, Islam diinyas1 igindeki farkli yaklasim sahibi ekollerin kemiklesmesine de yol
agmustir. Her ekol mensubu, Islam diisiince gelenegine kendi zaviyesinden yaklasmis, bu
gelenegi bir biitiin olarak kavramak ve zaman-mekan boyutu icinde yeniden
iiretebilmektense gelenegin kendisi disindaki unsurlarimi mutlak anlamda reddetme
psikolojisine kapilmistir. (Davutoglu, 2014, 1, s. 16).

Bu baglamda kendi i¢inde siireklilik arz eden bir diisiince geleneginin takipgileri
olmalar1 agisindan ayn1 hadis metnini yorumlayan ve hem de ayni tarihi kesit i¢erisinde yasayan
Nevevi ile Mevlana bize gore birlikte degerlendirilmelidir. Tutarly, i¢ biitiinliige sahip bir Islam
diisiince geleneginden bahsedebilmemizin bunu gerektirdigi kanaatindeyiz. Zira her iki miiellif
de bu gelenegin mensuplaridir.

Mevlana bu hakikati su sekilde anlatmistir:

Surete bakarsan goziin ikidir.

Sen onun nuruna bak ki o birdir.

Bir yerde on tane mum yakilsa
Hepsinin birbirinden farkl oldugunu goriirsiin

Karanlik gecede onlarin nuruna baksan
Isiklart birbirinden farkli degildir.

Yiiz tane elma, yiiz tane ayva saysan her biri ayri ayridir
Onlart sikarsan yiiz kalmaz, hepsi bir olur. (Mevlana, 2018, 1, s.61-62, beyit no: 704-
710)
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Bu bakis agis1 kaybedildiginde ¢ok biiyiik ihtimalle bu ilimler —maalesef gliniimiizde de
yapildig1 iizere- birbirini nakzeden iki karsit konumuna getirilecektir. Bu yaklasim, yani Islami
Diisiincesi iist paradigmasinin biitiinliigii tiim Islami ilimler gibi hadis ve tasavvuf igin de
elzemdir. Aksi halde farkli Islam ekollerinin ortak zeminlerini tespit etmekten ¢ok,
farkliliklarini 6n plana ¢ikarmak s6z konusu olacaktir ve bize gore maalesef bugiin vaki olan
da budur. islam diisiince birikiminin i¢ biitiinliigii, tutarlilig: ve siirekliligi goz ardi edilmekte,
farkli ekol mensuplar1 arasindaki paradigma igi tartismalar gelenek disi iist basliklarin alt
kategorilerine ait cedeller seklinde sunulmaktadir. (Davutoglu, 2014, I, s.16). Neticede
paradigma i¢i biitiinliik ve i¢ tutarlilik bozulmakta, bu da hadis metinleri s6z konusu oldugunda
“yorumda i¢ tutarlilik”in ortadan kalkmasma ve birbirini nakzederek ya da yok sayarak
“yorumda pargalanma”ya neden olmaktadir.

Genel olarak bahsettigimiz bu 6zdeslestirmeler, paradigma dis1 unsurlarla yapilandir.
Bir de paradigma i¢i 6zdeslestirmeler vardir ki; bunlar da genelde mutedil olanin ifrat ya da
tefrit noktasinda bulunanla 6zdes kilinmasidir. Bu halin bir 6rnegi, yukarida bahsettigimiz
Tasavvuf/Sifiyye-Btiniyye 6zdesligi ya da isari yorum-batini yorum 6zdesligidir. Bize gore
bunun da doguracagi sonug kaginilmaz sekilde birbirini “tasfiye ve imha etmektir.

Netice itibariyle “yorumda biitiinliigiin® ya da “yorumda i¢ tutarhihign”
saglanabilmesi i¢in bu ve benzeri Ozdesliklerden kurtulmak kaginilmazdir. Bu baglamda
Mesnevi’den nakledecegimiz hadis, “Islam’da ruhbanlik yoktur” seklinde ifade edilen
rivayettir.

Ibn Hacer rivayeti aw¥) 8414 Y lafziyla hic gormedigini ancak Ibn Abbas’tan merfu
olarak gelen ve Ahmed b. Hanbel ile Ebi David’un rivayet ettigi, Hakim’in de “sahih” dedigi
ad) 8 89 ¥ - “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin bulundugunu séyler.

‘M)Sx:us:‘c«Uax:u.a)As:us:sc_a);u.a\ux:‘)A;Y\uh;u.aul..uhk;uuﬂ\;y\uhcm@\u.auuﬁf:l_uh
’ «e)-u‘i\uﬁw‘”m‘i» (Aujucm\gmm\ddeu du‘wu_u;\

(Ibn Ebi Seybe, Musannef, hadis no: 13602, 111, 218; Ahmed b. Hanbel, Miisned, hadis
no: 2844, V, 42; Ebx David, Menasik, 3, hadis no:1729, I1, 141; Taberani, el-Mu 'cemu 'I-Kebir,
hadis no: 11595, X1, 234; Hakim, Miistedrek, hdis no: 1644, 1, 617; hadis no: 2673, 11, 173;
Makdisi, el-Muhtara, hadis no: 200, XII, s. 178-179). Hakim, hadise iki defa yer vermistir.
Naklettigi birinci rivayet i¢in isnadinin sahih oldugunu, ancak Seyhayn tarafindan tahric
edilmedigini; ikinci rivayet i¢inse Buhari’nin sartlari lizere sahih oldugunu sdyler. Zehebi de
Hakim’in naklettigi ikinci rivayet i¢in Buhari’nin sartlari {izere sahih oldugunu beyan etmistir.

Ibn Hacer, ayrica J&5 lafziyla ruhbanligi nehyeden bir baska rivayetin de bulundugunu
ifade eder. S . . . )

e Guild I35 Gy 1 JE Al adle A JLia AU Jsks G A8 il (e A e« yara (e

“Inzivaya cekilen/Miinzevi yasamay: tercih eden bizden degildir.” (Abdurrezzak,
Musannef, hadis no: 12592, VII, s. 150-151; Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, hadis no: 20570, XI,
291).

Sonra da nikaha ve evlilige tesvik eden rivayetleri ardi ardina siralar. Nikahimn siinnet
olusuna, neslin devamini temin ettigine, bu rivayetlerden maksadin da evlilige tesvik olduguna
temas eder. Hz. Peygamber’in kiyamet gilinlinde timmetinin ¢okluguyla dviinecegini beyan
eden rivayetlere yer verir. (Ibn Hacer, 1379, IX, s. 111-112) Sonug itibariyle B3.sxa -
evlenmemek, Jis ise evlenmemeyi de igine alacak sekilde insanlardan uzaklasmak, uzlet hayati
siirmek manalarinadir ve anlasilan o ki “Islam’da ruhbanlik yoktur” seklindeki ifade, nikahi
medh ve tesvik eden rivayetler ile evlenmemeyi zemmeden rivayetlerin kadr-i miisterek’i
yerindedir.

Metninde ruhbanligin gectigi diger bir rivayet ise Hz. Peygamber’in
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“Sana Allah’tan korkmay1 (takva) tavsiye ederim, zira o, her seyin basidir. Cihad da
senin i¢in bir yiikiimliiliiktiir; zira o, Islam’in/iimmetimin ruhbanligidir” sdziidiir. (Ibn Hibban,
Sahih, hadis no: 361, II, 76; Taberani, el-Mu 'cemu ’[-Kebir, hadis no: 1651, I, 157; Ebi Ya’la,
Miisned, hadis no: 1000, II, 283; Kuzai, Sihdb, hadis no: 740, I, 431). Elbani, Suayb Arnavut
ve Hiiseyin Selim Esed isnadinin zayif oldugunu séylemistir.

Gortinen o ki; ilk iki rivayet, ruhbanligin mahiyetine dair olmamasi gerekeni, ti¢lincii
rivayet ise olmasi gerekeni anlatmaktadir. Yani “efradini cdmi, agyarina mani” bir tanimlama
s6z konusudur.

Mevlana Mesnevi’de bu li¢ rivayeti ayri ayri ele alir ve ihtilafli goriinen rivayetleri kendi
tislubuyla degerlendirerek bizlere “tevilu/telifu muhtelefi’l-hadis” 6rnegi sunar. Burada yaptigi
yorumlar hem muhaddislerin yorumlariyla uyum igerisindedir, hem de isari yorumlar ihtiva
etmektedir.

Birinci Rivayetin Yorumu

Once “Peygamber Aleyhisselam’in  ‘Islam’da/Miisliimanhkta ruhbanlik/papazitk
yoktur’ hadisi” seklinde verdigi baslik altinda yorum yapar. Ilk olarak savasmak i¢in diismanin
olmas1 gerektigini, diigman olmadik¢a savasin olamayacagini, diisman olmadan ordu sahibi
olmanin anlamsiz oldugunu, sehvet olmadan ondan kaginma emrine uyulamayacagini, meyil
olmadik¢a sabrin anlamsiz olacagini beyan eder. Akabinde de hadisi nasil anladigin1 kisa ve 6z
ifade etmektedir: “Papazilasip kendini hadim etme.” Burada hadisi evlenmekten kaginmay1 men
etmek olarak yorumladigi agiktir. Zira devaminda da “Iffet sehvetten kagilacak yerdir.” der.
Rivayete getirdigi bu yorumu —ki yukarida gectigi ilizere muhaddisler de ifadeyi boyle
anlamiglardir- mana olarak zikrettigi Kur’an ayetiyle desteklemektedir. “Yoksullara verin,
onlart doyurun (Hac Suresi, 22(28) denmistir. Su halde kazan. Ciinkii elinde onceden
kazandigin bir sey olmadik¢a harcayamazsin ki. Gerg¢i ‘yoksullar: doyurun’ denmistir ama sen
‘kazamin da sonra yoksullart doyurun’ diye oku.” (Mevlana, 2018, V, 543, beyit no: 579-590).
Sonugta evlenmemek fitratin ziddina hareket etmis olmaktir. Burada yorum evlenmek gerektigi
lizerinedir. Yani 8,9« ‘nin zemmidir.

ikinci Rivayetin Yorumu

Bu rivayete Mesnevi’de bir defa daha yer verilir. Mesveretin ehemmiyetinden
bahsederken bunun sebebi “mesverette hata ve egrilik az meydana gelir. Bu akillar aydin
kandillere benzer. Elbette yirmi kandil bir kandilden daha ziyade aydinlik verir.” seklinde
anlatilmaktadir. Bu sebeple kisi ““ Yiiriiyiin alemi gezin!” (Rum Suresi, 30/42, Sebe Suresi,
34/18) emrine uyarak meclislerde akillar ara. Ama o6yle akil ki Peygamber’den miras kalmuig
olsun Zaten 0 azametli peygamber de mhipligﬁ dag“lara cekilip yalnlzca ibadet etmeyi bunun
nitelikli olmakla beraber bu yorum, rehber, murgld araylp bulmak ve ondan 1st1fade etmek
gerektigi i¢in daglara ¢ekilmenin yasaklandigini vurgulamaktadir. Yani J% “iin ziddidir.
Mevlana’nin agiklamasi, hem muhaddislerin izahini ihtiva etmesi, hem de tasavvufi/isari nitelik
tasimasi1 bakimindan paradigma i¢i tutarlilik arz etmektedir.

Uciincii Rivayetin Yorumu

Ayni rivayet ilerleyen beyitlerde bir kez daha “Mustafa Aleyhisselam ‘Islam’da rahiplik
yoktur’ buyurmugstur” bashgl altinda izah edilir. Ancak buradaki baglam; hem Onceki
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rivayetleri, hem de toplum iginde olmayz, cihad ve tebligden geri durmamayi; yani miinzevi bir
hayat1 ve inzivaya c¢ekilmeyi terk ederek hadiste yer alan “limmetimin ruhbanligi cihaddir”
tavsiyesini yerine getirmeyi ihtiva etmektedir. Sonugta hem zahir, hem de isari yorumlar bir
arada zikredilmis olmaktadir.

Yorumlar miinzevi bir avciyla bir kusun konusmasi seklinde serdedilir. Kus halvette
oturmamak gerektigini, Ahmed’in (a.s.) dininde rahipligin nehyedildigini ve bdyle bir
davranigin bidate kapilmak oldugunu dile getirmektedir. Referanslar1 ise Cuma namazi
kilmanin, vakit namazlarini cemaatle kilmanin, emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker
yapmanin ve halka faydali olmanin dinen gerekli oldugudur. Hatta hadis oldugu beyan
edilmeden rivayete atif yapilmakta ve “Insanlarin hayirlist halka faydali olandir” denmektedir.
Bir de akli argliman sunularak “Tas degilsen, tasla toprakla isin ne” denilir.

Avci ise kendi miinzevi halini savunmaya “Akli tam olmayan adam, akilli kisinin
yaninda tasa kerpice benzer” seklinde akli bir arglimanla baglar. Ekmek ve diinyalik pesine
diismenin eseklik, yani hayvani bir vasif oldugunu beyan eder. Yani hayvani bir vasifla hayat
siiren ve anlasilan o ki; bu haliyle de akillh sayilmayan —akillh olmak ahireti hesaba
katabilmektir- kimseler tas ve kerpi¢ yerindedir. Onlar, insanin en ayiric1 vasfi olan
“akillilik” niteligini yitirmis olmalar1 hasebiyle tastan ve kerpicten farksizdir. iste bu gibi
kimselerle oturup kalkmak —rahiplerin manastirlarda tas ve kerpic arasinda kendilerini
hapsetmelerinde oldugu gibi- asil rahipliktir ve Hz. Peygamber de bunu reddetmektedir.
Avcr da kendi yaklasimina ayeti referans gosterip akilli olmanin baki olana yonelmek
oldugunu “Ciinkii Hakk’tan baska ne varsa hepsi mahvolur gider” (Kasas Suresi, 28/88)
ayetine atif yaparak anlatmaktadir. iste boyle adamlar 6liiyii, fani olan1 arayan kimselerdir
ki; bu durumda onlarin da 6lii sayilmasi normaldir. Ve bu sekilde akilli, diri olmayanlarla
oturup kalkmak —ki bunlar tastan, topraktan farksizdir- rahipliktir ve Hz Peygamber
bundan nehyetmektedir. Hatta bu gibi kimseler tastan, topraktan da beterdir; zira tag ve
toprak, kimsenin yol ve gidisatina engel olmaya ugragsmaz. Ancak bu adamlardan insana bir¢ok
zarar gelir. (Mevlana, 2018: VI, s. 670-671, beyit no: 483-502). Bir bagka yerde Mevlana boyle
Kimseleri “Uzak durulmasi gereken ahmaklar” olarak anlatmaktadir. Sebebini ise “Ahmaktan
kag! Ahmakla sohbet nice kanlar doktii. Hava, suyu yavas yavas ¢eker alir ya, ahmak da dininizi
boyle ¢alar, alir iste. Tasa oturan adamin harareti nasil gider ve o adam nasil soguk alirsa,
ahmak da sizden harareti, aski, istiyaki ¢alar, size sogukluk verir.” diyerek acgiklamistir.
(Mevlana, 2018: 111, 342-343, beyit no: 2600-2610).

Avcmin konusmasi iizerine kus, rivayetin ilk yorumundaki kendi argiimanlart ile
konusmaya devam ederek savasin; bu sekilde yol kesenler, yoldan sogutmaya, ask ve istiyaki
yok etmeye calisanlar olunca savas olacagini, erligin, kisi dliigmanla savastig1 zaman ortaya
¢ikacagmi soyler. Bunu da siinnet ve siretle destekleyerek “Peygamber kilicla gonderildi,
timmeti de saflar yaran er bir iimmettir.” der. Ardindan da rivayeti “Bizim dinimizde is
savastadir, Isa dininde ise magaraya, daga cekilip ibadette.” sozleriyle tekrar etmis olur.
Avcinin savunmasi “Insanda gii¢, kuvvet varsa; kotiiliiklere karst durabilirse dedigin gibidir.
Kuvvet olmayinca ¢ekinmek daha dogrudur. Takatin yetmeyecegi seyden kagmak daha yerinde
bir istir.” seklinde olup adeta hem akli ve hem de kalbi belli bir yetkinlige erismeden sahaya
ctkmanin sikintili olacagini vurgulamaktadir.

Zikrettigimiz bu muhaverenin sonunda esas itibariyle ayni zeminde bulusulmus gibidir.
Kus savasmak ic¢in yliregin dogru olmasi gerektigini, yoksa insanin dostunun eksik
olmayacagini, kisinin dost olmay1 basarmasi1 sonucunda nice dostlara sahip olacagini, seytanin
bir kurt, kisinin de Yusuf oldugunu ve Yakup’un etegini birakmamasi gerektigini, kiginin yalniz
basina bir yol tutup cemaatten ayrildi m1 kurt tarafindan yenilecegini ifade eder. (Mevlana,
2018, VI, 671, beyit no: 500-520). Anladigimiz kadariyla Mevlana, kisinin rehbersiz, belli bir
egitim siirecini hedefleyen miirsid terbiyesinden ge¢meden inzivaya gekilmesine karsi
cikmaktadir.
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Son olarak buraya kadar yer verdigimiz agiklamalar ayni1 zamanda, rivayetin modern
donemde ¢ok kullanilan yorumuyla birlikte “dinde otorite ya da din adami olamayacagina” delil
yapilmasimin (Kara, 2018: 76-103) isabetli olmadigini, rivayetin geleneksel donemde higbir
sekilde bdyle anlasiimadigini, rivayeti bu sekilde yorumlamanin Islam ilim geleneginde
herhangi bir referansinin bulunmadigimi da gostermektedir. Hatta aksine boyle bir vazifenin
belli bir yetkinlik ve emek sonrasinda yapilmasinin isabetli olacagina vurgu yapmaktadir.

Yukarida beyan ettigimiz gibi “Biitiinliik ve i¢ Tutarlilik” ilkesi, ayn1 gelenegin farkli
ilim dallarindan ve onlarin yorumlarindan istifade etmeyi gerektirmektedir. Zira bunlarin her
biri, digerinin tamamlayicisi konumunda degerlendirilebilir. Bu ilke, Mesnevi’de bazen de
tamamen zahiri yorum yontemlerinin kullanilmasi ve onlardan istifade edilmesiyle yani
yorumlar degil de yontemler iizerinden ortaya konulmustur.

«5) Gl g calad) Callda s clagidiy ¥ (e sy (0B 0 31 e a5l e e (e o355 Ne Ul

“Iki haris vardir ki; onlar doymaz. Birisi ilim talep eden, digeri de diinyay: talep
edendir.” (Ma’mer b. Rasid, el-Cdmi’, hadis no: 20478, XI, 256; ibn Ebi Seybe, Musannef,
hadis no: 26118, V, 284; Darimi, Sunen hadis no: 343-344, 346, 1, 355, 357; Bezzar, Miisned,
hadis no: 4880, XI, 148; Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir, hadis no: 10388, X, 180; Hakim,
Miistedrek, hadis no: 312, 1, 169). Hiiseyin Selim Esed, rivayetin Darimi’de yer alan
tariklerinden birincisi i¢in “sahih™ derken, digerleri i¢in “zayif” demistir. Bezzar, kendisinin
tahric ettigi tarikten daha saglam bir tarikle rivayetini bilmedigini sdyler. Hakim kendisinin
tahric ettigi tarikin Seyhayn’in sartlar1 iizere sahih oldugunu ve onda bir illet tespit edemedigini
zikreder. Zehebi’'nin degerlendirmesi de Hakim’inki gibidir.

Mevlana “Bilgi, u¢suz bucaksiz ve kiyisiz bir denizdir. Bilgi dileyense denizlerde
dalgiclik edene benzer. Bilgi dileyenin 6mrii binlerce yil olsa yine arastirmaktan vazge¢mez,
bir tiirlii doymaz” dedikten sonra su agiklamay1 yapar: “Allah El¢isi Mustafa ‘Iki haris vardir
ki hi¢ doymaz. Biri diinyayr dileyen, obiirii bilgi isteginde bulunan’ dedi. Bu bilgi diinya
bilgisinden baska olmali ki, hadiste tekrarlama olmasin. Ciinkii diinya bilgisi de diinyadir. Eger
buradaki bilgi diinya bilgisi olursa ‘Biri diinyay: dileyen, 6biirii diinya isteginde bulunan’ diye
tekrar olur, ayirma olmazdi. ‘Diinyayi, diinya satafatini dileyenle bilgi elde etmek isteyen’
dendi. Bu aywrmaya dikkat edilirse buradaki bilginin diinya bilgisinden baska oldugu anlagilir.

Diinyadan bagka ne olabilir. Ahiret... Seni buradan ayiran, sana kilavuzluk eden!” (Mevlana,
2018: VI, 767-768, beyit no: 3914-3920).
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Nebi (s.a.) “Din nasihattir.” buyurdu. Kendisine “Kim i¢in?” diye sorulunca “Allah i¢in,
Kitab: icin, Peygamber’i icin, Miisliimanlar ve onlarin yoneticileri i¢in.” cevabini verdi.
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, hadis no: 3281, V, 318; hadis no: 16941, XXVIII, 140; Darimi,
Siinen, hadis no: 2796, 111, 1812; Miislim, Iman, hadis no: 95 (55), I, 74; Eb Davad, Edeb, 65,
hadis no: 4944, 1V, 286, Tirmizi, Birr, 17, hadis no: 1926, III, 388).

“Peygamber ‘Din nasihattir’ dedi. Nasihat, liigatte hiyanetin ziddidir. Bu nasihat da
dostlukta dogruluktan ibarettir. Dogru séylemez ve aldatirsan hainsin. Kopek postuna
biirtinmiigsiin, kopeksin.” (Mevlana, 2018: III, 381-382, beyit no: 3966-3970. Her iki
aciklamada da zahiri yorum yontemi olarak kullanilan dil ve gramere uygunluktan ya da dilin
kullanimindan istifade goriilmektedir.
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Peygamber Tasavvurundaki Degisim

Oncelikle ifade etmek isteriz ki; peygamber tasavvuru, esas itibariyle anlama ve
yorumlamayla alakali olup bir rivayet meselesi olmaktan 6nce ve dncelikli olarak bir zihniyet
meselesidir. Soyle ki; anlama ve yorumlamaya konu olan bir metin ii¢ unsurdan miitesekkildir:
Metni soyleyen, metni dinleyen ve metnin kendisi. Ancak mezkur metin i¢in anlama faaliyeti
yani “anlamin ortaya ¢iktig1 siire¢” s6z konusu oldugunda, bu siirecin bir ucunda anlatan ve
diger ucunda anlatilan kisi yani dinleyen bulunmaktadir, metnin birincil/dogrudan muhataplari
icin akis anlatan 6zneden hareketle “anlatan-anlatim-anlatilan™ geklinde olacaktir. Bu akista
“anlam” iletilmek istenen seydir ve “anlam”mn “anlatilan” olarak tavsif edilmesi uygun
olmaktadir. Ancak metnin ikincil/dolayli muhataplari, yani anlatan1 dogrudan dinleyemeyenler
icin anlama faaliyetinin istikameti anlayan 6zneden hareketle “anlayan-anlama-anlasilan”
seklindedir. Bu siirecte “anlam” elde edilmek istenen seydir ve “anlam”in “anlagilan” olarak
tavsif edilmesi uygundur. Ayrica dolaylh muhataplar i¢cin s6z konusu olan bu akista
“anlatan”in varhgi1 “bi’z-zat” degil, sadece “bi’z-zihn”dir. Yani anlatan, muhatabin
karsisinda degil, zihnindedir. Anlamin “anlatilan/anlatim” olarak tavsif edildigi birinci akista
metnin dogrudan muhataplarinin dogru ya da yanlis anlamaya dair bir tereddiidii s6z konusu
oldugunda dogru anlam “anlatilandan/anlatimdan” ibarettir. Yani dogrudan anlatimin sahibine
(sahibii’l-kelama) sormalar1 yeterli olacaktir. Zira bir konusmada sdylenen s6z anlasilmaz ya
da yanlis anlasilirsa dogru anlami tespit ve teyit edecek tek yetkili “konusan/anlatan”dir. Bu
sebeple soziin ilk muhataplart ayrica dnemlidir. Saglikli bir sekilde iletilmesi halinde onlarin
anladiklari, “dogru anlam1” yansitacaktir. Ciinkii yanlis anlamalar1 halinde anlatan 6zne buna
miisaade etmeyecek ve anlasilant dogrulamayarak yeniden ifade edecektir. (Ciindioglu, 2015,
S. 7-23) Mesele birincil muhataplar i¢in bu minvalde olmakla beraber bize gére mezkur durum,
mubhatabin kendisinin ya da muhatap olanlardan birisinin sormasi halinde gegerlidir. Hadisler
s0z konusu oldugunda bu baglamdaki sorularin ¢ok fazla olmadiginmi biliyoruz. Bu noktada
“anlatilan”1 dogrulayan merci ilk muhataplar i¢in dahi kelamin sahibinin miisaade ettigi sinirlar
icerisinde olmak kaydiyla yine zihinlerindeki “tasavvur edilmis peygamber’den baskasi
degildir. Sayet boyle olmasaydi sahabe arasinda farkli siinnet telakkilerinin zuhur etmesi
mimkiin olamazdi. Sahabenin silinnet anlayisi, ayni zamanda sahabenin “peygamber
tasavvuru”ndan bagkasi olmasa gerektir. (Erul, 2007, s.446-449) Ancak her seye ragmen
“anlatan”1n bizzat karsilarinda olmasi, bazi farkliliklara miisaade etse dahi tasavvurun miisaade
edilen sinirlar igerisinde kalmasini temin etmistir.

Kelamin/s6ziin sahibine “ne demek istiyorsun?” sorusunun sorulamadigi durumda ise
“bu s6z ne anlama geliyor?” sorusu kag¢inilmazdir. Dini metinlerin dolayli ve de modern
muhataplar1 olan bizler ig¢in gegerli durum tam da budur. (Ciindioglu, 2015,s. 23)" Soziin
sahibinin varhgi bi’z-zat degil de biitiiniiyle bi’z-zihn oldugundan bu noktada soézii
“kimin soyledigi” sorusu ¢ok daha onemli bir hal almaktadir ve soziin sahibi olarak Hz.
Peygamber ile dolaylh muhataplar arasindaki mesafe acgildik¢ca kelam gibi kelamin
sahibinin de (Hz. Peygamber) yeniden yorumlanmasi beraberinde gelmektedir. Netice
itibariyle dolaylh muhataplar icin Hz. Peygamber’in zihni bir varhiga sahip olmasi, dogal
olarak onu tasavvur edis sekillerini zihinsel bir mesele ya da bir zihniyet meselesi haline
getirmektedir.

Peygamber tasavvuru meselesini oncelikle bir zihniyet meselesi olarak tespit ettikten
sonra yapilmasi gereken tasavvur ve zihniyetin ne olduklarini, nasil bir iligki icerisinde
bulunduklarin1 vuzuha kavusturmak olacaktir. Tasavvur, “bir seyi zihinde canlandirmak,
tasarlamak” demek olup herhangi bir varlik hakkinda bilgi edinme siirecinin ilk asamasidir.
(Kaya, 2011, XXXX, s. 126) Ve higbir tasavvur sadece kitabi degildir, olmasi da beklenemez.
Hatta “niizul sebepleri” ile ifade edilen sey dahi gercekte, realitenin diislinceye Onceligi ve
realitenin diigiinceyi yiiksek sesle dile getirmesinden ibarettir. (Hanefi, 2011, s. 14). Ciinkii
insan ve insan zihni, hayattan/realiteden yalitilmis halde diisliniilemez. Yani herhangi bir
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bireyin tarihte ya da bugiin var olan herhangi bir seyi algilamasi bireysel-zamansal bir zihin
eylemidir. Bu eylemi etkileyen pek ¢ok faktdr vardir. Varlik, tabiat ve evren tasavvuru,
kozmoloji anlayisi, kiiltiirel arka plan ve kiiltiir diizeyi, metafizik kabuller, sosyal/toplumsal
sartlar bunlarin en 6nemlileridir, diyebiliriz. Farkli zamanlarda bu etkenlerde meydana gelen
degisim, tasavvurun da degismesine sebep olmaktadir. (Ozafsar, 2003, s. 307-308). Dogal
olarak her tasavvur gibi “peygamber tasavvuru” da zihniyeti olusturan bir¢ok farkli etkenin
irlinlidiir. Bu noktada unutulmamasi gereken sey, insanoglunun varolusuna yeni bir
anlam cercevesi cizme iddiasinda olan tiim dinlerin, akimlarin, anlayislarin, diinya
goriislerinin ya da kisaca medeniyetlerin oncelikle dil iizerinden ve dil ile zihniyet
olusturma siireci gecirdikleridir. Bu siire¢ icerisinde, birer zihniyet unsuru olan
varhk/ontoloji, bilgi/epistemoloji ve deger/ahlak/etik sistemleri belirlenmis olur Kki;
bunlar kavramsal cerceveyi ve teoriyi ifade ederler. Bu unsurlar, zamanla siireklilik
kazanirlar ve akabinde sosyal hayati yani hukuk, ekonomi, siyaset gibi yapilar
diizenlemeye baslarlar. (Davutoglu, 2018,s. 20-21). Bu nedenle “her medeniyet, kendine has
belli karakteristik fikirlere sahiptir. Bu fikirler, cagin sanatsal tarzi veya sosyal kurumlari kadar
bu fikirleri doguran toplumun zihin yapisini da ifade eder.” (Dawson, 2003, s. 19).

Konumuzla alakali olmak iizere son iki-ii¢ asirdir tiim diinyay1 ve tabi Islam diinyasin1
da etkisi altina almig olan “modernizm” ya da “modernite” de bir zihniyeti anlatmaktadir ve
geleneksel Miisliiman tasavvurundan/zihniyetinden tamamen farklidir. Sekiiler, pozitif bilim
esasli, pragmatist ve benzeri nitelikleriyle daha 6nce var olan zihniyetlerin yerine ge¢mistir.
Varligin yaraticisi olarak Tanr1’nin yerine insanin, Hristiyanligin ahlaki sdylemi yerine sekiiler
oOlgiitlerin, mitlerin yerine evrensel hakikatin ve evrendeki Tanrisal diizenin yerini doganin ve
insanin bir makine olarak tanimlanip aragsallagtirilmasinin almasi da bunu gostermektedir.
Peter Berger’in moderniteyi “Bati’min kendi iistiinliigiine inanmasin saglayan bir zihniyet
olusumudur.” seklinde ya da bir bagka diisiinliriin “Bati 'nin dogaya bakarak iirettigi ve evrim,
gelisme, ilerleme gibi inang ilkelerine dayanan bir zihniyet bicimi.” olarak tanimlamasi (Aydin,
2014,5.18-21) da yine bu ger¢egin ifadesidir.

Sonug itibariyle yukarida zikrettiklerimize binaen geleneksel zihniyetten tamamen
farkli olan modern dénemin zihin diinyasiyla etkilesim halinde olan ve bu etkilesim sonucu da
modern Islam diisiiniirleri ya da modern Islam diisiincesinin temsilcileri olarak adlandirilan
entelektiiellerin Hz. Peygamber hakkindaki geleneksel tasavvuru da dogal bir zorunlulukla
yenilestirdikleri goriilmektedir. (Dermenghem, 1958: 9). Yani ortaya 6ncekinden farkl: yeni bir
tasavvur konulmus ve bu yeni peygamber tasavvurunun cergevesi esasta bu modernistler
tarafindan cizilmistir.

Bu noktadan itibaren modern donemle beraber peygamber tasavvurunun degisimi
temelde “evren tasavvuru”nun degisimiyle, yani varliklar1 algilayis sekliyle ve wvarlik
hiyerarsisiyle baglantili ontolojik bir problemdir. Peygamberin neyi sdyleyip-neyi
sOyleyemeyecegi ya da soylediginde nasil sdyleyebilecegi, neyden/neylerden haber verip-
veremeyecegi gibi hususlar dikkat edilirse mevcut “mekanik isleyen evren tasavvuru”
tizerinden kurgulanmaktadir. Halihazirda mevcut ve bizler igin verili olan bu tasavvur
Miisliiman zihin tarafindan tesekkiil ettirilmis bir tasavvur degildir. Yaratici’nin dahi
Aristo’nun Tanrisina benzetildigi —ki deizmin popiilaritesinin artmasi bu tasavvurla yakindan
alakalidir-, evrenin tamamiyla bir makina olarak kurgulandigi “mekanist bir evren
tasavvuru”dur. Burada evren/kainat makine oldugu kadar hangi insan olursa olsun insan da bir
makinedir. Higbir sekilde miidahale kabul etmeyen miikemmel kurgulanmis bir makine. Bu
baglamda modern zihniyetin ortaya ¢ikardigi peygamber tasavvuru da son derece mekanist,
fizikalist ve rasyoneldir, kozmik ya da olaganiistii unsurlar barindirmamaktadir. Bu nedenle Hz.
Peygamber’i, metodu ve mahiyeti geregi rasyonellikten 6te manevi kimligi ve onderligiyle 6ne
cikaran tasavvuf da dogal olarak geriye itilmis ve gozden diismiistiir. Sonugta geleneksel
diinyada hi¢ de problem teskil etmeyen “Hannane Diregi”, “Redd-i Sems Olay1”, “Sakk-1

30



77T\
JCAST

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

Kamer Hadisesi” gibi rivayetler modern donemlerde birer probleme doniismiis, hatta
reddedilmesi gereken unsurlar haline gelmistir. Geleneksel tasavvurda varlik hiyerarsisindeki
konumu gereg8i olaganiistiiliigii hi¢c de problem olusturmayan, hatta olaganiistii nitelikler
tasimasi adeta zorunlu goriilen Hz. Peygamber, bdylesi ciddi bir kirilma neticesinde adeta
olaganiistii derecede siradanlagmistir.

Bu baglamda mevcut evren/kainat/varlik tasavvurumuzun peygamber tasavvuru
tizerindeki ilk ve en belirgin yansimasi “Hz. Peygamber’in bizim gibi bir beser oldugu’na dair
yapilan yogun vurgudur. Kabul edenler igin, yaraticinin dahi makinay1 tasarlayan, kural ve
kaidelerini belirleyip isleyisine hicbir sekilde miidahale etmeyen, edemeyen olarak tasavvur
edildigi varlik/ontoloji kurgusunda peygamberin baska tiirlii telakki edilmesi pek olasi da
degildir. Bu sebeple artik o peygamber hurma kiitiigiiyle konusamayacak, onun inlemesini
duyamayacak, giinesi geri gonderemeyecek ve ay1 ikiye bolemeyecektir, zira biz insanlarin
boyle seyler yapmasi varlik hiyerarsimizin disina ¢ikmaktir ve bu da miimkiin degildir. Artik
Hz. Peygamber’in “Ben de sizin gibi bir beserim” dedigi ayetler ve hadisler kendilerine en ¢ok
ehemmiyet verilen ve en ¢ok atif yapilan metinler ve delillerdir.

Halbuki geleneksel varlik telakkisiyle birlikte geleneksel peygamber tasavvurunun yer
aldig1 Mesnevi’de Hz. Peygamber’in “Ben de sizin gibi bir insanim/beserim” ifadelerine atif
yapilmakta ve sdyle izah edilmektedir: Bir kadin Hz. Ali’ye gelerek cocugunun dam olugunun
kenarmna c¢iktigin1 ve bir tiirlii oradan uzaklastiramadigini, diismesinden korktugunu
sOylemektedir. Bunun lizerine Hz. Ali, baska bir cocuga onu ¢agirtarak tehlikeden kurtarmistir.
Mevlana bu kurguyu anlattiktan sonra séyle der: “Derhal oluktan dama geldi. Cins cinsine
ebedi olarak asiktir... Her cins kendi cinsinden olanlar: ¢eker, bunu boyle bil. Cocuk siirtine
stiriine obiir ¢ocugun bulundugu tarafa geldi ve asagiya diisme tehlikesinden kurtuldu.
Peygamberler de kullar: oluktan kurtarmak i¢in insan olarak gonderilmislerdir. Peygamber,
ben de sizin gibi insanim. Kendi cinsinize gelin, kaybolmayin, buyurmustur. Ciinkii cinsiyetin
acayip bir ¢ekiciligi vardwr. Nerde birisini ve bir seyi arayan varsa onu aratan, o yana ¢eken
cinsiyettir.” (Mevlana, 2018, 1V, 5.489, beyit no: 2679-2692).

Yine bu farkliligi Mevlana “Islam garip basladi.....” rivayetiyle baglantili olarak ele alir
ve eseklerin yanma hapsedilen ceylanin durumuyla 6rneklendirir: Ahirda esek gibi saman
yiyemeyen ve rahat edemeyen ceylan1 konusturur “Ben siimbiilii, laleyi, reyhani bile binlerce
nazla ve istemeyerek yerdim, dedi. Esek, ‘evet’ dedi, soylen mirildan. Gariplikle ¢ok sagma
seyler soylenebilir. Ceylan dedi ki, gébegim sozlerime taniklik etmede... Fakat koku almayan
bunlari nereden duyacak? Pislige tapan esege o koku haramdir. Esek, yolda esek pisligini
koklar. Bu ¢esit mahluklara miski nasil sunabilirim? O sefaatci Peygamber bu yiizden ‘Islam
diinyada gariptir’ remzini soylemistir... Halk onun suretine bakar, onu kendilerine cins sanir
ama ondaki kokuyu duymacz... Su halde is eri de surette insan goriiniir ama hakikatte onda insan
yiyen bir aslan gizlidir. Adami giizelce yer, onu tek miicerret bir hale getirir. Derdi varsa
tortusunu siizer, saf bir hale sokar.” (Mevlana, 2018, V, s. 552-553, beyit no: 913-936)

Zihniyetin teorik unsurlarini olusturan ve esasint modern Bat1 diisiincesinin tesekkiil
ettirdigi ontoloji, epistemoloji ve etik anlayis1 ile yasanan degisim ve doniisiim Peygamber
tasavvurumuzda ciddi problemler olusturmustur. Buna dair bir 6rnegi “Yorumda vurgu
kaymasi1” bash giyla burada zikretmek 1st1y0ruz
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“Hikmet miiminin yitigidir. Onu nerede bulursa alir.” (ibn Ebi Seybe, Musannef, hadis
no: 35681, VII, 240; Ibn Mace, Ziihd, 15, hadis no: 4169, II, 1395; Tirmizi, Ilim, 19, hadis no:
2687, 1V, 348; Ebt Nuaym, Hilye, V, 367; VI, 26, Kuzai, Sihdb, hadis no: 52, 1, 65). Tirmizi
kendi tahric ettigi tarik i¢in “garib” der.

Mevlana bu rivayete ilk olarak, ilahi agk ve manevi lezzetten bahsederken temas eder:
“Sarap kokusunu sarap icen bilir. Sarap i¢cmeyen o kokudan habersizdir. Hikmet, miiminin
kaybolmus devesine benzer. Hikmet, tesrifatci gibi adami padisahla gériistiiriir.” (Mevlana,
1997: 11, 205, beyit no: 1669).

Goriilecegi iizere “miiminin yitigi olan hikmetin™ iki vasfina vurgu yapilmaktadir.
Oncelikle o, miimin tarafindan taninan, bilinen bir seydir. Ve sonra da kisiyi Rabbiyle
bulusturan, onunla baglantili hale getiren bilgidir. Yani tasavvuf literatiiriindeki “marifetullah™a
tekabiil etmektedir. Mesele manevi ilimlerle ya da tasavvufi bilgiyle baglantili ele alinmakta
olup vurgu hem “hikmet”, hem de “dalle-yitik” kelimesinedir.

Ancak ikinci kullanimda yukarida beyan ettigimiz “tanidik olma” vasfi daha net ve agik
goriiliir. Bu defa rivayet Islami ilimler ya da farkli ilim dallar1 arasindaki ihtilaflar iizerinden
yani zahir ilimlerle baglantili yorumlanmaktadir: “Kur’an’in hikmeti miiminin kayp malidir,
herkes kaybettigi seyi gayet iyi bilir, tanir.” diyerek soze baslar ve “Meseld bir deven olsa da
kaybetsen, arastirmaya koyulsan, bulunca senin deven oldugunu nasil bilmezsin? Arapg¢a da
‘dalle’ kaybolmusg, sahibinin elinden kurtulup ka¢mus, bir yere gizlenmis deveye derler.”
(Mevlana, 2018, 1, 239, beyit no: 2939-2941).

Mesele zahiri ilimler olunca, bu ilimler “Kur’an’in hikmeti” seklinde vasfedilmekte,
vurgu da hem bu Kur’ani vasfa, hem de bu vasif lizerinden “dalle-yitik” kelimesine
yapilmaktadir. Zira kaybettigi seyi (hikmet) en iyi onun sahibi tanir.

Mevlana {igiincii defa rivayete yer verir ve burada da hikmet, mana boyutlu, manevi
ilimlerle alakali zikredilmektedir. Yani ilk yorumda oldugu gibi o, padisaha (Allah)
ulagtirandir. Anlatilan bir hikayede sandik i¢inde mahsur kalip da agildiginda rezil bir hale
diisecek olan kadinin, sesinden tanidig1 bir kimseye “Mahkemede naibim var, halimi ona anlat,
cabuk ol, gecikme! Para verip bu sandigi su akilsiz heriften satin alsin, agmadan oylece eve
gotiirsiin” demesini aktardiktan sonra “Ya Rabbi! Ruh sahibi bir kavim génder de bizi de beden
sandigindan satin alsinlar. Halki; biiyiileyici, ancak agildiginda insant rezil riisva edecek
diinyevi ve bedeni zevklerle dolu bu sandiktan Peygamberlerden baska kim satin alabilir.
Sandik i¢inde oldugunu goniil gozii a¢ik olan binde bir kisi bilebilir. O, onceki alemi gormiistiir
de o zitla bu zit kendisine ayan olmustur. Hikmet miiminin kayip malidir. Bu sebeple miimin,
kendi yitigini bilir, anlar. Asla iyi giin gérmemis olan kimse bu devletsizlikten sikilip da
kurtulmak icin ¢irpinir mi hi¢? Yahut daha ¢ocukken tutsakliga diigen, yahut da daha énce
anasindan kole olarak dogan kiginin cani hiirliik zevkini gormemistir. Onun meydani suretler
sandigidir. Akli daima suretlerde mahpustur, kafesten kafese gezer durur.” (Mevlana, 2018:
VI, 785-786, beyit no: 4534-4555). Hikmet, goniil gbziiniin agik olmasiyla elde edilen,
Peygamber’in ya da miirsid-i kamilin, evliyanin sahip oldugu bilgi olarak yorumlanmaktadir.

Netice itibariyle hadiste yer alan “hikmet”, modern zamanlarda anlasildig1 gibi her tiirli
pozitif bilim seklinde anlagilmamistir. Vurgu da “Kur’ani” olmasi vasfiyla “hikmet”e, ama
ozellikle ve oncelikle de “dalle-yitik” kelimesinedir ve o, bir miiminin goriince kendisine ait
oldugunu hemen anladig1, kendisine ait oldugunu gosteren nitelikleri haiz bilgidir. Ne var ki;
modern donemde Miisliiman diinyanin askeri ve teknolojik geri kalmishigi ve bunun acilen
asilmasi ihtiyaci, vurgunun “hikmet” iizerine yapilmasina sebep olmustur. Ustelik artik
“hikmet”, neredeyse sadece her tiirlii “pozitif bilim/bilgi” anlamina gelmektedir. Onun Kur’ani
olma vasfi, miiminin goriir gérmez taniyacagi sekilde imani ile uyumlu nitelikler tagimasi
gerekliligi yoktur. Ciinkii peygamber tasavvuru degismis ve yeni tasavvurda Peygamber,
Miisliimanlarin sahip olmadiklart her tiirlii bilgiyi “hikmet” olarak tanimlayacak rasyonel bir
peygamber olmustur. “Hikmet” artik manevi boyutu olan, marifetullah anlamini ihtiva eden bir
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kelime degildir. Ciinkii artik Peygamber, vahiy almadig1 durumlarda herhangi bir beser gibidir,
diger insanlar gibi sebepler alemiyle kayitli ve sinirlidir. Onun, getirdigi Kur’an vahyi disinda,
herkesin goriip sahit olamayacagi seyleri 6gretmesi de miimkiin degildir.

Tasavvufun Geri Kalma (Tembellik) Sebebi Telakki Edilmesi

Islam diinyasmin Bati modernlesmesi ile hesaplasma siirecinde sikint1 olusturdugu
tespiti yapilan yani “Islam mani-i terakkidir” tezini dogruladigina inanilan bazi alanlar
belirlenmistir. Coziim arayislari i¢erisinde zamanla daha da gii¢ kazanan bir tavir yani “cagdas
ya da modernist Islam diisiincesi” bu teshisinin tedavisi olarak, problemli gordiigii alanlari
“ihmal etmeyi” hatta bazen “yok saymak seklinde imha etmeyi” tercih etmistir. Bu alanlar ayn1
zamanda ¢agdas/modern Islam diisiincesinin hedeflerini olusturmustur ki; onlar1 su sekilde
siralamak miimkiindiir:

1-Miisliimanlar1 saf bir inang sahibi kilmak. Saf ve ilk kaynaklara donmeyi esas alan
tevhid anlayisin1 6nermektedir.

2-Egitim-6gretimin 1slah1 ve cehaletle, bilgisizlikle, taklidle miicadele etmek.

3-Tasavvufun 1slahi: Saf tevhid akidesine sahip olmanin en biiyiik engellerinden ve batil
inanglarin, hurafelerin kaynaklarindan biri olarak goriilen, ayrica da Miisliimanlar1 aktif
olmaktan uzaklastiran tasavvuf ve tarikatlarin 1slah1 veya tamamen ortadan kaldirilmast.

4-islam diinyasinda yaygin olan ahlak anlayisini degistirmek.

5-Cihadin ¢ok genis ve kapsamli bir sekilde anlagilmasini saglamak. (Kara, 2014: 1, 58-
61). Dikkat edilirse tasavvuf ve tarikatlarin, bu hedeflerin diger dordii ile de dogrudan alakasi
mevcuttur ve onlarin gergeklesebilmesinin dniinde ciddi bir engeldir.

Tasavvuf Geleneginin Istismar

Gerek bu yapilarin igerisinden, yani kendisini bu yapilara iltisakli gdsteren kimseler
tarafindan, gerekse de disaridan, elde edilmek istenen menfaatlerin temini adina yapilan
istismarlardir. Bu konu ayrica ele alinmasi gereken genisliktedir. Biz burada ona dikkat
cekmekle yetiniyoruz.

Konuyla ilgili hatirlatmak istedigimiz husus ise gercegi/hakikisi ve fonksiyonelligi olan
seyin taklid ve istismar edilmek istenecegidir. Bu nedenle tasavvuf ve tarikatlarin bu derece
yogun istismar vasitasi olmasi onlarin, saglikl isledikleri siirece toplumsal hayatta ne kadar
ciddi bir fonksiyon icra ettiklerinin de gostergesidir.

Sonu¢

Islam diisiincesi paradigmasinin bir alt birimi olmas1 hasebiyle tasavvuf ve isari yorum,
arastirma alanimiz olan hadislerin yorumlanmasinda istifade edilmesi, en azindan dikkate
alinmasi ve gz ardi edilmemesi gereken faydalar ihtiva eden bir imkandir. Ozellikle rivayetler
ve ahlak birlikteligi s6z konusu oldugunda ya da rivayetlerin sadece akademik arastirma
malzemesi olarak kalmayip kendimize de okunmasi1 adina bunun elzem oldugu kanaatindeyiz.

Ancak bu noktada en biiyiik engelin kurulan bazi1 hatali 6zdeslikler oldugu
goriilmektedir. Bati bilim anlayisinin yansimasi olarak Tasavvuf’un Hint Mistisizmi ve Yeni
Platonculuk ile ya da isari yorumun Batinilikle 6zdeslestirilmesi bu konuda goriiniir
manialardir. Halbuki bu tiir 6zdeslestirmeler ve bu arastirmanin konusu haricinde kalan baska
sebepler, Bati ile hesaplasma siirecinde Islam diisiince paradigmasinin yiizyillar boyunca
olugmus pratigi olan gelenegin farkli diisiince, fikir ve bilgi alanlarinin, birbirlerini birer yiik
olarak telakki etmesine, akabinde de tasfiye etmeye kalkismasina neden olmaktadir. Aym
zamanda bu durum, hadisler s6z konusu oldugunda gelenek icerisinde bir sekilde “i’'mal edilen”
rivayetlerden nispeten “imhal edilen” ve fakat genelde “ihmal edilen” rivayetlere dogru
evrilmesi sonucunu da dogurmaktadir.
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Tiim Islami ilimler gelenegi ayn1 yapmin birer tamamlayici pargasidir. Uyumsuz gibi
goriinen bazi unsurlarin ya da tartismalarin paradigma i¢i tartismalar oldugu unutulmamalidir.
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EXTENDED SUMMARY

Rumi, one of the leading Sufis of the 13th century, used the Sufi comments to
understand the hadiths in line with this position. However, his explanations about hadiths in his
book Masnawi show that he is aware of their evident comments. Already, he was born in Belh,
one of the leading centers of science, thought, art and Sufism of the 13th century. His father is
both a sheikh and a scholar called the “sultan of scholars”. Rumi, in both respects grew up under
supervision of his father until he dies. When his father died in 628, Rumi was twenty-four years
old and he was deemed worthy as a lecturer in place of his father. But after his father's death,
his father's caliph Sayyid Burhaneddin came to Konya. Then, for nine years he also studied
Islamic sciences and took Sufi training from Sayyid Burhaneddin. During this period, he studied
in the madrasas of Damascus and Aleppo for two years. He also studied Persian and Hindian
literature, learned Greek and also studied Greek philosophers of classical period. He also has a
serious background in the positive sciences of the period. Rumi says that the aim of the writing
of Masnawi is “to guide those who take Sufi education”. However, to achieve this goal he has
benefited greatly from the Islamic sciences and the positive sciences he has learned.

Although Rumi benefited from these sciences and the evident comments contained in
them, he was also a great sufi. Therefore, he included many Sufi comments in the evaluation of
the narrations. Since the beginning of Islamic science history, the hadiths such as the Qur'an
have been interpreted in three ways: Evident comment, sufi comment and secret (batinite)
comment. Sufis, in understanding the hadiths, predominantly preferred the Sufi comment of
these three groups. They have also set some conditions for the validity of the sufi interpretation.
The first of these conditions is that it does not conflict with the apparent meaning, not the same
as the meaning that appears. Second, it is necessary to have a clear statement in another verse
or hadith that directly or indirectly supports the Sufi comment. In this context, the Sufi comment
should not be seen as the same thing as secret comments which were generally made by the
Batiniyya and which led to the annulment of the provisions of the Sharia. Because the Sufi
comment is to explain the hadiths in a spiritual way by implication and sign and by adhering to
the rules. The Sufis have also emphasized the moral dimension of the hadiths that include
religious provisions unlike others who explained them thanks to sufi comments. In other words,
by adding a mystical interpretation to the verses of the Qur'an and hadiths, they have brought
the moral point of view to religious provisions and have brought the “moral-figh relation”. We
believe that such interpretations which we prefer to call them “enfiisi isari yorum/internal-sufi
comment”, will facilitate the reading of the hadith texts to everyone's own self and provide an
opportunity. For example “seventy-three sectc” hadith is an narrative based on both Akaid and
Kalam and the History of Sects. Rumi mentioned the evident comments of this narrative.
However, he also includes the Sufi comment of the narrative and says: “Seventy-two kinds of
beliefs of seventy-two sects hidden in the depths of your heart and seek opportunity. One of
these beliefs that are contrary to Islam one day when you are powerless in religion, distract you
from the right path.” Thus, emphasizes that seventy-two beliefs that cannot survive are present
in the human self. What will save people from this danger is to embrace the provisions of sharia
and the rituals of sufism. Because if such inclinations in the human self are not refined, one of
them will lead the person to one of the superstitious sects.

But there are some obstacles to the use of Sufi comment as an opportunity or not to be
ignored. One of them is the exploitation of Sufism and sects for the sake of various interests.

Another is the fact that, in the modern period, Sufism and Sufi morality are accepted as
the reason of laziness and to get rid of it as a goal and target. The third reason is the change of
the imagination of the prophet with the modern period. This also is related to the change of the
mentality which consists of the theoretical background of the existence, knowledge and
morality. It is seen that all religions, movements, understandings, world views or, in short,
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civilizations that claim to draw a new meaning framework to the existence of human beings
first have a process of mentoring with language. In this process, the existence/ontology,
knowledge/epistemology and value/ethics/ethics systems, which are the elements of mentality,
are determined. they express the conceptual framework and theory. These elements gain
continuity over time and then start to regulate social life such as law, economy and politics. In
this context, the existence of the Prophet is not visible after his death. his presence is in the
minds of people now. Because when we cannot ask "what do you mean by saying this word",
the gquestion of "what does this word mean" is inevitable. This is precisely the case for us who
are indirect and modern interlocutors of religious texts. When the Prophet turned to a existence
in the mind for the indirect interlocutors, the ways envisioned him was also a matter of mentality
before becoming a matter of narration. Therefore, the primary determinant of the vision of the
Prophet is mentality elements mentioned above. Relevant narrations have a secondary effect at
this point. In this context, the first and the most obvious reflection of our vision of the universe
and existence on the vision of the prophet is very emphasized that the Prophet is a human like
us. It is unlikely that the Prophet would otherwise be considered in the ontology scheme in
which the Creator was conceived as a designer who designed the machine, determined its rules
and did not interfere with its functioning in any way. Therefore, that Prophet would no longer
be able to speak with the palm stump, could not hear his moaning, could not return the sun and
divide the moon in half. Because it is not possible for people to go out of the hierarchy of
existence by doing such things. The verses and hadiths that The Prophet said "I'm a person like
you" will be the most important and the most cited texts and evidences.

One of the problems that arises at this point is "the shift of emphasis in the
interpretation”. In Mashawi "Wisdom is the loss of the believer. He has the right to take him
wherever he finds him" narrative is an example on this subject. Rumi reminds the Qur'anic
character of "wisdom" and emphasizes the word "lost". The information that the Muslim must
receive should be Quranic character and must recognize it as the person who recognizes what
he has lost when he sees. Rumi interpreted "wisdom" as both material and spiritual knowledge.
When he sees both of them should be familiar.

So what; the military and technological backwardness of the Islamic world in the
modern period and the need to overcome this urgently caused the emphasis has been almost
exclusively on "wisdom". Moreover, "wisdom" means almost exclusively positive
science/knowledge. It is no longer necessary that the Qur'anic character and the believer
recognize him invisible. Because the vision of the Prophet has changed and in the new
imagination the Prophet has been a rational prophet who will define all kinds of information
that Muslims do not possess as "wisdom". "Wisdom" is no longer a word that has a spiritual
dimension and contains the meaning of "marifetullah/knowing God". Because when the Prophet
does not receive revelations, he is like any human being. Like other people, he is also registered
for reasons and is limited.

The fourth obstacle for using sufi comment as an opportunity is some incorrect
mappings established. These mappings are two types of those established within the paradigm
of Islamic thought and those established outside. An example of paradigm mappings is the
acceptance of Batiniyya and Sufiyyah and its interpretation and sufi comment. Out of paradigm
mappings universalize categorical distinctions within the Western philosophical-theological
tradition, then, an upper categorical differentiation considered to be valid for all religions
becomes an indisputable reality. The categorical divergence of theology, philosophy and
mysticism, and the existence of the upper categories of Kalam, Islamic Philosophy and Sufism,
which seem impossible to pass through when applied to the History of Islamic Thought, have
been the starting point of all studies. From this point of view, the differences between schools
are so exaggerated; they have been developed on a common ground. Theology of Islam, for
certain reasons Christian theology; in the same way Islamic Philosophy, Aristotelian and New
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Platonic tradition and Sufism are also based on Indian mysticism, and on the other hand New
Platonic interpretations. Today, the most important dilemma facing the study of our history of
thought is the perception error caused by this categorical distinction. The basic question to be
answered when approaching the History of Islamic Thought is "Is Kalam, Sufism and
Philosophy subcategories of Islamic thought accumulation or the Islamic Teology, Islamic
Philosophy and Sufism; are the subcategories of the top categories of Theology, Philosophy
and Mysticism. These categorical models, which have become more and more solid, have led
to ossification of different schools of the Islamic world. Every school member approached the
tradition of Islamic thought from its own perspective and instead of grasping and reproducing
this tradition as a whole, it has taken the psychology of rejecting all the elements except itself.
The reflection of this situation on Hadith science was the emergence of disintegration in the
interpretation of the narrations and the loss of internal consistency in the interpretation.
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Ozet

Sultan Vahideddin 3 Temmuz 1918 °de Osmanh tahtini devraldi. Siiphesiz ki onun tahta gegtigi donem
Osmanlt Devleti’nin en zor donemiydi. Mondros Miitarekesi’nin 30 Ekim 1918 de imzalanmasi ve Osmanli
topraklarimin isgalci giicler tarafindan zapt edilmeye baslanmasi, Enver, Cemal ve Talat Pagalarn iilkeyi terk
etmesi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’'nin 5 Kasim 1918 de kendini feshetmesi, ardindan imzalanan Sevr Anlasmast
gibi bir¢ok olay zincirinin ard arda yasandigi yeni bir dénem basladi. Bu dénemde artik yavas yavas Ittihatc
kadrolarin yerini yeni kadrolar devraldi. Sultan Vahideddin en giivendigi kisileri devletin énemli yerlerinde
gorevlendirdi ve bunlarla ¢alismak istedi. Sadrazam olarak daha ziyade akrabaliklar: olan Tevfik Pasa ve Damat
Ferit Pasa ile ¢calismaya basladi. Tam da bu dénemde biitiin yokluklara ragmen Anadolu’da filizlenen Milli
Miicadele hareketi ile halk kurtulus ¢areleri aradi. En son Osmanl Sultani olan Vahideddin’in 17 Kasim 1922
tarihinde can giivenliginin olmadigim soyleyerek sigindigi Ingilizler tarafindan Malta’ya gétiiriildiigii
bilinmektedir. Bir tarafta dig gii¢ler bir tarafta da halki arasinda kalan Sultan Vahideddin bu donemde izledigi
politika nedeniyle ve Osmanlinin son padisahi olmasi dolayisiyla hem ¢ok merak edilen hem de ¢ok elestirilen
Kimileri tarafindan éviilen kimileri tarafindan yerilen bir kisi olarak tarihin tozlu sayfalarinda yerini aldi. Yasanan
bu siiregte Sultan Vahdeddin’in tutumu, izledigi politikalar, Anadolu hareketine bakis agisi, diistinceleri de hep
merak konusuydu. Bu ¢calisma Milli Miicadele 'de Sultan Vahideddin 'in tavrinin ortaya konmasi ve bir¢ok konudaki
goriislerini agiklamasi agisindan bu alanda yapilan ¢alismalara katki saglayacaktir.

Anahtar kelimeler: Vahideddin, Milli Miicadele, Anadolu Hareketi, Kadin, Ozgiirliik

VI. MEHMET VAHDETTIN IN THE NATIONAL STRUGGLE MOVEMENT

Abstract

Sultan Vahideddin ascended the throne in the 3th July 1918. Certainly the term that he came the throne
was the hard period of Ottoman Empire. A new era began in which several chain of events took place consecutively
like the signing of the Armistice of Mondros on 30 October 1918 and the seizure of the Ottoman lands by the
occupying forces, the extermination of Enver, Cemal and Talat Pashas, the dissolution of the Committee of Union
and Progress, and the signing of Sevres Treaty on 5 November 1918. In this period new names took over the
Ittihadist men. Sultan Vahideddin assigned the people he trust to the important positions of the state. And he
desired to work with them. He started to work with Tevfik and Damat Ferit Pashas who were his relatives..
Meanwhile in Anatolia The National Struggle Movement and Anatolian people started to search salvation cures
from enemies. It’s known for that sultan of Ottoman Empire Vahideddin took refuge to Britians, and was taken to
Malta. Because of the policy of Sultan Vahideddin who remained between external powers and Anatolian people
and becoming the last sultan of Ottoman Empire he was sometimes criticised sometimes praised and at the end he
substited the position in the history. The main subject of our article is the attitude, policy and point of view of
Sultan Vahiddedin to Anatolian movement.

Key Words: Mohhammed VI, Vahideddin, National Struggle, Anatolian Movement, Women, Freedom

* Bitlis Eren Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Dr. Ogr.Uyesi, hgol@beu.edu.tr

40



=
>
(]
-

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

Giris

Sultan Vahideddin 3 Temmuz 1918’de Osmanli tahtina gegti. Onun tahta gegmesinin
hemen sonrasinda 30 Ekim 1918’de Mondros Miitarekesi imzalandi. Osmanli topraklar1 isgalci
giicler tarafindan zapt edilmeye baslandi. Bunu Enver, Cemal ve Talat Pagalarin iilkeyi terk
etmesi izledi. Ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) 5 Kasim 1918’de kendini feshetti. Ardindan
Osmanli Devleti’nin 6lim fermani niteligindeki Sevr Anlagmasi’nin imzalanmasi ile olaylar
daha da karmasik bir hal aldi. Gelinen noktada Osmanli Devleti i¢in, sadece siyasal alanda zor
bir donem yasanmakla kalmiyor, ayn1 zamanda vatanin biitiinliigi ve milletin varlig1 tehlike
altina giriyordu. Sultan Vahideddin’in, Osmanli Devleti’nin son padisah1 olmasi, yurt digina
firar ederek koskoca bir devletin mirasini birakip gitmesi, daha kétiisii kendi iilkesinde can
giivenligi endisesi tasiyan bir sultan olarak tarihe ge¢mesi, kendisini daha da dikkat ¢ekici kildi.
Onun Milli Miicadele’ye bakis agis1 her zaman merak edildi. Ozellikle Anadolu Hareketi’nin
giinden giine zafere ulagmasi karsisinda Osmanli Sultaninin tavri, saltanati boyunca hem kendi
hem de iilkesinin i¢inde bulundugu duruma bakis agis1 bir¢ok arastirmaya konu oldu. Kimine
gore bir vatansever kimine gore ise bir haindi. Bu ¢alisma da hedefimiz Sultan Vahideddin’in
Saltanati siiresince Milli Miicadele’ye bakis agisinin ortaya g¢ikarilmasina katki saglamak
izerine olacaktir.

Sultan Vahideddin’in Tahta Cikisi

Sultan Vahideddin Osmanli Devleti’nin tahtina ¢iktiginda iilkenin durumu oldukca
karigikti. Nitekim kendisi de “Ben bu makam i¢in hazirlanmadim. Cocuklugumdan beri viicutca
rahatsiz oldugumdan (!) layikiyla tahsil edemedim. Sinnim kemale erdi, diinyada bir emelim
kalmadi. Biraderle hangimizin evvel gidecegimiz malum olmadigindan bu makama intizarda
degildim. Fakat takdiri ilahi ile tevecciih etti. Bu agir vazifeyi der uhde eyledim. Sagmuis bir
haldeyim. Bana dua ediniz” diyerek zor bir goreve hazir olmadan atildigini dile getirmistir
(Inali 1982, s. 2095-2096). Kendisi her ne kadar siyasette hazirhikli olmadigimi soylese de
donemin bir¢ok kaynagina bakildiginda durumun pek de bdyle olmadigi anlasilir. Daha
sehzadelik doneminden itibaren Vahideddin’in siyasi faaliyetlerle icige bulundugu
bilinmektedir. Hatta bu nedenledir ki Mahmut Sevket Pasa tarafindan sehzadeligi zamaninda
Vahideddin Efendi’nin maiyetine iki yeni yaver tahsis edilmistir. Bunu yapmaktaki amag, bu
yaverlerin Vahideddin’in dairesini gézetlemelerini saglamaktir. Bu dnlem sayesinde durumu
bilen sehzadenin olur olmaz herkesi saraymna sokmayacagi ve bu sekilde siyasetten uzak
duracag diisiiniilmiistiir. Vahideddin ise durumdan rahatsizligini “iki yeni yaver tayini bana
hakarettir” diyerek belirtmistir. Bunun tizerine Mahmut Sevket Pasa daha da kizarak “Hareket
Ordusu’nun basinda Istanbul’a gelen ben, Vahdeddin Efendiden de baskasindan da korkmam.
Bu sehzade hakkindaki kararim katidir. Kendisini siyasetle ugrastirmaktan vazgegirmeye
kararliyim.” demigtir (Mahmut, 1988, s. 58-59 ). Ancak Vahideddin’in siyasetle ilgilenmesi
engellenememistir. Mahmut Sevket Pasa anilarinda zaman zaman sehzade Vahideddin
Efendi’yi siyasetle ugrasmamasi i¢in bizzat kendisinin ziyarete gittiginden bahseder. Daha o
donemde bile Miralay Sadik Bey, Zeki Pasa gibi Hiirriyet ve Itilaf Firkasi mensuplar ile
goriistiigli ve siyaset yaptigini dile getirmektedir. Ayrica Erkan1 Harbiye Umumiye Reisi Zeki
Pasa’nin oglu Liitfi Bey’in evinde kiilliyetli miktarda patlayici madde bulundugunu, bunda
Sehzade Vahideddin’in de ilgisi oldugunu da anlatir (Mahmut, 1988, s. 40-41,56-59). Hiirriyet
ve ltilaf¢1 olarak bilinen pek cok kisi ile goriistiigii bilinmektedir. HIF’na iktidar mevkiini
kazandirmak i¢in ¢ok ugras vermistir (Bayar, 1997). Bu déonemde sadece kendisinin koskii degil
diger sehzadelerin koskii de gozetlenmistir (BOA (Basbakanlik Osmanli Arsivi) ; Y.PRK.ZB
(Y1ldiz Parekende Evraki Zaptiye Nezareti Maruzati), 26/31, 22. Recep 1318; BOA, Y.PRK.ZB
29/33, 07 Cemaziyelevvel 1319; BOA, Y.PRK.ZB, 38/55 12 Cemaziyelahir 1326; BOA,
Y.PRK.ZB, 28/8, 1 Rebiiilevvel 1319).
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Sultan Vahideddin padisahlik donemi gergekten de zor gec¢mistir. Diger Osmanl
sultanlarinin aksine sakalini1 kimsenin eline vermek istemedigi i¢in kesmese de aslinda ¢ok da
bir sey degismemistir (Ahmet izzet Pasa, 1993, s. 7). Saltanat1 boyunca Damat Ferit Pagsa’nin
ve etrafindaki birkag kisinin etkisinden kurtulamamistir. Belki donemindeki sanssizliklar daha
ilk tahta ¢ikacagi giin saraya adimini atar atmaz bastonunu unutmasi ve bunu bir felaket olarak
yorumlamasi ile baglamistir. Ne yazik ki bundan sonraki hayat1 da felaketlerle devam etmistir
(Tiirkgeldi, 2010, s. 138).

Sultan Vahideddin’in Sultan V. Mehmet Resat’in dliimiinden sonra 101 pare top atisi
ile Osmanli Tahtin1 devralmistir (BOA, DH.KMS (Dahiliye Nezareti, Kalem-i Mahsus
Miidiiriyeti), 48/10-1,12 Sevval 1336; BOA, HSD.AFT, 6/63, 29 Ramazan 1336). Onun kilig
kusanma toreni diger padisahlarinkinden farkli olmustur. Eyiip camiinde diizenlenen térende
geleneksel olarak her Osmanli Padisahinin kili¢ kusanma toreni seyhiilislam, Konya Mevlevi
Seyhi ya da bir Nakibiil Esraf tarafindan yaptirilirdi. Vahideddin Efendi’nin kili¢ kusanma
toreni de 31 Agustos 1918 tarihinde Eyiip Sultan Camiinde yapilmistir. Fakat Mevlevi Seyhi
Celebi Efendi yerine Vahidedin kili¢ kusanma toreninin Libyali Senusi Seyhi Ahmet Serif
tarafindan yapilmasini tercih etmistir ( “Kili¢ Alayr Programi”, 1918; “Kili¢ Alay1” , 1918;
“Sevgili Padisahimiz Altinc1 Sultan Vahideddin Han Tiirbe-1 Hazreti Halid’de Kilig Kusama
Merasimi”, 1918; ANAPALLI 2015, s. 98). Bu olay bir¢cok goriisiin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Sultan Vahideddin’in bu gorevi, Enver Pasa’nin yakin dostu olan Senusi Seyhine
vermesi agik¢a Ittihatcilarin Cihad politikasini onaylattirilmasina karst ¢ikmamast olarak
algilanabilir. Diger yandan Seyhiililam Musa Celebi ile Mevlevi Seyhi Veled Celebi’yi bu
gorev icin arzulamamasi ise, onlarn Ittihat¢r baglarini reddetmesi ile aciklanabilir. Bunu
birincinin masonlugu ve Nakibiilesraf’in Hz. Peygamber soyundan olmamasi ile yorumlayanlar
da vardir (Kologlu, 2007, s. 26). Netice itibariyle Vahideddin, Hz. Omer’in kilicin1 kusanarak
I. Selim’in izinden gitmistir. Biat toreni Harbiye Nezareti yerine Topkapi sarayinda yapilmistir
(Ahmet izzet Pasa, 1993, s. 7).

Sultan Vahideddin’in Saltanati

Altinc1 Mehmet ya da Mehmet Sabis olarak da adlandirilan Sultan Vahideddin, Osmanli
halk: i¢in tahtina oturdugu ilk giinler timit kaynagi olmustur. Tahta ¢ikisindan itibaren bazi
yenilikler yaparak otoritesini kurmak i¢in ugragmistir.

Sultan Vahideddin i¢ politikada 1. Diinya Savasi’na girilmesine neden olan savas
suglularinin cezalandirilmasinda kararliydi. Zaten oOnceden beri pek de hoslanmadig
Itihatgilarin otoritesini tamamen ortadan kaldirmak istedi. Bunun igin de ITC’ne muhalefet
eden Hiirriyet ve Itilaf Firkas1 (HIF) gibi unsurlarin destegiyle siyasetine yon verdi. Bilindigi
lizere onun tahta ¢ikmasi ile birlikte umumi bir af ¢ikarmisti (“Aff-1 umumi Kararnamesi”
Alemdar, 25 Kanunievvel 1334; “Aff-1 Umumi” Alemdar, 26 Kanunievvel 1334). Bu af
sayesinde birgok HIF mensubunu yeniden Istanbul’a dondii. Alemdar Gazetesi bu af ile birlikte
Ittihatcilarin korku iginde bulunduklarmni dile getirmistir. Onlarm mevkilerini, menfaatlerini
kaybetmekten korktuklarini ama bu sefer muhaliflerinin de goziinii agtigini ve “memleketin son
nefesini kucaklarinda verdirmemeye azim etmis” olduklarim1 sdylemekteydi (“Korkmasinlar”
Alemdar, 27 Kanunievvel 1334 ). Anlasilacag:1 tizere daha 1918 sonlarinda siyasi ortam
gergindi. HIF mensuplar1 Sultan Vahideddin’in tahta gecmesiyle Ittihatcilara karst hizli bir
muhalefete baslayip tekrar toparlaniyordu. Daha sonra da o6zellikle Damat Ferit Pasa
hiikiimetleri zamaninda HIF mensuplari iktidar kadrolarina yerlestiler ve Ittihat¢1 aleyhtar bir
politika izlediler.

Vahideddin, iktidar1 boyunca devlet yonetimine akrabalarini getirerek bir giiven halkasi
olusturmak istemisti. Hiikiimette ilk olarak Ahmet Izzet Pasa ile Ittihat ve Terakki’den sonraki
doneme yumusak bir gegis yapilmisti. 11 Kasim 1918 tarihinde iktidari, diiniirii olan Tevfik
Pasa’nin kurdugu hiikiimete verdi. Tevfik Pasa’dan sonra 4 Mart 1919°da ise kardesi Mediha
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Sultan’in esi Damat Ferit Pasa’y1r Sadrazam yapti. Boylece hem Damat Ferit Pasa hem HIF
mensuplar1 6zellikle diisman bildikleri kimseleri kin ve ihtiras ugruna istedikleri gibi yok
edebilecek gii¢ ve kuvveti elde etmis oldu. Buna ileri de dayatacaklari bir baris antlagsmasina
ses cikarabilecek kimseleri yok etmek diisiincesi ile Istanbul’da ki Itilaf devletleri
miimessillerinin baskilar1 da eklenince bu is daha da kolaylasti. Hem itilaf kuvvetlerinin goziine
girmek hem de kendi hirs ve intikamlarini almak i¢in birtakim kisiler yargilandi. Halkin
deyisiyle “Nemrut Mustafa Divam” gibi kurulan Divan-1 Harp’ler de ITC liderlerinden bir
kismi1 cezalandirildi. Ancak Divan-1 Harp yargilamalari halk arasinda tepkilere yol act1 (Bayar,
Ben de Yazdim, Milli Miicadele’ye Gidis, C.V, 1997a, s. 62). Bunlardan Yozgat Mutasarrif
Vekili Kemal Bey’in Nisan 1919°da Ermeni tehciri i¢in verilen emri yerine getirmesi nedeniyle
suclu bulunmasi ve Beyazit Meydani’nda asilmasi halk arasinda tepkilere yol a¢ti. Biiyiik bir
kalabalik toplanarak olay1 protesto etti ve ¢ikan olaylar giicliikle bastirildi (MACFIE, 2003, s.
192-193). Bu donemde bunlarla da yetinilmedi. Bir takim ittihatcilar nce Bekiraga boliigiine
gonderildi daha sonra da Ingilizlere teslim edildi (Bayar, 1997a, s. 76). Sultan Vahideddin’in
halkin Bekiraga Boliigiinii basarak tutuklular tahliye etmesinden de korkmustur. Bu nedenle
onlar1 daha uzaga Malta’ya siirdiirmek istemistir (Tepeyran, 2018, s. 231). Donemin Dabhiliye
Nazir1 ve ayn1 zamanda Hiirriyet ve Itilaf Firkasinin 6nde gelen ismi Ali Kemal’in birgok
fttihatginin Malta’ya siirgiine gonderilmesi karsisindaki tutumu ise kendisinin rahatladig
yoniinde olmustur. Ciinkii bu Ittihatcilari ne mahk(im ne de tahliye edebildiklerini ve
Ingilizlerin kendilerini biiyiik bir dertten kurtardiklarimi sdylemistir (Kutlu, 1970, s. 73). Bu
kisileri hiikiimetin kendisi cezalandirmak yerine Ingilizlerin eline vermesi oldukca ilgingtir.

3-Milli Miicadele’nin En Hararetli Giinlerinde Vahideddin’in Bir Roportaji

Sultan Vahideddin Saltanati boyunca dis iliskilerde baris yanlis1 bir siyaset izlemistir.
Mondros Miitarekesi’nin sartlar1 kendisine bildirildiginde bile, bunlarin agir olmasina ragmen
kabul edilmesi gerektigini, Ingiltere ile doguda asirlardir devam eden bir dostlugumuzun
oldugunu, bu nedenle onlarin Osmanli’nin hayrina yonelik siyasetlerinin degismeyecegini
sOyleyerek bu miitareke sartlarinin kabul edilmesini istemistir (Jaeschke, 1964, s. 151).
Saltanat: boyunca da barisi genel olarak Ingiliz yanlis1 bir politika ile aramigtir. 19 Ocak
1919°da Ingiliz yiiksek komiser yardimcisi Richard Webb’in kendi disisleri bakanligma
gonderdigi bir mektupla Osmanli tilkesini fiilien igsgal etmedikleri halde burada istedikleri gibi
valileri atadiklarini, polisleri yonettiklerini, basini denetlediklerini ve halifeyi ellerinin altinda
bulundurduklarini ve islam diinyas iizerinde ek bir denetim aracina sahip olduklarini yazmistir
(Sonyel, 2008, s. 93-94). 15 Mayis 1919°da Izmir’in Yunanhlar tarafindan isgali, Mustafa
Kemal’in Samsun’a ¢ikis1 ve Anadolu’da filizlenen bagimsizlik hareketi, Erzurum ve Sivas
Kongreleri gibi alinan yollar Osmanli Sultanini bu goriisiinden vazgegirememistir.

Sultan Vahideddin’in baris istedigini belirttigi ayn1 zamanda bagka fikirlerinin de yer
aldigr 12 Aralik 1919 tarithli The New York Times Gazetesinde c¢ikan Assosiated Press
muhabirine verdigi roportaj oldukga ilgingtir. Roportaj Yildiz Sarayi’nda gerceklesmistir.
Sarayin i¢inde bulunan Hamidiye Camii tarafindan gelen Sultan’a sevgi gosterileri yapilmustir.
Kapilar kapandiginda Sultan Vahideddin bir is adami gibi oturmus, cebinden notlarini
cikarmistir. Kendisine daha once verilen sorular1 yanitlamistir. Cevaplarimi Tiirkge vermistir.
Yine de yaninda terciimani Tegmen Fahri Bey hazir bulunmustur. Alman ekoliinii temsil eden
Enver ve Talat gibi siyasetcilerin gorevlerini yerine getiremediklerini, iilkeyi batirdiklarini dile
getiren Sultan Vahideddin, bolgede ki Bolsevik tehlikesine de dikkat ¢ekmistir. Tiirkiye
parcalanirsa Bolsevizm’in Hindistan, Misir ve Tirkistan’da yayilacagini konusunda uyarida
bulunmustur. Ortadogu halklarinin, disardan bir gili¢ olmazsa barig, diizen, bereketin
kendilerine gelmeyecegini diisiindiiklerini ve bu barisin sadece bagimsiz bir Tirkiye ile
saglayacagini vurgulamstir. Ustelik baris acilen saglanmalidir. Ciinkii beklemek savastan daha
kotiidiir. Ekonomik durum kétiiye gitmektedir. Ulkede, hastalik ve sefalet yayilmistir. Barisin
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olmamasi bunlar1 daha da koriikleyecektir. Istenilen baris, doguyu sakinlestirmek igin de
gereklidir. Sadece bagimsiz bir Tiirkiye ile Islam diinyas:1 tatmin olacaktir. Eger doguda
gercekten baris isteniyorsa, Tiirkler *in 6zglir birakilmasi gerekir. Aksi takdirde, higbir sekilde
baris saglanamayacaktir. Her ne kadar Tiirklerle baris yapilmasi konusunda Avrupa’da barig
karsit1 goriismeler yapilsa da, Tiirk siyaseti tipki Avustralya gibi miittefik giiglerin yargisi ve
adaletine dayanan, saglam, yeniden tayin edilebilir bir konum ile i¢inde bulundugu sartlari
yenebilecektir.

Sultan Vahideddin réportajinda Amerikan senatosuna da seslenerek; kendilerine karsi
adil olunmasi istemistir. Wilson ilkelerinden biitiin herkes yararlanirken kendilerinin
yararlandirilmamasin1  adil bulmadigini, Amerikan halkinin adaletine inandiklarin1 ve
Amerika’nm milyonlardan olusan Tiirk ve Islam diinyasimni hayal kirikligina ugratmayacagina
olan inancini dile getirmistir. Tiirkleri taniyanlarin da bildikleri gibi kotii de yonetilse Tiirk
halki yiiksek erdem ve degerlere sahiptir. Bu nedenledir ki daha iyi davranilmayi1 hak
etmektedirler. Sultan Vahideddin Amerikalilarin, Tiirkler hakkinda duyduklarina
inanmamalarini istemistir. Tiirklerin ¢ok eziyet ¢ektiklerini, eger buna inanmiyorlarsa onlara
atilan iftiralara bakmalarinin yeterli olacagini, o zaman Amerikan halkinin gercegi
anlayacaklarini sdylemistir.

Yukarida yazilanlardan da anlasilacag: iizere Ingiltere ve Fransa baris konusunda
Osmanli Devleti’ni tatmin edememistir. Wilson ilkelerini ortaya atan adil bir baris ve halklarin
yazgist konusunda kendi kararini kendi vermesi ilkesini benimseyen Amerika’nin bu konuda
“daha onurlu ve daha az arsiz” oldugu diisiiniilerek barisi onlarin getirmesi istenmistir (Sonyel,
2008, s. 1-2).

Sultan Vahideddin ayni roportajinda; yeni parlamentonun en 6nemli hedeflerinden
birisinin din ve devletin ayrilmasi olacaginin sdylemesi de ilgi ¢cekici bagka bir noktadir. Barisin
gelmesi gerekliligine deginen Sultan, Geleneklerin muhafazasini ise sart kogsmustur. Biiylik
giiclerin destegi ile medeniyete ulasilacaktir. Yeni Tiirkiye’nin yeniden dogusuna sosyal
gelisimine inanmaktadir. Tirkiye’nin yeniden yiikselmesini halkin egitim seviyesinin
yiikseltilmesine ve bereketin artmasi igin modern yontemler kullanilmasma baglamistir.
Tiirkler gururlu ve yeteneklidir. Bunlara da ulagmaya vakiftir. Yeniden dogacak Tiirkiye
doguda ilerlemenin merkezi olacaktir.

Roportajinda, Tirk kadmi ile ilgili olarak onlarin ozgiirlestirilmesi gerektigini
sOylemesi de bir baska 6nemli noktadir. Eger Tiirk kadinlarina firsat taninirsa, Amerikali kiz
kardesleri statiisiine ulasabilirler. Boylece hem onurlarini muhafaza ederken, hem de aile insa
eden c¢alisan kadinlar olarak toplum igerisinde yerlerini alabilecektirler. Din ise sosyal
gelismeye engel teskil etmemektedir.

Roportajinda, Amerika’da bu donemde ¢ikarilan bir yasa ile alkoliin yasaklanmasi
konusuna da deginmistir. Bu yasagin hosuna gittigini ve onayladigin1 sdylemistir. Uyuldugu
siirece dinin emirlerinin faydali oldugundan bahsetmistir. Tiirklerin kétii insanlar olmadigini
diistinerek gelen Amerikalilara ziyaretleri i¢in siikran sunan Sultan Vahideddin roportajina
Amerika’nin destegini beklediklerini tekrarlayarak son vermistir (“Sultan Says Turks Must Be
Left Free”, 1919). Icki konusunda aslinda Sultan Vahideddin San Remo’daki giinlerinde de
rahatsizhigini dile getirmistir. Ozellikle Zeki Bey’in evini meyhaneye ¢evirmesi nedeniyle bu
sekilde alkol kullanmanin insanin basini er ge¢ belaya sokacagini, hatta daha fena yapacagin
sOylemistir. Biraderi Sultan Murat’1 raki masasinin basinda gordiigii giinden bu yana ickiye
karsidir. Ancak bir ¢eliskidir ki kendisi de zaman zaman iki kadehi agsmayacak sekilde konyak
igmektedir (Kandemir, 2007, s. 84-85).

Roportajin tarihine bakildiginda karsisinda her tiirlii yokluga ragmen kararli bir Anadolu
direnisine ragmen Sultan Vahideddin’in ¢6ziimii kendi halkinda aramak yerine dis giiclerde
aramast oldukca {ziiciidiir. Parlamento, Bolsevizm, icki ve kadinlarla ilgili sultan
Vahideddin’in goriislerini yansitmasi agisindan bu roportaj onem tagimaktadir.
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Milli Miicadele Giinlerinde Sultan Vahideddin

Anadolu’da milli direnis hareketlerinin yeserdigi giinlerde Sultan Vahideddin’in
sadrazam olarak daha ziyade Damat Ferit Pasa’y1 tercih ettigi bilinmektedir. Kendisine bu
konuda yapilan su¢lamalardan biri de Damat Ferit Pasa ile uyum igerisinde ¢alisarak kabinede
begenmedikleri ya da hoslanmadiklar1 {iyeler olmasi durumunda bir buhran ¢ikardiklar1 ve
kabineyi istifa ettirdikleri yoniindedir. Bu kisiler temizlendikten sonra saltanat koltugu tekrar
Damat Ferit Pasa’ya verilmistir (Muhiddin, 1338, s. 2). Kurulacak kabinesinde Ingiltere ile
dostca iliski siirdiirebilmesi hususu ise Sultan tarafindan rica edilmistir (“Sultan Seeks New
Cabinet”, 1920). Bu donemde meydana gelen Anzavur Ayaklanmasi, Bozkir isyanlari, Kuvay1
Inzibatiye nin kurulmasi, Mustafa Sabri Efendi tarafindan kaleme alinan ve Durizade Abdullah
tarafindan verilen ve padisaha imzalatilan Kuvay1 Milliyecilere yonelik idam fetvalart hep
Anadolu direnisini engellemek yo6niinde atilan adimlar olmustur. Ayrica Sultan Vahideddin’in
Ingiliz isteklerini kabul ederek 16 Mart 1920’de Mebusan Meclisi’ni de kapatmistir. Ittihatc
bircok kisi Bekiraga Boliigii'ne oradan da Malta’ya siiriilmiistiir. Icinde bulundugu durumu
katibi Ali Fuad Bey’e Ecnebilerin zihniyetinin kendilerininki ile uyusmadigini, onlarin bir kere
kafalarmma koyduklar1 seyi bir daha c¢ikarmadiklarin1i ve kendisine Meclis-i Mebusan’t
feshetmek icin baski yapildigini sdyleyerek izah etmistir (Tirkgeldi, 2010, s. 169). Yine
“ecbebiler’den yakindigr bir bagka konusmasinda “Gece giindiiz ne ¢ektigimi bir Allah bilir
birde ben” diyerek onlarin baskilariyla Meclis’i Mebusan1 dagittigini ve isgalci giiclerinin
fikirlerini sadece sdylemediklerini onlarin uygulanmasi i¢in baski yaptiklarini, istelik bu
konuda laftan anlamadiklarin1 da itiraf etmistir. Istikbali kurtarmak i¢in buna tahammiil etmek
gerekliligini de sozlerine eklemistir (Tiirkgeldi, 2010, s. 182-183).

Mustafa Kemal Pasa onderliginde baslatilan Milli Miicadele hareketine baktigimizda
her ne kadar gelisen olaylar sonucu aniden ve acele bir sekilde ortaya ¢ikmissa da akilct bir
hareket olarak devam ettigini gorebiliriz. Adim adim zafere giden yolda halk: bilinglendirmek
icin yapilan mitingler ve kongreler, basin yoluyla kamuoyu yaratma girisimleri, 23 Nisan
1920°de Biiyiik Millet Meclisi’nin agilmasi, Kuvayi Milliye’nin diizenli bir ordu haline
getirilmesi gibi akillica islerle bir millettin canini disine katarak yoktan var ettigi bu hareket
zafere dogru ilerlemistir. Diirizade Abdullah’in fetvasi karsisinda Ankara miiftiisii Rifat
Boérekei tarafindan Istanbul’un isgal altinda, padisahin ise esaret icinde olduguna dair bir kars:
fetva verilmistir.

Milli Miicadele giinlerinde Ankara hiikiimeti Sultan Vahideddin’i Ankara’ya davet
etmis ve Milli Miicadele’nin basinda yer almasini istemislerdir. Bu davet Sultan’1 bir ikilemle
yiiz ylize birakmistir. Bir taraftan daveti kabul ederse milliyetgilerin elinde kukla olacagindan,
diger taraftan ise eger etmezse milliyet¢ilerin yeni bir sultan ilan edebileceklerinden
korkmustur. Milliyetgiler Italya, Sovyet Rusya ve Fransa tarafindan tanindiklarini ileri siirerek,
Tiirk prestijinin yeniden insa edildiginden ve padisahin 300 bin Miisliiman ile hilafetini yeniden
gliclendirme firsat1 buldugundan bahsetmistir (“Sultan in Dilemma”, 1921). Sultan Vahideddin
Anadolu’dan gelen bu teklife icab etmemistir. Daha sonraki zamanlarda hareketin basariya
ulasmas: iizerine Sehzade Omer Faruk Efendi Anadolu’ya goénderilmek istenmistir. Fakat bu
davetsiz misafir hemen geri ¢evrilmistir (Nevzat, 1999, s. 35).

Padisah Vahideddin’e taraftar olanlar bile artik Ingilizlerin vaktiyle Misir’da,
Afganistan ve daha sonra da Hicaz’da yapmak istediklerini simdi de Istanbul’da yaptiklarini
gorebiliyorlardi. ingilizler halifeyi bir alet, bir oyuncak gibi kullaniyorlardi. Sultan Vahideddin
niifuz sahibi degildi. “Kuvveti kendi milletinin sinesinde degil diismanlarin agusunda sandi.
Onlarin kollart arasina atildi. Milletinde memleketinde baska bir kuvvet tasavvur etmedigi igin
nefsinin ve hanedaninmin hayatini kurtarmak sevdasina diigtii” (Soydan, 2007, s. 338).

Yukarida anlatilanlara ragmen 17 Eylil 1922 tarihinde The New York Times
gazetesinde ¢ikan bir haberin bashigi oldukga ilgingtir. “Sultan Gives Thanks For Kemal’s
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Victories™ adi altinda ¢ikan haberde anlasilacagi tizere Kemal’e zaferleri i¢in Sultan’in tesekkiir
ettigi yazilmistir. Buna gore, Yunanlilar tizerinde elde edilen Tiirk zaferi sonrasinda iilke i¢inde
kutlamalar yapilmistir. Cuma sabahi Tiirkler ve tiim Miisliiman niifus Allaha siikretmek icin
camilere gitmistir. Cuma namazindan sonra Sultan Vahideddin, II. Mehmet’in mezarini
ziyarete gitmis ve orada dua etmistir. Gazete haberi Osmanli’nin kurulusundan bu yana boyle
bir ziyaretin ilk kez gergeklestigini soylemektedir. Oysa ki bilinmektedir ki Kili¢ Kusanma
torenleri sirasinda Sultan adaylar1 atalarinin mezarlarimi ziyaret etmislerdir. Kilic Kusanma
toreni sirasinda Sultan Vahideddin’in de daha once II. Mehmet’in ziyaretine gittigi
bilinmektedir ( “Kilig Alayr Programi”, 1918). Haberin devamina bakildiginda; Sultan
Yildiz’dan Amerikan limuzini i¢inde Fatih camine gidip, slikiir namazi kilmistir. Sokak
boyunca halk ellerinde mesalelerle Sultan’in gecisini izlemistir. Sultan egik viicut yapisina
karsin oldukca saglikli ve ding goriinmektedir. Osmanli Sultan1 Vatikan’da ki papa gibi genel
olarak hep Yildiz’da koruma altinda kaldigindan halk onu pek gormezmis. Bu seremoniye
Amerikalilar da katilmistir. Sultan onlar1 da selamlamistir. Her yer ay yildizli bayraklarla
donatilmistir. Hatta Ayasofya minarelerinde bile bayraklar vardir oysa Ayasofya’ya kendi
bayraklarin1 asmak Yunanlilarin riiyasidir. Gazete birgok Ermeni ve Rum’un milliyet¢i ordu
ilerledik¢e bulunduklari yerleri terk ettiklerinden de bahseder. Halk Baskentin Hristiyanlardan
temizlenmesi ve eski gorkemine kavusmasina iligskin sloganlar atmistir. Bu sirada komik bir
olay da yasanmistir ki; bu Sultan’in aksamiistii 300 korumasi ile gegerken olmustur. Birgok
Yunanli ve Rum Kemalist ordunun muhafizlarinin geldigini sanip ¢ok korkmustur (“Sultan
Gives Thanks For Kemal’s Victories”, 1922).

Bu tarihlerde Ankara Parlamentosu’ndan bir komite de Bursa’ya Sultan Osman’in
tiirbesini ziyarete gitmistir. Orada can sesleri arasinda “Ordumuz hazirlamiyor, Trakya’y1
alacagiz” diye yemin etmislerdir (“Pledge Sultan Osman’s Spirint to Restore Thrace to Islam”,
1922). Anadolu’da kazanilan birgok zafer sonrasinda artik 1922 yilinin sonlarina gelindiginde
yavas yavas Ingiliz sivillerinin Istanbul’dan ayrilmaya basladiklarmi, kabinenin istifa ettigini
ve Osmanl1 Sultaninin da panik icerisinde oldugunu The New York Times gazetesinin 27 Eyliil
tarthli haberinden Ogreniyoruz. Milliyet¢i liderlerin karanlik tutumu ve ertesi giiniin
belirsizliklerinin yansimasi Ingilizlerin geri déniis igin hazirlanmasi olmustur. Ingilizler,
Hintliler ve Maltalilardan olusan 5000 kisiyi yollamaya hazirlanirken, kadin ve c¢ocuklara
oncelik tanimiglardir. Lary Harrington esi ve diger liderler ilk ayrilanlar arasindadir. Gazete
yabancilar disinda Tiirklerde de ayrilanlar oldugunu belirtmistir. Kabineden Tevfik Pasa
(sadrazam), Izzet Pasa (disisleri bakani), Diirrizade Abdullah (seyhiilislam) da iilkeyi terk
edenler arasindadir. Yildiz Sarayi’nda da biiyiik bir panik yasanmaktadir. Mustafa Kemal bir
aciklama yaparak, kendilerini temsil edecek bir sadrazam atayacaklarini soylemistir. Bu kisinin
de Hamit Bey olacagi tahmin edilmektedir. Hamit Bey Ankara Kizilay’inin basinda Mustafa
Kemal’in en gayretli temsilcilerindendir. Gazete, Vahdettin’in Ingiliz sempatisi nedeniyle
tahttan indirilecegi diisiiniildiiglinii de belirtirken yerine gegcmesi beklenen sehzadenin Balkan
savaslarinda bulunmus bir siivari ve milliyetci bir kisi olan Selim olacagini, o olmazsa da intihar
eden gariban Abdiilaziz’in akrabas1 Abdiilmecit’in gecirilecegini yazmistir (“British Civilians
Are Leaving Constantinopole; Sultan is in Panic, Cabinet Minister Resign”, 1922). Nitekim Ali
Kemal olayindan sonra Damat Ferit Pasa, Hiirriyet ve Itilafc1 birgok kisi yurdu terk etmistir
(Cukurova, 2014, s. 357-370). 1 Kasim 1922’de Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde Dr. Riza
Nur tarafindan verilen bir 6nerge ile Saltanatin kaldirilmasi kabul edilmistir (TBMM ZC 1
Kasim 1338 (1922) Cilt: 24 Devre 1 I¢timai Sene 3 s. 304-315). Sultan Vahideddin de 17 Kasim
1922 tarihinde hayat ve hiirriyetini tehlikede gorerek Ingilizlere sigidi1 (Harington, 2014, s.
32). TBMM tarafindan verilen bir beyanname ile bu olay duyurulmustur (Basbakanlik
Cumbhuriyet Arsivi (BCA), 30-10-0-0/202-379-10, 17.11.1922).
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Sonuc¢

Sultan Vahideddin Osmanli tahtina memleketin en zor zamanlarinda ge¢cmisti. Halk
i¢in {imit kaynag1 olmustu. Siyasette I. Diinya Savasi’nin sorumlusu olarak gordiigii ittihatcilar:
yok etmeye calisirken, Hiirriyet ve itilaf Firkasi’nin da destegini alarak yol aldi. Sadrazamlik
mevkiine genel olarak yakin akrabalarini getirerek kendini ve iktidarimi saglamlastirdi. Dig
politikada baris yanlis1 bir tutum izledi. Ingilizlerle Osmanli’nin dostluk iliskilerinin eskiye
dayandigini diisiinerek iyi iliskiler kurmaya ¢alistr. Bu dénemde Wilson Ilkelerini ortaya atan
Amerika’ya da yakinlasmak istedi. Anadolu’da filizlenen halkin baslattigi kurtulus
miicadelesine hanedanligmin baskenti istanbul’u tehlikede gorerek ragbet etmedi. Bu hareketi
Ittihatciligin devamu olarak gordii. Ozellikle Damat Ferit Pasa ile Ittihatcilar1 ve daha sonra da
Anadolu’daki direniscileri cezalandirma yoluna gitti. Milli Miicadele’nin basariya ulagsmasiyla
kendi can giivenligini tehlikede gorerek, 17 Kasim 1922°de ingilizlere sigmarak iilkesini ve
tahtin1 terk etti. Onun {ilkeyi terk edisi kimi kesimlerce Osmanli Devleti’nin tarihinin sona
ermesi olarak da kabul edildi. Arttk hem Osmanli Devleti’'nin son hiikiimdar1 Sultan
Vahideddin hem de yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in yeni bir donem bagladi.
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SULTAN GIVES THANKS
FOR KEMAL'S VICTORIES

Receives an Ovation From the
Popalace, Which Calls for Ex-
palsion of Christians.

CONSTANTINOPLE, Sent. 18 (As-
gocinted Press.)—Renewed celebrations
were held throughout Asia Minor yes-
torday to mark the sweeping Turkish
victory over the Greeks. Fnlay Is the
Turkish Sabbath, and the entire Mos-
lem population ceased s Wantea purs
silts and repaired to the mosgques to
offer prayers of thanksgiving to Allah,

IFor the first time since 1453 when
the Turks captured Constan®!nople, the
Sultan went to the tombd of Aloham-
med I1: the Conqueror, In Stamboul
and pald homage to the memary of hix
illustrious predecessor. Several miles of
exulting and Jubllant Turks with flam-
Ing flags lined the streets anld watehe!
thelr sovereign pass. He mads the trip
in an American limousine.

The Sultan's passuge throuzh the
open streets has had no precedent in
yecent years, nnd the pcople arized upon
the occaslon to give him a stirring but
reverent ovation. lleretoforo he has
contined himself to the palace at Yil-
diz and observed as much privacy as the
Pope in the Vatlcan,

Amerleans who attended the ceremony
In Stamboul observed that the Sultan,
although thin and slightly bent, ap-
peared alert and vigorous. He saluted
the group of American visitors pleas-
antly as he emerged from prayer.

Constantinople is a forest of crimson
flags with the familiar Star and Cres-
cent. The colors fly even from the four
commanding minarets of the famous
Mosque of St. Sophla, whose recaplure
has ‘beon the dream of the Greeks for
centyurios, 4 Qs 3

A wave of enthusiasm has swept over

the »Turks, and.upon every hand on~
hears the declaration that the Christians
must be driven out and the anclent

glory of the capital re-establishod. Many
reeks and Armenians,. apprabonalve of
the occupation of the city by forces of
{ Mustapha Kemal Pasha, are departing
for diatant points. .

Late yesterday afternoon ftre Sultan's
guard, 300 strong., mountel on black
chargers and carrying triumphant ban-
nors, clattered through the city, and for
o time the nervols Greeks thought them
:l;:nyndvnm guard of tho IKemalist

Ehe New YJork Eimes
Published: Seplember 17, 1922
Copyrght @ The New York Times

e-1SSN: 2564-7202

EK 3: The New York Times Gazetesi’nin 12 Aralik 1919 “Sultan Says Turks Must Be

Left Free” ve 17 Eyliil 1922 tarihli “Sultan Gives Thanks For Kemal’s Victories” adl1

haberleri.
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EXTENDED SUMMARY

On 3 July 1918, Sultan Vahideddin inherited the Ottoman throne. The country was
invaded by the Mondros Armistice on 30 October 1918. The Sultan stayed with the British in
foreign policy because he thought that he and his friends had always had friendship with the
Ottomans. He followed a peaceful policy. In domestic politics, he implemented a policy against
the Unionists whom he considered to be responsible for the events. He looked at the movement
against the occupations in Anatolia as a Unionist movement. At the state level, he wanted to
secure himself by giving his office of chances to the relatives in general like Tevfik Pasha and
Damat Ferit Pasha. With the support of the Freedom and Entente Party, he developed a policy
against the Anatolian Movement. His role in the steppes rebellions, the death fatal against the
national insurgents, Kuvay1 Nationalist against the establishment of an army such as the military
forces and so many tried to destroy the movement of Anatolia. By the end of 1922, the Anatolian
movement had succeeded. As the occupying forces slowly began to evacuate the country, some
non-Muslim elements helped them and their lives were endangered in some Turks. Grand
viziers of the period of Sultan Vahideddin, members of the Cabinet and many Hiirriyet and the
Entente were among them. 1 Turkey Grand National Assembly in November 1922. Dr. The
ruling was abolished by Riza Nur. On November 6, when Ali Kemal was detained in Istanbul
Beyoglu and lynched several days later, the events became even more frightening. Sultan
Vahidedin'de face this situation on November 17, 1922, the British took refuge on the grounds
that his life was in danger. These events both in Turkey has caused great sadness in the Islamic
community. The people of Anatolia, in the face of all kinds of helplessness and despair, had
won a victory by all kinds of difficulties. At the same time, a person who represented the
Ottomans and millions of Muslims was taking refuge in a foreign country as the caliph of Islam.
Moreover, there was no peace agreement with this country. This event in the Islamic world and
of course the sultan's own country has produced great reactions.

The departure of Sultan VVahdideddin was met with negative reaction. When we look at
the press life of this period, Ref bui Cevad, Pehlivan Kadri, Riza Tevfik, Refik Halit, who
opposed the Anatolian movement in the end of 1922, fell into their own lives at the same time.
Therefore, they withdrew from broadcasting life. On this date, the publication of this struggle
by the National Struggle newspapers continued to be broadcast and the struggle of the victory
of the period and the pride of the victory was written. Therefore, the last sultan also suffered
negative reactions. In addition, it is seen that most of the news reports of foreign news agencies
are conveyed to the periodicals.

The situation of the Ottoman Empire, which Sultan Vahideddin took over the throne,
was undoubtedly bad. He was not responsible for the events until then. However, his attitude
towards the freedom struggle of the people and his search for emancipation in a pro-British
politics have created discontent among the people. After all, the last Ottoman sultan left the
country by getting on a British ship and opened a deep wound. Both and formed a common
reaction in the Islamic world in Turkey. In addition to this, the issue of caliphate has also caused
controversy. With Vahideddin going abroad, who went along with it, how it happened, and the
question of the sacred relics has always been the subject of controversy. In addition, a person
who represents the Ottoman dynasty is not seen in the Ottoman history. Therefore his ancestors,
Kanuni Sultan Siileyman, II. Sultans such as Abdiilhamit are shown as examples.

When Sultan Vahideddin left Istanbul, he declared to the English representatives that he
did not give up the sultanate and the caliph. In the face of this situation, the issue of the Caliphate
came up, especially the ideas of the Indian Muslims. Turkey Grand National Assembly reduced
by another VVahideddin the caliphate has been declared caliph Abdulmecit Lord on November
18, 1922. This was well received in the Islamic world.
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Wahideddin's most Muslim population, the British to seek refuge and leave the Istanbul
question was asked about the British. In particular, the question of what the Caliphate is going
to be British officials to discuss political issues in the Islamic world will discuss this issue is
seen. However, the sadness of this event has been so great that perhaps this is the discussion of
this issue. it is known that even though there was a war against the Greeks on the front, the
main battle was against the British who held them as tongs. When this situation is considered,
the reactions to the separation of Vahideddin from the caliphate over Istanbul become even
more meaningful.

53



o~
>
)
-

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

MATEMATIK OGRETMEN ADAYLARINA GORE MATEMATIKTE BASARILI
OLMAK NE DEMEKTIR?

Ebru KUKEY*
Tayfun TUTAK**
Ozet

Bu ¢alismada matematikte bagarili olmanin, matematik 6gretmen adaylarimnin gériisleri dogrultusunda
incelenmesi amag¢lanmistir. Bu kapsamda c¢alisma, nitel arastirma yéntemlerinden durum ¢alismast olarak
tasarlanmistir. Aragtirmanmin ¢alisma grubunu ilkégretim matematik égretmenligi 2. sinifinda 6grenim goren 60
matematik égretmen adayr olusturmustur. Ogretmen adaylaryla yapilan yapilandirilmis  goriismeler
dogrultusunda elde edilen veriler, icerik analizi ile analiz edilmistir. Elde edilen verilerin analizi sonucunda
matematikte bagsarili olmanin ozellikleri 6 tema altinda belirlenmigtir. Bu temalar giinliik yasam, matematik
ogretimi, matematigin yapusi, zihinsel siirecler, kisisel ozellikler ve duyussal ozellikler olarak ifade edilmistir.
Belirlenen temalardan giinliik yasam temasi kapsaminda matematigi giinliik hayatta kullanabilme ozelliginin en
cok ifade edildigi goriiliirken, matematik 6gretim temasinda problem ¢ozebilme ifadesinin yer aldig
belirlenmistir. Matematigin yapisi temasinda matematigi sevme, zihinsel siiregler temasinda ¢ok yonlii diisiinme,
kisisel ozellikler temasinda arastirabilme ve duyussal ézellikler temasinda ise ozgiiven kazanma ifadelerinin
cogunlukla kullanildigi sonucuna ulasimistir. Bu sonucglar dogrultusunda matematikte bagarili olmanin
matematigin giinliik yasamda kullanim ile bireyin ézelliklerine yonelik olarak ¢ok faydasimin oldugu séylenebilir.
Bu nedenle dgretmen adaylarimin bu biling dogrultusunda egitimlerini almalarmin saglanmast etkili bir egitim
ogretim agisindan olduk¢a faydali olacag diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Matematik, Basarili olmak, Matematik égretmen adaylar.

WHAT IS BEING SUCCESSFUL IN MATHEMATICS ACCORDING TO
PRESERV'CE MATHEMATICS TEACHERS?

Abstract

In this study, it is aimed to examine the success of mathematics in line with the opinions of preservice
mathematics teachers. In this context, the study has been designed as a case study of qualitative research methods.
The study group of the study consisted of 60 preservice mathematics teachers studying in the second grade of
elementary mathematics teaching. Based on structured interviews with preservice teachers, datas have been
analyzed by content analysis. As a result of the analysis of the datas obtained, the characteristics of being
successful in mathematics are determined under 6 themes. While it is seen that the usage of mathematics in daily
life is the most expressed in the themes of daily life, it is determined that the problem solving in mathematics
teaching is included in the theme. In the theme of mathematics, it is concluded that liking mathematics, multi-
faceted thinking in the theme of mental processes, researching in the contact with personal characteristics and
self-confidence in the theme of affective features are mostly used. In the light of these results, it can be said that
being successful in mathematics has a great benefit in terms of the use of mathematics in daily life and the
characteristics of the individual. For this reason, it is thought that it will be quite useful for the preservice teachers
to get their education in line with this awareness.

Keywords: Mathematics, Being successful, Preservice Mathematics teachers.

* Ars. Gor. Dr., Firat Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Matematik ve Fen Bilimleri Egitimi Boliimii, ekukey@firat.edu.tr
** Dr. Ogr. Uyesi, Firat Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Matematik ve Fen Bilimleri Egitimi B&liimii, tayfuntutak@hotmail.com
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Giris

Gilinlimiizde bilginin 6nemi artmakta ve bununla beraber bilgi kavrami ve bilim anlayis1
da degismekte, teknoloji ilerlemekte, yonetim ve demokrasi kavramlar1 farklilagsmaktadir.
Yasanan bu degisimlere ayak uydurabilmek amaciyla bireylerden beklenen becerilerin
degismesinin yaninda egitim alaninda da degisimler gerekmektedir (MEB, 2009). Bu kapsamda
matematik sadece islemleri ve sayilar1 6gretmemekte; bunun yaninda her gegen giin zorlasan
yasamda olaylar arasinda iliski kurma, diisiinme, akil yiiriitme, problem ¢6zme, tahminde
bulunma gibi beceriler kazandirarak bireye destek olmaktadir (Umay, 2003).

Matematik dersi 6gretim programinin amaglari genel olarak, matematiksel kavramlari
anlayip giinliik yasamda uygulayabilecek, problem ¢6zme siirecinde kendi diisiincelerini
rahatlikla ifade edip baskalarinin eksiklik ve bosluklarini gorebilecek, matematik anlam ve
dilini kullanarak insanlar ve nesneler arasindaki iligkileri anlamlandirabilecek seklinde ifade
edilmektedir (MEB, 2017). Matematik 6gretimi, problem ¢ozmeyi 6gretmeyi, problem ¢ozme
asamalar1 dogrultusunda problemleri anlayabilecek diisiinme bi¢imi kazandirmayi, bireye
giinlik yasamda gereken matematiksel bilgi ve becerileri kazandirmay: hedeflemektedir
(Altun, 2014). Bu dogrultuda etkili matematik Ogretimi oOgrencileri motive etmek,
ogrenmelerini desteklemek, bildiklerini ve bilmeleri gerekenleri anlamay1 hedeflemektedir. Bu
durum Ogrencilerin matematigi anlamalari, problem c¢dzebilmeleri ve etkili bir matematik
ogretimi ile saglanabilir (NCTM, 2000).

Matematik dersi ve Ogretimi, bireyler i¢in c¢agin sartlarina uygun olarak bilimsel
diisiinme becerilerini gelistirmek ve kazanmis olduklar1 becerileri yasamlar1 boyunca olumlu
olarak diistinerek hayatlarinda uygulamalar1 agisindan olduk¢a dnemlidir (Yildiz & Uyanik,
2004). Matematik egitiminin kalitelisini artirmak icin 6grencilerin matematiksel kavramlari
O0grenmeleri, matematikte kendilerine giiven duymalari, problem ¢6zme becerisi kazanmalari
ve matematige karsi olumlu tutuma sahip olmalar1 amaglanmaktadir (Baydar & Bulut, 2002).
Bunlarin gerceklesmesi i¢in 6grenilen bilgilerin nereden geldigini anlamak, konularin kullanim
alanlarini bilmek ve bilgiler arasinda iliski kurmak kritik 6neme sahiptir (Darlington, 2011). Bu
nedenle egitim alaninda yapilan yeniliklerin en Onemli hedefi, 6grencilerin matematigi
anlayacaklari bir egitim sistemini olusturmaktir (Franke ve Kazemi, 2001).

Ogrencilerin yasamlarn1 devam ettirmede ve toplumsal olarak kalkimmalarini
saglamada matematigin 6nemi diisiiniildiigiinde, 6grencilerin matematik basarisini artirmaya
ve matematik basarilarini etkileyen faktorleri belirlemeye yonelik olarak cesitli calismalar
yapilmistir (Adesoji ve Yara, 2008; Demir, Kili¢ ve Depren, 2009; Wang, 2004). Bu kapsamda
ogrencilerin matematik basarilarin1 etkileyen faktorlerin belirlenmesi {iizerine yapilan
calismalar g6z Oniine alindiginda, matematik basarisinin ne ifade ettigini belirlemek de oldukca
onemlidir. Bu dogrultuda yapilan bu ¢alismada matematik bagarisinin ne ifade ettigi, matematik
Ogretmen adaylarinin goriisleri dogrultusunda incelenmesi amaglanmaistir.

Yontem

Bu caligmada matematikte basarili olmanin ne ifade ettigi, matematik Ogretmen
adaylarimin goriisleri dogrultusunda incelenmesi amaglandigindan, &gretmen adaylarinin
bilgilerinin derinlemesine incelenmesine yonelik olarak nitel bir arastirma seklinde
tasarlanmigtir. Bu dogrultuda nitel arastirma yontemlerinden durum c¢alisma kullanilmistir.
Durum ¢aligmalarinin temel 6zelligi bir veya daha fazla durumun derinlemesine incelenmesidir.
Yani bir duruma yonelik etkenler biitiinciil olarak arastirilir ve ilgili durumu nasil etkiledikleri
ve ilgili durumdan nasil etkilendikleri arastirilir (Y1ldirim ve Simsek, 2011).

Calisma Grubu
Calisma grubu, amaglh 6rnekleme yontemlerinden kolay ulagilabilir 6rneklem yontemi
kapsaminda belirlenmistir. Bu dogrultuda bir devlet iiniversitesinin ilkogretim matematik
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O0gretmenligi programi 2. simifinda 6grenim géren 60 matematik 6gretmen adaylar ile calisma
yirltilmistir. Gonilli katilm dogrultusunda belirlenen calisma grubuna ait Ozellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1. Osretmen Adaylarinin Ozellikleri

Cinsiyet Frekans Yiizde
Kadin 47 78,3
Erkek 13 21,7

Toplam 60 100

Tablo incelendiginde ¢alisma grubunun %78,3’linli olusturan 47 6gretmen adayinin
kadin oldugu goriilmektedir. Calisma grubunun %21,7’sini ise 13 6gretmen adayiyla erkek
Ogretmen adaylarinin olusturdugu belirlenmistir.

Veri Toplama Araclar ve Verilerin Analizi

Ogretmen adaylarmin goriislerini derinlemesine incelemek amaciyla “Matematik
Ogretmen Adayma Yénelik Goriisme Formu” hazirlanmistir. Burada matematikte basarili
olmanin ne anlama geldigi matematik 6gretmen adaylarinin goriisleri dogrultusunda incelemek
istenmistir. Bu kapsamda “Matematikte basarili olmak ne ifade etmektedir?” seklinde agik uglu
bir soruyla ¢alismanin verileri toplanmistir. Calisma yapilmadan dnce 4 6gretmen aday1yla pilot
calisma yapilarak aragtirmanin kapsami, siiresi, arastirmacinin deneyim kazanmasi
saglanmistir. Uzman goriisleri dogrultusunda gerekli degerlendirmeler yapilarak ¢aligmanin
stiresi ve kapsami tekrar gézden gecirilmistir. Daha sonra ¢alisma, 2. sinifta 6grenim goren 60
matematik ogretmen adayiyla yapilmistir. Ogretmen adaylarma calisma Oncesinde
goriigmelerin  gizli tutulacagi, arastirma disinda herhangi bir yerde kullanilmayacagi
belirtilmistir.

Calisma sonrasinda elde edilen veriler igerik analizi ile analiz edilmistir. Verilerin
analizi asamasinda Ogretmen adaylar1 O1, O2, ... seklinde kodlanmistir. Temalarin
olusturulmasinda arastirmacilarin birbirinden bagimsiz olarak kodlamalar1 yapmalari
saglanarak, kodlamalar arasindaki uyum diizeyi incelenmistir. Bu kapsamda elde edilen uyum
diizey1 %92 olarak belirlenmistir. Farkli olarak yapilan kodlamalar ise arastirmacilarin ortak
goriigleri dogrultusunda tekrar degerlendirilmistir.

Bulgular

Calisma kapsaminda elde edilen verilerin analizi sonucunda, matematikte basarili
olmanin 6zellikleri matematik 6gretmen adaylarinin goriisleri dogrultusunda belirlenmistir. Bu
kapsamda matematikte basarili olmanin neyi ifade ettigi 6 tema altinda ifade edilmistir. Bu
temalar giinliik yasam, matematik ogretimi, matematigin yapisi, zihinsel stiregler, kisisel
ozellikler ve duyussal ozellikler olarak adlandirilmistir.

Matematikte

Basarili Olma
I I 1 1 1 1 1
Guinliik Matematik Matematigin Zihinsel Kisisel Duyussal
Yasam Ogretimi Yapisi Stirecler Ozellikler Ozellikler

Sekil 1. Matematikte Basarili Olma-Alt Boyutlar
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Giinliik Yasam Temasina Yonelik Bulgular
“Gilinliik yasam” temas: kapsaminda 6gretmen adaylarinin ifade ettikleri 6zellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 2. Tema 1-Giinliik Yasam

Ozellikler Ogretmen Aday1 Kodlar Frekans
Giinliik hayatta kullanabilme 01, 06, 07, 08, 012, 013, 017, 018,
021, 022, 024, 026, 028, 030, 034, 22
035, 041, 043, 045, 049, 052, 053
Hayatta basarili olma QS, O?, 073_08, 99, Ol 1, 0"12, 018, 023, 15
026, 036, 049, 052, 055, O57
Hayati kolaylastirma QS, 08, 09_, 012, 018, 021, 024, 029, 1
035, 045, 053
Toplumsal kalkinmay1 saglama 02, 065, 09, 010, 022, 023, 025, O45 8
Evreni anlama 08, 09, 059 3
Giinliik hayatta karsilasilan problemleri ¢ézebilme 010, 031, 059 3
Hayatin kendisi oldugunu anlama 01, 02, 044 3
Giinliik hayatla iliskilendirme 09, 028 2
Hayat1 kazanma 09, 034 2
Her alanda daha iist seviyede olma 09 1

Matematikte basarili olmanin neyi ifade ettigine yonelik olarak 6gretmen adaylarinin
goriigleri incelendiginde, belirlenen giinliikk yasam temasi kapsaminda en ¢ok ifade edilenin;
matematikte basarili olmanin matematigi giinliik hayatta kullanabilme oldugu belirlenmistir.
Bunun yaninda hayatta basarili olma, hayati kolaylastirma ve toplumsal kalkinmay1 saglama
ifadeleri de cogunlukla kullanilmistir. Ayrica evreni anlama, giinliik hayatla iliskilendirme gibi
ifadelerin de sdylendigi tespit edilmistir. Bu kapsamda bazi 6gretmen adaylarinin goriisleri su
sekildedir.

“Matematikte basarili olmak, bir¢ok alanda iyilesmeye yardimct olur. Giinliik

hayatimizda fark etmesek de bir¢ok yerde matematigi kullaniriz. Matematikte

basarili olmak giinliik yasantimizda da bazi durumlar: kolaylastirir.” (018)

“Bence matematikte basarili olmak fizikte kimyada biyolojide yani dogada uzayda

hayatta basarili olabilmektir.” (023)

“Genel olarak iilke bazinda diisiiniirsek bir milletin matematikte ileri seviyede

olmasinin diger milletlere gore farki, teknolojiyi ve bilimi daha da ileriye gotiirmek

icin cok onemlidir.” (045)

Matematik Ogretimi Temasina Yonelik Bulgular
“Matematik 6gretimi” temas1 kapsaminda 6gretmen adaylarinin ifade ettikleri 6zellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 3. Tema 2-Matematik Ogretimi

Ozellikler Ogretmen Aday1 Kodlar Frekans
Problem ¢6zebilme Qll, @17, 021, 025, 029, 038, 039, 044, 10
054, 056
Iyi bir matematik egitimcisi olma 04, 08, 09, 032, 043, 052, 055, 060 8
Diger derslerde de basarili olma 04, 05, 07, 010, 013, 027 6
Farkli ¢6zliim yollarini gérebilme 07, 620, 027, 030, 031, 048 6
Ezber yapmama 09, 011, 017, 023, 040 5
Soyut kavramlar1 anlama 010, 011, 019, 035, 060 5
Bilimin ilerlemesini saglama 03, 014, 036, 058, 059 5
Tiim konulara hakim olma 07,054 2
Cok problem ¢dzme 07, 042 2
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Diger bilimleri daha kolay 6grenme 014, 022 2
En uygun ¢6ziim yolunu kullanabilme 07,014 2
Ogrendikleri bilgileri bagkalarma aktarabilme 015, 054 2
Okul hayatinda basarili olma 010 1
Bilgiler arasinda baglanti kurma 010 1
Yeni formiiller olusturma O11 1
Cok ¢alisma 013 1
Zihinden islem yapabilme 020 1
Ispat yapabilme 042 1
Sinavlarda basarili olma 054 1
Problemlerden korkmama 056 1
Hizli problem ¢dzebilme 056 1

Matematikte basarili olmanin, matematik Ogretimi temast kapsaminda Ozellikleri
incelendiginde problem ¢o6zebilmenin diger Ozelliklere gore daha ¢ok ifade edildigi
belirlenmistir. Bunun yaninda iyi bir matematik egitimcisi olma, diger derslerde de basaril
olma, farkli ¢6ziim yolarini gérebilme, ezber yapmama ve bilimin ilerlemesini saglama ifadeleri
de cogunlukla kullanilmistir. Bunun yaninda tiim konulara hakim olma, en uygun ¢oziimii
bulma, bilgiler arasinda baglanti kurma, okul hayatinda basarili olma, ispat yapabilme,
siavlarda basarili olma gibi ifadelerin baz1 6gretmen adaylar tarafindan kullanildig: tespit
edilmistir. Bu kapsamda baz1 6gretmen adaylarinin goriisleri su sekildedir.

“Matematikte bagarili olmak problem ¢ozme becerisi kazandirir. Matematikte

basarili olan insanlarin problemleri daha kalict ve dogru ¢ozdiigii goriiliir.” (021)

“Ogrenciler agisindan matematik her zaman 6nemli bir ders olmustur. Matematigi

ivi olan 6grenciler diger derslerde de genellikle basarili olurlar.” (O5)

“Matematikte bagarili olmak demek, ¢ok ¢alismak demek. Cok c¢alisildiginda,

anlamli ¢alisildiginda matematik zor bir ders asla degildir.” (013)

Matematigin Yapisi Temasina Yonelik Bulgular
“Matematigin Yapis1” temasi kapsaminda 6gretmen adaylarinin ifade ettikleri 6zellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 4. Tema 3-Matematigin Yapist

Ozellikler Ogretmen Aday1 Kodlar Frekans
Matematigi sevme Ol 1, (_':)13, (:)17, (:)19, 933, _C:')35, {)38, @39, 16
040, 042, 043, 051, 054, 056, 058, O60
Matematigi anlama 032, 033, 041, 042, 054 5
Matematigin nerede nasil kullanilacagini bilme 06, 011, 017, 628, 029 5
Matematige kars1 dnyargisiz olma 015, 023, 043, 046 4
Sayilarla ugrasma 038, 058 2
Matematigin 6ziine ulasma O11 1
Matematigi zihinde canlandirabilme 01 1
Matematiksel diisiinebilme 042 1

Matematigin yapisi temasi1 kapsaminda, matematikte basarili olmanin en ¢ok matematigi
sevme oldugu belirlenmistir. Bunun yaninda matematigi anlama, matematigin nerede nasil
kullanilacagint bilme ve matematige karst Onyargisiz olma ifadelerinin de c¢ogunlukla
kullanildig1 goriilmiistiir. Ayrica sayilarla ugrasma, matematigin 6zline ulagsma, matematigi
zithinde canlandirabilme ve matematiksel diislinebilme Ozelliklerinin de ifade edildigi
goriilmiistiir. Bu kapsamda baz1 6gretmen adaylarinin goriisleri su sekildedir.

“Matematikte basarili olmak, matematigi sevmek ve yapmak demektir. Bir

birikimin sonucudur.” (019)

“Matematikte basarili olmak, matematigi tam olarak anlama, kavramadir.” (033)
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“Matematikte basarili olmak demek, kavramlari iyice anlayarak matematigin
oziine ulasmak demektir.” (O11)

Zihinsel Siirecler Temasina Yonelik Bulgular
“Zihinsel siiregler” temas1 kapsaminda 6gretmen adaylarinin ifade ettikleri 6zellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 5. Tema 4-Zihinsel Siire¢ler

Ozellikler Ogretmen Aday1 Kodlar Frekans
Cok yonlii diisiinebilme 013, 015, 016, 017, 020, 025, 027, 028, 029, 047, 1
059
Farkl1 bakis agilarindan gorebilme 02, 015, 016, 020, 021, O34, O35, 047, 052, 059 10
Sayisal zekanin gelismesi 012, 620, 037, 038, 045, 053, 054 7
Mantik yiiriitebilme 02,013,014, 017, 05, 054 6
Yeni fikirler tiretme 09, 013, 016, 058 4
Pratik islemler yapabilme 02, 041,054 3
Olaylar1 analiz edebilme 02,015, 031 3
Elestirebilme becerisi kazanma 02, 015 2
Degerlendirebilme 02 1
Hayal giiciiniin gelismesi 02 1
Anlama kabiliyetinin gelismesi 020 1
Soyut diisiinebilme 029 1
Sonug ¢tkarma 031 1
Genelleme yapabilme 055 1

Zihinsel stirecler temasi kapsaminda, matematikte basarili olmanin ¢ok yonlii
diisiinebilme oldugu en cok olarak ifade edildigi belirlenmistir. Bunun yaninda farkli bakis
acilarindan gorebilme, sayisal zekanin gelismesi, mantik yiiriitebilme ifadelerinin de
cogunlukla kullanildig goriilmistiir. Ayrica yeni fikirler liretebilme, pratik islemler yapabilme,
elestirebilme, hayal giicli gelistirme, soyut diislinebilme, sonug ¢ikarma ve degerlendirebilme
ifadelerinin de kullanildig: tespit edilmistir. Bu kapsamda bazi 6gretmen adaylarinin gortisleri
su sekildedir.

“Matematikte basarili olan insanin beyni ¢ok yonlii diisiiniir. Zihinden daha iyi

islem yapar. Anlama kabiliyeti gelisir.” (020)

“Yasamilan her tiirlii olaya farkl agilardan bakabilmeyi 6gretir.” (034)

“Karsulastiklar: olaylart inceleme ve analiz etme becerileri diger kisilere gore daha

farkhdir.” (015)

Kisisel Ozellikler Temasina Yonelik Bulgular
“Kisisel ozellikler” temast kapsaminda 6gretmen adaylariin ifade ettikleri 6zellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 6. Tema 5-Kisisel Ozellikler

Ozellikler Ogretmen Aday1 Kodlar Frekans
Aragtirabilme 07,011, 056, 059 4
Belli diizen i¢inde hareket edebilme 04, 040, 059 3
Cok calisma 040, 056 2
Objektif olma 015 1
Bir zorlugun iistesinden gelme 014 1
Dikkatli olma 07 1
Caba gosterme 032, 1
Olaylar1 oldugu gibi kabul etmeme 047 1
Olaylar1 ayrintili inceleme 047 1
Karar verme giiciiniin artmasi 047 1
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Azimli olma 047 1
Sabirli olma 054 1

Matematikte basarili olmanin kisisel 6zellikler temasi altinda, en ¢ok aragtirabilme olarak
ifade edildigi goriilmiistiir. Ayrica belli diizen icinde hareket edebilme ve ¢ok calisma
ifadelerinin de diger 6zelliklere gore daha ¢ok olarak ifade edildigi tespit edilmistir. Bunun
yaninda objektif olma, dikkatli olma, ¢aba gdsterme, olaylar1 ayrintili olarak inceleme, azimli
ve sabirli olma gibi ifadeler de kullanilmistir. Bu kapsamda bazi 6gretmen adaylarinin gortisleri
su sekildedir.

“Matematikte basarili olmak, kendi kendine 6grenmek ve arastirmak demektir.”

(011)

“Matematikte basarili olmak bir zorlugun iistesinden gelmektir.” (O14)

“Matematikte basarili olmak, diizenli ve stirekli bir ¢calismanin verilen bilgilerin

kaliciliginin uzun siireli olmasimin bir sonucudur. Ogrenci matematik 6grenimini

belirli bir diizene oturtup bunun devamliligini saglarsa basari bu ogrenci igin

kaginilmaz olur.” (040)

Duyussal Ozellikler Temasina Yonelik Bulgular
“Duyussal 6zellikler” temas1 kapsaminda 6gretmen adaylarinin ifade ettikleri 6zellikler
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 7. Tema 6-Duyussal Ozellikler

Ozellikler Ogretmen Aday1 Kodlar Frekans
Kisinin 6zgiiveni artma (?3, C")"7, 08_3 09,'_012,"014,"020, 021, 037, 041, 16
046, 048, 050, 052, 055, 059

Mutluluk verme 01, 04, 013, 014, 020, 032, 033, 034, 037 9
Toplumsal sayginlik kazanma 012, 034, 038, 041, 046, 047, 050, 055 8
Her alanda bir adim 6nde olma 029, 034, 038, 049, 050 5
Hayata olumlu bakabilme 09, 057 2
Insanlarla iletisim kurma 02 1
Empati kurma 02 1
Basarili olunca diger alanlarda da basarih  O1 1
olunacagina inanma

Insanlar arasindaki iliskiye dikkat etme 057 1

Duyussal 6zellikler temasi kapsaminda, matematikte basarili olmanin en ¢ok kisinin
Ozgiliveninin artmasi olarak ifade edildigi belirlenmistir. Bunun yaninda mutluluk vermesi,
toplumsal sayginlik kazandirmasi, her alanda bir adim 6nde olmay1 saglamas1 ifadelerinin de
cogunlukla kullanildig: tespit edilmistir. Ayrica hayata olumlu bakabilme, empati kurma,
basarili olunca diger alanlarda da basarili olacagina inanma ve insanlar arasindaki iliskiye
dikkat etme ozelliklerinin de ifade edildigi tespit edilmistir. Bu kapsamda bazi 6gretmen
adaylariin goriisleri su sekildedir.

“Bir matematik problemini ¢ézebilme, matematikte var olan islemleri yapabilme

kisiye 6zgiiven verir.” (012)

“Arkadaglar arasinda bile matematik dersinin iyi olmasi ayricalik oluyor.

Toplumda ya da aile icinde de matematik dersini anlayan ve bagarili olan 6grenci

zeki ve basarili olur.” (O41)

“Kisacas1 matematikte basarili olmak, hayata bir sifir énde baslamaktir.” (049)
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Tartisma, Sonuc Ve Oneriler

Yapilan caligmada matematikte basarili olma, matematik Ogretmen adaylarinin
gorlsleri dogrultusunda incelenmistir. Bu kapsamda elde edilen bulgular ile matematikte
basarili olma; giinliikk yasam, matematik 6gretimi, matematigin yapusi, zihinsel siire¢ler, kisisel
ozellikler ve duyussal ozellikler olmak tlizere 6 tema altinda ifade edilmistir.

Giinlik yasam temast altinda matematik Ogretmen adaylarinin matematigi giinliik
hayatta kullanabilme ifadesinin en c¢ok olarak ifade edildigi tespit edilmistir. Bu durum
O0gretmen adaylarina goére matematikte basarili olmanin, 6grenilen bilgileri giinlilk yagamda
uygulamaya bagli oldugu seklinde séylenebilir. Benzer sekilde Galbraith ve Stillman (2006) ile Yenilmez
ve Uysal (2007) da benzer olarak matematikle giinliik yasamin iliskilendirilip kullanilmasi
gerektigine vurgu yapmislardir. Ayrica hayatta basarili olma, hayati1 kolaylastirma, toplumsal
kalkinmay1 saglama, evreni anlama, giinliik hayatla iligskilendirme gibi ifadelerin de kullanildig:
sonucuna varimistir. Ogretmen adaylarmin ifade ettikleri biitiin 6zellikler goz &niine
alindiginda matematikte basarili olmanin, giinlik yasamda uygulamanin yaninda, kisilerin
hayatlarinin kolaylastirdigi, toplumsal kalkinmayi ve evrendeki diizeni anlamayi sagladigi
sonucuna ulasilmistir.

Matematik 6gretimi temasinda, matematikte basarili olmay1 6gretmen adaylarinin en
¢ok problem ¢ozme ile iliskilendirdikleri belirlenmistir. Bu durum o6grencilerin derslerde
basarili olmalarinin 6n kosulu olarak problemleri ¢ézebilmeleri gerektigi sonucunu ortaya
cikardigr ifade edilebilir. Yapilan ¢alismalarda da problem ¢dzmenin matematikte basarili
olmak i¢in 6nemli oldugu vurgulanmistir (Cai, 2003; Reusser & Stebler 1997; Santos-
Trigo,1998; Soylu & Soylu, 2006). Bunun yaninda iyi bir matematik egitimcisi olma, diger
derslerde de basarili olma, farkli ¢oziim yolarmi gorebilme, ezber yapmama, bilimin
ilerlemesini saglama, tiim konulara hakim olma, en uygun ¢6ziimii bulma, bilgiler arasinda
baglant1 kurma, okul hayatinda basarili olma, ispat yapabilme, sinavlarda basarili olma gibi
ozelliklerin de ifade edildigi sonucuna ulasilmistir. Bu 6zelliklerden, 6grencilerin matematikte
basarili olmalar1 i¢in ezber yapmadan konulara hakim olmalari, bilgiler arasinda baglanti
kurmalar1 ve bu sekilde matematik dersinden basarili olmalarinin saglanacagi sdylenebilir.

Matematigin yapisi temasinda Ogretmen adaylarinin en ¢ok ifade ettigi oOzellik
matematigi sevme olarak belirlenmistir. Buradan matematikte basarili olmanin aslinda
matematigi sevmeyle oldukga ilgili oldugu sdylenebilir. Benzer sekilde Ozdogan ve Uyar
(2012) calismalarinda, 6grencilerin matematigi sevmelerinde 6gretmenin roliiniin oldugunu ve
basariy1 etkiledigini ifade etmislerdir. Bireylerin bir konuda basarili olmalar1 o konuya ilgi
duymalariyla yakindan ilgilidir. Bunun yaninda matematigi anlama, matematigin nerede nasil
kullanilacagin1 bilme ve matematige kars1 onyargisiz olma, sayilarla ugragma, matematigin
Oziine ulagsma, matematigi zihinde canlandirabilme ve matematiksel diistinebilme ifadelerinin
de kullanildig1 tespit edilmistir. Elde edilen bu sonuglar dogrultusunda matematikte basarili
olmanin matematigi sevmenin yaninda, matematigin temelini anlamay1 ve matematige karsi
Onyargisiz bir sekilde kavramlari bilmeyi gerektirdigi sonucuna ulasilabilir.

Zihinsel siirecler temasi dogrultusunda matematikte basarili olmanin, ¢cok yonlii olarak
diistinmeyle ilgili oldugunun ifade edildigi tespit edilmistir. Matematigin yapis1 nedeniyle
kavramlar arasinda baglanti kurmanin bireylerin ¢ok yonlii olarak diistinmelerini sagladigi ifade
edilebilir. Ayrica farkli bakis agilarindan gorebilme, sayisal zekanin gelismesi, mantik
yiirlitebilme, yeni fikirler iiretebilme, pratik islemler yapabilme, elestirebilme, hayal giicii
gelistirme, soyut diisiinebilme, sonug ¢ikarma ve degerlendirebilme gibi zihinsel aktivitelerin
gelismesinde biyiik etkisinin oldugu sonucuna ulagilmistir. Buradan matematigin soyut
kavramlardan olustugu ve bu kavramlar arasindaki iliskileri 6grenme ile basarili olunabilecegi
diisiiniildiiglinde, matematikte basarili olmanin birgok zihinsel siirecin gelismesinde biiyiik
etkisinin oldugu ifade edilebilir.

61



77T\
JCAST

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

Kisisel ozellikler temasinda, matematikte basarili olmanin 6zelliklerinden en ¢ok
aragtirabilmenin ifade edildigi tespit edilmistir. Ayrica belli diizen i¢inde hareket edebilme, ¢ok
calisma, objektif olma, dikkatli olma, ¢aba gosterme, olaylar1 ayrintili olarak inceleme, azimli
ve sabirlt olma gibi 6zelliklerin gelismesini sagladigi sonucuna da ulagilmistir. Bu 6zellikler
matematigin kisileri arastirmaya sevk ettigi, bu yonde ¢ok c¢alisip, azimli ve sabirli olmalarini
sagladigi sdylenebilir.

Duyugsal 6zellikler temas1 kapsaminda, en ¢ok ifade edilen 6zelligin, matematikte
basarili olmanin kisiye 6zgiiven verdigi oldugu sonucuna ulasilmistir. Buna paralel olarak
Fidan (1996), ogrencilerin derslerde basarma duygusunu tatmamalarinin onlarda hayal
kirikligina yol agabilecegini belirtmistir. MEB (2017), matematik 6gretimi genel amaglarinda
da matematik Ogretiminde problem ¢6zmeye 6zgiivenli bir sekilde yaklasan Ogrencilerin
yetistirilmesinin hedeflendigi goriilmiistiir. Bu durum kisinin basardigini gérmesinin kendisine
olan giliveninin artmasii ve daha ¢ok calismasini sagladigi seklinde diisiiniilebilir. Ayrica
matematikte basarili olmanin; mutluluk vermesi, toplumsal sayginlik kazandirmasi, her alanda
bir adim 6nde olmay1 saglamasi, hayata olumlu bakabilmeyi, empati kurmay1, basarili olunca
diger alanlarda da basarili olacagina inanmay1 ve insanlar arasindaki iliskiye dikkat etmeyi
sagladig gibi 6zelliklerin de ifade edildigi tespit edilmistir.

Elde edilen sonuglar dogrultusunda matematik dersi siirecinde, matematigin giinliik
yasamla iliskilendirilerek kullaniminin saglanmasi, derslerde &grencilerin problemlerin
mantigii anlayabilecek sekilde problem c¢oziimlerinin yapilmasimin, matematik basarisini
arttirmada oldukca faydali olacagi sdylenebilir. Bunun yaninda matematigi sevmenin, ¢ok
yonlii diistinmenin, arastirma yapmanin matematik basarisi olarak ifade edildigi ve matematikte
basarili olmanin kisinin kedisine giiven duymasini sagladig: ifade edilebilir.
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EXTENDED ABSTRACT

The mathematics lesson and teaching is very important for individuals to improve their
scientific thinking skills according to the conditions of the age and to practice their skills as
positive in their lives (Yildiz & Uyanik, 2004). In this context, it aims to teach mathematics
teaching, problem solving, to give a way of thinking to understand the problems in the direction
of problem solving stages and to provide the mathematical knowledge and skills required in
daily life (Altun, 2014). In order to increase the quality of mathematics education, students are
expected to learn mathematical concepts, to have confidence in mathematics, to have a positive
attitude towards mathematics and problem solving skills (Baydar & Bulut, 2002). In order to
these to happen, it is critical to understand where the information comes from, to know the areas
of use of the information and to relate the information (Darlington, 2011). For this reason, the
most important aim of the innovations in the field of education is to create an education system
in which students can understand mathematics. (Franke & Kazemi, 2001).

Considering the importance of mathematics in ensuring students' survival and social
development, several studies were conducted to increase the students' mathematics achievement
and to determine the factors affecting their mathematics achievement (Adesoji & Yara, 2008;
Wang, 2004; Demir, Kilig¢ & Depren, 2009). In this context, considering the studies on
determining the factors affecting the students’ mathematics achievement, it is also important to
determine what the mathematics achievement means. In this study, it is aimed to examine what
mathematics achievement means in accordance with the opinions of preservice mathematics
teachers.

In this study, it is aimed to examine what is meant to be successful in mathematics, in
line with the opinions of preservice mathematics teachers, and to work as a qualitative research
for the in-depth study of preservice teachers' knowledge. The study group was determined
within the scope of easily accessible sampling method from purposeful sampling methods. In
this direction, 60 preservice mathematics teacher studying in the second grade of a public
university in elementary mathematics teaching program were studied. In this context, the data
of the study were collected with an open-ended question as to what it means to be successful in
mathematics. Before the study, a pilot study was conducted with 4 pre-service teachers and the
scope and duration of the study and the experience of the researcher were gained. In line with
the expert opinions, necessary evaluations were made and the duration and scope of the study
were reviewed. Subsequently, the study was carried out with 60 pre-service mathematics
teacher studying. The data obtained after the study were analyzed by content analysis.

In this study, being successful in mathematics was examined according to the opinions
of preservice mathematics teacher. In this context, success in mathematics has been expressed
under 6 themes: daily life, mathematics teaching and structure of mathematics, mental
processes, personal characteristics and affective features. Under the theme of daily life, it was
found that preservice mathematics teacher stated that mathematics is the most commonly used
expression in daily life. In addition, it is concluded that the expressions such as being successful
in life, facilitating life and providing social development, understanding the universe and
associating with daily life are also used. In mathematics teaching theme, it was determined that
being successful in mathematics was most associated with problem solving. This situation can
be stated that the students should be able to solve the problems as a prerequisite for their success
in the courses. In the theme of the structure of mathematics, the most expressed feature is
defined as liking mathematics. In addition to this, it is determined that understanding
mathematics, knowing where mathematics is to be used, being bias against mathematics,
dealing with numbers, reaching the essence of mathematics, being able to imagine mathematics
in mind and mathematical thinking are also used.
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It has been determined that being successful in mathematics in relation to the theme of
mental processes is related to thinking as multi-faceted. Because of the structure of
mathematics, it can be stated that establishing a connection between concepts makes individuals
think multidimensional. It has been determined that the ability to do research in theme of
personal characteristics is the majority. In addition, it has been determined that certain features
such as moving in a certain order, working hard, being objective, being careful, making effort,
examining the events in detail, and having patience and patience. In the context of the theme of
affective features, it has been found that the most expressed feature is the self-confidence of
achievement in mathematics. In addition, it was concluded that being successful in mathematics
gave happiness, gained social respect, became a step ahead in every field, and when it
succeeded, it was believed that was successful in other fields.
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IS AWHOLE BRITISHNESS POSSIBLE IN BRITAIN?
Ayse SEVIMLI*

Abstract
The aim of this study is to reveal whether a whole Britishness is possible in Britain. This paper explains
the reasons of why a whole Britishness is not possible. It offers three reasons for this impossibility. The first one
is shown as Multi-nationality as there are Scotland, Wales, and Northern Ireland other than England. The second
one is shown as Multi-ethnic minorities as there are migrants from other countries like Pakistan, India, and
Bangladesh and the last one is shown as multilingualism as there are different kinds of languages beside different
kinds of accents and dialects.

Keywords: Britishness, Multi-nationality, Multi-ethnic minorities, multilingualism.

TAM BIiR INGILIiZLiLIK MUMKUN MUDUR?

Ozet

Bu ¢alismamin amaci bir¢ok cegsitlilige sahip olan Britanya gibi bir adada tam bir Ingilizliligin miimkiin
olup olmadigim ortaya ¢ikarmaktir. Bu ¢alsma Ingilizliligin neden miimkiin olmadigimin sebeplerini
aciklamaktadir. Bu imkansizlik icin ii¢ sebep sunmaktadir. Ilk sebep Ingiltere nin yaminda, Iskogya, Galler, ve
Kuzey Irlanda oldugu icin cok ulusluluk olarak gésterilmektedir. Ikinci sebep Pakistan, Hindistan ve Banglades
gibi iilkelerden gé¢menler aldig icin ¢oklu etnik azinliklar olarak gosterilmektedir ve son sebep olarak da ¢ok
farkl dil tiirlerinde aksan ve leh¢e barindirdigindan ¢ok dillilik gosterilmektedir.

Anahtar Sozciikler: fngilizlik, Cok ulusluluk, etnik azinliklar, cok dillilik.

* Instructor, Hakkari University, School Of Foreign Languages, aysesevimli@hakkari.edu.tr
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Is a Whole Britishness possible in Britain?

Britishness is a concept that is mostly used to describe people as British as they are
living under the frame of Britain. It is a concept which accepts most of the people as British
just because they are living in the boundaries of Britain. Britishness is mostly about shared
values of tolerance and respect as well as it is a belief in freedom and democracy. The definition
of Britishness is a complex issue since states that contain more than one nation can be called
unstable. When it is looked at history, it can be seen that Britain starts its first dissolution with
the Act of Union of 1800 as Ireland comes to stage of Britain in this period. In fact, this process
has a previous stage as England and Scotland has a unification in 1707. According to historians,
there is a short moment of Britishness just between 1939 and 1970 since Britain stays as sole
Britain at that period. After that period it can be talked about the death of Britain since a
strengthened British unionism occurs (Ward, 2004). Even if the abolishment of Britain
actualizes, it is hard to describe or accept most of the people as British in Britain since there are
also other national identities and ethnic minorities whose histories, languages, cultures,
religions, and customs are different from each other. In this respect, a whole Britishness cannot
be possible in Britain since there are also other people, beside its natives, whose national
qualities and values are different from each other. This paper is going to be about the reasons
of why a whole Britishness cannot be possible on an island like Britain that shelters lots of
diversities in its body.

A whole Britishness is not possible in Britain since Britain is the island of different
nations. Britain is not made up only of England, but also is made up of other countries like
Scotland, Wales and Northern Ireland. Although these nations also dwell in Britain, they are
not completely called as British since being a citizen in Britain is not in the same meaning with
accepting its national identity (Gamble, Wright, 2009). Living there does not make one of these
nation a real British since Britishness is mostly related with the identification of Britain. Parekh
Bhikhu (2009) claims about this issue that “Mere residence does not make one British. Even
the formal status of being its citizen is not enough [to be a British]” (p. 33). It is because of this
reason that Scots are not completely called as British, or Irish as British, or Welsh as British
just because they are living there. These nations are not completely collected under the concept
of Britishness since Britishness requires a real acceptance of Britain as their own nation.

It can be asked here how Britishness can be possible while we cannot define one as
British although he is living in Britain. It can be questioned here that what makes Britishness
possible if settling there is not the only criteria for it. The necessary thing that makes it possible
is one’s total identification with it. It is the identification with Britain which makes one British
or makes the concept of Britishness possible. If one can achieve his identification with Britain,
he can be named completely as British even if he does not live in Britain. But, if one cannot
achieve his identification with Britain, he cannot be named as British even if he is English, Scot,
Welsh or Irish who are the dwellers of that geography. When Parekh Bhikhu (2009) adds “If
one has no sense of identification with [Britishness], [he can see] nothing of oneself in it and of
it in oneself [...]” (p. 33), this argument grows stronger as there is a repetitive emphasis on the
identification with the territory that one is living in. However, even if identification is given
more importance, it is impossible for many people to get away from their own identities and
come together under a common British identity. While one has a background identity, culture,
custom, religion, and language, it is hard for him to belong a new common British values that
all citizens feel attached themselves to. In this sense, it can be claimed that Britishness can be
just possible with people who keep their previous identities as British citizens in Britain.

68



77T\ 77T\
JCAST DASLD
N2

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

Britishness can be just realized with people who call themselves first as English, Scottish,
Welsh, Irish and then British.

On the other hand, it is important to recognize that one cannot create identification with
Britain as long as he does not adopt the idea that identities are also related with where we are
going. As long as one insists on the idea that identities are just related to whom we are or where
we come from, he cannot make any identification with Britain since he will refuse to adopt the
identity that Britain supplies for him. Commentators about the subject of Britishness put
forward the idea that “ [...], although identities are clearly about ‘who we think we are’ and
‘where we think we came from’, they are also about ‘where we are going”(Storey, 2010, p.13).
As Storey mentions, identities cannot be related only in our birth place, but also related to other
places where we are going since we sometimes have to change our places based on our latest
needs. As we change our places, our identities are also contributed by the places where we are
going since we are encountering with a new culture there that has different life styles, music
styles, dressing styles or education styles. No matter how much we try to keep our own identity,
we still are influenced by one of these cultures since the time realizes it without our notice.

The term Britishness has changed significantly throughout history and gained different
perspectives. “Britishness and understanding Britishness are influenced by several factors, such
as social structure, history, culture and the media” (Korbmacher, 2017, p. 1). Various policies
and colonialism also have become effective for the creation of a new feeling of Britishness
(Saggar, Somerville, 2012). While Britain is formed by English, Scots, Welsh and Northern
Irish in the historical context, it is started to be formed by different ethnic minorities after the
colonial period like Pakistani, Indian, and Bangladeshi who migrate to Britain. Migration makes
a whole Britishness impossible again in Britain since these ethnic minorities bring new
identities to Britain and Britain has just became a roof that shelters these different nations and
ethnic minorities under it. As it is called as a roof, one can claim here that Britain is not a
homogenous nation since different nations and ethnic minorities find places for themselves to
maintain their cultures, values and customs in it.

Although some people identify Britishness with Whiteness, ethnic minorities in Britain
mostly are made up of black people who come here through migration. (Burkett, 2013)
Although England has become a dominant power and constitutes the majority of population in
Britain, the existence of some other ethnic minorities can also be seen there as Britain is not a
stable nation. Britain is a flexible nation since it is always in the process of formation because
of the migrants from other countries (Ajtony, 2012). The concept of Britishness becomes more
complex since “Migrant-citizens often refer to Britishness but mean it in a variety of ways:
belonging to the UK, belonging to Wales, belonging to/in Scotland, being Scottish, being
Welsh, being British, and being English” (Prabhat, 2018, p. 56).

Ethnic minorities may not identify themselves completely as British since some of them
are forced to come here. It can be said that they are here by force since some of them are brought
by British people with slave trade although they do not want to be in Britain. It is as a result of
this event that they see their own residence in Britain as temporary since they are taken from
their homes by force. Although they are not willing to leave their own countries, they are
defeated against the power of Britain. This argument is also seen in the sentences of Paul Ward.
He (2004) says in his book Britishness since 1870 that “Some migrants and their descendants
retain an exclusive sense of their original national (or other) identities, not least because some
migrants are ‘pushed’ from their former homes rather than ‘pulled’ towards the United
Kingdom, and the attitude to their residence is that it is temporary” (p. 114).

As mentioned earlier, some migrants do not feel themselves as part of Britain since they
are here with the will of Britain. These migrants are reluctant to be part of it and they cannot
own the feeling of belonging since they are pushed from their countries rather than pulled.
Britishness encounters with a danger here since these migrants do not see Britishness as a pride.
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It is shaken from its root as Britain is seen as a temporary place. However, a real Britishness
does not embrace this idea since it expects from its citizens a full submission:

We need to ensure that all citizens feel a sense of pride in being British and a sense of belonging to
this country and to each other, and to ensure that our national symbols, like the Union Flag and the
flags of the four nations, are not the tools of extremists, but visibly demonstrate our unity, as we saw
through the Golden Jubilee celebrations. (Bradley, 2007, p. 7)

On the other hand, it should also be emphasized here that there are also some other people
among these ethnical minorities who adopt Britain as their home. These are mostly people who
are always welcomed by Britain’s compatriots. Since they are welcomed unlike those people
who are pushed here, they are enjoying being one of its citizens. Since some of them see
friendship and close concern from Britain’s own settlers, they do not want to separate
themselves from them as a different nation. Paul Ward (2004) gives an example for this
situation in his book Britishness since 1870 with his talking about the experience of a nurse
who comes to London from Jamaica. The nurse feels herself as one of them since she sees nasty
and kind behaviors from them, she also reports it by saying “There were some nasty people and
some who were nice. You could go into a newsagent’s or grocer’s shop or get on a bus and they
would not take your money because you were a nurse and they appreciated you” (p. 114). It is
because of this reason that we cannot make generalization about Britain by just describing it as
a place where people are not welcomed or not treated well since some of its migrants are happy
to be here. These migrants can contribute to Britishness as long as they are not influenced by
the other ones who are treated badly. They can form nearly half part of Britishness unless they
are persuaded not to be part of it by other migrants who see Britain’s dwellers as rude and
exploiting.

The other reason why a whole Britishness is not possible in Britain is the existence of
other languages. Although English is the official language of Britain, there are also some other
languages that belong to minority groups. Languages like Gaelic, Scots, Irish, Arabic and
Turkish are also spoken by their own people in Britain besides English language. These
languages do not lose their existence in Britain or they are saved by their native speakers since
language is seen as the factor which determines one’s ethnicity. Language and ethnic identity
are seen as the two sides of the same coin since language is influential in the determination of
one’s ethnic identity. They are so closely related to each other that the first one brings the second
one as it is mentioned by Guus Extra and Kutlay Yagmur (2002) in their discussion paper called
Language diversity in multicultural Europe by saying “The concepts of language and ethnicity
are so closely related that language functions as a major component in most definition of
ethnicity” (p. 17).

Because of the existence of many other languages in Britain, language issue keeps its
place as a controversial one that has been argued for centuries. Users of minority languages
have some doubts about their own languages since English is the common and dominant
language in Britain. Migrants mostly see English as a threat to their own languages as it is
powerful enough to drop shadow to the existence of minority languages. Actually, usage of
English as a common language does not mean that other nations lose their identities and unite
under a common language. It does not mean that they integrate with the language that they
newly learn and construct new identities by having a sense of belonging to this language.
Migrants live an identity conflict here since they know very well that languages have roles in
constructing identities. Carol Trosset (1993), who has studies on the importance of Welsh
language and Welshness, touches upon the same issue in her study Welshness Performed:

Some Welsh-speaking nationalists say that because the English-Welsh have become anglicized
linguistically, they have also been anglicized culturally and are no longer Welsh in any sense. It is
fairly easy to see that this is not the case; Southeast Wales though English-speaking, remains
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culturally Welsh and distinct from England. It is among these English-Welshman that the personal
identity conflict becomes the most apparent. (p. 32)

There is a point to note here that their fears are unnecessary since these minority groups
also bring varieties to the English language. It can be claimed that migrants not only bring their
own languages to the island of Britain but also change English in a way by their own accents
or dialects (Wright, 2009). Their interference to English with their own accents or dialects
shakes the integrity of English language since it loses its originality. Britain can be accepted as
a land in which many different accents or dialects can be seen than any other lands on earth
where English is also spoken. David Crystal (2010) says in his essay Language Development
in British English that “[...] there is more regional accent variation in Britain, relative to the
size and population of the country, than in any part of the English-speaking world [...]” (p. 27).

Beside this variation, Crystal also draws attention to the fact that accents or dialects that
are used by migrants give some clues about their own identities and hometowns. According to
him, accents or dialects can be indicators of their separateness and distinctiveness from native
British people. In this point, he (2012) claims that “The primary purpose of an accent is to
identify where someone is from, geographically or socially. It is a badge of belonging — and
its strength lies in the fact that it can be used in circumstances where other markers of identity
fail” (p. 27). Upon his interpretation, it can be emphasized that one can decide about other’s
national identity by looking just at his language. After looking at spoken languages, one can
say that someone is from an Arab country since he speaks English in one of Arabic accent or
dialect. By the same token, it can be said that someone is from Turkey since he also speaks
English in a Turkish accent or dialect.

In Britain, there is an increasing number of regional accents due to the fact that there is
an increasing number of ethnic groups. It is hard to speak about a “single, exclusive national
identity” in Britain (Keating, 1999, p.73) as there is the unification of multiple nations. Crystal
(2012) mentions about a new phenomenon in Britain since:

“In Liverpool, there used to be only ‘Scouse’; today we can hear Chinese Scouse, Jamaican Scouse
and an array of accent mixes reflecting the growing cosmopolitan character of that city. There are
well over 300 languages spoken in London now, and the English used by these ethnic communities
inevitably reflects the linguistic background of the speakers” (p. 30).

It means that each nation has a different language and each language has a different
accent that shapes the identities of its speaker. This diversity of accents becomes a reason for
the birth of RP (Received Pronunciation) in Britain. Since English language starts to be
insufficient to provide a unity in itself because of the existence of regional accents, RP is given
life to create a common English language among whole British settlers without making any
discrimination as British or non-British. Its producers are in the aim of creating a unity in terms
of the pronunciation of English words as English becomes a language where everyone can speak
it with his own accent. RP is given place at schools since Britain does not want to lose English
language’s popularity because of other accents (Skandera, Burleigh, 2005). Since national
identity and language are related to each other, they do not want to lose their British identity by
losing their English language. In order to realize a whole Britishness, native British people try
to keep English language alive with its origin as there is a known fact that continuity of
languages is possible with the protection of them.

To sum up, the meaning of Britishness is not same for everybody in Britain and many
people define it in a different way. While some of them see it as a new profit, other ones see it
as a loss in terms of their national identities. At this point, Britishness cannot be possible in
Britain since its root suffers because of the negative definition of it. It also becomes insufficient
to keep its originality since there are different national identities, ethnic minorities and
languages in Britain who try to live together at the same time. Unless all of them accept Britain
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as their first nation and its language as their own language, a whole Britishness cannot be
possible as it will come to the point of decaying among people. As long as its citizens accept it
with a full identification, the sense of belonging to Britain will never occur as there will be a
continuous discrimination from British to non-British.

72



Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

References

Ajtony, Z. (2012). Britain and Britishness in G. B. Shaw’s Plays: A Linguistic perspective. UK:
Cambridge Scholar Publishing.

Bhikhu, P. (2009). Introduction: The Britishness Question. Gamble, A., and Wright, T.. (Ed.)
Britishness: Perspectives on the British Question. Uk : Oxford Printed.

Bradley, 1. (2007). Believing in Britain: The Spiritual Identity of Britishness. New York: I.B.
Taurus & Co Ltd.

Burkett, J. (2013). Constructing post-imperial britain: britishness, 'race’ and the radical left in
the 1960s. UK: Palgrave Macmillan.

Crystal, D. (2010). Language Developments in British English. Higgins, M, Smith, C, and
Storey, J. (Ed.) The Cambridge Companion to Modern British Culture. New York:
Cambridge University Press.

Extra, G., and Yagmur K. (2002). Language Diversity in Multicultural Europe: Comparative
Perspectives on Immigrant Minority Languages at Home and at School. Paris: Unesco.

Gamble, A., and Wright, T. (2009). Introduction: The Britishness Question. Gamble, A., and
Wright, T.. (Ed.) Britishness: Perspectives on the British Question. Uk : Oxford Printed.

Keating, M. (1999). The Politics of Modern Europe. United Kingdom: Edward Elgar.

Korbmacher, M. (2017). Britishness and the Media. Evaluation of the role of news media in
creating, reinforcing or challenging notions of Britishness and belonging. Grin Verlag: Open
Publishing GmbH.

Prabhat, D. (2018). Britishness, belonging and citizenship: Experiencing nationality law. Great
Britain: Policy Press.

Saggar, S., and Sommerville, W. (2012). Building a British Model of Integration in an Area of
Immigration: Policy Lesseons for Government. Washington, DC: Migration Policy
Institute.

Skandera, P., and Burleigh, P. (2005). A manual of English Phonetics and Phonology: Twelve
Lessons with an Integrated Course in Phonetic Transcription. Germany: Gunter Narr
Verlag.

Storey, J. (2010). Becoming British. Higgins, M., Smith, C., and Storey, J. (Ed.) The Cambridge
Companion to Modern British Culture. New York: Cambridge University Press.

Trosset, C. (1993). Welshness Performed: Welsh Concepts of Reason and Society. London: The
University of Arizona Press.

Ward, P. (2004). Britishness since 1870. USA: Routledge.

Wright, L. (2009). The Languages of Medieval Britain. Brown, P. (Ed.) A Companion to
Medieval English Literature and Culture, C.1350 - C.1500. UK: Blackwell Publishing.

73



Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 3/1, 2019
e-1SSN: 2564-7202

GENISLETILMIS OZET

Ingilizlilik kavrami yillardir tartistlan konulardan birisi olmustur. Bir kisiyi Ingiliz
yapan ya da ona kendisini gercek bir Ingilizmis gibi hissettiren seyin ne oldugu konusunda
degisik goriigler one siiriilmiistiir. Kimisi i¢in Britanya adasinin i¢inde yasamak buna yeterli
olmusken, digerleri i¢in oranin kiiltliriinii, dilini ve degerlerini kendi kiiltiirii, dili ve degerleri
olarak benimsemek yeterli olmustur.

Bazi diisiiniirler tam bir Ingilizliligin miimkiin olamayacag1 kanatindedirler. Ciinkii
Britanya adas1 birgok ulusu, etnik azinhigi ve dili aym1 anda biinyesinde barindirmaktadir.
Britanya deyince akla ilk gelen Ingilizler olsa da Irlandalilar, Galler ve Iskogyalilarin da oraya
biiyiik katkis1 vardir. Britanyay1 Britanya yapan sadece Ingilizler degil, irlanda, Galler ve Iskog
topluluklarinin bir arada yagamasi olmustur.

Britanya, irlanda, Iskog ve Galler gibi uluslarin disinda, disaridan da go¢ alan bir adadur.
Etnik azinliklarin en ¢ok bulundugu yer neresi diye diislintildiigiinde akla ilk gelen yer
Britanya’dir. Ciinkii Britanya’da; Pakistan, Hindistan, Banglades gibi iilke insanlarinin
varliklarindan da s6z etmek miimkiindiir. Bunlarin ¢ogunun kole ticaretiyle getirildigi one
stiriilse de kendi rizasiyla Britanya topraklarinda yasayan bir¢ok etnik azinlik vardir.

Britanya’y1 olusturan bu gruplar Britanya’nin biitiinliigline zarar vermektedir. Farkli
ulus ve iilke insanlarinin ayn1 anda Britanya’da olmasi demek Britanya’nin orijinalliginden
uzaklagmasi demektir. Bu topluluklar Britanya’ya gelirken kendi dil, kiiltiir, gelenek-goérenek
ve degerlerini de beraberinde getirmektedir. Dolayistyla Britanya’da diller, kiiltiirler, gelenek-
gorenekler ve degerler kaynagsmasi ve ¢atismasi s6z konusudur.

Britanya, en ¢ok dil biitiinliigiiniin bozulmasindan endise etmektedir. Clinkii dil ve
ulusal kimlik ayni anlama gelmektedir. Bir ulusun dilini kaybetmesi, o ulusun kimligini
kaybetmesiyle es degerdir. Farkliliklara ev sahipligi yapan Britanya i¢in dil kaybi olast bir
durumdur. Ciinkii, diger diller Ingilizce’ye kendi lehge ve aksanlartyla miidahele etmektedirler.
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YAYIN ILKELERI

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi (J-EAST), Nisan ve Ekim aylarinda
olmak iizere yilda iki say1 yayinlanan ulusal hakemli, online yaym yapan akademik bir
dergidir.

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, egitim bilimleri, 6gretmen yetistirme,
uluslararas: iligkiler, iktisat, isletme, ekonometri, maliye, siyaset bilimi, sosyoloji, kamu
yonetimi, psikoloji, tarih, Tiirk dili ve edebiyati, felsefe, hukuk alanlarinda
ulusal/uluslararas1 diizeyde bilimsel bir nitelige sahip, 0zglin aragtirma, kitap
degerlendirme, editore mektup ve derlemelere yer verir.

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, A¢ik Erisim ilkeleri geregi, makale
yollama, degerlendirme ve yayinlama siireclerinde yazarlardan higbir iicret talep
etmemektedir.

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisinde makaleler Tiirkce ve Ingilizce
olmak iizere iki dilde yayinlanabilir. Tiirkge dilinde yaymlanan makaleler i¢in Ingilizce
genisletilmis Ozet istenmektedir. Derginin tiim sayilarina online (Dergi Arsivi
boliimiinden) ulagilabilir.

Dergiye gonderilen makalelerin baska bir yerde yayinlanmamis veya yayimlanmak {izere
ayni anda bagka bir dergiye gonderilmemis olmasi1 gerekmektedir. Dogu Anadolu Sosyal
Bilimlerde Egilimler Dergisi yaymlanmak {izere kabul edilen makalelerin tiim yayin
haklarina sahiptir.

Dergiye gonderilecek makalelerin sadece journalofeast.hu.edu.tr adresindeki "Makale
Gonder Sistemi’nde acilan hesaba yiiklenmesi gerekmektedir. Editore ya da Yayin Kurulu
tiyelerine ve posta ve e-posta olarak gonderilen makaleler resmi basvuru olarak kabul
edilmemektedir.

Dergiye gonderilen yazilar Editor ve Yaym Kurulu tarafindan 6n incelemeden gegirilir. On
incelemede uygun bulunmayan makaleler hakemlere gonderilmeden reddedilir. Siireg
konusunda hakemler sistem yoluyla bilgilendirilir.

On inceleme sonucunda uygun olduguna karar verilen c¢alismalar bilimsel agidan
degerlendirmesi i¢in alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakemlerden ikisinin de
olumlu rapor vermesi durumunda eser yaymlanir. iki hakemden biri olumlu digeri olumsuz
rapor sunarsa makalenin yaymlanip yayinlanmayacaginin karari, alan editoriine birakilir.
Gerek duyulmasi durumunda ¢alismalar, hakemlerden gelen elestiri ve Oneriler
dogrultusunda Onerilen diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarlara sistem {iizerinden geri
gonderilebilir.

Hakkari Universitesi 6gretim {iyeleri dergimizin dogal hakemleridir.

. Dergive gonderilen calismalarin iceriginden vazarlar sorumludur. Yazilardan

dogabilecek herhangi bir hukuki siirecin sorumlulugu sadece yazarlara aittir. Ayrica
vazarlar dergide vavinlanan eserlerin acik erisimini kabul ederler.

Dergimize gonderilen c¢aligmalar Oncelikli olarak intihal programlarinda kontrol
edilmektedir. Intihal oram1 % 20’nin iizerinde olan calismalar degerlendirmeye
aliInmamaktadir.
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YAZIM KURALLARI

Makalenin tamami Times New Roman, 12 punto, tek satir araliginda yazilmalidir.
Makalenin sayfa yapisi iist, alt, sagdan ve soldan 2.5 cm olmalidir.

Paragraflar aras1 bosluk 6nce ve sonra 0 nk olmalidir. Paragrafin girintisi 1.25 cm
olmalidir.

Makalenin baglig1 biitiin harfleri biiyiik, koyu ve ortalanmis olarak yazilmalidir. Bagliktan
sonra ¢alismanin yazildig1 dile gore 6zet yazilmalidir. Ozet 250 kelimeyi gegmemelidir.

Ozet 10 punto ve italik olmalhdir. Ozetten sonra en ¢ok 5 kelimeden olusan Anahtar
kelimeler eklenmelidir.

Calismanin diger dildeki baslig1 (ana baslik Tiirkce ise Ingilizce, Ingilizce ise Tiirk¢edir),
Ozeti ve anahtar kelimeleri aym sekilde yazilmalidir.

Calismanin ana bagliklar1 koyu ve tamami biiylik harflerle, alt basliklar1 ise sadece ilk
harfleri biiyik ve koyu olarak yazilmalidir. Bagliklar 1./1.1/ 1.1.1. seklinde
numaralandirilmalidir.

Giris boliimii yeni sayfadan baglamalidir. Sonraki basliklar ise bir satir atlanarak devam
etmelidir.

Tablo i¢i metinler 6nce ve sonra 0 nk ve 10 punto olmalidir. Tablolarda dikey ¢izgilere
yer verilmeyerek tablolarin sayfanin ortasina hizalanmasina dikkat edilmelidir.

Sonug ve Kaynakga boliimleri de yeni sayfadan baglamalidir.

Makaleler, 10000 s6zciigli gegmemelidir.

Tiirk¢e makalelerde Tiirk Dil Kurumu’nun sozliikleri ve yazim kilavuzu dikkate alinmali
ve miimkiin oldugunca Tiirk¢e sozciikler kullanilmalidir. Alana 6zgili yabanci dildeki
kavramin/terimin Tirkge karsiligr kullanilirken ilgili kavramin/terimin ilk kullanildigi
yerde yabanci dildeki karsilig1 parantez i¢inde verilmelidir.

Makalede 'Kaynake¢a’ kismindan sonra 750-1000 sozciikten olusan bir 6zet bulunmalidir.
Makalenin dili Tiirkge ise genis 6zet ingilizce, Ingilizce ise Tiirkge olmalidir. Genis dzet,
12 punto biiyiikliigiinde, "Times New Roman" karakteri kullanilarak hazirlanmig
olmalidir. Bu 6zet alt basliklar igermemeli ve tek siitun halinde belirtilen uzunlukta
olmalidir.

Makalelerin APA6 formatina ya da kendi disiplinlerine uygun olarak (6zellikle dipnot ve
italik/koyu yazilmasi1 gereken ilahiyat ve diger sosyla bilimleri alanlari) hazirlanmasi
gerekmektedir. Yazim kurallarina ve formata uygun hazirlanmayan calismalar
dogrudan reddedilecektir.
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