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Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2016/1, c. 15, sayi: 29, ss. 5-32

KEMALPASAZADE'NIN RISALE Fi’S-SAHSI’L-INSANI ADLI ESERI VE
OSMANLICA TERCUMELERT!

Ferhat KOCA

Ozet:

Bu makalede Osmanli seyhiilislamlarindan Kemalpasazade'nin (ibn Kemal Paga) hayati ve eser-
leri hakkinda kisa bilgiler verdikten sonra onun Riséle fi’s-sahsi’l-insani adli eserini tanitmak ve
bu eserin Osmanlilar ddneminde yapilan iki tercimesini latinize ederek glinimiiz okuyucusunun
istifadesine sunmak istiyoruz.

Anahtar kelimeler: Kemalpasazade, sahs-1 insani, ruh, beden, nefis

Kemalpasazade’s (d. 940/1534) Risale fI's-sahsr’l-insani and latinizing its Translations
in the Ottoman Era

Abstract:

After providing the brief information on the life of Kemalpasazade (the son of Kemal Pasha), one
of the Shaikh al-Islams in the Ottoman Empire, and his pieces, this article aims to introduce one
of his books, Riséle fi’s-sahsi’l-inséni, and to bring the book and contemporary readers together
by latinizing its two translations in the Ottoman era.

Key Words: Kemalpasazade, personality, spirit, body, self

1-GIiRiS YERINE: KEMALPASAZADE’NIN HAYATI VE ESERLERI
A. HAYATI

Kemalpagazade'nin asil adi Semseddin Ahmed’dir. Semseddin Ahmed’in
dedesi Kemal Paga, 870/1465 yilinda Fatih’in oglu Sehzade Bayezid’e (II.
Bayezid) (6. 918/1512) lalalik yapmak iizere atanmis ve bu sebeple “Pasa”
unvanini almigtir.

1 Bu makalenin hazirlanmas sirasinda gesitli eserlerin temini konusunda yardim ve katki-
larini esirgemeyen Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Harun
Bekiroglu, Aragtirma Gorevlileri Harun Alkan, Yunus Oztiirk ve Aksaray Universitesi Isla-
mi [limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Mehmet Kaya Beylere bu yardimlarindan
dolayi siikranlarimi sunarim.

Prof. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, say: 29



6 | Ferhat KOCA

Semseddin Ahmed, biiytikbabas: Kemal Pasa’ya nispetle Kemalpasazade,
Kemalpagaoglu, Ibn Kemal ve Ibn Kemal Paga lakaplariyla meghur olmustur.

Baz1 kaynaklar Semseddin Ahmed’in 3 Zilkade 873'te (15 May1s 1469)
Tokat'ta, bazilar1 ise Edirne’de dogdugunu belirtir. Semseddin Ahmed’in
babasi Stileyman Celebi devrinin tanminmis komutanlarindan biri olup
879/1474 yilinda Amasya muhafizligina, 883/1478 yilinda ise Tokat
Sancakbeyligi'ne atanmigtir. Annesi ise, Fatih Sultan Mehmed (5. 886/1481)
donemi kazaskerlerinden Kiipelioglu Muhyiddin Mehmed'in kizidir.

Once Kur’an-1 Kerim'i ezberleyen Semseddin Ahmed daha sonra Amasya
ulemasindan Arap dili ve edebiyati, mantik ve Farsca 6grenmistir. Ahmed,
once askeri smifa girerek devlet hizmetine baglamigtir. Ancak, Sadrazam
Candarli Ibrahim Pasa’min (6. 905/1499) bir meclisinde, Filibe miiderrisi
olan Tokatli Molla Liitfi'nin (6. 900/1495) meshur akinc beyi Evrenosoglu
Ahmed’in st tarafina oturunca, Semseddin Ahmed ulemanin {imeradan
daha fazla itibar goérdiigiinti anlamis ve bu sebeple de ilmiye sinifina gegmeye
karar vermistir.

Edirne’de Molla Lutfi’den ders almaya baglayan Semseddin Ahmed daha
sonra Kesteli Muslihuddin Mustafa (6. 901/1495), Hatibzade Muhyiddin
Efendi (6. 901/1495), Muarrifzdde Sindneddin Yasuf ve Miieyyedzade
Abdurrahman Efendi (6. 922/1516) gibi alimlerden okuyarak tahsilini
tamamlamisgtir.

IIk olarak Edirne’deki Ali Bey (Tashik) Medresesi miiderrisligine
tayin edilen Semseddin Ahmed, burada Tiirkge Osmanl tarihi yazmakla
gorevlendirilmistir. Semseddin Ahmed Uskiip’teki Ishak Pasa Medresesi,
Edirne’deki Halebiye ve Ug Serefeli medreselerde, Istanbul’daki Sahn-1
Seman’da ve yine Edirne’deki Sultan Bayezid Medresesinde miiderrislik
yapmigtir.

Kemalpagazade 921’de (1515) Edirne kadiligina, 14 Saban 922’de (12 Eyliil
1516) Anadolu kazaskerligine atanmis; bu sirada katildigi Misir seferinde
Beylerbeyi Hayir Bey’e yardimcr olmak amaciyla Misir’in tahririnde gérev
almigtir.

924’te (1518) Karaman’in tahririyle gorevlendirilen Kemalpasazade,
ertesi y1l kazaskerlikten alinmig ve 926 (1520) yili baslarinda 6nce Edirne
Dériilhadisi'ne, 928 de (1522) de buradaki Sultan Bayezid Medresesi'ne tayin
edilmistir. 930’da (1524) Istanbul’a gelen Ibn Kemal Pasa, Fatih Medresesi'nde
miiderrislik gorevini stirdiirmiistiir.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sayi: 29
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ibn Kemal Pasa, Zenbilli Ali Efendi’'nin 6limi tizerine, Saban 932’de
(Mayis 1526) seyhiilislamliga atanmig ve bu gorevde iken 2 Sevval 940 (16
Nisan 1534) tarihinde vefat etmistir.

XVI. yiizyihn birinci yarisinda Osmanlt ilim ve kiiltiir hayatimin en
biiytik simalarindan biri olan Seyhiilislam Kemalpasazade pek ¢ok dgrenci
yetistirmistir. Kemalpasazade ve 6grencileri olan Muslihuddin Mustafa (6.
896/1490), Muhyiddin Mehmed b. Pir Mehmed (6. 954/1547), Celalzade Salih
Celebi (6. 973/1565) ve Seyhiilislam Ebtissutid Efendi (6. 982/1574) Osmanl
Ronesansinin en 6nemli temsilcileri arasinda yer almislardir.

Kemalpagazade hocas: Tokatl Molla Liitff (6. 900/ 1495) - Molla Fenari (.
834/1431) — Kutbiiddin Izniki (5. 821/1418) — Davd-1 Kayseri (6. 751/1350)
- Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274)
kanaliyla Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ekoliinden etkilenmistir.

Kemalpasazade, Osmanl ulemas: arasinda ilmi giiciinden dolay1 “el-

“

muallimii’'l-evvel” unvaniyla anilmis; talebesi Ebtiissutid Efendi ise “el-

~rr

muallimii’s-sani” kabul edilmistir.

fbn Kemal Pasa ilmi derinligi ve genisligi, muhakeme ve miinazara
kudreti, ser’i meseleleri ¢6zme konusundaki kabiliyeti sebebiyle “miifti’s-
sakaleyn” (insanlarin ve cinlerin miiftiisii) lakabiyla anilmistir.

2 Ibn Kemal Paga’nin hayat: hk.bk. Ahmed b. Mustafa Tagképrizade, es-Sekaiku n-nu'maniyye
fi ulemdi’d-devleti’l-Osméniyye (nsr. Ahmed Subhi Firat), Istanbul 1405/1985, Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, s. 377-379; Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku's-Sekaik
(nsr. Abdiilkadir Ozcan), stanbul 1989, Cagr1 Yaylari, s. 381-385; Hoca Sadettin Efen-
di, Tacii't-tevarih (ngr. Ismet Parmaksizoglu), Ankara 1999, Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, IV,
136-138, 141, 329, 365; V, 163; Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye
fi terdcimi’l-Hanefiyye (ngr. Abdiilfettah Muhammed Hulv), Riyad 1403/1983, Daru’r-Rif4i,
1, 355-357; Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-zuntin an esdmi’l-kiitiib
ve'l-fiiniin (ngr. Serefeddin Yaltkaya), Ankara 1941, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, II, 1933;
Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin esmaii’l-miiellifin ve asdrii’l-Misannifin, I (nsr. Kilisli
Rifat - Ibniilemin Mahmud Kemal); Istanbul 1951-55, Milli Egitim Bakanlig1 Yayimnlari, I,
141; Ayvansarayli Hafiz Hiiseyin, Hadikatii'l-cevdmi (ngr. Thsan Erzi), Istanbul 1987, Tercii-
man Yayinlary, I, 180; Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknev, el-Feviidii’l-behiyye
fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut 1418/1998, Sirketii Dari'l-Erkam, s. 42-44; Bursali Mehmed
Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333, Matbaa-i Amire, I, 223-224; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin: Terdcimii Misannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1414/1993, Miiessese-
ti'r-Risale, I, 148; Ahmed Refik Bey, “Seyhiilislam Ve Miiftilendmlar”, ilmiyye Salnimesi,
Dérﬁ’l-HiIéfeti’l-Aliyye 1334/1916, Matbaa-i Amire, s. 346-354; Carl Brockelmann, Geschich-
te der Arabischen Litteratiire (GAL), Lieden 1943-49, 11, 449-453; Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Os-
manli Tarihi, Ankara ts., Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, VIL Basky, II, 668-671; M. Tayyib Gok-
bilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livas, Istanbul 1952, Ucler Basimevi, s. 19, 22-23,

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, say: 29
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B. ESERLERI

Kemalpagazade felsefe, kelam, tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, dil, tarih, edebiyat
ve tip gibi degisik alanlarda Arapga, Farsca ve Tiirk¢e olmak tizere pek ¢ok
eser yazmis velid bir yazardir.

Kemalpagazade'nin eserlerinin toplam sayis1 hakkinda Ahmed Refik Bey
200’e yakin, Carl Brockelmann 179, Nihal Atsiz 209, Samil Ocal 226 ve Ismet
Parmaksizoglu 300'u agkin seklinde rakamlar vermiglerdir.®

Buyiiksek rakamlar, onuneserlerinden bazisinin diger bir eserinin b&ltimii
olmasindan veya bazi eserlerinin birden fazla isimle kiitiiphane kataloglarina
kaydedilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ibn Kemal Pasa'nin eserlerinin
tiimiintin tahkikli olarak negredilmesi halinde muhtemelen bu rakamlar
biiyiik miktarda asagiya diisecektir.

272, 332-333, 479, 524; Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilisldmlar:, Ankara 1972, Ayyildiz
Matbaast s. 69; Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlar: ve Eserleri (trc. Cogkun Ucok), Ankara
1982, Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, s. 68-71; R. C. Repp, The Miifti of Istanbul, Oxford 1986, s.
224-239; Ahmet Ugur, [bn-i Kemal, Izmir 1987; a.mlf., “Dresden’de Kemal Pasazade’ye At-
fedilen Yazma Eserler”, Ankara Universitesi flﬁhiyut Fakiiltesi Islém [limleri Enstitiisii Dergisi,
sy. 3, Ankara 1977, s. 315-343; a.mlf., “Kemal Pasazade’nin VIII. Defteri”, Erciyes Universi-
tesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, Kayseri 1986, s. 89-110; a.mlf., “Kemal Pasazade'nin VIIIL.
Defteri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 3, Kayseri 1989, s. 197-208;
Ahmed Refik [Altinay], “Osmanl Seyhiilislamlarmnin Teracim-i Ahvali: Ibn-i Kemal Ahmed
Semsiiddin Efendi”, Diyanet [lmi Dergi [ Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi], 1964, cilt: III, say1: 5,
s. 154; Mahmut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayig1”, Tiirk
Tarihinde ve Tiirk Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986, Gelisim Matbaasi, Ankara
1987, s. 223-229; Mustafa Fayda, “Ibn Kemal'in Hayat1 ve Eserleri”, Seyhiilislam Ion Kemal
Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s.
47-53; M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemal Pagazade: Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siirleri,
Istanbul 1995; V. L. Ménage, “An Autograph of Kemalpashazade’s Tevarikh-i Al-i Othman,
Book VII”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, XXIII (London 1960), s. 250-
264; a.mlf., “Kemal Paghazade”, EI? (1ng.), 1V, 879-881; Mustafa Kilic, “Ibni Kemal Pasa (H.
873-940 / M. 1468-69-1534)”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla V1. Eyiipsultan Sempozyumu: Tebligler
(10-12 May1s 2002), istanbul 2003, s. 152-157; Ali Oge, “Tokath Alim ibn Kemal’in Osman-
I Tlim Diinyasindaki Yeri”, Gaziosmanpaga Universitesi Tokat Sempozyumu 01-03 Kastm 2012
Tokat Bildiriler, 2013, cilt: 111, s. 349-368; Samil Ocal, Kemal Pasazide nin Felsefi ve Kelami Go-
riigleri, Ankara 2000, s. 18-24; a.mlf., Kisladan Medreseye : Osmanl Bilgini Kemalpasazade'nin
Diisiince Diinyast, Istanbul 2013, iz Yayincilik; Ismet Parmaksizoglu, “Kemal Paga-zade”,
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, Milli Egitim Basimevi, VI, 561-566; Serafettin Turan, “Ke-
malpagazade”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2002, XXV, 238-240.

3 Ahmed Refik Bey, “Seyhiilislam Ve Miiftilenamlar”, [lmiyye Salndmesi, s. 347; Ismet Par-

maksizoglu, “Kemal Pagazade”, Islam Ansiklopedisi, VI, 564; Samil Ocal, Kemal Pasazdde'nin
Felsefi ve Kelami Goriigleri, Ankara 2000, s. 25, 26-51.
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Kemalpasazade'nin eserlerinden bazilar1 sunlardir:
1. Akaid, Kelam ve Felsefe Alanindaki Baz1 Eserleri

1. Risdletii’l-miinire (Miiniretii’l-Islam), Istanbul 1308. 2. Akdaid-i Isldm,
Istanbul 1890. 3. Risdle fi tahkiki'l-imdn (Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr.
1049). 4. Risdle fi viiciidi’l-vicib (Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4794). 5. Risdle
fi kidemi’l-Kur’dn (Resailii [bn Kemal, 1, 131-136). 6. Riséle fimad yeteallaku bi-lafzi'z-
zindik (Resdilii Ibn Kemdl, 11, 240-249). 7. Risdle f1 tahkiki’l-mu’cize ve deldletihd
ald sidki men iddea’n-niibiivve (Resdilii Ibn Kemdl, 1, 137-148). 8. Mesdilii’l-ihtildf
beyne'l-Esd’ire ve'l-Matiiridiyye = Ihtilafii’l-Matiiridiyye ve'l-Es’ariyye (nsr.
Said Abdiillatif Fevde), Amman 2009/1430.° 9. Hdsiye ald Tehdfiiti'l-feldsife li-
Hocazdde (trc. Ahmet Arslan, Tehdfiit Hisiyesi), Ankara 1987. 10. Risdle fi beydni’l-
viiciid® (Resailii Tbn Kemal, 1, 149-157). 11. Risdle fi beydni’l-akl (ngr. Omer Mahir
Alper, Isldm Aragtirmalar: Dergisi, sy. 3 [1999], s. 235-243). 12. Risile fi hakikati'l-
cism (Suleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4794). 13. Risdle fi viiciidi’z-zihn?’
(Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4820). 14. Hamsu resdil fi'l-firdk ve'l-mezihib
(nsr. Seyyid Bahgevan), Kahire 2005/1425, Dartii’s-Selam. 15. Risdle der Mantik
(Stileymaniye Ktp., Hac1 Besir Aga, nr. 656, 134a-134b). 16. Risdle Fi Tekaddiimi'l-
illeti’t-tdmme ale’l-ma’lil (ngr. Ahmet Cesur), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya 2011 (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii). 17.
Ziyddetii'l-viiciid ale’l-mdhiyye (nsr. Yasemin Yildiz), (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Sakarya 2012 (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).
18. Risdle fi’s-sahsi’l-insdni (Resdilii Ibn Kemal, 1, 97-101).

2. Tefsir Alanindaki Bazi Eserleri

1. Tefsiru Kemal Pagazdde (bazi niishalar: igin bk. Corum Hasan Paga il
Ktp., nr. 42, 43, 3332; Manisa il Halk Ktp., nr. 36/1, 36/2; Beyazit Devlet Ktp.,

4 H. ibrahim Bulut, “Kemal Pasazade ve Fi Hakikati’l-Mu’'cize Adli Risalesinin Tahlil ve De-
gerlendirilmesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 6, s. 187-207; Ali
Oge, “Ibn Kemal'in Bilgi Anlayis1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, say1:
30, s. 197-221.

5 Ibn Kemal’in bu risalesi hk.bk. Mehmet Kalayci, “Kemalpasazade'nin Eg’arilik-Maturi-
dilik Thtilafi Konusundaki Risalesi Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
[AUIFD], 2012, cilt: LIII, say1: 2, s. 211-218.

6 Risdle fi beydni'l-viicid'un agiklamali bir tercimesi igin bk. Midhat, Ledli Medni, Istanbul
1328, Artin Asaduryan ve Mahdumlari Matbaast.

7 Mehmet Aktas, Kemalpagazade'nin Zihni Varlik Risalesi: Tahkik Ve Degerlendirme, stanbul 2014
(Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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nr. 34). 2. Risdle fi tefsiri Fatihati'l-kitdb (Resdilii Ibn Kemdl, 1, 2-16).8 3. Risdle
fi tefsiri siireti’l-Fecr (Resdilii ibn Kemdl, 1, 17-21). 4. Tefsiru siireti’l-Miilk (nsr.
Hasan Ziyatiddin Itr), Beyrut 1986. 5. Risdle fi silreti'n-Nebe’ (Resdilii Ibn Kemdl,
I, 33-40). 6. Kissatii Hariit ve Mariit min Tefsiri Ebi’s-Suiid (Siileymaniye Ktp.,
Kili¢ Ali Paga, nr. 1028).

3. Hadis Alanindaki Bazi1 Eserleri

1. Serh-i hadis-i erbain, Istanbul 1316 (Hadis-i erbain Terciimesi, trc. A§lk
Nita, Istanbul 1316). 2. Risdle fi't-tevfik beyne’l-hadiseyn fi'l-fakr (Bazi niishalari
icin bk. Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin, nr. 450; Ayasofya, nr. 4794,
4797; Esad Efendi, nr. 1694, 3618). 3. Risdle fi serhi hadisi “Se-uhbirukiim” (Resdilii
Ibn Kemdl, 1, 102-107).

4. Fikih ve Fikih Usulii Alanindaki Baz1 Eserleri®

1. Tagyirii't-Tenkih, Istanbul 1308, Cemal Efendi Matbaasi. 2. el-Izah fi
Serhi’l-Islah fi'l-fikhi’l-Hanefi: tavzih ve tenkih ve tekmil ald Serhii’l-Vikaye Ii’l-
Imam Sadriisseria = Izahii’l-Islah (nsr. Abdullah Davud Halef el-Muhammed?
- Mahmud Semseddin Emir el-Huzai), Beyrut 2007 /1428, Dari’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, I-IL. 3. Furitku'l-usiil (nsr. Muhammed b. Abdiilaziz el-Miibarek),
Beyrut 2009/1430. 4. Hdsiye ale’l-Hiddye (baz1 niishalar1 i¢in bk. Stileymaniye
Ktp., Amcazade Hiiseyin, nr. 180, 181; Besir Aga-Eyiib, nr. 229; Carullah, nr.
768; Giresun Yazmalari, nr. 82). 5. Fetdvd (bazi niishalari i¢in bk. Stileymaniye
Ktp., Ayasofya, nr. 3698; Carullah, nr. 971; Esad Efendi, nr. 1017; [zmir, nr. 259;
Yeni Cami, nr. 685). 6. Miihimmadtii'l-miifti (bazi niishalari i¢in bk. Stileymaniye
Ktp., Corlulu Ali Paga, nr. 280; Karagelebizade, nr. 208; 209; Mesih Pasa, nr. 18;
Yeni Cami, nr. 688). 7. Serhu’'l-ferdizi’s-Sirdciyye'® (Eskalii'l-ferdiz) (bazi niishalar:

8 Resdilii ibn Kemdl adli mecmuada bulunan Tefsiru Siiret-i Fatihati’l-Kitdb, Hakku's-sehedd, Sah-
su'l-insani ve Siire-i Fecr Tefsiri adli risaleler Manastirh el-Hac Hafiz Davud Paga tarafindan
Din-i Islam Hediyesi (Izmir 1326-1328, Koylii Matbaast) adiyla terciime edilmistir.

9 Kemalpagazade'nin fikihla ilgili bazi eserleri hk.bk. Hasan Ozer, “Ibn-i Kemal ve Ta-
bakatii’l-Fukaha Adli Eseri”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 2009, say1: 14, s. 353-374;
a.mlf., “Ibn-i Kemal ve ‘Riba’ Adli Risalesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2010, sayz:
16, Islam iktisad1 Ozel sayisy, s. 157-186 ; Ahmet Inanur, “ibn Kemal’in Tabakatii’l-Fukahasi
ve Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [ Atatiirk Universitesi Isld-
mi [limler Fakiiltesi Dergisi] [[[FD] [EAUIFD], 2012, say1: 37, s. 65-86; Ahmet Inanir, “Tokatlt
Seyhiilislam Ibn Kemal'in Osmanli Hukukuna Katkilar1 ve Sia’ya Dair Fetvasi”, Gaziosman-
pasa Universitesi Tokat Sempozyumu 01-03 Kasim 2012 Tokat Bildiriler, 2013, cilt: 111, s. 295-310;
Omer Faruk Habergetiren, “Seyhiilislam Ibn Kemal’in icki Konusundaki Ug Risalesi”, Tokat
Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu 25-26 Eyliil 2014 Tokat, Bildiriler, 2015, cilt: III, s. 159-169.

10  Ferhat Koca, “el-Feraizii’s-siraciyye”, DIA, X11, 368.
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icin bk. Stileymaniye Ktp., Yazma Bagslar, nr. 3924/7; Amasya 1l Halk Ktp.,
nr. 368/1, 436, 1689/1, 1745).

Kemalpagazade'nin fikha dair risalelerinin bir kismi Resdilii Ibn Kemdl
adli mecmuada yayimlanmig (istanbul 1316), bir kismi ise Salim Ozer
tarafindan Ibn Kemal'in Islam Hukuku Alanindaki Arapga Yazma Risaleleri adiyla
negredilmigtir.

5. Tasavvuf Alanindaki Bazi Eserleri

1. Risdle fi fetva'r-raks (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 696); 2. Fetvd fi
hakk: Ibn Arabi® (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1694, 3477, 3548; Resid
Efendi, nr. 443; Laleli, nr. 3720). 3. Beydnii'l-viiciid (trc. Midhat), Ledli Medni
icinde, Istanbul 1327.

6. Tarih, Dil ve Edebiyat Alanindaki Baz1 Eserleri®

1. Tevdrih-i Al-i Osmadn.** 2. Divan, Istanbul 1313; nsr. Mustafa Demirel,
Istanbul 1995; 3. Yiisuf u Ziileyhd — Se¢meler (nsr. Mustafa Demirel), Ankara
1983. 4. Kaside-i Biirde Terciimesi (nsr. M. A. Yekta Sarag), Islami Edebiyat, sy.
24, Istanbul 1994, s. 65-70. 5. el-Feldh fi serhi’l-Merdh, Istanbul 1289, 1304. 6.
Resdilii Ibn Kemélbdsa el-lugaviyye (nsr. Nasir Sa’d er-Resid), Riyad 1401/1980.

11 Salim Ozer, ibn Kemal'in Islam Hukuku Alanindaki Arapca Yazma Risaleleri, Kayseri 1991 (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

12 Ibn Kemal Paga’nin Ibn Arabi hakkindaki fetvasi icin bk. Hiiseyin Atay, “Ilmi Bir Tenkit
Ornegi Olarak Ibn Kemal Paga’nin Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvas1”, Seyhtilislam
ibn Kemal Sempozyumu, Ankara 1986, s. 221-222.

13 ibn Kemal Pasa’mn dil ve edebiyat alanindaki bazi ¢aligmalar1 hk.bk. Resid Abdurrahmén
el-"Ubeydi, “Ibn Kemal Pasa’min Arap Dilindeki Calismalar1” (cev. Ahmet Yiiksel), Din Bi-
limleri Akademik Aragtirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2005, cilt: V, say: 1, s. 261-277; M.
Fatih Koksal, “Metin Tenkidi Ustilii Agisindan ibn-i Kemal Divan1”, Berceste, sy. 39, s. 9-14;
Cahit Kiilekgi, “Ibn-i Kemal’in ‘Galatu’l-Avam’ Isimli Risalesi”, Hikmet Yurdu, 2012, cilt:
V, sayt: 10, s. 261-273: ibrahim Kaya, “Kemal Pasazade’nin Pendname’si”, Kahramanmaras
Siitgii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2010, cilt: VII, sayz1: 2, s. 65-79; Kadir Turgut,
“Kemalpasazade'nin Hafiz'a Ait Bir Beytin Serhini Igeren Farsca Risalesi”, Dogu Arastirma-
lar1, Istanbul 2014, say1 11, 2013/1, s. 25-48.

14  Tevarih-i Al-i Osman: I. Defter (nsr. Serafettin Turan), Ankara 1970, Tiirk Tarih Kurumu;
Tevarih-i Al-i Osman: II. Defter (ngr. Serafettin Turan), Ankara 1983, Tiirk Tarih Kurumu,
c. III; Tevarih-i Al-i Osman: III. Defter (nsr. Abdullah Satun), Istanbul 2014, Camlica Ba-
sim Yayin; Tevarih-i Al-i Osman: IV. Defter (metin ve transkripsiyon) (ngr. Koji Imazawa),
Ankara 2000, Tiirk Tarih Kurumu; Tevarih-i Al-i Osman: VII. Defter (nsr. Serafettin Turan),
Ankara 1954, Tiirk Tarih Kurumu; Tevarih-i Al-i Osman: VIIL Defter (Transkripsiyon) (nsr.
Ahmet Ugur), Ankara 1997, Tiirk Tarih Kurumu; Tevarih-i Al-i Osman: X. Defter (nsr. Sefa-
ettin Severcan), Ankara 1996, Tiirk Tarih Kurumu.
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7. Risdletii meziyyeti’l-lisini’l-Farisi ald sdiri’l-elsine md hala’l-Arabiyye' (nsr.
Hiiseyin Ali Mahftz), Tahran 1952. 8. Nigdristin (nsr. Mustafa Cigekler),
Istanbul 1994. 9. Esririi'n-nahv (nsr. Ahmed Hasan Hamid), Dimask 2002 / 1422.
10. [bni Kemal'in Dakdyiku’l-Hakdyik'1'® (nsr. Sibel Akman), Ankara 2002
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti. 11. et-Tenbih ald galati’l-cihil ve’n-nebih (nsr. Abdiilkadir el-Magribi),
Beyrut 2014/1435. 12. Telvinii’l-hitdb (ngr. Ramazan Ege), (Yayimlanmamug
Yiiksek Lisans Tezi), Izmir 1995 (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii).”

I. RISALE FI’S-SAHSI’L-INSANT
A.NUSHALARI

Kemalpasazade'nin insanin biyolojik yoniinti meydana getiren beden,
meleki yoniinii tegkil eden ruh ve insani yoniinii meydana getiren nefis
olmak tizere {i¢ unsurdan meydana geldigini anlattig1 es-Sahsu’l-insini adl
risalesi, Ahmed Cevdet tarafindan nesredilen Resdilii [bn Kemdl isimli eserde
dokuzuncu risale olarak negredilmistir.’® Ancak bu risalenin ad: kiitiiphane
kataloglarinda birbirinden farkli gesitli isimlerle kaydedilmistir. Bu isimlerden
bazilar1 sunlardir:

15  ibn Kemal Pasa’nin Farsca hakkindaki goriisleri icin bk. Ismail Bayer, “Kemal Pagazade’nin
fi Fadileti'l-Lisani’l-Farisi Adl1 Risalesinde Fars Diline Ait Gortisleri”, Miitefekkir Aksaray
Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: II, say1: 3, s. 177-181.

16  Bu eserin bir bagka negri igin bk. Abdullah Karaca, Kemal Pagazide nin Dekayikul-Hakdyikt
(Metin-Indeks), (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kirikkale 2002, Kirikkale Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Ayrica bk. Ibrahim Kaya, “Kemal Pagazade'nin Dekayi-
ku'l-hakayik’t Uzerine Bazi Diistinceler”, Turkish Studies, Volume. VI/4, 2011, p. 671-704.

17  ibn Kemal Pagsa’min eserleri hk.bk. Kemalpasazade, Resdilii bn Kemal (nsr. Ahmed Cevdet),
Istanbul 1316, I-If; Katip Celebi, Kesfii’z-zunin, 1, 105, 109, 499; 1I, 1219-1220, 1247-1248,
1916, 2021-2023; Brockelmann, GAL, II, 597-602; Suppl., 1I, 668-673; III, 1306; Nihal Atsiz,
“Kemalpagaoglu'nun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, sy. VI (1966), s. 71-112; sy. VII (1972),
s. 83-135; Ahmet Ugur, “Dresden’de Kemal Paga-zade’ye Atfedilen Yazma Eserler”, Islam
Ilimleri Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi], 1977, say1: 3, s. 314-343; Em-
rullah Yiiksel, “Risale fi Tahkiki'r-rtih li Mevlana Kemal Pagazade”, Seyhiilislam Ibn Kemal
Sempozyumu (haz. S. Hayri Bolay v.dgr.), Ankara 1989, s. 214; Seyyid Bahcivan, Ibn Kemal
Paga Ve Arduhii’l-I'tikidiyye, Mekke 1414/1993 (Yayimlanmanus Doktora Tezi), (Camiati
Ummii’l-Kura), s. 92-230; Salim Ozer, Ibn Kemal’in Islim Hukuku Alanimdaki Arap¢a Yazma
Risaleleri, Kayseri 1991 (Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti;
Samil Ogal, Kemal Pagsazade’nin Felsefi ve Kelami Goriisleri, Ankara 2000, s. 24-51; Hyas
Celebi, “Kemalpasazade-Eserleri”, DIA, XXV, 245-247.

18  ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal (nsr. Ahmed Cevdet), istanbul 1316, ikdam Matbaast, I,
97-101.
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Risdle fi's-sahsi’l-insdni (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3475, 3676,
3677; Fatih, nr. 5381, 5388, 5390, 5403, 5427; ibrahim Efendi, nr. 855; izmirli
Ismail Hakki, nr. 3650, 3723; Kasidecizade, nr. 694; Sehid Ali Pasa, nr. 2725;
Tirnovali, nr. 1849).

Risdle fi tahkiki’s-sahst’l-insdni (Atf Efendi Ktp., Atif Efendi, nr. 2816).
Risdletii’l-acibe fi tahkiki sahsi’l-insdni (Konya Bolge Ktp. 224).

Risdle fi hakikati’l-insan (Stileymaniye Ktp., Carullah, nr. 847; H. Hiisnii
Erdem, nr. 121; ibrahim Efendi, nr. 855).

Risdle fi keyfiyyeti'l-cismi’l-insdni ve heykelihi ve nefsihi (Koprili Ktp., Fazil
Ahmed Pasa, nr. 836).

Risdle fi heykeli'l-insdni (Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4794, 4797;
Bagdatli Vehbi, nr. 25, 2041; H. Hiisnii Paga, nr. 340).

Risdle fi heykeli’l-mahsiisi’l-insdni (Stileymaniye Ktp., Pertevniyal, nr. 952;
Pertev Paga, nr. 615; Yazma Bagislar, nr. 606; Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Paga,
nr. 1580).

Risdle fi tahkiki’l-heykeli’l-insdni (Stleymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr.
2041; Halet Efendi, nr. 828; Hamidiye, nr. 186; Hekimoglu, nr. 937; Atif Efendi
Ktp. Atf Efendi, nr. 2817).

Risdle fi'r-ruh ve hakikati'l-insdn/insaniyye (Stileymaniye Ktp., Stileymaniye,
nr. 708; A§ir Efendi, nr. 441; Bagdatli Vehbi, nr. 2155; Dariilmesnevi, nr. 55;
Esad Efendi, nr. 3632, 3665; Laleli, nr. 2433, 3673, 3682; Resid Efendi, nr. 1005).

Risdle fi'r-rith (Siileymaniye Ktp., Dariilmesnevi, nr. 55/9; Fatih, nr.
5337/4; H. Hiisnii Pasa, nr. 70).

Risdle fi beyani'r-rith (Siileymaniye Ktp., Ayasofya, 4820; Esad Efendi,
nr. 1475, 1694, 3523 /20, 3551, 3646, 3652, 3787 /6, 3790, ; Hasan Hiisnii Paga,
nr. 135/3: Amcazade Hiiseyin, 451; Bagdatli Vehbi, nr. 447; Fatih, nr. 5337;
Hekimoglu, nr. 936).

Risdle fi hakikati'n-nefs ve’r-rith (Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, nr. 7915;
Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3632; H. Hiisnii Pasa, nr. 509; Hafid Efendi,
nr. 452; Tirnovali, nr. 1864).

Risdle fi beydni’r-ruh ve'l-cism (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3523).

Risdle fi tahkiki'r-rith (Beyazit Devlet Ktp., Beyazit, nr. 3185, 3541, 5999,
8023, 105766/ 10; Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 1991; Istanbul
Biiytiik Sehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, O.E. nr. 602, vr. 226a-227a; K538,
vr. 1b-5a).
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Risdle fi tahkiki rithi’l-insdni (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 815; Hact
Mahmud Efendi, nr. 1991; Hamidiye, nr. 188; Laleli, nr. 3030; Reistilkiittab, nr.
1155).

Risdle fi beyini mihiyyeti'n-nefs (Hac1 Selim Aga Ktp., Kemankes, nr.
556/23)

Risdle fi beydni'n-nefs ve'r-rith (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3587,
3767/11; Mihrigah Sultan, nr. 203/5; Nuruosmaniye, nr. 4356/6).

Risdle fi'n-nefs ve'r-ruh ve’l-beden (Beyazit Devlet Ktp., Veliytiddin Efendi,
nr. 3271).

Risdle fi beydni'n-nefs ve'r-rith ve'l-beden (Siileymaniye Ktp., Laleli, nr.
3646/24; Osman Huldi Oztiirkler, nr. 27/18).

Risdle fi hakikati’r-ruh ve'l-kalbi ve’n-nefs (Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa,
nr. 1014).

S6z konusu risaleyi tahkik eden Musa Kogar, ona isim olarak muhtevasiyla
ortiismesi sebebiyle Siileymaniye Kiitiiphanesi Osman Huldi Oztiirkler
niishasinda kaydedilen “Riséle fi beyani'n-nefs ve'r-rith ve’l-beden” adinin
verilmesini tercih etmisgtir.’

Biz ise, risalenin “Inne’s-sahsa’l-insaniyye” diye baslamasi ve sayet yazar
eserine 6zel bir ad vermemisse, risalenin ilk baslayan kelime veya terkiple
anilmasinin Osmanli ilim ve kiiltiir tarihinde bir gelenek olmasi, risalede insan
sahsiyeti ve onu meydana getiren unsurlardan bahsedilmesi ve bdylece isim
olarak kullanilan s6z konusu terkip ile eserin igeriginin uyumlu bulunmasi ve
nihayet basili kaynaklarda daha ziyade bu terkibin tercih edilmis olmasi gibi
sebeplerle s6z konusu eserin Risdle fi's-sahsi’l-insini adiyla amlmasinin daha
isabetli olacagi kanaatine vardik.?

19 Musa Kogar, “Ibn Kemal’in Risale fi Beyéni'n-Nefs ve'r-Ruh ve’l-Beden Adh Eseri”, Siiley-
man Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1, say1: 10, s. 1, 10, 14.

20 Ali Oge, Ibn Kemal'in felsefe ve kelam ilmiyle ilgili eserlerini sayarken 25. Sirada Risdle
fi hakikati'n-nefs ve’r-ruh, 26. Sirada Risdle fi beydni’r-riith ve'l-cesed’i iki ayr1 eser olarakzik-
retmis, 32. Sirada ise Risdle fi sahsi’l-insdni’yi anlatirken bu risalenin Risdle fi tahkiki’l-hey-
keli’l-mahsiisi’l-insdni, Tavriya, Ruh, en-Nefs ve’r-rith gibi isimlerle anildigini séylemistir. Bk.
Ali Oge, Seyhu'l-Islam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlayisi, Konya 2011, Hiiner Yayinevi, s. 104.
Ancak Oge, Tbn Kemal’in Risdle fi’s-sahst’l-insdni adli eserinden Risdle fi heykel'il-insin, Risd-
le fi sahst'l-insdni, Hakikatii'n-nefs ve'r-rith, Risdle fi beydini'n-nefs ve'r-riih ve’l-beden, Risdle fi
beydni’r-riih ve'l-cism, Risdletii’n-nefs ve rith adlariyla ayri1 ayr1 alintilarda bulunmus ve alinti
yaparken de ad1 gegen risalelerin hepsinin ayni eser olduguna isaret etmemistir. Bk. Oge,
a.g.e., s. 258, 260-261, 264-265, 266, 267-268.
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B. TERCUMELERI

Kemalpagazade'nin Risdle fi’s-sahsi’l-insini adli eseri kiiltiir tarihimizde
genis yankilar yapmis, basta kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf olmak tizere
gesitli alanlarda tartisilmigtir. Bu sebeple de hem Osmanli hem Cumhuriyet
doéneminde adi gegen risale {izerinde bazi ¢alismalar yapilmistir. Osmanlilar
doneminde s6z konusu risale iki defa terciime edilmis olup bunlardan birisi
yazma (mahtta) halinde, digeri ise basilmigtir.

Simdi s6z konusu risale tizerinde yapilan ¢alismalari yakindan tanimaya
calisalim:

1. Risdle-i Tahkik-i Sahs-1 Insdni

Risdle fi’s-sahsi’l-insdni’nin bu terctimesinin kim tarafindan ve ne zaman
yapildigini ne yazik ki tespit edemedik. Ancak bu terciimenin su ana kadar
iki niishasina ulastik. Bunlardan birincisi Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atattirk Kitapligi, OE_Yz_0699/11, 124a-126b’de, ikincisi ise Milli Kiitiiphane,
Yz. A 2196/8de 73b-77b arasinda Sahs-t Insin(inin) Tahkiki adiyla kayith
bulunmaktadir.

Bunlardan Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi'nda
bulunan niisha istinsah tarihi bakimindan daha eski oldugu i¢in makalemizin
sonundaki negirde bu niishay1 esas aldik. Ancak nesir sirasinda onu Milli
Kiittiphane niishasiyla da kargilagtirdik ve Atatiirk Kitapligi niishasinda
bulunmay1p da Milli Kitiiphane niishasinda bulunan bazi kelime, ctimle ve
ctimlecikleri parantez igerisinde verdik ve boylece iki niishay:1 birlestirmis
olduk. Bu kargilagtirmalar sirasinda, Atatiirk Kitapligi niishasimin erken
tarihli olmasi yaminda, daha tam ve dogru ifadeler ihtiva ettigi, Milli
Kiitiiphane niishasinin ise ona gore daha eksik ve bazen hatali kelimeler
icerdigi gortilmiistiir. Ayrica, soz konusu bu ikinci niishanin varlig, adi gecen
terctimenin —hentiz ulasamadigimiz- daha bagka niishalarinin da bulundugu
anlamina gelmektedir. Bu arada, Atatiirk Kitapligi'nda bulunan ntishanin ilk
iki paragrafi miitercim tarafindan yazilmig bir “6ns6z” mahiyetindedir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, OE_Yz_0699 daki
mecmuada on g risale bulunmaktadir.?! S6z konusu risalelerden birincisi

21  Soz konusu risaleler sirastyla sunlardir: 1. Makdle-i kudsiyye li-Hazreti Seyh Hiiddi maa seyhihi
Hazreti Uftdde kaddesallahu sirrahiima (vr. 2). Istinsah tarihi 1176 Safer ay1 (vr. 18b). Burada
bahsedilen Seyh Aziz Mahmud Hiidi'nin 6lim tarihi 1038/1628'dir. 2. Serhun li-Hazreti
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olan Makdle-i kudsiyye li-Hazreti Seyh Hiiddi maa seyhihi Hazreti Uftide'nin
istinsah tarihi 1176 Safer ay1 (vr. 18b), ikinci risale olan Serhun li-Hazreti Misri
Kelimdti Hazreti Yunus Emre ¢ikdim erik dalina’min istinsah tarihi 1176 Safer’in
sonlari, altinc risale Sifdu’l-kulitb ve likdii'l-mahbiib’un istinsah tarihi 1156 (vr.
86a), yedinci risale Risdle-i Muhammed Nesefi'nin istinsah tarihi 1090 (vr. 93a),
dokuzuncu risale Kitibu Menizili'l-drifin’in istinsah tarihi ise 1090 Muharrem
(vr. 121b) olarak belirtilmistir.

Bu istinsah tarihlerinden en erken olani1 Risdle-i Muhammed Nesefinin
(1090/1679), en geg olami ise Serhun li-Hazreti Misri Kelimidti Hazreti Yunus
Emre ¢ikdim erik dalinamin istinsah tarihidir (1176/1762 Safer/Eyliil ayimn
sonlar1). Dolayisiyla bu mecmuada bulunan ve aymi kalemden c¢ktig:
anlagilan risalelerden birisinin 1679 yilinda, digerinin ise aym miistensih
tarafindan 1762 yilinda yani 83 yil sonra yazilmis olmas: pek miimkiin
gozitkmemektedir. Kaldi ki, miistensihin ilk risaleyi kaleme aldig1 tarih
olan 1679 yilinda miistensihlik yapabilecek bir yasta yani yaklasik 20-30
yaslarinda oldugu kabul edilmesi halinde, onun son tarihli niishay1 ytiz
yasini gectigi bir sirada yazmis olmasi lazim gelir. Dolayisiyla, bu risalelerde

Musri Kelimati Hazreti Yunus Emre ¢ikdim erik dalina (vr. 19). Istinsah tarihi 1176 Safer’in sonla-
r1 (vr. 26b). Bu eserin sahibi Niyazi-i Misr{'nin 6liim tarihi 1105/1694’diir. 3. Ahiretname-i Ibni
Ferigte rahmetullahi aleyh (vr. 32). Istinsah tarihi yok (vr. 43b). Bu eserin sahibi olan Abdiil-
mecid b. Abdiilaziz et-Tirevi ibn Feriste'nin 6liim tarihi 801/1399'dur. 4. Makdmatii Kitdb-i
Muhyiddin Arabi (vr. 45). Istinsah tarihi 1089 (vr. 51a). Bu risalenin miiellifi Muhyiddin ib-
nii’'l-Arabi'nin &liim tarihi 638/1240'dir. 5. Pendndme-i Baba Kaygusuz (vr. 52). Istinsah tarihi
yok (vr. 67b). Bu eserin miiellifi olan Kaygusuz Abdal'in tahmini 6liim tarihi 848 /1444’ diir.
6. Sifau’l-kulib ve likaii'l-mahbib (vr. 69). Miiellifi tespit edilemeyen bu risalenin istinsah ta-
rihi 1156"dir (vr. 86a). 7. Risile-i Muhammed Nesefi (vr. 87). Istinsah tarihi 1090 (vr. 93a). Bu
eserin yazari olan Aziz b. Muhammed en-Nesefi'nin 6liim tarihi 533 /1138 dir. 8. Tarikatnd-
me-i Uskiiddri Mahmud Efendi (vr. 94). Istinsah tarihi yok (vr. 98a). Bu eserin sahibi olan Seyh
Aziz Mahmud Hiidai'nin 6liim tarihi, yukarida belirtildigi tizere, 1038/1628'dir. 9. Kitibu
Mendzili’l-grifin (vr. 99). Istinsah tarihi 1090 Muharrem (vr. 121b). Bu eserin miiellifi olan
Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Arif ez-Zili es-Sivasi’nin 6liim tarihi 1006/1597"dir.
10. Askndme-i manziim Sahidi Efendi (vr. 122). Istinsah tarihi yok (vr. 123b). Bu eserin yazari
Ibrahim Sahidi Efendi'nin 6liim tarihi 957/1550"dir. 11. Risdle-i ibn Kemal Pasa (vr. 124). Is-
tinsah tarihi yok (vr. 126b). Ibn Kemal Paga’nin 6liim tarihi, makalemizin basinda da gectigi
tizere 940/1534'diir. 12. Risdle-i Sivisi (Hazreti Seyh Sivasi Efendi bir saatte sdylemislerdir
bu risaleyi) (vr. 127). Istinsah tarihi yok (vr. 129b). Bu eserin sahibi de yukarida ad1 gegen
Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Arif ez-Zili es-Sivasi olup 6liim tarihi 1006 /1597 dir.
13. Kaside-i Kesti (vr. 130). istinsah tarihi yok (vr. 132b). Bu eserde Agehi Mansur Celebi’'nin
(6. 974/1566) Kaside-i Kesti’sine Molla Mehmed Efendi’'nin yazdig1 tahmis yer almaktadur.
Ne var ki, ad1 gegen Molla Mehmed’in (Monla Mehemmed) suara tezkirelerindeki Mehem-
med’lerden hangisi oldugu tespit edilememistir. Agehi'nin kasidesine yazilan tahmisler
icin bk. A. Tietze, “XVI. Asir Tiirk Siirinde Gemici Dili, Agehi Kasidesi ve Tahmisleri”, Tiir-
kiyat Mecmuas, Cilt, IX, fstanbul, 1951, s. 113-137

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sayi: 29



Kemalpagazade'nin (0. 940/1534) Risale Fi's-Sahsr’l-insani Adli Eseri Ve Osmanlica Terciimeleri | 17

gecen tarihlerden bazilarmin belki de adi gegen eserin miiellifinin veya
herhangi bir miistensihinin ferag kayd: olabilecegi ve elimizdeki mecmuanin
miistensihinin de bu tarihi aynen yazmig olacag akla gelmektedir.

Oteyandan, risalelerdebelirtilen tarihleriki grupta toplanabilir. Bunlardan
bir grup 1156, 1176 safer ay1 ve 1176 safer ayinn sonlari, diger grup ise 1090
ve 1090 muharrem ayidir. Bize gore, bu tarihlerden 1156 ve 1176 tarihleri,
aragtirma konumuz olan Risdle-i Tahkik-i Sahs-1 [nsdni’min miitercimini tespit
edebilmek bakimindan tercihe daha sayan goziikmektedir. Zira s6z konusu
miitercimin en azindan bu tarihlere kadar yasayan biri olma ihtimali, 1090
tarihlerinde veya daha 6ncesinde yasayan biri olmasindan daha giiclidiir.
Ayrica, Makale-i kudsiyye li-Hazreti Seyh Hiiddi maa seyhihi Hazreti Uftdde' nin 1176
Safer ayinda (vr. 18b), Serhun li-Hazreti Misri Kelimdti Hazreti Yunus Emre ¢ikdim
erik dalima'nin 1176/1762 Safer’in sonlarinda tamamlandiginin belirtilmesi,
miistensihin iki risaleyi de ayn1 ayda istinsah ettigi anlamina gelir ve bu da
tizerinde calistigimiz risaleyi terciime eden kisinin ad1 gegen tarihlerde veya
ondan 6nce yasamis bir kimse oldugu ihtimalini giiglendirmektedir.

Diger taraftan, Milli Kiitiiphane katalogunda Yz. A 2196/8de kayitl
bulunan Sahs-1 Insdn Tahkiki (73b-77b) risalesinin adi, sdz konusu risalenin
bulundugumecmuanin fihristinde Sahs-1Insaninin Tahkikinde Kemalpasazide nin
Tiirki Risalesi seklinde ge¢mekte, risalenin miistensihi Tiirbedar-1 Merkez
Efendi Dervis Ahmed eserin sonunda (73b), “Harrarahti Dervis Ahmed
Tiirbedar-1 Hazreti Merkez Efendi kuddise sirruhii sene 1227”7 yazmaktadir.
Buna gore Dervis Ahmed bu risaleyi 1227/1812 tarihinde istinsah etmistir.

Risdle-i Tahkik-i Sahs-i Insdni’min bize gore ilging tarafi hem giizel bir
Tiirkge ile terciime edilmis olmasi hem de terciimenin bir Osmanh mutasavvifi
tarafindan yapilmis olmasidir. Bu durum Tiirk¢enin bir ilim dili olarak
kabiliyet ve kapasitesi yaninda, donemin Osmanli mutasavviflarinin yiiksek
ilim ve kiiltiir seviyesini gostermektedir. Ancak yine de bu eserin Resdil-i [bn
Kemaligerisinde yer alan Sahst’l-Insini risalesinin® bazi ciimlelerinin atlanmas:
suretiyle yapilmis eksik bir terctime oldugunu ifade etmeliyiz.

Terctimenin latinizesi sirasinda metnin dogru bir sekilde anlasilabilmesi
igin tarafimizdan birtakim noktalama isaretleri ve agiklayici dipnotlar
konmustur.

22 ibn Kemal Paga, Resdil-i Ibn Kemal, 1, 97-101.
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2. Sahs-1 Insdni

Risdle fi’s-sahst’l-insdni’'nin ikinci terclimesi ise Manastirli el-Hac Hafiz
Déavud Pasa tarafindan yapilmigtir.”

Hafiz Davud Pasa Din-i Islam Hediyesi (Izmir 1326-1328, Koylii Matbaast)
adli eserinde, Kemalpagsazade'nin Arapca risalelerinden bazilarini terciime
etmistir. Bu terciimelerden biri de “Sahs-1 Insani” risalesidir (s. 12-18). Ad
gecen terctimenin en 6nemli 6zelligi, terctimede Kemalpasazade'nin metnine
sadik kalinmis olmasidir. Giiniimiiz Tiirkgesine yakin olan bu terciime, Arapga
bilmeyenler tarafindan anlagilabilecek agikliktadir. Bu sebeple de séz konusu
terctimenin giintimtiiz Tiirk okuyucusuna duyurulmasimi uygun bulduk. Yine
bu tercimenin gerekli gordiigiimiiz yerlerinde bazi agiklamalar yaptik, ayet
ve hadislerin kaynaklarimi verdik. Dolayisiyla, bu terctimede gegen biitiin
dipnotlar tarafimizdan konmustur.

3. Meral Yapici, ibn Kemal Pasa’nin Hayat1 Ve Eserleri Ve Insan Sahsiyeti
Hakkindaki Risalesinin Terciimesi, Ankara1987.

Bu terciime Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde lisans tezi olarak
hazirlanmigtir. Terctimenin basinda Kemalpasazadde'nin hayati ve eserleri
anlatilmistir (Kiitiiphane niishasi icin bk. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, nr. 922. 97. YAP. I).

4. Emrullah Yiiksel, “Risile fi tahkiki’r-rith li-Mevlanid Kemal
Pagazade”*

Bu makalede Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi
Seyfettin Ozege Boliimii Agah Sirr1 Levent yazmalart no. 610°da kayith
Risaleler Mecmuasinin la-5a varaklari arasinda Risdle fi tahkiki'r-riih adiyla
yer alan es-Sahsu’l-insdni risalesini Ozet olarak terciime etmistir.

23 Samil Ocal, Sahs-1 Insini adli bu terctimeye ulagmakla birlikte, miitercimin adini tespit ede-
memis ve “Sahs-1 insani adli bu risalenin 1326-28 yilinda bilinmeyen bir miitercim tarafin-
dan yapilan terciimesinde...” demistir. Bk. Samil Ocal, Kemal Pasazdde'nin Felsefi ve Keldmi
Goriigleri, s. 421, dipnot no. 1120.

24  Emrullah Yiiksel, “Risale fi tahkiki'r-rtth li-Mevlana Kemal Pasazade”, Seyhiilislam Ibn Ke-
mal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
s. 214-217.
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5. Musa Kogar, “Ibn Kemal’in Risile fi Beyani'n-Nefs ve’r-Ruh ve'l-
Beden Adl1 Eseri””

Bu makalede Musa Kogar s6z konusu risale i¢in Risdle fi Beyidni'n-Nefs
ve'r-Ruh ve’l-Beden adin tercih etmis ve cesitli yazma niishalarini esas alarak
Arapca tahkik etmistir.

Cumhuriyet déneminde yapilan bu calismalarda, Risile fi’s-sahsi’l-
insdni’'nin Osmanl déneminde yapilan ve yukarida ad1 gegen terctimelerinden
bahsedilmemistir.

Simdi Kemalpasazade'nin Risdle fi’s-sahsi’l-insdni adl1 eserinin igeriginin
bazi temel Islam ilimleri agisindan degerlendirilmesini bagka bir caligmamiza
havale ederek?, bu eserin yukarida adi gegen iki terciimesinin g¢evrim
yazilarin1 vermek istiyoruz:

RISALE FI’'S-SAHSI’L-INSANI’'NIN OSMANLICA TERCUMELERI
A. RISALE-I TAHKIK-I SAHS-I INSANT”

HAZA RiSALE-i Bi-iBNi KEMAL PASA
BiSMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

(vr. 124a) Hamd bi-gaye ve siikr bi-nihaye ol halik-1 endm kim heyakil-i
mabhltkattan heykel-i insdni temyiz idiib bir cism-i kesf-i zulmani iken
kesafet-i hayvaniyetten gidiib bir cism-i latif-i ntirdni ana rth-i sani kiltb
kalbine sirdyet ile an1 hissedar idiib miistenir eyledi ve esrar-1 ilahiyyesinden
sirr-1 gerif i'tasi ile ecnds-1 haldyikdan emanet iciin nev’-i insami ihtiyar kilub
sairini ana esir eyledi ve salat ve selam ve hustisan efdalithiim fi'z-zat ve’s-
sifat Muhammed Mustafa’nin tizerine olsun ve al-i tahirin ve ashéb-1 tayyibin
tizerine olsun ridvanullahi tedla aleyhim ecmain.

25  Musa Kogar, “Ibn Kemal’in Risale fi Beyani'n-Nefs ve'r-Ruh ve’l-Beden Adl Eseri”, Siiley-
man Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1, say1: 10, s. 1-23.

26  Bu konuda “Kemalpagazade'nin (6. 940/1534) Risile ﬁ’g-Sahst’l-fnsﬁni Adli Eserindeki Baz1
Gortiglerinin Degerlendirilmesi” adiyla ayri bir ¢alisma yapmis bulunmaktayiz.

27  Kemalpasazade, Risdle-i Tahkik-i Sahs-1 Insani, istanbul Biiytiksehir Belediyesi, Atatiirk Ki-
tapligi, OE_Yz_0699/11, vr. 124a-126b. Metnin parantez i¢inde gegen ifadeleri i¢in bk. a.m-
If., Sahs-1 Insan Tahkiki, Milli Kiitiiphane, Yz. A 2196/8, vr. 73b-77b.
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Ey téalib-i ma'rifet-i ilahiyye ve ey talibi ve ragib-1 esrar-1 rubtbiyye!
Ol merhum ve magfar, efdal-i fudaldi’l-miiteahhirin, cami-i ultmi’l-
miictehidin, el-feridii fi devrihi, el-miifti fi asrihi a’ni es-sehir bi-ibn Kemal
Pasa yesserallahu lehti ff makami’l-Firdevsi cemia ma yesau sahs-1 insaninin
tahkikinde bir risale yazmuslar ki, ulema-1 1zdm katinda makbtl ve matlib
ve mesdyih-i kiram miisdhadesine muvafik ve yanlarinda mer’a ve mergtb
ile olsun. Bu fakir ve hakir, galilii'l-bidai ve kesiru’t-taksir, “Kiintii kenzen
mahfiyyen”? hadis-i serifini fikr eyledim, megsayih-i giizin akvalini zikr
eyledim. Gordiim ki, halk-1 mahltikdtindan makstid ma’rifet-i hakdir, tevhid-i
ferdi mutlakdir, Allah’t bilmek ve anlamakdir. Restl aleyhisselam “Men
arafe nefsehi fe-kad arafe rabbeh1”? buyurmuslardir. Yani “sol kimse kim,
kendiiyi anlads, tahkik ol kimesne hakki anladi” dimek olur ki, kendiiyi
anlamak neyle olur? Siiltik ile olur. Siiltik tevecciih ile olur. Teveccith meyl-i
kalb-i sahs-1 insaniyi icmalen bilmek ile olur, sahs-1 insaninin beyam: tahkik ile
(vr. 124b) olur. Eyle olsa sahs-1 insanin tahkikinde, bu risalede olan tahkikin
fevkinde bir tahkik dahi olmaz. Ehl-i zahire bunun verasinda bir tebyin-i
hakiki olmaz. O bile min vechin ma'rifet-i ildhiyyeye mukaddime kilundug:
ecilden, &mme-i talibiyyeden lafz-1 Arabi ile istindsi olmayin ihvéna istifade
asan olmak ictin Tiirki lisana terciime eyledim. T4 bu ifadeden mdistefid olan
vasilin duasi ile Hak celle ve ald bu bi-basiret ve bi-siret garig-1 bahr-i gaflet
bende-i (bi-dermani) dahi “Men kéne fi hazihi a’ma fe-hiive fi'l-dhireti a’'m4a”*
ayetine ma-sadak eylemeye. Amin, ya Muin bi-hiirmet-i Muhammedi’l-Emin
salavatullahi aleyhi ve ala alihi ecmain.

Ve ba’dehii: Soyle maltim ola ki, sahs-1 insani zéhiren ruhdan kat-1 nazar
bir cesed-i zulméanidir. Evvel 6mriinde yani oglanciklik dleminde eksikdir, ta
yigit olunca kemiyet olucak, kemalin budur. Kocalik vaktine degin kemal tizre

28  “Kiintii kenzen mahfiyyen” (Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi arzu ettim; bilineyim diye
mahlikat: yarattim) s6zii sahih bir hadis olmayip mevzudur (uydurma). Bk. Abdurrahman
es-Sehavi, el-Makisidu'l-hasene (ngr. Abdullah Muhammed es-S1ddik), Beyrut ts., Daru’l-Kii-
tiibi’I-[lmiyye, s. 327 (nr. 838); Ali b. Muhammed el-Kari, el-Esrdru’l-merfia fi’l-ahbdri’l-mev-
ziia (ngr. Muhammed Liitff es-Sabbag), Beyrut 1406/1986, el-Mektebetii’l-islami, s. 269 (nr.
353); Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds (ngr. Yusuf b. Muham-
med el-Hac Ahmed), yy, ts., Mektebetii’l-ilmi’'l-Hadsis, II, 155 (nr. 2016); Ahmet Yildirim,
Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, s. 98-99.

29  “Men arafe nefsehii fe-kad arafe rabbeh(i” (Nefsini bilen Rabbini de bilir) s6zii sahih bir ha-
dis olmayip mevzudur (uydurma). Bk. Abdurrahman es-Sehavi, el-Makdsidu'I-hasene, s. 419
(nr. 1149); Al el-Kard, el-Esriru’l-merfila, s. 337. (nr. 506); Aclani, Kegfii'l-hafé, 11, 309 (nr. 2532);
Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, s. 229-230, 329.

30  “Her kim bu diinyada (manen) kor ise dhirette de kordiir ve gidisce daha sagkindir” (el-Isra 17/72).
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sabittir; artmaz ve eksilmez. (Sonra yine eksilmekle baglar, insan didiklerinin
eksikligi) halinden kemali haline degin zamanina sinn-i siba dirler. Kemal
halinden kocalik vaktine varincaya degin zamanina sinn-i kuhtl dirler.
Kocaligindan ahir émriine varincaya degin zamana sinn-i seyhtthat dirler.
Velhasil insan didikleri artub eksildiigi bu cesediyledir. (insan didikleri
zahirin hali béyle). Amma insan didiklerinin igerisine nazar idicek, bir cism-i
latifdir, bu cesede sirdyet eylemisdir. Taze acilmis giiliin suyu ol giile nice
sirayet eylemisdir, ol giiliin suyun: ¢ikarsalar kur1 yaprak kalur, letafeti ve
ntr: kalmaz. Amma ol su giile sirayet eylemek ile letafet virmisdir. Bi-aynihi
bu insandur, giilleri dahi ruhdur, (ruhdan) kat-1 nazar géziiken cesed ile suy1
¢ikmis giil yapragina benzer. Amma giil suyunun giile sirayeti gibi bu cism-i
latif ruh kilunub igerisine sirayet eylemisdir ve nurlandirmisdir ve letafet
virmisdir. Bu cism-i latif evvel 6mriinden &hirine degin kamildir, artmaz
ve eksilmez. Bu cesed bir nesneyi isitdtigii ve gordiigii ve bildiigi o cism-i
latif-i ntiran{ iledir. Ol cism-i latifsiz bu cesed cemaddir. Amma bu cism-i latif
ol cesed sirrina diridir, idraki vardir. Hatta imam Fahri Razi rahmetullahi
aleyh Tefsir-i Kebir'inde®, “Insan didikleri bu cesed degildir, zira bu cesed
artar ve eksiliir. Bunda stiphe yokdur ki, insan didikleri bu cesed degildir,
bir baki nesnedir, evvel émriinden ahir (vr. 125a) émrine degin kamildir,
artmaz ve eksilmez hatta “sen — ben” dey isaret olunan bu cesed degildir;
ol cism-i latifdir ki, bu cesede sirayet eylemisdir. Ol cism-i latif ile bu cesedin
hakikatleri (bir degildir; hakikatleri) bir olmadig: ictin bu cesed fasid olsa
yani ecel irse ol cism-i latif-i ntirdni fasid olmaz, belki dlem-i semavate urfic
ider, dlem-i kudse ve taharete varir, belki dlem-i seméavéate uric eyler, eger
saldlerden olursa. Amma eger sakilerden olur (ise), cahime ve afet dlemine
varir. Boyledir insanin igertisinin héli béyledir. Amma igeruden igeru bir sirr-1
serifi vardir, bir latif-i rabbanidir (indyetullah ve tevfik-i Rabbani derler).
Onun (ol sirrin) vasfinda lisan acizdir hatta Peygamberimiz aleyhisselamdan
kafirler ruhun hakikatinden sual eyledikleri vakit, “er-Rithu min emri Rabbi”
deyu buyurduklar: ol sirr-1 serifdir demisler.

Bu takrirce, insan dediklerinin tig tarafi old1: Bir tarafi cesed-i zulmani
ve bir tarafi cism-i ntirdni ve bir tarafi dahi sirr-1 gerif-i rabbani.

31 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi (et-Tefsiru’l-Kebir veya Mefitihu'l-gayb), Beyrut
1401/1981, Daru’l-Fikr, XXI, 37-54.

32 “er-Rithu min emri Rabbi” ayeti i¢in bk. “Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar. De ki: Ruh, Rab-
bimin emrinden ibarettir. Bu hususta size pek az bilgi verilmigtir” (el-Isra 17/85).
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Amma cesediyle hayvandir, (dlem-i miilk dirler) bu goériinen diinyada
goren yani yerytiziinde cesediile bu diinya dleminde gayri dleme varamaz.

Amma cism-i latifiyle melekdir, melekat alemidir bir dlem dahi
vardir, ol alemde cism-i latifiyle seyreyler cesedi bunda iken.

Fe-emma sirr-1 gerifi ile insandir. Ceberr{it dlemi dirler bir lem dahi
vardir. Ol alemde sirr-1 serifiyle seyr eyler, cesed dedikleri goriinen el,
ayak ve goz ve kulak ve sdir a’za yani beden didikleridir.

Amma cism-i latif ol ruhdur ki, an1 melekii’l-mevt kabz eyler.

Fe-emma sirr-1 serif ol nefs-i miicerrede der ki, an1 Hak celle ve ‘ala
yed-i kudretiyle kabz eyler dimisler. Kurtubi Hazretleri (rahimehullah)
Tezkire® adlu kitabinda yazmisdir ki, “Ruh bir cism-i latifdir beden
seklinde, hin-i mevtde bedenden c¢ikar, semdya urtic eyler, makamin
goriir, kefene bile girer, fani olmaz, evveli var, dhiri yokdur, anin dahi
ruhi vardir.” Buraya gelince Kurtubi kelamidir. $Soyle maltim ola ki,
sol cism-i latif ki, andan ruhla tabir olunur, beden ile ikisinin ma-
beyninde aldka buhér-1 latif vardir, hakimler ana rtth-i hayvani dirler,
Oylece ad virmisgler, zira gayr-i hayvanatin hayati ol buhéar-1 latif iledir,
insanda olan ruh ki, cism-i latif-i ntiranidir, hayvanda yokdur, aningiin
(vr. 125b) ol buhéra ruh-1 hayvani deyti ad virmiglerdir. Madam ki, ol
buhéarin cesed ile ruhi birbirine rabt itdirmege saldhiyeti olub buhar
dura, insanda dahi hayati1 bakiyedir. S6yle ki, ol cesed ile ruh birbirine
rabt itdirmege kabiliyyet gidiib buharduguna zaruri ruh bedenden ¢ikar.
Filhakika 6ldiim didiikleri oldur. Amma vakit olur ki, buhar durur iken
ruh ihtiyariyla bedenden ¢ikub semavata tayaran-1 seyr eyleyiib doniib
yine geliib bedene girmek olur (imis). Bu hale (mesdyih-1 izdm) insildh
(fena) dirler. Peygamber aleyhisselam (hazretlerinin) “Olmezden evvel
olin”* (deyti) buyurduklar1 bu manadir yani zaruri 6lim irtib ruhunuz
zaruri bedenden ¢ikmadan calisiniz, durugunuz. Sol mertebe safa tahsil
eylemek ki, ruhunuz bedeninizden ¢ikub seméavata varub seyr idiib yine
bedeninize girmege kadir olun demek olur dimigler.

33 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), et-Tezkire fi ahvili’l-mevtd ve umiri’l-Ghire
(nsr. es-Sadik b. Muhammed b. ibrahim), Riyad 1425, Mektebetii Dari'l-Minhac, I, 367-369.

34  “Olmezden evvel 6liin” s6zii ash ve senedi bulunan bir hadis olmay1p daha gok tasavvufa
dair eserlerde gegen bir sozdiir. Bk. Sehavi, el-Makdsidu'l-hasene, s. 439 (nr. 1213); Ali el-Karf,
el-Esrdru’l-merfiia, s. 348 (nr. 539); Abdurrahman b. Ali Ibnii’d-Deyba, Temyizii't-tayyib mi-
ne’l-habis fimd yediiru ald elsineti’n-ndsi mine’l-hadis, Misir 1324, el-Matbaatii’l-Amire, s. 220;
Acltini, Kesfii'l-hafd, 11, 346 (nr. 2669).
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S6yle malum ola ki, insanin ii¢ tarafina nazar idiib hasri dahi ti¢ kisim
eylemislerdir:

Evvelki hagr budur ki, cemi mevtalar kabirlerinden ¢ikub bedenleriyle
mahgere cem’ olalar. Bu(na) hasr-i am dirler. Zira bu hasirde biiyiik kiigiik
cem’ olsa gerekdir.

Ikinci, bedenlerden insilah tarikiyla seyru siiltik iiin ervah alemine
¢ikmadan, buna hagr-i has dirler. Zira bu hagir velilere mahsusdur. Bu
hasirde dahi endniyyet-i rithaniyyet bakidir ve bu mertebeden olanlara
Hak Teéla sifatlariyla tecelll eyler. Bu mertebeye sa’y ile varilmak
miimkindir.

Ugiincii hasir enaniyyet-i rtthaniden c¢ikub hiiviyyet-i Rabaniyyeye
varmakdir. Buna hasr-i ehass-1 havas dirler. Bu mertebede Hak Teala
zat-1 gerifi ile tecelli eyler, insanin sirr-1 gerifi ile hagirdir. Bu hagir Nebi
aleyhisselama mahsusdur, nebiden gayriden olmaz. Allahu a’lem, bu
hasir Nebi aleyhisselam “Benim i¢tin Allah’la olacak bir vakit vardur ki,
benden gayri evvel oraya varilmaz. Belki melek-i mukarreb bile varamaz”%
buyurduklar1 manadir demigler. Bu mertebeye sa’y ile varmak miimkin
degildir.

Ve ba’dehii ey sol kimesne kim, bu insan didikleri ne idiagiini zikr
olunan tahkik tizere malum idiiniib hidayet-i hakka mazhar olub kalbden
meyle koyub temamca hakikat-i insan1 anlamak ister. S6yle malum ola ki, ol
kalbde (olan) meyl koyub hidayet tohumudur yerine (vr. 126a) anlamisdur.
Eytice saklamak gerek(dir ki), ¢lirlimeyen tohum vaktinde mahsul vire.
Nitekim bir yere tohum eksek amma yagmur yagmasa yahud tolu ursa ya
bir gayri afet irse behemal zayi olur, yanilmak gerekdir. Ciin bir tohumdur
ekildi. Cenab-1 Izzete tevecciih idiib “Ya Rabbi! Sen vaktile yagmur vir
ve tolu ve sair afetden sen sakla” deyii tazarru ve zar1 idiib yagmur
yagub afetden kurtulmak gerekdir, tohum (bi¢im) vaktinde mahsul vire
bi-aynihi, ¢tin bir tohumdur, giil yerinde ekildi, yagmur yagub afetden
bu kalbde ekilen tohumun yagmuri rikkat-i kalbdir, gozyasidir, afet
irismesi Allah’dan gayri faidestiz nesnelere mesgul olmamakdir. Madam

35 “Benim iciin Allah’la olacak bir vakit vardur ki, benden gayri evvel oraya varilmaz. Belki
melek-i mukarreb bile varamaz” s6zii sahih hadis mecmualarinda yer alan bir hadis olma-
y1p tasavvuf kitaplarinda gegen bir sézdiir. Bu s6z hk.bk. Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene, s. 356
(nr. 926); Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfiia, s. 291-292 (nr. 392); Aclini, Kegfii'l-hafd, II, 202 (nr.
2159); Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Og“retilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 79-80.
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ki, bu yolun ehlinin sozlerini kendiilerinden ya kitablardan isitmeyi adet
iden kimesneye rikkat-i kalbde (gozyas1) hésil olur, méasivay fikrinden
(kalbden) bi’'l-kiilliyye c¢ikarir, hidayet tohumuna kalble meyleder, zikr
olunan tarfk tizerine baslana, gitdiik¢e (artar) kemale irigiir. Feyyaz’'da
buhl yokdur, her kimse kim yolundan ister ikrardir, eger avret kabiliyeti
miktar1 feyz irigiir. Amma zamanede eger d4dem ekser-i zamanda c¢aligsa
aceb hal vardir. Bunu dirler ki, bu yol bir ince yoldur. Bu yoldan (giden) kisi
ogli ve kizi terk idiib medrese ve kadilik, el-héasil her nesneden vazgelmek
gerekdir. Bu bir gii¢ nesnedir, bu kande olacakdir deyii Hakk’a vusulden
timidi kesmiglerdir, bu hataya diisiib bu s6zi soylediigi seytan ilgasiyla,
nasihat ytiziinden aldanmasidir. Zira (her) kisi eger ben ve eger pasa, eger
miiderris, eger aga her birisi hidmetinde iken hakka vasil olmak (ve hakk:
anlamak) mimkindir, zira eger beglik, eger agalik, eger gayrisi bunlarin
devlikesi 4lemin nizdmina sebebdir, halkdan uzlet idiib terk-i masiva
kilanlarin, bir kosede tekatd idiib meggul olmak ile hakki anlamak i¢tin
calisanlarin mesalihi i¢iin (Hak) tarafindan bulunmus olur bir hidmettir,
ibadettir. Madam ki, bu risalede yazilan tizere meyl-i tohumdan kalbine
ekiip hidmetden hali oldug: vakitde gecede veya giindiizde evvel
terk-i masiva kilub bi’l-kiilliyye uzlet idiib Cenab-1 izzet'e mesgul olan
azizlerden sefaat taleb idiib rikkat-i kalb ile, g6z yasiyla tevecciihi adet
idicek, giderek sanmadug1 yerden bir cezbe dokunur ki, ol bucakda olan
azizlere ulagur. (vr. 126b) Kabiliyyetine gore, vakit olur anlardan dahi tiz
vasil olur. Mesay1ih(-11zam)dan bdylece isidiib dururuz. Velhésil ekser nas
kalblerinde meyl-i tohumun anamadugu nefisleri masivasina baki’ (tabi)
olub nefislerinin maglub: (mahk@imlar1) olmuslardir. Ol ecilden gozlerine
karartular asilur, olmaz nesneleri bahane eyler, yoksa Cenéab-1 Izzet'e
tevecciihe 6ziir bahane olmaz. Bu bizim zikr eylediigimiz hakka vusile
bir yoldur ki, ¢ok kimesne bu yoldan géafil olub bu yoldan siiltiki baid
goriib zevk-i ilahiden mahrum olmuslardir. Ol Cenéb-1 Izzet tarafindan
miitevakki’dir ki, ol (zevk-i) ildhiden mahrum olanlardan itmeye,
simdiye degin mahrum olanlara dahf (tenebbiih) miiyesser eyleye. Amin
ya Muin bi-hiirmet-i Muhammedi’l-Emin aleyhi salavatullahi ve’n-néasi

ve’l-meldiketi ecmain.
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B. SAHS-1 iINSAN{ RiSALESi*

Terciime: Manastirli el-Hac Hafiz Daviad Pasa

(s. 12) Zahiren insanin sahsi, kesafeti hasebiyle nakis ve kamil ve
negviinemaya kabiliyeti cihetiyle ndmi ve zulmani bir ceseddir. Batinen
letafeti miilabesesiyle bir cism-i nlirdnf olub suyun giile ve atesin komdiire
sirayeti kabilinden olarak heykel-i mahsts sari, zevéle gayr-i kébil, akil ve
fehm sebebiyle sifat-1 kemali hamil ve ser’-i serif-i rabbaniye mazhariyetle
memdtihdur. Imam Razi tefsirinde® beyan eylemislerdir ki, insan1 yalniz su
goriinen heykel-i mahstisdan ibaret olmasiyla gecisdirmek gayr-i caiz olub
insanin cliziileri daima negviinema ve ziyade ve noksan ve kemal ve zevalde
bulunur. Bedihidir ki, insan insan olmasi haysiyetiyle émriiniin evvelinden
ahirine kadar bakidir. Halbuki bekasi olmayan sey gayr-i bakidir. Su halde
her bir kimsenin “ben” diyerek isaret eylemis olacag: sey mezbtir-1 heykele
mugdyirolubbudasuyunkiile, yaginsisama, atesin komiire sirayetikabilinden
olarak mezkir heykele sirayet iden eczé-i cismaniyyeden ibaret olmus olur.
Bazi muhakkiklar demiglerdir ki, dmriin evvelinden ahirine kadar baki olan
ecsam isbu heykel-i mahstsi te’lif ve tegkil iden ecsdma mahiyet ve hakikatte
mubhalif olan cisimlerdir. Bu cisimler de li-zatiha diri, (s. 13) li-zatiha miidrike,
li-zatiha ntranidir. Su bedene karisdig vakitde atesin komiire sirayeti gibi
mezbir heykele sirayet idiib su heykel o nur ile nurlanub hareket itdirmesiyle
hareket ider. Kaldi ki, su heykel daima ziban ve tahalliil ve tebeddiildedir. Su
kadar ki, isbu ecz4 kendi halinde kalub kendiisiine tahalliil asla 4riz olmaz.
Zira ecza-i mezkire su ecsam-1 kalibiye i¢in hakikaten muhalifdir. Isbu kalib
fasid olunca, eger ziimre-i sa’daddan ise mezb{ir ecsam-1 latife-i ntirdniyye
ayrilarak mukaddes ve mutahhar olan dlem-i semavéta miintehi olur. Eger
ziimre-i eskiyadan ise alem-i 4fata gider. Iste yukaridan buraya kadar su
gecen sozleri okuyunca Ibn Sina ve Siihreverdi'nin yazdiklar istidlalin yani
beden ile eczasimin tahalliili sebebiyle su beden ve eczasi arafesinde herkesin
“ben” ile isaret idiib hakikatinde insandan ibaret olmas: hususi batil oldug:
meydana ¢ikar. Ciinkii o istidlal ile sabit oldugina gore, insanin hakikatinin

AN

mezbir heykel-i mahsiis arkasinda olmasindan Imam Fahreddin Razi'nin

36  Din-i Islam Hediyyesi (Ibn Kemal Merhumun [kddm Matbaasinda Basilan Arapca Risaleleri),
trc. Manastirli el-Hac Hafiz David Pasa, izmir 1326-1328, Koylii Matbaasi, s. 12-18.

37  Fahreddin er-Rézi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi (et-Tefsiru’l-Kebir veya Mefatihu'l-gayb), XXI, 37-54.
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zikr itdigi vech tizere, cism-i latif olmasi caiz oldigindan nasi emr-i miicerred
olmasi lazim gelmez.

Velhasil ruh-i inséninin hakikatine vakif olunca mirdc-1 cismaninin
sirrmna 1ttila husali tabii ve Kesgif® tefsirinde zikr (s. 14) olunan igsbu hadis ki,
Aige anamiz rivayet eylemisdir: “Ma-fukide cismii Muhammed aleyhisselam
leylete’l-mi'raci ve-lakin ‘urice bi-rtthihi” (Mirac gicesinde Muhammed
aleyhisselamin cism-i miibareki oldig1 yerden ayrilmayub ancak goklere
ruhiyla ¢ikdi) haberine nazaran, mi'rdcin yukaruda gegen ta’rifat vechile
kalibdan ibaret olan cesedle olmayub ancak heykel-i mahstisin arkasinda olan
cism-i rithiyla vuku bulmus olmasi teyid ider.

Isbu kavlin mezayasindan gaflet idenler zorlanub “miracin ruhun
cesedden mefkiid olmayub belki cesed ruh ile beraber goklere ¢ikmis
olmasindan ibarettir” diyorlar.®* Ey kari ve muhatab olan kimse! Sen kesif
olan cesedinle dlem-i melek denilen his ile miitehassis olarak zahiren alem-i
harekete mazharsin, cism-i latifin sebebiyle melek olarak alem-i meltkat
denilen hayal sende bulunmakla &lem-i hareketin batinina da mazharsin,
alem-i kevn ve fesadin kediirdtindan nazif olarak cevherin ile insansin ki,
alem-i ceberr(it denilen akil dahi sende bulunmakla alem-i siikina mazhar
olmugsundur. Senin cesed-i kesifin su heykel-i mahstisdur. Cism-i latifin
ise ruhundur ki, 6liim melegi onu alur. Senin cevher-i nazifin dahi su nefs-i
miucerredindir ki, sen Sliince Cendb-1 Hak ani1 da oldiirir. (s. 15) Miifessir
Hatib Sirbini Ebt Bekir*’, Malik b. Enes radiyallahu anhden rivayeten beyan
eylemisdir ki, “Melekii’l-mevt yani Azrail aleyhisselam bir insamin ruhin
kabz idince, Allah Teald Hazretleri de anin nefsini alir.”*

38  Ebir'l-Kastm Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kegsdf an hakaiki gavimi-
zi't-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicithi‘t-te'vil (ngr. Adil Ahmed Abdiilmevctid — Ali Muhammed
Muavviz — Fethi Abdurrahman Ahmed Hicazi), Riyad 1418/1998, Mektebetii’'l-Ubeykan,
111, 493.

39  Ruhun cesedle beraber Kudiis’e kadar gitdigi akaid kitaplarinda beyan olunmusdur. Mii-
tercim.

40 Buradaki Hatib’den maksat miitercimin zikrettigi gibi Semstiddin Muhammed b. Ahmed
el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri (6. 977/1570) degil, Hatib el-Bagdadi lakabiyla meghur olan
Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi’dir (6. 463/1071).

41  Malik b. Enes’in sézii igin bk. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami’
li-ahkdmi’l-Kur’dn (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1427 /2006, Miiessese-

ti'r-Risale, XVII, 19 (Secde suresinin 11. Ayetinin tefsiri sirasinda); a.mlf., Kurtubi, et-Tezkire,
I, 254.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sayi: 29



Kemalpagazade'nin (0. 940/1534) Risale Fi's-Sahsr’l-insani Adli Eseri Ve Osmanlica Terciimeleri | 27

Imam Kurtubi Tezkire*> nam kitabinda yazmugdir ki, “ruh, cism-i latifdir.
Ecsam-1 mahstiseye miitesabik -yani balik ag1 gibi- ge¢misdir, ¢ekiliir gikar,
kefenlere sarilur. Evdekiiki ¢ikub orada 6lmez ve fena bulmaz.”

Ruh hakkinda pek ¢ok ihtilaf vuku bulub en sahihi rtih-i cisimdir. Ehl-i
siinnet mezhebi de budur. Ve Imam Kurtubi Tezkire'sinde yazmusdir ki,
“Ruhun 6liib fena buldigina kail ve tenasiiha razi olana miilhid dinur.” Iste
ey kari! Ruhun ahvéli sana miinkesif olunca alem-i berzahin (alem-i berzah,
olium vaktinden dirilinceye kadar diinya ve &hiret arasinda olan alemdir
ki, 6len kimse alem-i berzaha dahil olmus olur) ve ahval-i kabrin esrarina
ve kabirde olan cismani lezzet ve eleme ve kabrin cennet bahgelerinden bir
bahge yahud cehennem kuyularindan bir kuyu olmasi hususlarina vukaf
hasil olur. Ruh ile tabir olunan cism-i latif ve beden ile tabir edilen cesed-i
kesif aralarinda bir buhéar-1 latif vardir ki, bu buhar ruh ile (s. 16) beden
arasinda alakadir. Ve hikmetde buna ruh-1 hayvani dinur. Bu buhar ruh ile
beden arasinda alaka olmaga selahiyatdar ve baki oldukca hayat kaimdir. O
buharin bi'l-intif4 selahiyetden huruci aninda hayat zail olub ruh bedenden
1zdirarf olarak ¢ikar. Ve boylece 1zdirari ¢ikdigr gibi, bazen de her ne vakit
isteniliirse ruh bedenden ihtiyari olarak ¢ikub yine bedene avdet ider ki, buna
stfiyyece insildh dinur. Ve su da mezbtr buhér- latifin intif4 itmemis olmasi
ve hadd-i selahiyetden ¢tkmamasi cihetiyle ruh ile beden arasindaki alakanin
bekasiyla hustl bulur.

Iste suracikda peygamberimizin buyurdigi “Mata kable en temGtt”
(Oliimden evvel 6liiniiz)® sirr1 miinkesif olmus olur.

Kéamillerden bazist dimisdir ki, hasir 4&m ve has ve ehasdir. Am: Ecsadin
kabirlerden ¢ikub mahsgere gitmesidir. Hagr-i has: Hal-i hayatlarinda seyr ve
stilikde bulunan ervah-1 uhreviyyenin ecsdm-1 diinyeviyyeden ¢ikub alem-i
rithéaniyete miintehi olmalaridir.

Zira ervah-1 mezkire stret-i hayvaniyyeden olmeden evvel sifat-1
hayvéniyye-i nefsaniyyeden irade ile oliirler.

Hasr-i ehas: Enaniyet-i (benlik) rtthéaniyet kabirlerden ¢ikub hiiviyet-i
rabbaniyyeye gidisdir ki, bu da makam-1 habibdir. Ancak Cenab-1 Hak'la
(s. 17) yaradilisinda ansiz olarak kalur. Bu da peygamberimizin buyurdig:

42  Kurtubfi, et-Tezkire, 1, 367-369.

43 “Oliimden evvel dliiniiz” s6zii hakkinda 6nceki risalenin dipnotunda bilgi verilmistir.
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“Li ma’allahi vaktiin 14-yeseani fihi melekiin mukarrabtin ve-1a nebiyyiin
miirseliin” (Allah Teala Hazretleriyle benim i¢lin bir zaman ve vakit olur ki,
o zamana melek-i mukarreb olan Cebrail aleyhisselam ve hi¢bir peygamber
nail olamaz)* sirr1 miinkesif olur ki, bu sir sirr-1 vahdetden ibaretdir.

Cenab-1 Allah “Ha-mim”* kavl-i serifiyle, “Rahméan” ism-i celileyle
“Muhammed” aleyhisselam arasindaki ma-bihi’l-istiraka o sir ile isaret
buyurmusdur.

Oliim 1zdirari ve ihtiyari oldig: gibi, dogmak dahi iki nevidir. Biri Cenab-1
Hakk’in yaratmasi sebebiyle 1zdirari olub bunda kesb ve ihtiyarin hi¢ dahli
yokdur. Bu da zahirdir.

Diger nevi ise ihtiyaridir ki, Isa aleyhisselam “Len yelice melekiite’s-
semavati men lem ytiled merreteyni” (iki kere dogmayan gokler alemine
elbette giremez)* keldm-1 hikmet ittisdmiyla ikinci 6liime isaret buyurmusdur.
Ve Cenab-1 Allah da Kur’an-1 Kerim’de “In isteta’tiim en tenfiiz(i min aktari’s-
semavati ve'l-ardi fe'n-fiiz(” (Hey’et-i cismaniyye ve taallukat-1bedeniyyeden
tecerriid idebiliirseniz ervah-1 melekitiyye ve niifis-i ceberrtiyye silkine
dahil yahud fuytzat1 ildhiyyeye vasil olabiliirsiniz), “L4 tenfiiztine illa bi-

sultdn” (Oraya diithl ve vustl ancak tevhid olan hiiccet-i (s. 18) beyyine ve
tecrid ve ilim ve amel ile tefrid ve fena fillahi ile olabiliir)” buyurmusdur.
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KUTSAL ZAMAN, ALGILANIS BiCiMi VE
IBADET HAYATINA ETKIiSI

Muammer CENGiL*
Dila BARAN TEKIN

Ozet:

insanlar hangi dini gelenege bagh olursa olsun, zamani algilama ve yorumlama siirecinde pek
cok faktorln etkisi altinda kalmislardir. Bu nedenle zaman, hem kisisel hem de toplumsal agidan
farkli bigimlerde algilanan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Dini agidan bakildiginda ise belli
zaman dilimlerine kutsallik atfedildigi géruliur ve zamanin kutsallagsmasi, kutsal varlik ile arasin-
daki iliskiye bagh olarak gergeklesir. Boylelikle kutsallasan zaman dinin etkin olarak hissedildigi
ani ifade ederek insanin dini hayati icerisinde énemli bir yere sahip olur. Bu galisma, zamanin
kutsalligini ve ibadet Gzerindeki etkilerini ele almaktadir. Birinci bélimde, din bilimleri igerisinde
onemli bir yere sahip olan kutsal zaman kavrami tzerinde durulmus ve s6z konusu kavramin
cesitli dinlerdeki yansimalari dikkate alinarak genel bir degerlendirme yapilmistir. Ikinci bélimde
ise, islam geleneginde yer alan kutsal zamanlar ile ilgili inang ve davranislari anlamaya yénelik
uygulanan anket sonuglarina ve SPSS programinda t- testi kullanilarak yapilan istatistiksel ana-
lizlere yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Kutsal, Kutsal Zaman, Bayram, Kandil, ibadet.

Sacred Time, It’s Perception and Effects on Worship

Abstract:

People has been under the influence of countless factor on perception and explication process
of time for whatever religion they believe in. Therefore, time confront us as a notion which is per-
ceived differently in terms of both personal and communal. When considering from the point of
religious in case, it is seen that attributed sacredness to definite time periods and sacralization of
time takes shape depending on relation with sacred being. Thus the sacralized time has had an
important place within religious life of human being. This study focuses on sacred time and its ef-
fects on worship. In first section, it is discoursed the notion of sacred time which has an important
place among sciences of religion and it is evaluated the reflections of sacred time. In the second
section, it is discussed survey results which is taken a poll related to sacred times intended to
understand the faiths and behaviors within islamic tradition and statistical analyses which are
made in SPSS programme by using t- test.

Key Words: Sacred, Sacred Time, Bairam, Kandil, Worship.

Giris
Kutsalin ve kutsala yonelik tecriibelerin insan yasaminda &nemli ve be-
lirleyici bir rolii vardir. Dini geleneklerde daha ¢ok dogaiistii varliklarla

baglantili tistiin bir gii¢ olarak kabul edilen kutsal olgusu, metafizik alem,
tanr1 ve tanriyla ilgili her ttrla iligskiyi kapsayan genis bir igerige sahiptir.

* Dog. Dr, Hitit U. flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
' Ars. Gor, Hitit U. flahiyat Fakiiltesi.
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Bu nedenle kutsal, din bilimleri icerisinde sik¢a tartisilan bir konu olmus ve
dinleri aciklamada her daim merkezi bir konumda tutulmustur. O halde arag-
tirmamizin konusunu olusturan kutsal zaman kavramini irdelemeye gegme-
den o6nce kutsalin ne oldugu tizerinde durmak faydal olacaktr.

1. “Kutsal” ve “Kutsal Zaman” Kavramlari

Tarihi stireg igerisinde degerlendirildiginde ilk kez Durkheim tarafindan or-
taya atildig1 giinden bu yana pek ¢ok arastirmacimin farkl: sekillerde ifade
ettigi kutsal kavramina iliskin yapilan tanimlamalarin, genel olarak kutsal ile
kutsal olmayamn karsilastirilmasina dayal bir yaklasim igerisinde ele alindig:
goriilmektedir. 56z konusu yaklasimin, kutsali kutsal olmayanla yani profanla
acgiklamaya yonelik bir nitelik tasidigini soylemek miimkiindtir. Bu anlayisa
gore en genel anlamiyla kutsal, profanin zidd1 olarak tanimlanmigtir.' Bahsi
gecen zitlik, profanin siradanlik, aleladelik gibi 6zelliklere sahipken, kutsalin
ise sira disilik, olaganiisttiltik gibi 6zellikler tasimasindan kaynaklanir.? Durk-
heim tarafindan ileri siiriilen kutsal fikrinin din bilimleri icerisindeki gelisimi
sonraki déonemlerde Rudolf Otto, Joachim Wach, Van Der Leeuw, Mircea Elia-
de gibi isimlerin katkisiyla daha genis bir mahiyete ulagmigtir. Nitekim Durk-
heim kutsal kavramim din-toplum iligkisi ¢ercevesinde degerlendirirken®,
Otto daha ¢ok onun irrasyonel ve gizemli yonii tizerinde durmus*, Eliade ise
kutsal1 evrensel boyutu olan bir fenomen olarak ele alip inceleme yoluna git-
mistir.> O halde zaman igerisinde gecirdigi kavramsal agamalar1 géz 6niinde
bulundurarak genel ve anlasilir bir tanim yapacak olursak, kutsalin “tabiatiis-
tt varliklarla iligkili askin bir gti¢” oldugunu soyleyebiliriz.

Din{ hayat ile ilgili olgularin tiimii kutsal ve profan olarak iki gruba ayril-
digindan, zamanin da s6z konusu ayrim igerisindeki yerini aldig1 belirtilmeli-

1 Mircea Eliade, The Sacred and The Profane, trans. Willard R. Trask, Harcuort Brace, New York
1959, s. 10.

2 Sinasi Glindiiz. “Kutsal Hakkinda Konugmak: Dinsel Soylemde Mitos”, Milel ve Nihal, 2009, c. 6,
say1 :1, ss. 10-11.

3 Durkheim The Elementery forms of Religious Life isimli eserinde dini, kutsal agisindan de-
gerlendiren anlatimlara yer verir. Ona gore dini gelenekler icerisinde yer alan tiim olgular
kutsal ve profan olmak tizere iki kategoriye ayrilir. S6z konusu ikiligin kaynagini olusturan
temel etken ise toplumdur. Bu baglamda Durkheim’mn kutsali toplumla, profan ise bireyle
iligkilendiren bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. bkn. Emile Durkheim, The Elementery
Forms of Religious Life, trans. Karen E. Fields, The Free Press, New York 1995.

4 bkn. Rudolf Otto, The Idea of the Holy, trans. John W. Harvey, Oxford University Press, Lon-
don 1936.

5 bkn. Eliade, The Sacred and The Profane; Mircea Eliade, Dinler Tarihi fnunglur ve Ibadetlerin
Morfolojisi, cev. Mustafa Unal, Serhat Kitabevi, Konya 2005.
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dir. Bu baglamda, iginde bulundugumuz zaman kutsal zaman ve profan zaman
olmak {izere iki tiirden olugur. Kutsal zaman, kutsalin tezahiir zamandir ve
kutsal olmayan zamanla kesintiye ugrayan bir siireklilik arz eder. Inanirlar bu
iki farkli zaman tiirti arasindaki gegcisi ritler araciligiyla saglarlar.® Eliade’in
hiyerofanik zaman olarak ifade ettigi kutsal zamanin en biiyiik 6zelligi, tekrar
edilebilir olmasidir. Zira rittiellerin ilk olarak kutlandig1 olay an1 ne kadar es-
kiye giderse gitsin, simdiki zamana taginarak tekrar temsil edilir. Ornegin, pa-
zar giinlerinde yapilan Hiristiyan ayini, daha 6nceki pazar ayinlerinden des-
tek alirken, daha sonrakilerini de destekler. Bu ayinlerdeki ekmek ve sarabin
Isa’nin etine ve kanina déniismesi, ilk kez gergeklestirildigi andan itibaren gii-
niimtiize kadar gergeklestirilen biitiin ekmek-sarap takdisi ayinlerinin bir de-
vamudir” Bu durumda ayin giinleri kutsal, iki ayin arasindaki zaman ise pro-
fandir. Hiristiyan geleneginde yer alan bu uygulamanin diger biitiin dinlerde
var olan ritiieller icin de gegerli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Oyleyse
rittiellerin kutlandig olay anina iliskin yeniden meydana gelis ve tekrarlans,
kutsal zaman kavraminin stirekliligini saglayan en temel etkendir diyebiliriz.

Cesitli dini geleneklerde farkli sekillerde ortaya ¢ikan kutsal zamanlar
ya Tanr1'nin bir isareti sonucu 6zellesmis ya da insanlar tarafindan sonradan
kutsallagtirilmistir. Birinci olusumda, dogrudan Tanri'nin kendisini agiga
vurmas! ya da peygamberleri araciligiyla iletisim kurmasi s6z konusu iken,
ikinci olusumda ise zamanin kutsallagtirilmas: daha ¢ok sosyo-kiiltiirel bir
ihtiyactan ortaya cikar. Yahudiler i¢in Fisth ve Cardak giinlerinin Eski Ahit'te,
Miisliimanlar i¢in Ramazan Ay ve Kadir Gecesi'nin ise Kuran’da bizzat Al-
lah"in bildirmesine dayali olarak kutsal kabul edilmesi, ikinci oluguma 6rnek
olarak gosterilebilir.?

flkel donemlere bakildiginda kutsal zamanin tabiat hayatiyla
iligkilendirildigi goriilmektedir. Buna bagl olarak s6z konusu dénemlerde
kutsal zamana yonelik gerceklestirilen kutlamalarin daha ¢ok tabiat bayram-
lar1 seklinde ortaya ¢iktigini soylemek miimkiindiir. O halde kutsal zaman-ta-
biat iliskilendirmesinin altinda yatan en 6nemli neden, tabiatin, Tanr1'nin bir
tezahtirti olarak kabul edilmesidir. Eski dénemlerde ciftcilikle ugrasan ka-
bilelerin ekin ve hasat bayramlari, tabiatin yeniden dogusunun kutlandig:
bahar bayramlari, ziraatg: toplumlarda giindéniimii ve ekinoksun kutlandig:
giines bayramlari ile yeniay ve dolunay kutlamalari, tabiat bayramlari olarak

Eliade, The Sacred and The Profane, s. 68.
Eliade, Dinler Tarihi, fnanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, ss. 457-463.

Ilbey Délek, “Kutsal Bir Zaman Dilimi Olarak Noel Ritiielinin Kutlama Gelenekleri, Alman
Luteryanlar Ornegi”, Turkish Studies, Volume 9/10, Fall 2014, Ankara, ss. 372-373.
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kutlanan kutsal zamanlardir. Ornegin, Tiirklerde ve diger Orta Asya kavimle-
rinde kutlanan Nevruz’ bir bahar bayramidir ve ilkbaharin gelmesiyle birlikte
pek ¢ok iilkede kutlanir.”?

Eski donemlerde kutlanan tabiat bayramlari zaman igerisinde degisime
ugramis, bu bayramlarin yerini tarihi hadiseler ve din kuruculariyla ilgili
olaylara dayali kutlamalar almistir. Bu nedenle giintimiizde cesitli dinlerde
kabul goren kutsal zamanlar ¢cogunlukla, ait olduklar1 dinin 6nemli sahsiyet-
leri ile baglantili dinsel térenler olarak karsimiza ¢ikar. Ornegin, Caynistler
Mahavira'nin, Budistler Buda’'nin, Hindular Ganesa ve Krisna'nin dogum gii-
niinii kutlarlar. Hiristiyanlarca Isa'min dogumu ve hayatinin gesitli sathalari,
Miisliimanlarca Hz. Muhammed'in dogumu ve miract kutlanir." Bunlar Tanr1
tarafindan bildirilen degil, insanlar tarafindan zamanla kutsallastirilan ayin
ve torenlerdir.

Belirli bir olay ve diistinceye dayali olarak ortaya ¢ikan kutsal zamanin
dontistimli bir sekilde kutlanabilmesi igin dini takvimler olusturulmustur.
Tarihin erken dénemlerinde, diinyanin ve ayimn déniisiimiinden ilham alina-
rak olusturulan bu takvimler dairesel olarak ilerler. Bunun altinda yatan en
onemli neden, ilk 4na donebilme arzusudur. Zira dairesel zaman esas alina-
rak olusturulan zaman cizelgeleri hem ilk 4na doénebilme imkan: saglar, hem
de kutsalin sonsuzlugunu simgeler.”> Boylelikle insanlar takvimlere dayali
olarak, kutsal kabul ettikleri zamanlarin yildéntimlerini kutlama sans: bulur-
lar. Inananlar igin bu zaman dilimleri diger zamanlardan farkli ve 6zeldir. Bu
zamanlarda daha icten ve samimi bir sekilde dua ederler. Bu sayede, Tanri-
ya daha yakin olduklarina inanirlar.”® S6z konusu durumun, insan ile kutsal
zaman arasindaki psiko-sosyal iligkiyi ortaya koyan bir nitelige sahip oldugu
sOylenebilir. Nitekim biitiin dini geleneklerde kutsal ve kutsala yonelik tecrii-
beler insan yagsaminin 6énemli bir parcasini olusturur. Dolayisiyla insanin kut-
sal olarak kabul ettigi degerleri ve kutsalla iliskili degerlendirmelerini dikkate
almadan insan davraniglarin1 anlamak miimkiin degildir."*

9 Nevruz kutlamalari ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkn. Nadir Devlet (Editér), Tiirk Diinyasi'nda
Nevruz, Marmara Universitesi - Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisti Yayinlari, Istanbul 1999;
Ocal Oguz (Editor), Tiirk Diinyas: Nevruz Ansiklopedisi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1
Yayinlari, Ankara 2004.

10 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2011, s. 101.

11 Sarikgioglu, age, s. 104.

12 Mustafa Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, ss. 18-19.
13 Dolek, agm, s. 376.

14 Giindtiz, agm, s. 10.
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1.1. islam Dig1 Dinlerde Kutsal Zaman Anlayis:

Tarih boyunca farkli bolgelerde ve farkli kiiltiirlerde kutsalin tezahiir ettigi
anlar kutsal sayilmig, yasanan bu anin kutsalliginin devam ettirilmek isten-
mesi ise kutsal zaman kavramini ortaya ¢tkarmistir. Bunun bir sonucu olarak
da, kutsalin tezahtir anlar1 her y1l tekrarlanmis ve s6z konusu zaman digerle-
rinden ayrilmistir. Biitiin inanislarda kutsal zaman kavrami mevcuttur. Ancak
her toplumun kutsal olarak kabul ettigi zamanlar sahip olunan inaniga, bélge-
ye, kiiltiire gore birbirinden farklilik gosterir.

Yahudilikte Tanr1 ile olan iligkiler, Yahudi yasam tarzi ve Yahudi tarihinin
onemli dontim noktalarina dayali pek ¢ok kutsal zaman dilimi vardir. Yahu-
diler tarafindan kutsal zamanlarin belirlenmesine yonelik mevcut tarihlen-
dirme sistemi Eski Ahit temel alinarak olusturulmustur. Buna gore diizen-
lenen Yahudi ¢aglarinn tarihi, yaratilistan itibaren baglayarak devam etmis
ve siirglin 6ncesi diizensiz olan Yahudi takvimi, Babil siirgiiniinden sonra
yapilan diizenlemelerle simdiki son seklini almistir. Giintimiizde kullanilan
Yahudi takvimi hem ay hem de giinesin hareketlerine gére hazirlanmis karma
bir takvimdir.'” S6z konusu takvimde yer alan kutsal zamanlarin Yahudiler
agisindan anlam ve 6nemi birbirinden farklilik gosterir. Bu baglamda yilbas:
olarak kutlanan Ros Hasana, kefaret giinti olarak kabul edilen Yom Kippur,
Misir’dan ¢ikisin ardindan kirk yil ¢élde dolasmalar1 anisina kutlanan Sukkot,
kandil bayramu olarak anilan Hanuka, hatim bayrami olan Simha Tora, Misir
esaretinden kurtulusun anisina kutlanan Fisih ve Tevrat'in verilisi anisina kut-
lanan Savuot Yahudi takviminde yer alan kutsal giin ve bayramlar igerisinde
en One ¢ikanlaridir.

Tarihsel 6neme sahip bu bayramlarin yan: sira Yahudilerin ge¢miste ya-
sadiklar1 iiziicii ve énemli olaylara iliskin modern dénemde kutlanan cesitli
anma giinleri de vardir. flk defa modern Israil Devleti tarafindan resmi bay-
ram olarak kutlanmaya baslanan bu gtinlerden ilki “Matem Giinti”dtir. Bir
digeri ise, Nazilerin Ikinci Diinya Savasi sirasindaki Yahudi katliami amisina
takvime eklenen “Soykirim ve Direnis Gilinti”dtir. Soykirim ve Direnis Gii-
nii’'nii ise bundan bir hafta sonra kutlanan ve modern Israil devletinin kuru-
lus gtinti olan “Bagimsizlik Giinii” takip etmektedir.'®

Huristiyanlarin dini bayramlarinin neredeyse tamami Isa’nin yasamiyla
dogrudan iligkilidir. Bunun yani sira Kutsal Ruh’la, Meryem’le ve aziz ka-

15 Unal, age, ss. 117-120.

16~ Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 309.; Unal, age,
ss.158-159.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sayi: 29



38 | Muammer CENGIL - Dila BARAN TEKIN

bul edilen din adamlariyla alakali kutlanan bayramlar da vardir. Yilin gesit-
li zamanlarina dagilmis bu kutsal giinler cogunlukla farkli mezheplere gore
degisen bir nitelige sahiptir. Genel uygulamaya bakildiginda, Hiristiyan diin-
yasinun kutlama anlaminda Noel, Paskalya ve Pentakost olmak {izere ii¢ evren-
sel bayrami oldugu goriiliir. Hiristiyan littirjik takviminin en énemli kutsal
zamanlari arasinda yer alan Noel, [sa’min dogumu anisina kutlanan bir bay-
ramdir."” Ibranice “gecis” anlamindaki “pesah”tan gelen Paskalya ise, Yahudi
geleneginin Fisth bayramima denk diiser ve Isa’nin dirilisi anisina kutlanir.
Paskalya igerisinde yer alan kutsal hafta boyunca yapilan ayinler vasitasiyla,
Isa Mesih’in hayatinin son giinleri ve carmiha gerildigi son aninda gektigi
cilelerin hatirlanmasi amaglanir.’® Hiristiyan gelenegin evrensel bayramlari
igerisinde yer alan Pentakost ise Kutsal Ruh’un havariler tizerine inisinin ha-
tirasina, Paskalya’dan elli giin sonra yedinci Pazar giinii kutlanan bir bay-
ramdir. S6z konusu inamisa gore Tanri, Isa Mesih’in goge cikisindan sonra-
ki Pentakost Giinii, Kutsal Ruh’unu mesihe inananlarin (havariler) icinde
yasamak iizere gondermistir."” Bu nedenle Pentakost giinti kiliselerde ayinler
diizenlenir. Ayinlerden sonra inanirlar sokaklarda ilahiler soyleyerek yiirii-
ylis yapar, neseli ve eglenceli bir sekilde kutlamalar: tamamlarlar.*® Bunlarin
disinda Hiristiyan diinyas: tarafindan kutlanan pek ¢ok anma ve kutlama
giinleri vardir. En yaygin olanlariin bolgeye ve tilkeye gore farklilik gosteren
ve daha ¢ok azizlere yonelik diizenlenen kutlama giinleri oldugu soylenebilir.

Hindu dini takvimi giinliik, haftalik, aylik, yillik veya daha uzun siiren
zaman dilimlerinde yapilan pek ¢ok dinsel toreni kapsayan bir igerige sahip-
tir. Takvime bagh olarak kutlanan ritiiellerde ay ve giines takvimi izlenir. Hin-
du dinsel geleneginde yer alan tanr1 ve tanrigalara ait cesitliligin kutsal kabul
edilen zamanlara da yansidigi goriiliir. Nitekim s6z konusu inang sisteminde
Krigna, Visnu, Siva, Ganesa gibi tanrilarla; yilanlar, inekler gibi hayvanlarla;
irmaklar, daglar, tepeler, bitkiler gibi dogaya ait varliklarla; Hindu mitoloji-
sinde gecen meshur olaylarla; ayin evreleri, giines ve ay tutulmalari, giin d6-
niimleri ve yildizlarla ilgili kutlamalarin yapildig: sayisiz kutsal giin vardir.”!

17 Noel bayraminn tarihlendirmesine iliskin dogu ve bati kiliseleri arasinda farklhilik séz ko-
nusudur. Bati kiliselerinde Aralik ayinin 24’tinti 25'ine baglayan gece, dogu kiliselerinde ise
Ocak ayinin 5'ini 6’sina baglayan gece Isa’nin dogum giinii olarak kabul edilir ve kutlama-
lar buna gore yapilir.

18  Unal, age, s. 188.
19  Erbas, age, s. 73.
20  Unal, age, s. 191.
21  Aydin, age, ss. 88-89.
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56z konusu giinlerin bir kismi dinsel kaynakli olmasa da, zaman igerisinde
bir takim dini motiflerle siislenerek dinilestirilmistir.>

Hinduizm igerisinde yer alan dinf giin ve bayramlar tarih igerisinde bir
takim degisikliklere ugrayarak giintimtize ulasmistir. Degisiklikler dikkate
alinarak eski ve yeni donem olarak ikiye ayrilan kutsal giin ve bayramlarin,
eski doneme ait olanlar1 daha ¢ok doga olaylariyla ilgilidir. Ayin evrelerine
gore kutlanan “ay ziyafeti” gtinleri, mevsimlerin gegis dénemlerinde kutla-
nan “dort ay” torenleri, sonbahar ve ilkbaharda kutlanan “adak-kutsama”
giinleri eski déonem Hindu bayramlarina 6rnek verilebilir.”® Yeni dénem ige-
risinde yer alan dinf bayramlar ise giintimiize kadar ulasan ve Hindu kutsal
metinlerinde zikredilen kutsal zamanlardir. Bunlardan en yaygin olarak kut-
lananlar1 Ram Ravami, Krishna Janamashtami, Holi, Diwali ve Ganesh Chaturthi
isimlibayramlardir.®

Budist gelenekte ise inancin ortaya ¢iktigr ilk donemlerde kabul edilmis
belirli bir dini takvim yoktur. Sonraki dénemlerde Budizm'in yayilmasiyla bir-
likte, iginde dogup gelistigi Hinduizm’in de etkisiyle kutsal giinler ortaya ¢ik-
mig ve zamanla dinf bir takvim olusturulmustur. Zaman igerisinde meydana
gelen Budist takvim Hindu gelenekte oldugu gibi ay takvimine gére belirlenir.
Buna gore her aymn birinci (hilal) ve on besinci (dolunay) giinleri uposatha
giinii olarak kabul edilir. “Ziyaret etmek” anlamina gelen uposatha giinlerinin
belirlenmesinde her mezhep kendi inamigina gore hareket eder. Budist gelenekte
cok 6nemli bir degere sahip olan bu giinler, tarihteki olaylarla iliskilendirilip
kutsallik kazanirlar.® Budist inamirlar Uposatha giinlerinde orug tutan, dua eden
ve meditasyon yapan kesislere katilirlar. Din adamlari ise meditasyon yapmak
isteyen inamirlara yardimar olurlar. Bunlarin yam sira hilal ve dolunay: takip
eden sekizindi giinler de kutsal giinler arasinda sayilir ve 6zellikle ruhbanlarin
bu gtinlerde diger iki giin gibi orug tutmalari tavsiye edilir.

Budizm’de yer alan pek ¢ok festival ve toren Buda'nin ve gesitli gruplarin
kurucularinin hayatlarindaki tarihsel ve dinsel olaylar anisina kutlanmakta-
dir. Ancak dini bayramlara ait kutlamalar ve bu giinlere atfedilen 6nem degi-
sik ekollere mensup Budist tilkelerde fakliliklar gosterir. Aydin, mezheplere

22 Unal, age, ss.40.
23 Unal, age, ss. 40-41.

24 Ayrintili bilgi i¢in bkn. Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts & Festivals, The Divine Life So-
ciety Publication, Uttar Pradesh, Himalayas, India 1997.

25  Unal, age, s. 86.

26  Alilhsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Ed. Sinasi Giind{iz, Diyanet ig,leri Bagkan-
I1g1 Yayinlari, Ankara 2010, ss. 332-333.
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gore farklilik gosteren bu kutlamalari iki gruba ayirarak siiflandirma yoluna
gitmistir: i. Her bir gelenege gore tarihleri farklilik arz etmesine ragmen Ma-
hayana ve Mahayana mezhebi disindaki tiim Budistler tarafindan kutlanan
dinf bayramlar. ii. Ya sadece Japon Budistler ya da sadece Cin Budistleri ta-
rafindan kutlanan dinf bayramlar.”’ Buna gore farkli mezheplerce kutlanan
dinf bayramlar icerisinden en 6ne ¢ikanlar1 Vesak, Buda, Maga Puja, Asalha Puja
gtinleri ve Ohigan Festivali’dir. Ad1 gegen bayramlar haricinde Budist gelenege
ait farkli mezheplerce kutlanan daha pek ¢ok dini bayram vardir. Budizm’de
yer alan bu dini bayramlar, din adamlari ile siradan halkin bir araya geldi-
gi 6zel giinlerdir. Halk, bayram vesilesiyle tapinaklara gider ve ruhbanlarla
birlikte ibadet eder; tapinaklara giderken yanlarinda hediye olarak cesitli yi-
yecekler ve esyalar gotiirtirler. Tapmaklarda goérevli ruhban smifinin maddi
ihtiyaglarinin 6nemli bir kism1 bu sekilde kargilanir.?®

1.2. Islam’da Kutsal Zaman Anlayis1

Diger dini geleneklerde oldugu gibi Islamiyet'te de birtakim kutsal zaman
dilimleri vardir ve genel olarak bakildiginda yil icerisinde yer alan giinle-
rin dini agidan birbiriyle ayni1 degere sahip olmadiklari goriiliir. Islami li-
terattirde “mukaddes” ya da “mibarek” kavramlariyla ifade edilen s6z
konusu zaman dilimlerine atfedilen kutsiyet durumu, Kuran’a ve hadislere
dayandirilarak ortaya konmustur. Bu baglamda Islam diinyasi tarafindan
kullanilan hicri takvim, Kuran’da yer alan ayetler ve Hz. Peygamber’in
hadisleri dogrultusunda olusturulmustur. Zira Kuran'da Allah katinda
aylarin sayisinin on iki oldugu ifade edilmekte;* hadislerde ise her bir ayin
yirmi dokuz giinden olustugu belirtilmektedir.®

Ay’'in Diinya ¢evresinde dolanimini esas alan hicri takvimin baglangict
Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicret ettigi 622 yili olarak kabul
edilir. Ad1 gegen tarihlendirme sistemi, toplum igerisinde var olan karisiklik-
lara bir son vermek amaciyla Hz. Muhammed'in vefatindan alt1 y1l sonra, Hz.
Omer tarafindan, hicretin on yedinci yilinda olusturulmustur.” Islam diinyast
tarafindan kabul goren hicri takvim igerisinde Miisliimanlarca kutsal sayilan
pek cok ay, glin ve gece vardir. S6z konusu kutsal zamanlara iliskin temel
bilgiler siniflandirilarak asagida verilmistir:

27 Aydin, age, s. 133.
28 Yitik, agm, s. 333.
29  Tevbe 9/36.

30 Bubhari, Orug/ 11.

31 Neset Cagatay, “Eski Caglardan Bu Yana Zaman Olgiimii ve Takvim”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 1978, c. 22, s. 1, ss. 132-133.
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Kutsal Aylar: Islam’da kutsal olarak kabul edilen aylar “haram aylar” ve
“li¢ aylar” olmak tizere iki grup igerisinde ele alinir. Haram aylar, savasmanin
yasaklandig1 baris aylar1 olup Zilkdde, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarindan
olusan bir siralamaya sahiptir. Bunlardan Zilkade on birinci, Zilhicce on ikin-
ci, Muharrem birinci ve Recep yedinci aya tekabiil eder. Kuran’da “eshurul
hurtim” olarak ifade edilen haram aylarla ilgili hiikiimler, Hz. Ibrahim’e ka-
dar uzanan uzun bir ge¢mise sahiptir. Insanlarmn giiven ortamu igerisinde hac
ibadetlerini gergeklestirmelerine hizmet eden bu uygulamay1 Hz. Ibrahim ve
Ismail seriatindan alan cahiliye donemi Araplari, haram aylar girdigi zaman
savagtan ve her tiirli siddet igerikli olaydan uzak durmuslar, zamanlarin ya
ticaretle ugrasarak ya da dinlenerek gegirmeyi tercih etmiglerdir.*? S6z konusu
uygulama Islami gelenekte de devam etmistir. Nitekim Kuran’da haram
aylardan soyle bahsedilir:

“Stiphesiz, Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisinda, Allah katinda aylarm sayis:
on ikidir. Bunlardan dordii haram aylardur. Iste bu Allah’m dosdogru kanunudur. Oyleyse o
aylarda kendinize zulmetmeyin.”

Hz. Muhammed ise Veda Hutbesi'nde haram aylarla il-
gili su sozleri sdylemistir:

“... Hig stiphe yok ki zaman, Allahu Teala’min yarattig1 giindeki sekil ve nizamina
dénmuistiir. Sene on iki aydir; onlardan dérdi haram aylardir; Gigii pes pese gelir:
Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Saban’la Cemazilevvel arasindaki Mudar kabilesinin
Receb’i.”3

Islami gelenekte kutsal kabul edilen aylara ait diger grubu, hicri takvime
gore Recep, Saban ve Ramazan aylarmdan olusan “ii¢ aylar” olusturur. Ug ay-
lar, Miisliimanlarin diger aylara oranla daha fazla ibadet, dua, zikir ve hayir
isleriyle meggul olduklar1 bir zaman dilimidir. Dinf duyarliligin s6z konusu
aylarda daha yogun bir sekilde yasanmasi, bu aylarin faziletine iliskin Hz.
Muhammed’den nakledilen rivayetlerle iligkilidir. Zira nakledilen bu rivayet-
ler, inanirlarin ibadet yogunlugunu etkileyen 6nemli birer faktor olarak kabul
edilir. Ayrica Miisliimanlar tarafindan kutsal kabul edilen Regaib, Mirag, Be-
rat ve Kadir gecelerinin ii¢ aylar igerisinde yer almas1 da, bu aylara verilen
onemin bir baska nedenidir. Ttim bunlarin etkisiyle s6z konusu aylar, birer
arinma ay1 olarak, ferdi ve cemaatle icra edilen gesitli ibadetlerle gegirilir.

32 Sabri Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2009,
s.13, ss. 197-198.

33  Tevbe 9/36.
34  Bubhari, Hac/132.
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Kutsal Giinler: Yahudilikte cumartesi ve Hiristiyanlikta pazar olarak ka-
bul edilen haftalik ibadet giinii, Islamiyet'te cuma giinii olarak belirlenmistir.
Miisliiman yasaminda oldukca 6nemli bir yer teskil eden cuma giinlerinin
miibarek oldugunu bildiren pek ¢ok ayet ve hadis vardir. Zira Hz. Muham-
med Cuma giiniiniin diger giinlerden farkl ve kutsal oldugunu “Adem o giin
yaratilmis, o giin cennete girmis ve o giin cennetten ¢ikarilmistir; kiyamet de
o giin kopacaktir.”* sozleriyle dile getirmistir. Cuma giintiniin en 6nemli
ozelligi Cuma namazidir. Islam inancina gére Cuma giinii, Miisliimanlarin
iglerini birakip camide topluca namaz kilmalari farz kilinmistir. Miisliimanlar
Cuma giinti ibadet amaciyla bir araya gelir ve birbirleriyle bulusup kaynasarak
aralarindaki toplumsal kaynasmay1 canli tutarlar.®

Islami gelenek igerisinde yer alan kutsal giinlerden bir digeri, Mu-
harrem Ay1'nin onuncu giiniine denk gelen Asure Giinii’diir. Hz. Adem’in
tevbesinin bu giinde kabul edildigi, Hz. Nuh’un gemisinin bu giinde Cudi
Dag1 tepesine oturdugu ve Hz. Musa ile Israilogullar’nin Firavun’un zul-
miinden bu giinde kurtulduguna olan inang nedeniyle Miisliimanlar bu
giine ayr1 bir 6nem verirler.”” Ayrica bu giinde Hz. Muhammed’in torunu
Hz. Hiiseyin sehit edilmistir. Biruni'nin el-Asar el-Bakiye isimli eserinde,
Kerbela olayindan sonra iki ayri asfire geleneginin ortaya ¢iktigina isa-
ret ederek bunlar1 karsilastirma yoluna gittigi goriilmektedir. Buna gore
Astire Giinii, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesine kadar olan siiregte, Emeviler
tarafindan temiz elbiselerin giyildigi, senlik ve ziyafetlerin diizenlendigi
bir bayram giinti olarak kutlanirken, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden
sonraki siirecte ise Siiler tarafindan bir yas giinti olarak ilan edilmistir.*
56z konusu ayriligin giintimiizde de devam ettigini sdylemek miimkiin-
diir. Nitekim bu giinde pisirilip dagitilan asure, bir taraftan matemi bir ta-
raftan ise sevinci simgeleyen bir gelenek olarak varligini stirdiirmektedir.

Hicri takvimin dokuzuncu ay1 olan Ramazan ayinin son {i¢ giiniine
denk gelen Ramazan Bayrami, Islam diinyasi tarafindan kutlanan iki bay-
ramdan ilkidir. Bu bayram, Ramazan ayinin baslamasiyla birlikte tutulan
orucun tamamlanmasi sonrasinda kutlanir. Ramazan, tiim ay boyunca tu-
tulan orug nedeniyle bayramdan ¢ok, orugla 6zdeslesen bir kavram olarak

35  Miislim, Cuma/18.
36  Aydin, age, s. 456.

37  Eyiip Bas, “Astire Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanl Dini Hayatindaki Yeri Uzerine Dii-
stinceler”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLV /2004, sayr:1, s. 168.

38  Eba Reyhan el-Birtni, Mdziden Kalanlar (el-Asdr el-Bdkiye), cev:. D. Ahsen Batur, Selenge Ya-
yinlari, istanbul 2011,s. 348.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sayi: 29



Kutsal Zaman, Algilanig Bigimi Ve ibadet Hayatina Etkisi | 43

karsimiza gikar. Bu ayda ergenlige erismis tim erkek ve kadinlar, sabah
giin agarmadan Once baslayip aksam giin batana kadar hicbir sey yiyip
i¢mezler ve cinsi miinasebette bulunmazlar. Bu emir kutsal kitap Kuran’da
bizzat Allah tarafindan belirtilmistir.* Ayrica Kuran'in bu ayda indirilme-
si nedeniyle Miisliimanlar igin diger aylara oranla Ramazan ayinn 6zel
bir 6nemi vardir. Nitekim Kuran’da Ramazan’in, hakki batildan ayirmanin
acik delili oldugu ve insanlara dogru yolu gosterdigi bildirilmistir.** Bu
nedenden dolay1 Miisliimanlar bu ay1 orug tutarak ve ibadet ederek gegir-
meye 6zen gosterirler. Orucun tamamlanmasiyla birlikte ise ti¢ giin bay-
ram yapilir. Bayramda akrabalar birbirlerini ziyaret eder ve gelenlere se-
ker ikram edilir. Seker ikramiyla 6zdeslesmesinden dolay: bu bayram halk
arasinda “Seker Bayrami” olarak da anilir.

Miisliimanlar tarafindan kutlanan diger bayram Kurban Bayrami’dir.
Bu bayram Zilhicce ayimin onuncu giinti baglar ve dort giin stirer. Maddi
durumu yeterli olan her inanir Allah rizasi i¢in kurban kesmekle yiikiim-
lidiir. Kesilen etlerin bir kismi fakirlere dagitilir, bir kismi ise bayram zi-
yareti miinasebetiyle gelen misafirlere ikram edilir. Miisliiman inancina
gore Kurban Bayrami toplumsal dayanisma, paylasma ve yardimlasma
acisindan 6nemli bir islevsellige sahiptir.

Kutsal Geceler: islami gelenekte Mevlid, Regaib, Mirag, Berat ve Kadir
Gecesi olmak tizere bes ayr1 gece kutsal kabul edilir ve bu geceler kan-
dil geceleri olarak kutlanir. S6z konusu gecelerin “kandil geceleri” ola-
rak anilmasi, Osmanli padisahi II. Selim doneminde (1566-1574) yapilan
kutlamalarda, camilerin kandillerle aydinlatilmasi gelenegine dayanir.*!
Hicri takvimde yer alan siralamaya gore Mevlid, Rebiiilevvel ayinin on
ikinci giiniine; Regaib, Recep aymin ilk Cuma giiniine; Mirag, Recep ay1-
nin yirmi yedinci gecesine; Berat Saban ayinin on besinci gecesine ve son
olarak Kadir Gecesi ise Ramazan ayinin yirmi yedinci gecesine denk ge-
lir. Bunlar igerisinden Mevlid Kandili Hz. Peygamber’in dogdugu, Mirag
Kandili ise miraca yiikseldigi giintin anisina kutlanir. Misltimanlar tara-
findan kutlanan kutsal gecelerden en 6nemlisi ise Kadir Gecesi’dir. Kadir
Gecesi, diger kutsal gecelerden farkl olarak bizzat Kuran’da isaret edilmis

39 Bakara?2/183.
40 Bakara2/185.

41  Nebi Bozkurt, “Kandil” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), istanbul 2012, c. 24, ss. 300-
301.
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ve bin aydan daha hayirli oldugu vurgulanmistir.*> Miisliimanlar kandil
gecelerini bireysel ya da toplu bir sekilde ibadet ederek gecirirler ve bu
sayede giinahlarindan arinacaklarina inanirlar.

2. Kutsal Zamanin fbadet Hayatina Etkisi
2.1. Yontem
2.2. Arastirma Grubu

Bu arastirma 2015 yilinda Corum ilinde arastirmaya katilmay1 kabul eden ve
formlari eksiksiz bir sekilde dolduran 601 kisi tizerinde yapilmustir.

2.3. Veri Toplama Arac1

Bu arastirmada, yas ve cinsiyet sosyodemografik degiskeni ile arastirmaci ta-
rafindan hazirlanan ve katithmalarin kutsal zamanla ilgili inang ve davranis-
larmi anlamaya yonelik anket formu kullanilmistir.

2.4. Uygulama

Anket formlar1 ¢alismaya katilmay: kabul edilen kisilere dagitilmis ve daha
sonra geri toplanmistir. Yetiskin ve orta yas grubundaki katilimcilar anket
formunu kendileri kullanirken yasli 6rneklem grubundaki kisilerden bazilari
sorularin okunmasi noktasinda arastirmacidan destek almigtir.

2.5. Istatistiksel Degerlendirme

Istatistiksel analizler SPSS programinda t-testi kullanilarak yapilmistir. An-
lamlilik diizeyi p < 0,05 olarak kabul edilmisgtir.

2.6. Bulgular ve Yorum
Anket Sorularina Verilen Cevaplarin Frekans Dagilimlarz:

Katilimcilarin anket sorularina vermis olduklar: cevaplarin frekans dagilimi
Tablo-1'de goriilmektedir. Buna gore katiimcilarin cinsiyete gore dagilimla-
1, %49,8'1 erkek, %50,2’si kadin; yas durumuna gore dagilimi, %33,3'1 ye-
tiskin, %33,3'l1 orta yas, %33,3' yasl;; Ramazan aymin kutsiyetine inanma
durumuna gore dagilimi, %94,2’si inaniyor, %>5,8’i inanmiyor; Ramazan ayi-
nin kutsiyetine inananlarin bu ayda ibadetlerinde bir degisme meydana gelip
gelmeme durumuna gore dagilimi, %100 evet; Ramazan ay1 disinda giinde
bes vakit namazlarini diizenli olarak kilma durumuna gore dagilimi, %51,2’si
kiliyor, %48,8'i kilmiyor; Ramazan ayinda oruglarini diizenli olarak tutma du-
rumuna gore dagilimi, %51,2’si tutuyor, %48,8'1 tutmuyor; diger zamanlarda
diizenli olarak namazlarini kilamasalar da Ramazan ayinda dtizenli olarak

42 Kadir, 97/1-5.
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namazlarini kilma ve oruglarimi tutma durumuna gore dagilimlar: %45,2’si
evet, %54,8'1 hayir; Ramazan ayinda zekat verme durumuna goére dagilimi,
%62,3't evet, %37,7’si hayir; Ramazan aymnda diger zamanlara oranla daha
fazla sadaka verme durumuna gore dagilimlari, %94,2'si evet, %5,8'1 hayir;
Ramazan aymin kutsiyetine inandi81 i¢in bu ayda Kur’an-1 Kerim hatmi yap-
ma durumuna gore dagilimlari, %44,0 evet, %56,0 hayir; Ramazan ve Kurban
Bayrami giinlerinin ve arife giinlerinin kutsal zaman olduguna inanma du-
rumuna gore dagilimlary, %94,2 evet, %5,8 hayir; bes vakit namazini diger
zamanlarda diizenli olarak kilmamakla birlikte Ramazan ve Kurban Bayrami
ve arife giinlerinin kutsiyetine inandig1 i¢in bu giinlerde bes vakit namazla-
rint diizenli kilma durumuna gore dagilimlari, %45,2 evet, %54,8 hayir; Ra-
mazan ve Kurban Bayrami giinleri ve arife giinlerinin kutsiyetine inandig1
icin bu giinlerde daha ¢ok sadaka verme durumuna gore dagilhim, %94,2 evet,
%>5,8 hay1r; Ramazan ve Kurban Bayram giinleri ve arife giinlerinin kutsiye-
tine inandig1 icin bu giinlerde kaza namazi kilma durumuna gore dagihm;
%70,5 evet, %29,5 hayir; Ramazan ve Kurban Bayramu giinleri ve arife giin-
lerinin kutsiyetine inandig1 i¢in bu giinlerde nafile namaz kilma durumuna
gore dagilim; %51,2 evet, %48,8 hayir; Recep ve Saban aylarimin kutsal aylar
olduguna inanma durumuna gore dagilim, %94,2 evet, %5,8 hayir; Recep ve
Saban aylarinda ti¢ aylar orucu tutma durumuna gore dagilim, %23,0 evet,
%77,0 hayir; Recep ve Saban aylarinin kutsiyetine inandig1 i¢in bu aylarda
daha ¢ok sadaka verme durumuna gore dagilim, %94,2 evet, %5,8 hayur; bes
vakit namazini diger zamanlarda diizenli olarak kilmamakla birlikte Recep
ve Saban aylarinin kutsiyetine inandig1 icin bu gtinlerde bes vakit namazlari-
n1 diizenli kilma durumuna goére dagilimlari, %33,7 evet, %66,3 hayir; Recep
ve Saban aylarinin kutsiyetine inandig i¢in dtizenli {i¢ aylar orucu olmasa da
bu aylarda nafile orug tutmayla ilgili duruma gore dagilimlari, %55,1 evet,
%44,9 hayir; Mevlit, Regaip, Mirag, Berat ve Kadir gecesi gibi kandil gecele-
rinin kutsiyetine inanma durumuna gore dagilimlari, %94,2 evet, %5,8 hayur;
bes vakit namazini diger zamanlarda dtizenli olarak kilmamakla birlikte kut-
siyetine inandig1 icin bu gecelerde ve giindtizlerinde bes vakit namazlarin
diizenli kilma durumuna gore dagilimlari, %45,2 evet, %54,8 hayir; kandil
gecelerinin kutsiyetine inandig;1 icin giindtizleri nafile orug tutma durumuna
gore dagilimlari, %55,1 evet, %44,9 hayir; kandil gecelerinin kutsiyetine inan-
dig1icin bu gecelerde kaza namazi kilma durumuna gore dagilim; %70,5 evet,
%29,5 hayr; kandil gecelerinin kutsiyetine inandig icin o gece diizenlenen
dini sohbet ve programlara gitme durumuna gore dagilim, %49,3 evet, %50,7
hayir; kandil gecelerinin kutsiyetine inandig1 igin bu gecelerde namaz kilma
durumuna gore dagilim %51,2 evet, %48,8 hayir seklindedir.
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Tablo-1 Ankete Verilen Cevaplarin Frekans Dagilimlar:

Sorular Secenekler Say1 %
Cinsiyet Erkek 299 49,8
Kadin 301 50,2
Yas 21-40 200 33,3
(Yetigkin)
41- 60 200 33,3
(Orta Yas)
60-.... 200 33,3
(Yasl)
Ramazan aymin kutsiyetine inanryor Evet 565 94,2
musunuz? Hayir 35 5,8
Bir 6nceki soruya cevabiniz evet ise diger Evet 565 100
zamanlara gore ibadetlerinizde bir degisme Hayir - -

meydana geliyor mu?

Ramazan ay1 disinda bes vakit namazinizi Evet 307 51,2
dtizenli olarak kilryor musunuz? Hayir 293 48,8
Ramazan ayinda orucunuzu diizenli olarak Evet 307 51,2
tutuyor musunuz? Hayir 293 48,8
Diger zamanlarda beg vakit namazinizi Evet 132 45,2
diizenli olarak kilamasaniz da Ramazan Hayir 160 54,8

ayinda kilabiliyor ve Ramazan orucunuzu da
tutuyor musunuz?

Ramazan ayinin kutsiyetine inandiginiz igin Evet 374 62,3
farz olan zekatinizi bu ayda veriyor musunuz? Hayir 226 37,7
Ramazan ayimnin kutsiyetine inandigimniz i¢in bu Evet 565 94,2
ayda diger zamanlara gore daha fazla sadaka Hayir 35 58
verir misiniz?

Ramazan aymin kutsiyetine inandiginiz igin Evet 264 44,0
bu ayda Kur’an-1 Kerim hatmi yapar misiz? Hayir 336 56,0
Ramazan ve Kurban Bayrami giinlerinin ve Evet 565 94,2
arife giinlerinin kutsal zaman olduguna inanir Hayir 35 5,8
misiniz?

Diger zamanlarda bes vakit namazinizi Evet 132 45,2
diizenli olarak kilamasaniz da Ramazan ve Hayir 160 54,8

Kurban Bayrami giinlerinin ve arife giinlerinin
kutsiyetine inandiginiz i¢in bu gtinlerde 5
vakit namaz kilar misiniz?
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Ramazan ve Kurban Bayrimi giinlerinin ve Evet 565 94,2
arife giinlerinin kutsiyetine inandigimiz igin Hayir 35 58
bu zaman dilimlerinde daha ¢ok sadaka verir

misiniz?

Ramazan ve Kurban Bayrami giinlerinin ve Evet 423 70,5
arife giinlerinin kutsiyetine inandiginiz igin bu Hayir 177 29,5

zaman dilimlerinde kaza namaz kilar misiniz?

Ramazan ve Kurban Bayrami giinlerinin ve Evet 307 51,2
arife giinlerinin kutsiyetine inandiginiz igin bu Hayir 293 48,8
zaman dilimlerinde nafile namaz kilar misiniz?

Recep ve Saban aymin kutsal zaman dilimi Evet 565 94,2
olduguna inaniyor musunuz? Hayir 35 58
Recep ve Saban ayinda {i¢ aylar orucu tutar Evet 138 23,0
misiniz? Hayir 462 77,0
Recep ve Saban aymin kutsal zaman dilimi Evet 565 94,2
olduguna inandigmizdan dolay1 bu zaman Hayir 35 58
diliminde daha ¢ok sadaka verir misiniz?

Diger zamanlarda bes vakit namazini diizenli Evet 97 33,7
olarak kilamazsaniz Recep ve Saban aylarinda Hayir 191 66,3
bes vakit namazinizi kilar misiniz?

Recep ve Saban ayinda ti¢ aylar orucumu Evet 212 55,1
diizenli olarak tutmasam da bu aylarda nafile Hayir 173 44,9
oruglar tutmaya ¢alisir misiniz?

Mevlit, Regaip, Mirag, Berat ve Kadir gecesi Evet 565 94,2
gibi kandil gecelerini kutsal zaman dilimi Hayir 35 5,8
kabul ediyor musunuz?

Diger zamanlarda bes vakit namazimnizi Evet 132 45,2
diizenli olarak kilamasaniz da Kandil Hayir 160 54,8

gecelerinin kutsiyetine inandigimiz icin bu
gecelerde ve giindiizlerinde 5 vakit namaz
kilar misimniz?

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandiginiz Evet 212 55,1
glindiizleri nafile orug tutar mismiz? Hayir 173 44,9
Kandil gecelerinin kutsiyetine inandiginiz igin Evet 423 70,5
bu gecelerde kaza namazi kilar misiniz? Hayir 177 29,5
Kandil gecelerinin kutsiyetine inandigimniz igin Evet 296 49,3
camiye ya da vakif, dernek vs. yerlere dini Hayir 304 50,7
sohbet ve programlara istirak eder misiniz?

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandigimniz icin Evet 307 51,2
bu gecelerde nafile namaz kilar misiniz? Hayir 293 48,8
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Cinsiyet {le Kutsal Zaman Inanig1 Ve Buna Uygun Davranislar Arasindaki
Miski

Cinsiyet ile kutsal zaman inanig1 ve buna uygun davraniglar arasindaki ilis-
ki tizerine yapmis oldugumuz istatistiksel analizler Tablo-2’de goriilmek-
tedir. Cinsiyet ile diger degiskenler arasinda yaptigimiz t-testi sonuglarma
gore; cinsiyet ile Ramazan ayinin kutsiyetine inandig1 igin farz olan zekatin
bu ayda verme, Ramazan ayinin kutsiyetine inandigi i¢in bu ayda Kur’an-1
Kerim hatmi yapma, Recep ve Saban ayinda ti¢ aylar orucunu diizenli ola-
rak tutamasa da bu aylarda nafile orug tutma, kandil gecelerinin kutsiyetine
inandig1 igin bu gecelerin giindiizlerinde nafile orug tutma ve kandil gece-
lerinin kutsiyetine inandi8; i¢in dini sohbet ve programlara katilma arasin-
da anlamli bir iliski ¢itkmis, diger degiskenler ile anlamli iliski ¢tkmamustir.
Cinsiyet ile arasinda anlaml iligki ¢ikan bu bulgularla ilgili yorumlarimiz
su gsekildedir;

Zekat Verme

T-testi sonuglarina gére Ramazan aymin kutsiyetine inandig1 icin farz olan
zekatin1 bu ayda vermenin erkekler arasinda kadinlardan daha fazla oldugu
gortilmektedir (P < 0,05 ). Bu durumun ortaya ¢ikmasinda aragtirmaya ka-
tilanlar arasinda zekat verecek diizeyde zengin olan erkeklerin kadimnlardan
daha fazla olmasi neden olmus olabilir.

Kur’an-1 Kerim Hatmi Yapma

Verilerin analizinden elde ettigimiz t-testi sonuglarina gére Ramazan ay1-
nin kutsiyetine inandig1 i¢in bu ayda Kur’an-1 Kerim hatmi yapan kadin-
larin anlamli bir sekilde erkeklerden daha fazla oldugu goriilmektedir (P
< 0,05 ). Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda kadinlarin daha fazla bu tiir dini
etkinliklere ayiracak vakte sahip olmalari, Ramazan ayinda evlerde sade-
ce kadinlarin katildig1 mukabele olarak adlandirilan etkinliklerin diizen-
leniyor olmasi neden olarak gosterilebilir. Nitekim ayn1 degiskenin yas ile
arasindaki iligskiye bakildiginda (bk.; Tablo-3) Ramazan ayinda Kur’an-1
Kerim hatmi yapanlarin yas durumuna gore dagiliminin en fazla yaslilik
déneminde bulunanlardan olustugu bunu orta yas ve yetigkinlik doéne-
minin takip ettigi goriilmektedir. Ulkemizde orta yas sonlar1 ve yaglilik
donemi 6zellikle ¢alisan kadinlarin emeklilik dénemini yasadig: ve ka-
dinlar arasinda yapilan dini merasimlere ¢ok daha fazla istirak ettikleri
bir déonem oldugu goézlemlenebilen bir vakiadir.
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Recep ve Saban Ayinda ve Kandil Geceleri Oncesi Nafile Oru¢ Tutma

Recep ve Saban aylarinda nafile orug tutma durumu ile kandil gecelerinin
oncelerinde nafile orug tutma durumunu ayni baglik altinda degerlendirme-
yi uygun gordiik. Ciinkii bilindigi gibi Regaip Kandili, Mira¢ Kandili, Berat
Kandili ve Kadir Gecesi bilindigi ii¢ aylar olarak ifade edilen Recep, Saban ve
Ramazan ay1 igerisinde idrak edilmektedir. Arastirma verilerinin analizinden
elde ettigimiz t-testi sonuglarina gore Recep ve Saban aylarinda diizenli ola-
rak olmasa da ara sira nafile orug tutma ile Kandil geceleri 6ncesinde nafile
orug tutmada kadinlar erkeklere oranla daha yiiksek diizeyde goriilmekte-
dir (P < 0,05 ). Ayrica her iki degiskene verilen cevaplar incelendiginde bu
iki soruya evet ve hayir seklinde cevap veren 6rneklem sayisinin esit oldugu
goriilmektedir. Dolayistyla ti¢ aylarda nafile orug tuttugunu ifade edenler bu
nafile oruglarini kandil gecelerinin 6ncesinde ve sonrasinda tutmaktadir. Bu
sonuglar nafile oru¢ konusunda kadinlarin erkeklerden daha duyarli oldugu-
nu gostermektedir. Erkeklerin is ve sosyal hayatta aktif olarak yer almasi ve
calismay1 yaptigimiz dénemde uzun siire Recep, Saban ve Ramazan aylarinin
yaz giinlerine denk geliyor olusu erkekler i¢in orug ibadetini oldukca mesak-
katli kilabilmektedir. Calismayan kadinlarin ise evde oluslarinin orug tutmak
icin kendilerine bir avantaj sagladig: diisiintilebilir.

Kandil Geceleri Dini Programlara Istirak

Aragtirma verilerinin analizinden elde ettigimiz t-testi sonuglarina gore kan-
dil gecelerinde cami, dernek veya vakiflar tarafindan diizenlenen dini sohbet
programlarina erkeklerin kadinlardan daha fazla katildig1 ve bu durumun
istatistiksel agcidan anlamli oldugu goriilmektedir (P < 0,05 ). Bu durum iil-
kemizde kadinlarin Ramazan ayinda teravih namazi icin camiye gitmeleri
disinda diger zamanlarda ¢ok fazla camiye gitmemelerinin bir neticesi olarak
gortilebilir. Kadinun fitne olacag: diisiincesiyle camiye gitmek icin dahi olsa
evden disar1 gtkmamasi gerektigi seklindeki dini yorumlarin, bu durumun
ortaya ctkmasinda etkili oldugu sdylenebilir.

Cinsiyet ile diger degiskenlerin arasinda ise istatistiksel agidan anlaml
bir iligskiye rastlanilmamistir. Bu sonug cinsiyet ile dindarlik arasindaki ilis-
kiyi ortaya koymasi agisindan anlamlidir. Yani kadin ya da erkek olmanin
kutsal zaman anlayis1 ve bu zaman dilimlerinde arastirmamiz kapsaminda
sorulan farz ve nafile ibadetleri yerine getirme tizerinde bir etkisi bulunma-
maktadir. Bu sonuglar kadinlarin erkeklere oranla daha dindar olduklar: gek-
lindeki genel kanaatin ziddina bir durumdur. Ciinkii deneysel arastirmalar
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genellikle kadinlarin dindarliginin erkeklerden daha yiiksek skorlara sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.* Fakat bununla birlikte bu konuda tam bir uz-
lagt oldugu da s6ylenemez. Ornegin Argyle ve Beit-Hallahmi (1975) yapmis
olduklar: arastirmalarda alanda en iyi ulasilmis sonuglardan birinin kadinla-
rin erkeklerden daha dindar olduguyla ilgili bulgular oldugunu savunurken,
Docenchy (1973), Feltey ve Poloma (1991) gibi aragtirmacilar ise kadinlarin
erkeklerden daha dindar olduguyla ilgili gériislerin bir yanilgt oldugunu id-
dia etmektedir.** Alanda cinsiyet ile dindarlik arasinda yapilan ¢alismalara
bakildiginda da birbirinden farkli sonuclarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Bizim ¢alismamizda elde ettigimiz sonuca benzer bir sekilde Kaya ve Uy-
sal’in ¢alismasinda da T-test sonuglarina gore kadinlar ile erkekler arasinda
anlamh fark bulunmamigtir. Bu durum en azindan bu arastirma 6rneklemi
igin gecerli olmak tizere, dini yonelimleri bakimindan iki grubun tutumla-
rinda farkliliktan ziyade benzerlik oldugunun bir gostergesi kabul edilmistir.
Ayni zamanda bu veriler, Islam’in getirdigi dini ve ahlaki degerlerin giinii-
miiz toplumumuzda birlestirici ve kaynastirict rol oynadiginin bir gostergesi
olarak da degerlendirilmistir.*

Konuya dindarlik tipolojileri agisindan bakilacak olursa Arslan’in Popii-
ler Dindarlik ve Normatif Dindarlik ¢alismasinda G. Mensching, Patai ve E.
Gellner’in ¢alismasina paralel olarak normatif dindarlikta cinsiyetler arasin-
da bir farkliliga rastlanilmazken kadinlar arasinda popiiler dindarligin daha
yiiksek diizeyde goriildiigii tespit edilmigtir.*® Nitekim bizim ¢alismamizda
da zekat digindaki durumlarin popiiler dindarlik kategorisine giren hususlar
oldugu gortilmektedir.

Kog¢'un Tiirkiye’de yasayan Miisliimanlar iizerine yaptig1 ¢alismasinda
da i¢ giidiimlii dindarlik ile cinsiyet arasinda anlaml bir farkliik bulunmus
ve erkeklerin i¢ glidtimliik dindarlik puanlar1 kadimnlarinkinden ytiksek ¢ik-

43 Inger Furseth, P&l Repstad, “Bireysel Dindarlik”, cev.; Mustafa Ulu, Bilimname, 2013, c. XXV,
say1: 2, s. 211. (ss. 191-214)

44  Leslie J. Francis, “Dinde Cinsiyet Farkliliklarinin Psikolojisi”, Hitit Uni. flahiyat Fak. Dergisi,
2010/2, c. 9, sayt: 18, s. 199-200. (ss.199-211)

45 F. Sule Kaya, Veysel Uysal, “Giintimiizde Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Rolii Algilar:

Ustiine Bir Arastirma”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2015, c. 8, sayr: 36, s. 654. (ss.
646-662)

46  Mustafa Arslan, “Dinsel Boyutlulugun Sosyolojik Baglami: Faktor Analitik Bir Calisma”,
Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, 2002, c. 2, sayt:4, s. 175. (ss. 161-186)
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mistir.”” Fransa’da yasayan Miisliiman-Tiirk azinlik grup tizerinde yaptig:
calismada ise bu bulgunun tersine kadin 6rneklem grubunda i¢ gtidimlii
dindarlik puani erkeklerinkinden anlamli diizeyde ytiksek tespit edilmigtir.**

Oz’iin galismasinda ise Namaz, Ramazan Orucu ve dua etme ile cinsiyet
arasinda pozitif yonde bir korelasyon oldugu tespit edilmistir.*’

Karaca tarafindan icsel Dini Motivasyon Olgegi'nin Tiirk toplumuna
standardizasyonu calismasinda 6lgekten elde edilen puanlar ile cinsiyet de-
giskeni arasinda anlaml korelasyon tespit edilmistir.*

Ayten’in ¢alismasinda da Ayten®, Yapici®?, Saroglu®, Hintikka, Koskela,
Kontula, Koskela, Koivumaa-Honkanen ve Viinamaki'nin* ¢alismalarina pa-
ralel olarak kadinlarin erkeklere oranla daha dindar oldugu tespit edilmistir.®

1980-2000 yillar1 arasinda Bati Avrupa ve Amerika’da yapilan ¢alisma-
lar kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu sonucunu ortaya koyarken,
1990’1 yillarda tilkemizde yapilan ¢aligmalarda bu durumun aksine erkekle-
rin kadinlardan daha dindar oldugu sonucuna ulagilmigtir.>

47  Mustafa Kog, “Demografik Ozellikler ile Dindarhik Arasindaki Iligki: Yetiskinler Uzerine
Ampirik Bir Arastirma”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, c. 19, say1: 2, s.
226. (ss.217-248)

48  Mustafa Kog, “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk: Fransali Miisliiman-Tiirk Azinlik
Grup Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Atatiirk Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, 2013,
say1: 39, s. 429. (ss. 415-444)

49  Satilmus Oz, “Din, Dindarlik iliskisi Cercevesinde Ogretmenlerin Dini Anlayis ve Yagayisla-
r1”, Bozok Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, c. 3, say1: 3, s. 73. (ss. 61-77)

50 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metod Sorunu Ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplu-
muna Standardizasyonu”, EKEV Akademik Dergisi, 2001, c. 3, sayr: 1, s. 201. (ss.187-201).

51  Ali Ayten, Empati ve Din, iz Yaymncilik, istanbul 2010, s. 137.

52 Asim Yapicl, Ruh Sagligi ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, Karahan Kitabevi, Adana
2007, s. 60-61.

53  Vassilis Saroglqu, “Genglerin Dinleri ve Kisilikleri: Bel¢ika’da Yapilan Yeni Arastirmalar”,
Marmara Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, gev.; Veysel Uysal, 2000, say1: 19, ss. 123-144.

54  Hintikka, J., Koskela, T., Kontula, O., Koskela, K., Koivumaa-Honkanen, H., Viinamaki, H.,
“Religious Attendance and Life Satisfaction in the Finnish General Population”, Journal of
Psychology and Theology, 2001, say1:29(2), ss. 158-164

55  Ali Ayten, “Din ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davraniglar1 ve Hayat Memnuniyeti
Hi@kisi Uzerine Bir Arastirma”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2013, c. 13. say1: 3,
s. 25-26. (ss. 7-31)

56  Nevzat Tarti, “Dindarlik ve Ahlak iligkisi”, IV. Din Silras: Bildiri ve Miizakereleri, Ankara
2009, s. 355. (ss, 349-361)
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Ayten ve Sagir'in ¢calismasinda da kadinlarin 6znel dindarlik 6lgeginden
aldiklar1 ortalama puan (M =5, 9 ; SD = 1,3) her ne kadar erkeklere gére (M =
5,7 ; SD =1,4) daha yiiksekse de aradaki bu fark istatistiksel bakimdan anlaml:
degildir”

Yapilan bazi ¢alismalarda ise kadinlarin dinin duygu boyutunda erkekle-
rin ise bilgi boyutunda daha dindar olduklar ortaya konmaktadir.®

2001 yilinda yapilan Diinya Degerler Arastirmasi'na gore erkeklerin % 76’s1,
kadmlarin ise % 85'i kendini dindar olarak gérmektedir.”

Sentepe ve Giiven'in ¢alismasinda da yukaridaki sonuglara paralel olarak
toplam dindarlikta kadinlarin dindarlik diizeyleri erkeklere gore daha ytiiksek
cikmugtir.®

Yakut tarafindan lise 6grencileri tizerine yapilan calismada da cinsiyet de-
giskeni ile dindarlik 6l¢egi puan ortalamasi arasinda istatistiksel olarak anlamli
biriligki olmadig1 goriilmiistiir.®

Capcioglunun  Tlahiyat Fakiiltesi ogrencileri ~ {izerinde yaptig
aragtirmasinda ise erkeklere gore kizlarin muhafazakar dini tutum diizeyleri

daha yiiksek, demokratik dini tutum diizeyleri ise daha diistiktiir.?

Kira¢'in tiniversite 6grencileri tizerinde yaptig1 ¢alismasinda da cinsiyete
gore dindarlik egilimi puanlarinda anlaml bir fark gozlenmemistir.*®

Uysal'in calismasinda kadinlarla erkekler arasinda sadece dindarligin iba-
det boyutunda erkekler lehine anlaml bir farkliligin oldugunu gorilmiistiir.*

57  Ali Ayten, Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini Basa Cikma ve Depresyon iliskisi: Suriyeli Sigin-
macilar Uzerine Bir Arastirma”, Marmara Universitesi flahiyat Fak. Dergisi, Aralik 2014, c. 47,
sayr: 47, s. 12. (ss. 5-18)

58  Asim Yapicy, “Dini Yagayisin Farkli Gériintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, C.U. llahiyat Fak.
Dergisi, 2002/2, c. 2, sayt: 2, s. 9. (ss.75-117)

59  Kadir Canatan, Eskiyeni, Ankara 2008, sayt: 10, s. 56. (ss 55-61)

60  Ayse Sentepe, Metin Giiven, “Kisilik Ozellikleri ve Dindarlik Tliskisi”, Sakarya Uni. llahiyat
Fak. Dergisi, Haziran 2015, c. XVII, sayt: 31, s. 35. (ss. 27-44)

61  Selahattin Yakut, “Lise Ogrencilerinde Dindarlik Diizeyinin Cesitli Degiskenler Agisindan
incelenmesi”, 1.U. flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2012, c. 3, say1: 2, s. 234. (ss. 223-255).

62  ihsan Capgioglu, “Sosyo-Politik Tutumlar ve Dindarlik: Hahiyat Fakiilteleri Orneginde Bir
Alan Arastirmas1”, F.Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, c.1, say1: 14, s. 171. (143-180).

63 TFerdiKirag, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”, Mukaddime,
2013, sayr: 7, s. 173. (ss. 165- 177).

64  Veysel Uysal, “Islam Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Calisma”, Islami Aragtirmalar, 1995,
c. 8, say1:3-4, s. 268. (ss., 263-271)
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Tablo-2 Cinsiyet ile Kutsal Zaman Inanis1 ve Buna Uygun Davraniglar Ara-

sindaki Iliskinin Karsilagtirilmasi

Kutsal Zaman Inanis1 ve Buna Uygun

giinlerinin kutsiyetine inandigimiz i¢in bu zaman
dilimlerinde kaza namazi kilar misiniz?

Davraniglar Cinsiyet
Secenekler X2 D P
Yas ,013 2| ,993 P>0,05
Ramazan aymin kutsiyetine inantyor musunuz? ,074 1| ,373 P>0,05
Ramazan ay1 disinda bes vakit namazinizi diizenli 2,156 1| ,142 P>0,05
olarak kilryor musunuz?
Ramazan ayinda orucunuzu diizenli olarak 2,156 1| ,142 P>0,05
tutuyor musunuz?
Diger zamanlarda bes vakit namazinizi diizenli ,021 1| ,88 P=>0,05
olarak kilamasaniz da Ramazan ayinda kilabiliyor
ve Ramazan orucunuzu da tutuyor musunuz?
Ramazan aymin kutsiyetine inandigimiz igin farz 9,848 1 ,002 P < 0,05
olan zekatiniz1 bu ayda veriyor musunuz?
Ramazan aymin kutsiyetine inandigimz igin bu ,794 1 ,373 P >0,05
ayda diger zamanlara gére daha fazla sadaka verir
misiniz?
Ramazan ayimn kutsiyetine inandiginiz igin bu 13,771 1 ,000 P < 0,05
ayda Kur’an-1 Kerim hatmi yapar misimniz?
Ramazan ve Kurban Bayramu giinlerinin ve arife
giinlerinin kutsal zaman olduguna inanir misimniz? ,794 1 ,373  P>0,05
Diger zamanlarda bes vakit namazimzi diizenli ,021 1 ,885 P >0,05
olarak kilamasaniz da Ramazan ve Kurban
Bayramu giinlerinin ve arife giinlerinin kutsiyetine
inandigimiz i¢in bu giinlerde 5 vakit namaz kilar
misiniz?
Ramazan ve Kurban Bayrami giinlerinin ve arife ,794 1 ,373 P>0,05
giinlerinin kutsiyetine inandiginiz i¢in bu zaman
dilimlerinde daha ¢ok sadaka verir misiniz?
Ramazan ve Kurban Bayramu giinlerinin ve arife ,103 1 ,748 P >0,05
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Ramazan ve Kurban Bayramu giinlerinin ve arife
giinlerinin kutsiyetine inandigimiz i¢in bu zaman
dilimlerinde nafile namaz kilar misiniz?

2,156

,142

P>0,05

Recep ve Saban ayimn kutsal zaman dilimi
olduguna inantyor musunuz?

,794

,373

P>0,05

Recep ve Saban ayinda {i¢ aylar orucu tutar
misiniz?

2,895

,089

P>0,05

Recep ve Saban ayimn kutsal zaman dilimi
olduguna inandigimizdan dolay1 bu zaman
diliminde daha ¢ok sadaka verir misiniz?

,794

,373

P>0,05

Diger zamanlarda bes vakit namazin diizenli
olarak kilamazsaniz Recep ve Saban aylarinda bes
vakit namazinizi kilar misiniz?

,396

,529

P>0,05

Recep ve Saban ayinda ti¢ aylar orucumu diizenli
olarak tutmasam da bu aylarda nafile oruglar
tutmaya galisir misimz?

20,814

,000

P<0,05

Mevlit, Regaip, Mirag, Berat ve Kadir gecesi gibi
kandil gecelerini kutsal zaman dilimi kabul ediyor
musunuz?

794

,373

P>0,05

Diger zamanlarda bes vakit namazinizi diizenli
olarak kilamasaniz da Kandil gecelerinin
kutsiyetine inandigimniz i¢in bu gecelerde ve
glindiizlerinde 5 vakit namaz kilar misiniz?

,021

,885

P>0,05

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandigimniz igin
glindiizleri nafile orug tutar misimniz?

20,814

,000

P <0,05

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandiginiz igin
bu gecelerde kaza namaz: kilar misiniz?

,103

,748

P>0,05

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandigimniz igin
camiye ya da vakif, dernek vs. yerlere dini
sohbet ve programlara igtirak eder misiniz?

21,654

,000 P < 0,05

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandigimniz igin
bu gecelerde nafile namaz kilar misiniz?

2,156

,142

P>0,05
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Yas ile Kutsal Zaman Inanig1 Ve Buna Uygun Davraniglar Arasindaki Iligki

Biz bu ¢alismada ana hatlariyla yas ile Ramazan aymun kutsiyetine inanma ve
buna uygun olarak Ramazan ayinda orug tutma, zekat-sadaka verme ve Kur’an-1
Kerim okuma gibi bir takim ibadetleri yerine getirme; Ramazan ve Kurban Bayra-
mui giinleri ve arife giinlerinin kutsiyetine inanma ve bu zaman dilimlerinde farz
ve nafile ibadetleri yerine getirme; ii¢ aylar olarak ifade edilen Recep, Saban ve
Ramazan aylarmin ve bu aylar igerisinde bulunan Regaip, Mirag, Berat ve Kadir
geceleri olarak ifade edilen kandil gecelerinin kutsiyetine inanma ve buna uygun
davrargta bulunma arasmdaki iliskiyi inceledik. Ele aldigimiz degiskenler Islam
ibadet esaslar1 arasinda yer alan hususlar da ihtiva ettiginden dolay: konuyu
kutsal zaman inanciyla birlikte gelisim donemleri ve dindarlik agisindan deger-
lendirecegiz.

Yas ile kutsal zaman inanist ve buna uygun davraniglar arasindaki iligki-
ye ait bulgular Tablo-3'de goriilmektedir. T-testi sonuglarina gore yas ile kutsal
zaman inanigi ve buna uygun davranislarin tamamu arasinda istatistiksel agidan
anlaml iligki goriilmektedir (P < 0,05). O yiizden her bir madde icin ayr1 ayr
degerlendirme yapmak yerine toplu degerlendirme yapilacaktir.

Aragtirma sonuglarma gore kutsal zamana inanma ve buna uygun davra-
nis gosterme durumu tiim davranislar icin en ytiiksek oranda yaslilik déonemin-
de goriilmektedir. Bu dénemi orta yas ve yetiskinlik donemleri izlemektedir. Bu
sonugclar yas ilerledik¢e dindarlasmada artma olduguyla ilgili kanaate uygun
diismektedir. Nitekim insanlarmn hayatinda dine en az ilgi ve ihtiyag duyulan
donem geng yetiskinlik olarak adlandirilan 22-30 yaglaridir. 30 yagindan sonra ise
dine ilginin giderek arttig1 kabul edilmektedir. Orta yag krizinin de yasandig:
40'l yaglarda geriye kalan hayati daha anlaml ve degerli kilmak i¢in manevi
yogunlagma arzusu uyanir. Ibadetler, dini uygulama ve torenler gittikce 5nem
kazanmaya baglar. Oliim kaygismin da ciddi bir bicimde yasandig1 yashhk
doneminde din pek ¢ok yash i¢in yasamis olduklari sorunlarla basa ¢ikmada
o6nemli bir dayanak tegkil etmektedir.®® Nitekim Sentepe’nin ¢alismasinda da
yashlarin karsilastiklar: bir problem karsisinda daha ¢ok olumlu dini basa ¢ikma
tutumunu benimsedikleri goriilmektedir.* Ayrica toplumumuzda yashlik do-
nemindeki insanlarin din dis1 gesitli toplumsal torenlere katilmasi ve eglenmesi

65  Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yay., fstanbul 2010, s. 112; Nevzat Tarhan,
“Yaglilar ve inang”, Kur’dn Mesaji Iimi Aragtirmalar Dergisi, Nisan1998, say1: 6, s. 46. (43-47)

66  Ayse Sentepe, “Yaglilik Déneminde Dini Baga Cikma”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar:
Dergisi, 2015, c. 4, say1: 1, 5.193. (ss. 186-205).
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hog goriilmemesi, yadirganmasi onlar1 adeta dindarliga ve ibadetleri yapmaya
zorunlu kilmaktadir.”” Yaghlik déneminde dine yonelimde kisinin daha 6nceki
yagantisinin dini boyutunu da goz ardi etmemek gerekir. Ciinkii gerek yurt dist
gerekse yurt iginde yapilan bazi ¢alismalar yaslilik déneminde dine yonelimin
arttig1 yontindeki tezi destekler nitelikte degildir.®® Hatta bazi ¢alismalarda yas-
lilik déneminde dine ilginin zayifladig1 yada tamamen ortadan kayboldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla yaghilik déneminde dini hayat tizerinde belirleyici
olan fakttriin bu doneme gelinceye kadarki dindarligin/dini gelisimin izlemis
oldugu seyir oldugu sdylenebilir.”

Yapilan bazi aragtirmalar yas ilerledikge dinsel alandaki arayisin geriler-
ken dini yasayisin i¢sel kaynaklarinin giiclendigini gostermektedir. Orta yas insa-
ninin dindarhgin sosyal yontinti ifade eden ve daha ¢ok disarida gergeklestirilen
fizik giicle ilgili alanlarda daha sik goriildiigt, ileri yaslarda ise dua etme, televiz-
yon ve radyodan dini yaymlari izleme gibi fiziksel gii¢ gerektirmeyen ilgilerde
daha 6n plana ¢iktig1 soylenebilir.”

Konuyla ilgili olarak literatiirde yapilan diger bazi calismalarin sonuglari
su sekildedir;

Michael Argyle 30-35 yaslar1 arasinda dini faaliyetlerin tiimtinde bir dii-
stis oldugunu 35 yasindan yaghihiga kadar ise 6zellikle Tanr1'ya ve 6liimden son-
rasina inang konularinda gittikge yiikselen bir artis oldugunu ifade etmektedir.
Maves'in ¢alismasinda da ibadet konusunda 30-39 yaslar diististin yasandig,
40-49 yaslarinda ise bu oranin yiikseldigi fakat daha sonra tekrar diistiigii ortaya
konmustur. Birbirinden farkli bu sonuglar orta yas déneminde dinin inang ko-
nusunda olmasa bile, dini yasayis konusunda hentiz tam yerlesmis bir tutumun
olusmadig1 seklinde yorumlanabilir.”!

Mehmetoglu'nun yaptig1 ¢alismada dindar oldugunu belirtenlerin ora-
n1 %74,32 ile en yiiksek diizeyde 51-60 yas grubundadir.” Yaghlarda dini hayat

67  Hiseyin Peker, Din Psikolojisi, 3. Baski, Camlica Yay., Istanbul 2008, s. 177.
68  Habil Senttirk, Din Psikolojisi, Esra Yaymlari, stanbul 1997, s. 127.

69  Ozcan Giingor, “Yaghlik ve Din”, Din Sosyolojisi EI Kitabi, edit.: Niyazi Akyiiz, Thsan Cap-
cioglu, Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 258-259.

70  Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi, Karahan Kitabevi, Adana 2011, s. 102-103.

71 Mustafa Koyli, Yetiskin Din Egitiminin Teorik Temelleri, Etiit Yayinlari, Samsun 2000, s. 140-
141.

72 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2004, s. 134-135.
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tizerine yapmuis oldugu ytiksek lisans tezinde de Buyaci yaslilik doneminde dine
yonelim tespit edilmistir.”?

Taplamacioglu'nun dénemin sartlarina gore oldukca 6zverili bir sekilde
yaptig1 ve Tiirkiye'yi 5 bolgeye ayirarak uyguladig saha ¢alismasinda da 50 yas
ve tizeri kisilerin dindarlik diizeylerinin yiiksek oldugu tespit edilmistir.™ Ayrica
yas ilerledikge ahiret inancinda ve dua ibadetinde belirli bir artisin oldugu ve
varolusun anlaminin sorgulandig: gortilmektedir.”®

Uysalin cahigmasinda elde edilen verilere gore her ne kadar orta yas do-
nemindekilerin daha yogun dini tutum ve davraruglara sahip olma egiliminde
oldugu gortilse de t-testi analizi sonuglar1 ortalamalar arasinda istatistiksel ba-
kimdan anlaml bir fark olmadigim gostermektedir.”®

Akgiil'tin Konya huzurevinde kalan yaghlar tizerinde yaptig1 calismada
katilimailarm inang (Allah inanci, peygamber inanci, ahret ve yeniden dirilme inanci)
ve ibadetlere (farz ve nafile namazi kilma, farz ve nafile orucu tutma, hacca gitme durum
ve istegi, Kur’an okuma durumu ve siklig1, dua etme siklig1) devam durumlar ytiksek
akmugtir.” Hasyilmaz'in”® ve Simsek’in” de huzurevlerinde yasayan yagllar tize-
rine yaptig ¢calismalarda da bizim ¢alismamizin sonuglarina paralel bir sekilde
yashlik doneminde dine yonelim oldugu tespit edilmisgtir.

Yaglilik déneminde dini hayatta goriilen artigin yasamilan yer ve tilkede
hissedilen siyasi atmosferle de yakindan alakali oldugu diistintilebilir. Nitekim
gerek bizim calismamizda gerekse Algiil’iin, Kayiklik'm® ve alandaki pek ¢ok ¢a-
lismanin aksine Armaner’in Ankara’da yapmis oldugu arastirmada namaz kilan

73 Mehmet Yagar Buyaci, Yaghlarda Dini Hayat, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2002, s. 126.

74  Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerine Bir Anket
Denemesi”, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1962, cilt: X, s. 147. (ss.141-157)

75  Mustafa Kog, “Yaglilik Déneminde Oliim Olgusuna Karst Gelistirilen Tutum ve Davranig-
lar”, EKEV Akademi Dergisi, Bahar 2002, say1: 11, s. 101. (ss. 93-106)

76  Geleneksellik-Cagdaghk Baglaminda Tiirkiye’de Dindarlik ve Kadin, Camlica Yaymlari, Istanbul
2003, s. 67-72.

77  Mehmet Akgiil, “Yaghilik ve Dindarlik: Dindarlik, Hayattan Zevk Alma ve Mutluluk ili§ki-
si”, Dini Aragtirmalar, 2004, c. 7, say1: 19, s. 26-32. (ss.19-56)

78  Hiiseyin Hasyilmaz, Huzurevlerinde Yagayan Yaghlarda Dini Hayat (Antalya Ornegi), Yaym-
lanmamus Ytiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Konya 2007, s.
142.

79 Adeviye Simsek, Huzurevi Sakinlerinde Dini Yagays, Yaymlanmamusg Yiiksek Lisans Tezi, Cu-
kurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2006, s. 87.

80 Hasan Kayiklik, Orta Yas ve Yaghlikta Dinsel Egilimler, Baki Kitabevi, Adana 2003, s. 149.
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yashlik donemindeki insanlarin sayisi %20 olarak tespit edilmistir.®! Sekiiler bir
yasam tarzimin olanca agirligiyla hissedildigi, dinden uzaklasmamn modernles-
menin bir geregi olarak diisiiniilen dénemlere rastlayan Ozbaydar’in aragtirmasi
da sosyo-kiiltiirel seviyesi diistik yash bireylerde Tanr: inancinin daha giiclii ol-
dugu tespit edilmistir.*

Batida yas ilerledikge ulagim meselesi, uygun giyinememe kaygisi ve fi-
nansal katkida bulunamamamn verdigi huzursuzlugun bir sonucu olarak yas-
lilik déneminde kiliseye gitme durumunda bir azalma gortiltirken® bizim top-
lumumuzda bu tiir kaygilar olmadig icin hatta tam tersine yaghlarin camilerde,
vakif, dernek vb. yerlerde diizenlenen etkinliklere katilmalar1 daha ¢ok tegvik
edilmektedir. Tablo-3 incelendiginde elde ettigimiz sonuglarin da bu gortisii des-
tekledigi goriilmektedir. Yagllarin gerek camide gerekse cami dis1 vakif, dernek
vb. organizasyonlar ile bir araya gelisleri 6zellikle sosyal iligkileri snirli olan yas-
lilarin sosyal uyumlari agisindan 6nem arz etmektedir.®

Kog¢'un yaglhlik déneminde 6liim psikolojisi tizerine yapmis oldugu ca-
lismada da 6rneklem grubunu olusturan deneklerin %95'i kendilerini kesinlikle
dine inanan ve tiim dini gorevlerini yerine getirmeye calisan bireyler olarak ta-
mmlamigtir.®

Cimrilik yashlik psikolojisinin tipik 6zelliklerinden biri olarak kabul edil-
mektedir.® Fakat bizim calismamizda yas ile farz olan zekét ve sadaka verilmesi
arasinda anlaml bir iliski bulunmustur (P < 0,05). Yani yas ilerledikgce bu tiir dav-
raniglarda artis gortilmektedir ve bu durum genel kanaatin aksine bir durumdur.
Ya da bu durumu yash insanlar genel anlamda es, ¢cocuk ve yakimlarina kars
cimri davransa da dini ibadet olarak kabul edilen zekéat ve sadaka s6z konusu
olunca bu cimriligi gostermedikleri seklinde yorumlayabiliriz.

81 Neda Armaner, Din Psikolojisine Girig, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1980, c.1, s. 137,

82  Mustafa Kog, “Din Psikolojisi Acisindan Yaglilik Déneminde Dini Yasam”, EKEV Akademi
Dergisi, May1s 2000, c. 2, say1:2, s. 100. (ss. 97-103)

83  Naci Kula, “Yaghlik Déneminde Dini Ilgi ve Faaliyetler”, Uludag Uni. ilahiyat Fak. Dergisi,
1992, c. 4, sayr: 4, s. 345. (ss. 343-346)

84 M. Akif Klavuz, “Camilerin Yaghlarin Hayatindaki Yeri”, Yecder III. Ulusal Din Gorevlileri
Sempozyumu Teligleri, Yecder Yayinlari, istanbul 2013, s.182-183.

85  Mustafa Kog, “Yaglilik Déneminde Oliim Psikolojisi Uzerine Bir Alan Aragtirmasi”, KSU
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, c.1, say1:2, s. 125. (117-143)

86  Mustafa Kog, “Gelisim Psikolojisi Agisindan Yaglilik Déneminde Bireysel ve Ruhsal Geli-
sim”, EKEV Akademi Dergisi, Bahar 2004, say1: 19, s. 87. (ss.77-90)
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Tablo 3 - Yag Ile Kutsal Zaman Inanig1 Ve Buna Uygun Davraniglar Arasin-

daki Iliskinin Karsilastirilmasi

Segenekler

XZ

P

Ramazan ayinin kutsiyetine inaniyor
musunuz?

28,824

,000 P < 0,05

Ramazan ay1 disinda bes vakit namazinizi
diizenli olarak kiliyor musunuz?

161,741

,000 P < 0,05

Ramazan ayinda orucunuzu diizenli olarak
tutuyor musunuz?

161,741

,000 P < 0,05

Diger zamanlarda beg vakit namazinizi
diizenli olarak kilamasaniz da Ramazan
ayinda kilabiliyor ve Ramazan orucunuzu da
tutuyor musunuz?

50,498

,000 P < 0,05

Ramazan ayinin kutsiyetine inandiginiz
i¢in farz olan zekatinizi bu ayda veriyor
musunuz?

61,601

,000 P < 0,05

Ramazan ayinin kutsiyetine inandiginiz igin
bu ayda Kur’an-1 Kerim hatmi yapar misiniz?

51,420

,000 P<0,05

Ramazan ve Kurban bayrimi giinlerinin ve
arife giinlerinin kutsal zaman olduguna inanir
misiniz?

28,824

,000 P <0,05

Diger zamanlarda bes vakit namazinizi
diizenli olarak kilamasaniz da Ramazan
ve Kurban bayrami giinlerinin ve arife
glinlerinin kutsiyetine inandigimiz icin bu
glinlerde 5 vakit namaz kilar misiniz?

50,498

,000 P<0,05

Ramazan ve Kurban bayrimi giinlerinin ve
arife gtinlerinin kutsiyetine inandigimiz igin
bu zaman dilimlerinde daha ¢ok sadaka verir
misiniz?

28,824

,000 P<0,05

Ramazan ve Kurban bayrimi giinlerinin ve
arife giinlerinin kutsiyetine inandigimiz igin
bu zaman dilimlerinde kaza namazi kilar
misiniz?

170,261

,000 P <0,05

Ramazan ve Kurban bayrimi giinlerinin ve
arife giinlerinin kutsiyetine inandigimiz icin
bu zaman dilimlerinde nafile namaz kilar
misiniz?

161,741

,000 P <0,05
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Recep ve $aban aymin kutsal zaman dilimi 28,824 2 ,000 P<0,05
olduguna inaniyor musunuz?

Recep ve Saban ayinda ti¢ aylar orucu tutar 32,242 2 ,000 P <0,05
misiniz?

Recep ve Saban aymin kutsal zaman dilimi 28,824 2 ,000 P<0,05

olduguna inandiginizdan dolay1 bu zaman
diliminde daha ¢ok sadaka verir misiniz?

Diger zamanlarda bes vakit namazini diizenli 56,730 2 ,000 P<0,05
olarak kilamazsaniz Recep ve Saban aylarinda
bes vakit namazimizi kilar misiniz?

Recep ve Saban ayinda ti¢ aylar orucumu 111,295 2 ,000 P<0,05
diizenli olarak tutmasam da bu aylarda nafile
oruglar tutmaya galigir misiniz?

Mevlit, Regaip, Mirag, Berat ve Kadir gecesi 28,824 2 ,000 P<0,05
gibi kandil gecelerini kutsal zaman dilimi
kabul ediyor musunuz?

Diger zamanlarda beg vakit namazinizi 50,498 2 ,000 P<0,05
diizenli olarak kilamasaniz da Kandil
gecelerinin kutsiyetine inandigimiz icin bu
gecelerde ve giindiizlerinde 5 vakit namaz
kalar misimiz?

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandiginiz igin 111,295 2 ,000 P<0,05
glindtizleri nafile orug tutar misimniz?

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandigimniz igin 170,261 2 ,000 P<0,05
bu gecelerde kaza namazi kilar misiniz?

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandiginiz icin 48,582 2 ,000 P<0,05
camiye ya da vakif, dernek vs. yerlere dini
sohbet ve programlara igtirak eder misiniz?

Kandil gecelerinin kutsiyetine inandiginiz i¢in 161,741 2 ,000 P <0,05
bu gecelerde nafile namaz kilar misiniz?
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MEKK{ AYET VE SURELERIN KRONOLOJiSiNi TESPiT PROBLEMI:

KUR’AN'DA er-RAHMAN iSMIiNiN KULLANIMINA iLiSKiN BiR
DEGERLENDIRME*
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Ozet:

Mekki Kur’an béltimlerinin kronolojisini tespit ederken sahip oldugumuz araglar sinirlidir. Bu
baglamda 6ne ¢ikan arastirma konularindan biri de Kur’an vahyi tarafindan er-Rahman isminin
kullanildigi tarih araliginin belirleyici rolidur. Bazi batili arastirmacilar kronoloji ¢calismalarinda
bu konuyu ele alirken Hz. Muhammed’in kendi tanrisini adlandirmada takip ettidi bir politika
oldugu ve bu politikay! ortaya ¢ikarmak gerektigi gibi bir 6n yarg: ile hareket etmislerdir. Netice
olarak onlar, er-Rahmén isminin orta Mekke déneminde kullanildidi ve bu ismin rahmet kokiinden
gelmedigi, komsu kiiltirlerden alintilamis olabilecedi seklinde iki sonuca ulagmislardir. Ote
yandan bu 6n yargili yaklasimi elestiren Musliman arastirmacilarin ise ideolojik amacin tespiti
ile ulagilan sonucun dogrulugunu test etme meselelerini birbirine karistirdiklarini ve kaba bir
savunma refleksi ile hareket ettiklerini soyleyebiliriz.
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The Problem of Determining the Chronology of the Meccan Verses and Surahs:
A Review about the Use of the al-Rahman name in the Qur’an

Abstract:

The tools we have are limited when determining the chronology of the Meccan Qur’an passages.
In this context, one of the outstanding research issues is the decisive role of the time priod that
al-Rahman name is used by the Qur’an revelation.While working, some Western scholars have
acted with prejudice that the Muhammad had a reveal policy to follow by the naming his god
and we need to make it clear. Consequently, they have reached two conclusions that the name
al-Rahman used during the middle of Meccan period and this name not derived from root of
rahmah because it must be cited from nighboring cultures by the Prophet. On the other hand, we
can say that the Muslim researchers who critics this biased approacah confused determining the
ideological goal with testing the accuracy of the reached conclusion and they acted with a rough
defensive reflect.
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Giris

Tarih¢i perspektif, niizul donemi aragtirmalarinda en gtivenilir ve otantik
kaynak olarak bizzat Kur’an metnini gérmektedir. Ne var ki Kur’an metni,
bir tarihgiye yardimct olmak tizere bigimlenmis degildir. Metnin tesekkiilii
stirecinde ayetlerin, pasajlarin ve hatta surelerin tertibi, ne Hz. Peygamber
ne de Kur’an’t cem’ eden sahabe tarafindan inis zamani merkeze alinarak
yapilmamustir. Fakat teolojik okumalar, tercihler ve inaniglar bir tarafa, bir
tarih¢i Kur’an metninden tarih adina yararlanmak i¢in s6z konusu kronolo-
ji tespitine azami Glctide 6nem vermek durumundadir. Onun bunu yapmak
i¢in yararlanabilecegi bilgi kayaklari, nakledilmis Mekki Medeni listeleri,
sebeb-i niizul rivayetleri, siyer kaynaklarmin sirali anlatimlari, dolayl bilgi
cikarilabilecek tefsir, hadis ve siyer rivayet ve nakilleri seklinde 6zetlene-
bilir. Tiim verileri kabaca goziimiiziin 6niine getirdigimizde, her ne kadar
Kur’an'mn igerdigi konulara ve bunlara denk gelen sure ve pasajlara dair genel
kronolojik bir goriintii elde etsek de bu goériintiiniin tarihgilik adina oldukga
yetersiz bulundugunu teslim etmemiz gerekir. Elimizdeki bilgilerin yetersiz-
lik nedenleri ise genel ve eksik olma, hem tarihi agcidan hem de klasik sihhat
degerlendirmelerine gore yer yer giivenilmez olma, birbirini nakzetme, yer
yer geriye doniik bir tarih ingasi icerme, tarihi degil de normatif amaglar igin
nakledilmis olma vb. durumlar seklinde siralanabilir.

Ote yandan Kur’an kronolojisinin genel anlamda bir takim sorunlari ve
yetersizlikleri olsa da Medine doénemine iligkin tarihi-kronolojik kayitlarmn
Mekke donemine iliskin kayitlara nazaran ¢ok daha net oldugunu gozlem-
lemekteyiz.! Bunun elbette bazi sebepleri bulunmaktadir. Her seyden 6nce
Medine’de kayit araglari daha aktif bigimde kullanilmigtir. Ayrica Kur’an'in
emir ve yasaklarin ¢ogaltmasi, bazi hiikiimlerde meydana gelen degisimler,
tedrici gelismeler, nesh bilgileri ve yapilan savasglarla siyasi anlagmalarin hem
yazili olmast hem de hafizalarda kayit altina alinmaya yatkinlig: gibi etkenler
sayilabilir. Ne yazik ki biitiin bunlar, vahyin Mekke dénemi igin ayn1 oranda
gecerli degildir. Mekke donemine iliskin niizul tarihi ¢caligmalarinda krono-
lojik agidan daha belirsiz bir alanda bulunuruz. Bu ytizden olsa gerek batili
aragtirmacilarin Mekke dénemi kronolojisiyle hususen ilgilendiklerini gor-
mekteyiz. Onlar, Mekke donemini ii¢ ila bes kii¢iik doneme ayiran galismalar

1 Benzer degerlendirme icin bk. Mevlana Muhammed Ali, “Giris”, Kur an-1 Kerim (Arapga Me-
tinli Tiirkce Terciime ve Tefsiri), cev.: Ender Giirol, Ahmadiyya Anjuman Isha’at Islam Lahore
Inc., Ohio 2008, s. G-29; W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, gev.: Siileyman Kalkan, Anka-
ra Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 134, 135.
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yapnuslardir. Batili arastirmacilar bu béliimlemelerinde siyer okumalarim
esas almislar, Hz. Peygamber’in giittligii siyasete iliskin olgusal tespitleri-
nin yaninda, veri eksikliginin tamdig1 firsat nedeniyle ideolojik tercihlerini
de 6ne alan senaryolara gore hareket etmiglerdir. Mekke dénemi sure, pasaj
ve ayetlerinin kronolojisine iligkin yasadigimiz hususi sorun, son dénemde
ozellikle tilkemizde yapilan bazi ¢alismalarda da ele alinmaya baslanmistir.?
Fakat bu galigmalarin, spekiilatif tarih tenkidi denemelerini agan bir yaklagim
sergileyebildiklerini séylemek zordur. Akademik diizeyimizi bununiistiine
cikarabilecek yeni bir perspektif arayis1 da pek bulunmamaktadir.

Ozellikle Mekki ayetlerin niizul zamanini tespit konusunda farkh
yaklagimlara ve somut adimlara ihtiya¢ duydugumuz asikardir. Bu gergevede
son ytiz elli yilda batili arastirmacilar tarafindan giindeme getirilen konu-
lardan biri, Kur’an’da gegen er-Rahmdn isminin kullanildig: tarihi asamanin
tespiti ve belirleyiciligidir. 56z konusu batili aragtirmacilar tarafindan, er-Rah-
mdn isminin Kur’an’daki kullaniminin, ntizul tarihinde genel de olsa kronolo-
jik bir evreye denk geldigi tespitleri yapilmistir. S6z konusu evre, orta Mekke
doénemi olarak nitelenebilir. Meseleye bu tespit cercevesinde baktigimizda,
er-Rahman isminin, belli oranda ayet, pasaj ya da surenin kronolojisine ilis-
kin yaklasik bir zaman arali1 tayin etme imkan1 verecek bir 6l¢iit istidad:
tasidigr soylenebilir. Ne var ki bu umut verici tespitin, Miisliimanca olma-
yan bir ¢ikis noktas: ve ideolojik bir arka plani bulunduguna; ayrica yapilan
tarihlendirmenin de yanlis ve eksik olduguna dair bazi itirazlar mevcuttur.
Mesela vaktinde tilkemizde yapilan bazi galismalarda bu elestirilerin dile
getirildigini gortiyoruz.® Biz, s6z konusu tespiti ideolojik ¢ikis noktalar1 ve

2 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015;
Bayram Ayhan, Kur’an’in Niizul Siirecinde Vahyin Ilk Yilin Tahlili, istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 2015; Mustafa Oztiirk, Hadiye
Unsal, “Evvelu Ma Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki Surelerin Kavram ve
Anlam Diinyas1”, Sempozyum Kur’an Niiziiliiniin Mekke Donemi, 29 Haziran-1 Temmuz 2012
Corum, ss. 93-143; Davut Sahin, “Hartwig Hirschfeld’in Mekki Ayetleri Konu Eksenli Ta-
rihlendirme Cabalar1”, Sempozyum Kur’an Niizilliiniin Mekke Donemi, 29 Haziran-1 Temmuz
2012 Corum, ss. 233-252; Ismail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle
ve Kavramlarla Zihniyet in@asﬂ’, Sempozyum Kur’an Niizilliiniin Mekke Donemi, 29 Haziran-1
Temmuz 2012 Corum, ss. 257-274.

3 Suat Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullanilis1”, Atatiirk Universitesi Is-
Iami Hlimler Fakiiltesi Dergisi, 1980, say1: 4, s. 33 vd.; Oryantalistlerin Yanilgilari, Ufuk Kitap,
Istanbul 2002, ss. 196 vd., 235, 236 (Bu kitapta sayfa 192 ile sayfa 213 arasindaki kisim ad1 ge-
¢en makalenin tamamen tekraridir. Dolayisiyla bir daha kitaba atifta bulunulmayacaktir.);
Mustafa Maden, Kur’an’da er-Rahman Ismi ve Bu Isme Yonelik Iddialara Muhatap Olan Ayetlerin
Yorumu, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Konya 2009, ss. 107 vd.
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tesiri; elestirileri de ne kadar hakli olduklar: ve amaglar: agisindan degerlen-
dirmek istiyoruz. Ayni1 zamanda er-Rahmdn ismi etrafindaki bu tartismanin
Kur’an kronolojisine ne kadar katki saglayabilecegini, s6z konusu ideolojik
etkilerden olabildigince bagimsiz bir sekilde tartisacagiz. Makalede konuyu
en bastan ele alan didaktik bir tislup takip etmeyecegimizi, ama serdedilmis
bir takim gortsleri tartismay: amagladigimizi belirtmek isteriz.

1. Kur’an’da Gegen er-Rahmdn Isminin Kronolojisine Iliskin Bazi Batili
Goriigler

Noldeke, Grimm ve ¢ok sonralari Blachéré, Kur’an’da gegen er-Rahmdn ismi-
nin kullanimini, kendi tasniflerinde ikinci Mekke dénemine ait surelere has-
retmiglerdir.* Hatta —yapilan bir tespite gore- bu batili arastirmacilarin, gele-
neksel siralamada yeri farkli olan sureleri, er-Rahmdn isminin gegiyor olmasini
gerekge gostererek ikinci Mekke donemine kaydirdiklar da gozlenmektedir.®
Mesela Rahman suresi ile ilgili kanaatleri boyledir. Bu sure —yine ayni tespite
gore- geleneksel siralamalara bakildiginda gortilecektir ki Medine dénemin-
de nazil olmustur.® Meseleyi daha ileri gétiiren ve Hz. Peygamber’in kendi
kurdugu dinin tanrisini belirlemede tereddiit gecirdigine yoran -ki biz bunun
Mekkeli miigrikler tarafindan dillendirilmis bir durum oldugunu da biliyo-
ruz- batilt aragtirmacilar bile bulunmustur.” Yine bazilari, Hz. Peygamber’in
Arabistan’da bulunan ve Tanr1'ya Rahmdn diyen bir Hiristiyan mezhepten et-
kilenmis olmasini mimkiin gormistir.® Bu iddianin, “Rahméanu’l-Yeméame”
yani Miiseylime ile ve Yemame’de Hiristiyanligin bulunmasi ile ilgili bir teori
oldugunu sdyleyebiliriz. Batili aragtirmacilar, Kur’an’da ilahin bazen Rab
diye, bazen er-Rahmin diye, bazen de Allah diye anilmasindan hareketle il-
gili kullanimlarin ntizul dénemi iginde belli bir kronolojisinin bulundugunu,
56z konusu kronolojinin de Hz. Peygamber’in yiiriitt{igii siyasetle dogrudan
iligkili oldugunu ifade etmislerdir. Onlara bu konuyu aragtirma ilhamini ve-

4 er-Rahman isminin kullanilmaya baglamasi, kullanilma sebepleri ve kullaniminin terkedil-
mesi konusundaki degerlendirmeler i¢in bk. Hubert Grimme, Mohammed, Miinster 1895, ss.
35- 42; Richard Bell, Introduction to the Qur’an, Edinburgh University Press, Edinburgh 1953,
s. 101, 102; Watt, Kur’an’a Giris, ss. 140-145, .

Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullanihig1”, s. 34.

Neal Robinson, Discovering The Qur’an A Contemporary Approach To A Veiled Text, SCM Press,
London 2003, ss. 89-90. Daha genis bilgi igin ss. 87-92"ye bakilabilir.

7 Bk. Jacobey’den nakleden Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullanilist”, s.
34.

8 J. Jomier’in fikirleri i¢in bk. Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullaniligt”, s.
35.
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ren sey, cok dnceleri Kutsal kitap metin tenkidinde kaydedilmis olan gelisme-
lerdir. S6yle ki Tanri’min Tevrat metnindeki farkl isimlerinin, metnin farklh
donemlerde farkli yazarlar tarafindan kaleme alinmis olmasiyla ilgili oldu-
gu kesfedilmistir. Yapilan bu kesfin, batili arastirmacilar tarafindan Kur’an
metninin tesekkiil stirecine de yansitildigini séylemek yanlis olmasa gerekir.’
Kur’an igin farkl yazarlar tarafindan kaleme alinma teorisi cogu kez 6ne ¢ik-
masa da Kur’an’in Hz. Muhammed’in kendi siyasi ihtiyaglarina gore yagsami
boyunca sekillendirdigi kendi s6zlerinin bir mecmuasi olma fikri, boylece ile-
ri stirtilmiis olmaktadir.

er-Rahmdn ismi gercevesinde yapilan batili tespitlerin ideolojik oldugu-
na iliskin degerlendirmeleri yansitmis olduk. S6z konusu degerlendirmelerin
gerekgeleri ortaya konulurken bilimsel bir yaklasimin benimsenmeye calisil-
diging; bir takim aksi istikamette kanitlar serdedilmek suretiyle batili yakla-
simlarin yanlislanmaya calisildigini gérmekteyiz. Ozellikle batili aragtirmaci-
larin sergiledigi ideolojik tutuma iliskin s6z konusu elegtiriler, ciddi haklilik
pay1 tasimaktadir. Bununla beraber biz, batili goriisler aleyhinde serdedilen
aksi istikametteki kanitlarin da denetlenmeye muhta¢ oldugunu diisiinmek-
teyiz. Zira gercekligin hakli veya haksiz bir amag igin kullanilma ihtimali, onu
dogru bir sekilde tespit etme zorunlulugumuzu ortadan kaldirmaz. Oyleyse
Kur’an kronolojisinin gercekligini oldugu gibi tespit etme sadedindeki aka-
demik gayretler de 6zii itibariyle Miisliimanlara ve Islam’a zarar verici faali-
yet olarak degil, bilakis 6nemli bir katk: olarak goriilmelidir.

er-Rahmdn isminin kullanimina iliskin batili tespitlere yonelik en 6nem-
li itiraz su sekildedir: Onlarin iddia ettiklerinin aksine bu ismin kullanildig:
ayetler, geleneksel niizul kronolojisi verilerinde tiim vahiy dénemine yayilmis
vaziyette bulunmaktadir. Yine batili arastirmacilardan olan Bell ve Watt'in da
benzer bir elestiriyi dillendirdigine sahit olmaktayiz.” Hatta &yle ki bu de-
netlemeyi her surenin basinda bulunan besmeleyi hari¢ tutarak yapsak bile

9 Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullaniligt”, ss. 35, 36.

10 Bell ve Watt, Mekke yillarinin ikinci déneminde bir sik kullanimi kabullenseler de er-Rah-
mdnm bu doéneme hasredilmesini benimsemezler: “Bu isim Hz. Muhammed’den 6nce
Arabistan’da kullanilmigtir. Giiney Arabistan yazmalarinda bulunuyordu ve Hz. Muham-
med’in dmriiniin sonuna dogru ortaya ¢ikan diger ‘peygamberler” kullanmislardir. Form
Yahudi olabilir. Siiryanicede yaygin Yahudi yazmalarinda genel bir kullanimdir. Bu ismi
adapte etmek i¢in Muhammed’in Yahudilige dogrudan dayanmas: meselesi siiphe gotiiriir.
Bu isim oldukca diizenli bir Arapca forma sahiptir. Her haliikarda bu isim en erken Kur’an
boliimlerinde neredeyse hic ge¢mez...” Bell, Introduction, s. 103, 143 144; Watt, Kur’an’a Giris,
s. 143, 187, 188.
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durumun degismeyecegi goriilmektedir. Dolayisiyla er-Rahmdn isminin genel
kullanimindan hareketle Kur’an’in isim tercihinde herhangi bir kronolojik ge-
lisimdensdzedemeyiz."

Aslinda kaba bir gézlemle yetinmis olsak er-Rahmdn isminin belli bir kro-
nolojik evreye mahsus bir kullaniminin bulunmadig: seklindeki itirazlarin
hakli oldugunu dustinebilirdik. Bununla beraber rahmin kelimesinin farkl
kullanim bigimlerini dikkate aldigimizda durumun biraz farklilasmaya bas-
ladigini gozlemleriz. Bir kere bu kelime, Allah hakkinda hem 6zel isim for-
munda hem de sifat olarak kullanilmistir. S6z konusu kelimenin Kur’an’da
gectigi yerleri tararsak, vahyin her dénemine yayilmis bir sekilde goriiriiz.
Isim olarak kullanildig1 yerleri dikkate alirsak -ki batili aragtirmacilar 6zellik-
le bunun tistiinde durmak istemislerdir- durumun farklilasmaya basladigin
teslim etmemiz gerekmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla rahmin kelimesinin sifat almamis yalin
isim olarak gectigi yerler, Ra ‘d, Isra, Meryem, Tah4, Enbiya, Furkéan, Su‘ard,
Yasin, Zuhruf, Kaf, Rahman, Miilk, Nebe’ surelerinin ilgili ayetleridir. er-Rah-
mdnur-Rahim seklinde sifat veya sifat almig isim formunda kullanildig yerler
ise Fatiha, Bakara, Neml, Fussilet, Hagr surelerinin ilgili ayetleridir. Rahman
kelimesinin yalin isim olarak kullanildig1 birinci grup surelerin niizul zama-
n1 geleneksel sure kronolojisine iligkin listeler incelendiginde Ra’d suresi ve
Rahman suresi hari¢ diger biittin sureler icin ortak bir zaman araliindan
bahsetmek miimkiin goziikmektedir. 56z konusu iki surenin ise Mekki ya da
Medeni oldugunda ciddi ihtilaf s6z konusudur. Yukarida anilan diger sureler
ise ntizul siralamasina gore olan bu listelerde 26. sira ile 79. sira arasinda de-
gismekte ve Ozellikle siralamalariin 30'lu siralarla 40’1 siralar arasinda yo-
gunlagtig1 goriilmektedir. Mekki surelerin sayisinin listelere gore degisse de
yaklasik 85 oldugunu da hatirlamak yerinde olur. Listelerin Ali b. Ebi Talib,
ibn Abbas, Ibn Vakid, Ca’fer es-Sadik, Mukatil b. Stileyman, Ibnu’d—Dureys
(Osman b. “Ata el-Horasan{ tarikiyle Ibn Abbas), Ya'kubi (Ebt Salih 6. 101H),
Ibnu'n-Nedim (fbn Sihab ez-Ziihri -6. 124H- vasitasiyla Nu'man b. Besir’den
nakletmistir), ez-Zerkesi (Cabir b. Zeyd 6. 93H) ve es-Suytti'ye ait oldugu-
nu belirtmek isteriz. Hari¢ tuttugumuz Ra’d suresi ise Ibn Abbas, Mukatil
b. Siileyman ve Ya’kubi'nin Ebi Salih’ten naklettigi listeye gore Mekke'nin
ortalar1 ile sonlar1 arasinda 72., 69. ve 70. siralar seklinde inmis goziikmek-
tedir. Digerleri Medine déneminin baslar1 ve ilerleyen yillarina denk gelecek

11 Yildirim, s. 37. Suat Yildirim, rahmdn vasfi/sifati demekte oldukga 1srarh ve tutarl davran-
mustir. Bunun bilingli bir tercih oldugu anlagilmaktadr.
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sekilde siralamiglardir. Yine hari¢ tuttugumuz Rahman suresi ise aym kisiler
tarafindan 12., 13. ve 12. sira gibi baslangictan sonraki erken déneme gelecek
sekilde siralanmistir. Ayrica Ibnu'n-Nedim listesinde ise 35. sirada goziik-
mektedir. Digerleri ise Medine déneminin baglar: ve ilerleyen yillarina denk
gelecek sekilde siralamiglardir.’? Bu veriler gergevesinde baktigimizda batili
aragtirmacilarin er-Rahman isminin kullanilisin1 ikinci Mekki dénem olarak
sinirlandirmalarini tlimden gerekgesiz sayamayacagimiz ortaya ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte herhangi bir inisiyatif kullanmadan bu araligin dar sekliyle
“en erken Mekki dénem” gectikten sonra bagladigin1 ve Mekke ddneminin
sonlarina kadar stirdiigiinii sdyleyebiliriz. Eger Ra’d ve Rahman suresindeki
ihtilafli degerlendirmeleri de 6lgii olarak alirsak er-Rahmdn isminin yalin bir
sekilde kullaniminin Medine déneminin ortalarini gegen bir zamana kadar
stirdiigli sOylenebilir. Belirtmek isteriz ki biz de bu iki sureyi Mekki kabul
eden listeleri daha tutarli bulmaktayiz. Ozellikle Rahman suresi ile ilgili siyer
kaynaklarinda gegen ve Abdullah b. Mes'tid"un onu Kabe’de miisriklerin bas-
kilarina ragmen okudugundan bahseden ¢ok bilinen rivayet de bunu destek-
lemektedir.”® Ra’d suresine gelince belli ayetlerin sebebi niizul bilgisi her ne
kadar Medeni bir vasata isaret etse de surenin genel muhataplari, konular ve
tislubu daha ¢ok Mekki oldugu intibaini giiclendirmektedir.

Yeri gelmigken daha 6zel bir tartismaya da deginelim. Blachéré, Furkan
suresi 63. ayeti, Medeni oldugunu dustindiigii bir ayet grubu iginde telak-
ki etmigtir. Halbuki o, er-Rahmdn isminin gectigi tiim Kur’an pasajlarin orta
Mekke déneminde kabul etmistir. Bu durum, Blachéré’in er-Rahmin isminin
kronolojisi agisindan kendisiyle celismesi olarak degerlendirilmistir. Buna
gore o, bu pasajdaki er-Rahman ismini gbzden kagirmis olmalidir."* S6z konu-
su elestiriyi destekleyerek diyebiliriz ki igcinde er-Rahmdn isminin gectigi sz
konusu ayetin Medeni olabilecegine iligkin kanaatin yanls oldugunu, hem
klasik listelerden hareketle hem de s6z konusu ayetin igerdigi anlamdan hare-

12 Bk. Ahmed b. Ebu Yakub b. Vehb b. Vadih el-Katib el-Abbasi, el-Maraf bi’l-Yakubi, Tarihu
Yakibi, Daru Sadir, Beyrat 1992, c. 2, ss. 33, 34, 43; Ebat Abdullah Muhammed b. Eyyub
b. Dureys el-Beceli, Feddilu'l-Kur'dn, tahk. Urve Bedir, Daru’l-Fikr, Dimesk 1987, s. 33,34;
ibn Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Marife, Beyrtit 1994, ss. 42,43; Muhammed b. Abdiilkerim
es-Sehristani, Mefitihu'l-Esrdr ve Mesabihu'l-Ebrdr, ngr. Muhammed Azerseb, Miras-1 Mek-
tib, Tahran 2008, c. 1, ss. 19-23; Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi
Ulimi’l-Kur'dn, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrtt 2011, c.1, ss. 139, 140; Celaleddin es-Suyfti,
el-Itkan fi ulimi’l-Kur’an, Daru’I-Kitibi'l-Ilmiyye, Beyrit 2007, c. 1, s. 53.

13 Muhammed b. Ishak, Siretu ‘bni ishak, tahk.: Muhammed Hamidullah, by., 1401/1981, ss
166; ibn Hisam es-Siretii'n-nebeviyye, tahk.: Sitheyl Ziikar, Daru’l-Fikr, Beyrat 1412/1992, c.
1., ss. 205, 285, 288.

14 Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullaniligt”, s. 38.
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ketle rahatlikla syleyebiliriz. Zira bu ayet, “cahillerden yiiz ceviren ve onlara se-
lametle diyen miiminler”den bahseder ki boylece Mekke déneminin karakterini
yansitir. Hatta klasik nesh ¢aligsmalarinda s6z konusu ayetin, fiili miicadeleyi
emreden Medeni ayetler tarafindan nesh edilip edilmediginin tartisildigini da
gormekteyiz.' Dolayisiyla bize gére de Blachéré, stz konusu ayetin kronolo-
jisi ile ilgili yaptig1 tespitte yanilmistir. Fakat o, bu kendi tespiti ile celisse de
er-Rahmadn isminin kullanildig1 zaman araligina iliskin genel teoriye katilmak-
la isabet etmistir.

er-Rahmdnu'r-Rahim seklinde sifat almis isim formunda kullanildig: su-
relerin niizul araligini dikkate aldigimizda ise durum biraz daha farklilag-
maktadir. Fatiha suresi oldukca ihtilaflidir. Ibn Abbas ve Ya’kiibi listelerine
gore 6. sira; Suyfti'ye gore 5. sira gibi oldukca erken bir doneme gitmektedir.
Mukatil, Fatiha'y1 Mekke déneminin en sonuna tehir ederken digerleri bu
sureyi Meden{ olarak kabul etmistir. Fatiha suresinin niizul zamanina iligkin
dogrudan ve tali rivayetlerin karmasikligi, geleneksel yontemlerle bir ka-
rar vermeyi en azindan bir intiba edinmeyi giiglestirmektedir.'® Diger dort
sure ise en erken 38. siradan baslayarak Medine déneminin sonlarina dogru
100. niizul sirasma kadar tehir edilmigtir. Hemen belirtelim ki siralamalarin
gosterdigi sey, bu surelerin klasik niizul siralamalarinin genelinde daha ¢ok
Mekke'nin sonuna kadar 40'li ve 80'li siralar arasinda tarihlendirildigidir.
Besmelenin tedrici bir sekilde olustugunu anlatan meghur rivayetlerin'’ de

15  Ebt Cafer Muhammed b. Ahmed b. ismail en-Nahhas (6. 338H), Kitdbu'n-ndsih ve'l-mensiih,
by., ts., ss. 202, 203.

16  Fatiha suresi gibi kronolojisi oldukga sorunlu Kur’an béliimlerine iligkin farkli tarihf yon-
temlerin uygulandig: calismalar yapilabilir. Mesela bizim yaptigimiz, Fatiha suresinin kro-
nolojisine iligkin ifade kaliplarindan hareket eden bir ortak galisma icin Bk. Selim Tiircan,
Omer Ding, “Kur’an’in ifade Kaliplari Niizul Kronolojisini Aydinlatabilir mi? Fatiha suresi-
nin Niizul Zamanina iliskin Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2015/2, c. 14, sayz: 28, ss. 5-34.

17  Besmele formunun ve 6zellikle er-Rahmin kelimesinin ve ardindan da er-Rahman er-Rahim
kalibinin tedricen eklendigini gosteren rivayetler icin bk. Ebu Davud Stileyman b. Esas b.
ishak (6. 275H), Siinenii Ebi Ddviid, tahk.: Ytstf el-Hac Ahmed, Mektebetii ibn Hacer, Di-
megk 2004, Kitabu’s-Salat, 125, s. 177; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim
es-Semerkandi (6. 375H), Tefsiru’s-Semerkandi Bahru'l-uliim, tahk.: Muhammed Muavvez,
Adil Ahmed Abdulmevcid, Déru’l-Kijtl‘jbi’l-Hmiyye, Beyrat 1993, c. 1, s. 75; ; Ebu Bekir
Muhammed b. Ali el-Udfiivi (6. 388H), “Mukaddimetii Kitébi’l—istigna fi ultimi’l-Kur’an
ve Tefsiru Stireti’l-Fatiha minhu”, nesr.: M. Suad Mertoglu, Islam Arastirmalari Dergisi, y1l
2011, S. 25, s. 80; Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye (6. 546H), el-Muharraru’l-ve-
ciz fi Tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, tahk.: Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi'l-l-
miyye, Beyrtit 2001,c. 1, s. 61; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671H),
el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, , tahk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrit 2006, c. 1, s. 144; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey (6. 741H), et-Teshil
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desteklemesi ile biz er-Rahmanu’r-Rahim seklindeki kullanimin da baslangic-
tan sonraki dénemde giindeme geldigi diistincesini agirlikli goriis olarak de-
gerlendirebiliriz. Boylece en azindan baslangici ile ilgili yaklasik bir sonug
elde ederiz.

Bu durumda iki veri gercevesinde ortaya ¢ikan kuvvetli kanaat su olabi-
lir: Rahman kelimesinin yalin ve 6zel isim olarak kullanimi, Mekke nin baslan-
gi¢ doneminden sonra ortaya ¢ikmis ve Mekke'nin ilerleyen yillarinda sona
ermistir. er-Rahmdn er-Rahim seklinde terkip bigiminde kullanimi ise baslang-
a itibariyle 6nceki tespitle benzegse de sonraki tiim vahiy dénemine yayilmig
bir kullanim olarak goéziikmektedir. O zaman rahmdn kelimesinin yalin isim
olarak kullanimi eski bir durumu yansitir. Taberi’nin ‘Ata el-Horasani’den
naklettigi bir rivayete gore Allah kendisinden bagka hicbir yaratilmisin isim-
lendirilmedigi er-Rahmdn ismini Miiseylime kendisine isim olarak segince,
kullari, bu ismi almis olan kisinin isminden kendi ismini ayirsinlar diye ken-
disi i¢in er-Rahmdnu'r-Rahim terkibini kullanmigtir.’® Taberi'nin de destekledi-
gi bu haber, Kur’an kronolojisine iliskin serdedilen tespitlerle uyumludur. Bu
da batili arastirmacilari, amaglari agisindan degilse bile tespitleri noktasinda
onemli oranda hakli kilmaktadir. Yerlesik hale gelip bu ilk donemden sonra
tiim vahiy dénemlerini kaplayan sey, onun devamli sifat almis bir isim ya da
bir sifat olarak kullanimidir. er-Rahmadnu r-rahim terkibinin besmelenin biinye-
sinde bir kalip olarak stirekli tekrarlandigini da unutmamak gerekir.

2. er-Rahmdn Isminin Kokenine {ligkin Iddialar ve Niizul Kronolojisi Baki-
mindan Degeri

Bazi batili arastirmacilar, rahmin kelimesinin, rahmeti ifade eden anlami dik-
kate alinmaksizin gazap ve siddet ifade eden metin baglamlarinda da kulla-
nildigini, bunun da vahyin s6z konusu déneminde dogrudan Allah ismi ye-

li uliimi’t-tenzil, tahk.: Muhhamed Salim Hasim, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrtt 1995, c. 1,
s.43.

Hasan Basri'ye gore ise besmele ifadesi ilk defa Neml suresinde nazil olmustur. Bk. Ebu Bekr
Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe (5. 235H), el-Musannef, tahk.: Muhammed Abdullah
el-Cumu’a, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2004, c. 11, s. 78; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an,
c.1,s.147.

Besmelenin tedricen gelisti§ini gosteren rivayetlerin degerlendirmesi icin bk. Tiircan, Ding,
“Kur’an’m Ifade Kaliplar1 Niizul Kronolojisini Aydinlatabilir mi? Fatiha Suresinin Niizul
Zamanina Hi@kin Bir Degerlendirme”, ss. 13, 15.

18  Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310H), Cdmi‘u’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn,
tahk.: Abdullah b. Abdulmubhsin et-Ttirki, Merkezu Hicr 1i'l-Buhtis ve’d-Dirasati’l- Arabiy-
ye Ve’l—islémiyye, Kahire 2001, c. 1, s. 129.
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rine kullanildiginin bir bagka delili oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu fikirden
yola ¢ikan kimi batili arastirmacilar sunu da séyleyebilmistir: Rahmdn kelime-
si, rahmet kokiinden tiirememistir; Hz. Muhammed onu etkisi altina girdigi
dini geleneklerden alintilamig olmalidir. Mekkelilerin er-Rahmdn’1 tanimadik-
larini ifade etmeleri de bunu yansitir. Boylece Hz. Peygamber’in kendi tanri-
sina bagka kiiltiirlere referansta bulunan bir ismi uygun buldugu ve siyaseten
de boyle yapmanin isine geldigi bir donemden bahsedilmis olmaktadir. As-
lina bakilirsa -elbette batililarla ayni motivasyona dayanmasa da- er-Rahmain
isminin rahmet kokiinden miistdk olmay1p miirtecel bir isim olduguna dair
goriiglerin azinlik Miisliiman bilginler tarafindan da dillendirildigini gorii-
yoruz.”

S6z konusu iddiaya verilen cevaplara girmeden 6nce sunu belirtmek is-
teriz ki tefsir faaliyetlerinin ilerledigi donemlerde er-Rahmin isminin iginde
gectigi climlelerin baglamina uyumunun bir miigkil teskil ettigi diistintilmeye
baglanmustir. S6yle ki miifessirler er-Rahmdn’in azabmdan bahseden ayetlerde
rahmet etme ve ihsanda bulunma anlamindan tiiremis olan er-Rahmdn ismi ile
azap arasinda bir tenafiir gortip bunu halletmeye calismislardir. Bunun genel
sebebi, Kur’an’da Allah’mn isim veya sifatlarinin konuya ve metinsel baglama
gore kullanildigl; bunun da belagatin bir geregi oldugu diisiincesidir. Dola-
yisiyla erken dénemlerde bu tiir agiklamalara bir takim temeller bulunabilse
de biz, Kur’an’da er-Rahmdn isminin yerli yerince kullanildigina yonelik agik-
lamalara, daha ¢ok belagatin tefsire uygulandig: sistematik tefsir yaklagim-
larinda rastlamay1 umabiliriz. Bu da er-Rahmdn isminin baglamiyla uyumu
cercevesindeki agiklamalarin muhtemelen oldukca ge¢ dénemlere, mesela
Zemahseri sonrasina kalmis olmasi demektir. Ozellikle er-Rahmadn’1 ve O'nun
azabmi yan yana zikreden ayetlerin agiklamalarina tefsirlerden kronolojik bi-
cimde baktigimizda s6z konusu durumun daha net bi¢cimde ortaya giktigim
gorecegiz.*® Burada dikkat ¢ekmek isteriz ki miifessirlerin vaktinde getirdigi
bu izahlar, rahmet kokiinden tiireme fikrinden hareket etmis olup er-Rahmin
ismi ile niizul kronolojisi veya niizul baglami arasinda neredeyse higbir ilgi
kurulmadan yapilmustir:

19  Batihlarin sozliiklerde verilen bilgiler arasinda kendi ideolojik tavirlarina gore segme yapip
yoruma gittikleri anlagilmaktadir. Bk. Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn
Manzr el-Efriki el-Misri (6. 711H), Lisdnul-'Arab, Daru Sadr, Beyrtt 1410/1990, c. 12, s. 231.

20  er-Rahmdn isminin gectigi ayetler ¢oktur. er-Rahmin’in azab: baglaminda, Suat Yildirim’in da
dikkatimizi ¢ektigi gibi, iki ayetin 6ne ¢iktigim goriiyoruz. Biz de bunlara iliskin yorumlar1
tetkik ederek verdik.
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S6z konusu ayetlerden biri, Enbiya 21/42 ayetidir: “De ki gece ve giindiiz
er-Rahman’dan sizi kim koruyacak! Bilakis onlar Rablerinin zikrinden yiiz ¢eviriyor-
lar.” Bu ayetin siyak ve sibaki degerlendirildiginde, Allah’in azabinin bir an
once gelmesini alayci bir tislupla talep eden miisriklere yonelik bir azap teh-
didi igerdigini gorebiliyoruz. Bizi asil ilgilendiren tarafi ise rahmin kelimesi
tizerindeki spekiilasyondur. Tefsirlere baktigimizda erken dénem tefsirlerden
hemen hig birinin bu isim tizerine yogunlagip da bir agiklama getirdigini gor-
memekteyiz.?! Yahya b. Sellam ve Taberi gibi miifessirler burada “mine’r-rah-
madn” ifadesini “min emri’llah” seklinde anlamak gerektigini ifade etmigler,?
dikkatlerini konumuz olan er-Rahmin isminin “rahmet eden ihsanda bulu-
nan seklindeki” anlamindan bagka bir konuya vermislerdir. Bununla beraber
onlar, er-Rahmdn isminin tam olarak Allgh ismi yerine kullanildigini da ima
etmis olmaktadirlar ki bu, ilgili batili arastirmacilarin belirginlestirmeye ca-
listig1 hususla paralellik arz eder. Taberi'nin er-Rahmin ismi etrafindaki spe-
kiilasyonlara hassasiyeti, bunun bilingli bir tefsir oldugunu da gosterir. Yine
de gorebildigimiz kadariyla erken donem miifessirleri iginde sadece Maturi-
di'nin s6z konusu ayet baglaminda er-Rahmin ismi etrafinda miisriklerle ya-
pilmis olan tartismaya agikca atifta bulundugu anlasilmaktadir. Maturidi’ye
gore ayetin tevili babinda muhtemel iki vecihten ikincisi su sekildedir: Bu
ifadeler miisriklere hatirlatma ve uyarma kabilinden gelmis olabilir. Ciinkii
onlar er-Rahmdn’1 inkar ediyorlar ve “er-Rahmdan da neymis?” diyorlardi. Aye-
tin ilgili ibaresi, “er-Rahman’i nasil inkar ediyorsunuz, O sizi azabindan gece
giindiiz korudugu halde?” anlamina gelmektedir. Bylece ayetin devami da
“Bilakis onlar Rableri er-Rahmén’mn zikrinden yiiz geviriyorlar” anlamina
gelir.® Dikkat edilirse Maturidi tarafindan dénemine gére Kur’an biittinli-
glindi reyi ile 6ne ¢ikardigi bir yaklasim sergilendigini sdyleyebiliriz. Ayrica
bu reyin genel Kur’an muhtevasi ve niizul donemi tarihi malumatina dayan-
digini vurgulamak gerekir. Her ne kadar Maturidi, er-Rahmin isminin rahmet
kokiinden gelmis olmakla er-Rahmdn’in azabi tamlamasi arasinda manevi bir
tenafiirden ve bunun nasil ¢éziimleneceginden bir miigkil olarak agik¢a bah-

21  Mesela bk. Mukatil b. Stileyman (6. 150H), Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, tahk.: Ahmed Ferid,
Déru’l—Kiitiibi’l—’ﬂmiyye, Beyriit 1434/2003, c. 2, s. 359; Ebt Abdillah Siifyan b. Sa'id b.
Mesrtik es-Sevri el-Kafi (6. 161H), Tefsiru Siifydn es-Sevri, Daru’1-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrat
1403/1983, s. 201; Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani (6. 211H), Tefsiru’l-Kur’an, tahk.:
Mustafa Muslim Muhammed, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1410/1989, c. 2, ss. 22 vd..

22 Yahya b. Sellam (6. 200H.), Tefsiru Yahyd b. Sellim, tahk.: Hind Celebi, Daru’1-Kiitiibi’1-11-
miyye, Beyrt 1424/2004, c.1, s. 314; et-Taberi, Cimi’u’l-beyin, c. 7, s. 5698.

23 Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi es-Semerkandi (6. 333H), Te'vildtu’l-
Kur’dn, tahk.: Murat Siiliin, Daru’l-Mizan, istanbul 2007, c. 9, s. 285.
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setmis goziikmese de er-Rahmdn isminin miiminler ile miisrikler arasindaki
bariz bir tartisma nedeniyle 6zellikle kullanilip tekrar edildiginden bahsede-
rek zihne gelen bu anlam tenafiiriinii adeta kendiliginden ¢ozmiis olmakta-
dir. Yani ona gore er-Rahmdn isminin Allah ismi yerine kullamilmasinin sebebi,
icinde gectigi ayetin baglami degil, indigi donemdeki siyasi konjonkttirdtir.
Bu agiklamanun, ilgili batili aragtirmacilarin parmak bastig: tarihi baglama
bagl ¢oztimleme ile uyumlu oldugunu itiraf etmek durumundayiz. Yani ¢6-
zum, rahmdn kelimesinin baz1 Misliiman ve batililarinin dedigi gibi rahmet
kokiinden tiiredigini inkar etmek bi¢ciminde metin baglaminda halledilmek
yerine, tarihi baglamda halledilmis olmaktadir. Bununla birlikte Maturidi, bu
konuda sonraki miifessirleri pek etkileyememistir.

er-Rahmin isminin “ihsan ve iyilikte bulunan” anlamina atifta bulunan
bir agiklamaya, ilk defa Zemahseri’de rastlariz. S6z konusu agiklama, “Ta an-
cak kendilerine azaptan koruma rizk: verildiginde, koruyanin kim oldugunu
bildiler...” ifadesiyle* gelmistir. Zemahseri tarafindan er-Rahmdin ismi ile “r1-
ziklandirma” arasinda kurulan dogrudan bag, zihinde olusabilecek manevi
tenafiire iliskin bir tedbir alma diisiincesine dayanmaktadir. Belagat acisin-
dan tutarlihig: gosterme ihtiyacina dayanan bu tevile ilk defa Zemahsgeri'de
rastlamamiz, elbette tesadiif degildir. Zira teorik belagat birikimini Kur’an
tefsirine etkin bi¢cimde uygulayan ilk kisi de odur.® Bunu da metin baglamin-
da yapmis goziikdir.

Sonraki donemde metni merkeze alan bu agiklamalarin insan zekéasinin
ince dehlizlerini gosteren baska karmasik versiyonlarina rastlamaya baglariz.
Razi (6. 604 H), ayetteki ctimle, “sensin koruyacak rahmetinle tiim yaratik-
lar1” seklinde verilmesi beklenen bir cevab: telkin etmek igin boyle kurul-
mustur, demektedir.?® Beydavi (6. 685H), “er-Rahméan lafzinda O'nun umumi
rahmetinden bagka koruyucu yoktur ve O'nun azabinn ¢ekilip gitmesi de
O’nun verdigi miihlet iledir. Onlar akillarina getirmezler ama sorsan bilirler”
seklinde bir agiklama getirmistir.?” Diger miifessirlerde de rastladigimiz bu

24  Ebu'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri (6. 538H), Tefsiru’l-Kessif ‘an
hakaiki gavamidr’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi‘t-te’vil , Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, Liibnan
2009, c. 3, s. 116.

25  Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirin, Daru’l-Hadis, Kéhire 1426 /2005, c.
1, ss. 373-375.

26  Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir Mefatihu’l-gayb, tahk.: Seyyid ‘imran, Daru’l-Hadis, Ka-
hire 1433/2012, c. 11, s. 446.

27  Nasiruddin Ebti Sa’id Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru t-tenzil
ve esrdru’t-te’vil, Daru Sadir, Beyrat 2001, c. 2, s. 667.
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tutumun en ilging tezahiirii Tbn Kesir (6. 774H)'de yasanmustir. Bir rivayet
tefsircisi olarak bildigimiz bu miuifessir, tefsir geleneginden ayr1 olarak “mi-
ne’lldh” ifadesini min harf-i cerrinin Arap dilinde gayr anlamina gelebilmesi
nedeniyle “gayru’llah” seklinde anlagilmas: gerektigini ve ayetin anlaminin
da “sizi gece ve giindiiz er-Rahmén’dan bagka kim koruyacak” manasina
geldigini iddia edebilmistir.®® Boylece Ibn Kesir, Allah’in rahmet ve liitfunu
ifade eden rahmin kelimesinin belagat agisindan zaten uygun bir baglamda
kullanildig1 gostermek istenmistir. Ne var ki bir rivayet tefsircisinden gelen
ve kendisinin iddia ettigi cerceveyi epey zorlayan bir teville karg: karsiya ol-
dugumuzu vurgulamamiz gerekir.

Bir diger 6rnek ise Meryem 19/44-45. ayetleridir. Hz. Ibrahim’in baba-
sina uyarisint anlatan bu ayetler soyledir: “Ey babacigim! Seytana kulluk etme!
Seytan er-Rahmdn’a asi olmugtur. Babacigim! Ben er-Rahmdn’dan gelecek bir azabin
sana dokunup da senin seytana dost oluvermenden korkarim.” Bu ayet, Ibrahim’in
babasina karst yumusak ve hisli davranisindan, onun geleceginden duydugu
endiseden bahsetmektedir. Ote yandan “er-Rahmidn’dan gelecek bir azabin sana
dokunup da...” seklindeki uyar1 ifadeleri, rahmet ve liitfu ifade eden bir isme
azab1 nispet etmesi nedeniyle dikkat ¢ekicidir. Bu kullanimdaki hikmeti agik-
lamak i¢in bazi miifessirler harekete gegmistir. Ne var ki s6z konusu agikla-
ma tefsir geleneginin en basindan beri boyle geldigini soyleme sansina sahip
degiliz. Mukatil b. Siileyman (6. 150H), Siifyan es-Sevri (6. 161H), Yahya b.
Sellam (6. 200 H) ve Abdurrazzak b. Hemmam? gibi miifessirlerin konuya hig
deginmedigi gorilmektedir. Mesela Taberd, her iki ayet baglaminda yine yu-
karidaki ayette oldugu gibi sadece er-Rahmin ismi yerine Allah ismini kullan-
mustir. Ozellikle 45. ayette “Allah’in azabindan bir azap...” ifadesini kullanr.*
Keza Se’lebi (6. 427H) ve Begavi (6. 516 H)' de de konuya dogrudan bir degini
bulamiyoruz.* Bunun disinda tefsir geleneginde ancak Zemahseri'ye geldigi-
mizde bir farkli agiklama ile karsilasiriz. O, 44. ayette seytani vasiflandirma
babinda yaptig1 bir agiklamayla er-Rahmdn isminin anlamma bir atifta bulu-
narak metni bu isimle bir tiir bagdastirmaya gider. Onun agiklamasi soyledir:

28 el-Hafiz ‘Imaduddin Eb(’l-Fida ismail b. Kesir (6. 774H), Tefsiru’l-Kur'dni’l-*Azim, Da-
ru’l-Ma'rife, Beyrait 1388/1969, c. 3, ss. 179, 180.

29  Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. 2, s. 314; Siifyan es-Sevri, Tefsir, s. 185; Yahya b. Sellam,
Tefsir, c. 1, s. 227, Abdurrazzak b. Hemmam, Tefsir, c. 2, ss. 3 vd.

30 et-Taberd, Tefsir, c. 7, s. 5503.

31  Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mestid el-Begavi (6. 516H), Me'dlimu t-tenzil, tahk.: Muham-
med Abdullah en-Nemr, Daru Taybe, Riyad 1414/1993, c. 5, s. 234.
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“O seytan ki senin sahip oldugun tiim nimetler kendi katindan olan Allah’a
asi olmak istemistir.”*> Burada rahmet etmenin, nimet verme anlamina miiracaat
edilmis olmaktadir. Zemahseri'nin yaptig1 bu agiklamadan sonra artik pek
cok tefsir, “er-Rahmdn’dan gelen bir azabin...” ibaresinin belagat agisindan ne
gibi bir hikmet tagidigina dair agiklama yapacak ve miiskili gidermeye cali-
sacaktir. Beydavi, Meryem suresi 44. ayette “seytan er-Rahmdn’a asi olmustur”
ifadesinde Allah’in nimetlerin bahsedeni oldugu ve her asi kisinin de nimetle-
rin geri alinmasi ve intikam alinmasina miistahak oldugu agiklamasini yapar.

7
1

45. ayet ¢ercevesinde ise bu anlam tizerine devam eder.®® Nesefi, “Seytan tim
nimetlerin bahsedicisi olan er-Rahméan’a asi olmustur” seklinde bir agiklama
getirmistir.* Ebu Hayyan 44. ayet baglaminda ¢ok acik sekilde sunu soyliiyor:
“er-Rahman lafzi1 O’'nun rahmetinin genisligine iliskin bir hatirlatmadir, ‘vasfi
boyle olana ibadet etmek ve asi olmamak gerekir” demektir...”* Neysabiri
de (6. 850), rahman ve seytdn lafizlarimn liigavi vaz’larimin delaletinden hare-
ket ederek bu ayette kullanildigindan, er-Rahman’in her tiirlii hayrin kayna-
g1, seytanin da her tiirlii serrin kaynagi oldugunu ifade etmistir. Ebu’s-Su’td,
“Asi olan kisiye itaat etmek de isyandir ve her asi olan kendisinden nimetlerin
geri alinmasina ve intikam alinmasina miistahaktir” yorumunu yapmugstir.®

Bu cercevede zikredilebilecek diger bir 6rnek ise Yasin 36/23 ayetidir.
Ayetin meali soyledir: “O’ndan baska tanrilar edinir miyim? Ya onlarin sefaati-
nin bana hichir faydasimin olmayacagi, beni de kurtaramayacaklar: bir zarar verirse
er-Rahmadn bana?” Ne var ki miifessirlerin bu ayet baglaminda pek fazla tevile
girmedikleri gdzlenmektedir. Bunun tekrara girmek istemelerinden kaynak-
landigin1 varsayabiliriz. Sadece Tbn Kesir’in bir ciimlelik izahinda ayette ge-
¢en er-Rahmin ismi yerine Allah ismini kullandigini goriiyoruz.”

Andigimiz ayetlerin yorumlarinda goriildigi tizere 6zellikle hicrf ilk
ti¢ ylizyildan sonraki tefsirlerde tarihi arka planin dikkate alinmamasi, genel

32 ez-Zemahseri, el-Kessif, c. 3, ss. 17-19.

33  el-Beydavi, Enviru't-tenzil, c.2, s. 628.

34  Abdulldh b. Ahmed en-Nesefi (6. 710H), Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, tahk.: Mervan
Muhammed eg-Sa’ar, Daru'n-Nefais, Beyrtt 1430/2009, c. 3, s. 60.

35 Muhammed b. Yasuf Ebti Hayyan el-Endelusi (6. 754H), el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, Da-
ru'l-Fikr, Beyrtt 1412/1992, c. 7, s. 269.

36  Ebu’s-Su’td Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-'Imadi el-Hanefi (6. 982H), Tefsiru
Ebi’s-Su’tid ev Trsadu akli’s-selim ild mezdya'l-Kur'dni’l-Kerim, tahk.: Halid Abdulgani Mahftiz,
Daru’l-Kiitiibi’l-'flmiyye, Beyrat 2010, c. 5, s. 368.

37  ibn Kesfr, Tefsir, c. 3, s. 568.
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bir egilim olarak goriilmektedir. Hatta konu, Kur’an metninin biitiinltigiinti
dikkate alan bir yaklasimla bile ele alinmamistir. Sadece er-Rahmdn isminin
rahmet kokiinden gelmesi ile er-Rahman’in azabindan bahsedilen ifadeler ara-
sindaki manevi uyumsuzluk, miifessirler tarafindan, dar konu baglami hatta
ciimle baglami uyumunu temin etmek tizere yapilan takdirlerle veya dilin
sair imkanlar1 kullanilarak asilmaya calisilmistir. Bunlarin iginde makul ve
mantikly, insan zekasinin ince {iriinleri olan agiklamalar da yok degildir. Yine
de tiim bu agiklamalarin tarihi bir perspektifle tiretilmedigi ortadadur.

Eger mesele Kur’an metnindeki belagati gostermeye yonelik bir tefsir
degil de bir niizul tarihi konusunu aydinlatmak ise sirf tarihi arka plandan
hareket ederek agiklama getiren batililarin, daha bagarili bir izah getirdi-
gini teslim etmemiz gerekir. Ote yandan sz konusu batili aragtirmacilarin
meseleyi Kur’an'in kaynag ile ilgili spekiilatif bir amaca yonelik heyecanla
ele almalari, kaderin bir cilvesi olarak rahmdn kelimesinin kokeni konusun-
da bizzat yanilmalarinin da nedenini olusturmustur. $6yle ki Rahmdn ismi-
nin rahmet kokiinden gelmedigini sdyleyen bazi arastirmacilar, miisriklerin
“er-Rahman da ne imig? Biz onu tanimayiz” kabilinden Kur’an’a yansiyan ¢ikis-
larmz, delil olarak getirirler. Buna gore s6z konusu isim eger rahmet kokiinden
gelmis olsaydi Kureysliler bilirlerdi. Kureysliler bilmediklerine goére rahmet
kokiinden gelmemektedir. er-Rahmdn ismi Hz. Peygamber tarafindan baska
kiiltiirlerden alintilanmis olmalidir. Mesela Mordtmann ve Miiller, bunun gii-
neyli Araplardan alindigini iddia ederler.*® Robinson, “Rahman isminin Pal-
mira ve Yemen’deki monoteistler tarafindan Tanri'nin Rahman olarak adlan-
dirildigini gosteren yazitlar vardir. Ama bu ismin Mekke’de bilindigine dair
herhangi bir kanit bulunmamaktadir. Gergekten Kur’an Rahméan ismi vahiyler
icinde gelmeye basladiginda Mekkeli paganlarin higbir ilgisini ¢ekmedigini
ima etmektedir...” demektedir.* Dolayisiyla s6z konusu batili arastirmacilara
gore er-Rahmdn’in azabmdan bahseden ayetlerde bu ismin azab ile yan yana
kullanilmasimin manevi bir tenafiire sebep olmasi, s6z konusu bile degildir.
Olsa olsa s6z konusu ayetlerdeki tenafiir vehmi, Miisliiman miifessirlerin bu
ismin rahmet kokiinden geldigine iliskin yanilgilarindan kaynaklanir. Dikkat
cekmek isteriz ki tarihin ancak verilere dayali bicimde yapilmasi gerektigi
miisellem bir durumdur. Fakat bunun yaninda tarihginin veri olmayan yerde
s6ztim ona bosluklari rasyonel bi¢cimde doldurmaya kalkmasi aslinda ¢ogu

38 D.B.Macdonald, “Allah”, 1A, Mill{ Egitim Bakanlig, [stanbul 1978, c. 1, s. 364.
39  Neal Robinson, Discovering The Qur’an, s. 91.
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kez onun ideolojisini isletmesiyle sonug¢lanmaktadir. Halbuki bu mesele
Taberi tarafindan tartisilmis ve batili arastirmacilarin iddialarinin aksi
istikametinde, daha tatmin edici ve rasyonel bir aciklamaya kavusturulmus-
tur. Taberi'ye gore miisrikler bu rahmin kelimesini de rahmet kokiinden gelen
anlamin: da biliyorlardi. O soyle séylemektedir:

Bazi ahmaklar, “ Araplar er-Rahman (ismini) tanimazlards, ayrica bu onlarmn dillerinde

de bulunmamaktadir. O yiizden miigrikler, bu ismi inkar ederek Rasulullah’a “er-

Rahmdn da ne (oluyor), senin emrettigine mi secde edecegiz?” (Furkan 25/60) demislerdi’

diye iddia ettiler. Boyle diistinen kisiye gore sanki miisriklerin gercekligini bildikleri

seyi inkar etmeleri muhal de. Yahut da bu kimse, Allah’in kitabinda Allah’mn

“kendilerine kitap verdigimiz kimseler onu yani Muhammed'i tipki ogullarini tarudiklar:

gibi tamirlar” séziinii hi¢ okumamistir. inkarcilar buna ragmen onu yalanhyorlar,

niibtivvetini bile bile inkar ediyorlardi. Bu sayede anlasilmaktadir ki o miisrikler,

sadece gergekligi kendilerine gore sabit olmus ve zihinlerinde iyice taninir olmus
olamin gergekligini savunmaktaydilar.*’

Gorildigi gibi miisrikler agisindan sorun, bunun Allah’a bir isim olarak
takdiminde bir icat ¢ikarma tavri gormeleriydi.* Dolayisiyla er-Rahmin
ismi miisrikler ile Miisliimanlar arasinda ideolojik bir kavganin dogrudan
nedeni olmustur. Burada s6z konusu fikre kail olan batili arastirmacilar,
Misliimanlar ve Ozellikle Kur’an ile miisrikler arasindaki g¢atismanin
ve s0z diellosunun mahiyetini kavrayamamis, dénemin tartisma tslup
ve tarzindan bihaber olarak hareket etmiglerdir. Kaldi ki cevrelerinde
bilinen bir ismi Araplarin bilmemesi diisiiniilemez, zaten rivayete gore
“Rahménu’l-Yemame” diye nam salan kisiye bizzat miigriklerin kendileri
deginmektedirler. Gene yukarida degindigimiz bir baska rivayet de onlarin
bu istismarindan sonra Kur’an’in bu ismi er-Rahmidnu’r-Rahim gseklinde
terkip halinde kullanmaya basladigini ifade etmektedir. Gergi bu, bazi
iddialara gore, taninmayan bir ismin yanina bir bilinen isim katarak er-
Rahmdn ismini bir sifat gibi kullanmak ve bdylece durumu telafi etmeye
calismak olarak nitelenmistir.*> Bdylece bahse konu batili yaklagimin
pozisyonu korunmaya galisilmigtir. Halbuki Kur’an’in kullanimda yapmis
oldugu séz konusu degisiklik, miigriklerin olumsuz bir drnegi giindeme
getirmek suretiyle yapmakta olduklar: istismari bosa ¢ikarmaya yonelik
stratejik bir hamle olarak durmaktadir. er-Rahim isminin aksine er-Rahmin’in
insanlara isim olarak konulamayacag: diistincesi de bunun hatirasi olsa

40  et-Taberi, Cami'u’l-beydn, c. 1, s. 130.
41  Bk. Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerimde Kullanilis1”, ss. 26 vd.

42 Buiddia igin bk. Neal Robinson, Discovering The Qur’an, s. 91.
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gerektir. Zaten batida s6z konusu fikre katilmayan bagska arastirmacilar da
bu ismin kullaniminda yabanci etkiden ¢ok yeni bir vurgudan bahsetmek
gerektigini ifade etmislerdir. [slam Ansiklopedisi'nde “Allah” maddesini
yazan Mcdonald sdyle der:
Peygamber bir zamanlar rahmin sifatim, Allah kelimesine miiradif olarak, istimal
etmigti. Mekkeliler bunu Peygamber’in ibda’larindan sayarlardi. Bunun igin
Hudaybiye muahedesinde konulmus olan al-rahmin kelimesini Mekkeliler kabul

etmeyerek, eskiden beri Mekkelilerin kullandiklart “ey Allah senin admn ile”
(bismikellahumme) ibaresini kullanmasinda israr etmiglerdi...

...Peygamberin en hakim fikirlerinden biri olan insanmn Allah huzurunda uryan,
miidafaasiz ve mazeretsiz bulunmasi mefhumu bu isimler (al-rahmdn, al-rahim) ile
diger fikirlerinden daha ziyade ve tekrar tekrar ifade edilmigtir.®®

Burada, niizul déneminde er-Rahmin isminin tartisildig: tarihi durum,
Mcdonald tarafindan izah edilmeye calisilmigtir. Fakat yine de bunun
beraberinde miifessirlerin metin baglamindaki tevillerine benzer bir tevilin
onun tarafindan isletilmeye calisildigini da gormekteyiz.

Sonug

Kur’an’in niizul kronolojisini tespit meselesi, 6zellikle tarihi arastirmalar
agisindan bir zorunluluk arz etmektedir. Ne var ki elimizde s6z konusu
tespiti yapmamizi saglayacak veriler, 6nemli 6lglide eksik olma, celiskili
ve tereddiitlii bulunma gibi sebeplerle yetersiz durumdadir. Ozellikle
Kur’an vahyinin Mekke doénemine iligkin kronoloji verilerinin Medine
doénemininkilere nispetle daha az olusu, bu alandaki arayiglar1 kiymetli
hale getirmektedir. Bahse konu zorluklar1 asmak icin bazi Oneriler ileri
stirtilmtis olsa da spekiilatif amaclar, yanl bakislar ve savunmaci refleksler,
meseleyi daha da karmagiklagtirmaktadir. S6z konusu yaklagim bigimleri,
zaten Oniimiizde duran dogal engellere suni olan yenilerini katmaktadir.
Dolayisiyla akademik gayretlerin net bir birikim elde etmesi, yakin vadede
zor goziikmektedir.

Mekke doéneminde inmis olan Kur’an béliimlerinin kronolojisini tespit
konusunda batili baz1 aragtirmacilarin dile getirdikleri belirleyicilerden biri
er-Rahmdn isminin kullanimidir. Bunda siyer kaynaklarinin anlatilar1 kadar
bizzat Kur’an'in er-Rahmdn isminin kullanimina Miislimanlarla miisrikler

43  Macdonald, “Allah”, c. 1, s. 364.
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arasinda bir miicadele konusu olarak deginmesi de etkili olmustur. Buna
gore Ozellikle baslangic yillarindan sonra orta Mekki déneminde ve bu
dénemin sonlarina dogru bu kullanimin yaygin oldugu sdylenebilir. Hatta
geleneksel listelerin bazilarinda Medine donemine tehir edilmis olan ve
icinde er-Rahmin isminin Allah ismi yerine yalin bigimde kullanildiginm
gordiigtimiiz Rahman ve Ra’d gibi surelerin yeri de bu orta Mekki dénem
olmalidir. Zaten diger bazi listeler de bu durumu desteklemektedir.

Zikredilen goriiglerin ardindaki ideolojik arka plani dikkate alan bazi
Misliiman aragtirmacilar ise Rahmdn sifatimin Mekki ve Medeni niizul
yillarinin geneline yayilmis bulundugunu ileri stirerek s6z konusu yaklasimi
yanlislamaya calismislardir. Aslinda s6z konusu Miisliiman arastirmacilar,
bahse konu batili aragtirmacilarin savlarimi ideolojik ve yanli amaglar
tagiyarak ileri siirdiiklerini iddia etmekte ve buna tepki duymakta haklidirlar.
Ozellikle er-Rahmdn isminin kullanimimin, Hz. Peygamber’in giittiigii
siyasetin doniisiim asamalarinin Kur’an’a yansimasi oldugu, onun tanrisina
hangi ismi koyacagi konusunda tereddiide diistiigii veya bu ismi ¢evredeki
Hristiyan kabilelerden veya soz gelimi Miiseylime’den &ykiinerek aldig:
gibi batili iddialar boyledir. Fakat ideolojik arka plan ve amag, yontemin ve
tiretilen bilginin bilimselligini tartismaya acik hale getirse de yapilan tespitin
her zaman yanlis oldugunu veya dogruya hig isabet etmedigini gostermez.
Zira er-Rahmdn isminin vahy tarafindan niizul déneminin ilgili araliginda
mahsusen kullanilmis olmasi, Kur’an’in “Hz. Muhammed’in kendi s6zii”
oldugu pegin hiikmiinti zorunlu olarak doguracak ya da dogrulayacak
bir sey degildir. Aslinda ilgili batili arastirmacilar, bu varsayimla hareket
etmeleri nedeniyle agik bir mantik hatasina diismiiglerdir.

S6z konusu Miisltiman arastirmacilarin yaptig: bir bagka yanlistan da
bahsetmek yerinde olur. Bu arastirmacilar, er-Rahman kelimesinin Kur’an’da
isim ve sifat olarak kullanildig:1 yerler arasinda bir fark goérmemisler,
tespitlerinde bunun doguracag: farki gozden kagirmuglardir. Bu tercihin
bilingli oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinabakilirsa geleneksel tefsir birikiminde
tarih boyunca, rahmin kelimesinin hem isim hem de sifat gibi kullanilmig
oldugu, sikca ifade edilmistir. Rahmdn sifat1 bu yoniiyle digerlerinden daha
ozel gortilmistiir. Dolayisiyla bu kelimenin tarihin belli bir noktasinda
Kur’an tarafindan Allah ismi yerine gececek sekilde kullanilmig olmasinin
s6z konusu hiitkmii giindeme getirdigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bahse
konu zaman aralig1 tam olarak tizerinde konustugumuz vahiy dénemidir,
yani orta Mekke doénemi.
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38 Istege Bagli Din Egitimi Raporu, s: 20.
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56  Bahgekapili ve digerleri, Tiirkiye'de Din Egitiminin Doniigiimii (1997-2012) Raporu, s: 89-105.
57  http:/ /www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2012/04/20120411-8.htm.

58 12 Y1l Zorunlu Egitim Sorular — Cevaplar, T. C. Milli Egitim Bakanligi, Ankara, 2012, s: 23.
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60  Bahgekapili ve digerleri, Tiirkiye'de Din Egitiminin Doniisiimii (1997-2012) Raporu, s: 192.

61 12 Yil Zorunlu Egitim Sorular — Cevaplar, T. C. Milli Egitim Bakanligi, Ankara, 2012, s: 24.
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Mehmet Bahgekapili ve digerleri, Tiirkiye’de Din Egitiminin Dontistimii (1997-2012)
Raporu, ILKE Ilim Kiiltiir Egitim Dernegi, Istanbul 2012, s: 133.

Isleri Bagkanlig1, s. 13.

69  Bozan, Devlet ile Toplum arasinda bir Okul olarak Imam Hatip liseleri bir Kurum olarak Diyanet
Isleri Bagkanligi, s: 14.

70  Bahgekapili ve digerleri, Tiirkiye’de Din Egitiminin Doniisiimii (1997-2012) Raporu, s: 117.

71 Bozan, Devlet ile Toplum arasinda bir Okul olarak Imam Hatip liseleri bir Kurum olarak Diyanet
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76  http:/ /dogm.meb.gov.tr/ meb_iys_dosyalar/2013_07/10103624_19_06_2013_tarihli_ihl_9.
siniflarhaftalik_ders_cizelgesi.pdf.

77  Recep Kaymakcan ve Ibrahim Aslamaci, [mam Hatip Lisleri Literatiirii iizerini Bibliyografik bir
Inceleme, s. 73.

78 12 Yil Zorunlu Egitim Sorular — Cevaplar, T. C. Milli Egitim Bakanligi, Ankara, 2012, s: 28.

79  Recep Kaymakcan ve Digerleri, Ogrencilerin Goziiyle llk Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Egitimi Boliimleri Uzerinde bir Arastirma, Degerler Egitim Dergisi, cilt: 9, No. 22, 103-138, 2011,
S: 101.

80  Kaymakcan ve Digerleri, Ogrencilerin Goziiyle llk Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Eitimi
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DIN GOREVLISI ADAYLARININ ILETiSIM BECERISI ALGILARININ
CESITLi DEGISKENLER ACISINDAN iINCELENMESI

Zafer YILDIZ

Ozet:

Din hizmetlerinde, mesajlarin muhataplara ulastiriimasinda din gorevlileri nemli role sahiptir.
Ozellikle, din gérevlilerinin etkili iletisim becerilerine sahip olmasi din hizmetlerinin niteligini olumlu
sekilde etkilemektedir. Bu nedenle lisans 6gretiminden itibaren din goérevlisi adaylarina iletisim
becerilerinin kazandirilmasi hedeflenmelidir. Bu ¢alismada, din gorevlisi adaylarinin algiladik-
lari iletisim duzeylerinin farkli degiskenlere gore farkhlik gosterip gostermediginin incelenmesi
amaclanmistir. Tarama modelinde betimsel bir arastirma olan bu galismanin érneklem grubunu,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi 1. ve 4. sinifta okuyan 215 iiniversite 6grencisi
olusturmaktadir. Arastirma verilerinin toplanmasinda, besli likert tipli 25 sorudan olusan “iletisim
Becerilerini Degerlendirme Olgegi” kullaniimistir. Arastirma sonucunda, din gérevlisi adaylarinin
iletisim becerilerine iligkin algilarinin olumlu diizeyde oldugu belirlenmistir. Arastirma bulgularinin
analizinde ise, din gorevlisi adaylarinin cinsiyetleri, sinif diizeyleri, mezun olduklari lise tirG ve
yetistikleri yerlesim turd ile iletisim becerileri algilari arasinda anlamli farkliigin oldugu tespit edil-
migtir. Bununla birlikte, aragtirmaya katilanlarin iletisim becerileriyle ekonomik durumlari arasinda
ise anlamli bir farklilik bulunamamistir.

Anahtar kelimeler: Din Hizmetleri, Din Gérevlisi, iletisim

The Investigation Of Perceptions Related To Communication Skills Of Chaplain
Candidates According To Several Variables

Abstract:

Chaplains have an important role in delivering the messages to the addresses in religious ser-
vices. Especially, to the chaplains have effective communication skills affect the quality of reli-
gious services possitively. Therefore, it should be targeted to gain the communication skills to
chaplain candidates from undergraduate education. In this study, it is intended the investigation
the relationship between the communication skills of chaplain candidates and different variables.
The study is descriptive research. The sample group of this study is who studying 215 students in
1. And 4. class at Siileyman Demirel University Faculty of Theology. Survey data were collected
using “Communication Skills Evaluation Scale” consisting of 25 five — point Likert type items was
used. As a result of analysis of the research findings, it was determined communication skills of
chaplain candidates are positive level. Analysis of the research data revealed that a significant
difference was found between the participant’s communication skill perceptions and their gender,
grade levels, high school type, type of settlement. In addition, no significant difference was found
between the participant’s communication skill perceptions and their economic situation.

Key Words: Religious Services, Chaplain, Communication

* Yrd. Dog. Dr, SDU ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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1. Giris

Insanoglunun yasam miicadelesi bir anlamda iletisim ¢abasindan ibarettir. Yagsamin
bir ¢ok aninda, carsida, pazarda, seyahatte, tarlada iletisim gerceklesmektedir.'
Insanlar arasinda var olan bu etkilesim ve iletisim kisa siirede siirtiismeye
ve catismaya doniisebilmektedir. Dikkatli bir sekilde incelendiginde ve goz-
lemlendiginde bir ¢ok toplumsal sorunun kaynaginda iletisim diizensizligi-
nin oldugu goriilecektir.? Insanlik tarihi kadar eski olan iletisimin, kisiler ve
devletler arasindaki goriinmeyen bu 6nemli rolii son dénemlerde farkedilmis
ve iletisim ayr1 bir bilim dali olarak ele alinmaya baslamustir.

[letisimin bir ¢ok tanim1 yapilmugtir. En yaygin sekliyle kaynaktan aliciya
bilgi aktarma siireci olarak ifade edilen iletisim, bilgi, diistince, davranis gibi
niteliklerin bireyler ya da gruplar arasinda paylasilmasini saglamak icin or-
taya konan gabalar olarak da tanimlanmaktadir.® Bu ortak anlamda bulusma
cabasi, siyaset, ekonomi gibi farkli sosyal alanlarda ve iliskilerde gerceklestigi
gibi merkezinde insanin oldugu dini alanda da gergeklesmektedir. Dinlerin
temel hedefi mesajlarin: etkili bir bigimde insanlara ulastirabilmektir. Allah ve
peygamberler arasinda gergeklesen iletisim stirecinde elde edilen mesajlarin
diger insanlara aktarilmasi dini agidan énemli bir faaliyettir. Genel anlamda
din hizmetleri olarak adlandirilan bu faaliyetler giintimiizde din goérevlileri
tarafindan ytrtittilmektedir.

Din hizmetlerinde insanlara iletilmek istenilen mesajlar ayni olmakla bir-
likte, din hizmetlerinin muhatabi olan insan ve toplumun ilgi ve ihtiyaclar
stirekli degismekte ve insanlar iginde yagadiklari zamanin beraberinde getir-
digi maddi ve manevi degisimden etkilenmektedirler. Bu durumda din hiz-
meleri kendisini ortam, yontem, teknik ve personel yeterlikleri konularinda
siirekli yenileyebilmelidir. Ozellikle, din hizmetlerinde mesajin kaynag1 ko-
numunda olan din gorevlilerinin iletisim beceri yeterliklerinin yenilenmesi ve
gelistirilmesi din hizmetlerinin niteligini 6nemli 6lgiide etkilemektedir.

Din gorevlilerinin mesleki yeterlikleriyle ilgili yapilan ¢alismalarda din
gorevlilerinin alan bilgisi yeterliklerinin daha 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.*

1 Sidika Yilmaz, Homo Sermo Onis: Ifade Eden Insan, Agora Kitapligs, istanbul, 2010, s.4.
Dogan Cticeloglu, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 12.

Biilent Giiven, “iletisim Kavrami ve fletisim Siirecinin Temel Ogeleri”, Etkili Iletisim, Ed.
Biilent Gtiven, Pegem Akademi, Ankara, 2013, s. 2.

4 Din gorevlilerinin mesleki yeterlikleriyle ilgili ¢alismalardan bazilar:: Mevliit Kaya — Nu-
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Siiphesiz alan bilgisi 6nemlidir ancak bilginin ulasilabilirliginin arttig1 ve yay-
ginlastig1 glintimiizde din gorevlilerinin bilgiyi sunabilme becerileri daha ¢ok
onem kazanmaya baslamistir. Din gorevlileri iizerine yapilan bazi ¢alismalarda
da bu ihtiyag¢ goriilmekte, din gorevlilerin kendilerini daha ¢ok 6zel alan be-
cerilerinde eksik hissettikleri ortaya ¢ikmaktadir. Buyrukcu tarafindan Tiirki-
ye’deki din goérevlisi yetistirme probleminin ele alindig1 bir calismada, din go-
revlilerinin yetersizliklerinin temel alnan bilgisi eksikliginden daha ¢ok elde
ettikleri bilgileri pratikte nasil uygulayabilecekleri konusundaki eksiklikle-
rinden ve Ilahiyat lisans programlarinin 6zel alan bilgi ve becerisine dayali
yeterliklerin gelistirilmesine imkan vermemesinden kaynaklandig: belirtil-
mektedir.’ Cinar tarafindan ceza infaz kurumlarinda gorev yapan vaizlerle ya-
pilan goriismeler sonucunda ise, cezaevi vaizlerinin mesleki yeterlikler alan
icerinde kendilerini en ¢ok zayif hissettikleri konularin, suclu psikolojisi, etki-
li iletisim becerileri, yetiskin egitimi yontem ve teknikleri, danismanlik bece-
rileri, empatik diistinme becerisi ve 6zel alan bilgisi oldugu ortaya ¢ikmigtir.®

Yukaridaki calismalarda da gortildiigii tizere, gliniimiizde din gorevlile-
rinin iletisim becerileri agisindan yeterlilik kazanmasi giderek zaruret haline
gelmektedir. Din hizmetleri alanlarinda gesitlilik artmis, din gérevlileri sade-
ce camilerde degil hayatin farkli alanlarinda manevi destege ihtiya¢ duyan
kisilerle muhatap olmaya baglamistir. Din gorevlilerinin camilerde ve Kur’an
kurslarinda icra edilen hitabet becerisine sahip olmalar1 6nemlidir. Ancak,
din gorevlileri manevi danismanlik gibi kisilerarasi iletisimin 6nemli oldu-
gu alanlarda da goérev yapabilmektedir. Topuz tarafindan din gorevlilerinin
manevi danismanlik yeterliklerini tespit etmeye yonelik gerceklestirilen bir
aragtirmada, hem daniganlar hem de damigmanlar din gérevlilerinde iletisim-
le ilgili “acik, net ve anlagilir dille konusmas, giizel konusma becerisine sahip
olmas, insanlarla iyi iliskiler kurabilmesi, iyi bir dinleyici olmasi, kisileraras:
iligkilerinde basarili olmas1.” gibi bes yeterliligin bulunmasini 6nemsemisler-

rettin Kiictik, “Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlikleri : Safranbolu’da Gorev Yapan Din Go-
revlileri Uzerine Bir Arastirma”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii Dergisi, Ozel
Say1:”, 2015, ss. 1-18; Ibrahim Turan, “Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlikleri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt:13, Say1:1, 2013, ss.47-73; Siileyman Akytirek, “Kur’an Kur-
su Ogreticisinin Mesleki Yeterlikleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Say1:18, 2005, ss. 175-192;

5 Ramazan Buyrukeu, “Tiirkiye’de Din Gérevlisi Yetistirme Problemi ve Coziim Onerileri”,
AUIFD, Say1:2, 2006, s. 124.

6 Fatih Cinar, “Ceza infaz Kurumlarindaki Din Hizmetlerinde Cezaevi Vaizlerinin Karsilas-
tiklar1 Sorunlar”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt:9, Say1:43, 2016, s. 2410.
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dir.” Bu nedenle din gorevlilerine lisans egitiminden itibaren iletisim becerisi
yeterliligi kazandirilmalidir.

Yiiksek din 6gretiminde alan bilgisiyle birlikte 6grencilerin iletisim be-
cerilerinin teorik ve pratik olarak gelistirilmesini amaclayan programlarin
uygulanmasi, 6grencilerin yaygimn din hizmetleri alaninda daha ytiksek bir
ozyeterlik duygusuyla gérev yapmalarina ve din hizmetlerinin niteliginin de
artmasina neden olacaktir. flahiyat 6grencilerin yasadiklar1 ruh halini ortaya
koymasi agisinda Korukcu tarafindan yapilan ¢alisma 6nem arzetmektedir.
Orneklemin on ilahiyat fakiiltesinden alindig1 calismada, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin yaygin din egitimine yonelik bakislari incelenmistir. Arastir-
ma sonucunda, dgrencilerin, yaygin din egitiminde gorev almayi istedikleri
halde, ﬂahiyat egitiminin bu alanda kendilerine gerekli bilgi ve formasyonu
saglamada yetersiz kaldigini diistindiikleri belirtilmistir.® Yaygin din egitimi
formasyonu igerisinde ise iletisimin énemli bir yeri vardir.

Din hizmetlerinde, hizmet alanlarinin gesitlendigi ve kisilerarasr iligkile-
rin 6n plana ¢iktig1 glintimiizde din gorevlisi adaylarinin iletisim yeterlikleri
onem arzetmektedir. Din hizmetleri deneme yanilmayla tecriibe edilerek stir-
diiriilecek bir alan degildir. Dolayisiyla din gorevlisi adaylar1 meslege basla-
diktan sonra gergeklestirecekleri iletisim hatalari, din hizmetlerine muhatab
olan kisiler agisindan telafisi gii¢ sonuglar ortaya ¢ikarabilmektedir. Bu ne-
denle din gorevlisi adaylarinin meslege baslamadan lisans egitimi sirasinda
ne Olctide iletisim becerisi kazandiklar1 yaygin din 6gretimi agisindan bir
problemdir. Bu problem cergevesinde, din gorevlisi adaylarinin iletisim ye-
terlilikleriyle ilgili algilarina iliskin bulgulara ge¢meden 6nce, iletisim ve din
hizmetlerinde iletisim konularinda bilgi vermek yararh olacaktir.

1. Tletisim

Sosyal bir valik olarak insan iletisime ihtiya¢ duyar ve diinyaya geldigi andan
itibaren iletisim stirecine girer. Yasamu siiresince ¢evresini anlamaya ve gevre-
sine duygu, diisiince ve fikirlerini anlatmaya calisir. Bu ugrasisinda basarili
ya da basarisiz da olsa bir iletisim gergeklesmistir. Bu nedenle insanin ve in-

7 ilhan Topuz, Din Gérevlilerinin Manevi Danismanlik Yeterlilikleri, Manas Yayinlari, Isparta,
2014, s. 148.

8  Adem Korukgu, “Ilahiyat Fakiiltesi Son Sinif Ogrencilerinin Yaygi Din Egitimine Bakisla-
r1”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt:9, No.21, 2011, s. 90.
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san toplulugunun bulundugu heryerde iletisimin varoldugu séylenebilir. Bu
anlamda iletisim en yalin haliyle, bir bireyin digerine bilgi aktarimi ve anlam
paylasimui stireci olarak tanimlamak miimkiindiir.” Ancak, iletisim, bu kadar
kolay ifade edilemeyecek kadar kompleks bir stiregtir.

[letisim sdzciigii, Ingilizce ve Fransizca’da aym yazilima sahip “communi-
cation” kavraminin terctimesidir. Latince’deki “communis” kavramindan ge-
len “communication”, 14. ytizyil Fransizca’sinda ticaret ve iliskiler karsiligin-
da kullanilmigtir. Bu nedenle iletisim, toplumsal bir etkilesimi, degis-tokusu
ve paylasimi iceren bir kavramdir. Bu bakis agisindan hareketle iletisim, “belli
bir cografya parcasinda ayni doga kosullar i¢inde varliklarini siirdiirmek igin
arag ve gereg bulan, bu konuda cesitli bilgiler tiretmis bulunan, bunlar1 belirli
is boltimii yontemlerine gore kullanan, kendi aralarindaki bu is béliimtinden
kaynaklanan farklilagmalari haklilagtirmak icin degerler ve inanglar tireterek
toplumun farkli kesimlerini ortak tist kimlikler iginde kaynastirmay1 amacla-
yan insanlarin etkinligi” seklinde tanimlanmuistir.'

Tletisime iliskin iki yiize yakin tanim yapilmustir. E.X. Dance ve Carl E. Larson,
1972’de iletisimle ilgili tanimlari tarayarak 126 degisik tanim bulmuslardir. Bu
tanimlar incelendiginde iletisime iligskin yaklasimlar iki grupta ele alinabilir.
[letisimle ilgili yapilan tanimlarda ortaya cikan ilk yaklagim, iletisim siirecini
gonderici-mesaj-kanal-alic1 seklinde ¢izgisel modeliyle karakterize eden ta-
mimlardir. Tletisime iligkin diger tanimlarda ise karsiliklilik ve ortak algilama,
paylagma gibi unsurlarin 6nemi vurgulanmaktadir. fletism kavraminin tarih-
sel siirecine baktigimizda ise iletisime ¢izgizel modelde yaklasan tanimlardan
kargiliklilik / ortak algilamalar seklinde yaklasan tanimlara dogru bir egilimin
oldugugoriilmektedir."

Yiiksel de iletisim tizerinde yapilan tanimlarin ¢oklugundan ve farklili-
gindan sz ederek, iletisim tizerinde yapilan tanimlar1 asagidaki sekilde 6zet-
lemistir. “Tletisim;

e Insanlar arasinda duygu ve fikirlerin akigidir.

e  Bir kimsenin diistincelerini ve duygularini digerlerine acik secik ola-
rak belirtmesi stirecidir.

9 Fred C. Lunenburg, “Communication: The Process, Barriers, And Improving Effective-
ness”, Schooling, Volume:1, Number:1, 2010, p.1.

10  Erkan Yiiksel (Ed.), ileti;sim Kuramlar:, T.C. Anadolu Universitesi Yayin1 No:2803, Eskisehir,
2013, s. 6.

11  Erol Mutluy, Hetz';:im Sozliigii, Sofos Yayinlari, Ankara, 2012, s. 148-149.
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® Bireyler arasinda anlamlar: ortak kilma siirecidir.

*  Bir kaynagin bir iletiyi bir oluk {izerinden bir aliciya iletmesi siireci-
dir.
*  Secilmis bir haberin, bir haber kaynagindan belli bir mesafeye iletil-

mesi siirecidir.” 1?

fletisim iizerine yapilan biitiin tanimlarda gériildiigii gibi, iletisim bir siiretir.
Bu siirecin temelde kaynak (gonderici), mesaj (ileti) ve alict olmak tizere tig
ogesi vardir. Bunlarin yansira, kodlama, kanal, arag, geribesleme (feedback),
ortam, giiriiltii ve aract etmenler de iletisim siirecinde yer alan diger dgeler-
dir.”® [letisimin gergeklesmesi i¢in kaynak olarak ifade edilen bir kisi ya da kisiler
ve kaynagin hedefinde de alic1 olarak ifade edilen bagka bir kisi ya da kisiler
olmalidir. Dolayisiyla kaynak mesaji génderen kisi, alic1 da kaynagin mesaji gon-
derdigi ve kendisinden geri bildirim beklenen kisidir. Kaynak, bir insan oldugu gibi
bir grup, topluluk, radyo, TV, vb. de olabilir. iletisim siirecinin baslamasi icin kay-
naktan alictya anlam yiiklii bir iletinin yani mesajin gonderilmesi gerekir. Mesaj bir
anlamda kaynagin alictya génderdigi duygu, diisiince ve sozel, gorsel, isitsel
isaretlerdir. Bu anlamda mesaj, isaret, s6z, beden dili, ses olabilecegi gibi ki-
tap, gazete, dergi vb. de olabilir."

Mesajin iletilmesi i¢in harfler, semboller, simgeler vb isaretlere ihtiyag
vardir. Bu isaretler bir anlamda kodlardir ve kaynak anlam ytiklii iletiyi ancak
bir takim kodlara dontistiirerek aliciya gonderebilir. Bu isleme de kodlama
denir. Kaynak, kodlanan bu mesajin aliciya bir takim iletigsim araglarryla ulas-
tirir. fletinin kaynaktan alictya ulasmasini saglayan araglara kanal denir. Kisilerarast
iletisimde kanal, s6z, yazi, giyim kusam, jest-mimikler vb. olarak sayilabilir.
Kitle iletisiminde ise kanallar, televizyon, radyo, film, gazete gibi kitle ileti-
sim araclaridir. ' Bunlarin yanusira alicinin mesaja verdigi tepkiyi ifade eden
geribesleme (feedback), iletisimin gerceklestigi ortam ve iletisim ortamindaki
glrilti ve aract etmenler de iletisimin ogeleri arasinda sayilmaktadir.'

12 Ahmet Haluk Yiiksel, “Heti§im Kavram ve Tanumi”, Genel fleti;:im, Ed: Ugur Demiray, Pege-
mA Yaymcilik, Ankara, 2007, s. 8.

13 Nazife Giingor, Iletisim: Kuramlar Yaklasimlar, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2011, s. 52.

14  Hasan Tutar - M. Kemal Yilmaz, Genel ve Orgiitsel Boyutuyla Iletigim, Seckin Yaymlari, Anka-
ra, 2013, s. 51-54.

15  Yiiksel, Ankara, 2007, s. 17.
16  Gling6r, Ankara, 2011, s. 52.
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Iletisim, farkli siniflandirmalar olmakla birlikte genel olarak sozel, sozsiiz ve
yazili iletisim olarak ii¢ tiire ayrilmaktadir. Bunlara son yillarda iletisim alanin-
da teknolojinin etkin olmasiyla birlikte bilisim teknolojisi araglarinin kullanildigi
yeni bir iletisim tiirii de eklenmistir.l” S6z1i iletisim, iletisim tiirleri igerisinde
en yaygin olanidir. Evde, iste, okulda, sokakta her an s6zlii iletisim kurulur.
Ayrica, sozlii iletisim, ytiiz yiize goriismeler, toplantilar, bir topluluga hitap
etme, brifing, sunum, konferans, telefon gortismeleri gibi ¢ok ¢esitli sekil-
lerde gergeklestirilir. Dolayisiyla kaynak ile alic1 arasindaki konugmanin
her turt sozlu iletisimdir. Sozlu iletisim, “dil” ve “dil 6tesi” olarak ikiye
ayrilmaktadir. Kisilerin “ne soyledikleri”, “dil” ile, “nasil soyledikleri” ise
“dil otesi”yle ilgilidir. “Dil 6tesi” bagka bir ifadeyle, sesin niteligiyle yani
ses tonu, musikisi, sesin hizi, vurgusu, duraklamalar ve benzeri 6zellikle-
riyleilgilidir.’®

Sozstiz iletisim ise, sozlii iletisimle birlikte etkili olan beden dilinin ya-
nisira mekan ve zaman 6zelliklerini, renk ve giyim kusam kodlarini igerir.”
Sozstiz iletisimin sozlii iletisimden daha etkin olduguna dair yaygn bir ka-
naat vardir. Aslinda dogru olan etkinlik siralamasi yapilmadan s6zstiiz ve
sOzlii iletisimin birbirini tamamalayici nitelikte olduklaridir. Tletisim siire-
cinde insanlar genellikle duygularini, hislerini, sezgi ve algilarini pek agiga
vurmak istemezler. Bunlar1 ancak insanlarin beden dillerini gézlemleyerek
anlayabiliriz. Bu nedenle s6zsiiz iletigsim bir anlamda insanin i¢ diinyasin
yansitmasi agisindan dnemli ve etkilidir. Bu yoniiyle bazen s6ziin 6ntine
gecmekte, sozle ifade edilemeyen mesajlar: beden dili etkili bir sekilde yan-
sitabilmektedir.’

Iletisim, sézlii ya da sdzsiiz olarak hayatin biitiin alanlarinda etkisini goster-
mektedir. Bireylerarasi iligkilerde, ailede ve sosyal kurum ve gruplarda, ¢alisma
alanlarinda meydana gelen bircok problemin iletisim kaynakli oldugu diisiince-
siyle, son zamanlarda iletisim ilgi odag: haline gelmistir. Insanin oldugu
her alanda iletisim vardir. Dolayisiyla, merkezinde insan olmasi nedeniy-
le iletisimle siki iligki icerinde olan alanlardan birisi olarak din hizmetleri
alan1 da sayilabilir. Her ne kadar iletisimin her alanda gecerli temel ilke ve

17 irfan Musirl, Genel ve Teknik fletigim, Detay Yayincilik, Ankara, 2008, s. 13.
18  Tutar - Yilmaz, 2013, s. 80,81.

19 Ahmet Haluk Yiiksel, “Sozsiiz {letisim”, Genel iletisim, Ed: Ugur Demiray, PegemA Yayinci-
lik, Ankara, 2007, s. 37.

20  Orhan Gokge, lletisim: Nasil Daha Iyi Anlar ve Anlagihrim, Cizgi Kitabevi, Konya, 2013, s. 83.
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ozellikleri olsa da, din hizmetleri alanindaki iletisim siireclerinde meydana
gelen problemler ve engellerin bir ¢ogunun iletisim kaynakli olmasi, din
hizmetlerinde iletisimin ayr1 bir baglik altinda alinmasini gerekli kilmak-
tadir.

2. Din Hizmetlerinde Iletisim

Insanin yaratilis gayelerinden birisi de yeryiiziinde farkli kiiltiir ve toplu-
luklarla saglikli iletisim stireci gelistirmesi, catisma ve huzursuzluklara ne-
den olmadan anlasabilme noktalar1 kesfedebilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de
bu husus acikea ifade edilmektedir: “ Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik. Ve birbiririnle tanismaniz igin sizi milletlere ve kabilellere
ayirdik. Muhakkak ki, Allah yaninda en degerli olaniniz ve en tistliniintiz
O’ndan en ¢ok korkaninizdir. Stiphesiz Allah bilendir, herseyden haberdar
olandir.”* Ayetten de anlasildig1 tizere, iletisim, Allah’in, basta peygamber-
ler olmak tiizere kullarina yiikledigi bir sorumluluktur.

Peygamberlerin en 6nemli gorevlerinden birisi olarak kabul edilen
teblig bir iletisim faaliyetidir.*> Arapg¢a’da “be-le-ga” fiilinin mastar1 olan
teblig, “bir seyi iletmek, ulastirmak, nakletmek, gotiirmek” anlamlarina
gelmektedir® Bunun yamsira Kur’an'da iletisimle iligkilendirilebilecek
bagka kavramlar da sayilabilir. Davet, nasihat, hidayet, zikir, beyan, ha-
ber, kelam/kavl, nida ve lisan kavramlari bunlardan bazilaridir.?* Bu kav-
ramlarin yanisira, Kur’an'in kendisi ise baslibasina bir iletisim kitabidir.
Kur’an, kendine has tislubu ve ifade bigimiyle insana ve hayata dair bir
¢ok mesajlar icermektedir. Bu mesajlar1 yasadig1 toplumun idrak ve anla-
yisina uygun sekliyle sunma goérevi ise peygamberlerdedir ve peygamber-
ler, Allah tarafindan bu iletisim donanimina sahip olarak yaratilmiglardir.
Peygamberlerden sonra ise teblig ve irsad vazifesi her miisliimanin gore-
vi olmasina ragmen, bu hizmetlerin aksatilmamasi, diizenli olarak devam
edebilmesi i¢in bu hizmeti yerine getirebilecek ehil insanlar yetistirilmigtir.
Bir anlamda peygamber meslegi sayilabilecek boyle bir gorevi yapabilmek
stiphesiz ki kolay degildir. Giintimiizde din hizmetleri olarak adlandirilan

21  Hucurat49 /13
22 Ahmet Kog, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 146.

23 Ibn Manzr, Ebu’l- Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, c. VIII, Daru’l Fikr, Beyrut,
1990, s. 420.

24 Ayrintili bilgi igin bk. Siileyman Giimriikgiioglu, Kur'an’da Iletisim Dili, Etkilesim Yayinlari,
istanbul, 2014, s.
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bu irsat ve teblig faaliyelerinde 6nderlik yapacak, yol gosterecek kimsele-
rin dini konularin yanisira hayatin bir ¢ok alaninda bilgi sahibi olmasi ve
insanlarla iletisim kurabilecek yetenek ve becerilere sahip olmas: giderek
zorunluluk haline gelmektedir.?®

Din hizmetlerinde kaynak konumunda olan peygamberler incelendi-
ginde, peygamberlerin insanlara mesajlarin: etkili bir sekilde sunmasinda
vahyin egsiz i’caz ve belagatinin yanisira sergiledikleri kisilik 6zelliklerinin
de 6nemli etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Peygamberler, giivenilirlik,
inanirlik, uzmanlik ve gekicilik gibi kaynakta bulunmas: gereken 6zellikle-
rin*yanisira, muhatap olduklar: bireyin ve toplumun 6zelliklerini dikkate
almasi, insanlarla iletisim igin firsatlari degerlendirmesi, empati kurmasi,
sevgi merkezli, insanlarin akil ve duygularina hitap etmesi, mesajlarini ko-
laylastirict ve tedrici bir sekilde sunmasi gibi bir ¢ok iletisim 6zelliklerine
sahip olmuslardir.?” [letisim ¢ag1 olarak nitelenen giintimiizde ise, din hiz-
metlerinde gorev yapacak din gorevlileri i¢in bu 6zellikler daha da 6nem
kazanmis ve dini mesajin ulastirmasinda ¢ok yonlii iletisim kanallarinin
kullanilmasi ve kisileraras: iletisim ve iligkilere deger verilmesi ihtiyaci
daha da belirginlegmistir.

Tletisim aynt zamanda din hizmetlerinin dogasindan gelen bir gerek-
liliktir. Dinin merkezinde insan yer aliyorsa ve din insanlar1 mutlululuga
ulagtirmay1 hedefliyorsa, din hizmetlerinde iki yonlii bir faaliyet alani ol-
mak zorundadir. Bunlar dinin dogru bilgisini bilmek ve bu bilginin muha-
tab1 olan insanlari tanimaktir. Dinin dogru bilgisi ilahiyat ilimleriyle elde
edilecektir. Insana dair arastirmalarda ise igerisinde iletisimin de sayilabi-
lecegi antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi bilim dallar1 sayilabilir.*® Bu
nedenle insan1 merkeze almayan din hizmetlerinin basariya ulasilabilece-
gini iddia etmek zordur. Ciinkii, vahyin muhatab1 insan oldugu i¢in, insana
ulagabilmek gerekir.

25  Zeki Salih Zengin, “Din Hizmetlerinin Tarihsel Gelisimi”, Din Hizmetlerinde Rehberlik ve Ile-
tisim, Ed. Recai Dogan, Remziye Ege, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2015, s. 14.

26  Suat Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini Iletisim, iz Yaymeilik, Istanbul, 2011, s.
162-176.

27 Yunus Macit, “Hz. Muhammed'in Bazi {letisim Ilkeleri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:16, 2004, ss. 271-303.

28 Remziye Ege, “Din Hizmetlerinde Heti§im”, Din Hizmetlerinde Rehberlik ve fletigim, Ed. Recai
Dogan, Remziye Ege, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2015, s. 73.
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Glintimtizde dini iletisim stirecinde bir ¢ok engellerle karsi karsiya
kalindig1 goriilmektedir. Bu engeller dini iletisimin unsurlarindan her bi-
risinde s6z konusu olabilir. Ancak dini iletisim unsurlarindan kaynak ko-
numunda kabul ettigimiz din gorevlilerinin neden oldugu iletisim engel-
leri daha ¢ok goze ¢arpmaktadir. Cebeci, dini iletisim engellerinin basinda
kaynak engellerini ilk sirada zikrederek, din gorevlilerinden kaynaklanan
iletisim engellerini soyle siralamistir: Kisilik yetersizligi, bilgi yetersizligi,
teknik yetersizlik.?? Kog¢ da benzer 6zelliklere deginerek, dini iletisimdeki
kaynak engellerini, “olumsuz kisilik 6zellikleri, hedef kitleyi tanimamalari,
yeterli bilgiye sahip olmamalar1 ve sunum igin yeterli beceriye sahip olma-
malar1” gseklinde belirtmistir.*® Dolayisiyla din gorevlilerinin giivenilir ve
inanilirlik 6zelliklerini yitirmeleri, kendi alanlariyla ilgili bilgi dtizeyleri-
nin yetersiz kalmasi, muhataplarini tanimamalari ve muhataplarina mesajt
aktarmadaki teknik eksiklikleri, dini iletisimde din gorevlisinden kaynak-
lanan engellerdir.

lletisim engellerinde goriildiigii iizere, dini iletisim siirecinin saglikli
bir sekilde ytiriitiilmesinde ve mesajin muhataplara iletilmesinde en biiyiik
sorumluluk din gorevlilerine diismektedir. Din gorevlileri 6ncelikle kendi-
lerine kars1 sorumluluklarinin bilincinde olmalidir. Mesajlarina 6ncelikle
kendisi inanmali ve samimi olmalidir. Bununla birlikte din goérevlileri, din-
leyicilere, konusma icerigine ve topluma kars: da sorumluluk tagimaktadir.
[letisim stirecinde muhataplarina saygi gostermeli, mesajlarini giivenilir
kaynak ve kanitlara dayandirarak sunmali ve mesajindaki fikir ve diigiin-
celerin topluma ne gibi yararlar getirebilecegini .diistinmelidir.*’ Bu agidan
din gorevlilerinin mesleki yeterlikleri kadar kisisel yeterliklerinin de goz
ontinde bulundurulmas1 gerekir.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan 20.05.2014 tarihli ve 462 sayili ona-
y1 ile ilan edilen personel yeterliklerinde her gorev alani i¢in temel yeter-
liklerle birlikte 6zel yeterlikler de belirlenmistir.> Bu yeterlikler incelen-
diginde vaiz, Kur’an kursu 6greticisi ve imamlarin 6zel yeterlik alaninda
iletisim becerilerine sahip olmalar:1 gerektigi belirtilmektedir. Bu nedenle
din gorevlisi yetisme stirecinde iletisim becerilerinin gelisimini saglayacak
egitim ve programlarin arttirilmasi ve bu egitimlerin igeriklerinin gelistiril-
mesi 6nemli bir ihtiyagtir.

29  Cebeci, 2004, s. 289-296.
30  Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili ileti§im, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2014, s.251-258.

31  Mustafa Koyldi, Psiko-Sosyal Agidan Dini fletigim, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2011, s.
114-115.

32 DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigti, Diyanet Isleri Baskanligi Personel Yeterlikleri, Anka-
ra, 2014.
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3. Aragtirmanin Amaci

Bu ¢alismanin genel amaci, din gorevlisi aday1 olan ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cilerinin iletisim dtizeylerine iligskin algilarinin cesitli degiskenler agisindan
incelenmesidir. Bu genel amaci belirlemek i¢in asagidaki alt amaclara cevap
aranmigtir:

® Din gorevlisi adaylarinin iletisim becerilerine iligkin algilar1 ne dii-
zeydedir?

* Din gorevlisi adaylarmin iletisim diizeylerine iligkin algilariyla cinsi-
yetleri arasinda anlamli bir iligski var midir?

e Din gorevlisi adaylarinin iletisim dtizeylerine iliskin algilartyla sinif
diizeyleri arasinda anlamli bir iligki var midir?

¢ Din gérevlisi adaylarmnin iletisim diizeylerine iligkin algilariyla me-
zun olduklar lise tiirti arasinda anlaml bir iligki var midir?

e Din gorevlisi adaylarinin iletisim dtizeylerine iligkin algilariyla aile-
lerinin ekonomik diizeyleri arasinda anlamli bir iligki var midir?

* Din gorevlisi adaylarmin iletisim diizeylerine iliskin algilariyla ye-
tistikleri yerlesim tiirii arasinda anlamli bir iliski var midir?

4. Yontem

Din gorevlisi adaylarinin algiladiklar iletisim diizeylerini ve bunun farkl de-
giskenlerle arasindaki iligkiyi ortaya koymay1 amaglayan bu ¢alisma, tarama
modelinde betimsel bir aragtirmadir. Tarama modelinden ge¢misteki ya da
halen mevcut bir olay1 var oldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan arastirma-
larda yararlanilir. Tarama modellerinde aragtirma konusu olan birey, nesne ya
da olay kendi kosullari icerisinde mevcuttur ve arastirmaci tarafindan bunla-
ra yonelik herhangi bir degistirme ve etkileme ¢abas1 gosterilmez.*

4.1. Orneklem

Aragtirmada 6rneklem grubunu, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi 1. ve 4. siifta okuyan 215 din gorevlisi aday1 olugturmaktadir. Aras-
tirmaya gontillii olarak katilan 6grencilerin olgusal durumlar: Tablo 1'de gos-
terilmistir:

33 A. Hamdi islamoglu — Umit Almiagik, Sosyal Bilimlerde Aragtirma Yontemleri, Beta Yayin-
lari, istanbul, 2014, s. 97; Veysel Sénmez — Fiisun G. Alacapinar, Orneklendirilmis Bilimsel
Aragtirma Yontemleri, Am Yaymcilik, Ankara, 2013, s.48.
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Tablo 1. Aragtirmaya Katilan Din Gérevlisi Adaylarinin Kisisel Ozellikleri

f %o f %o
Cinsiyet Elg;};:;ik
Kadmn 132 61,4 Iyi 53 24,7
Erkek 83 38,6 Orta 147 68,4
Sinif Diizeyi Zayif 15 7
1.siuf 105 48,8 Yerlesim Yeri
4. sif 110 51,2 Sehir 101 47
Lise Mezuniyet flge 57 26,5
HL 174 80,9 Koy 57 26,5
Lise 34 15,8
Meslek Lisesi 7 3,3

Tablo 1'de goriildiigii gibi, arastirmaya katilan toplam 215 din gorev-
lisi adayimun 132’si (%61.4) kadin, 83't (%38.6) ise erkek katilimcilardir.
Siniflara gore cinsiyet dagilimlar: incelendiginde ise, arastirmaya katilan
1. simf 6grencilerinin 74’1 (%70.5) kadin, 311 (%29.5) ise erkektir. 4. Siuf
diizeyinde ise 58 ((%52.7) kadin, 52 (%47.3) erkek 6grenci arastirmaya ka-
tilmistir. Arastirmaya katilan din gorevlisi adaylarinin 174"t (%80,9) THL
mezunu iken, 34’1 (%15,8) lise, 7’si (%3,3) meslek lisesi mezunudur. Ekono-
mik diizey acgisindan 147 (%68,4) din gorevlisi aday1 kendisini orta seviye
olarak tanimlarken, 53’1 (%24,7) iyi olarak, 15'i (%7) zayif olarak ekonomik
durumlarint belirtmislerdir.

4.2. Veri Toplama Araci

Arastirma verilerinin toplanmasinda, Kisisel Bilgi Formu ve Korkut tara-
findan hazirlanan “fletisim Becerilerini Degerlendirme Olgegi” kullanil-
mustir.* Kisisel Bilgi Formu, din gorevlisi aday1 ilahiyat fakiiltesi 6grenci-
lerinin cinsiyet, sinif, mezun olduklari lise, ailelerinin ekonomik durumu
ve yetistikleri yerlesim yeri gibi 6zelliklerini belirlemeye yonelik 5 soru-
dan olugmaktadir.

34  Fidan Korkut, “Iletisim Becerilerini Degerlendirme Olgeginin Gelistirilmesi: Giivenirlik ve
Gegerlik Calismalar1”, Psikolojik Danigma ve Rehberlik Dergisi, 2 (7), 1996, ss.18-22.
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“Iletisim Becerilerini Degerlendirme Olgegi” ise, 25 maddeden olusan
besli likert tipli bir 6lgektir. Tlk olarak lise 6grencilerine yonelik olarak hazir-
lanmis, daha sonra tiniversite 6grencileri ve 61 yetiskin tizerinde uygulanarak
gelistirilmistir. Olgekten elde edilen verilerle yapilan varyans analizi sonuglari-
na gore Olcegin tek boyutlu oldugu gortilmiistiir. Test tekrar yontemiyle elde
edilen giivenirlik ¢alismast sonucunda 6lgegin Cronbach’s Alpha katsayisi
.76 (p < .001) seklindedir. Olgegin i¢ tutarlilik katsayisi olarak alfa degeri ise
.80 (p <.001) olarak tespit edilmisgtir.

4.3. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Elde edilen verilerin analizinde SPSS 15.0 (Statictical Package For Social Scien-
ces) paket programindan yararlanilmigtir. Veri toplama araci olarak kullani-
lan “fletisim Becerileri Olgegi”nin bu calismadaki giivenilirlik degerini ifade
eden Cronbach’s Alpha katsayis1 .91 (p < .001) seklindedir. Buna gore 6lgegin
giivenilirlik diizeyi yiiksektir. Verilerin normallik testi yapilmis buna gore ve-
rilerin ¢arpiklik (skewness) degeri -1.008 ve basiklik (kurtosis) degeri .828’dir.
Bu deger %5 anlamlilik diizeyinde +1,96 ve -1,96 degerleri arasinda oldugu
icin verilerin normal dagilhim gosterdigi kabul edilmistir. Bu nedenle din go-
revlisi adaylarimin iletisim beceri puanlarinin cinsiyetlerine ve sinif diizeyleri-
ne gore farklilik gosterip gostermedigini belirlemek igin t testi ( Independent
Sample t-Teste) kullamlmig, mezun olduklari liseye, ailelerinin ekonomik
durumuna ve yetistikleri yerlesim yerine gore anlamh farklilik gosterme du-
rumunu belirlemek i¢in ise tek yonlii varyans analizi (ANOVA) kullanilmisgtir.

5. Bulgular

Aragtirmanin bulgulari, arastirmanin amaclari ¢ergevesinde asagidaki sekilde
sirayla ele alinmistir:

5.1. Din Gérevlisi Adaylarinin letisim Becerilerine iligkin Algilar1 Ne Dii-
zeydedir?

Aragtirmanin birinci amaci, din gorevlisi adaylarinin iletisim becerilerine ilis-
kin genel algilarinin ne dtizeyde oldugunun tespit edilmesidir. Bu nedenle
ilk olarak din gorevlisi adaylarmin genel olarak iletisim becerilerine iligkin
algilaria bakilmis ve elde edilen bulgular asagidaki tabloda sunulmustur:

35 Korkut, 1996.
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Tablo 2. Din Gérevlisi Adaylarinin Iletisim Becerilerine iligkin Algilarin
Gosteren Betimsel Bulgular

Osrenci Savist Aritmetik Standart Sapma
& y Ortalama (X) (SS)
Toplam 215 4,069 0,523

Tablo 2’de verilen bulgulara gore din gorevlisi adaylarmin iletisim bece-
rilerine iligkin algilari genel olarak olumlu diizeydedir. 5'li likert tipli olarak
hazirlanan 6lgekte; 5, her zaman; 4, gogu zaman; 3, bazen; 2, nadiren; 1, higbir
zaman anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla arastirmaya katilan din gorevlisi
adaylari iletisim becerilerini cogu zaman (4) uyguladiklarini diistinmektedir-
ler.

Aragtirmaya katilan din gorevlisi adaylarmin IBDO (iletisim Becerilerini
Degerlendirme Olgegi)'i olusturan maddelere verdikleri cevaplarin ortalama-
lar1 ise Tablo 3’de gosterilmistir:

Tablo 3. Din Gérevlisi Adaylarinin Iletisim Becerileri Ol¢egi Madde Orta-
lamalar1

Ort. S.

Olcek Maddeleri
Ol¢ek Maddeleri X) Sapma

Sorunlarim dinledigim insanlar benim yamimdan rahatlayarak

3,9349 0,86761
ayrilirlar.

Diistincelerimi istedigim zaman anlasilir bigcimde ifade 39200 0,0414

edebilirim.
Bagkalarini bir kasit aramadan dinlerim. 42233 0,92545
Sosyz'il’ 1}1§k1de bulundugum insanlar1 olduklar1 gibi kabul 41349 0,93501
edebilirim.
Insanlarm 6nemli ve degerli olduklarni diisiiniiriim. 4,5116 0,84201

Birisiyle ilgili bir karara ulasmadan 6nce onunla ilgili

gozlemlerimi gozden geciririm. 41953 094175

Iliskide bulundugum kisilerin anlatmak istediklerini dinlemek icin

4,3721 0,83787
onlara zaman ayiririm.

Insanlara kars1 sicak bir ilgi duyarim. 4,1302 0,83261
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Insanlara gerektiginde yardim etmekten hoslanirim. 4,5209 | 0,75398
Olaylara degisik acilardan bakabilirim. 4,0233 0,904
Diistincelerimle yaptiklarim birbirleriyle tutarlidur. 3,9023 0,91444

Iliskilerimin daha iyiye gitmesi i¢in bana diisenleri yapmaya 6zen

. 4,2372  0,82853
gosteririm.

Kendime ve bagkalarina zarar vermeden i¢cimden geldigi gibi

davranabilirim. 4,0279 0,88029

Arkadaglarimla beraberken kendimi rahat hissederim. 43163 0,88733

Yagadigim olaylardaki cogkuyu her halimle bagkalarina

iletebilirim. 4,0791 0,9659

iligkilerim nasil gelistigini ve nereye gittigini anlamak igin diisiinmeye

4,0326 0,90887
zaman ay1ririm.

Kargimdakini dinlerken anlamadigim bir ayrinti oldugunda

< .. 4,1442 0,88743
konunun agiga kavusmasi i¢in sorular sorarim.

Benimle 6zel olarak konusmak isteyen bir arkadasim oldugunda

e N P 4,1907 0,90477
konuyu ayakiistii konusmamaya 6zen gosteririm.

Birisini anlamaya ¢alisirken sakin bir ses tonuyla konusurum. 4,0093 0,93224

Iliskilerimi zenginlestiren eglenceli, keyifli bir yanim var. 3,8233 0,98892

Birisine bir 6neride bulunurken, onun 6neri vermemi isteyip

istemedigine dikkat ederim. 3,786 0,94759

Birini dinlerken ne karsilik verecegimden ¢ok onun ne demek

. AV 3,8744 0,93131
istedigini anlamaya caligirim.

Iletisim kurdugum insanlar tarafindan anlasildigimi hissederim. 3,8791 0,93443

Bir yakinimla sorunum oldugunda bunu onunla suglayici

olmayan bir dille konugmak igin girisimde bulunurum. 38419 1,02907

Kargimdakini dinlerken sirf kendi merakimi gidermek icin ona

6zel sorular sormaktan kaginirim. 3,6326 11,0851

Tablo 3.’de belirtilen Tletisim Becerileri Olgegi'ne verilen cevaplarin mad-
desel olarak ortalamalari incelendiginde, “Insanlara gerektiginde yardim
etmekten hoglanirim.” maddesi en yiiksek ortalamaya sahiptir (X=4,5209).
Olgege verilen cevaplar arasinda en diisiik ortalamaya sahip (X=3,6326) mad-
de ise, “Karsimdakini dinlerken sirf kendi merakimi gidermek igin ona 6zel
sorular sormaktan kag¢imirim.” maddesi olmustur.
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5.2. Din Gérevlisi Adaylarinin Iletisim Becerilerine iligkin Algilar1 Cinsi-
yet Degiskenine Gore Farklilik Gostermekte midir?

Cinsiyet degiskeni, bagimsiz iki grup arasindaki farkliliklarin analizi oldugu
i¢in burada verilerin analizinde t testi kullanilmistir. Buna gore analiz sonug-
lar1 asagidaki gibidir:

Tablo 4. Cinsiyete Gére Din Gorevlisi Adaylarinin fletisim Becerilerine
fliskin Algilarinin Farklilasma Durumu

Cinsiyet N X SS Sd t )
Kadin 132 4,17 0,436 135,043 3,469 0,001*
Erkek 83 3,90 0,606

*p<0,05

Tablo 4.’de goriildugii gibi arastirmanin 6rneklemini olusturan din go-
revlisi adaylarinin iletisim becerilerine iligkin alg1 diizeylerinin cinsiyete gore
anlaml bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla gerceklesti-
rilen bagimsiz grup t testi sonuglarina gore, kadinlar ile erkekler arasinda ile-
tisim becerilerine iligkin algilarinda kadinlar lehine anlamli bir farklilik vardir
(t=3,469 ; p<0,05). Buna gore kadinlarin erkeklere gore iletisim becerilerine
iliskin algilarinin daha olumlu diizeyde oldugu soylenebilir.

5.3. Din Gorevlisi Adaylarinin iletisim Becerilerine iligkin Algilar1 Sinif
Diizeyi Degiskenine Gore Farklilik Gostermekte midir?

Sinif diizeyi degiskeni, bagimsiz iki grup arasindaki farkliliklarin analizi ol-
dugu icin verilerin analizinde t testi kullanilmistir. Buna gore analiz sonuglari

asagidaki gibidir:

Tablo 5. Sinif Diizeyine Gore Din Gorevlisi Adaylarinin fletisim Becerile-
rine fliskin Algilarinin Farklilasma Durumu

Smif Diizeyi N X SS Sd t P
1.Simf 105 4,142 0,446 203,637 2,015 0,045*
4. simif 110 4 0,581
*p<0,05
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Tablo 5."deki bulgulara gore din goérevlisi adaylarinin iletisim becerileri-
ne iligkin algilarinda sinif diizeyine gore 4. sinuflar lehine anlamli bir farklilik
vardir (t=2,015; p<0,05). Bu durumda 4. Smifta 6grenim goren din gorevlisi
adaylarinin iletisim becerilerine iligkin algilari 1. Sinifta 6grenim goren 6gren-
cilere gére daha olumlu diizeydedir.

5.4. Din Gorevlisi Adaylarinin iletisim Becerilerine Iligkin Algilar1 Mezun
Olduklari Lise Tiirii Degiskenine Gore Farklilik Gostermekte midir?

Din gorevlisi adaylarinin iletisim becerilerine iligkin algilarinin mezun olduk-
lart lise tiiriine gore anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini incelemek
amaciyla yapilan iligkisiz 6rneklemler igin Tek Yo6nlii Varyans Analizi (One-
Way ANOVA) sonuglar su sekildedir:

Tablo 6. Mezun Olduklar1 Lise Tiiriine Gore Din Gorevlisi Adaylarinin ile-

tisim Becerilerine iliskin Algilarinin Farklilasma Durumu

Varyansin Kareler Kareler

Kaynag: Toplami 5d Ortalamast F P
Gruplar arast 4,847 2 2,423 9,538 0,00
Gruplar igi 53,862 212 0,254

Toplam 58,709 214

Yukaridaki sonuglara gore din gorevlisi adaylariin mezun olduklari lise
turtiyle iletisim becerilerine iliskin algilar1 arasinda anlamli bir farkliligin ol-
dugu goriilmektedir (F,, , =9,538 ; p<0,05). Buna gore din gorevlisi adayla-
rinin iletisim becerilerine iliskin algilarimin mezun olduklar lise tiirtine gore
farklilik gosterdigi sdylenebilir. Bu farkliligin hangi gruplar arasinda oldugu-
nu belirlemek igin yapilan Post Hoc testlerden Tukey HSD testi sonuglari ise

su sekildedir:

Imam Hatip liselerinden mezun olan din gorevlisi adaylariyla (X=4,098)
meslek liselerinden mezun olan din gorevlileri (X=3,251) arasinda [HL’den
mezun olanlar lehine, farkl liselerden mezun olanlarla (X=4,091) meslek lise-
lerinden mezun olanlar (X=3,251) arasinda liseler lehine, meslek liselerinden
mezun olanlarla (X=3,25) THL (X=4,098) ve farkli liselerden (X=4,091) arasin-
da THL ve farkli liselerden mezun olanlar lehine anlamli farkliliklarin oldugu
goriilmektedir.
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5.5. Din Gérevlisi Adaylarinin Iletisim Becerilerine Iliskin Algilar1 Ekono-
mik Durumu Degiskenine Gore Farklilik Gostermekte midir?

Din gorevlisi adaylarinin iletisim becerilerine iliskin algilarinin ailelerinin
ekonomik durumuna gére anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini ince-
lemek amaciyla yapilan iliskisiz 6rneklemler igin Tek Yonlii Varyans Analizi
(One-Way ANOVA) sonuglart ise su sekildedir:

Tablo 7. Ailelerinin Ekonomik Durumuna Gdére Din Goérevlisi Adaylarinin
Tletisim Becerilerine Iliskin Algilarinin Farklilasma Durumu

ziry};?:gim Kareler Toplam1 Sd Oi:f:rlr?251 F p
Gruplar arast 1,577 2 0,788 2,925 0,056
Gruplar igi 57,132 212 0,269

Toplam 58,709 214

Tablo 7. ‘deki analiz sonuglarina gore din gorevlisi adaylarinin iletisim
becerilerine iligkin algilariyla ailelerinin ekonomik durumlari arasinda an-
laml bir farkliligin olmadigr gortilmektedir (F(z-z1z):2'925 ; p>0,05).

5.6. Din Gorevlisi Adaylarinin Iletisim Becerilerine fliskin Algilar1 Yetis-
tikleri Yerlesim Tiirii Degiskenine Gore Farklilik Gostermekte midir?

Din gorevlisi adaylarinin iletisim becerilerine iliskin algilarinin yetistikleri
yerlesim tiirtine gore anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini incelemek
amaciyla yapilan iligkisiz 6rneklemler icin Tek Yonlii Varyans Analizi (One-
Way ANOVA) sonuglari ise su sekildedir:

Tablo 8. Yetistikleri Yerlesim Tiiriine Gore Din Gorevlisi Adaylarinin fleti-
sim Becerilerine iligkin Algilarinin Farklilasma Durumu

Varyansin Kareler Sd Kareler F p
Kaynag Toplami Ortalamast

Gruplar arast 0,689 2 0,345 1,259 0,286
Gruplar igi 58,020 212 0,274

Toplam 58,709 214

Yukaridaki sonuglara gore din gorevlisi adaylarinin yetistikleri yerlesim
tiiriiyle iletisim becerilerine iligkin algilar1 arasinda anlaml bir farkhiligin ol-
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dugu goriilmektedir (F,,,, =1,259 ; p<0,05). Bu durumda din gorevlisi aday-
larmin iletisim becerilerine iliskin algilarmin yetistikleri yerlesim tiiriine gore
farklilik gosterdigini soylemek miimkiindiir. Bu farkliligin hangi gruplar ara-
sinda oldugunu belirlemek i¢in yapilan Post Hoc testlerden Tukey HSD testi

sonuglari ise su sekildedir:

Kéyde biiytiyen (X=3,976), ilgede biiytiyen (X=4,113) ve sehirde biiytiyen
din gorevlisi adaylar1 (X=4,097) arasinda ilgede ve sehirde biiyiiyen din go-
revlisi adaylar1 lehine anlamli bir farklilik vardur. flgede biiyiiyen din gérevlisi
adaylar1 (X=4,113) ile kdyde biiytiiyen din gérevlisi adaylar1 (X=3,976) arasin-
da ilgede biiytiiyenler lehine anlamli bir farklilik vardir. Sehirde biiytiyen din
gorevlisi adaylar1 (X=4,097) ile koyde biiytiyenler (X=3,976) arasinda sehirde
biiytiyenler lehine anlamli bir farklilik vardir. Buna gore sehir ve ilge /kasaba
gibi yerlesim yerlerinde yasayan din gorevlisi adaylariin iletisim becerileri-
ne iligkin algilar1 kdyde yasayanlara gore daha olumlu diizeydedir. Bununla
birlikte sehirde biiytiiyen din gorevlisi adaylariyla ilgede biiyiiyenler arasinda
iletisim becerilerine iliskin algilarinda anlamli bir farklilik ortaya ¢ikmamustur.

6. Tartisma ve Sonug

Bu aragtirma din gorevlisi aday1 olan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ileti-
sim becerilerine iligkin algilarinin ne diizeyde oldugunu ve gesitli degiskenler
agisindan iletisim becerisi algilarinda farkliliklarin olup olmadig: belirlemek
amaciyla yapilmistir. Arastirmanin temel amacini ortaya koyan bulgulara
gore din gorevlisi adaylarmin, dlgege verdikleri cevaplarin aritmetik ortala-
mast 4,069 ¢ikmistir. Buna gore din gorevlisi adaylarmin iletisim becerilerine
iliskin algilari iyi diizeydedir. Farkli meslek adaylar tizerinde yapilan aras-
tirmalarda da kisilerin kendilerine iligkin iletisim becerisi algilarinin olum-
lu oldugu goriilmektedir. Ornegin, Yilmaz ve Cimen tarafindan 2008 yilinda
Beden egitimi 6gretmen adaylari tizerinde yapilan®, 2011 yilinda Cetinkaya
tarafindan Tiirkge 6gretmen adaylar1 tizerinde yapilan”, yine ayni y1l Cevik
tarafindan miizik 6gretmeni adaylar: tizerinde yapilan *, 2014 yilinda Yal-

36  Idris Yilmaz- Zafer Cimen, “Beden Egitimi Ogretmen Adaylarimn Iletisim Beceri Diizeyle-
ri”, Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi, Cilt:10, Say1:3, 2008, ss.3-14.

37  Zeynep Cetinkaya, “Tiirkce Ogretmen Adaylarinin iletisim Becerilerine iliskin Gériigleri-
nin Belirlenmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi, Cilt:19, No:2, 2011, ss. 567- 576.

38  Deniz Beste Cevik, “Miizik Ogretmeni Adaylarinin letisim Becerileri”, Gazi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, Cilt:31, Say1:1, 2011, ss. 1-13.
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man ve Hamidi tarafindan yabanci dil 6gretmen adaylar: tizerinde yapilan®
aragtirmalara gore 6gretmen adaylarinin iletisim becerilerine iligskin algilari-
nin olumlu diizeyde oldugu belirlenmistir. Din hizmetleri, din gorevlilerinin
mubhatap oldugu insanlarla saglikli iliskiler kurmasim gerektiren, merkezinde
iletisimin oldugu bir alandir.®’ Dolayistyla din gorevlisi adaylarinin iletisim
becerilerine iliskin 6z giivene sahip olmalari, din hizmetlerini ytirtitiirken
duygusal ve psikolojik agidan kendilerini rahat hissetmelerine ve ilgi alan-
larma giren insanlarla olumlu iletisim stireci baglatmalarina neden olacaktur.

Din gorevlisi adaylarmin iletisim beceri algilarinin cinsiyet degiskenine
gore farklilik gosterip gostermedigini ortaya koyan bulgulara gore, kadin
adaylarin iletisim becerilerine yonelik algi diizeyleri daha olumlu seviye-
dedir. Arastirmanin bu sonucu, iletisim algilar1 tizerine birgok farkli meslek
grubu adaylar tizerinde yapilan arastirma sonuglarina uygunluk géstermek-
tedir.! Bununla birlikte bazi arastirmalarda da iletisim becerilerinin cinsiyet
faktoriine gore farklilik gostermedigi sonucu ortaya ¢ikmistir.*? Gérmiis vd.
tarafindan yapilan, isletme bolimii 6grencilerinin iletisim becerilerinin cinsi-
yet rolleri baglaminda incelenmesini konu edinen bir arastirmaya gore ise, bi-
yolojik cinsiyete gore istatiksel olarak anlamli bir farklilik elde edilememistir.
Ancak cinsiyet rolleri agisindan ise, iletisim becerisi en yiiksek olan grupun
androjen bireyler oldugu, bunu da sirasiyla kadinsi, erkeksi ve belirsiz cinsi-
yet roliine sahip bireylerin takip ettigi sonucuna ulagmigtir.*®

Din gorevlisi adaylarmin iletisim becerilerine iliskin algilarinin smnif dii-
zeyine gore analizinde ise, ilahiyat fakiiltesi 4. siif 6grencilerinin iletisim be-

39  Murat Yalman - N. Berk Hamidi, “Yabanc1 Dil Ogretmen Adaylarmin {letisim Becerileri
ile Hgili Goriiglerinin Degerlendirilmesi”, Turkish Studies, Volume 9/8, Summer 2014, p.
853-863.

40  Hayati Tetik, “Yaygin Din Egitiminde Cami Gérevlileri — Cemaat iletisiminin Onemi”, Di-
yanet [lmi Dergi, Cilt:34, Say1:2, 1998, s. 100.

41  Giilstin Erigiig, vd. “Iletisim Becerilerinin Degerlendirilmesi: Bir Meslek Yiiksekokulu Og-
rencileri Ornegi”, Hacettepe Saglik Idaresi Dergisi, Cilt:16, Say1:1, 2013, ss. 45-65; Sirel G616-
nii- Yasemin Karci, “letisim Meslek Lisesi Ogrencilerinin {letisim Beceri Diizeylerinin Ince-
lenmesi (Ankara 1li Ornegi)”, iletisim Kuram ve Aragtirma Dergisi, Say1:31, 2010, ss.123-140;
M. Arif Ozerbas, vd. “Ogretmen Adaylarinin Algiladiklari {letisim Becerisi Diizeylerinin
incelenmesi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi (KEFAD), Cilt:8, Say1:1,
2007, ss. 123-135.

42 Yalman-Hamidi, 2014; Cevik, 2011; Yilmaz-Cimen, 2008.

43 Alparslan Sahin Gérmiis, vd. “Isletme Boliimii Ogrencilerinin {letisim Becerilerinin Cinsi-
yet Rolleri Baglaminda Incelenmesi”, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:XV, Say1:1, 2013, ss.109-128.
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cerisi algilarinin 1. siniflara gére daha yiiksek oldugu sonucu elde edilmistir.
Bu sonuca gore ilahiyat fakiiltesi egitim siirecinin 6grencilerin iletisim bece-
rilerini olumlu yonde gelistirdigi sdylenebilir. Kog tarafindan yapilan ilahi-
yat &grencilerinin sorunlarini ve beklentilerini tespit etmeyi amaglayan bir
arastirmada elde edilen sonug¢ da arastimamizin bulgularini destekler nite-
liktedir. Arastirmada, ilahiyat fakiiltelerinde okuyan 1052 6grenciye “Bu fa-
kiilteye geldikten sonra sizde bilgi, goriis ve davranis degisikligi oldu mu?”
seklindeki soruya, 6grencilerin yaklasik %74t olumlu cevap vermistir. Buna
gore, ilahiyat 6grencilerinin biiyiik ¢ogunlugu, ilahiyat egitiminin biligsel,
duyussal ve toplumsal gelismelerine énemli oranda olumlu katk: sagladigin
distinmektedir.*

Din gorevlisi adaylarmin iletisim becerilerine iliskin algilarinin mezun ol-
duklar lise tiirtiine gore analizinde ise, imam hatip lisesi mezunlarinin, diger
lise ve meslek lisesi mezunlarina gore iletisim beceri algilarinin daha yiiksek
oldugu goriilmiistiir. flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin biiyiik cogunlugunun
[HL mezunu olmas, 6grencilerin birbilerini daha iyi anlamalarina ve daha ra-
hat iletisim kurmalarina neden olabilir. Ayrica [HL mezunlarinin lisans éncesi
on bilgiye sahip olmalar1 da 6z yeterlik algilarini yiikseltebilir. Ogrencilerin
Ozyeterlik algilarida iletisim becerilerine olumlu etkide bulunabilir. Bir ¢ok
arastirmada 6z yeterlikleri yiiksek olan kisilerin iletisim becerilerinin daha
yliksek oldugu ortaya konulmustur.*

Arastirmada elde edilen bulgulara goére din gorevlisi adaylarmin iletisim
becerilerine iliskin algilarinda ailelerinin ekonomik dtizeylerinin bir etkisi go-
riilmezken, yetistikleri yerlesim biriminin din gorevlilerinin iletisim becerisi
algilarinda etkili oldugu goriilmiistiir. Buna gore din gorevlisi adaylarinin ye-
tistikleri yerlesim yerinin biiytikltigline gore iletisim becerileri algilar1 da art-
maktadir. Sehirde oturanlarn, ilge ve kdyde oturanlara gore daha yiiksek ileti-
sim becerisi algisina sahip oldugu goriilmektedir. Biiyiik yerlesim yerlerindeki
sosyal hayatin hareketliligi ve zorluklar1 diistiniildiigiinde, sehirlerde yasayan
bireylerin iletisim becerilerinin daha ytiksek olmasi beklenen bir sonuctur.

44 Ahmet Kog, “ilahiyat Fakiiltesi ( {lahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve Bek-
lentileri”, M.UL. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:25, 2003/2, s. 52.

45 Oguz Serdar Kesicioglu — Giilhan Giiven, “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarmin Ozye-
terlik Diizeyleri ile Problem Cozme, Empati ve Iletisim Becerileri Arasindaki Iliskinin
incelenmesi”, Turkish Studies, Volume 9/5, Spring 2014, s. 1374.
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Din gorevlisi adaylarimin genel iletisim becerilerini degerlendirmeyi
amagclayan bu ¢alismada, 6grencilerin iletisim algilarinin olumlu diizeyde
ctkmasy, hitabet ve vaizlige iligkin tutumlar igerisinde degerlendirilmemeli-
dir. Clinkii hitabet, s6zlii iletisim igerisinde yer alan, bir topluluga, bir amag
dogrultusunda, hazirlanilararak yapilan konusmalardir.* Ancak, din gorevli-
si adaylarinin iletisim algilarinin olumlu diizeyde olmasi hitabet yetenekleri-
nin gelistirilmesi agisindan da énemli bir veridir. Ogrencilerde var olan bu 6z
yeterlik algisi, 6grencilerin hitabet ve vaizlik alaninda yeterlik kazanmalarin-
da degerlendirilmelidir. Bu nedenle, din gorevlisi adaylarinin etkili iletisim
becerisi kazanmalar1 igin 6ncelikle iletisim becerileri, sozlii, sozsiiz ve yazili
iletisimi igine alan ayr1 bir teorik ders olarak programda yer almali ve Dini
Hitabet dersleri de yeterli uygulamanin yapilmasina imkan taniyacak sekliyle
diizenlenmelidir.
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CEZA INFAZ KURUMLARINDA DiN EGIiTiMi

Fatih CINAR

Ozet: Bu galismanin amaci ceza Infaz kurumlarinda mahkamlarin islahina yonelik gergeklestirilen
din ve ahlak bilgisi derslerinde karsilasilan sorunlari tespit etmektir. Arastirmanin érneklemini
2015 yili itibari hala cezaevinde galismakta olan 17 gonulli cezaevi vaizi olusturmustur. Tarama
modeli benimsenen bu arastirmada verilerin elde edilmesi igin nitel arastirma tekniklerinden
yari yapilandiriimis goérisme formu kullaniimistir.  Verilerin analizinde icerik analizinden
yararlaniimistir. Vaizlerin géruslerinin ortak noktalari tespit edilmis, bu noktalar kategorilenmis ve
kac vaizin hangi yaniti verdigini yansitacak sekilde ele alinip agiklanmistir. Aragtirma sonunda;
ceza infaz kurumlarindaki din hizmetlerinde, Din ve Ahlak Bilgisi derslerine yonelik bircok sorun
ile karsilasildigr; bu sorunlarin da din egitimi faaliyetlerinin amacinin gergeklesmesini olumsuz
yonde etkiledigi sonucu ortaya c¢ikmistir. Din ve ahlak bilgisi dersi mifredat programinin
mahkdmlarin seviyesine uygun ve konularinin giincel oimadigi, bu nedenle mufredat programinin
en kisa surede glincellenmesi gerektigi; fiziki yetersizler nedeniyle bazi cezaevlerinde din dersleri
icin ayrilmis dersliklerin olmadidi, bu nedenle derslerin koguslarda islendigi, fiziki sartlarin
dizeltimesinde bazi cezaevi yetkililerin duyarsiz kaldigi, bu sorunlarin da vaizlerin mesleki
motivasyonlarini olumsuz yonde etkiledigi tespit edilmistir. Din ve Ahlak Bilgisi dersinin égretim
surecine yonelik kullanabilecek materyaller ve kaynaklarin varligi ve teminine yonelik sorunlarla
karsilasildigi, dgreticilerin yontem konusunda zorlandigi ulasilan sonuglardan bazilardir.

Anahtar kelimeler: Cezaevi, Din egitimi, manevi danismanlik, din dersleri, iyilestirme din ve
ahlak bilgisi dersleri

RELIGIOUS EDUCATION IN PRISONS

Abstract:

The aim of this paper is to identify the problems encountered in the religious and moral knowl-
edge lessons taught for the rehabilitation of prisoners in penal institutions. The sample of this
study consists of 17 voluntary prison preachers that were still serving the prison by year 2015.
In this research, where the screening model is adopted, semi-structured interview technique is
employed as a qualitative research technique in order to obtain the data. The content analysis is
used in analyzing the data. Common points of the preachers’ views are identified, categorized,
and explained in such a way that reflects how many preachers give which answers. As a result of
the research, it has been concluded that many problems related with Religious and Moral Knowl-
edge courses; consequently, these problems affect the achievement of the objectives of religious
education facilities negatively. It has also been revealed that the curriculum of religion and moral
knowledge education is not appropriate for the prisoners’ level; thus, the subject of this education
needs to be updated as soon as possible; some prisons do not have classrooms dedicated to re-
ligion lessons due to the lack of physical capacity leading to the teaching of lessons in wards; the
authorities of certain prisons remain insensitive to the improvement of physical conditions; and
these problems have a negative impact on the professional motivation of preachers. The prob-
lems regarding the availability and procurement of Religion and Moral Knowledge course materi-
als and resources that can be used for the teaching process thereof are encountered, besides the
difficulty met by instructors in teaching methods are some of the conclusions reached in the study.

Key Words: Prison, Religious Education, Spiritual Counseling, Religious Education Courses,
Rehabilitation, Religion and Moral Knowledge Courses

Yrd. Dog. Dr., SDU {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Mahkaimlarin 1slah1 konusunda sadece ceza ile yetinmek, suca yonelmis bi-
reyi sugu tekrar islemekten alikoymayacak, sug ve suglu oranlarimi diistirme-
yecektir. Aksine gittik¢e artan zincirleme bir sorun yumagi olusturacaktir. Bu
nedenle mahktimlarin 1slahinda sugun biyolojik, psikolojik, sosyal, ahlaki ve
dini boyutlar1 dikkate alinarak gelistirilecek bir yaklasimin uygulanmas: daha
etkili olacaktir. Nitekim giiniimiizde de suglunun 1slahu ile ilgili cezaevlerinde
hakim olan bedeni cezalandirma, toplumdan soyutlama, haklardan yoksun
birakma ve yalnizlastirma anlayisi, toplumsal degisim, kiiresellesme, insan
merkezli yaklasim, yasal diizenlemeler gibi nedenlerle yerini onarim, diizelt-
me, dontistim, hak, iyilestirme gibi yaklasimlara birakmistir. Suglunun iyi-
lestirilmesi konusu, birey suga yonelmis hiikiimlii dahi olsa bir “hak” olarak
goriilmis, ¢oziimi i¢in de multi-disipliner yaklasimlar sergilenmistir. Birgok
gelismis tilkede oldugu gibi tilkemizde de mahktimlarin islah edilmesi, iyiles-
tirilmesi, rehabilite edilmesi ve topluma kazandirilmas: amaciyla cezaevlerin-
de, 6gretmen, cezaevi vaizi, din kiltiri ve ahlak bilgisi 6gretmeni, psikolog,
sosyal calismaci, psiko-sosyal danisman istihdam edilmesi veya gorevlendi-
rilmesi; hatta bazen mahkemelerin ceza verirken bilirkisi olarak bu uzmanla-
rin goriislerine bagvurmasi' bu multi-disipliner yaklasimin bir yansimasidir.

Yine bu kapsamda Tiirkiye’de 1981 yilindan itibaren, ceza ve tevkif evlerini
birer 1slahevleri hiline getirmek ve mahkiimlarin topluma kazandirilmalarini sagla-
mak amactyla, icerisinde Din ve Ahlak Bilgisi (DAB) dersinin de yer aldig:
genel kiiltiir derslerinden olusan bir egitim programinin cezaevlerinde uygu-
lanmasina karar verilmis ve uzun yillar uygulanmistir. Diyanet isleri Bagkan-
liginin 01.04.1982 tarihli goriisii tizerine DAB dersi i¢in 74 tiniteden olusan ilk
miifredat programi hazirlanmis ve bu program 2001 yilina kadar herhangi bir
degisiklige ugramadan cezaevlerinde uygulanmistur.

30.03.2001 tarihinde ise imzalanan Adalet Bakanlig: ile Diyanet igleri Bas-
kanlig1 arasinda imzalanan isbirligi protokolii neticesinde uygulanan prog-
ramda sadece sadece iinite sayisinin azaltilmasi gibi bir degisiklige gidilmis
ve Adalet Bakanliginin 26.09.2002 tarihli onayiyla “Adalet Bakanligina Baglh
Ceza ve Tutukevlerinde Tutuklu ve Hiikiimliilere Verilecek Din ve Ahlak Bil-
gisi Miifredat Programi1” seklinde yiiriirlige girmistir. Bugiin hala daha ceza-

1 Mustafa Saldirim, “Uluslararas1 Hukuk Acisindan Tiirkiye’deki Tutuklu ve Hiikiimliilerin
Egitim Hakk1”, Adalet Dergisi, say1:20, 20014, s. 95.
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evlerinde uygulanan bu miifredat programi genel prensipler, amaclar, acikla-
malar ve 37 iiniteden olusmaktadir.? flgili programda DAB dersinin amaglari
ise programda asagidaki sekilde belirtilmistir:

a) Ceza infaz kurumlarinda bulunan tutuklu ve hiikiimliilerin ruh derin-
liklerine inilerek manevi yonden onlar yiikseltmek, pismanlik duygularmi
gelistirerek yeniden topluma kazandirilmalarin saglamak,

b) Tutuklu ve hiikiimliileri din konusunda aydinlatmak, eksik bilgilerini
tamamlamak ve yanlis bilgilerini diizeltmek,

¢) Dini duygu ve diistincelerini gelistirerek insan, aile, millet ve vatan
sevgisi ile milli birlik ve biitiinliik bilinci kazandirmak,

d) Genel anlamda “Din”, 6zel anlamda “islam, Miimin ve Miisliiman”
kavramlari ile bunlara bagh diger dini terimleri bilgi, diistince ve davranis
agisindan kazandirmak,

e) Insanin “iistiin varlik” oldugunun bilincine erdirmek ve bunun ytikle-
digi sorumluluklar1 6gretmek,

f) Insanin ve diger canlilarin hayatin1 korumanin énemini benimsetmek,

g) Insanin dine olan ihtiyacin1 6gretmek,

h) Islam’mn en son din oldugunu kavratmak,

i) IslJam Dini'nin, iman, ibadet ve ahlak esaslarin ogretmek; bu esaslarin
davranig haline doniigmesine yardimc olmak,

j) Dini geleneklerimizi tanitarak benimsetmek,

k) islam Dini’nin hurafe ve batil inanislardan uzak, toplumda birlik ve
ahengi saglayic bir din oldugu gergegini kavratmak,

1) Tutuklu ve hiikiimliilerin, dengeli ve uyumlu bir kisilik kazanmasin
saglamak,

n) istek halinde tutuklu ve hiikiimliilere Kur’an-1 Kerim okuma becerisi
kazandirmak,

0) Ornek bir insan olarak Peygamberimizin hayatin, giizel ahlakini ve bu

konudaki 6giitlerini 6gretmek.

Teoride DAB dersi amaglarinin mahkémlarin 1slahinda etkili olabilecegi
goriilse de uygulamada karsiliginin beklenilen diizeyde olmadig1 ve beklen-
tileri karsilamadig1 hep giindemde olmustur. Ilgili literatiir incelendiginde de

2 Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Hizmetleri Raporu, 2014. http:/ / www?2.diyanet.gov.tr/ (erisi-
mi 02.02.2016)
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farkli calismalarda mevcut program ile DAB dersinde hedeflenen bu amac-
lara ulasmanin miimkiin olmadigi, dersin programi ve dgretimi ile ilgili ce-
zaevlerinde birgok sorunla karsilagildig: tespit edilmistir. Ornegin Ozdemir
2000'1i yillarin basinda yaptig1 arastirmasinda cezaevlerinde uygulanan DAB
dersi miifredat programinin ilkégretim okullari ve liselerde gortilen Din Kiil-
tiirti ve Ahlak Bilgisi dersi miifredat programiyla benzerlik tasidigini, mah-
kumlarin ruh hallerine hitap eden bir igerige sahip olmadigini, dersin simf
ortaminda ve bir program dahilinde islenmedigini, derse katilimin zorunlu
olmadig igim ilgililerin derse gereken 6nemi vermedigini; bu nedenle der-
sin ogretiminden yeterli diizeyde verim alinamadigin tespit etmistir.’ Prog-
ramlarin basarist yasanan sikintilarin zaman iginde tespit edilmesi ve gerekli
onlemlerin alinmasi ile dogrudan orantilidir. Bu nedenle literatiirde bu eksik-
likleri tespit edecek ¢aligmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Aragtirmanin amaci
de cezaevinde mahktmlara y6nelik uygulanan DAB programinin bagarisini,
programin uygulanmasinda karsilasilan sorunlari tespit etmek ve ¢dziim yol-
lar1 igin 6nerilerde bulunmak seklinde belirlenmistir. Bu nedenle arastirma-
nin problem ctimlesi de “cezaevi din ve ahlak bilgisi derslerinde karsilagilan
sorunlar nelerdir?” seklinde olusturulmustur.

Yontem

Tarama modeli benimsenen bu arastirmada verilerin toplanma stirecinde ni-
tel arastirma yontemleri kullanilmistir. Nitel veri toplama tekniklerinden de
yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilmistir.

Orneklem

Aragtirmanin 6rneklemini 2015 yilinda tesadiifi 6rnekleme yontemi ile segil-
mis 7 farkli ilde ¢alisan 17 cezaevi vaizi olusturmaktadir. Vaizlerin se¢iminde
gontilltik esas1 ve 6rneklem grubundakilerin minimum 5 farkl: ilden olmasi
olcit alinmistir. Isimleri yerine goriisme sirasina gore goriisme numaralari
verilerek kimlikleri sakli tutulmustur. Orneklem grubun olgusal durumu asa-
gidaki gibidir:

3 Suayip Ozdemir, “Cezaevi Din Gorevlileri ve Yoneticilerine Gére Cezaevlerinde Din Egiti-
mi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi ,c. II, say1: 4,2002, s.14.
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Tablo 1: Cezaevi vaizlerinin olgusal durumuna iliskin veriler
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Yar1 Yapilandirilmis Goriisme Formu

Bu arastirmanin verileri, goriisme teknigi tiirlerinden yari-yapilandirilmis
goriisme teknigi ile toplanmistir. Oncellikle konu ile ilgili literatiir ayrinti-
I1 bir gekilde incelendikten sonra aragtirmaci tarafindan cezaevi vaizlerinin
mesleklerini yiirtitiirken karsilastiklari sorunlari ortaya koymaya yonelik
acik uglu sorulardan olusan taslak bir goriisme formu hazirlanmigtir. Olus-
turulan goériisme formunun gegerliligini saglamak i¢in din egitimi alaninda
calisan iki alan uzmanina sorular sunulmus, uzmanlarin goriis ve onerileri
dogrultusunda form yeniden diizenlenmistir. Daha sonra uygulama 6ncesi
2 vaiz ile 6n goriisme yapilmus, gelen cevaplar kaydedilmis ve formdaki go-
riisme sorularinin agik ve anlasilir olup olmadigini, belirlenen temalar1 kap-
saylp kapsamadigini, elde dilemek istenen verileri tespit edip edemedigini
ortaya koymak amaciyla bagka bir uzmana basvurulmustur. Uzman deger-
lendirmesi sonunda da sorularin agik ve anlasilir olduklar1 ve aragtirmanin
amacina hizmet etmeye uygun olduklar: belirlenmistir. Daha sonra ¢alisma
grubundaki arastirmaya goniillii olarak katilan 17 cezaevi vaizi ile goriisme-
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ler gerceklestirilmigtir. Arastirmact daha fazla bilgiye ulagsmak i¢in genellikle
katilimcilara derinlestirici sonda sorular sormustur. Gortismelerde ses kaydi
yapilmis ve arastirmact tarafindan yaziya aktarilmigtir. Veriler igerik analizi
ile elde edilmistir. 17 CV’nin goriislerinin ortak noktalar: tespit edilmis, bu
noktalar kategorilenmis ve kag vaizin hangi yaniti verdigini yansitacak sekil-
de bulgular béliimiinde ele alinip agiklanmustir.

Bulgular
1- DAB Derslerine Yonelik Karsilasilan Sorunlar

Arastirmada da DAB dersine yonelik karsilasilan sorunlari tespit etmek ama-
cyla katilimcilara bir soru yoneltilmistir. Elde edilen nitel veriler analiz edil-
mis ve karsilasilan sorunlar ile ilgili 7 tema olusturulmustur. Bu temalar; DAB
dersi 6gretim programina yonelik karsilasilan sorunlar, 6grenme ortamina bagh (fi-
ziksel) sorunlar, dersin 6gretimine yonelik yontem sorunlari, derslere katilim, ders ile
ilgili kaynak temini ile ilgili sorunlar ve giivenlik nedeniyle karsilagilan sorunlar ve
derse yonelik olumlu bakis agisi seklindedir. Son tema olan olumlu bakis agisi,
CV’nin DAB dersine yonelik sorunla karsilasmadigini ve sorunlarin ¢oziilebi-
lecegine yonelik olumlu bakis agilarini olusturmaktadir.

Tablo 2: DAB Dersinde Karsilasilan Sorunlar

N
g’iogramm uygulanabilirolmadigint | g | 1 13 5 07 29 a10,a11,a15,a16
~ tstinme
% Programin mahkéimlarin seviyesine
by 1 2 a2,ad
3 uygun olmamast
&1 . .
= Programin giincellenmesi 4 |a3all,aloalé
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Ogrenme | yetersizlikler nedeniyle simfta 6 |al,a2a7a8,a9,al2,all
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(fiziksel) Koguslarda yapilan derslerde
verimliligin olmamas1

4 a7,a9,all,al2

Koguslarda yapilan dini

faaliyetlerde vaizlerin giivenlik 1 |a9
problemi

Giivenlik CVlerine ayrilmis yeterli sayida

sorunlar1 | ; 1 a4
Infaz Koruma Memuru olmamasi
Giivenlik vb. nedenlerle derslerinde 1 al

zamaninda baglayamamasi
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DARB dersin igerigine yonelik sorun

fcerik ve | yagama 1 |al7
yontem | Dersin gretimine yonelik yontem
konusunda sikinti yasama 1 al6
Kurslara devam sikintisi 4 al,ab,a6,a12
Devam

sorunu | Farkli bir ortamda bulunmak

amaciyla dini faaliyetlere katilim 1 |al6

Materyal ve kaynak yayin sikintist

2 a7,al2,all
yasama

Kaynak
materyal

Ders kitabmin olmamasi 1 alo

Programin yeterli oldugunu
Olumlu | diistinme

yaklagim | Vaizlerin gayreti ile sorunun
¢Oziilebilecegi

2 al3,al4

4 ad,a6,a8,al12

Arastirmaya katilan CV suan uygulanmakta olan DAB dersi progra-
minin giincellik ve uygulanabilirlik problemleri tasidigini ifade etmislerdir.
Katilimalara biiyiik cogunluguna gore DAB 6gretim programi mahkdmlarin
seviyesine, psikolojisine uygun degildir ve bu haliyle cezaevlerinde uygulan-
mast miimkiin goziikmemektedir. Bu nedenle en kisa siire igerisinde mevcut
6gretim programi vaizlerinde goriislerinin alindig, konuyla ilgili farkh gev-
relerden uzmanlarin katildig1 bir komisyon tarafindan giincellenmelidir. Ka-
tihlmailarin dile getirdigi bir diger husus da programin uygulanabilirliginin
denetlenmedigidir. CV'nin ¢alistiklari kurumun cezaevi, egitim-6gretim yap-
tiklar kisilerin yetiskinler oldugu ve mevcut programin da orgiin egitimin
esas alinarak hazirlandig1 diistintildiigiinde; su anki programin din hizmet-
leri personelinin ihtiyaglarini karsilamaktan oldukga uzak goériinmesi bunun
dogal bir sonucu oldugu kabul edilebilir.*

Programin uygulanabilir ve gtincel olmadig1, yenilenmesi gerektigi yo-
niindeki vaizlerin gorisleri su sekildedir:

A2- Program scksen ihtilalinden kalma din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ad1 altinda hazirlan-
mis kabataslak bir program. Uygulanmas: imkéansiz, ¢iinkii konularin garip oldugu
kadar mahkiimlarin seviye ve kapasitesine hi¢ uygun degil.

A3- Din dersi egitim programinin cezaevlerinde uygulanabilme imkani ¢ok azdir. Aci-
len uygulanabilir bir miifredat calismasi yapilmalidir. Diyanet ve Adalet Bakanlig:
bunun tizerinde calismalidir. Miifredat ve protokol yenilenmeli ve manevi rehberlik ve din
hizmeti birimi olusturulmalidir.

A5- Cezaevinde lise egitimi gibi mahkumlarla ders yapmak ¢ok da miimkiin olma-
yabiliyor. Bazen psikolojik gerekgelerle vaizin gerekli gordiigii sekilde programda
esneklik olmalidir; zaten oluyor da.

4 Harun Isik, “Ceza Infaz Kurumlarinda Din Hizmetleri”. Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar
Dergisi, .3, sayr: 12, s.256.
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A9-Program formalite (g6stermelik)'tir. Yapilan programa uymanim imkani olmuyor.
Mahkamun psikolojik durumuna gore ders sekilleniyor.

A10-Elle tutulur bir program olmamaktadir. Bunun icin her iki kurumun program olugs-
turmaya yonelik profesyonel ekip olusturulmasi gerektigini diistiniiyorum.

Al6-Yapilan program tamamiyla uzman goriis ve tavsiyelerinden uzaktir. Cogu ku-
rum, bizde de oldugu gibi programi kendisi hazirlamaktadir. Herhangi bir uzmana
veya vaize damgmadan hazirlanan program, sadece kagit tizerinde sik duran fakat
uygulamada hicbir deger ifade etmeyen bir nitelige sahip olmaktadir. Giiniimiizde
egitim fakiilteleri ile isbirligi icinde Adalet Bakanliginin program gelistirme ve uygu-
lama kriterlerine uygun nitelikli uygulanabilir programlar olusturmas bir zarurettir.

Gorilisme yapilan vaizlerin DAB dersi ile en ¢ok karsilastiklar1 sorun-
lardan bir digeri de cezaevlerinde dersin islenebilecegi uygun ortamlarin
ve dersliklerin olmamasi sorunudur. CV, derslikler olmadig: icin ders-
lerini ¢ogunlukla koguslarda yaptiklarini ifade etmislerdir. DAB dersi-
nin miifredat programinda genel prensipler kisminda “dershane, mescit
ve kiitiiphane gibi egitim ve gretimin yapilacag: yerler temin edilmeli,
usuliine uygun olarak diizenlenmelidir” ifadesi yer almaktadir. Adalet
Bakanlig1 ve DIB arasinda imzalanan protokolii geregince de tutuklu ve
hiikiimliilere verilecek DAB derslerinin iglenmesine uygun bir yerin der-
shane haline getirilmesini saglamak ve imkanlar 6l¢tistinde egitici arag ve
gerecleri temin etmek, Ceza ve Tevkifevleri Genel Midiirltigiiniin gorev
ve yilikiimliiliikleri arasinda sayilmistir. DAB dersinin islenmesine yone-
lik uygun 6grenme ortamlarinin isbirligi icerisinde en kisa siirede olus-
turulmasi1 DAB dersinin amaglarinin gerceklesmesi agisindan énemlidir.
Ciinkii derslerin koguslarda degil de, belli saatlerde ve bir program da-
hilinde sinif ortaminda islenmesi pedagojik agidan daha uygundur. Ko-
guslar, mahktmlarin yattig1 yerler olup, mahktimlarin derse yonelik mo-
tivasyonlar1 olumsuz etkileyebilecek bir¢ok unsuru da barindirmaktadir.
Béyle bir ortamda yapilan 6gretimden verim alinmasi miimkiin géziikme-
mektedir.’ Bir diger problemde DAB derslerine katilimin géniilliik esasina
uygun bir sekilde yiiriitiilmemesinden kaynaklanabilecek sorunlardir. CV,
koguslarda DAB dersini islerken derse katilmak istemeyen mahkéimlarin,
bu durumdan rahatsiz olmalar1 nedeniyle verebilecekleri tepkiler ile kargi-
lagabilirler. Gortisme yapilan CV de koguslarda yapilan derslerden verim
almanin miimkiin olmadigini, diger mahkéimlarin bu durumdan rahatsiz
oldugunu, DAB derslerinin uygulanabilmesi igin dersliklerin arttirilmasi
gerektigini belirtmislerdir. Konu ile ilgili vaizlerin goriislerinden bazilar:
asagidaki gibidir:

5 Suayip Ozdemir, “Cezaevlerinde Din Egitimi ve Damsmanlk”, Dini Damgmanlik ve Din
Hizmetleri (Ed: Nurullah Altas ve Mustafa Koylii, Ensar Yaymncilik, Istanbul 2014, s.286.
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A7- Calisma kosullar1 agisindan birtakim sikintilarla karsilasabiliyoruz. Fiziki sartlar
ve ¢alisma ortami agisindan koguslarda ders yapildig: icin ve faaliyetlerimizi bu-
ralarda gergeklestirdigimizden dolay: verim diisiiyor. Kogus ortami mahkéimlarin
yasam ortami oldugundan bizim kogus ziyaret saatimiz mahktmlarin birtakim ihti-
yaglarini giderme zamanina denk geldigi igin 6rnegin; banyo temizlik sportif faaliyet
v.s. denk geldigi icin egitim anlaminda kogus ortami verimli olmuyor.

All-Yeterince siuf ortami sunulmamaktadir. Sinif ortamu tahsis edilmedigi icin biz-
lerden zamanimizi kogus ortaminda gecirmemizi istiyorlar. Dolayisiyla zamanimi-
zin gogunu kogusta gecirdigimiz igin ¢ok verimli olamiyoruz. Ornegin giintimiiziin
yarisini yani sabahtan 6glene kadar sifta, §gleden sonra koguslarda oluyoruz.

A12-Fiziki sartlar yetersiz. Smiflar yok. Ders kogusta isleniyor. Dersler kogusta islen-
diginde diger mahktmlar rahatsiz oluyorlar. Siz kogusa kadar gittiginizde kendinizi
deplasmanda hissediyorsunuz.

All-Uygulanmakta olan program yeterli degil. Diyanet yeniden giincelleyerek yeni bir
program hazirlanmali. Bu programin uygulanabilmesi igin de yeterince sinif ortamin-
dan yararlandirilmanmiz saglanmalr.

DAB dersinin koguslarda yapilmasmin hem nedenleri hem de sonuglari
arasinda yasanabilecek giivenlik problemleri bulunmaktadir. Nitekim gortis-
me yapilan CV de kurumda yeterli sayida kadrolu infaz koruma memurunun
(IKM) olmamasi nedeniyle mahkéimlarin DAB derslerine ¢ikarilmasinda so-
runlarla karsilagtiklarii ve koguslarda yapilan derslerde kendi giivenlikleri
agisindan kaygr yasadiklarimi ifade edilmistir. Cezaevlerinde DAB dersinin
islenmesine yonelik yasanan giivenlik sorunlariyla ilgili goriislerden bazilari
sunlardir:

A4- Kurumda 5 cezaevi vaizi olmasima ragmen bizimle ilgilenen 1 IKM oldugu igin mah-
kumlarin derse gikarilmasinda sorunlarimiz var. Daha fazla mahkuma ulagma imkani
olmasina ragmen KM yeterli olmadig1 igin daha fazla mahkuma ulagsamiyoruz.

A9-Smuflar yetersizdir. Koguslara girilmez ise gorev yapmak imkansiz hale gelmistir.
Koguslara IKM ile birlikte girmek gerekirken tek bagina girilmesi tehlike arz edebi-
liyor.

Dinden alinacak referanslarla tutuklu ve hiikiimliilerde arinmaya y6ne-
lik davranis degisikligi olusturmada, cezaevlerinde ¢alisan din gorevlisinin
ogretim yontemleriyle ilgili bilgi ve becerisinin kapasitesi oldukca énemli
yer tutmaktadir (Isik ve Demir, 2012: 40). Bu nedenle DAB dersi programini
uygulayacak CV’nin, 6ncelikle tutuklu ve hiikiimliilerin psikolojik durum-
larina uygun yaklasim sergileyebilmeleri igin bir hizmet 6ncesi kursundan
gecirilmesi® ve dersin 6gretimine uygun yetiskin egitimi ilke, yontem ve

6  DAB Dersi Miifredat Programi, Genel Prensipler Madde 1
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tekniklerini” bilip uygulayabilmeleri gerekmektedir. Cezaevi vaizinin dik-
kat edecegi bir diger husus da muhatabinin duygu, diistince ve davranig
bakimindan tiim yonleri ile gelisimini saglamak olacaktir® Bunu saglamanin
yolu da dogru bilgiyi muhatabiniza dogru yontemlerle aktarmak seklinde
geceklesecektir. Her ne kadar CV, cezaevi diginda yetigkinlere hitap ediyor
olsalar da mahkéimlarin islahina yonelik gergeklestirilecekleri dini faaliyet-
lerde kullanilacaklar1 yontemler farklilik arz edecektir. Aksi takdirde CV,
camide vaaz verir gibi cezaevlerinde ders isleyeceklerdir. Konuyu bir vaiz
su gsekilde ifade etmistir:

Al6- DAB dersinde mahk@imlarin seviyesine hitap etmekte ¢ok zorlamyoruz.
Mahkéimun seviyesini bilmeden bazen bir camide bazen bir konferansta vaaz eder
gibi giinti kurtarma hesabina ders yapiyoruz.

Aragtirmaya katilan CV, Adalet Bakanlig1 ile DIB arasinda gercekles-
tirilen protokoliin kapsamli bir sekilde yapilmadigi, giivenlik gerekgesi,
mahktmlarin aldig: disiplin cezalari, mahkimun nakli ve gérevli persone-
lin yaklasim1 gibi nedenlerden dolay: derslerde devam sorunu yasandigin
ifade etmislerdir. Cocuklar haricindeki hiikiimliiler hakkinda cezaevlerinde
baz etkinliklere katilmaktan altkoyma, hiicreye koyma gibi disiplin cezalari
uygulanabilmektedir.’ Etkinliklerden alikoyma stiresi de dikkate alindiginda
DAB derslerinin devamlilig1 agisindan sorun olusturabilmektedir. Derse de-
vam sorunu ile ilgili vaizlerin ifadeleri asagidaki gibidir:

A12- Ders, smuflarda islendiginde giivenlik gerekcesiyle ve mahkimlarm aldigi disiplin

cezalar1 nedeniyle mahkum sayilar degisebilmekte ve diisebilmektedir.

A5- Resmi bir protokol olmasina ragmen bu protokol tam anlamiyla kapsamli plan-
lanmamus. Cezaevlerinin kendine mahsus durumlar1 nedeniyle derslere ve kurslara
baglayan mahkéimlarda kursa devam sikintist oluyor. Ornegin 10 kisi baglanan bir
kursun sonunu ortalama 4-5 mahkam getirebiliyor.

A6: Derslerde devamlilik sikintisi ok fazla. Bazen bir kez gordiigiiniiz bir mahkumu
bir daha géremeyebiliyorsunuz.

DAB derslerinde karsilasilan sorunlar ile ilgili olarak vaizlerin belirttigi
bir diger husus da mahktmlarin farkl: bir ortamda bulunmak amaciyla dini
faaliyetlere katilmalar: hususudur. Giinliik yasamlarinin biiyiik bir boliimii-

7 Yetigkin egitimi ilke, yontem ve teknikleri i¢in bk. Mustafa Koylii, Yetiskinlik Donemi Din
Egitimi. Dem yayncilik, Istanbul 2014.

8 Harun Isik ve Abdullah Demir, Ceza [nfaz Kurumlar: Din Hizmetleri Rehberi. DIB Yayinlari,
Ankara 2012, s.40.

9 5275 Sayili Kanun Madde 37-38 vee 40.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, c. 15, sayi: 29



Ceza infaz Kurumlarinda Din Egitimi | 141

niin koguslarda gectigi diistintildtigtinde; bir mahkm igin, farkli bir ortamda
bulunmak, kendine hareket alan1 olusturmak veya DAB derslerine katilmak
cezaevlerinin mahktm tizerinde olusturdugu psikolojik baskiy1 bir nebzede
olsa azaltmanin en giizel yoludur.

A16-Calisma kosullar: tamamiyla egitim ve 6gretime uygun degil. Dolayistyla bizler-
de ¢cogunun ifadesi ile buralarda bosa vakit kaybediyoruz. Mahkiimlar sinifa degisik bir
ortam olsun diye derslere gelmekte, koguslarda bizleri degisik bir vakit gecirelim diye dinle-
mekte, bu nedenle yapilan egitim ve 6gretim de bastan eksik baglamaktadur.

Her ne kadar 6grenmenin gergeklesmesinde ki en 6nemli 6gelerden biri
dgrenenin bilgiyi elde etmeye yonelik goniilliigii esast olsa da mahktmlarin
-farkli amaglar icin bile olsa- bu derslere katilmasi DAB dersi, CV ve mahk-
mun 1slah1 agisindan bir avantaj olarak goriilebilir. Ctinkii bu durum mahkam
ve 1slahina yonelik gerceklestirebilecek dini bir destegin, karsilikli etkilesimin
ilk adim1 olabilecektir. Konu ile ilgili bir vaiz mekan sikintisi ile karsilagsalar
da koguslarda yapilan faaliyetlerinde ¢ok verimli oldugu yoniinde gortis bil-
dirmistir:

Al4- Birebir gorlismelerden ziyade kogus ziyareti seklinde goriismelerimiz oluyor
genelde sohbet havasinda soru cevap seklinde samimi bir ortam oluyor. Akillarina
takilan sorular1 soruyorlar siiftaki dersler kadar kogus ziyaretlerinin verimli oldu-

gunu diigiiniiyorum.

Egitim arag-gereglerinin, 6grenme siireglerinde ki en énemli katkila-
rindan birisi, bilginin 6grenen tarafindan yapilandirilmasini ve somutlastiril-
masini kolaylastirmaktir. Din 6gretiminde de soyut konular oldukca fazladir.
Soyut konularin 6gretimi i¢in 6grenenin birden fazla duyusuna hitap eden
yontem, teknik ve materyallerin 6grenme stirecine dahil edilmesi, 6grenme-
nin gerceklesmesine oldukga katki saglayacaktir.!® Arastirmaya katilan CV
de DAB dersinin sadece programina yonelik sorunlarla kargilasmadiklarin
ayni zamanda dersin dgretim siirecine yonelik kullanabilecekleri materyaller
ve kaynaklara yonelik sorunlar yasadiklarini belirtmislerdir. CV'nin 6gretim
arag-gereclerine yonelik belirttikleri hususlardan bazilari; bagvurulabilecek
bir kaynak olarak DAB ders kitabinin olmamasi, yetiskin din egitimine yonelik
dersle ilgili materyallerin yetersiz olmasi, mevcut materyallerin mahkumlarin
seviyesine uygun olmamasi, dini kaynaklarin temininde ve mahktimlara da-

10  Fatih, Cmar, ”Hkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Ogretim
Amagli Teknolojiyi Kullanma ve Materyal Gelistirme Tutum ve Ozgiivenleri Uzerine Bir
Aragtirma”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.2, say1:33, Isparta 2014,
s. 118.
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giiminda giivenlik ve idari sikintilarla karsilasma, dersin 6gretiminde tek-
noloji destegi ve gorsel materyal eksikligi, kiitiiphanede bulunan yaymnlarin
bilgi ve yeterlilik konusunda sikint1 olusturmasi” seklinde siralanabilir. Va-
izler ayrica DIB'nin dini yaym destegi olarak cezaevlerine ve mahksimlara
cogunlukla Kuran-1 Kerim ve Kuran 6gretimi kitaplar: gibi yayinlar ile destek
verdigini, bazen bunlarin teminin de bile sorunlar yasadiklarini, cezaevleri-
nin kiitiiphanelerinde daha ¢ok DIB yayinlarina ihtiyag oldugunu, burada
bulunan farkl tasavvufi olusumlarin yayin evlerine ait baz1 yaymlarin igerik,
uygunluk ve amaca hizmet etme konusunda sikintili oldugunu dile getirmis-
lerdir. Bu nedenle DiB'nin cezaevlerinde uygulanmakta olan DAB dersi ve
din egitimi faaliyetlerine katki saglayacak yetiskin egitimi esas alinarak hazir-
lanmig materyalleri CV ve mahkumlari ile paylagmasi sorunlarin ¢6ziimiine
katki saglayacaktir. Goriisme yapilan vaizler arasinda materyal konusunda
herhangi bir sikint1 ile karsilasmadigini belirtenler de olmustur. Gortisme ya-
pilan CV'nin DAB ve K. Kerim derslerine yonelik materyal konusunda yasa-
diklar1 sikintilar ile ilgili bulgular asagidaki gibi olusmustur:

Tablo 3: DAB ve Kuran’i. Kerim derslerine yonelik materyal konusunda
yasanan sikintilar

N
Materyal yetersizligi, materyale ulasmada sikint1
yagsama 7 ad,ab,a6,a8,a10,al12,a14
Teknoloji destegi yetersizligi 1 a2
Kaynak temini ve dagitimina yonelik giivenlik
problemleri 1 a3
Dini yaymlarin dagitimu ile ilgili idari sikintilar 1 a4
Mevcut kaynaklarin mahkéimlarin seviyesine
uygunluk problemi 1 all
Farkl1 gruplarin yaymlarinda ki bilgiler ile ilgili 1 a9
yasanan sikintilar
Diyanetten yayin ve kaynak temin etmede sorun
yasama 1 al0
Hediyeler icin sponsor bulma sorunu 1 al7
Materyal konusunda herhangi bir sikint1 ile
karsilasmadigini belirtenler 4 a7,al3,al15,16

CV’nin DAB dersine yonelik materyal konusunda yasadiklari sorunlar
ile ilgili 6rnek ifadeler:

A3- Materyal bulmak genel olarak miimkiin. Burada en biiyiik sikint1 materyalin
kuruma sokulmas: problemidir.
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A12-Cezaevi programi ve icraati, vaizlerin marifetiyle ilerlediginden, programin
zenginligi vaizin marifetiyle ama yillik plan her yil diyanet tarafindan hazirlanp, ders prog-
ramima uygun kitap hazirlansa daha iyi olur.

A7- DAB programu yeterli degildir. Hiikiimlii ve tutuklulara yonelik yetiskin din egi-
timi miifredat: ve dokiimanlarin hazirlanmas: gerekir.

A10-Materyal bulma noktasinda ¢ok sikinti yagiyoruz. Cezaevindeki mahkaimlara
yonelik materyal hazirlanmas: gerektigini diistintiyorum.

AB8-Boyle bir materyallerin kisacast hig birine sahip degiliz. Diyanetten istiyoruz. Ya
bir sene sonra génderiyor ya da géndermiyor

Al2-Materyaller eksik ve bunlar1 temin etmek sikintili.

A14- Kuran-1 kerim ve elif-ba noktasinda sikintimiz yok ama mahkumlarin istedik-
leri kitaplara ulasma noktasinda sikintilarimiz var. Gerek bagkanligin yaymlarinda
gerekse diger yaymlarda hem maddi olarak hem de ulagma olarak sikintilar yagadi-
g1miz1 soyleyebilirim

Al1-Mevcut materyaller yeterli degil mahkumlarin genel durumlari ve yetiskin olus-
lar1 g6z 6niinde bulundurularak yetiskinlere yonelik onlarin olan seviyelerine uygun
eserler hazirlanabilir. {tikad, ibadet, ahlak alaninda daha kapsamh (yetigkinlere yo-
nelik) bir eser olabilir.

A9-Materyal bulmakta sikint1 gekmiyoruz. Ancak bazi tarikat, cemaat, dernekler vs.
gonderdikleri kitaplardaki bilgiler sikintili olabiliyor. Engellemek zor olabiliyor. Di-
yanetin génderdikleri daha uygun ve yeterli.

A2-Tmkanlarimiz ¢ok kisitli ve eski cezaevlerinde derslerde teknolojiyi yeterli oran
ve imkanlarda kullanilamiyoruz.

Al17-Mahktmlara yénelik olarak elif be ve Kuran’t Kerim meal ve tefsir ¢aligma-

lar1 yapilabilir. En ¢ok sikintiyr yaptigimiz yarismalara hediye kaynag: bulmakta

¢ekiyoruz. Bununla ilgili olarak da tist diizeyde toplantilar ve sonuglar almabilir

diistincesindeyim.

Materyal konusunda herhangi bir sikinti ile karsilasmadiklarini ve mev-
cut materyallerin mahkéimlarin seviyelerine uygun oldugunu belirten vaizle-
rin goriigleri agagidaki gibidir:

A13- Bagkanlik bu noktada sikintilarimiza yardimei oluyor. Bunun disinda sivil top-

lum kuruluglart da kapilarimi ¢aldigimiz zaman yardimar olduklarini gérmekteyiz.

A7-Bu yonde sikinti yasanmamaktadir. Mevcut materyaller mahkumlarin seviyele-
rine uygundur.

A15- Materyal sikintis1 yasanmamaktadir. Kitap noktasinda miiftiiliiklerimiz, bas-
kanhigimiz ihtiyag olan kitaplar: bizlere gondermektedir.

Al6-Kuran ve elif ba i¢in materyal sikintis1 yasamiyoruz ama DAB dersinde mahkum-
larin seviyesine hitap etmekte zorlantyoruz.

Gortisme yapilan vaizlerden bazilari da programin uygulayicisinin vaiz-
ler oldugunu, bu nedenle programa olumsuz bir bakis agis1 gelistirmek yerine
olumlu bir a¢idan bakarak, programin daha etkili bir sekilde uygulanabilirli-
ginin vaizlerin gayretine ve isteklerine bagli oldugunu ifade etmislerdir. DAB
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dersi programinin yeterli ve basari ile uygulanmasinin vaizlere bagh oldugu
yontinde gortislerden bazilari sunlardir:

A8-Cezaevi vaizi, cezaevindeki din egitimi programini tamamen kendi sekillendiri-
yor. Bunu da mahkumlarin atdlyelerdeki ¢aligma saatleri, cezaevinin 6zel gartlar1 vs.
g0z oniine alarak belirliyor. Mahktimlarin bilgi ve kiiltiir seviyelerine gore gruplara
ayrilmasi ve hangi gruba hangi egitim programimn uygulanmasi yine vaizin inisi-
yatifindedir. Bu da bize ¢alismamizda rahatlik sagliyor. Yani vaiz ufku genis ve aktif
biri ise mahkumlara hayat verecek ¢ok giizel seyleri bagarabiliyor.

A4-Programlar1 uygulayip verim almak biraz vaizin elindedir. Cezaevi vaizleri bu
isi severek yapmaldir. Yoksa istenilen fayda saglanmaz. Programlart daha kapsamli
uygulanmas: [KM sayisimn artmasina baghdur.

A6- Programlar1 uygulayip verim almak biraz vaizin elindedir. Cezaevi vaizleri bu
isi severek yapmalidir. Yoksa istenilen fayda saglanmaz.

A14- Bence program yeterlidir. Zaten programi sene bas1 arkadaslarla beraber olus-
turuyoruz eksiklerimizi kendimiz gideriyoruz. Uygulama noktasinda esnek davrani-
yoruz derste tamamen programi dikkate aldigimizi séyleyemem.

A13-Ortada programin ad1 var igerigini kendimiz ayarliyoruz zaten yapmis oldugu-
muz hizmet kuran 6gretimi merkezli oldugu icin program yeterli diye diistiniiyorum

Programin uygulanip uygulanmadiginin tam olarak denetlenmedigini
bu nedenle programi kendilerinin giincelleyebildiklerini ifade edenlerin go-
rigleri asagidaki gibidir:

Al5-Programin uygulanip uygulanmamast ile ilgili herhangi bir soru ve sorgu olmadig:

icin kendimize gore olusturuyor ve uygulamada esnek davraniyoruz.

A17-Programi olusturan yazan uygulayan ve sonucta denetleyen de biz oldugumuz igin
herhangi sorunla kargilagstigimiz sdylenemez. Her sene ocak ayinda egitim birimindeki
ogretmenlerle birlikte 6nceki yilin programi éniimiizde yeni yila uygun programi sekil-
lendirmekteyiz.

Sonuc ve Tartisma

Tarama modelinin benimsendigi ve verilerin elde edilmesinde nitel aragtirma
tekniklerinden yar1 yapilandirilmis goériisme tekniginin kullanildig: bu aras-
tirmada; cezaevlerindeki din ve ahlak bilgisi derslerinin ytiriitiilmesinde kar-
silasilan sorunlarinin tespit edilmesi amaglanmistir. Arastirmada 17 goniillii
vaiz ile yapilan goriisme sonucunda elde edilen verilerin analiz edilmesiyle
asagidaki sonuclara ulasilmistir.

1-Vaizler calisma ortamlarinda fiziki ortamdan kaynaklanan sorunlarla
karsilasmaktadirlar. Bu sorunlarin basinda ise DAB dersi icin ayrilmis bir si-
nifin ve kendileri i¢in bir odanin olmamas: gelmektedir. Vaizler kendilerine
ait bir oda ve sinif bulunmamasi nedeniyle goriismelerini diizenli bir sekilde
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yapamamakta, bir odadan digerine dolasmak zorunda kalmakta' derslerini
de egitime uygun olmayan yerlerde yapmaktadirlar.

2-Vaizlerin biiyiik ¢ogunluguna gore DAB 6gretim programi, mahkam-
larin seviyesine ve psikolojisine uygun olmadigi i¢in cezaevlerinde uygulan-
mamaktadir. Bu nedenle bir an 6nce giincellenmelidir.

Mahktmlarin 1slahina yonelik gerceklestirilen din hizmetlerin belirli bir
plan, program ve amag¢ dogrultusunda gergeklestirilmesi, uygun yontem ve
materyaller ile muhatap kitleye sunumunun yapilmasi, cezaevi din hizmeti ve
manevi rehberlik faaliyetlerinin ve bu faaliyetlerin sonuglarina yénelik beklen-
tilerin kargilanmasinda daha etkili olacaktir. '* Cezaevlerinde uygulanmakta
olan ve bu amag gergevesince olusturulan DAB dersleri de belli bir program da-
hilinde ytirttiilmektedir. Fakat DAB programi uygulanmaya bagladig: ilk giin-
den itibaren koklii bir degisiklige gidilmeden beraberinde de bir¢ok sorunla
glintimtize kadar gelmistir. Arastirmanin DAB dersleri ile ilgili sonuglari,
literattirdeki cezaevlerindeki DAB dersine yonelik sorunlarin devam ettigini
gostermistir. Bu arastirmalarda cezaevlerinde uygulanan DAB dersi miifredat
programinin 6rgiin egitim esas alinarak hazirlandigi bu nedenle hedef kitle-
nin beklenti ve ihtiyaglarina cevap veremedigi®® buna baglh olarak amaglarmna
tam olarak ulasilamadigy,* DAB dersi miifredat programinin giincellenmesi ve
igeriginin mahkdamlar: dikkate alacak sekilde diizenlenmesi gerektigi;'> Kaya'®
ders igin ayrilan 2 saatlik stirenin yeterli olmadig1'” ve dini faaliyetlerin stirele-
rinin bazi kurum midiirleri veya 6gretmenleri tarafindan belirlendigi, protoko-
liin dikkate alinmadi$1'® gibi sorunlar ortaya gikmustir.

3- Cezaevlerinin fiziki sartlarina bagl olarak kurumlarda derslikler ol-
madigr i¢in CV, DAB derslerini ¢ogunlukla koguslarda yapmaktadirlar.

Koguslar mahktimlarin yagsam alanidir. Béyle bir uygulama beraberinde
nitelik, gtivenlik gibi bir¢ok sorunu getirmektedir. Nitekim elde edilen sonug-

11 Isik, Ceza fnﬁzz Kurumlarinda Din Hizmetleri, s.255.

12 Isik ve Demir, Ceza fnfaz Kurumlar: Din Hizmetleri Rehberi, $.328-39
13 Isik, Ceza fnfaz Kurumlarinda Din Hizmetleri, s.256.

14 Ozdemir, “Cezaevi Din Gorevlileri, s.10.

15  Suayip Ozdemir, “Ceza Evlerinde Din Egitiminin Temel Problemlerine Genel Bir Bakis”,
Degerler Egitimi Dergisi, c.3, say1: 9, 2005,s.172.

16  Talha Kaya, “Cezaevi Vaizligi”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu Kitabi II, DIB Yayinlari,
Ankara 2008.

17 Ozdemir, Ceza Evlerinde Din Egitimi, s.167.
18 Isik, Ceza Infaz Kurumlarinda Din Hizmetleri, s.254.
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lara gore de koguslarda yapilan derslerde verimlilik olmadig1 ve vaizlerin
kendi giivenlikleri agisindan kayg1 yasadig1 ortaya ¢ikmigtir. Cezaevlerinde
gergeklestirilen din egitimi faaliyetleri tizerine yapilmis arastirmalarda ben-
zer sonuglara ulasilmistir. Bu arastirmalarda cezaevlerinde sinif yetersizligi
nedeniyle koguslarda ders yapildigi, buralarin dersler icin uygun mekan ol-
madig1 ve istenilen basariya ulagilamadig: tespit edilmistir."

4- Vaizlerin giivenlik gerekgesi ile ilgili yasadig1 bir diger sorun ise; DAB
ve Kurant Kerim 6gretimi derslerine mahkéimlarin gikarilmasinda gorevli
IKM sayisinin yetersiz olmasidir. Demir galismasinda DAB derslerinin gii-
venlik gerekgesi, mekan sorunu, ders saati yetersizligi, mahktmlarin din der-
si almak icin cezaevi idaresine dilekce vermemeleri gibi sebeplerle genelde
kogus veya oda ortaminda yapildigini, kogus/oda ortaminda yapilan dersle-
rin de, ders saatinin yetersizliginden dolay1 devamliligin saglanmasinin gtic-
lestiginibelirtmigtir.?

5- CV, DAB dersinin 6gretiminde kullandiklar1 yontem konusunda sikinti
yasamaktadirlar. Camide vaaz eder gibi bu dersleri yiiriitmektedirler. Ozde-
mir tarafindan yapilan arastirmanin sonuglarina gore de bazi din gorevlilerinin
mahk@imlara cami kiirstisiindeymis gibi vaaz ettikleri, mahkumlarla ilgilenme-
dikleri, onlara kétii davrandiklari ortaya gikmugtir (Ozdemir, 2002: 14).

6- Giivenlik gerekgesi, mahktimlarin aldig: disiplin cezalari, mahkéimun
nakli ve gorevli personelin yaklagimi gibi nedenlerden dolayi, DAB ve Ku-
ran-1 Kerim derslerinde devam sorunu yasanmaktadir. Bir arastirmada da
tutuklu ve hiikiimliilerin, din hizmeti faaliyetleri esnasinda bagka islerde go-
revlendirildigi, bu nedenle dini faaliyetlerin arzu edilen basariya ulasmasinin
olumsuz etkilendigi tespit edilmistir.”!

7-Mahktimlarin DAB dersini tercih etme nedenleri arasinda “mahkam-
larin farkli bir ortamda bulunmak amaciyla dini faaliyetlere katilma istegi”
yer almaktadir. Bu da DAB dersinin basarisini olumsuz yénde etkilemektedir.

8- Vaizler, cezaevlerinde DAB dersinin 6gretim stirecine yonelik kulla-
nabilecekleri materyaller ve kaynaklarin varlig1 ve teminine yonelik sorunlar
yasamaktadirlar. Bu sorunlar DAB ders kitabiin olmamas, yetiskin din egi-
timine yo6nelik dersle ilgili materyallerin yetersiz olmasi, mevcut materyal-
lerin mahktmlarin seviyesine uygun olmamasi, dini kaynaklarin temininde

19 Ozdemir, “Cezaevi Din Gorevlileri.

20  Abdullah Demir, “Ceza Infaz Kurumlarinda Din Egitimi”, Diyanet Timi Dergi, c. 45, say1:4,
Ankara 2009, s.51.

21 Isik, Ceza Infaz Kurumlarinda Din Hizmetleri, 5.255.
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ve mahk@imlara dagitiminda giivenlik ve idari sikintilarla karsilasma, dersin
dgretiminde teknoloji destegi ve gorsel materyal eksikligi, kiitiiphanede bulu-
nan yayinlarin bilgi ve yeterlilik konusunda sikint1 olusturmasi seklinde olus-
mustur. Demir, cezaevlerinin, DIB tarafindan hazirlanmis gériintiilii yaymlar
ile imkanlar olgiisiinde desteklenmesi gerektigini ve DIB’ca mahk@imlarin
ihtiyaglari goz oniinde bulundurularak hazirlanacak gorsel yaymlarin, tutuk-
lu ve hiikiimliilerin topluma yeniden kazandirilmalarina katk: saglayacagin
ifade etmistir.* Bir arastirmada® bazi katilimcilar, gérev yaptiklar: ceza infaz
kuramlarinda “gorsel ve isitsel araglardan yararlanma imkani” saglanmadigi-
n1 ifade etmislerdir. Yine ayn1 arastirmada DIB tarafindan, tutuklu ve hiikiim-
lillerin igerisinde bulunduklari sartlar, cinsiyetleri ve yaglar: dikkate alinarak
yaz Kur’an kurslari i¢in hazirlanan materyallere benzer herhangi bir mater-
yal destegi saglanmadig1 sonucuna ulagilmistir. Ozdemir tarafindan yapilan
arastirmada da cezaevi vaizlerine gore din dersini birinci derecede olumsuz
etkileyen faktorler arasinda ders kitabinin olmayisi ilk sirada gorilmiistiir.*
Bu nedenle arastirmalarda DAB dersine yonelik 6ncelikli olarak ders kitapla-
rinin hazirlanmasi gerektigi dile getirilmistir®

9- DAB dersi programinin basari ile uygulanmasinda vaizlerin gayreti ve
fedakarliginin 6nemli bir etken oldugu sonucuna ulasilmistir.

Elde edilen sonuglardan hareketle arastirmada asagidaki onerilere yer
verilmistir

1- Cezaevlerinde hiikiimliilere yonelik gerceklestirilen her dini faaliyet,
CV ve mahkam arasinda gergeklesen dini bir iletisim siirecidir. Bu nedenle bu
iletisimde mesajin alicinin ilgisine, ihtiyaglarina ve seviyesine uygun, giinlitk
hayatta kullanabilecegi sekilde tasarlanmis olmasi gerekmektedir. Aksi tak-
dirde alict mesajin iletisim konusuna ve muhtevasina karg ilgi duymayacak
amaclanan dini destek de gergeklesmeyecektir. Clinkii sunulacak muhtevanin
alicinin ihtiyaclarina hitap etmemesi, mahktmlarla kurulacak iletisimi en-
gelleyen en 6nemli etkenlerden biridir.?*. Arastirmadan elde edilen sonuglar
DAB dersinin uygunluk ve giincellik problemi tasidigini ve bu haliyle dersten
yeterince verim almamadigini ortaya koymustur. Bu nedenle 6ncelikli ola-
rak DIB, Adalet Bakanlig1, Egitim ve Ilahiyat Fakiiltelerinden temsilcilerin ve
CV’nin katildig1 bir komisyon olusturulmali ve DAB program mahkamlar ve

22 Demir, Ceza Infaz Kurumlarmda Din Egitimi, .59

23 Isik, Ceza infaz Kurumlarmda Din Hizmetleri, s.255.

24 Ozdemir, Cezaevi Din Gorevlileri, s.14; Ozdemir, Ceza Evlerinde Din Egitimi, s.167.
25 Ozdemir, Cezaevlerinde Din Egitimi ve Damismanlik, s.173 Kaya, Cezaevi Vaizligi.
26 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili fleti§im. Ragbet Yayinlari, Istanbul 2014, s.253.
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iyilestirme faaliyetlerinin amaci dikkate alinarak yenilenmelidir. Daha sonra
DAB dersinin uygulanmasinda karsilasilan fiziki, idari, giivenlik vd. sorunla-
rin asilmasi i¢in gerekli adimlar atilmalidir.

2- Mahktimlara y6nelik uzmanlarin destegi ile hazirlanmis gorsel, isitsel
materyaller hazirlanmalidir.

3- DAB derslerinin 6greticisi konumundaki cezaevi vaizlerinin mesleki
gelisimlerinin arttirilmasi icin hizmet-i¢i egitim programlar1 diizenlenebilir.

4- Yasanulan idari sikintilarin énlenmesi igin cezaevi personeli din egitimi
faaliyetlerinin 6nemi konusunda bilgilendirilmelidir.

5. Isbirligi protokolii giincellenmeli ve yasanilan sorunlari ¢6ziimii nok-
tasinda belirleyici maddeler eklenmelidir.
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Kur’an-1 Kerim’de “Beyne’l-Yed”in ( «ud! &6» Anlama:

Ozet:

«ad (o “Beyne’l-Yed” ifadesi Kur'an-1 Kerim’'de 39 ayette, 40 defa gegmektedir. Bu miitevazi
makalenin ana fikri sudur: Cahiliye dénemi Arap siiri, Kur’an’in baglami ve hadis-i seriflerin

isaret ettigi anlam ile “clyu (" yani “6niinde, huzurunda, sana yakin” ifadesinin anlami
uyumludur. “Yaninda”, “hazir”, “gérilen”, “var olan” gibi kendisine eslik eden manalar
bunu izlemektedir. Bu anlam, ister zaman ister mekan ifade etsin, aynidir, yakin gegmisi
ve gelecegi gosterebilir .

* Bu anlamin Kur’an tefsirine uygulanmasiyla su sonug ortaya gikmaktadir: Kur’an’in, éntindekini
tasdik eden (musaddik) olduguna isaret eden ayetler onun, her zaman ve her yerde 6niinde
gerceklesen seylerin hepsine dogru ve gercek bir sekilde taniklik ettigini gostermektedir.

* Yine bu anlamin uygulanmasiyla, “ad| (5" “beyne’l-yed” ifadesinin zikredildigi biitiin ayetlerin
manalari, uyumlu ve agik olmaktadir.

* Yukaridaki bilgiler isiginda imam Ibn Atiyye’nin “oiJ| (5” “beyne’l-yed* ifadesi hakkinda “ Bunun
anlami gegmis zamanla ilgilidir, bagska zamanla degil.” seklindeki gortstinin dogru olmadigi
ortaya ¢ikmaktadir.

Terimler: “aill (43” “Beyne’l-Yed” , yakinlik, 6n, gergekle uyumluluk, essizlik ('caz), Ibn Atiyye,
gecmis zaman, Tevrat, Incil, mecaz

*  Yrd. Dog Dr.,, Hitit U. flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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“Between the hands” in the Holy Quran «x (i« The significance of
Abstract ;* The phrase “between the hands” comes in the Quran (40) once in
(39) Ayah.

Abstract this article that Arabic Jahili poetry, and the context of the Quran , and the significance

of the Hadiths; agrees that the meaning of «l305 (wG »“between your hands”, front of you , near
you, followed by necessary meanings such as: “ toward , around you” and “present” and “ seen”
and “exist”, whether in time or place.

And that might indicate to the near past or immediate future

* Applying this significance on the interpretation of the Quran; it is clearikg up that the Aayaat
“verses” of the Quran which indicate that “ the Quran confirming what was between his hands”:
all that is in the “facts” which between the hands of the Quran in every time and place was
Witnessing that the Quran truthful honest and right.

* applying this significance, also the meanings of all the Aayaat “verses” of the Quran that mention
the words “ between the hands” will consistent and clear up .

* And through this, shows invalidity of Say” Imam Ibn Atiya”: that the meaning of “ between the
hands”: What a decade ago only, however.

Keywords: «.J| ixG» “between the hands” , near, front of, match the fact, the miraculous, Ibn
Atiya, past time, the Torah and the Gospel, metaphor
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TARIHI SUREC ICINDE CAMI VE FONKSIYONLARI
UZERINE BiR DENEME

Ahmet AKIN

Ozet:

Bu galismada caminin tarihi slireg icinde mimari gelisimi yaninda, gérdigi vazifeler -fonksiyonlari
ortaya konmustur.ilk yapilan camilerin mimari ézellikleri zamanla geligmistir. Emeviler ve Abba-
siler ddneminde cami sayisi yeni fetihlerle artarken, sanat yoniinden de bir gelisme gorilmuistur.
Selguklularda mimaride adag ve tas sttunlar hakim olurken;Beyliklerle birlikte ntek kubbeye dog-
ru gecis baglamis ve Osmanlida bir biiyiik kubbe ile cami mimarisi zirveye ulasmistir.islevleri agi-
sindan ise cami,ibadet fonksiyonu yaninda,egitim,kiiltir, yardimlasma, vb. gérevlerinin gegmisten
glinimuze farkliliklar gésterdigi gozlenmistir.

Anahtar kelimeler: Cami, Mescid, Mimari, Egitim, Selguklu ve Osmanl Dénemi.
An essay about the function of mosques throughout the history
Abstract:

This study reveals the function and the usage of mosques throughout the history and the devel-
opment of its architecture. The architecture of the mosques has been in constant change since
the beginning. During the caliphates of Ummayyad dynasty and Abbasid dynasty the number of
the mosques increased as well as the artistic features of the buildings.

Seljuk Dynasty used wooden and stone elements in their mosques and Anatolian Beyliks began
using a single dome and during the Ottomans the architectural elements a huge dome and a
minaret has began to be stablished. A function of a mosque has also shown differences through-
out the history as well as a space for pray and the cultural, educative and social activities being
practiced inside and around.

Key Words: Mosque, Masjid, Architecture, Education, Ottomans.

Giris

Islam toplumunda inananlar icin cami, sosyal, siyasal ve kiiltiirel hizmetlerin
merkezi konumunda olan bir kurumdur. Makalede bu kurumun hem tarihi
gelisimi, hem de fonksiyonel giicii tizerinde durulacaktir.

* Dr., Corum Il Miiftiisii.
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A. Tarihi Geligim

Islam’in ilk dénemlerinde ibadethane icin, secde edilen yer anlamia gelen
“mescid”, Cuma namazi kiliman ve minberi bulunan biiyiikmescidlere de
“cami” denilmigtir.! Kur’an-1 Kerim? ve Hz. Peygamber (s.a.v.) in hadislerinde
bu kelimeler s6z konusu anlamlarda kullanilmigtir.® Teknik bir terim olarak
da farkli bir anlam arz etmemektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse cami,
Miisliimanlarin ibadet etmek kastiyla toplandigi bir mekandir* Namaz
“kilman yer” anlaminda kullanulan bir bagka tabir, “musalla”dir. Musalls,
biiytik kitlelerin yagmur duas: (istiska)yapmalari, 6zellikle bayram ve cenaze
namazlarimni toplu olarak kilmalarina mahsus, mihrabi olan, hatta bazilarinda
minber bulunan, istii acgik etrafi gevrili yerdir. Tiirk-Islim diinyasinda
ise, musallaya Farsca bir kelime olan “namazgah” denir. Bursa Umur
Bey Namazgahigibi.® Namazgahlar, ulasim yollar1 tizerinde, konaklama
yerlerinde, sehir ¢ikislarinda vemesire alanlarinda kurulmustur.®

Tarihte ilk mescid hi¢ stiphesiz Hz. Peygamber’in yaptirdigi Kiiba

mescididir” Medine mescidi, yani “Mescid-i Nebevi” bundan sonra
ingsaolunmustur.®

1 Onkal, Ahmet - Bozkurt, Nebi, “Cami”, DIA, c. VII, s.46; Baltaci, Cahid, “Islam Medeni-

yetinde Cami”, MUIFD, sylIL. (istanbul 1985), s. 225

El-Bakara 2/114; 144; 150; 191-92, 217; el-Isra 17/7; el-Hac, 22/40; 80; el-Cin 72/18

Buhari, Salat 48, 65; Miislim, Mesacid 24-25;

Buhari, Salat 48, 65; Miislim, Mesacid 24-25;

Buhari, Salat 48, 65; Miislim, Mesacid 24-25;

Buhari, Salat 48, 65; Miislim, Mesacid 24-25;

ibn Hisam, Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, Mustafa Sibaines. Misir 1936/1335, c. 1.

5.139; Hicretten 6nce Mekke’de namaz kilinan mescidler oldugu rivayeti de vardir. Bk. ibn

Ishak, Siretiilbn Ishak, tahkik: Muhammed Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi Yay. Konya

1981/1401, s. 218; Hamidullah, Muhammed, Isldm Miiesseselerine Giris, gev.i.Sﬁreyya Sirma,

Bir Yayincilik, Istanbul 1984, s. 45 (Hz. Ebu Bekr'in evinin avlusu gibi).

8 ibn Hisam, a.g.e., c. I, s.141; ibnSa’d, Muhammed, et-Tabakatu'l-Kiibra, Daru’s-Sadirr’l-Tab’
ve Nasr, Beyrut 1985, c.I, 5.239-240; Buhari, Kitabu’s-Salat, 65, 71; Miislim, Mesacid, 24, 25
Ebu Davud, Salat, 12. Medine’de de hicret 6ncesi mescidlerin mevcudiyetinden bahsedilir.
Bk. Ahmed, Fuad Seyyid, Tarihu’d-Da’veti 'l-islamiyye, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1994/1414,
s. 118; Hamidullah, Isldm Miiesseselerine Girig, s.45 Abdiilaziz Muhammed el-LemilemRisa-
letii'l — Mescid Fi'l-Islam 2.bs. Miiessesetii'r-Risale 1911 Beyrut, 5.46

N U~ N
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Bu mescid daha sonrakilere model® olusturarak, Islam’in ilk yillarinda
mescidlerin sayis1 giderek artmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Islam’1
kabul eden kabilelere tavsiyeleri arasinda, mescid ingas1 da yer alird1. Asr-1
saddet’'de sadece Medine iginde 20; civar bolgelerde ise 40 adet mescid insa
olunmus ve bunlardan “Cuvasa” mescidinde, Mescid-i Nebevi’'den ayr ilk
Cuma namazi da kilimmustir.' Hig stiphesiz bu mescidler, Medine toplumunun
olusmasinda teblig hareketinin merkezi olarak énemli bir rol oynamustir."

flk dénem mescidlerinin belli bir mimar? 6zellikleri yoktur denilebilir.
Sade, basit, tizerleri acik, kerpi¢ duvarli ve hurma dallarmin golgeledigi
yapilardi.’?

Islam medeniyetinin ayrilmaz bir unsuru ve Islam toplumunun sosyo-
kiiltiirel alanlarda gelismesinde miithim bir rol oynamis olan cami veya
mescidler, dini mimari grubunun temel yapilarindandir. Bu sebeple sonraki
asirlarda da Miisltimanlar bulunduklar: bolgelerin yerli insa teknigi, cografi
sartlarin ozelligi ve ihtiyaca gore sekillenen ve az ¢ok mahalli farkliliklar
arz eden, gesitli biiyiikliik ve degisik mimarf tarzlarda camiler insa etmeye
devam etmiglerdir.”®

Restliillah (s.a.v.)in tesvik ve tavsiyesine bagli kalarak her yerlesim
yerinde mescidler yapildig1 gibi'%; yeni kurulan sehirlerde de camiler yapilda.

9 Baltaci, a.g.m., s. 227; Enver er-Rifai, el-Islam fi Hadaratihi ve’n-Niiziimihi, Daru’l-Fikr, Di-
migk, 1986, s. 378; en-Nehravi, a.g.e., s. 242.

10  IbnMa’ce, Kitabu'l-Mesacid, 3; Kandehlevi, Muhammed Yusuf, Hayatu’s-Sahabe, Daru’l-Ka-
lem Dimigk 1983/1403, c.III. s.102: Ahmed-FuadSeyyid, a.g.e., s. 65, Canan, Ibrahim, Hz.
Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, Diyanet i§leri Bagkanligi Yayini, Ankara 1980. s. 408; Onkal,
Bozkurt, a.g.m., c.VIL, s.48

11 Pedersen, J., “Mescid”, IA, c. VIIL, s.3; Ahmed-Fuad Seyyid, a.g.e., s. 121, 157; Eyice, a.g.m.,c.
VII, s.58; Kazici, Ziya, “Tarih Boyunca Cami ve Gordiigii Hizmetler”, DD, c. XXII, sy. 4
(1986) s. 8; Enver er-Rifai,a.g.e., ,s. 278; Can, Yilmaz, “Ilk islam Mescidlerine Genel Bir Ba-
kis”, DD, c.31, sy.4 (Ekim-Kasim-Aralik 1985), s. 91

12 Eyice, a.g.m.,c.VILs. 58; Kazici, a.g.m., s. 8; Enver er-Rifai, a.g.e., s. 278; Can, a.g.m., s. 91

13 Enver er-Rifai, a.g.e., 379; Celebi, Ahmet, Islam’da Egitim ve Og“retim Tarihi, gev. Ali Yardim,
Damla Yaymevi, Istanbul 1976, s. 98

14 Mescid yapimin tesvik hususunda, Hz. Peygamber (s.a.v.)in: “Kim Allah rizasini umarak
bir mescid yaparsa, Allah’da ona cennette bir kosk bina eder” hadisi i¢in Bk. Miislim, Mesacid 4;
Bubhari, Salat 71; Yine Hz. Peygamber(s.a)’in Mekke-Medine arasinda 20'den fazla mescidde
namaz kilip imamlik yaptigindan da bahsedilir. Mesela, Mescid-i Sikaye, Mescid-i Rumade
vb. Bk. Ahmed-FuadSeyyid, a.g.e., s. 145
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Bunlar genellikle ordugdh camilerdir.”® Bu sehirlerde yapilan eserlerde
kullanilan malzeme ile mimari de belli bir ilerleme go6zlense de; gosterissiz ve
namazda cemaati dis tesirlerden korumak amaci esas alinmigti.'¢

Artik Miislimanlar, yeni fetihlerle topraklarini genislettikge, yerlestikleri
her yerde mescid yapmay1 veya eski mabetleri “kili¢ hakki” olarak mescide
cevirmeyi bir gelenek haline getirdiler. Sam (15 h./636 m.), Miislitmanlar
tarafindan alininca, Aziz [oannes (Yuhanna) Kilise’sinin bir boliimii
cami olarak kullanilmis ve Emevi Halifesi I. Velid tarafindan yiktirilarak,
Emevilerin en 6nemli eseri Emeviye Cami (veya Umeyye) inga edilmistir.'” Bu
tatbikat, sonraki asirlarda siirmiis olup, Anadolu’da bugiin mevcut “Fethiye
veya Fatih” ad1 ile amilan camiler, bu anlayisin Sel¢uklular ve Osmanlilardaki
yansimasidir.'®

Emeviler (41-132 h./661-750 m.) devrinde de yeni camiler yapilmus, ayrica
baz1 eski kiliseler tamir edilerek cami haline getirilmisti. Bu dénemin en dikkat
ceken ve Mescid-i Nebevi'den esinlenerek insa edilen eserlerden biri olan ve
yukarida temas edilen $am Emeviye Camiidir. Enine gelisen, uzun nefli ve
avlulu plani ile daha sonraki cami mimarisine tesir etmistir."” Halife Velid, bu
caminin masraflari i¢in kdy ve mezralar vakfetmisti ve boylece camiler igin
miilk tayin ve tahsisinin ilk uygulamasin: da baglatmigtir.

Emeviler gibi, Abbasiler doneminde de bir taraftan cami ve mescid sayis1
artmus, diger yandan sanat yoniinden de bir inkisafgézlenmistir.

15  Eyice, a.g.e., c.VI], 5.58; Enver er-Rifai, a.g.e., s. 368.
16  Enver er-Rifai, a.g.e., s. 328; Can, a.g.m,, s. 99; Eyice, a.g.m., c.VII, .58

17 Can, Yilmaz, isldm Sehrinin Fiziki Yapisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995, s. 44-45;
Leeuwen, Richard Van, Bir Osmanli Sehri Sam, Vakif ve Sehir, ter. H. Ebru Aksoy, Kiire Yaymlar1
Ist.2012 s.13-14; Onkal-Bozkurt, a.gm.c. VIs. 48; Baltac, a.g.m., s. 228; Enver er-Rifai, a.g.e., s.
381-385; Ates, [brahim Sam Umeyye Camii ve Vakfiyesi, VD, 1978 5.12, 5.28

18  Cetin, Osman, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da islémiyetin Yayilis1, Marifet Yaymlari, Is-
tanbul 1981, s. 170; Baykara, Tuncer, “ Ulucami”, Belleten, c. 60, sy. 227-229. (Ankara 1997),
s. 35-37; 1461 Midilli'nin Fethi: “... mabed-i esndm mescid-i Islam oldi. Giilbank ve Allahuekber
seslerinin gelmesi, avaz-1 nasuh ve saday-1 ¢ak batil oldu...”Bkz: Tursun Bey, Tarih-i Ebu’l-Feth,
haz. Ahmet Tezbasar, Kervan Yaymcilik, fstanbul, ty. s. 96; Keza: “... puthaneleri mescid itti-
ler. Daru’lmefasid iken mabed ittiler” Osman Gazi'nin Karacahisar fethi icin, Bkz: Ibn Kemal,
Tevarih-i Al-i Osman L. Defter. yay. Serafettin Turan. TTK, Ankara 1991, s. 111

19  Enver er-Rifai, a.g.e., s. Baltaci, a.g.m., s. 229; Celebi, a.g.e., s. 101; Onkal-Bozkurt, a.g.m.,C.
VII, s.49

20 Kazicy, Ziya, Islémi ve Sosyal Agidan Vakiflar, Marifet Yayinlari, [stanbul, 1985, s. 107; Yazici,
Talib, “Emeviye Camii”, DIA, ¢.X1,s.108-109; ianiibeyr, Ebu’l Hasan Muhammed b. Ah-
med el-Kinani, thletiiianiibeyr, Matbaatii's-Saade, Misir 1908, s. 255-58
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Abbasiler doneminde (132-656 H./750-1258 M) Samarra, Rakka ve
Bagdad’da yapilan camilerde tugla, kireg, algi ve mermer kullanilmaya;
mimaride Tiirk-Iran tesirinin izleri goriilmeye baglamistir®> Keza bu
donemden itibaren caminin i¢ ve dis ilave unsurlar1 ortaya ¢ikmistir. Kible
istikametini belirten mihrab; Cuma ve bayram namazlarinda hatibin hutbe
okudugu ve genellikle mihrabin saginda yer alan minber; mihrabin solunda
vaizlerin cemaate ders verdigi vaaz kiirsiisii; miiezzinlerin gorev yaptig1 ve
biiytik camilerde minbere yakin yerde bulunan miiezzin mabhfili; bayanlarin
namaz kilacagi mahfil; camiye gelen halife veya padisahin namaz kildig;,
Araplarin “makstre”, Tiirkler’in “hiinkar mahfili” dedikleri b6lim ile kare
veya yuvarlak gévdeli minare, bahsedilen ilave unsurlardan en 6nemlileridir.
Daha sonraki eserlere dig avlu, son cemaat mahalli, sadirvan ve eyvan da
eklenmigtir.?

Yine bazi camilerde bir tiir yardim iglevi goren sadaka tasi”ile kus
evlerinin bulunmasi; yardimlasma, dayanisma, kaynasma ve cami-gevre
iligkisi acgisindan son derece Gnemlidir.*

X. asirda Misir’da kurulan ilk Miisliiman-Tiirk devleti Tolunogullari
devrinde yapilan Tolunoglu Camii, duvarlarinda pencerelere de yer verilerek
kale gortintimiinden kurtulmustur. Malzeme olarak bu yapida tugla ve alg
kullanilmigtir. Mimarisiyle de Samarra Camii’ne benzemistir. Misir, Fatimiler
(X. ve XLy.y.) devrinde en 6nemli dinf mimari 6rnegi Fatimi Halifesi Cevher
es-Sicilli'nin 36 h./970 m.) de yaptirdig1 El-Ezher Camiidir. Mimaride, daha
cok Iran tesiri gozlenir.?

Karahanlilar (840-1212) da ise camiler, mihrab ¢nii kubbesi, alc1 siisleme,
enine genisleyen mekadn ve zarif minare teknigi ile kendinden sonraki
devirlere model olusturmustur. Malzeme olarak kerpig ve tugla kullanilirken,
plan ve mimaride bir gelisme ve yenilik gostermistir. Memliikla (1250-1517)

21  Baltaci, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Turihu’I—Hadaruti’lfslamiyye, Mektebetu ve Hibetii,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DIA I 5.50-52

22 Baltacy, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Turihu’l-Hadumti’lfslumiyye, Mektebetu ve Hibetii,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DIA I s.50-52

23 Baltacy, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Turihu’l-Hadaruti’lfslumiyye, Mektebetu ve Hibetti,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DiA I s.50-52
24  Baltac, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Tarihu’l—Hadarati’lislamiyye, Mektebetu ve Hibetdi,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DIA I s.50-52
25 Baltac, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Turihu’l-Haduruti’lislamiyye, Mektebetu ve Hibetii,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DIA 1 s.50-52
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camilerinde karigik bir tisltp hakim olup, mimariye pek énem verilmemis ve
stisleme 6n plana gikmistir.?

Kismen Iran tesirinde gelisen Sel¢uklu camilerinde eyvan ortaya gikmus;
agac ve tas stitunlar; cini, nesih ve kifi stislemeler hakim olmustur. Selguklular
diger alanlarda oldugu gibi, Islam medeniyetine kendi sanat anlayis ve
zevklerini katarak onu daha ileri tagimiglardir. Isfahan Cuma Camii, Musul
Cami-i Kebir’i, Kayseri Huand Hatun Camii ve Malatya Ulucami bu dénemin
en giizel 6rneklerindendir.”

Selguklulardan Osmanliya gecis donemi olan Beylikler devri cami
mimarisinin 6zelligi, tek kubbe, son cemaat mahalli ve cephenin mermer
levhayla kaplanmasidir. Bu dénemde tek bir tisluptan bahsedilemez. Selguklu
mimarisinin bir devami olan Beysehir Esrefoglu Camii, kemerler birbirine
bagli, ahsap direkli ve diiz toprak damli bir yapidir. Selguk Isa Bey Camii,
Manisa Ulu Camii, Milas Firuz Bey Camii bu devrin 6nde gelen eserleridir.*®

Osmanlilarin ilk devirlerinden itibaren payeli ve ¢ok kubbeli yapilar
dikkati ¢eker. Bu zamanin en iyi dinf mimari 6rnegi Bursa Ulu Camii’'dir.”

Osmanli cami mimarisi ¢ok destekli tipten bir biiytik kubbenin hakim
oldugu yapiya dogru gelisme gostermistir. Bunun ilk denemeleri, Iznik
HaciOzbek Camii ile Bursa Alaeddin Camii’dir. Bu dénemin ardindan “Ters
T” veya “ZaviyeliCamiler”in ortaya ¢iktig1 goriiliir. Iznik Niliifer Hatun
Camii ve Imareti ile Bursa Hiidavendigar Camii ve Bursa Yesil Camii de
aymni tipin 6nemli 6rneklerindendir. Arastirmacilara gére bu déonem “Bursa
Usltbu” diye adlandirihr*Edirne Ug Serefeli Camii ise klasik dénemi

26 Mergil, Erdogan, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, TTK, Ankara 1991, s. 31; Altun, Ara “Kara-
hanlilar”, DIA,c. XXIV,s. 413; Eyice, a.g.m., c. VII, s. 61; Baltacy, s. 230; Enver er-Rifai, a.g.e.,
s. 395; Etuz, A.Fulya”Memliikler” DIA XII 5.97-98

27  Enver er-Rifai, a.g.e., s. 395-398; Mercil, a.g.e., 183; Eyice, a.g.m., VII, 68; Baltaci, a.g.m., s.
280; Cahen, Claude, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar fsldmiyet, cev. E. Ner-
miErendor, Bilgi Yaymlari, Istanbul 1990, s. 239; Koymen, M. Altay, Tugrul Bey ve Zaman,
MEB Basimevi, Istanbul 1976, s. 121; Cahen, Claude, Osmanlilardan Once Anadolu, gev. Erol
Uyepazarc, 2. baski, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, fstanbul 2002, s. 311; Denk Nalbant Ayse
Cobanoglu, Ahmet Vefa “Selguklular” (Mineci) DIA XXXVI, 5.392-394

28  Baltacy, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Turihu’l-Hadumti’lfslamiyye, Mektebetu ve Hibetii,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DiA I s.50-52
29  Baltaci, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Tarihu’l—Hadarati’lfslamiyye, Mektebetu ve Hibetii,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DIA I s.50-52

30 Baltac, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Tarihu’l—Haduruti’lislumiyye, Mektebetu ve Hibetii,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DiA 1 s.50-52
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hazirlayan eserlerden biridir. Revakli avlusu, enine gelisen dikdortgen mekan
ve alt1 direk tizerine oturan kubbe, yanlarda kiigiik kubbelerle camide, mekan
genigligisaglanmayacgalisiimistir.®!

Osmanli mimarisi XVI. asirda Sinan’la birlikte zirveye ulasmistir. Klasik
uslap diye nitelenen bu devrin en bariz ornekleri Siileymaniye Camii,
Sehzadebas1 Camii ve Edirne Selimiye Camii’dir. Bu donem, mimaride “altin”
devir olarak da adlandirilir.*> Daha sonra bir miiddet Sinan’in ekolii devam
ettirilmis ise de, diger alanlarda oldugu gibi cami mimarisinde de gerileme
devri baglamistir. Lale Devri ile eski agir basl: tisltip kaybolmus, Bat1 kaynakli
barok ve ampir tisliibuna yonlenerek, klasik Osmanli mimarisindeki ahenk ve
i¢ zenginlikten uzaklasilmigtir.

Camilerin yapimi ilk yillarda idarecilerin tegviki, sonraki yillarda da
vakiflar yoluyla olmustur. Hz. Omer, Kafe, Misir ve Basra gibi fethedilen
yerlerin valilerine mescidler ve Cuma camileri yaptirmalar: igin talimat
gondermis ve Sa’d b. EbiVakkasKtife’de, Utbe b. Gazvan Basra’da ve Amr b.
As da Misir’da Halife’'nin talebine uygun camiler yapmislardir.®

Hz. Omer, sehirlerde bir tane Cuma camisi olmasini istemistir. Ancak
Emeviler ve Abbasiler doneminde ihtiyaca gore sehirlerde birka¢ Cuma
Camii yapilmistir.®

Hiikiimdar, vezir, emir, esraf gibi idareci ve varlikhi kisiler tarafindan
cami veya mescid yapilmasi gelenek ve anlayisi Tiirk-Islam devletlerinde de
stirmiistiir. Mesela, ¢ok adil, haksinas ve dindar Selguklu Sultan1 Tugrul Bey
payitaht yaptig1 Rey’de, Hanefiler igin biiytik bir cami inga ettirirken, diger
mezhepler icin de cami ve mescidler yaptirmigtir.®

31 Baltac, a.g.m.,, s. 231; Atil, Esin “Osmanli Sanat1 ve Mimarisi”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti
Tarihi, ed. E. ihsanoglu, IRCICA yaym, Istanbul, 1998, c. II, s. 451

32  Enver er-Rifdi, a.g.e., s. 402; Eyice, a.g.m., c. VI, s. 84; At1l, a.g.m., c. II, s. 461-463; Kazici,
Ziya, Anahatlaryla Islim Egitim Tarihi, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymni, Istanbul 1995, s. 27

33 Atl, a.gm, c. II, s. 468; Enver er-Rifai, a.g.e., 403; Miilayim, a.g.m., c. IIL. s. 135; Baltaci,
a.g.m. s. 231-232; Kazic, a.g.e., s.28-29

34  el-Belazuri, Ahmed b. Yahya, Fiitithu'l-Buldan, cev. Mustafa Fayda, Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig1 Yaymni. Ankara 1987, s. 395, 498; Mutteki, el-Hanefi, Kenzu'lI-Ummal fi Siineni’l-Ahval
ve'l-Efal, Daru’l-Mearif, Haydarabad 1312,c.IV, 5.259; Celebi, a.g.e., s, 98-233-236; Makrizi,
a.g.e.c. IV, S.4; Kazia1 Ziya”Tarih Boyunca Cami ve Gordiigii Hizmetler” Diyanet Dergisi
c.XXII,s.4-9

35  Onkal-Bozkurt, a.g.m.,c. VI, s.49; Celebi, a.g.e., s. 98

36  Koymen, a.g.e,, s. 121; Tugrul Bey’'in: “... kendime saray yapip, yamna Allah'in evi cami ingd
etmezsem utamrim” dedigi nakledilir. Bk. Turan, Osman, Selcuklu Tarihi ve Tiirk- Islam Mede-
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Osmanli idarecilerinde de ayni1 anlay1s ve gelenek devam ettirilmistir. 1k
Osmanli sultanlari ve idarecileri 6zellikle Bursa’da ve diger sehirlerde camiler
ve yine cami merkezli yapilar toplulugu kiilliyeler yaptirmislardr.

Osmanli Devleti’'nin ilk sultanlar1 Osman Gazi¥, Orhan Gazi,*® Murad
Hiidavendigar,® Yildirim Bayezid®, Celebi Mehmed*, Sultan II. Murad®,
diger eserleri yaninda cami ve mescidler yaparak, “gaza” yoluyla elde edilen
ganimetleri halkin ihtiyaci olan ve sehirleri imar ve ihya edecek eserlere sarf
ederek diger idarecilere ve varlik sahibi insanlara 6rnek olmuslardir. Osman
Gazi disinda, diger bes hiikiimdar yaptiklari cami ve bagka eserlerle Bursa'nin
mimari ¢ehresini degistirmiglerdir.*

Fatih Sultan Mehmed: “Hiiner bir sehir biinydd eylemektir”*s6ziinde
kastettigi “imar” anlayisini hayata gegirmis ve fetihten sonra Istanbul’da
Eyytib Sultan Camii (1459), Yeni Camii(Fatih Camii ) (1462-1470) yaptirarak,
ecdadinin izinden gitmistir.* Yani Osmanl sultanlarinin zaferlerini cami

niyeti, Bogazigi Yaylari, 5. baski, Istanbul 1996, s. 142

37 “Osman’in malimi oglanlarina boliistiirerek miras (muamelesi) yapmak i¢in orada hazir olan azizler
toplandilar, hi¢ hazinesi bulunmadi” Bk. Nesri,c.], s.74

38  “..(O) her yerleri imar etmeyi severdi, 1ss1z yerleri mamur eder, Miisliimanlar: yerlestirirdi...” Bk.
Nesri,c. I, s.92

39  “.. Bursa’da kendisine imaret yapti... Bilecik’te Cuma mescidi yapti. Bursa hisarinda kendisinin
saray kapisnda bir Cuma mescidi yapti...” Bk. Asikpasaoglu, s. 60

40  “..Bayezid Han, Bursa'ya geldi. Hayrat yapmakla mesgul oldu. Cami yapti...” Bk. Asikpasaoglu,
s. 66

41 “Sultan Mehmed Bursa’da imaret yapti, O'na birka¢ parca kdfir koyiinii istedi ki vakfede...” Bk.
Asikpasaoglu s. 90; Nesgri,c. II,5.70

42 “..Bursa’da bir imaret, bir yiiksek cami yapti... ge¢mis hiikiimdarlardan (hig) bir kimse onun gibi
eserler birakmadi...” Bk. Nesri,c. II, s.127-129

43 Ergin, O. Nuri, Tiirk Sehirciliginin Tarihi fnkigaﬁ, Cumhuriyet, Istanbul 1936; s. 54; Aslanapa,
Oktay, Osmanli Mimarisi, Tiirkiye i§ Bankas1 Yayinlari, Ankara 1996. s.8; Ahmet Cevdet,
Kisas-1 Enbiya ve Tevarihi Hulefa, haz. Mahir Iz, MEB. Istanbul 1973,c.IILs. 264; Yediyildiz,
Bahaeddin, “Osmanli Doneminde Tiirk Vakiflar: Ya Da Hayrat Sistemi”, Osmanli, ed. Gliler
Eren, Yeni Tiirkiye Yaymi, Ankara 1999. c. V. s. 276

44  Baltaci, a.g.m., s. 228; Selebi, Ebu Zeyd, Turihu’l-Hadumti’lfslumiyye, Mektebetu ve Hibetti,
Kahire, 1996 s. 233-250; Can, a.g.e., s. 83-95, 105. Yetkin, Serare, “Abbasiler” DiA I s.50-52

45  Tursun Bey, s. 61; Algiil, Hiiseyin, “Fetihten Sonra Istanbul’un imar ve iskam1” DD, c. 33
sy.4 (Ekim-Kasim-Aralik 1997) s. 22-23; Fetih’den Sonra Aksemseddin askerlerine: “... Aman
gaza malini israf etmeyin, hayir ve hasenata sarf edin...” diyerek hepsini sehrin imarma ve amme
miiesseseleri kurmaya tesvik etmistir. Bkz: Algiil, Hiiseyin, Biiyiik Fetih ve Sonrasi, Nil Ya-
yinlari, izmir 1989, s. 55
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yaparak taglandirdiklar: sGylenebilir.* Ayrica, daha once ifade edildigi gibi,
kurduklar: vakiflarla bu eserlerin asirlarca ayakta kalmasini ve personelinin
giderlerinin kargilanmasimi teminat altina almiglardir.”” Padigahlar gibi,
padisah aileleri, vezirler, diger devlet yetkilileri, esnaf, ulema ve esraf da cami
yapma veya yaptirmada onlardan geri kalmamiglardir. Mesela, 1530 tarihli
Tahrir defterine gore Bursa’da 18 cami ve 130 mescid mevcuttur.*s

Bir¢ogu giintimtizde de mevcut olan bu eserlerin ekserisi, 6zellikle kiigtik
mescitler, yukarida bahsedilen kisilerce yaptirilmistir. Bunu cami ve mescid
isimlerinden takip etmek miimkiindiir; Emir Sultan, Ali Pasa, Hac1 Yakup,
Sat1 Fakih, Kaygan, Molla Fendri, Somuncu Baba gibi*. Ayn1 durum diger
sehirlerde de goriliir.”

XVL yiizyilda ortaya ¢ikan ve yiizyilin ikinci yarisi ile XVIL. Yiizyil
icinde {ilke icinde kargasa, korku ve dtiizensizliklere sebep olan “Celali
Isyanlar1”® gibi birtakim isyan, ayaklanma ve asayissizliklerin halk arasinda
yayilmasini; destek ve himaye gérmesini 6nlemek igin, o bolgelerde, mesela
Teke yoresinde, cami yapilmasinin tesvik edildigi ve ulemanin buna 6n ayak
oldugu ileri stirtilmektedir.>

46  Murad Hiidavendigar Sirpsindigt (1364) zaferi doniisii Bursa’daHiidavendigar Camii'ni;
Yildirim Bayezid, Nigbolu Zaferi (1396) doniisii Ulucami yaptirdig: ifade edilir. Bk.Asik-
pasaoglu, s. 60; Nesri,c. 1,s.100; 172: Edirneli Orug Beg, Orug¢ Beg Tarihi, haz. Nihal Atsiz,
Kervan Yayincilik, Istanbul t.y., s. 44; 49 Yiicel, Yasar-Sevim, Ali, Tiirkiye Tarihi, TTK Ankara
1989, c. 1I, s.28, 68.

47  1V. Sultan Mehmed (1648-1687) déneminde Istanbul’da bulunan Ricaut'un vakiflarla ilgili
gozlemi dikkat cekicidir. “... Dini ibadet icin yapilms bu yerlere zaman zaman yapilan bagisla-
rin, imparatorluk topraklarmin idigte biri degerine eristigi hakkinda bana bilgi verilmistir...” Bkz:
Ricaut, Paul, Tiirklerin Siyasi Diisturlar:, haz. M. Resat Uzmen, Kervan yay. [stanbul, ty.
s. 177; Oguzoglu, a.g.e., 155; Ulucay. Cagatay, XVII. Asir’daSaruhanli’da Egkiyalik ve Halk
Hareketleri, Halkevi Yayni, Istanbul 1944, s. 23

48  Oguzoglu, a.g.e., s. 154; inalcik, a.g.m.,c. VI, s.447; Yediyildiz, Asim, “Ser’iye Sicillerine
Gore Bursa'nin Sosyo-Ekonomik Yapis1 (1656-1658)”, VD, c. 23 (Ankara 1994), s. 181- 182.

49  Yediyildiz, Asim, a.g.m., s. 182; Ayverdi, a.g.e., c. I, s. 20-56

50 istanbul’da, Sarraf iskender, Kasapbasi, Attar Ahmed Aga, Hact Hamza, Civizade, Cerrah-
pasa Mescidleri, Bk. Ayvansarayli, Hafiz Hiiseyin, Hadikatii’l-Cevami, haz. ihsan Erzi, Ter-
climan Yay. istanbul 1987, c.I, s. 110-145

51  Bk. Akdag, Mustafa, Celdli fsyanlm’l 1550-1603, Cem Yaynlari, istanbul 1995, ilgﬁrel, Miicte-
ba, “Celali isyanlarl", DIA, c.VII, s.252-256; Yiicel-Sevim, a.g.e,c. III, s.40-42

52 Faroghi, Suraiya, “A Map of AnatolianFridayMosques (1520-1535)", OA, (Osmanl Arastir-
malari), s.y.c. IV, s.166: Hatta mescid bina etmekten imtina edenlerin tazir olunmasi isten-

mistir. Bk. Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuk Tahlilleri, Fey Vakfi Yayinla-
11, Istanbul. 1991, c. 1V, s.35
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Osmanli yonetiminde cami yapimyi, halkin arzusuna birakilmamisti. Cami
yapmak isteyen, padisahtan; mescid yapmak isteyen de kadidan izin almak
zorundayd1. 967/1559 tarihli bir belgede Rodos’ta bir mescid yapilmasi igin,
yerinin ve ne gibi malzeme gerektirdiginin merkeze bildirilmesi hususunun
ilgili yer kadisindan talep edildigi goriilmektedir.”* Ayrica mimari agidan da
mimarbagina veya her sehrin mimarlarina miiracaat edilmesi icap ederdi. Bir
anlamda cami mimarisine belli bir disiplin kazandirilmas: hedeflenmistir.
Zira devlet ricalinin-pasalar, vezirler ve idarecilerin yaptirdiklari camilerin
ozellikleri ayri, diger hayir sahiplerininki ayr1 idi.>*

XVI. asrin 6nde gelen tarihgilerinden Ali, camilerin, sevap amacini
asarak, s6hretigin yapildigini; gosteris i¢in cami veya mescid yapmanin dogru
olmadigini ifade etmektedir Ayrica, “hezdr koyler ve kasabalar vardir; Siikkdn:
mescid il hangdhamuhtacdur” diyerek oralara mescit yapmak gerektigini ileri
stirmektedir.”

Goriildiigti gibi cami yapmak isteyenlerin bu arzusu izne tabi iken,
yapacagl yer konusunda serbest oldugu anlasilmaktadir.

Camilerin ingasi gibi tamiri de izne tabi idi. Mesela 1003 h. /1594 m. tarihli
bir belgede, Larende (Karaman) kadisina tamir edilecek camiyle ilgili neler
yapilacag bildirilmisti. Olabilecek masraflar vakif yoluyla ve devletin arag-
gere¢ teminiyle kargilanirken; halkin gontillii katilimi da saglanmistir.*Hayir
hizmetlerine bu tiir katki saglayanlarin belli vergilerden muaf tutulduklars;
cami veya mescidlerin g¢evresinin ac¢ik alan olmasi, yakinina ingaat vs.
yapilmamast ve cemaatin huzurunu bozan davraniglardan sakinilmast igin
tedbirler alinmasinin emredildigi bilinmektedir.5”

53 3 Numarali, Muhimme Defteri (966-968) 1558-1560.T1ipki basim. Yay. Devlet Arsivleri Genel
Midirliigii, Ankara 1993, s. 290; Kiiclik, Cevdet, “Bina Emini”, DIA, c. V1. s. 179

54  Inalck, Halil, “Istanbul: Bir Islam Sehri”, (;ev.i. Kalm, Dergih, c. 14-15 sy. 25, s.16; Orhanli,
Cengiz, “Sehir Mimarlar1”, OA, c.IL. s.15; Pakalin, a.g.e.,c. III, s. 155: Kuran, Abdullah, The-
Mosque in EarlyOttoman Architecture, Chicago, 1968, s.24

55  Seker, Mehmet, Gelibolulu Mustafa Ali ve Mevd'idiin-Nefi'is fi Kavd'idi’l-Mecalis, TTK, Ankara
1997 s. 187. 357

56 BOA, (Bagbakanlik Osmanli Arsivi), Mithimme, nu. 77, s.415, 559; Mithimme, nu. 55,5.315

57  Yiiksel, Hasan, Osmanli Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolii (1585-1683), Dilek Mat-
baasi, Sivas 1998, s. 271; 3 numarali Miihimme Defteri (966-968) 1558-1560, s. 211, 532, 593;
6 Numarali Miihimme Defteri (972/1564-1565) Tipki basim, Devlet Arsivleri Genel Mudiirlii-
gti,Ankara 1995, belge nu: 1200'de “Kavga ve hengamelerden husii ile namaz kilamaz olduk..” 3
Zilkade 972/ Galata-Sulumanastir, Ahi Celebi Mescidi; Barkan, Siirgiinler, s. 557
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Daha once kurulan Miisliman devletlerde oldugu gibi® Osmanl
Devleti'nde de bir mescidin camiye doniistiiriilmesi padisahin iznine baghdr.
Nitekim 1012 h./1602 m. tarihli belge, Kite (Uriinlii) nahiyesinin Celtik Koyii
Mescidi, Bursa kadisi1 Abdurrahim’in Dergah-1 Hiimayun’a arziyla camiye
cevrildigini gostermektedir. Gerek cami yapimi, gerekse mescidin camiye
cevrilip, minber konmasinda devlet, vatandaglar1 arasinda bu tedbirleriyle
zararli inang ve diislincelerin yayilmasini énlemeyi amaglamis olmalidir.”

Bu noktada mescidlerin camiye ¢evrilmesinin neden hakim yoénetimin
iznini gerektirdigi sorusu akla gelmektedir.

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore, Islam’imn ilk yillarindan itibaren Cuma
ve Bayram namazlarinin nerede, kim tarafindan kildirilacagina dair bazi
hukuki kaideler ortaya konulmustur.® Bu namazlar bir y6neticisi, bir hakimi
olan gehir veya sehir hiikmiindeki yerlerde, en biiytik camide, ya bizzat
hakim idareci (veliyyii'l-emr) veya vekalet verdigi yetkili kads, vali, 4mil vb.
tarafindan kildirilir.®” Ancak dini anlamimnin yaninda, sosyal yeri daha agir
basan cuma-bayram namazlarinin giiven ortaminda ytriitiilmesini saglamak
ve herhangi bir diizensizlige meydan vermemek i¢in kamu diizeninin
kurulmas: ve korunmas: gerekiyor ki, bu gorev hakim idarenindir. Bu tarz
toplantilarin olumlu veya olumsuz sonuglart dogrudan veya dolayli sehrin
veya tlilkenin yoneticisini aldkadar eder.

Yine Cuma veya bayram namazlarinda, 6zellikle Islam’im ilk yillarindaki
uygulanig bi¢imi itibariyle birtakim sosyal, ekonomik, idarf ve askerf
kararlarin duyuruldugu; gelisen olaylar hakkinda resmi goriistin agiklandig:
“hutbe”nin kamu diizeni bakimindan ayri bir etkisini goz ardi etmemek
gerekir. Bu namazlar1 kildiran hatibler, modern zamanlarin meclis kiirsiistine
yakin bir fonksiyon tasiyan cami minberlerinden, bir taraftan halka dini

58  Pedersen, Johs, “Hatib”, 1A, c. V-I, 5.364-365; Onkal-Bozkurt, a.g.m.,c. VILs. 53; Wensinck,
Al]. “Hutbe”, IA, c.V-1s.617-618; diger 6rnekler icin Bk. BSS, (Bursa Ser’iye Sicilleri) B11,
172 a; A 119,97 a

59  BSS, A 155,156 b

60 Cuma namaz ile ilgili Bkz: Molla Hiisrev, ed-Diirerii’l-Hukkam Fi Serh-i Gureri’l-Ahkam,
Ahmed Sait Matbaasi, istanbul, 1965, c.I. s. 136-137; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar Ala Diir-
rii'l-Muhtar, Dari’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut t.y. c.I, s. 535 vd; Karaman, Hayreddin, “Cuma ve
Cuma Namaz1”, DD. c.XII, sy.4 (Temmuz-Agustos 1973) s.213-238

61 Cuma namazinda cemaat sayisi ve sehir konusunda mezhepler arasi farklar vardir. Tafsilat
icin Bkz: Ebu Ya'la, Muhammed b. El-Hiiseyin el-Ferra, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, Dart1Kiiti-
bi’lilmiyye, Beyrut, 1985/1405, s. 130: Bayraktar, brahim, “Bayram”, DIA,c.V, s. 259-261
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konular1 hatirlatir, gretir ve nasihatte bulunurken, diger yandan da hutbeyi
sosyo-politik bir iletisim araci;;, yoOnetenlerle-yonetilenler arasinda bir
diyalog vasitasi olarak kullanmislardir. Bunun bir 6rnegi Hz. Ebu Bekir’in
halifeliginde goriilir. Halife Hz. Ebu Bekir, idarede izleyecegi genel kurallar:
ilk okudugu Cuma hutbesinde halka agiklamistir. fslam’in ilk yillarinda, yeni
Halife’ye bi’at uygulamasi, cami veya saraylarda yapilirken, sonraki yillarda
tilke topraklarinin genislemesiyle bu terk edilmis ve hutbenin, devletin tiizel
kisiligini sahsinda temsil eden -halife, sultan, emir, bey gibi- devlet reisi adina
okunmast bir usil halini almig; halifenin veya —Selguklu Devleti ile birlikte-
halife ile birlikte hakim idarecinin isimleri minberlerde anilarak, kendilerine
dud edilmistir.®® Bu itibarla, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra, cuma veya
bayram hutbeleri, Islam iilkelerinde ve Miisliiman-Tiirk devletlerinde siyasi
hakimiyetin ve istiklalin sembolii olarak énem kazanmigtir.®®

Yukarida serdedilen miilahazalar ¢ercevesinde cuma, bayram toplantist
ve hutbesinin dini islevinden ¢ok, siyasi ve sosyal etkisi ve giicii dikkate
alinarak, Miisliiman toplumun dini pratiklerini topluca giiven ve huzurlu
bir sekilde ytirtitmelerini temin edecek kamu diizenini kurmak ve korumak
maksadiyla; mescidin camiye ¢evrilmesi devletin iznine baglanmis, Osmanl

o

idaresinde oldugu gibi, hutbede”izn-i padigahi®* “sultdni”’ninolmasma ozel

onem verilmistir.

62  Mesela Sehzade II. Selim, babasinin yerine ge¢mek icin hareket edip Kiitahya'ya gelince:
... Saray-1 amme kurbunde Hisar-Begi Camii hatibi ziihd-ii salah ile mevsuf Feyzullah Fakih di-
meklema’rufhatib hitabet hizmetine giderken, saadet ile gelip selam verdiklerinde buyururlar ki —
merhum magfurun leh- babamiz Hiidevendigdrrahmed-i rahman’a gittikleri haberi geldi. Hutbe-i
serifdenamimizadtaeyleytiip cemaat-i miisliminebildiresiz...” demisler. Bkz; Selanikli Mustafa
Efendi, Tarih-i Seldniki, haz. Mehmet ipg,irli, 2. baski, TTK, Ankara 1999, c. I, s.40

63  Genis bilgi i¢in bkz: Wensinck, a.g.m., s. 618; Avci, Casim, “Hilafet”, DIA, c¢.XVII, s.539;
Zeydan, Corci, Medeniyet-i 1slémiyye Tarihi, gev. Zeki Megamiz, Ikdam, Dersaadet 1328,c. I,
s.114; Taneri, Aydin, Osmanli Devletinin Kurulus Doneminde Hiikiimdarlik Kurumunun Gelis-
mesi ve Saray Hayat: Teskildt, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yayini, An-
kara 1978, s.214; en-Nebravi, a.g.e., s. 47-48, 62; Hasan ibrahim Hasan-Ali ibrahim Hasan,
en-Niiziimii'I-Islamiyye, Mektebetii'l-Misriyye, Kahire 1970, s. 156-157; Hammer, Joseph
Von, Osmanli Tarihi, cev. Mehmet Ata, MEB Istanbul 1990, c. I, s.12; Naima, Naima Tarihi,
sad. Zuhuri Danusman, Z. Damisman Yayinevi, Istanbul 1967,c. 111, s.1503

64  Cuma giinii izninin zarureti igin: ... hutbe irad: vesile-i seref sayildigindan, herkes bu serefi be-
nimseyerek minbere kogmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmast cok muh-
temeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DIB Yayinu 7. baski Ankara 1981 VIII, 48
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Kimi arastirmacilar bu durumu, camilerin resmilesmesi seklinde
degerlendirseler de®, kamu diizeni ve Islam toplumunun sosyal yapisinin
korunmasi agisindan yerinde bir uygulama olmalidir.

Camiler yerlesik hayata gegiste biiytik rol oynamustir. Cami,
Miisliimanlarinrtihi-manevi ihtiyaglar1 icin -giinlitk namazlar ile cuma,
bayram namazlarini topluca kilabilmeleri amaciyla- insa edilirken; bitisigine
mektep kiitiiphane, misafirhane; temizlik i¢in ¢esme veya hamam yapilmasi;
kagmilmaz olarak gevresine evlerin bina edilmesine yol agmis ve Islami bir
kentin olusumunu saglamistir.®

Sehir tarihi arastirmalarina gore, cami, pazar yeri ve hamam Islam sehrinin
cekirdegini olusturur. Halk, merkezi camide ibadetini yaparken, etrafinda
olusan ticari ve smai amacgl yapilar icinde bazen ayni meslek gruplarinin
carsilarinda ticaret yapar, eglenir ve tanidiklarini gérme firsati bulur. Hamam
da temizlik, saglik ihtiyacina hizmet eder. Sehrin biitiin ana yollar1 sonugta,
kentin sembolii olan, merkezi mabede yani camiye ulasir. Merkezde bulunan
biiyiik camiye, “al-mescidu’l-azam, mescid-i cuma,ulu cami, mescidu’l-cAmi”
denir. Uzun siire, daha 6nce belirtilen gerekgeler yiiziinden, sehirlerde hep
cuma ve bayram namazlari bu ana camide kilinmistir. Mesela, Basra’da ilk ii¢
asir Cuma, sehir merkezindeki tek camide kilinmagtir.”

XI. ytizyilda Anadolu’ya giren Tiirkler, Orta Asya Tiirk sehrinin mimari
ozellikleri ile Islami kent anlayisini sentez ederek fethettikleri yerleri, yeniden
imar ve inga ile sehir mimarisinde parlak bir déneme kendi damgasin
vurmuslardir.®

Selguklular zamaninda, Anadolu sehirlerinde, giderek tabif bir niifus
artig1 yasanmis ve daha 6nce kale i¢inde mevcut cami, Miisliiman niifusun

65  Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, s. 207

66  Orhonlu, a.g.e., s. 1-2; Algiil, Hiiseyin, islam Tarihi, Bahar Yaynlari, Istanbul 1987,c. 11,
s.157; Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Irfan Yayinlari, Istanbul
1990,c. II, .820; Can, a.g.e., 5. 26-27

67  Genis bilgi icin Bkz: Kuban, a.g.m., s.54-55; 71; Raymond, Andre’, Osmanli Doneminde Arap
Kentleri, gev. Ali Berktay, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1995, s. 162; Ergeng, Ozer,
“Osmanli Sehrinde Esnaf Orgiitlerinin Fiziki Yapiya Etkileri”, Tiirkiye'nin Sosyal ve Ekono-
mik Tarihi (1071-1920), Meteksan, Ankara 1980, s. 103-104; Pedersen, a.g.m.,c. VIII, s. 17-19
Ortayl, ilber, Tiirk Idare Tarihine Giris, Turhan, Ankara 1996, s. 76.

68  Kuban, a.g.m., s. 53-54; Kopriilli, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavuiflar, 4. baski, Diyanet
i§leri Bagkanlig1 Yayimni, Ankara 1981, s. 194; Cahen, Osmanli DevletininKurulusuna Kadar
Islamiyet, 5.255
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ihtiyacina cevap veremez olmustur. Bu ytizden, hem sehrin iskan alanim
belirleyen, hem de halkin cuma, bayram namazlarini rahatca kilabilecegi
genislikte, saglam yapili, merkezi konumda cami yapilmasi fikri gelismis ve
her sehirde bu nitelikte bir merkezi cami yapilmistir. XI. ve XIV. ytizyillarda
Anadolu’nun baglica sehirlerinde yapilan bu camilere, daha 6nceki Miisliiman
devletlerdeki “mescidii’l-cuma” yerine, “Cuma Camii, Cami-i Kebir” veya
halk soyleyisine uygun adla “Ulucami” denilmistir.” Selcuklu tesiriyle bu tiir
yapilara Osmanlilarin ilk devir sehirlerinde de rastlamak miimkiindiir. Bursa
Ulucami,” Filibe’de Cuma Camii”" gibi...

Camiler arasinda belli bir hiyerarsi olmadig: sylense de” Selguklular
déneminde Ulucamilerin toplumda agirligi ne ise, Osmanhlar’da “selatin
camiler” oyledir. Mesela, Istanbul’da Ayasofya, Sultan Ahmed, Siileymaniye,
Bayezid, Fatih, Ntr-i Osmaniye, Sultan Selim... seklinde bir siralama s6z
konusudur.”?

Osmanlilarda, padisahlar, sehzadeler veya sultanlar tarafindan
yaptirilmis olan biiytiik Selatin camiler™, tipki Selguklu devri “Ulu Cami”leri
gibi, sehrin kalabalik olan ticaret merkezlerinde yer alirken, daha sonra buna
dini ve sosyal yapilar toplulugu olan imaretler veya kiilliyeler ilave edilmistir.”

Osmanli sehrinin plani, Islam ve Orta Asya uygarliginin miisterek izlerini
tasir. Ancak Osmanlilar, Tiirk-Islam sehrinin unsurlarimi daha zenginlestirerek
gelistirmiglerdir.”®

69  Turan, Osman, Selcuklular ve islumiyet, istanbul, Turan Matbaasi, 1973, s. 119; Pedersen,
a.g.m., 19; Baykara, a.g.m, 5.48-51; Sakaoglu, Necdet, “Anatolia’sFridayMosques”, (¢evrim-
ci) http//www.thy.com.tr/skylife, 22 Haziran 2002

70 BSS,A112,92b;131 a

71  Aslanapa, a.g.e., s. 10

72 Kuban, a.g.m., s. 70-71;

73 Uzungarsily, s. 186; Faroghi, a.g.m., s. 161; Yeni padisah tahta gegince Ayasofya, Fatih, Siiley-
maniye, Sultan Ahmed Camilerinde sela verilirdi. Bk. Es’at Efendi, Tesrifat-1 Kadime, Cagr1
Yayinlari, Istanbul 1979, s. 115

74  Pakalin, M. Zeki, a.g.e., II, s. 155; Giig, Ahmet, “Bursa’da Yapilan Selatin Camiler”, DD, C
XXXVIIL sy. 1 (Ocak-Subat-Mart 2002), s. 75-76

75  Yediyildiz, Kiilliyeler, s. 264; Baykara, Tuncer, Tiirkiye'nin Sosyal ve Iktisadi Tarihi (XI-XIV.
Yiizyillar), Trkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s. 112, I. Inalcik, TheOttomanEmpi-
re; s. 142

76  Ergeng, Osmanh Sehrinde Esnaf Orgiitleri, s. 105; Kuban, a.g.m., s. 56; Saydam, Abdullah,
Osmanli Medeniyet Tarihi, Kemal Matbaacilik, Trabzon 1995, s.171
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Sosyal miinasebetlerin tanzimi ve idari-mali islerin goriilmesinde
mabhalle cemaati igin bir araya gelme yeri olan mescid veya camiler; yukarida
temas edilen dini, ictimai miesseselerden olusan imaret siteleri ile birlikte bir
semtin ¢ekirdegini olustururlardi.”

Selguklu Devleti ve Osmanli Idaresi'nin bilingli ve planl iskan politikast
ile’ yeni fethedilen yerlerde her mahallede bir mescid veya cami, pesinden
ticarf, ilmi ve sosyal ihtiyaglar1 karsilayacak kurumlar tesis edilerek, sehir,
devletin himayesinde, rahat ve huzura kavusurken, yerli halk ile Miisliiman-
Turk toplumu arasinda sosyo-kiiltiirel etkilesim gergeklesiyordu. Sonugta
kiligla fethedilen yerler mescid ve diger kurumlar vasitasiyla Tiirklesiyor,
Islamlagtyordu.”

Gerek Islam sehri, gerekse Osmanh sehirlerinde mahalleler mescidler
etrafinda olusurdu. Mahallenin temel birimi, sakinlerinin vakit namazlarin
kildiklari, bazi ortak toplantilari yapabildikleri mescittir. Boylece ayni mescitte
ibadet edip birbirlerini taniyan, birbirlerinin davranis ve yasayislarindan
sorumlu, sosyal dayamisma ve yardimlasma iginde olan kisilerin birlikte
yasadiklar1 huzurlu, giivenli bir sehir boliimii olusur.®® Hatta bu mescidler
etrafinda yapilan pazar yeri, han ve hamamlarla mahalle, canli bir hiiviyete
sahip olur. Adeta yapilan her mescid, bir mahalleyi belirler. Mahalle,
cok defa mescidle amilir. Bu durumu Tiirklerin hakim oldugu sehirlerde,
mabhalle isimlerine bakarak izlemek imkani vardir. Mesela, Bursa’da Alaca
Mescid, Cami-i Kebir, Hisar Cami mahalleleri gibi®'. Tiirk-Islam sehirlerinde
mabhallelerin, mescid veya cami isimleriyle anilmasi, Islamlagma faaliyetlerinin
bir bagka kanit1 olarak da degerlendirilebilir.

77 Barkan, O. Liitfi, “Sehirlerin inkisafi ve Tegekkiilii Tarihi Bakimindan Osmanl Imparator-
lugunda Imaret Sitelerinin Kurulus ve Isleyisi Tarzina Ait Aragtirmalar” [UIFM c. XXIII.
s.y. 1-2 (1962-63), 5. 239; Orhonly, a.g.m.,s. 2-3; Inalcik, a.g.e., s. 142

78  Turan, Selcuklular Tarihi, s. 357; Seker, Fetihlerle Anadolu'nun Tiirklesmesi, s. 89, 131; Kuban,
a.g.m., s. 63

79  Cetin, Thtida Hareketleri, s. 15-16; Algiil, Osmanli Sultanlari, s. 194; Gibbons, Herbert Adams,
Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, cev. Ragip Hulusi Ozden, Yiizyil Yayinlari, Ankara
1998, s. 61 vd.

80  Ergeng, “Osmanli Sehirlerindeki Mahallenin islev ve Nitelikleri Uzerine”, OA, c.IV (1984),
s. 69; Demirel, Omer, II. Mahmud Déneminde Sivas’ta Esnaf Teskilat1 ve Uretim-Tiiketim
ili@kileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayini, Ankara 1989, s. 13; Kuban, a.g.m., s. 56; Baykara, a.g.e., s.
107

81 BSS, A. 112, 92 b; 131 a; Yediyildiz, Asim, a.g.m., s. 179; Sivas Sehri mahalleleri igin kars.
Demirel, Omer, Osmanl Vakif-Sehri ili;:kisine Bir Ornek; Sivas Sehir Hayatinda Vakiflarim Rolii,
TTK, Ankara, 2000, s. 29
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Osmanli toplumunda cami, mahallenin tesekkiilii kadar, sosyal yapinn
da diizenli ve emniyet icinde olmasim saglayan bir fonksiyona sahiptir.
Umumiyetle mahalle halki camide, giinliikk ibadetlerinin diginda, cenaze,
taziye, tesbih, nikah, yagmur dudsi, mevlid vb. merasimler sebebiyle de bir
araya gelirlerdi. Hatta cami avlular1 halkin bir araya gelip dinlendigi, sohbet
ettigi bir yerdi. Meseld, Evliya Celebi, Murddiye Camii'nin dis avlusundaki
¢marlarin golgesinde cemaatin dinlendiginden bahseder.®? Batili seyyah T.
Gautier de, benzer ifadelerle cami ¢evresini “Miisliimanlarin hayatimin agirlik
merkezi” olarak tasvir eder.®

Sehirlerin geniglemesine ve yeni mahallelerin tegkiline sebep olan
cami merkezli sosyal yapilar biitiinliigii olan kiilliyelerin,® sahislar eliyle
yapilmasinin imkansizli1 ortadadir. Bu noktada, sahsi ¢alisma ve cabalarla
kazanilan imkan ve servetin karsilik beklemeden baskalariyla paylasilmasin
amagclayan, hukuki dini ve sosyal bir miiessese olan vakfin, sehirlerin imar ve
inkisafindaki roliiniin 6nemine isaret etmek gerekir.®

Anadolu’da bir cami etrafinda toplanmig medrese, yemek pigirilen ve
dagitilan yer, misafirhane, hastahane, hamam, han, ¢ars;, mum imalathanesi,
boyahane... gibi, dini, i¢timai ve ticarf kurumlardan tesekkiil eden sayisiz
binalar manzumesi, basta padisah, sultan ve diger devlet adamlarinin
kurdugu veya kurulmasma destek oldugu vakiflar yolu ile insa ve ihya
edilmistir.* Bursa’da Orhan Bey, Celebi Mehmed ve II. Murad’in yaptirdig:
kiilliyeler bunlardan sadece birkagidir.”

82  Evliya Celebi, Seyahatndme, haz. Miimin Cevik, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1985,c. 1, 5.401

83  Yediyildiz, Bahaeddin, “Vakif Miiessesesinin XVIII. Asir Tiirk Toplumundaki Rolii”, VD, c.
X1V, (1982) s.2’den naklen (T.Gautier, Constantinople, Paris, ty., s. 275); Kazici, Ziya, Asr-1
Saadet Déneminde Cami ve ve ifa Ettigi Hizmetler, Sosyal ve Ferdi Islevleri Acisindan
Namaz ve Cami, ilmi Toplanti, 18-19 Ekim 2008, Uskiidar Belediyesi Altunizade Kiiltiir
Merkezi, 2009, s.220

84  Barkan, O. Liitfi, “Edirne ve Civarinda Bazi imaret Tesislerinin Yillik Muhasebe Bilango-
lar1”, Belgeler, c. 1, sy. 1-2 (Ankara 1964) s. 235: Ergin, O. Nuri, Tiirkiye'de Sehirciligin Tarihi
inkig,éﬁ, Cumbhuriyet, Istanbul, 1936, s. 36

85  Yediyildiz, Bahaeddin-Oztiirk, Nazif, “Oturulabilir Sehir ve Tiirk Vakif Sistemi”, (cev. R.A-
CUN) http/www.hstory.hacettepe.edu.tr/archive/vakifsehir.html.17 Haziran 2002;

86  Barkan, O. Liitfi, “Osmanli imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler”, VD. sy.2, (Ankara 1942) s. 354; Ulugay, a.g.e., s. 23; Cerasi, M. Mau-
rice, Osmanli Kenti, cev. Ash Atadv, Yapi-Kredi Yayni, stanbul 1999, s. 138-143.

87  Yenisehirlioglu, Filiz, “XIV-XV. Yiizy1l Mimari Ozelliklere Gére Bursa Kentinin Sosyal, Eko-
nomik ve Kiiltiirel Gelisimi”, IX. Ttirk Tarih Kongresi, c. III. Ankara 1989, s. 1346-47; Yediy1l-
diz, Hayrdt Sistemi, s. 276
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[slam tarihi boyunca Miisliimanlar, pek c¢ok cami veya mescid

“

inga etmekten geri kalmamuslar, hatta “... mescidini mahalle halk: siirgiin
geldiklerinde cem olup ittifak ile bina etmigler...”**kaydindan da anlagildig1
tizere her haliikdrda bulunduklar: yerlere ibadethane yapmay: en kutsal

vazifelerden biri ve Miislimanliklarinin bir delili saymislardir.®

Anadolu’da mesire, Hidirellez senlikleri amaciyla gidilen yerlere
dahi, XIII. ytizyildan itibaren adlari goriilen, “Hidirlik mescid”leri de
yapilmistir. Meseld, Kitahya’da, Corum’da, Edirne’de ve Hatay’'da bu
isimle bilinen mescid ve camiler mevcuttur.”

Goriildiigii gibi mescid veya cami diger Islam toplumlarinda
oldugundan belki daha ¢ok, Miisliiman-Tiirklerin hayatinin ayrilmaz bir
parcasi olmustur. Bu sebeple, sadece sehir merkezlerinde bir mahalle veya
koyde cami veya mescid insa edilmekle kalmamis; insanlarin toplu olarak
bulunduklar1 egitim 6rgiitii medrese; ordu birliklerinin bulundugu kisla;
eskiden sehirlerin korunmasina ve savunmasina tahsis edilen kale; uzun
kervan yolculuklarinda mola verilen, kervansaray; ticari yerler ile esnaf
ve sanatkar hanlari; devlet dairelerinde”, zaviye, tekke ve hankahlarda;
sarayda vb. yerlerde mescid veya cami yapilmis ya da bu amaca uygun
bir yer tahsis edilmistir.”> S6zgelimi, Topkap1 Sarayi'nda diger mescidler
yaninda Agalar Camii®®, Enderun Mektebi Camii, Defterdar Camii,*

88  Barkan, O. Liitfi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri; 1546) 953) Tarihli, Fetih Cemiyeti Yayini,
Istanbul 1970, s. 13

89  “Allah’in mescidlerini, ancak Allah’a, ahiret giiniine inanan, namazi kilan, zekati veren ve
Allah’tan bagka kimseden korkmayan kimseler imar ederler” .Tevbe 9/18 ayetinden gelen
miijde onlar1 gayrete sevk ederdi.

90  Baykara, Tuncer, a.g.e., s. 66; Ocak, Ahmet Yasar, fslam Tiirk 1nanglarmda Hizir Yahud Hizar-
Hyas Kiiltd, Tiirk Kiiltiirlerini Aragtirma Enstitiisii Yaymni, Ankara 1985, s. 128'de, bu mescid-
lerin Hizir’la ilgili oldugunu soyler. Altun, Ara, “Hidirlik Mescidi”, DIA, c. XVILs. 312

91 Karaman, Cuma, 237.

92  Eyice, a.g.m., VII, 56; Yediyildiz, Bahaeddin”, Vakif Miiessesesinin XVIII. Asir Tiirk Toplu-
mundaki Rolii”, VD, (1982) s. 3; Dogru, Halime, XV ve XIV. Yiizyillarda Sivrihisar Nahiyesi,
TKK Yayini, Ankara 1997, s. 19; Ayvansarayl, a.g.e.,c. I, s. 147, 163, 173, 189;c. II,s. 24, 59, 67;
Evliya Celebi, c.X;s. 99; Ergin, a.g.e.,s. 38, 40

93  Eyice, Semavi, “Agalar Camii”, DIA,c. 1s. 464; Pakalin, a.g.e.,c. III, s.517; Ayvansarayls,
a.g.e.c. I, s.81; Mehmet Halife, Tarih-i Gilmani, haz: Kamil Su, Kiiltiir Bakanlig1 Yayini, Is-
tanbul 1976, s. 151

94  NevizadeAtal, “Hadaikii'l-Hakaik”, Sakaikun-Numaniyye ve Zeyilleri, haz: Abdiilkadir Oz-
can Istanbul 1989,c. 11, s.621: Ayvansarayly, a.g.e.,c. I, s. 147
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Yeniceri Ocagi’'nin Orta Camii’®nden baska Tersane ve Darussifa’da da
mescid bulunuyordu.”

953/1546 tarihli Vize kadisina gonderilen fermanda cami ve mescidlerin
titizlikle korunmasi mahalli yoneticilerden istenmektedir.

“Ve hardb olan mesacidi dahi miitevellilerine teklif idiibmahsil-i evkaflar: ile ta'mir ve
termimetdiiresiz. Ve vakfi olmayp, sehirde vdki-olan mesicidiehl-i mahallesine ve kurdda olan:
ehl-i karyesine ta'miri ve termimetdiiriibmuhtdc-1 arz nesne vdki ise yazubbildiresiz..””

Yukaridaki hiikiimden anlagildigi gibi,Osmanli idaresi, dini hayatin
toplum igindeki agirligini ve huzuru temin edici rolunt bildigi icin, cami
veya mescidlerin ihmal edilmemesini, yetkililerce halkin bu faaliyetlere
katilmasimin saglanmasini istemistir.

B. Fonksiyonu

Cami, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamalariyla, ilk yillardan itibaren, cesitli
etkinlik ve faaliyetlerin yerine getirildigi dini, idarf ve sosyo-Kkiiltiirel bir
merkez olmustur.*®

Caminin, en basta gelen iglevi, stiphesiz Miisliimanlarin topluca Allah’a
yoneldikleri bir ibadet yeri, bir mabed olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de: “Allah’mn
ad1 anilan, sabah aksam tesbih edilip namaz kilinan evler”® olarak cami
veya mescidler vasfedilirken, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in mescidde uygunsuz
bir davramsta bulunan kisiye, mescidin Allaht zikir, namaz ve Kur’an

95 Pakalm, a.g.e., cILs.731; Unat, Faik-Resit, Tiirkiye Egitim Sisteminin Geligmesine Tarihi Bir
Bakig, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1964, s. 11; Baykal, 1. Hakki, Enderun Mektebi, Fetih
Dernegi, Istanbul 1953, s. 41; Ricaut, a.g.e., s. 29; Yiicel,-Sevim, a.g.e., c.II, s. 61, 109.

96  Terzioglu, Aslan, “Bimaristan”, DIA,c. VLs. 165; Unver, Siiheyl, “Fatih Kiilliyesine Ait Diger
Bir Vakfiye”, VD (1938), c.I, s. 42; Bostan, Idris, Osmanl Bahriye Teskilati, XVII. Yiizyilda Ter-
sane-i Amire, TTK Yaymi, Ankara 1992, s. 3

97  Aydogan, Demir, “Kanuni Sultan Siileyman’m Terk-i Salat Edenlerle Tlgili Fermant”, 1.U.
Tarih Incelemeleri Dergisi c.II, (1984) s. 47, 52; kars. Heyd. Uriel, StudiesinOldOttomanCrimi-
nalLaw.ed.V.1. Me'nage, At the Clarendon Press, Oxford 1973,s. 84; Fatih Devrine Ait Miingeat
Mecmuasi, haz. Necati Lugal — Adnan Erzi, Fetih Dernegi, [stanbul 1956, 5.94-95.

98  Cuma giinii izninin zarureti i¢in: “... hutbe iradi vesile-i seref sayildigindan, herkes bu serefi be-
nimseyerek minbere kogmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmasi cok muh-
temeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DIB Yayir 7. baski Ankara 1981 VIII, 48

99 en-Niir 24/36; diger benzer ayetler igin Bk. (104); el-Bakara 114 /2; et-Tevbe 9/107-108; el-Hac
22/40
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icin oldugunu'® hatirlatmasi, caminin bu iglevine isaret etmektedir. [badet
esnasinda kisinin dikkat ve ilgisini tiimiiyle dagitacak seylerin mecidlerde
yapilmasina izin verilmemistir. S6zgelimi bagirmak, cagirmak, yitik bir
sey aramak, bir sey alip-satmak, sogan ve sarimsak gibi insanlar1 rahatsiz
edecek seyleri yiyerek gelmek, temizlige dikkat ederek tiikiirmemek, silahla
girmemek istenmistir. Bunlar ise, mescidlerin ibadethane olma &zelligini,
kudsiyetini ve stiktinetini muhafazaya yonelik tedbir ve tavsiyeler olarak
degerlendirilebilir.""

Camilerin bu 6zelligini bir yabanci soyle tasvir eder:

“Orada Allah'in samina yakismayan, liizumsuz ve bos siislemeler, resimler, heykeller yok...
Miisliiman camilerinde, sadece ibadet eden inananlar vardir ve ibadetten alikoyacak veya
ibadet edenleri rahatsiz edecek hicbir seye rastlayamazsiniz.” '

Islam’da din ve devlet ayrimi s6z konusu olmadigindan, Hz. Peygamber
(s.a.v.) bir taraftan Miisliimanlarin dini konuda imami, rehberi; 6biir taraftan
da idari hususlarda onlarin lideri idi.'® Mescid-i Nebevi, bir idare merkezi idi.
Resulullah (s.a.v.) Arap kabilelerinin heyetlerini burada kabul eder, onlara dini
konular1 anlatir, tavsiyelerde bulunur, Miisliimanlarin idari islerine burada
bakardi. Ayni sekilde Islam’in ilk donemlerinde cami, kazai/adli islerinin
goriildiigi yerdi. Resuliillah halkin hukuki meselelerini orada ¢ozerdi. Bu
uygulama, miistakil mahkeme binalar1 yapilincaya kadar siirmiistiir. Hutbede
de dini ve siyasi meseleleri halka anlatir, izah ederdi.'**

100 Miislim, Mesacid, 18; Ebu Davud, Salat 21; el-Kandehlevi, a.g.e., c. III, s. 105

101 ed-Dihlevi, Sah Veliyullah b. Abdurrahman, Huccetullahi’l-Baliga, Dar-1 Ihyail-Ulum, Bey-
rut 1990/1410, c. I, s. 541-545; Hadisler i¢in Bkz; Miislim, Mesacid 18; IbnMace, Meséacid, 10,
11; Ebu Davud, Salat, 20; Darimi, Salat, 119

102 Cuma giinii izninin zarureti igin: “... hutbe irad: vesile-i seref sayildigindan, herkes bu serefi be-
nimseyerek minbere kogmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmast cok muh-
temeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DiB Yaymu 7. baski Ankara 1981 VIII, 48

103 Enver er-Rifai, a.g.e., s. 366, 537; Ahmed-Fuad Seyyid, a.g.e., s. 124, 131; Pedersen, a.g.m.c.
VIIL, s.42; en-Nebravi, a.g.e.,s. 29

104 Ahmed-Fuad Seyyid, a.g.e., s. 133; Hasan i. Hasan, ay.; Lil-Meyetim , 5.306
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra, gerek halifeler, gerekse sehirlerin
valileri aymi uygulamay1 siirdiirmiislerdi. Ozellikle idareciler Cuma
glinleri camide hem Miisliimanlara namaz kildirir, hem de iletilmesini
istedikleri konular: halka duyuruyorlardi. Miizakere edilecek meseleler
olursa, halkla gortiserek karara baglarlardi.'® Bu suretle cami; halkin,
idarecisine her tiirlii istek ve sikayetlerini rahatca iletebildigi; idarecinin
de halki ile biitiinlesebildigi samimi bir zemin olustururdu. Sozgelimi,
Cuma ve bayram namazlari, bu biitiinlesme i¢in en iyi firsat idi. Zira bu
namazlarda yerine getirilen hutbenin, kismen daha evvel temas edildigi
gibi, 6nemi biiyiik idi. Hz. Ali’den itibaren, Cuma namazi hutbesinde,
halifeye dua etmek bir gelenek haline geldi.'

Islam topraklari genisleyip, muhtelif sehirlerde Cuma namazi kilinmaya
baglayinca, hutbelerde, o topraklara héakim devletin basinda bulunan
hiikimdarin ad, unvan ve lakaplarmin da hatibler tarafindan anilmasi
gerekirdi. Bu, ayni zamanda halkin hiikiimdara baghligin1 ve tasdikini
gosterirdi. Hutbede adi zikredilen hiikiimdar, o bolgenin hakimi idi. Hutbe,
tirdz ve sikke hiikiimranlik aldmeti idi.!”” Bu itibarla, camilerin 6zellikle de
Cuma kilman camilerin, halk ile idare arasinda fonksiyonu artmusti.

Selcuklu ve Beylikler dénemlerinde idareciler Cuma namazina giderler
vehalkile goriistirlerdi.'®®

Osmanli déneminde de fetihler ve ciilGislar1 takiben hiikiimdar adina
hutbe okunmasina devam edildigi bilinmektedir. Nitekim Ibn Kemal, Osman
Gazi'ninKaracahisar’1 fethedip, Cuma namazi kilinmasi i¢in Dursun Fakih’i
gorevlendirdigini ve Dursun Fakih’in de zamanin sultanindan izin alindiktan
sonra Cuma namazinin kilinabilecegini séyledigini ve buna kargsilik, Osman
Gazi sOyle cevap verip ve adina hutbe okundugunu nakleder:

105 Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, cev. ismail Yigit, Fatih Yayinevi, Istanbul 1985, c.VI, s.
93; Karaman, Cuma,c. VILs. 86 Ahmed-Fuad Seyyid, a.g.e., s. 157; Selebi, a.g.e., s. 257

106 Pedersen, a.g.m., c.VIII, s. 44; Zeydan, a.g.e., c.I,s. 114;

107 Koymen, a.g.e., s. 82; Enver er-Rifai, a.g.e., s. 98, 99; ... “Padisahlarin, diger insanlardan
imtiyazi ve istiinliigii hutbe ve para oldugundan...” Bk. Naima, Naima Tarihi, sad. Zuhuri
Danigsman, Zuhuri Danisman Yaymevi, stanbul 1967, c. II. s. 1503; Taneri, a.g.e., s. 214

108 Cuma giinii izninin zarureti igin: “... hutbe irad: vesile-i seref sayildigindan, herkes bu serefi be-
nimseyerek minbere kogmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmast cok muh-
temeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DIiB Yaymu 7. baski Ankara 1981 VIII, 48
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“Ben kimsenin tahti hiikiimetinde degilim. Kendi basima sultanim. Bu diyari kilicla acup
durup... ne efendim var, ne sultanim, benim icizet verdigim yetmez mi, benim iznim kifiyet
itmez mi...”1%/

Osmanli déneminde Cuma hutbeleri vasitasiyla yeni padisahin idareye
geldigi ilan edilirdi. Mesela, Tarih-i Selaniki’de 16 Cemaziyelevvel 1003
tarihinde, III. Mehmed (1595-1600) adina miinadiler “cemicevdmiunhatiblerine
haber-i besaret yetistiirdiiler... ""®ifadesi bu hususa delalet etmektedir. Bu sekliyle
cami, toplumsal haberlesmenin merkezi durumundaydi.

Halkla ilgilerini kesmeyen Osmanli sultanlar1 Cuma namazina giderlerdi.
Bu merasime “Cuma selamlig1” denirdi. Halkin Padisaha dilek ve sikayetlerini
sunabilmesi i¢in bu, iyi bir firsat sayilirdi. Halk da idarecisine “ugurun hayir
ola, yasin uzun ola, yolun agik ola, saltanatina magrur olma, padisdhim senden biiyiik
Allahvar” diyerekbaghiligini, memnuniyetini gosterirdi."°

Osmanli padisahlari camilerin bu 6nemini de dikkate alarak onlar
sahiplenmis ve desteklemiglerdir. Sultanlarin vakiflar1 ve yaptirdiklari camiler
bu anlamda degerlendirilebilir.""!

Yukarida isaret edilen 6neminden dolay1 camiler, bir bakima dil ve din
birliginin; tilke iginde siyasi biittinltigiin temini i¢in faal kiiltiir ve propaganda
yerlerinden biriydi. Mesela, Hz. Peygamber savag vb. kararlar: halkiile istisare

ederek camide karar alirdi ve Hz. Osman icraatini1 camide halka anlatmigtir."'?

Osmanli idaresinde de siyasi diizenin devam etmesi, 6zellikle stinni
anlayisin stirdiirtilmesinde camilerin etkisi olmustur. Bir baska ifade ile
cami, toplumu birlestirici, biitiinlestirici rolii sebebiyle, halk tizerinde kontrol
mekanizmasi temin etmigtir.!"?

109 Tarih-i Selaniki, c. II. s. 433; IV. Mehmed adina Mekke’de okunan hutbe i¢in Bkz: Evliya
Celebi, Seyahatname,c. IX,s. 757

110 Ergeng, a.g.e., s. 151; Karaman, Cuma, c.VII], s. 86; Tahta gegen padisahlar i¢cin Ayasofya, Fa-
tih, Stileymaniye ve Sultan Ahmed Camilerinde sela verilirdi Bkz: Esad Efendi, a.g.e., s. 115,
Ozkaya, Yiicel “XVIIL Yiizyilda Cikarilan Adaletnamelere Gore Tiirkiye'nin ic Durumu
" Belleten, c. XXXVIII, sy. 151 (1974) s. 479; Karaman, s. 237; ip@irli, Mehmet, “Osmanli Cuma
Selamlig1”, Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu'na Armagan, Istanbul 1991, s. 462; IV. Mehmed (1648-
1687) Cuma namazini ve Cuma giinii vaaz ve nasihati birakmamak i¢in ava gitmezdi. Bkz:
Tarih-i Gilmani, s. 145

111 Ayvansarayly, a.g.e.,c. L. s. 31; Barkan, Omer Liitfi, “Edirne ve Civarindaki Bazi Imaret Te-
sislerinin Yillik Muhasebe Bilangolar1”, Belgeler, c. 1, sy. 1-2 (Ankara 1964) s. 235

112 Pedersen a.g.m..c. VIII, s. 16; Hasan Ibrahim Hasan, en-Nﬁzmu’l-I'slamiyye‘ s. 157; Ah-
med-FuadSeyyid, a.g.e., s. 157-158; Onkal-Bozkurt, a.g.m.c. VII, s. 51

113 Zilfi, c. Madeline, The Politics of Piety; The Ottoman Ulemai in The Post Classical Age (1600-
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”14n halk tizerinde

Tiirk sehirlerinde “Ulu Cami veya Selatin camiler
toplumla yo6netimi birlestirici ve kaynagtiricr etkisi kadar, sehir yonetimi
acisindan 6zellikle Osmanli toplumunda mahallenin, dolayisiyla mahalle
mescidinin y6netim birimleriyle olan baglantis1 da goz ardi edilmemelidir.
Clinkii merkezi idareden gelen her tiirlii emir ve talimat halka, mahalle camii

vasttastylaulastirilirdi.'

Ayni mahalle mescidinde namaz kilan insanlar arasinda dayanisma,
kardeglik sevgi ve giiven duygulari canh tutulurdu. Bu sebeple bir kisi
hakkinda yapilacak “giivenlik arastirmasinda”, kisinin mahalle mescidine
devam edip etmedigine gore degerlendirme yapilirdi."

flk donemlerde halifelere biat camide yapildig1 gibi, Osmanlilarda yeni
padisahin kili¢ kusanma téreni Eyytip Sultan Cami’inde yapila gelmigtir."”

Osmanlilarda kadilar tayin beratlarini sehrin en biiytik camisine giderek
halka okurdu. Kadilar zaman zaman davalarina camilerde bakardi. Bursa
Yesil, Yildirim Camilerinin bu 6zellige cevap verecek tarzda insa olundugu
ifade edilir. Keza tutulan siciller de camide saklanird:."®

Asr-1 saddette camilerin gaza ve cihad ruhunun canlandirildig, askeri
stratejik kararlarin verildigi, muhimmat ve yardimlarin toplanip dagitildig:
bir yer ve adetabir ordugéah tarzinda fonksiyonicra ettigi dikkat cekmektedir."”
Caminin bu fonksiyonu Asr-1 saadetten sonraki devirlerde biittintiyle
kaybolmus degildir. Mehmed Kaplan, Anadolu’nun fethinde maddi giig

1800), Bibliothecalslamica, Minneapolis1988, s. 130; Mardin, Serif, Din ve fdeoloji, ileti;;im,
Istanbul 1995, s. 123; Yiiksel, a.g. tz. s. 287; Kara, Mustafa, Tekke ve Zaviyeler, Dergah Yayin-
lari, Istanbul 1977, s. 77; Pedersen, a.g.m.c. VIII, s. 43; Cahen, islamiyet, s. 239; Bayraktar, M.
Faruk, Tiirkiye’de Vaizlik, MUIF Yayni, Istanbul 1997, s. 39, 186

114 Ozkaya, Yiicel, XVIII. Yiizyilda Osmanlt Kurumlar: ve Osmanli Toplum Yapisi, Kiiltiir ve Tu-
rizm Bakanligr Yayini, Ankara 1985, s. 61; Turan, Sel¢uklular, s. 119

115 Ergin, a.g.e,, s. 104; Eryilmaz, Bilal, Yerel Yonetimlerin Yeniden Yapilanmasi, Birlesik Yayinci-
lik, istanbul 1997, s. 34

116 BSS, A 108,95 b (2 Zilkade 983); A 174, 42 a (Zilhicce 1004)

117 Pedersen, a.g.m.c. VIII, s. 142; Ricaut, a.g.e., s. 16, 25

118 Ergin, a.g.e., s. 79; Ortayl, iIber, “Osmanlt Sehirlerinde Mahkeme”, AUHFD B. Nuri Esen’e

Armagan, Ankara 1977, s. 245; ayn1 yazar, “Kad1”, DIA,c. XXV, s. 73; Evliya Celebi [zmit'de
Mahkeme Camii'nden bahseder: Bkz: Evliya Celebi Seyahatnamesinden Seg¢meler, s. 159;

119 Ahmed-FuadSeyyid, a.g.e., s. 189; en-Nebravi, a.g.e., s. 243; Enver er-Rifai, a.g.e., s. 537; Ki-
lig, Mustafa, “Islam’da Toplumu Dinamiklestiren Kurum: Cami ve Sosyal Hayattaki Rolii”,
DD. c. XXVIL sy. 4 (Ekim-Kasim-Aralik 1991) s. 155 Pedersen, a.g.m., c.VIIL. s. 7, 43
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kadar maneviyat unsuruna da isaretle: “... Malazgirt zaferinden bir asir sonra
manevi kuvvet ocaklari olan medrese, cami ve tekkelerin biitiin Anadolu’yu
bastanbasa kapladigimi goriiriiz.”'*demektedir.

Osmanli idaresinde camilerde ordunun muzafferiyeti igin dudlar
edilmistir Bu konuda kadilara ferméanlar gonderildigini kaynaklardan
ogrenmek miimkiindiir. S6zgelimi, 1663 Avusturya-Uyvar Kalesi'nin fethi (13
Eyliil 1663) oncesi halkin camilere giderek Islam ordusunun {istiin gelmesi
ve zafer kazanmasi, din diismanlarinin kahredilmesi ve yenilmesi igin dua
ettikleri; keza bir bagka sefer igin her giin binbirfeth-i serif okunmasini devrin
Padigah1 IV. Mehmed’in ferman buyurdugu bilinmektedir.'?!

Diger bir belge 25 Ramazan 978, 22 Subat 1570 tarihlidir. Sam kadisina
yazilan fermanda: “... evkdt-1 miistetdbedeahdli-i Kur’an-1 Azim ve ulema ve siilehd
ve ubbdd ii ziihhddensdlih ii miitedeyyin kimesneleri cem itdiiriipraydt-1 Islam’m
niisretivesi’ar-1ser ‘iseyyidil-miirselin...” icin dia edilmesiistenirken'?dtismanin
kahredilmesiicin, camilerdebellistire ve dualarokunmasi amaciyla vakiflardan
okuyucular igin tahsisatlar da ayrildiginitesbit etmek miimkiindiir. Mesel,
Canik (Samsun) sancagindan, SeyyidMahmud Tayyar b. Battal Hiiseyin’in
Saban 1214 /Ocak 1800 tarihli vakfiyesinde sdyle ifade edilmistir:

“Medrese-i merkumedevikicdm-i serifde haftada iki defa isneyn gecelerinde yetmis bin tevhid-i
serif... hasil olan sevdbi Hz. Resul ve ashabina ...kahr-1 a’daiciinkiill-i yevmi ba’de’s-salati’l-
fecr on bir sure-i feth ve ser’i muzirratdanmuhdfazaiciin bade edai-i salat-1 magrib yetmis
dokuz ayete’l-kiirsikiradtidiip mukabelesinde beher mah dorder kurus vazife verile...”

Asker savasa giderken de camilerde dua edilerek génderilirdi. 17 Saban
1003/16 Nisan 1594, Eflak seferine c¢ikarken: “... ulemd-i din ve mesdyih-i
glizinrdyet-i feth-ayat-1 Islamidu’aviisena ile gonderip gitdiler...”
kaynaklarda rastlanmaktadir.”® Bir bakima ezan sesi-hticum sesi birbirinin

ifadelerine

120 Kaplan, Mehmet, Nesillerin Ruhu, Dergah yayinlari, Istanbul 1978, s. 74.

121 Tarih-i Gilmani, s. 63, 137; kars. Akgiindiiz, Ahmet, Belgeler Ger¢ekleri Konuguyor 3, Nil Yayin-
lar, Izmir 1991. s. 174

122 Cuma giinii izninin zarureti igin: “... hutbe iradi vesile-i seref sayildigindan, herkes bu serefi
benimseyerek minbere kogmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmast gok
muhtemeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DiB Yayiu 7. baski Ankara 1981 VIII, 48

“

u“

123 Cuma giinii izninin zarureti igin: “... hutbe irad: vesile-i seref sayildigindan, herkes bu gerefi
benimseyerek minbere kosmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmast ¢ok
muhtemeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DIB Yayini1 7. baski Ankara 1981 VIII, 48

124 Selaniki, c. II. s. 474.
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tamamlayicis1 gibi degerlendirilmistir.'® Savas kazanilinca, camilerde
ezanlar okunur, selalar verilirdi.”* Turk kurtulus savasinda da camiler, milli
biutinligin saglandigi, halkin maneviyatinin canlandirildigy ve istiklal
miicadelesinin ilk direniginin baglatildig1 6nemli kurumlardan biri olmugtur.'”
Yine camiler asker toplamak amaciyla bir biiro gibi de hizmet vermistir.'?®

Yukarida siralanan caminin fonksiyonlarindan daha yaygin ve etkili
olani, egitim-6gretim ile ilgili olanidir. Islam’da egitim-6gretimin camilerle
cok yakin ve siki bir ilgisi vardir. Zira Restliillah, mescidde hem ashabina
namaz kildirmis, hem de Islam’m emirlerini onlara dgreterek teblig etmis,
adeta muallimlik yapmistir. Ashab-1 Kirdm, mescidin icinde ilim halkalar:
teskil ederek Restilullah’in talim ve tebligini dinleyip bilgi sahibi olmuglardir.'®
Ayrica fakir sahabilerin kaldig1 Mescid-i Nebevi'ye bitisik “Suffa” veya “zulle”
denilen yatili bir okulun yapilmasi, cami-egitim iligkisi yoniinden 6énemli bir
merhaledir. Asr-1 Saadetten beri camilerin hala bir medrese gibi caligmasi,
“Suffa” ile alakali gelenegin devamindan bagka bir sey degildir.'*

Asr-1 Saadette, Kur’an ile ilgili 6gretim cami ve mescidlerde yapiliyordu.
Mesela, Imran b. Hiiseyin ve Ebu Musa el-Es’ari, Basra Camiinde; Selman
el-Farisi, Medainmescidinde Kur’an 6gretmislerdir. Yine Mescid-i Nebevi'de
onemli ders halkalarindan birisi de Medine ehlinin fakihi Rebfa’nin halkas:
idi. Fetihlerle birlikte gesitli ilimlerin 6gretildigi mescidler her yerde artmusti.
Mesela, Amr b. As Mescidi Fustat'da; Ukbe b. Nafi Mescidi Kayrevan’dabu
yontiyledikkaticekenlerdendir.™!

Camilerin egitim-6gretim yeri olarak hizmet vermesine Emeviler,
Abbasiler donemlerinde de devam edilmistir. Hicri III. (M. IX) asirda

125 Kara, a.g.e., s. 147; Akgiindiiz, a.g.e., s. 147

126 Tursun Bey, a.g.e., s. 96; Tarih-i Gilmani, s. 104; Esa’d Efendi, a.g.e., s. 115; Atik, Kayhan,
Liitfi Pasa ve Tevarih-i Al-i Osman, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 297; Ezan'in
toplumda etkisi i¢in Bkz: Ibn Batuta, s. 68

127 Kutay, Cemal, Kurtulugun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayi-
n1, Ankara 1973, s. 36 vd. Onkal, Ahmet, Resuliillah’mn Islam’a Davet Metodu, Esra Yayinlari,
Konya 1981, s. 226

128 Al Gelibolulu Mustafa, Halatii'l-Kahire Mine’l-Adati’z-Zahire, sad. O. Saik Gokyay. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayini, Ankara 1984, s. 69

129 Hamidullah, a.g.e.,c. II,s. 768; Enver er-Rifai, a.g.e., 5.537;
130 Ahmed-Fuad Seyyid, a.g.e., s. 157-58; Agirman, a.g.e., s. 136

131 en-Nebravi, s. 243; Kandehlevi, a.g.e., c. III, s. 193; Oz, Saban, “Mescid/Cami” fslam Kuru-
lus Tarihi, edit, Eyiip Bas, Grafiker Yay. Ankara, 2013, 5.263
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Bagdat'da otuz bin mescidin varhigindan s6z edilir."*? Biiyiik camilerde,
meseld Sam Emeviyye Camii gibi, kurulan ders halkalarinda hocalar
ihtisaslarina gore talebelere ders okutmusglardir. Kimi yerde mezheplere gore
kiirsiiler teskil edilmistir. Misir’da Ahmedibn Tolun Camii’'nde dort mezhebe
gore fikih kiirsiileri mevcuttu.'®® Alimler eserlerini cogu zaman camilerde
telif etmiglerdir. Mesel3, Imam Malik, Muvatta’in;; imam Saft el-Umm’i;
Gazzalithya’sini ders okuttuklar1 camilerde yazmuglardir.'*

Camilerde sadece dini ilimler degil, lisan, siir, tip ve astronomi gibi
zamann ihtiyact olan diger ilim dallarinda da tedrisat yapilmigtir.'®

Camilerde yapilan tedrisat, sonraki yillarda kurulan medreselerin
kurulusuna 6n ayak olmus ve ¢zellikle de Mescid-i Nebevi yapi itibariyle
olmasa da, program, ders verilis sekliyle, IV. h (X.m.) asirda ortaya ¢ikan ve
V.h (X1.m) asirda yayginlasan medreselere model teskil etmistir."*® Meseld, el-
Ezher, bir cami-okul olarak ortaya ¢ikmugtir.!¥

IVh (XILm) asirda Ibn Ciibeyr, Bagdat'da, Imam Razi Kazvini’nin
camide ders verdigini; VIILh (XIV.m) asirda da ibn Batuta, Misir Ezher ve
Sam Umeyye Camiinde ders halkalarinin mevcut oldugunu ifade ederler.
Bu durum, medreselerin agilmasindan sonra da camilerde egitim-6gretim
faaliyetlerinin devam ettigine deldlet eder.'®

Selguklular ve Osmanlilar devrinde de pek ¢cok medrese insa edilmesine
ragmen, camilerin egitim-6gretim alanindaki rolii devam etmistir. Sibyan

132 Burakam abartili goriinse de o devirde her evde bir namaz kilinan yer olup,bu mekanlarin
‘mescid’ olarak isimlendirildigi belirtilir.Bk. Celebi, a.g.e., s. 98;Dag, Mehmet,—Oymen, R.
Hifzurrahman, Islam Egitim Tarihi, MEB Basimevi, Ankara 1974,5.76

133 Celebi, a.g.e., s. 243; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, c. 11, s. 53; Yildirim, Kadri, Islam Kiiltiiriin-
de Mescidin Egitim Ogretim Fonksiyonu Uzerine Bir Inceleme” Diyanet Ilmi Dergi, Ankara
2008, c.44, sy.4s.20

134 en-Nebravi, a.g.e., s. 246; Celebi a.g.e., s. 107

135 Celebi, a.g.e., s. 105-107; Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, s.23; Baltaci, a.g.m., s. 238;
Onkal,-Bozkurt, a.g.m., VI, s. 50 Dag,-Oymen, a.ge.,s.77

136 en-Nebravi, a.g.e., s. 247; Baltaci, Cahid, “Medrese ve Elemanlar1”, DD, c. XV], sy. 3, (Ma-
yis-Haziran 1977), s. 134;

137 Sesen, Ramazan, Selahaddin Eyyubi ve Devleti, Cag Yaymlari, [stanbul 1987, s. 328; Eymen
Fuad Seyyid, “Fatimiler”, DIA,c. XII, s.235

138 ibn Batuta, ibn Batuta Seyahatnamesi, sad, Miimin Cevik, Ucdal Nesgriyat, Istanbul 1983, c. L,

s.34, 61; ian\'ibeyr, TheTravels of Ibn Batuta, trans. R. J. c. Broadhurst, The Camelot Press,
London 1952, s. 86, 228
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mektebi olmayan sehir ve kasabalarda cami, bu amaca hizmet etmistir.'®
Evliya Celebi, Bursa Ulucami’de yetmis yerde biitiin ilimlerde dersidmlarin
mevcudiyetinden bahseder.* Bu donemde daru’l-hadis, ¢zellikle de daru’l-
kurra gibi ihtisas medreseleri Selatin camiler biinyesinde agilmigti. Cami ile
medrese Islam diinyasinda oldugu gibi, Osmanlilarda da i icedir. S6zgelimi,
Bursa Hiidavendigar Camii (1364-1365)'nin ustii medrese, alti cami olarak
yapilmistir.”! Osmanl idaresinde ihtiyaca binaen 6zellikle XVI. asir sonu ve
XVIL. asirda medreselere yigilma olunca, yeni medreseler agma yerine dersler
camilerde verilmistir."?Camiler, dershane gorevi yapmustir.

Yaygin egitim, Ozellikle din egitimi konusunda da, camilerin miisbet
etkisi ve katkist her devirde biiytik olmustur. Halk egitiminin en yaygin ve
stirekli ytirttiuldiigii egitim kurumlarinin basinda camiler gelir. Tarih boyunca
Miisliimanlar camilerde, sabahin belli bir vaktinden gece yats1 vaktine kadar
baslayan bir egitime tabi tutulmusglardir. Cuma giinti okunan hutbe, zaman
zaman ihlas, yasin, tebareke gibi Kur’an-1 Kerim’in gesitli boliimlerinin
okunmasi, ilmihal bilgileri verilmesi ve sunulan va’z ii nasihatler yoluyla
genis halk kesiminin iman, ibadet, ahlak ve davramig bakimindan uyarict
telkinlere tabi tutularak ruhen, bedenen olgunlastirilip, sosyo-kiiltiirel yonden
yetistirildigi yerler camiler olmustur.® Bu egitim ¢alismalar1 ¢ogu zaman,
medreselerde miiderrislik yapan elemanlar marifetiyle ytrtiilmastiir.'
Vakfiyelerden anlasildigina gore, medreselerde okutulan derslerin halka da
verilmesi i¢in, miiderrisler, muhaddisler ve diger vazifeliler tayin edilmistir.
Bazi medrese miiderrislerinin ikindi namazindan sonra halkin istifadesi igin
camilerde ders verdigi ve XVIL yiizyildan itibaren “dersiye” diye bilinen

139 Celebi, a.g.e., s. 390; Bilge, Mustafa, Ilk Osmanli Medreseleri. I[UEF yayini, istanbul 1984. s. 3;
ip§irli, Mehmet, “Anadolu”, DIA,c.I1], s. 28; Onkal,-Bozkurt, a.g.m., c.VII, s. 51

140 Evliya Celebi, a.g.e., s. 130

141 Kazici, Egitim Tarihi, s. 60; Hizli, Mefail, Mahkeme Sicillerine Gore Osmanli Klasik Donemi: Bur-
sa Medreselerinde Egitim-Ogretim, Esra Fakiilte Kitabevi, Bursa 1997 s. 12; Bayraktar, a.g.e., s.
101; Tetik, Necati, Baglangicindan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Talimi, i§aret Yayinlari,
Istanbul 1990, s. 156; Giig, a.gm., s. 79

142 Cuma giinii izninin zarureti igin: “... hutbe irad: vesile-i seref sayildigindan, herkes bu serefi be-
nimseyerek minbere kogmast ve belki de muhteris kimseler arasinda husumete vesile olmast cok muh-
temeldir...” Bkz; Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
DIiB Yaymu 7. baski Ankara 1981 VIII, 48

143 Cetin, Anadolu’da fslamiyet, s. 172; Bayraktar, a.g.e., s. 100 Ergin, a.g.e., s. 101; Seker, Meh-
met, “Cami Sosyal Bir Kurumdur” Diyanet Aylik Dergi, sy. 22 (Ekim 1992), s. 20

144  Celebi, a.g.e., 42; Onkal-Bozkurt, a.g.m.c. VII, s. 51
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bu faaliyetlerin yayginlastigi, kurumsallastigi ve bu dersleri veren seckin
miiderrislere “dersidm” ad1 verildigi gortilmektedir.'*

Medrese-cami iligkisinin diger bir uygulamasi ise, medreselerde miiderris
olacaklarin imtihanlarimin Fatih, Siileymaniye ve Bayezid gibi camilerde
halkin huzurunda yapilmasidir. Mesela, 1528-1529/936’da Istanbul Semaniye
medresesinde bos olan bir miderrislik imtihani, Ayasofya Camii'nde
yapimugtir.#

Camilerin egitim-6gretime oldugu kadar, giizel sanatlarin gelismesine de
katkis1 olmustur. Osmanlilarda tezhip, hat megki, Kur’an ta’limi ve hifz1 gibi
dersler, uygulamali olarak, bazi camilerde verilirdi. istanbul Nuruosmaniye
ve Amasya Bayezid camileri bu islevleriyle 6ne ¢tkmugtir.'

Egitim ve 6gretimin toplumda yayginlagmasinda cami kiitiiphanelerinin
yeri de unutulmamalidir. Baglangigta camilere gelip-giden veya ders
okuyanlarin istifadesi i¢in miiellifler yazdiklar1 kitaplarin birer niishasim
veya parastyla aldiklar: kitaplar: oraya bagislarlardi. Bu suretle camiler uzun
bir siire kiitiiphane hizmeti de vermistir. XII. asirda, Bagdat’daZeydi Mescidi,
zengin vakif kitaplar: ile cami veya mescid kiitiiphanelerine en iyi rnektir.
Evliya Celebi, Misir, Ezher Camiinde kitapla dolu iki ytiz dolabin varligindan
bahseder.!#

Dinf ve milli kiiltiiriin halka aktarilmasinda cami kadar énemli iglevi
olan bir kurum da tekkedir. Miislimanlarin ruhen dinlendigi, ekonomik
ve sosyal konularda bilinglendirildigi bu yerlere asitane, hankéah,zaviye ve
dergah gibi degisik isimler verilmistir. Bir bagka ifade ile tekkeler, tasavvufi
diistincenin, anlayisin ve terbiyenin halka takdim edildigi yerlerdir.'*Tarih
boyunca tekkeler, ahlak,ticaret,askerlik,sanat,can ve mal giivenligi ve sosyal
yardimlagma alanlarinda énemli hizmetlerde bulunmustur. Tekke binalarinin

145 Bilge, a.g.e., s. 3; ip§irli, Mehmet, “Dersiam”, DIA, c. IX, s. 185; Yediyildiz, Bahaeddin, “Is-
lam’da Vakif”, Dogusundan Giiniimiize Islam Tarihi, ed. Hakki Dursun Yildiz, Cag Yaymlari,
istanbul 1989, c. X1V, s. 47;

146 Onkal,-Bozkurt, a.g.m.,c.VIls. 51; Kazici, fslam Egitim Tarihi, s. 98; ipg,irli, Mehmet, “Os-
manli Devletinde Kazaskerlik”, Belleten, c. LXI, sy. 232 (Aralik 1997) s. 677.

147 Derman, M.Ugur “Hattat”, DIA, ¢. XVI, 5.494; Derman, Cigek “Osmanlilar’da Tezhip Sana-
t1”, Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi ed. E. Ihsanoglu, IRCICA, istanbul 1998, c. II, s. 488

148 Kazia, islam Egitim Tarihi, s. 24; Celebi, a.g.e., 5.185; Evliya Celebi, c. X, s. 395; sInalaik,
Classical Age, a.g.e., s.174; Oz, Saban, agm 263

149 Kazic,Ziya, “OsmanlilardaTekkeler” islam Medeniyeti, st.1982, c.5, sy.4 s.29; Kara, Tekke ve
Zaviyeler, s.50,181
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kisimlar1 arasinda mescidlerin bulunmus olmasi cami ile tekke arasinda yakin
bir iliski olduguna delalet eder. Osmanli devletinin ilk yillarinda tekkelerle
mescidlerin i¢ ige oldugu goriiliir. Meseld, Bursa Molla Arap Mahallesi
Mescidi'nin kadidan izin almarak Halveti Tarikati mensuplarinca zikir
ve devran yapmak icin tekke olarak da kullanildig1 bilinmektedir. ."*° Bir
kistm mescidler zamanla tekke, baz1 tekkeler de mescid olarak halka hizmet
vermistir.

Osmanli déneminde Ayasofya ve Stileymaniye camilerinde kiitiiphane
olarak cami iginde bir bolim ayrilirken, Bayezid, Veliyytiddin Efendi ve
Konya Yusuf Aga kiitliphaneleri camiye bitisik ve bir i¢ kap1 ile baglantili
tarzda tesis edilmistir. Yine Bursa’da Umur Bey tarafindan yapilan caminin
kiitiiphanesine, kendisi otuz tigkitap vakfetmis ve cami cemaatinin istifadesine
sunmustur. Bu kitaplarin disariya ¢ikarilmamasin istemis ve hafiz-1 kiittip
olarak da cami miiezzinini, giinliik bir akge vazife ile gorevlendirmistir.™™ Yine
Bursa’da Ulucami ve Molla YeganMescidi'nde kiittiphanelerin mevcudiyeti'>
bilinmektedir.

Camilerin kiiltiir hizmeti zamanla ¢evresine yansimugtir. XVI. asirdan
itibaren cami gevresinde, yapilan kahvehaneler birer “okuma evi” gibi, cami
cemaatine hizmet vermisgtir. Bu kiraathanelerin cami cemaatinin namaz éncesi
bir stire vakit gecirmesi maksadiyla acildig1 da ileri stirtilmiistiir."® Bu yerler
¢ogu zaman ilim erbabimn da ilgisini ¢ekerek, ilmi sohbetlerin yapildig:
veya dini- destani eserlerin okundugu kiiltiir mekanlar1 olmustur. Evliya
Celebi, XVIL. ytizy1l ortalarinda Bursa’da yetmis kahvehane bulundugunu ve
bunlardan birinin de Ulucami yaninda Emir Kahvesi oldugundan bahseder.
Kahvehaneleri “birer arifler mektebi” olarak da vasiflandirir. Ezanla birlikte
cemaatin kahvehaneyi bosaltarak camiye gittigine de ayrica isaret eder.!™
Stiphesiz Tiirk toplumu asirlarca milli ve dini unsurlari ihtiva eden, Dede

150 Ocalan, Hasan-Basri”Bursa’da Tasavouf Kiiltiirii” (XVIL.Yiizyil),Gaye Kitabevi, Bursa 2000,
s.185'den naklen BSS,B32,12 a ; Osmanlilarda bazi tekkelerin zararl diistincelerin merkezi
olmasi iizerine bu yerler icin tedbirler alindig: bilinmektedir. Bk. Savas, Saim, XVI.Asida
Anadolu’da Alevilik, Vadi Yayinlari, Ankara 2002, s154-156; Inalaik, Ottoman Empire, s.190

151 Onkal,-Bozkurt, a.g.m., VII, s. 51; Ertinsal, Ismail, Tiirk Kiitiiphaleri Tarihi, Ataturk Kiltir
Merkezi Yayini, Ankara 1991, c. II, s. 10; Yiiksel, a.g.e. s. 286; XIX. yiizyilda Istanbul’da cogu
cami kiitiiphanesi olmak {izere, kirka yakin kiitiiphanenin mevcudiyetinden bahsedilir. Bk.
Ubicini, M.A. a.g.e., s. 209.

152 Hizly, a.g.e., s. 10-20.

153 Ergin, a.g.e., s. 104; Bostan, Idris, “Kahve” DIA, c. XXIV, 203; Kazici, Islam Egitim Tarihi, s. 25.

154 Evliya Celebi, I. 371; Al Mevd’idii'n-Nefd'is, s. 363.
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Korkut, Battalgazi Destani, Hamzaname gibi eserlerle olusan sifahi kiiltiirle
yetismistir. Yine bu yerlerde yukardaki eserlere ilaveten, Danismend-name,
Muhammediye gibi milli hisleri costuran, dini duygu ve inanca canlandiran
eserlerin de okundugu ve hatta ezberlendigi bilinmektedir.'® Zira gazadan
gazdya stirekli fetihlere ¢ikan bir milletin, cihad aski ve sevki bagka tiirlii diri
ve canli tutulamazd1.'® Camilerin etrafinda agilan kitap¢i diikkanlarini da bu
kiiltiir faaliyetlerine ilave etmek gerekir.’”

Camilerin 6zellikle Selguklular zamaninda namaz haricinde elbise
dikmek, dokumacilik gibi bazi sanatlara at6lye hizmeti verdigi de olmustur.'

Asure, helva, ekmek parast dagitilmasi ile minarelerden ekmek atilmasi
gibi faaliyetlerle camiler, tipki bir imarethane gibi islev yapmigts.'™

Hz. Peygamber (s.a.v.)in riizgar vb. tabii afetler sirasinda mescide
gitmesi tavsiyesini bir siinnet telakki eden Osmanli halki yangin veya benzeri
olaganiistii durumlarda camilere siginirlardi.'®

Aslinda caminin fonksiyonlar1 yukarida zikredilenlerden ibaret de
degildir. Misafirhane!®!, hapishane!®*hastahane!®®, vergi veya yardim toplama
merkezi, mevlid kutlamasi téren salonu gibi cesitli faaliyetlere zaman zaman
hizmet etmistir. Ancak caminin veya mescidin egitim-6gretim ve kiiltiir
fonksiyonu daima digerlerinden bir adim 6nde olmusgtur.'**

155 Evliya Celebi, c. V-VI, 5.1461; Kara, Mustafa “XIV ve XV. Yiizyillarda Osmanl Toplumunu
Besleyen Tiirkge Kitaplar”, UUIFD c. 8, sy.8 (1999) s. 46.

156 Seker, a.g.e., 5.148; Daha genis bilgi i¢in Bkz; Karatas, Ali fhsan, “XVI. Yiizyilda Bursa'da
Tedaviildeki Kitaplar”, UUIFD c. 10, sy.1, s. 225-226; Cetin, Osman, “slam Tarihi Arag-
tirmalarinin Halka Yansitilmasinda Karsilasilan Problemler”, Giiniimiiz Din Bilimleri ve
Arastirmalart ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989), Ondokuzmay1s Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayini, Samsun 1989, s. 92-95, Kopriilii, a.g.e., s. 232; Hammer, a.g.e., c. ],
s.165; Albayrak, Nurettin “Hamzaname”, DIA, c. XV, s. 516-517.

157

158 Algiil, Islam Tarihi, c. IV, s. 450.

159 Demirel, Vakiflarin Rolii, s. 71.

160 Kandehlevi, a.g.e.,c. IIL s. 110; Tarih-i Gilmani, s. 97,

161  Ibn Mace, mesacid, 6; Darim, salat, 117.

162 Buhari, salat 82; Nesal, mesacid, 21; Tirmizi, diyat 21.

163 Bubhari salat, 77; Kandehlevi, a.g.e., c.III, s.108, Miislim, cihad ,67.

164 En-Nebravi, a.g.e., 5.243; Baltaci, Cami, s. 239; Atalar, Miinir, Osmanli Devletinde Surre-i Hii-
mayin ve Surre Alaylar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayini, Ankara 1991, s. 234, daha genis
bilgi icin Bk.
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C. Sonug

Cami Islam’in ilk doneminden itibaren yapr itibariyle toplumun ihtiyacina
gore geliserek glintimiize gelmistir. Giintimtizde tilke sartlar1 géz Oniine
alinirsa, XIX. ylizyilinbaglarindanitibaren mimaride bir tertipsizlik s6z konusu
olmustur. Bu problem, cami yapiminin, denetimsiz ve halkin yardimlarina
birakilmasinin bir sonucu oldugundan kaynaklanmaktadir. Gece kondu tipi,
beton y1gin, estetikten yoksun camiler bu dénemde insa edilmistir. Gegmisin
giizel eserleri ise sadece kopya edilebilmistir. Son yillarda Diyanet Isleri
Baskanligimin tip projeleri ile bu yénde olumlu ¢abalar gézlenmektedir.

Cami’nin dini islevlerinin yaninda kiiltiirel, sosyal fonksiyonlar tizerinde
de 6nemli gelismeler mevcuttur. Bilhassa yurtdisinda bulunan camiler, o
tilke icinde yasayan Miisliimanlar igin bir kiiltiir ve egitim merkezi gorevi ifa
etmektedir. Genglik, cocuk yuvasi ve bayanlara yonelik boliimleriile adeta yurt
dist camileri asr-1 saadet islevinin benzerlerini blinyesinde barindirmaktadir.
Bu islevlerin yerine getirilmesinde donanumli din gorevlilerinin istthdaminin
da etkisi ve katkisin1 unutmamak gerekir.
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MACINTYRE'IN MODERN AHLAK ELESTIRISINDE SECIMLERIN
RASYONALITESi SORUNU: KIERKEGAARD ORNEGI

Elif Nur BALCI

Ozet:

Bu calisma, Alasdair Macintyre’in modern ahlak felsefesi elestirisini Kierkegaard'in ahlak fel-
sefesi lizerinden okumaya calismaktadir. Bu elestirinin merkezinde, genelde insan yasaminda,
6zelde ahlak alanindaki segimlerin herhangi bir kritere dayanmiyor olusu yatar. Maclintyre’a gére
bu meseleyi en iyi 6rneklendiren modern filozoflarin en carpicisi Kierkegaard'dir. MaclIntyre’in
s0z konusu Kierkegaard elestirisi zaman iginde kendini yenileyen ve gliclendiren bir elestiridir
ve bu ylzden tarihsel bir sirayla degerlendiriimelidir. Bu elestirinin degisen dinamikleri cagdas
Kierkegaardgi filozoflarin dikkatini cekmistir. Bu ilgi, Kierkegaard’in ahlak felsefesini, Maclntyre’in
kritersizlik elestirilerinden kurtarma ve Aristoteles’in ahlak felsefesine yaklastirma ¢abasi seklinde
tezahur etmistir. Maclintyre, bu elestirlerle canh bir diyaloga girerek yeniden cevaplar Gretmis ve
mevcut elestirisini daha gucli bir sekilde insa etmistir.

Anahtar kelimeler: Kierkegaard, Maclntyre, Aristoteles, ahlaki segimler, kritersizlik, modern ahlak.

The Problem of Rationality of Selected in the Modern Ethics Criticism
of Macintyre: Kierkegaard Example

Abstract:

This study tries to understand Alasdair Maclntyre’s critique of modern morality with Kierkegaard’s
moral philosophy. At the center of the critique there is an understanding that moral choices do not
have any criteria. For Maclntyre, Kierkegaard is the most peculiar modern philosopher who exem-
plifies best this idea of critetionless. Maclintyre’s critique of Kierkegaard renews and strengthens
itself in time. Hence it must be read chronologically. The varying dynamics of this critique draw
attentions of Kierkegaardian philosophers. Their interesses present themselves as defending Ki-
erkegaard against Maclnrtre’s critique of criterionless and bringing him close to Aristotle’s moral
philosophy. Having a vivid dialog with these Kierkegaardians, Maclintyre gives new answers and
reformulates his previous critiques stronger than before.

Key Words: Kierkegaard, Maclntyre, Aristotle, moral choices, criterionless, modern morality.

Giris
Filozof Alasdair MacIntyre’in (1929 - ) modern ahlak felsefesi elestirisi
onu yirminci ylizyilin en tartismali filozoflarindan biri haline getirmistir.
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bicimde ortaya koydugu eseri 1981'de yayinladig1 Erdem Pesinde (After
Virtue) isimli eseridir. S6z konusu eserinde MacIntyre, modernitenin ahlaki
tezlerini, mesru bir zemine sahip olmadig i¢in, basarisiz olmakla itham eder.
Bu tezlerin yaraticis1 olan modernite filozoflar1 da MacIntyre’in elestirisinin
tam merkezindedir. Bu baglamda Kierkegaard modernitenin ahlaklilig
icinde MacIntyre’m en ¢ok elestirdigi isimdir. MacIntyre’in Kierkegaard
elestirisindeki temel ¢ikis noktasi, Kierkegaard'in ahlaki yiikiimliiliikleri
kritersiz segimlerin bir arenasi olarak ele almis olmasi ve dolayisiyla s6z
konusu ahlaki segimleri rasyonel olarak gerekcelendirilemez bir noktaya
tasimasidir. Maclntyre, Kierkegaard'm bu pozisyonunu Kierkegaard'in bir
bulusu olarak degerlendirir ve bu bulusu onun modern ahlak felsefesine temel
katkisi(!) olarak tanimlar. Oyle ki, Macintyre’a gore bu katki daha sonraki
ahlaki tartismalarin dogasi hakkinda modernite ve sonrasi bakis agisinin
baslangi¢ isareti olmustur. Bununla birlikte MacIntyre, kritersiz/irrasyonel
se¢cim ediminin ilk felsefi isaretlerinin Aydinlanma ile basladigimni ve o
tarihten itibaren ahlakin, rasyonel aciklamasi olmayan bir igerige evrildigini
ve boylelikle Aydinlanma projelerinde ahlaki gerekgelendirme teorileri
i¢gin kullanisl bir zemine doniistiigliniin altini ¢izer. O, Kierkegaard'in ise
Aydinlanma felsefesinin bu ¢ok boyutlu “felsefi tiyatrosu” igerisinde basrolii
oynayan karakter olduguna inanir.!

Maclntyre'in gergevesini belirlemeye ¢alistigimiz modernite ve Kierkegaard
elestirisinin birlikteligi MacIntyre’a gore modern ahlakliligin duygucu (emo-
tivist) bir karaktere sahip olmasiyla anlasilabilecek bir elestiridir. Ancak Ma-
cIntyre’in duyguculuk (emotivism) elestirisi, A. J. Ayerin yirminci ytizyilda
felsefi bir kuram olarak ortaya att1ig1 ve C. L. Stevenson’un ahlaksal yargilar
olusturma ile ilgili giliclendirdigi felsefi alandaki duyguculuk teorisini eles-
tirmeyle siurl degildir. MacIntyre’m duyguculuk elestirisi, moderniteyi ve
onun etkisiyle sekillenmis ¢agdas ahlak felsefesinin kendisini cisimlestirdigi,
biitiin modern ahlaksal tezlere ve projelere yonelik topyekin bir teoriler eles-
tirisini kapsar.? Oyle ki, MacIntyrein felsefi tezi duyguculugun bir anti-tezidir.
Maclntyre bunu soyle ifade eder: “Duyguculugun bdylesi degisik felsefi ki-
liklarda ortaya ¢ikisi, tezimin duyguculukla bir ytlizlesme olarak tanimlanmast

1 Maclntyre, Alasdair, Erdem Pesinde, gev. Muttalip Ozcan, Ayrint1 Yayimnlar:: Istanbul, 2001, s.
64-84.

2 Maclntyre, a.g.e., s. 37. Maclntyre duyguculugun icerigini David Hume’a kadar geri gotiir-
mektedir. Bk. Maclntyre, a.g.e., s. 32.
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gerektigine isaret eder.”® Burada MacIntyreci anlamda Duyguculugun neyi
ifade ettigini ve neyi disladigini anlamak oldukga énemlidir.

MaclIntyre duygucu teorilerle olan problemini, s6z konusu teorilerin ah-
laksal failin (moral agent)* temel sorusu olan “fakat ben nasil yasamaliyim”
sorusuna rasyonel bir cevap veremiyor oluslar1 olarak formiile eder.’ Bu so-
ruya cevap verememe ¢ok temel bir basarisizliktir.® Bu basarisizligin temeli
Aydinlanmanin sonucunda ortaya ¢ikan amacimni ve toplumdaki hiyerarsisini
kaybetmis, yonsiiz-ereksiz insan kavramnda aranmalidir.” Bu tasarimin ori-
jinal ve tamamlanmis hali MacIntyre’a gore Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik
kitabinda ortaya koydugu “olan insan” ile “asil dogasinin farkina vardigin-
da olabilecek insan” arasindaki koklii bir ayrimda ve ahlakin temelini birinci
durumdan ikinci duruma ge¢me tizerine kurmasinda goriiliir. Aristoteles’te
ahlak, bu ikinci asamaya nasil gecilecegini rasyonel bir sekilde ele alma mese-
lesidir. Bu gegis, kisinin telosu (nihai amacr) ile haritalanacak bir gegistir. Aris-
totelyen erdemler de bu telosa nasil erisilebilecegini 6greten davranis sekille-
ridir.® Aydinlanmayla birlikte “olan” ile “olmas1 gereken insan” tasarimi ayri-
mi1 ortadan kalktig1 i¢in, yalnizca bu ayrimin sekillendirdigi bir felos igerisinde
anlam kazanacak ahlaki kurallar ile insan dogasi arasinda rasyonel bir iligki
kurulamamustir. Bu ytlizden MacIntyre’a gore Aydinlanmanin ve modernite-
nin ahlaki tezleri, farkl: siirtimleriyle ama sonucta ayn: anlam kargasalikla-
riyla, ahlaksal fail ve ahlaksal kurallara yeni bir tanim ve igerik kazandirmaya
calisan, ama sadece kendini tekrar eden, “nigin ahlakli olmaliyim” sorusuna
rasyonel bir cevap veremeyen ve veremeyecek olan basarisiz teoriler silsile-
sidir. Biitiin bunlar1 MacIntyre’a gore kendi tanimladig sekilde duyguculuk
olarak bir araya getiren ozellikler {i¢ tanedir: birincisi; ahlaksal tezlerin her
birinin birbirinden farkli, birbiriyle catisan tezlere ev sahipligi etmesi, ikincisi;
bu ¢atismalarin sonlandirilamamas: ve dolayisiyla tigiinciisii; bu ¢atismalarin
rasyonel olarak ortak dlgiilebilir bir noktaya asla gelemeyecek olusudur.’

Maclntyre, a.g.e., s. 43.

Bk.MacIntyre, After Virtue, Bloomsbury: New York, 2011 (third edition) s. 36. MacIntyre'mn
ahlaksal fail tanimi icin ayrica bk. MacIntyre, Erdem Pesinde, s. 57.

'S

MacIntyre, Erdem Peginde, s. 180.
Maclntyre, a.g.e., s. 41.
Maclntyre, a.g.e., s. 101.
Maclntyre, a.g.e., s. 87.
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Maclntyre, a.g.e., s. 20.
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Maclntyre agisindan Kierkegaard, modern ahlaksal kiiltiiriin bu duygu-
cu karakterini hem kendi kisiliginde hem de yazilarinda en carpici bir sekilde
ortaya koyan kisi olarak yorumlanmalidir. Bu 6neminden olsa gerek, Ma-
cIntyre’m modernite elestirisinde Kierkegaard'in yeri tedrici olarak kendini
yeniden insa eden, derinlestiren ve git gide keskinlestiren bir elestiri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada MacIntyre'in, Kierkegaard’a olan ilgisinin yal-
nizca entelektiiel bir ilgi olarak da goriilemeyecegine, bunun ayni1 zamanda
Maclntyre’in kisisel yasaminda da iz birakan bir ilgi olduguna dikkat ¢cekmek
onemlidir. Bu noktaya ileride isaret edecegiz.

Macintyre'm Kierkegaard’a olan elestirilerinin, ilgisinin giiciinii ve
kendisini giincel tutabilme kapasitesini 6zellikle yirminci ytlizyilin sonlarina dog-
ru ingilizce konusan diinyada hissedilir bir noktaya geldigini gorebiliyoruz.”
Bu nedenle Maclntyre'in, Kierkegaard’i ¢agdas felsefeyle diyaloga sokmay1
basardig ifade edilmektedir. Bu diyalogun temelinde, ¢ogunlukla Maclnty-
re’in Kierkegaard yorumuna itiraz yatar. Oyle ki, Kierkegaard’in varolusgu
felsefesinin temelini olusturan se¢im kavraminin temelinin rasyonalite tasi-
dig1, Kierkegaard felsefesi alaninda galisan filozoflarca giiclii bir sekilde savu-
nulmaktadir." Macintyre'in elestirilerin ¢oguna verdigi cevaplar, onun Kier-
kegaard diisiincesini agmada 6nemli bir isleve sahiptir.

Giris boliimiinde kurdugumuz bu baglantilar dogrultusunda makalenin
cevabini aradigi {i¢ soru vardir: Birincisi; MacIntyre, modern ahlakta gordiigii
temel problem olan se¢imlerin kritersizligi/irrasyonelligi meselesinde Kierkega-
ard’mn roliinii nasil ortaya koymaktadir? Ikincisi; MacIntyre'in Kierkegaard
yorumuna yoneltilen temel elestiriler nelerdir? Ugiinciisii; bu elestirilerin, Ma-
cIntyre’in Kierkegaard okumasina zarar verip vermedigini MacIntyre’in ce-
vaplariyla birlikte tartismaktir? Bu makalenin bu baglantilarin disinda Kier-
kegaard'in ahlak felsefesini biitiiniiyle ele alma meselesiyle ilgilenmedigini
belirtmek makalenin sinirlarimi ¢izmek agisindan énemlidir.

10  Ornegin bk. Evans, C. Stephen, Kierkegaard’s Ethic of Love : Divine Commands and Moral
Obligations, Oxford University Press, 2004; Evans, C. Stephen, Kierkegaard: An Introduction,
Cambridge University Press 2009.; Gordon, Marino, Kierkegaard’s Antropology, Marquette
University Press, 2001, Mehl, Peter ]J. Thinking through Kierkegaard : Existential Identity in a
Pluralistic World, University of Illinois Press, 2005.; Mooney, Edward, Ethics, Love, and Faith
in Kierkegaard: Philosophical Engagements, Indiana University Press, 2008.

11 Rudd, Anthony, “Alasdair MacIntyre: A Continuing Conversation”, Kierkegaard’s Influence
on Philosophy, Volume 11, Tome III: Anglophone Philosophy, ed. Jon Stewart, Ashgate Pub-
lishing, Surrey 2012, ss. 117-134., s. 117.
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I. Boliim

MacIntyre'in Kierkegaard yorumunun ilk olarak 1960’larda yazdig: dort me-
tinle sekillendigini goriiyoruz. Birincisi; 1964 yilinda A Critical History of Wes-
tern Philosohpy igerisinde yazdig1 “Existentialism”'* makalesi, ikincisi; 1966 y1-
linda yazdig1 Etigin Kisa Tarihi isimli kitabinin “Kierkegaard’dan Nietzche’ye”
baslikli boliimii, tigiincist; 1967 yilinda Encyclopedia of Philosophy’de yazdig:
“Kierkegaard Soren Aabye” maddesi ve dordiinciisii yine aym ansiklopedi-
de 1964’teki metniyle ayni ismi tasryan “Existentialism” maddesidir. Bu dort
metni benzer 6zellikler tasidigi igin bir arada ele alacagiz.

Bu metinlerde, MacIntyre’in elestirdigi iki gerceveyi ele alacagiz. Birin-
cisi; Kierkegaard'in birey ve metafizik sistem karsitligi, ikincisi; bu karsitlik
dolayisiyla bireyi eyleme sevk eden istek-irade-se¢im kavramlarina getirdigi
yorum. Bu iki ¢er¢eve ayn1 zamanda Kierkegaard'in ahlak felsefesini de ortaya
c¢ikaran yapidir. Simdi bu cergeveleri s6z konusu metinler araciligiyla ele alalim:

Birinci gergeve, Kierkegaard felsefesinin ayirici 6zelligi olan birey anlayi-
sin1 igerir. Kierkegaard¢i anlamda birey, hem felsefi - metafizik bir sistemden
hem de kaliplagmis anlamlar ve kiimelenmis bilgi yi§inlarindan zit bir igeri-
ge sahiptir.”® MacIntyre, Kierkegaard'in birey goriistinii Hegel ile karsitlig:
igerisinde konumlandirmaktadir.’* MacIntyre, Hegel'in on sekizinci yiizyil-
daki ahlaki bireyciligi kisisel arzularin hedonistik bir projesi olarak gordiigii-
nil ve bu projeyi on sekizinci ytiizyilin kendi yapisi i¢cinde anlamlandirmaya
calistigindan bahseder. Hegelci goriise gore birey, kendi caginin bir temsilcisi-
dir ve kendi ¢agini asamaz. Onun dini ve ahlaki gelisimi de kendi toplumu
igerisinde ele alinabilir. Kierkegaard’a gore ise Hegel, bireysel varligin gercek-
ligini yok saymus, onu kavramlar diinyasinin soyutlugu icerisinde ele almis-
tir. Oyle ki, felsefi bir sistemdeki birey, kendisiyle evren arasinda mantiksal,
zorunlu bir baglant: kurarak kendini bu baglanti igerisinde anlamlandirmaya,
konumlandirmaya ugrasir. Bu durumda birey, sahip oldugu mevcut rolden

12 MacIntyre, “Existentialism”, A Critical History of Western Philosophy, ed. D .J . O" Connor,
London: Free Press of Glencoe, 1964, ss. 509-529.

13 Buna ragmen MacIntyre varolusqulugun alt yapisinda neredeyse her zaman bir tiir meta-
fizik rasyonalite olmasiyla ilgili gercegin altini cizer. Bk. MacIntyre, “Existentialism”, En-
cyclopedia of Philosophy (Second Edition), ed. Donald M. Borchert, Detroit: Gale Publication,
2006, ss. 500-510, s. 501.

14  Burada Maclntyre’in felsefesinin Hegel'in felsefesinden pozitif anlamda 6nemli 6lgiide et-
kilendiginin ve bu etkilenmenin MacIntyre tarafindan da eserlerinde acik¢a dile getirildigi-
ni hatirlatmak énemlidir.
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ya da evrenle kurdugu iligskisinden sonra, ikincil olarak gelir. Kierkegaard bu
yapilandirmay1 elestirerek, birey kavraminin her zaman oncelikli oldugunu
ve ona yapilan biitiin kavramsal yiiklemelerden 6zgiir olmasi gerektigini ifade
eder. Kierkegaard’a gore bir kez birey once geldi mi, kavram, bireysel varlig
kontrolii altina alamaz."

MacIntyre’in ele aldig1 ikinci gergeve Kierkegaard’in eylem diisiincesidir.
Kierkegaardin eylem diisiincesi, yukarida birey kavramina ytikledigi anlam-
la dogrudan baglantilidir. Burada Kierkegaard'in eylem diisiincesini anlamak
i¢in iki 6nemli kavram gerekmektedir: se¢im ve istek. Kierkegaard’a gore se-
¢im fikri sadece eylemi degil, bireyin varolusunu da ortaya ¢ikarir. Bireyin, bi-
rey olarak varolusu da bireyin kendisine ve isteklerine bagldir. Istek kavrami
da eyleme ve bireysel varolusa eslik eder. Istek ve secimden yoksun bireyin
karakteri yoktur.’* MacIntyre’a gore Kierkegaard bu goriisiinii desteklemek
igin hem Aristoteles’i hem de Kant'i, anti- Hegelci birey anlayis: i¢in hata-
I bir sekilde yardima ¢agirmaktadir.”” (Bu iligkiye ileride deginecegiz.) Oyle
ki, Kierkegaard, istek kavramini kendi en ytiiksek nihai belirli olmayan se¢im
goriisiiyle birlestirir ve dolayisiyla secim ve istek kavramlarini rasyonel bir
kriterden mahrum birakir. Bu ytizden MacIntyre, Kierkegaard'in rasyoneli-
teyi dislayan bireyin istemesinin 6nceligi ve tistiinliigii doktrininin Kant'tan
¢ok Tertullian ve Pascal’in akil hakkindaki goriislerini hatirlattigini 6ne siirer.'®

Maclntyre, Kierkegaard'in se¢im ediminin aslinda sadece ahlak alaninda
degil, insanin hazir bulundugu her yerde gerekcelendirilemez kriterlerden
olustugunu &ne siirer. Akil sadece alternatifler sunar, ancak bu alternatifler
arasinda neyi se¢gmemiz gerektigi hususunda suskundur.” Birey, kendini

15  MacIntyre, “Exitentialism” (1967), Encyclopedia of Philosophy (Second Edition), ed. Donald
M. Borchert, Detroit: Gale Publication, 2006, ss. 500-510, s. 501. MacIntyre burada Kierkega-
ard’in birey goriisiiniin Kant'tan yogun etkilenimler tasidigini, Kierkegaard'in da Kant gibi
varligin bir nitelik, bir 6zellik olmadigini dolayisiyla bireye verili herhangi bir kavramsal
icerigin var olmadigini savundugunu ifade eder. MacIntyre, “Exitentialism”(1967), s. 501.
Bu kisma daha sonra deginecegiz.

16  Maclntyre, Etigin Kisa Tarihi, gev. H. Unler ve S. Z. Hiinler Paradigma Yaynlari: Istanbul,
2001, s. 247-248.

17  Kritersiz se¢im diisiincesi Aristoteles felsefesine radikal bir sekilde aykir: bir fikirdir. Ciin-
kii Aristoteles’e gore karar verme ve se¢me birbirlerinde ayrilamaz. Bk. Maclntyre, “Exis-
tentialism” (1964), s. 528.

18  MacIntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 62. MacIntyre’in Pascal ile kurdugu bu iliski i¢in
bk. MacIntyre, Erdem Peginde s. 89-90.

19 Macntyre, Etigin Kisa Tarihi, s. 245.
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birey olarak bir varolustan diger bir varolusu segerek olusturur. Bu yiizden
Hegel’in insanin mantiksal olarak kavramsal semalarla asamali olarak ilerle-
digi fikri Kierkegaard’a gore sadece entelektiiel bir hata degil ayn1 zamanda
se¢gme sorumlugunu reddetme ve dogrularin iistiinii 6rtmek demektir. Insanin
asamali bir gelisimi ve nihai bir noktaya zamanla erismesi s6z konusu ola-
maz. Ciinkii insan, varliksal olarak tamamlanmamuistir; dolayisiyla bakis acis
¢oziimsiiz bir sekilde sinirlidir. Bunun tersini diisiinmek, Kierkegaard’a gore
kisiyi Tanr1 roliine sokmak demektir. Kierkegaard bu genel doktrininin bir so-
nucu olarak, insan1 bundan farkli bir sekilde konumlandiranlar: sadece hatalt
degil, ahlaki olarak da tutarsiz olmakla suglar. Bu durum MacIntyre’a gore
Kierkegaard’'in se¢im kavramina ytikledigi anlamla birlikte diistiniilmesi ge-
reken bir sonugctur. Bu yiizden Kierkegaard'in diisiincesi okuyucularinda saf
entelektiiel bir diisiince liretmeye imkan tantyamaz, bunun yerine onlara sag-
ladig1 tek sey onlar: secimlerle bas basa birakmaktir. 2

Buraya bir parantez agalim. Kierkegaard diisiincesinin bu 6zelliginin eser-
lerini yazma tarzina da yansidigini vurgulayan Maclntyre, Kierkegaard’in hig
bir eserinde bir durug ortaya koymaya ¢alismadiginin, eserlerini farkli mahlas-
larla yazdiginin, argiimanlarin: hipotetik bir dille ortaya koydugunun altin
¢izer. Bu durum Maclntyre’a gore Kierkegaard'in, okuyucuyu devam eden tek
bir tartisma konusu yerine birbirine rakip farkli meselelerin tartisildig1 bir or-
tamla bas basa birakmasidir.?! Ciinkii Kierkegaard’a gore kisinin kendi diisiin-
cesi hakkindaki hig bir karar sahsi olmayan, nesnel standartlara basvurularak
desteklenecek ya da ciiriitiilecek bir sey degildir, sadece kendi varolusunun bir
ifadesidir. Buradan Maclntyre, Kierkegaard'in kendisine yonelebilecek her
olasi elestiriyi bastan engelledigine ya da reddettigine dikkat ¢ekmektedir.?

Bu parantezden sonra Kierkegaard’in se¢im edimine geri donelim. Kier-
kegaard'm secim ediminin eylemde nasil ortaya ¢iktigini anlamak oldukga
onemlidir. Maclntyre, Kierkegaard’in, bireyin yaptig1 her eylemi segerek yap-
tigin1 ve bu sectigi eylemlerin bireyin yasaminin uyumlu bir pargas: oldu-
gunu ifade ettigini belirtir.*® MacIntyre, burada, Kierkegaard felsefesinin tak-
dir edilecek tek yoniiniin bu yasam biitiinliigii goriisti oldugunu belirterek,

20 Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 61-63.
21  Maclntyre, “Existentialism” (1967), s. 504.
22 Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 61-63.
23 Maclntyre, “Existentialism” (1967), s. 503.
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Kierkegaard’in etkili bir yasam anlayisinda amag, kasit 6gesini ihmal etmemis
oldugunun altin1 gizer. Ancak akabinde Kierkegaard'in bu amacin nedensel
bir agiklama getirmekle uyumlu olmadigini séylemesi, MacIntyre’a gore an-
lasilmast olanaksiz bir seydir. Bu durumda yasamdaki amag, segimlerimizin
kriteri olmadigindan anlamini kaybetmistir.**

Burada MacIntyre'in kriterle ilgili agiklamasma yer vermek gerekiyor.
MaclIntyre eylemlerin kriteri ya da kritersizligi meselesine aydinlatict bir or-
nek verir. Ona gore yasamda kritersiz secimler elbette mevcuttur. Ancak bu
ornekler 6zel ya da yaniltict durumlarda ve ¢ogunlukla 6nemsiz se¢imlerimizde
ortaya ¢ikar. Mesela piyango bileti secerken, ya da sapkanm icinden numa-
ralanmis kagitlar1 secerken ya da esit goziiken iki ddevle karsilastigimizda
yaptigimiz se¢imlerde neyi nigin sectigimizin kriteri yoktur. Bu durumdaki
unsurlar esit se¢ilme sansini iceren kritere ya da kritersizlige sahiptir. Ciinkii
karsimizda degerlendirmeye alabilecegimiz objektif bir kriter, bir dayanak
noktasi yoktur ve s6z konusu se¢im tamamen se¢imle ilgili olan inang ve yar-
ginin konusuyla i¢sel olarak baglantihidir. Halbuki Maclntyre’a gore ahlak ve
din alanindaki se¢imlerimizde kritersizlikten s6z edilemez. Birine sebepsiz
yere eziyet etmek ile etmemek arasinda bir secimle kars: karsiya bulunan
kisi, disardan objektif bir kritere, bir bakis acisina her zaman sahiptir. Birini degil
de dtekini segmek her zaman biiyiik fark yaratir. Oyle ki bu secime gore biz
eyleme ahlakli ya da ahlaksiz eylem deriz. Eger hangisini secersek secelim
sonug aynidir dersek o zaman ahlaki olanin ne olduguna dair hicbir kavram-
sal igerige sahip degiliz demektir. MacIntyre’a gore bu sorular Kierkegaard’in
kendisinin hig¢ bir zaman sormadig1 sorulardir.”® Dolayisiyla Kierkegaard’'in
bu ayrimlar1 yapmadigini da soyleyebiliriz.

MaclIntyre, kritersiz segimlerin Kierkagaard'daki somut orneklerini ele
alir. Onun, se¢im ediminin yarattig1 karmasikligin en garpici bir sekilde or-
taya kondugu, 1843 yilinda iki cilt olarak Victor Eremita mahlasiyla yazdig:
Etik-Estetik Dengesi (Either-Or) eseridir.” Burada Kierkegaard’in se¢im kavra-
mu etik ve estetik seklinde ayrilan iki rakip yasam bi¢imi ayriminda ise koyu-

24  Maclntyre, “Existantialism” (1964), s. 528 - 529.
25  Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 66. Ayrica bk. MacIntyre Existentialism, s. 528.

26  Etik-Estetik (Enten Eller) eseri Kierkegaard'imn iki cilt halindeki eseridir. Bu iki ciltlik eserin
bir kismi Tiirkgeye ibrahim Kapaklikaya tarafindan iki farkli eser olarak gevrilmistir. Bun-
lar; Evliligin Estetik Gegerliligi ve Etik-Estetik Dengesi'dir. MacIntyre’in, Kierkegaard elesti-
risinde kullandig1 boliimler ikinci kitaptadir ve makalede de en ¢ok bu kitaptan alintilar
yapacagiz.
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lur.” S6z konusu kitabinda B karakteri olan yasli adam Yargi¢ Wilhelm karak-
teri etigi tercih eder, geng olan A karakteri ise estetigi. Estetik yasam bigimi
sofistik ve romantize edilmis hedonist bir yasam bi¢imidir. Onun diismanlar:
act ve can sikintisidir. Etik yasam bigimi ise 6devlerden, evrensel kurallardan,
kosulsuz istek ve vazifelerden olusur.” Estetik yasam gelecegi igeren, hayal-
ler, olasiliklar tizerine kurulu bir igsellik igerir ve bu yiizden umutsuzluktan bagka
bir sey tiretmez. Etik yasam ise simdiye aittir, imkanlar tizerine degil olan seyler
tizerine kuruludur. Bu nedenle Kierkegaard’a gore etik yasam bozulmazligin,
dinginligin ve rahatlamanin sonsuz tutkusunu tasir. Bu da en miitevazi etik
odevdir. Okuyucu ise MacIntyre’a gore, kendi se¢imini yapmasi igin birakil-
mustir. Eserde iki alternatif arasindaki secim, etik yasami segme egilimi goste-
rir. Burada MacIntyre, Kierkegaard'in s6z konusu kitabindan estetik kisi hak-
kindaki climlesini 6rnek olarak alintilar: “O [estetik kisi] kendini se¢gmedi, tipki
Narcissus gibi kendine asikti. Bu kisinin akibeti cogunlukla intiharla sonugla-
nir”.? MacIntyre buradaki sorunu soyle ortaya koyar: Kierkegaard bir taraftan
iki rakip yasam bi¢imi arasinda karar vermeye yardimci herhangi bir objektif
kriter kabul etmez, diger taraftan da etik yasamin estetik yasama daha {istiin
olduguna dair giiclii imalar ortaya koyar. Bu imalarin da rasyonel bir agik-
lamas: yoktur. Kierkegaard’a gore etik yasami estetikten ayiran tek fark etik
yasamdaki yalin, herhangi bir rasyonel kriter igermeyen se¢im edimidir.*

Maclntyre, burada fark edilebilecegi gibi Kierkegaard'in se¢imin kendisi
diginda bir kritere sahip olmamasi yoniindeki daha dnceki diisiincesini dik-
katsizce degistirdigini, etik-estetik tercih arasinda etik olani daha ikna edici
sundugunu ifade eder. Ayrica MacIntyre, Kierkegaard’in baska bir pasajinda
bazen yapilabilecek tek seyin bir seyi sebepsizce segmek oldugunu sdyledigi-
ni, bazen de bir seyin eger yeterli biling ve tutkuyla yapilirsa bu se¢imin dige-
rine gore daha dogru olacagin soyledigini belirtir. Kierkegaard'a gore eger

27  Burada Kierkegaard'mn eserlerine yayilmis durumda olan evrelerin sayis1 hakkinda net bir
fikir olmadigini sdylemek gerekmektedir. Bk. Piety, Marilyn Gaye, “Kierkegaard and the
Relativist Challenge to Practical Philosophy (with a New Postscprit)”, Kierkegaard After Ma-
clntyre, ed. John J. Davenport and Anthony Rudd, Chicago: Open Court Publishing Com-
pany, 2001, ss. 3-38, s. 61 ve s. 71 deki 5. not. Ayrica MacIntyre’in asil ilgisinin estetik-etik
evre oldugunu belirtelim.

28  Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 63.

29  Soren Kierkegaard, Kisiligin Gelisiminde Etik Estetik Dengesi, cev. Ibrahim Kapaklikaya, Is-
tanbul: Araf Yaynlari, 2013, s. 73. Bundan sonra bu eseri sadece Etik-Estetik Dengesi olarak
anacagiz.

30 Bk, Kierkegaard, a.g.e., s. 73.
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kisi, bir seyi yeterli bir tutkuyla segerse, tutku, s6z konusu segim yanlis da olsa
secimdeki yanlislig1 diizeltir. Halbuki MacIntyre’a gore Kierkegaard'in se¢im
ilkesinde dogru-yanlis gibi digsal ve mutlak kategoriler yoktur.*!

Bu paradokslarla okuyucuyu bagbasa birakan Kierkegaard, MacIntyre’a
gore bu durumda estetik ile etik yasam arasindaki segimin neye gore yapildi-
g1n1 ortaya koymasi gerekir. Kierkegaard’a gore her sec¢imin bir kriteri bulun-
maktadir. Ancak bu kriterin kendisi zaten 6nceden sec¢ilmis bir kriter oldugun-
dan, eylem sirasinda zaten 6nceden orada var oldugundan rasyonel bir icerige
ve acgiklamaya sahip degildir.** Maclntyre’a gore Kierkegaard'in se¢im kavra-
mi1 bu yiizden irrasyoneldir ve 6zii kritersizliktir.”® Kierkegaard’a gore, ahlaki
yasamda higbir él¢iite sahip olmadigimiz gibi bu 6lgiitlerin varligini iddia eden
doktrinler de ahlaki ilkelerin zaten segilmis ilkeler oldugu gercegini gizlerler.*
Halbuki Kierkegaard agisindan kisinin eylemlerinde herhangi bir nedensellik
yoktur. Nedenselligin olugsmasi igin eylemin disaridan bir degerlendirilmesi
s0z konusu olmalidir. Oysa Kierkegaard'in bireyinin eyleminde “disar1” diye
bir durum yoktur.*® Bunu MacIntyre su sekilde agar: Kierkegaard’a gore, eger
kriter benim ne sececegimi belirliyorsa bu durumda ben secim yapan kisi
olmam, bu yiizden se¢im belirlenmemis olmak zorundadir. Ciinkii boyle bir
durumda kisi kriterin kendisini se¢mis olur. Se¢im kriterine akli gerekgelerle

31  MacIntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 63-64 ve “Existantializm” (1964), s. 512. Ayrica
Kierkegaard'in su pasajina da bakilabilir: “ fyi benim onu irade etmem yoluyla iyidir; aksi
halde bir varliga sahip degildir... ayn1 durum kétii i¢in de gegerlidir...” ( Kierkegaard,
Etik- Estetik Dengesi, s. 67.) Dolayisiyla Kierkegaard'da iyi ve kotii arasinda segim yapma
anlaminda bir irade de yoktur. (Buna daha sonra deginecegiz.) MacIntyre, Kierkegaard'm
objektif dogruluk olmadig: ile ilgili goriislerini temellendirirken bilmekle ilgili Menon
ve Sokrates diyalogunu da yardima cagirdigini ifade eder. S6z konusu hikadyede Menon,
Sokrates’e iki soru sorar. Birincisi; eger bir seyi bilmiyorsan, bilmedigin bir seyi nasil ara-
yacaksin? Tkincisi; eger onu bulursan onun o aradigin sey oldugunu nasil anlayacaksin?,
sorularma Sokrates’in “bildigin bir seyi 6grenmeye calisman gereksiz, bilmedigin bir seyi
égrenmeye calisman imkansizdir. Ogrendigimiz sey aslinda 6nceden bildigimiz fakat unu-
tup daha sonradan hatirladigimiz seydir.” Bu Sokratik ¢oziimii kullanan Kierkegaard, Ma-
cIntyre’a gore Platon’dan Hegel'e felsefe tarihinin temel varsayimini gérdiigiinii iddia eder
ve insan aklina ait olan dogrulari anlama kapasitesinin rastlantisal oldugu sonucuna varir.
Maclntyre, burada s6z konusu diyalogun geometriyle ilgili oldugunu ve Kierkegaard'm
bunu fark etmedigi gibi okuyucularini da yanls yorumlara sevk ettigi sebebiyle elestirir.
Bk., MacIntyre, “Existentialism” (1964), s. 511.

32 Maclntyre, “Existentialism” (1967), s. 503.

33  Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 63.
34  Maclntyre, Etigin Kisa Tarihi, s. 245.

35 Maclntyre, “Exitentialism” (1967), s. 501-503.
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mesruiyet kazandirmaya calisirsam, bu sefer de kriteri mantiksal olarak ikna
edici buldugumdan dolay1 se¢mis olurum. Ancak ilk ilkelerin herhangi bir
kriter yardimi olmadan segilmesi gerekir, yani sadece onlar ilk ilke oldugu
i¢in segilmelidir. Boylelikle mantiksal ilkeler, kriterler, diisiinceler hig bir an-
lamda kisinin entelektiiel durusunu belirleyemez. Ciinkii kisinin entelektiiel
pozisyonunu ve kisinin sahip oldugu ilkelerin otoritesini belirleyen se¢im-
leridir. Boyle bir durumda insan, aslinda tutarli olmay1 emreden, tutarsizlig
yasaklayan bu gibi prensiplerle sinirlandirilmamis midir? MacIntyre’a gore,

hayir. Tutarsizlik se¢imin nesnesi olabilecek bir sekilde siirekli akla meydan
okur.*

Burada MacIntyre’in, Kierkegaard'in tamamen irrasyonalist bir ¢izgiye
oturmadiginin da agikca altini ¢izmeye calistigini gdrmekteyiz.?” Ciinkii Kier-
kegaard'm gelisigiizel se¢imi gelisigiizel bir sekilde 6ne siirmedigini, bu ge-
lisigiizelligi de bizzat aklin gosterdigini ifade etmektedir.?® Bu yiizden Kier-
kegaard’in bir taraftan her eylemi bir segime, her se¢imin de bir kritere bagh
oldugunu akla bagvurarak ifade ederken, diger yandan bu kriterin rasyonel
bir temele sahip olmasini reddetmesi oldukga ¢eliskilidir. MacIntyre’a gore
Kierkegaard bu ¢eliskiyi ¢6zmez, oldugu gibi birakir. Dahas1 bu ¢eliskiyi dog-
rulugun oznelligi teziyle kanunlastirir. Bir taraftan Kierkegaard dogruyu
kavranildig sekilde tanimlamak ister, diger taraftan onu kavranilmis olanin
dogrultusunda tanimlamak ister. Celiski ortaya ¢ikarsa bu geliskiye paradoks
adini verir ve paradoksun ortaya ¢ikmasini kendi argiimaninin ‘zaferi’olarak
goriir. Bu nedenle Maclntyre’a gore Kierkegaard sadece tutarsiz degil, kendi
tutarsizligina yaklasimi da tutarsizdir.®

Maclntyre, Kierkegaard’i bu tutarsizliktan koruma adina, Kierkegaard’in
etigin tercih edilebilir oldugunu soylediginde, etik durus noktasindan konus-
tugunu varsayabilecegimizi, boyle bir se¢imin kritersiz oldugunu soyledi-

36  Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 63. MacIntyre’a gore Kierkegaard’in aklindaki bu
paradokslar onun argiimaninda din ve ahlakin taleplerinin ortaya ¢ikardig: paradokslardir.
Bk. Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 63

37  Maclntyre, “Existentialism”(1967), s. 501. Ayrica Kierkegaard matematik gibi alanlarda
aklin siradan isleyisini, dolayisiyla objektif standartlar1 kabul eder. Ancak meseleye insan
varlig1 dahil oldu mu bdyle bir standart kabul etmez. Bk. MacIntyre, “Kierkegaard Soren
Aabye”, s. 63

38  Maclntyre, Etigin Kisa Tarihi, s. 246.

39  Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 64. Ayrica bk., MacIntyre “Existentialism” (1967),
s. 502.
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ginde de meta - etik ve meta - estetik bir durus noktasindan konustugunu
tahayyiil edebilecegimizi ifade eder. Ancak bu ikisinin Kierkegaard i¢in yine
de miimkiin olmadigim sdyler. Ciinkii daha onceden belirttigimiz gibi, Kierke-
gaard eserlerinde kendi durus noktasindan konusmaz, ya da hangi durusa
sahip oldugunu belirtmez. Dogru, ifade ettigimiz gibi, Kierkegaard’a gore
subjektiftir. MacIntyre bunun soyle bir dilemma ortaya koyacagini ifade eder:
Ornegin ben dogrulugun subjektif oldugunu iddia ediyorsam, bunun aksini
sOyleyenlere karsi ne tiir bir soylem gelistirebilirim? Eger bu diisiincemi aklayip
kars1 tarafi ¢giiriitecek bir seyler sdylersem, bu durumda dogrunun bagka bir dog-
ruyla savunulabilecegini kabul etmis goriinecegim. Bu durumda ¢arpisan iki
dogru var ve kazanan da bir dogru var. Ya da bu durumda kriter olabilecek
bir argliman gelistirmeyi reddedersem, bu durumda ben hi¢ bir dogruluk
iddiasinin bir digerine iistiin olmadigini, hatta dogrulugun subjektif oldugu
iddiasmnin bile kendisinin hig¢ bir iddia tasimadigini kabul etmis olurum. Bu
celiskilerle Kierkegaard’in yiizlesmedigini sdyleyen MacIntyre, onun bu soru-
lardan acikca kagtigini ifade etmektedir.* Bu meseleye ek olarak, MacIntyre,
burada Kierkegaard gibi diistinen birinin diisiincelerinin de her zaman bir
bagskas: tarafindan kabul edilemez olacagini, bu durumda Kierkegaard’in bu
diisiincesini herkese malummus gibi nakletmeye calismasmin da bizzat ken-
disinin, insan1 dogruya yabanci- erisemez seklinde resmettigi, diisiincesiyle iptal
edildigini belirtir.* Bununla baglantili olarak MacIntyre’gore Kierkegaard’'in
diger bir tutarsizlig1 da, kritersiz ve zoraki bir segcime maruz biraktig1 bireyin
eyleminin sonucundan dolayi, bireyin kendisini Kayg: Kavram: eserinde kor-
ku ve anksiyete ile ve Oliimciil Hastalik Umutsuzluk’ta umutsuzlukla suglamasi-
dir.* Madem birey zoraki ve kriteri olmayan se¢imlere mahkéimdur, o zaman
eyleminin sonuglarindan sorumlu olmamas: gerekir. Kierkegaard burada da
anlasilmazdir.

Buraya kadar ele aldigimiz metinlerde MacIntyre’in Kierkegaardt mo-
dern felsefe tarihi icerisinde herhangi bir 6zel konumlandirmaya tabi tutma-
dan tekil olarak ele aldigini, Kierkegaard felsefesinin felsefe tarihi icerisindeki
profilini Kant, Hegel ve Aristoteles ile irtibatlandirmasinin disinda daha bii-
ylik etkilesimlere sokmadigini goriiyoruz. Bu dénem ayni zamanda MacInty-
re’in da modern ahlak felsefesine yonelik sistematik elestirilere ve teshislerde
bulunmaya baslamadig1 bir donemdir. $imdi ele alacagimiz ve MacIntyre'in

40  Maclntyre, “Existantialism” (1964), s. 512.
41  MacIntyre, a.g.e., s. 513.
42 Maclntyre, “Kierkegaard Soren Aabye”, s. 64.
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felsefesinin doniim noktasini olusturan, basta da ¢ok kisa bahsettigimiz gibi
Erdem Pesinde isimli eseridir. Bu eser MacIntyre’in Kierkegaard elestirisini
ilk olarak ortaya koydugu tarihlerden yaklasik yirmi yil sonra 1981'de basil-
mistir. Burada Maclntyre’in Kierkegaard okumasiin degismedigini, ancak
ona yonelik elestirisini moderniteye yonelttigi elestiriler baglamina oturttu-
gunu ve bu yiizden elestiri dozunun arttigini ve keskinlestigini fark ediyoruz.
Simdi bu eserin Kierkegaard ile ilgili boliimiine bakalim:

Maclntyre’in Kierkegaard elestirisinin temeli, Erdem Pesinde kitabinin
dordiincii boliimiinde yer almaktadir. MacIntyre, “bir énceki kiiltiir ve Ay-
dinlanmanin ahlakliligi temellendirme projesi” baslhigini attig1 bu boliimde,
giriste de kisaca ele aldigimiz duyguculuk teorisini ortaya koymaktadir. Ma-
cIntyre, duyguculugu Aydinlanma ve modernitenin {iriinii olarak degerlen-
dirmekte ve bu teorinin iirettigi duygucu/modern bireyin nasil olustugunun
tarihine bakmanin onu anlamak, modern ahlakliligin nasil olusturuldugunu
gormek agisindan 6nemli oldugunun altini ¢izmektedir. Bu agidan giiniim{iz-
deki ahlaki agmazlarin ve ¢6ztimsiizlikklerin anlasilir kilinmasi i¢in moderni-
tenin duygucu tezlerinin tek tek ortaya konulmas: gerekmektedir. Modern
ahlakliligin kendini evinde hissettigi duyguculuk, MacIntyre’a gore moder-
nitenin nevi sahsina miinhasir bir 6zelligidir ve su anlama gelmektedir: Duy-
gucu birey ya da duygucu ahlaklilik, ahlaki se¢imlerinde ve ahlak algisinda
herhangi bir élgiitten yoksudur. Iki ahlaki tercih arasinda kalan duygucu birey
hangisini sececegi konusunda tamamen yardimsizdir. Modern ahlakin iiriinii
olan bu duygucu birey se¢imlerini 6lgiitsiiz bir sekilde yapmak zorundadir. Ah-
laksal kiiltiirde ortaya ¢ikan bu keyfilik, Aydinlanmanin bagrindan ¢ikan bir-
biri ardina gelistirilmis ahlaksal sdylemlerin, énciillerin birbiriyle bagdasma-
yan ve birbiriyle karsilastirilamayan 6zelliklerinin dolayisiyla ortak 6lciillemez
oluglariin bir sonucudur. Iste tam bu gergeve igine MacIntyre, Kierkegaard
ve modernite iligkisini oturtur. Kierkegaard’in Etik-Estetik kitab1 MacIntyre’a
gore, Aydinlanma ahlakliligin keyfilik gesinin en iyi goriilebilecegi kitaptir.
Maclntyre bu eseri Aydinlanmanin “mezar kitabesi” ilan eder ve eserde iig
temel 6zellik tespit eder. Birincisi, “sunug bicimi ve temel tezi arasindaki baglan-
tidir.” Bunun anlami kitabin edebi tarzi olarak Kierkegaardin kitapta farkl,
birbirinden bagimsiz farkl kisiliklere biiriinmesi ve ne oldugunu ele verme-
yen, dolayli bir anlatima sahip olmasidir. MacIntyre’a gore Kierkegaard’i 6zel
kilan meselenin bu tarzini, kitabin temel teziyle olan baglantisiyla degerlen-
dirmek gerekir.* MacIntyre bunu s6yle 6rneklendirir:

43 Maclntyre, Erdem Pesinde, s. 64-70.
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Etik olan ile estetik olan arasindaki segim, iyi ile kotii arasinda yapilan bir se¢im
degildir, iyi ile kotii arasinda bir se¢im yapip yapmamak konusunda bir secimdir.
Kierkegaard'in da karakterize ettigi gibi estetik yasam biciminin temel parcasi, ben-i
o anki deneyimin dolayimsizliginda kaybetme girisimidir. Estetik disavurumun pa-
radigmasi, kendini tutkularina teslim etmis romantik dsikzir. Buna karsilik etik olanin
paradigmasi, iginde simdinin gegmis ve gelecege baglandigi, zamana yayilan bir sdz
verme ve yiikiimliilitk durumu olan evliliktir. Bu yasam bicimlerinden her biri, farkl
kavramlar, bagdasmaz tutumlar ve karsit onciillerle canlandirilir.*

Etik-Estetik'nin problematik ¢ergevesini diger yazilarindaki gibi 6zetleyen
Maclntyre, Kierkegaard’in bu iki yasam seceneginden birinin digerine tercih
edilmesiyle ilgili herhangi bir gerekce gostermedigini yineleyerek, dolayisiyla
onun iki tercihten birini rasyonel olarak secemeyen modern bireyin bir proto-
tipi olarak ortaya konulabilecegini ifade etmektedir.*

Etik-Estetik’in Erdem Peginde kitabinda ele alman ikinci 6zelligi “radikal
secim kavramiyla etik kavram arasindaki -kismen kitabin formunca gizlenen-
derin, igsel tutarsizliktir.”# MacIntyre, Kierkegaard'in sz konusu kitabinda
etik alana kisisel tercihlerimizden ayri, duygu ve tercihlerimizden bagimsiz
bir otorite atfetigini, bunun ise “yasamin herhangi bir verili aninda neler hissetti-
gim ile nasil yasamak zorunda oldugum sorusu arasinda hicbir ilgi yoktur” seklinde
anlagildigmi ifade eder. Kierkegaard'in evliligi etik olanin i¢inde degerlendir-
mesi de bu nedenledir. Kierkegaard’a gére duygusal, dolayisiyla estetik tep-
kiler, evliligin kendine has olan yiikiimliiliikleri ve ahlaksal yapisiyla iligkili
olamaz.”

Maclntyre, burada duygu ve diisiincelerden bagimsiz olarak yapilandi-
rilan etik hayatin insan {izerinde nasil otorite kuracagini sorgular. Otorite-
ler yaptirim giicline sahip olan mekanizmalardir ve bireye yonelik yaptirim
glicliniin olmasi icin de hangi ilkeye sahip oldugunu bilmek gerekir. Ciinkii
yaptirim giicii, ilkenin igerdigi gerekgeyle gii¢c kazanir. Bir ilke ne kadar ge-
rekceden yoksunsa, o kadar az otoriteye, dolayisiyla o kadar az yaptirim gii-
cline sahip olacaktir. flke kavramini gerekgeyle agiklayan Maclntyre, gelisi-
giizel keyfi bir arzudan dolay1 bir ilkenin se¢ilemeyecegini, ilke kavraminin
igerdigi gramerin buna miisaade etmeyecegini ifade etmektedir. Bunun olsa
olsa Kierkegaard estetiginin kendine has bir ilkesi olabilecegini iddia etmek-

44 Maclntyre, a.g.e., s. 70.
45 Maclntyre, a.g.e., s. 71.
46  Maclntyre, a.g.e., 5. 72.
47  Maclntyre, a.g.e., s. 72.
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tedir. Dolayisiyla, Kierkegaard'in burada hem ilke hem de se¢im kavramla-
rmi tahrip ettigini, Maclntyre penceresinden sdylemek, hatali olmayacaktir.
Ciinkii otoriteye basvurmak demek, Kierkegaard agisindan bir dizi sagma rasyo-
nel olmayan gerekceye basvurmak demektir. Bu nedenle, MacIntyre’a gore,
Kierkegaard, radikal se¢im kavraminin ilk yaraticis1 ve bunun sonucu olarak
eserlerinde otorite ve gerekge arasindaki bagi kopartan ilk kigidir.*

MacIntyre'in Etik-Estetik kitabimdaki {i¢lincii tespiti s6z konusu radikal seci-
mi aydinlatir cinste: “Kierkegaard'in etik anlayiginin tutucu ve geleneksel karakte-
ridir.” Maclntyre’in bu elestirisi yine radikal se¢im nosyonuyla ilgilidir. Nor-
malde bireyler herhangi bir se¢imde bulunurken rakip seceneklerin farkinda
olarak secimde bulunurlar. Fakat Kierkegaard’in radikal se¢im yapan bireyi-
nin se¢imi, rakip segenekler arasindaki se¢im degildir. O, zaten eger tercihini
etik alanda yaptiysa etik alanin icine girmesiyle herhangi bir seyi segme me-
selesiyle karsilasmaz. Etik yasam neyi gerektiriyorsa onu yapar. Dolayisiyla
radikal se¢cimi normal se¢cimden ayiran sey burada daha net ortaya ¢ikiyor. Ra-
dikal se¢imde se¢imin kendisi bir secim yapmaktir, yoksa normal se¢im kav-
ramindaki gibi rakip argiimanlardan birinin segilmesi degildir. Ornegin; c6-
mertlik, yalan s6ylememe gibi evrensel ilkeler etik alan igerisinde tercih edil-
mesi gereken ilkeler degil, etik alan bir kez secildi mi tartismasiz bir sekilde
yapilmasi gereken ilkelerdir. Bunun igin bir gerekgelendirme ya da spekii-
lasyon gerekmez. MacIntyre agisindan bu durum, Kierkegaard’in igsel tutar-
sizhigimin, gelenek ile yeniligi tutarsiz bir sekilde sentezlemeye calismasindan
ileri gelir. MacIntyre’a gore, bu sentezin tutarsizlig1 genel olarak Aydinlanma
ahlaklilig1 projesinin bir sonucudur. Miras aldig: klasik gelenekle, Aydinlan-
manin bakis agisini birlestirme ¢abasi tam bir fiyaskodur.*

Bu basarisizligin en iyi orneklendigi alan, Kierkegaard'in Kantla iligki-
sinde goriilebilir. MacIntyre'in, Erdem Pesinde kitabinda Etik-Estetik eseri ile
Kant felsefesi arasinda daha 6nceki metinlerinde kurdugu iliskiyi daha net bir
sekilde ele aldigi goriiyoruz.* MacIntyre, Kierkegaard'in ahlak felsefesinin
mimarmin Kant'in ahlak felsefesi oldugunu, Kant'in ahlak: rasyonel olarak te-
mellendirme ve ahlaki kurallar1 olustururken kullandigi, tipki matematik ku-

48  Maclntyre, a.g.e., s. 73-74.
49  Maclntyre, a.g.e., s. 73-74.

50  Burada MacIntyre, Kierkegaard'in diisiinsel mimarinin Kant oldugunu su garpic sdzlerle
yeniden forlmiile eder: “... Kierkegaard'mn zeki, fakat her zaman seffaf olmayan Danimarkalisi,
Kant'mn diiriist ve sade Almamnda kendi kokenini bulur.” Bk., MacIntyre, a.g.e, s. 75.
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rali olusturuyor gibi rasyonel ahlaki kurallar olusturmadaki tutuculugunun,
Kierkegaard'in ahlak felsefesini de tutucu bir 6zellige kavusturdugunu ifade
eder. Bu tutuculuk, kurallara uymadaki rastlantisal yetilerde degil, bu kurallara
uyma isteginde ortaya ¢ikar. Burada Maclntyre’a gore, ne hissettigimiz ile nasil
yasamamiz gerektigi arasindaki baglanti bu sekilde koparilir. Bu ise MacInty-
re’a gore, Kant'in kosulsuz kategorik ahlak buyruklarinin etkisi dolayisiyladir.
Maclntyre’a gore, ikisi arasindaki temel fark; Kierkegaard'in ahlak alaninin te-
melini segimde bulmasi, Kant'in ise akil da bulmasidir. MacIntyre’a gore Kant,
ahlak ilkelerini, maksimlerini kendi akil anlayisi lizerine kurma konusunda
nasil basarisiz olmussa, Kierkegaard'mn da ahlak ilkelerini radikal se¢im eyle-
mine yaslamasi basarisiz olmustur. Dolayisiyla Kierkegaard'in bu basarisizlig:
Kant'in basarisizlig: ile yakindan ilintili bir sekilde okunmalidir. Ciinkii Kierke-
gaard, Kant'm basarisizhigimni gormiis, aklin yapamadiklarini, akildan yoksun
bir olgiit gelistirerek radikal secimi ortaya atmustir.>' Dolayisiyla ahlaki kural-
larin otoritesi, Kantg1 akil anlayisindan Kierkegaardg¢i radikal se¢im anlayisina
gecerek, yeniden ve basarisiz bir sekilde formiile edilmistir.

Maclntyre'in Erdem Pesinde oncesi ve Erdem Pesinde kitabinda Kierkega-
ard’1 yorumladigi gergeveyi bu sekilde ele almis bulunuyoruz. Bu iki donem ara-
sinda MacIntyre'in Kierkegaard algisinin temelde degismedigini, ancak bu
elestirinin, Erdem Pesinde ile modernitenin ahlaksal s6ylemlerinin basarisizlig
teziyle dogrudan iligkilendirildigini, dolayisiyla yeni bir baglam kazandigin
ve gliglendigini gormekteyiz. Simdi ise makalenin ikinci sorusu olan, MacInt-
yre’in Kierkegaard okumasina yoneltilen temel elestiriler nelerdir? sorusunu
ele almak istiyoruz. MacIntyre’a yoneltilen radikal se¢im meselesiyle ilgili
elestiriler, MacIntyre’in Kierkegaard'da gordiigii problemi agmamiza nemli
katkilar saglayacaktr.

II. Boliim

MacIntyre'in Kierkegaard okumasina yoneltilen temel elestirilere gecmeden
Once sz konusu elestirilerin temelde sadece Erdem Peginde kitabindaki ifade-
lerine yonelik oldugunu belirtmekte yarar var. Bunun en énemli sebebi, daha
oncede belirttigimiz gibi, MacIntyre'in, Erdem Peginde kitabinda Kierkegaard’i
modernitenin ahlaksal krizi ile iliskilendirerek, onu bu krizin 6rneklendigi en
carpici prototip olarak ele almasidir. Bu nedenle, burada, ele alacagimiz Kier-
kegaard yorumcularmin, Kierkegaard’y, MacIlntyre’in yonelttigi irrasyonali-

51  Maclntyre, a.g.e., s. 75-79. MacIntyre bu nedenle Kierkegaard'in bireyini cogitosu olmayan
kartezyen egoya benzemektedir. Bk. MacIntyre, “Existantialism” (1967), s. 508 ve bk. Ma-
cIntyre, “Existentialism” (1964), s. 529.
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te suglamasindan kurtarma ve onun varolussal bireyinin ahlaki eylemlerini
rasyonalize etme noktasinda 6nemli bir ¢abanin igine girdiklerini goriiyoruz.

Bu béliimde bu tespitleri orneklendirecegimiz temel kaynak, Maclnt-
yre'in Kierkegaard yorumuna yodnelik en kapsamli elestirileri igeren John
Davenport ve Anthony Rudd’un 2001 yilinda derledigi Kierkegaard After Ma-
cIntyre isimli eserdir. Bu eseri onemli kilan iki sebep var: Birincisi; bu eserin
1980’lerin sonu ve 1990larin baginda Kierkegaard uzmanu filozoflarin MacInt-
yre’in Kierkegaard okumasina yonelik elestirilerini ilk defa sistematik olarak
biraraya getirmis olmas. Ikincisi; eserin sonunda MacIntyre’in bu elegtirilere
biiyiik 6l¢iide cevap verdigi “Once More on Kierkegaard” baslikli makalesidir.
Maclntyre’in bu makalesi, kendisinin Kierkegaard yorumunu Erdem Peginde
eserinden yirmi yil sonra ilk defa burada kapsamli bir sekilde revize etmis
olmasi ve yine ilk defa elestirilere biiyiik dlciide cevaplar vermesi agisindan
onem arz etmektedir.

Bu boliimdeki elestirileri makalenin simnirlar1 ve odak noktas: dolayisiyla
Kierkegaard’'in se¢im doktriniyle dogrudan iligkili olanlarla smirlandiracagiz.
Oncelikle s6z konusu elestirileri ele alacagiz. Daha sonra MacIntyre'in bu elesti-
rilere yonelik hem “Once More on Kierkegaard” makalesinde verdigi cevap-
lar1, hem de cevaplarinda eksik kaldigini diisiindiigiimiiz noktalar1 Erdem Pe-
sinde kitabina bagvurarak degerlendirecegiz. Ele alacagimiz elestirilerin temel
seyri, Kierkegaardin Etik-Estetik kitabindaki “kendini se¢me” kavraminin
Maclntyre’in irrasyonellik elestirisine muhatap olamayacagi, ¢linkii bu kav-
ramiun telos, etik sahsiyetin gelisimi, ykiisel biitiinliik arayis: gibi MacIntyre’mn
kendi erdem ahlaki meselesinde yer edinen igeriklere, dolayisiyla, Aristocu
secim edimine benzer bir yapiya sahip oldugu yoniindedir.

[Ik olarak, Peter J. Mehl'in “Kierkegaard and the Relativist Challenge to
Practical Philosophy” makalesindeki iddialarini ele alalim. Mehl, MacInty-
re'in Erdem Peginde eserinde Kierkegaard’i, Aydinlanmanin ahlaki eylemi
gerekcelendirmede en son, basarisiz ve beyhude ¢abanin sahibi olarak gos-
termesini, Kierkegaard'in tiim felsefi durusunun bir ¢arpitmasi oldugu yo-
niinde elestirmektedir. Mehl, Kierkegaard'in etik yasamui irrasyonel bir se¢im
meselesi olarak gormediginin altin1 ¢cizmektedir. Mehl'e gore bircok kisi gibi
Maclntyre da Kierkegaard'in yazilarinda etigin teleolojik boyutunu gozden
kagirmis, sadece iman sigramasi tartismalarina odaklanmis ve Sartre’nin va-
rolusculugundaki hi¢ bir amaci olmayan, yonsiiz 6zgiirliik kaygis1 ve benli-
gin hiclikten gelismesi kavramlarini Kierkegaard okurken yanlis bir sekilde
yardima ¢agirmigtir.>

52 Mehl, a.ge,s. 4.
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Bu okuma bigimlerine kars: ¢tkan Mehl, Kierkegaard’in bir yandan temel
olarak tutarli ve rasyonel bir moral yaklasim icin felsefi bir antropoloji insa et-
meye ¢alistigini, diger yandan ise, insan yasami ve anlayisinin tarihsel goreceli-
ligini kabul ettigini iddia eder. Bu Mehl’e gore Kierkegaard’in, insani, aktif bir
ahlaksal fail olarak biitiiniiyle anlamay1 basarmasina vesile olmustur. Kierke-
gaard’in bireyi, Maclntyre’in Erdem Pesinde eserinde {izerinde durdugu temel
soru olan ne tiir bir insan olmaliyim? sorusuna cevap verebilecek,” Aristocu
bir altyapiya sahiptir.** Mehl, Kierkegaard'in bu soruya verdigi cevaplarin
kavramsal aciklamalar icermedigini, kisinin kendi bireysel yasamui igerisinde-
ki ¢oziimlerle cevap vermeye calistigini bu yiizden de bu sorularin cevaplari-
nin kisisel kararlara bagli olmasinin Kierkegaard’in felsefesinin irrasyonel bir
subjektiflige diismesi seklinde yanlis yorumlandigini ifade etmektedir.” Hal-
buki Kierkegaard, bu noktada “etik siibjektivizme” diismeden “insan siibjek-
tivizmi” igerisinde kalarak cevap vermeye calismistir. Bu ise, Kierkegaard'in
ahlakin evrensel olarak insani oldugunu kabul etmesi fakat bu evrenselligi bi-
reyin yasadig1 tecriibeye baglamasi anlamindadir. Bu nedenle Kierkegaard’in
etige yaklasimi fenomonolojiktir. Buradan hareket eden Mehl, Kierkegaardin
MacIntyrein ifade ettigi gibi, ahlaki secimleri kritersiz se¢cimlere baglamadi-
gini, bunun yerine ahlaki eylemi antropolojik bir zemin iizerinde gelistirmis
oldugunu iddia eder. Oyle ki Kierkegaard, Aydinlanmanin ahlaki rasyonel ola-
rak gerekcelendirme krizini bu antropolojik yaklagimiyla agmustir. >

Mehl’in, Kierkegaard'in felsefi antropolojisinin 6rneklendirmek icin bas-
vurdugu temel kavram teleolojidir. Mehl'e gore Kierkegaard, her bireyin ya-
sam yolculugunda kendi varolusunu sectigi evreye ulasacagini, bunun her
bireyin kaderi oldugunu ifade etmektedir. Mehl bu goriisiinii, Kierkegaard’'in
Etik-Estetik kitabindaki su sozleriyle destekler: “Kisisel varlik kendi igerisin-
de teleolojisini barindiran mutlak olarak kendini ortaya koyar.”> Dolayisiyla
Kierkegaard acikca bir teleolojiyi benimsemektedir. Dahasi Kierkegaard'in
Etik-Estetik’daki estetik evresinin, MacIntyre'in, makalenin birinci boltiimiin-
de acikladigimiz, Aydinlanmanin insan tipi olarak resmettigi “olan insan”1-
na tekabil ettigini, etik evrede insanin kendini segerek birey oldugunu, dolayisiyla

53 Mehl, ag.e.,s. 4.

54  Davenport and Rudd, “Introduction”, Kierkegaard After Maclntyre, s. xx.
55 Mehl, a.g.e., s.5.

56  Davenport and Rudd, “Introduction”, s. xx.

57 Kierkegaard, Etik-Estetik Dengesi, s. 104.
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“olmasi gereken insan” asamasina gegis yaptigini ifade etmektedir.”® Kierkegaard’in
Concluding Unscientific Postscript’te etik birey iizerine yogunlastigini ve etik
olarak her bireyin gorevinin tamamlanmis bir insan olmak oldugunu aktaran
MehlL® bu sekilde etik evrenin insanin §ziine ait bir evre oldugunu Kierke-
gaard’'in agisindan Orneklendirmektedir. Mehl’e gore Kierkegaard'in bu te-
leoloji diisiincesinin temelinde, kisinin dogal olarak birey olmaya dogru bir
egilime sahip olmasi yatar. Insan varliginin en yiiksek gayesi ve ihtiyaci birey
olmaktir; bu ise sorumlu, 6zgiir birey olmadir. Mehl’e gore, Kierkegaard, in-
san olmanin ne anlama geldigi sorusunun kalbine bu sorumlu 6zgiir birey
etik felosunu yerlestirmistir.*

Mehl bu gecisi Kierkegaard'in bireyin kendi “etik gercekligini” elde
etmesi olarak ele aldigm belirtir. O, Kierkegaard'mn Postscript’'te “etik ger-
ceklik” fikrini her bir bireyin kendisiyle olan iliskisinde ortaya ¢iktigini ve
empirik bir objektifligin burada s6z konusu olmadiginin altin1 ¢izer ve Kier-
kegaard’dan su sozleri aktarir: “Gergeklik hakkindaki biitiin bilgi olasilik
tizerindedir.”® Yine aymi eserde Kierkegaard “en tutkulu i¢selligin i¢inde var olan
objektif siiphe, var olan bireyin elde edebilecegi en yiiksek dogruluktur”®, “kisinin tek
gercekligi varolus halindeki kendisiyle kurdugu bilissellikten daha fazla seye tekabiil
eden® kendisinin var oldugu gercegidir”.* Burada Mehl iki seyi acikliga kavus-
turmaya calismaktadir: Birincisi; “bilissel olandan daha fazla” ifadesinde Kier-
kegaard’in bilissel olmayan ya da irrasyonel olan bir durumdan bahsetmedi-
gini, objektif diinyanin insan akliyla teorik olarak anlasilmasinin ihtimaller
tizere kurulu oldugunu ve ikincisi; bilissel olandan daha fazlasina isaret eden
seyin, bireyin kendi kendisini olusturan kendiyle kurdugu igsel, psikolojik
iligki oldugu seklinde yorumlamaktadir. Kierkegaard'in s6z konusu eserinde
ifade ettigi gibi gercek eylem dissal bir eylem degildir, aksine igsel bir karar
vermeye dayanir. Insanin 6z diisiiniimsel siirecinde ortaya ¢ikan gergeklik, kisi-
nin kendi realitesidir.®®

58 Mehl, a.g.e.,s.13.

59  Mehl, a.g.e, s. 19. Bk., Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, cev. David F.
Swenson ve Walter Lowrie, Princeton: Princeton University Press, 1941, s. 309.

60 Mehl, a.g.e.,s.16-17.

61  Mehl, a.g.e, s. 14. Ayrica bk. Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 280.

62  Mehl, a.g.e., s.27-28. Ayrica bk., Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 182.
63  Vurgu orijinal metne ait degil.

64  Bk.Mehl, s. 14. Ayrica bk., Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s.280.

65 Mehl, a.g.e.,s. 14-15.
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Mehl, Kierkegaard'daki teleoloji diisiincesini bireyin varolussal siireci
igerisinde gostermeye ¢alisirken, insan i¢in daha genel bir teleolojiden de bah-
seder. Bu ise yasamin evrelerinin birlesmesidir. Mehl, Kierkegaard’in etik-es-
tetik ve dini yasam evreleri arasindaki kurdugu ayrimdan sonra bu evrelerin
birlesmesinden bahsettigine dikkat ceker. Postscript'te “yasamin farkl evreleri-
nin es zamanhlik icerisinde birlestirilmesi insan varligt icin konulmus bir 6devdir.”
Mehl, bunu Kierkegaard’daki somut insanlik telosu olarak degerlendirir. In-
sanin soyut telosu ise Kierkegaard’a gore insanin, mutlak olarak mutlak bir te-
losa, kisaca sonsuzluk istegine adanmisliktir.”” Mehl’e gore yasam evrelerinin
birlesmesi ve sonsuz olana yonelmislik fikri, Macintyre’in Aristocu yasamin
oyktiselligi ve tamamlanmamuishig fikrine benzemektedir.(Bu konuyu daha
sonra tartisacagiz.) Mehl, Kierkegaard'in Journals and Papers eserinden Kier-
kegaard’in su climlesini aktarir:

Filozoflarin séyledigi gibi yasamin ge¢mise doniik olarak anlasilmasi gerektigi kesinlikle
dogrudur. Fakat onlar yasamin ileriye yonelik yasanmasi gerektigi seklindeki diger
Oneriyi unutmaktadirlar. Ve bu 6nerme iizerinde diisiinen kisi yasamin zaman igin-
de tamamen anlasilamayacagini her gecen giin daha net anlayacaktir, ¢linkii yagami
gecmise doniik anlamak i¢in zorunlu bir mola yeri bulabilecegim belirli bir an yoktur.*

Kierkegaard’in bu ifadelerinde yer alan telos, yasamsal biitiinliik ve insanin
tamamlanmis bir durus noktasina sahip olmamas: meselelerindeki Aristocu
imalarin ne 6l¢lide Aristocu, dolayisiyla Maclntyreci gerceveye uydugu soru-
sunu tiglincii boliime erteleyelim.

Mehl'in Kierkegaard’a atfettigi bu sistematik ama disa yonelik bir rasyo-
nalitesi olmayan ve tamamen i¢sel bir duruma ait olan teleoloji fikri,* John
Davenport'ta ise farkli bir sekilde insa edilmektedir. “The Meaning of Kier-
kegaard’s Choice Between the Aesthetic and the Ethical” isimli makalesinde
Davenport, Kierkegaardin teleoloji fikrini Mehl'in ortaya koydugu gibi igsel

66  Bk.Mehl, a.g.e, s. 26. Ayrica bk. Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript. s. 311.
67 Mehl, a.g.e., s.26,37.

68  Bk.Mehl], a.g.e, s. 31. Ayrica bk., Kierkegaard’s Journals and Papers, Vol. 1., translated by
Howard V. and Edna H. Hong, Boomington: Indiana University Press, 1976, s. 465.

69  Kierkegaard'in bireyin varolus seriivenindeki teleolojik vurguya bu sekilde dikkat ¢eken
Mehl, bu teleolojik gegislere dair 6nemli bir tespitte de bulunmaktadir. Mehl, Kierkega-
ard’daki yasam evreleri arasindaki bu gecisin, Hegel’in insanin tarihsel olarak gelistigi
evreleriyle benzerlik gostermedigini kabul etmektedir. Ciinkii Hegel‘de bu gelisim, disa agik
ve sadece igsel olarak anlasilmayan, tarihsel ve rasyonel bir gelisimdir: “Kierkegaard’in eserlerinin
insan varligina dair uyumlu bir resminin oldugunu iddia etmek elbette onun eserlerinin sistematik
oldugunu iddia etmek degildir, ya da onun ifadelerinin her seyin yerli yerine oturdugu rasyonel bir
bina kurmak i¢in mantiksal olarak birbiriyle iligkili degildir.” Bk. Mehl, a.g.e., s. 30.
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bir siiregle agiklar. Ancak o, bunu yaparken Mehl gibi insanin 6zgtir birey olma
yolunda kendini gergeklestirme tutkusu, yasamin biitiinliigii, bunu her bire-
yin bir kaderi oldugunu ifade ederek degil, bu gecislerin bireysel yasama ait
ylikiimliiliiklerle ilgili oldugu seklinde ele aldigini savunur. Bu noktada Da-
venport, MacIntyre'in, Kierkegaard'in ahlaki eylem okumasinda Kierkegaard
felsefesindeki Kantci eylemin igsellik vurgusunu goz ard: ettigini iddia et-
mektedir. Davenport’a gore, se¢im aninda kisi, hangi varlik yasamina dair yii-
kiimliliikler igeriyorsa onu segecektir. Dolayisiyla bu, eylemin igsel bir sebe-
bidir. Estetik alandan etik alana gegis, etik prensiplerin ve ideallerin segilmesi
ile ilgili degildir, bu ilkelerin kisinin karakterini aktif bir sekilde sekle sokup
sokmadigy, kisinin yagsamiyla uyumlu olup olmadig ile ilgili bir se¢imdir.”

Davenport, Kierkegaard'in Edifying Discoursesin Diverse Spirits kitabinda,
Kierkegaard'in Kant'tan miras aldig1 ahlakin yasa seklindeki formalist ve nor-
matif tanimini tek basina yeterli gormeyip, ahlaki eylemi belirli bir amag igin
yaratan digsal motivasyonun oldugunu da iddia ettigini ifade eder. Ancak bu
digsal motivasyon, yine insanin subjektivitesinde ortaya ¢ikan bir faktordiir.
Dolayisiyla ahlak, bir yandan dogru ve yanlisi segme anlamindaki tercih ve
iradenin konusu olmadig icin evrenseldir, hem de ahlaki karakter, kisinin
kendi iyileriyle olusan motivasyonlara bagli oldugu i¢in bireyseldir. Bu sekil-
de Davenport, Kierkegaard'in, Kant'in yasa benzeri formlarla ahlaki temel-
lendirmesini tek basina yeterli géormedigini, subjektif gercekligi de gbz dniine
alarak ahlaka Aristocu bir i¢sellik kattigini iddia eder.”

Bu noktada Kierkegaard'daki irade kavramimi yorumlayan Davenport,
Kierkegaard'da eylemin, insanin iyi ve kotiiyli segmesi seklinde anlasilan bir
irade icermedigini, ¢linkii bu sekilde anlasilan bir iradenin, eyleme, normla-
rin otoritesinin objektifligi meselesini ortiik bir sekilde dahil edecegini, bunun
ise Kierkegaard’in birey kavramina ters diisen bir iliski ortaya ¢ikaracaginin
altini ¢izer. Halbuki Kierkegaard‘da etik se¢im ige dogru bir harekettir ve bu hareket
kisinin amactyla tanimlanmasini igerir. Dolayisiyla kisinin ahlaki sorumlulugu
tamamen pratik bir tutumdur, pratik bir dogruluktur ve dogru-yanlis katego-

70 Davenport, “The Meaning of Kierkegaard’s Choice between the Aesthetic and the Ethical: A
Response to MacIntyre”, ss. 75-112., s. 77-81.

71 Ornegin Davenport, Postscript'ten sunu alintilar: “Gergek ahlaki cogku kiginin giiciiniin en yiiksek
limitine erisme istegini icerir, fakat ayni zamanda bu kadar yiiksege ulasmak hicbir zaman bagari-
lamayacak bir seydir.” Davenport’ a gore Aristoteles’te oldugu gibi Kierkegaard'da da biz, sonsuz
olan, zorunlu ve imkansiz olan hakkinda se¢im ediminde bulunmayiz, imkdn dahilinde olan seyler
hakkinda se¢imde bulunuruz. Bk., Davenport, a.g.e., s. 79, 88.
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rileriyle hareket eden teorik onermelerle ilgisi yoktur.”” Burada, irade, 6rne-
gin, etik evrede, kisinin bireysel ytiikiimliiliikleriyle ahlak iliskisini tanimlar,
yine, drnegin, dini evrede de kisinin kutsalla olan iliskisini tanimlamaktan
Ote bir isleve sahip degildir. Her iki evrede de insan dogru-yanhs seklindeki
objektif ve teorik 6nermelerle hareket etmez.” Etik gorevin dissal olanla bir
iligkisi yoktur. Etigi dissal onermelerle ifade edenlere kars1 Davenport, Kier-
kegaard'in Etik-Estetik’deki su ciimlelerini paylasir:

Etik gorev olarak tanimlanmakta, gorev ise belli 6nermeler y1gini olarak goriilmekte;
ama birey ile gorev birbirinin disinda yer almaktadir...[Halbuki] Kisi, goreve kendi-
sini vermistir; ¢linkii gérev onun en i¢ dogasimun ifadesidir. Béylelikle kisi dayanak
noktalarin kendi i¢inde buldugunda, etik alanina adim atar...”

Yine Postscript'te eserinde Kierkegaard'in eger istek, motivasyonunu dissal
faktorlerle bigimlendirseydi, bu durumda istek “ddiile acgozlii olurdu, biiyiik seyler
elde etse bile bunlar etik olarak elde edilmis seyler olmazdi: birey etigin kendisinden
daha baska bir sey ister””® pasajini aktaran Davenport, Kierkegaard'in Etik-Es-
tetik eserindeki eylemin igselligine dair su boliimiin de ¢ogunlukla gézden
kagirildigini soyler:

Bir anligina, se¢im segenin disinda goriilebilir ve goriinebilir; sanki segenin segimle
bir iliskisi yoktur; sanki se¢im karsisinda ilgisizligi siirdiiriilebilirmis gibi goériinebi-
lir...[Fakat aslinda] Secilmesi gereken segici ile en derin iliski i¢indedir ve secim bir
yasamsal sorunla ilgiliyse, bireyin dogal olarak ayni zamanda yasamini siird{irmesi
gerekir. Boylelikle secimi ne kadar ertelerse, siirekli olarak se¢im {izerinde diisiin-
mesine ragmen, alternatifleri birbirinden diizenli bicimde ayr1 tuttugu igin, o se¢imi
degistirmek o kadar kolaylasacaktir. Kisi yasamin ya/yadasina bu tarzda baktiginda,
onu gelisi giizel ele almaya kolayca ayartilamaz...”

Yine devam eden pasajda Kierkegaard:

Secim an1 benim igin ¢ok ciddidir. Bu ciddiyet, alternatiflerin ayrmntili bir sekilde dii-
siiniilmesi ve her bir ayr1 baglantiy1 birbirine baglayan bir¢ok diisiince olmasindan
¢ok, bir sonraki anda ayni se¢imi yapmanin benim giiciim dahilinde olmayabilecegi
olasiligidir... Kisi daha se¢im yapmadan once kisiligin segimle ilgisi vardir ve eger
kisi segimi ertelerse, kisilik bilingdis olarak se¢imini yapar.”

72 Davenport, a.g.e., s. 105 ve s. 107'deki 21. not.

73 Davenport, a.g.e., s. 80.

74  Kierkegaard, Etik- Etetik Dengesi, s. 94-95.

75 Davenport, a.g.e., s.79. Ayrica bk. Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, s. 121.
76  Kierkegaard, Etik-Estetik Dengesi, s. 12.

77  Kierkegaard, a.g.e., s. 13.
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Bu pasajlar dogrultusunda Davenport, Kierkegaard'in ahlaki eylemin
kendisinin amacinin ahlaki eylemde bulunma oldugunu ve bunun ¢ok ciddi
bir diisiinme siirecini igerdigini ortaya koymaya calismaktadir. Yani ahlaki
eylem temelde, eylemlerin dogrulugu ya da eylemlerin amaclarinin iyiligi ile
motive edilmis ahlaki eylemdir. Dolayisiyla Davenport, Kierkegaard'in Aris-
toteles ve Kant'in eylem goriisiine yeni bir sentez yarattigini1 savunur.”

Kierkegaard’'in eylem teorisinin Mehl'den farkli olarak, ayni anda hem
igsel ve hem de objektif dgelere sahip oldugunu ortaya koyan Davenport'un
Maclntyre elestirisi, Anthony Rudd’un “Reason in Ethics: Maclntyre and
Kierkegaard” isimli makalesinde farkli bir yone y&nelir. ilk olarak Rudd,
Kierkegaard'in bireysel yasama dair evrelerini MacIntyre’in yanlis yorumla-
digini iddia eder. Rudd’a gore, MacIntyre, Erdem Pesinde eserinde, dini evreye
gecis tizerinde durmaz, etik evreyi bireyin ulastig1 son evre olarak ele almak-
tadir. Rudd’a gore, dini evre, Kierkegaard i¢in etik evrenin asilip agkin bir evreye
gecmesidir, yoksa amaci, MacIntyre’'in ele aldig1 gibi, sadece, etik ve estetik
evreleri birbiriyle karsilastirmak degildir. Estetik evreden baslayan birey ya-
samini dini evrede asil anlamina kavusturur ve biitiinlestirir. Bu ise Rudd’a
gore Kierkegaard’in bireyinin yoneldigi temel telostur.”

Rudd’un ikinci elestirisi, MacIntyre’in kendi ahlak felsefesindeki se¢im
edimlerinin rasyonalitesiyle iligkilidir. Rudd, MacIntyre’in Erdem Pesinde ki-
tabinda insan yasaminin farkh yiikiimliiliiklerinden, 6rnegin; iyi es olma, iyi
evlat olma, iyi vatandas olma yiikiimliiliiklerinden bahsettigini belirtir. Ma-
cIntyre’m bu farkl iyileri neye gore siraya koydugu meselesi problemlidir.
Rudd’a gore, Maclntyre, bu farkli ahlaki yiikiimliiliikler arasinda nasil bir
se¢cimde bulunacagimiza dair bir kriter vermez. Sadece bunlarin tek belirli
nihai bir iyi diisiincesine, telosa bagl olmasi gerektiginin altini ¢izer.*® Rudd,
burada s6z konusu farkli yiikiimliliikleri nasil olur da tek belirli bir telosa
baglanacagini, yasamdaki bu iyileri nasil siraya koyabilecegimizi ve bunu tek
bir 6zel telosla nasil agiklayabilecegimizi sorgular. Burada MacIntyre’in iyilik
tanimini drnek olarak gosterir: “insansal iyiyi olusturan gey, en iyi sekilde yasa-
narak tamamlanmg bitiin bir insan hayatidir.”® Rudd, bu ifadenin kendisinin
ironik bir sekilde kritersiz, bos bir ifade oldugunu belirtir.*?

78  Davenport, a.g.e., s. 77-81 ve s. 107’deki 21. not. Ayrica Davenport burada bu sentezin Mac-
Intyre’m Kant karsit1 Aristoculugu ile uyusmayacagimin da altin1 ¢izmektedir.

79  Rudd, “Reason in Ethics: MacIntyre and Kierkegaard”, s. 146.
80 Rudd, a.g.e., s.146. Ayrica bk. MacIntyre, Erdem Peginde, s. 222.
81  Maclntyre, Erdem Pesinde, s. 223.

82 Rudd, a.g.e., s. 146.
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Aslinda, Rudd’a gore, buradaki sorun, MacIntyre’in her insana 6zgii be-
lirli bir telos fikrinin kendisi degildir. Nitekim Rudd, Kierkegaard'in da bir
tane agir basan telos fikri oldugunun altin1 ¢izer. Fakat Kierkegaard’da bu te-
losun toplumsal bir igerige sahip olmadigini soyler: “Kalbin saflig1 tek bir seyi
istemektir”, ancak bu “tek sey” sosyal bir iyi degil sadece “sonsuz” bir iyidir.*
Rudd, Kierkegaard'in MacIntyre’in ahlak anlayisina bu birincil, insanin ken-
dine doniik bakis acisini (self-scrutiny) katarak, onun telos anlayisina olumlu
katkida bulunabilecegini ve bu sayede MacIntyre’daki farkli iyilerin se¢im-
lerine dair agiklamasini sagmalik ve irrasyonaliteden kurtaracagini ifade et-
mektedir. Dolayisiyla, MacIntyre’mn modern ahlakliliga kars: gelistirdigi teze
kiyasla Kierkegaard'in tezinin moderniteye karsi daha dogru bir bakis agisi
ortaya koydugunu 6ne siirmektedir.%

Marilyn Gaye Piety’nin “Kierkegaard on Rationality” isimli makalesinde-
ki Maclntyre elestirisi Rudd’'un yukaridaki ikinci grup elestirisiyle yakindan
iligkilidir. Rudd, se¢im ediminde MacIntyre’in disa doniik rasyonalitesinin
tek bagina yeterli olmayacagini ifade etmisti. Piety ise MacIntyre’in rasyona-
lite anlayisin1 temelde problemli gormektedir. Piety iki 6rneklem ortaya koy-
maktadir: Birincisi; eger bir se¢imin gerekcelendirmesi temel varsayim ve inanglar
gergevesinde gergeklesecekse, iki ayri gergeve arasinda yapilacak se¢im hig bir zaman
rasyonel bir se¢im olamaz. Ikincisi; ama eger bu secimin tamamen objektif ve tarafsiz
bir rasyonaliteye dayal1 bir sey oldugu iddia ediliyorsa, bu durumda rasyonali-
te algimizin mitolojik bir karaktere sahip oldugunu kabul etmeliyiz. Cilinkii
Piety’e gore, bilimde bile rasyonalite igeriksel bir baglama sahiptir. Etik ve
dini alanlarda da rasyonalite kisinin yasamina anlam katan seylerle iligkilidir.
Dolayistyla Piety, aklin ancak ve ancak tarafli, tutku sahibi bir akil oldugunu
belirtir. Dolayisiyla, Piety’e gore, MacIntyre’in yonelttigi nasil bir insan olma-
lriyim? sorusuna verilecek cevap, tarafli ve subjektif bir akil yiiriitmeyle, sadece
o gergeve igerisinden rasyonel olarak anlasilabilir. Piety’e gore Kierkegaard,
tam da bu subjektif akil goriisityle Aydinlanmanin evrenselci aklina meydan
okumustur. Kierkegaard, bize tarafli ve duygu yiiklii bir akil anlayis1 goste-
rerek bir cerceveden diger gerceveye olan se¢imin nasil rasyonel bir se¢im
sonucunda olacagini ve Aydinlanmaya kiyasla daha makul bir akil anlayis
kazandirdigini ifade etmektedir.*

83 Rudd, a.g.e.,s. 147.
84 Rudd, a.g.e., s.131, 140-141 ve 147-148.
85  Piety, “Kierkegaard on Rationality”, Kierkegaard After Maclntyre, ss. 59-74., s. 59-71.
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Yukarida ortaya koydugumuz elestirilerin degerlendirilmesine ge¢me-
den 6nce, bu boliimde ele aldigimiz MacIntyre’a yonelik elestirilerin birbir-
lerinden farklilik gostermesine ragmen, temel ortak noktalarinin, Kierkega-
ard’in irrasyonel bir ahlaki se¢cim edimi kurdugu iddiasini reddetmeleri oldu-
gunu gordiik. Oyle ki Mehl, Davenport ve Rudd, Kierkegaarda ait bir insan
dogasi, bir felsefi antropolojisi insa ederek, Kierkegaard’in bireyinin teleolojik
karakterinin altin1 cizdiler. Piety ise farkli olarak, MacIntyre’in rasyonalite-
ye bakisini elestirerek, tarafsiz, objektif bir kritere bagli segimde bulunmanin
imkansizligindan bahsederek, Kierkegaard'in se¢im edimindeki irrasyonel-
ligine mesruiyet kazandirmaya calisti. Simdi biitiin elestirileri MacIntyre’in
cevaplariyla birlikte ele alalim.

II1. Boliim

Bu boliimiin sorusu bir 6nceki boliimde ele aldigimiz elestirilerin, MacInty-
re’in s6z konusu Kierkegaard yorumuna zarar verip vermedigi seklindeydi.
Bu sorunun cevaplar1 daha 6nceden de belirttigimiz gibi Kierkegaard After Ma-
cIntyre kitabinda yer alan, MacIntyre’m “Once More on Kierkegaard” baslikl
makalesiyle degerlendirilecek, yetersiz oldugunu diisiindiigtimiiz yerlerde
ise Maclntyre’in Erdem Pesinde eserine yeniden basvurulacaktir.

Mehl, Kierkegaard'in her bireyin dogasi geregi kendi varolusunu ta-
mamlayacag etik evreye ulasacagini, ancak bunun tek bagma biligsel bir sii-
re¢ icermedigini, eylemin kendine ait i¢sel, psikolojik siirecinin de bu duruma
eslik ettigini ifade etmisti. MacIntyre, soz konusu makalesinde, Mehl’in Kierke-
gaard’a atfettigi teleoloji konusundaki goriisleriyle bir problem yasamadigini
ve Kierkegaard‘da bireyin estetikten etik asamaya gegerken iyi sebepleri ol-
masit fikrinin, kendisinin Kierkegaard¢i se¢im edimini irrasyonel oldugu yo-
niindeki goriisiine zarar vermediginin altin1 ¢izmektedir. Zaten birinci boliimde
de MacIntyre’in, teleoloji fikrini en azindan kavramsal olarak énemsedigi i¢in
Kierkegaard’in felsefesini dvdiigiinii belirtmistik. Ancak bu noktada Maclnty-
re’in yapti§1 su ayrim oldukga onemlidir: Maclntyre, Kierkegaardin estetik
evredeki kisiyi, s6z konusu sebepleri degerlendirmeye yeteneksiz olan inang ve
davraniglara sahip bir kisi olarak resmettigini hatirlatmaktadir. Kisi, iginde
bulundugu duruma dair sorular sormaya basladiginda, Kierkegaard’a gore
zaten etik kisi olmay1 se¢mistir. Dolayisiyla Maclntyre, kendi tezini daha 6n-
ceki metinlerinden farkli ve daha ikna edici bir sekilde burada bir kez daha
hatirlatir ve Kierkegaard'in se¢im kavraminin iki 6zelligine dikkat geker: Bi-
rincisi; estetik ve etik yasam bigimleri arasinda bir baglant1 (mediation) yok-
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tur. Nitekim Kierkegaard soyle der:“Zira eger baglant: kabul edilirse, o zaman
mutlak segim yoktur ve bu durumda mutlak yalya da yoktur.”* MacIntyre, etik ile
estetik arasinda baglantinin saf dis1 birakilmasini diisiincenin, rasyonalitenin saf
dis1 brrakilmasi, dolayisiyla felsefenin iptal edilmesi olarak degerlendirir. Dola-
yisiyla Kierkegaard’da kisi, estetikten etik olana ge¢mek icin bir yol diisiinii-
yorsa, bu kesinlikle akil yiiriitme sonucu olmayacaktir. Ikincisi; evet, estetik-
ten etik yasama gecisin kendine ait iyi sebepleri vardir, ancak kisi, yalnizca
etik evreye gectiginde gecmise dogru, estetik evreye dogru baktiginda bunu
anlar. Yani Kierkegaard diisiincesinde ge¢mise doniik rasyonel olarak gerek-
celendirilebilecek olan sey, gelecege doniik olarak anlasilamaz ve degerlendi-
rilemez. Bu nokta MacIntyre'in tezini anlamak agisindan oldukga belirleyici-
dir. Maclntyre’a gore estetik kisi, drnegin beni umutsuzluktan kurtaracak olan sey
nedir?, ger¢ek mutluluk nasil olusur?, sevmek ve sevilmek i¢in ne tiir bir insan
olmaliyim? gibi sorular: sistematik olarak sormaya baslarsa zaten otomatik
olarak etik evreye ge¢mis olur. Ciinkii bu sorgulamalar estetik evredeki kisi-
nin yapabilecegi sorgulamalar degildir.”

Burada kisi buna soyle bir cevap verebilir. Estetik yasamin sebep oldugu
umutsuzluk kisiye estetik yasam hakkinda siiphe duymak icin sebepler verir
ve bu sebepler bir zaman sonra etik yasama ge¢gmede rol oynayabilir. MacInt-
yre elbette bunun miimkiin olabilecegini ama bunun Kierkegaard'in goriisii
olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii Kierkegaard’da umutsuzlugun kendisi de
zaten secilmistir. Yani kisi sonradan umutsuz olamaz. Umutsuzluk, Kierkega-
ad’da entelektiiel bir siiphenin sonunda ortaya ¢ikmis bir hal degildir. Oyle ki;

“Bu yiizden umutsuzlugu seg; ¢iinkii umutsuzlugun kendisi bir secimdir; ¢iin-
kii kisi secmeden kugsku duyabilir. Ama umutsuzluk kisinin se¢meden kusku duya-
mayacagi bir haldir. Ve kisi umutsuzluga diistiigiinde yine secer. Peki, neyi seger?
Kendisini, giindelikteki kendisini degil, arizi birey olarak kendisini degil, ebedi geger-
lilikteki kendisini seger.”%

Béylelikle kisi, MacIntyre’a gore etigin 6znesi olarak kendini seger, argii-
manla degil, Kierkegaardg¢i segimle, etigin iddialarmni onaylayan kisi olur.%

86  Kierkegaard, Etik-Estetik Dengesi, s. 19.

87  Maclntyre, “Once More on Kierkegaard”, Kierkegaard After Maclntyre, ss. 339-355., s. 341-
346.

88  Kierkegaard, a.g.e., s. 52.
89  Maclntyre, a.g.e., s. 341.
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Dolayisiyla se¢im anindaki tavri kritersiz, irrasyonel bir tavirdir. Ancak se-
¢im yaptiktan sonra kisinin, se¢imini ge¢mise doniik olarak rasyonalize et-
mesi, MacIntyre’a yoneltilen Kierkegaard'daki se¢im ediminin bizzat kendi-
sinin rasyonel kriterlere sahip oldugu yoniindeki kars: itirazlara verdigi en
net ve kesin cevaptir ve oldukga agik bir ayrimi igerir. Bu agtklama Rudd’un,
Kierkegaard'a atfettigi birincil sahis gozleminin icselligi ile sekillenen kisinin
rasyonalitesi ve teleolojik yolculugu iddiasin1 da MacIntyre’in ayni cevabina
muhatap kilar. Ayni sekilde Davenport'un, bireysel yasamin yiiktimliiliikleri
ve telos arasinda kurdugu iliski de estetikten, etik ya da dini evreye gecerken
ise koyulan bir argiiman degildir. Ciinkii bu unsurlarmn higbiri se¢im aninda ortada
yoktur. Ancak etik evreye gecisini tamamlamis olan kisi bu unsurlarla kendini
iligkilendirir, ama &ncesinde, yani secim aninda degil!

Se¢im aninda rasyonel diisiincenin ve herhangi bir telosun yoklugu me-
selesi MacIntyre’in acik bir sekilde s6z konusu makalesinde yeniden orta-
ya koymasi, onun mevcut elestirilerle olan problemini sonlandirmamakta-
dir. Ciinki elestirilerde sadece se¢im anina yonelik degil, etik evrenin icerigine
de yonelik agiklamalar oldugunu gordiik. Mehl, MacIntyre’in Aristocu sema
olarak degerlendirdigi, yasamin tamamlanmamishigr ve dykiiselligi fikrini
Kierkegaardin evreler arasinda ilerleyen bireyi ile iligkilendirmigti. MacInt-
yre’a gore bir eylemin rasyonelligi, bu 6ykiisellik ve tamamlanmamuislik fik-
riyle yakindan ilgilidir. MacIntyre, insan yasaminin dykiisel biitiinltigiinden
ne anladigin1 Erdem Peginde eserinde ayrintili bir sekilde agiklar. MacInty-
re’a gore, Aristocu ahlak anlayisinda kisinin yasami, bir dykiisel biittinliik
ice