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Oz: Bu arastirma; meshur sahabi Mikdad b. Amrin (el-Esved) Hz. Peygamber (s) ve
Rasid halifeler déneminde gerceklesmis siyasi ve askeri faaliyetlerdeki konumunu ele
almaktadir.

Mikdad b. Amr, M. 585 yilinda Hadramevt'te diinyaya geldi. Gengliginde isledigi bir
cinayet yliziinden Mekke'ye kagti ve burada evlatlik olarak yasamini stirdtird. Bu sirada
Hz. Peygamber'in (s) Islim’a davetini kabul etti. Habesistan'a gé¢ eden Miisliimanlar
arasindaydi. Hz. Peygamber'in (s) Medine’ye hicret iznini duyunca Mekke’ye geldi ve
buradan Medine’ye hicret etti. “Resalullah’in siivarisi” lakabiyla anilan Mikdad b. Amr,
katildigi bazi seriyyelerin yani sira Hz. Peygamber'in (s) katildigi tiim askeri ve siyasi
faaliyetlerde onun yaninda bulundu. Rasid halifeler dénemindeki siyasi ve askeri
faaliyetlerde de yer alan Mikdad b. Amr, halife secimi, Yermiik savasi, Suriye, Misir, Kibris
ve ifrikiyye'nin fethinde isldm ordusunda bulundu. Hz. Osman’in hilafeti déneminde
yetmis yasindayken Medine'de vefat etti (33/653).

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sahabi, Mikdad b. Amr, Muhécir, Cihad, Férisii
Resdlullah.
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Mevlit POYRAZ

Abstract: This research deals with the place of well-known companion Mikdad b. Amr
in political and military activities during the caliphs of Rashid and Hz. Prophet (pbuh).
Mikdad b. Amr was born in 585 in Hadramevt. He fled to Mecca because of committing
murder in his youth and lived here as a foster child. During this time he accepted the
invitation of Hz. Prophet (pbuh) to Islam. He was among the Muslims who migrated to
Ethiopia. When he heard the permission of Hz. Prophet (pbuh) to emigrate to Medina,
he came to Mecca and emigrated to Medina. Known as “The cavalry of the Messenger of
Allah’ Mikdad b. Amr accompanied to Hz. Prophet(pbuh) in all the military and political
activities of Hz Prophet (pbuh) as well as some Serriyya he attended. Participating in the
political and military activities during the caliphs of Rashid, Mikddd b. Amr was in the
Islamic army in the selection of caliph, the war of Yermuk, the conquest of Syria, Egypt,
Cyprus and Ifrikiyye. During Hz.Osman’s caliphate, he died in Medina at the age of
seventy. (33/653).

Key words: Islamic history, Companion, Mikdad b. Amr, Emigrant, Jihad, Farisu
Resulullah.

GiRiS

Mikdad b. Amr, Hz. Peygamber’in (s) tebliginin ilk asamasinda daveti kabul
etmis, gerek Hz. Peygamber dénemi gerek Rasid halifeler déneminde islam’in
yayilisi ve yukselisi icin butiin gayretiyle mlcadele etmis bir sahabidir. Vahyin
inis donemine ve onun Allah Restlli tarafindan tebligine hayat boyu sahit
olmasina ragmen hak ettigi degerde taninamamistir. Bircok sahabi gibi onun
hayati da her yonuyle ele alinip incelenmesi gerekir. Zira hayatini miiminler
icin en glizel 6rnek olan Peygamber’le geciren bir sahabinin nebevi hayata
dair 6rnek alinacak tablolari sonraki nesillere aktarmada sliphesiz énemli bir
rolii bulunmaktadir. Ancak biz bu calismamizi; onun islam’a girisinden vefatina
kadar olan siirecteki dogrudan adindan bahsedilen siyasi ve askeri faaliyetlerine
ayirmis bulunmaktayiz. islam Tarihi temel kaynaklari ekseninde ele alacagimiz
hayatina dair calismamizi sonraki dénemlerde islam tarihine dair yazilan eserlerle
de pekistirmeye calisacagiz. Konuya girmezden &nce onun kimligine ve islam
oncesi hayatina dair kisa bir bilgi verecegiz.

Behra kabilesine! mensup olan Amr b. Sa’lebe b. Malik b. Rebia’b. Simame b.
Matrad? b. Amr b.Sa‘d b. Diheyr b. Lieyyi b. Sa’lebe b. Malik b. Serrid® b. Ebi Ehven

1  Behré Kabilesi: Kahtaniler’den Kudaa kabilesinin bir kolu adini Behra b. Amr b. Hafi b. Kudaa’ dan alan kabile, ilk
zamanlar Yenb(’dan Eyle’ye kadar uzanan topraklarda oturmus daha sonra Kizildeniz kiyilarina gog¢ ederek yukari
Misir (Said) ile Habesistan arasinda uzanan genis bir sahaya yayilmis, ntfusu giderek ¢ogalmasiyla da Nibe’ye
hakim olmustu. Tebuk seferi sonrasi Hz. Peygamber (s)e elgilik heyeti génderen kabile Suriye’nin fethinden
sonra tamamen miisliiman olmuglardir. Abdulkerim Ozaydin, “Behra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 356.

2 Mdasa b. Ukbe, el-Megazi, Tahric: Muhammed Baksis Eb( Malik (Fas: Camiatii ibn Ziihr, 1994), 119; Ebiy'l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmedi, Muhtasaru Térihi Dimaskli ibni’l-Asékir, thk. Me’mQn
es-Sagaraci (Dimagk: Dard’l-Fikr, 1409/1989), 14: 207; Eb{’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer Sihdbuddin el-Askalani
(773-852), Tehzibii’t-Tehzib, thk. ibrahim Zeybek-Adil Miirsid, (Miessesetii’r-Risale ts.), 4: 146.

3 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merztban el-Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Muhammedu’l-
Emin b. Muhammed Mahm{d Ahmed el-Gekni, (Kuveyt: Mektebeti Dard’l-Beyan, 1421/2000), 5: 293.
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Mikdad b. Amr'in islam Tarihi'ndeki Yeri

b. Fais b. Direym b. Kayn b. Ehved b. Behra b. Amr b. el-Haf b. Kudaa™ isledigi bir
cinayet yiziinden kabilesini terk edip Hadramevt'teki Kinde kabilesine anlagsmal
olarak sigindi ve burada evlendi> Bu evlilikten; vefat tarihinin (33/653-654) ve
yasinin yetmis® oldugu dikkate alindiginda takriben m. 585 yilinda diinyaya gelen
Mikdad b. Amr,” cocuklugunu annesinin mensubu oldugu Kinde kabilesi arasinda
gecirdi® Dolayisiyla babasinin asil kabilesi olan Behrd'ya nisbetle Behrani,?®
annesinin mensubu oldugu kabileye nisbetle Kindi,'* dogdugu yerlesim yerine
nisbetle de Hadrami'" nisbeleriyle anildi.

Mikdad b. Amr, genclik cagina gelince babasinin yasadigi olayin'? benzerini
yasadi ve bu kabileden Eb( Semr b. Hucr'u yaralayarak bélgeyi terk edip Mekke'ye
kactl.”® Burada Esved b. Abdiyegus b. Vehb. Abdiimenaf b. Ziheyr'in anlasmali
olarak himayesine girdi." Esved b. Abdiyegus'un bir siire sonra onu evlatlik ilan
etmesiyle Mikdad b. Esved adiyla anilmaya basladi.” “Onlari babalarina nisbet

4 EbG Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari (Kitdbii’l-Megdzi), Trc. Musa K. Yil-
maz (istanbul: ilk Harf Yay. 2014), 1: 210; Ebi’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el-Belaziiri, Ensdbii’l-
Esrdf, thk. Muhammed Hamidullah (Dari’l-Maérif, ts.), 1: 204-205; Ebd Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni*
el-Katib, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 3: 148; Ebir'l-
Hasen izziiddin Al b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahébe, thk.
Ali Muhammed Mu‘awviz, Adil Ahmed Abdiilmevcid(Beyrut: Daru’|-Kitibi’l-iimiyye, ts.), 5: 242-244; EbG Omer
Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, el-isti‘b fi marifeti’l-ashéb, Tahric: Adil Miirsid (Am-
man: Daru’l- A'lam, 1423/2002), 699; Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, isldm
Tarihi, trc. Muzaffer Can (istanbul: Cantas Yayinlari, 1996), 6: 106-108.

5 ibn Hacer, Tehzibii’'t-Tehzib, 4: 146; ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 5: 242-244; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne-Hadislerle
islém Tarihi, trc. M. Ahmed Varol (istanbul: Hikmet Nesriyat,1989), 6: 303; Mustafa Ertiirk, “Mikdad b. Amr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 49-50.

6 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 150; Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 1: 205; ibn Abdiilber, el-isti‘ab, 699; ibniy'l-Esir,

Usdii’l-gabe, 4: 185; Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’,

thk. Suayb el-Arnadd-Hiseyin el-Esed, 3. Baski (Beyrut: Miesseseti’r-Risale-1405/1985), 1: 386.

Said Havva, el-Esas fi's-Siinne, 6: 303; Ertlrk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

8  EblG Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{d b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Alam: Kamdsii terdcim
li-esheri’r-ricl ve’n-nisd min‘el-Arab ve’l-miistarebin ve’l-mistesrikin, 15. Baski (Beyrut: Daru’l-Ulami’l-Melayin,
2002), 7: 282.

9  ibn Abdiilber, el-isti‘db, 699; Ya‘kabi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kiibf,
Tarihu’l-Ya'kabi, 131; ibni’1-Esir, Usdi’l-gabe, 5: 242-244; Zehebi, A‘lémi’n-niibeld’, 1: 385; ibn Hacer, Tehzibi't-
Tehzib, 4: 146; Zirikli, el-Alam, 7: 282.

10 Masa b. Ukbe, el-Megazi, 119; ibn Abdiilber, el-isti‘db, 699; Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld’, 1: 385. ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, 4: 146; Zirikli, el-Aldm, 7: 282.

11 Musa b. Ukbe, el-Megazi, 119,150; Zirikli, el-Alam, 7: 282; Erturk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

12 Behra kabilesine mensup olan Mikdad’in babasi Amr, isledigi cinayet ytiziinden kabilesini terk edip Kinde kabilesi-
ne anlasmali olarak katilmistir (Ertuirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50).

13 Zehebi, A'lémi’n-niibeld’, 1: 385-386; ibni¥'I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 475; Zirikli, el-Aldm, 7: 282; Ertiirk, “Mikdad b.
Amr”, 30: 49-50; Zehebi, islam Tarihi adli eserinde Kinde kabilesinden birini éldiirdtigii icin kan davasi yiiziinden
bélgeyi terk edip Mekke’ye geldigini kaydetmektedir. Zehebi, islém Tarihi, 6: 106-108;

14 Mdsa b. Ukbe, el-Megazi, 119; Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 73; Begavi, Mu‘cemii’s-Sahdbe, 5: 293;
ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 475; Zehebi, Aldmi’n-niibeld’, 1: 385-386. ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 4: 146; Zirikli,
el-A’lém, 7: 282.

15 Eb( Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyydb, Hz. Muhammed’in Hayat, trc. izzet Hasan-Neset
Cagatay, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 1: 209; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1: 205; ibn Sa‘'d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, 3: 148; ibn Abdiilber, el-isti‘db, 699; ibn Manzlr, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 207; Eb(/’l-
Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi Térihi’l-Miiliik ve’l-Umem, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Dardl-kiitiibi’l-ilmiyye-1412/1992), 5: 42; ibni¥'I-Esir, Usdii’l-
gabe, 4: 475; Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld’, 1: 385-386; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4: 146; Ebii’l-Hasen Nariiddin Alf
b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhdi, Vefd'i’l-vefd bi-ahbdri déri’l-Mustafd, thk. Kasim es-Samiriyyi,
(Mekke: Miiessesetii’|-Furkan |i't-Turasi’l-islami, ts.), 3: 299; Zirikli, el-Alam, 7: 282; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30:
49-50.

~
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ederek caginn..."(Ahzab 33/5) ayeti nazil olunca tekrar Mikdad b. Amr olarak
cagrilmaya basladi.’® Esved'in mensup oldugu kabilenin nisbesini alarak ez-
Zihri nisbesiyle de anilir oldu.’” Mikdad'in Mekke halki tizerinde olusturdugu iyi
intibadan olsa gerek Mekke halkindan alti kisi daha onu miittefik kabul etti.’®

Eb( Ma’bed ve EbU'I-Esved olarak kiinyelenen Mikdad b. Amr’,'® Allah Resuli
(s) amcasi Zubeyr b. Abdilmuttalib’in kizi olan Dubaa ile Medine'de evlendirmis®
ve ondan Abdullah ve Kerime adli cocuklari olmustur. Kendisinden, esi Dubaa'dan
ve cocuklarindan hadis rivayetleri yapilmistir.?’

Hayatini Mekke'de idame ettiren Mikdad b. Amr, burada hayatini battintyle
degistiren buyik bir olayla yuzlesti. Bu olay, glinimiize kadar Maslimanlarin
nezdinde bircok sahabi gibi onun da adindan 6vgliyle bahsedilmesine neden olan
hic siiphesiz islam dinini kabul etmesiydi. Zira onun hayatina dair Miisliimanlarin
dile getirip yaziya doktiigu her sey onun bu tercihiyle basladi. Bu sebeple onun
yeni bir hayatla tanismasinin baslangici olan islam’a girisi hakkinda bilgi verme
zarureti hasil olmaktadir.

1. HZ. PEYGAMBER (S) DONEMi MiKDAD B. AMR’IN FAALIYETLERi

Bu baslik altinda Mikdad b. Amrin islamiyeti kabul etmesinden Hz.
Peygamber'in (s) vefatina kadar gecen siirecteki faaliyetlerini konu edinecegiz.

1.1. Mikdad b. Amr'in islam’ Kabulii

Mikdad b. Amr, Mekke'de hayatini surdirirken; Mekke sehrini ve akabinde
diinyayi yeniden sekillendirecek olan vahyin 151§1 Hira'dan yayilmaya baslamis ve
Hz. Muhammed (s), 6zelde Mekke'yi genelde diinyayi kusatmis olan sirki ortadan
kaldirmak ve tevhit inancini insanlara hatirlatip Allah’in dininin yeniden hakim
kihnmasi miicadelesiicin teblige memurkilinmisti. ResGlullah (s) teblig goreviniifa
etmeye basladigdi ilk anlarda davet ettikleri arasinda birisi vardi ki; Hadramevt'ten
Mekke'ye gelip Allah el¢isinin annesinin kabilesi olan Zihreogullaryla muttefiklik
yapmis** ve Resdlullah’'in dayilarindan olan Esved b. Abdiyegus’a evlathk olmus
Mikdad b. Amr (el-Esved) idi.?

Allah’in elgisi ve onun ytice davetiyle yuzlesen Mikdad b. Amr'in, an itibariyle
hangi inanci benimsedigi ve Hz. Peygamber’in (s) dogrudan veya dolayl olarak
neden onu ilk davet edilenler arasina aldigi tespit edilememekle birlikte onun bu

16 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 148; ibn ManzQr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 209; Zirikli, el-Aldm, 7:282.

17 ibn Abdiilber, el-stiGb, 699.

18 ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1: 209.

19 ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 4: 146.

20 Begavi, Mu‘cemii’s-Sahdbe, 5: 295-296; ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 218-219.

21 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 149; Ebi’l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-isébe f
temyizi’s-sahdbe, (Misir: ts.), 8: 132.

22 Zehebi, [slém Tarihi, 3: 14-15.

23 Zehebi, islém Tarihi, 6: 106-108; Abdurrahman Re’fet el-Basa, Halid Muhammed Halid, Abdiilaziz Sennavi, Sahdbe
Hayatindan Tablolar, trc. Taceddin Uzun, (Konya: Uysal Kitabevi, ts.), 1: 431-436.
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daveti ilk kabul edenler arasina girdigi bir gercektir.>* Onun Mekke'ye gelmeden
dnce ve Mekke'de islam’ kabul edinceye kadar hangi inanc lizere yasadigi
hususunda kaynaklarimizda bir bilgi olmamakla birlikte Mekke hayati 6ncesi
yasadigi Kinde kabilesinde kabul gérmis olan, donem itibariyla Kabe ile irtibatli
putperest inanci, Yahudilik, Hristiyanlik ve Mazdek dini gibi inanglardan haberdar
oldugu muhakkakti.® Dolayisiyla bitin bu dini inanclarin her birisinden olma
ihtimaliyle birlikte onun islam éncesi inanci hakkinda kesin bir degerlendirme
yapmak oldukca zordur. Hz. Muhammed'in (s) tebligini isittikten sonra ona tabi
olmasi,® onun son peygamber hakkinda bilgi sahibi oldugu ve arayis icinde
Mekke'ye geldigi hissiniuyandirmaktadir. Zira kavminive beldesiniterketmesinde
yukarida deginildigi Gzere isledigi cinayet sebep olarak ileri strilebilirse de baska
bir yeri degil de Mekke'yi tercih etmesi dikkat cekmektedir.

Mikdad b. Amr'in Hz. Muhammed'in (s) davetiyle; nerede, hangi tarihte, bizzat
yuz ylize miyoksa aracilar vasitasiyla mi karsilasti, daveti duyar duymaz hemen mi
kabul etti yoksa disiinmek icin zaman mi istedi gibi hususlarda kaynaklarimizda
bir bilgiye ulasamadik ancak onun daveti hemen kabuli ve Musliman oldugunu
ilk agikca sdyleyenler arasinda olmasi,?” boyle bir davete hazir oldugu izlenimini
vermektedir.

Onun Mislimanhgini ilk agiklayanlardan olduguyla ilgili; imam Ahmed b.
Hanbel, ibn Mes‘ad’un sdyle dedigini rivayet etmistir: “islamiyet’ini ilk aciklayan
yedi kisi: Restlullah (s), Eb( Bekir, Ammar, Ammarin annesi Simeyye, Stiheyb,
Bilal ve Mikdad idi”?® ibn Mes‘ud, muhtemelen Resdlullah’'in haricindeki isimlerin
bir takim hakaret veya iskenceyle karsilasmalarina ragmen inanclarini acikca
soylemeye devam etmelerini dikkate alarak bu nakilde bulunmustur. Zira ayni
donemde kendisi dahil inancini aciklayip birtakim zorluklarla karsilasan baska
sahabe de mevcuttu. Mikdad b. Amr, artik diger bazi sahabe gibi Maslimanhigini
acikca ilan ederek dogrudan ya da dolayll olarak islam’a davet ve tesvik
edenler arasinda yerini almisti. Kaynaklarimizda adi dogrudan ge¢cmemekle
birlikte buyik ihtimalle Mikdad b. Amr da dini ve inen ayetleri 6grenmek igin

A Ay

Muslimanlarin Mekke'deki ilk egitim yeri olan Dar(’'l-Erkam’'da Hz. Peygamber'in

24 Said Hawva, el-Esas fi's-Stinne, 6: 303; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

25 Mustafa Sabri Kiiglikasci, “Kinde-Beni Kinde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 26: 37-38.

26 Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, 6: 303; Ahmed Farik, Eshdb-1 Kirdm, Yay. Hazirlayan: Hiiseyin Hilmi Isik (istanbul:
Hakikat Kitabevi, 2017), 355; Tertip Heyeti: Tiirkiye Gazetesi Yayinlari Ansiklopedi Grubu, Eshéb-1 Kirdm, (istanbul:
ihlas Gazetecilik A.S., 2004), 2: 130.

27 EbQ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-KGfi (6. 235/849), Kitabii'l-Megazi, Thk.
Abdiilaziz b. ibrahim el-Omeri, (Riyad: Daru’l-ishiliyye, 1430/1999), 138; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-isti‘ab, 699;
ibni’I-Esir, Usdi’l-gabe, 4: 475,477; Ebibl-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir (6. 774/1373), el-
Bidaye ve>n-Nihaye, Trc. Mehmet Keskin (Ankara: Gagri Yayinlari, ts.), 3: 39-51; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-
Tehzib, 4: 146; Zehebi, Tarihu’l-islam, 6: 106-108; M. Asim Kéksal, islam Tarihi, (istanbul: Kéksal Yayincilik, ts.), 1:
270-271.

28 ibn Abdiilber, el-isti‘db, 700; ibnii’I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 477; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 39-51; ibn Manz(ir, Mubtasaru
Tarihi Dimask, 14: 210; Zirikli, el-Aldm, 7: 282; Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, trc. Ali Arslan
(istanbul: Metin Yayin Dagitim, 1993), 1:279; Basa v.dgr., Sahdbe Hayatindan Tablolar, 1: 431-436.
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(s) ders halkasina katilanlar arasindaydi. Muslimanlarin sayisinin artmasiyla
birlikte Mekke misriklerinin tavri, alay ve hakaretten iskenceye donismus ilk
iman edenlerden bircok sahabi gibi Mikdad b. Amr da alay ve hakaret edilenler
arasinda olup musriklerin agir iskencelerine maruz kalmistir. Gazzali, “Dediler ki:
“Dlinyada kendilerini kotl saydigimiz adamlari acaba neden géremiyoruz?” (Sad
38/62) ayetinde gecen adamlarin; “Ammar, Bilal, Siheyb ve Mikdad” oldugunu
kaydetmistir.® Ayrica, “Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan korkanlari
onunla (Kur'an ile) uyar. Onlar icin Rablerinden baska ne bir dost ne de bir
araci vardir. Belki sakinirlar” (En‘am 6/51) ayeti ile “Rablerinin rizasini isteyerek
sabah aksam O’na yalvaranlari kovma. Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk;
senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk yoktur ki onlar kovup
da zalimlerden olasin!” (En‘am 6/52) ayetinde kastedilenlerin Bilal, Ammar,
Salim, Stiheyb, ibn Mes'dd, Mikdad ve diger bazi kimsesiz sahabe® oldugu
nakledilmistir. Musrikler, burada ismi gecen sahabi ile birlikte baska kimsesiz
sahdbe dayanilmasi gii¢ olan agir iskencelerle eziyetin yani sira, En‘am 6/52
ayetinden anlasilacagdi Gzere Hz. Peygamber'den (s) bu kimsesiz zayif sahabeyi
kovmasini talep ederek de direnclerinin kirilmasi igin psikolojik iskenceye maruz
birakmaktaydilar. Ayrica diger bircok sahabi gibi Mikdad't da dininden dondiirmek
Mekke'nin siddetli sicagi altinda kizgin kumlarda viicudu kavruluncaya kadar
bekletmek suretiyle tahammiilii zor iskencelere ugratmiglardi.’ Giinlerce aylarca
hatta yillarca artirilarak devam eden bu iskenceler, sabir sinirlarini tiiketmisti.
Bazi sahabe bu iskenceler sonucu sehid olmus, bazilari ise tahammil edemeyip
zahirde dininden dénmek zorunda kalmislardi. Mikdad b. Amr gibi bazi sahabi
ise bu iman imtihanini kazanabilmek icin iskencelere direnmekteydi.?? Reslullah
(s) ashabina yapilan bu siddetli iskencelerin dayanilmaz bir hal aldigini gériince,
onlarin Habesistan'a hicret etmelerini istedi.?®

1.2. Habesistan'a Hicret ve Mekke’ye Doniis

Hz. Peygamber'in (s) tebligin besinci yil Recep ayinda ilk Misliiman grubu
Habesistan'a sigindi.** Basta Hz. Osman ve esi Hz. Peygamber'in (s) kizi Rukiyye
olmak lzere saygin kabilelerinin mensuplarinin yani sira Mikdad b. Amr gibi baz
kimsesiz sahabe de buraya siginan ilk muhacirler arasindaydi*> Habesistan'a

29 imam Gazzali, fhydu Ulamiddin, Trc. Ahmed Serdaroglu. (istanbul: Bedir Yayinevi, ts.), 3: 745.

30 ibn Manzdr, Mubtasaru Térihi Dimagsk, 14: 210; Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbG Bekr el-Kurtubi, el-
Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Trc. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Burug Yay., 1996), 7: 21-24; Ali Arslan, Biiyiik Kur'an
Tefsiri, (istanbul: Arslan Yayi nlar1,1984), 4: 617-622.

31 Koksal, isldm Tarihi, 1: 380-381.

32 Ashabin gektigi iskenceler hususunda bkz. Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 1: 255-293.

33 ibn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, 1: 205; Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-i Kirdm, 2: 131

34 ibn Hisam, Hz. Muhammed'in Hayati, 1: 438; Ayrica bkz. ismail Altun, Mekke Miislimanlarinin Habesistan’a Hic-
reti, Yiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 1996), 62-63.

35 MUsa b. Ukbe, el-Megazi, 119; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1: 205; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 98-103; ibn Manzir,
Mubtasaru Tarihi Dimask 14: 207; ibni’|-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 475; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, 6: 303; W. Mont-
gomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, trc. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Yayinlari, 1986), 98-99; Far(k, Eshdb-i Kirém, 355.
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hicret eden Mislimanlar, burada iki ay —Saban ve Ramazan- kalmiglardi ki
Mekke halkinin Hz. Peygamber’le birlikte secde edip islam’a girdikleri dolayisiyla
Mekke'deki Musliimanlarin emniyete kavustuklarinin haberini aldilar.3® Bu haber
Uzerine; nibuvvetin 5. yili Sevval ayinda Gimitle geri donen -Mikdad b. Amrin
da aralarinda bulundudu- bazi muhacirler, Mekke'ye yaklastiklarinda haberin
asllsiz oldugunu 6grendiler ancak Habesistan'a donmek yerine her seye ragmen
Mekke'ye girmeyi tercih ettiler.?”

1.3. Habesistan’a ikinci Hicret

Mekke'ye geri donen mdislimanlar adir iskencelerle yizlesince Hz.
Muhammed (s) muslimanlardan tekrar Habesistan'a hicret etmelerini istedi.
Bunun Uzerine oradan dénen muslimanlarla onlara katilan bazi mislimanlar
ayniyil Habesistan'a tekrar hicret ettiler. Birinci hicrete katilip geriye donmdis olan
Mikdad b. Amr da tekrar Habesistan’a hicret edenler arasinda yerini aldi.3® Daha
sonra Habesistan muhacirlerinin orada dinlerini huzur icerisinde yasadiklarini
ogrenen bircok Mekkeli Misliman firsat buldukga, kafile kafile Habesistana go¢
ettiler.*®

Habesistan'da ikametini slirdiiren Mislimanlarin bazilari Hz. Muhammed'in
(s) Medine'ye hicretinden 6nce muhtelif zamanlarda Mekke'ye dondiler ve
Medine'ye hicret izniyle birlikte bir kismi buradan Medine'ye hicret ettiler.* Bir
kismi ise Mekke'de hapsedildi. Bu sirada Habesistan'dan dénen sahabe arasinda
Mikdad b. Amr da bulunmaktaydi.*’ Geride kalanlar ise Hz. Peygamber’in (s)
Medine'ye hicretinden sonra Medine'ye geldiler. Habesistan'daki son muhacir
kafilesi ise Hayber'in fethi (h. 7) sonrasi Medine'ye vard1.*?

1.4. Mikdad b. Amr'in Medine’ye Hicreti

Mikdad b. Amr Mekke'ye doniince bu kez Medine'ye go¢ eden muhacirler
arasinda yerini aldi. Onun Medine'ye hicreti hususunda bir ihtilaf olmamasina

36 Mekkelilerin islam’a girdigi algisina neden olan olay hakkinda bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, 3: 132-141. Geri déniise
sebep olarak ileri stiriilen Garanik meslesi ile ilgili rivayetlerin ve delillerin tartismasi igin bkz. Altun, Habesistan’a
Hicret, 66-99.

37 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelisi el-Kurtubi, Cevdmi‘u’s-sire ve hamsi resd’ile ubré
(nsr. Ihsan Abbas — Nasiriiddin el-Esed), trc. M. Salih Ari (istanbul: Cira Yayinlari, 2004), 301; ibn Kesir, el-Biddye,
3: 132-141; Koksal, [sldm Tarihi, 2: 22-26; ibn Hald(in, Mikdad b. Amr’in da aralarinda bulundugu muhacirlerin
Mekke’ye dondiikten sonra Medine’ye hicrete kadar Mekke’de kaldiklarini bazilarinin ise Mekke’de vefat ettikleri-
ni kaydetmistir. Yani Habesistan’a ikinci kez donmediklerini ifade etmistir. (EbG Zeyd Veliyytuddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Muhammed, Kitdbii’l-iber ve Divanii’l-Miibtede-i ve’l-Haber fi Eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber
ve Men Asdruhum min Zevi’s-Sultdni’l-Ekber, thk. Halil Sehade-Stiheyl Zekkar, (Beyrut: Dari’I-Fikr, 1421/2001), 2:
415.

38 Belaziirl, Ens@bii’l-Esrdf, 1: 205; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, 6: 303; Kdksal, isldm Tarihi, 2: 32-35; Ertiirk,
“Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirém, 2: 131; Zehebi, Mikdad b. Amr’in ikinci
Habesistan’a Hicretnde yer aldigini kaydetmistir. Zehebi, islédm Tarihi, 6: 106-108.

39 Koksal, islém Tarihi, 2: 32-35.

40 ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 2: 377.

41 Belaziiri, Ens@bii’l-Esrdf, 1: 205; ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 476.

42 ibn Hisdm, Hz. Muhammed'’in Hayati, 4: 5; Altun, Habesistan’a Hicret, 146-147.
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ragmen hicret zamani ve gerceklesmesiyle ilgili farkli bilgiler mevcuttur. Mikdad
b. Amr'in Hz. Peygamber'den (s) 6nce hicret ettidi,*® daha sonra Mekke'ye haber
toplamak Uzere gorevlendirildigi,** Mikdad'in Mekke'de hapsedilmesi sebebiyle
hicrete glic yetiremedigi icin Mekke'de kaldigi,* Mislimanhgini saklayarak
Mekke'de kaldigi*® ve neticede Ubeyde b. Haris'in gerceklestirdigi seriyye ile
Medine'ye geldigiile ilgili farkli rivayetler mevcuttur. Ancak biz bu farkli rivayetleri
birlestirmek suretiyle degerlendirmeyi uygun gordik. Mikdad b. Amr, aralarinda
Eb( Ubeyde'nin de bulundugu bazi sahabe ile birlikte Hz. Peygamber (s)'den
once Medine'ye hicret etti ve Kuba'da Avf ogullari ailesinden Kilsiim b. Hidm'in
evine misafir oldu.”” Hz. Peygamber (s)'in gelisine kadar da burada kaldi.* Daha
sonra ResUlullah (s) onu Cebbar b. Sahr ile kardes yapti ve ona Beni Cedile'de
bir yer verdi.* Mikdad b. Amr da Utbe b. Gazvan gibi Mekke'de haber toplamak
Uzere Hz. Peygamber (s) tarafindan goérevlendirildi. Mislimanlar aleyhine olan
Mekke'deki hareketliligi Peygamber‘e (s) bildirdi.*® Hz. Peygamber'in (s) Ubeyde
b. Haris b. Abdilmuttalib komutasindaki orduyu bu haber tizerine yola cikardigi
kanaatindeyiz. Medine'deki Misliimanlar Gizerine yénelen ikrime b. Ebi Cehl veya
Mikrez b. Hafs komutasindaki Mekke ordusu hazirliklarini yapip yola koyulunca;
istihbarat goreviyle Mekke'de bulunan Mikdad b. Amr ve Utbe b. Gazvan
gorevlerinin geredi Mekke ordusuna sizmayi basarmiglard.®’

Bu sirada Hz. Peygamber (s), Ubeyde b. Haris b. Abdilmuttalib komutasinda
sadece muhacirlerden olusan altmis veya seksen kisilik bir Miisliiman birligi Rabig
mevkiine dogru yola cikardi>? Her iki ordu, Seniyyeti'l-Mirre’nin alt kisminda

43 Belaziri, Ens@bi’l-Esrdf, 1: 177, 205; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 148; Said Havva, el-Esas fi's-Stinne, 6: 303;
Kéksal, Islém Tarihi, 2: 374-375; Tirkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 132; Zehebi, bir keresinde Eb{ Ubey-
de, Mikdad. Habbab ve diger bir kisim Ashab onun yaninda konakladilar ifadesini kullanmis ancak hicretleriyle
alakali bir ifadeye yer vermemistir. (Zehebi, islédm Tarihi, 2: 395-396).

44 Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-i Kirdm, 2: 132.

45 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve ve Ma'rifeti Ahvali Séhibi’s-Seria, Tahric:
Abdu’l-Mu‘ti Kala‘ci (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 3: 9-10; ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; ibni’I-Esir, Usdii’l-
gabe, 4: 476; Zehebi, Mikdad'in Musliiman olmasindan dolayi Mekke’de iskence goriip hapsedildigi icin hicret
edemedigini kaydetmistir (Zehebi, islédm Tarihi, 3: 14-15).

46  Fardk, Eshdb-1 Kirdm, 355.

47 Belaziri, Ensébii’l-Esrdf, 1: 177,205; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 148; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, 6: 303;
Kéksal, islém Tarihi, 2: 374-375; Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 132; Zehebi, bir keresinde Eb( Ubey-
de, Mikdad. Habbab ve diger bir kisim Ashab onun yaninda konakladilar ifadesini kullanmig ancak hicretleriyle
alakali bir ifadeye yer vermemistir. (Zehebi, islédm Tarihi, 2: 395-396).

48 Mevlana Sibli Numani, Siretii’n-Nebi-Son Peygamber Hz. Muhammed, trc. Yusuf Karaca (istanbul: iz Yayincilik,
2005), 38-39; Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 132.

49 Belaziiri, Ens@bii’l-Esrdf, 1: 205; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 148.

50 Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-i Kirdm, 2: 132.

51 EbG Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani, Tdrihu Halife b. Hayyat, trc. Abdulhalik Bakir, (Ankara, 2001), 87;
Beyhaki, Deld@’ilii’n-niibiivve, 3: 10; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 115; ibn Abdiilber, el-isti‘db, 700; ibni’I-Esir, Usdii’l-
gabe, 4: 476; Eb’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih Terctimesi, Trc. M. Besir Eryarsoy- Ahmed
Agirakca (istanbul: Bahar Yayinlari, 1987), 2: 109-112; Zehebi, islém Tarihi, 3: 14-15; ibn Hald(n, Térih, 2: 425;
Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Kéksal, [sldm Tarihi, 3: 193-194, Muhammed Hamidullah, islédm Peygamberi,
trc. Mehmet Yazgan, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 187, 362.

52 Mdsa b. Ukbe, el-Megazi, 119; ibni¥'I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 476; Hamidullah, Ubeyde b. Haris komutasindaki se-
riyyenin ikrime b. Ebi Cehl baskanligindaki kervani durdurmak icin gérevlendirildigini kaydetmistir. (Hamidullah,
islédm Peygamberi, 187.)
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bulunan Rabig vadisindeki el-Ahya suyu yakininda karsilasti.>®* Mislimanlarla iki
yuz atlidan olusan Kureys ordusunun®* karsilasmasi esnasinda taraflar uzaktan
birbirlerine ok attilar ancak yakin temasli bir savasa girmediler.> Mislimanlar
adina ok atan ise Sa‘d b. Eb(1 Vakkas idi. Onun attigi bu oklar, islam tarihinde Allah
yolunda diisman izerine atilan ilk ok olma serefini tasimaktaydi.*¢ iste bu sirada
misrik ordusuna sizarak Medine yolunu tutan Mikdad b. Amr ve Utbe b. Gazvan
misrik ordusundan kacgip Misliman ordusuna katildilar®” ve onlarla birlikte
Medine'ye yoneldiler.>®

1.5. Sa‘d b. Eb(i Vakkas Seriyyesi ve Mikdad b. Amr'in Sancaktarligi

Hz. Peygamber (s) askeri faaliyetler cercevesinde; hicri birinci yilin Zilkade
ayinda Kureys kervanini takip icin Harar mevkiine® kadar gitmelerini istedigi bir
seriyye hazirladi. Sa'd b. EbG Vakkas komutasindaki bu birligin beyaz bayraginiise
hicretini miteakip ilk askeri faaliyetine katilan Mikdad b. Amr tasimistir.®® Harar
mevkiini gegmemekle emr olunan bu birlik besinci giiniin sabahinda Harar’a
varmisti. Ancak takibini yapmayi disiindikleri 60 kisiden olusan Kureys kervani
onlarin varisindan bir giin 6nce buradan geg¢misti.®’ Emir geredi daha ileriye
gidemeyen Mislimanlar, hicbir carpismaya girmeden Medine'ye donmslerdir.

1.6. Abdullah b. Cahs el-Esedi Seriyyesi

Resalullah (s), hicri 17. ayin basinda Recep ayinda on iki muhacirden olusan
bir birligi Abdullah b. Cahs komutasinda Batn-1 Nahle’'ye gonderdi. Kureysi
gozetlemekle gorevli olan bu birlik, Sam'dan donmekte olan Kureysli bir kervanla
karsilastl.? Musriklere saldirarak onlardan Vakid b. Abdullah ile Amr b. el-
Hadrami'yi oldirdiler ve digerlerini de esir ettiler.5 Esirler arasinda Mikdad b.

53  Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, trc. Zakir Kadiri Ugan-
Ahmet Temir, (istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 4: 237-238; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 357-362. ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-
sire, 115; Hamidullah, islém Peygamberi, 187.

54 Misa b. Ukbe, el-Megdzi, 119; Mahm(d Sakir, Hz. Adem’den Bugtine islém Tarihi, trc. Ferid Aydin (istanbul: Kah-
raman Yayinlari, t. s.), 1: 393-432.

55 Hamidullah, islém Peygamberi, 187, 362.

56 Mdsa b. Ukbe, el-Megazi, 119; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 4: 237-238; Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve, 3:
10; Ya'kabi, Tarih, 131; ibn Abdilber, el-isti‘éb, 700; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 115; ibni’|-Esir, el-Kamil fi’t-Tdrih
Terciimesi, 2: 109-112; Zehebf, isldm Tarihi, 3: 14-15; ibn ManzQr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 211; Sakir, islam
Tarihi, 1: 393-432

57 MCsa b. Ukbe, el-Megazi, 119; Halife b. Hayyat, Tdrih, 87; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 4: 237-238;
Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve, 3: 10; Ya‘kabi, Tdrih, 131; ibn Abdiilber, el-isti‘db, 700; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire,
115; ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 476; ibni’1-Esir, el-Kamil fi‘t-Tarih Terciimesi, 2: 109-112; Zehebi, islém Tarihi, 3:
14-15. ibn Kesir, el-Biddye, 3: 357-362; ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 211; Sakir, isldm Tarihi, 1: 393-
432; Koksal, isldm Tarihi, 3: 193-194. Hamidullah, isldm Peygamberi, 187, 362.

58 Ertirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

59 Harar: Medine vadilerindendir. Cuhfe’den Mekke’ye gelirken Mahacca’nin solunda ve Gadir-i Hum’un yakininda
yer alan kuyular oldugu da séylenir. (ibn Kayyim el-Cevziyye Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebf Bekr b.
Eyy(b, Zadii’l-me‘dd, trc. Siikrii Ozen (istanbul: iklim Yayinlari, 2013), 3: 206; Kéksal, islém Tarihi, 3: 194.)

60 ibn Halddn, Tdrih, 2: 425; Koéksal, isldm Tarihi, 3: 194; Hamidullah, isldm Peygamberi, 843; Ertiirk, “Mikdad b.
Amr”, 30: 49-50.

61 ibn Kesir, el-Biddye, 3: 348-349; Ayrica bkz. Koksal, islém Tarihi, 3: 194.

62 Numani, Siretii’n-Nebi, 208.

63 ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 3: 91.
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Amr'in esir ettigi ve Allah ResGliiniin daveti tizerine islam’t kabul edip Bi'ri Meune
olayinda sehit olan Hakem b. Keysan da bulunmaktaydi. %

1.7. Mikdad b. Amr'in Bedir Savasindaki Rolii

Medine’ye hicretini miteakip Sa'd b. EbG Vakkas seriyyesinde Resulullah’in
verdigi beyaz sancakla askeri faaliyetlere baslayan Mikdad b. Amr, katildigi
seriyyelerin yani sira Hz. Peygamber (s)'in katilmis oldugu basta Bedir gazvesi
olmak Uzere tim gazvelere istirak etme® serefine ulasmis bir sahabidir. Bu
munasebetle sunu belirtelim ki, Mikdad b. Amr'in adinin gectigi savaslar ele
alacagiz. Ancak Medine'deki Kaynukaogullari, Nadirogullari, Kurayzaogullari
kusatmalari, Mustalikogullari gazvesi, Hendek Savasi, Hayber'in fethi gibi
gazvelerde dogrudan isminin gectigi bir olay rivayetine rastlayamadigimiz icin
bu basliklarda degerlendirmemiz olmayacaktir.

Allah Rasdliu (s), Medine’ye saldirn planlayan Kureys'in gelirini ordunun
techizinde kullanmak Uzere hazirladiklari EbG Sifyan baskanlhidindaki kirk
kisiden olusan ticaret kervaninin®® Sam'dan Mekke'ye dogru yol aldigi haberini
alinca yaninda bulunan ashabina; “belki Allah onu bize ganimet olarak bahseder”
dedikten sonra “kervani karsilamak icin ¢ikar misiniz?” diye sordu. Orada bulunan
gerek Ensar'dan gerekse muhacirlerden olusan sahabe “evet cikariz” dediler ve
yola koyuldular. Eb Eyyib el-Ensari’'nin nakline gére bu karardan sonra baglarinda
Allah Resulu (s) olmak tizere; birlige katilan sayilari 305 ile 319 arasi oldugu ifade
edilen sahabi toplulugu yetmis deve ve iki attan olusan bineklere degiserek
binmek suretiyle iki glinlik yol aldilar.?” Restlullah’in (s) genel komutasi altinda
iki bollk halinde bulunan Misliman ordusu, Hz. Ali sancadi altinda toplanan
yetmis kusur muhacir ile Sa'd b. Muaz sancadi altinda toplanan iki ylz kirk
kiistr Ensar'dan miutesekkildi. Ordunun tamamini temsil eden sancagin Mus'ab
b. Umeyr de, ordunun sag kanadinin idaresinin slivari Ziibeyr b. Avvam'da, sol
kanadinin idaresinin “Sebha” adl atiyla stivari olarak katilan ve Allah yolunda ilk
islam stivarisi kabul edilip®® “férisii Resalullah” lakabiyla anilan Mikdad b. Amrda
ve arka saflarin idaresinin de Kays b. Ebi Sa‘sa'da oldugu bu Misliman birligi er-

64 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 62; ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 3: 91.

65 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 73; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 149; Belaziiri, Ens@bii’l-Esrdf, 1:
205; ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 42; Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld’,1: 386; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 4: 146; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, 6: 303; Farak, Eshdb-i Kirdm, 355; Zirikli, el-Alam, 7:282.

66 Numani, Siretii’n-Nebi, 209.

67 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd, 3: 215-216; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe,1: 403-405; Sakir, isldm Tarihi, 1:
433-447. Koksal, isldm Tarihi, 3: 287-291.

68 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 73; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 149; Begavi, 5: 294;Ya‘kabi, Térih,
121; ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 42; Zehebi, A‘ldmi‘n-niibeld’, 1: 386; ibn Manzdr, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14:
212-213; Beyhaki, birgok rivayetten farkli olarak atlilarin Mus’ab b. Umeyr ve Sa‘d b. Heyseme oldugunu kaydet-
tikten sonra Mikdad ve Ziibeyr’in de olabilecegini (Beyhaki, Deld’ilii'n-niibiivve, 3: 110), bir baska riveyette de EbG
Mersed el-Ganevi ile Mikdad b. Amr’in ath oldugunu kaydetmistir (Beyhaki, Deld’ilii’'n-ntibiivve, 3: 113).
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Ravha'ya geldi.®® Bu kez Allah Resulii (s) kervandaki mallari ganimet olarak alma
ya da gerekirse Kureys ordusuyla savasma durumunu ashabiyla istisare etmek
istedi.”® Zira kervanin sermayesi hicret eden Misliimanlarin Mekke'de biraktiklari
mallardan olusmaktaydi. istisareye katilan basta Hz. Eb( Bekir ve Omer olmak
Uzere 6nde gelen bazi sahabe kanaatlerini agikladi. Bu aciklamalar hosuna gitmisti
ancak Hz. Muhammed (s) bunlari yeterli gérmiiyordu. iste bu istisare esnasinda
cesaret ve secaat sahibi Mikdad b. Amr, coskun imaninin tezahri olan bir edebi
hitabede bulundu.”' Meshur sahabi Abdullah ibn-i Mes‘dd onun bu hitabesi
hakkinda su s6zleri dile getirmekten geri duramamistir.“Mikdad’in bir davranisini
gordiim. Onun sahibi olmayi, yerytiziindeki her seyden daha cok isterdim..."”2
diye arzulayarak ifade ettigi tutumu, her miiminin elde etmek isteyecegi bir
seref idi. Eb( Eyylb el-Ensari'den gelen konuyla ilgili rivayette de EbG Eyylb
hitabe hakkinda oradaki sahabenin kanaatini su ifadelerle nakletmistir: “Keske
biz de boyle soyleseydik de elimize hicbir sey gecmeseydi”® Zira Mikdad b. Amr,
isaret edilen hitabesinde duygularini soyle dile getirmisti:“Ya Resalallah! Allah'in
sana gosterdigi yolda yiirii, biz seninle beraberiz. Vallahi biz israil ogullarinin
Musa'ya (a. s.) karsi sdyledikleri gibi “Sen, Rabbinle beraber harbe git; biz burada
oturuyoruz” (Maide, 5/24) s6zlini sdylemeyecegdiz. Ama: “Sen, Rabbinle beraber
gidip carpis, biz de kesinlikle sizinle beraber carpisacagiz” diyoruz.”* Ve devamla:
“Seni hak ile gonderen Allah'a yemin ederim ki sen bizi “Birk-el-Gammad"”®
mevkiine kadar gotirecek olsan bile sen oraya ulasincaya kadar seninle
birlikte yurlriz” dedi.”s Bir baska rivayette de: “Rabbin adina and icerek senin
onlinde arkanda saginda solunda bulunarak Allah’in zafer bagislamasina kadar

69 Belaziiri, Ensabi’l-Esrdf, 1: 289; ibnil'I-Esir, el-Kamil fi‘t-Tarih Terciimesi, 2: 115-133; ibn Kesir, el-Bidaye, 3: 487-
491; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd, 3: 215-216; Zehebi, islém Tarihi, 3: 21-41; Sakir, [slém Tarihi, 1: 433-
447; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 1: 403-405.

70 Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 1: 403-405.

71 ibni'I-Esir, el-Kémil fi’‘t-Térih Terciimesi, 2: 115-133; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 383-428.

72 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 149; Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Tam Me-
tin Sahih-i Buhdri, trc. Konyali Mehmet Vehbi, (istanbul: Ugdal Negriyat, 1993), -Bedir gazasi bahsi:1172; Taberi,
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 4: 273-274; Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve, 3: 46; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-
me‘dd, 3: 217-218; Zehebi, isldm Tarihi, 3: 21-41; Basa v.dgr., Sahdbe Hayatindan Tablolar, 1: 431-436.

73 Eb{’I-Kasim Abdurrahman b. Abdullah Abdulhakim, Fiitdhu Misr ve Ahbéruha, Thk. Muhammed el-Haciri, (Bey-
rut: Dari’I-Fikr-1416/1996), 1: 292; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 383-428; ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimagsk, 14:
211; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 1: 403-405.

74 Misa b. Ukbe, el-Megadzi, 128; Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 96; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 149;
Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1: 293; Buhari, Bedir gazasi bahsi: 1172; Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve, 3: 46,107; ibn Ab-
diilber, el-Isti‘éb, 700; ibni’|-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 476; ibnii'I-Cevzi, el-Muntazam, 5: 43; ibn Manzar, Muhtasaru
Tdrihi Dimask, 14: 212;

75 Birke’l-Gammad: Mekke’den Yemen’e sekiz gecelik mesafe (Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 96);
Mekke’den Yemen’e dogru bes giinliik mesafedeki bir yer. (ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 476; Numani, Sire’tii’'n-Nebi,
168).

76 ibn EbG Seybe, Kitdbii’l-Megazi, 178; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3:149; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Ta-
rihi, 4: 273-274; ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 4:476; ibniV'|-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, 2:115-133; ibn Kesfr, el-
Biddye, 3:383-428; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘ad, 3: 217-218; Zehebi, islém Tarihi, 3: 21-41; Koksal, isldm
Tarihi, 3: 372-373; Numani, Siretii’n-Nebi, 209; Basa v.dgr., Sahdbe Hayatindan Tablolar, 1: 431-436; Sakir, [sldm
Tarihi, 1: 433-447. Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, Ashdbin Dilinden Peygamberimizin Hayati, trc. Taceddin Uzun,
(Konya: Uysal Kitabevi, 1992), 548-553.
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savasacagimizi teyit eyleriz” dedi.”” Resulullah (s) da bu hitabe lizerine memnun
oldu ve ona dua edip hayirli sozler sdyledi.”® Allah Restli Mikdad'in cevabindan
cokca hosnut olmasina ragmen Ensar’in da diisiincesini merak etmekteydi. Ensar,
Hz. Peygamber'i (s) ve muhacirleri Medine'de korumaya s6z vermislerdi. Ancak
simdi onlar Medine'nin disinda bulunmaktaydilar ve bir savasla yiiz ylizeydiler ve
bu hususta da Hz. Peygamber’e (s) s6z vermis degillerdi. Resdlullah’in istisareyi
uzatmasi Uzerine kendi kanaatlerinin merak edildigini hisseden Ensar adina s6z
alan Sa'd b. Muaz'in da ayni manadaki konusmasindan’ memnun olan ResGlullah
(s): “"Haydi yola gidin ve birbirinize mijde verin. Rabbim bana iki taifeden birini;
ya kervani ele gecirmeyi ya da Kureys mifrezesini yenecegimi va‘d etti. Allah'a
yemin dderim ki ben 6lecek kimselerin, 6liip disecekleri yeri goriiyor gibiyim.”
buyurdu. Sonra da Miaslimanlar harekete gecip Bedir'e varip savas meydanina
yakin bir yerde konakladilar.2

Eb( Cehil komutasindaki 950 veya 1000 kisiden olusan savasclya sahip
misrik ordusunun uzaktan gelisini goren Allah Res0ll (s), ashabini harp icin
saf baglattiktan sonra: “Allah’im! iste Kureys! Bébiirlenerek, kibirlenerek, sana
dismanlik ederek, Peygamberini yalanlayarak geliyor! Allah'im! Ben, s&z
verdigin zaferi istiyorum” diyerek yakarista bulundu. Bu durumu goren Hz.
EbG Bekir de: “Mijde Ya Res(lallah! Nefsim elinde olan Zat'a yemin olsun ki,
Allah va'dini gerceklestirecek, sana verdigi sozlu tutacaktir” diye mukabelede
bulundu. iste o anda Musliimanlar da Allah’tan zafer ve yardim istediler. Allah
(c.c.) da Peygamberinin ve inananlarin duasini kabul etti.?' iki ordu karsi karsiya
gelip savas dlizeni aldiktan sonra mubareze usullyle baslayan savasi, Allah’in
yardimiyla biylik cesaret ve sebatla cihat eden Musliimanlar kazandi ve musrik
elebaslarinin cesetleri Hz. Peygamber'in (s) belirttigi yerlere dusti. Bu maglubiyet
esnasinda yetmis kiisur 610 bir o kadar da esir birakan Kureys misrikleri hezimetin
acisiyla Mekke yolunu tuttu.

Bu savas sirasinda diger sahabe gibi biuyik kahramanlk gosteren Mikdad
b. Amr, yaralanmis olmasina ragmen savasi sonuna kadar strdiirmis ve mugsrik
elebaslarindan Nadr b. Haris'i de esir olarak ele gecirmisti.®? Savasin bitimi sonrasi
Hz. Peygamber (s), sehitleri defnettikten sonra musrik olilerinin de kazilan
kuyulara atilmasini emretti. Daha sonra Mdislimanlar, Hz. Peygamber’in (s)

77 Buhari, Bedir gazasi bahsi:1172; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 4: 273-274; Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve,
3:46; ibn Abdiilber, el-isti‘db, 700; ibni’I-Cevzi, el-Muntazam, 5: 43; Numani, Siretii’n-Nebi, 209-210; ibn Manzr,
Muhtasaru Tarihi Dimagsk, 14: 212.

78 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 96; Taberi, Milletler ve Hikimdarlar Tarihi, 4: 273-274; Beyhaki,
Deld’ilii’'n-niibiivve, 3: 46; ibni’I-Esir, el-Kémil fi’t-Térih Terciimesi, 2: 115-133; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 383-428;
Zehebt, isldm Tarihi, 3: 21-41; Basa v.dgr., Sahdbe Hayatindan Tablolar, 1: 431-436. Sakir, isldm Tarihi, 1: 433-447.

79 ibn Eb{ Seybe, Kitdbii’l-Megazi, 177; ibni’|-Esir, el-Kamil fi‘t-Tarih Terciimesi, 2:115-133; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zadi’l-me‘dd, 3: 217-218. Basa v.dgr., Sahdbe Hayatindan Tablolar, 1: 431-436. Numani, Siretii’n-Nebi, 209.

80 ibni’I-Esir, el-Kémil fi't-Térih Terciimesi, 2: 115-133; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me‘dd, 3: 217-218; Zehebi,
islém Tarihi, 3: 21-41; ibn Hazm, Cevémi‘u’s-sire, 120-126.

81 Madsa b. Ukbe, el-Megazi, 132; Zehebi, islém Tarihi, 3: 21-41.

82 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 156; ibn Manz(r, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 213
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emriyle ele gecirdikleri esir ve ganimetlerle Medine yolunu tuttular. Safra denilen
yere gelince Allah Res(li (s), Mikdad b. Amr'in esir ettigi Nadr b. Haris'in boynunun
vurulmasini emretti.®® Mikdad ise; “Ey Allah’in Res0liU o, benim esirimdir.®* Ondan
kurtulmalik akgesi alarak yararlanacagim” dedi. Ancak Allah Resli (s) Hz. Ali'ye
“vur onun boynunu!” diye emrettikten sonra lc¢ kez: “Allah'im! Mikdad" fazlu
kereminden zengin yap” diyerek onun hakkinda dua etti. Mikdad da dedi ki:
“(duayi kastederek) istedigim buydu."®> Daha sonra ganimetleri paylastiran Allah
Resali Mikdad b. Amr ve atiicin ayri ayr pay verdi. &

1.8. Mikdad b. Amr'in Uhud Savasindaki Rolii

Mekke mdisrikleri, Bedir'de aldiklari yenilginin intikamini almak icin Eb0
Sufyan komutasindaki ¢ bin kisilik ordusuna® karsilik Hz. Peygamber’in (s) 700
Musliimanla Uhud dagi mevkiinde®® yaptigi meydan muharebesine, hicbir seriyye
ve gazveden geri durmayan Mikdad b. Amr da katilmisti. Bu savasta siivari olarak
gorev yapan Mikdad b. Amr'in pozisyonu ile ilgili farkh bilgiler zikredilmistir.
Zlbeyr b. Avvam ile birlikte musrik stivari birligine karsi koyma gorevi,® geride
birakilan askerlerin basinda kaldig1,*® Hz. Hamza ile birlikte merkez kuvvetlerin
basinda bulundugu bilgileri zikredilmektedir.®’ Ancak biz onun savasa sivari
olarak katilanlar arasinda olmasi ve “ResGlullah’in stivarisi” lakabiyla anilmasindan
dolayi Hz. Ziibeyr ile birlikte oldugu kanaatindeyiz.

Halid b. Velid ve ikrime b. Ebi Cehil komutasindaki iki yiiz kisilik musrik
stvari birlikleri Mislimanlarin UGzerine ilerledi ancak onlara karsi koymakla
gorevlendirilen Misliman suvarilerden Zibeyr b. Avvam ve Mikdad b. Amr
beraberlerindeki Mislimanlarla, onlari durdurmakla birlikte bozguna ugrattilar.®?
Diger ashab da misrik ordusu lizerine hamle yapinca musrik ordusu bozguna
ugrayip geri ¢ekilmistir.”® Ayneyn gecidindeki okcularin yerlerini terk etmesiyle

83 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 156; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 1: 141; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 120-
126; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yén ve Enbéu
Ebnéi’z-Zaman, Thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 3: 437; irfan Aycan, “Nadr b. Haris”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 2006), 32: 280-281.

84 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 156; ibn Manzlr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 213.

85 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 156; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1: 143-144; ibn Manzar, Mubtasaru Térihi
Dimask, 14: 213; Kéksal, islam Tarihi, 3: 372-373.

86 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 152; Begavi, Mu‘cemii’s-Sahdbe, 5: 294; ibn Manzdr, Muhtasaru Térihi
Dimask, 14: 212; Erturk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

87 ibniU’'I-Esir, el-Kamil fi’t-Tdrih Terciimesi, 2: 142-154.

88 ibni’l-Esir, el-Kamil fi’'t-Tarih Terciimesi, 2: 142-154; Zehebi, islam Tarihi, 3: 219-245

89 Halife b. Hayyat, Tdrih, 93; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi,4: 382-383; ibni/’|-Esir, el-Kémil fi’t-Tarih Ter-
ciimesi, 2: 142-154; ibni’|-Esir, el-Kamil fi’t-Térih Terciimesi, 2: 142-154; Zehebi, isldm Tarihi, 3: 219-245; Sakir,
islém Tarihi, 2: 36-70; Taberi, Hz. Mikdad’in da aralarinda bulundugu siivarileri Ziibeyr b. Avvam’in komuta ettigini
kaydetmistir. Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 4: 382-383.

90 Koksal, isldm Tarihi, 4: 155-156.

91 Erturk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

92 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 4: 382-383; ibni¥'|-Esir, el-Kamil fi’t-Tdrih Terciimesi, 2: 142-154; Taberi,
burada Hz. Mikdad’in ismini zikretmemistir.

93 ibni’I-Esir, el-Kémil fi’t-Térih Terciimesi, 2: 142-154; Zehebi, [sldm Tarihi, 3: 219-245; Kéksal, sldm Tarihi, 4: 155-
156.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 1,2019

13



14

Mevlit POYRAZ

iki kuvvet arasinda kalan Mislimanlar, zor durumda kalinca daha fazla zayiat
vermemek icin Uhud dagina ¢ekilmislerdir.* Bu savasta dnemli gorev Ustlenen
Mikdad b. Amr, ortaya koydugu cesaret ve gayretiyle musrik ordusunun ilk
asamadaki bozgununa biyik katkisi olmustur. Ancak daha sonraki gelismeler
bu basariyi gélgede birakmistir. Eb(i Stifyan’in bir yil sonra karsilasmayi va'dettigi
konusmasiyla Uhud savasi sonlanmis,®® Hz. Peygamber'de (s), bir yil sonra
Eb( Sifyan'a verdigi s6z geredi yanina aldigi bin bes yiiz kisilik kuvvetle vaat
edilen yere yani Bedir'e gelmistir. Mikdad b. Amr, bes stivari arkadasiyla birlikte
bu gazvede de atl olarak yerini almistir. Ancak Eb( Sifyan gelmeyince savas
yapilmadan geri donllmustar.*

1.9. Reci’ Olayi ve Mikdad b. Amr’in Hiibeyb b. Adi’in Cesedinin
Getirilmesinde Gorevlendirilmesi

Adal ve Kare kabilelerinin talebi tizerine islam’t 6gretmek lizere génderilen
on sahabiden biri olan Hibeyb b. Adi ve arkadaslan pusuya distrilmis esir
edilen Hibeyb ve Zeyd'in disindakiler sehit edilmisti.”” Mekkelilere satilan bu
iki sahabi ise Mekkeli misriklerce sehit edilmisti.®® Sehid edilen Hiibeyb b.
Adi'nin cesedinin asildigi agacta bekletildiginden haberdar olan Allah Resli (s),
stivarilerden Zlbeyr b. Avvam ile Mikdad b. Amr’i Hibeyb'in cesedini kurtarmak
lizere gorevlendirdi.®® ihtimal ki Allah Resalii bunlarin biniciliklerindeki marifetle
hem kendilerini hem de cesedi kurtaracaklarina kanaat getirmisti. Mekke'ye
gelen bu iki sahabi, kendilerine bildirildigi Gizere Hiibeyb'in cesedini agacta asili
buldular. Cesedi agactan indirdikten sonra Ziibeyr b. Avvam cesedi atinin lizerine
aldi. Ancak Mekkeli musrikler durumu fark edip tzerlerine hiicum edince Ziibeyr
cesedi yere birakmak zorunda kalmis ve yer de o an cesedi yutmustur. Bu sebeple
Hibeyb'e Beli'ul-Arz (yerin yuttugu) denilmistir.'® Hibeyb'in cesedinin agagtan
kurtariimasini gerceklestiren bu iki sahabi daha sonra Medine'ye donmstar.

1.10. Umre Yolculugu ve Mikdad b. Amr’in Rolii

Hz. Peygamber (s), hicri altinci yilda umre niyetiyle Mekke'ye gideceklerini
haber verince hazirliklar yapildi. Kurbanlik develerinde hazirlandidi bu yolculuga

94  Numani, Siretii’n-Nebi, 245.

95  Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 30.

96 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 33; Kéksal, isldm Tarihi, 4: 353-355.

97 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi, trc. Mustafa Kasadar- Sadullah Ergin- Serafettin Senaslan, (istanbul: Ravza
yayinlari, 2009), 2: 186-187.

98 Zehebi, islédm Tarihi, 6: 154-165; Hamidullah, islém Peygamberi, 202-203; Numani, Siretii’n-Nebi, 251-253;
Sallabi, Siyer-i Nebf, 2: 188.

99 ibn Hacer, el-isdbe, 2: 104. Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 4: 359; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; M. Yasar
Kandemir, “Hubeyb b. Adi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 266-267;
Eshdb-1 Kirém. 2: 132; Mikdad’la birlikte Eb( Zerr’in gittigi de kaydedilmistir. (Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1
Kirdm, 2: 132) Ancak Allah Res@luniin biylk savaslarda suvari olarak gétiurdigi Mikdad b. Amr ve Zibeyr b.
Awam’in gittigini kaydeden rivayetin daha muteber olacagi kanaatindeyiz. Ayrica; bu gérev icin Amr b. Umeyye
ed-Damri’nin gérevlendirildigini, bir seriyye ile Mekke'ye gidip cesedi agagtan indirip defnettigi veya cesedin yere
diistiikten sonra kaybolduguna dair rivayetler de mevcuttur. (ibn Kesir, el-Biddye, 4: 110-123; Zehebi, islém Tarihi,
6: 154-165: Kandemir, “Hubeyb b. Adi”, 18: 266-267; Sallabi, Siyer-i Nebi, 2: 189.)

100 ibn Hacer, el-isdbe, 2: 104; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 4: 359.
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¢ikmadan 6nce Allah Resuli, Sa‘'d b. Zeyd komutasinda Mikdad b. Amrin da
aralarinda bulundugu yirmi kisilik stivari birligini, Kureys msriklerinin tutum
ve davranislarini gozetlemeleri icin gonderdi. Daha sonra Hz. Peygamber (s), iki
yuzl ath olmak tizere 1400 sahabisiyle kurbaliklari beraberlerinde olmak lzere
yola ¢iktl.’® Bu yolculuk Hudeybiye'de Mekkelilerle yapilan sulh anlasmasiyla
sona ermis ve anlasma geredi o yil umre yapilamadan geri donilmustdr.
Muslimanlar, sulh 6ncesinde Hz. Osman’in 6ldurildigi haberi izerine Mekke
misriklerinin cezalandirilmasi hususunda; “Muhakkak ki sana biat edenler ancak
Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin elleri Gzerindedir...” (Fetih 48/10)
ayetinde de isaret edildigi tizere Allah’in yardiminin tzerlerinde oldugu bir biat
gerceklestirmislerdi. Mikdad b. Amr da kuskusuz bu kutsal biati gerceklestirenler
arasindayd.. Ertesi yil bu gazveye katilanlar umrenin kazasi icin Mekke'ye qittiler
ve kazaya kalmis umrelerini gerceklestirdiler. Allah Rasuliiniin kaza umresi icin
Hudeybiye'de bulunanlarin mutlaka katilmasi gerektigi talimatini’® dikkate
alirsak Hudeybiye'de bulunan Mikdad b. Amr'in da bu umrede hazir bulundugunu
ifade edebiliriz.

1.11. Gabe (ZG Kared) Gazvesi

Musliimanlar, Hudeybiye'den Medine'ye gelip heniiz birkac giin gecirmislerdi
ki; Fezareogullar cetesi tarafindan Hz. Peygamber’e (s) ait develere baskin
yapildi.’® Medine-Suriye yolu lzerindeki Gabe'de develeri otlatmakta olan Ebu
Zer ailesine saldiran Uyeyne b. Hisn el-Fezari baskanlhiginda kirk kisilik cete Eb(
Zer'in oglu Zer'i sehit ettikten sonra Zer'in esi Leyla'yl ve develeri alarak kactilar.
Bu olayi ilk fark eden Seleme b. Ekva’, Sel’ dagina ¢ikarak “baskin var” dedikten®*
sonra yaninda atiyla birlikte bulunan Talha b. Ubeydullah’'in kdlesini hemen
ResGlullah'a haberci gonderdi ve kendisi piyade olarak Uyeyne ve cetesinin
pesine diistl.’® Seleme, attigi oklarla bir taraftan onlari oyalarken diger taraftan
yardima gelecek Mislimanlari beklemekteydi.'® Haberi alan Allah Resulii ise; “Ey
Allah’in stivarileri! Atlariniza atlayiniz tehlike var” diye seslenince basta Mikdad
b. Amr Uzerinde zirhi, migferi ve kilici olmak Gzere'” ResUlullah'in (s) yanina
geldi. Akabinde diger stivariler Allah Restli’'niin yanina gelmeye basladi.’ Allah

101 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 225; Koksal, islém Tarihi, 5: 253-254.

102 Numani, Siretii’n-Nebi, 314.

103 ibn{’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tdrih Terciimesi, 2: 176-178; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me‘4d, 3: 318-320; ibn Halddn,
Tarih, 2: 445.

104 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 516; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 195-196. ibn Hald(n, Tdrih, 2: 445.

105 Hiseyin Algiil, “Gabe Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 267-
268.

106 ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 195-196.

107 ibn Manzdr, Mubtasaru Térihi Dimask, 14: 214-215.

108 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 189-195; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 195-196; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zadii’l-me‘ad, 3: 318-320; Zehebf, isldm Tarihi, 3: 470-479; ibn Hald(n, Tdrih, 2: 445; ibni’I-Cevzi, el-Muntazam,
3:252; Koksal, isldm Tarihi, 5: 187.
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Res0ll; mizragina sancadr baglayarak Mikdad'a verdi'® ve: “Sen git, stvariler
sana erisecektir. Ben de pesin sira gelecegim” dedi."”® Bir rivayette Mikdad'in
onciliglnde sekiz siivariden olusan bir birligi'"", -bir baska rivayette Sa'd b.
Zeyd'in emirliginde Mikdad b. Amr'in da aralarinda bulundugu sekiz siivariden
olusan birligi-''> Uyeyne'nin Uizerine gdnderip dort yliz (veya 500, 700) kisiden
olusan bir kuvvetle de kendisi yola ¢iktl. Hz. Peygamber (s) Z( Kared tepesine
gelince geceyi gecirmek (izere karargahini kurdu.'® Oncii siivari birliginde
olup yardima giden Mikdad b. Amr ve arkadaslari, karsilastigi eskiya grubuyla
savasip bazilarini éldirdiler.”* Diger taraftan Seleme b. Ekva’ ve yardima gelen
Mdsliiman birligi; baskincilarin elinden on deveyi kurtarmanin yani sira elbise
ve mizraklardan olusan ganimet elde etmislerdi. Bu sirada sahabeden Mihriz
b. Nadle'> ile Vakkas b. Miicezziz sehid olmustu.”’® Bu esnasinda esir olarak
goturilen Zer'in hanimi Leyla, istirahat esnasinda bagli bulundugu ipleri ¢6ziip
bir deveye binerek kacmist."'” Geriye déndiklerinde Allah Resdlini Za Kared
suyunun basinda buldular. Seleme yiz sivariyle takibi 6nermisse de Allah
Res(li donmeyi tavsiye etti. Resdlullah’in “korku namazi” kildirdigi bu seferde
baskincilarin kactigi kesinlesince Medine'ye geri donlimistir.'’® Seleme b.
Ekva'dan nakledilen rivayete gore; Seleme, bizzat kendisi Uyeyne cetesini piyade
olarak takip edip ok atarak onlari sikistirmistir. Sonunda develerin tamaminin
yani sira onlardan otuz kalkan ve otuz kaftan ele gecirmis'® ve bunlara isaret
koyduktan sonra onlari takibe devam etmisti. iste bu sirada Allah Resdliiniin
gonderdigi stivarilerden Esed el-Ahram, Miihriz b. Nadl, Eb( Katade ve Mikdad b.
Amr't gormuistli.'?° Bu stivarilerden Esed b. el-Ahram, Abdurrahman b. Uyeyne'ye
saldirdi ancak Abdurrahman, Esed’i sehit etti. Eb( Katade de Mikdad b. Amr’in
yardimiyla Abdurrahman b. Uyeyne'yi 6ldirdi.' Bu olay Uzerine baskincilar
kacti.

Mikdad b. Amrin anlattigina goére; O, Yiice Allah'tan sehitlik dileyerek
baskincilari takip edip onlardan Mes‘adeti’l-Fezare'ye yetismis ve ucunda bayrak

109 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 189-195; Buhari, Cihat ve siyer bahsi: 980; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Za4di’l-me‘ad, 3: 318-320; ibn Manzdr, Muhtasar Tarihu Dimask, 14: 214-215; Kéksal, isldm Tarihi, 5: 187; Hami-
dullah, islém Peygamberi, 844.

110 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 189-195; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd, 3: 318-320; Koksal, isldm
Tarihi, 5: 187.

111 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 197; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me‘dd, 3: 318-320.

112 ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 195-196; ibniV'|-Esir, el-Kamil fi’t-Tdrih Terciimesi, 2: 176-178; Zehebi, islém Tarihi, 3:
470-479; ibn Manz(r, Muhtasaru Tdrihi Dimask, 14: 216.

113 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 197

114 Buhari, Cihat ve Siyer bahsi: 980.

115 Mehmet Efendioglu, “Muhriz b. Nadle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31:45.

116 Zehebi, islém Tarihi, 3: 470-479; Algiil, “Gabe Gazvesi”, 13: 267-268.

117 Zehebi, islém Tarihi, 3: 470-479.

118 Algul, “Gabe Gazvesi”, 13: 267-268.

119 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me‘4d, 3: 318-320.

120 Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiivve, 4: 184; ibni'|I-Esir, el-Kamil fi’t-Tdrih Terciimesi, 2: 176-178: Zehebi, islém Tarihi, 3:
470-479; ibn Halddn, Tdrih, 2: 445-446; Koksal, [slém Tarihi, 5: 192-194.

121 Beyhaki, Deld’ilii’'n-niibiivve, 4: 184.

[
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bagli mizragiyla onu mizraklamaya calismis ancak mizrak kaymis. Bu kez Mes'ade
onu pazusundan mizrakla yaralayip kagmisti. Yaralaninca arkadaslar gorstin diye
bayrakl mizragini dikmeye calistigi sirada Eb( Katade ona yetismis ve Mikdad,
Mes‘ade’'nin, Miihriz b. Nadle'yi sehit ettigini Eb( Katade'ye sdylemis. Eb( Katade
ise: “Ey EbG Ma'bed! Ben ya 6lecegim ya da Mihriz'i 6ldlreni oldirecegim!”
diyerek onu birakip devam etmis. Yarali halde olan Mikdad atiyla onu takip edip
Eb( Katade'nin yanina vardiginda onun Mes‘ade'yi 6ldiirdigini 6grenmis ve
kendisi de orada Faraka (yahud Karafa) b. Malik b. Huzafe'yi 6ldtirmastir.'>

Neticede baskinci misrikleri takip eden islam stivarileri, onlara yetisip onlarla
carpisip Allah’'in yardimiyla bozguna ugratmigslardi.’?® Mugriklerin 6nderlerini
oldurlp, sag kalanlarin mizraklarini, kaftanlarini ganimet alarak Restlullah’in (s)
yanina donmuslerdir.’?* Hz. Peygamber (s) komutasindaki Misliman kuvvetler,
Z( Kared tepesinde bir glin bir gece daha kaldiktan sonra Medine'ye dondiler.'®

1.12. Mikdad b. Amr'in Mekke'nin Fethindeki Rolii

Allah Resullinin sivarisi lakabiyla tnlenen Mikdad b. Amr, fetih Oncesi
yapilan hazirliklar asamasinda iken Hz. Ali komutasindaki bir stivari birliginin
gerceklestirdigi seriyyede gorev almisti. Bu seriyyede yer alan stvari birliginin
gorevi; Allah Resali'nlin (s) Mekke'nin fethi icin yaptigi hazirliklardan Kureys'i
haberdar etmek isteyen Hatib b. Ebi Beltea’nin, mektup vererek génderdigi Sare
adli kadini yakalayip tasidigi mektubu getirmekti.'?® Allah Resali (s), bu gorev icin
Ali b. EbiTalib, Zibeyr b. Avvam, Mikdad b. Amr'?” ve Eb( Mersed el-Ganevi'den'®
olusan bir stivari birligini gonderdi. Bu birlik, Allah Resullinlin haber verdigi tizere
Hah bahcgesine vardi ve bahsi gecen kadini orada bulup mektubu alarak Allah
Resdliine getirdiler.'

Mekke'nin fethinde™ yer aldigi hususunda stiphe olmayan Mikdad b. Amr
hakkinda; fetih giinii ordunun sag kanadinda komutanlk yaptigi'*' veya Allah
ResGli'nlin sag tarafinda yer alarak Mekke'ye girdigi, Mekke'nin fethinden sonra
Mikdad ve onun ati icin birer pay ayrldigi'? ile ilgili rivayetler zikredilmektedir.

122 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 195-197; Kéksal, [slém Tarihi, 5: 192-194.

123 ibni’I-Cevzi, el-Muntazam, 3: 252-253; ibn Manz(r, Muhtasaru Térihi Dimagsk, 14: 215; Kéksal, isldm Tarihi, 5:
194.

124 ibni’I-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih Terciimesi, 2: 176-178; Zehebi, islém Tarihi, 3: 470-479.

125 ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 195-196.

126 Koksal, isldm Tarihi, 6: 336-337; Nebi Bozkurt, “Hatib b. Eb( Beltea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 444-445.

127 Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiivve, 3: 152; ibn Kesr, el-Biddye, 4: 476-479; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me ‘4d, 3: 450-
451; ibn Halddn, Térih, 2: 458; Kéksal, [slém Tarihi, 6: 339-344.

128 Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiivve, 3: 152; Zehebi, isldm Tarihi, 3: 21-41; Numani, Siretii’n-Nebi, 319.

129 Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiivve, 3: 152; Meselenin ayrintilari bkz. ibn Hazm, Cevémi‘u’s-sire, 211-219; ibn Kesir, el-
Biddye, 4: 476-479; Zehebi, islém Tarihi, 3: 21-41; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me‘dd, 3: 450-451; ibn Halddn,
Tarih, 2: 458; Numani, Siretii’n-Nebi, 319; Bozkurt, “Hatib b. Eb( Beltea”, 16: 444-445; Erturk, “Mikdad b. Amr”,
30: 49-50.

130 Fetihle ilgili ayrintilar igin bkz. ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, 211-219.

131 Said havva, el-Esas fi's-Siinne, 6: 304

132 ibn Manzdr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 214.
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Ancak biz pay olarak ayrilan ganimetlerin Mekke fethinde olmayip Huneyn savasi
sonrasl paylastirilan ganimetlerden oldugunu ifade edebiliriz. Zira Mekke'nin
fethi savasla gerceklesmedigi gibi ganimet paylasimi da s6z konusu olmamistir.

Mikdad b. Amr'in Mekke'nin fethi sonrasi, Mekke'den de katilimlarin oldugu
fetih ordusuyla gerceklestirilen Huneyn ve Evtas gazvelerinde de yer aldigi kesin
olmakla birlikte, adindan &zel olarak bahsettirdigi bir olay zikredilmemistir.

1.13. Tebiik Seferi ve Mikdad b. Amr

Hz. Peygamber’in (s) komutasinda gerceklesen Tebiik seferi; Bizans
imparatorlugunun Mdisliiman topraklarina saldiracagi haberi (zerine, karsi
hamle icin Suriye topraklarina yapilan ve muminler icin bircok imtihani
icerisinde barindiran bir gliclik seferidir. Tebiik'e kadar gelip herhangi bir giicle
karsilasmayan Resdlullah (s) komutasindaki Mislimanlar, yaklasik bir ay boyunca
burada kalip etraftaki kabilelerle antlasmalar yaptilar ve akabinde Medine'ye
donddler.”®®* Mikdad b. Amr'in Hz. Peygamber’le birlikte zorluk seferine katildig
ve sefer esnasinda Muravih denilen yerde diizenlenen at yarisinda birinci gelen
atl, Hz. Peygamber'in (s) en iyi stivarilerden olan Mikdad b. Amr’a bagisladigi ile
ilgili bilginin'** haricinde bu seferdeki rolii hakkinda paylasabilecegimiz onunla
ilgili 6zel bir bilgi mevcut degildir.

1.14. Behra Heyetinin Medine’ye Gelisi ve Mikdad b. Amr'in
Konukseverligi

Hz. Muhammed (s) ve ashabi Kur'an'daki ifadesiyle guclik seferi olan
Tebiik'ten déndiikten sonra Arap yarimadasindaki heniiz islam’t kabul etmemis
kabileler, Medine'ye heyetler ve temsilciler géndermeye basladilar. iste bu
sirada yani hicretin 9. yilinda Mikdad b. Amr'in asil kabilesi olan Yemen'deki
Beni Behra kabilesine mensup on (¢ kisilik bir heyet de islam’t 6grenmek icin
Medine'ye gelip dogruca kabilelerinin mensubu olan Mikdad b. Amr'in evinin
ondne yuklerini indirdiler.®> Bu duruma ¢ok sevinen Mikdad b. Amr, onlar gizel
bir karsilamayla odalarindan birine yerlestirdi. Behra heyeti doniinceye kadar
Mikdad b. Amr'a misafir oldular.”*® Behra heyetinin bu tavri; kabilelerine mensup
Mikdad'in daha énce islam dinine girdiginden haberdar olduklarini, Medine'de
yerlesmis oldugunu bildiklerini gdstermektedir. Bu durum ayrica Mikdad b.
Amr'in, Misliiman olduktan sonra kendi kabilesine haber génderip islam dinine
girmeleri hususunda daha 6nce davette bulunmus olma ihtimalini de akla
getirmektedir. O giine kadar miispet cevap vermemis olan Behra kabilesi, Arap

133 ismail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40:228-
230.

134 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 3: 271-272.; Hamidullah, islém Peygamberi, 450.

135 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 775; ibn Hald(n, Térih, 2: 471; ibni’I-Cevzi, el-Muntazam, 3: 356; Kan-
dehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 3: 453-454.

136 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, 5: 775; ibni’I-Esir, el-Kémil fi’t-Tdrih Terciimesi, 2: 264-268; Kandehlevi,
Hayatu’s-Sahdbe, 3: 453-454; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Ozaydin, “Behra”, 5: 356.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6, Sayi 1,2019



Mikdad b. Amr'in islam Tarihi'ndeki Yeri

yarimadasindaki islam’a yénelisi goriince bu duruma kayitsiz kalmayip harekete
gecti ve baskente gelen heyetleri de akrabalarinin evinde konaklamayi tercih etti.

Bu heyetin Medine'ye gelisi ve misafirlikleri hakkinda Mikdad b. Amr'in
kizi Kerime'nin annesinden naklettigi bir rivayet var ki; bu rivayet bize Mikdad
b. Amrin ve ailesinin Hz. Peygamber’le (s) yakin dostluklarina isaret etmekle
birlikte, Mikdad b. Amr’in konukseverligi ve Hz. Peygamber'in (s) de bereket
mucizesini ortaya koymaktadir. Bu rivayet 6zetle sdyledir: “On ug kisilik Behra
heyeti Mikdad b. Amrin evinin kapisina geldikten sonra Mikdad, onlari hos
geldiniz diyerek karsilayip evine yerlestirdi. Bu sirada kendileri icin hazirlamis
olduklari‘Hays' adli yemegi misafirlerine ikram etti. Misafirlerinden kalan yemegi
kendileri de yedikten sonra kalan yemegi miiminlerin annesi Ummii Seleme’nin
evinde bulunan Resulullaha (s) gonderdiler. Allah’in elgisi ve orada bulunanlar
da bu yemekten yedikten sonra kalani tekrar Mikdad b. Amr’in evine génderildi.
Behra heyeti memleketlerine dontinceye kadar bu lezzetli yemekten her glin
yediler ancak bu yemek hig eksilmedi. Heyette bulunanlarin begendikleri bu leziz
yemedin ikrami hususu sorulunca ev halki; bu yemegi Allah elcisinin yedikten
sonra geri gonderdigini ve bu durumun O’nun parmaklarinin bereketi oldugunu
haber verdiler. Misafirler bunu duyunca:“O’nun Allah’in Res(ili olduguna sehadet
ederiz." dediler ve imanlari kuvvetlendi. Restlullah’in (s) istedigi de bu idi.""*”

ilk firsatta Hz. Peygamber'in (s) huzuruna ¢ikip Misliiman olan Behra heyeti
dinin temel esaslarini 6grenmek icin birka¢ giin daha Medine'de kaldilar.
Memleketlerine dénmek icin yola cikacaklari sirada Hz. Peygamber'e (s) veda
icin ugradilar. Hz. Peygamber'in (s) istegi lzere kendilerine hediyeler verilerek
Ulkelerine ugurlandilar.'®

2. RASID HALIFELER DONEMI’NDE MiKDAD B. AMR

islam’a girdigi andan itibaren dininden ve inancindan asla taviz vermeyen,
Allah Res0linin emirleri dogrultusunda hareket edip onunla birlikte tim
gazalaraistirak ederek cihattan cihada kosan Mikdad b. Amr, bu 6zelligini halifeler
doneminde de suirdiirmis ylce bir sahsiyettir.

2.1.Hz. Eba Bekir'in Halife Secilmesine Karsi Gosterdigi Tutum Hakkinda
Bir Degerlendirme

Mikdad b. Amrin, Hz. Peygamber'in (s) vefatini miiteakip onun yerine halifelige
secilen Hz. Eb( Bekir'in secilmesiyle ilgili tartismalarda adinin gectigine sahit
olmaktayiz. Rivayetlere gore; Hz. Ali ve Hasimogullarinin dikkate alinmamasinin
dogruolmadigi distincesiyle bazi sahabe bu duruma tepki gdstermis, kaynaklarin

137 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-me‘dd, 4: 200-201; Koksal, isldm Tarihi, 7: 445-447.
138 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd, 4: 200-201; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 3: 453-454; Koksal, isldm Tarihi,
7: 445-447; Ozaydin, “Behra”, 5: 356.
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nakline gére Mikdad b. Amr da bu grup igerisinde yer almistir.”® Ancak Halife
Eb( Bekirin durumun hassasiyeti hakkinda bilgilendirmesi neticesinde bu
sorun asiimis ve biatte ge¢ kalanlar da biatini gerceklestirmislerdir. Muhalif gibi
gosterilen gurubun, kiglk bir kirginhginin haricinde bir sorun olmaksizin genel
biatin yapildigi glinde biat ettiklerini kabul etmemizle birlikte; sayet tartismalar
olmussa su hususlarin gdzden kagirilmamasi gerektigi kanaatindeyiz. Fitratlari
geredi insanlarin 6zel olarak muhabbet besledigi kisilere daha fazla deger verme
yahut onu arzuladiklari makamda gérme hissi olabilir. Bazi sahabe de bu tabii
tavra blrtiinmis olabilir. Bu, fitrat geregi ortaya konulmasi muhtemel anlik
duygusal tavirlari, cok biyik kavgaymis gibi sunmak makul géziikmemektedir.
Aslinda bu sorunlar, saglikli bir sekilde yapilacak duygudaslikla vicdanlarin
¢Ozebilecegi meseledir.

Hilafet tartismalaryla ilgili bu tir iddialar; Hz. Ali donemindeki dahili
problemlere bagli olarak ortaya cikan islam toplumundaki ayriliklarin akabinde
Hz. Ali'nin sehadeti sonrasi tezahlir etmeye baslamistir. Dahili problemler ve
Hz. Ali'nin sehadeti fiili ayriliklar getirirken sonraki donemlerde telif edilen
eserlerle birlikte de fikri ayrliklar kurgusal rivayetlerle kaynaklarda yerini
almaya baslamistir. Oyle ki o dénemdeki sorunlar Hz. EbG Bekir dénemiyle
irtibatlandinlarak tartisiilmaya baglanmistir. Aslinda Hz. Ali'ye tam bir biatle itaat
edilseydi ve doneminde bahsi olan i¢ karsikliklar yasanmasiydi hi¢ kimse bu
mevzuyu Hz. EbG Bekir'le iliskilendirme yoluna gitmeyecekti. Bu durum, firkalarin
tesekkuliyle baslayan algi operasyonlarinin birer sonucu olarak ortaya ¢ikariimis
olup immetin pargalanmasina sebep olabilecek mevzuu haline getirilmistir.

Bu mevzuya deginmemizin nedeni; arastirmamiza konu olan meshur sahabi
Mikdad b. Amrin hilafet tartismalarindaki roliine dair ileri stirilen iddia olmustur.
Ahmed Faruk’un telif ettigi Eshab-1 Kiram adli eserinde; Hiisniyye eserine' atifla
naklettigini belirttigi ve de degersiz gordiguni ima ettigi hilafet ve imamet
mevzulariyla ilgili bir rivayet mevcuttur. Burada nakli yapilan rivayetin bastan
sona kendi icerisindeki tutarsizliklarina deginmeyecegiz fakat Mikdad b. Amr'in
ve onunla birlikte olan bazi sahabenin hilafet tartismalarina midahil olarak,
secilen halife Hz. EbG Bekir'i oldiirmek icin harekete gectigi ancak Hz. Ali'nin
buna engel oldugu bilgisi,"*' arastirmamizin konusu olan Mikdad b. Amr'la
baglantili oldugu icin temas mecburiyeti hasil olmus ve bu miinasebetle de
kisa bir degerlendirme yapma liizumu ortaya ¢ikmistir. Arastirmamizda tespit

139 Zeyn(ddin Amr b. Muzaffer es-Sehir, Tdrihu ibnii’l-Verdi, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 1: 134;
Ya‘kabi, Tdrih, 154.

140 Husniyye: Sia’ya ait gesitli inanglari Hisniyye adl bir cariyenin dilinden hasimlarina karsi savunan bir eser.
Hisniyye, her ne kadar Sil-imami alimlerden Ravzii’l-cinan adli tefsirin muellifi Ebi’I-Fiitah er-Razi’ye (6. 552/
1157) nisbet ediliyorsa da muhtevanin incelenmesi ve iginde gegen kisilerin yasadiklari dénemlere ait tarihlerin
karsilastirilmasi sonunda adi bilinmeyen bir muellif tarafindan Safeviler devrinde hayali bir roman bigiminde ka-
leme alindigi anlasilmistir. (Bkz. ilyas Uziim, “Husniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay. 1999), 19: 34-35.

141 Far(k, Eshdb-1 Kirém, 113-114.
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edebildigimiz kadariyla; Hz. Peygamber (s) déneminde islam’a girdigi andan
itibaren islam’in hakim olmasi, Misliimanlarin izzeti ve serefi icin elinden gelen
biitlin gayreti ortaya koyup maliyla caniyla bu yolda cihat eden, maddi ve manevi
egitimini bizzat Hz. Peygamber'den (s) alan Mikdad b. Amr ve diger ismi gecen
sahabe, Hz. Eb( Bekir'in islam’in yiicelmesi icin maliyla caniyla ortaya koydugu
gayreti, Allah Restlii ve Misliimanlar nezdindeki yerini ¢ok iyi bilenlerdi. Ayrica
bizzat basindan gecen olay Uzerine Res(lullah'tan (s) sehadet getiren birisini
oldirmemesi gerektigi hususunda kesin bilgi edinmis birisinin,'** Hz. EbG Bekir
gibi bir sahsiyeti 6ldiirme duslincesiyle hareket ettigini ileri sirmek o sahsiyete
yapilmis en biyik hakarettir. Zira o, kendisinin rivayet ettigi su hadise; “Ben,
bir adamin sonunu gérmeden onun hakkinda iyi veya fena bir sey séylemem!
Cuinki buna dair Resdlullah’tan bir sey sorulmustu da su cevabi vermisti: “insan
kalbi kadar degisen bir sey yoktur!"'** herkesten cok kendisi riayet etmekteydi.
Tanimadigi sahis hakkinda iyi ya da koti bir s6z s6ylemeyecedini beyan eden bu
sahabi, nasil olur da islam'daki konumunu bildigi EbG Bekir hakkinda éldiirme
fikrine sahip olabilir? Dolayisiyla Mikdad ve diger bazi sahdbenin akibetini
gormedikleri bilakis s6ziinde ve eyleminde Musliman oldugu sabit olup Hz.
Peygamber’in vefati 6ncesi namaz imamligina tayin edilmis olan Hz. Eb( Bekir'i
sirf halife oldugu icin 6ldiirmeye tesebbis ettiklerini ileri siirmek abesle istigal
olup fitneye sebebiyet veren maksatl ifadelerdir. Ayrica bu tir dislinceler, Sia
kaynakli gibi goziikse de hilafet elestirileri perdesi altinda ayrim yapmaksizin
seckin ashabi, onlari yetistiren Hz. Peygamber'i (s) ve teblig ettigi dini hedef
almaktadir. Zira, onlar vahyin ve Peygamber'in 6vdigi; onde gelenler, hicret
edenler, Bedir'e ve Ridvan biatine katilanlardir.

2.2, Hz. Eb Bekir'in Hilafeti Donemi Mikdad b. Amr’in Faaliyetleri

Mikdad b. Amr, Halife Hz. EbG Bekir'in doneminde mirtetlere karsi yapilan
savaslara katilarak Hz. Peygamber (s) doneminden itibaren gerceklestirdigi
gazalara katilma ve cihat eylemini stirdiirdd. Kilig kullanmasi ve ok atmasi kadar
hafizhg da mikemmel olan Mikdad b. Amr, Yemdme savasi sonrasi Kur'an
ayetlerinin kitap haline getirilmesi icin olusturulan heyete halife Hz. Eb( Bekir
tarafindan gorevlendirilmistir.’** Bu husus bile iki sahabi arasindaki islami
manadaki giliveni ortaya koymaktadir. irtidat hareketlerinin sonlanmasiyla
cihadi birakmayan Mikdad b. Amr, bu kez sinir boylarina varip Bizans'la yapilan
Yermik savasina katildi. Yermik'te ordu egitimcisi gorevinin'* yani sira Bedir
savasindan itibaren devam eden savasta Enfal siresini ve cihad ayetlerini okuma

142 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 2: 383; Buhari, Bedir gazasi bahsi:1178, Diyet bahsi:1573; Zehebi, A‘ldmi’n-
niibeld’, 1: 386.

143 Buhari, Kitdbu’d-diyet: 5; Said Havva, el-Esas fi’s-Siinne, 6: 308-309; Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-i Kirém, 2:
127.

144 Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 127.

145 Sakir, islém Tarihi, 2: 405-422.
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gelenegini o gerceklestirdi.' Yiizlerce Kur'an hafizini etrafina toplayip okudugu
ayet ve surelerle savas meydanindaki miicahidleri costurup heyecan ve sevke
getirmekteydi.'"’

2.3. Hz. Omer'in Hilafeti Donemi Mikdad b. Amrin Faaliyetleri

Hz.Omer déneminde Sam bélgesindeki fetih hareketleri hizkesmeden devam
etmekteydi. Yermiik savasina katilan Mikdad b. Amr, bu kez savas sonrasi genel
komutanliga getirilen Eb( Ubeyde komutasinda Suriye bolgesi fetih ordularinda
cihadina devam etti. Ebl Ubeyde komutasinda Dimask'in fethinde ardindan
aman ile teslim olan Baalbek ve muhasara sonrasi harag ve cizye sartlari basta
olmak lizere bazi sartlarla teslim olan Humus'un fethinde bulundu.™ Humus'un
fethinden sonra biiylk bir orduyla Humus'a yerlesen baskomutan EbG Ubeyde'nin
yaninda bircok sahabinin yani sira Abdullah b. Mes'td, Bilal ve Mikdad b. Amr
gibi meshur sahabe de yerlerini almisti.’* Eb( Ubeyde Humus'a yerlestirdigi
Arap kabilelerinden Beli'lilerin baskanligina Mikdad b. Amr'i getirdi.”®® Burada
yasamaya baslayan Mikdad b. Amr, bolgede halka Kur'an okumayi 6gretmenin
yani sira'' dini egitim ve 6gretim faaliyetlerini siirdirmekteydi. Kudis'in teslimi
icin Cabiye'ye gelen Halife Omer'i karsilayanlar arasinda yer aldi.> Daha sonra
Misir'in fethi icin halifeden yardim isteyen Amr b. As'a génderilen dért bin kisilik
yardim ordusu icerisinde; halifenin 6vgliyle ifade ettigi her biri bin askere bedel
olan dort Bedir ashabindan- Zibeyr b. Avvam, Mikdad b. Amr, Ubade b. Samit
ve Mesleme b. Muhalled- biri'** olarak yer alip Misir'in fethinde bulundu.”™*
Misir'in fethinden sonra Medine'ye dénen Mikdad b. Amr, Halife Hz. Omer'in
yaralanmasi Uzerine yeni halifenin secimi icin belirledigi Sara'nin muhafizligina
getirildi.’>* Halife Omer, Mikdad b. Amr’a: “Ey ResGlullah'in stivarisi! Beni kabrime
koyar koymaz, sen de bu alti Misliimani bir eve topla! Aralarindan birini halife
secmedikce onlari birakma” emrini verdi.’® Hz. Omerin bu derece giivenini
kazanan Hz. Mikdad,” Halife Omer’in sehadeti ve defni sonrasi sura Uyelerini

146 ibn Kesir, el-Biddye, 7: 12-30; ibn Manzdr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 209; Ali Muhammed Muhammed Sallabi,
I. Halife Hz. Ebubekir, trc. Serafettin Senaslan-Faruk Aktas, (istanbul: Ravza Yayinlari, 2009), 431; Ertiirk, “Mikdad
b. Amr”, 30: 49-50. Yermiik savagi ayrintilari igin ayrica bkz. ibn Kesir, el-Biddye, 7: 12-30.

147 Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 127-128.

148 ibni'I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, 2: 450-452; ibn Kesir, el-Biddye, 7: 89-90;

149 ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 89-90; Ali Muhammed Muhammed Sallabi, Mii’‘minlerin Emiri Hz. Omer, trc. Mehmet
Akbas, (istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 603.

150 ibni’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, 2: 450-452; ibn Haldan, Tdrih, 2: 451.

151 ibn Halddn, Térih, 2: 583.

152 ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimagk, 14: 207.

153 Ya‘kabi, Tarih, 164; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 4: 447; Tirkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 128-129;
ibn Hallikan, ii¢ isim vermekte olup Ubade ve Meslemeyi zikretmemis, Harice b. Huzafe'yi tiglincii kisi olarak
zikretmistir. (ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yén, 7: 216.)

154 Ya'kdbi, Tdrih, 164; ibn Abdiilber, el-isti‘db, 700; ibni'I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 477; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yén,
7: 216; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahdbe, 4: 447; Sallabi, Hz. Omer, 626; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Tiirkiye
Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 128-129.

155 Sallabi, Hz. Omer, 679; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2: 128-129.

156 ibni’I-Esir, el-Kamil fi’t-Térih Terciimesi, 3: 70-82; Sallabi, Hz. Gmer, 680.

157 ibni’I-Esir, el-Kdmil fi’t-Tdrih Terciimesi, 3: 70-82; ibn Hald(n, Tdrih, 2: 570; Tirkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-i
Kirdm, 2: 128-129.
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Misver b. Mahreme'nin evinde topladi.'® SGra'yiidare eden Abdurrahman b. Avf'in
gerekli arastirma ve sorusturmayi yaptiktan sonra yeni halifenin agiklanacagini
haber vermesi tizerine halk mescitte toplandi. Bu esnada bazi sahabe, gerek Hz. Ali
gerek Hz. Osman lehine kanaatlerini agiklamaya basladilar. Mikdad b. Amr da bu
sirada yeni halifenin Ali b. Ebi Talib olmasi hususunda kanaatini paylasti.'*® Ancak
Hz. Osman’in halife secilmesiyle birlikte orada bulunan herkes gibi Mikdad b. Amr
da hem Ustlenmis oldugu gorevi geregi hem de orada bulunan Mislimanlara
disen sorumluluk geregi yeni halifeye biatini gerceklestirip'®® gérevini basariyla
sonlandirdi.

2.4. Hz. Osman Dénemi Mikdad b. Amr’in Faaliyetleri ve Vefati

Hz. Osman’'in hiléfeti doneminde de ilerlemis yasina ragmen cihattan geri
durmayan Mikdad b. Amr, Misir valisi Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh'in gerceklestirdigi
ifrikiye'nin fethinde (27/647) bulundu.’®’ Ardindan Sam valisi Muaviye'nin
komutasindaki orduda yer alarak Kibris'in fethine katildi.'¢?

Kibris'in fethinden sonra Medine’ye gelen Mikdad b. Amr, Medine'nin
kuzeybatisindaki tG¢ mil mesafedeki Curf denilen yerdeki evinde yasamini
strdlird(i.’®® Bu sirada asin kilolarindan kurtulabilmek icin; Rum asilli kolesi
tarafindan yaglarinin bir kisminin alinmasiicin karninin yarilmasindan veya“hirva”
adli bir bitkiden elde edilen yagi ictikten sonra'®* -insanlarin halife Hz. Osman’i
suclamaya basladigi zaman- 33/653-654 yilinda yetmis yaslarinda iken Curf'ta
vefat etti.’®> Medine'ye getirilerek'® Hz. Osman’'in kildirdigi cenaze namazinin
ardindan Baki’ mezarligina defnedildi.'® Hz. Osman’in, onun oliimiinden sonra

158 ibn Kesir, el-Biddye, 7: 238-247; ibn Hald(n, Tdrih, 2: 469; Sakir, isldm Tarihi, 3: 139-144; ibn Kesir, baska evlerde
toplanildigiyla ilgili rivayetleri de zikretmistir.

159 ibni’I-Esir, el-Kdmil fi’'t-Térih Terciimesi, 3: 70-82; ibn Kesir, el-Biddye, 7: 238-247; Sakir, Islém Tarihi, 3: 139-144;
Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Sura olayi ve kararinin agiklanmasi esnasindaki gériisler iin ayrica bkz. ibnii’l-
Esir, el-Kdmil fi’t-Térih Terciimesi, 3: 70-82.

160 ibn Kesir, el-Biddye, 7: 238-247; ibn Hald(n, Térih, 2: 570.

161 ibn Abdiilhakem, Fiitahu Misr, 1: 289; ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 209; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”,
30: 49-50.

162 Sakir, islém Tarihi, 3: 147-150; Ali Muhammed Muhammed Sallabi, /il. Halife Hz. Osman, trc. Mehmet Akbas
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2009), 204.

163 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 150; ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 43; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 4: 146; ibn Manz(r, Mubtasaru Tarihi Dimask, 14: 222.

164 ibn Sa‘d, et-Tabakati’l-kiibrd, 3: 150; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1: 205; Zirikli, el-Alam, 7:282; ibn Manz{r,
Muhtasaru Tarihi Dimagk, 14: 221-222; Erturk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50.

165 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 150; Halife b. Hayyat, Tdrih, 208; Belaziiri, Ensdbii’l-Esraf, 1: 205; ibn Abdiilha-
kem, Fiitdhu Misr, 1: 289; Begavi, Mu‘cemu’s-Sahdbe, 5: 292-293; ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; Zehebi, A‘lémi’n-
niibeld’, 1: 386; ibni’|-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 478; ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 222; ibni’l-Verdi, Tdrih,
1: 145. Sakir, [sldm Tarihi, 3:147-150.Ertirk, “Mikdad b. Amr”, 30: 49-50; Far(k, Eshéb-1 Kirdm, 355; 33/653-654
yilinda 6ldiigii de kaydedilmektedir. Sakir, isldm Tarihi, 3: 147-157.

166 ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 478; Zirikli, el-Além, 7:282;

167 ibn Sa‘d, et-Tabakati’l-kiibrd, 3: 150; Belaziri, Ens@bii’l-Esrdf, 1: 205; ibn Abdiilhakem, Fiitdhu Misr, 1: 289;
Begavi, Mu‘cemii’s-Sahdbe, 5: 292; ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld’, 1: 386; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 4: 146; ibn Manz(r, Mubtasaru Térihi Dimask, 14:222; Ertiirk, “Mikdad b. Amr”, 30:49-50;
Turkiye Gazetesi Yayinlari, Eshdb-1 Kirdm, 2:130; Ya‘kabi, vasiyeti geregi Mikdad’in namazint Ammar’in kildirdigini
Hz. Osman’in ise Ammar’a kizdigini kaydetmektedir (Ya‘kabi, Tarih, 174).
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aglayip'® onu methettigi'®® rivayet edilmistir. Bu husus, sahabe arasindaki
mispet iliskilerin yansimasinda ornek teskil etmektedir kanaatindeyiz. Allah
onlardan razi olsun.

3. MiKDAD B. AMR’IN FAZILETINE DAIR

Cebrail'in (a. s.) ResGlullah’a (s) hitaben: “Muhakkak ki Allah onu (Mikdad")
seviyor ve senin de onu (Mikdad'l) sevmeni emrediyor” ifadeleriyle bildirdigi
kutlu mijdenin dogrudan muhatabi olan Mikdad b. Amr'in,’”°“Muhakkak ki Allah
bana ashabimdan dort kisiyi sevmeyi emretti. Bana kendisinin de onlari sevdigini
haber verdi. Denildi ki Ya Res(lallah onlar kimdir? Buyurdu ki: Ali, Mikdad, Selman
ve Eb0 Zerr'dir"' rivayetinde de ylice miijdeye nail olanlar arasinda zikredilmesi,
onun Allah ve Restli katindaki degerini gostermektedir. Bu rivayetlerin Sia
taraftarlan tarafindan kurgulanmis olma ihtimaline karsin onun, hayati boyunca
islam’a baglihgiyla bu évgiileri hak ettigi kanaatindeyiz.

Allah ve Restli nezdinde 6vgiye nail olan Mikdad b. Amr; Allah'in rizasini
isteyerek Allah’a yalvardigina isaret eden En‘am sdresi 51. ve 52. ayetler,'?
ahiretteki konumuna isaret eden Sad slresi 62. ayet,'’® nefislerini terbiye etmek
yahut cezalandirmak icin bazi yiyecek ve kadinlardan uzak durmaya calisan bir
grup sahabi arasinda olmasi hasebiyle Maide sGresi 87. ayet,'”* kavmi icerisinde
imanini gizleyip Misliman ordusuyla karsilaginca Misliiman oldugunu séyleyen
birisini —korktugu icin boyle sdyledi zanniyla- éldirmesi lizerine Nisa sUresi 94.
ayet'”® ve evlatliklarin babalarinin adiyla cagrilmasiyla ilgili Ahzab sGresi 5. ayeti'’®
gibi ayetlerin tefsir ve niizul sebepleriyle ilgili nakledilen rivayetlerde adindan
bahsedilen bir sahabidir.

168 ibn Manzdr, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 222.

169 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 150.

170 ibn Manzdr, Mubtasaru Tarihi Dimagk, 14: 213-214.

171 Begavi, Mu‘cemii’s-Sahdbe, 5: 295; ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 43 Zehebi, A‘lémi’n-
niibeld’, 1: 389; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 4: 146; ibni’|-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 477; ibn Manz(r, Muhtasaru Térihi
Dimask, 14: 219; Zirikli, el-A’léam, 7: 282.

172 ibn Manzdr, Mubtasaru Térihi Dimask, 14: 217-218; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 7: 21-24; Arslan, Biyiik
Kur’an Tefsiri, 4: 617-622.

173 Gazzali, ihya, 3: 745.

174 ibn Manzdr, Muhtasaru Tdrihi Dimask, 14: 217-218; Rivayete gére; bu ayet-i kerime, aralarinda Ebu Bekir, Ali, ibn
Mes’ud, Abdullah b. Omer, Ebu Zer el-Gifari, Ebu Huzeyfe’nin azadli kélesi Salim, el-Mikdad b. el-Esved, Selman-i
Farisi ve Ma’kil b. Mukarrin’in (r.a.) de bulundugu ashabdan bir topluluk dolayisiyla nazil olmustur. Bunlar; Osman
b, Maz’un’un evinde bir araya geldiler ve giindiiziin orug tutup, geceleyin namaz kilmak, dések tizerinde uyuma-
mak, et ve yagh seyler yememek, kadinlara yaklasmamak, koku sirinmemek; buna karsilik kildan elbiseler giyip
diinyayi reddetmek, yerytizinde dolasmak, rahiplige yonelmek ve erkeklik organlarini da islemez hale getirmek
lzere ittifak ettiler. Bunun tizerine yiice Allah: “Ey iman edenler! Sakin, Allah’in sizin igin heldl kildidinin, temiz sey-
lerini haram kilmayin ve hududu asmayin. Siiphesiz ki, Allah haddi asanlari sevmez.” (Maide Siresi 5/87) ayetini
indirdi. (Bkz. Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmil’l-Kur’an, 6: 345-34; Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 4: 352-357.)

175 Buhari, Bedir gazasi bahsi: 1178; ibn Manz(r, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 217; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-
Kur’an, 5: 406-408: Ali Arslan, bazi mifessirlerin bu ayetin Mikdad hakkinda indigini ifade ettiklerini naklettikten
sonra Mikdad’in karsilastigi bir gobani 6ldirmeyi distindigt ancak onun “Lailahe illallah” demesi Gizerine vazgeg-
tigi kaydetmistir. Bu ayetin niizuliiniin, esasen Usdme b. Zeyd'in éldiirme eylemiyle ilgili oldugunu kaydetmistir.
(Bkz. Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 3: 434-437.

176 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3: 148; ibn Manz(r, Muhtasaru Tarihi Dimask, 14: 209; Zirikli, el-A16m, 7: 282;
Kurtubt, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 14: 16-17.
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Mikdad b. Amr'in seckin ashab arasindaki yeri ve Allah Restli katindaki
konumunaiiliskin Ali b. Ebi Talib'den nakledilen:“Resdlullah (s) soyle buyurmustur:
Benden 6nceki nebilere yediden fazla seckin vezir ve arkadas verilmedi ancak
bana on dort seckin arkadas ve vezir verildi. Bunlar: Hamza, Ca‘fer, Eb( Bekir,
Omer, Ali, Hasan, Hiiseyin, Abdullah b. Mes'(d, Selman, Ammar, Huzeyfe, Eb( Zer,
Mikdad ve Bilal'dir"'”” rivayette adinin zikredilmesi onun degerine isaret ettigi
gibi, farkl olay, zaman ve mekénlarda olmak lizere Hz. Peygamber’in (s) duasina
hassaten mazhar olmak,'”® emirligin kendisine kibir getirdigi gerekcesiyle emir
olmayacagina yemin edip hayati boyunca da bu yeminini tutmasi'’® ve haksizliga
ugrayan birinin magduriyetini gidermek icin emir katinda adalet aramasi' da
onun faziletini ortaya koymaktadir.

Halifelerin ve sahabenin Mikdad b. Amr‘a karsi duyduklar sevgi, gliven ve
onun imrenilecek durumuna karsi diistincelerini arastirmamiz icerisinde cesitli
vesilelerle zikretmistik.

SONUC

Mekke'yi saran sirk inancinin karanliginda dalalette iken; hidayet nuru olan
ilahi vahyin 1511 ve onu teblige memur kilinan yice elcinin kilavuzlugunda
benligini ve yaratilis amacini idrak ettigi bir aydinliga kavusan Mikdad b. Amr,
Rabbinin yiiceligini dgreten islam ile neyi yapmasi, neyi terk etmesinin gerektigini
iyice fark etmis tadina vardigi imanini izhar etmekten ¢ekinmemistir. Bu yoldan
doénmesi icin yapilan her tiirlu teklife ve iskenceye ragmen dinini terk etmek bir
yana Rabbinin rizasini arzulayarak diger insanlarin da islam’la sereflenmesi icin
maliyla caniyla miicadele etmesi gerektiginin bilincine varmistir.

O, yuziine yansiyan iman cevherinin pariltisiyla isik sacip kendisine yapilan
alay, hakaret ve iskencelere tahammiil ederek kalbini cilalamis ve Allah yolunda
celiklesmis bir kisiligiyle kiymetini yukseltmistir. Ancak bu durumu idrak
edemeyen Mekke musriklerinin iskencelerinden kurtulmak ve imanin geregi olan
ameli icra edebilmek icin Habesistan'a gitmek zorunda kalmistir. Allah'in rizasini
elde etmekicin bir degil bircok hicreti —-Habesistan, Medine ve cihad yolculuklari-
go6ze almis bu ugurda hicbir tereddiit gostermemistir.

Mikdad b. Amr 6ziimsedigi dini hayatinda tatbik etmenin yani sira baskalarina
ulastirma hususunda da gayret gosterip onun tebligcisi ResGlullah’in (s) yaninda

17

~

ibn Abdiilber, el-isti‘Gb, 700; ibni’|-Cevzi, el-Muntazam, 5: 43; Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld’, 1: 389. ibni’I-Esir, Usdii’l-

gabe, 4: 477; ibn Manzlr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 219-220.

178 Vakidi, Hz. Peygamber’in (s) Savaslari, 1: 96, 156; Belaziri, Ensabi’l-Esraf, 1:143-144; Taberi, Milletler ve Hu-
kiimdarlar Tarihi, 4: 273-274; Beyhaki, Deld’ili’n-niibiivve, 3: 46, 6: 85; ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi,
2:115-133; ibn Kesir, el-Bidaye, 3:383-428; Zehebi, A'lami’n-niibeld’, 1:387; Zehebi, islam Tarihi, 3: 21-41; ibn
Manz(r, Mubtasaru Tarihi Dimagk, 14:213; Basa v.dgr., Sahabe Hayatindan Tablolar, 1: 431-436; $Sakir, islam Tarihi,
1: 433-447; Koksal, islam Tarihi, 3: 372-373.

179 Begavi, Mu‘cemii’s-Sahdbe, 5: 298; ibn Manzdr, Muhtasaru Térihi Dimask, 14: 214.

180 ibn Manzdr, Mubtasaru Tarihi Dimask, 14: 217.
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siyasi, askerive dinifaaliyetlerde bulunmaktan geridurmamistir. O, bu yaptiklariyla
hem diinya hem ahiret serefine nail olacagi bilincinin 6tesinde vahiyde de isaret
olundugu lizere bitiin gayretini Rabbinin rizasini kazanmaya adamistir.

Hayatini islam’in izzeti ve Allah adinin yiiceltilmesi ugruna ortaya koymus,
gerektiginde savag meydanlarinda atiyla, okuyla, kilictyla miicadelesini vermekten
geri durmamistir. Allah ResGlini (s) hicbir gazvede yalniz birakmayan Mikdad
b Amr; Bedir, Uhud, Hendek’te Kureys misriklerinin zulminu durdurmada,
Mekke miisriklerinin islam’la sereflenmelerine yol acan fetihte, Medine'de firsat
buldukca Muslimanlara ihanet eden Yahudi kabilelerinin cezalandiriimasinda,
Hayber'de musrik ittifakinda yer alan Yahudilere gereken dersin verilmesinde
ve Tebiik'te Mislimanlari hedef tahtasina koymayi tasarlayan Hristiyan Bizans'a
karsi islam’in yiiceligini haykiran Allah ResCliyle birlikteydi. O, bu gazvelerde
gostermis oldugu aticilik ve binicilikteki Ustlin performansiyla; “Restlullah’in
Suvarisi” lakabinin hakkini verdigi gibi miimin sahsiyetine ve lakabina yakisir bir
sekilde de kendisinden istenen her gorevi layikiyla yerine getirmeye gayret etmis
bir sahabidir.

Kendisini sereflendiren islam’in vahyini ezberleyip, okumak ve hayatinda
tatbik etmek gibi faziletlerinin yani sira; savas esnasinda okudugu stre ve
ayetlerin feyiz ve bereketiyle arkadaslarinin sevke gelmelerine katkida bulunmus
ve baris esnasinda yeni Musliiman olanlari Kur’an-1 Kerim'le bulusturmak icin
egitim-6gretim faaliyetlerini yuritmustar.

Mikdad b. Amr, Allah Resli'niin (s) vefatindan sonra da islam’in yayilmasi
ve hakimiyet sahasinin genisletilerek bircok insanin islam'dan haberdar olmasi
icin muicadelesini stirdlirmustdr. Rasit halifeler ddneminde de lakabina yakisir bir
sekilde; bir Suriye bdlgesinde -Yermiik'te, Dimask'ta, Kinnesrn ve Humus'ta- glcli
Bizans ordularina karsi miicadele eden Misliiman askerleri cihada tesvik edip
cesaretlendirirken, bir Misir bélgesinde, bir Kibris'ta, bir ifriklye’de gayrimislim
halklarin tevhit inanciyla bulusmasinin yolunu agan fetih hareketleri icerisinde
bulunarak inandigini eylemleriyle ispatlamistir.

O, Miisltimanlar arasindaki fitneye sahit olmaksizin arzuladigi (izere islam’in
izzetli glinlerine ve bircok bolgedeki mutlak hakimiyetine sahit oldugu sirada
hayata veda etmis gerek Halifenin gerek ashabin kendisinden razi oldugu bir hal
Uzere Rabbine yolcu edilmistir.

Netice itibariyle Mikdad b. Amr, inandigi dini yasama ve yasatma hususunda
gOstermis oldugu gayreti ve ciddiyetiyle sonraki nesillere 6rnek bir hayat tablosu
sunmustur.
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Oz: Naht, Arap dilinde iki veya i¢ kelimeden ya da bir ciimleden ihtisar yoluyla yepyeni
bir kelime tiretmektir. Dili zenginlestirme ve ihtisar gibi ézellikleri olan naht olgusu bir
dil agisindan ¢ok 6nemli husustur. el-Halil b. Ahmed, Arap dilindeki naht olgusunu ilk
ifade eden kisi olarak bilinmektedir. O, el-Ayn adli eserinde naht’la ilgili cok ayrintili bilgi
vermese de béyle bir 6zelligin varligina dikkat cekmektedir. Bununla beraber islamdan
6nceki dénemde de naht’la alakali 6rnekler ne kadar az olsa da bilinmektedir.

Makalede naht'in tanimi verildikten sonra naht’in cevazi, Araplarin naht’a basvurma
sebebi ve gayesi ile alakall bilgi verilecek, naht ile istikak arasinda olan fark belirtilecek,
naht’in genel itibariyle sema’ oldugu vurgulanacaktir. Bununla beraber eserlerinde naht
olgusunu daha farkl ve daha genis bir sekilde isleyen ibn Féris'in bu konuyla alakali
gérdsleri incelenecek ve muiellifin naht diistincesine y6neltilen elestiriler ve bu elestirilere
verilen cevaplar da ele alinacaktir. Ayrica makalede naht'in cesitleri hakkinda ayrintili
bilgi verilecek, menh(t ve mezid kelimeler arasindaki farklar belirtilecektir.

Anabhtar Kelimeler: Arap dili, Mekayisu'l-luga, Sézliik, lbn Féris, Naht.

* Bu calisma yazarin ibn Faris'in Mu’cemu Mekayisi‘l-luga Adli Eserinde Ornekleriyle Sézliik Bilimi Yéntemi baghkli
doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Abstract: The naht, in Arabic language is to create a new words shortly by two or
three words or a sentence. Case of naht that features such as enriching and shortening
language is very important point with regard to any language. al-Khalil b. Ahmad is
known as the first person to express case of naht in the Arabic language. Although he did
not give very detailed information about naht in his book is named al-Ayn, he pointed
out the existence of feature like that. Therefore, a few examples is known related to naht
in the period before Islam.

In this article, naht will be defined, then the information will be given about the
permission of the naht and the reason of Arabs’ applying to the Naht. The difference
between “naht” and “ishtiqaq” will be emphasized and it will be emphasized that the
naht is basically “samai” (accepted by hearing). In addition to this it will be dealt in this
article the opinions of Ibn Faris who deals with the case of naht differently and widely
also will be discussed the criticism of the author’s opinion related to naht and answers
to these criticism. On the other hand detailed information will be given in the article
about the kinds of naht and the difference between “menhut” and “mezid” words will be
emphasized.

Keywords: Arabic Language, Maqayis al-Lugha, Dictionary, Ibn Faris, an-Naht.

GiRiS
Dil bilimine ¢cok 6nem veren ve dilin mantigini kavrayamayanlarin kolay
yanilabilecegini ifade eden ibn Faris', Arap dili alaninda biiyiik bir otoriteydi.?
Eserlerinde Kife dil ekolliine mensup el-Kisa'i (6. 189/805) ve el-Ferrd’ (6. 207/822)

gibi bilginlerin distnceleriyle beraber Basra dil ekoliiniin gorislerine de
rastlanmaktadir.

ibn Faris'in Mekayisu'l-luga adh sézligl, muzaaf ve ¢ harfli kelimelerde
mekayis, usul/ortak anlam olgusu, dort ve bes harfli kelimelerde naht diistincesi
ve eserin yazim sekli (maddelerin dizimi) olmak tizere (i¢ 65nemli 6zellige sahiptir.
ibn Faris sozliiklere ortak anlam disiincesiyle bazi kelimeleri ihtisar etmek
suretiyle meydana gelen yapay kelimeler (menh(t) fikrini getirerek sozlik
alaninda etimolojik yaklagimi baslatan kisidir.?

Arap dilinde, dili gelistirme ve yeni kelime Gretme yollarindan biridir naht.
Naht, ligatte “yontmak, oymak ve diizlestirmek” manalarina gelir. Ornegin &5
&) 5B climlesi “Marangoz tahtayr (demir parcasiyla) yonttu, diizlestirdi”

1 Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Kazvin sehrinde dogmus, Hemedan'da bir miiddet yasamis, buradan
ayrildiktan sonra Rey sehrine yerlesmis ve bu sehirde 395/1004 senesinde vefat etmistir. Dil ve sézliik bilimi alanin-
da s6z sahibi bir bilgindir. Bk. Cemaluddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kifti, inbahu'-ruvat ‘ald enbahi'n-nuhat, nsr.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru'l-fikri’l-Arabi - Beyrut: Mu'essesetu’l-kutubi's-sekafiyye 1406/1986),
1:127-130; Hayruddin ez-Zirikli, el-Alam: Kamasu teracim (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-meldyin, 2002), 1: 193.

2 Huseyin Tural,“ibn Faris’, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 480.

3 Huseyin Elmali, “Mu‘cemu mekayisi'l-luga’, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30: 346-347.
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anlamini vermektedir.* (qual G52 JUsdl o Osixis 15365) “Onlar, daglardan emniyet
icinde kalacaklari evler oyarlardi” (el-Hicr 15/82) ayetinde de gorildugi
Uzere Kur'an-1 Kerim'de de bu kelime® “dag, tasi yontmak, oymak” anlaminda
kullaniimaktadir.

Terim olarak naht, iki veya (i¢ kelimenin ya da bir cimlenin bazi harflerini alip,
harfleri alinan sézciik ya da cimlenin anlamina delalet edecek sekilde yepyeni
bir kelime UGretmektir. Bu islem, ahsap ve tas yontmaciligina benzedigi icin naht
seklinde isimlendirilmistir.® Bu yolla elde edilen kelimeye menhat, kendisinden
tlretme yapilan s6zclk ya da climleye (asl) de menhdt minh denilir’ Bazi dil
bilginleri tarafindan naht, el-istikaku’l-kubbar seklinde adlandiriimistir.?

ibn Farisden evvel islam’dan hem énce hem de sonraki dénemde naht’la
alakali 6rnekler ne kadar az olsa da bilinmekteydi.’ el-Halil b. Ahmed (6. 175/791),
Arap dilindeki naht olgusunu ilk ifade eden kisi olarak bilinmektedir.’® O, naht’
“iki kelimeden bir kelime tiiretmek” seklinde tarif etmektedir. Ona gore s >
gibi iki kelimenin birlestiriimesi yoluyla J=:= fiilinin tiiretilmesi disinda “¢” harfi
ile “>"harfi mahrecleri yakin oldugu icin bir kelimede bir araya gelmezler." Buna
gore d=:> kelimesi &> ve e kelimelerinin birlesmesi sonucu meydana gelmistir.
Buradan hareketle bu fiilin j== — J=izs — dl=i> seklinde ¢ekimi yapilabilir.’? Bu
fiil de “Haydi namaza! Haydi kurtulusa! dedi” anlamina gelmektedir.

el-Halil'in bu kelime icin verdigi 6rneklerden biri asagidaki beyittir: [Vafir]
PR HAREETHEN] ) R Za3s g Il

“Gozden yaslar bosanirken ben ona soyle diyorum: Miiezzinin haydi namaza
- haydi kurtulusa demesi seni tizmedi mi?!"™

4 Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-luga, nsr. Abdusselam Muhammed Har(n (b.y.: Daru'l-fikr,
1399/1979), 5: 404.

5  Ayrica bu kelime icin bk. el-A'raf 7/74, es-Su‘ara 26/149, es-Saffat 37/95.

6 Abdulkadir b. Mustafa el-Magribi, el-istikak ve't-ta’rib (Misir: Matba‘atu’l-Hilal, 1908), 21; Yakup Civelek, “Arap
Dilinde Naht ve Kelime Tiiretmede “Naht” Yonteminin Kullanimi’, Nisha 10 (Yaz 2003): 99-100; Muhammed
es-Seyyid Ali Belasi, “Arap Dilinde Naht’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2, trc. Mehmet Ali
Simsek (Aralik 2003): 408.

7 Resit Ozbalikgl, “Naht’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 32 (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 310.

8  Civelek, “Arap Dilinde Naht ve Kelime Turetmede “Naht” Yonteminin Kullanimi’, 99; Belasi, “Arap Dilinde Naht”,
408.

9  Emin Muhammed Fahir, ibn Fdris el-Lugavi menhecuhu ve eseruhu fid-dirdsati’l-lugaviyye (Riyad: Cami‘atu’l-
imam Muhammed b. Su'dd el-islamiyye, 1411/1911), 456.

10 Muhammed Resad el-Hamzavi, “Nazariyyetu'n-nahti’l-‘Arabiyyeti’l-magbne’, Havliyyatu’l-cami‘ati't-Tanusiyye
27 (1988): 33; Civelek, “Arap Dilinde Naht ve Kelime Tliretmede “Naht” Yonteminin Kullanimi’, 100; Belasi, “Arap
Dilinde Naht” 408.

11 el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzami, ibrahim es-Samerra (Beyrut: Mu‘essesetu’l-a‘lemi Ii'l-
matb(I'at, 1988), 1: 60-61.

12 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 60.

13 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 1: 60; Eba Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu'l-luga ve sihéhu’l-
‘Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgafar ‘Addar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-meldyin, 1990), 5: 1854; Ebu’l-Fadl Muhammed
b. Mukerrem b. Ali b. Manz(r, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru sadr, ts.), 11: 156; (Bu siirin yazari bilinmemektedir).
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Naht'in cevazi konusunda gecmisten giinimiize kadar cesitli gorisler ileri
strllmastur. Kabul etmeyenler yaninda bazi sartlar dahilinde naht’i savunanlar
da olmustur. HicriVI. asrin nahiv alimlerinden Eb( Ali Hasan b. el-Hatir en-Nu‘mani
(6. 598/1201), Tenbihu’l-bari‘in ‘ale’l-menhdt min kelami’l-Arab adiyla mstakil
bir eser kaleme almistir.'* el-Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyh (6. 180/796),
ibnu’s-Sikkit (6. 244/858), el-Cevheri (6. 393/1003 [?]), Eb( Mansar es-Se‘alibi (6.
429/1038), el-Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109), ibn Dihye el-Kelbi (. 633/1235) ve
es-Suyti (6. 911/1505) naht yontemine taraftar olan ve eserlerinde konuyu ele
alan baslica yazarlardir. Kahire Arap Dili Kurumu 1948 yilinda harfleri birbirine
uyumlu olmak, Arapc¢a’nin vezin ve kurallarina uygun bulunmak sartiyla bilim ve
sanatta dislincelerin kisa ibare ve terimlerle anlatilmasina olan ihtiyactan dolayi
naht’a onay vermistir.”

Diger taraftan, cesitli yabanci terimleri Arapcalastiran Mustafa es-Sihabi
(6. 1388/1968) naht yontemine nadir olarak basvurdugunu belirtmis, Mustafa
Cevad (6. 1389/1969) ve Anistas el-Kermeli (6. 1366/1947) ise naht yontemine
karsi cikanlarin 6nde gelenleri icinde yer almistir. Naht'a taraftar olan ve
bu konuda miistakil eser yazan yazarlar arasinda Mahmad Sukri el-AlGsi (6.
1342/1924), Sati’ el-Husari (6. 1388/1968), Nihad el-Misa ve Muhammed Hasan
Abdulaziz zikredilebilir. Ayrica Corci Zeydan (6. 1332/1914), Anistas el-Kermeli,
Carl Brockelmann (6. 1375/1956) gibi bircok cagdas yazarin konuyla ilgili
yazilari bulunmaktadir.’® Ayrica Corci Zeydan gibi bazi kimseler naht'i sulasi
kelimelere uygulamis olsalar bile dil bilginleri tarafindan bu uygulama dogru
karsilanmamistir.’”

ibn Manz(r (6.711/1311), Araplarin naht'a basvurma sebebini bazi kelimelerin
cok kullanilmasina baglamaktadir. Soyle ki, Araplar ¢cok kullanilan iki kelimenin
harflerini birbirine eklemek suretiyle menh(t bir kelime olusturmaktadirlar.’®

Naht'in iki kelimeden bir kelime yapma oldugu soylendigi takdirde onun
kisaltma (ihtisar) gibi bir gayesi ortaya ¢cikmaktadir. Dillerin zaman gectikce ve
gelistikce 6zIUi hale gelmesi bir gercektir.2 Bu anlamda ibn Faris de naht'i ihtisarin
bir cesidi olarak degerlendirmistir.?' Yeni kelimeler ortaya koydugu icin diger bir
gayesi de dili zenginlestirmektir.??

14 Muhammed Mustafa Ridvan, el-imam Ebu’l-Huseyn b. Féris er-Razi ve dsaruhd fi'l-luga ve fi'n-nahv (Misir: Daru
nahda, 1991), 186.

15  Ozbalikgl, “Naht”, 310.

16 Ozbalikgl, “Naht”, 310.

17  Fahir, ibn Faris el-Lugavi, 486-487.

18 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11: 705.

19 Civelek, “Arap Dilinde Naht ve Kelime Tiretmede “Naht”Yonteminin Kullanimi’, 103.

20 Fahir, ibn Faris el-Lugavi, 466.

21  Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-Arabiyye ve mesd‘iliha ve suneni’l-Arab fi kelamiha, nsr.
Omer Farik et-Tabba’ (Beyrut: Mektebetu'l-me’arif, 1414/1993), 263-264.

22 Civelek, “Arap Dilinde Naht ve Kelime Turetmede “Naht” Yonteminin Kullanimi’, 103.
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1. Naht ve istikak

Dil bilginlerinin bir kismi naht’l istikaktan sayarken diger bir kismi ise bu
gOrusu kabul etmemistir. Abdulkadir el-Magdribi (6. 1375/1956) ise naht'i gercek
istikak degil ama istikak kabilinden kabul etmistir. Clinki istikak, bir kelimenin
baska bir kelimeden tiretilmesi iken, naht ise bir kelimenin iki ya da daha fazla
kelimeden cikarilmasidir. Cikarilan yeni kelime de menht olarak adlandirihr.

ibn Faris, es-Sahibi adl eserinde istikakla alakal bir béliim?* yazmis ancak
burada naht konusunu islememistir. Yine ayni eserde naht’la alakali bolimde?®
yontemi olarak kullanilmasini savunan ¢agdas dil bilginleri, distincelerinin temel
dayanaklarini, naht dislincesini benimseyen ve bunu Mu‘cemu Mekayisi'l-luga
adli eserinde tatbik eden ibn Faris'in gérislerinden almislardir. Klasik dil bilginleri
arasinda onun, konuyla en cok ilgilenen kisi oldugunu sdylemek mimkiinddr.
Ucten cok harfi olan kelimelerin cogunun iki veya (¢ sulasi (ii¢ harfli) kelimeden
meydana gelen menhit kelimeler oldugu diisiincesini ilk ifade eden bilgin ibn
Faris'tir. O bu fikrini G¢ yizden ¢ok kelimede uygulamaya ¢alismistir.2

2. Naht'in Kiyasi veya Sema‘i Olusu

Bazi arastirmacilar ibn Faris'in “... U¢ harf tizerindeki kelimelerin cogunun
menh(t olusu hususundaki gorisimiz budur” seklindeki ifadesini farkh bir
sekilde yorumlamislar ve bu metinden, ibn Faris'in naht'in kiyasi oldugunu ileri
strdigu sonucunu cikarmislardir. Genellikle naht'in, isim tamlamasina nispeti®
disinda sema‘i oldugu kabul edilmektedir. Naht yapacak kisilerin dikkate
alacaklar bir kurali da yoktur.?® Bazi bilginler ise isim tamlamasina nispet edilen
naht'in da sema‘i oldugunu kabul etmektedirler.3

ibn Faris'in “Dort ve bes harfli kelimelerin kiyasa uygun bir yénii vardir. Dakik
bir arastirma bunu ortaya ¢ikarir ve bu kelimelerin cogu menhattur”' ifadesinden
naht'in kiyasi oldugunu sdyleyenler olmustur. Ancak ibn Faris'in burada “kiyas”
kelimesiyle kastettigi Arapcadaki dort ve bes harfli kelimelerin tespiti, daha sonra
ise naht'a uygun yoninin arastirlmasidir.3 Gorildiga gibi ilk 6nce yapilmasi
gereken dort ve bes harfli kelimelerin tespiti, bundan sonra ise menhGt minh'in
arastinlmasidir. Yoksa ¢ harfli kelimelerden dort ve bes harfli kelimeler naht
etmek degildir. Bu anlamda ibn Faris sunlan kaydetmektedir: “Bugiin bizim

23 el-Magribi, el-istikdk ve't-ta‘rib, 21; Belasi, “Arap Dilinde Naht”, 413.
24 Ibn Faris, es-Sahibi, 66-67.

25 Ibn Faris, es-Sahibi, 263-264.

26 Ozbalikgl, “Naht’, 310.

27 Ibn Faris, es-Sahibi, 264.

28 Bu naht gesitinin aciklamasi icin “Naht'in Kisimlari” basligina bk.
29 Belasi,“Arap Dilinde Naht’, 414.

30 Fahir, [bn Faris el-Lugavi, 493.

31 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 1: 328-329.

32 Fahir, [bn Faris el-Lugavi, 498.
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yeni kelimeler ortaya koyma, Araplarin soylediginin disinda bir seyler séyleme
ve onlarin yapmadigi kiyasi yapma hakkimiz yoktur. Clinkii bunda dilin fesadi
ve hakikatlerinin de yok olmasi s6z konusudur. Dil bizim simdi yapacagimiz bir
kiyasla elde edilemez”? ibn Faris burada kiyasin icat degil izhar etme 6zelliginden
bahsetmektedir.

3. ibn Faris'in Naht Diisiincesi

Kufe ekolti dort ve bes harfli kelimeleri mezid kelimeler olarak goriirken;
Basra ekoll ise bu kelimeleri micerred dort ve bes harfli kelimeler olarak
degerlendirmistir>* ibn Faris ise bu kelimelerin cogunun menh(t oldugunu
sdyleyerek yeni bir goriis ortaya koymustur. Ornegin ,izz (nehir) kelimesi Kife
ekoliine gére mezid, Basra ekoliine gére miicerred dért harfli,** ibn Faris'e gore
ise menh(t bir kelimedir.3

ibn Faris naht distincesini Mekdyisu'l-luga adl sézligiinde bircok drnege
uygulamis ve sdyle bir teori ortaya koymustur: Uc harften daha cok harfe
sahip olan kelimelerin cogu, sulasi iki lafizdan menhat'tur” ibn Faris sunlari
sOylemistir: “Araplar, iki kelimeden bir kelime naht ederler (turetirler). Bu bir tir
kisaltmadir. Ornek olarak iki isme nlspet edilen loice J25 (Abdussems'li bir adam)
kelimesini vermek mumkindur?® «(siis” kelimesi, izafet terkibi olan W WS
sozciiklerinden tretilen bir ism-i menstbtur. es-Sdhibi adli eserinde de “Ucten
daha fazla koék harfi bulunan kelimelerin cogunun menh(t olmasi noktasinda
bizim gortsimiiz budur"§eklinde kayit diismustir. Ornegin Araplarin “sert/giicli
adam” icin soyledikleri jb;o kelimesi®* L ve ;hé (sikica tutmak ve biyuklik)
kelimelerinden olusmustur.®® Muellif yine bu eserinde naht’i biitiin yonleriyle
Mekayisu’l-luga'da acikladigini belirtmektedir.*’

Naht'in nazari kismini es-Sahibi'de veren ibn Faris, Mekdyisu'l-luga adli
eserinde bu nazariyesini bircok 6rnekle tahlil etmistir. O, Mekayisu’l-luga'da
sunlar sdylemektedir: “Dort ve bes harfli kelimelerin kiyasa uygun bir yoni
vardir. Dakik bir arastirma bunu ortaya ¢ikarir ve bu kelimelerin cogu menhat'tur.
Naht'in anlami, iki kelimeden, her iki kelimenin de bazi harfleri alinarak yeni
bir kelime olusturmaktir. Bu goriise temel olan, el-Halil'in, Araplarin j’gjjl J.;i;
dediginde bu cimlenin & > anlamina geldigini ifade etmis olmasidir. lsize
lafzi da neredeyse tizerinde ittifak edilen menhiit bir kelimedir”#

33 ibn Faris, es-Sahibi, 67.

34 Ebu'l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, el-insaf fi mesd'ilil-hilaf beyne’n-nahviyyin: el-Basriyyin
ve'l-Kufiyyin (b.y.: Daru’l-fikr, ts.), 2: 793.

35 Ebu'l-Berekat el-Enbari, el-insdf fi mesd’ili’l-hilaf, 2: 793-794.

36 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 508.

37 Belasi, “Arap Dilinde Naht’, 412.

38 Ibn Faris, es-Sahibi, 263-264.

39 ibn Faris, es-Sahibi, 264.

40 Ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 3: 401.

41 ibn Faris, es-Sahibi, 264.

42 Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 328-329.
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Yukaridaki metinden ibn Faris'in bu naht gériistinii el-Halil b. Ahmed'den aldigi
ve bu hususta onun metoduna gore hareket ettigi anlasilsa da o bu konuda el-
Halil'den yukardaki iki 6rnekten baska bir sey nakletmemistir. Hatta bu 6rnekler
disinda o, eserinde climleden olusturulan fiili naht ve nisbi naht’la*® alakali baska
bir érnek vermemistir. ibn Faris'ten énce naht cesitlerinden sadece ciimleden
olusturulan fiili naht ve nisbi naht bilinmekteydi. ibn Faris'in ortaya koydugu naht
olgusu ise daha farkli ve daha genistir. Bu anlamda o naht olgusunu ilk ortaya
koyan kisi sayilmaktadir.**

ibn Faris yukaridaki metinde menhat kelimelerin sadece dért ve bes harften
ibaret oldugunu ifade etmektedir. Alti ve yedi harfli kelimeler ise ona gore zaid
harfe veya harflere sahip olan kelimelerdir. ibn Faris'e gére ti¢ harften daha ¢cok
harfe sahip olan kelimeler li¢ ceside ayrilmaktadir:

1. Sahih anlamli, kiyasa uygun iki ve daha ¢ok kelimeden naht edilen kelimeler
(menht kelimeler),

2. Birveya iki harf ilaveli bir tek kelimeden ibaret mezid kelimeler,

3. Uc harften daha cok harfle vaz' edilen kiyasa uygun olmayan kelimeler
(mevzUl’ kelimeler).*

Naht'a basvurma konusunda ibn Faris mutedil davranmis ve taassuptan da
uzak durmustur. Miellifin bu konudaki tavrini géstermesi acisindan su érnekler
verilebilir:

(asﬁi)l (yemek borusu) kelimesi o (yutmak) kelimesinden alinmistir. Miibalaga
icin bu kelimeye harf ziyade edilmistir.*

fﬁﬁédl (bogaz) kelimesi menh(t degildir. Sonuna “s" harfi ziyade edilmistir. Bu
kelimenin ash ebdl (bogaz) kelimesidir.*

(a;b;édl (hortum) kelimesindeki “,"” harfi zaiddir. Kelimenin asli (Q”Jl (burna
vurmak) kelimesidir.*

Bazi cagdas dil bilginleri, fséiiJl (yemek borusu) kelimesininép (yutmak) ve g=b
(yemek) kelimelerinden, <=3,6.Lédl (bogaz) kelimesinin &> (tirag etmek, bogazina
vurmak) ve leo kelimelerinden, <=9b).>J| (hortum) kelimesinin ise L;5 (uzatmak) ve
¢=b kelimelerinden menh(t oldugunu sanmislardir.* Bu kelimelerin sonunda olan

43 Bu naht cesitlerinin agiklamasi icin “Naht'in Kisimlari” basligina bk.

44  Ibn Faris'in el-Medhal ilé ‘ilmi'n-naht ad bir risale kaleme aldigi séylense de bu eser giiniimiize ulasamamistir.
Bk. Fahir, ibn Faris el-Lugavi, 163.

45 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 329, 332, 505, 512, 2: 146, 3: 52; (Bu taksimle ibn Faris Arap dilinde bazi kelimelerin
mustak, bazilarinin ise gayr- mustak oldugunu ifade etmis ve bu goriisii benimsemis olmaktadir).

46  Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 329.

47  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2: 143.

48  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2: 251.

49 Ibrahim Enis, Min Esrari’l-luga (Kahire: Mektebetu’l-enclu’l-Misriyye, 1978), 90.
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" n

¢ harfinin, kadim Himyeri lehcesinde tenvin alameti olarak degerlendirildigine

" n

dair gorlsler de séz konusudur. Ancak bazi bélgelerde bu tenvin alametinin “s
harfi oldugu sanilmistir.® ibn Faris de ilk iki 6rnekte “s" harfinin zaid oldugunu
kaydetmektedir. Aslinda bu érneklere ibn Faris'in naht' uygulamamasi onun

mutedil ve taassuptan uzak bir alim oldugunu gosterir.

ibn Faris Mekayisu'l-luga adl eserinde “1 . 1> . ¢ « 5 « g"harfleri diginda her harfin
sonunda li¢cten fazla harfe sahip olan menh(t, mezid ve mevz{’ kelimelerle alakali
bablar vermektedir. Bu bes harfin sonunda bodyle kelimelere yer vermemesinin
birka¢ sebebi olabilir:

1. Bu harfle baslayan bir kelimenin olmamasi. Zira “L" harfinde “Simdiye kadar
(bu harfle baglayan) bir kelime bulamadik”" diyor. Yine “+” harfinde babin
bashgini kaydetmis ancak bir 6rnek vermemistir.>

2. Kelimenin ilk harfinin zaid olmasi. Dort ve bes harfli kelimelerin basinda yer
alan”‘l”ve”@’harﬂerinin zaid, ikinci harfinin ise ilk harf olarak dikkate alinmasi.>
ibn Faris bu tirden kelimelerin ikinci harfini dikkate alarak o harfle alakal

kisimda bu kelimeleri kaydetmistir.“s” harfi de bu harfler gibi olabilir.>*

ibn Faris menhat, mezid ve mevz(’ kelimeleri sadece “o" harfinde bablara
ayirmakta diger harflerde ise bablara ayirmadan tasnif etmektedir. Bircok yerde
menhat ve mezid kelimeleri ayr ayri kissmda degil de karisik olarak vermektedir.
Menht kelimeleri diger kelimelere gore daha ¢ok érnekle genis bir sekilde izah
etmektedir. Clinkii ibn Faris'in bu eseri kaleme almasinin sebeplerinden biri de
onun yukarida zikrolunan naht distincesidir. Menhat kelimelere nispetle mezid
kelimeleri daha kisa serh etmektedir. Mevz(i’ kelimeler ise ibn Faris'in en az verdigi
ve en kisa serh ettigi kelimelerdir.

Uc harften daha ¢ok harfe sahip olan kelimelerin bab basliklarini ibn Faris oL
b 51 55T B o BT Je 53! @38 bs 25 L (ilk harfi“” olan tigten fazla harfe sahip
Arapca kelimelerle ilgili bab) seklinde vererek sadece ilk harfi belirtmis diger
harflerde ise alfabetik sirayr gdozetmemistir.

4. Naht'in Kisimlan

el-Halil b. Ahmed ve ibn Faris'in naklettigi 6rnekleri inceleyen dil bilginleri
naht’l, fiili, vasfi, ismi, nisbi, harfi ve tahfifi olmak tizere alti kisma ayirmislardir:

1. Fiili naht: Bir cimleden bir fiilin turetilmesi seklinde olan naht tirddur. Je >
&I climlesinden J=:> fiilini tiretmek gibi.

50 ibrahim Enis, Min Esrari’l-luga, 90.

51 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 3: 476.

52 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 5: 352.

53 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 6: 160; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mucmelu’l-luga, nsr. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan
(Beyrut: Mu'essesetu'r-risale, 1406/1986), 1: 109, 2: 944; (ibn Faris Mekayis adli eserinde “s” harfinin ticten fazla
harfe sahip olan kelimeler kisminda sadece bes kelime zikretmis olup bunlarin tgu yer ismidir).

54 Fahir, [bn Faris el-Lugavi, 252-253.
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ibn Faris cimleden olusturulan menh(t kelime icin yukaridaki érnek disinda

bir fiil zikretmemistir.>

2.

Vasfi naht: iki kelimeden, ayni ya da daha vurgulu anlama gelecek sekilde yeni
bir sifat olusturmaktir. Mesela “sert/giiclit adam”anlamina gelen 5kzs kelimesi
Lis ve shi (sikica tutmak ve blytkliik) kelimelerinden olugmustur.>®

ismi naht: iki kelimeden tek bir ismin olusturulmasidir. Mesela Jzlz (sert kaya,
tas, deve slriist) kelimesi Wz (sert toprak) ve uzzd! (kuru toprak) kelimelerinin
birlestiriimesiyle elde edilmistir.”

Nisbi naht: Bir seyin ya da bir sahsin iki beldeye nispet edilmesidir. Mesela
Taberistan ve Harezm'e nispet etmek icin bu iki isim ;555 (Taberistan ve
Harezmli) seklinde birlestirilerek ism-i mensup siygasinda yeni bir isim elde
edilmistir.

ibn Faris'in nisbi naht'e verdigi tek 6rnek Gedse kelimesidir®®

Harfi naht: Birbirinden bitiniyle bagimsiz, iki veya daha c¢ok harf
veya edattan yeni bir anlam ifade etmesi icin olusturulan naht tirtdur.
Nahivcilerden bazilar, ;sJ harfinin menhat oldugunu séylemektedirler. Bu
kelimenin aslinin ;sJ ve & kelimelerinden alindigi belirtilir. Buradaki “I” tahfif
icin, ;sJ kelimesinin “y" harfinin ise iki sakinin bir araya gelmesinden dolay:
atilmis oldugu belirtilmektedir. Ancak Kufe dil ekoliine mensup bazi dilciler,
bu harfin ¥ ve i kelimelerinden turetildigini belirtirler. Ortadaki “¢” ise tesbih

harfi degil zaid oldugu ve " harfinin tahfif icin distralduga gorusiindedirler.

Tahfifi naht: ¢% ile isim tamlamasi olusturulan ve harf-i ta'rif alan kabile
adlarinda soyleyis kolayligi saglamak amaciyla yapilmistir. £l 65 isim
tamlamasinin izl seklini almasi gibi.*®

ibn Farisin bu sayilanlar arasinda Mekdyisu'l-luga'da genellikle (izerinde

durdugu fiili, ismi ve vasfi naht tlrleridir. Bu sebeble bu ti¢ naht tlrlint biraz daha
aciklamak gerekmektedir:

1.

Fiili naht: Mekadyisu’l-luga'da neredeyse her ilgili babda yer alan naht ttridur.
Sulasi fiillerden menhat, ruba‘, humasi ve sudasi fiil cesitleri vardir. ibn Faris
eserinde bufiilleri zikretmekte ve aciklamaktadir. Bazen bu fiillerin mastarlarini
belirtmekte ¢cogu zaman ise bunu belirtmemektedir. Bundan sonra bu

55

56
57

59

Gazi Muhtar Tuleymat, Ahmed b. Faris el-Lugavi: dirdse fi ard’ihi’l-lugaviyye ve'n-nahviyye (Dimagsk: Daru tallas,
1999), 81.

ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 3: 401.

ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 1: 507.

Tuleymat, Ahmed b. Fdris el-Lugavi, 81.

Naht'in kisimlari icin bk. Tuleymat, Ahmed b. Faris el-Lugavi, 80; Civelek, “Arap Dilinde Naht ve Kelime Turet-
mede “Naht”Yonteminin Kullanimi’, 104-106; Belasi, “Arap Dilinde Naht”410-411; Orhan Oguz, “Arapcada Naht
Yéntemi ile Kelime Tiiretilmesi’, Marife 16/1 (Yaz 2016): 13-14; Ozbalikgl, “Naht’, 311.
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menht fiil, hangi sulast fiillerden tiremisse onlari aciklamaktadir. Bazen de
okuyucuyu eserde bu sulasi fiillerin gectigi yerlere yonlendirmektedir. Ruba‘i
fiillin mastarina 6rnek olarak 4&=J! (delikten ya da catlak bir su havuzundan
suyun hizla akmasi) kelimesini vermek mimkiindur. Bu kelime 35 (ansizin su
bosalmak, dokiilmek) ve §% (fiskirmak, sutasmak) kelimelerinden menhat'tur.
Humasi fiile 6rnek olarak Jaxs3 (toplanmak) kelimesi verilebilir. Bu kelime ya
Ja5JI (toplanmak) ve JizJi (bir gidis icerisinde toplanmak) ya da JizJl ve Caadl
(bir seyi kapip gotirmek) kelimelerinin birlesmesi sonucu tliremistir. Jass
kelimesi “buyik ordu” anlamina gelmektedir.®’ Bu 6rnekte goruldigu gibi
ibn Faris bir kelimeyi birka¢c yénden degerlendirmektedir. Buradaki érnekte
her iki ihtimali de g6z 6niine alarak tercihte bulunmaktadir. Sudasi fiile drnek
olarak ise éi;fz,l (suyun akmasi) kelimesi verilebilir. Bu kelime zan (akmak) ve

&)A (akmak) kelimelerinden menh(t’tur.®

ismi naht: Dil bilginleri ismi ve vasfi naht’i birbirinden ayirt etmektedirler. ismi
naht, ortak manaya sahip iki camid kelimeden tek bir ismin olusturulmasidir.
Buradaki menhat kelime bu ortak manaya delalet etme hususunda tiiredigi
kelimelerden daha Ustiindir. Clinku bir kelimedeki harflerin coklugu anlamin
cokluguna ve Uistiin olmasina delalet etmektedir. Mesela .zlz (sert kaya, tas)
kelimesi WzJI (sert toprak) ve uzzJ1 (kuru toprak) kelimelerinin birlestirilmesiyle
elde edilmistir.53

Vasfi naht ise yakin anlaml iki kelimeden, sifat olan Uglinci bir kelime
naht etmektir. Burada da menh(t olan kelime anlam yoéninden tiredigi
kelimelerden daha tstiindiir. Mesela pilall (sert, kati) kelimesi uia) (kati)
ve eiall (carpmak) kelimelerinden menhGt'tur.® Vasfi naht érnekleri eserde
ismi naht 6rneklerinden daha fazladir. Clinkli vasfi naht'in istikak yona ismi
naht’tan daha fazladir.%®

Mekayis'teki menhat kelimeleri su sekilde tasnif etmek mumkindr:

. iki kelimeden menht kelimeler. Menhat kelimelerin cogu iki kelimeden

olusmaktadir. iki kelimeden olusan menhat kelimeleri su sekilde cesitlere
ayirmak mimkundr:

a. 514,!1 (cok yiyen, obur) kelimesi I3 (hirs) ve gLJI (yutmak) kelimelerinden
menht'tur. 51%)! kelimesi bu iki fiilin de anlamini kendisinde
aksettirmektedir. 55 (kisa boylu, siska) kelimesi de bu kisma 6rnek
verilebilir. Bu kelime 75 (kesmek, (sanki boyu kesildi, kisa oldu)) ve 7>

60
61
62

64
65

ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 1: 330.

ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 1: 509.

ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 6: 72.

ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 1: 507.

ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 3: 352.

Fiili, ismi ve vasfi naht turleri icin bk. Tuleymat, Ahmed b. Fdris el-Lugavi, 82-83.
ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 6: 71.
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(nafakasini kismak, cimri davranmak, (sanki ona uzun boyluya verilen boy
verilmedi)) kelimelerinden menh(t’tur.®’

b. dila (giicll, kuvvetli at) kelimesi u1aJ1 (sert, kati olmak) ve ¢l2J| (carpmak)
kelimelerinden menhut'tur.®

C. 3;,4 (kibirlenmek) kelimesi é;) (kibirlenmek) ve ’@J (cikik goguslu gibi
yuriimek) kelimelerinden menhGt'tur.®®

PR

d. zhl (kendini yere calmak) kelimesi zhi (yere serilmek) ve Jafl (dosenmis
yere yapismak) kelimelerinden menhat'tur.”®

e. slagall (cok haykirp feryat eden kimse) kelimesi g2 (kisnemek) ve 3lo
(feryat etmek) kelimelerinden menhut'tur.”

Bu menhat kelimeleri olusturan kelimelerdeki harflerin menh(t kelimeler
icerisinde farkli sekillerde dizilisinden anlasiliyor ki, buradaki menh(t kelimeleri
olusturmanin sabit bir kurali yoktur. Yani bu kelimeler sema‘i olarak olusmaktadir.

2. Uc kelimeden menhat kelimeler. Mesela &ai.:dl (kopup yarilr olan kuru
balcik) kelimesi Z.as (bir sey icerisinde toplanmak), ng (bir seyi baska bir
seyden ayirmak) ve I8 (bir seyi baska bir seyden ayirmak) kelimelerinden

olusmaktadir.”

Bir kelimenin lafzen ya da manen iki kelimeden menhit oldugunun izahi
miimkiin olmadiginda iic kelimeden olustugu kanaati hakim olmaktadir. .31
(blyiik stvari boliigi) kelimesi 535 « S ve 535 (bu kdklerin her biri “toplanma”
anlamina delalet etmektedir)’® kelimelerinden olusmaktadir. &2 (blyik kirba)
kelimesi ise Jo (dokmek, akitmak), J (Jzi] yagmur yagdi, goz yas akitti) ve caz
(suyu cekmek)™ kelimelerinden olusmaktadir.” Bu kelimelerdeki “z" . “o" ve “J”
harfleri iki defa gectidi icin biri zaid sayilmaktadir.”® - 1a=) (yaratihs olarak glicli
ve kuvvetli olan kisi) kelimesi de tic kelimeden olusmaktadir. Bu kelimeler c.az
(bir seyi tutup almak, kabzetmek), 1o (sert ve glgli olmak) ve ja: (egmek,
biikmek, yamultmak) kelimeleridir. Bu kelimelerin hepsinde “gli¢-kuvvet” anlami
vardir”” ibn Faris (¢ kelimeden olusan menh(t kelimeler hususunda el-Halil b.
Ahmed'den etkilendigini belirtmektedir.”®

67  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 329.

68  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 3: 352.

69 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 331.

70 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 1: 330-331.
71 ibn Faris, Mekadyisu'l-luga, 3: 351.

72 ibn Faris, Mekadyisu'l-luga, 5: 117.

73 ibn Faris, Mekadyisu'l-luga, 5: 194.

74 ibn Faris, Mekadyisu'l-luga, 3: 158.

75 Hadi Hasan Hammdi, Ahmed b. Faris ve riyadetuhu fi'l-bahsi’l-lugavi ve't-tefsiri’l-Kur'ani ve’l-meydani’l-edebi

(Beyrut: Alemu’l-kutub, 1987), 317.

76 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 3: 158.

77  ibn Faris, Mekadyisu'l-luga, 4: 370-371.
78 ibn Faris, Mekadyisu'l-luga, 4: 371.
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3. Ikikelimeden menhit olup bir harfziyade edilen kelimeler. Mesela 8;5;:1 (kisa)
kelimesi @P (stkismak, daralmak) ve jaz (kisa boylu olmak) kelimelerinden
menht'tur. Ancak bu kelimedeki” " harfi zaiddir.”®

4. Menh(t ya da mezid olmasi muhtemel kelimeler® Mesela Jiz (tas)
kelimesini menhat olarak kabul edersek JizJl (sertlik, katilik) ve .zl (sert
toprak) kelimelerinden olusmaktadir. Mezid olarak kabul ettigimiz takdirde
ise bu kelimenin ash JuzJ! kelimesidir ve buradaki“(y"” harfi zaiddir. ibn Faris bu
kelimenin sahih kiyasa uygun oldugunu belirtmektedir.?’

ibn Faris'in kaydettigi menh(t kelimeler incelendigi zaman bu kelimelerin
genellikle menh(t minh'de yer alan tim harfleri kendisinde topladig
gorilmektedir. Yani menh(t kelimede menhdt minh'de yer almayan bir harf
genellikle bulunmamaktadir.

Naht ornekleri arasinda tek ortak nokta, bunlarin genellikle fiil ya da mastar
seklinde yapildigi ve ruba‘t asilli olmalaridir. Ruba‘ asilli 6rneklerin en ¢ok
bilinenleri sunlardir:

1. Iki kelimeden menhat bir kelime. 9133 &d=2 “Kurbanin olayim!” demek olan
Ja=z gibi. Bazi rivayetlere gore iaz> kelimesi de ayntiki kelimeden menhat'tur.

2. Ug kelimeden menht bir kelime. »3&) Je &> demek olan J=:> gibi.

3. Dort kelimeden menht bir kelime. eSSt i o demek olan Jii5 gibi.
Bu kelime besmelenin & — ol — 4l i kelimesinden menhat'tur.

4. Bircok kelimeden tek bir kelimenin naht edilmesi. 4Ub} V) 858 s Js& ¥ “Glic ve
kuvvet yalniz Allah’'tandir” demek olan J35> ya da &ls> gibi.®?

5. Menhiit ve Mezid Kelimeler

Bir kelimenin mezid veya menh(t olmasini su sekilde ayirt etmek mimkuindr:
Mezid kelime (¢ harfli bir tek kokiin anlamini ihtiva etmektedir. Bu kdke ziyade
olarak getirilen harfler ise anlamda miibalaga maksadina mebnidir. Menh(t
kelimede ise ti¢ harfli iki veya (i kokiin anlamlari birlesmektedir. Mesela 48321
(zayif hayvan) kelimesinin mezid oldugunu sdylemek mimkiin degildir. Clinku
sadece bir tek kokiin anlamini ihtiva etmemektedir. O zaman menhat oldugunu
soylemek gerekir. Bunun tespitini yaptiktan sonra bu kelimenin hangi kdklerden
meydana geldigini bulmak kalyor. Bu kelime &,> ve s> kdklerinden mi
olugmaktadir? Yoksa &,> ve a3, koklerinden mi? Ya da &,> ve a3, kdklerinden
mi? Bunlarin disinda baska varsayimlari da g6z 6niine almak gerekir mi?%3

79 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2: 145; Baska bir 6rnek icin bk. ibn Faris, Mekdyisu’l-luga, 1: 510.
80 Bu tasnif icin bk. Ridvan, el-imdm Ebu’l-Huseyn b. Féris er-Rézi, 103, 179-180.

81 ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 1: 512.

82 Belasi,“Arap Dilinde Naht”411-412.

83 Hammdadi, Ahmed b. Fdris, 315-316.
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ibn Faris menh(t kelimenin anlami ile varsayilan koklerin anlamlarini
mukayese etmekte ve en ¢ok uyumlu olan koklerin anlamlar disinda diger
koklerin anlamlarini elemektedir. ibn Faris bu nazariyeye binaen Gs$521 (zayif
hayvan) kelimesinin 35J1 (her seyin ince, keskin, zayif kismi) ve (aiz (deve vb.
zayiflayip kambur olmak)?* koklerinden olustugunu kaydetmektedir.®* Buradan
hareketle ibn Farisin naht uygulamasinin ictihadi bir uygulama oldugunu
soylemek miimkiinddr. Ayrica menhat ile menhGt minh'in anlamlar arasindaki
bag ne kadar gliclii olursa bu onun ne kadar ¢ok kiyasa uygun oldugunu gosterir.

Menhat minh olan kelimeler farkli anlamlara sahip olduklari gibi nadir de olsa
ayni manaya sahip olabilir. Bu kelimelerin yakin anlamli olmasi da mimkdindir.®
Yine menh(t minh olan kelimelerin sulasi miicerred olmasi sart degildir. Bazen
mezid de olabilir. Buna 6rnek olarak ;¢35 (ahlaki kot oldu) kelimesi verilebilir. Bu
kelime ,3) (kotalik, adilik) ve g)ul (fitne cikmak) kelimelerinden naht edilmistir.8”

Bazi kelimelerin sadece zahirine bakildigi zaman onlarin mezid oldugunu
soylemek mimkiindir. Ancak bu kelimelerin aslh iyice dislinlldigu takdirde
menh(t olduklar ortaya ¢ikmaktadir. Buna 6rnek olarak 3ii=)l (uzun boylu)
kelimesi verilebilir. Bu kelime mezid olarak varsayildiginda iki ihtimal ortaya
¢ikmaktadir:

1. Bu kelimenin koki =) kelimesidir ve “ " harfi zaiddir.
2. Bukelimenin kékii 321 kelimesidir ve “¢” harfi zaiddir.

Bu iki ihtimal birbirine terstir ve birisinin dogruluguna karar vermek de
imkansizdir. Bu da i)l (uzun boylu) kelimesinin lafiz ve manaiiliskisinden dolayi
&=l (boynu uzun ve kalin olmak) ve @MJI (bir seyi asmak, bir yerden asili olarak
uzamak)® kelimelerinden menh(t oldugunu gosterir. Bu kelimenin menhat
oldugunu gosteren baska bir husus ise “y" harfinin seddeli olmasidir. Clinki sl

".n

ve il kelimelerinin her ikisinde “o" harfi vardir.8
6. ibn Faris'in Naht Diisiincesine Yoneltilen Elestiriler

ibn Faris naht disiincesinin dogruluguna delalet eden en acik delili olarak
5435 (kesilmis hurma agacinin kékiinden kalan kisim) kelimesini kaydetmektedir.
Bu kelime ci;;ll (asil, kok) ve )f\fdl (asil, kdk)*® kelimelerinden olusmakta ve bu iki
kelimeden ortak anlamini almaktadir.”!

84 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2: 143.

85 Hammudi, Ahmed b. Fdris, 316.

86 Fahir, ibn Faris el-Lugavi, 256.

87 Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 331.

88 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 4: 359.

89 Hammudi, Ahmed b. Fdris, 316-317.
90 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 505-506.
91 Hammudi, Ahmed b. Faris, 316.
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Bu drnekle alakali Subhi es-Salih (6. 1407/1986), ibn Faris'in burada menhat’la
mustak’t birbirine kanstirdigini ve bu kelimeyi menh(t sayarak zorlama bir
yoruma girdigini sdylemektedir. es-Salih, naht'in manasi ve sekli farkli olan iki
kelimeyi topladiginiancak bu kelimelerin aralarinda az fark dahi olsa yakin anlamh
olabilecegini kaydetmektedir. Yukaridaki 6rnekte ise bu iki kelimenin manalari
arasinda bir fark yoktur. Clinki her iki kelime “asil, kok” anlamina gelmektedir.*?

Bu elestiriye su sekilde cevap verilebilir: ibn Faris, ;5232 kelimesine “kesilmis
hurma agacinin kokinden kalan kisim” seklinde anlam vermistir. Bu kelime
burada “kesmek” ve “kdk” kelimeleri ile aciklanmistir. Bundan baska ibn Faris
¢3§J1 kelimesini bu maddeyi aciklarken “kesmek’% izl kelimesini ise “asll,
kok"* seklinde agiklamistir. Bu da bu kelimelerin manalarinin ayni olmayip farkli
oldugunu gostermektedir.®®

Yine Subhi es-Salih, onun menh(t’la mu‘arreb’i birbirine karistirdigini iddia
etmektedir.®® Buna 6rnek olarak &332 (hamur parcasi) kelimesini vermektedir.
Bu kelime 338 (ayirmak, elemek) ve &3 (ezip un haline getirmek) kelimelerinden
naht edilmistir. Yani un hamur haline getirilmis sonra ondan bir parcasi
ayrilmistir®” Subhi es-Salih bu kelimenin mu‘arreb oldugunu ve Farscadan

gectigini soylemektedir.%®

&3)32) kelimesinin Arapca veya mu‘arreb olmasi miimkiindir. ibn Faris bu
kelimenin Arapca oldugu goriisiini esas alarak menh(t oldugunu soylemistir.”®
Glnkl onun naht’la alakal ispat etmeye calistigi bir distincesi vardir. Bundan
dolayi kelimelerin Arapc¢a olma ihtimali varsa onu tercih etmistir. el-FirGzabadi de
bu kelimenin Arapca veya mu‘arreb olabilecegini kaydetmistir.'® Yine ibn Faris
Laa3l (bitki) kelimesiyle alakali iki ihtimali kaydetmektedir:

1. Sayet bu kelime mu‘arreb ise kiyasi s6z konusu degildir.

2. Eger Arapcaise jac (stkmak, sikip suyunu ¢ikarmak) ve 525 (sari renkte olmak)
kelimelerinden naht edilmistir.’

ibn Faris mu‘arreb kelimeleri naht'in konusu olarak gérmemistir. Mesela
o)Xl (icki) kelimesinin Rumca oldugu sdylenilmektedir. Bundan dolay
istikakiyla alakali bilgi verilmemistir.'?2

92 Subhi es-Salih, Dirasat fi fikhi’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-meldyin, 2009), 268-269.

93  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 439.

94  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 436.

95 Fahir, ibn Faris el-Lugavi, 478-479.

96 Subhi es-Salih, Dirasat fi fikhi'l-luga, 270.

97  ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 4: 513.

98 Subhi es-Salih, Dirasat fi fikhi'l-luga, 270.

99  Fahir, ibn Faris el-Lugavi, 480.

100 Mecduddin Eb( Tahir Muhammed b. Yakub el-Firzabadi, el-Kamusu’l-muhit (Beyrut: Mu'essesetu'r-risdle,
1426/2005), 916.

101 Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 4: 369.

102 Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2: 252.
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ismail b. Yakub el-Cevheri (6. 393/1003 [?]), ibn Manz(r (6. 711/1311) ve
Muhammed b. Yakub el-FirGzabadi (6. 816/1413) gibi sézliik bilginleri, ibn Faris'in
belirttigi &35 (yenilmesin diye yemegin Uzerini elle kapamak)'® gibi lafizlara
isaret ederek, bu kelimelerin menh(t olmadigini kaydetmislerdir.'® Bu bilginlere
gore bu kelime Farsca asilli mu‘arreb bir kelimedir. “Ekmegi koruyan” anlamina
gelen oL o33 terkibinden Arapcaya gecmistir.’® ibn Faris 123 (cizgili elbise)
kelimesinin ise si=Jl (cizgili elbise) ve s3I (yelek, hirka) kelimelerinden menhat
oldugunu ifade etmistir.' Halbuki bu kelime Latinceden Arap diline gecmistir.*”

ibn Faris bazen menhat olmasi mimkiin kelimeleri mezid olarak
nitelendirmistir. Mesela 7= (kusmasi gelmek, midesi bulanip donmek)
kelimesinin aslinin 55 (bir seyin surekli kesilmesi, sivilce ¢ikmak) oldugunu
kaydetmis ve buradaki “¢” harfinin zaid oldugunu belirtmistir.’® Abdulkadir el-
Madgribf ise bu kelimenin menhut oldugunu (&5 o] 1315) “Kabirlerin icindekiler
d|§ar| glkarlldlgl zaman” (el-infitar 82/4) ayetini belirterek ifade etmistir. Ona gore

#= kelimesi & (g6nderilmek, cikarilmak) ve ; i(harekete geglrllmek cikarilmak)
kehmelerlnden naht edilmistir.'® Ancak bu kellmenln 3 ve &5 kelimelerinden

menht oldugu da séylenebilir.

Yine ibn Faris d&&izJl (kendisinin daha Ustiin oldugu iddiasinda bulunmak)
kelimesinin aslinin 3=l (bir seye glicii yetmek, bir iste mahir olmak) oldugunu
kaydetmi§ ve bu kelimedeki “J” harfinin zaid oIdugunu belirtmistir. ibn Féris yine
Bu ifadeler ibn Farisin kesin bilmedigi hususlarda ne kadar hassas ve dlkkatll
oldugunu gdstermektedir. Ancak bu kelimenin &3> ve &3 (akiar bir sekilde
konusmak) kelimelerinden menht oldugunu séylemek mimkiindr.''?

ibn Faris ilk dnce iz (kuvvetli ve siddetli adam, kétii ahlakh kisi, siddetli,
cetin gilin) kellmesm| me2|d olarak nitelendirmekte ve bu kelimenin aslinin
u»zll (girisken, guiclii, kuvvetli) oldugunu ve “¢” harfinin de zaid oldugunu

103 Ibn Faris'e gbre QS}.; kelimesi Q:\é (kurak olmak, (kuraklik ekmeyin elde edilmesine engeldir)) kelimesinden
ve Oy (gl}_? - kilif, kin, mahfaza, (ellerini kilif gibi yaparak bir seyi korumak)) kokiinden naht edilmistir. Bk.
ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 1: 506.

104 Civelek, “Arap Dilinde Naht ve Kelime Tiiretmede “Naht”Yonteminin Kullanimi’, 101.

105 el-Cevheri, es-Sthdh, 1: 99; ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, 1: 264-265; el-Fir(izabadi, el-Kamusu’l-muhit, 67.

106 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 1: 330.

107 Hilmi Halil, “ilmu’l-me‘acim ‘inde Ahmed b. Faris beyne’'n-nazar ve't-tatbik’, Dirdsat fi'l-luga ve’l-me‘acim (Beyrut:
Déru'n-nahdati’l-'Arabiyye, 1998): 498.

108 ibn Faris, Mekayisu'l-luda, 1: 335.

109 el-Magribi, el-istikak ve't-tarib, 22.

110 Muvelled, ihticac devrinden sonra Arapca'ya baska dillerden giren veya tiretme yoluyla bu dile kazandiri-
lan yeni kelimeler icin kullanilan terimdir. Bk. EbG Manstr Mevhab b. Ahmed el-Cevaliki, el-Mu‘arreb mine’l-
kelami’l-a‘camiyyi ‘ala hurGfi'l-mu‘cem, nsr. F. Abdurrahim (Dimask: Daru’l-kalem, 1410/1990), 14-15; Zulfikar
Tuccar, “Dahil’, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 1993), 8: 413.

111 Ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2: 144.

112 Tuleymat, Ahmed b. Faris el-Lugavi, 86.
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belirtmektedir."”* Birkag¢ sayfa sonra ise yine bu kelimenin L.z (siddetli) ve u»;l:‘
kelimelerinden menhat oldugunu kaydetmektedir.'*

ibn Faris _1=3I kelimesini manasinin degismesine goére mezid veya menhat
olarak gérmektedir. ilk énce bu kelimeye “hurma kurutma mekanindan suyun
cikis yeri” anlamini vererek =5 (akmak, fiskirmak) aslindan geldigini ve mezid
bir kelime oldugunu belirtmektedir. Buna gore bu kelimedeki “y” harfi zaiddir.
ikinci olarak “mizragin ucu” anlamini vererek bu kelimenin menht oldugunu
kaydetmektedir. Hangi kelimelerden menh(t olmasi hususunda da iki farkh
goriis beyan etmektedir. ilk olarak sl (fiskirmak (mizrak havuzun oluguna
benzemektedir)) ve ;,..Lv.” (iz) kelimelerinden naht edildigini ifade etmektedir.
ikinci olarak ;Jx” (iz) ve wl (zayif mizrak) kelimelerinden de naht edilebilecegini
belirtmektedir."” Yine wiss (blytk deve) kelimesini bir yerde mezid ve ayni
zamanda menhat''® olarak nitelendirmekte, baska bir yerde ise bu kelimeye
“kokarca” anlamini vererek mevz('''” kelime olarak kaydetmektedir.'®

ibn Faris'in bir kelime ile alakah farkh goriisler beyan etmesi onun tereddiit
icerisinde oldugunu gdstermeyip bu kelime ile alakal butiin vecihleri g6z 6niine
aldigini ortaya koymaktadir.'"® Bu 6rnekler muellifin kendi maksadiniispat etmek
icin zorlama yorumlara girmeyen, taassuptan uzak duran, mutevazi ve mutedil
bir bilgin oldugunu gostermektedir.

SONUC

ibn Faris s6zliigiinde her harfin sonunda menhat, mezid ve mevzu'’ kelimeleri
islemistir. Klasik dil bilginleri arasinda onun naht konusuyla en cok ilgilenen kisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ucten fazla harfi olan kelimelerin cogunun
iki veya Ug¢ ayr sulasi kelimeden meydana gelen menhut kelimeler oldugu
diistincesini ilk ifade eden bilgin ibn Faris'tir. O, bu fikrini (i ylizden cok kelimede
uygulamaya calismistir.

ibn Faris'ten 6nce, naht cesitlerinden sadece ciimleden olusturulan fiili naht
ve nisbi naht bilinmekteydi. ibn Faris'in ortaya koydugu naht olgusu ise daha farkli
ve daha genistir. Onun Mekdyisu’l-luga'da naht cesitlerinden genellikle lizerinde
durdugu, kelimelerden olusturulan fiili, ismi ve vasfi naht tiirleridir. Bu anlamda
o naht olgusunu ilk ortaya koyan sahis sayilmaktadir. Onun naht uygulamasinin
ictihadi bir uygulama oldugunu séylemek miimkiinddir. ibn Faris'ten sonra naht
konusunu isleyenlerin ondan etkilendigi ve ¢ok yararlandigi asikar bir gercektir.

113 ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 4: 365.

114 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 4: 368; Tuleymat, Ahmed b. Faris el-Lugavi, 87, 215.

115 ibn Faris, Mekdyisu’l-luga, 1: 403.

116 ibn Faris, Mekdyisu'l-luga, 1: 511; Baska drnekler icin bk. ibn Faris, Mekdyisu’l-luga, 1: 510, 5: 265.

117 Kiyasa uygun olmayan, o sekliyle vaz’ edilen ve Ui¢ harften daha ¢ok harfe sahip olan kelimelere mevzd’ kelime-
ler denilmektedir.

118 ibn Faris, Mekayisu’l-luga, 1: 513.

119 Tuleymat, Ahmed b. Faris el-Lugavi, 88.
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Oz: Diisiince tarihi boyunca dlemin asli bir maddesi olup olmadidi hep merak edilmis
ve bu konuda filozoflar, kelamcilar ve mutasavviflar farkli gériisler ortaya koymuslardir.
Gectigimiz asirda fizik ilminde meydan gelen biiyiik ilerlemeler neticesinde atomun bir
enerji deposu oldugunun anlasiimasi, insanlarin dikkatini tekrar bu konuya ¢cekmistir.

Alemin asli maddesi konusu lslém itikadinin asli bir meselesi olmamakla birlikte,
konu ortaya konulurken heyutld, adem, viicad, atom (cliz-i Id yetecezzd, cevher-i ferd)
gibi kavramlara yiiklenen bazi manalar, islam itikadinin konusuna giren esaslarla iliskili
oldugundan bu konu itikadi bir boyut kazanmistir. Bu makalede, s6z konusu kavramlara
yliklenen manalari itikad agisindan sonuclarini incelenmeye ¢alisiimistir.

Féarabi ve ibn Sing, ilk varliktan (Allah’tan) diger varliklarin suddrunu aciklarken
dlemin meydana gelmesinde Allah’in tesirini kabul etmeyen Aristodan ayrilmislar. Bazi
filozof ve mutasavviflarin varlik konusundaki gériislerini tenkit eden imam-1 Rabbani ise,
heyulanin varligini veya yoklugunu kabul etmekten ziyade ona atfedilen mananin 6nemli
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olduguna isaret ederek, dlemin Allah’in iradesiyle ve kudretiyle sonradan yaratilmis
oldugunu agik bir sekilde belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, itikat, Varlik, Atom, Adem, Heyuld, Cevher

Abstract: It has always been a wonder along the history of thought whether a basic
material for the universe existed; and philosophers, theologians, and sufis have put
forward different opinions in this matter. As a result of the great progress in the science of
physics in the past century, the fact that it was understood that the atom was an energy
depot attracted the attention of people.

Although the views that have emerged around the basic material of the universe
constitute an essential matter of the Islamic faith, the issue has gained a dogmatic
dimension because some of the meanings imposed on concepts such as hayula, adam,
wujud, atom (juz-ild yetecezza, jawhar-i ferd) are related to the principles of Islamic faith.
In this article, the results of the meanings attributed to these concepts are examined in
terms of the faith.

Farabi and ibn Ibn Sind, differed from Aristotle who did not accept the influence
of Allah in the existence of the universe. Imam-1 Rabbdni, criticizing the views of some
philosophers and Sufis on the matter of existence, clearly stated, by implying that the
meaning attributed to hayula was important rather than accepting its existence or
absence, that universe was created by Allah’s will.

Key Words: Theology, Faith, Existence, Atom, Heyula, Non-being, Jawhar.

GiRIS

insanlik tarihi boyunca varlik meselesi etrafinda pek cok sey yazilmig
olmakla birlikte, calismamiz esnasinda atifta bulundugumuz kaynaklardan
da anlasilacagr Uzere ozellikle filozoflar, mutasavviflar ve kelamcilar, konuyla
daha yakindan ilgilenmiglerdir. Gliniimizde de konuyla alakal olarak, bazilari
yuksek lisans ve doktora tezi olmak Uizere pek ¢cok calisma yapilmakla birlikte s6z
konusu calismalar genellikle ya sahis bazinda veya sadece bir belirli bir bilim dal
ekseninde olmustur. Biz konuya makale bazinda farkl bir agcidan bakarak felsefe,
kelam ve tasavvuf ehli tarafindan varlik meselesinde ifade edilen goruslerin kisa
bir mukayesesiniyapip, farkli gorislerin itikadi agidan sonuglarini ortaya koymaya
calisacagiz. Bunun icin de oncelikle varlik meselesi incelenirken kullanilan temel
kavramlar hakkindaki gorislere yer verecegiz.

1. VARLIK MESELESINDE TEMEL KAVRAMLAR

Dislince tarihinde “varlik” meselesi ekseninde alemin aslinin ne oldugu ve
Allah’in alem ile olan miinasebeti konusu, ilim adamlarini stirekli mesgul etmistir.
Ozellikle Eflatun'un (M.O. 427-347) ilk varliktan (madde) s6z ederken onun,
akli idelerden veya maddi olmayan suretlerden ibaret oldugunu séylemesi ve
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Aristo'nun (M.O. 384-322) heydlanin tek basina varliginin imkansiz oldugunu
belirtip, onun ezeli oldugunu ifade etmesi, viic(d, adem, atom ve heyula gibi
kavramlarin 6n plana ¢ikmasinda etkili olmustur. Bu itibarla biz, makalemize
oncelikler bu kavramlara kisa bir atf-1 nazar ederek baslayacagiz.

1.1. Viicad

Antikcag Yunan felsefesinde yer alan varlik-yokluk tartismasinda, filozoflar
yokluktan bir seyin meydana gelmeyecegini sdyleyerek, maddenin (heyula) ezeli
ve ebedi oldugunu ileri stirmusglerdir. Onlara gére madde, kendi kendine var
olmustur, baslangici ve sonu yoktur, hicbir sey yoktan var olmaz ve hic bir sey
de yok olmaz." Aristo'ya gore varlik ve yokluk iki zit ilke olup bunlarin gerceklik
kazanabilmesi icin bir dayanada ihtiya¢ vardir. Madde sirf kuvvet oldugundan
suret ile birlesmeksizin fiilen gerceklesemez. Ayrica varlik kendini maddede
ortaya koydugundan, yokluk gerceklik kazanamamistir.?

islam alimleri genel manada alemin yoktan var edildigini kabul etmekle
birlikte viicd (varlik) veya ma‘dum’un mahiyeti konusunda farkl aciklamalarda
bulunmuslardir. Bu ¢ercevede varligin, ilk miisahede edilen ve tasavvuru apacik
olan sey olmasi itibariyle tarife ihtiyacinin bulunmadigi, hatta viicid’dan daha
iyi bilinen bir seyin olmadigi ifade edilmistir.2 Viic(d, “sabit olan, gozle goriilen,
kendisinden haber verilen sey’, fail veya mef’ul, yahut hadis veya kadim” seklinde
tarif edilmeye calisilsa da Sadiddin Teftazani (6.793/1390), bunlar yeterli
goérmemis ve viicidun aklen bu izahlardan daha acik olduguna dikkat cekmistir.*

Kadi EbG Bekir el-Bakillani (6.403/1013), mevcudati, kadim ve muhdes olmak
Uzere ikiye ayirir ve muhdesin yokluktan (adem) var oldugunu belirterek onu
cisim, cevher ve araz olarak lice taksim edip alemin, Allah tarafindan yaratildigini
ispat etmeye calisir.® ibn Farek (6.406/1015), Ebu’l-Hasen el-Es‘ari'den (6. 324/941)
naklen menfi (olumsuzluk) ile ma‘dim, musbet ile mevc(id arasinda iliski kurarak,
“sey” demenin ispat manasina geldigini sey olmayanin (/g sey’) ise nefyetmek
manasina geldigini soyleyerek ma‘'dimun sey diye isimlendirilmesinin tenakuz
oldugunu belirtmistir. O, ayrica ma‘dimun isimlendirilmesinin veya cevher

1 Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Aslan, (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1985), 90-5, 308; Orhan Hancerlioglu, Felsefe
Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar) (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1978), 5: 53; Yasar Aydinli, Férabi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2017), 80.

2 Aristoteles, Metafizik, 312, 363; Ebd Nasr Muhammed el-Farabi, Ardu ehli’-medineti’l-fazila (Kahire: Matbaatii's-
Saade, 1906), 27-8; Osman Karadeniz, “Hey(1a", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17:294.

3 Huseyin b. Abdullah b. Sina, el-isardt ve't-tenbihat, nsr. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Maarif, 1985), 3: 299;
Abddlkerim,Sehristani, Nihayetii'l-ikddm, nsr. Alfred Guilaume (Kéhire: Mektebeti's-Sekafeti'd-Diniyye, 2009),
146, ibrahim Kalin, Varlik ve idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavvuru, trc. Nurullah Koltas, (istanbul: Klasik 2017), 89.

4 Sa'deddin Teftazani, Serhu’-Makadsid, nsr. Abdurrahman U'meyra (Beyrut: AlemiiI-Kiitiib, 1989), 1: 295.

5 Kadi Eb0 Bekir el-Bakillani, Kitabii't-Temhid, nsr. Imadiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Muessetl’|-Kiitiibi's-
Sekafiyye, 1987), 37-43.
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ve araz gibi cismin vasiflariyla tavsif edilmesinin sahih olmadigini ifade edip,
ma‘dimun isitilmesinin ve goriilmesinin sahih olmadigini séylemistir.®

EbU'l-Yisr Pezdevi (6.493/1100), Ehl-i slinnet ve cemaat’in “ma‘diim; sey, araz,
cevhervecisimdegildir"dediginibelirtir.Ehl-i siinnet’in“Daha dnce hicbir sey degil
iken biz onu (insani) yarattik” (Meryem, 19/67) ayetini buna delil olarak getirdigini
sOyleyen Pezdevi, bu nassa gore viiclid bulmayana sey denilemeyecedini ifade
eder.” Ebu’'l-Muin en-Nesefi (6.508/1115) ise, kadimi “ademligi (yoklugu) muhal
olan”diye aciklar ve kadimin vacib(’l-viictd (varligi zorunlu) oldugunu belirterek,
vicidu mimkiin (caizi’l-viicad) olanin, yoklugunun da mumkin (caizu'l-
adem) oldugunu soyler. O, mimkiin olmakta varlik ve yoklugun ayni derecede
olmasindan dolayi ikisinin de bir muhassisin tahsisina ihtiyacinin bulundugunu
bunun ise muhdesin 06zelligi olduguna dikkat ¢eker ve sadece kadim olan
vacibi'l-viicdun (Allah) buna ihtiyacinin olmadigini soyler.®

ibn Farek, “mevcid olmadigini bildim” demenin dogru oldugu gibi “ilmii’l-
ma‘diim” ifadesini kullanmanin miimkiin oldugunu belirterek ileride olacagina
binaen ma‘duma sey isminin kullanilmasinin sahih oldugunu ifade eder. Bu
konuda “Kiyamet sarsintisi ¢cok buyiik bir seydir” (Hac, 22/1) ve “Biz bir seyin
olmasini istedigimiz zaman séziimiiz sadece ona “ol” dememizdir. O da hemen
olur” (en-Nahl, 16/40) ayetlerini delil getiren ibn Farek, Hz. Yusuf'un (a.s.)
hapishanedeki arkadasinin s6ziinii anlatan ayette “Ben riiyamda sarap siktigimi
gordiim” dedigini hatirlatir. Halbuki burada sikilanin sarap olmayip, Gzimdir ve
ileride sarap olacagi icin mecazen iziim icin sarap lafzi kullaniimistir.®

Alemin asli maddesi ekseninde énemli bir tartisma konusu olan “ma'dumun
seyligi” konusu, gerek Mu'tezile gerekse Ehl-i stinnet kelamcilar tarafindan daha
cok m'adumun Allah'inilim ve kudretiyle iliskisi baglaminda ele alinmistir.’°Alemin
yoktan var edildigini sdyleyen Ehl-i siinnet ulemasi, yoklugu bir varlik olarak
kabul etmeyip ona “sey” denilmesini dogru bulmazken' Mu‘tezile, meseleye
Allah Teald'nin ilmi acisindan yaklasmistir.

Kadi Abdulcebbar, malimun mevcid ve ma‘ddm olmaktan, mevctdun
ise kadim ve hadis olmaktan hali olmayacagini sdyleyerek, Allah'in zatiyla alim
oldugunu belirtir ve Allah'in ilminde bir degisiklik olmayacagina dikkat ¢cekerek'?
ma‘damun Allah’in ilminde bulunmasindan hareketle ona sey denilebilecegine

(e}

Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Firek, Miicerredii Makalatu’s- Seyh Ebi'l-Hasen el-Esa’ri, nsr. Ahmed
Abdurrahim es-Sayah (Kéhire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 2005), 262-4.

Ebir'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usaliid-din, nsr. H.P. Lins (Kahire: Daru ihyai'l-Kitiibi'l-Arabiyye, 1963), 214.
EbU’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi usilid-din, nsr. Claude Salame (Dimask: y.y. 1993), 1: 61-2.

ibn Farek, Makalatu’s-Seyh Ebi’l-Hasen, 262.

M. Ciineyt Kaya, Varlik ve imkan Aristoteles’ten Ibn Sind’ya imkanin Tarihi, (istanbul: Klasik, 2011), 148.

Sa'deddin Teftazani, Serhu’l-Akdid (istanbul: Serket-i Sahafi-i Osmaniyye Matbaasi, 1326), 192; Aliyyiil-kari,
Dav'ii'l-medli fi serhi Bed'i’l-Emali (istanbul: y.y. ts,), 35.

12 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usdli’l-hamse, nsr. Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ebi Hasim (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-
Arabi, 2001), 120.
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ifade eder. Mu'tezile, ma‘diimun zikredilmesini, bilinmesini, vasiflanmasini ve
isimlenmesini dikkate alarak ona sey denilebilecegini, Allah Teala'nin ma‘diimlar
bildigini, sey olmayana ise ilmin taalluk etmeyecedgini soyler.'

1.2. Adem

Eflatun, yoklugu, ide'nin alemi var etmek icin kullandigi ilk madde olarak
kabul edip, onun gercek bir varliginin bulundugunu soéylemistir. Eflatun, alemin
sonradan yaratilmis oldugu fikrine sahip olmakla birlikte sonradan gelen baz
filozoflar, onun bu gorlsiini tevil ederek alemin sonradan yaratildigi gorisini
inkar etmislerdir.’

Aristo, ademi (yoklugu), “varhgin yoklugu” manasinda kullandigindan onu,
gercek bir varlik gibi gérmemistir. Ona gore varlik, var olan bir olgu sayesinde
meydana gelir ve her bakimdan yok olan bir seyden bir varligin meydan gelmesi
digstinlilemez.” Aristo, alemin yoktan var edildigini kabul etmemekle, Allah’in
iradesinin alemin yaratilmasina taallukunu da inkar etmistir.

ilme konu olan hususlar (ma‘lumat) ma‘dtim ve mevci(d olmak Uzere ikiye
ayiran Bakillani, mevcidun sabit olan sey manasina, ma‘'dimun ise muntefi
(olumsuzluk) yani sey olmayan (la sey) manasina geldigini belirtir. Ma’dimu
cesitli kisimlara ayiran Bakillani, ma'ddm ma’lum olarak isimlendirdigi kismi;
muhal ve miimteni olarak vasiflayip, bunun heniiz var olmadigi gibi ebediyen de
vicut bulmasinin mimkiin olmadigini sdyler ve iki ziddi cem etmeyi buna misal
olarak verir. O, ikinci kisimda; ma‘ddmun var olmasi miimkuin olmakla birlikte var
olmadigini ileride de ebediyen var olmayacagdini Allah'in bildigi ve takdir edip,
haber verdigi konulara dair ilmin oldugunu ifade eder ve ahiret ehlinin diinyaya
tekrar donmesinin miimkiin olmamasini buna misal verir. Bakillani, Ggtnci kismi
ise simdiki zamanimizda ma‘ddm ma‘lim olmakla birlikte, ileride var olacak
kiyamet, hasir ve nesir ile ahiret hayati gibi hususlara ait bilgiler olarak agiklar.
O, dordlncl kisimda ise su anda ma‘’dim olup 6nceden var olan, ge¢cmiste
isledigimiz fillerimizi ve tasarruflarimizi sayar.'

Mu‘tezile genel manada ma‘déima sey denilebilecegini kabul etmekle birlikte
onun dzellikleri konusunda aralarinda goris birligi s6z konusu degildir. Onlardan
ma‘dimun sey ve cisim oldugunu kabul eden oldugu gibi, onun cisim degil
de arazlarn kabul etmeye uygun bir cevher oldugunu séyleyenler de vardir."”
Bunlarin disinda ma‘dmun cisme ait bir kisim vasiflara sahip oldugunu kabul

13 Pezdevi, Usdlii'd-din, 214; Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekolleri (Sahislar ve Gérts Ayriliklari) (Ankara:
Soncgag Yayinlari, 2017), 128

14 Eflatun, Diyaloglar |, trc. C. Naci Soykan, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 334-5; Eb Hamid Gazzali, Tehdfiitii’l-
feldsife, nsr. Stileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Maarif, ts. ), 88.

15 Aristoteles, Metafizik, 97-100; Kalin, Varlik ve idrak, 93; Yusuf Sevki Yavuz, “Adem’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 357.

16 Bakillani, Kitabii't-Temhid, 34-5.

17 Kaya, Varlik ve Imkan,134-142.
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etmenin, cismin kadimligini kabul etmek manasina gelecegini bunun da yaratic
olan Allah’in varligini inkara gétlrecegini belirtenler de bulunmaktadir.'®

Mu‘tezile’'nin ma‘dima sey dedigine dikkat ¢eken Maturidi, onlarin Allah’in
sifatlari konusundaki goruslerini tenkit eder ve tekvin ile mikevven arasindaki
farkliiga dikkat ceker.” EbU'l-Ylsr Pezdevi ise, Mu'‘tezile'nin ilgili ayetleri delil
getirerek ma‘'dima “sey” denilebilecegini ve sey'in bilinip vasiflanabilecegini
iddia ettigini ancak bu lafizlarin mecaz oldugu belirtir ve ezelde Allah'in disinda
bir seyin bulunmadigi konusunda iimmetin icma ettigini belirtir. Pezdevi ayrica
Allah’in disinda baska kadimleri kabul etmenin sirk oldugunu ifade eder.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mu‘tezile'nin ekserisinin “sey olmayandan (ademden)
bir seyin varliginin muhal olduguna meylederek, Dehriyye'nin goriisiinu
dogruladiklarini belirtir ve onlarin esyanin kadimligini iddia ettiklerini soyler.
O, Mu'‘tezile'nin “Alem ma‘dimdur, ancak ma'dim seydir. Allah onu ademden
yaratmistir, fakat sey olmayani (& sey'i), sey” yaparak degil, zira bu muhaldir”
dedigini belirtir. Nesefi, Clibbai ve Basra Mu'tezile’sinden bir toplugun, “viiciid
halinde araz olanin, adem halinde de araz oldugunu” sdyleyerek, cevher ve
arazlarin ezelde mevcut olduguna inandigini ifade eder.”!

Sehristani, Mu‘tezile'nin felsefecilerin etkisi altinda kaldiklarini ancak
onlarin goruslerini dogru bir sekilde anlamadan zihinde var olan tasavvurlarin
a'yan olarak da sabit olduklarini zannederek ma‘dima sey dediklerini belirtir.
O, Mu'tezile'nin ma‘dimu sey kabul etmesiyle, bazi felsefecilerin suret haline
gelmeden heyllanin varligini kabul etmesi arasinda iliski kurar.> Halbuki
Sehristani’nin de isaret ettigi?® gibi, Allah Teald’nin ilminin ezeli olmasi, sonradan
vicOd bulacak bir seyin varhiginin da ezeli olmasini gerektirmez ve ma‘dimun
yok oldugu bilmek, onun varlik halinde bulunmasini gerekli kilmaz.

1.3. Atom

ilkcag atomculugunun kuruculan kabul edilen maddeci filozof Leukippos
(M.O. 500-440) ve Demokritos (M.O. 460-370), alemin béliinmeyen ve sonsuz
olan parcaciklarin (atom, ciiz-i 1& yetecezza, cevher-i ferd) ayrilip birlesmesi
sonucunda meydana geldigini séylemislerdir. ilkcag Grek atomculuguna gére
maddenin en son boliinmeyen parcasi atom olup, onun dncesi ve sonrasi yoktur.
Demokritos'un boliinmeyen, ¢ boyutu olmayan dolayisiyla yer kaplamayan
atom gorusiini esas alan bu anlayisa gore, yalniz atomlar ve bosluk var olup,

18 EbG Manstr Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-frak (Beyrut: Mektebetii ibn Sina,1990), 179; Ebii'l-Muzaffer
el-isferayini, et-Tebsir fid-din, nsr. Kemal Yasuf el-H{t (Beyrut: AlemiiI-Kiitiib, 1983), 84; Kaya, Varlik ve imkan,
144-5.

19 EbG Mansar Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (iskenderiye: y.y. ts.), 147-8.

20 Pezdevi, Usaliid-din, 215-6.

21 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, |, 74-5

22 Sehristani, Nihayeti'l-ikdam, 159, 165.

23 Sehristani, Nihayeti'l-ikdam, 156-8.
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kainattaki degismeler, atomlarin mekanik tarzdaki birlesip ayrilmasindan
ibarettir. Dolayisiyla bu atomcu goriise gore var olan bir sey yok olmaz ve yoktan
da hicbir sey var olmaz, her sey boslukta hareket eden ve yukaridan asagiya
disen atomlarin tesadifen birlesmesinin bir eseri oldugu icin bu dislincede
Allah inancina yer verilmemistir.?*

islam diinyasinda ciiz-i la yetecezza disiincesi, felsefe ile daha cok mesgul
olan Mu'tezile 6nderlerinden EbU'l-Hizyl el-Allaf (6.227/841) tarafindan ilk
defa ortaya konulmus ise de onu kabul etmeyen Mu'tezile alimleri de vardir.
Mesela Allaf ile muasir olan ibrahim en-Nazzam (6.221/835), cismin sonsuz
surette bollinebilecedine inanmistir.?> Ehl-i siinnet kelamcilar ise boélinmez bir
atomun (cliz-i 1a yetecezza, cevherin) varligini genel olarak kabul etmekle birlikte
atomun mekanik olan bir sey degil de Allah tarafindan yoktan var edildigini
yani yaratildigini sdyleyerek, alemin Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti dahilinde var
oldugunu ispata calismislardir.?

islam diinyasinda atom diisiincesinin gelismesine dénemli katkisi bulunan
Kadi Eba Bekir el-Bakillani, muhdesleri; miellef cisim, cevher ve araz olmak
Uzere Uce ayirarak?” atomun sinirsiz ve sonsuz bir hareket icinde oldugunu ve
yer kaplamadigini sdyleyen ilkcag atomcularindan ayrilir. Es‘ari’nin el-ciiz’ ellezi
la yetecezza konusundaki goériisleri hakkinda genis nakilde bulunan ibn Fiirek
ise, Es‘ari’nin alemdeki cisimlerin parcalanmayan ciizlerden mirekkep oldugunu
soylediginive esyanin clizlerinin parcalanmasinin son bulacagini kabul etmeyenin
ilhada giden kimse ile ayni olacagini ifade ettigini belirtir. Ona gore cisimlerin
muhdes olmasi nasil anlasiliyorsa, clizlerin de miitenahi (sonlu) oldugunu ayni
sekilde anlasildigindan, sonsuza kadar devam eden bir parcalanma olamaz.?®

Abdilkerim Sehristani (6.548/1153), felsefecilerin hey(la anlayisindan
hareket ederek, onlarin cevher-i ferdi kabul etmelerinin gecersiz oldugunu ifade
eder. Felsefecilerin cismin hey(la ve suretten meydana geldigini sdylediklerine
dikkat ceken Sehristani, onlarin hey(la ve suretin kadim olduguna inanarak
onlardan daha kiiclik parcadan bahsetmediklerini belirterek, filozoflarin aslinda
heyula ve suret olarak isimlendirdikleri seyin cliz-i Ia yetecezza olduguna isaret
eder.?® Sa'diddin Teftazani ise felsefecilerin cismin hey(la ve suretten terekkiip
etigini inandiklarina isaret ederek, onlarin cliz-i 1a yetecezza (cevher-i ferd)yi

24 Eflatun, Diyaloglar Il, 318; Aristoteles, Metafizik, 90, 306-312; Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler SézItigii
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 1981), 41.

25 Pezdevi, Usdliid-din, s. 11-8; Fahreddin er-Razi, el-Metadlibi'l-aliye mine’l-ilmi‘l-ilahi, nsr. Ahmed Hicazi es-Saka
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 6: 20; ismail Hakki izmirli, Yeni lim-i Kelam (istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Mat-
baasi, 1341), 1: 270-1.

26 Bakillani, Kitabii't-Temhid, 37-43; Pezdevi, Usdli'd-din, 11-8.

27 Kadi Eba Bekir el-Bakillani, el-insaf fima yecibii i'tikaduh vela yeciizii’l-cehl bih, nsr. M. Zahid el-Kevseri, 2. Baski
(Kahire: el-Mektebeti'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1993), 15-6.

28 ibn Farek, Makalatu’s-Seyh Ebi’l-Hasen, 211.

29 Abdulkerim Sehristani, Mesele fi isbdti’l-cevheri’l-ferd, nsr. Alfred Guilaume (Nihayetl'l-ikdéamin sonunda)
(Kahire: Mektebet's-Sekafeti'd-Diniyye, 2009), 508.
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kabul etmediklerini belirtir ve cliz-i 1a yetecezza goriisiniin tamam olmasi icin
hey(la ve suret gértstiniin iptal edilmesi gerektigini sdyler.3

Glnlmuzde atom, kimyasal bir elamanin en kiicik parcasi seklinde
anlasildigindan, boliinmezlik ve degismezlik nitelikleri yerini boluntrlik ve
degisirlik niteliklerine birakmistir. Atom cekirdeklerinin donlisimi esnasinda
serbest kalan buylk enerji sebebiyle glinimizde atom duslincesi ge¢mise
nispetle cok daha 6nem kazanmistir.®' Tarihi maddecilik, gelisen bilimsel olaylar
karsisinda 6nemini kaybedip, madden cok kuvvet 6n plana ¢iktigindan yeni fizik
ve kimya anlayisi atom distncesini tadil ederek kabul etmistir.>

Gectigimiz asir, maddenin yapisina dair biyik kesiflerin gerceklestigi
bir donem olmus, yapilan arastirmalar atomun cekirdek ve etrafinda dénen
elektronlardan olustugu, cekirdegin ise proton ve nétron adi verilen kiglik
parcaciklariihtiva ettigi ortaya konulmus, bu parcaciklarin da daha cok daha kiiciik
zerreciklerden meydan geldigi ifade edilmistir.3® Sikistirilmis bir enerji deposu
olan atomun yapisi hakkindaki bu gelismeler onun siireksizligini (b6linmenin
bir noktada durmasi) savunan felsefi atomculugu kazanch ¢ikardigindan bu
gelismenin, alemdeki hareketi (var ve yok oluslari) saglayanin evren disinda bir
varlk (Allah) oldugu fikrini gliclendirdigi sdylenmistir.3*

1.4. Heyula

Genel olarak “madde” kelimesiyle muteradif (es anlamli) kullanilan®* “heyala’,
esyanin (alemin) mahiyet veya hakikatini teskil eden asil cevher manasini ifade
eder.® Eski Yunan filozoflari, alemin yaratilisini izah ederken potansiyel bir gli¢
ve bir imkan manasina gelen ve muayyen bir surete tahsis edilmeyen ancak, bir
sureti kabul etmeye uygun maddeyi ifade eden heydla lafzini anahtar bir kelime
olarak kullanilmislardir.?”

Antik¢ag Yunan filozoflari arasinda varligin bir ilk 6ziiniin (hey(ld) oldugunu
kabul edenler bulunmakla birlikte heyGlanin kazandigi yaygin terim manasi,
hyl kelimesini icad ederek ona felsefi bir mana yiikleyen Aristo'nun madde-suret
teorisi sayesinde olmustur.3® Aristo, alemin hey(la denilen asli cliziinlin ezeli ve

30 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 50.

31 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar), 1: 196.

32 izmirli, Yeni ilm-i Keldm, 1: 271, 283.

33 Huseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelik, 7. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2012), 64.

34 Mehmet Bulgen, “Atomdan Kuantuma: Fizikteki Gelismelerin Keldama Etkisi’, Kader (Kelam Arastirmalan Dergisi),
11/1 (2013): 247-251.

35 Eb0 Hamid el-Gazzali, Mi’ydru'l-ilim, nsr. Stleyman Dunya (Kahire: Daru’l-Maarif, 1961), 298.

36 Aristoteles, Metafizik, 90; Seyyid Serif Clircani, et-Ta'rifat, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Matbaatti Mustafa,
1987), 112.

37 Eflatun, Diyaloglar II, 335 vd.; Aristoteles, Metafizik, 306 vd; Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, “Hey(1la", Kessafii
istilahati’l-fiinan (Beyrut: Mektebett Libnan, ts.), 3: 1535; FirGzabadi, Ebu't-Tahir, “Hyl", Kdmds Tercemesi, trc.
Asim Efendi (Istanbul: y.y. 1305), 4: 163; Ciircani, et-Ta'rifdt, 314.

38 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar), 5: 53.
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ebedi oldugunu ileri stirerek, onun yaratilmis oldugunu inkar etmistir. Ona gore
Allah, ilk maddeyi yaratmamis ona hareket ve sekil vermistir.3® Aristo, heyGlanin
tek basina fiili bir varliginin olmadigini sdyleyip, onu “tamamen belirsiz, cisme
ariz olan degismeyi kabul edici, kuvve halinde bir cevher” seklinde tarif ederek,
fiili varhginin maddede gerceklesen suret oldugunu ifade etmistir.*°

Hey(la konusu islam akadinin temel konularindan biri olmamakla birlikte
felsefecilerin heyGlanin keyfiyetsiz ve kemiyetsiz mevcut oldugunu sdylemeleri
ve hadis olduguna alamet alan hicbir 6zelliginin bulunmadigini ifade ederek,
onun Allah'a mahsus olan kadim niteliginin bulundugunu sdylemeleri,
filozoflarin yani sira kelamcilarin da bu meseleyle mesgul olmalarina yol agmistir.
islam diinyasinda bu mesele etrafindaki tartismalar filozof ve kelamcilarla sinirli
kalmamis, mutasavviflar da meseleye kendi sahip olduklari bilgi birikimleriyle
katilarak, konunun farkli agilardan ortaya konulmasini saglamislardir.

2. VARLIK MESELESi ETRAFINDA ORTAYA CIKAN FARKLI GORUSLER
2.1. Filozoflar

islam diinyasinda Messai olarak taninan Farabi (6.339/930) ve ibn Sina
(6.428/1037) gibi meshur filozoflarin 6nderliginde gelisen felsefi hareket, Aristo
ve Eflatun gibi eski Yunan filozoflarinin disiincelerine ilgi duymalan sebebiyle
onlarin varlik gorislerinin de etkisinde kalmislardir.*!

Cismin hey(la ve suretten meydana geldigini kabul eden ibn Sing; viictdu,
vacibl’'l-viiciid ve mimkinid’'l-viic(d olmak tizere ikiye ayirir ve vacibi'l-viicd'un
zatiyla kaim, ortagi ve benzeri bulunmayan Hak (Allah) oldugunu ifade eder. O,
vacibl'l-viicGdun cins ve faslinin olmadidi igin tarifinin bulunmadigini belirtir ve
vacibl'l-viicid'un mabhiyeti itibariyle hicbir seye ortak olmadigini soyler. 2

Farabi, varliklari (mevc(dat) hiyerarsik bir sekilde on dereceye ayirir ve on
birinci derecede, cisimlesmemis madde, soyut cevherler yer alir. Ona goére Allah’in
(ilk varligin) disindaki varliklar, ilk mertebede mevcid olan Allah'tan tasarak
(feyezan) viictd bulmuslardir. On birinci derecede varlik bir madde olmamakla
birlikte burada varligi icin maddeye ve mekana ihtiya¢ duymayan semavi varlk
merhalesi sona ermistir. Bundan sonra ates, hava, su ve topraktan olusan tabii
cisimlerden bahseden Farabi, bu noktada Aristo’nun kullandi§i madde-heydla
ve heyet- stret kavramlarina yer vererek madde (hey(la) ve saretten her birinin
var olabilmek icin digerine muhtag oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Farabi'nin
sudlr gorusiine gore, madde olmasi itibariyle bir olan heyl3, faal aklin etkisiyle

39 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru [slam Felsefesi (istanbul: Ulken Yayinlari, 1993), 18.

40 Aydin, Yaratilis ve Gayelik, 32-3.

41 Toshihiko izutsu, isldmda Varlik Diisiincesi, trc. ibrahim Kalin (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 115-120; Aydinli,
Farabi, 82-3.

42 Ibn Sina, el-Isarat ve't-tenbihat, 3: 19, 48-49.
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sekil ve suret kazanmis; su, toprak, ates ve havanin birlesmesinden de cisim
meydana gelmistir.*

Kelamcilarin ortaya koydugu esaslara muhalif olmamaya calisan ibn Sina,
evcede, sanaa ve faale kelimelerinin bir seyden, o anda olmayan bir seyi meydana
getirmek manasina geldigine isaret eder. O, bu kelimelerin manasindan hareketle
yokluktan varliga ¢ikarmak icin hareket ettirici veya tercih edici bir seyin varhginin
zorunlu olduguna dikkat ¢ekerek, varligin yaratilmasinda Allah’in tesirine isaret
eder.* ibn Sina, alemin yaratilmasini “ibda’”, “halk’, “ihdas” ve “tekvin” kelimeleriyle
ifade ederek, Allah'in Yaratici, alemin de yaratiimis oldugunu belirtir.® .....

2.2. Kelamailar

insanlarin cevher konusundafarkli gériislere sahip oldugunaisaret eden Ebu’l-
Hasen el-Es'ari, parcalanmayan bir cevherin (el- cevheri’l-vahid ellezi Ia yiinkasem)
keyfiyeti hususunda ihtilaf oldugunu belirtir.*¢ Allah Teald'nin mevcudiyetinin
ezeli ve kadim olduguna dikkat cektikten sonra Allah'in bi-nefsihi (kendi zatiyla)
mevcld oldugunu ifade eden Es'ari, diger mevcidatin (varliklarin) ise bu vasiflara
sahip olmayip, var olmak icin Allah’in varligina muhtac oldugunu belirtir.#’

imam Eb( MansGr Muhammed el-Matiiridi (6.333/944), heyula konusunda
oncelikle Aristo'nun gorislerine atifta bulunarak onun heyUlayr uzunlugu,
genisligi, mekani, derinligi, rengi, kokusu, tadi, yumusakhgi, sertligi, sicakhgi,
soguklugu, sukan veya hareketi olmayan, bir cevher kabul ettigini belirtir.
Maturidi, heyulanin Aristo tarafindan kendisiyle beraber hicbir araz bulunmayan
ve kendi tercihi olmadan arazlarin sonradan meydana gelmesiyle olusan cevher
seklinde aciklandigini ifade eder. Bir kisim insanlarin alemin kendisinden
yaratildigi (tinetu’l-alem) ve kadim oldugu kabul edilen asli maddeye “heyla”
diye isimlendirdiklerine ve heyulanin alemin cevheri (cevher-i ferd) kabul
edildigine dikkat ceken*® Maturidi, Allahin disinda bir varligin kadim kabul
edilmesinin yanlishigina isaret eder.

Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1036), Es‘ari'nin renk, olus, tat ve kokundan
arinmis bir cismin muhal olduguna inandigini séyler ve heytla ehlinin alemin
hey(lasinin arazlardan hali ve kadim bir sey olduguna, ondan daha sonra arazlarin
meydan gelmesiyle alemi olustuguna inandiklarini belirtir ve arazlardan hali olan
bir heytlanin bulunmasinin imkansiz oldugunu belirtir.*

43 Farabi, Ardu ehli'l-medineti’l-fazila, 17-27.

44 bn Sina, el-isarat ve't-tenbihat, 57-60.

45 Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye, 124.

46 Eb('l-Hasen el-Esari, Makalatii'l-islamiyyin, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye,
1990), 2: 8-9.

47 Ibn Flrek, Makalatu's- Seyh Ebi’l-Hasen, 43-4.

48 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 147-8.

49  EbG Mansar Abdulkahir el-Bagdadi, Usalud-din, 3. Baski. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1981), 55-59.
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Felsefecilerin agikladiklar sekilde bir heydla olmadan alemin Allah tarafindan
sonradan yaratilmis oldugunu sdyleyen Bakillani, ma‘dam, ma’lim ve viic(d
konusunda sistematik aciklamalar yapar. O, mevcudati, kadim ve muhdes olarak
ikiye ayirip, ayan ve arazdan terekkiip eden cevher ve cismin hadis oldugunu
soyleyerek, muhdesati yaratanin (muhdisin) Allah olduguna dair akli deliller
getirir. O, bu cercevede hey(laya kisaca temas ederek; keyfiyet, kemiyet, suret ve
bltun arazlardan hali olmus bir hey(la ve tinetin muhal oldugunu belirtir.>°

Fahreddin er-Razi (6.606/1210) ise, heyudlanin cesitli manalara geldigini
belirterek, cisimlerin heyulasinin oldugu hususunda akil sahiplerini ittifak
etiklerini, ancak hey(lanin mahiyeti konusunda ihtilaf dustiklerini belirterek,
heytlaya atfedilen mananin 6nemine isaret eder. “Biz cisimleri birbirine benzer
maddede, ama degisik surette goriiriiz” diyen Razi, bicak ve kilicin farkh sekil ve
suretlerde olmakla birlikte asil maddesinin (heyGlasi)) demir oldugunu soyler.”'
Razi, Aristo, Farabi, ibn Sina ve tabilerinin hacim ve yer kaplamanin kendisiyle
kaim bir zat olmayip, bilakis heyalanin bir sureti olduklarini ve suretlerin heytlaya
hulul etmesiyle de cisimlerin meydana geldiklerini kabul ettiklerini belirtir ve bu
sekilde izah edilen heydlanin batil oldugunu soyler.>?

Kelamcilar cismin, cliz-ila yetecezzalarin telifinde meydana geldigini soylerken
Aristocu gérisii bagli kalan islam filozoflari cismin, heydla ile suretten mirekkep
oldugunu soylemislerdir.* Dolayisiyla filozoflara gore kainattaki biitlin cisimlerin
asli maddesini olusturan heyuala ittisal ve infisali kabul etme vasfina haizdir.
Onlara gore suret, heyllanin heyet ve kiyafeti olup, ona hulul etmis yani heytla
mahal, suret hal olmustur. Onlar hem sureti hem de heyGlayi ayri ayri birer ayin ve
cevher kabul ettiklerinden ctiz-i 4 yetecezzd'min varhgini imkansiz gérmuslerdir.
Dolayisiyla felsefecilere gore hey(la ve suret kadim oldugundan cisim de kadim
olmaktadir. Ayrica onlara gore suret bizatihi kaim olan bir cevher iken kelamcilara
gore suret bir arazdir ve bizatihi kaim olmayip cliz-i 1a yetecezza ile kaimdir.>*

2.3. Mutasavviflar

Kelamci kimliginin yaninda mutasavvif kimligiile de temayliz eden Eb( Hamid
Gazzali (6.505/1111), Mi'yaru'l-ilim isimli eserinde viicGdu on kisma, mevcidu ise
cevher ve a'raz olmak tizere iki kisma ayirir.>> Gazzali, madde ile heyalanin miradif
(esanlamli) olarak kullanildigini belirtir ve adem ile zulmet, varlik ile nur arasinda
tam bir iliski kurar ve varligin veya heyulanin ezeli olup, yok olmayacagina iddia
eden filozoflarin gorislerinin batil oldugunu sdyler. Var etmenin (i‘cad) ve yok
etmenin(i‘dam) mutlak kudret sahibi Allah’'in iradesiyle olduguna dikkat ¢ceken

50 Bakillani, Kitabu't-Temhid, 52.

51 Razi, Metalibii'l-aliye, 5: 5, 199.

52 Razi, Metalibi’l-aliye, 5: 199-200.

53 Sehristani, Mes'ele fi isbdti’l-cevher, 503.
54 izmirli, Yeni lm-i Kelam, 1: 282-3.

55 Gazzali, Mi'yaru'l-ilim, 297, 303, 313.
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Gazzali, Allah'in zatinda bir degisiklik olmayip, degisikligin fiilde oldugunu soyler.
O, failden (Allah’tan) fiilin sadir olmasini; “ondan sadir olan, yenilenen (teceddiit)
seydir ki o da yokluktur. Clinkli adem yok idi, sonra adem teceddiit etti” s6zleriyle
izah eder. Ademi bir nevi ser ve noksanlik olarak gérmekle birlikte onun sey
olmadigini kabul eden Gazzali, “failden bir seyin sadir olmasi, sadece vuku bulan
seyin onun kudretine izafe edilmesi” diyerek sonradan meydana gelen bir seyin
yok olmasinin da miimkiin olduguna dikkat ceker.>

Gercek manada var olanin Allah olduguna dikkat ceken Muhyiddin ibnii'l-
Arabi (6.638/1240) ise, Allah Teald'nin vicad sifatinin vicubu'l-vicad (vicad
zorunlu) oldugunu belirtir ve viicdu; “ayni, zihni, rakami ve lafzi” olmak Ulzere
dort kisma ayinr. Mutlak manada yoklugun hicbir zaman viicGda (var olmaya)
kabil olmadigini séyleyen® ibnil-Arabi, mutlak manada ve hicbir sekilde
kayrtlanmayan viicddun (var olma) Allah'a ait bir sifat oldugunu ve Allah Tedla'nin
kendi zatiyla kaim vacibi'l-viicid oldugunu belirtir. ibni’l-Arabi, vacibi'l-
vicadun karsihiginin ise adem-i mutlak (mutlak yokluk) oldugunu ve muhal
olarak da isimlendirildigine dikkat ¢eker.>®

”

ibnii'l-Arabi, “Hicbir sey yok ki onun hazineleri bizim yanimizda olmasin
(el-Hicr, 15/21) ayetini zikrederek, Allah Teala'nin esyayi yarattigini ve ademden
vicOda getirdigini belirtir. O, Allah’in hazinelerinden esyayi ¢ikartmasini, “bizim
anlamadigimiz varligin bizim anlayacagimiz varlik haline getirme” seklinde agiklar
ve esyanin adem-i sirftan degil de adem-i izafiden zahir oldugunu soyler. ibnii’l-
Arabi, “esyaya adem halinde sahit olunur ve esyanin hazineleri onun kaplaridir
ancak, esya a'yanda viicid bulmamakla birlikte sabittir™® diyerek viictd ile
stbut arasinda ayinm yapar. O da Gazzali gibi, ademi zulmet olarak aciklar ve
mumkinatin (alem) a'yanini kendisinde nur bulunmayan ma‘ddim olarak niteler
ve onun siibut vasfini kazanmakla birlikte viicd vasfini hentiz kazanmadigini
belirtip, viicGdun nur demek oldugunu hatirlatir.®

4

ibnii'l-Arabi, “Allah dilerse sizi giderir (ortadan kaldirir) ve baskalarini getirir’
(en-Nisa, 4/133) mealindeki ayette “sizi yok eder” manasina gelen “i'dam’
kelimesinin degil de izhab (gidermek) kelimesinin kullanilmasina dikkat ¢eker.
ibnii'l-Arabi, “Allah Teala, sey olanlari giderendir (ortadan kaldiran, helak eden);
ma‘dumu, (olmayani) degil” diyerek Allah'in, fail oldugunu failin ise bir sey yapan
manasina geldigini belirtir ve 1a sey (hiclik)in meful olamayacagini sdyler. Ona
gore “bir seyi ortadan kaldirmak, baska bir yerde ona viicut vermek demektir.
Zira ictima ve iftiraktan olusan kevn, a’yanin yokluguna delalet etmez. Olim bir

4

56 Gazzali, Tehdfiiti'l-felasife, 131, 169.

57 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999),
3:374, 8: 46.

58 ibnii'l-Arabi, Fiitahat, 3: 374; 5: 68.

59  ibnii'l-Arabi, Fiitahat, 5: 286.

60 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusasii’l-hikem, nsr. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi,1946), 102.
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izhab (giderme, ortadan kaldirma) olup, i'dam (yok etme) degildir. Clinkl 6ltm,
diinyadan ahirete intikal etmektir."®’

ibni¥l-Arabi'nin idam kelimesini bu sekilde aciklamasi felsefecilerin
gorislyle benzerlik arz ettigini sdylenebilir. Zira filozoflara gore alemin kadim
olmasi sebebiyle madde de kadimdir oldugundan fani olmak, terkibin zevali
yani, mirekkebi meydana getiren clzlerin dagilmasi manasina gelir. Kelamcilar
ise fani olmayl genel manada, i‘dam (yok etmek) manasinda kullanmislardir.6?
Fahreddin Razi, “O’nun (Allah) zati hari¢ her sey helak olucudur” (el-Kasas, 28/88)
ayetinin tefsirinde insanlarin bir kisminin helaki adem ile tefsir edip, Allah
Teala'nin zatinin disinda her seyi yok edecegini sdyledigini, bir kisminin da helaki,
bir seyi 6ldirmek veya clzleri baki olsa da onu parcalamak suretiyle kendisini
menfaatinden ¢ikarmak seklinde tefsir ettiklerini belirtir. Razi, Allah'in disinda her
varligin ademe (yokluga) kabil olmasi sebebiyle helak olmaya da kabil oldugunu
ifade eder.®®

ibnii'l-Arabi, Eg'arilerin “adem halindeyken m'adim seydir” diyen insanlari
tenkit etmelerini dogru bulmaz ve onun adem halinde iken sabit ayninin
oldugunu daha sonra o aynin viicid buldugunu ifade eder.%* O, ademi, muhal ve
mumkin olmak Gzere ikiye ayirir ve sdyle der: “Biz (insan) iki vasfi kabul eden bir
hakikat lizereyiz. Biz viicuda nispetle ademe daha yakiniz. Biz ma‘dumuz, ancak
mubhal ile vasiflanmayip imkan ile vasiflaniriz. Biz ne viicuda ne de ademe karsi bir
glice sahip degiliz. Ancak bizim icin temayiiz etmis aydn-i sabite vardir ve ona iki
taraf itibariyle hitap vaki olur."®®

ibnii'l-Arabi, “Allah vardi. Allah ile beraber hicbir sey yoktu”® hadis-i serifini
sikca atifta bulunur®” O, hadis olanlarin yaratiimasindan sonra da Allah'in
onceden oldugu hal Uzere bulundugunu belirtip, Allah'in sifatinda bir degisik
olmadigi halde sonradan olanin (muhdes, hadis) sifatlarinin degisken olduguna
isaret ederek, Allah’in varligi ile diger varliklar bir birinden ayirir. ibnii’l-Arabi,
“sayet bir sey, Allah’in varhidi ve sifatlarinda oldugu gibi 6ncesinde adem (yokluk)
bulunmadan var olmus ise buna kadim mevcdd, masivallah’in varliginda oldugu
gibi ademden meydana gelmis ise buna muhdes mevcid denir” diyerek, Allah’in
varhgi ile masivanin varliginin farkh oldugunu ifade eder.®

Masivayi zatiyla ve fiiliyle anlasilan olmak tizere ikiye ayiran ibnii'l-Arabi, Allah
Teald'nin hisle anlasilan mahsusat gibi bizatihi anlasilmaktan veya ma‘kal ve latif

61 ibni'l-Arabi, Fiitahat, 1: 511.

62  Izmirli, Yeni lm-i Kelam, 1: 277.

63 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabiyye,1981), 25: 24-5.
64  Ibnii'l-Arabi, Fiitahat, 5: 69

65  ibnii'l-Arabi, el-Fiitihat, 3: 374.

66 Buhari, Bed't'l-halk, 1; Tevhid, 22.

67 ibnii'l-Arabi, Fiitahat, 1: 69.

68 Ibnii'l-Arabi, Fiitahat, 1: 183.

69  Ibnii'l-Arabi, Fiitahat, 1: 184.
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varliklarda oldugu gibi fiiliyle anlasilmaktan miinezzeh oldugunu ifade eder. O,
“viictd, Hakk'in aynidir”veya“Hakk'in viicudundan baska bir sey yoktur””® derken
vic(d sifatini, kendi zatiyla var olup, varlidi icin baska bir seye ihtiyac duymayan,
mutlak varlik manasinda kullandigindan vicGdun (var olanin) sadece “Allah’,
oldugunu belirtir. O, diger varliklarin var olmak icin Allah’a muhtag olmalarini
dikkate alarak, onlara“sonradan var olan ve Allah tarafindan var edilen” manasina
gelecek sekilde muhdes mevcut tabirini kullanarak, Allah'in varliginin yaninda
diger varliklarin yani alemin varliginin adeta gériinmez olduguna dikkat ceker.
Allah Teald’nin, mutlak viicQd sifatiyla vasiflandigini belirten ibnii’l-Arabi, bu
konudaki goriistini soyle ifade eder:

“Allah Teala bir sey ile ma’lul veya illet degildir. O, zatiyla mevcut olup, O'nu
bilmek varligini bilmekten ibarettir. O’'nun viicd sifati zatinin gayri degildir. O'nun
zati bilinmemekle birlikte O, sifatlarindan kendisine nispet olunanla bilinir. O’'nun
zatinin hakikatini bilmek memnudur. Bir delil ile veya akli bir burhan ile bilinmez,
tarif olunmaz. Cunkl Allah Teald hicbir seye benzemez ve hicbir sey de O'na
benzemez. Senin O’na dair bilgin sadece “O’nun hicbir seye benzemedigidir.” (es-
Sara, 42/11) Allah, sizi bu konuda tahzir eder. Allah'in zati hakkinda distinmekten
men eden seri’" delil varit olmustur’’? Yukaridaki ifadelerde gorildigu gibi
ibnii’l-Arabi, viicad sifatinin Allah'in zatinin gayri olmadigini sdyleyerek, “Allah’in
sifatlarinin zatinin ne ayni ne de gayn” oldugunu ifade eden Ehl-i siinnet'in
gorusiine vicud sifati konusunda katilmaz.

ibnii'l-Arabi, ayette (el-Furkan, 25/23; el-Vakia, 56/6) gecen hebd” kelimesi ile
bitln tabiatlarin suretinde bulunan cevherin kastedildigini sdyler ve suretlerin
ancak heba diye isimlendirilen cevherle var oldugunu ifade eder. Ona gore
heba her suretin hakikatin olmakla beraber boliinmez, parcalanmaz ve bir
noksanlikla vasiflanmaz. O her beyazda bulunan beyazlik gibidir.”* ibnii'l-Arabi,
“O'nun (Allah) nurunun temsili, sanki icinde lamba bulunan bir kandildir” (en-
Nar, 24/35) ayetinde Allah Teald'nin, nurunu lambaya benzettigine dikkat ceker
ve Hz. Muhammed'in, alemin efendisi ve viicutta ilk zahir olan oldugunu belirtir.
Ona gore Hz. Muhammed'in varhigi, bu ilahi nurdan, hebadan ve Hakikat-i
kiilliyeden meydana gelmistir””sibnii'l-Arabi, “Olii iken hidayetle dirilttigimiz ve
kendisine nur verip, onunla insanlar arasinda yuriyen kimse, karanliklar icinde

70 Ibniil-Arabi, Fiitahat, 4: 154, 169.

71 ibniil-Arabi, burada s6z konusu delilin ne oldugu zikretmemekle birlikte bu delilin “Mahlukat hakkinda tefek-
kiir edin Allah (zat) hakkinda tefekkiir etmeyin” (ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfii'l Haféd’ (Beyrut: Miiesse-
setli Menahili'l-irfan, ts.), 1: 311) sekilde rivayet olunun hadisin olmasi muhtemeldir.

72 Ibniil-Arabi, el-Fiitdhdt, 1: 183.

73 Zemahseri, dyette gecen hebd kelimesinin: “Glines 1s1ginin pencereden igeriye girmesi esnasinda odada ortaya
cikan toza benzer tanecikler” manasina geldigini ifade eder. (Kessaf, nsr. Adil A. Abdulmevcad- Ali M. Muavviz,
(Riyad: Mektebetii'l-Ubeyd,1998), 4: 243); imam Matiiridi ise heba'nin “ates séndiigii zaman kdziin {izerinde
kalan toz” manasina geldigine dikkat cektikten sonra, hebanin “la sey” yani hiclik manasina geldigini belirtir.
(Te'vilatii Ehli’s-stinne, nsr. Fatima Yusuf el-Hiyami (Beyrut: Miiesseseti'r-Risale, 2004), 3: 500).

74 Ibniil-Arabi, Fiitihdt, 1: 188.

75 Ibniil-Arabi, Fiitihdt, 1: 184.
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kalip, ondan ¢ikamayan kimse gibi olur mu?” (el-En'am, 6/122) ayetini zikrederek,
“Hakk’in viicdundan baska viic(d yoktur, o da nurdur” der. O “Allah bir kulunu
sevdigi zaman onun isiten kulagi, ylriiyen ayadi olur”’® seklindeki hadis-i kudsiyi
hatirlatarak, verilen nur sebebiyle kulun, adeta Rabbi ile isitip ylrudugina
belirtir. ibnii'l-Arabi, giines ay, yildiz, lamba ve ateste oldugu gibi nurun farkli
derecelerinin bulundugunu belirtir ve bu mertebelerine gore anlasilip, ifade
edildigini soyler. 7

Baz filozof ve mutasavviflarin viicud/varlik konusundaki gorislerine ciddi
tenkitler getiren imam-1 Rabbani (6.1034/1624), hey(lanin varligini veya
yoklugunu kabul etmekten ziyade ona atfedilen mananin énemli olduguna isaret
eder ve alemin Allah’'in iradesiyle ve kudretiyle sonradan yaratiimis oldugunu agik
bir sekilde ifade eder. O, bir kisim dustinlrlerin esyanin olus veya fesadi esnasinda
suretlerin degismesiyle birlikte heytlanin degismedigine inanarak onun baki
(ezeli) oldugunu kabul ettiklerine dikkat ¢eker ve bu dulslincenin, Allah’in disinda
baska bakinin varliginin kabulii manasina geleceginden islam itikadi acisindan
yanlis oldugunu belirtir. Imam-1 Rabbani, Allah'in kadim oldugu ve Allah'in
disinda kadim ve ezelinin bulunmadi§i hususunda butiin din mensuplarinin
ittifak etmelerine karsin Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarin ukdl, niif(s, heydla
ve suretin kadim oldugunu sdéylemeleri sebebiyle Gazzali tarafindan tekfir
edildiklerini hatirlatir.”®

imam-1 Rabbani, kelamcilarin “zatinin ne aynidir ne de gayridir” séziiniin Allah
Teald'nin kadim sifatlar konusunda dogru oldugunu ancak, bunun alem hakkinda
dogrudan uzak oldugunu belirtir ve Allah ile alemin, Halik ile mahltkun tamamen
ayri iki varlik olarak ispat edilmesi gerektigini ifade eder.”® imam-1 Rabbani, fena
ve bekanin Kadir ve Muhtar (istedigi her seyi yapmaya gtici bulunan) olan
Allah’in idam (yok etme) ve i‘cadiyla (varlik haline getirme) oldugunu belirtir. O,
alemdeki var olus ve yok olusun kendiliginden degil de Allah iradesi ve giicliyle
olduguna vurgu yaparak® bir kisim filozoflar tarafindan ileri strilen “dleme bir
tesiri olmayan ilah inancini” reddeder.

imam-1 Rabbani, Allah Teala'nin sifatlari ve isimleri icin ilmi suretlerin akisleri
(yansimalari) olmakla birlikte ademlerin her tirli ser ve noksanligin kaynadi
oldugunu belirtir. O, s6z konusu ademleri heyulaya, akisleri de ona hulul etmis
suretlere benzeterek, zahir olan akisler ile ademlerin, temayiiz edip varlik
kazandigini ifade ederek, alemin sonradan yaratilmis olduguna isaret eder.
imam-1 Rabbani, ademlerle temayliz etmis akislerin olusumunun, cevherle arazin
olugmasi gibi olmayip, heydla ile suretlerin olusmasi gibi oldugu soyler.®’

76 Buhari, “Rikak”, 38.

77 ibni'l-Arabi, Fitdhat, 8: 41-2.

78 Imam-1 Rabbani, Mektibdt (istanbul: y.y. ts). 2: 264.
79 imam-1 Rabbani, Mektabat, 1: 285-6.

80 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 3: 70.

81 Imam-i Rabbani, Mektabat, 2: 142-3.
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Gercek manada viicidu sadece Allah'in bir sifati olarak géren imam-i Rabbani,
Hak Teala'nin hakikatini viicad-1 sirf tabiriyle aciklar ve bu hususta O'na hi¢bir seyin
asla milhak olmadigi belirtir. O, Allah'in hakikati olarak acikladig viicidu sirfin
bltin hayir ve kemalatin mensei, her gtizellik ve cemalin mebdei, ademin ise her
tarla ser ve noksanligin kaynagi oldugunu ifade eder ve viic(d-1 sirfin hakikat
itibariyle tasavvurunun memnu olduguna dikkat ¢ekerek, onun zihni ve harici
olarak terkip etmedigini belirtir8? Esyanin ziddiyla anlasilacagina isaret ederek,
viicad-1 sirfin mukabilinin adem-i sirf oldugunu sdyleyen imam-1 Rabbani,
ademin harice itibarla /d sey-i mahz oldugunu belirtmekle birlikte ilimde kendisi
icin imtiyaz ariz olmasiyla viicid-1 ilminin ve viicd zihninin hasil oldugunu ifade
eder.®

imam-1 Rabbani'ye gére adem, 1a sey (hiclik) olmakla birlikte yokluk
aynasindaki yansimalar olmasi itibariyle ilmen sabit oldugu gibi, ilim sahasinin
disinda da ayrica vehmi mertebede de sabittir. Ademin subutu ile viicGdu
(varhgi) arasinda ayirim yapan imam-1 Rabbani'ye gére ademin viicad-1 haricisi
(dis diinyadaki varhgi) olmadan 6nce birisi ilim digeri de vehim mertebesinde
olmak Uizere iki stibutu vardir ve ademi bu sekilde sabit kilan Allah Teala'dir.3
imam-1 Rabbani'ye gére, ilim sahasinda sabit olan ademler, Allah’'in iradesiyle
vicd-1 zilli (golge varlik) ile vasiflanmis bir mahiyet kazanip, viiciid-1 harici olarak
yaratimistir.®

imam-i Rabbani, mahlukatin Allah’tan suddr ettigini agiklayan zahiri ulemanin
anlayislarini noksan bulur ve onlarin alemin varhginin gercek oldugunu kabul
ettiklerine dikkat cektikten sonra alemin golge olarak var oldugunu belirtir.
Zira iImam-1 Rabbani ve onun gibi diisiinen mutasavviflara gore Allah ile alem
arasindaki iliski, asil ile golge arasindaki iliskiye benzer. Bir baska ifadeyle
stfiyye gore Hak Teald'dan sadir olan alem, her seyden miinezzeh olan Allah'in
kemalatindan neset eden bir gélge ve akistir.2 imam-1Rabbani, bu aciklamalariyla
aleme gercek manada viicid vasfi veren kelamcilardan ayrildigi gibi alemi, vehim
ve golge olarak goren ancak goélge ve yansimayi bir varlik olarak kabul etmeyen
ibnii'l-Arabi ve onun gibi vahdet-i viic(d anlayisina sahip diger mutasavviflardan
da aynhr. Vahdet-i viicutcu bir kisim insanlarin seriata uymayan dusilincelerine
karsin vahdet-i suh(id anlayisini gelistiren imam-1 Rabbani, bir salikin sahiv
(manevi uyaniklik) haline gecip beka makamina ulasmasindan sonra vahdet-i
vic(d duaslincesinin kaybolacagini ve vahdet-i siihGdun tecelli edecegini
belirtir.®”

82 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1: 209.

83 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1: 215-6.

84 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2: 161.

85 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2: 6, 2: 74.

86 imam-i Rabbani, Mektabat, 3: 118, 3: 105.
87 Imam-1 Rabbani, Mektabat, 1: 13.
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imam-1 Rabbani, alemin haricteki variginin zilli (gélge) bir varlik, Allah’in
varligini ise asli oldugunu soyleyerek “bir seyin golgesinin o seyin asl olmadigini
belirtir ve “alem Allah'in aynisidir demek mimkin degil” der. O, “birisi, bir sahsin
ash ile golgesinin ayni oldugunu sdylerse bunun mecaz bir ifade oldugunu”
ifade eder ve vahdet-i viictd anlayisinin golgeye haricte bir varlik ispat etmeyip,
mevcudu tek gordigiind, kendisine gore ise golgenin de golge olarak bir
varhginin bulundugunu ifade eder. imam-1 Rabbani, viicid-i asli ile var olan
Allah'tan golgeyi nefyetmek ve golgenin varligini ispat etmek konusunda
vahdet-i viicd gorisiinde olanlarla ayni diistinmekle birlikte gdlgenin sadece
vehimde var oldugunu séylemeleri hususunda onlardan ayrilmakta ve gélgenin
harici varligini kabul etmektedir.

Alem konusu izah ederken “Allah, semavat ve arzin nurudur” (en-Nar, 24/35)
ayetini esas alan Imam-1 Rabbani, “semavét ve arzin nuru Hak Teala'dir” demekle
birlikte alem ile Allah’in nuru arasindaki farka dikkat ceker. O, Alem-i kebirin en
serefli cliziinin, Allah Teald'nin sifatlarinin hepsini cem edici olan Hazreti'z-zat'in
nurlarinin zuhur mahalli bulunan Ars-1 a'la oldugunu belirtir ve onun disindaki
zuhuratin zilliyet (golge) saibesinden (noksanlik) hali olmadigini ifade eder.
Golgelerden hig birinin hakikatte Allah Teald'nin tezahiri olmadigina dikkat
cekerek, alemin Allah kabul edilmesi gibi yanlis bir anlayisin 6niine gecen imam-i
Rabbani, alemin Allah’in nuru olmakla birlikte bu nurun gélgelerle perdelendigini
soyler ve zilliyetin tavassutu olmaksizin Allah'in nurunun tezahir etmedigini
aciklar.®

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan anlasilacagi lizere mutasavviflarin
Allah-alem iliskisini aciklarken viicid ve adem kelimeleri etrafinda ortaya
koyduklari gorisler, pek cok noktada felsefe ve kelamcilarindan farkhhk arz
etmektedir. Bununla birlikte cagimizda maddenin, elektrik enerjisinden ibaret
olan atomlar olarak goriilmesi ve alemin aslini teskil eden atomlarin enerjiden
ibaret oldugunun soylenmesi, alemin aslinin nur oldugunu ifade eden
mutasavviflarin gorislerinin Gnemine isaret etmektedir.

3. VARLIK HAKKINDAKI FARKLI GORUSLERIN iTiKADI BOYUTU

Kelamcilar, atomun baslangici ve sonu olan, bir mekan isgal eden, varligi
zorunlu olmamasi itibariyle yok olmasi da miimkiin olan varliklar olarak kabul
ederek onu Allah’a mahsus olan hig bir sifatla agiklamamigslardir.® Onlar, alemi
olusturan atomlarin (cliz-i l1a yetecezza veya cevher-i ferd) Allah tarafindan ve
sonradan yaratildigini acik bir sekilde ifade etmislerdir. Heyula meselesi asil
itibariyle itikatla alakali olmadigindan dolayl yoldan heydla konusuna girmek
durumunda kalan kelamcilar, cliz-i la yetecezza (bolinmez cevher) anlayisina dini
bir karakter kazandirmislardir. Kelamcilar, felsefecilerin iddia ettikleri sekildeki

88 Imam-1 Rabbani, Mektabat, 1: 19.
89  Es'ari, Makalatii’l-islamiyyin, 2: 8-9; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 147-8; ibn Farek, Makalatu’s- Seyh Ebi’l-Hasen, 43-4.
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bir hey(la disiincesini; “Allah Teala'nin Mutlak Yaratici ve sadece Allah’in kadim
oldugu esasina ve “Allah vardi. Allah ile beraber hicbir sey yoktu”*® hadisiyle ifade
edilen gercege mubhalif bularak heyuld hakkinda béyle birinancin kifiir oldugunu
ifade etmislerdir.’’ HeyGlanin kendi kendine var olma 6zelliginin olduguna
inanilmasi, alemin Allah tarafindan yaratildigi inancina da ters diismektedir.
Bu hikim heyalanin ezeli bir madde olarak kabul edilmesi durumunda ortaya
¢iktigi gibi ma‘ddm’un (yoklugun) bir varlik gibi goriilmesi durumunda da ortaya
cikabilmektedir.

Kelamcilar, islam akaidini cesitli delillerle izah etmeye calisirken maddenin
vichd-1 hariciyesisini kabul edenler arasinda yer almislardir.®?> Ancak onlar,
cisimlerden olusan alemin a'raz (arazlar) ve a'yandan (ayinlar, cevherler) terekkiip
ettigini syleyerek her hadise bir muhdisin lazim geldigini ifade etmisler ve varhigi
zorunlu bulunan muhdisin Allah oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla onlar,
filozoflarin iddia ettigi vasiflara sahip bir heyuld (madde)yi reddetmekle birlikte
atomun varligini kabul etmisler, fakat onun kadim olmayip, hadis oldugunu ve
muhdisin de Allah oldugunu ispata calisarak filozoflardan ayriimislardir.

imam Matdiridi, tevhid ehlinin Allah Teald'yi filozoflarin heydlaya verdikleri
vasiflarla tavsif ettigini hatirlatmis ve boyle séyleyen insanlarin sozlerinin nereye
ulastigini distinmediklerinden tenakuza distiklerini ifade etmistir. Mataridi, bir
seyin kendiliginden meydana gelmesinin miimkiin olmadigina isaret ederek,
ayan ve arazlardan tesekkil eden cevher veya heyulanin sonradan yaratildigini,
dolayisiyla kadim vasfi tagimalarinin miimkin olmadigini séylemistir.®

Es'ari’nin gorislerini aktaran ibn Farek, tevhitte asil olan kaidelerden birisinin
cevher ve arazlardan olusan alemin tek olan Allah tarafindan yoktan yaratildiginin
kabul edilmesi oldugu sdylemis ve bunun disinda bir inancin Allah Teald'ya sirk
olacagini belirtmistir.?* Es'ari kelamcisi Bakillani ise alemin muellef cisimden veya
miinferit cevherden, ya da baskasinda ortaya cikan arazlardan meydan gelmesi
sebebiyle muhdes oldugunu séyleyip, muhdesi yaratanin Allah oldugunu ifade
etmistir.”

Maturidi kelamcisi Pezdevi ise, Ehl-i kible'nin ve dinlere mensup olanlarin
blyik cogunlugunun Allah Teald'nin alemi bir asil(heydld) olmadan yarattigini
kabul ettiklerini ifade ederek, Allah'in disinda hey(la veya baska bir kadimin
bulunmasinin imkansiz oldugunu belirtir.” Pezdevi, “Bir seyden bir seyi yaratmak,
o seyi degistirmek, toplanmis olan bir seyi ayirmak ve ayri olan bir seyi bir araya

90 Buhari, Bed't'l-halk, 1; Tevhid, 22.

91  Aliyyl'l-kari, Dav'i'l-meali, 43.

92 Izmirli, Yeni ilm-i Keldm, 1: 264.

93  Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 147-8.

94  ibn Farek, Makalatu’s-Seyh Ebi’l-Hasen, 36-7.
95  Bakillani, el-insaf, 15-6.

96 Pezdevi, Usuliid-din, 12-14.
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getirmektir. (Yaratmak)Ya bir seyden bir seyi cikarmak veya da agactan koltuk ve
yunden kece yapmak gibi bir seyden bir seyi icat etmektir” diyerek felsefecilere
gore heyalanin bu ozellikleri kabul etmedikleri halde alemin ondan yaratildigini
iddia etmelerinin tutarsiz oldugunu belirtir.?” Bir kisim insanlarin hey(layi tevhid
ehlinin Allah Teald'yr vasifladigi sekilde tavsif ettigine dikkat ¢eken Ebu’l-Muin
en-Nesefi ise, heydla ehlini, arazlarin bir yaratici (Sani’) tarafindan meydana
getirilmedigine inanan ve heyGlanin disinda bir yaratici ve kadim kabul etmeyen
kimseler olarak aciklamistir.”®

Razi, parcalanmayan bir clzin (el-ciiz’ ellezi la yetecezzd,) varligini kabul
edenlerin cisimlerin bundan meydana geldigine inandiklarini belirterek, cisim
ve cevherlerin hadis oldugunu sdyleyenlerin ise bu cevherleri Allah’in yarattigini
kabul ettiklerini ifade eder. Clizlerin kadim olduguna inanlarin bir kisminin, ezelde
boslukta daginik bulunan ciizlerin Allah tarafindan bir araya getirilerek alemin
yaratildigina inandiklarina dikkat ¢ceken Razi, bir kisminin ise “clizler toplu halde
iken Allah Teala onlan birbirinde ayirip, bazisini felek, bazisini da ates ve hava
gibi seyler olarak yarattigini” kabul ettiklerini belirtir.>® Razi, “Kafirler gérmezler
mi ki; gokler ve yer bitisikken biz onlari ayirdik” (el-Enbiya, 21/30) ayetini buna
delil gosterir.

Bagdadi, heyula ehlinin; heytlanin kadim olup, onun arazlarinin hadis
oldugunu soyledigini, ayrica farkli goris sahiplerinin de Allah’tan baska
kadimlerin olduguna inandigina dikkat cektikten sonra hak ehlinin batiin cisim
ve arazlarin muhdes oldugunu kabul ettiklerini belirtir.'® Teftazani ise, el-ciiz’
ellezi Ia yetecezzanin varhigini kabul etmenin; heyula ve suretin kadim oldugunu
soyleyerek alemin kadim olduguna inanan ve hasr-i cismaniyi inkar eden
felsefecilerin iddiasini gegersiz kilma konusunda faydali oldugunu belirtir."”!

Kelamcilar hey(la meselesi gibi parcalanmayan bir ciizl yani el-ciiz’ ellezi la
yetecezzdnin (atom) varhigini kabul etmeyi, islam akaidinin zorunlu esaslarindan
bir esas gérmemislerdir.’®? Bununla birlikte onlarin ¢cogu, Allah'in varligini ispat
sadedinde, alemin hadis oldugunu gostermek etmek icin onun (maddenin)
sonsuz kadar parcalanmasinin devam etmeyip, bir noktada parcalanmayan en
son bir cliziiniin oldugunu kabul etmislerdir. Kelamcilar, arazlarin var olmalar
icin bir bagka seye (a'yan, cevher) muhtac olduklarini, ayni sekilde cevherin
de arazsiz var olmasinin mimkin olmadigini sdylemisler ve ayan ve arazdan
meydana gelen cismin muhdes oldugunu (sonradan meydana geldigini) dikkat
cekmisledir. Kelamcilar cisimlerden meydan gelen alemin kendiliginden var

97 Pezdevi, Usdli'd-din, 16.

98 Nesefi, Tebsiratu’l-edille, 1: 59.
99 Raz, el-Metalibii'l-dliye, 6: 5, 199.
100 Bagdadi, Usdli'd-din, 59.

101 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 46-5.
102 Aliyyu'l-kari, Dav’i’l-meali, 8.
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olmasinin miimkiin olmadigini belirterek, alemin vacibi'l-viicad (varhgi zorunlu)
olan Allah tarafindan yaratildigini ispata calismiglardir.'®

Allah’a ait olan kidem gibi bazi sifatlarin heyulaya verilmesi, islam itikadinin
temel unsurlarindan olan “Allah’in disindaki hicbir varlhigin ezeli olmadigi, yani
Allah’in disinda her seyin evvelinde yoklugun bulundugu ve sonradan yaratiimis
oldugu” esasini ortadan kaldirmaktadir.’

Sonug

Aristo'nun “tamamen belirsiz ve kuvve halinde ezeli bir cevher” olarak kabul
ettigi heyQla anlayisina karsilik, islam diinyasinda heydlanin varligindan cok
ona atfedilen vasiflarin gecersizligine dikkat cekilmistir. Yunan atomculugu,
yaratmay! ve bir yaraticlyr kabul etmeyip, atomlarin sonsuz sayida ve ezeli
olduklarini sdylerken kelamcilar, atomlarin (cliz-i |a yetecezza veya cevher-i ferd)
Allah tarafindan yaratilan, baslangici ve sonu olan, varhgr zorunlu olmamasi
itibariyle yok olmasi da mimkin olan varliklar olarak gérmislerdir. Allah’a ait
olan baz sifatlarin heydlaya verilmesi, kelamcilar tarafindan islam itikadinin
temel unsurlarindan olan “Allah’in disindaki hicbir varligin ezeli olmadigi ve
alemin sonradan yaratilmis oldugu” esasiyla celiskili bulunup, reddedilmistir.

Yunan filozoflarinin atom disiincesine buyik ilgi gosteren Mu'tezile genel
manada ma‘duma sey denilmesini caiz gérerek zimnen cismin de kadimligini
kabul etmek gibi sakincali bir durumla karsi karsiya kalmistir. Ehl-i stinnet
kelamcilar ise atomun (cliz-i la yetecezza, cevherin) varligini genel olarak kabul
etmekle birlikte atomun mekanik olarak degil de Allah tarafindan yaratildigini
soyleyerek alemin yoktan (sey olmayan) Allah'in ilmi, iradesi ve kudreti dahilinde
var oldugunu ispata ¢alismislardir.

Mutasavviflar ise Allah-alem iliskisini agiklarken alemin mutlak yokluktan
(adem-i mahz) degil de nurdan yaratiimis oldugunu séyleyerek bu konuda felsefe
ve kelamcilarindan farkl biz izah getirmislerdir. Cagimizdaki bazi fizikcilerin;
maddeyi elektrik enerjisi yukli olan atomlar olarak aciklanmasi, mutasavviflarin
alemin aslinin nur oldugunu gorisini teyit eden bir 6zellik tasidigi sdylenebilir.

103 imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-irsad ila kavati/l-edille fi usali’l-i‘tikad, nsr. Esad Temimi (Beyrut: Miesset(i'l-
Kuttibi's-Sekafiyye, 1992), 39-42; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 46-50.
104 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1: 77.
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Oz: Diyanet isleri Bagkanligi (DIB) yurt ici hizmetlerinin yaninda yurt disinda da bircok
tilkede din hizmetlerini siirdlirmektedir. Bu (ilkelerden biri de Amerika Birlesik Devletleri'dir
(ABD). Bu arastirma, din gérevlileri goziinden DiB’'in ABD'deki hizmetlerine yénelik bir
degerlendirmeyapmayi amaclamaktadir. Arastirmanin temel sorusu, “ABD’de DiB’e bagli
olarak gdrev yapan din gérevlilerinin, yiirtitiilen din hizmetlerine yénelik gortis, elestiri
ve énerileri nelerdir?” seklindedir. Arastirmada, katilimli gézlem, gériisme ve dokiiman
analizi gibi nitel veri toplama teknikleri kullaniimis; Kasim 2014-Agustos 2015 tarihleri
arasinda basta Din Hizmetleri Miisaviri olmak lizere Maryland, Delaware, Pennsylvania,
New Jersey, New York, Connecticut ve Massachusetts eyaletlerinde gérev yapan on iki
din gérevlisi ve iki tane de eski din gdrevlisi dahil edilerek toplamda on bes gdriisme
gerceklestirilmistir. DIB ABD'de, yirmi bes civarinda camiyle hizmet yiiriitmektedir. Bu
camilerde Tiirkiye'den gelen gé¢menlerin ibadet ihtiyaclarinin karsilanmasi yaninda
sosyokdiltiirel hayatlarina etki edecek bircok program ve faaliyet de icra edilmektedir.
Ayrica camilerin dini ve milli kimligin pekistiriimesi ve yeni nesillere aktarilmasinda
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6nemlibiryerinin oldugu gériilmektedir. Ancak bunun yaninda camilerde verilen egitimin
yetersizliginden mekdn problemine kadar DiB'in yiiriittiigii hizmetlere yénelik bircok
elestiri de s6z konusudur. Bu arastirmanin, s6z konusu elestirileri ele almasi bakimindan
hem ABD’deki hem de yurt disindaki din hizmetlerinin daha verimli hale gelmesine katki
sunabilecegini s6yleyebiliriz.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Amerika Birlesik Devletleri, Diyanet Isleri
Baskanligi, Din Gérevlileri, Din Hizmetleri

Abstract: Turkish Directorate of Religious Affairs offers services at abroad in addition
to its national services. United States of America (USA) is one of these countries. This
paper aims to present a general review of these services from the perspective of religious
officials. The main question of the paper is that “what are the perspectives, critics and
suggestions of religious officials employed by the Directorate of Religious Affairs to
work in the USA?". The study draws on quadlitative research methods such as participant
observation, interview and document analysis. Between November 2014 and August
2015, 15 unstructured interviews were conducted. 12 of them were religious officers who
were serving in Maryland, Delaware, Pennsylvania, New Jersey, New York, Connecticut
and Massachusetts; 2 of 15 interviewees were retired religious officers and one ofthem was
Counsellor of Religious Affairs. Directorate of Religious Affairs serves around 25 mosques
in USA. These mosques are not only important for providing religious services to Turkish
migrants but they are also vital to contribute migrants’ socio-cultural life. Mosques also
play tremendous role in consolidating the religious and national identities as well as in
transferring them to next generations. On the other hand, services of Religious Affairs
have been subjected to some criticisms such as quality of religious education given in
these mosques and lack of space. This study, therefore, will contribute the improvement
of services of Directorate of Religious Affairs in USA by tackling on these criticisms.

Keywords: Sociology of Religion, USA, Directorate of Religious Affairs, Religious
officials, Religious services.

GiRiS

Diyanet isleri Baskanhgi (DIB), yeni kurulan Tirkiye Cumhuriyeti'nde
Seyhiilislamlik biinyesindeki bazi isleri deruhte etmek lizere kurulan Seriyye ve
Evkaf Vekaleti'nin dinle ilgili kismini yiritmek Uzere, 3 Mart 1924 tarih ve 429
sayill Kanun'la, islam dininin itikat ve ibadet alaniyla ilgili islerini ytriitmek ve
dini kurumlari idare etmek amaciyla kurulmus bir kurumdur.! Daha sonra gérev
alanlar ve idari yapisina yénelik bircok degisikligin yapildigi DiB'in kuruldugu
glinden itibaren Turkiye'nin sosyo-politik gindemindeki sicak yerini her zaman
korudugu; laik Cumhuriyet icerisindeki mesruiyetinden butcedeki payina,
Urettigi hizmetin niteliginden Sinnilik disi yapilar temsil problemine kadar
onlarca tartismanin icinde yer aldigi sdylenebilir.?

1 lIrfan Yiicel, “Diyanet Isleri Baskanhg’; Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9:
455.
2 ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye'sinde Bir Mesele Olarak [slam (istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 53.
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DIB merkez, tasra ve yurt disi teskilatlarindan olusmaktadir. Basta baskan ve
baskan yardimcilarinin yer aldigi merkez teskilatinda kurullar, daire baskanliklari,
maddrlukler ve cesitli birimler; tasra teskilatlarinda il ve ilce muftiltkleriyle
egitim merkezleri yer almaktadir. Yurt disi teskilati ise, Tirk gd¢menlerin
bulundugu Bati Ulkeleriyle Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerindeki buyikelcilik ve
baskonsolosluklar nezdinde miisavirlik ve ataseliklerinden olusmaktadir.® Yurt
disi hizmetlerine 1971 yilinda, Turk gé¢cmenlerin yasadiklari sehirlerde kurduklari
ibadet yerlerindeki hizmetlerin yurittlmesiyle ilgili talepleri izerine basglamis
olan DIB, bugiin Avrupa ilkeleri basta olmak (izere bircok (lkede yasayan
Tirk gocmenlerin din gorevlisi ihtiyacini karsilamaktadir. Yukarida bahsedilen
Kanun'da DiB'in yurt disina din gérevlisi géndermek disinda, islam dini ile ilgili
gelismeleri, dini, ilmi faaliyetleri, nesriyati ve dini propaganda mahiyetindeki
calismalar takip etmek, bunlar degerlendirmek ve sonucu Baskanhga sunmak;
yurtdisindayasayan vatandas, soydas ve islam dinine mensup topluluklarayénelik
degisik dil ve lehcelerde yayinlar hazirlamak, hazirlatmak ve gerektiginde bunlari
Ucretsiz dagitmak; yurt disinda gorevlendirilecek personelin egitim ihtiyaclarini
belirlemek ve egitim planlarini hazirlamak, personelin secimi ve bu goérevlere
hazirlanmalari ile ilgili isleri yiritmek; yurt disinda islam dini ve diger dinlerle
ilgili olarak yapilan calismalari takip etmek, incelemek ve degerlendirmek; yurt
disi din hizmetlerinin etkin ve verimli bir sekilde yiritilmesine katki saglayacak
altyapiya ve dini tesislere iliskin is ve islemleri yuritmek gibi bircok konuda gorev
ve sorumluluklarinin oldugu goérilmektedir.*

Cok sayida Tirk gé¢cmenin yasadigi ABD, DIB'in yurt disindaki gérev ve
sorumluluklarinin kapsamina giren ve din gorevlisi gonderdigi Ulkelerden
biridir. Ancak bugiine kadar DiB’in ABD'deki hizmetlerine yénelik cok az sayida
calisma yapilabilmistir. Bu calismalara 6rnek olarak verilebilecek ¢alismalardan
biri, 1998-2003 yillar arasinda DIB biinyesinde ABD'de gérev yapan ve daha
sonraki yillarda da ABD ziyaretlerinde DIiB hizmetlerine yénelik gézlemlerde
bulunan Yavuzer'e aittir.> Yavuzerin makalesinde, baslangicindan 2010 yilina
kadar DIiB'in ABD’deki kurumsallasma siirecine dair bilgiler yer almaktadir.
Glingor'e ait iki calismada da ABD’de yasayan Tuirk go¢menlerin dini ve kiilturel
varliklarini stirdiirmek igin kurduklari camiler ve bu kurumlarin sorunlarina dair
cesitli problemler sosyolojik acidan ele alinmis; Tuirk gd¢menlerin son yillarda,
11 Eylal hadisesinin Muslimanlar Gzerindeki kotl etkilerine ragmen, farkli
alanlarda kurumsallagmalarini hizlandirdiklari ve gelecek nesillere kultir ve
kimliklerini aktarmak icin cami temelli orgutlenmelerini strdirdikleri ifade

w

Yiicel, “Diyanet Isleri Bagkanhg1’, 457-458.

4 Mevzuat Bilgi Sistemi (MBS). Diyanet [sleri Baskanlig Kurulus Ve Gérevleri Hakkinda Kanun, 1965. Erisim: 28.07.2018.
http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.633.pdf

5 Hasan Yavuzer, “Amerika'daki Tiirkler ve Kendilerine Goturllen Din Hizmetleri’, Tiirk Diinyasi Arastirmalari 189

(2010): 159-183.
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edilmistir.® Glngor tarafindan yapilan diger iki calismada da ABD'deki Tirk
gocmen cocuklarinin, camilerin ve dini gruplarin etkilerininim de g6z onlinde
bulunduruldugu, dini sosyallesmeleri konusu farkli sekillerde ele alinmistir.”
Washington Din Hizmetler Misavirligince baslatilan ve 2013 ve 2014 yillarinda
ABD’de Tekelioglu tarafindan gerceklestirilen arastirma projesinde ise daha
ziyade ABD'deki genel dini yapliya, islam’in ABD’deki tarihsel varligina ve dzellikle
de 11 Eylul sonrasi duruma yonelik genel bir degerlendirme yapilmakta ancak
DiB’in hizmetlerine yonelik bilgi ve degerlendirmeler yer almamaktadir.?

ABD'deki DiB hizmetlerine ve ABD genelinde Tiirk gécmenlerin dini ve kiiltiirel
hayatina yonelik faaliyet gosteren Tirkiye kaynakh dini gruplara yonelik bilgi
edinmemize ve dederlendirmeler yapmamiza imkan verecek yeterli diizeyde
calismalarin olmadigini belirtmek gerekir. Bu bakimdan, ABD’de gorev yapan din
gérevlileri ile yapilan gériismelere dayali nitel bir calisma olarak DiB’in ABD'deki
hizmetleriyle ilgili genel bir degerlendirme yapmayi amaclayan bu calismanin
literatlre 6nemli bir katki saglayacagi sdylenebilir.

ABD yaklasik on milyon kilometrekare topraga sahip, elli eyalet ve bir federal
bolgeden olusan ve arastirmanin yapildigi 2015 yili itibariyle niifusu t¢ yiiz yirmi
milyon civarinda olan bir tlkedir.? Bu nlfusun blyik bir kismini Hristiyanlar ve
Ozellikle de Protestanlik mezhebine baglh olanlar olusturmaktadir. Yahudi niifusu
ise bes-alti milyon civarindadir. Misliiman niifusu hakkinda ise net bir rakam
bulunmamakta; iki milyon ile Gi¢ milyon arasinda rakamlar telaffuz edilmektedir.'
ABD'deki Misliman varligina dair yapilan bazi ¢alismalarda ise bu sayi dort ile
yedi milyon arasinda tahmin edilmektedir."" Pew Arastirma Merkezi'nin ortaya
koydugu rakam ise ti¢ milyon (¢ yiiz bindir ki bu rakam genel niifusa gére ABD'de
yasayan Misliiman niifusun yiizde bire bile ulasmadigini géstermektedir.™

ABD’deki Turk varhdinin oldukca eskilere dayandigi, ancak Osmanli
cografyasindan Amerika'ya go¢ edenlerle ilgili yapilan tanimlamalarda
“Turk” ifadesinin daha ziyade Musliman olanlari kapsayan dini bir sifat olarak
kullanildigi; 1860’lardan itibaren Osmanl topraklarindan Amerika'ya gé¢ eden
on binlerce insan i¢in de “caliye” tabirinin kullanildigi bilinmektedir.”> Osmanl

6 Ozcan Giingér, “The Process of Religious Institutionalization (Concept of Mosque) of Turkish in the US’, Interna-
tional Journal of Business and Social Science 2/8 (2011): 211-222; Ozcan Giingér, “Amerika'da Tiirkler ve Tiirklerin
Dini Kurumsallasmalari A¢isindan Camiler’, Ekev Akademi Dergisi 15/47 (2011): 85-101.

7 Ozcan Giingér, “1.5 ve 2. Nesil Tiirk Genclerinin Ailede Dini Sosyallesmeleri: New Jersey, USA Ornegi’, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012): 85-119; Ozcan Giingér, “Akran Gruplarinin Amerikali Tiirk Geng-
lerinin Dini Sosyallesmelerine Etkileri (12-15 Yas)", Degerler Egitimi Dergisi 12/30 (2015): 213-249.

8 Ahmet Selim Tekelioglu, Yerlesme ve Yerellesme Arasinda Amerika'da Islam ve Miisliimanlar: Tarihi Perspektif ve
Glincel Dinamikler (Vasington: Diyanet Center of America, 2017).

9  Worldometers,."Countries in the World by Population”. 2017.

10 John J. Macionis, Sociology (New Jersey: Upper Saddle River, Pearson Education, 2012), 322.

11 Jane I. Smith, “Islam in America’, Muslims in the West after 9/11: Religion, Politics and Law, ed. Jocelyne Cesari,
(Routledge, 2009), 38-52.

12 Michael Lipka, “Muslims and Islam: Key Findings in the US and around the World". Pew Research Center 9 (2017).

13 Kemal Karpat, “Caliye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7:34-38.
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zamaninda baslayan goc¢ hareketliliginin 1920'lere kadar stirdigd, bu tarihten
1950'lere kadar durdugu; 1950-70 arasinda tekrar bir go¢ hareketliliginin
yasandigi ve ozellikle Johnson hiikiimetinin yaptigi 1965 tarihli gd¢menlik
yasasinin bu hareketi hizlandirdigi séylenebilir. 1980'den sonra tekrar baslayan
g0c¢ hareketliliginin ise 2000'lere kadar hizli bir sekilde devam ettigi ve sonrasinda
ise azaldigi gorilmektedir.’* Bugiin elimizde ABD'deki Tiirk niifusuna dair resmi
bir rakam bulunmamakla birlikte, cesitli kaynaklarda yer alan bilgiler dikkate
alindiginda ABD’de yasayan Tiirk niifusun {i¢ yliz ile bes yiiz bin arasinda oldugu
tahmin edilmektedir.’”®> 2010 yili verilerine gore cografi olarak Turklerin %36'sI
Kuzeydogu eyaletlerinde, %31'i Gliney eyaletlerinde, %20’si Bati eyaletlerinde ve
%12'si Orta-Bati eyaletlerinde yasamaktadir.'®

Tarkiye'den 1960l yillarin basindan itibaren Avrupa’ya “misafir isci” olarak
giden Tirk vatandaslarinin ilk tesebbislerinden biri en azindan Cuma ve
bayram namazlarini kilabilecekleri bir yer bulmak olmustur. Bu yerler genellikle
sehirlerin sanayi bolgelerinde veya arka sokaklarinda baraka, eski atolye,
bodrum kati, depo tarzi derme-catma yelerlerden donustirilmis ve “arka avlu
camileri” olarak nitelendirilmis yerlerdir."” Avrupa'ya kitlesel gocuin yasandigi ilk
zamanlarda imkansizliklar icinde insa edilen bu mescitler, daha sonra hem ihtiyag
ve beklentilerin artmasi hem de Tirkiye kdkenli dini grup ve cemaatlerin devreye
girmesiyle yerlerini daha biyiik ve glizel mescit ve camilere birakmistir.'® Bugtin
itibariyle bu camilerin sadece dar anlamda dini hizmetlerle sinirh kalmadigs,
gocmenlerin sosyokiltlrel ihtiyaclarina yonelik her turlt faaliyetin yer aldig
ve ayni zamanda bir bulusma ve sosyallesme alani oldugu gorilmektedir.'
Ayni sekilde ABD'de de, 1970’li yillarin basindan itibaren Tirk go¢menlerin is
yerlerinin veya evlerinin blyik odalarini ve zemin katlarini (basement) mescit
olarak kullandiklari; cuma ve bayram namazlari yaninda ¢ocuklarina dini bilgileri
de bu sartlar altinda vermeye calistiklari; zor sartlar altinda dini ibadetlerini
gerceklestirmeye c¢alisan bu god¢menlerin ¢cogu zaman cuma namazlarini

14 Kemal Karpat, “The Turks Finally Establish a Community in the United States’, Turkish Migration to the United
States: From Ottoman Times to the Present, ed. A. Deniz Balgamis - Kemal. H. Karpat (University of Wisconsin Press,
2008), 173-193; ilhan Kaya, “Amerikali Tiirkler”, Cografi Bilimler Dergisi 4/2 (2006): 1-13; ilhan Kaya, Miisliman
Amerikalilar: Gog, Kimlik ve Entegrasyon (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2007), 69, 109.

15 Kaya, Misliiman Amerikalilar: Gog, Kimlik ve Entegrasyon, 49.

16 Tekelioglu, Yerlesme ve Yerellesme Arasinda Amerika'da Islam ve Miisliimanlar: Tarihi Perspektif ve Giincel Dinamik-
ler, 57.

17 Nermin Abadan Unat, Bitmeyen Gé¢: Konuk Iscilikten Ulus-Otesi Yurttashda (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Ya-
yinlari, 2006), 266; irfan Baskurt, “Almanya’da Yasayan Tiirk Go¢menlerin Kimlik Problemi’, Hasan Ali Yiicel Egitim
Fakdiltesi Dergisi 12/2 (2009): 82.

18 Yakup Costu - Mehmet Akif Ceyhan, “DITiB'in Din Egitimi Faaliyetleri Uzerine Bir Degerlendirme’, Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 8/1 (2015): 43; Yakup Costu, ingiltere'de Tiirkler (Yapi ve Organizasyonlar) (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2018), 110-111; Mustafa Tavukcuoglu, Belcika'da Tiirk Ailesi ve Din Egitimi, (Konya: Mehir Vakfi,
2000), 53-54.

19 Yakup Costu - Siilleyman Turan, “Ingiltere'deki Tiirk Camileri ve Entegrasyon Siirecine Sosyo-Kiiltiirel Katkilar’,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/4 (2009): 36; ismail Gullii, “Yeni Tiirk Sosyolojisi Baglaminda Alman-
ya'daki Gogmen Tiirk Cocuklarinin Dini Toplumsallasmasi’, Sosyoloji Divani 3/6 (2015): 83-102; Tavukguoglu,
Belcika'da Tiirk Ailesi ve Din Egitimi, 28.
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kilamadiklari gibi Ramazan ve bayram giinlerini dahi bilemedikleri; bayram
namazi icin gittikleri uzak camilerde bayramin bir dnceki veya bir sonraki glin
oldugunu 6grenerek geri dondukleri bilinmektedir.2°

ABD’deki Turk go¢menlerin uzun yillar baska Misliman toplumlarin agmis
olduklar camilerde ibadet ettikleri ve Tirkiye devletinin gdé¢menlerin ibadet
yerlerine ve gérevlilerine dair gerekli adimlar atmadigi gériilmektedir.2' DiB’in
ABD'deki faaliyetleri 1988 yilinda Din Hizmetleri Misaviri atamasiyla baslamis,
bir yil sonra New York eyaletine bir din gorevlisi gonderilmis ve sonrasinda
ise uzun yillar din gérevlisi génderilmemistir.22 DiB'in ABD'de kurumsallasma
anlaminda ilk adimi ise 1993 yilinda Din Hizmetleri Misavirinin baskanhginda
Maryland eyaletinde Turkish American Islamic Foundation (TAIF) isminde bir
vakfin kurulmasi olmustur. ABD'deki Tiirk ve Misliman gruplara yonelik dini
ve sosyokdlturel alanlarda hizmet vermeyi amaclayan bu kurulus, bir taraftan
ABD’deki Turk go¢menlerin din gorevlisi ihtiyacini karsilamaya calisirken, diger
taraftan da bugUin Diyanet Center of America (Amerika Diyanet Merkezi) olarak
isimlendirilen kulliyenin altmis doniimlik arazisini satin alarak dnemli bir hizmeti
gerceklestirmistir. DiB'in din gorevlisi gonderdigi cami dernekleriise, 2003 yilinda
feshedilen TAIF'in yerine kurulan Turkish American Community Center (TACC)
isminde bir cati kuruma bagh olarak faaliyet yuritmektedir.® Din Hizmetleri
Musavirinden alinan bilgiye gére 2015 yili itibariyle ABD’de DiB'in biinyesinde
yirmi bes civarinda camide din hizmetleri yurittulmektedir

Uzun yillardan bu yana ABD’deki camiler lizerine uzmanlasan Dr. Ihsan
Bagby'nin 1994, 2000 ve 2011 yilinda yayinladigi raporlar, kendisinin de ifade
ettigi sekliyle, ABD'deki biitlin camilere yonelik tam bir bilgi vermemekle birlikte
elimizdeki en kapsamli calisma olmasi nedeniyle dnemlidir. Bu raporlara gore
camilerin kurulus yillarina gére en yiiksek oran 1990-99 arasinda gorilmus (%28),
bu oran 2000-2009 yillari arasindaki 11 Eylil sonrasi donemde %24 olarak tespit
edilmistir. ABD'deki cami sayisi 1994 yilinda 962 olarak kaydedilmis, bu rakam
2000 yilinda %26 oraninda yikselerek 1209'a ¢cikmis, 2011 yilinda %74’lik dikkat
cekici bir artisla 2106’ya ulasmistir. 2011 yili verilerine gore sirasiyla New York
(257 cami), California (246 cami) ve Texas (166) en fazla camiye sahip ilk lic eyalet
olarak siralanmistir.?

20 Yavuzer,“Amerika'daki Turkler ve Kendilerine Goturilen Din Hizmetleri”, 163-164.

21 lilhan Kaya, Shifting Turkish American Identity Formationsin the United States (Doctoral dissertation, Florida State
University, 2003), 132-133.

22 Yavuzer,“Amerika'daki Turkler ve Kendilerine Gétarilen Din Hizmetleri”, 164.

23 Hasan Yavuzer, “Amerika'daki Turkler ve Kurmus Olduklari Turk Dernekleri’, Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken/Jour-
nal of World of Turks 1/1 (2009): 185-186.

24 |hsan Bagby,“The American Mosque: Report Number 1 from the US Mosque Study 20117, Islamic Society of North
America 1/2 (2012); Tekelioglu, Yerlesme ve Yerellesme Arasinda Amerika'da Islam ve Miisliimanlar: Tarihi Perspektif
ve Glincel Dinamikler.
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1. KONU VE ONEM

DIiB, yurt disinda bircok tilkede oldugu gibi, ABD'de de Tiirk gé¢cmenlere
yonelik din hizmetleri vermektedir. Ancak bu hizmetler doksanlarin basinda
baslayabilmis ve yakin zamana kadar da ciddi bir gelisme gdsterememistir.
2013 yilinda Maryland eyaletinde bulunan altmis donumlik araziye Osmanli
mimarisine uygun bir cami ve killiyenin yapimina baslanmasi, cesitli eyaletlerdeki
cami sayisini arttirma ¢abalari ve mevcut camilerin durumlarini iyilestirmek gibi
adimlar son dénemlerde DiB'in ABD'deki hizmetlerindeki olumlu gelismeler
olarak degerlendirilebilir.

Tirk go¢cmenlerin Avrupa’da actiklari camiler gibi, ABD'deki camiler de
cok fonksiyonlu, cesitli dini ve sosyokdltirel etkinliklerin yapildigi oldukca
faal mekanlar/kurumlar olup, dini faaliyetlerin yaninda bir¢ok milli ve kiltirel
faaliyetlere de ev sahipligi yapmaktadir.®> Bu durum camileri, tipki baska
Muisliman milletlerin/toplumlarin  hayatinda oldugu gibi ABD'deki Turk
gocmenlerin hayatinda da 6nemli bir yere yerlestirmektedir.

ABD’de dini, milli ve kiltiirel alanda bircok dnemli faaliyetin icra edildigi
camilerle ilgili bazi konularin da miizakere edildigi bilinmektedir. Tekelioglu’nun
raporunda da dikkat cektigi gibi ABD'deki camilerle ilgili olarak dile getirilen
problemlerin basinda camilerde ortaya koyulan hizmetlerin yetersizligi
gelmektedir. En basta fiziki alanlarin yeterli olmamasi, kadin ve cocuklarin
camilerdeki yeri, camilerde siyasetin yer alip almayacadi, genclere donik
programlarin nasil gelistirilecedi, din gorevlilerinin egitimi ve maaslari, cenaze
hizmetlerinin saglanmasindaki lojistik sorunlar, camilerde yuratilen okul/egitim
faaliyetlerinin icerik ve kalitesi, cami yonetimi ve derneklerindeki problemler,
bircok farkli nedenle camilerden uzaklasan ve kendilerinin camilerde yer
bulamadigini belirten insanlarin problemleri, ABD devletinin glvenlikgi
yaklasimlar ve islamofobik saldinlar gibi daha bircok problemi siralamak
mUmkindr.2

DiB'in bircok tilkede yiriittiigi din hizmetleri gibi ABD'de yiiriittiigii din
hizmetleri de 6nem arz etmektedir. Hatta diger tlkelerden farkli olarak, yukarida
da bahsedildigi gibi, 6zellikle 11 Eylil sonrasinda “islamofobinin” bir endistriye
donustlrildigi* g6z 6niine alindiginda, Tiirk gd¢menlerin ve gelecek nesillerin
dini ve kiltiirel hayatinin sekillenmesi basta olmak tizere ABD'de toplumun islam
dini hakkinda saglikli bilgi edinmesi konusunda da ABD’deki DIiB hizmetlerinin
hayati 6neme sahip oldugu ve bu faaliyetlerin daha nitelikli ve etkili bir sekilde

25 Karpat, “The Turks Finally Establish a Community in the United States’, 173-193; Kaya, Shifting Turkish American
Identity Formationsin the United States.

26 Tekelioglu, Yerlesme ve Yerellesme Arasinda Amerika'da islam ve Miisliimanlar: Tarihi Perspektif ve Giincel Dinamik-
ler, 53-54.

27 Nathan Lean, islamofobi Endiistrisi, trc. ibrahim Yilmaz (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2015).
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yapilabilmesinin ise bu faaliyetlere yonelik akademik calismalarin artmasiyla
dogrudan iliskili oldugu séylenebilir. Bu anlamda bu calisma, DiB’in ABD'de daha
iyi hizmet sunabilmesine katki saglayarak, Turk go¢menlerin dini ve kdlturel
hayatinin iyilestirilmesini hedeflemektedir.

Arastirmanin  konusu, din gorevlilerinin géziinden DiB'in ABD'deki
hizmetleridir. Arastirmanin temel sorusu, “ABD’de DiB’e bagl olarak gérev yapan
din gorevlilerinin, DiB'in ABD'de yiiriitmiis oldugu din hizmetlerine yénelik
gorus, elestiri ve onerileri nelerdir?” seklindedir.?®

2.YONTEM

Arastirma nitel bir arastirma olup; goriisme ve dokiiman analizi tekniklerinden
yararlanilmistir.Bunagore, ABD'ninMaryland,Delaware, Pennsylvania, New Jersey,
New York, Connecticut ve Massachusetts eyaletlerinde DiB’e bagl olarak hizmet
veren camilerde gorev yapan on iki din gorevlisiyle goriisme gerceklestirilmistir.
Ayrica daha 6nce New Jersey ve Pennsylvania eyaletlerinde DiB'e bagl camilerde
resmi din gorevlisi olarak gorev yaptiktan sonra gorevlerinden ayrilarak ABD'ye
yerlesmis iki din gorevlisi de goriismelere dahil edilmis ve bu sekilde misavirle
birlikte toplam goériismeci sayisi on besi bulmustur. Goriisme ve gozlemler,
Kasim 2014-Agustos 2015 tarihleri arasinda, Din Hizmetleri Miisavirinin bilgisi
dahilinde gerceklesmistir. Gortismecilere, calismanin amaciyla ilgili 6n bilgi
verildikten sonra ABD’deki DiB hizmetlerini nasil degerlendirdiklerine dair genel
bir soru yoneltilmis; cami hizmetlerinde karsilastiklari problemlerden, cocuklarin
egitimine, musavirlik ve dernekle olan iliskilerden dil problemine kadar bircok
meseleyle ilgili gorus, elestiri ve degerlendirmeleri not edilmistir. Gortisme formu
icerisinde yer almayan, ancak goriismeciler tarafindan dile getirilen Tiirk okullari
acilmasi, Uluslararasi ilahiyat Projesi, DiB'in bir “geleneginin olmamasi” ve din
gorevlilerinin glindelik hayatlarina dair problemler gibi konulara da bulgular
kisminda yer verilmistir.

Gorusmecilerden, goriisme yapilan kisiler olarak isimlerinin yazilmasina
yonelik izin alinmis ancak goris, 6neri ve elestirilerinde isim belirtiimeyecegi
ifade edilmistir. Bu bakimdan goériismecilere ait ifadeler, asagidaki siralamayla
ilgili olmaksizin, “G1, G2...” seklinde yer almistir.

Gorusmecilerle ilgili bilgiler su sekildedir: Washington Buytkelciligi Din
Hizmetleri Musaviri Dr. Yasar Colak; Marlyland/Lanham, TACC biinyesinde yer
alan camide gorevli Ali Tos ve Belgizar Ozbek; Delawere/Delaware Diyanet Camii
din gérevlisi ibrahim Yavas; New Jersey/Monroeville Murat Camii din gérevlisi Ali
Muslu; New Jersey/Burlington Selimiye Camii din gérevlileri Omer Okuyucu ve
Seher Okuyucu; Pennsylvania/Levittown Yunus Emre Camii (TAMCA) din gorevlisi

28 Bu calisma, TUBITAK'In doktora sonrasi yurt disi arastirma bursuyla gittigim ABD'de, Giresunlu gé¢menlerin dini
ve kiilttirel hayatina dair yaptigim calismayla es zamanl olarak yapilmis bir calismadir.
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Bayram Erkek; New Jersey/Peterson Ulu Camii din gorevlisi Mustafa Bahacan;
New York/Brooklyn Eyiip Sultan Camii din gérevlisi ilyaz Gonen; New York/Long
Island Mevlana Camii din gorevlisi Rasit Kog; Connecticut/New Haven Diyanet
Camii din gérevlisi Muhammet Naci Efe; Massachusetts/Springfield imam Buhari
Camii din gérevlisi Basri Canpolat. Ayrica daha énce DIB biinyesinde ABD'de
din gorevlisi olarak calismis ve gorevinden ayrildiktan sonra ABD’de yasamaya
devam eden Fatih Dursun ve ibrahim Unal da gériismelere dahil edilmistir. Bu
kisilerden Fatih Dursun, basta ABD genelinde sayilarl yirmi bine ulasan Ahiska
Turkleri?® olmak lizere DiB’in ABD’deki bircok hizmetinde miisavirlikle irtibath
olarak fahri bir sekilde calismalarina devam etmektedir. ibrahim Unal ise kendi
ticari isleri yaninda camilerde ve evlerde icra edilen dini merasimlere zaman
zaman davet edilmekte ve katiimaktadir.

3.BULGULAR

Bulgular kisminda ilk olarak Washington Din Hizmetleri Musaviri Dr. Yasar
Colak'in ABD'deki din hizmetlerine yonelik degerlendirmelerine yer verilmistir.
DiB'in yurt digi hizmetlerinde Din Hizmetleri Misavirliginin ve musavirin hayati
bir 6neme sahip oldugunu belirtmek gerekir. Bu bakimdan hem misavirin
ABD'deki din hizmetlerine yonelik degerlendirmeleri hem de din goérevlilerinin
mdisavirligin hizmet ve yaklasimlarina karsi degerlendirilmeleri tespit edilmeye
calisiimistir.

DiB'in yurt disi hizmetlerinde en énemli konu basliklarindan birinin camilerde
¢ocuklara verilen din egitimi oldugunu soyleyebiliriz. Tirk gdé¢menlerin son
derece 6nem verdikleri anlasilan bu konu, goriismecilerin dile getirdikleri “okul”
konusuyla birlikte, “Camilerde Cocuklara Yonelik Dini Egitim Faaliyetleri ve Okul
Talebi” bashgi altinda degerlendirilmistir. DiB’in yurt disi hizmetlerinde gittikce
dnemi artan konulardan biri de kadin din gérevlisi istihdamidir. ikisinin kadin
din gorevlisi oldugu gortusmecilerin konuyla ilgili degerlendirmeleri, “Kadin
Din Gorevlileri” bashgi altinda ele alinmistir. Din gorevlisi istihdamiyla ilgili
olan bir diger konu ise, gé¢gmen genclerden lise mezunu olanlara Tirkiye'de
ilahiyat egitimi verilerek yerlesik olduklar tlkelerde din hizmeti verme imkani
sunulmasidir. Bu konu, “Uluslararasi ilahiyat Projesi” bashgi altinda ele alinmistir.
Yurt disthizmetlerinde bir bagka problemise hi¢ stiphesiz “yabanci dil” konusudur.
Gorusmecilerin konuya ilgin gorusleri, “Din Gorevlilerinin Dil Problemi” bashg:
altinda incelenmistir. Son olarak din gorevlilerinin 6zlik haklar ve glndelik
hayatlarina dair yasadiklar problemler, “Din Gérevlilerinin Ozliik Haklarina ve
Glindelik Hayatlarina Dair Problemler” bashgi altinda ele alinmistir.

29 Halil Kurt - Mehmet Ali Agikg6z, “ABD'de Yasayan Ahiska Turkleri’, MUTAD 4/1 (2017): 107-127.
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3.1. Washington Din Hizmetleri Miisavirinin Degerlendirmeleri ve
Miisavirlikle iliskiler

Alan calismasinin yapildigi Kasim 2014-Agustos 2015 tarihleri arasinda,
ilk bir ayda daha yogun olmak Uzere, cesitli programlar vesilesiyle Turkiye'nin
Washington Buyikelciligi Din Hizmetleri Misaviri ile bircok kez goriisme imkani
olmustur. Alan calismasinin yapildigi donemde, oldukca yogun bir programla
calismak durumda olan miusavirin en fazla zamanini alan islerden birinin
Maryland eyaletine yapilmakta olan cami ve kdilliye (Diyanet Center of America)
oldugu, bunun disinda ABD'nin ¢esitli eyaletlerinde bulunan camilerin ve cesitli
kurum ve kuruluglarin program ve etkinliklerine ve bunlarin yaninda 6zellikle
Turk gogmenlerin cenazelerine katilmaya da 6zen gosterdigi sdylenebilir.

Musavirle yapilan gortismelerde Tirk toplumunun inang ve kiltirind
korumasi ve bunu gelecek nesillere aktarabilmesi meselesi sikca giindeme
gelmistir. Aynizamanda sosyal bilim alaninda doktor olan Din Hizmetleri Misaviri,
onceligin yeni nesillerin dini ve kiiltirel degerlere bagli olarak yetistirilmesine
verilmesi gerektigini, Turk goc¢menlerden cok Onceleri Amerika'ya gelmis
gé¢men cocuklarinin bir kisminin bugtin kendilerini, atalarinin geldigi tlkeyi/
milleti kastederek, “... kokenli Amerikali” seklinde tanimladiklarini, bazilarinin ise
kokenlerine dair hicbir bilgi ve ilgisinin olmadigini ifade etmis; gerekli adimlarin
atilmamasi durumda ABD’deki Tiirk gé¢menlerin ¢ocuklari icin de ayni durumun
gecerli olacagina dikkat cekmistir.

“Buraya ¢ok uzun yillardir Tlrkiye'den gdé¢cmen geliyor. Cok geriye gitmeye
gerek yok, 30-40 yil dnceden gelen Tirk go¢menler icerisinde bile bugiin Turk
inang ve kulturiyle irtibati kalmamis insanlar var. Bu insanlara yeteri kadar
sahip ¢ikilmamis. Amerikan yasam tarzi bu insanlari icinde eritmis. Anglosakson
kiltird dedigimiz bu kiltir, insanlar farkinda olmadan, 6zgurliik ortami icinde
eritiyor. Musavirlik olarak biz miimkiin oldugu kadar Tiirk gé¢menlerin hasta
ziyareti, cenaze, mevlit merasimi ve benzeri cemiyetlerine katilmaya; kederli
ve sevingli zamanlarinda yanlarinda olmaya calisiyoruz. En azindan bir din
gorevlisi arkadasimizi yonlendiriyoruz. Son glinlerini yasayan bazi hastalarimizi
ziyaret ettigimizde, cocuklarindan, torunlarindan ve akrabalarindan basinda
Kur'an okuyacak veya dua edecek kimsenin olmadigini gérmek bizi Gziyor. Tiirk
gocmenler icerisinde cenazesini yakma karari alan aile fertleriyle bile karsilastik
maalesef. Bu insanlara bunun bizim inan¢ ve kultirimuze aykin oldugunu,
Misliman bir cenazenin sadece ailesine degil, bitiin Misliman bir topluma
ait oldugunu ve bunu yapmamalari gerektigini anlatmaya calistik. Gercekten
nazik insanlar, bizleri dinlediler, ama maalesef kararlarindan vazgeciremedik.
Bunu, sahip ¢ikilimamasi durumunda Tuirk gé¢menlerin inanc ve kdilttr hayatinin
nereye gidecegine dair ¢arpici bir 6rnek olsun diye veriyorum” (Misavir).
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ABD’de 6zellikle altmigh yillarin basindan beri, gdé¢menlerin ABD'de hakim
Anglosakson kiiltlrt, her hangi bir “baskl” ve “zorlamaya” maruz kalmadan
benimsemeleri ve i¢sellestirmeleri anlaminda kullanilan “erime potasi” ve
baglantih orak kullanilan “uyum”, “entegrasyon”, “asimilasyon”, “kdlturel
¢ogulculuk” gibi kavramlar etrafinda bircok tartismanin yapilmaya baslandigi
bilinmektedir3® Gunimiize kadar siiregelen bu tartismalarda gd¢menlerin
Amerikan popller kulttriinden nasil etkilendikleri ve deneyimledikleri, bu
kaltari yeni nesillere nasil aktardiklari ve nesillerdeki kiltiirel degismenin
nasil oldugu, kendilerini ne sekilde “Amerikali” olarak gordikleri, hangi
yasalarin ve teknolojik gelismelerin Amerikan popduler kiltiiriine erisimlerinde
blyldk rol oynadigi, Amerikan populer kiltiirinde “gd¢men” olgusunun
nasil yer aldigi ve kullanildigi gibi onlarca meselenin go¢cmenlik calismalar
iceresinde yer aldigi gorilmektedir3’ Pek cok Amerikali, Mduslimanlarin,
siyahilerin ve diger gé¢cmenlerin, kendilerini tatmin edecek diizeyde Amerikan
kaltarind benimsemediklerini, “erime potasi” ideolojisinin ise yaramadigini
distinmektedir.??> Read, “erime potasi” etrafinda yapilan tartismanin biylk
oranda go¢menlerin Amerikan toplumuna entegrasyonlarina yonelik yapilan
farkli degerlendirme kriterlerinden kaynaklandigini  belirtmektedir. Baz
akademisyenler ekonomik basariya odaklanirken, bir kismi evlenme modellerine,
bir kismi da hala politik mobilizasyonun énemini vurgulamaktadir. Bazilari ise
gocmenlerin egitim ve dini alanlarin da dahil oldugu sivil toplum etkinliklerine
katilmini 6nemsenmekte ve bu tlr katihmlarin Amerikan popiler kultiriine
katilimdan daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.®

Tartismayi/konuyu ABD yasayan Tirk go¢menler (zerinden ele almak
gerekirse, Amerikan kiltiiriinin Turk gocmenler ve 6zellikle de ABD dogumlu
olanlarda oldukga etkili oldugu séylenebilir. Gingdr'iin ¢alismasinda ABD'deki
birinci nesil gé¢gmenlerin aksine ABD’de dodmus, blylmis ve egitim almis
Tirk go¢gmen cocuklarinin kendilerini daha ¢ok “Amerikal” olarak gordukleri
tespit edilmistir.3* Nitekim musavir ve goriismeciler, cocuklarin okul ortaminda
ve sokaklarda etkin bir sekilde kutlanan ve codu Hristiyanlkla ilgili olan Noel,
Stikran GUnU, Paskalya ve Cadilar Bayrami (Halloween) gibi etkinliklerin fazlasiyla
etkilendiklerini ifade etmistir. Glingor'iin calismasinda, yaslari 12, 13, 15 olan
ABD’deki Tirk go¢gmen c¢ocuklarinin, Cadilar Bayrami, Sikran Gunu ve yilbasgi

30 M. Gordon Milton, Assimilation in American life, (Oxford University Press, 1964); Tomas Jimenez, The other Side of

Assimilation: How immigrants are Changing American Life, (University of California Press, 2017); Nathan Glazer -

Daniel Patrick Moynihan, Beyond the Melting Pot: The Negroes, Puerto Ricans, Jews, Italians, and Irish of New York

City, (Cambridge, MA: mit Press, 1970); José-Antonio Orosco, Toppling the Melting Pot: Immigration and Multicul-

turalism in American Pragmatism, (Indiana University Press, 2016).

Rachel Lee Rubin - Jeffrey Melnick, “Popular Culture and Immigration’, Migrant Marginality: A Transnational Pers-

pective, ed. Philip Kretsedemas v.dgr., (Routledge, 2013), 295.

32 Smith,“Islam in America”.

33 Jen'nan Ghazal Read, “Gender, Religious Identity, and Civic Engagement among Arab Muslims in the United
States’, Sociology of Religion 76/1 (2014): 30-48.

34 Glingor, “Akran Gruplarinin Amerikali Tuirk Genglerinin Dini Sosyallesmelerine Etkileri (12-15 Yas)’, 226.

3
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kutlamalari gibi etkinliklere katilmadiklarinda arkadaslar arasinda mahcubiyet
hissettikleri; bazen de o giinlerde okula gitmemeyi tercih ettikleri ve bir kisminin
da bu gtinleri Hristiyanlkla ilgili degil Amerikan kdltirayle ilgili gérdikleri bilgisi
yer almaktadir.3®> ABD'de 2015 yilinda, The Family & Youth Institute ve Institute
for Social Policy and Understanding tarafindan yapilan, ABD'deki Misliman
gencleri kapsayan arastirmada, genclerin neredeyse yarisinin alkol kullandigi,
%25 civarinda yasadisi uyusturucu kullandigi ve yarisindan fazlasinin evlilik
oncesi cinsel iliskide bulundugu ifade edilmistir. Yine ayni arastirmada Misliiman
genclerin cami topluluklarina ve etnik orgutlere ilgi ve katiliminin da disik
oldugu tespit edilmistir.3

Yurt disindaki Tirk go¢menlerin en ¢ok zorluk cektigi konulardan biri de
cenazelerinin Turkiye'ye getirilmesidir. ABD'de yasayan Tirk gd¢menlerin
cogunlugun da cenazelerini Turkiye’de defnetmek istedikleri gorilmektedir.?”
Ancak ABD gibi, ucak yolculugunun 10-15 saati buldugu bir lilkeden cenaze
nakli Avrupa (lkelerine nispetle daha buyilk zorluklar tasimaktadir. Ciddi
anlamda maddi kiilfeti de olan cenaze nakli icin DiB'in ABD'de olusturdugu bir
fon bulunmakta ve gé¢menler bu fona Uye olarak belli bir aidat 6demekte ve
cenazeleri oldugunda da kolay ve kiilfetsiz bir sekilde cenazelerini Tirkiye'ye
getirebilmektedir.

“Musavirlik olarak buradaki Tirk gé¢menlere cenaze hizmeti sunuyoruz.
insanlar cenaze fonuna lye olarak aidat ddiyorlar ve cenazeleri oldugunda
musavirlik olarak cenazelerinin Tirkiye génderilmesine yonelik her tiirli hizmeti
karsiliyoruz. Aslinda cenazelerin burada defnedilmesine yonelik calismalarimiz
var. Clnki gercekten ¢ok uzak bir mesafe ve oldukca maliyetli bir is. Ancak
gocmenlerin ¢cogu cenazelerini Tirkiye'ye gotiirmeyi tercih ediyor. Zamanla bu
tercihin de degisebilecegini dislinebiliriz” (Misavir).

Musavirligin cenazelerin ABD'de defnedilmesine yonelik calismalari olmasina
ragmen Tirk gé¢cmenlerin blylk oranda cenazelerini Tiirkiye getirmek istedikleri
anlasilmaktadir. Ancak ilerleyen sirecte bircok Tirk gdé¢menin, ABD'de kalici
olmalarini disinmelerinden ve mezarlari daha sik ziyaret edebilme imkanindan
dolayr cenazelerini ABD'deki Mdisliman mezarliklarina defnetmeyi tercih
edebilecekleri sdylenebilir.

Yurt disi hizmetlerinin genelinde oldugu gibi, ABD’deki din hizmetlerinde
de musavirlikle din gorevlileri arasindaki iliski bicimi ve iletisimin yurutilen din
hizmetleri agisindan 6nemli bir konu oldugu soylenebilir.

35 Glingor, “Akran Gruplarinin Amerikali Tlirk Genglerinin Dini Sosyallesmelerine Etkileri (12-15 Yas)", 226, 230.

36 Sameera Ahmed v.dgr., “State of American Muslim Youth: Research & Recommendations’, Canton, Mi: Institute
for Social Policy and Understanding and The Family & Youth Institute, (2015).

37 Muzeyyen Giiler, “Turkish immigrants in the United States: Men, Women and Ghildren’, Turkish Migration to the
United States: From Ottoman Times to the Present, ed., A. Deniz Balgamis-Kemal H. Karpat, (University of Wiscon-
sin Press, 2008), 170.
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“Din gorevlilerinin bize ulasan problemlerini ivedilikle ¢c6zmeye calisiyoruz.
Vizelerin alinmasi ve uzatiimasinda zaman zaman problemler yasanabiliyor. Din
gorevlilerinin yabanci dillerini gelistirimlerine bliylik 5nem veriyoruz. Bunun icin
kurs Ucretlerinin tamamini veya 6nemli bir kismini misavirlik olarak karsilamaya
calistyoruz. Clinku din gorevlilerinin birakin yabancilarla iletisim kurmasini, yeni
nesil Tiirk gé¢cmenlerle bile iletisim kurmasinda ingilizce bilmesi mecburiyet arz
ediyor. Clinkli cocuklarin bir kismi ya hic Tirkce bilmiyor ya da Tirkceleri ¢cok
yetersiz” (Misavir).

Din gorevlileri bes yil gibi sinirh bir zaman icinde gorev yaptiklar ve bir
kismi da henuiz birkag yildir ABD'de olduklari icin, ge¢mis yillardaki musavirlik
iliskilerine ve hizmetlerine dair bir degerlendirme yapmamislar; gérev yaptiklari
sure icerisinde de miusavirlikle iliskilerinde bir sikinti yasamadiklarini; istedikleri
zaman musavire ulasip problemlerini iletebildiklerini ifade etmislerdir. Ancak
daha onceden ABD’de din gorevlisi olarak bulunmus eski din gorevlilerinin
degerlendirmeleri oldukca dikkat ¢ekicidir.

“Ben geldigimde ataseyle falan goriisemiyorduk. Din gorevlilerinin birbirleriyle
gorismesini de istemiyorlardi. Buradaki hizmetlerin iyi yurlyebilmesi icin
musavir ve atasenin din gorevlileriyle olan iliskilerinin ¢ok iyi olmasi gerekiyor.
Son dénemde bu iliskiler epey diizeldi” (G5).

“Bizim gorev yaptigimiz donemlerde zaten cok fazla gorevli yoktu. O
dénemde ben ataseyle sikintilar yasadim. DiB'in simdiki hizmetleri eskiye gére
daha diizgiin. Eskiden musavirin, atasenin camiyle, cemaatle irtibati cok zayifti.
Hele Biyukelci ve konsolosu camide veya camide diizenlenen bir faaliyette
gOrmeniz imkansizdi. Son alti yedi senedir durum biraz degisti ama hala cesitli
sikintilar var” (G6).

Daha onceden din gorevlisi olarak gorev yapmis goérismeciler geg¢mis
yillardaki musavirlikle din gorevlileri arasindaki iliskinin zayif olmasi yaninda,
musavir ve atasenin cami hizmetlerine yeterince zaman ayirmadiklarini ifade
etmektedir. Yurt disi hizmetlerinde musavir ve atasenin din gorevlileriyle olan
iliskilerinin ve camilerde yuritilen hizmetlere yonelik takibinin olduk¢a dnemli
oldugu anlasiimaktadir. Musavirlikle iliskiler konusunda dile getirilen bir baska
konu ise musavirlik sekretarya hizmetlerinin yeterli diizeyde olmadigidir.

“Buradaki en biiyiik eksiklikten bir tanesi, DiB’in burada iyi bir sekretaryasinin
olmamasi” (G5).

“Musavirlik binyesinde verilen sekretarya hizmetleri yeterli degil. Genellikle
TACC'daki gorevli arkadaslarla yurutilmeye calisilyor ama yeterli olmuyor.
Maryland’deki caminin ve killiyenin agilmasindan sonra faaliyetlerde buyuk bir
iyilesmenin olacagini disiiniyorum. Clinkli cok buyik ve icerisinde ¢ok farkh
faaliyet alanlari ve imkanlari olan bir yer olacak” (G12).
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Haftalik hutbeler yaninda bir¢cok konunun da misavirlik tarafindan elektronik
posta veya telefonla din gorevlilerine ulastiriimasi gerekmektedir. Bunun yaninda
Turk ve yabanci bir¢cok kisi de ¢esitli konularla ilgili olarak musavirligi aramaktadir.
Dolayisiyla bu durum, mevcut gorevleri yaninda bir de TACC biinyesinde
sekretarya hizmetlerini ylritmeye calisan gorevlilerin is yikind artirdig gibi
yuritilen hizmetin de verimliligini distirmektedir. Dolaysiyla iyi bir sekretaryanin
ABD’de yiritilen din hizmetlerinde nemli oldugu anlasiimaktadir.

Musavirlikle iliskiler baglaminda dile getirilen konulardan biri de, misavirligin
ve dolayisiyla DiB'in ABD'de yiiriittigii hizmetlerinde bir “geleneginin olmamasi”
elestirisidir. Bu konuyla dolayh da olsa irtibatlandirilabilecek konulardan biri de
cami derneklerinin konumu ve din hizmetlerindeki etkinligidir.

“DiB'in burada yirittigi hizmetlerde bir gelenegi yok. Sikinti biraz da
buradan kaynaklaniyor. Cemaatlerin iyi-koti bir gelenegi var. Bir cemaatte herkes
neyin nasil olacagini biliyor ve tahmin ediyor. DiB burada tamamen eskiden beri
cami cemaatinin alisageldigi durumu dikkate aliyor. Mimkiin oldugu kadar cami
yonetimi ve cemaatiyle bir stirtisme ve problem yasanmamasina dikkat ediyor.
Dolayisiyla gelen gorevli de kendisinden 6nce olusan aliskanlklari gozeterek,
cami dernek ve cemaatiyle bir catisma yasamadan gorev siiresini tamamlamaya
calistyor. Halbuki DiB'in de bir gelenegi olmali. DiB’e bagh camilerde yasanan
problemlerle ilgili cesitli toplantilar yapilarak, ¢coziimimler tretilebilir” (G2).

“Cami ve dernek faaliyetlerine bir standardin getirilmesi gerekiyor. Her
dernek kendi belirledigi sekilde camii islerini yuritiyor. Yonetim kurulunu kendi
istedigi sekilde belirliyor. Dernekleri de kiistirmeden Musavirligin ve Ataseligin
bu konuyu sadece derneklere birakmamasi gerekir” (G7).

“Gorev yaptigim siire icerisinde genel olarak gordiigim, Diyanetin bir misyon,
vizyon problemi veya eksikligi oldugu. Buna 6zgiiven eksikligini de ekleyebiliriz.
Buraya gelen musavir, atase ve din gorevlisi neticede kisa bir streligine geliyor
ve hi¢ bilmedigi bir ortamda gorev yapmak durumunda kaliyor. Haliyle mevcut
dengeleri gozeterek gorevini yapmaya calisiyor. Boyle olunca da kendisinden
onceki uygulamalari oldugu gibi devam ettiriyor. Bircok uygulama camiden
camiye degisiyor. Baska dini gruba mensup gorevliler adeta kanaat 6nderi gibi
davraniyor. Oz giivenleri daha yiiksek. Diyanet bu konuda calismalar yapmali”
(GQ9).

<o

DiB’in ABD’de yiiriittiigii hizmetlerde bir “gelenek olusturamadigi” veya bir
“geleneginin olmadigi” seklinde ortaya koyulan elestirinin, DiB’in din gérevlisi
gonderdigi camilerde daha oOnceden olusan yapiyi/aliskanliklar fazlasiyla
dikkate aldigi; midahale edilmesi gereken bir durum oldugunda dahi ¢ekimser
davrandigi seklinde yorumlanabilir. Durum boyle olunca kisa bir sireligine
yurt disinda goérevlendirilen gorevlinin de kolay ve sorunsuz bir tavir olarak
alisilagelen tutum ve davranislan dikkate aldig, inisiyatif almaktan cekindigi
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anlasilmaktadir. Bu durum, DiB'in yiritilen hizmetlerde bir gelenek, tarz ve
tavir olusturamadigi elestirisiyle birlikle ele alindiginda, din gorevlisinin toplum
icinde bir “kanaat dnderi” olamamasinin gerekgesi olarak da degerlendirilebilir.
Dolayisiyla DiB'in, cami dernekleriyle iyi iliskiler kurmak, mevcut durumu ve
aliskanliklari dikkate almak yaninda, din hizmetlerinin daha etkili ve verimli hale
gelmesi ve din gorevlilerinin etkisinin arttirilmasi konusunu ele almasinin yurt
disi hizmetlerinde verimliligi arttirabilecegi sdylenebilir.

DiB'in yurt disi hizmetlerinde en énemli paydasinin cami dernekleri oldugu
bilinmektedir. Dernekler caminin yapim, satin alma ve bakim islerinden cami
lojmanlarina ve din gorevlisinin vize islemlerine kadar bir¢ok isle ilgilenmekte;
ayrica bir sivil toplum oOrgutu olarak kabul gormektedir. Yurt disinda cami
dernek baskani olmanin ve dernek yonetiminde yer almanin 6nemli bir stati
olarak degerlendirildigini de eklemek gerekir.3® Bu durum yurt disindaki cami
derneklerini giiclii bir konuma getirmekte ve zaman zaman DiB’le ve din
gorevlileriyle surtiismelerin yasanmasina neden olabilmektedir. Bu durumun
ABD’deki baska Musliman toplumlarda da s6z konusu oldugu goérilmektedir.
Abuelezz'in arastirmasinda ABD’de gorev yapan imamlarin cami yonetimleri ile
zaman zaman problemler yasadiklar belirtilmistir. 3

3.2. Camilerde Cocuklara Yonelik Dini Egitim Faaliyetleri ve Okul Talebi

ABD’de ozellikle kirsal kokenli Tirk gocmenlerin yeni nesillere dini egitim
verilmesini énemsedikleri ve bu konuda DiB'den buyiik bir beklenti icinde
olduklari sdylenebilir. Yurt disinda yeni nesillerin dini sosyallesmesinde en dnemli
araclardan birinin din egitimi veren dini merkezler ve camiler oldugu, ABD'de
de bu gérevi biiyiik oranda DiB’e bagli camilerin Ustlendigi gérilmektedir.
ABD’deki camilerin biiylik cogunlugunda cocuklara ve genclere yonelik egitim
programlari uygulandigi gibi,*' hafta sonlar ve cesitli tatil zamanlarinda DiB'e
bagli camilerde de ¢ocuklara ve genclere yonelik dini egitim verilmekte; basta
Kur'an-1 Kerim ve namaz sureleri olmak lizere temel diizeyde islam’in inanc ve
ibadetleri 6gretilmektedir.

“Hafta sonu yaklasik altmis 6grencioluyor. Tek bir hocanin bu kadar 6grenciyle
basa ¢cikmasicok zor. Cocuklar burada oldukga rahat ve cok hareketli. Okullarindaki
siniflarinda dolasabiliyorlar. Mifredatlari oldukca hafif. Dolayisiyla camiye
geldiklerinde de bu rahat tavirlarini devam ettiriyorlar. Amerikan gliresine benzer
bogusmalar ¢ok yaygin. Artik televizyonlardan veya siddet icerikli bilgisayar

38 Ahmet Onay, “Bati'da Sosyal Cevre ve Din, Danimarka'da Miisliman Tiirk Toplumu’, Degerler Egitimi Dergisi 15/33
(2017):155.

39 Muhammed Abuelezz, A Survey of American Imams: Duties, Qualifications and Challenges: a Quantitative and Re-
ligious Analysis, (Doctoral dissertation, University of Georgia, 2011), 145.

40 Giingdr,“1.5 ve 2. Nesil Tiirk Genclerinin Ailede Dini Sosyallesmeleri: New Jersey, USA Ornegi’, 87.

41 lhsan Bagby, “The American Mosque: Activities, Administration, and Vitality of the American Mosque: Report
Number 2 from the US Mosque Study 2011’ Institute of Religion Study, 2012.
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oyunlarindan mi etkileniyorlar bilmiyorum. Cocuklara bir sey diyemiyoruz. Oz
glivenleri cok fazla. Sesimizi biraz yiikseltsek, ‘sen bana bu sekilde konusamazsin’,
diyor. Diger taraftan dgretebildigimiz dini bilgiler cok basit diizeyde. Bir kisim
ogrenciye Kur'an-1 Kerim'i yiziinden okumayi 6gretiyoruz. Aileler de buna 6nem
veriyorlar. Cocuklarin Kur'an-1 Kerim okuyabilmesini istiyorlar. Namaz surelerini
ise kismen ezberletebiliyoruz” (G1).

“Hafta sonlar ve tatillerde ¢ocuk okutuyoruz ama c¢ocuklarla yeterince
ilgilenemiyoruz. Ozellikle tatillerde 6grenci sayisi artiyor. Cocuklar hafta sonu
bir veya iki guin geliyor. Tek bir hocayla sayilari bazen 50-60'1I bulan 6grencilerle
bas etmek kolay olmuyor. Diyanet en azindan 6grencinin fazla oldugu yaz
donemlerinde hoca takviyesi yapabilir. Bu hocalar daha 6nce burada gorev
yapmis hocalardan da secilebilir” (G2).

“Hafta sonlar ve yazlan cocuklara yonelik kurslarimiz var ama c¢ocuklarin
ilgisi cok zayif. Burada dogup-buyiyen cocuklarin ilgisini nasil cekebilecegimizi
bilemiyoruz. Cocuklar ¢ok ilgisiz. Zoraki geliyorlar. Aile ilgisi de c¢ok dustk.
Getirip birakiyor o kadar. Cocuklara yeterince zaman ayiramiyoruz. Bir hocayla
bir 6grenciye en fazla on dakika zaman ayirabiliyoruz. Camilerde cocuklarin
oyun oynayabilecekleri alanlar yok. Cocuklar sikiliyorlar. Bir de masa-sandalyede
oturmaya aliskinlar. Cami ortaminda rahat edemiyorlar. Cocuklar asir hareketli.
Kendi aralarinda giiresiyorlar, bogusuyorlar” (G4).

“Yetiskin cemaate karsi yuritilen hizmetlerde ¢ok problem yok belki ama
yeni yetisen nesle ve ¢ocuklara yonelik Diyanet hizmetleri cok yetersiz. Tek bir
hoca yeterli gelmiyor” (G6).

“Hem Turk go¢menlerin hem de dernek yetkililerinin en blylk beklentisi
¢ocuklarin dini egitimine yonelik. Aileler bu konuda cocuklarina yardimci
olamiyor. Hem vakitleri olmuyor hem de yeterli bilgileri olmayabiliyor. Bazen
namaz surelerini evdeki kisilerle tekrar etmelerini istedigimizde, evde yash insan
yoksa bazi cocuklarin zorluk ¢ektiklerini bile gériiyoruz. Ogrenci yogunlugu olan
bolgelerde ek gorevli talebi olabiliyor. Baskanligimiz maasini dernek édemesi
kaydiyla gorevli gonderiyor. Bazi dernekler sirf bu yiizden kabul etmek istemiyor.
Tabi bu durumdan en fazla din gorevlisi ve yeterli egitimi alamayan 6grenciler
etkileniyor. En azindan Baskanligimiz maasini 6deyip, dernek de kalacak yer
ayarlayarak bunu ¢ozebilir” (G7).

“Burada en degerli sey zaman. insanlar is yogunlugundan dolay: ailelerine,
cocuklarina yeterince zaman ayiramiyor. Bir taraftan da ¢ocuklarinin kendi inang
ve kiltirlerini dgrenmelerini istiyorlar. Tabi bu bitln Tirk gé¢menleri kapsayan
bir durum olmayabilir. Din gorevlisi olarak biz genelde bizimle irtibat kuran, en
azindan yilda birka¢ defa da olsa camiye gelen insanlarin goérislerini biliyoruz.
Dolayisiyla bu durum bize yénelik beklentileri de arttiriyor. insanlar ¢cocuguna
bltin dini ve kiltirel bilgilerin camide verilmesini istiyor ancak bunun tek
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hocayla karsilanabilmesi cok zor. Ozellikle yaz mevsiminde égrenci sayisi daha
da artiyor” (G9).

“Cemaati ve cocuk sayisi kalabalik camilerde tek gorevli yeterli olmuyor. Cami
disinda da bircok program oluyor ve din gorevlisinin bunlara katilmasi gerekiyor.
Burada mesafeler cok uzak, o yuizden bir programa katilmak ¢ok zaman aliyor”
(G13).

“Tatil zamanlar daha ¢ok 6grenci geliyor. Bizim camimizde kadin hoca
oldugu icin kiz ve erkek 6grencileri ayiriyoruz. Kadin hocanin olmadigi camilerde
is daha da zor. Dolayisiyla en azindan 6grencinin yogun oldugu zamanlarda hoca
sayisinin artirilmasi gerekiyor” (G14).

Gocmen ailelerinin cogu din gorevlisinin ve camideki hizmetlerin iyi veya
kotl olmasini cocugunun camide aldigi egitim Uzerinden degerlendirmekte;
ozellikle Kur'an-1 Kerim okumasini 6grenen, namaz surelerini ezberleyen ve
temel bilgileri 6grendigini ortaya koyan ¢ocuklarin ailelerinde din gorevlisi ve
cami hizmetlerine yonelik memnuniyetin arttig ifade edilmektedir. Dolayisiyla
bu durum, camideki dini egitime yonelik beklentiyi de arttirmaktadir. Din
gorevlileri ailelerin beklentileri yaninda katkilarinin az olduguna ve gorevli
sayisinin yetersizligine dikkat cekmistir. Benzer sekilde, Almanya’da yapilan bir
arastirmada da din gorevlilerinin ailelerin din hizmetlerinden beklentilerinin cok
yuksek, ancak cocuklarinin egitimiyle ilgilenme oranlarinin ¢cok diisiik oldugunu
belirttikleri tespit edilmis, velilerin cocuklariyla yeterince ilgilenmedigini diisiinen
din gorevlilerinin oraninin %90 civarinda oldugu tespit edilmistir.*?

Camilerde ¢ocuklara verilen egitimde din gorevlisi sayisinin yeterli olmadigi
ifade edilmistir. Isvec’'te Tirk gdécmenler Grerine yapilan arastirmada da,
yapilan kurs faaliyetlerinin dersler, yer, zaman ve din gorevlilerinin yeterliligi
bakimindan ihtiyaci karsilayabilecek durumda olmadigi tespit edilmistir.*®
Dolayisiyla goriismecilerin dile getirdigi problemlere benzer problemlerin
DiB'in yurt disinda faaliyet yirittigi farkli tlkelerde de oldugu gériilmektedir.
Bu bakimdan cocuklarin yogun katiminin oldugu dénemlerde mevcut din
gorevlisine yardimci olabilecek, dini ve pedagojik formasyonu olan kisilere
ihtiyac duyuldugu anlasiimaktadir.

Gorusmecilerin dile getirdigi bir baska konuise, 6zellikle yeninesle verilen dini
egitimde dinin duygu ve dislince boyutuna yonelik bir aktarimin yapilamadigi
yoniindedir.

“Cocuklara dini duygu ve dustince aktaramiyoruz. Camide verdigimiz egitim
namaz sureleri ve ¢ok az dini bilginin 6gretilmesiyle sinirli” (G1).

42 Fatma Latifoglu, “Yurt Disinda Gérev Yapan Din Gorevlilerinin Problemleri: Aimanya Ornegi’, PESA Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (2016): 8, 12.
43 Arif Korkmaz, G6¢ ve Din, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 366, 411.
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“Cocuklara az da olsa dini bilgi aktarabiliyoruz belki ama dini duygu, dislince
ve davranis kazandiramiyoruz” (G4).

“Cocuklara Tirkge olarak cok basit diizeyde dini bilgi aktarmakta bile
zorlaniyoruz ki dini duygu ve dusuinceyi nasil aktarabilelim? Cocuklarin bize
sorduklari sorulara veya kafalarindaki siiphelere cevap veremiyoruz. Onlarin
Tirkceleri bizim de ingilizcemiz yeterli degil” (G9).

“Dini diisiince konusunda buradaki ¢cocuklara Tirkce olarak bir sey anlatmak
neredeyse imkansiz. Hristiyanligin hakim oldugu bir Glkede yasiyorlar ve
burada egitim aliyorlar. Masliman olduklarini, farkli olduklarini biliyorlar. Bazi
seyleri sorguluyorlar, mukayese ediyorlar ama dinin distince kismi ancak kendi
anladiklar dilde yani ingilizce olarak anlatilabilir” (G14).

Tirk go¢cmenlerin ABD’de dogan cocuklarinin bir kismi hic Tlrkce bilmemekte,
bir kismiise ancak basit diizeyde bir iletisim kurabilecek kadar Tuirkce bilmektedir.
Bu durum baska Ulkelerdeki Tiirk gé¢menlerin yeni nesilleri icin de benzerlik
gostermektedir.Nitekim Almanya’daTiirkgd¢menler tizerineyapilan calismalarda
ikinci ve Uclnci nesilde Tirkgenin oldukca yetersiz oldugu tespit edilmistir.*
Bu durumda yurt disinda dogup buytyen yeni nesle dinin duygu ve dlslince
yonlina Turkce olarak aktarabilmenin ¢ok zor oldugu anlasilmaktadir.*® Dini ve
kiltirel konularin ingilizce olarak anlatilmasi ise orta veya iyi diizeyde ingilizce
bilgisini gerektirmektedir ki bu da goriismecilerin ifadelerinden anlasildigi gibi
mevcut din gorevlileri icin mimkin gorinmemektedir. Bu durumda ABD’de
DiB'in camilerde cocuklara verdigi din egitimi Kur'an-1 Kerim okumayi 6gretme,
namaz surelerinin ezberletilmesi, abdest ve namaz konulariyla sinirli kalmakta;
dinin duygu, dislince ve sosyolojik boyutuna yoénelik bir bilgilendirme s6z
konusu olamamaktadir. Bu durumun DiB'in yurt disindaki din egitiminde ciddi
bir eksiklik olusturdugu ve yine DIB tarafindan cok boyutlu bir konu olarak
degerlendirilmeye alinmasi gerektigi sdylenebilir.

Gorusmecilerin dile getirdigi bir baska konu ise, camilerde yurutilen egitim
faaliyetlerinde yeterli ingilizce kaynak olmamasidir.

“Bir diger problem de ingilizce kaynak olmamasi. inang, ibadet ve ahlak
konusunda bizim &grencilerimizin anlayacagi sekilde ingilizce kaynaklara
ihtiyacimiz var. Biz haliyle Tirkce anlatiyoruz ama ¢ocuklarin cogu anlamiyor.
ABD’de cok sayida Misir, Pakistan gibi Misliiman toplumlara ait cami ve okullar
var. Cami ve okullarinda ingilizceyi kullaniyorlar. Bizim elimizde ise ingilizce
kaynaklar mevcut degil” (G1).

44 Celalettin Celik, “Almanya'da Tirkler: Siirekli Yabancilik, Kiiltiirel Catisma ve Din”. Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalari Dergisi 5/3 (2008): 129-130; Emel Yigittirk Ekiyor, “Ulusasir Baglar ve Dil: ABD'de Yasayan
Tiirkler Ornegi’, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 5/2 (2018): 49.

45 Gungor, “Amerika'da Turkler ve Turklerin Dini Kurumsallasmalari Agisindan Camiler’, 97.
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“ingilizce dini kaynak sikintimiz var. Dini bilgiler veren, basta peygamberlerin
hayati olmak tizere dini hikayeler anlatan ingilizce kaynaklarin olmasi lazim” (G3).

“Cocuklarin dini bilgileri 6grenebilecekleri ingilizce kaynaga ihtiyac var” (G6).

“ingilizce kaynak sikintisi cekiyoruz, cocuklara verebilecegimiz yeterli
kaynagimiz yok” (G12).

“Cocuklarin ve genclerin dini ve kultirel degerlerimizi 6grenebilecekleri
ingilizce kaynaklar yeterli degil. Buradaki cocuklarin anlayabilecekleri sekilde,
uzman kisiler tarafindan hazirlanacak her tiir ingilizce kaynaga ihtiyac var” (G14).

ABD’de yasayan Tirk gocmenlerde Tirkge'nin ikinci ve sonraki kusaklara
aktariminin giderek azaldigi ve ABD’de dodup biytyen c¢ocuklarin Turkce
okuma ve anlama becerilerinin ¢ok yetersiz oldugu bilinmektedir.* Dolayisiyla
camilerde dini egitimde kullanilan Tiirkce kaynaklarin cocuklar icin yeterli faydayi
saglamadigi, okuyup anlayabildikleri dil olan ingilizcede ise DIB tarafindan
hazirlanmis kaynaklarin ise yetersiz oldugu gériilmektedir.” DiB'in yurt disinda
yurattigu din hizmetlerinde kaynak ve materyal eksikligi, Almanya’da din
gorevlilerinin gorislerinin yer aldigi arastirmada da ciddi bir eksiklik olarak
vurgulanmis; din gorevlilerinin materyalleri yetersiz bulma orani %71 civarinda
tespit edilmistir.®® Korkmaz'in isvec'teki arastirmasinda da genc gécmen
kusaklarin Tirkce bilgisinin yetersiz oldugu ve bu yiizden DIiB'in ev sahibi
Ulkenin dilinde yazili, gorsel ve isitsel yayinlar hazirlamasinin faydali olacagi ifade
dilmistir.®® DiB’in yurt disinda yiiriittigi din hizmetlerinde, o tilkenin diline ait
kaynak eksikliginin genel bir problem oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla DiB'in
cocuklarin ABD’deki egitim ortamindaki aliskanliklarini ve 6grenme pratiklerini
de dikkate alarak ingilizce yazili ve gérsel kaynaklar hazirlamasinin camilerde
yuruatilen dini egitimi daha verimli hale getirecedi; bu kaynaklarin ayni zamanda
Tiirkce ve ingilizce olarak iki dilli olarak hazirlanmasinin ve cocuklarin ayni sayfa
icinde veya gorsel kaynaklarda alt yazi olarak Tiirkce ifadeleri de gormelerinin
Tirkcelerine de katki saglayacagi sdylenebilir.

DIB 2015 yili yaz ayinda ABD'deki Tiirk gécmenlerin cocuklarina yénelik Bursa
ilinde bir yaz kampi projesi uygulamistir. Uc haftalik kampla ilgili oldukca olumlu
sayilabilecek degerlendirmeler yaninda elestiriler de ortaya koyulmustur.

“Diyanetin buradaki cocuklara ve genclere yonelik Tirkiye'de uyguladigi
U¢ haftalik program cok faydali oldu. Fakat saninm kalma sartlari cok iyi
ayarlanamamis. Cocuklardan kalma sartlarina yonelik sikayetler geldi” (G7).

46 Yigittiirk Ekiyor, “Ulusasir Baglar ve Dil: ABD'de Yasayan Tuirkler Ornegi’, 49.

47 Glngor, "Amerika'da Turkler ve Tirklerin Dini Kurumsallasmalari Agisindan Camiler’, 97.
48 Latifoglu, “Yurt Disinda Gérev Yapan Din Gérevlilerinin Problemleri: Almanya Ornegi’, 11.
49 Korkmaz, Gég ve Din, 401.
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“Turkiye'de yapilan programlar ashinda cok etkili olabilir. Fakat cok iyi
planlanmasi ve cocuklari memnun edecek sartlarda yapilmasi gerekir. Nitekim
cok iyi diistiniilmis olmasina ragmen, ¢ haftalik programa katilan 6grencilerin
kalma sartlarindan pek memnun olmadiklar géraldi” (G14).

DiB’in Tirk gécmenlerin cocuklarina yénelik Tirkiye'de gezi ve egitim
programlari uygulamasinin olumlu bulundugu anlasilmaktadir. Ancak 2015
yilinda Bursa ilinde yapilan yaz kampinda, ilk olmasindan da kaynaklanan
bazi olumsuzluklarin yasandigi ifade edilmistir. Turkiye'nin cesitli sehirlerinde
cocuklara ve genclere yonelik diizenlenecek gezi ve egitim programlarinin
egitim yaninda kendi llkelerini tanimak anlaminda da ciddi etkisinin olacagi
soylenebilir.

Gorusmecilerin cocuklarin egitimi ile ilgili olarak dile getirdigi bir baska konu
ise, Turk gé¢cmenlerin cocuklara yonelik dini egitim yaninda Turkge ve tarih gibi
alanlarda da derslerin verilmesi ve hatta miimkiinse DiB’in énciiligiinde okullar
aciimasidir.

“Camilerde ayrica Tirkge ve tarih dersleri verilmeli. Bunlar din gorevlilerin
vermesi mUmkiin degil. Din egitimine bile yeterli zaman bulamiyoruz. Bu
konularda uzman kisiler olmal” (G2).

“DIB yaz aylarinda ilahiyat hocalarini seferber etmeli. Bir irsat ekibi
olusturulmali. islam tarihi, Osmanl tarihi konusuna da ayrica agirlik verilmeli.
Buradaki Arap, Pakistan vs. menseli Misliman milletlerin camileri oldugu gibi,
hepsinin okullari ve “islamic center” lari var” (G5).

“Tirkce ve tarih alanlarinda da hocaya ihtiyag var. Din gorevlisi dini bilgileri
bile vermede zorlaniyor. Yeterli zaman bulamiyor. Ayrica camilerin egitim
icin sahip oldugu alanlar da yetersiz. Caminin biinyesinde bir okulun olmasi
gerekiyor” (G6).

“Insanlarin bize ilettikleri en énemli konulardan biri devletin burada okul
acmasl. Bircok Musliiman toplumun burada okullari var. Bu konunun ¢ok detayli
bir sekilde ele alinmasi gerekiyor. Diyanetin neden burada okul agmadigi seklinde
sorularla ¢ok karsilagiyoruz” (G14).

ABD’ye, Avrupa’ya oldugu gibi Milli Egitim Bakanligi lGzerinden 6gretmen
gonderimi s6z konusu olmadigi icin ¢cocuklarin okullarda se¢meli olarak Ttirkge
dersi alabilmeleri mimkiin olamamaktadir. Go¢menlerin, ¢cocuklarinin Turkge ve
tarih gibi konularda ders almalarina yonelik camilerden ve din goérevlilerinden
bir beklenti icinde olduklari ifade edilmektedir. ABD'de Tlrk gé¢menlerin dini ve
kiiltiirel talepleri konusunda muhatap aldigi ve bildigi tek devlet kurumu DiB'dir.
Dolayisiyla cocuklarinin egitimi konusunda kendilerine okul hizmeti sunabilecek
bir kurum olarak DiB'i gérdiikleri anlasilmaktadir. ABD’'de DiB’'e bagl, New
Jersey/Monroeville Murat Camii gibi bazi camilerin okul konusunda ¢ok elverigli
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arazilere sahip oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla DiB'in, iliskili oldugu Tirkiye
Diyanet Vakfi Gzerinden, basta Milli Egitim Bakanligi olmak tizere devletin ilgili
kurumlariyla da iliski icerisinde ABD’de, icerisinde dini egimin de verildigi okul
projeleri gelistirebilecedi sdylenebilir.

Camilerdeki dini egitimle ilgili dile getirilen konulardan biri de camilerde yatili
egitim imkanmin olmamasidir.

“Bu bolgede Diyanetin disinda yatili olarak dini egitim veren bir kurum var.
Yatili kalmak istemeyen 6grencilere yonelik de servis hizmetleri var. Servis, sabah
oglencileri aliyor, aksam evlerine birakiyor. Glinlik yemek pistigi icin de ¢cocuklar
yemek problemiyasamiyor ve aksama kadar kalabiliyorlar. Diyanetin yatili egitimi
daha kapsamli ve farkl aktivitelerin oldugu bir mekan olarak tasarlanabilirse ¢cok
faydali olur” (G9).

“Yatilh egitim olmayinca zor. Yatili egitim imkéani olan Tirkiye kdkenli dini
gruplarin avantaji da bu. Ellerinde hem yetismis kadro hem de yatili mekan
imkanlari var. Diyanetin Brooklyn’de bdyle bir calismasi var sanirim, yatili kurs
acilmasi planlaniyor” (G10).

Gocuklarin hafta sonlari ve tatil zamanlarinda camilerde aldigi dini egitimin
hem cocuklarin ulasimi hem de zaman darligindan dolayr verimli olmadigi
anlasiimaktadir. Dolayisiyla din gorevlilerinin, camilerde verilen dini egitimde
verimliligin arttinlmasi konusunda dile getirdikleri konulardan biri de yatili egitim
verilebilecek bir ortamin hazirlanmasidir. Yatili egitimle cocuklara daha fazla
zaman ayrilabilecedi, daha iyi egitim ve sosyallesme imkani sunulabileceginin
ongorildugu anlasiimaktadir.

3.3. Kadin Din Gorevlileri

Yurtdisi DiB hizmetlerinde erkekdin gérevlilerininyaninda kadindin gérevlileri
de gorev yapmaktadir. Kadin din gorevlileri genellikle din gorevlisi olarak yurt
disi gérevinde bulunan erkek din gorevlilerinin esi olup, ya ayni sekilde yurt dig
sinavini kazanarak ya da yurt disi maasi almadan sadece Tirkiye'deki maasiyla
goOrevyapmaktadir. Arastirmanin yapildigi tarih itibariyle kadin din gorevlisi sayisi
dorttur. Bu gorevlilerden biri TACC merkezinde gorev yaparken digerleri eslerinin
gorev yaptigi camilerde gérev yapmaktadir. Bu gorevlilerden iki tanesiyle yapilan
gériismelerde ABD'deki DiB hizmetlerinde kadin din gérevlisine duyulan ihtiyaca
dikkat cekilmis ve ayni sekilde basta Misavir olmak tizere diger din gorevlileri de
kadin din gorevlisi sayisinin arttirlmasi gerektigini ifade etmistir.

“Buraya gelen din gorevlilerinin mutlaka bay-bayan olarak gelmesi
gerekmektedir” (G2).

“Kadinlara yonelik hizmetlerde eskiden beri gelen bir eksiklik ve ihmal var.
Bu konu lizerinde 6nemle durulmali. Bu bakimdan kadin hocalarin olmasi ve
sayilarinin arttirlmasi gerekiyor” (G5).
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“Kadin din gorevlilerinin gelmesi ¢cok olumlu oldu. Diyanet ABD'deki din
hizmetleri konusunda ¢ok ge¢ kaldi ama kadin hoca génderilmesi konusunda
daha da ge¢ kalindi. Umarim bundan sonra sayilari artar ve en azindan her
camide bir kadin hoca bulunur” (G6).

“Cemaati az olsun ¢ok olsun muhakkak kadin gorevlinin gelmesi gerekiyor.
Amerika'ya gorevli belirlerken cift gorevli olmasi muhakkak g6z 6niinde
bulundurulmali. Kadinlarla ilgilenilmedigi takdirde olusan boslugu farkli dini
gruplar dolduruyor. Kadinlar erkeklerden daha aktif. Haftalik ev toplantilari yapip
Kur'an okuyorlar. Bunun yaninda bebek mevlitleri, vefat edenlerin yildontmleri
gibi programlar yapiliyor. Kadin din gorevlisi bu konuda aktif oldugu takdirde
kesinlikle Diyanetin gorevlisini tercih ediyorlar. Camide yapilacak programlarin
organizasyonunda c¢cogu zaman kadinlarin yardimi daha fazla oluyor. Camii
cemaatinin toplanmasi ve bir arada tutulmasinda kadin din gorevlisi dnemli.
Sadece erkek gorevli oldugu takdirde butlin ailelerle yeteri kadar iletisim
kurulamiyor. Kadin din gorevlisi oldugu zaman ailelerle iletisim daha cabuk ve
kolay oluyor” (G8).

“Kadin hoca ihtiyaci ¢cok fazla. Kadinlar uzun yillar ihmal edilmis. Esasen
ABD'deki gorevli sayisi zaten yetersiz ve kadin din gorevlisi ise cok az” (G12).

“Camilerde kadin din gorevlisi olmasi ¢cok énemli. Yillardir ihmal edilmis bir
konu” (G14).

ABD'de kadin din gérevlisinin DiB’in hizmetlerinde énemi bir yerinin oldugu
ancak mevcut sayinin yeterli goriilmedigi anlasilmaktadir. Almanya’da yapilan
arastirmada da din gorevlilerinin %70 oraninda, kadin din gorevlisi sayisinin
ihtiyaci karsilamaktan uzak oldugu gorisinde olduklari tespit edilmistir.®
Musavir de kadin din gorevlisinin din hizmetlerinde 6nemli bir yerinin oldugunu
ve mevcut saylyl arttirmaya calistiklarini; gelen erkek gorevlilerinin eslerinin
DiB'de gérevli olmasi durumunda gérevlendirme yoluna gittiklerini ifade etmistir.

Kadin din gorevlilerinin, Tiirk gé¢gmenlerin dnemli sosyallesme alanlarindan
biri olan camilerde kadinlara yonelik cok cesitli program ve faaliyetler diizenledigi;
camiye dini egitim almak icin gelen ¢ocuklara ve yetiskin kadinlara ders verdigi
ve ayni zamanda kadinlarin ev ve salon gibi mekanlardaki etkinliklerine katilarak
gocmen kadinlar arasindaki dayanismaya katki sagladigi goriilmektedir. Bu
bakimdan ABD’deki din hizmetlerinde kadin din gorevlisi sayisinin arttirilmasinin
onemli goruldigi anlagiimaktadir.

3.4. Uluslararasi ilahiyat Projesi

Gorusmelerde, DiB'in yurtdisindaki cami hizmetlerinde o lkedeki gé¢cmen
cocuklarin yetistirilerek din hizmetlerinde istidam etmesine yonelik hazirladigi
“Uluslararasi ilahiyat Projesi” de giindeme gelmistir.

50 Latifoglu, “Yurt Disinda Gérev Yapan Din Gérevlilerinin Problemleri: Aimanya Ornegi’; 11.
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“Uluslararasi ilahiyat Projesi bence tam bir fiyasko oldu. Olmayacak bir
projeydi. Amerikan kiltiiriinde yetismis, lise egitimi goérmis cocuklar buradan
alip Tirkiye'de ilahiyat okumaya gétiirmekten hicbir sonu¢ elde edilemedi. Bu
¢ocuklarin cogunlugu okuyamadan, oraya alisamadan geri donduler” (G5).

“Bizim camimizden de bir kisi gitti. Ben de gitmesini tesvik ettim ancak bir
stire sonra geri dondi. Cocuklarin burada yetistigi sartlar cok farkli. Cok farkl
bir egitim sistemi icerisinde yetisiyorlar. Dondiginde, alisamadigini, uyum
saglayamadigini sdyledi” (G7).

“Diyanetin Uluslararasi ilahiyat Projesine bu boélgeden de gidenler oldu.
Ancak biri uyum saglayamadi ve geri dondu. Digeri ise zorlanarak da olsa bu
sene bitirecek. Burada dogup biiyliyen cocuklarin bu tiir bir programa uyum
saglayabilmeleri cok zor” (G11).

“Aslinda bakildigi zaman ilahiyat projesi iyi bir proje. Burayi bilen insanlar
din egitimi alarak buradaki insanlara daha iyi hizmet verebilirler. Ancak burada
dogup-biylimds, egitimalmisbirinsanin Tlrkiye'deki bir egitim sistemiicerisinde,
Ustelik dini bir egitime uyum saglayabilmesi cok zor. Nitekim gidenlerin cogu
uyum saglayamadi ve geri dondi” (G14).

Uluslararasi ilahiyat Programi, 2006 yilinda, bu amacla, yurtdisinda yasayan
Tirk gé¢menlerin ¢ocuklarina Turkiye'de dini yliksekdgrenim imkani saglamak
lizere DiB'in destekledigi ve koordine ettigi bir program olarak hayata gecmistir.
Program, basta Avrupa Ulkeleri olmak lizere ABD ve Avustralya gibi Turk
go¢menlerin yasadigi Ulkelerde lise 6grenimini tamamlamis ve bulundugu
Ulkenin vatandasi olan 6grencilerin, Tirkiye'deki ilahiyat fakiltelerinde lisans
diizeyinde dini yliksekogrenim goérmelerini amacglamaktadir.®® Bu sekilde hem
yurt disi din hizmetlerinde o llkede yetismis insanlarin daha verimli ve kalici
olacagiongorilurkenaynizamandayurtdigsindakigd¢menlerarasinda diniytiksek
egitimli insan sayisini arttirmanin da amaclandigr anlasilmaktadir. Arastirmanin
yapildigi 2015 yili itibariyle bu programa ABD’den katilan 6grenci sayisi on
yedidir.>? Ancak yurt disindan bu programa katilan 6grencilerden bir kisminin
dil ve uyum saglayamama gibi problemlerden dolayi geri donddikleri; programin
basladigi 2006 yilindan 2012 yilina kadar programa katilan 6grencilerden elli bir
kisinin programa devam etmedigi tespit edilmistir.>®

Din gérevlilerinin Uluslararasi ilahiyat Projesine olumlu bakmalarinin yaninda
uygulanabilirligi konusunda kotiimser oldugu; ABD'de dogmus blylmis ve
Universite egitimine kadar olan siireci ABD'de tamamlamis bir gencin Tirkiye

51 ismail Ersahin, “Bir Diyanet Projesi Olarak Uluslararasi ilahiyat Programi’, Diyanet ilmi Dergi 51/2 (2015): 125-146;
Nurettin Gemici, “Uluslararasi ilahiyat Projesi ve Diyanet isleri Tiirk-islam Birligi (DiTiB)'nin AlImanya'daki Din Hiz-
metlerine Katkisi’, Degerler Egitimi Dergisi 13/30 (2015): 181-211.

52 Ersahin, “Bir Diyanet Projesi Olarak Uluslararasi ilahiyat Programi”, 135.

53 Ersahin, “Bir Diyanet Projesi Olarak Uluslararasi ilahiyat Program’, 141.
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sartlarinda bir Universite ortamina alismasinin zorlugu yaninda, daha 6nce
neredeyse hic¢ bilmedigi ilahiyat gibi bir alanda egitim alabilmesinin ciddi
zorluklar barindirdigi anlasilmaktadir. Ancak programin daha da gelistirilerek
uzun vadede yurt disindaki gé¢cmenlerin dini ve kiltiirel hayatina olumlu katkilar
saglayacagi soylenebilir. Korkmaz'in calismasinda da programin siirdirilmesi
gerektigi ifade edilmistir.>* Esasen ABD’de yasayan farkli milletlere mensup
Muslimanlarin genelinde imamlarin gorevleri ve egitimleriyle ilgili ciddi
tartisilarin devam ettigini belirtmek gerekir.

3.5. Din Gorevlilerinin Dil Problemi

Gorismelerde dile getirilen konulardan biri de, ABD'de gdrev yapan din
gorevlilerinin yabanci dil konusudur.

“Ingilizce bilmek biylk avantaj elbette. Aslinda bazi durumlarda bir
zorunluluk olarak da karsimiza ¢ikiyor. Cocuklar ve gencler dinle ilgili ve 6zellikle
de Hiristiyanlikla ilgili bircok soru soruyorlar. Bazen, ‘ne biliyorsun hocam, belki
onlarin ki dogrudur’, diyen cocuklar da oluyor. Diger taraftan kabir hayati ve
cinler gibi konularla ilgili sorularda soruyorlar. Son zamanlarda haberlerde veya
internet sitlerinde yer alan Musliiman gorinumli teror orgutleri ve eylemleriyle
ilgili de sorular geliyor. ingilizce yetersiz olunca bu tiir sorulara verilen Tiirkce
cevaplari anlayamiyorlar” (G1).

“Yeterli diizeyde ingilizce bilmeyince cocuklarla iletisim kurmak zorlasiyor.
Annesi yabanci olan veya anne-babanin Tirrk oldugu halde hig Turkge bilmeyen
cocuklar var. Burada dogan ¢ocuklarin bildigi ve anladigi Turkceyle onlara dini
bir konuyu ve 6zellikle de ahlaki konulari anlatmak cok zor. Ornek vermeniz
ve aciklama yapmaniz gerekiyor. Ne kadar basitlestirseniz de anlamiyorlar.
Gocuklarlailetisim ciddi bir problem ve bu problem gittikce artacak gibi” (G2).

“Tirkce olarak buradaki ¢cocuklara din gorevlilerinin dini duygu ve dislince
aktarmasi imkansiz. Ancak ¢ok basit ifadeleri anlayabiliyorlar” (G3).

“Burada din gérevlisinin ingilizce bilmesi biyiik bir avantaj. Ancak gelmeden
énce belirli diizeyde ingilizcesi olmayan Kkisi icin burada bir seviye elde etmek
kolay degil. ingilizce bilmek cocuklarla iletisim kurmada da cok faydali oluyor.
Tabi kimi veli ¢cocuklarinin camide ayni zamanda Tirkgelerinin de gelismesini
istiyor. Ama cocuklar kendi aralarinda mutlaka ingilizce konusuyorlar” (G9).

“Cocuklarla iletisim kurmak kolay degil. Cogunun Tirkcesi cok yetersiz.
Cok az da olsa dua ve sureleri ezberletebiliyoruz. Ama dini bilgi ve dislince
kazandiramiyoruz. Bunun icin yeterli diizeyde ingilizce bilmek gerekiyor. Bizim

54 Korkmaz, Gég ve Din, 400.
55 Abuelezz, A Survey of American Imams: Duties, Qualifications and Challenges: a Quantitative and Religious Analysis,
45.
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disimizdaki Misliman toplumlarda hem cami hizmetlerinde hem de egitim
alaninda tamamen ingilizce kullaniliyor” (G11).

“Din gorevlisinin dil bilmesi cok 6nemli. Hele bazi camilerde dil bilmeden
gérev yapmak cok zor. Ozellikle Maryland'deki cami bu acidan cok énemli ki,
acihsindan sonra bircok yabanci Musliimanin buraya gelmesi bekleniyor” (G13).

“Din gérevlisinin ingilizce bilmesi elbette ¢cok 6nemli. Yeni neslin cogu Tiirkce
bilmiyor. ingilizce bilmeyince de sizinle konusmak istemiyor” (G14).

DiB'de yurtdisina génderilecek din gérevlilerinden, génderilecekleri tilkenin
dilini bilmeleri veya o dile ait bir belgeye sahip olmalari sarti aranmamaktadir.
Goriismelerden de din goérevlilerinin ingilizce seviyelerinin yeterli diizeyde
olmadigi anlasiimaktadir. Bu ytzden musavirlik, din gorevlilerinin belirli bir
siire Ingilizce kurs almalarini tesvik etmekte ve desteklemektedir. Ancak bircok
gorevliicin her zaman ciddi kurs imkani s6z konusu olamamakta, mevcut kurslar
da basit diizeyde kurslar olmaktadir. Daha ciddi kurs imkani bulan ve gorev
yerlerinde Tirk go¢cmenler disinda Misliman cemaati olan camilerdeki din
gérevlilerinin birkac yil sonra ingilizcelerini belirli bir seviyeye getirdikleri ancak
stirekli Trk gécmenlerle iliski icinde olan din gorevlileri icin bu gelismenin daha
sinirh oldugu gorilmektedir. Almanya’daki din gorevlileri Gzerine yapilan bir
arastirmada da din gorevlilerinin yarisi, yabanci dillerini gelistirmek icin yeterli
imkan bulamadiklarini ifade etmistir.>

ABD de gorev yapan imamlarin dil problemi, baska Misliiman topluluklarin
camilerinde gorev yapan imamlarla ilgili de dile getirilmis, bu kisilerin hem cami
hizmetlerinde hem de resmi islerde zorluk ¢cekmemeleri icin yeterli diizeyde
ingilizce bilgisine sahip olmalari gerektigi ifade edilmistir.” Dolayisiyla ABD’ye
gonderilecek din gorevlileri icin TOEFL gibi dinleme ve konusma becerisini
Olcen sinavlardan belirli bir puan alma sarti koyulabilir. Ayrica bu kisilerin
gorev yerlerine gonderilmeden once kisa siireligine de olsa Diyanet Center of
America’da nitelikli bir kursa alinmalari ve kulliye icerisindeki yogunlukta pratik
yapma imkani bulmalari hem ingilizce sevilerini yiikseltmelerine hem de ABD'de
yurutecekleri din hizmetlerine yonelik 6n bilgiler edinmelerine yardimci olacagi
soylenebilir.

3.6. Din Gorevlilerinin Ozliik Haklarina ve Giindelik Hayatlarina Dair
Problemler

ABD’ye bes yilligina gorevlendirilen din gorevlileri 6zellikle gorevlerinin ilk
aylarinda bazi zorluklarla karsilastiklarini ifade etmistir.

56 Latifoglu,“Yurt Disinda Gérev Yapan Din Gérevlilerinin Problemleri: Aimanya Ornegi’, 12.
57 Abuelezz, Muhammed. A Survey of American Imams: Duties, Qualifications and Challenges: a Quantitative and
Religious Analysis, 146-147.
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“Ehliyet alma sartlar eyaletten eyalete degdisiyor. Bazi eyaletlerde daha kolay
oldugunu soyllyorlar. Ama genel olarak ¢ok kolay degil. Bir diger problem de
vizeler. Vizeler dernek tizerinden, iki-iki bucuk yil olarak alintyor ve zaman zaman
problem yasanabiliyor” (G1).

“Din gorevlilerinin 6zliik haklarina ve buradaki hayat sartlarina yonelik de
sikintilart var. Ehliyet almak, arag ve saglik sigortasi yaptirmak cok kolay degil”
(G2).

“Genel olarak din gorevlilerinin bir vize problemi var” (G3).

“Ara¢ ve ehliyet burada en 6nemli sey. ilk basta haliyle bir zorluk oluyor ama
su anda arkadaslarin cogunun ABD ehliyeti var” (G4).

“Bir din gorevlisinin ABD’de kesinlikle arabasinin olmasi gerekiyor. Arabasiz
herhangi bir yere gitmek mimkin degil. Gelir gelmez bdyle bir sorunla
karsilasmak gorevli agisindan sorun olusturabiliyor. En azindan derneklerin
bu konuya bir ¢c6ziim getirmesi gerekir. Burada kiliselerin en az bir arabasi var.
Camilerimizin de bazi islerde kullanmak Uizere bir arabasi olabilir. Din gorevlisi,
ortami taniyip bir araba alana kadar o arabayi kullanabilir” (G7).

“Hic bilmediginiz bir ortam. Oncelikli olarak ehliyet ve arac almaniz gerekiyor.
Ehliyet almanin sartlar eyaletten eyalete degisiyor. Okul caginda cocuklariniz
varsa bu da ayri bir sikint” (G11).

“Vize, ehliyet gibi konularda sikinti oluyor. Ozellikle vize meselesi daha da
sikintih” (G13).

Din gorevlilerinin ABD’de basta vize alma ve yenileme olmak Uzere, arag ve
ehliyet alimi, arag sigortasi gibi konularda zorluklar yasadiklari anlasiimaktadir.
Butuin glindelik hayatin 6zel aragla stirdiirtilebildigi ABD'de en temelihtiyaglardan
biriaragve ehliyetalimidir. Arag satin almanin ucuz ve kolay olmasiyaninda ehliyet
alimi ve arag sigortasinin bazi zorluklarinin oldugu; ehliyet ve sigorta konusunun
eyaletten eyalete farklilik gosterdigi ve bunlarin 6zellikle din gorevlilerinin ilk
zamanlarinda zorluk yasamalarina neden oldugu anlasiimaktadir. Abuelezz'in
arastirmasinda da ABD'de gorev yapan imamlarin, saghk sigortasi, disuk gelir ve
sozlesmelerde emeklilik maaslarinin olmamasi gibi finansal problemler yasadigi
tespit edilmistir.®

Gorusmelerde dile getirilen konulardan bir digeri de toplam bes yillik stirenin
bitiminde gorev suresinin uzatilip uzatilmamasina yonelik degerlendirmedir.

“Eger hoca ve cemaat uzatmak istiyorsa din gorevlilerinin stresi uzatilabilir.
Burada bu isin faydali olup olmayacagina bakmak lazim” (G3).

58 Abuelezz, A Survey of American Imams: Duties, Qualifications and Challenges: a Quantitative and Religious Analysis,
145.
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“Bir din gorevlisinin bulundugu bdlgeye alismasi ve orayl tanimasi birkag
senesini alabiliyor. En verimli olacagi bir dénemde gorev siresi bitiyor. Bes
senenin sonunda vize sorunu olmayan bir gorevli kalmak isterse derneklerin
maas 6demesi isteniyor. Bu durum bazi problemlere yol agabiliyor. Dernegin
maas ddemesi karsiliginda goérev yapmak gorevliyi minnet altinda birakiyor” (G7).

“Bircokkisidaha verimliolabilecedibirzamanda gorev siiresi biterek Tiirkiye'ye
geri donlyor. Gorevlilerinin bes yildan sonra ABD'de gorev yapmalarina imkan
verecek uygulama cok yonliu olarak ele alinmali ve tartisilmalidir. Sirenin
uzatilmasi her gorevli icin s6z konusu olmayabilir veya ayni yerde olmayabilir”
(GQ9).

“Basarili olan, misavirligin ve cemaatin istedigi din gorevlisinin gorev sireleri
uzatilabilir” (G13).

“Gorev siirelerinin uzatilip uzatilmamasi konusunda ¢ok sey soéylenebilir. Cok
yonli ele alinmasi gereken bir konu. Bu konuda ¢ok net bir fikrim yok” (G14).

Genel olarak din gorevlilerinin toplam bes yillik gorev sirelerinin bazi
durumlardave sartlar altinda uzatilabilecegi gorisiinde olduklar anlagiimaktadir.
ABD gibi dil bilgisinin ve (lke tecriibesinin ¢cok énemli oldugu ulkelerde ciddi
birikim ve tecriibe kazanmis goérevlilerden daha fazla sire istifade edilebilecedi
soylenebilir. Onay’'in Danimarka’daki din hizmetlerine yonelik calismasinda da,
din gorevlilerinin ancak bir-iki yilin sonunda tlkeye uyum saglayabildigi, ancak
din gorevlisinin yurtdigi gorev suresinin dolup besinci yilin sonunda donecek
olmasinin hizmetlerin derinlik ve devamllik kazanmasina imkan vermedigi;
bunun da uzun vadeli din hizmetlerinin planlanip uygulanmasinin dnlinde
duran ciddi engellerden birisi oldugu vurgulanmistir.>® Ancak bu siirenin uzatilp
uzatilamayacadi, uzatilmasi durumunda ne tlr problemlerin ortaya ¢ikabilecegi,
uzatilmasinin ABD'deki DiB’in hizmetlerine nasil bir katkisinin olacagi, uzatilmasi
s6z konusu oldugunda hangi sartlarda uzatilabilecegi gibi konularin etraflica
tartisilmasi gerekmektedir. Uzun yillardir yurt disi deneyimine sahip DIiB'in,
konuyu cesitli paydaslarla da goriiserek degerlendirebilecek durumda oldugu
soylenebilir.

SONUC

Tirk gé¢menlerin yeni nesillerinde yasanmaya baslayan dini ve kiltirel
kimlige ait problemler oldugu ve genel olarak “erime potasi” kavrami icinde
degerlendirilebilecek, ABD dodumlu Tirk goc¢menlerin “farkinda olmadan”
Amerikan kultirl icerisinde kaybolma ihtimaline yonelik endiselerin oldugu
soylenebilir. Bu bakimdan basta geng nesiller olmak tizere Tuirk gé¢menlerin dini
sosyallesmelerinin merkezinde yer alan camilerin ¢ogaltilmasi; bunun yaninda

59 Onay, “Bati'da Sosyal Cevre ve Din, Danimarka'da Musliman Turk Toplumu’, 157.
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icinde Uretilen hizmetin daha nitelikli hale getirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
DiB’in ABD'deki camilerde yiiriittigii mevcut hizmetlerin Tiirk gécmenlerin dini
ve kultirel kimliklerine dnemli katkilari yaninda birtakim eksiklikler tasidigi da
gorulmektedir.

DiB'in camilerdeki hizmetlerde mevcut alskanliklari géz ©niinde
bulundurarak hareket ettigi ve dolayisiyla bir geleneginin, kendine has bir tavir
ve tarzinin olmadigi seklinde bir elestiri s6z konusu olmustur. Bu konunun DiB’in
ve dolayisiyla musavirliklerin yurt disi hizmetlerinde “inisiyatif” almaktan ¢ekinen
genel tutumuyla dogrudan iliskili oldugu ve uzun yillardir yurt disi hizmetlerine
yonelik 6nemli bir deneyime sahip oldugu gériilen DiB'in, her cami ve bélgenin
kendine has &zelliklerini dikkate almanin yaninda, yuruttugu din hizmetlerine
yonelik belirli bir standardi; tarz, tavir ve Uslubu gelistirebilecegi sdylenebilir.

Camilerde c¢ocuklara yonelik yiritilen dini egitim faaliyetleriyle ilgili
olarak, bazi camilerdeki mevcut mekanlarin ve dersliklerin cocuklarin egitimi
icin yeterli ve uygun olmadigi; velilerin cocuklarin dini egitimiyle yeterince
ilgilenmedigi; 6zellikle cocuklarin yogun katiliminin oldugu dénemlerde mevcut
din gorevlisinin/gorevlilerinin yeterli olmadigi; camilerde yirutilen egitimlerde
ABD'deki cocuklarin yetisme ve 6grenme/6grencilik pratiklerine uygun yazil,
sesli ve gorsel yeterli ingilizce dini kaynagin olmadigi; cocuklarin dini egitimi
ve sosyallesmeleri icin yatili kampis ve kamp alanlarina ihtiya¢ duyuldugu
anlasiimaktadir.

Camilerde verilen dini egitim yaninda, Tiirkce ve tarih derslerinin de verilmesi
ve miimkiinse DiB'in énciiligiinde Tirk okullarinin acilmasinin talep edildigi
gériilmektedir. DiB'in 2015 yilinda ABD’deki genclere yénelik Bursa’da yaptig
yaz kampi benzeri organizasyonlarin, daha onceki eksiklikler giderilerek daha
kapsamli, titizveilgicekicibirprogramlaheryil farklisehirlerde yapilmasi, genclerin
dinlerine ve Ulkelerine ait bilgi ve duygularinin giiclenmesi acisindan énemli
oldugu sdylenebilir. Cocuklarin ve/ya genclerin egitimine yonelik uygulamalarda,
daha 6nce uygulamaya konulmus ancak istenilen verimin alinamamis oldugu
programlarin nicin basarili olamadigina bakilabilir. Ornegin, yurtdisinda ikamet
eden genclerin Turkiye'ye gelerek Universite egitimi almalarini ve geri donerek
yurtdisinda yasayan gécmenlere hizmet etmelerini planlayan Uluslararasi ilahiyat
Programi'na devam eden 6grenci sayisinin azligi bize gé¢cmenlerin Tirkiye'de
yapilan herhangi bir projeye katildiklarinda yasayabilecekleri uyum sorunlarina
iliskin ipuclari vermektedir. Bu noktada, Bursa'daki yaz kampi gibi daha kisa
streli ve daha erken yastaki gencleri kapsayan projelerin yayginlastirilarak daha
uzun sireli ve daha ileri yaslardaki genclere yonelik hizmetlerin uzun vadede
planlanmasinin daha verimli sonuclar verebilecegdi sdylenebilir.

ABD'de yduritilen din hizmetlerinde kadin din gorevlisi faktoriniin ¢ok
onemli oldugu ve mevcut sayinin arttirlmasi gerektigi; uzun yillardir ihmal
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edilen bir konu olarak yurt disi hizmetlerinde kadin din gorevlisi istihdam
edilmemesinin, ¢cocuklarin sorumluluklarinin biyiik oranda tzerlerinde oldugu
kadin gocmenlerin ve dolayisiyla yeni nesillerin dini ve kiltirel hayatinda
olumsuzluklara yol actigi sdylenebilir. Kadin din gorevlisi eksikliginin nedenlerine
iliskin kapsamli bir calisma yapilarak, mimkiin olan en kisa zamanda bu
nedenlerin yarattigi olumsuzluklarin giderilmesine iliskin projeler gelistirmek
yararl olacaktir. Cocuklarin egitimi ve giinlik pratiklerinde genellikle annelerin
on planda oldugu duisinildiiginde, kadin din gorevlilerinin hem annenin hem
de cocuklarin dini egitim ve sosyallesmesindeki etkileri daha iyi anlasilacaktir.

Din gérevlilerinin ingilizce bilmelerinin yiiriitiilen hizmetlerde etkili oldugu;
ozellikle Tirrkce bilgilerinin ¢ok sinirli oldugu yeni nesille iliskilerde daha da
onemli hale geldigi anlasiimaktadir. Din gorevlilerinin herhangi bir yabanci dil
sartl aranmaksizin yurtdisi gorevine gonderilmesi verilen hizmetin niteligine
dair ¢ekinceler dogurmaktadir. Dil problemi, yalnizca hizmet alan vatandaslarla
yasanilan iletisim zorluklarini degil, din gorevlilerinin gittikleri Glkede glindelik
hayatlarini yirutirken yasadiklari zorluluklari da beraberinde getirmektedir.
Ayrica daha 6nce hig¢ yasanilmamis olan bir yere uyum saglama siresini gz
onlinde bulundurarak, din gorevlilerinin yurtdisindaki gorev surelerine iliskin
uygulamalarin da yeniden gézden gegirilmesini 5nermek mimkiindur.
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Oz: Makalede Eb( Sdme’nin el-Miirsidii'l-veciz ild ‘ulim tete‘alleku bi’l-Kitabi'l-
‘Aziz ve Ibnii'l-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-kiraati’l-‘asr isimli eserleri baglaminda kendilerinin
Kur'an tilaveti hususundaki gértisleri ele alinmistir. Kur'an tilavetiyle alakali zikri gegen
mdielliflerin ve eserlerinin secilmelerinin nedeni her iki miellifin ve adi gecen eserlerinin
kiraat ilminde énemli s6hrete sahip olmalaridir.

Konuyla ilgili éncelikli olarak bahsi gecen mudiellifler ile telifleri hakkinda kisaca
bilgi verildikten sonra; mielliflerin konuyla alakali gériislerine gegilmistir. Bu gériislere
deginilirken her bir muellifin gértsleri ayri ayn ele alinmis; ayrica miimkiin oldugunca
adi gegen eserlerin disina ¢ikilmamaya ¢alisilmistir. Bunun yani sira bu eserlerde konuyla
ilgili daginik bir bicimde verilen bilgiler, basliklandiriimak suretiyle sistematize edilerek
aktarilmistir.

Makalenin amaci, Kur'én kirdatinin énde gelen isimlerinden Eba Same ile ibnii’l-
Cezeri'nin Kur'én tilavetine dair farkli bakis acilarini ortaya cikarmaktir. incelemeler
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AT

sonucunda Ebd Sdme’nin Kur'an tilaveti hususunda lafizlara takilip Kur'dn’in manasini
gbzetmeyen kimselere karsi tepkisel bir bakis acisina sahip oldugu kanaatine varilmistir.
Ayrica EbG Same’nin lafiz-mana dengesi; karilerin Kur'dnin sayginligina halel
getirmemesiile Kur'dn’in sarkicilar ve ruhbanlarin okudugu gibi degil de Allah korkusunu
hissedecek sekilde okunmasi hususlarina da vurgu yaptigi sonucuna ulasilmustir. ibnii’l-
Cezeri’'nin ise Kur'dn’in manasinin gézetilmesi gerekliligi diisiincesinde olmakla beraber;
lafizlarinin izerinde de ziyadesiyle durdudu neticesine varilmistir. ibnii’l-Cezeri'nin tildvet
esnasinda Kur'an lafizlariyla ilgili degindigi en dnemli konular, Kur’an okuma usalleri ile
Kur'dn’in okunmasinda tecvidin gerekliligidir.

Anahtar Kelimeler: Kirdat, Kur'an, tilavet, tecvid, ibnii’l-Cezeri, Eb Séme, Miirsid(i’l-
veciz, Negr.

Abstract: In this article, the views of Abu Shame on the recitation of Qur’an in the
context of his work al-Murshidu’l-wachiz and Ibn al- Jazeri’s an-Nashr were discussed.
The reason why the writers and their works related to the recitation of the Qur'an are
chosen is the fact that both the authors and the works of them have an important
reputation in the literature.

First of all, brief information was given about the authors and their works. Then, the
opinions of the authors related to the subject are given. While referring to these views,
opinions of each author were discussed separately. As far as possible, the mentioned
works have not been excluded. In addition, the information given in this works in a
disorganized way was systematized by titles.

The aim of the article is to reveal the different perspectives of Abu Shame and Ibn
al-Jazeri, who are one of the leading names of the recitation, on the recitation of Qur'an.
As a result of the evaluations, it was concluded that Abu Shame had a reactionary view
towards the people who did not observe the meaning of the Qur’‘an by being stuck in the
words of the Qur‘an. Furthermore, it was concluded that Abu Shame emphasized issues
such as phrase-meaning balance, reader’s respectness to Qur'an’s dignity and reading
the Qur'an in a way that feeling sense of God's fear, not similar to recitation of singers or
clergy. On the other hand, it is found that although Ibn al-Jazeri thinks that the meaning
of the Qur’an should be considered, he also emphasized on words of Qur'an. The most
important issues that Ibn al-Jazeri mentioned about the phrases of Qur'an during the
recitation are methods of recitation of the Qur'an and the necessity of the tajwid in the
reading of the Qur'an.

Key Words: Qiraah, Qur'an, Recitation, Tajwid, Ibn al-Jazeri, Abu Shame, al-
Murshidu’l-wachiz, an-Nashr.

GiRiS
“Okumak, tabi olmak, izlemek” anlamlarina gelen tilavetin istilahtaki manasi
Kur'an-1 Kerim’i okumanin yani sira onun emir ve yasaklarini gdzetmek, tesvik

ve ikazlarini hayata dokmek suretiyle Allah’in kitabina tabi olmaktir. ibnii'l-Cevzi
(6. 597/1201), Kur'an'da tilavet teriminin; kiraat, ittiba, inzal, amel ve rivayet
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anlaminda kullanildigini dile getirir.' Buna gore tilavet, kirdate gore 6zel bir anlam
tasir. Soyle kiicerdigi anlam itibariyle tesvik ve uyarilariniizleme anlamini tasimasi
hasebiyle her tilavete kiraat denilebilir; ancak her kiraate tilavet denilemez.?

Kur'an tilaveti denilince ilk akla gelenler; tahkik, tedvir, hadr gibi Kur'an’
okuma usdlleri, Kur'an okuma adabi, okuma esnasinda daha ziyade Kur'an'in
lafizlarinin mi yoksa anlamlarinin mi gozetilmesi gerektigi gibi hususlardir. Bahsi
gecen konularla ilgili kirdatin temel eserleri ile tefsir ilmine dair kaynaklarda
cokca veriye rastlanabilmektedir. Bunlardan bir kismi Nevevi'nin (6. 676/1277)
Kur'an okuma adabina yonelik eserinde Kur'an okunmasinin edeplerini ele
almasinda oldugu gibi, bu konulardan sadece birine yonelikken; SuyGti'nin (6.
911/1505) itkdn'inda oldugu tizere bu konularin hepsini birden iceren eserler de
bulunabilmektedir.?

Asagida Eb( Same el-Makdisi’'nin Miirsidii’l-vecizZi ile ibnii'l-Cezeri'nin Nesr'i
baglaminda bahsi gecen mielliflerin konuyla ilgili gorusleri ele alinacaktir.
Muelliflerin konuyla alakal goriuslerinden bahsederken; veriler, belirli bashklar
altinda tasnif edilerek yansitilmaya calisilacaktir. Sonug kisminda da bu goruslerin
karsilastiriimasi yoluna gidilecektir.

1. ARASTIRMAYA KONU OLAN MUELLIFLER VE ESERLERI

Esere konu olan mielliflerden ilki, EbG Same Abdurrahman b. ismail
Makdisi’dir.* Eb( Same, Sam dogumlu olup aslen Kudus'liidiir.> Kaynaklarda
cok yonli bir alim olan Eba Same'yle ilgili; muhaddis, tarihci, mifessir, fakih,

1 Ebii'l-Ferec ibniil-Cevzi, Niizhetiil-~uyin, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim (Liibnan: Miiessesetii'r-Risale,
1984),221-222.

2 Ragib el-isfehant, Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 167; Ab-
durrahman Cetin, “Tilavet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 2012), 41: 155-157.
Yavuz Firat; tilaveti, kirdat ve tertilin 6zelliklerini kapsamakla birlikte bu iki okuyus bicimine nispeten daha 6zenli,
anlam agirlikh ve amel etmeye yonelik bir okuma bicimi seklinde nitelendirir. Bk. Yavuz Firat, “Kiraat, tertil ve
Tilavet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirilmast’, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13 (2002),
268.

3 Celaleddin Suyti, el-itkan fi ‘uldmi’l-Kur‘an, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (b.y: el-Heyetii'l-Misriyye el-
‘Amme, 1974), 1: 359-391; Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Nevevi, et-Tibyan fi ddabi hameleti’l-Kur'an (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 1994). Paragrafta bahsi gecen konularla alakali modern dénemde de birtakim calismalar yapilmistir.
Bunlardan bir kismi Kuran tilavetinde tecvidin gerekliligi meselesinde oldugu gibi Kur'an'in lafizlarina yonelik
ele alinirken; diger telifler ise Kur'anm okuma cesitleri, Kur'an okunmasinda gozetilmesi gereken adaplar ve
Kur'an tilavetinde anlamin ihmal edilmemesine yéneliktir. Bilgi icin bk. Omer Aslan, “Kur’an Tilavetinde Tecvid'in
Gerekliligi ve Lahn (Okuyus Hatalari), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 357-372; irfan
Cakici, “Kur'an Tilavetinde Nitelik Sorunu’, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18 (2018), 147-175; Halim Sabit Sibay,
“Kur'an-1 Kerim Tilaveti Hakkinda Stinnet-i Nebeviyye”, haz. Ali Ciftci, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 1 (2012),
211-214; Mustafa Hocaoglu, “Okuma ve Anlama Uzerine: Kur'an Tilavetiyle ilgili Bazi Kavram ve Rivayetlerin
Degerlendirilmesi’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2 (2012), 207-235; Ali Yilmaz, “Tilavet Adabi’, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2007), 137-160; Recep Koyuncu, “Kur’an Egitiminde Manzum Tecvid Ge-
lenegi: Cemz(iri ve Tuhfetii’l-Etfal Adli Manzum Eseri’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2017),
1497-1533.

4 Ismail b. Muhammed Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras, ts.), 1: 524-525.

5 Hayruddin b. Mahmad b. Muhammed Zirikli, Além (b.y: Darul‘ilmi li'l-Melayin, ts.), 3: 299.
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usGlcli, mitekellim ve mukri olduguna dair bilgiler vardir.® Cocukluktan itibaren
ilimle mesgul olan Eb( Same, on yasinda hafizhigini bitirmis, sonrasinda kiraat
tahsilinde bulunmus ve biilug cagina gelmeden imam Satibi'nin (6. 590/1194)
Hirzii'l-Emant'sini ezberlemis; ayrica hocasi Ebii’l-Hasan Sehavi'den (6. 643/1245)
kiraate dair ders almistir. Olgunluk cagini 6gretimle ve degisik ilim dallarinda
eser telifiyle geciren Eb( Same; Adiliyye ve Rikniyye medreselerinde ders
vermis, ayrica Esrefiyye Dariilhadisi seyhligine getirilmistir. EbG Same, bu esnada
tartismali konularda gorus belirtmekten ¢ekinmemistir. Ayrica kendisinin yer yer
mezhebine aykir fetva verdigi de olmustur.’

Kiraat, tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve tarih dallarinda eserleri bulunan EbU
Same’nin makaleye konu olan eserinin ismi Mdirsidi’l-veciz'dir. Bahsi gegen telif,
yedi harf meselesinin kiraatlerle alakasi hususunda yazilmis ilk mustakil eser
olmasi; kendisinden 6nce yazilan ve fakat glinimiize ulasmayan bircok eserdeki
gorusleri glinimiize aktarmasi ve sonrasinda yazilan eserlere kaynaklik etmesi
acisindan onemlidir. Eserin diger bir 6zelligi de muellifin sadece kendinden
onceki alimlerin goruslerini vermekle yetinmeyip, kendi gorus ve dustncelerini
de calismasinda dile getirmis olmasidir.?

Eserde ele alinan konular ana hatlariyla sunlardir: Kur'an'in niizalg, tilaveti
ve ilk zamanlarda ezberlenmesi, Sahabenin Kur'ant cem’i ile Hz. Eb( Bekir (6.
13/634) ve Hz. Osman’in (6. 35/656) Kur'an’la alakal tasarruflari, meshur ve
saz kiraatlerin keyfiyeti, sahih, saz ve zayif kiraatler arasindaki farklar, Kur'an
tilavetinin mikemmelligi ve Kur'dn nishalari arasindaki farklar. Arastirmaya
konu olan Kur'an tilavetinin mikemmelligi meselesiyle ilgili kisim, eserin 193-
215. sayfalari dahilindedir.?

Arastirmada gorislerinden istifade edilecek muiielliflerden ikincisi ibnii’l-
Cezeri Semsiiddin Muhammed b. Muhammed'dir (6. 833/1429). ibnii'l-Cezeri,
Kur'an-1 ezberlemesi sonrasinda kiraat ve hadis ilmiyle ilgilenmis; kiraat
ilminde 6nceleri infirad tarikine goére ders almis, sonralari bu usl uzun zaman
alacagindan cem’ metoduyla egitimini devam ettirmistir. ibnii’l-Cezeri, egitimi
esnasinda ibnii's-Sellar Abdillvehhab b. Yasuf (6. ?), ibnii’l-Clindi (6. ?), Ibnii’s-
Saig (6. 776/1374), Ebl Muhammed b. Bagdadi (6. 781/1379), Eb( Y0suf Ahmed
Kefri (6. ?) ve Ebi'l-Meéli ibnii'l-Lebban (6.?) gibi kiraat alimlerine talebelikte
bulunurken; adi gecen hocalarindan seb‘a, infirad, cemi’l-cum(@’ ve Mahir
tarikleri mucibince ders almistir.’® Kendisinin haksizlik olarak niteledigi bir
yargilanmadan sonra Antakya'ya gecen ibnii'l-Cezeri, Yildinm Bayezid'in daveti

Amr b. Rida Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras li'l-Melayin, ts.), 5: 125-126.

Tayyar Altikulag, “Eb( Same”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 232-233.
Ahmet Giirtas, “el-Miirsidii'l-Veciz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 60.
Eserle ilgili genis bilgi icin bk. Eb( Same Abdurrahman b. ismail, Miirsidii‘l-veciz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut:
Daru Sadr, 1975).

10 Tayyar Altikulag, “ibnii'l-Cezeri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20: 551.
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sonrasinda Bursa'ya gelmis; burada kendisine birtakim imkanlar sunulup talebe
yetistirmesi saglanmistir.”

ibnii'l-Cezeri'nin, Osmanl’da kirdat ilminin kurumsallasmasi acisindan,
katkilari 6nem arz etmektedir. Zira o, kitaplarinin bir kismini Bursa'da yazip
talebelere okutmak suretiyle bu ilmin Osmanli'da kok salmasina ve islam
diinyasindaki kiraat birikiminin Anadolu’ya tasinmasina vesile olmustur. Nitekim
diger birtakim beldelerdeki gibi Tirkiye'deki icazetlerin kesisim noktasinda
bulunmasi bu durumu kanitlar niteliktedir.”? ibnii’l-Cezeri’nin Osmanli acisindan
bir baska 6nemli 6zelligi Diirre, Tahbir, Nesr ve Tayyibe gibi teliflerinin Osmanli‘da
okutulan istanbul ve Misir tariklerinde kaynak kitap olarak kullaniimasidir.’

ibnii'l-Cezeri'nin mezk(r eserinin adi en-Nesr fil-kiraati’l-‘asrdir. Muellif,
eserini, insanlarin Teysir ve Sdtibiyye disinda kalan sahih kiraatleri gdormezlikten
gelmesi lizerine yazmis; eserinde yedi kiraate (¢ kiraati de eklemek suretiyle
‘asere sistemini olusturmustur. Eserine bdyle bir ismi vermesinin sebebi de
kitabi sayesinde on kiraatin yayilip kiradat ilminin diri kalmasidir. Eser yazimindan
itibaren buyulk ilgi gérmas, bir nevi Dani’'nin (6. 444/1053) Teysirinin yerini
almistir.*Mduellif eserinde kendi isnad zinciri, istifade ettigi kaynaklar, kiraat
imamlari ve ravileri ile senetlerinin yani sira istiaze ve besmele, idgam-1 kebir,
ha-i sekt, med ve kasr, hemzelerin durumlari gibi kirdat ilminin ustliine' taalltk
eden hususlari; ayrica ferst’l-hurdf'® ile hatim sonu tekbirleri ele alir.'”” Eserin
arastirmaya konu olan kisimlari ise meharict’l-hurdf, Kur'an okumanin keyfiyeti
ve tecvidle ilgili bahislerdir.'®

2. EBU SAME’'NIN KUR’AN TiLAVETi HUSUSUNDAKI GORUSLERI

EbG Same’nin Kur'an tilaveti hususundaki gorusleri, yukarida zikri gecen
eserinin Kur'an tilavetinin mikemmelligi baslikli kisminda belirgin bir sekilde
mevcuttur. Burada ele aldigi hususlar dort kisimda incelenebilir. Bunlar sirasiyla
Kur'an'in lafizlari izerinde fazlaca durup mananin ihmal edilmemesi, dogru bir

11 Ali Osman Yiiksel,“Meshur Kiraat Alimi: ibnii'l-Cezeri", Hz. Nuh’tan Giiniimiize Cizre Sempozyumu (istanbul: 1999),
114; Recep Akakus, “ilm-i Kiraat otoritelerinden imam Cezeri ve Torunu Kasim Pasa’, Diyanet Dergisi 4 (1990), 3;
Omer Ozbek, “ibnii'l-Cezeri'nin Kiraatlerin Miitevatirligi Meselesine Bakisi’, Bilimname 2 (2018), 557-560.

12 Altikulag, “ibnii’l-Cezeri’, 553.

13 Bilgi icin bk. Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn (Istanbul: Karahisarizade Sahaf Esad Matbaasi, 1287),
114-115; Akdemir, Kiraat ilmi Egitim ve Ogretim Metodlari (istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 116, 121.

14 Abdilhamit Birisik, “en-Nesr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33: 19-20.

15 Birbirinin benzeri olan ciiz'iyyatin kapsami altinda toplandigi ya da gruplandirildigi genel kurallar buttintdur.
Kiraatlerin imale, idgam, teshil, sila ve ismam gibi kurallarindan birinin hikminiin ayni tirden olan her seye
uygulanmasina kiraatlerin usali denilmektedir. Konuyla ilgili bilgi icin bk. Yasar Akaslan, “Kiraat iimi Sistemati-
ginde Usal Kavramlari’, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 219.

16 Okunusunda ihtilaf olup tzerine kiyasin s6z konusu olmadigi cliziyatlar olup; strelerde daginik bir bicimde
mevcut olan, belli bir kurala tabi olmaksizin nakle dayali ortaya cikan farkliliklardir. Bilgi icin bk. Yasar Akaslan,
“Kiraat-i ‘Asere'de Fers Yoniinden Farkliliklar’, islam Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 4 (2017), 8.

17 Genis bilgi icin bk. ibni'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba’ (b.y: Darul Kiitiibi'l-‘ilmiyye,
ts.)

18 ibniil-Cezeri, Nesr, 199, 205-216.
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sekilde Kur'an okumanin mabhiyeti, Kur'an kiraatinde lafiz-mana dengesinin nasil
gozetilecegiyle karilerde olmasi gereken Ozelliklere dair bahislerdir. Asagida
sirastyla bu mevzulara deginilecektir.

2.1. Kur'an’in Lafizlar1 Uzerinde Fazlaca Durup Manayi ihmal Etmek

Eb( Same, Kur'an'in lafizlan Uzerinde ¢ok fazla durup manalarinin ihmal
edilmesi hususunu elestirir. O, bunun sebebi olarak lafizlara takilip kalindiginda;
Kur'an ilimleriyle ¢ok fazla ilgilenilmemesini ve onunla amelin zayiflamasini
gosterir. Eb( Same'ye gore Kur'an calismalariyla ilgili himmetler; daha ziyade
Kur'an'in ezberlenilmesi, siiratlice okunmasi, lafizlarinin ¢ikarilmasi, giizel sesle
okunmasi ve harflerin mahreclerinin arastirilmasi Gzerinde odaklanmistir.
Halbuki kendisine gore Kur'an'la ilgili caba ve gayretlerde daha da 6nemlisi;
ayetlerin manalarini anlamaya calisip, bunlar Gzerinde disliinmek, geregiyle
amel etmek, hadleri Gzerinde durmak ve tilaveti Allah’in hasyetini edinmek icin
glzellestirmektir."”

Eb(d Same, birtakim haber ve eserlerden delil getirmek suretiyle bu
distincesinin dogrulugunu anlatmaya calisir. Nitekim Eb( Ubeyd Kasim b.
Sellam’in (6. 224/838), Fezdilii'l-Kur'dn'inda Ibn-i Abbas tan (6. 68/687-88) v
ikrime’den (6. 105/723) tahric ettigi haberle(aj\h kS u).iq ,au J\)ZO ayet|n|n
aciklamasi sadedinde ”hakk|yla ittiba ederler” §ekI|ndek| yorumu Sa’bi'den (6.
104/722) rivayet edilen (s L2 « | -=,,@ML by Uu)” ayetinin serhi mahiyetindeki
“onunla ameli terk ettiler” “anlamindaki tefsiri; Kur'dn-1 ezberleyen biri
getirildiginde, Ebl’d-Derda’nin (6. 32/652 [?])* “Allah’im! Bunu affet, Kur'an’
ancak Kur'an’a kulak verip ona itaat eden cem’ etmistir” seklindeki s6zi; ayrica
merfi? ve mevk(f** olarak rivayet edilen, “Kur'an seni kotiluklerden men ettigi
stirece onu oku. O, seni kotuliklerden men etmiyorsa sen onu okumamigsin
demektir” seklindeki rivayeti ile Ebii'l-Hasen’den nakledilen, “Insanlarin Kur'an’a
en yakin olani okumuyorsa dahi ona ittiba edendir.” anlamindaki ifadesi; Eb(
Same’nin konuyla ilgili zikrettigi rivayetlerdir.?

19 Eba Same, Mirsidii’l-veciz, 1: 193.

20 Bakara 2/121.

21 Al-iimran 3/187.

22 Ebu'd-Derda, tefsir, hadis, fikih ve kiraat ilminde sahabenin 6nde gelenlerindendir. Sam’in Kur'an muallimidir.
Meshur kiraat imamlarindan ibn Amir onun talebelerindendir. Abdullah Aydinl, “Ebii'd-Derdd’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 310-311.

23 Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z veya haber manasinda kullanilan hadis terimidir. Bk. ibnii's-Salah, Mukaddi-
me, thk. Nreddin Itr (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1986), 45; Abdullah Aydinli, “Merf(\’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 180.

24 Sahabenin sozii ve fiili manasinda kullanilan hadis terimidir. EbG Zekeriyya Muhyiddin Nevevi, Takrib, thk. Mu-
hammed Osman (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1985), 33; Abdullah Aydinli, “Mevk(f”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 437.

25 Eb0 Same, Miirsidti'l-veciz, 1: 193-194.
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Eb( Same, yukarida bahsi gecen diistincesine destek mahiyetinde sahabe do-
neminden, tabiinden ve tabiin sonrasi nesillerden bazi kimselerin Kur'an’t okuyus
tarzlarina dair birtakim rivayetler de nakleder. Bu rivayetlerden ilkiibn Omer'le (6.
73/692) ilgilidir. Haccac'dan rivayet edilen habere gére ibn Omer, namaz kilarken
omuzlarini distirmis, omuzlari agirlik yapmis gibi egilmis vaZ|yette sarsilirken ve
agdlarken, géraldr. ibn Omer'in bu halinin sebebi ise (I 1y L & B G \,,J\ 15l
;,5)% ayetinin icerdigi manadir. Konuyla ilgili bir basgka rivayet isn Miibarek'in, “bir
adama ilim verilir ve o ilim onu aglatmazsa o kimse faydali bir ilim almamistir.
Zira Allah, alimlerin (& 25 a0, 555 oBill oy0s0,)? dyetinde gectigi tizere husularini
artirmis”, seklindeki beyanidif. Muhammed b. Ka'b da (6.108/726 [?]) bu konuda
Zilzal*® ve Karia® s(relerini okuyup tefekkiir etmem, bana gore Kur'an’ hizlica
okumamdan daha hayirlidir, ifadesini serdeder. 3

2.2. Ebd Same’ye Gore Dogru Bir Sekilde Kur’an Okumanin Mahiyeti

Eb( Same, Kur'an'in dogru bir sekilde okunmasiyla ilgili merfa ve merfa ol-
mayan hadislerin bulundugunu beyan edip bu haberlerden bazilarini da nakle-
der. Buna gore Ebl Ubeyd, sesi glizellestirerek Kur'an okuma konusunda bir¢ok
hadis zikredip, hadislerden anlasiimasi gerekenin hiiziin-korkutmak-tesvik gibi
hususlarin olmasini; sarki seklinde okumanin anlasiimamasi gerektigini zikreder.
Eb( Same, daha sonra Huzeyfe'den (6. 36/656) rivayetle karilerin, Kur'ant Arap
lahinleriyle okuyup; fasiklarin okuyuslarina ve diger din mensuplarinin kitaplarini
okumalarina benzetmemeleri gerektigini zikreder ve daha sonra su hadisi aktarir:

26 Furkan 25/13.

27 Isra 17/109.

28 Sure, kiyametin kopmasi ve insanlarin yaptiklarindan hesap sorulacaguyla ilgilidir. Soyle ki stire yerin siddetli bir
sarsintiyla sarsilacagi haberiyle baslar; zerre kadar iyilik ya da kotulik yapanlarin karsiigini bulacagiyla biter.
Bekir Topaloglu, “Zilzal Saresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 420.

29 “Karia"nin, kiyamet giiniiniin adlarindan biri oldugu kabul edilir. Stre, kiyamet gininin dehsetine vurguyla
baslar, sonrasinda insanlarin amellerine gore karsilasacaklari ceza ve mukafatla devam eder. M. Kamil Yasaroglu,
“Karia Saresi’, Tu‘rkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 489.

30 Eb0 Same’nin Kur'an'in anlamina riayetle okunmasina dair naklettigi diger rivayetler ise su sekildedir: Temim{'d-
Dari bir gece namazda Casiye sdresi 21. ayeti okumasi esnasinda (! \,_,,L,UL,JH.L;,,, J,JKHL.,W\_)L_JV,,,,\ J,u\ )
ayetini sabahlayana kadar tekrarlarken; Ibn Mes'(id da sabahlayana kadar, Ta- Ha saresi 114. ayeti (v F ) mu-
kerreren okumustur.’Amr Hisam b. Urve'den rivayetle Hz. Esméa namazda Fétih&'y1 okumus sonra Tar stresinden
baslamis ve 27. dyete (., Liis ;) gelmistir. Bu arada Urve carsiya g|tm|§, ondugunde bakmis ki Hz. Esma
ayni ayeti tekrar ediyor. Said ibn Clibeyr, Bakara 281. ayeti ( ,.uﬁu,.,w.(u b Kd,,ﬂm V4 G5 U L5G) yirmi kiisur
kere tekrar etmis. Yine bir yatsi namazindan sonra Fatiha stiresini daha sonra da Tnfltar stresi 1. ayeti (L2l %l
Z15) sabah namazina kadar okumaya devam etmistir. Eb(i Hamza, ibn Abbas’a benim kiraatim hizlidir, ben ti¢
glinde okuyorum, der. ibn-i Abbas da Bakara sGresini bir gecede diisiine diisiine ve tane tane okudugumda bu
bana daha sevimli gelir, cevabini verir. Mlicahid'e kiyami, rukasu ve secdesi ayni olan iki adamdan biri Bakara'yi
digeri de hem Bakara hem de Al-i imran stresini okuyan iki adamdan bahsedilince; Miicahid sadece Bakara
saresini okuyan kimsenin namazini daha faziletli bulur ve isra stresi 106. ayeti (I, auﬂ_&.vp Wl s 2 *}Uﬂ)
okur. Yine Miicahid, Miizzemmil siresi 4. ayetteki (1 ;) ifadesini yavas yavas, tane tane §ekllnde yorumlar.

Zikri gegen ayetle ilgili bir baska rivayet ise sdyledir: Cerir'b. Mugire der ki Alkame, Abdullah’a Kur'an okurken

acele eder. Bunun izerine Abdullah, “Anam babam sana feda olsun, yavas yavas oku, bu okuma tarzi Kur'an'in

giizelligindendir” seklinde nasihatte bulunur. Ebi Seybe de ibn-i Abbas'in (1 u,m ;) ayetini, “araya bosluklar
koy”; Miicahid'in ise “Kur'an okurken ara vererek kisim kisim oku’, seklinde yoramiadigini dile getirir. Bahsi gecen

rivayetlerle alakali bk. Eb(i Sdme, Miirsidti’l-veciz, 1: 193-197.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 1,2019 | 109



110

Ahmet GOKDEMIR

“Benden sonra birtakim kimseler gelip, Kur'an'i sarkicilar ve ruhbanlar gibi okuya-
caklar; boylelerinin okumalar bogazlarindan asagi gitmeyecek ve onlarla kendi-
lerini dinleyenlerin kalpleri fitne icinde olacaktir.”*'

Eb( Same’nin Kur'anin dogru bir sekilde okunmasinin mahiyetiyle ilgili ele
aldig diger rivayetler ise soyledir: Eba Bekir b. Muhammed (6. ?), karinin zineti
hakkinda bir ctiz®? ¢ikarp birtakim rivayetleri aktardi. Onlardan biri de sudur ki
Kur'an huzinle indi. Dolayisiyla Kur'an okurken aglayin; aglayamasanizda aglamis
gibi yapin. Cabir de Res(lullah’tan rivayetle en gtizel Kur'an okuyan, okudugunda
Allah’tan korktugunu hissettirendir, der. ibn Mes'(id ise konuya dair “Kur'an’i ise
yaramayan hurmanin énemsenmeyip atilmasi isinde oldugu gibi 6énemsizce bir
sekilde okumayin, siir gibi de dalgalandirmayin; onemli meselelerin anlatildigi
yerlerde durun ki kalpler bununla harekete gegsin. Sizden birinin maksadi Kur'an

okurken srenin sonunu gormek olmasin!” demistir.>

Eb( Same’'nin konuyla alakali zikre deger buldugu bir baska rivayet Hasan-i
Basri’'nin (6. 110/728) Kur'an tilavetine dair gorisidur. Nitekim Hasan-1 Basri,
konuyla alakali bazi kimselerin Kur'an'in nasil okundugunu bilmediklerini; oysa
Allah’'in ;1 QJ\ uuu\w A ,,‘J JJ\ auj\ oIX)* ayetini Kur'anin nasil okunacagini
bildirmek icin |nd|rd|g|n| buradak| tedebblriin Kur'an’t anlayip onlara ittibayla
ilgili oldugunu, bu hususun ise harflerinin ezberlenip anlami zayi etmek anla-
mina gelmedigini dile getirir. Ayrica Hasan-1 Basri, bazi kimselerin harflerini ek-
siltmediklerini ve fakat Kur'an'in onun ne ahlakinda ne isinde tesiri olmadigini;
dolayistyla bunlarin Kur'an'i eksilttiklerini sdyler. EbG Same’nin Kur'an’i dogru bir
sekilde okumanin mahiyetiyle ilgili aktardigi diger bir rivayet de soyledir: “Birisi,
Kur'an'dan bir sreyi bir nefeste okudugunu séyler. Vallahi o kimse kurra, hakim,
takva ehli ve alim degildir. Ne zaman bdyle kariler ¢ikarsa Allah boyle tipleri in-
sanlar arasinda ¢ogaltir.”**

2.3. Kur'an Kiraatinde Lafiz-Mana Dengesi

Eb( Same, Kur'an tilavetindeki diger hususlarin anlatiminda oldugu gibi;
Kur'an okunmasinda lafiz-mana dengesini de rivayetler Uzerinden anlatim
yolunu tercih etmistir. Kendisi, konunun anlatiminda, Sehl'den (6. ?) aktardigi

31 Ebu Same, Miirsidii’l-veciz, 1: 200. EbG Same'nin konuyla ilgili aktardigr hadis ve haberler bunlarla sinirl degildir.
Ebt Same'nin konuyla ilgili zikrettigi rivayetlerden bazilar sunlardir: Enes (ra) bazi adamlarin lahinle okudugunu
gorir ve bu sekilde okumalarini men eder. Su’be konuyla ilgili, Eytip beni (Kur'an’i seslerinizle gtizellestirin) ha-
disinin yanlis anlasiimasi sebebiyle naklinden nehyetti, derken; Eb Ubeyd de insanlarin bu hadisi kendilerince
tevil etmeleri sebebiyle yasaklandigini, ayrica hadisin manasinin, insanlarin anladigina degil de insanlarda husu-
ya sebep olmasiyla ilgili olduguna deginir. Eb(t Ubeyd, Mamer b. Stileyman’in Kur'an'in sayginligini muhafaza et-
mesiyle ilgili sunlari nakleder: “Kendisiyle muhataphgim vardi ki o gérdiigiim en iyi adamdi. Devlet buiytikleriyle
ilgili bir isi vardi. Ona denildi ki gidip derdini anlatsana! Ona gitmek istedim. Sonra Kur'an’a ve ilmin sayginhgina
halel gelmesin diye onlarin yanina gitmedim, cevabini verdi.” Bk. EbG Same, Miirsidi’l-veciz, 1: 193-197.

32 Sahabinin ya da sonraki nesilden birinin rivayet ettigi hadisleri ya da belli bir konuyla ilgili rivayetleri iceren eser-
lere denir. Celaleddin es-Suy(ti, Tedribii'r-ravi, thk. Muhammed Faryabi (b.y: Dar-u Tayyibe, ts.), 1: 553; M. Yasar
Kandemir, “Ciiz’; Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 147.

33 Ebu Same, Miirsidii'l-veciz, 1: 204-205.

34 ibrahim 14/1.

35 Ebu Same, Miirsidii’l-veciz, 1: 205.
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“Kur'an’in harflerini mizrak diizeltir gibi diimdiiz yapip anlamlarini gézetmezler;
Ucretlerini hemen alip ahirete bir sey birakmazlar.” anlamindaki rivayeti; Ebi’'d-
Derda’'nin Kur'an tilavetiyle ilgili “Kur'an-1 titreterek ve hizlica okuyanlar gibi
okumaktan sakinin. Boylelerinin okuyusu kayadan mutesekkil bir tepecik gibidir.
Ne su tutar ne de bitki yesertir”, ifadesini ve Cemdlii’l-kurra’ da* zikredildigi Gizere
Suleym’e (6. ?), birinin, “sana tahkik okumaya geldim” dediginde; kendisinin, “Ey
kardesimin oglu tahkik, Kur'anin icerigini muhafazadir. Eger sen bunu muhafaza
edersen tahkik okumugsun demektir. Senin kastettigin tahkik meselesi ise avurt
catlatmaktir” seklindeki cevabini nakleder.?”

Eb0 Same’nin Kur'an'in okunus keyfiyeti ile ilgili kendisinden istifade ettigi
kisilerden biri de Gazzali'dir (6. 505/1111). Eb(G Same, konuyla alakali Gazzali’den
uzunca bir pasaj nakleder. Buna gore Gazzali, Kur'an tilaveti kitabinda soyle
der: “Cok insan Kur'an’t anlamaktan men edilmis ve Kur'an’in sirlarina karsi kor
olmuglardir. Bunun sebebi ise bu isin basinda karilerden sorumlu bir seytanin
karileri strekli harflerle oyalamak suretiyle onlari meharic-i hurtfla mesgul
etmesidir. Boyleleri, Kur'an'in manalarina dair perdelerini aralayamazlar. Halbuki
Kur'an’in hakiki okunmasindalisan, kalp ve akil hep beraber olmalidir. Budurumda
lisan harfleri duizeltip tertille okuyacak, akil manayi ¢ikaracak, kalp de bundan
ders alip etkilenecektir. Ancak bazen tecvidi dogru yaptigini iddia edenler,
gereksiz yere tecvidde asiri giderler; hatta dogru yapayim derken ¢ogu zaman
bozarlar. Halbuki bu isin dogru bir sekilde anlatimi harflerin hakkini vermek ve
med-hemz-imale gibi hususlara dikkat etmektir. Sunu da bilmek gerekir ki bu
hususta tekelllif ve zorlama s6z konusu olmaksizin yapilirsa dogru bir sekilde
hareket edilir. Oysa kurralarin yaptigi is zorlamaktir, harflerin harekelerinde asiri
gitmektir. Kurralar boyle durumlarda selefe ve cumhura ters hareket etmistir.”*

Ebl Same, Gazzali'den yaptigi alinti sonrasinda Kur'an okunmasi hususunda
tekelliften kacinmayla ilgili ibn Miicahid’in (6. 324/936), “Eba Amr (6. 154/771),
kirdatte zorlama s6z konusu olmaksizin kolaylastirma yoluna gitmistir.” seklindeki
naklini ve imam Hamza'nin (6. 156/773), “Tahkikin bir sonu var. Otesi cirkin olur.
Nasil ki beyaz renginin asirisi baras (alaca) hastaligiysa tahkikin otesi de bir nevi
hastaliktir.” anlamindaki s6ztin nakleder.*®

Burada su hususu belirtmek gerekir ki Eb( Same’nin Kur'an tilavetine
dair elestiride bulundugu meseleler daha ziyade Kur'anin lafizlarina takilip
anlaminin gozetilmemesiyle ilgilidir. Ebd Same’nin boyle disiinmesinin sebebi
ise yukarida belirtildigi lzere lafizlara ilgide asiriya gidildiginde onunla amelin
geri plana atilmasidir. Nitekim eserinde belirttigi tGzere, muellifin zamanindaki

36 Alemuddin Sehavi'nin kiraat ve tecvidle ilgili meseleleri ele aldigr eseridir. Bk. Tayyar Altikulag, “Cemalu’l-Kurrd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 311.

37 Eb0 Same, Miirsidii’l-veciz, 1: 208.

38 Eb( Same, Miirsidi’l-veciz, 1: 210-211.

39 Eb0 Same, Miirsidi’l-veciz, 1: 211-212.
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Kur'an'a yonelik calismalar; daha ziyade lafizlarin ¢ikariimasi, seri okunmasi,
ezberlenmesi vs. Gizerinde yogunlasmis ve fakat Kur'an'i tefekkiir, onunla amel ve
okuma esnasinda Allah’tan hasyet gibi Kur'an'in génderilme maksadiyla alakali
hususlar cok reva¢ bulmamistir. Yoksa kiiclik yastan itibaren dncelikle hafizlikla
egitimine baslayan, daha bulug cagina gelmeden Hirzii’l-Emani gibi kiraatin
temel eserlerinden birini ezberleyen, yazdigi eserler icerisinde konusu Kur'an
lafizlari olan kirdat ilmine dair eserler kaleme alan birinin Kur'an'in lafizlarini
tamamen g6z ardi etmesi distintlemez. Zira bu durum bir nevi Eb( Same’nin
kendini inkar anlamina gelir. Oyle ki EbG Same’nin arastirmaya konu olan eseri
neredeyse tamamiyla Kur'an'in lafizlarini konu edinen kiraat ilmiyle alakahdir.
Dolayisiyla Eb( Same, Kur'an'in lafizlariyla mesguliyeti abesle istigal olarak
gorse boyle bir eseri kaleme almazdi. Tekrar etmekte fayda vardir ki zikri gecen
mdellifin mevzuyu bu sekilde ele almasinda doneminin Kur'an tilavetine bakis
acisi etkili olmustur.

Makalenin, melliflere dair bilgi verilen boélimiinde de anlatildigi Gizere EbU
Same, tartismali konularda gorus belirtmekten kaginmayan, yer yer mezhebine
aykir fetva verebilen bir tabiata sahiptir. Nitekim bu hali makaleye konu olan
eserinin diger konularina bakis agisinda da kendini géstermektedir. Dolayisiyla
Kur'antilavetini bu sekilde ele almasinda yapisindaki tepkiselligin de etkisi oldugu
kanaatindeyiz. Zira muellifin arastirmaya konu olan eserinin ilgili béliminde
verdigi bilgiler 1siginda; o dénemde Kur'an’la ilgili calismalar daha ziyade
lafizla ilgili olup mana ihmal edildiginden, EbG Same bu duruma tepkisini dile
getirmektedir. Muhtemeldir ki yazarin yasadigi devirde Kur'an’la ilgili calismalar
dahaziyade manasi lizerinde yogunlasma seklinde olup da Kur'an‘in lafizlariihmal
edilseydi; bu durumda muellif eserinde Kur'an’in manasina odaklanilmasiyla
ilgili ele aldigi konularin yerine Kur'an’in lafizlarinin ihmal edilmemesi gerekliligi
hususu Uzerinde duracakti. Zira unutmamak gerekir ki Eb( Sdme ayni zamanda
bulundugu dénemde gortsleriyle ses getirmis, sonrasi agisindan da iz birakmis
kiraat alimlerindendir.

2.4. Karilerde Olmasi Gereken Ozellikler

Eb( Same’nin Kur'an tilavetiyle ilgili Gzerinde 6nemle durdugu bir baska
husus; Kur'dan okuyucularinin hal ve hareketleriyle Kur'an'in sayginhdgina halel
getirmemeleriyle ilgilidir. EbG Same, ilgili birtakim rivayetlerle konuyu anlatma
yolunu secer. Buna gore Ebu Bekir b. Ebi Seybe (6. 235/849), diinyalik bir sey talep
ederek Kur'an okunmasindan hoslanmadigini dile getirirken; Hisam b. Urve de
(6. 146/763) dunyalikla ilgili bir sey hosuna gittiginde babasinin Hicr sresi 88.
ayetteki (» e L o)) elize 045 U)® ifadesini okudugunu zikreder. Eb( Bekir b.
Seybeise Zer b. Abdullah’tan rivayetle; Rastlullah’in ahir zamanda bazi insanlarin
¢ikacagini, bunlarin geng¢ olup da bos hayaller pesinde kosacagini ve Kur'an

40 Hicr 15/88.
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okuyup da okuduklari Kur'an’in bogazlarindan asagi gecmeyecedini (bir tesirinin
olmayacagini) zikreder.*!

Abdullah ibn Mes'(id, Kuran hadimlerinde olmasi gereken 6zelliklerle ilgili
soyle der: “Hamil-i Kur'an; insanlar uyudugunda gece ibadetiyle, oruglu iken
glindliziyle, insanlar isleri karistirdiginda verasiyla,*> sevindiginde hiznuyle,
kibirlendiginde tevazusuyla, konustuklarinda susmasiyla bilinmelidir.” Fudayl
b. lyad da (6. 187/803) Kur'an’la mesgul olan kimselerin insanlara ihtiyaclarini
arz etmemelerini, 6zellikle de devlet baskanlari ile diger devlet adamlarindan
herhangi bir istekte bulunmamalarini; kimseden bir sey istememelerini, aksine
insanlarin islerini halletmeleri icin kendilerine gelmeleri gerektigini dile getirir.
EbG Hureyre (6. 58/678) ise konuyla ilgili s6yle der: “Kim, Kur'ant okuyup onun
hikimlerini hayat tarzi haline getirirse; Allah o Kur'an’i ondan bir parca haline
getirip, bu sekildeki bir karlyi meleklerin arkadasi yapar, kiyamet gliniinde de
Kur'an ona sahit olur.” Konuyla ilgili Ebd Same’nin aktardigi diger rivayetler ise
soyledir: Abdilmelik b. Seybe (6. ?), bir kadinin yanina gidip ona Had sdresini
okudugunu kadinin da kendisine “Bu stre bdyle mi okunur? Vallahi ben bu s(reyi
alti aydir okuyorum da hala onu bitiremedim” dedigini nakleder.**

EbG Same'nin konuyla alakali zikrettigi bir baska rivayet soyledir: Hasan-i
Basri'ye gore Kur'an kurralarn ¢ kisma ayrilir: Bazilari onu meta gibi gorip,
ondan yerler. Bazilari onun harflerini ikame ederler, yani diizgiin okurlar; ancak
sinirlarini muhafaza etmezler, bir de kendilerini beldelerinin halklarindan
daha Ustte gorirler. Ayrica Kur'an'i kalkan yapip onunla yoneticilerin kapilarini
giderler. Hasan-1Basri, bdylelerinin ¢cok sayida oldugunu soyler ve Allah’tan onlari
azaltmasini, diler. Uclincii sinif ise Kuran'in sifasini arzulayip onu kalplerinin
hastaligi Gzerine deva edinenlerdir. Hasan-1 Basri'ye gore onlar korkunun farkina
varip hiizlin elbisesi giydiler. Allah onlarin yiizi suyu hiirmetine yagmur génderip
diismana karsi onlarin hatirina yardim eder. Onlar kiymetli birer maden gibidirler;
hatta kirmizi yakuttan daha degerlidirler.*

EbG Same’nin  konuyla ilgili elestirileri ginimizde de gincelligini
surdirmektedir. Soyle ki muellifin; karilerin hal ve hareketleriyle Kur'an'in
sayginhigina halel getirmesi, Kur'anin bir meta gibi gorilip dinyalk bir sey
talep edilerek Kur'an okunmasi, tevazu-vera gibi ahlaki unsurlar ile ibadetlerin
karilerce ihmal edilmesi, karilerin Kur'an tilavetini burokrasiden bir sey talep
etme araci olarak gérmesi gibi kendi doneminde Kur'an okuyuculariyla alakali

41 Eb0 Same, Miirsidii’l-veciz, 1: 203.

42 Takvanin ileri derecesini ifade eder. Takva kavrami mahzurlu olandan, vera’ kavrami ise helal olmasi stipheli olan-
dan bile kaginmak anlamina gelir. Siileyman Uludag, “Vera”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 49.

43 Eba Same, Miirsidi’l-veciz, 1: 204-206. Strede, peygamberlerin musrik ve kafirlere karsi muicadelelerinden bah-
sedilir. Stire, icerisindeki “Emrolundugun gibi dosdogru ol!” meélindeki ayetin manevi agirligi sebebiyle, Hz.
Peygamber'in saglarinin agarmasinin sebebi olmustur. Muhammed Eroglu, “H(d Saresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 281-282.

44 Eb( Same, Mirsidii’l-veciz, 1: 209.
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zikrettigi sorunlar glinimizde de mevcudiyetini devam ettirmektedir. EbQ
Same’'nin eserinde dile getirdigi lzere bunun da en 6nemli sebebi kendi
doéneminde oldugu Uzere insanlarin Kur'an tilavetini glizel okumak seklinde
algilayip manayi ihmal etmeleri; dolayisiyla insanlarda karilerde olmasi gereken
ozelliklere dair bir beklentinin olusmamasidir. Nitekim yer yer Kur'an’in anlaminin
ihmal edilmemesi hususu dile getirilmekle beraber; giinimiizde de Kur'an
tilaveti denilince akla lafzen guizel okuma gelmektedir ve insanlarda Kur'an'in
manasinin da gozetilmesine dair pek bir beklenti bulunmamaktadir. Halbuki
Kur'anin giizel okunmasi denildiginde; zihinlerde, Kur'anin lafziyla beraber
manasinin da gozetilmesi ve kendisiyle amel edilmesi duslincesi belirecek
olsa Kur'an okuyucularda da bu manada olumlu bir degisim gozlenebilecektir.
Birazdan ifade edilecegi tizere, ibnii'l-Cezeri'nin; hocalarinin bazilarinin makam
yapmamalarina ragmen Kur'an’t makamlari icra edenlere nispetle daha giizel
okudugunu, insanlarin da bu durumdan hoslanip makamli okuyanlari degil de
manasini da gozeterek Kur'an’i giizel okuyanlari tercih ettigini dile getirmesi,
burada anlatilmak istenen hususun bir nevi realiteye dokilms halidir.

3.iBNU’L-CEZERI'NIN KUR’AN TIiLAVETi HUSUSUNDAKi GORUSLERI

ibni'l-Cezerinin en-Negr isimli eseri baglaminda, Kur'an tilavetiyle ilgili
gorisleri G¢ ana baslikta ele alinabilir. Bunlar sirasiyla Kur'an okumanin keyfiyeti,
Kur'an'in okuma sekillerinden en faziletli olani ile Kur'an tilavetinde tecvidin
onemidir. Asagida sirasiyla bu basliklara deginilecektir.

3.1. Kur’an Okumanin Keyfiyeti

ibnii'l-Cezeri, Kur'an okuma keyfiyeti konusuna Kur'’an okuma usdllerini
aciklamak suretiyle baslangic yapar. ibnii'l-Cezeri, konunun devaminda Kur'an’in,
tahkik-tedvir ve hadr usdlleriyle okunmasi ile bu usdllerle okurken tertil ve
tecvidle birlikte diger birtakim ilkelere riayet edilip gli¢ yettigince okuyucular
tarafindan sesin glizellestirilmesi gerektigini dile getirir.*

ibnii'l-Cezeri'ye gére bu usillerden tahkik, “bir seyin zirvesine ulastiginda
onu gerceklestirmek” anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bahsi gecen kavramin bir
diger anlami da bir seyi yaparken, eksik ya da fazla olmaksizin, hakkini vermek; bir
seyin hakikatine ulasip icerigine vakif olmak ve o seyin niceliginin son haddine
ulagmaktir. Istilahta ise her bir harfin medlerle ilgili hakkini vermek, hemzeleri
net okuyup harekelerini acikca beyan etmek, izhar ve idgamlarla gunneleri tam
bir bicimde ifa etmek, ayrica sekt, vakif vs. durumlar bilmek suretiyle harflerin
birbirine ge¢cmesini engellemektir. Bunun yani sira tahkik dilleri alstirmak,
lafizlar kuvvetlendirmek ve kiraatte tertilin son raddesine ulasmaktir. Tahkikin
uygulanmasinda ise beyazlik renginin asirisi alaca hastaligindaki gibi haddi

45 bnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 205.
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asmamak gerekir.* ibnii'l-Cezeri, tahkikin énemine deginirken kendi tahkik
lizere okudugu senedine de yer verir. Buna gére ibnii'l-Cezeri'nin icazetnamesi,
Abdullah b. Muhammed el-Masti (6. ?) kanaliyla Ubey b. Ka'b'a (6. 33/654 [?] )
kadar uzanir.””

Tahkikten sonra hadrla konuya devam eden ibni'l-Cezeri, konuyla ilgili
sunlarn séylemektedir: “Hadr, sozlikte yukaridan asagiya inercesine hizlanma,
kiraati hizlandirma ve hizlica okumadir. Bu yonuyle hadr, tahkikin ziddidir. Bu
tarz okumada lafizlarin diizglin okunmasi ve irabin tam yapilmasi gerekir. Ayrica
medleri ve gunne sesini terk etmekten ve harekeleri yutmaktan; bunun yani sira
kiraatin sahih olmayacagi derecede asiri hizdan kaginilmasi da elzemdir. Yani
tertil tanimi disina cikilmamalidir. Bir adam ibn Mes‘(id’a, “Ben bu gece namazda
tival-l mufassaldan*® okudum.” dediginde; kendisine, “sen siir okumussun.”
seklindeki cevabi oldukca manidardir. ibnii'l-Cezeri'ye gére hadr usGliinin tercih
edilme sebebi Kur'an’i daha fazla okuyarak sevabi cogaltmak ve Kur'an tilavetinin
faziletine nail olmaktir.”*

Muellif, hadrdan bahsetmesi sonrasinda tedviri ele alir. Buna gore tedvir,
tahkikle hadr arasi bir okuyustur ki medd-i munfasili son raddesine kadar
uzatmayan kurranin tilaveti bu sekildedir.>

ibnii’l-Cezeri, tiim bu usdlleri tertilin kapsamina dahil eder. Tertili, “bir kimsenin
konustugu zaman kelimeleri acele etmeksizin ve anlasilircasina ¢ikarmasidir.”
seklinde aciklayan ibni'l-Cezeri, daha sonra_ konuyla alakali rivayetlerden
bahseder. Buna gére ibn Abbas, konuyla ilgili \L, Q,A\ J5,,) ayetini®' kastederek
“Kur'an tertil izere nazil oldu, dolayisiyla onu acik ag|k tane tane oku!” demistir.*?
Dahhak (6. 105/723) ise tertil icin “her harfi digerinden ayirt ederek okumaktir,
Allah da “tertila” seklinde mastarla tekit etti ki Kur'an'in dtistinlip anla§|lmasma
yardimci olsun” der. Nitekim konuyla alakali Rasdlullah'in (sav.) (b JURVIRY
43\)%® ayetini sabaha kadar tekrarlamasi da olduk¢a manidardir.>* Kur'an'in
tertil ile okunmasina dair ibnii’l-Cezeri’'nin eserinde zikrettigi bir baska rivayet;
ibn Mes‘d’un, “Kur'an’t degersiz hurmalarin bir kenara atilmasinda oldugu gibi
Onemsizce, ayrica siirdeki gibi de inisli cikisl okumayin!” seklindeki ifadesidir.>®

46 Ibni'l-Cezeri, Nesr, 1: 205.

47 Ibni'l-Cezeri, Nesr, 1: 206.

48 Kur'an'in Fatihd'dan sonraki ilk yedi sresidir. Bk. Abdulhamit Birisik, “Stre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37: 538-539.

49 Ibni'l-Cezeri, Nesr, 1: 207.

50 ibnii'l-Cezeri, Nest, 1: 207.

51 Muzzemmil 73/4.

52 ibnii'l-Cezeri, Nest, 1: 208.

53 Maide 5/118.

54 ibnii'l-Cezeri, Nest, 1: 208.

55 ibnii'l-Cezeri, Nest, 1: 207.
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3.2. Tertilin Cesitlerinden En Faziletlisi

ibnii'l-Cezeri, Kur'dan okuma usCllerini anlatiminin sonrasinda tertilin
cesitlerinden hangisinin daha faziletli oldugu meselesini irdeler. Ona gore
alimler arasinda tertilin sekillerinin fazileti hususunda goris ayriligi vardir. Bir
kisim alim, Kur'an’t hizli ve ¢cok okumak gerektigini soyler. Kendilerinin boyle
distinmelerinin sebebi de “Kim Kur'an’dan bir harf okursa ona bir hasene vardir.
Her bir harfin karsilig 10 hasenedir” meéalindeki hadis-i seriftir. *ibnii’l-Cezeri’nin
de uygun buldugu diger bir goriise gore Kur'an tilaveti hususunda dogru olan
az da olsa tertil Gizere okumaktir. Clinkli Kur'an okumaktan kasit onu tefekkir ve
onunla ameldir. Nitekim ibn Abbas ve ibn Mes'0d’dan da bu meyanda haberler
mevcuttur. Ayrica ibn Miicahid, kendisine, riikli ve secdeleri esit olacak sekilde
namaz kilan iki kisiden birinin ¢cok fazla kiraatte bulunup digerinin ise disiinerek
ve az okudugundan bahsettiklerinde; az da olsa dusuinerek okuyan kisinin
namazini daha faziletli bulmustur. Selef de bu konuda Kur'an kendisiyle amel
edilsin diye indirildi; dolayisiylaamel etmek icin onu oku, demiglerdir. Konuya dair
zikredilen su benzetme de olduk¢a manidardir: Tertil lizere az okuyup lzerinde
distinme ¢ok kiymetli bir cevheri sadaka vermeye benzer. Kur'an'i cok¢a okuma
ise kiymeti az olan seylerden ¢ok kere verme gibidir.>’

ibnii’l-Cezeri, Gazzali'nin konuya dair yaklasimina da deginir. Zira Gazzali, tertil
ile okuma hususunda farkli bir bakis acisi getirmistir. Ona gére Kur'an'in tertille
okunmasi dustinllerek okunmasi agisindan sart degildir. Zira Arap olmayan da
Kur'an'i tertil Gzere okumalidir. Clinkl bu sekilde okumak, ona ihtiram ve onun
kalplere tesiri agisindan daha uygundur. Bir kisim ulema da Kur'an okuma amacini
gozeterek ders talimi esnasinda tahkik ile okumayi, tefekkir icinse tertili uygun
gormdslerdir.®

)

Ancak tiim bunlarla beraber ibnii'l-Cezeri'ye gdére Kuranin manasini
muhafaza etmek kadar lafizlarini da korumak da elzemdir. Dolayisiyla ibnii'l-
Cezeri, konuyla ilgili; Kur'an okunmasi esnasinda lafizlarla ilgili hassasiyetini teyit
acisindan; Hz. Ali'nin, “tertil, harflerin tecvidine riayet ve vakf-ibtiday*® bilmektir”
seklindeki s6ziini® ve Abdullah ibn Mes'ad’un “Kur'an’i tecvidle okuyun ve onu
seslerinizle tezyin edin!” anlamindaki ifadesini 6zellikle zikreder.®'

3.3. Kur'an Tilavetinde Tecvidin Onemi

ibni’l-Cezeri, Kur'anin tecvidle okunmasinin lizerinde dnemle durur ve
konuyla ilgili mustakil bir bolim ayirir. Bu béliimde 6ncelikle tecvidin tanimina

56 ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 208.

57 ibnir'l-Cezeri, Nesr, 1: 209.

58 ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 209.

59 Kur'an tilaveti esnasinda lafiz ve manayi gozeterek durmak ve sonrasinda okumaya devam etmek anlamindadir.
Ayni zamanda bu konuya ait bilim dalidir. Abdurrahman Cetin, “Vakf ve ibtida’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 461.

60 ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 209.

61 ibni'l-Cezeri, Nesr, 1: 210.
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deginen ibni'l-Cezeri, tecvidin tefil babindan mastar olup “cirkinligin ziddi
olan glizellik” anlamina geldigini zikreder. Ona gore tecvid glizelce telaffuzun
zirvesidir ve nasil ki Ummet Kur'an’in manasini muhafazayla mikellefse ayni
sekilde sifat ve mahrecleriyle harflerin lafizlarini korumakla da yikimltdr.5

ibnii'l-Cezeri'ye goére insanlar tecvide riayet acisindan sevaba nail olanlar,
glinahkarlar ve mazerete binaen 6zirli sayilanlar olmak tizere Gge ayrilirlar. Buna
gore Kur'an'in lafizlarini giizelce okumaya glici yettigi halde fasid bir okuyus ve
cirkin bir edayla tecvide ihtiyaci yokmus gibi davranan; bunun yani sira kendisini
uyaran alimlere kulak asmayan kimse hem glinahkardir hem de sasmistir. Zira
din nasihattir ve bu kimse nasihatten kacinmistir. Ancak gayret gosterdigi
halde Kur'an'in diizgiin okunmasi konusunda aciz olan kimseyi Allah giiciiniin
yetmediginden sorumlu tutmaz.®®

ibnii'l-Cezeri, tecvidi, tilavetin ve kiraatin sisii olarak gériip, “harflere
hakkini verip tertibine dikkat etmek; nasil okunulacagini ve her bir harfin nasil
cikarilacagini gostererek sifat-1 lazimelerini ve arizalarini eda etmek; sigasina ve
heyetine uygun sekilde dogru telaffuz etmektir”, seklinde tanimlar. Ancak ona
gore bu telaffuzu da ifrat ve tefritten kacinarak yapmak gerekir.5*

ibni'l-Cezeri'ye gére Kur'ani giizel okumak, sesin giizelliginin yani sira
makam yapma, seklinde anlasilmamalidir. Zira kendisi, hocalarindan bircogunun
ses guzelligi ya da makam s6z konusu olmaksizin Kur'an’i giizel okuduklarini
dile getirir.®® Ayrica avam ve havastan insanlarin boylelerinin etrafinda Kur'an
dinlemek icin toplandiklarini; o dénemde Arapca bilsin ya da bilmesin insanlarin
sesi guizel olup da lahn® yapan insanlardan uzak durduklarini ifade eder.5”

ibnii’l-Cezeri'nin Kur'an'in tecvidiyle alakal degindigi diger bir husus Kur'anin
hakkiyla okunup tecvidine riayette sinirin olmayacagi; bunun ise cokga alistirma
ve fem-i muhsinden® egitimle elde edilebilecegi meselesidir. ibnii'l-Cezeri'nin
tecvidle ilgili hassas oldugu diger sorunlar ise agzi egip bikme, medleri kesik
kesik yapma, seddeleri uzatma, sesi titretme, gunnelerde asiriya kagma ile “ra”
harfini asiri bir bicimde ve irrite edecek sekilde okumadir. Ayrica ibnii'l-Cezeri'ye
gore Kur'an, eveleyip gevelemeden, yapmacikliktan uzak, kolayca uygulanan bir
sekilde ve dogal bir halde luhin-u Arab’a uygun okunmalidir. Bunun yani sira

62 Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 210.

63 Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 210-211.

64 Ibni'l-Cezeri, Nesr, 1:212.

65 Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1.212.

66 Kur'an okurken harflerin zat veya sifatlarinda yapilan hatalardir. Bilgi icin bk. Abdurrahman Cetin, “Lahn’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 55-56.

67 Ibni'l-Cezeri, Nesr, 1.212-213.

68 Kur'an tilavetini kaidelerine muvafik bir sekilde icra eden; bunun yani sira uzman bir hocadan ders alip Kur'an-i
glzel bir tslup ve eda ile okuyup okutan kimselere denir. Fem-i muhsin kavramiyla ilgili genis bilgi icin bk. Meh-
met Ali Sari, Kur'dn-i Kerim'i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallari (istanbul: y.y, ts.), 31-32; Mustafa Kilic, “imam-Hatip
Ortaokul ve Liselerinde Kur’an Egitim Uzerine Bir Arastirma’, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47
(2014): 77-80.
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Kur'ani dogru okumak isteyen, kendinde tabiat haline gelinceye kadar; her bir
harfi kendisine ait mahrecinden cikarmaya, sifatlarini da benzerlerinden ayirt
etmek icin uygulamaya gayret etmelidir. Tim bunlarla birlikte harflerin sifat
ve mahrecleriyle terkip icindeki haline de calismalidir. Zira ona gore lafizlarda
oldugu gibi terkip icinde de telaffuz edebilen kimse, tecvidin geregine hakkiyla
yerine getirmistir.*®

Gorildigi lizere ibni'l-Cezeri, Kur'an tilaveti meselesini daha ziyade
lafizlari agisindan ele almistir. Soyle ki arastirmaya konu olan eserin ilgili
kisimlarinin; tahkik-tedvir ve hadr usdlleri, Kur'an'in tecvidi, harflerin sifat ve
mahreglerine dikkat edilmesinin lGzimu, Kur'an tilavetinde okuyucunun sesini
glizellestirmesinin gerekliligi, Kur'an okuma usullerinden hangisinin daha faziletli
oldugu vs. konularindan tesekkili bu durumun goéstergelerindendir.

ibnii’l-Cezeri'nin konuyu bu sekilde ele almasinda kanaatimizce bircok alanda
eseri ve talebeleri olmakla birlikte, daha ziyade kirdat alimi olarak 6n plana
ctkmasinin etkisi vardir. Nitekim arastirmanin muelliflerle alakal bilgi verildigi
bélimiinde belirtildigi tizere, ibni’l-Cezeri; kiraat ilmindeki yedi kiraat tizerine
‘asere ve takrib tarikleriyle ilgili katkilari, eserleri yoluyla bu ilme hizmetleri ve
icazetnamelerin kesisim noktalarinda olmasi gibi bircok acidan kiraat ilminde
zirve sahsiyetlerdendir. Dolayisiyla kiraat ilmi, bir nevi ibnii'l-Cezeri'nin ihtisas
alani gibi gorilebilir. Haliyle kendisinden konusu Kur'an lafizlan olan kiraat
ilmiyle alakali cahismalar yapmasi beklenilmistir. ibnii'l-Cezeri de yazmis oldugu
eserler ve yetistirdigi talebeler yoluyla bu beklentilere cevap vermistir. Nitekim
kendisinin de bircok eserinin basinda, talebelerimin istegi Uzerine bu eseri
kaleme aldim, seklindeki sozleriyle; Bursa 6rneginde oldugu gibi kendisine
gittigi yerlerde kiraat ilmine dair hizmetleri icin gerekli imkanlarin saglanmasi,
bu diistincemizi destekler mahiyettedir. Dolayisiyla ibnii’'l-Cezeri’'nin makalede
gectigi Uzere Nesr isimli eserinde Kur'an tilavetini daha ziyade lafizlar agisindan
ele almasi gayet dogaldir. Ancak bu durum; ibnii'l-Cezeri, Kur'an tilavetinde
mana boyutunu goz ardi etmistir, anlamina gelmemelidir. Zira o, bircok yerde
Kur'an'in tilavetinde mana boyutunun ihmal edilmemesinin gerekliligi Gzerinde
durmustur. Mesela yukarida gectigi lzere ibnii'l-Cezeri'nin, namazda kiraat
esnasinda manasini distinerek okuyanin namazini digerlerine nispetle daha
degerli seklinde nitelemesi; tertil icin, Kur'an’in distiniilip anlasiimasi icindir,
seklindeki rivayetin Uzerinde durmasi ve ulemanin tefekkir icin tertili uygun
gordiklerini beyani bu durumun 6rneklerindendir.

SONUC

Makalede kiraatilminin 6nde gelen simalarindan Eba Sameile ibnii’l-Cezeri'nin
Kur'an tilaveti hususundaki gorisleri ele alinmis; bahsi gegen sahislarin konuyla
ilgili gorusleri agiklanirken kiraat ilmi agisindan son derece 6nemli Miirsidi’l-veciz

69 Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1: 213-215.
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ve en-Nesr kitaplar baglaminda kalmaya 6zen gosterilmistir. Bunlardan Mdirsid(i’l-
veciz, sonrasinda yazilan eserlere kaynaklik etmesi acisindan; en-Nesr ise kiraat
ilminin usline taalluk eden hususlar ile ferse dair konulari icermesinin yani sira
asirlardir kiraat ilminin temel eserlerinden kabul edilmesi bakimindan énemlidir.
Her iki eser de yazimindan itibaren buyik ilgi gormustir.

Kur'an'in lafizlan Gzerinde ¢ok fazla durup mananin ihmal edilmemesi, Eb
Same’nin Kur'an tilavetiyle ilgili degindigi hususlardan ilkidir. Eb(d Same’nin
boyle distinmesinin sebebi, lafizlara takilip Kur'dan’in manasinin ihmal edilmesi
ve Kur'an’la amel isinin zayif kalmasidir. Konuyla ilgili Eb( Sdme’nin degdindigi
diger bir konu Kur'an‘in dogru bir sekilde okunmasi hususudur. Eb( Same,
konunun anlatiminda hadislerden istifade eder. Bu baslkta genel hatlariyla
anlatilan, Kur'an’in sarkicilar ve ruhbanlarin okudugu tarzda okunmamasi, Kur'an
okunurken Allah korkusunun hissedilmesi gerekliligidir. Lafiz-mana dengesi de
Eb( Same’nin Kur'an tilavetinde dile getirdigi mevzulardandir. Eb( Same’nin bu
kissimda anlatmak istedigi sey ise lafizlara takilip kalmamak ve Kur'an'in icerigini
muhafaza etmektir. Eb( Same’nin altini ¢izdigi bir diger husus da karilerde olmasi
gereken ozelliklerdir. O, karilerin, Kur'an okumalari karsiliginda herhangi bir
diinyalik talep etmemelerinin yani sira hal ve hareketlerinin Kur'an’in sayginhgina
halel getirmemesi gerektigi hususunu, rivayetlerle anlatma yolunu secer. Eb(
Same tim bu bashklarda gorislerini dile getirirken daha ziyade rivayetlerden
istifade etme yolunu tercih etmistir.

ibni'l-Cezeri'nin Kur'an tilavetiyle alakali goérislerine gelince kendisinin
goruslerini Gic ana bashkta ele almak mimkiindir. Bunlardan birincisi Kur'an
okuma usalleridir. ibnii'l-Cezeri, bu kisimda tertilin kisimlarindan tahkik-tedvir
ile hadr tarzlarina deginmis ve daha sonra bunlardan hangisinin daha faziletli
oldugu hususunu irdelemistir. ibni'l-Cezeri’'nin konuyla alakali degindigi
konularin sonuncusu da Kur'an tilavetinde tecvidin nemidir.

Eb( Same ile ibni'l-Cezeri’'nin gériisleri karsilastirildiginda; Eba Same'nin,
Kur'an tilavetinde, Kur'an'in lafizlarindan ziyade icerigine vurgu yaptid
gorulmektedir. EbG Same’nin bdyle diisinmesinin sebebi yasadigi dénemde
Kuran’la ilgili calisma yapanlarin, harflerin mahreclerinin  gozetilmesi,
ezberlenmesi ve siiratlice okunmasinda oldugu gibi daha cok Kur'an'in lafizlariyla
alakadar olmasi; bununla beraber Kur'an'in icerigini ise ihmal etmeleridir.
Burada sdylenenlerden Eb( Same’nin Kur'an’in okunmasinda lafizlarinin ihmal
edilebilecegi dislincesinde oldugu akla gelmemelidir. Zira kendisi de kiigik
yastan itibaren kirdatle mesgul olan birinin bu sekilde disiinmesi mimkin
degildir. Onun tepki gosterdigi husus Kur'anin lafizlarina takihp manalarinin
ihmal edilmesidir. Nitekim Eb Same’nin Gazzali'den yaptigi nakiller bu durumu
kanitlar niteliktedir. S6yle ki Gazzali, Kur'an tilavetinde lafizlari da 6nemsemekle
beraber anlamin ihmal edilmemesi gerektigi mahiyetinde gorusler serdetmistir.
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ibnii'l-Cezeri ise Kur'an tilavetinin anlatiminda Kuran okuma usdlleri ve
tecvidin ®nemi Uzerinde daha fazla durmustur. Her ne kadar ibnii'l-Cezeri,
Kur'an'in tilaveti usdlleri ile tecvidine daha fazla deginmisse de kendisi Kur'an'in
icerdigi anlamlarin ihmal edilmemesi gerektigini diistinlr ve Kur'an okumaktan

kastin onu tefekkirin yani sira onunla amel oldugunu dile getirir.
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Oz: Hz. Peygamber'in Risdlet siireci Kur'an-i Kerim'in muhataplari ile bulusmastyla
baslar. Levh-i Mahfaz'a kayith Kelam-1 Kadim, Cebrail vasitasiyla yerytizii semasina,
oradan da Hz. Peygamber'in kalbine mana ve lafizlardan miitesekkil yeni formuile ortaya
ctkti. Iman eden muhatap, yaraticisinin kendisine génderdigi bu pasajlar okuma ve
anlamayi yani murad-i ilahiyi ilk vazife olarak telakki etti. Kur'an arastirmalari genellikle
“ulimi’l-Kur'én” bashgi altinda tasnife tabi tutulur. Bu arastirmada uldmi’l-Kur'dn
kavraminin ortaya ¢ikisi, tarihi stirecte algilanmasi ve nihai seklini almasi incelenecektir.
Kabul edilmesi gerekir ki Kur'an ilimleri boyle bir ¢alismanin sinirlarini asan bir mahiyete
sahiptir. Bu arastirmada sadece kavram bazinda inceleme yapilacak, s6z gelimi kavramin
alt basliklarini olusturan konular arastirmaya dahil edilmeyecektir. Ayrica ulGmii’l-Kur'an
tabirinin hentiz ilmi bir disiplin olarak yerlesmedigi ilk donemde yer yer ayni anlamda
kullanilan ilmd’'l-Kur'an, “ilmd‘'t-tefsir” ve “usalii‘'t-tefsir” kavramlarina da deginilecektir.
Bunun igin niizal stirecinde konu ile ilgili Hz. Peygamber’in agiklamalari, sahabenin
Kur’an ilimlerine yaklasimi, sahabe sonrasi dénemden tedvin dénemine kadar olan
stirecte meydana gelen bu alandaki ilmi gelismeler ve nihayetinde tedvin déneminde
kavramin ilmi bir disiplini ifade edecek sekilde kullaniimasi incelenecektir. Arastirma,
alanla ilgili temel referans kaynaklarinin taranmasi seklinde yapilacaktr.
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Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ulimii'l-Kur'an, Kur'dn ilimleri, UsGlii't-Tefsir, Tedvin
Dénemi

Abstract: The Prophet’s prophecy process begins with meeting with Quran’s
interlocutors. Qur'an registered to Lawkh Makhfuz (Tablet Preserved), was brought down
to earth by means of Gabriel (angel of revelation) and Qur'an emerged in the heart of the
Prophet with new form which consisted with meaning and pronounces. The interlocutors
accepted the reading and understanding of the passages that sent to him as a first duty.
The Quranic researches are generally classified under the title of “ulimu’l-Quran” In
this study the emergence of the concept of the ulimu’l-Quran, perception of hostorical
proccess and its final form will be examined. It must be acknowledged that the Quranic
sciences have a nature that exceeds the limits of such a study. In this study, researchs will
be done only on the conceptual basis, for example, the subject which constitute the sub-
headings of the concept will not be included in the study. In addition, the concepts of
ilmu’l-Quran, “ilmu’t-tafsir’, “usalu’tafsir’, which are used in the same sense in the first
period in which the term of ulimu’l-Quran has not yet been accepted as a scientific
discipline, will be mentoined. For this, the explanations of Saint Muhammad about this
subject in occasion process, the approachs of the companions to the Quranic sciences,
the scientific developments in this area which occured in the period from the after the
companions period to the tadwin (codification) period and finally the use of the concept
to express a scientific discipline in the tadwin (codification) period, will be examined. The
research will be done by scanning the main reference sources related to this field.

Keywords: Tafsir, Ulimu’l-Quran, Quranic Exegesis, Usalu't-"tafsir, Tadwin Period

GiRis

Kur'an-1 Kerim'i en iyi bilen, sirlarina vakif olan ve bunu teblig etmekle mikellef
olan Hz. Peygamber, ayni zamanda Kur'an'in ilk mufessiriydi. Teblig vazifesi
geregi kendisine nazil olan ayetleri ashabina 6greten Hz. Peygamber, cevresinde
vahyin 6grenildigi bir ortam olusturmustu. Gidisatin vahiy tarafindan sekillendigi
bu atmosferde, teorik bilgiyi pratige donustiiren uygulama stratejisine dayali bir
egitim modeli sergileniyordu.

Sahabe nazil olan ayetleri biiylik bir istiyakla dgreniyordu. Ustiin edebi zevke
sahip halis Araplardan olduklari icin Hz. Peygamber’e inen ayetleri anhyorlardi.!
Kur'an'in onlarin dili ile nazil olmasi, dogustan gelen Ustin hafiza yetenekleri,
samimi bir kalp ile islam’a sarilmalari ve vahiy ortamina sahit olmalari nedeniyle
sahabe; Kur'ann manasini bildigi gibi murad-i ilahiyi anlamada kendisinden
sonraki nesillerden daha vakifti. Abdullah b. Mes'id’un (6. 32/652-53) “Allah’in
kitabinda hicbir ayet yoktur ki ben onun nerede indirildigini ve nicin indirildigini
bilmeyeyim”? sézli sahabenin en azindan bir kisminin mesaisinin biylk bir
bolimind Kur'an't 6grenmeye ayirdigini gostermektedir.

1 Subhi es-Salih, Mebéhis fi ‘ulimi’l-Kur’an (b.y.: Dari’l-ilm 1i’l-Melayin, 2000), 119.
2 Buhari, “Fedaill’l-Kur’an, 8; Muslim, “Fedaili’s-sahabe”, 115.
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Genellikle sahabe Kur'an anlama hususunda sikinti yasamiyordu. Zaten
ayetlerde gecen bir meseleyi bilmediklerinde Hz. Peygamber’e sorma imkanlari
vardi. Kur'an'in butlnliga disiinildigliinde sahabeden bize intikal eden bu tarz
bilgilerin olduk¢a az oldugu soylenebilir. Kaynaklarimizda bununla ilgili cesitli
orneklere rastlamak miimkinddr. Mesela el-En'am 6/82'nci dyeti nazil oldugunda
sahabe “Hangimiz nefsimize zulmetmez ki” diye tedirgin olup bu durumu
sorduklarinda, Hz. Peygamber, zulimden maksadin sirk oldugunu Lokman
31/13'lncu ayetiyle onlara izah etti? Yaygin olarak bilinen diger bir 6rnek de
sahabeden Adiy b. Hatim'in (6. 67/686) el-Bakara 2/187'nci dyetine istinaden orug
vaktini yastiginin altina koydugu siyah ve beyaz iplerle tayin etmesidir. Sahabe
bu durumu Hz. Peygamber’e arz ettiginde dyette gecen siyah ve beyaz ifadesinin
gece ile glindiiz anlamina geldigi cevabini aldilar.*

Sahabe Kur'anl hayatlarina tatbik ederek 6greniyorlardi. Bu yonu ile onlar
sadece ayetlerinlafizlarinimuhafaza etmediler,aynizamanda lafizlarin manalarini,
gayelerini, icerdikleri ahkami ve edebi de muhafaza ettiler. Onde gelen sahabe
on ayet O0grendiklerinde bu ayetlerdeki ilim ve amelleri 6grenmeden diger
ayetlere gecmezlerdi. Abdullah b. Omer'in (6. 73/692) Bakara saresini sekiz yilda
ezberledigi rivayet edilir®> Enes b. Malik'in (6. 93/711-12) “Birisi el-Bakara ve Ali
imran sarelerini ezberlediginde gdziimiizde ¢cok biiyiirdii” ifadesi ilim ve amelin
ayrilmaz bir bitin olarak birlikte tedris edildiginin beyanidir. Onlar Kur’ant ilim
ve amel yonliinde 6greniyorlardl” Sahabenin bu yondeki beyanini ifade eden
ornek sayisi coktur.

Az da olsa bize ulasan bazi rivayetlere gore kimi sahabenin ayetlerde gecen
bazi kelimelerin anlamlarini bilmedigi anlasilmaktadir. Ornegin Hz. Omer (6.
23/644) Abese 80/31'inci ayetinde gecen ebben kelimesinin anlamini bilmedigini
ifade etmistir? Ayni sekilde ibn Abbas (6. 68/687-88), Fatir sdresi 35/1'inci
sUresinde gecen fatiri’s-semdvadti ifadesinin anlamini iki bedevinin koyu basinda
tartisken ene fatertiihd, eyyii: ibteda’tiihd tabirini kullanana kadar bilmedigini
sOylemistir.

Sahabe kendilerine ulasan Kur'an tefsiri ve ilimlerini, ictihatlanyla birlikte
kendilerinden sonra gelen nesle (tabii) aktardilar. Boylece asirlar boyu
devam edecek olan Kur’an ilimlerinin ilk ve temel halkasi teskil edildi. Kur'an,

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyan fi tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessetii’r-
Riséle, 2000), 11: 495.

4 Taberi, Cami‘u’l-beydn fi te’vili’l-Kur’dn, 3: 512.

5 Celaluddin es-SuyQt, el-itkdn fi ‘uldmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Misir: Hey’ti'l-
Misriyyetd’I'Amme li’l-Kitab, 1974), 4: 201-202.

6 Eb( ishak Ahmed es-Se‘alebi, el-Kesfu ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, thk. EbG Muhammed b. ‘Astr (Beyrut: Daru
ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 10: 50.

7 Resid Riza, Tefsiri’l-Kur’éni’l-hakim -Tefsiri’l-menar- (Kahire: Hey’etl’|-Misriyye, 1990), 3: 148.

8 Taberi, Cami‘u’l-beyan fi te’vili’l-Kur’én, 24: 229.

9 EbQ ishak ibrahim ez-Zeccic, Me‘éni’l-Kur’dn ve I‘rébuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selbi (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1998), 4: 261.
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Mislimanlarin itikat, muamelat, ahlak, siyaset ve daha nice alanda basvurduklari
temel kaynak olarak her donemde farkl arastirmalara konu oldu. Her gelen nesil
ondan yeni seyler 6grenmeye calisti. Bdylece ilk nesilden baslamak tizere Kur'an'i
anlamaya yonelik tim ¢abalar daha sonra ulim’l Kur'an olarak isimlendirildi ve
bu alanla ilgili farkli eserler telif edildi.

ilmin yaygin bir sekilde yaziyla kayit altina alinmasi hicri tclincii yiiz
yildan itibaren basladi. Aslinda ilk donemde kaleme alinan cesitli eserlerden
bahsedilebilir. Ancak sahabeden baslamak (zere, bilgiler sonraki nesle sozli
olarak aktarildi. Sahabenin yaziya karsi bu mesafesi iyi bir sekilde analiz edilmesi
gerekir. Calisma konusunun sinirlari geredi burada birkag husustan bahsetmekle
yetinecegiz. islami ilimlerin sifahi olarak aktarilmasinin arkasinda yatan en biyiik
neden dini kaygiydi. Sahabe buyik bir istiyakla ayet ve hadisleri 6grenmeye
calistyordu. Bazilarn 6grendiklerini unutmamak icin yaziya geciriyor, ayet ve
hadisleri birlikte kaydediyordu. Bu durum bazen karisikliklara neden olabiliyordu.
Bilgilerin yanhs kaydedilmesi ile ilgili sahabe arasinda Hz. Peygamber’e kadar
yansiyan cesitli miinakasalar yasandi.” Bunun Ulzerine Hz. Peygamber “Benden
aldiklarinizi yazmayin. Kur’an disinda benden alip yazdiginiz bir sey var ise
onu imha edin. Benden aldiginizi anlatmanizda bir sakinca yoktur. Kim benim
hakkimda yalan uydurursa cehennemdeki yerini hazirlasin”'' s6ziyle ayet disinda
tefsir ve hadis mabhiyetindeki bilgilerin yazilmamasini istedi.'> Bundan sonra
yazim isiyle pek ilgilenilmedi. istisnalar disinda sahabe kendisine ulasan bilgileri
ezberleyip sonraki nesle aktarmakla yetindi.

Bu donemde telif faaliyetlerinin etkin olmamasi kultlrel yapiyla yakindan
ilgiliydi. Sahip olduklar Gstiin hafiza yetenekleri sayesinde 6grendikleri bilgileri
kaydetmeye ihtiyacini duymuyorlardi. Tim bunlarla birlikte yaygin bir okuma-
yazma oranindan bahsetmek de pek mimkin degildi. Dolayisiyla sahabe,
mizacina uygun dogal bir ortamda, donemin konjonktirlerine goére daha ¢ok
irticali olarak tedrisat faaliyetlerini yGrGtt(.

ilmin yaziya gecirilmesine karsi resmi tutum Hz. Ali'nin (6. 40/661) Ebii'l-Esved
ed-Dueli'ye (6. 69/688) nahiv ilminin kaidelerini tespit etme gorevini vermesiyle
degisti. Bundan sonra din ilimleri ve Arap dilinin tedvin sireci basladi. Emeviler
doneminde, kendilerinden onceki doneme gore ilimlerin tedvininde bir artis

10 Tirmizi, “ilm”, 11.

11 Miuslim,“zihd”, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 12; EbG Davad, “‘ilm”, 3.

12 Fehd er-Rimi, Hz. Peygamber’in yaziya getirdigi bu sinirlamanin nedeninin Kur’an ayetleri ile diger metinlerin
karistirilma endisesi olmadigini savunmustur. Ona gore sahabe yapilari geregi dyetleri diger metinlerden kolaylikla
ayirt edebilirlerdi. Bu uygulamanin gerekgesini “Bana gore bunun gerekgesi ayetlerin karistiriimasi degildi. Bura-
daki amag tiim sahabenin teblig vazifesini yerine getirmesini saglamakti. Eger yaziyi serbest biraksaydi, Gmmi olan
sahabe teblig vazifesinden sadece okuma-yazma bilenlerin sorumlu olduklarini diistineceklerdi. Kur’an digindaki
seylerin yazilmasinin yasaklanmasiyla tim sahabe teblig vazifesinin birer pargasi oldu” ifadeleriyle agiklamistir.
Genis bilgi i¢in bk. Fehd b. Abdirrahman er-Rtmi, Dirdsdt fi' ‘ulami’l-Kur’éni’l-kerim (Riyad: Mektebetu’t-Tevbe,
1419), 35.
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saglandi. Halife Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) hadislerin yaziya gegirilmesi ve
tasnif edilmesi emrini verdi. Tedvin siireci Abbasiler ile birlikte zirveye cikti.'

Ana hatlari ile niizul ortaminda islam dininin temel kaynagi Kur'an ve diger
dini ilimlere karsi tutum yukarida ifade edildi. Bu ¢alismada asil hedef ulim’l-
Kur'an kavraminin ortaya ¢ikma siirecinin belirlenmesidir. Calismada kavram
merkezli bir yontem tercih edilmistir. Bunun icin dogrudan Kur’an ilimlerini ifade
eden bilgilerden yola cikilarak tespitler yapilmasi hedeflenmistir. Yoksa Kur'an
ilimlerinin alt bashklar ile alakal veriler oldukca fazla ve sinirh bir calismanin
konusunu asar. Butlincll bir bakis acisi yakalanmasi icin daha cok ilmdi’l-Kur'an,
ilmi't-tefsir ve usalii't-tefsir gibi Kur'an ilimlerini dogrudan veya dolayliilgilendiren
bilgiler derlenmek suretiyle ulimu’l-Kur'an kavraminin tesekkil sireci analiz
edilecektir. Bunun icin metin igerisinde bu kavramlarin kullanildidi yerlere isaret
edilecektir.

1. ULOMU’L-KUR’AN KAVRAMININ CERCEVESi

Ulam{'l-Kur'an tabiri izafi bir terkip olarak ‘iIm kelimesinin ¢cogulu olan ‘uldm
ile Kur'dn kelimelerinin birlesiminden meydana gelmistir. Kavramin tam olarak
anlasilabilmesi icin bu kelimelerin analiz edilmesi gerekir. ‘ilm kelimesi ceh/
kelimesinin ziddi, fehm ve marifet kelimeleriyle es anlamlidir. S6zltkte “bilmek”
ve “kesin bilgi sahibi olmak”™* anlamindadir. Bir seyin hakikatinin idrak edilmesi,
kesin bilgi veya Allah'in kalbe attigi nur olarak tanimlanmistir.” Bir ilmi disipline
ozel isim olacak sekilde kullanildiginda, “ilm{’'n-nahiv” gibi bir ilmi, tek yoniyle
inceleyen bir anlamda kullanildigi gibi; “ulimi’l-Arabiyye” gibi ayni konu altinda
toplanan ilimler anlaminda da kullanilir.

Terkibin ikinci bileseni olan Kur’dn kelimesinin kokeni hakkinda mustak
olup olmamasiyla ile ilgili olarak iki farkli géris ileri strilmustir. imam-1 Safit'ye
(0. 204/820) gore bu kelime herhangi bir kokten tlirememistir. Kelimenin
mustak olarak kabul edilmesi durumunda okunan her seyin Kur'an olarak
isimlendirilebilecegi gerekcesiyle, Tevrat ve incil gibi Allah kelaminin 6zel ismi
oldugunu ifade etmistir. ikinci goriise gore kelime mistaktir. Bu diisiincedeki
alimler kelimenin asli harfleri ile ilgili olarak iki farki goris ileri sirmuslerdir.
Birinci goruise gore kelimede gecen n harfi asli harf olup k r n kokiinden tiiremistir.
Kelimenin bu kokten tiiredigini savunan bilginler anlam bakimindan iki farkl
sonuca ulasmistir. Ferra (6. 207/822), ayetlerin birbirine benzemesinden dolayi
karine kelimesinin cogulu kardin'den tiiredigini savunurken, Ebii'l-Hasen el-Es‘ari
(0. 324/936-36) ise slre ve ayetlerin icinde toplanmis olmasi nedeniyle, karinet
es-seyli bi's-seyi (bir seyi bir araya getirme) anlaminda kullanildigini belirtmistir.

13 EbG Sthbe Muhammed b. Muhammed, el-Madhal li’d-dirdseti’l-Kur’éni’l-kerim (Kahire: Mektebeti’s-Sene, 2003),
31-32.

14 ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414/1993), 12: 417.

15 Fehd er-ROmi, Dirdsét fi ‘uldmi’l-Kur’éni’l-kerim, 16; Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uldmi’l-Kur’én (b.y.: Matba‘atii isa
el-Babi, ts.), 12-13; Ebl Stihbe, el-Madhal li'd-dirdseti’l-Kur‘dni’l-kerim, 19-21.
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Kelimenin mustak oldugunu savunan ikinci goriise gore sdzcik k r e kdkiinden
tdremis olup, hemze asli harfidir. Bu goris de kelimenin anlami ile ilgili olarak
kendi icinde ikiye ayrilir: Zeccac'm (6. 311/923) savundugu birinci gorise
gore fa'lan vezninde “toplanma” anlaminda sifat mehmaGz bir isimdir. Nitekim
karinet el-mai fi'l-havdi (suyun toplanmasi) ifadesi bu anlamda kullanilmistir.
ibnii'l-Esir'e (6. 637/1239) gére kissa, emir, nehiy, va'd, va‘id, ayet ve sGreler
Kur'an'da topladigi icin bdyle isimlendirilmistir. ikinci gériise gore kelime k r e
den tiremis el-giifran vezninde, “tilavet edilen” anlaminda mastar mehmaz bir
isimdir.'® Kur'an'in 1stilahi tanimi ise “Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda
yazilan, tevatirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha saresiyle baslayip
Nas saresi ile biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi Arapga mciz
bir kelam”'” seklinde yapilmistir.

Ulim’'l-Kur'an ile yakin anlamda kullanilan kavramlardan biri de ilmu't-
tefsirdir. Esasinda ulim't-tefsir Kur‘an ilimlerinden birini teskil etmesi hasebiyle
uliim@’l-Kur'an'in bir bolimu olarak ele alinmistir.’® Ancak bazi kullanimlara
baktigimizda bu kavramin ulim’l-Kur'an yerine kullanildigi sdylenebilir. Nitekim
Adnan Zerzur ilk donemde yer yer ilmU't-tefsir kavraminin ulimi’l-Kur'an yerine
kullanildigi gériisindedir.” Alimlerin konu ile ilgili beyanlarina bakildiginda
kavramin ulim’l-Kur’an’ bir alt dali olan tefsir veya Kuran ilimleri anlaminda
kullanildigini ayirmak kolay gérinmemektedir.

Gok yaygin olmasa da Kur‘an ilimleri yerine kullanilan kavramlardan biri de
usalii't-tefsirdir. ilk kullanimi belli olmamakla birlikte ibn Teymiye'nin (6. 728/1328)
Mukaddime fi usali't-tefsir adli eseri bilinen ilk drneklerdendir. Her ne kadar esirin
basliginda kavram gecse de iceriginde taniminin yapilmamasi dikkat cekicidir.
Zaten eser us(l kaynagindan ziyade tefsir mukaddimesi mahiyetindedir. Ustli't-
tefsirismiyle bilinen eserlerden biri de Sah Veliyullah ed-Dihlevinin (6. 1176/1762)
el-Fevzii'l-kebir fi usali't-tefsir adli eseridir. Bu eserin iceriginde de usGli't-tefsir
kavramina yer verilmemis, bunun yerine ilmu't-tefsir kavrami tercih edilmistir.

Modern dénemde usuli't-tefsir kavramiyaygin olarak ulimu’l-Kur'ana karsihk
gelecek sekilde kullanilmistir. Ancak iki kavramin ayni anlama geldigi hususunda,
“usl” kelimesinin ulmu’l-Kur'anin konularindan biri olan tefsiri cagristirdigi

16 Genis bilgi igin bk. Zirkani, Mendhili’l-‘irfan fi ‘uldmi’l-Kur’én, 13-15; Muhammed Far(ik Nebhan, el-Madhal ild
‘uldmi’l-Kur’éni’l-kerim (Haleb: Dart Alemi’l-Kur’an, 2005), 19; Fehd er-R(mi, Dirdsdt fi ‘ulami’l-Kur’éni’l-kerim,
18-19; Adnan ZerzQr, Madhdl ila tefsiri’l-Kur’én ve ‘uldmih (Beyrut: Dari’l-Kalem, 1998), 16-22; Halid Abdirrahman
el-Akk, Usali’t-tefsir ve kavd‘idiih (Beyrut: Darl’n-Nefais, 1986), 39; Eb(i Sthbe, el-Madhal li'd-dirdseti’l-Kur’ani’l-
kerim, 19-21.

17 Abdilhamit Binigik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 26: 383.

18 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbéb-1 Niizaliin Rolii (istanbul: Sule Yayinlari, 1994), 55.

19 Zerzur, ‘Uldmi’l-Kur’én madhal ilé tefsiri’l-Kur’én ve beyéni i‘cézih, 123.

20 Sah Veliyulldh ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir fi usili’t-tefsir, trc. Selman Huseyni en-Nedvi (Kahire: Daru’l-Sahve,
1986), 83, 190, 199.
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gerekgesiyle itiraz edilmistir.?’ Onlara gore usali't-tefsir, ulimd’'l-Kur'an’in alt
konusu olarak mitalaa edilmelidir. Ne var ki uslut'tefsir eserleri incelendiginde
icerik olarak ulimu’l-Kur'an eserlerinden farkli oldugunu séylemek oldukca zor
gorinmektedir.

Kavramlar ile ilgili olarak ifade etmek istedigimiz baska bir husus da ilmu’l-
Kur'én tabiridir. Ozellikle ilk dénemde bu kavramin cogul sekli olan ulimir'l-
Kur’an yerine kullanildigi séylenebilir. Nitekim Kur'an'in nazil oldugu lehcgeler ile
ilgili gorusleri derleyen Zerkesi (6. 794/1392) yedi leh¢ceden maksadin yedi seye
karsilik gelen ilmii’l-Kur'an'in ispat ve icad ilmi, tevhid ilmi, tenzih ilmi, zati sifatlar
ilmi, fiili sifatlar ilmi, madfiret ve azap ilmi, yeniden dirilis ve hesap verme ilmi,
nibuvvet ilmi ve imamet ilimleri olarak siralamasi®? 6rnek olarak verilebilir.

2. TEDViIN ONCESi DONEMDE ULUMU’L-KUR’AN

Kur'an'a yonelik calismalarin vahyin nazil olmasiyla birlikte basladig
soylenebilir. Zira inen ayetler ezberleniyor, eldeki malzeme ile yaziya gegirilerek
kayit altina aliniyor ve hiikiimleri tatbik ediliyordu. Ayetlerde anlasilamayan bir
durum oldugunda sahabe bunu Hz. Peygamber'e sormak suretiyle muskili
gideriyordu. Tim bunlar Kur'an ilimlerinin ilk temellerinin atildigi cabalardir.

Kur'an ilimlerinin kaynadi arastirmasinda ilk basvurulmasi gereken merci
elbette ayetleri teblig ve tefsir eden Hz. Peygamber'dir.?* Bu konuda kendisinden
aktarilan bilgilerin analiz edilmesi 6nemlidir. Hz. Peygamber’in, ayetlerin genis
anlam yelpazesine sahip oldugunu, goriinenin 6tesinde derin arastirmalar ile
tespit edilebilecek bilgiler icerdigi konusunda sahabeyi uyardigini rivayetlerden
O0greniyoruz. Eb( Ubeyde (6. 224/838), Hz. Peygamber'den nakledilen “Allah’'in
indirdigi her ayetin zahir ve batin anlami vardir. Her harfin bir hadi ve her haddin
bir metla’ vardir” bilgisini kaydetmistir. Ayetlerin farkli anlamlarina isaret eden
bu aciklamalar gene Eb( Ubeyde'nin aktarimiyla Haccac el-Hasen tarafindan
“Zahir, bilinen kismidir. Batin gizli olandir. Had, icinde hayrin ve serrin ilmi olan
harftir. Metla;, emir ve yasaklardir"* seklinde izah edilmistir. Hz. Peygamber'in
ayetlerin anlami ile ilgili bu aciklamalari Kur'an'a yonelik anlama cabalarinin farkli
boyutlarda yapilmasi gerektigine isaret vardur. ifade edilen anlam farklilklarinin
tespit edilmesi icin ilmi bir caba gosterilmesi gerektigi ortadadir. O halde burada
Kur’an’a yonelik arastirmalarda ilmi bir boyuta, adi konulmamis bir metodolojiye
ihtiyac duyuldugu ima edildigi soylenebilir.

21 Binigik, “Kur’an ilimleri Terimlerinin Kaynagi ve Olusumu”, isldmi Arastirmalar 19/1 (Haziran 2006): 41; Omer Gelik,
“Hicri V-XI Asirlarda Kur’an ilimleri ”, Kur’an ve Tesir Arastirmalari Ill Tartismali ilmi Toplanti (Istanbul,14-15 Ekim
2000), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002): 6-7.

22 Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebi’I-Fadl ibrahim (Beyrut: Dari’l-Marife,
1957), 1: 224-225.

23 Genis bilgi icin bk. Suat Yildirim, “Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Kur’an’i Tefsiri”, Diyanet iimi Dergi 46/2 (Haziran 2010):
7-44.

24 Eb Ubeyde Kasim b. Sellam, Fedailii’l-Kur’an lil Kdsim b. Selldm, thk. Mervan el-Atiyye v.dgr. (Beyrut: Dar ibn Kesir,
1995), 97.
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Baska bir drnekte Hz. Peygamber’in Kur'an'y, ayetlerin icerdigi anlama gore
cesitli kategorilere ayirdigini goriiyoruz. Ayni zamanda Kur’an ilimlerinin temel
konularini olusturan bu aynm Eb0 Ubeyde'nin aktarimiyla “Kur'an bes harf
Uzerine nazil oldu. Bunlar helal, haram, muhkem, miitesabih ve darb-1 mesellerdir.
Helalini helal, haramini da haram biliniz. Muhkemi ile amel ediniz. Miitesabihine
iman ediniz. Emsallerinden ibret aliniz"* seklindedir. Ayni mahiyetteki rivayetin
baska bir varyanti da yukarida gecen bes madde sayildiktan sona Uzerine
“Oncekilerin ve sonrakilerin haberi”? ilave edilerek yediye tamamlanmistir.
Kur'an'in ana konularina isaret eden bu rivayet, daha ilk donemde ayetlerin cesitli
yonlerden analiz edilmesi gerektigi bilgisini vermistir. Ayetlerin rivayette ifade
edilen siniflandirmaya tabi tutulmasinin ilmi bir birikimin neticesinde olabilecegi
akhselim herkes tarafindan kabul edilen bir hakikattir. Bu husus ise Kur'an ilimleri
ile alakalidir. Esasinda daha ¢ok kiraat vecihleri olarak anlasilan Kur'an'in yedi
harf tGzerine nazil olmasi meselesi ulami’l-Kur’anin temel konularindan biridir.
Yukardaki rivayette bu husus okuyus vecihleri degil ayetlerin konulara gore
tasnif edilmesi seklinde ifade edilmistir.

Maverdi (8. 450/1058), tefsirinin mukaddimesinde ibn Abbas'tan nakledilen
bir rivayette, Hz. Peygamber’e Kur'an ilimleri ile ilgili sorulan bir soruya yer
vermistir. Rivayete gore “Bir adam Hz. Peygamber’e ilmii’l-Kur'dn’dan hangisinin
daha efdal oldugunu sordu. Hz. Peygamber ‘Garibini, onu siirde arayin’ dedi."?’
Bu bilgi sahabenin Kur'an'in anlasiimasi hususunda cesitli cabalar icerisinde
oldugunu teyit etmektedir. Daha dikkat cekici olan burada dogrudan ilmi’l-
Kur'an tabirinin kullanilmasidir. Hz. Peygamber'in kendisine sorulan soruya
karsilik 6grenilmesini tavsiye ettigi husus garibii’l-Kur'dn bashgiyla telif edilen
Kur'an ilimlerinin ilk numuneleridir.

Hz. Peygamber'den sonra Kur'an ilimlerinde en yetkin nesil olan Sahabe,
Kur'ant anlayip pratikte uygulamasinin yaninda butinligli, manasi ve
okuyusunu muhafaza ederek sonraki nesillere aktardi. Sahabe, Hz. Peygamber’in
ahirete irtihalinden sonra alisik oldugu, ilahi mudahale ile tanzim ve tertip etme
desteginden mahrumdu. Artik diger hususlarda oldugu gibi islam’in temel
kaynagi Kur'an'la ilgili is ve islemleri kendi ictihadi ile yapmak zorundaydi.
Sahabenin Kur'an’a yonelik tim cabalari ayni zamanda bu alanda yapilan ilk
calismalar olmasi hasebiyle hem ¢cok 6nemli hem de kendi déneminden sonrasi
icin temel kaynak niteligindedir.

Genel itibar ile bu donemde Kur'ana yonelik calismalarin hayatin olagan
akisi icerisinde beseri faktérlerin etkisiyle islam’in siyasi, sosyal ve kiiltiirel
gelisimiyle es zamanh olarak icra edildigi sdylenebilir. Yaygin olarak bilinen

25 Eb( Ubeyde, Fedailii’l-Kur’dn lil Kdsim b. Sellém, 100.

26 Eb( Ubeyde, Fedailii’l-Kur’én lil Kdsim b. Sellém, 100.

27 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-‘uydn, thk. Seyyid ibn Abdilmaksur b. Abdirrahman
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 1: 50.
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drneklere bakildiginda bunu gérmek miimkiindiir. Ornegin Yemame (12/660)
savasinda Kur'an bilgisiyle 6n plana ¢ikan pek ¢ok hafiz sahabenin sehit edilmesi
Miisliimanlari endiseye sevk etti. Hz. Omer'in énerisi ile Hz. Ebu Bekir (6. 13/624),
Kur'an'in iki kapak arasinda bir kitap olarak kayit altina alinmasi igin Zeyd b.
Sabit (6. 45/665) baskanliginda bir komisyonun olusturulmasi talimatini verdi.
Sahabeden olusan bu ekip belirledigi cesitli kriterler ile Kur'an't cem’ etti.

islam cografyasinin genislemesiyle birlikte cesitli bélgelere dagilan sahabe,
kendi lehgesiyle Kur’an tedrisini yapmasi nedeniyle farkli okuyus vecihleri
ortaya ¢ikmis, bunun neticesinde zaman zaman miinakasaya varan tartismalar
yasanmistir. Azerbaycan-Ermenistan seferi (25/646) sirasinda Muslimanlar
arasinda yasanan bu ihtilafin vahim sonuclar dogurabilecegini fark eden Huzeyfe
b. Yeman (6. 36/565), Hz. Osman‘a (6. 35/656) bu konuda tedbir almasi icin teklif
yapmasi lizerine, Hz. Hafsa (6.41/661) mushafi kaynak alinarak, Kureys lehcesinde
birka¢ nlsha istinsah edildi. Boylece iki kapak arasina getirilen Kur'an'in ilk
istinsahi yapilarak, muhtelif islam beldelerine dagitildi.?® Bunun disinda yukarida
ifade edildigi gibi Hz. Ali'nin Ebu'l-Esved ed-Ddieli'ye tevdi ettigi noktalama ve
harekeleme isi bu alanda yapilan ilk faaliyetlerdendir.

Kur'an’a yonelik calismalarda bazi sahabenin 6ncii rol Gstelendigi sOylenebilir.
Alib. EbiTalib, ibn Mes‘id, ibn Abbas, Ubey b. Ka'b (6. 19/640), Zeyd b. Sabit, Ebii'l-
MuUsa el-Es‘ari (6. 42/662-63) ve Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) 6ne cikan isimler
olarak sayilabilir. Her ne kadar miidevven bir eser seklinde olmasa da Kur'an
ilimlerine yonelik ilk miktesebatin sahabe tarafinda teskil edildigi soylenebilir.
Rivayet kdlttrGnin olusturulmasi, siirle istishad, Ehl-i Kitap bilgisinden istifade
etme vb. ilmi hareketler sahabeden tevaris edilen ilk calismalardir.

Nitekim Kur’an ilimlerinde adi ilk siralarda zikredilen ibn Mes'd’'un “Yollar
gibi Kur'an'nin da isaretleri vardir. Ogrendiklerinize simsiki sarilin. Stipheye
distiguniz seyleri de onu bilene sorun”® ifadesi Kur'an'ni anlamak igin ilmi
bir birikime sahip olunmasi gerektigi hususuna dikkatleri cekmistir. Anlasildigi
kadariyla en azindan ilmi birikimi ile 6n plana ¢ikan sahabenin, Kur'an'i anlamak
icin metodolojik bir yonteme sahip olunmasi gerektigi bilincindeydiler. Ayni
sahabinin “ilim talep ettiginizde onu Kur’andan teftis ediniz. Clinki onda
oncekilerin ve sonrakilerin ilmi vardir® soziiyle bilginin elde edilebilecegi
bir kaynak olarak Kur'an arastirmalarina sevk etmesi ayni hakikatin ifade
edilmesinden baska bir sey degildir.

Zerkesi, Sahabenin en fazla Kur'an ilimlerine yer verdigini, belli alanlarda
alim olarak zikredilmedikleri halde ibn Abbas'in digerlerinden farkli olarak tefsir
ve te'vil ilminde ihtisas sahibi anlaminda el-bahr (deniz) olarak nitelendirildigini

28 Genis bilgi igin bk. Halis Albayrak, Tefsir Usdlii (istanbul: Stle Yayinlari, 2011), 23-33.
29 Eb( Ubeyde, Fedailii’l-Kur’an lil Kdsim b. Sellém, 99.
30 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1: 8.
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kaydetmistir3! ibn Abbas, Hz. Peygamber'in “Allah'im onu dinde fakih kil, ona
te'vili 6gret”*? duasina mazhar olan bir alim olarak Kur’an ilimlerine en fazla katki
saglayan sahabedendir.

Sahabe, kurdugu ilim tedrisi halkasiyla sahip oldugu bilgileri kendisinden
sonra gelen yeni nesle aktararak alaninda basarili talebeler yetistirdi. Tefsir
mahiyetindeki ilmi faaliyetler 5nde gelen islam beldelerinde ve bu alanda yetkin
sahabeler tarafindan icra edildi. Bu faaliyetler daha sonra ders halkasini olusturan
sahabe ismiyle anilan birer ekol olarak ilim ehli tarafindan tescil edildi. Mekke'de
ibn Abbas'in olusturdugu ders halkasinda Sa‘id b. Clbeyr (6. 95/710), Mucahid
b. Cebr (6. 68/686), ikrime el-Berberi (6. 105/723), Tavus b. Keysan (6. 106/725)
ve Ata b. Ebi Rabah (6. 114/735) gibi 6nemli sahsiyetler yetisti. Medine'de, Hz.
Peygamber’in “Ondan Kur'an't okuyun** gvgisiine mazhar olan Ubey b. Ka'b'in
yetistirdigi talebelerden olan Ebi'l-Aliye er-Riyahi (6. 90/708), Muhammed b.
Ka'b el-Kurezi (6. 118/736) ve Zeyd b. Eslem (6. 136/754) Kur'an arastirmalari
alaninda adi gegen sahsiyetlerdendir. Ayni sekilde Kur'an egitimi konusunda Hz.
Peygamber’in évgiisiine** mazhar olan ibn Mes'tid, Kife'de Alkame b. Kays (6.
62/682), Mesrlk b. el-Ecda’ (6. 63/683), Ebl Abdirrahman es-Siilemi (6. 73/692),
Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Katade b. Di‘ame (6. 117/735) gibi tefsir ilminde
yetkin alimler yetistirdi. Tefsir eserlerinde yer alan rivayetlerin biyuk bir kismi
ismi yukarida zikredilen sahabenin yetistirdigi tabiin donemi alimlerine aittir.

Tabiine kadar sifahi bir sekilde gelen Kur'an ilimleri ile ilgili bilgiler hicri ikinci
ylzyilin baslarindan itibaren telif edilen eserler ile birlikte kayit altina alinmaya
baslandi. Kur'an ilimleri tedvin dénemi ile birlikte yeni bir safhaya ge¢cmis oldu.

3.TEDViIN DONEMiINDE ULOMU’L-KUR’AN

islam cografyasinin genislemesiyle birlikte iktidar miicadelesi, siyasi
cekismeler, farkh toplumlardan gelen insanlarin olusturdugu kdlturel etkilesim
ve yeni ihtida hareketlerinin islam'da kendilerine yer bulma cabasi gittikce daha
belirgin hale gelmeye basladi. Mislimanlar fethettikleri yerlerde kok salip
toplumun dini altyapisini tesekkil etmeye calisirken, dnceki medeniyetlere ait
kalturlerle bir sekilde etkilesimleri kaginilmaz oldu. Bu etkilesimde dil etken
faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira temel kaynaklar Arapcaydi ve dini
Ogretilerin bir sekilde yeni Misliiman olmus toplumlara aktarilmasi gerekiyordu.
Hicri ikinci asirdan itibaren yogun bir sekilde Arap dil kaidelerin belirlemeye
yonelik filolojik calismalarin yapilmasi, dini bilgilerin Arap olmayan toplumlara
ulagtirma cabasi olarak telakki edilebilir. Dil kaidelerini belirlemede esas alinan
kaynaklarin basinda Kur'an zikredilebilir. Ornegin Sibeveyh'in (6. 180/796) el-

31 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1: 9.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 314, 328.

33 Tirmizi, “Kitdbul Menakib”, 111.

34 Buhari, “Fedailt’l-Kur’an”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7: 359.
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Kitab'inda ayetlerin referans alindigi pek ¢cok 6rnek bulmak miimkiindiir.3> Diger
taraftan Kur'an'a yonelik ilk calismalarin 6nceden belirlenmis belli kavramlar®
cercevesinde lenglistik bir diizlemde ikame edilmesi vakiaya uygun diismektedir.

Erken dénemde ortaya cikan islam diinyasindaki siyasi miicadeleler itikadi
mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi. Hemen hemen her siyasi olusum
dini saiklerle ortaya cikiyor ve kendine Kur'an'da yer bulmaya caligsiyordu. Kur'an
ayetlerinin mezhebi bir bakis acisiyla kendi goruislerini dogrulatici bir unsur
olarak kullaniimasi Kur'an ¢alismalarinin bagka bir yonuni olusturmaktadir. Hz.
Osman’in katledilmesiyle baslayan siyasi gerginlik, sonrasinda Hz. Ali'nin halife
secilmesi ve bu donemde Mislimanlarin ilk defa karsilikh ordular seklinde
catisma zeminine girmesi sadece siyasi mecrada devam eden bir miicadele olarak
kalmadi. Ayni zamanda etkisi glinimuze kadar devam eden harici, mu‘tezile, sia,
kaderiyye, mircie ve ehl-i stinnet gibi itikadi mezheplerin olusumunu tetikledi.
Bu dénemde Kur'ana yonelik arastirmalarda bu etkiyi acik bir sekilde gormek
mumkindur. Matlridi'nin (6. 333/944) Te'vilatii ehli’s-siinne adli tefsiri buna 6rnek
olarak verilebilir.

islam diinyasinda goriilen bu hareketlilik pratikte ise fikhi mezheplerin ortaya
¢ikmasiyla sonuglandi. Olusum siirecinde fakihlerin ayetleri kendi usullerini teyit
edici mabhiyette arastirma konusu yapmasi ahkdmu’l-Kur'dn bashgiyla anilan
eserlerin ortaya ¢ikmasini sagladi. Bu baglamda Safii'nin Ahkamdii’l-Kur'én't bu
alanda verilen ilk 6rneklerden biri sayilabilir.

itikadi, fikhi, filolojik vb. tiim ilmi cabalarin temel referans kayna@i Kur'an'di.
Tedvin doneminde Kur'an ilimleri alaninda mustakil eserlerin yaninda diger ilmi
ve fikri sistemlerde de prensipte Kur'an'i esas alan calismalar gerceklestirildi.*”

Bu donemde alimlerin ulimi’l-Kur'an’a yonelik sdylemlerinin tespit edilmesi
onemlidir. Esasinda pratikte bu kavramin alt basliklarini olusturan konulara
yonelik sayisiz eserlerin verildigini soylemek abarti olmaz. Ancak dogrudan
Kuran ilimlerini ifade eden kavramlarin tespit edilmesi amag edinildigi icin bu
baglamdaki izahata yer verilecektir.

Bu 6rneklerden biri Se‘alebi'nin (6. 427/1035), Hasen el-Basri'den naklettigi
rivayettir.“Allah semadan yiiz dort kitap indirdi. Bu kitaplarin ilimlerini dort kitaba
yani Tevrat, incil, Zebur ve Kur'an'a yerlestirdi. Sonra uldmii’l-Kur'dn mufassala
(Kur'an'in son yedide birine) yerlestirdi. Sonra mufassal ilimlerini Fatiha sGresine
yerlestirdi. Onun (Fatiha) tefsirini bilen Allah’in indirdigi tim kitaplarin tefsirini
bilir. Onu okuyan Tevrat, inicil, Zebur ve Kur'dn okumus olur’*® Bu rivayete

35 M. Resit Ozbalikgl, “Sibeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 131.

36 UlGmd’l-Kur’an kapsaminda yapilan ilk galismalarin me‘@ni’l-Kur’én, mecdzi’l-Kur’én ve i‘rabi’l-Kur’én bashklarini
tagimasi dikkat gekicidir.

37 Erdogan Bas, “Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asir)”, Kur’an ve Tesir Arastirmalari Il Tartismali ilmi
Toplanti (istanbul,14-15 Ekim 2000), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 34.

38 Se‘alebi, el-Kesfu ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’én, 1: 91.
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ulim@’l-Kur'an tabirini kullanmistir. Diger bir 6rnekte el-Fatiha 1/6'inc1 ayetinin
tefsiri ile ilgili olarak Abdullah b. Mes'd’un ihdina’s-sirata’l-miistakim ifadesini
“bizi onun ilmine eristir” seklinde aciklarken talebesi Hasan el-Basri ayni ibareyi
“lImii’l-Kur'an zikirdir. ilmi’l-Kur'ant ancak cok zikredenler bilir®® seklinde izah
etmistir.

Tedvin donemi ilk mifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) el-
Bakara 2/269'uncu ayetinde gecen men yii'til-hikmete ifadesini “Kendisine
hikmet verilenlerdir. O (hikmet) da iImi‘l-Kur'dn olup, onu derinlemesine
idrak etmektir” seklinde aciklamistir® Bu ayette gecen “hikmet” ifadesi tefsir
geleneginde genellikle ilmii’l-Kur'én olarak ifade edilmistir.* ibn Abbas, Katade
ve Ebi'l-Aliye’ye nispet edilen rivayetlerde kavramin ilmi'l-Kur'an olarak izah
edilmesi,* tefsir tarihinde kuvvetli bir yorum olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Zira bu
gorusin yukarida ismi zikredilen alimlere atfedilmesi tefsir geleneginde meshur
olan U ekoliin (Mekke-Medine-Kife) bu yoruma istirak ettigini gostermektedir.
isfehani (6.502/1109) kavrama acilik getirirken “O (hikmet) ilmii’l-Kur'’én’in nasihi,
muhkemi ve mitesabihidir” ayrintisini vererek ulim’l-Kur'an’in alt bashgi olan
konulari siralamasi mevzuyu daha da anlasilir kilmistir.®

Kur'an arastirmalarinda adi gecen tedvin dénemi alimlerinden biriside
imam Safii'dir. Zirkani (6. 1367/1948), muhalif hareketlerle baglantisi oldugu
gerekgesiyle Abbasi Halifesi HarGnirresid (6. 193/809) huzurunda sorguya
cekilirken aralarinda gegen diyaloga* dayanarak Safii'yi ulimi’l-Kur'an tabirini
telaffuz eden ilk kisilerden biri oldugunu iddia etmistir.*> Safii'nin diger ilmi
calismalardaki basarisini, 6zellikle fikih ustliinde gelistirdigi tasnif sistemini
ornek gosteren Ziirkani bu sonuca sasiimamasi gerektigi inancindadir. Bu kanaat
diger bazi arastirmacilar tarafindan da paylasiimistir.*® Bunun disinda $afii'nin
ilmU'l-Kur’'an kavramini kullandigini teliflerinden 6greniyoruz. et-Tevbe 9/5'inci
ayetinde hitabin dm veya hds olmasi ile ilgili olarak yaptigi aciklamasinda bu
tabiri kullanmistir: “Bu eserim disinda, temsilleri muhtasar bir sekilde telif ettigim
eserimde ifade ettim ki, ‘am olarak nazil olan ahkamlarin bazilarn ‘ama delalet

39 Zerkesi, el-Burhan fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1:7.

40 Mukatil b. Stileyman, Tefsirii Mukétil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahm(d Sehane (Beyrut: Darii ihyal’t-Tiiras,
1421/2000), 1: 223.

41 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’én, 2: 271; EbGd Muhammed el-Huseyn el-Begavi, Me‘Glimii’t-tenzil, thk.
Abdiirrezak Mehdi (Beyrut: Darii ihya, 1420/1999), 1: 373; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku't-
te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1: 220.

42 Sa’'lebi, el-Kesfu ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, 2: 271.

43 Hiseyyin b. Muhammed el-isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1412/1991), 250.

44 Aralarinda gegen konusmada Har(nurresid’in “Allah’in kitabi hakkindaki gériisin nedir?” sorusuna karsilik Safit
“Kur’an ilimleri (07,2 #sk#) goktur. Muhkemi, miitesébihi, takdimi, te’hiri, nasihi, mensahu ... Bana hangisini so-
ruyorsun?” cevabini verir. Bu konusmaya istinaden Zirkani, bu dénemde her ne kadar telif edilmis eser seklin-
de ulim’l-Kur’an ornegi yoksa da alimlerin kalplerinin bu bilgilerle dolu oldugunu ifade etmistir. Bk. Zirkant,
Mendhili’l-irfén fi ‘uldmi’l-Kur’én, 33-35.

45 zurkani, Mendhili’l-irfan fi ‘ulami’l-Kur’én, 33-35.

46 Ramazan el-BGti, Min revdi‘u’l-Kur’dn (Beyrut: Muesseset(’r-Risale, 1999), 68.
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ederken, bazilar da hassa delalet eder. Aciktir ki bu da ilmi’l-Kur‘dn’dandir. Bu
ayetin de hikmu ‘am, delaleti hastir"#” Diger tarafta Zerkesi, Safii'nin ulamu’l-
Kur'an’nin bilinmesini muictehit olabilme sartlarindan biri saydigini zikretmistir.*®

Eb( Ubeyde Kasim b. Sellam (6. 224/838) Fedalilti’l-Kur'dn adl eserinde bdbui:
fadlii ‘iImi‘l-Kur'dn ve's-sa‘a fi talebihi bashdiyla Kur'an ilimlerinin 6grenilmesine
dzel bir bolim ayirmistir. Naklettigi rivayetinde “ilim talep ettiginizde onu
Kur'an'da arastiriniz. Clinki onda oncekilerin ve sonrakilerin haberi vardir”®
bilgisine yer vermistir. Bagka bir rivayette “Sahabeye sordugumuz her seyin ilmi
Kur'an'da vardir. Ancak bizim bilgimiz bunu anlamaya yeterli degildir”° bilgisini
vermistir. Diger bir rivayette “Allah, Kur'an'da indirdigi her bir ayetinin nigin
indirildigini ve muradinin ne oldugunu 6grenilmesini ister”' seklinde aktardigi
bilgi Kur'an ilimlerini 6grenmeye tesvik ettigi agiktir.

Kur'an'in vermis oldugu bilgiler Kur'an ilimleri olarak ifade edilmistir. Nitekim
Sehl et-Tisteri (0. 283/896) es-Su‘ara 26/5'inci ayetinde gegen ve ma ye'tihim min
zikrin mine’r-rahmdni muhdesin ifadesini“Daha 6nce bilmedikleri ilmii’l-Kur'dn'dan
kendilerine bildirilenlerdir. O da nazil olan ayetlerdir. Ancak onlar bu sézlere sirt
cevirdiler”? aciklamasini yapmistir.

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden anlasildigi kadariyla hicri birinci ve ikinci
yuz yilda her ne kadar ulami’l-Kur'an bashgini tastyan bir eser telif edilmemis olsa
da bu donemde mubhtelif eserlerde Kur'an ilimleri kavramina isaret eden cesitli
bilgilerin var oldugu séylenebilir. Ancak kavramin sistematik bir ilmi disiplini
ifade edecek sekilde bu donemde heniiz tezahilr etmedigi anlasiimaktadir.

4. ULUMU’L-KUR’AN KAPSAMINDA TELIF EDILEN iLK ESERLER

Tedvin doneminden itibaren Kur'an ilimleri alaninda telif edilen ilk eserler
daha ¢ok bu alanin bir konusunu teskil edecek nitelikteydi. Bu donemde ulim’'l-
Kur'an ile ilgili yazilan eserlere baktigimizda bunu acik bir sekilde gérebilmek
mimkindir. Katade b. Di‘ame es-SedUsi’'nin en-Nasih ve’l-mensah fi kitabillah',
Mukatil b. Siileyman'in el-Viicih ve'n-nezdir fi'l-Kur'éni’l-kerim’i, imam Safii'nin
Ahkémii’l-Kur'én, Kutrub'un (6. 206/821) [‘rabii'l-Kur'an), Ferrdmin Me‘éni’l-
Kur'an', Eb( Ubeyde Ma‘mer b. Miisennad’nin Mecazii’l-Kur'dn, Kasim b. Selam’in
Fedailii’l-Kur'dn', ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Garibiil-Kur'an ve Te'vilii mdiskili’l-
Kur'an 6rnek olarak verilebilir. Bu donemde genellikle tercih edilen yontem
Kuran ilimlerinin herhangi bir konusunun analiz edilmesi seklindeydi. Sonraki

47 Muhammed b. idris S$afii, Tefsiri’l-imdmii’s-Safii, thk. Ahmed b. Mustafd el-Ferran (Suudi Arabistan: Dari’t-
Tedmirlyye, 2006), 2: 903.

48 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1:486.

49 EbG Ubeyde, Fedaili’l-Kur’an lil Kasim b. Sellam, 96.

50 Eb( Ubeyde, Fedailii’l-Kur’én lil Késim b. Sellém, 96.

51 Eb0G Ubeyde, Fedailii’l-Kur’én lil Kasim b. Sellém, 97.

52 Sehl b. Abdilllah et-Tusteri, Tefsirii’l-Tiisteri, der. EbG Bekr Muhammed el-Beledi, thk. Muhammed Basil Uyuni’s-
Savd (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1423), 115.
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stirecte Kur'an ilimlerinin tek eserde toplanmasi ydniinde ¢esitli cabalarin oldugu
soylenebilir.

Ulim’'l-Kur'an kavraminin bir eser ismi olarak ilk defa kullanilmasi ile ilgili
kesin bir tarihten s6z etmek oldukca zordur. Oncelikle kavramin kullanimi ile
ilgili olarak ikili bir ayinm kaginilmaz goriinmektedir. Birincisi, “UlGm” ve “Kur'an”
kelimelerinden olusan tamlama normal bir terkip kabul edildiginde, ister
dogrudan, isterse de dolayli olsun Kur'an ile ilgisi olan tim ilimler bu kapsama
dahil edilmis olur. Burada “uliim” kelimesi ¢ogul anlamda kabul edilerek Kur'an
ile ilgili tek bir ilim degil, onun anlasilmasini saglayan veya onunla baglantili tim
ilimler kastedilir. Bunun icerisine Kur'an ilimler ile birlikte diger dini ilimler de
girer.

ikincisi bu terkip zamanla izafi manasinin disinda miistakil bir ilmi disiplini
ifade etmek icin kullaniimistir. Terkipte gecen “ulim” ifadesiyle baska ilimleri
kapsayacak sekilde cogul olarak degil tekil anlamda, Kur'ant anlamayi hedef
edinen ilim kastedilir. Bu kavram Kur’an ile alakali tefsir, kiraat, resm-i Osmani,
i‘caz, esbabli’'n-niizal, nasih, mensah, irdabl’l-Kur'an, garibl’l-Kur'an ve benzeri
konulari arastirmayi hedef edinen mustakil ilim dali igin 6zel isim olmustur.>®

Zirkani'ye gére kavram istilahi anlamiyla ilk defa Ali b. ibrahim b. Said el-
HaOft'nin (6. 403/1038) el-Burhdn fi ‘ulami’l-Kur'an adl eserinde gecer.>* Ancak bu
eserin iceriginin tefsirlerden farkli olmadigi, her ne kadar kitabin isimlendirilmesi
Kuran ilimleri alaninda yazilmis bir eser izlenimi verse de mustakil bir Kur'an
tefsiri oldugu ifade edilmistir. Zaten eserin yanhs isimlendirildigi, kaynaklarda el-
Blirhan fi tefsiri’l-Kur'an seklinde gectigi tespit edilmistir.>

Subhi es-Salih ulim{’l-Kur'an’in ilk tedvin tarihini hicri dérdincu yuzyilin
baslarina kadar gotirir. Ona gore bu kavram ilk defa Muhammed b. Halef el-
Merzeban'in (6.309/921) el-Havifi ‘ulimi’l-Kur'dn adli eserinde kullaniimistir.>® Ayni
asirda ulimi’'l-Kur'an basligini tasiyan cesitli eserlerin telif edilmesi kavramin ilmi
bir 1stilah olarak yayginlasmaya basladiginin bir isareti olarak kabul edilebilir. EbG
Bekr el-Enbari’nin (6. 328/940) ‘Acaib ‘uldmi’l-Kur'an’, Ebi’'l-Hasan el-Es‘ari’'nin el-
Mubhtezen fi ‘ulami’l-Kur'an’ ve Udfiivi'nin (6. 388/998) el-istigna fi ‘ulimi’l-Kur'an’
buna 6rnek olarak verilebilir.

Birisik'a gore bu alanda verilen ilk sistematik eser hicri altinci yuzyilda telif
edilen ibnir'l-Cevzi'nin Fiinaniil-efnan fi ‘uydni ‘uldmi’l-Kur'dn adl eseridir.”
Bu eser kendisinden sonra yazilan ulimi’l-Kur’an mahiyetindeki calismalari

53 Zurkani, Mendhili’l-‘irfén fi ‘uldmi’l-Kur’én, 23; B4t Min revdi‘u’l-Kur’dn, 67; EbG Suhbe, el-Madhal li’d-dirdseti’l-
Kur’ani’l-kerim, 25-26.

54 zurkani, Mendhili’l-irfan fi ‘ulami’l-Kur’én, 34-35.

55 Mustafa Oztiirk, “Zerkesi’nin Kaynaklari -el-Burhan fi ‘Uldmi’l-Kur’an Uzerine Bir incelme-”, ¢. U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/2 (Aralik 2003): 182; Eb{ Siihbe, el-Madhal li’d-dirdseti’l-Kur’éni’l-kerim, 36.

56 Subht es-Salih, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’én, 124.

57 Binisik, “Kur’an ilimleri Terimlerinin Kaynagi ve Olusumu”, 14.
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etkilemistir. Hicri sekizinci ylz yilda yazilmis Kur'an ilimleri ile ilgili kapsamli
eserlerden biri de kendisinden 6nceki Kur'an ilimleri konularina yenilerinin
ilave edilmesiyle olusturulmus Zerkesi'nin el-Burhan fi ‘uldmi’l-Kur'én'idir. Hadis
ilminde oldugu gibi Kur'an ilimlerinde kapsayici bir eserin olmadigindan yakinan
Zerkesi, alandaki bu boslugu doldurmak icin adi gecen eseri kaleme aldigini ifade
etmistir. Yaklasik bir asir sonra, Zerkesi'nin takip ettigi metodu uygulayan SuyGti
(6. 911/1505), inceledigi konu basliklarini artirmak suretiyle el-itkdn fi ‘ulami’l-
Kur'an adli eseri telif eder. Kur'an ilimleri alaninda biytk bir s6hrete sahip bu eser
ayni zamanda bu alanda telif edilen en hacimli eserlerdendir. Kabul edilen yaygin
gOruse gore Suylti'nin bu eseri Kur'an ilimlerinin zirve noktasini olusturur. Zaten
bundan sonra kaleme alinan eserlerin jtkdn golgesinde kaldigi sdylenebilir.

Burada ifade edilmesi gereken hususlardan biri de adinda ulimu’l-Kur'an
ifadesi ge¢medigi halde icerik olarak Kur‘an ilimleri mahiyetinde olan eserlerdir.
Bunlardan biri Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/827) Kitdbi fehmi’l-Kur'dn ve me‘dnih
adl eseridir. Bu eser isminde ulimi’l-Kur'an tabiri gecmedigi halde Kur'an
ilimlerine dair ¢esitli konulari inceleyen ilk eserlerden biri olarak kabul edilmistir.>®
Bunun disinda ayni dénemde yazilan Sahavi'nin (6. 643/1245) Cemalii'l-kiraa ve
Kemalii'l-ikré eseri ile EbG Sdme el-Makdisi'nin (6. 665/1267) el-Miirsidii'l-veciz ila
‘uldm tata‘allak bi’l-kitabi’l-‘aziz adl eseri zikredilebilir.

Bu alanda yazilan eserler elbette bunlardan ibaret degildir. Bir kismi baskisi
yapilmis, bir kismi elyazma olarak kiitiphanelerde bulunan ve bir kismi da
eserlerde adigectigi halde elimizde mevcut olmayan ylzlerce eser telif edilmistir.>

5. MUHTELIF ESERLERDE ULOUMU’L-KUR’AN

Ulami'l-Kur'an tabirinin ilmi bir kavram olarak yayginlasmasinda mufessirlerin
katkisindan bahsedilebilir. Her ne kadar eserin ismine yansimasa da basta
tefsirlerde olmak Uizere bu kavram cesitli vesilelerle kullanilmistir. Bazen eserin
mukaddimesinde alt bir baslik olarak bazen de ilgili bir ayet izah edilirken anlam
yoniinde baglanti olusturmak suretiyle kavrama yer verilmistir.

Se‘alebi el-Bakara 2/3'lincu ayetinde gecen gayb kelimesini Abdulldh
b. Haniden aktardigi rivayetle “Onlarin bilmedikleri uladmi’l-Kur'an'dir”®
seklinde izah eder. Bu 6rnekte ulimi’l-Kur'an tabirinin ilmi bir disiplini ifade
edecek mahiyette degil de Kur'an'in anlasilmasina katki saglayan genel ilimler
kastedilmis olsa gerektir. Diger taraftan el-Bakara 2/110'uncu ayetinin tefsiri ile
ilgili beyaninda Kur'an'da nesh ile ilgili diisiincelerini “Bu nesh ilmindendir. Nesh

58 Abdiilhamit Birisik, “Ulamii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 42:
133.

59 Genis bilgi igin bk. Zirkani, Mendghilii’l-‘irfén fi ‘ulimi’l-Kur’én, 35-37; Eb(i Stihbe, el-Madhal li’d-dirdseti’l-Kur‘éni’l-
kerim, 31-38; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’én, 120-125; Mennai’|-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’én (b.y.:
Mektebetl’'l-Me‘arif, 2000), 13-18; Fehd er-Rimi, Dirdsdt fi ‘uldmi’l-Kur’éni’l-kerim, 35-42.

60 Se‘alebi, el-Kesfu ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, 1: 147.
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ise uldmi’l-Kur'dn'min konularindan birisidir. Tefsiri bilenler bundan habersiz
degildir"®" sozleriyle agiklamistir. Kavramin son o6rnekteki kullanimi Kur'an
ilimlerini ifade edecek sekilde ilmi bir 1stilah mahiyetinde oldugu sdylenebilir.

Vahidi (6. 468/1076) Esbabli niizali’l-Kur'dn adli eserinin mukaddimesinde
“UldmU’l-Kur'dn genis bir alandir. Kisimlar kapsayici ve ¢oktur”®? ifadesiyle telif
edecegi eserinde ulimi'l-Kur'dan'dan esbabi’'n-nlzal konusunun arastirilacagi
bilgisini vermistir. Ayni zamanda 6teden beri alimler arasinda yaygin olan Kur'an
ilimlerinin sinirsiz oldugu dislincesini ifade etmistir.

isfehani, alaninda ilk eserlerden kabul edilen, Kur'an terimlerini arastirma
konusu yaptigi el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn'inda sunlari kaydetmistir: “Lafizlarin
arastirilmasi Uldmdi’l- Kur'én'in konusuna girmesi gereken ilk ilimdir. Lafiz ilminin
tahkiklerinden birisi de kdkeninin arastirilmasidir. Bina insa edilmeden once
tuglanin tedarik edilmesi gerektigi gibi, Kur'an lafizlarinin anlamini idrak etmek
isteyen kisi de Oncelikle ayetlerde gecen terimlerin anlamini tahkik etmesi
gerekir. Bu sadece ilmii’l-Kur'an icin faydal degil, ayni zamanda diger dini ilimler
icin de faydalidir”®* isfehani’nin son ctimlede gecen “diger ilimler” ifadesi ulimi’l-
Kur'ant mustakil bir ilim olarak algiladig izlenimi vermektedir. Dikkati ¢eken
diger bir husus ise ayni pasajda hem ulim’l-Kur'an hem de ilm’l-Kur’an tabirini
kullanmasidir. Anlasildigr kadariyla isfehani kavramin ¢ogul ve tekil formunu ayni
alamda kullanmistir. Yukarida gectigi gibi isfehani el- Ahzab 33/34 ayetininde
gecen “hikmet” tabirini Kur'an ilimleri olarak izah etmistir.

islami ilimlerin farkli branslarinda telif ettigi eserlerle ilim diinyasinda
katkida bulunan mielliflerden Gazzali (6. 505/1111) Kur'an ilimlerini inceledigi
Cevahiri'l-Kur'dn adh eserinde el-Bakara sresi 2/255'inci ayetini izah ederken
“Uldmi’l-Kur'an'in temel amaci Allah'in zati ve sifatlarini bilmektir"®* sozleriyle
Kur'an ilimlerine gdndermede bulunmustur. Gazzali'nin bu séylemi bir bakima
tasavvufi cenahin Kur’an ilimlerine yaklasiminin ipuglarini vermektedir.

Tefsir tarihinde kendisine has Uslubuyla ayetlere farkh bir bakis acisiyla
yaklasan ve oldukca hacimli bir eser kaleme alan Faheliddin er-Razi (6. 606/1210)
tefsirinde Kur'an ilimleri hakkinda genis malumat vermistir. UIOmd'l-Kur'@'nin alt
basliklarini olusturan pek ¢ok konu bu eserde analiz edilmistir. Bununla birlikte
kavramsal cercevede de cesitli izahata rastlamak mimkuandiir. Birkac 6rnek ifade
etmek gerekirse Razi, Al-i imran 3/160'inc1 dyetinin zahir anlama hamledilmesinin
caiz olmadigi distincesine karsi cikarak “Aksini gosterecek bir delil olmadigi
stirece llmii’l-Kur'an'da te'vilin hakiki manasina hamledilmesi gerektigi ilkesine

61 Se‘alebi, el-Kesfu ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’én, 1: 254.

62 Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbii niizdlii’l-Kur’én, thk. Usam b. Abdilmuhsin el-Humeydan (Dammam: Dari’l-islah,
1992), 8.

63 isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'én, 54.

64 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Cevdhirii’l-Kur’én, thk. Muhmmed Resid Riza el-Kabbani (Beyrut: Darii ihyai’l-
‘Ulam, 1986), 73.
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riayet edilmesi gerekir. Ancak burada lafzin anlamini zahire yorumlamaya mani
bir durum yoktur. Bunun ispat edilmesi gerekir”®® ifadeleri ile batini yorum icin
temel ilkeyi hatirlatmistir. Diger bir 6rnekte Razi, en-Nisa 4/1'inci ayetinde kiraat
farkliliklari ile ilgili olarak, kiraat alimi Hamza ve Micahid’en gelen rivayetlerin
kabul edilmeyip, kiraatin siirle delillendirilmesini “Garip olan sudur ki, dilciler
s6zclglin okuyusunu ispatlamak icin, ilmd’l-Kur'dn'da iki biyuk alimin rivayetini
degil, kimin tarafindan soylendigi belli olmayan siirleri delil olarak gostermeyi
daha muteber saymalaridir”® seklinde elestirmistir. Ayni sekilde Razi'nin er-
Ra‘d s(resinin ilk ayetleri arasindaki anlam baglantisini “Bu nefis latifeler ilmd’l
Kur'an'nin  esrarlarindandir”® ifadesiyle degerlendirmesi Kur'an ilimlerinin
kapsamini genis tuttugunun bir kaniti olarak kabul edilebilir. Razi tefsirinde buna
benzer ifadelere yer verir.s®

Razi daha ¢ok ilmU’'l-Kur’an tabirini kullanmayi tercih ederken, yer yer ulimu’l-
Kur'an kavramini da kullanmistir. Nitekim ibrahim 14/12’inci ayetinde Allah’a
tevekkiille bagl kullarin 6vgliye mazhar oldugu pasaj icin su degerlendirmeleri
yapar: “Bu ifadeler ruhlarinin noksanliklardan arinip takamil ettigine isaret
etmektedir. Bu gerceklik Kur'an lafizlar arasinda gizlidir. imii’l-Kur'dn‘a bakip,
bunlarin farkina varmayan kimse ulimdi’l Kur'dn bilgisinden mahrumdur.®
Burada da kavramin hem tekil hem de ¢cogul formu ayni paragrafta kullanihistir.

Beydavi (6. 685/1286), en-Neml 27/6'inci ayetinde gecen hakimin ‘alim
ifadesi ile ilgili olarak “ilmin hikmete dahil oldugunu sdyleyerek bu iki kavrami
birlestirebiliriz. Clinky ilim umumidir. Hikmetin gdstergesi ise fillerin suurlu ve
yerli yerinde yapilmasidir. Ayni sekilde uldmdii’l-Kur‘dn'da boyledir. Akaid ve
hukuk gibi bir kismi hikmet kapsamindadir. Kissalar ve gayb bilgisi gibi konular
bu kapsama dahil degildir"”® seklinde bir ayrim yapmak suretiyle diger alanlarda
var olan ilim-hikmet miinasebetini Kur'an ilimlerinde de var oldugunu beyan
etmistir.

EbG Hayyan el-Endellsi (6. 745/1344) Kur'ann hatali anlasilmasi ile ilgili
ibn Atiyye'den su aktarimi yapar: “Ayetler ile ilgili birisinin icine bir siiphe diiser
veya farkli bir zanna kapilirsa (ayeti degil) dislincesini sorgulamalidir. Bu
hususu kendisinden daha iyi bilen birisine sormalidir. inatci zindiklarin Kur'an'da
farkli hitkiimlerin oldugu ve lafizlarinda anlam birligi olmadig ithamlari islam
alimlerinin verdigi cevaplarla bosa cikartilmistir. Oysa Kur’an'da yer alan tefsir,
te'vil, kiraat, nasih, mensih, muhkem, mitesabih, ‘am, has, mutlak ve mukayyed

65 Fahriiddin er-Razi, Mefétihii’l-gayb (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1420/1999), 9: 414; 27: 474.

66 Razi, Mefdtihi’l-gayb, 9: 418.

67 Razi, Mefdtihi’l-gayb, 9: 418.

68 Razi, Mefdtihi’l-gayb, 20: 284; 22: 133; 27: 566.

69 Razi, Mefdtihi’l-gayb, 19: 76.

70 Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Maragli
(Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 4: 154.
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konulari birbirleriyle celiskili manalara isaret etmez. Aksine bunlar, mananin
genisligi ve hiikkmin ingasini gosteren uldmdii’l-Kur'én konularidir"”!

Tefsirlerde yer alan Kur'an ilimleri kavramini izah edici malumatlar elbette
bunlarla sinirh degildir. Calismanin hacmi geredi verilen bu 6rneklerle
yetinilecektir.

6. ULUMU’L-KUR’AN’IN KAPSAMI

Ulimd'l-Kur'an ile ilgili temel tartisma konularindan biri de muhtevasinin
sinirlaridir. Bu alan ile ilgili telif edilen eserler incelendiginde dnceki donemlere
gore konu basliklarinin giderek arttigi gériilmektedir. Bu durum Kur'an ilimlerinin
sinirlari baglaminda bilginler arasinda farkli gorislerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Aslinda genel itibari ile ilk ddnemde yazilan eserlerde muellifler Kur'an
ilimlerinin sinirsiz oldugu goristindedir. Ancak son dénemde bu konu tartismaya
aciimis ve Kur‘an ilimlerinin sinirlari belirlenmis ilmi bir disiplin olup olmadigi
tetkik edilmistir. Dikkat edildiginde bu husus yukarida izah edilen ulGmu’l-
Kur'an'in ikili tasnifiyle yakindan ilgili oldugu anlasilacaktir.

Kur’an ilimlerinin sinirlar hakkinda ilk konusanlardan biri imam-i Safii'dir. Ona
gore “Ummetin dedikleri siinnetin, siinnet Kur'an'm, Kur'an esmair'l-hiisnanin,
esmaud’l-hiisna ytce isminin (ism-i a'’zam) agiklamasidir. O, kendisi disindaki
tim sozlerden ve sayilan tim ilimlerden daha Ustindir””? sézleri ile bunu dile
getirmistir. Safi'nin Kur'an ilimleri ile ilgili dUslinceleri kendisinden sonra gelen
pek ¢ok alimi etkilemistir.

Bunlardan birisi olan Zerkesi, EbG Bekr ibnii'l-Arabi'nin (6. 543/1148) Kur'an-
ilimlerini, her harfin zahir, batin, had ve matla’ olmak Uzere doért farkli anlami
ihtiva edecek sekilde Kur'an harflerinin dort kati yani yetmis yedi bin dort yiiz
elli oldugu yoniindeki tespitini zikreder. Zerkesi kelimeler arasindaki terkipler
dahil edildiginde Allah'tan baska kimsenin bu ilimlerin adedini bilemeyecegini
ifade eder.”® Eserinin mukaddimesinde ulimi’l-Kur'an'dan bahsederken konu
basliklarinin sinirlandirilamayacagd, istense dahi buna 6mriin yetmeyeceginden
bahseder’* Bundan dolay! olacaktir ki o, tim ilimlerin kokeninin Kur'an'a
dayandigini ifade etmistir.”®> Aslinda Zerkesi’nin bu disiincesi tasavvuf cizgisine
yakin goriinmektedir. Nitekim Sehl b. Abdullah et-Tisteri'nin Kur'an'in Allah’in
kelami olmasi nedeniyle ilimlerinin sinirsiz oldugu, Allah'in kendi kelamindan
ancak izin verdigi kadarinin anlasilacagini yonindeki goruslerini ifade ettikten
sonra “Mademki ulimi’l-Kur'an sinirlandirilamaz ve manalarinin nihayetine

71 EbQ Hayyan el-Endellsi, el-Bahri’l-muhit fi‘t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Dar(i’I-Fikr, 1420/1999),
3:726.

72 Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 1: 16.

73 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én, 1: 8.

74 Zerkesi, el-Burhan fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1: 12.

75 Zerkesi, el-Burhén fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1: 8.
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ermek mimkin degil, tiim imkanlar ile ona 6nem vermek vaciptir”’® seklindeki
sozleri bu konudaki dislincesini vuzuha kavusturmaktadir.

Suy(ti de tum ilimlerin kaynaginin Kur'an oldugu yoninde goris beyan
edenlerdendir. Ona gore Allah her seyin ilmini Kur'an’a yerlestirmistir. Konu ile
ilgili “Kitabimiz Kur’an, ilimlerin fiskirdigi bir memba; ilim glinesinin yoriingesi
ve kaynagidir. Allah, her seyin ilmini Kur'an’a yerlestirmistir’’” seklindeki sozleri
Zerkesi ile ayni cizgide oldugunu gostermektedir.

Ayni sekilde Ebu'l-Kasim el-Huizeli”® (6. 465/1073) ve Ali b. Muhammed el-
Hazin? (6. 741/1341) tim ilimlerin kaynaginin Kur’an oldugunu ve Kur'an'in
icerdigi ilimlerin sinirlandinlamayacagini ifade etmislerdir. Burada Kur'an
ilimlerine bicilen misyon 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kategorideki bilgilerin sinirsiz
olarak algilandigi aciktir. Kur’an ilimlerinin sinirsizligi bir bakima Allah’in ezeli ve
ebedi ilmi kategorisinde degerlendirildigi sdylenebilir.

Anlasildigi kadariyla ulim’l-Kur'an kavrami pek ¢ok ilimle baglantili olarak
kullanilmistir. Kur’anin  anlasilmasina, ahvalini disiinmeye, ondan c¢ikarim
yapmaya yardimci olan tefsiri, kiraati, yazimi, i‘cazi, irabi gibi ilimlerin disinda
Kur'an'dan elde edilen akaid, fikih ve ahlak gibi dini ilimler ile birlikte kainat,
tabiat, bitkiler, gok ve uzay gibi ilimler de dahil edilmistir.

Kur'an'i, ilimlerin kaynadi oldugu ve genis bir muhtevaya sahip oldugu
distincesi son donem bazi arastirmacilar tarafindan da savunulmustur. Bunlardan
biri olan Ramazan el-Bati, Kur'an'in dogrudan veya dolayl olarak icerdigi ilmi
bilgilerle muhatabini uyarip ydntemsel olarak arastirmaya sevk etmesi ve Arap
medeniyetinin ilim, sanat, diisiince ve icatlarinin Kur'an'in etkisiyle olustugu
gerekcesiyle Kur'ann pek c¢ok ilmi ihtiva ettigini savunur. Kur'an olmasaydi,
bugtin iftihar edilen Arapca eserlerin olmayacagini, dolayisiyla O, Kur'an'in pek
cok ilimi ihtiva ettigini, Zekesi'nin yukarida ifade edilen “tiim ilimler Kur'’an'dan
tlremistir” soylemiyle desteklemistir.®

Kur'an ilimlerinin sinirsiz oldugu distincesi ulimi’l-Kur'an'a has bir
ustliiniin olusmasina engel oldugu gerekgesiyle son dénem bazi arastirmacilar
tarafindan tenkit edilmistir. Zirkani, yukarida ifade edilen Zerkesi ve Suyti'nin
Kur'an ilimlerinin sinirsiz oldugu yoniindeki beyanlarini Kur'ant anlamamiza
yardimci olan ilimler olarak tahsis eder. Ziirkani, Kur‘an ilimlerini genel veya 6zel
niteliginden dolayi 6grenilmesini istedigi ilimler ile ayetlerin hiikiim, mifredat ve
meselelerini konu edinen ilimler olmak tzere ikili tasnife tabi tutar. Ona gore her

76 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, 1: 9.

77 SuyQti, el-itkén fi ‘ulami’l-Kur’dn, 1: 16.

78 Ebi’l-Kasim el-Huzeli, el-Kamil fi’l-kirdat ve’l-arba‘ini’z-zdideti ‘aleyhd, thk. Cemal b. es-Seyyid b. Rufa‘i (b.y.: Ma-
essesetll Sema li't-Tevzi’ ve’n-Nesr, 2007), 37.

79 Al b. Muhammed el-Hazin, Liibdbi’t-te’vil fi Me‘Gniyi’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dari’|-Kutubi’l-
‘iimiyye, 1415/1994), 2: 444.

80 Bati, Min revdi‘u’l-Kur’én, 65-67.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 1,2019

141



142

Hekim TAY

ne kadar Kur'an kevni ve sinaf ilimlerin 6grenilmesini tesvik etse de birinci gruba
giren ilimler ulimu’l-Kur'an'dan sayilamaz.®’

Ulkemizde yapilan cesitli calismalarda bu konu Kur'an ilimlerinde usal
problemi cercevesinde ele alinmistir. Kur'an'da her seyi bilme ¢abasinin ilmi bir
yetkinlik olarak sonu¢ vermedigi® sayisiz ilimlerin bir araya toplanmasiyla bir
usal ilimi olma vasfinin yitirildigi® ve bu alanda bir usulden degil belki usullerden
s0z edilmesi gerektigi®* yoniinde gorusler beyan edilmistir. Anlasildigi kadariyla
bu tartismalar ulimu’l-Kur’an konusunun sinirsiz oldugu yéniindeki beyanlar ile
yakindan ilgilidir. Bu meselenin ilim ehlince tartisiilmaya devam edilecegi agiktir.

Ulim{’'l-Kur'an alaninda eser yazan mitekaddim donemi alimleri her ne
kadar Kur'an ilimlerinin sinirsiz oldugunu beyan etmis olsalar da eserlerinde
sadece Kur'anin dogrudan anlasiimasina katki saglayan bilgilere yer verdikleri
hususu gozden kacirilmamalidir. Eserlerde yer alan konular bu alandaki usdl
mabhiyetindeki bilgilerdir. Ornegin bu alanda telif edilen ilk eserlerden olan
Udfiivi'nin (388/998) el-istigna fi ‘uldmi’l-Kur'’én adli eserinin mukaddimesinde
su ifadelere yer verilmistir: “Telif ettigim bu kitapla garip lafiz, muglak anlam,
muskil irab, rivayet tefsiri, me'sur kiraat, nasih, mensih, muhkem, miitesabih,
bana ulasan kiraat ihtilaflari, ayetlerin sayisi, vakif, kelimenin sarf ve istikaki;
kelimede yapilan kisaltmalar veya anlasilmasi icin yapilan ilaveler, takdim ve
te’hir gibi ulmd’l-Kur'an’in bolumlerini bir araya toplamayi amagladim.”®> Ayni
durumu basta Zerkesi ve Suy(ti olmak Uzere diger alimlerin eserinde gérmek
mumkandr.

SONUC

islam’in temel kaynadi Kur’an-1 Kerim'i anlamaya matuf sayisiz arastirma ve
inceleme yapilmistir. Murad-1 ilahiyi belirlemeye yonelik bu cabalar ilk baglarda
konu merkezli ve parcali olarak icra edilirken daha sonra uldmu’l-Kur'an, ilmd’l-
Kur'an, ve usGli't-tefsir basliklar altinda kapsamli eserler telif edilmistir. Hicri
dordiincl ylzyildan itibaren Kur'ana yonelik usal mahiyetindeki arastirmalar
daha ¢ok ulim’l-Kur'an adini tasiyan eserlerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ulim{'l-Kur'an’in ana konusu Kur‘an oldugu icin kavramin tesekkil streci
Risalet ile baslatilabilir. Bu donemde heniiz adi konulmamis olsa da bu ilmin ilk

81 zurkani, Mendhili’l-irfan fi ‘ulami’l-Kur’én, 24.

82 Genis bilgi icin bk. Hasan Elik, “Kur’an-ilim Miinasebeti”, islémf ilimlerde Metodoloji Ill Tefsir Nasil Bir Bilimidir
Tartismali ilmf ihtisas Toplantisi (istanbul, 15-16 Mayis 2010), ed. Murat Siliin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011),
100-107.

83 Genis bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Us(l(stizliik) Sorunu”, islémiydt 7/4 (2003): 76; “Miitesabih Kavrami
Baglaminda Tefsir Usdli’niin (UlGmii’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri Uzerine Bir inceleme”, Bilimname 15/2
(Aralik 2008): 29-35.

84 Genis bilgi igin bk. ibrahim Gérener, “Kur’an ilimleri ve Tefsir Usuliiniin Bir Yontem Cagrisirmasi Sorunu”, Bilimna-
me 17/1 (Haziran 2009): 18-21.

85 Udfivi, el-istigné fi ‘uldmi’l-Kur’én (el-Bakara Sdresi 29’uncu ayete kadar), thk. Muhammed Yahya Said (Mekke:
Ummir’l-Kura Universitesi, 2015), 146.
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temelleri Hz. Peygamber tarafindan atildigi sdylenebilir. Mesela Hz. Peygamber’in
nazil olan ayetleri okutup ezberletmesi kiraat, yazi ile kayit altina alinmasini
saglamasi kitdbet, anlami kapali olan dyetleriizah etmesi tefsir, sahabeye anlamini
bilmedikleri kelimeleri cahiliye siirlerinde 6grenmelerini tavsiye etmesi garibii'l-
Kur'an vb. cabalari Kur'an ilimlerin ilk numuneleri sayilabilir.

Sahabe, Hz. Peygamber'den Kur'an egitimi alan ilk nesil oldugu gibi ayni
zamanda bu alana kiymetli bilgiler katip, bunlari sonraki kusaklara aktarmiglardir.
Kuran ilimlerinde yetkin olmalarini saglayan temel etmenler Arap olmalarindan
dolay: ayetleri iyi derecede anlamalari, niz(l ortamina sahit olmalar ve Hz.
Peygamber’in tedrisatindan ge¢melerinin yaninda ayetlerde var olan bilgilerin
ameli boyutu ile hayatlarinda tatbik etmelerdir. Hz. Peygamber hayattayken tim
bunlarin denetlendigi dikkatlerden kagmamalidir.

Risalet suirecinde vahiy tarafindan belirlenen ilahi bir denetim sirecinden
bahsedilebilir. Ancak sahabenin Kuran ilimlerindeki asil rolti Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra olmustur. Kur'an'in cem’ edilmesi, istinsahi ve kiraatina yonelik
attiklan kararl adimlar ulim’l-Kur'an'in ilk érneklerini teskil etmesi ile birlikte
Kur'an metninin butlnligind ve anlamini bozulmalara karsi muhafaza eden
cabalardir. Bugiin elimizde Kur'an gibi bir deger var ise bunu sahabeye borclu
oldugumuzdan kimse siiphe etmemelidir. Ayni tespit Kur'an ilimleri icin de
gecerlidir. Sahabe, olusturdugu ders halkalariyla Kur‘an ilimlerini kendilerinden
sonra gelen nesle aktarmak suretiyle ulimi’l-Kur'anin  temelini attilar.
Kaynaklarimizda mevcut olan tefsir mahiyetindeki rivayetlerin blyuk bir bolimu
sahabenin yetistirdigi tabiine aittir.

Hicri ikinci ylzyilla kadar ulimd’l-Kur'an Hz. Peygamber’in yaziya getirmis
oldugu kisitlamalar nedeniyle istisnalar disinda sifahi olarak yapildi. Tedvin
donemiyle birlikte diger ilimlerde oldugu gibi Kur'an ilimlerinde de cesitli eserler
telif edildi. Bu alanla ilgili ilk telif edilen eserler Kur'an ilimlerinin bir konusunu
teskil edecek nitelikteydi. Ornegin garibii’l-Kur'én, miiskilii'l-Kur'an, irabii’l-
Kur'an ve fedailli'l-Kur'an basliklariyla eserler telif edilmistir. Bu donemde her ne
kadar ulim’'l-Kur'an adiyla telif edilmis bir eserin varlig tespit edilememisse
de kavramin ilim ehli tarafindan bilindigi ve eserlerde yer aldigi misellemdir.
Ozellikle ilmi¥l-Kur'an tabirinin sahabe ve tabiin tarafindan kullanildigi bize
gelen bilgilerde kayithdir.

Tespit edilebildigi kadariyla ulimd’l-Kur’an bashgini tasiyan ilk eserler hicri
Uguncl ylzyihn sonlarinda telif edilmeye baslanmistir. Bu eserler, daha once
farkli konularda yapilan ulimi’l-Kur'an mahiyetindeki calismalarin bir araya
toplanmasiyla olusturulmustur. Sonraki siirecte alanla ilgili sistematik eserler
kaleme alindi. Hicri onuncu ylzyilin baslarinda telif edilen Suyati'nin el-itkan'ni
bu alanda verilmis zirve eser olarak kabul edilmistir. Daha sonra cesitli eserler
yazilmis olsa da Suy(ti'nin adi gecen eserinin birer versiyonu olmanin 6tesine
gecememistir. Buna giiniimizde telif edilen ulim’l-Kur'an eserleri de dahildir.
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Ulim{'l-Kur'an alaninda eser telif eden basta Zerkesi ve Suy(ti olmak Uzere
diger alimlerin Kur'an ilimlerinin sinirlandirlamayacadi yoniindeki distinceleri
farkli bir sekilde de okunabilir. Mesela bu sozler, 6zellikle miitesabih ayetler
baglaminda ilahi vahye bakis acisi olarak da anlasilabilir. Bu durumda ittifakla
kabul edilen miitesabih ayetlerin delaletine sinir konulamayacagi hususu gézden
kacirimamalidir. Alimlerin ulami'l-Kur’an kavramina dogrudan ve dolayl tiim
ilimleri dahil ettigini varsayalim. Bu durumda telif ettikleri alan ile ilgili eserlerine
s6z gelimi tip ilmi veya baska ilimleri de eklemeleri beklenirdi. Oysa eserlerinde
sadece dogrudan Kur'anin anlasilmasina katki saglayan usul bilgilerine yer
verdikleri agiktir. Her ne kadar ilmi metodolojide sinirlarin belirlenmemis olmasi
elestiriye acik bir husus ise de telif ettikleri eserler elimizde ve iki kapak arasinda
sinirlandinimis olarak durmaktadir.

Ulimu'l-Kur'an kavrami her ne kadar tedvin déneminden sonra telif edilen
eserlere baslik olabilmisse de sahabeden itibaren sifahi olarak bilinen bir ilim
oldugu sodylenebilir. Kimi zaman Kur'an'a yonelik sdylemlerin basina “ilim”
s6zclgu getirilerek ifade edilmesi bunu desteklemektedir. Yapilan is, alandaki ilmi
materyallerin bir araya toplanmasiyla daha dnce uretilen bilgilerin ulamu’l-Kur’an
adiyla kavramsal bir zemine oturtularak yeni bir form ve icerik ile sunulmasindan
ibarettir. V'allahu a’lem.
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Oz: Son dénem tefsir calismalarina bakildiginda niizdl sirali tefsir yaklasiminin
revacta oldugu gériilmektedir. Literatiirde bazi dyetler 6zelinde Kur'dn’i daha iyi
anlamaya yénelik bu yeni tefsir metodunun bagsarili 6rnekleri mevcuttur. Bununla birlikte
mezkdr yaklasimin pratikte beklentileri karsilayamadigi bircok dyet icin farkli bir anlam
ve yoruma gidilmedigi de gériilmektedir. Bu baglamda ntizil sirall tefsirlerde Ydsin Sresi
41. ayette gecen “Fiilki’l-Meshin" kavramiyla neyin kastedildigine dair yapilan yorumlar,
Mushaf tertibini esas alan tefsirlerde bulunan yorumlardan farkli degildir. Bu makalede,
nlizal sirali tefsir metodunun “Fiilki’l-Meshn” kavramini anlamaya etkisi olup olmadigi
arastirlacaktir. Arastirmada ilk olarak mezkdr tamlamayla neyin kastedildigi birincil ve
ikincil anlamlar (izerinden tespit edilecektir. Bu anlamlara ulasmak gayesiyle 6ncelikle
“Fiilki'l-Meshan” ifadesi iin tefsir geleneginde bugtine dek ortaya konulan yorumlar ana
hatlariyla aktanilacaktir. Sorasinda ise f-I-k ve s-h-n kéklerinin etimolojisine vakif olmanin,
“Fiilki'-Meshan” tamlamasini Kur'dn'in biittinselligi icerisinde degerlendirmenin ve niizal
ddnemini bilmenin bu kavrami anlamaya etkisi arastirilacaktir. Yapilan arastirmalar
sonucunda; Allah’in varliginin bir delili olarak “tasima imkdani veren her tlirlii gemi” birincil
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ve tefsiri anlam olarak tespit edilmistir. Te'vili ve ikincil anlam statiisiinde “Habesistan’a
hicret edilen gemi” seklindeki muhtemel mana ortaya ¢ikarilmistir. Bu anlamin tutarliligi
belirlenirken;, filolojik tefsir yonteminin, Yasin saresinin tarihlendirilmesinin ve buna bagli
olarak siyer bilgisinin sundugu imkanlar kullaniimistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Niizal Sirali Tefsir, Kronolojik Tefsir, Tarihlendirme, Ydsin
Sdresi, Fiilki'l-Megshdn, Siyer, Habesistan Hicreti,

Abstract: When we look at the recent studies of exegesis, it is seen that the sequential
tafsir approach is popular. There are some successful examples in the literature of this new
tafsir method in order to better understand the Qur’‘anic verses. However, it can be seen
that the fact that the approach does not allow for a different meaning and interpretation
for many verses in practice. In this context, the interpretations of what is meant by the
concept of Fulgi’l-Mashhun in the 41th verse of the Ydsin Surah in the order of the Nuzul
ordered tafsir are no different from the interpretations in the tafsir based on the Mushaf
system. In this article, it will be investigated whether the method of sequential tafsir has
an effect on understanding the concept of Fulgi’l-Mashhun. During this research, first
of all, what is meant by the statement is determined through primary and secondary
meanings. In order to reach these meanings, firstly, the interpretations which have been
made up to now in the tradition of tafsir for Fulqgi’l-Mashhun expression will be outlined.
After that, the effect of the comprehension of the etymology of the roots of f-I-k and sh-
h-n, the effect of evaluating the phrase Fulgi’l-Mashhun in the totality of the Qur'an, the
effect of the evaluation and understanding of the nuzul period of understanding will
be investigated. As a result of the research; All kinds of ships that provide the possibility
of carrying as a proof of God'’s existence are identified as primary and interpretation.
In secondary meaning status, a possible meaning in the form of a ship was emitted
to Abyssinia. In determining the consistency of this meaning; the philological tafsir
method, the dating of Ydsin Surah, and the related information provided by the political
knowledge were used.

Key Words: Tafsir, Nuzul Sequential Tafsir, Chronological Tafsir, Surah Yasin, Fulqi’l-
Mashhun, Siyar, Hijra to Abyssinia

GiRiS

NGzal sirali tefsir yonteminin ana umdesini olusturan sGre ve ayet
tarihlendirmesi meselesi, ilk tefsir rivayetleriyle baslar. Sebeb-i nizlle dair
rivayetlerin ve siyer bilgisinin temelini olusturdugu tarihlendirme olgusu, Kur’an
ilimleri icerisinde hem Mekki-Medeni hem de nasih-mensuh ilimleriyle tefsir ve
fikih alaninda gelisme zemini bulur. Mezkar disiplinler Kur’an'in stre ve ayetlerinin
tarihlendirilmesine dair malzeme saglarken ayni zamanda Kur'an'i niizdl tertibine
gére anlama cabasinin islami gelenek icerisinde ilk érnekleri nesh konusu
dahilinde ortaya konulur. Bu yontemi ilk olarak sahabenin uyguladigi,' Hz. Ali'nin

1 Fethi Ahmet Polat v.dgr., Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 266.
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nlzal tertibini en iyi bilen kisi oldugu? ve niizQl tertibini esas alan bir Mushaf
cem ettigi® iddia edilse de bu bilgiler tutarh ve dogru géziikmemektedir.* Kur'an’
niizal tertibine gdre anlama ve yorumlama diisiincesi ilk dénem islam alimlerinin
ardindan on dokuzuncu yizyilin ikinci yarisindan itibaren bazi mustesrikler
tarafindan da giindeme getirilmistir.> Son donem tefsir calismalarina bakildiginda
ise oryantalistler sonrasinda islam gelenegi icerisinde degerlendirilebilecek olan
yorumcularin ortaya koydugu calismalarda ndizdl sirali tefsir yaklasiminin revacta
oldugu gorilmektedir.

Zaman icerisinde hacimli bir literatlir olusturacak diizeyde gelisen niizal
siralamasina dair usul ve tefsir eserlerinde® Kur'an ayetlerinin niizdl sirali tefsir
yaklagimiyla anlasilmasinin nemine dair bircok gerekce siralanmaktadir.” Bunlar
arasinda; tenzilin hikmetlerine ulastirmasi, en Gistiin® ve en verimliyéntem olmasi,’
uzun siirede elde edilen bir deneyime dayanmasi,' Kur’an’i saghkl bir zeminde
yorumlamanin en temel ve 6nemli sartlarindan birisi ve yorumbilimin geregi
olmasi," disiincenin tabii akisini korumasi'? okuyucunun Kur‘an ile arasinda
saglikli bir iletisim kurabilmesine yardimci olmasi,” daha iyi sosyal ve psikolojik
tahliller yapilmasina imkan saglamasi,' bu yontemle Kur'an’t anlamanin daha

2 Bu gorusun, Siilerin Kur'anin ntizdl tertibine gore anlasiimasini benimsemelerinde etkin oldugu soylenebilir.
Bk. Mehdi Bazergan, Kur'dan’in Niizdl Stireci, trc. Yasin Demirkiran-Mela Muhammed Feyzullah (Ankara: Fecr Yayi-
nevi, 1998), 25-26.

3 Eba Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Esas es-Sicistani ibn Ebi Dav(id, Kitabu’l-mesahif, thk. Muhibeddin Abdu’s-
Subhan Vaiz (Beyrut: Daru’l-besairi'l-islami, 1422/2002), 1: 170; Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani,
Mefatihu'l-esrar ve mesabihu’l-ebrar, thk. Muhammed Ali Azerseb (Tahran: Y.y., 1428/2008), 1: 19-23.

4 Hikmet Kocyigit, “Kur'anin NiizQl Sirasina Gére Tefsir Edilmesi’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/23 (2013/1): 186, 189; Necmettin Caliskan, “Ntzal Sirasina Gore Tefsir Yaklasiminin Kur'an Yorumuna Etkisi
(Beyanu'l-Hak Ornegi)’, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi 14/30 (2017): 402.

5  Ignaz Goldziher, Mezahibii't-Tefsiri’l-islami, nsr. Abdiilhalim Neccar (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1374/1955),
346; Mesut Okumus, Kur'an'in Kronolojik Okunusu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 20; Hadiye Unsal, Erken
Doénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 98; Okumus, Kur'an'in Kronolojik Okunu-
su, 17; Kogyigit, “Kur’an’in Nuizal Sirasina Gore Tefsir Edilmesi’, 187.

6 llgili literatiiriin tanrtildigi calismalar icin bk. Omer Dumlu-Riza Savas, “Niizal Sirasina Gore Ayet Ayet Kur'an'in
Yorumu’, Tarihten Gliniimiize Kur'‘an‘a Yaklasimlar (Haziran, 2010): 164-167; Kogyigit, “Kur'anin Nuzal Sirasina
Gore Tefsir Edilmesi’, 187-190; Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, 74-82. Bayram Ayhan, Kur'an’in Niizal
Stirecinde Vahyin llk Yilinin Tahlili (Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 2014), 19-58; Esra Gozeler, Kur‘an Ayetleri-
nin Tarihlendirilmesi (stanbul: Kuramer, 2016), 127-198.

7 Kogyigit, “Kur'anin Nuzal Sirasina Gore Tefsir Edilmesi’, 192-196.

8 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis: Tertibii’s-siiver hasebi’n-niizdl (Kahire: Daru ihyai'l-kiitiibi'l-
‘Arabiyye, 1383/1963), 1: 9.

9  Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 10.

10 MehdiBazergan, Adim Adim Vahiy, 20.

11 Dumlu v.dgr., “Niizal Sirasina Gére Ayet Ayet Kur'an'in Yorumu’; 169-170.

12 Muhammed Abdullah Draz, “Kur'an-i1 Kerim'in Ntzal Sirasina Gore Tertib Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri’; trc.
Ahmed Nedim Serinsu, Kur'an Mesaji: ilmi Arastirmalar Dergisi 2/19, 20, 21 (1999): 192.

13 Mehmet Zeki Duman, Beydnii'l-Hak, Kur'an-i Kerim'in Nuziil Sirasina Gore Tefsiri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008),
21-26.

14 Kogyigit, “Kur'anin Nuzal Sirasina Gore Tefsir Edilmesi’; 200.
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dogru ve daha kolay olacagdi; aksi takdirde bazi konularin kapali kalacagi™ ve
yanlis anlamalara sebebiyet verecegdi'® vb. dngoriler yer almaktadir.

Kur'an ayetlerini daha iyi anlamaya yonelik bu yeni tefsir metodunun baz
ayetler 6zelinde literatlrde basarili 6rnekleri mevcuttur. Bununla birlikte mezkar
yaklasimin Kur'an sare ve ayetlerini tarihlendirme’ ve bu tarihe bagli olarak siyer
1Isiginda anlamanin zorluklarindan olsa gerek beklentileri karsilayamadigi ve
bircok ayet icin pratikte farkli bir anlam ve yoruma ulasilamadigi gorilmektedir.
Bu tefsir metodunun bazi durumlarda tarihsel arka plani gereginden fazla
onemsedigi ve bu sebeple yapilan tefsirin, bazen Kur'ani baglamin disina
ctkmasina yol actigi'® da soylenebilir.

Niizal sirali tefsirlerde Yasin SUresi 41. ayette gecen “Filki'l-Mesh(in” kavramiyla
neyin kastedildigine dair yapilan yorumlar, Mushaf tertibini esas alan tefsirlerde
bulunan yorumlardan farkl degildir. Ayrica bir 6rnek™ kismi olarak istisna
edilebilecek olsa da bu tefsirlerde niizGl donemini ve siyer bilgisini ilgilendiren
hemen hicbir aciklamada bulunulmadigr gorilmektedir.®

1. FULKI’L-MESHON KAVRAMINI ANLAMLANDIRMADA TEFSIRI VE
FiLOLOJIK UNSURLAR

Yasin sUresinin 41-44. ayetlerinin tefsiri, bircok farkli kavlin ortaya konuldugu,
ortaya konulan kavillerin diger mifessirlerce elestirildigi, hatta Kur'an’in
timiinde?' ve sire icerisinde tefsir edilmesi en zor olan konulardan® seklinde
vasiflandirilan bir Kur'an pasajini nitelemektedir. Bu sebeple ilgili dyetler ve fiilki’l-
meshan kavrami bircok farkl yonden ele alinacaktir.

15 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Medricii't-tefekkiir ve dekaiki't-tedebbiir, Tefsirun tedebbiiriyyun
Ii'l-Kur'ani’l-Kerim bi hasebi tertibi'n-ntizdli vifka menheci kitabi “Kavaidii't-tedebbdiiri’l-emseli li Kitabillahi Azze ve
Celle” Dimegsk: Daru’l-kalem, 1420/2000), 1: 5.

16 Mehmet Zeki Duman, Niizuliinden Gliniimiize Kur'an ve Misliimanlar (Ankara: Fecr Yayinevi, 2010), 379-426.

17  Kogyigit, Hikmet, “Kur'an’in Nizal Sirasina Gore Tefsir Edilmesi’, 190-191.

18 Polat, Tefsir El Kitabi, 266.

19  Abdulkadir Molla Huveys Ali Gazi el-Furati ed-Deyrazuri, Beydnii'l-medni: Miirettebiin hasebe tertibi'n-niizal (Di-
mesk: Matbaatii't-Terakki, 1382/1965), 2: 44-46.

20 lizzet Derveze, et-Tefsiru'l-hadis: Tertibii's-siiver hasebii'n-niizil (Kahire: Daru ihyai'l-kiitibi’l-'Arabiyye,
1383/1963), 3: 29; Meydani, Medricii't-tefekkiir, 6: 124-129; Muhammed Abid Cabiri, Fehmii’l-Kur'ani’l-hakim (et-
Tefsiru’l-vadih hasebe tertibi'n-niiziil) (Beyrut: Daru'n-nesri’l-Magribiyye, 1428/2008), 1: 250; Duman, Beyanu’l-
Hak, Kur'an-1 Kerim'in Nuziil Sirasina Gére Tefsiri, 1: 374.

21 Eb0 Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah b. Nasir Sa‘di, Teysiru’l-kerimi’r-Rahman fi tefsiri Kelami’l-Menndn (Beyrut:
Muessesetii'r-Risale, 1420/2000), 696.

22 Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. ismail b. Yainus el-Muradi en-Nahvi en-Nehhas, /'rabu’l-Kurdn, thk. Abdir'l-
Miin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1421/2001), 3:267; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur'én, thk. Ahmed el-Berdtini-ibrahim Atfis, 2. Baski (Kahire:
Daru'l-kiitiibi'l-Misriyye, 1383/1964), 15: 34; Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téinusi (ibn
Asar), Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru't-Tanusiyye, 1404/1984), 23: 28; Abdii'l-Miin'im Ahmet Tiaylib,
Fethti'l-Rahman fi tefsiri’l-Kur'dn (Kahire: Daru’s-Selam, 1416/1995), 6: 2979.
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1.1.Yasin Saresinin Tarihlendirilmesi

islam gelenegi icerisinde yapilan slre ve ayet tarihlendirmelerinde? Yasin
sUresi 615-616 yillarinda Habesistan’a yapilan hicret* ile Mekke déneminin
son yilinda vuku bulmus olan isra mucizesi®® arasinda nazil olan streler® icinde
oldugu gorilmektedir.?’

Yasin sGresinin 12.%8 45.2° ve 47.3° ayetler haricinde Mekki bir sGre olduguna
alimler ittifak etmiglerdir. 3 ilgili ayetlerin Medeni olmalarina dayandirilan
rivayetler, ayetlerin kaynaklarda belirtilen olaylar UGzerine indirilmemesine
ragmen Hz. Peygamberin Medine'deki muhataplarina, daha 6nce Mekke'de
indirilmis olan bu ayetleri okumus olabilecegi*? seklinde anlamlandirlabilir.
Nzl kronolojisine gore Yasin sUresinin tarihlendirilmesi hususunda iki sGrenin
etkin oldugu gorilir. Bu streler; Habesistan hicretinden 6nce nazil olan Meryem
sUresi ve Taif yolculugu sonrasi nazil olma ihtimali olan Cin sGresidir. Kaynaklarda
nizal siralamalarina dair rivayetlerde Yasin saresinin verilen kronolojik bilginin
aksine, Meryem suresinden 6nce Cin stresinden ise sonra oldugu gorilir.® Bu
iki farkh tarihlendirme sebebiyle Yasin sGresi degerlendirilirken ntz0l sirasi degil
de diger strelerle icinde bulundugu niizGl déneminin ve merhalesinin olgit
alinmasi gerekmektedir. Tarihlendirmede olusan yaklasik bes yillik fark, Mekke
donemi kronoloji merhaleleri kisminda ntizal sirali tefsir birikimi ve tecriibesini
eserine aktaran Cabiri'nin yapmis oldugu altili tasnif esas alindiginda iki farkh
asamaya tekabil etmektedir. Bu sebeple Yasin siresinin “sirkin gecersizligi ve
putlara tapmanin mantiksizhgininilani”olan 3. asamada** veya “Hz. Peygamber'in
ve yakinlarinin Si‘bi Ebi Talib'de boykot edilmesi ve Misliimanlarin Habesistan’a
hicreti” merhalesi olan 5. asamada® yer almasi gerektigi diisiinilebilir.

23 Birbirinden farkli 19 ayri tertip ve ayrintili bilgi icin Bk. Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 57-106, 284~
286.

24  Eb( Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye (Kahire: Mustafa el-babi el-Halebi,
1374/1955),1:321.

25 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 321.

26 Budonemde nazil olan streler sunlardir. 1- Necm, 2- Abese, 3- Kadr, 5- Sems, 6- Buir(ic, 7- Tin, 8- Kureys, 9- Karia,
10- Kiyame, 11- Himeze, 12- Mirselat, 13- Kaf, 14- Beled, 15- Tarik, 16- Kamer, 17- Sad, 18- A'raf, 19- Cin, 20-
Yasin, 21- Furkan, 22- Fatir, 23- Meryem, 24- Taha, 25- Vakia, 26- Suara, 27- Neml, 28- Kasas.

27 Abdulmuteal es-Saidi, en-NazmUi'l-fenni fi'l-Kur’én (Kahire: Mektebet(i'l-adab, ts.), 256.

28 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. EbG Bekir (Stiy(ti) el-itkan fi ulami’l-Kur'an (Misir: el-Heyetii'l-Misriyyetii’l-
ammet li'l-kitab, 1393/1974), 1: 63; Bedreddin Cetiner, Fatihadan Nas'a Esbab-1 Niizal: Kur'an Ayetlerinin inis Se-
bepleri (istanbul: Cagri Yayinlari, 2002), 2: 747.

29 Meydani, Kavaidii't-tedebbbliri’l-emseli li Kitabilldhi Azze ve Celle, 180.

30  Slyati, el-itkan fi ulami’l-Kur'an, 1: 63.

31 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 289.

32 Cabiri, Fehmi'l-Kur'ani’l-hakim, 1: 248.

33 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 57-106, 284-286.

34 Cabiri, Fehmi'l-Kur'ani’l-hakim, 1: 197.

35 Cabiri, Fehmii’'l-Kur'ani’l-hakim, 2: 86.
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1.2. Yasin Saresinin Genel icerigi

Hz. Peygamber tarafindan Yasin® ve Kur'an’in kalbi olarak isimlendirilen Yasin
sUresinin®’ bu sekilde isimlendirilmesi konusunda kaynaklarda bircok aciklama
bulunmaktadir.3® Bu isimlendirme bazi kaynaklarda Yasin sGresinin itikada ait
bircok esasi ihtiva etmesi ve 0zellikle inang esaslarinin kalbi mesabesindeki
ahirete iman? konusunu farkli delillerle ele almasina dayandirilir. Ayrica Kur'an'in
odak noktasi (kalbi) “° olmasi seklinde de anlamlandirilan bu isimlendirme,
sUrenin okuyanlarin kalplerini aydinlatmasi*’ ve anlayanlarin kalplerinin payi
olan imani almalari*? sebebine de baglanmistir.

Dort bolim halinde incelenmesi mimkiin olan strenin® birinci bélimiinde
(1-12. ayetler) ana konu Hz. Peygamber'in niiblvvetinin ispati ve Kur'an'in vahiy
Urlnu olusu, yeniden dirilis ve her seyin kaydedilmesi yani ahiret Gzerinedir. Bu
minval izerine* slirenin ikinci bolimiinde (13-32. dyetler) kendilerine Hak dinin
tebligcilerinin gonderildigi bir yerlesim yeri halkinin (ashabi’'l-karye) kissasi
anlatilir. SGrenin Gglincl bolimiinde (33-47. ayetler) cesitli vesilelerle Allah'in
birligi ve yliceligine ve Allah'in kudretinin daha onceki ayetlerde bahsedilen
risalet, helak ve yeniden diriltip hesap sormaya yetecegine dikkat ¢ekilir.* Yasin
sQresinin dordiincl bolimi (48-83. ayetler) ahiretin varligi ve ahiret aleminin
tasvirine dairdir.*

Yasin saresinin ilk G¢ bolimuindeki ayetlere bakildiginda verilen 6rneklerin
c¢ogunun, dordiinci bélimde aktarilan“Su ¢liriimiis kemikleri kim diriltecek” (Yasin
36/78) soylemine* cevap niteliginde oldugu gorilir. Yice Allah’in varliginin
delilleri olarak bu meyanda bircok 6rnek verilmektedir. Srede bu soruya cevap
niteliginde olan drnekler su ifadelerle zikredilmektedir: “s4J u,alg" “misal getir’,
(Yasin 36/13) “I55; oJi"“gérmiyorlar mi?’, (Yasin 36/31) (g yerde”(;’é] &is""onlar icin
bir delildir’, (Yasin 36/33, 37, 41) “I535 (QJBT” “gormuyorlar mi?”, (Yasin 36/71) @.! {

SL;S}TI %" “insan gérmez mi ki?” (Yasm 36/77). Verilen o6rneklerde dikkat ceken

36 Darimi, “Fezaili'l-Kur'an”, 20, 21; ibn Mace, “Cendiz”, 4; Ebt Daviid, “Cenaiz”, 20; Tirmizi, “Fezaili'l-Kur'an”, 7.

37 Darimi, “Fezaili'l-Kur'an”, 21; Tirmizi, “Fezail i’l-Kur'an’, 7.

38 Muhammet Ali Duran, Stre [simleri Acisindan Kur'an'in Anlagiimasi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012),
295-298.

39 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 6: 4003; Mustafa Islamoglu,
Kur’an Sarelerinin Kimligi (istanbul: Akabe Vakfi, 2011), 290-291.

40 Bekir Topaloglu, “Yasin Stresi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 341.

41 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-i Kerim'in Ttirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1964), 6: 2916.

42 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'én Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3. Baski (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 4: 473-474.

43 Topaloglu, “Yasin Stresi’, 340-341.

44 EbG Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddi'u't-tefsir, der. Yusri es-Seyyid Muhammed,
ed. Halil Aldemir, trc. Harun Ogmiis - Halil Aldemir (istanbul: Karinca & Polen Yayinlari, 2011), 3: 430.

45 Yasin sGresinin ana konulari ve béliim ve iceriklerine dair benzer bir tasnif icin krs. Omer Celik, Hakk'in Daveti
Kur‘an-1 Kerim -Meali ve Tefsiri (istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), 4: 205.

46 Topaloglu, “Yasin Stresi’, 340-341.

47 Kur'an'da inkarcilarin bu sekilde yeniden dirilisi (ba’s) ve hasri reddetme amaciyla dillendirdikleri sdylem ve so-
rulan bircok ayette konu edinilmektedir (el-isra 17/49, 98; el-M{’'min(in 23/35, 82; Yasin 36/78; es-Saffat 37/16,
53; el-Vakia 56/47).
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K

hususlardan birisi de “osxia)1 elldl § (3555 e G &3 &l5” ayetinde gegen “elid)
osaall” fiilki'l-meshan (Yasin 36/41) kavramidir.

1.3. Tefsirlerde Fiilki’l-Meshin ibaresi Hakkindaki Goriisler

{ osiall i) § 83555 Wiz 61 64 &l p

Yasin sQresinin 41. ayetinde gecen fiilki’l-meshin ibaresinde hangi mananin
murat edildigiyle ilgili olarak mifessirler Gi¢ gorus tzerinde durmuglardir.®® Bu

goruslerden kimisi yayginlik kazanmis kimisi ise pek ragbet gérmemistir. Bu
bolimde mezkdr gorisler ana hatlariyla aktarilacaktir.

1.3.1. Hz. Nuh’un Gemisi

Yasin sGresinde zirriyetleri tasiyan fiilkil-meshindan maksadin ne olduguyla
ilgili olarak Sahabe doéneminden itibaren en fazla yayginlik kazanan gords,
bu geminin Tufan hadisesinde Hz. Nuh'u ve diger miminleri tasiyan gemi
oldugudur.® Taberi'de (6. 310/923) gecen nakillere bakildiginda bu goriisiin hem
Dahhak’tan (6. 105/723) hem de Katade'den (6. 117/735) rivayet edildigi goriilir.>
Sonraki donemlerde bazi mifessirler tefsirlerinde sadece bu goris lGzerinde
durmuslardir®’

1.3.2. Mecazi Anlam: Ana Rahmi/Gezegen/Uzay Gemisi

Fiilki’l-meshdn’un ana rahmi olduguna dair gorusu ilk olarak Maverdi (6.
450/1058) tefsirinde Hz. Ali'ye nispet ederek aktarir.>? Elmalili Hamdi Yazir da
(1878-1942) ayette gecen zlrriyet kaydinin Hz. NGh'un gemisinin kastedilmesine
engel oldugunu, zirriyet karinesiyle ana rahmine mecazen isaret edildigini
soyler.s3 Bu yoruma gére ziirriyet kelimesi nutfe “alkll” fiilki’l-meshdn ise “ sk
-Lz1” anlamina gelmektedir.5* Klasik tefsirlerde sadece tesbih (benzerlik) olarak

48 Mehmet Okuyan, Yasin Saresi Tefsiri (Samsun: Universite Yayinlari, 2018), 172-173.

49 Mdusaid b. Suleyman et-Tayyar, Mevsuatti't-tefsiri’l-me’sdr, nsr. Merkezl'd-dirasat ve'l-ma’'lumati’l-Kur'aniyyeti
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1439/2018), 18: 474-476.

50 Eba Cafer ibn Cerir Taberi, Camiii'l-beydn an te'vilil-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (B.y.: Miiesseset(i'r-
risale, 1420/2000), 19: 443.

51 ibrahim Nisab(ri Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Muhammed ibn Asir (Beyrut: Daru ihyai't-
tlrasi'l-‘Arabi, 1422/2002), 8: 129; Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letaifu’'l-isarat (Tefsiru'l-
Kuseyri), thk: Ibrahim el-Busy(ini, 3. Baski (Misir: el-Hey'etu’l-Misriyyetii'l-amme li'l-kitiib, ts.), 3: 218; Ebii'l-
Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi es-Safii en-Nisaburi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1415/1994), 3: 514; Eba Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani,
Derctid-durer fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Tal‘at Salah el-Ferhan-Muhammed Edib Sekur (Amman: Daru'l-fikr,
1430/2009), 2: 500.

52 EbU'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi (Maverdi), Tefsiru’l-Maverdi en-niiket
ve'l-uydin, thk. es-Seyyid ibn Abdii’l-Maks(id b. Abdii'r-Rahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 5: 19.

53 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4033.

54 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’én, 15: 34.
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gecen,” bircok mufessir tarafindan hem Hz. Ali'ye nispeti*® hem de yorum degeri
elestirilen bu goris,*” giinimiizde yapilan bazi akademik calismalarda gemiyle
ana rahmi arasindaki benzer ozellikler ayrintili bir sekilde ortaya konularak
desteklenmektedir.’®

Ayetin siyak-sibak Uizerine degerlendirilmesi sonucunda mecaza dayanan
baska bir anlamin daha ortaya ¢iktigi gériilir. Bir onceki ayette gegen «clls 3 JSs
Osxaus” - “her biri birer felekte (yoriingede) ylzerler” (Yasin 36/40) ibaresinden
dolayi fiilki'l-meshdn’un Uzerinde yasadigimiz gezegen (diinya) oldugunu

soyleyenler de olmustur.>®

Ayette gecen “ziirriyet” kelimesinin sonraki nesilleri niteledigi ve gemiyle
tasima nimetinin kiyamete kadar siirecegi® gorisi Uzerinde yogunlasan bir
yorumda ise gemilerin ilahi delil olus tiirlerinin en ileri derecedeki formuna dikkat
cekilerek; fiilki'l-meshin’un yelkenli, buharli ve atom giciyle calisan®' gemileri
niteledigi gibi kuslar gibi havada ylizen gemileri de isaret ettigi soylenmistir.®?
GUnUmuiz terminolojisiyle bu gemiler uzay gemileri seklinde de ifade edilebilir.

1.3.3. Gemi Cinsi

Bazi alimler ayette gecen fiilkil-meshin’'un gemi cinsi oldugunu ifade
etmislerdir. Bu manaya gore deniz tasimaciliginda kullanilan biittiin gemiler fiilki’l-
meshan kapsamina dahildir. Fahreddin Razi (6. 606/1210) bu goriisi benlmseyen
alimlerin baginda gelmektedir. Razi, benimsedigi bu gorusu “s.i= 31401 ul Wt ol s
53kl 538 <idi"“burada kastedilen gemi cinsidir dedlglmlzde bu daha aglk bir ifade
olur” cumle5|yle dile getirmis ve sebebini de “.51 JSJ ol als””gunku cins olarak
gemi herkes icin acik bir ifadedir " s6zlyle aglklamlg,tlr63

1.4. Kur’anin Kur'an’la Tefsirinde Fiilki’l-Mesh(in ibaresi

Kur'dan'da gecen bir ibare veya kavrami Kur'anin butinselligi icerisinde
anlamakla, Mushaf sirasina gore yapilan okumada zihinde olusan zanni bilgileri

55 Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi en-niiket ve'l-uydn, 5: 19; Ebi’l-Muzaffer Mansar b. Muhammed b. Abdilcebbar et-
Temimi el-Mervezi Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'an, thk. Yasir b. ibrahim - Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-vatan,
1418/1997), 4: 380; Kurtubi, el-Cami' li-ahkami’l-Kur'én, 15: 34.

56 Yapilan arastirma sonucunda, kaynaklarda bu gériisiin Hz. Ali'den nakledildigine dair bir rivayet tespit edileme-
mistir.

57 Esiru'd-Din Eba Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1420/2000), 9: 69-70; Eb(1 Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Fethii'l-kadir: el-Cami’
beyne fenneyi'r-rivdye ve'd-dirdye min ilmi't-tefsir (Dimask: Daru’l-kelimi't-tayyib, 1414/1994), 4: 427; Sihabtddin
Mahmud Aldsi, Rahu’l-medni fi tefsiri’s-Seb’i’l-Mesani (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415/1994), 12:26.

58 ihsan Akdas, “Cudi ve Tufan Kelimelerinin Semantik ve Morfolojik Analizi Isiginda Tufan Gercegi’, Uluslararasi
Hz. Nuh ve Cudi Dagi Sempozyumu (Sirnak, 27-29 Eyliil 2013), ed. Hamdi Giindogar-Omer Ali Yildinm-M. Ata Az
(Sirnak Universitesi, 2014), 631.

59 Muhsin Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkli Yorumlar (istanbul: Marmara Universitesi iFAV Yayinlari, 2017), 2: 651-
652.

60 Fahreddin Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Déaru ihyai't-tiirasi’l- Arabi, 1420/1999), 26: 283.

61 Seyyid b. Kutub b. ibrahim, fi Zilali'l-Kur'an, 17. Baski (Beyrut: Daru’s-sur(ik, 1412/2000), 5: 2970.

62 Sa'di, Teysiru’l-kerimi’r-Rahman, 696.

63 Razi, Mefatihu'l-gayb, 26: 283.
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sonradan okunan pasajlara tatbik etmenin birbirinden ayirilmasi gerekmektedir.
Mufessirler tarafindan en glzel ve sihhatli tefsir metodu olarak vasiflandirilan
Kurdan'in - Kur‘an'la tefsiri, Kur'ann batinselligi icerisinde anlasiimasini
nitelemektedir. Oysaki Mushaf tertibine gére 6nce okunan pasajlarin sonradan
farkli sGrelerde okunan pasajlara Kur'an'in bitinselligini ve konuyu ilgilendiren
diger ayetleri g6z ardi ederek uygulanmasi eksik Kur'an kiltiiriniin elde ettigi
bilgileri Kur'an'a onaylatarak soylettirilmesinden baska bir sey degildir.5*

1.4.1. Fiilki’l-Meshan ibaresinin Birincil Anlaminin Tespiti

Kur'an'da gemi kavrami fiilk “i8" kelimesiyle toplam 23 yerde gecer. Bu
yerlerin yedisinde dogrudan Hz. Nuh’un gemisine (el-En'am 7/64; Yunus 10/73;
Had 11/37, 38; el-M{’'minGn 23/27, 28; Suara 26/119) birinde ise Hz. Yunus'un
bindigi gemiye (Saffat 37/140) atif vardir. Kalan diger yerlerde ise fiilk kelimesiyle
gemilerin deniz ve okyanuslar Uzerindeki hareketleri genel olarak konu edinilir.
Gemi kavrami sefine “&.45" kelimesiyle Kur'an'da toplam dort yerde gecmektedir.
Bu yerlerin glinde Hz. M{sa kissasi anlatilirken (el-Kehf 18/71, 79, 79) bir yerde
de Hz. Nuh’'un kavminden gemiye binenleri ifade etmek icin ashabi’s-sefine
"8l @&zil"terkibi kullanilmaktadir (el-Ankebtt 29/15).

Kur'an'da diger 15 yerde gecen fiilk kelimesinin kullanildigi anlam alanlarina
bakildiginda bu yerlerin hemen tamaminda, gemilerin denizlerde ulasim vasitasi
olarak hareket etmesinin Yice Allah’in varligi, kudreti ve nimeti sayesinde
oldugunun vurguland|g| gorilur. Bakara saresinde )?..Jl é &5 L,Jl qanlg” ayni
ayette gegen g‘t}L& fan uw"geml -deliller (ayat) ifadeleri (eI Bakara 2/164), Hac
saresinde "33 ¢JI" ve ”o,ob )mll KRGS 5 Jdldis” (el-Hac 22/68) gem| gorme (gormez
misin, dU§unmez misin?) ifadeleri, Lokman saresinde * ,mll é 649.; & & 5 J
,si.w Jke Ji) ub)l dJe 8 N cuu Se @S\U\J b Caasy” (Lokman 31/31) gemi-nimet-
delil ifadeleri, hep Yiice Allah’in varllgml b|r||g|n| kudretini ve kullarina yonelik
nimetlerini gdstermek icin kullanilan ayetlerdir. Bu ayetlerde Yiice Allah kainatta
stinnetullah seklinde koydugu kanunlari hatirlatmaktadir.

Yasin sGresinde gecen fiilkil-meshin ayetinde anlatilmak istenen ana tema
Kur'an'daki diger kullanimlarla paraleldir. Fiilki'l-meshin Yasin s(resinde Yiice
Allah'in varhigi ve kudretinin bir delili olarak Mekke'deki kafirleri disiinmeye
sevk eden afaki bir delil olarak ge¢mektedir. Ayetin asil maksadi, gékyiiziindeki
yildizlarin kendiyoriingelerinde ylzerek akip gitmesi hususunu aktardiktan sonra
yerylziinde de yiizerek akip giden gemilerin hareketinin birbirine benzerligi® ve
hem uzaydaki gok cisimlerini hem de denizi kaldirma kuvveti sayesinde (izerinde
gemileri tasiyacak bir bicimde yaratan varligin Yice Allah oldugunu ifade
etmektir. Gemi insan eliyle yapilmis bir yapittir, ama onun su lizerinde hareket

64 Halis Albayrak, Kur'an'in Biitinliigii Uzerine: Kur'dn'in Kur'an’la Tefsiri (istanbul: Sule Yayinlari, 1992), 33-34; Ah-
met Sait Sicak, Kur'an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 319-330.
65 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 282.
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3555 & dis"insan eliyle degil bizzat Yiice Allah'in canlilarin Giremesine bagli olarak
koydu{;ﬁ kanuna gore “onlarin bindigi gemiye benzer deve gibi varliklar da
onlar icin bir delildir” denilmektedir. Devenin horguciliniin ve fiilk seklinde ifade
edilen geminin dairesel olarak birbirine benzemesi dyette gegen “a" kavramiyla
ortismektedir. Nitekim ibn Abbas'in bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak “,JI yaw LY”
“develer karanin (¢6liin) gemileridir” s6zii de bu benzerligi ortaya koymaktadir.

1.4.2. Fiilki’l-Meshin ibaresinin Muhsaf Tertibine Goére Anlamanin
Tefsirlere Etkisi

Mufessirleri Yasin sGresinde gecen “fllki'l-mesh(n”un Hz. Nuh'un gemisi
oldugu fikrini benimsemelerine sevk eden sebepler arasinda rivayetler ve yaygin
tefsir gorislerinin yani sira Mushaf tertibine gore yapilan tefsir anlayisinin da
etkili oldugu soylenebilir. Hatta dnceki rivayetlerin ve yaygin tefsir gorislerinin
de Mushaf tertibine gore yapilan tefsirlerde ortaya ¢ikan olumlu ve olumsuz
durumlari yansittigi goriliir. Mushaf tertibinde fiilki’l-meshin olgusu ilk olarak 26.
sirada yer alan Suara slresinde Hz. Nuh'un gemisini nitelemektedir. Mifessirler
bu ayetteki yorumlarinda (Suara 26/119) Hz. Nuh'un gemisi icin kullanilan
mesh(in kavrami izerinde 6zellikle durarak gemideki dolulugu, gemide bulunan
canli ve cansiz nesneler Uzerinden aciklamaya calismislardir. Suara stresindeki
bu yaklasim miifessirlerce tekrar edilerek Yasin sdresi icin de uygulanmistir.
Bazi mifessirler 6nce belirtildigi gibi Hz. Nuh’un gemisinin meshiin vasfiyla
Kur'an'da meshur oldugunu ifade ederlerken ibn As(r (1879-1973) Yasin
sQresinin tefsirinde daha da ileri giderek, Hz. Nuh'un gemisi disindaki gemilerin
mesh(in vasfiyla nitelenmedigini ifade etmistir.®” Halbuki mezkdr kavram
Kur'anin bitinselligi icerisinde degerlendirildiginde fiilki’l-meshidn olgusunun
sadece Hz. Nuh'un gemisine tahsis edilmesinin yanlis oldugu gorilir. Kur'anda
fiilki'l-meshan ifadesi toplam U¢ yerde gecmekte ve bu yerlerin tamaminda
marife olarak zikredilmektedir. Yasin sGresinin haricindeki iki yerde; Suara® ve
Saffat saresindeki®® iki ayettin siyak-sibaginda ise fiilkil-meshin kavramiyla
vasiflandirilan gemilere hangi peygamberlerin bindigi acik olarak belirtiimektedir.
“Filki'l-mesh(in” olgusu Suara stresinde Hz. Nuh'un gemisi, Saffat stresinde ise
Hz. Yunus'un gemisi icin kullaniimistir.

ibn Asar Saffat sGresinin 140. ayetini tefsir ederken meshdn kavrami icin
Hz. Nuh'la ilgili bir degerlendirmeye girmeden “&uSTL :5122)1” “yolcularla dolu”
ifadesini kullanmistir. Saffat sGresinin 139. ayetinde Hz. Yunus'un ismi de agik

66 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 8: 129.
67 “"Gab3ll iy ¢ llb & hos) (J5" bk. ibn Astr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 23: 27.

68 Ayetin metnive manasu“g,;i;i! k] & 4=s (535 62236, “Derken biz onu ve beraberindekileri dolu geminin icinde
(tastyip) kurtardik” (es-Suara 26/119).

69 Ayetin metnive mana5|:”99’>i;3| <idl 1 &1 31 “Hani o (Yunus) kagip yiikli gemiye binmisti” (es-Saffat 37, 140).
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olarak zikredilmektedir. ibn Astr, burada gecen meshin kavraminin Hz.Yunus'un
bindigi gemi icin kullaniimis oldugunu bilmesine” ragmen Yasin sGresinde
meshin kavraminin sadece Hz. Nuh'un gemisi icin kullanildigini ifade etmesi,”
g6zden kacmis bir yanlisliktan ziyade 6n yargi ve sartlanmayi yansitmaktadir.
Miifessirlerin 6zellikle de ibn Asdr'un maruz kaldigi bu durumun, meshdn
kavraminin Mushaf siralamasinda ilk gectigi yerde Hz. Nuh'un gemisine nispet
edilmesinin ayrica “filk” gemi kelimesinin Kur'an'da diger yedi yerde Hz. Nuh
icin kullanilmasinin ve bu kullanimlarin tamaminin daha énceki sGrelerde tefsir
edilmesinin bilincalti algilamada biraktidi tesirden kaynaklandigi séylenebilir.

Hz.Nuh'unkissasininanlatildigibittin sGreler (el-En'am 7/64;Yunus 10/73; Had
11/37, 38; el-MU'minGn 23/27, 28; Suara 26/119) ve “Fllki’l-mesh(n” olgusunun
Hz.Yunus'un gemisiicin kullanildigi Saffat sGresi (Saffat 37/140), kronolojik agidan
Yasin sQresinden sonra nazil olmustur. Yasin sQresinin nazil oldugu tarihten 6nce
strede gecen fiilki'l-mesh(n (yikli gemi) ifadesiyle Hz. Nuh'un veya Hz. Yunus'un
gemisinin kastedildigini gosterecek herhangi hatirlatici (ahd-1 zihni) bir ayet nazil
olmamistir. Filki’l-meshidn kronolojik olarak ilk defa Yasin stresinde gectidi icin
bu ayeti, mushaf tertibinin olusturdugu zihin yapisiyla degil de muhataplarin
sahip olduklari kultiir ve yasadiklari olaylar perspektifinden, niizil déneminde
gelisen hadiselerle iliskilendirerek anlamak, sonrasinda bu anlama bagh olarak
yorumlamak daha dogru olacaktir.

1.5. Hz. Nuh’un Gemisi Yorumuna Yapilan itirazlar

Yasin sresinde bulunan “ys>32)1 Jl.c.!l ifadesinin Nuh (a.s)'In gemisi oldugu
gorusu kaynaklarda yaygin olarak gecmesine ragmen bircok alim tarafindan bu
goriseitirazedildigi gorullr. Buitirazlarin birinci olarak; fulk kelimesinin basindaki
JV'in ahd-i zihni (@ahd-i ilmi) icin mi yoksa cins icin mi olduguna dair ihtilafa,’? ikinci
olaraksa ayette gecen ziirriyet kavramina dayandigi gorilmektedir.

Ayette aidl kelimesi harf-i ta'rifli olarak gelmistir. Bazi miifessirler dil kurallari
acisindan filk kelimesinin basinda yer alan Jiin tarif icin (belli bir gemi)
oldugunu ifade ederek geminin Hz. Nuh'un gemisi oldugunu soylerler. Bunun
icin de “<i&j) éélg" (HGd 11/37) ayetini 6rnek gostererek Araplar tarafindan da
Hz. Nuh’'un durumu bilindigi icin ayet “didj”” seklinde gelmistir derler. Razi bu
gorisl tutarl bulmaz. O, fulk kelimesindeki JI'in Kur‘an'daki kullaniminin sadece
tarif (belli bjr gemi oldugunu ifade etmek) icin olmadigini séyler. Razi, ”@ij J=>5
0555 & a5 elldll Go” (ez-Zuhruf 43/12) “3515s 4 dlall 335" (el-Fatir 35/12) “I5
EIH] 3 IS,S, (el-AnkebUt 29/65) ayetlerinde de goruldigu tzere fiilk kelimesinin
basinda bulunan Jr'in cinsi tarif etmek icin de gelebilecegini ifade etmistir.”?> Ne

70 ibn Asar, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 23: 172-173.

71 ibn Asar, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 23: 27.

72 Ahd-i zihni (@hd-i ilmi) hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sadik Kog - Tahsin Delicay, “Arap Dilinde Harf-i Ta'rif", Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/2 (2002): 191-210.

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 282-283.
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ayetin siyak-sibakinda ne de daha 6nce inen vahiylerde bu geminin Hz. Nuh'un
gemisi olduguyla ilgili bir karine yoktur. Mushaf tertibine gore tefsir yapan
bazi miifessirlerin Yasin stresinden sonra nazil olan il Zoly” (Had 11/37) vb.
ayetleri delil getirerek™ iddia ettiklerinin aksine niiz{l sirecinde Kur'an'in delalet
ettigi bilgiden kaynaklanan bir ahd-i zihni”> olmadigi bilinmektedir. Bu sebeple
fulk kelimesinde yer alan JI'in vahyin muhatap oldugu niizdl ortamindaki ahd-i
zihniye diger bir tabirle Mekkeliler tarafindan bilinen bir gemiye isaret ettigi
soylenebilir.

“Osxia)l ld)” ifadesinin Kur'an'in buttnselligi icerisinde degerlendirilmesi
gerektigine dair boliimde de belirtildigi tizere Kur'ani bilgi bu kavrami sadece Hz.
Nuh’a baglamaz. Kur'an'da hem Hz. Nuh hem de Hz. Yunus'un bindigi gemi icin
kullanilan “s2.54J) <id))” ifadesi her iki peygambere de ait olabilecegi gibi mutlak
manada da kullaniimis olabilir.

Mufessirlerin bir kismi ayette gecen ziirriyet kelimesinin dbd anlamina
geldigini’® hatta ezdaddan oldugunu”” ifade ederek fiilki'l-meshdnun Hz. Nuh'un
gemisi seklinde tefsir etmislerse de bdyle bir tefsirin zorlama bir tevil oldugu dile
getirilmistir. ibn Atiyye (6.383/993)“4,,41"kelimesinin“:L1” kelimesi yerine gectigi
soylemiyle ilgili olarak bazi kisilerin bunu karistirdiklarini ifade ettikten sonra
dil agisindan ziirriyet kelimesinin aba (atalar) anlamina gelen bir kullaniminin
bilinmedigini vurgulamistir.”® Nasir Sa‘di (6. 1376/1956) de Kur'anda ziirriyet
kelimesinin dbd (atalar) anlamini verecek sekilde kullaniimadigini belirtmektedir.”®
Fahreddin Razi'nin, ¢cogunlugun ziirriyetin sadece ¢ocuk manasina geldigini
soylediklerini belirtmesi, onun bu hususta ibn Atiyye ile ayni gériiste oldugunu
goOstermektedir.®

1.6. Etimolojik Unsurlar
1.6.1. Fiilk ve Sefine Kavramlari

Kur'an'da gecen fiilk “cdil” ve “duan” kelimeleri arasinda bazi niianslar olsa
da Arap dilinde fiilk yerine daha cok sefine kelimesi kullanihr. Dildeki kullanimi
bakimindan filk, sefineden daha umumidir. Fllk kelimesi hem tekil, ikil ve cogul

74 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 282.

75 Muhammed b. Salih el-Useymin et-Temimi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Sdretii Yasin (Riyad: Daru's-siireyya,
1424/2003), 153.

76 Ebiil-Leys imamii'l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-Ulim (Beyrut:
Daru'l-kuttbi'l-ilmiyye, 1414/1993), 3: 124; Meydani, Medrici't-tefekkiir ve dekaiki't-tedebbdir, 6: 126.

77 Cemaliiddin Ebii'l-Ferac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnirl-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi‘t-tefsir, thk.
Abdurrazzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kutlbi'l-‘Arabi, 1422/2001), 3: 525; Ebu’'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah
b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakaiki't-te'vil, thk. Yasuf Ali Bideyvi (Beyrut: Daru’l-kelimi't-
tayyib, 1419/1998), 3: 105; Muhammed b. Ahmed Zekeriyya Ensari, Fethii'’-rahmdn bi-kesfi ma yeltebisu fi'l-
Kur’an, thk. Muhammed Ali Sabni (Beyrut: Daru’l-Kur'ani’l-Kerim, 1403/1983), 473.

78 Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Ab-
diisselam Abduissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2001), 4: 455.

79 Sa'di, Teysiru'l-kerimi’r-Rahman, 696.

80 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 283.
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olarak hem de miuzekker ve miennes olarak®' gelebilen bir 6zellige sahiptir.
Kur'an'da sefine genellikle tahsis makaminda kullanilirken fiilk ise hem 6zel hem
de genel manalarda kullaniimigtir.®2

Fiilk kelimesi daha ¢ok yuvarlak ve dairesel “,;a.t)” sekilde yapilan gemiler
icin kullanilirken,® sefine kelimesinin daha cok dikdortgen seklinde yapilan
gemiler icin kullanildigi ifade edilmistir. Fiilk seklinde isimlendirilen gemiler;
genis, hizli ve manevra kabiliyetleri yiiksektir. Ayni zamanda denizleri yararak
hareket ederlerken daha fazla enerjiye sahiptirler. Sefine seklinde yapilan gemiler
ise hantal bir yapidadir. Denizlere derinden degil, ylizeysel bir sekilde dalarak
hareket ederler.®

Dairesel bicimdeki seyleri ifade etmek icin felk “c<Us” kokinden tireyen
kelimeler kullanilir. Yuvarlakligindan dolayi yiin egirme yerine felke “&J21” denir.
Cevresindeki yerlere gore yuvarlak ve yiiksek olan timsek vb. yeryiizi sekillerine
de felke denmektedir.® Ayni zamanda kadinin memesi yuvarlak oldugunda da
“315aJ) 35 ell3, 3al 535 8" denir.® Cobanin, siitten kesilmis devenin emzirilmemesi
icin diline koydugu kildan yapilmis daireye veya halkaya“45ia)1” da denilmektedir.®”
Semantik agidan Yasin 41. ayetteki flilk ifadesinin bu dort anlam esas alindiginda
mecazi olarak anne karnini nitelemesi oldukga tutarli géziikmektedir. Ceninin
gelismesiyle anne karni yiikselerek bir timsek halini almakta ve bu dairesel sekil
kelimenin anlam alani icindeki kadinin cinsiyet uzvuyla benzesmektedir.

Gokylizu cisimleri ve yoriingeleri bu sekilde dairesel bicimde oldugu icin
onlara da "2l dB” denilmistir. ibn Faris (6. 395/1004) denizde déndiigiinden
dolayr gemiye fiilk denilmis olabilecegini dile getirmistir.®® Bu tanimlarda da
gorildiugi tzere hem geminin seklinden hem de dairesel kavis cizerek donme
hareketinden dolayl gemiye fiilk adi verilmistir.#® Ayni benzerlik gék cisimlerinde
de gorilmektedir. GOk cisimleri de hem sekilsel acidan hem de hareket ettikleri
rotalarin dairesel bicimde olmasindan dolayi felek adini almiglardir. Semantik
acidan Yasin 41. ayetteki fulk ifadesinin bu anlam esas alindiginda mecazi
manaslyla gezegen (Dlinya) olarak kabul edilebilecegi de sdylenebilir.

81 Ebi'l-Hasan Ali b. Ismail (ibn Side), el-Muhassas (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1417/1996), 5:150; Eb Ab-
dullah Zeyniddin Muhammed b. Ebi Bekr Abdiilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sthdh (Beyrut: Mektebeti'l-‘asriyyeh,
1420/1999), 1: 243.

82 Misenna Muhammed Hibyan, Min reva’i‘i'l-beydn fi suveri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1435/2014), 5: 114-116.

83 Ebu Abdillah Sufyan b. Said b. Mesrtk es-Sevri el-Kufi, Tefsiru's-Siifydn (Beyrut: Daru’l-kitubi'l-ilmiyye,
1403/1983), 229.

84  Mikati v.dgr, el-Kutdf min liigati’l-Kur'dn (Libnan: Mektebetii Liibnan nasirtin, 1427/2007), 5: 114, 10: 513.

85 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabi'l-‘ayn, thk. Mehdi Mahzdmi -
ibrahim Samerrai (Beyrut: Daru mektebeti'l-hilal, ts.), 5: 375.

86 Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, 5: 374.

87 ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh tacii’l-liiga ve sthahii’l- Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, 4. Baski (Bey-
rut: Daru’l-ilm li'l-meldyin, 1407/1987), 4: 1604.

88 bn Faris, Mucemu mekdyisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (B.y.: Daru'l-fikr, 1399/1979), 4: 453;
Mikati v.dgr., el-Kutdf min liigati’l-Kur'dn, 5: 114, 10: 513.

89 Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tusi, et-Tibydn fi tefsiri'l-Kur'’an (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-‘Arabi, ts.),
8:461.
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1.6.2. Meshian Kavrami

Ayette fiilkil-meshan, zirriyetlerin tasindigi gemi olarak anlatiimaktadir.
Bu ibarede gecen meshln kavrami zlrriyetlerin tasindigi geminin bir vasfini
ve Ozelligini gostermektedir. Bu bolimde 6ncelikle Kur'an'da li¢ yerde gegen
meshan kavramiyla ilgili olarak mufessirlerin gorisleri ve bu kavrama yukledikleri
manalar aktarilacak daha sonra mesh(n kavraminin etimolojik yapisi ve anlamlari
Uzerinde durulacaktir.

Meshin kavramiyla ilgili olarak mifessirlerden Mucahid b. Cebr (6. 103/721)
“25las & § 932501 kapasitesi doldurulmug’,® Mukatil b. Stileyman (6. 150/767)" 35kl
ulg.,\)b QNLAJI L,A" “insan ve hayvanlarla dolu”91 Yahya b. Sellam (6. 200/815) “;&52J1

5,5.” oo d=a Ha5 ¢ le L,@ﬂ 5 Oe Ll § ty Ji5 G diz"" Hz. Nuh'un her cins
canlidan (erkekli-disili) yiikledigi birer glft ve Hz. Nuh'la beraber miiminlerden
meydana gelen yiikle dolu” "dlmb 555201 “halkiyla dolu”®® Eb(i Bekr Abdiirrezzak
(6. 211/826-27) “Jazdl” ”yuklenm|§”,94 Taberi “¢ Lt “dolu” “ Jazl)” “agirlastinlmig’,
"l b Los « Wl Leyd sy Lo 48 Islse « dlal 4Sy) 48 Jze 43" “dolu olsun olmasin
yolcularin binmeleri icin, istedikleri seylerle yUkli’® Sa‘lebi (6. 427/1035)
“a=bl” “donatilmis, hazirlanmig’,® Fahreddin Razi “cuys ) JBI oo J&T1” “batma
aglrhgmdan daha agir"*’ ve Ebussudd Efendi ise (8. 982/1574) “sg) 139 Les o2 eskall

" u

onlarla ve onlara gerekli olan seylerle dolu”® gibi manalar vermislerdir.

Ayette gecen mesh(in kavraminin etimolojik anlami izerinde durmanin da
bazi ipuclari verecegi sdylenebilir. Sahn “;2)1” kékiniin iki farkh temel anlami
vardir. Bunlardan birisi doldurmaya digeri ise uzakliga delalet eder.®® Gemiyle ilgili
olarak bu kok, geminin doldurulmasi, ihtiya¢ duyulan her seyin tamamlanmasi
anlaminda kullanilmaktadir.’® Hayvanlarin bir giin ve gecelik yeminin yik

90 Micahid b. Cebr, Ebi’'l-Haccac el-Mekki, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdusselam Eb{'n-Nil (Misir: Daru’l-
fikri'l-islami, 1410/1989), 511.

91 Ebu’'l-Hasan Mukatil b. Stileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut:
Daru ihyai't-tlras, 1423/2002), 3: 580.

92 EbU Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru’l-Kur'an mimme’stebehet esmaiih( ve tasarrafet
me‘dnih, thk. Hind Selebi (Tunus: Sirketu't-Tunusiyye li't-tevzi; 1399/1979), 2: 513.

93 Yahya b. Sellam, Tefsiru’l-Kur'an mimme’stebehet esmatiha ve tasarrafet me‘anih, 2: 841.

94  Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. N&fi’ es-San’ani el-Himyeri, Tefsiru Abdirrezzak (Beyrut: Daru’l-kuttibi’l-
ilmiyye, 1419/1998), 2: 462.

95 Taberi, Camiti'l-beyan an te'vili’l-Kur'an, 20: 522.

96 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 7: 173.

97 Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26: 284.

98 Muhammed b. Muhyiddin Muhammed b. el-imad Mustafa el-imadi (Ebussudd), Tefsiru Ebussudd irsadii’l-akli's-
selim ila mezdya'l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut, Daru ihya et-tiirasi’l-'Arabi, ts.), 6: 256.

99  ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-liiga, 3: 251.

100 Ebubekir Muhammed b. Hasan ibn Dureyd, Cemheretii’l-liiga (Beyrut: Daru’l-ilm lil-melayin, 1407/1987), 2
1044; Muhammed b. Ahmed Ezheri el-Herevi, Tehzibii'l-liiga (Beyrut: Déaru ihyai't-turasi’l-‘Arabi. 1421/2001),
1: 539; Ibn Side, el-Muhassas, 3: 20; Ebir'l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, Esdsii’l-belaga (Beyrut: Daru’l-
Kiittibi'l-ilmiyye, 1419/1998), 1: 497; Muhammed b. Mukrim b. ‘Ali Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manz(r el-Ensari
er-Ruveyfi' el-ifriki, Lisanii’l-'Arab, 3. Baski (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 13: 234.
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olarak heybesine konulmasina“&:5.2J)1” denilmektedir.’' Bu kok cocuk aglatmake
ve kisinin aglaya yazmasi'® manasina da gelmektedir. “:Ls2J1" ise diismanlik
demektir.'® Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber'in “si 5 Yo s « o JSI all ik
lLes” “Allah buttn insanlari affeder, misrik ve (Gmmetten) ayrilan kisi haric.”
Evz“’ye gore hadiste gecen miisahin, immetin cizgisinden ayrilan mufarik, baska
bir rivayete gore ise cemaati terk eden'® ve diismanlik gosteren'® anlamina
gelmektedir.

Arap dilcilerinden Ezheri (6. 370/980) Tehzibii'l-liiga, isimli eserinde sahn
kokiniin “suslls 459 6! LY elie Sxal” climlesinde uzakla§t/rmak ve kovmak
manalarinda kuIIamIdlglnl ifade eder."” Sahn koki “s5;b 15] aisi 385" climlesinde
oldugu gibi birini kovmay ve uzaklastirmayi ifade etmede tard kelimesiyle ifade
edilir. Bu kokiin ayni zamanda “4:5% 38"“onu kovdu, uzakla§t|rd| cUmIesinde sahn
fiiliyle de kullanildigr géralir.'® Sahn kelimesi ayrica “&M)1 cixd 3" cimlesinde
QEERVSING S uJ.;j"”aVI kacirdi, hicbir sey avlayamadi” §ekI|nde pesine diistilen
bir§ey| yakalayamama anlaminda da kullanilmaktadir. Yine sahn kdkiniin benzer
bir kullanimi“3.a3 s .u,th A= sJJ‘ ) Ge SoLidls” ifadesinde goriilmektedir. Bu
ifadede sdhin kelimesi avi kaglranl ifade etmede kuIIan|Im|§t|r Her iki kullanimda
da gorildigu tGzere bu kacirma pesine distlldiikten sonra “izini stirdigu bir avi
elden kagirma” manasini ifade etmektedir.’®

1.6.3. Ziirriyet Kavrami

Zirriyet ”Zu;;dl kelimesinin kok olarak “slsJi 4l 153" drneginde “yaratma”
anlaminda oldugu gibi; ;5 133 233 seklinde hemzeli hem “33 . 35 / 3% 53" seklinde
hemzesiz'™® hem de “I535 « 5,3 1,5” seklinde nakis fiil olarak geldigi séylenmistir.
Hemzesiz olarak geldigini séyleyenler “,JS o3l o oo 3l z,s1 all oY “Clinkd
Allah insani tohum gibi Hz. Adem’in omurgasindan yaratti” seklinde delil
getirmektedirler. Ezheri kiraat alaninda uzmanlasmis c¢ogu kisilerin (kurra)
zlrriyet kelimesini hemzesiz olarak geldiginde ittifak ettiklerini soyler.'" Zer’
“3541” koku yaratmak, tohum ekmek, sagmak ve yaymak gibi manalara gelir.
Zerv "5501" kdki ise riizgarin toprad kaldirip tekrar birakmasi, saman ve benzeri

seylerin atilip ayiklanmasi gibi anlam alanlarina sahiptir. Zerv ve zery “53ii @ul

101 Ezheri, Tehzibi'l-ltiga, 4: 109.

102 Cevheri, es-Sihdh taci'l-liiga ve sthahi’l- Arabiyye, 5: 2143.

103 Ezheri, Tehzibi'l-ltiga, 4: 110.

104 Ezheri, Tehzibi'l-liiga, 4: 109; Cevheri, es-Sihdh taci’l-liiga ve sthahi’l- Arabiyye, 5: 2143.

105 Zebidi, Tacu'l-ards min cevahiri’l-kdmds, 35: 267.

106 Ezheri, el-Garibeyn fi'l-Kur'an ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Mekke: Mektebetli nizar Mustafa el-Baz,
1419/1999), 3:977.

107 Ezheri, Tehzibi'l-luga, 4: 110.

108 ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 13: 234.

109 Ezheri, Tehzibii'l-liiga, 4: 109; ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 13: 234; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrazzak el-
Huseyni Ebu’l-Fayd Murtada ez-Zebidi, Tacu'l-‘ariis min cevahiri’l-kamus, thk. Heyet (B.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 35:
267.

110 Ezheri, Tehzibi'l-ltiga, 14: 291.

111 Ezheri, Tehzibi'l-ltiga, 14: 291.
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oz 58 —os

zlirriyet sayisi demektir. Boylece “elzy )3 ol J538 alli 21" “Allah zirriyetini cogaltsin”
manasinda kullanilir."2 Eb( Berk el-Enbari (6. 328/940) zirriyet kelimesinin
cocuklar ve cocuklarin cocuklari (torunlar) anlamina geldigini ifade etmistir.""
Zirriyet kelimesi nesil kelimesi gibi “sLuVI” ve “sYsy1” ogullar ve ¢ocuklari da icine
alan daha genis kapsamli bir manaya sahiptir."*

Ezheri, zlirriyet kelimesinin “:Lils s¥5¥ls <l3Vly GV o &l &530s" atalar,
cocuklar, evlatlar ve kadinlar anlamina gelecedini ifade etmistir.'™ Ezheri'nin,
zlrriyet kelimesinin atalar anlamlyla iIgiIi verdigi ornek, Yasin sQiresinde gecen
arastirmaya konu edinilen” WQJI BIH] é @3:335 ts5" ayetidir. Zurriyet kelimesinin
kok anlami itibariyle atalara isaret eden bir anlami tespit edilememistir. Dilde de
boyle bir kullanimin olmadigiifade edilmistir. Ancak Ebii'l-Leys Semerkandi'den'"®
(6.373/983) itibaren bazi mfessirler Yasin saresinin 41. ayetinde gecen geminin,
Hz. Nuh’'un gemisi oldugu seklindeki merfu’ habere dayanmayan muhtemel
yorumunu kesin kabul ederek ayetteki -onlarin ziirriyeti- “53553" lafzinin da, atalar
anlamina geldigini'"” séylemek zorunda kalmislardir. Kendisinden dnceki sézliik
yazarlarinda olmamasina ragmen Ezheri'nin de tefsirlerdeki bu zorlama tevilden
etkilendigi sonraki ligatlerde de bu etkinin tekrarlandigi séylenebilir.

Ayette gecen “Ey kendilerini NGh ile birlikte (gemide) tasidigimiz kimselerin
ocuklan!™»g 2 Was 4 55" (isra 17/3) ibaresi haml ve ziirriyet kelimeleriniicinde
barindirdigi icin Yasin sresindeki fiilkil-meshan tanimlamasi icin de Hz. Nuh'un
gemisi ¢cagrisimina sebep olmaktadir. Bununla birlikte * wbﬂs MJL,I e5” (En'am
6/87) “babalarindan, ¢ocuklarindan” ayetinde gorildiugu tzere Kur'an'da aba ve
zlrriyet kelimeleri ecdad ve nesil olmak Uzere iki farkli manayi nitelemektedir.

2. ELDE EDILEN VERILERiIN SURE TARIHLENDIRMESi VE SiYER BiLGiSiYLE
YORUMLANMASI

Fiilki'-meshin tanimlamasinin Hz. Nuh’'un gemisi olamayacadi hakkinda
sunulan itirazlarin dayandigi hemen butln parametrelerin, ndzdl sirali tefsir
metoduyla Fiilki'l-meshin kavraminin anlamlandiriimasinda tamamlayici birer
unsur olarak karsimiza ciktigi gordlir. Diger bir ifadeyle mezk(r geminin Hz.
Nuh'un gemisi olmadigina dair sunulan hemen her itiraz yeni anlamlandirmayi
da desteklemektedir.

112 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 8: 175, 193-195.

113 Eba Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi me‘ani kelimdti'n-nds, thk. Hatim Salih
ed-Damin (Beyrut: Muesseseti'r-risale, 1412/1992), 2: 115

114 Askeri, EbQ Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl, Mucemu’l-Furiku’l-Liigaviyye (B.y.: Miiessesetii'n-nesri'l-islami,
1412/1992),12,13.

115 Ezheri, Tehzibi'l-liiga, 15: 6; 1: 282.

116 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 3: 124.

117 Bircok tefsirde bu mana aktarilsa da ayrintili aciklama yapan miifessir azdur. ilgili aciklamalar icin bk. Ebt Talib
Mekki, el-Hidaye ila biilagi'n-nihaye fi ilmi medni‘l-Kur'an ve tefsirihi ve ahkamihi ve ciimelin min findni uldmih
(es-Sarika: Camiatu's-Sarika Kiilliyetii's-Seria ve'd-Dirasati’l-islamiyye 1429/2008), 9: 6040.
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Miifessirlerin cogunlugu ayetin basinda gegen “«)” zamirinin Mekke halkini
isaret ettigini ifade etmislerdir. Bununla birlikte miifessirlerin bir kismi zorlama
tevillere giderek “sa)” zamirinin “stsll J& 8755 G (Yasin 36/30) ayetindeki kullara
raci oldugunu veya hi¢ kimseyi nitelemedigini iddia etmislerdir.”™® Ayrica
zlirriyet kelimesine nesil yerine ced manasi vererek fiilki’l-meshin’u Hz. Nuh'un
gemisi olarak anlamlandirmaya calismislar ve ilahi beyandaki manayi kapali
hale getirmislerdir.’® Oysaki zlrriyet lafzinin manasi agiktir. Bu sebeple bircok
mijfessir“(q.é,l”zamirinin Mekke halkini isaret ettigini, ”é@;ﬁj’é”lafzmdan muradin da
Mekkelilerin kiiclik ya da blyulk evlatlar oldugunu belirtmislerdir.”* Molla Huveys
(6. 1398/1978) buyuklerle kiicukleri ayirt etmede kullanilan zurriyet kelimesinin
aslinin kiiciik cocuklar manasinda oldugunu ifade eder. Ayette ziirriyet
kavramiyla ifade edilen ¢ocuklarin da Mekke'nin yani vahyin muhataplarinin
cocuklari olabilecegini sdyler. Huveys, ayrica fiilki'l-meshin’un o dénemde gemi
ticareti'” yapmak icin denizlere acgilan Mekkelilerin icinde bulundugu gemiler
olabilecegdini hatirlatir.’>

Fahrettin Razi, ayette gecen “ziirriyet” ve “fulk” kelimelerinin birbirlerinin
varligini gerekli kildiklarini gésteren aciklamalarda bulunmaktadir. Ayetin
muhataplari olan Mekkelilerin hepsi gemiye binmemislerdir. Bu sebeple
ayette “calizs G ¢4) &is” “onlan tasimamiz onlar icin delildir” denilmemistir.
“Zirriyet” kelimesi vakiaya uygun oldugu icin sdylenilmistir. Bu sebeple o, ayetin
manasinin “biz sizi bizzat tasimamis olsak da durumu sizi yakindan ilgilendiren
evlatlarinizi, yakinlarinizi, kardeslerinizi ve arkadaslarinizi tasidik” seklinde
oldugunu belirtmektedir.'® Razi, gemideki tasima isinin degerli oldugunu, bu
sebeple Mekkeli musgriklerin degil, onlarin soyundan gelecek olan miiminlerin
tasinacagina dolayistyla geminin icindekilere dikkat cekmistir.'** Razi, ayetin
yorumuyla ilgili olarak su degerlendirmeyi yapar: “O dénemde bulunanlar
varliklarinda bir fayda olmayan kafirlerdi. Bundan dolayi, Allah “Onlarin
zlrriyetlerini tasidik” (Yasin 36/41) buyurmustur. “Bu tasima isi aslinda onlari
tasima degil, tamamen onlarin soyundan gelecek olan miminleri tagimadir”
demektedir.'”® Razi'nin zirriyet kelimesi icin evlatlar (cocuklar) anlami vermesi
ayrica bu kisilerin mimin olduklarini belirtmesi, hem Yasin sGresinin niizdl
zamanini hem de tarihte ve Misliimanlar arasinda “gemi” lafzina nispet edilerek
hatirlanan bir olayi isaret etmektedir. Bu hadise Habesistan’a 616 yilinda Mekke
sahilinde bulunan Su‘aybiye limanindan yapilan ikinci hicrettir.

118 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 283.

119 Sa'di, Teysiru'l-kerimi’r-Rahman, 696.

120 Muhammed Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit Ii’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru'n-nahda, 1418/1998), 12: 35.

121 Muiniiddin Muhammed el-ici es-Safevi, Tefsiru’l-lci Camiu’l-beyén fi tefsiri’-Kur'an, Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-
ilmiyye, 1424/2004 3:427.

122 Molla Huveys, Beydnti’l-medni: Miirettebiin hasebe tertibi'n-niizdl, 2: 45.

123 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 284.

124 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 283.

125 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 283.
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Habesistan’a iki kafile seklinde ayrn tarihlerde hicret gerceklesmistir.
Habesistan’a 616 yilinda yapilan hicretin, kaynaklarin verdigi bilgilere gore
cocuklar ve Habesistan'da dogan bebekler hari¢ tutuldugunda, bir rivayette
sayinin 80 kiisur baska bir rivayette ise 83 kisinin katildigi bir kafile ile yapildig
zikredilmektedir.'?® ibn Sa‘d'in (6. 230/845) verdigi bilgiye gére hicret edenlerin
toplam sayisi 83 erkek, 11 Kureysli kadin ve 7 yabanci olmak tizere toplam 101
kisidir.'?” Bu sayi yanlarina aldiklari ylklerle beraber dolu bir gemi kavramini
olusturacak miktar olarak kabul edilebilir. Doluluk orani geminin biyukliguyle
de yakindan iligkilidir.

Mekke kabile ve soy esasina dayali bir toplum yapisina sahipti. Dolayisiyla
vahyin ilk muhataplari ve 6zellikle Mekki sGrelerin hitap ettigi kesim kabilelerdi.
Habesistana hicret eden kabile sayisi ibn Hisam'in verdigi bilgilere gore 18'dir.'28
Bu sayl neredeyse Mekke'de bulunan sosyal yapinin hemen hepsini icine
almaktadir. Dolayisiyla “onlarin zirriyetleri” ifadesini karsilamaktadir.

Habesistan’a 616 yilinda yapilan ikinci hicrette bu kabilelerden bircok kisi
gemiyle yolculuk yapmistir. Zaten Mekke ile Habesistan arasinda gemi yolculugu
disinda ikinci bir kara ulasimi yoktur. Dolayisiyla Habesistan'a Mekke'de bulunan
kabileleri yakindan ilgilendiren ve 80'in Uzerinde Muslimanin esyalarini da
yanlarina alarak bindikleri bir gemiyle hicret edilmistir. Ayette gectigi tizere
Mekkelilerin ¢cocuklarinin taginmasi, sayinin bir gemiyi doldurabilecek miktarda
olmasi ve 0Ozellikle Habesistan'a hicret hadisesiyle Yasin saresi icin belirlenen
nuzal tarihinin asagi yukari ayni olmasi, Habesistana hicret edilen geminin ayette
gecen fiilki'l-meshan (yUkli gemi) olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

126 Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Siretu ibn Ishék (Kitabii's-siyer ve'l-megazi)
(Beyrut: Daru'l-fikr, 1398/1978), 228; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 330; Ahmet Onkal, “Hicret’, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 27: 458-462.

127 Eb0 Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatu'l-ktibra, thk. Mu-
hammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kubi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1: 162.

128 Mekke limanindan Habesistan’a gemiyle hicret eden Mislimanlarin kabileleri ve bu kabilelere mensup kisiler-
den bazilarinin isimleri ibn Hisam'in Siretinde su sekilde gegmektedir:

Beni Hasim: Cafer b. Ebi Talib ve esi Esma bint Umeys.

Beni Umeyye: Osman b. Affan, Amr b. Said b. EI-As, Halid b. Said b. El-As.

Beni Esed: Abdullah b. Cahs, Ubeydullah b. Cahs ve hanimi Eb{ Sufyanin kiz Ummii Habibe, Kays b. Abdullah.

Beni Abd-i Sems: Eb(i Huzeyfe b. Utbe, Eb(l Musa el-Esari, Hatib b. Amr.

Beni Nevfel: Utbe b. Gazvén.

Beni Esed: Ziibeyr b. Avvam, Esved b. Nevfel.

Beni Abd b. Kusay: Tuleyb b. Umeyr.

Beni Abdiddar b. Kusay: Musab b. Umeyr ve diger dort kisi.

Beni Ziihre: Abdurrahman b. Avf, Amir b. Ebi Vakkas.

Beni Huzeyl: Abdullah b. Mesud ve kardesi Utbe b. Mesud.

Beni Behra: Mikdat b. Amr.

Beni Teym: Haris b. Halid.

Beni Mahz(im: EbG Seleme b. Abdir'l-Esed.

Beni Cumah: Osman b. Mazun, Kudame b. Mazun, Abdullah b. Mazun.

Beni Sehm: Abdullah b. Haris, Hisam b. El-As b. Vail.

Beni Adiy: Maber b. Abdullah.

Beni Amir: Eba Sebre b. Ebi Ruhm.

Beni Haris: Eb Ubeyde b. Cerrah. Bk. ibn ishak, Siretu lbn [shék, 223-228; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 323-329.
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Ayetin Mekke'de kiifirde direnen ve yeniden dirilise inanmakta zorlanan
Mekke'deki kabilelere hitap ettigi soylenmektedir. Bu kabileler icerisinde, kendi
evlatlarinin uzaklara gitmesini istemeyen hatta onlarin Misliman olmalarina
karsi cikanlar olmustur. Bu kesim her ne kadar ¢cocuklarinin Misliiman olmalarini
engelleyememis olsalar da onlarla kan ve asabiyet bagindan dolayi ilgi ve alakay:
kesememislerdir. AlakayI kesemeyenlerden birisi de As b. Vail'dir. Habesistan'a
hicretedenlerarasindaAs b.Vail'in oglu Hisam da bulunmaktaydi. As b.Vail'in diger
oglu Amr b. As da Mekke'deki yoneticiler tarafindan hicret eden Misliimanlari
geri getirmek Uizere Habesistan’a elci olarak gorevlendirilen isimlerden biriydi.’*
Habesistana hicret stirecinde bir baba kendi cocugunu geri getirmek icin baska
bir cocugunu goénderiyordu. Bu ilgi bitiin kabileler icin de gecerliydi. Kureys
kabilesi liderlerinden Ebd Siifyan'nin kizi Ummii Habibe'nin ve Ebd Talib'in oglu
Ca'fer’in hicret edenler arasinda bulunmasi bu ilgi icin verilebilecek diger baz
orneklerdir.

Fahrettin Razi, ayette “diij) o8 &T5" seklinde bir ibare ile Mekkelilere
geminin bir ayet ve delil olarak degil de “gemi ile tasima imkaninin” delil olarak
getirildigini belirtir. ClinkU insani etkileyen gemi degil, yoriingelerinde hareket
eden gok cisimleri gibi suyun ylizeyinde hareket edebilen gemilerin tasima
ozelligidir."* Fiilki'l-meshdn tanimlamasinin Habesistan’a hicret edilen gemi
olarak anlasiimasiyla ayette mutlak olarak tasimaya degil de muhataplarin
zlrriyetlerinin taginmasina vurgu yapilmasinin hikmeti daha iyi anlasiimis olur.
Ebeveyn ve evlatlarinin ayrildigi bu siirecte muhataplan etkileyen, geminin
herhangi bir seyi degil de kendilerinden ayrilan ¢ocuklarini tagimasidir. Boylelikle
Allah ayette Mekkeli miusriklerin kendilerini degil de ziirriyetlerini zikrederek
Uzerlerindeki nimetlerini onlara daha belig bir sekilde bildirmektedir.'!

Kaynaklarda As b. Vail, “Ciiriimiislerken kemikleri kim diriltecek?” sorusunu Hz.
Peygamber'e yéneltenisimlerdendir.’**Yiice Allah bir taraftan As b.Vail'in sorusuna
strenin son bolimiinde cevap verirken diger bir taraftan da kendi oglunun da
icinde bulundugu geminin nasil sular tGzerinde ylzdurilerek hareket ettigini
ve Yice Allah'in engin rahmetiyle onlari bogulmaktan kurtararak varacaklari
hedefe sag-salim ulastirdigi hususunu delil gostererek onlarn diisinmeye sevk
etmektedir. Ayetin bu 6rnegdi temsil olarak getirmesi muhataplari icin giincel bir
ornek olmasi acisindan daha etkili oldugu sdylenebilir.

Buraya kadar yapilan fiilki'l-meshin ve Habesistan'a yapilan hicrette kullanilan
gemi arasindaki eslestirmenin dayanagi; ayette gegen “e4)” zamirinin kimleri

niteledigi ve (o.e,u)b kelimesinin anlaminin ecdad mi yoksa nesil olarak mi
anlasilmasi geregi tizerine yapilan arastirmalardir.

129 Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 333.

130 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 284; Fadil Salih Samerrai, Ala tariki't-tefsiri’l-beyani (Amman: Daru’l-Fikr, 1434/2013),
2:169.

131 Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki gavamidi‘t-tenzil (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-'Arabi, 1407/1987), 4:18.

132 Bu isimlerle ilgili ayrintili bilgi icin bk. Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkl Yorumlar, 2: 666-667.
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Ayette gecen fiilkil-meshan tanimlamasinda kullanilan fiilk kelimesinin
basindaki JI'in, geminin muhataplari tarafindan bilindigini géstermesi, ayri bir
dayanak noktasini olusturmaktadir. Razi Hz. Nuh’un gemisinin, bu dyette muhatap
olanlarin yaninda olmadigini ve o gemide kimlerin tasindigini bilmediklerini ifade
etmistir.’3® Razi'nin bu yaklasimina gore ayette gecen fiilkil-meshin’un Mekke'de
yasayan kafirler tarafindan bilinen bir gemi oldugu ve gemide tasinanlarin
bilindigi sonucu ortaya ¢cikmaktadir.

Kur'anda Hz. Nuh'un gemisi yedi yerde fiilk “d08” kelimesiyle aktarilir (el-
En'am 7/64; Yunus 10/73; Had 11/37, 38; el-MU'min(n 23/27, 28; Suara 26/119).
Bununla birlikte gemiye degil de binenlere dikkat cekildiginde Kur'an'da “diz”
yerine “Z.al))” kelimesi kullanilir (Kehf 18/79; el-Ankeb(t 29/15).** Bu sebeple
Hz. Nuh’un gemisi bircok ayette “2ié” ile adlandirilirken Hz. Nuh'un kavminden
gemiye binenleri ifade etmek icin Kur'an'da ashabi's-sefine “&a2J) Olo1” terkibi
kullanilmaktadir (el-AnkebUt 29/15).

Fiilki'l-meshan‘a binenleri nitelemek icin Kur'an'in kullandigr ashabi's-sefine
A Clol” terkibi daha sonralari islam tarihinde Habesistan’a hicret edenler
icin de bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullanilmistir.®> Ayrica Hayber'de
ganimetlerin dagitilmasi hususuyla ilgili olarak EbG MUsa el-Es'ari'den rivayet
edilen bilgilere bakildiginda da Habesistan'dan Medine’ye donenler icin "Il
aaldl” ve "dalll Os1” kavramlarinin kullanildigi acik bir sekilde goérdilir. ilgili
nvayette Hz. Omer, Cafer b. Ebi Talibin esi Esma bint Umeys'e “biz hicrette sizi
gectik” demistir. Bu sézi Hz. Peygamber'e bildiren Esma bint Umeys'e Hz.
Peygamber sdyle cevap vermistir: “oGe &.alll Jal 6 (Ml (;SJg"”Ey gemi halki sizin
icin iki hicret vardir”'* Hz. Peygamber'in "bu cevabinda A Jal" “gemi halki”
ifadesini kullanmasi Habesistan’a hicret edenler icin 6zel bir kullanim oldugunu
gostermektedir. Ayni rivayette Hz. Omer’in 629 yilinda Hayber'in fethi zamaninda
kizi Hafsa'nin yaninda bulunan kadinin kim oldugunu ona sordugunda cevap
olarak Esma bint Umeys'in adini duydugunda ilk verdigi tepkinin “ois &zl
RS &,%J" "su Habesli, su denizci olan mi?” seklinde “deniz” simgesi &n plana
cikararak yine bir soruyla cevaplamasi 6nemlidir. Bu tepki, 616 tarihinde
Habesistan'a yapilan hicretin gemi ve denizle simgelendigini gdstermektedir.
Bazi hadis serhlerinde Cafer b. Ebi Talib'in ve arkadaslarinin “sefine halki”“C s
&.aZ)1” olarak anilmalarinin, Hz. Peygamber Mekke'deyken onlarin Mekke'den
Habe§|stan a hicretlerinin deniz tizerinden gemi vasitasiyla yapilmasindan dolayi
oldugu ifade edilmistir.’*’

133 Razi bu hususu su ibarelerle dile getirmistir:* dlg wd@&é :)35 ‘J(’ é) Utu‘)Uﬁ(’ 3J¢ s&d(asl (au
J g al Bk. Razi, Mefdtihu’-gayb, 26: 283.

134 SéFnerr/éT,”LemesétUn Beyaniyyetiin, 177. Oturum, http://islamiyyat.com/177/ erisim: 30.04.2019.

135 Buhari, “Megazi", 38; Muslim, “Fezd’ili’'s-sahabe’, 169.

136 Buhari,“Megazi", 38; Miislim, “Fez&’ili's-sahabe’, 169; Ebi Nu‘aym Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. ishak b. Masa
b. Mihran el-isbahani, Hilyetu'l-evliya ve tabakdtu’l-asfiyd (Beyrut, Daru’l-kitabi'l-‘Arabi, 1393/1974), 2: 74.

137 Abdiilhak b. Seyfeddin Dihlevi, Lema‘dtii't-tenkih fi serhi miskati’l-mesabih, thk. Takiyytiddin en-Nedvi (Suriye:
Daru’'n-nevadir, 1435/2014), 7: 80.
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Ayni sekilde Habesistan'a muhacirleri tasiyan geminin 6nemini bizzat o
gemiyle irtibatli olan kisiler de ifade etmistir. Sahabi'den Muhammed b. Hatib'*®
sOyle dem|§t|r ”é};:s » 153556 J.?o ] wb RE dl » les <t a Ja awl Jol JB
Lol db ¢ ] &g B ‘le J3 ,mJl 3 Y=y LbB" “Rasalullah buyurdu ki:
Ruyamda hurmalikli bir yer gordiim. Oraya gidin” Bunun Uzerine Hatip ve Cafer,
Necasi'ye dogru denizde yola ciktilar. iste ben o gemide dogdum.'*° Bu rivayette
gecen “dLal)l di” “o gemi” ifadesinde de gorildugu gibi Habesistana giden
gemi, sahabi nazarinda ayri bir Sneme ve 6zellige sahiptir. Rivayette nakledilen
dogum olayinin ayetteki zlrriyet kavramini en temel manada karsilamasi da
yasanan olaylarla dyetteki anlatimin birbiriyle uyumunu arttirmaktadir. Buraya
kadar verilen bilgiler fulk kelimesinin basindaki J'in ahd-i zihni (ahd-i ilmi) icin
oldugunun kabul edilebilecegini dolayisiyla muhataplar tarafindan bilinen bir
gemi oldugunu ortaya koymaktadir.

Fiilki'l-meshan ve Habesistan'a yapilan hicrette kullanilan gemi arasindaki
eslestirmenin dayanadi olarak meshin kelimesinin semantik analizinde elde
edilen manalara da basvurulabilir.

Sahn kelimesinin kok manalari merkeze alindiginda siyer kayltlarl ve
muhataplarin yasadigi olaylar cercevesinde ayette gegen “4sxis)l eld)”
tamlamasinin bazi cagrisimlari sonug verdigi goriiliir. Sahn kelimesinin ism- -i faili
sahin, ism-i mef’QlU ise meshdndur. Sahin'in, izini sirerken avini elden kaciran
egitimli kdopek (tazi) manasinda kullaniimasindan hareketle meshdnun kagirilan
av ya da hedef seklinde bir anlam ifade ettigi sdylenebilir. Diger taraftan sahn
kelimesinin tard (kovma) ve teb'id (uzaklastirma) anlamlar Gzerinden meshin
kelimesine bir mana verilecek olursa “kovulan, uzaklastirilan ve uzaklasan” gibi
manalar ortaya cikar. Bu manalar agisindan ayetteki fiilki’l-meshdn ibaresiyle
ilgili olarak; kovulan, uzaklasan, uzaklastirilan, kacirilan ve yakalanamamis gemi
manasi belirginlesir. Bu teb'id anlami merkeze alindiginda ise fiilki’l-meshdn,
denize acilmis, karayla baglantisi tamamen kesilmis, hi¢ kimsenin ulagsamayacagi
uzak bir mesafede olan gemi olarak da dislinllebilir. Bu mananin bir sonraki
ayette anlatilan mefhuma uygun olarak, acik denizde riizgarin 6ntindeki tiy gibi
caresiz gemileri'® daha iyi tanimladigi sdylenebilir.

Fiilki'l-meshdn’a,yakalanamamisgemimanasininverilmesinintarihihadiselerle
uyusmasl, semantik metotla elde edilen anlami daha tutarl hale getirecektir.
Gemiyi elden kagirma hadisesiyle ilgili olarak kaynaklarda Habesistan'a birinci
hicret sirasinda yasananlari betimleyen bazi rivayetler yer almaktadir. Bu

138 Muhammed b. Hatib islam tarihinde adi Muhammed olarak konulan ilk kisidir. Ayni zamanda Cafer b. Ebi
Talib'in oglu Abdullah’la siitkardestir. Bk. EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, et-
Tarihu'l-kebir (Haydarabad: Daru’l-maarifi'l-Osmaniyye, ts.), 1: 17; Muhammed b. Ahmed b. Usman b. Kaymaz
ez-Zehebi, Siyeru A'lam en-Niibela (Kahire: Daru’l-hadis, 1426/2006) 4: 440.

139 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30: 212; Taberani, Mucem(i’l-kebir, 19: 241.

140 Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur'an, 5: 2970.
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rivayetlerden biri de “g3ie 1553 §I8 1535 Lim 55l Isle i eanlT § G938 Ea5Es
1351" seklindedir."' Bu ciimlede yer alan bilgilere bakildiginda; Mislimanlarin
Kureys tarafindan takip edildigi, Kureys'in denize ancak Mislimanlar gemiye
binerken ulasabildikleri ve bu sebeple hicbir muhacire ulasamayarak onlari
yakalayamadiklarn gorilmektedir. Habesistan'a hicret sirasinda Mekkeli
mdisriklerin Mislimanlar takip etmesi meselesi ikinci hicret icin zikredilmese
de ikinci hicretten sonra da Habesistan'daki Mislimanlarin Mekkeli musrikler
tarafindan yakindan takip edildigi kaynaklarda yer almaktadir. Zira birinci hicrette
sayl 11 erkek, 4 kadin olmak tizere toplam 15 kisidir. Halbuki ikinci hicrette 100'e
yakin kisiden olusan bir kafile vardir. Neredeyse Mekke'de Misliiman olanlarin
¢ogunlugu ikinci hicrete katilmistir. Bu sebeple mezkdr takibin sosyolojik etki
ve 6nem acisindan ikinci hicret icin yapilmis olmasi da muhtemeldir. Bunu, Amr
b. As ve Abdullah b. Eb( Rebia'nin Habesistana diplomat olarak Mislimanlari
geri iade edilmesini saglamak maksadiyla gonderilmesi desteklemektedir. Birinci
olarak degerlendirilebilir. Her iki takipte de sonuca ulasilamamistir. Neticede
shn koki merkeze alinarak verilecek mana ile Kureys icin bir av hiiviyetinde olan
muhacirler yakalanamayan gemi ile kagmayi basarmislardir.

Elde edilen sonuclar muvacehesinde; dyette gecen fiilki’l-meshdn tanimlamasi
“dolu gemi” anlamina gelebilecegi gibi “elden kacirilmis gemi” manasina
gelebilecegdini de ifade etmek gerekir. Verilen her iki mana, Yasin stresinin, nazil
oldugu tarihsel ve sosyolojik ortamla iliskisi ve ayetlerin i¢ baglami acisindan
bakildiginda tutarl birer anlam seklinde gériinmektedir. Bununla birlikte “dolu
gemi’nin fiziki ozellikleri, “elden kacirilmis gemi” manasinin muhataplarin
psikolojileri ve duygularini daha net olarak aksettirdigi sdylenebilir.

Muhataplarin psikolojilerini ve ruh hallerini 6nceleyen yaklasimin Sahn
kelimesinin kok anlamlarindan olan aglayacak hale getirmeyi manali kildigi da
gorulmektedir. Ebeveynlerin ve evlatlarinin ayrilmasi ve Habesistan'dan gelmek
Uzere yola cikan geminin batmasi' hadiselerinde, geminin yasananlara en
bilyik sebep olarak tespiti durumunda Fiilkil-meshin, aglatan gemi olarak
anlamlandinlabilir’*  S-h-n  kokinin anlam alaninda bulunan zenginligi
aksettirmek icin verilen bu mana ile Fiilki'l-meshdn'un Habesistan’a hicret
edilen gemi olduguna delil olarak getirilen “dolu gemi” ve “yakalanamamis/
uzaklastinlmis gemi” manalarinin ayni statiide kabul edilmemesi gerekmektedir.

141 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1: 159.

142 Bir sonraki paragrafla baglayan boliimde ayrintilari verilecektir.

143 Medine déneminde Habesistan'dan Necasi'nin gonderdigi 70 kisilik Hristiyan heyet, Hz. Peygamber'in Yasin
saresini sonuna kadar okumasinin ardindan aglayarak iman etmislerdir. Bk. Vahidi, Eb’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed
b. Muhammed b. Ali en-Nisaburi es-Safi'i, Esbabu niizali’l-Kur'‘an (Dammam: Daru'l-islah, 1992), 204. Bu durum,
Necasi'nin Cafer b. Eb Talib'in Meryem ve Taha streleri okumasi (izerine “Bununla Hz. isa ve Hz. Musa'ya in-
dirilen arasinda hic fark yok” diyerek aglamasiyla anlamlandirilabilecegi gibi Hristiyan heyetin batan gemide
kaybettikleri yakinlarina ve Yasin s(iresinde buna yapilan isarete de téli olarak baglanabilir. Krs. Zemahseri, el-
Kessaf, 1: 669.
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Kelime kdkiiniin béyle bir manaya imkan tanimasiile bu anlamin Kur’anibiranlam
olarak kesinlestirilmesi farkli dayanaklari ve sonuclari olan olgulardir. Bu yorum
sanatsal agidan bir lafzin digerlerine tercih edilmesiyle ortaya ¢ikan anlamlar
gibi Kur'an'in Gslubuyla ilgili acilimlari dnceleyen beyani tefsir'** kategorisinde dil
zevkine dayali bir yorum olarak kabul edilebilir.

Fiilki’'l-meshian ve Habesistan'a yapilan hicrette kullanilan gemi arasindaki esles-
tirmenin bir dayanaginin da ayetlerin siyak-sibaklarina gore anlamlandiriimasiyla
siyer bilgilerinin elde edilen manaya tatbiki oldugu gortlmektedir.

Yasin stresi41.ayet muhataplarin ziirriyetlerinin bir gemiyle tasindigina vurgu
yaparken 43. ayet ise bdyle bir geminin batirilmasi durumunda hi¢ kimsenin bunu
engelleyemeyecegini ve gemidekilerin kurtulamayacaklarini anlatmaktadir.
Nitekim Yasin sGresi 41. ayette belirtildigi lGzere Habesistan’a hicret edenler
Kizildenizi gemiyle gegerek bir nimet olarak kurtulmuslardir. Medine déneminde
Necasi’nin Hz. Peygamber'i ziyaret etmeleri icin gonderdigi 60 kisilik kafile ise
ayni sekilde bu sefer ters yonde Kizildeniz'i gegcmeye calismis, fakat 43. ayette “Biz
istesek onlari suda bogariz da kendileri icin ne imdat ¢agrisi yapan olur, ne de
kurtarilirlar” (Yasin 36/43) belirtildigi Gzere bogulmuslardir. Henliz niizal streci
devam ederken, Habesistan'dan Medine'ye gelmeye calisanlarin Kizildeniz'de
bogulmus olmalari da isaret edilen tehlikenin yakin gelecekte meydana gelmis
olmasi acisindan dikkat cekicidir. Ayni zamanda yasanan bu hadiseler;'* Yasin
sUresinin hem 41. hem de 43. ayetinde Habesistan'a ve Habesistan'dan yapilan
gemi yolculugunun kastedildigine dair ihtimali kuvvetlendirecek vasiftadir.

SONUC

Niizdl sebepleri ve dénemini bilmenin Kur'an't anlamaya pozitif etkisi teoride
bu alanda yogunlasan hemen her miifessir tarafindan dile getirilmektedir. Ancak
nlzdl sirasina gore tefsir hareketi ortaya cikisindaki beklentileri ve teorisinde
belirlenen hedefleri pratikte karsilayamamaktadir. Pratikteki bu yetersizlik cogu
kez uygulayicilara isnat edilirken ayrica ayet ve sGre tarihlendirmesinin bugiine
dek tam olarak netlesmemesine, mezkdr metodun ilk Urlinlerini vermesine
dolayisiyla bu alandaki tecriibe eksikligine de baglanir. Yapilan arastirmalar
sonucunda; ntizdl siral tefsirlerde Yasin SGresi 41. ayette gecen “Fulki’l-Meshan”
kavramiyla neyin kastedildigine dair yapilan yorumlarin, Mushaf tertibini esas
alan tefsirlerde bulunan yorumlardan farkh olmadigi gortlmdistiir. Bu makalede
niizal sirall tefsir metodunun hemen tiim imkanlari “Fulki’'l-Mesh(n” kavraminin
muhtemel manalari lizerinde uygulandiginda ise Mushaf tertibini esas alan
tefsirlerde elde edilen anlamlardan farkl bircok manaya ulasiimistir.

144 Samerrai, Ala tariki't-tefsiri’l-beyani, 1: 7.

145 Bk. Taberi, Tarihu't-Taberi Tarihu’l-Umemi ve'l-Miilak (Beyrut: Daru't-tiiras, 1387/1967), 2: 653; Eb(i Hatim Mu-
hammed b. Hibban b. Ahmed el-Bisti, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd (Beyrut: el-Kutubu's-sekafiyye,
1417/1996), 1: 299.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 1,2019

169



170

Ahmet Sait SICAK

Arastirmada ilk olarak mezkar tamlamayla neyin kastedildigi birincil ve ikincil
anlamlar tzerinden tespit edilmistir. Bu anlamlara ulasmak gayesiyle dncelikle
“Fllki'l-Meshan” ifadesi icin tefsir geleneginde bugline kadar ortaya konulan
yorumlar ana hatlariyla aktarilmistir. Tefsirlerde en yaygin yorumun Hz. Nuh'un
gemisi oldugu belirlenmistir. Bu tevil ve tevcihin ise bircok problem tasidig
gOrulmustir. Zirriyet kelimesine verilen anlamlar agisindan bu problemin hicri
dordiincl yuzyildan itibaren mu'cemlere de yansidigina ve dilde asli bulunmayan
bir ezdad vazedildigine sahit olunur.”Fulki'l-Meshln"kavramina mecazi anlamiyla
anne karni seklinde mana verilmesi ise bircok noktadan elestirilen diger bir
anlamdr.

F-I-k kdkinln etimolojisine dair yapilan calismalarda; bu kokin tefsirlerde
verilen mecazi anlamlara uygun olarak anne karnini niteleyebilecegi ayrica
“Fulki'l-Meshan”un gezegen manasiyla anlasilmasini da destekleyecek anlam
alanina sahip oldugu ortaya gikarilmistir. S-h-n kékiiniin etimolojisine dair yapilan
calismalarda ise, “Fulki’l-Meshan”un siyer tarihinde karsiligi bulunan; “dolu gemi’,
“kacirilan, yakalanamayan gemi”, “kovulan, sahilden uzaklasan/uzaklastirilan
gemi”ve “aglanan gemi” gibi bircok anlama tekabiil ettigine sahit olunmaktadir.

Yapilan arastirmalar sonucunda; Allah'in varhiginin ve kudretinin bir delili
olarak“tasima imkani veren her tiirli gemi” birincil ve tefsiri dolayisiyla meallerde
tercih edilmesi gereken anlam olarak tespit edilmistir. Te'vili ve ikincil anlam
statlisinde ise tefsir kitaplarinda yorum boélimiinde yer almasi gereken bir
anlam olarak “Habesistan’a hicret edilen gemi” seklindeki muhtemel mana
ortaya cikariimistir. Bu anlamin tutarliligi belirlenirken; filolojik tefsir yonteminin,
Yasin sGresinin tarihlendirilmesinin ve buna bagl olarak siyer bilgisinin sundugu
imkanlar kullaniimustir.

Arastirma sonucunda ayrica Mushaf tertibini esas alan yorumlama tarzinin
tefsirlerde, bazi yanhs anlamalara veyahut muhtemel anlamlardan birinin tek
bir anlammis gibi kabul edilmesine sebep oldugu gorilmustiir. Bu noktada
Kur'an'in  bitunselliginden kopus ve eksik Kur'an kiltarinin dayattig
onyargilarin etkin oldugu soylenebilir. Yasin sGresi 41. ayetteki “Fulki’l-Meshan”
kavramina kaynaklarda “Habesistan’a hicret edilen gemi” seklinde anlam
verilmemesi, sGrenin nlzdl siralamasina dair rivayetlerde Meryem sGresinden
onceye konulmasina, dolayisiyla Habesistan'a yapilan hicretten oncesiyle
tarihlendirilmesine baglanabilir. Karsilasilan bu durum nizdl siralamasinda kesin
bilgi ile zanni bilgi ayriminin yapilmasi geregini ortaya koymaktadir. Makalede
“Fllki'l-Meshan” Gzerine yapilan tespitler Yasin sGresinin Meryem sdresinden
sonra nazil olduguna dair ihtimali desteklemektedir. Bu sebeple Cabiri’'nin yapmis
oldugu altili tasnifle arastirmada ortaya konulan neticeler mukayese edildiginde,
Yasin s(resinin “sirkin gecersizligi ve putlara tapmanin mantiksizliginin ilani “olan
3. asamada degil de, “Hz. Peygamber’in ve yakinlarinin Si‘bi Ebi Talib'de boykot
edilmesi ve Muslimanlarin Habegsistana hicreti” merhalesi olan 5. asamada yer
almasi gerektigi sdylenebilir.
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Oz: Dini inanglar veya davranislar icerisinde dua, dinin ruhu ve ézii olarak
nitelendirilmektedir. Bireylerin yasamlarinda karsilastiklari problemleri asmada en
bliyiik dini desteklerden biri olan dua, bu arastirmada bir dini basa ¢tkma yéntemi
olarak ele alinmaktadir. Bu cercevede arastirmada, duanin degisik gostergeleri ile basa
¢tkmanin farkli boyutlari arasinda ne tiir bir baglantinin oldugu ve bu iliskinin farkli
demografik degiskenlere bagh olarak nasil bir degisme gdsterdigi incelenmektedir.
Ayrica duanin bir dini basa ¢ikma ydntemi olarak nitelendirilmesinden dolay: dindarlik
ile dua arasindaki iliski ve etkilesim lizerinde de durulmaktadir. Bu kapsamda ¢alismada,
korelasyonel arastirma modeline uygun olarak dua, basa ¢ikma tarzlari ve dindarlik
arasindaki iliski ve etkilesim incelenmektedir. Arastirmanin 6rneklemini ilk yetiskinlik
cadginda bulunan 415 katilimci olusturmaktadir. Arastirma sonucunda cinsiyet, yas,
medeni durum, sosyal cevre ve egitim durumu dua lzerinde anlamli bir farkliliga sebep

* Bumakale, yazarin “Yetiskinlerde Dini Basa GCikma Yontemi Olarak Dua” baslikli yiiksek lisans tezinden dretilmistir.
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olmazken, gelir durumunun anlamli farkliiga sebep oldugu gériilmdistiir. Arastirma
sonuglarina gére dindarlik, duanin agiklanmasinda énemli bir faktor olarak ortaya
cikmustir. Ayrica herhangi bir sebeple Tanri’ya ybnelerek ona yalvaran, ondan yardim
dileyen, ona stikreden ve duanin pozitif etkilerini yasayan bireylerle sorunlar karsisinda
yilmadan miicadele eden, aktif bir sekilde sorunlarin listesinden gelmek icin ugrasan
bireylerin puanlari arasinda pozitif yénde iliskilerin varligi tespit edilmistir. Yine duanin
manevi hosnutsuzluk boyutu ile duygusal odakli basa ¢ikma tarzlari arasinda negatif
bir iliski belirlenmistir. Sonug olarak basa ¢ikmanin farkl boyutlariyla duanin degisik
gostergelerinin birbirleriyle iliskili oldugu gorilmdistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dua, Basa Cikma, Dini Basa Cikma, Dindarlik, ilk
Yetiskinlik

Abstract: In religious beliefs or behaviours, prayer is described as the spirit and
essence of religion. Prayer, one of the greatest religious supports in overcoming the
problems faced by individuals in their lives is considered as a religious coping method in
this research. In this context, this study focuses on different varieties of prayer in relation
to different coping styles in young adults with regard to some demographic variables.
In addition, the relationship between prayer and religiosity is emphasized as prayer is
considered a religious coping method. In this context, the relationship between prayer,
coping styles and religiosity is examined in accordance with the correlational research
model. The sample of the study consists of 415 people in the early adulthood. According
to the study findings, only the income situation from demographic variables caused
a significant difference on prayer. Religiosity also emerged as an important factor in
explaining prayer. A positive correlation was also found between problem-oriented
coping styles and the sub-dimensions of prayer scale. Furthermore, there is a negative
relation between spiritual discontent and emotion-focused coping styles. We are finally
led to the conclusion that certain varieties of prayer are connected to certain styles of
coping.

Keywords: Psychology of Religion, Prayer, Religious Coping, Religiosity, Adulthood
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Anlam, bireyin hayata tutunmasini saglar. Anlam ve kontroliin tehdit edildigi
durumlarda, problemlerin lstesinden gelmek icin birey, basa ¢ikma siirecine
girer. Birey bu surecte cesitli unsurlardan yardim alir. Béyle bir surecte en 6nde
gelen yardimci unsurlar dini inanc ve degerlerdir. insanlarin sikintil durumlarda
problemlerinin Ustesinden gelmek icin dini referans olarak serdettikleri gayret
ve faaliyetler dini basa ¢ikma olarak adlandinimaktadir. Bu gayret ve faaliyetler
icerisinde belki de en belirgin olani, dinin ruhu ve 6zl olarak nitelendirilen
dua'dir. Dini basa cikma siirecinde tevazu, stkir, affetme, sabir, itaat ve tevekkl
gibi bircok unsur olmakla beraber dua, problemlerin ¢éziimiinde siklikla ve
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oncelikle basvurulan bir dini etkinliktir'. Bireylerin yasamlarinda karsilastiklari
problemleri asmada en biytik dini desteklerden biri olan dua, bu arastirmada bir
dini basa ¢ikma ydntemi olarak ele alinmustir.

Bu calismanin temel amaci, geng yetiskinlik doneminde, basa ¢ikmanin farkl
boyutlari ile duanin degisik gostergeleri arasinda ne tir bir baglantinin oldugu
ve bu iliskinin farkli demografik degiskenlere bagh olarak nasil bir degisme
gosterdigini incelemektir. Geng yetiskin bireylerin karsilastiklar problemlerle
bas etmede dini referans alarak basvurduklari etkinliklerden biri olan dua ile
basa ¢ikma tarzlari aralarinda nasil bir iliskinin oldugunun arastiriimasi, bireylerin
duygu, distince ve davranislari lzerinde etkiye sahip olan dinin anlam ve
oneminin daha iyi bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir. Ayrica duanin bir dini
basa ¢ikma ydntemi olarak nitelendirilmesinden dolayi dinsel egilim ile dua
arasindaki iliski ve etkilesim Uzerinde de durulmaktadir. “Bir dini basa ¢ikma
etkinligi olan dua ile diger basa ¢ikma etkinlikleri arasinda nasil bir iliski vardir?”
sorusu temelinde sekillenen calismada, ilk olarak dua, basa ¢ikma ve dini basa
cikma kavramlari ele alinmaktadir. ikinci olarak ise degiskenler arasindaki iliskiyi
tespit etmek icin yuritilen arastirmaya ait istatistiksel verilere yer verilmektedir.
Son olarak ise bulgularin yorumlandigi ve degerlendirildigi sonug¢ kismi ile
arastirma tamamlanmaktadir.

1.Dua

Dua s6zcugu, kisinin kendisinden ¢ikan bir ses veya sozle bir seyi kendisine
meylettirmesi?anlamina gelen deave (s¢3) fiilinin masdariolup, Allah’ayalvarmak?,
nida*, isimlendirme®, istemeks, istigase’ (yardim istemek), bir seye cagirmak®,
ibadet?®, yonlendirmek' ve davet'' gibi anlamlar icermektedir. Kiiclikten biyuge,
asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz, anlaminda isim olarak da kullanilan
dua kelimesi ayrica Allah’a sunulacak talepleri s6zli ve yazili olarak dile getiren
metinler icin de kullanihr',

1 Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping Theory, Research, Practice (New York: The Guilford
Press, 1997), 178; Ali Ayten, Tanr’ya Siginmak Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma (istanbul: iz Ya-
yincilik, 2012), 42.

2 ibn Faris,“D'av’, Mu'cemu mekdyisu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2: 279.

3 Muhammed b. Ya'kib FirGzabadi, “D'av’, el-Kamdsu’l-muhit (Misir: Matbaatu'l-Emiriyye, 1979), 4: 321; Muham-
med Murtaza Zebidi, “D'av’, Tdcti'l-ards min Cevahiri’l-kdmas (Kuveyt: Turasu’l-Arabi, 1965), 38: 46.

4 Ragib el-isfahani,“D'av’, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
169-170.

5 isfahani,“D’av”, el-Miifreddt, 169-170; Zebidi, “D’av”, Tacii’l-arts min Cevahiri'l-kdmus, 38: 47.

6 lIsfahani,“D'av”, el-Miifredat, 169-170.

7 Ibn Manz(r, “D’av’, Lisanu’l-arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 14: 257-263; el-isfahani, “D'av’, el-Miifredat, 169-170.

8 lIsfahani,“D'av”, el-Miifredat, 169-170.

9 ibn Manzdr,“D’av”, Lisdnu’l-Arab, 14: 257-263.

10 Zebidi, “D’av”, Tacii’l-arts min Cevéhiri’l-kamdas, 38: 47.

11 Fir(zabadi, "D’av”, el-Kdmdasu’l-mubhit, 4: 322.

12 Osman Cilaci, “Dud’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 9:
529.
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Sozlik anlamlar géz 6niinde bulunduruldugunda genel olarak duanin,
kiicukten blylge, asagidan yukariya dogru bir talep, bir yalvarma yakarma
anlaminda kullanildigi géze carpmaktadir. Ozel olarak islami literatiirde dua,
Allahinyiceligi karsisinda kulun zayifiginiitiraf etmesini, sevgi ve tazim duygulari
icinde lituf ve yardimini dilemesini ifade eder'. ibn Manzur' da kavram olarak
duanin, ilk sirada Allah’in birlik ve yiiceligini dile getirmek, ikinci sirada ise O'ndan
maddi ve manevi lituf ve nimetler ihsan etmesini istemek seklinde iki anlami
oldugunu ifade etmistir.

Psikolog James' ise duayi, dinin ruhu ve 6zl olarak tanimlamistir. Benzer
sekilde Heiler'® de duanin dinin kalbi ve merkezi oldugunu ifade etmistir. Bu
ifadeler acikca gostermektedir ki dua din icerisinde merkezi bir yer ve 6neme
sahiptir.

Duanin 6nde gelen 6zelliklerinden birinin Tanridan istek ve talepte bulunma
oldugu sdylenebilir. Nitekim islami literatiirde duayi Cilaci'” kulun bitiin benligi
ile ylice yaratana yonelerek ondan istek ve dilekte bulunmasi anlaminda dini bir
terim ve bu amaclaicra edilen biribadet sekli olarak belirtmistir. Ozetle ibadetin 6z
0gesi olan dua, kutsalin yardimini saglamak, merhametini celp etmek ve bunlari
harekete gecirmek icin bireyin icinde bulundugu hale gore o anki seslenisidir. Bu
kapsamda dua, birey ve yaratici arasinda bir diyalog anlami tasimaktadir.

1.1. Dua-insan iliskisi

Dua bir yonu ile insanin kutsal ile iletisim kurmasidir. Bu kapsamda Toshihiko
lzutsu™ duanin, birey ile yaraticisi arasinda dolayh bir diyalog olduguna
deginmistir. O, Kur'an'daki vahiy kavramini tahlil ederken onun Allah’la insan
arasinda cereyan eden, yukaridan asadiya, Allah’tan insana dogru olan bir
cesit 6zel konusma oldugunu soyler. Burada Allah, kendi kelimelerini insana
yoneltir. Lakin Allah ile insan arasindaki bu lisani miinasebet tek yonlu degildir.
Yani birey bu miinasebette daima pasif kalmaz, bazen o da Allah ile s6zli bir
iliski baslatir. Nihayetinde bu iliskinin neticesinde dyle bir olay dogar ki bu, yapi
bakimindan vahye benzer, ancak bunda konusma dogrultusu yukaridan asagiya
degil, asagidan yukariya dogrudur. Vahiy gibi bu da olagan ustu sartlar altinda ve
Ozel bir bicimde meydana gelir. Normal olarak insan dogrudan dogruya Allah’a
hitap etme vasitasina sahip degildir. Normal kelime alisverisi olabilmesi icin iki
taraf arasinda ontolojik esitlik bulunmalidir. Ancak insan zihni ¢esitli durumlarda
glnlik durumun Usttine cikar, gerilir ve kirllma derecesine varir. Boylece insan,
Tanriya dogrudan dogruya s6z soyleme noktasina varmis olur. Dolayisi ile

13 Cilaci,“Dud”, 9: 529.

14 ibn Manzar,“D'av”, Lisanu’l-Arab, 14: 257-263.

15 William James, The Varieties of Religious Exerience: A Study in Human Nature. (London: Fontana Library, 1962), 444.
16 F.Heiler, Prayer A Study in the History and Psychology of Religion (New York: Oxford University Press, 1932), 362.
17 Cilaci,“Dud”, 9: 529.

18 Toshihiko lzutsu, Kur'dn'da Allah ve insan, trc. S. Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1975), 182.
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Izutsu'ya gore dua, olagan Usti durum icinde gegen bdyle bir konusma olayidir.
Douglas ise bu turli iletisime dolayli olarak deginerek duanin Allah’in durmadan
tasan sevgi ve alakasina kulun verdigi bir cevap oldugunu ifade etmistir'™.
Marinier® kriz anlari diye nitelendirilebilecek buhranh durumlarda, sikinti aninda,
acizlik veya hastalik durumunda, bir tehlike veya sucluluk hissine cevap olarak,
insanlarin duaya yoneldigini belirtir ve bu durumlarda meydana gelen seylere
karsi koymak icin normal suurun yetersiz oldugunu da sozlerine ekler.

insani, insan zihnini bu duruma sokan, béylesine bir yogunlasmay1 meydana
getiren faktorler cesitlidir. Bireylerin dua etme vakitleri incelendigi zaman,
insanlarinbiiylikcogunlugunun,genelliklemahrumiyetve caresizlikzamanlarinda
Tanr'ya yoneldikleri tespit edilmistir. Bu noktada Kili¢?' insanlarin daha ¢ok aciz
ve caresiz kaldiklari zaman duaya yoneldiklerini, rahatlik zamanlarindan ise
duanin keyfiyet ve kemiyetinde azalma oldugunu ifade etmistir. 11-18 yas arasi
ogrenciler Uizerinde yapilan bir arastirmada, Allah’a dua etmelerine sebep olarak
%41'i manevi sorunlari, %15 i maddi problemleri, %11'i mutluluk anlarini, %7’si
tabiatin gizelligini saymislardir?2. Hokelekli?* de genclerin duaya yonelisinde
gelecek endisesi, glinahlarini affettirme Gmidi, sinavlarda basarili olma arzusu,
sevilen birinin oliminden duyulan Gzintd, hastalik ve tehlikeli durumlarda
yardim ve guvenlik istegi gibi sebeplerin blyiuk 6nem arz etigine isaret etmistir.
Horozcu ise saglik, hayatta basar, bitkiler, yagmur, cocuk sahibi olmak ve diger
canlilar icin duaya basvuruldugunu belirtmektedir®.

1.2. Duanin Mekani ve Zamani

Duanin kabuli icin sart olmamakla birlikte uygulamada bazi sekli unsurlar
gozetilmistir. Bunlar daha ¢cok zaman, mekan ve dua sekilleri ile ilgilidir. Dua her
yerde yapilabildigi halde tarih boyunca cesitli dinlerde dua icin 6zel mekanlar
tespit edilmis veya buralarda dua etmenin daha etkili olacagi diistinilmdstir. Dua
ve ibadetlerin cemaatle yerine getirilmesi amaciyla yapilan mabetlerin disinda,
ilahi kudretin muhtelif vesilelerle tecelli ettigi yliksek yerler, kayalar ve daglar bazi
agaclarin gevresi, gibi mekanlar da dua yeri olarak ragbet gérmustir®. Yani dua
etmek icin mekan ve zaman konusunda bir kisitlama olmamakla birlikte, belli

19 Steere V. Douglas, Dud ve ibadet, (istanbul: Akin Basimevi, 1941), 12, akt. Selahattin Parladir, “Dua: Varhigin Oz,
ibadetin Ruhu’, Islam’a Giris (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 330.

20 Pierre Marinier, Dua Uzerine Diistinceler (Psikofizyolojik sebepleri ve sonuglari), trc. Siddik Kilic (izmir: Nil Yayinlari,

1991), 27.

Ahmet Faruk Kilig, “Psiko-Sosyal Faktérler Acisindan Atatiirk ve Din’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

2 (2000): 243.

22 Antonie Vergote, Din, inang ve Inangsizlik, trc. V. Uysal (Iistanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yinlari, 1999), 47.

23 Hayati Hokelekli, Ergenlik Cagi Genglerin Dini Gelisimi (1983), 87.

24 Umit Horozcu, Din Psikolojisi Acisindan Diinyevi istek Dualari (Doktora Tezi, istanbul Universitesi 2010), 114-184.

25 Cilaci,“Dua”, 9: 529.

26 M. Dogan Karacoskun, “Okul Oncesi Dénem Cocuklarinda Dua’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/1 (2005): 103.
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mekan ve vakitler, kisinin uygun ve verimli dua etmesi icin psikolojik toparlanma
bakimindan zaman zaman olumlu etkiler yapabilmektedirler”. Nitekim dua
ruhsal bir hal olduguna gore, insana siiklin veren ve kalp huzuru getiren sartlarin
elverisliliginin dnemli olduguna dikkat cekilmistir?.

1.3. Duanin Tiirleri

Dua evrensel bir tutum ve davranis oldugu icin ¢ok farkh yonde cesitlilik
goOstermektedir. Duada, dini, cografi ve kiltirel farkliliklardan bahsedilebilecegi
gibi, dua pratiginin bicimi veya icerigi acgisindan da duanin tirlerinden
bahsedilebilir. Bazi dualarimiz sikranlarimizin ifadesi iken bazi dualarimiz
isteklerimizin ifadesidir?. Dinlerde dua, muhteva, sekil ve anlatim bicimine gore
bazi turrlere ayrilir. Asil ve en yaygin olani yalvarip yakarmaktir. Bu tir duada insan
bir kotulukten kurtulmayi veya bir iyilige kavusmay diler. Bahsi gectigi tizere
duanin diger bir turi de hamd ve sikir etmektir. Bu ise kabul ettigi bir istek
ve dilekten dolayr Tanri'yl Usttin vasiflarini sayarak yliceltmektir. Ayrica hamd
ve sukir genelde yalvaris duasinin basinda yer alir®®. Yine dua; s6z ve kalple, fiil
ve hal ile de yapilir. Dua, “hayir dua” ve “beddua” seklinde olabilir. Dua, insanin
kendisine veya baskasina yoénelik olabilir. icerigi acisindan dua, maddi veya
manevi isteklere, dlinyevi ve uhrevi isteklere yonelik olabilir®'.

ibn Manzur3, Allah’in birligini dile getirme ve O’'nu 6vgii ile anma, Allah’tan af,
merhamet gibi manevi isteklerde bulunma ve son olarak da kendisinden diinyevi
nimetler isteme tarzinda duanin t¢ seklinin bulundugunu belirtmistir. Ayrica O,
genellikle “ Ya Rabbi, Allah'im” gibi hitap ve cagri ifadeleriile baslayan veya Allah'i
ovgu ile anan her s6zin -icinde bir dilek ve istek bulunmasa da- dua olduguna
isaret etmistir. Poloma ve Pendleton ise duayi, derin diisiince anlaminda dua,
dini pratik olarak dua, istekte bulunma anlaminda dua ve konusma diline ait dua
olarak dortll bir siniflamaya tabi tutmusglardir®.

1.4. Fiziki ve Psikolojik Yonden Dua’nin Etkileri

Tanri'ya dua araciligi ile yaklasan insanoglunun* icra ettigi dini islemlerdeki
maksat, Tanryi etkilemektir®. Kierkegard, ancak bu etkilemede dua etmenin

27 Adil Bebek, Din ve Diisiince Agisindan Dua (istanbul: Ragbet Yayinlar, 1998), 35.

28 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, 7. Baski (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 129; Carrel, Dud, 22.

29 Asim Yapici, “Giid ve icerik Agisindan Cocuk Dualari ve Dualara yansiyan Sorunlar’, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2005): 60-65; Ahmet Albayrak, Genclerde Dua Psikolojisi (Istanbul: Duisiince Kitabevi Yayinla-
11, 2013), 56; Abdullah Dagci, “Amacgsal A¢idan Dua Turleri: Din Psikolojisi Baglaminda Timevarimsal Bir Yaklasim
Denemesi’, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/8 (2018): 87-120.

30 Cilaci,“Dud’, 9: 529; bkz, Horozcu, Din Psikolojisi Agisindan Diinyevi Istek Dualari, 49-53.

31 ismail Karagéz, “Duanin Anlami ve Onemi, Cesitleri, Usulli, Adabi ve insan Hayatina Etkisi’, Dualar, ed. ismail
Karagdz (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2011), 38.

32 ibn Manzar,“D’av’, Lisanu'l-Arab, 14: 257-263.

33 M. M. Poloma - B. F. Pendleton, “Religious Experiences, Evangelism, and Institutional Growth within the Assem-
blies of God’, Journal for the Scientific Study of Religion” 28 (1991), akt. Michael Argyle, “ibadet ve Dua’, trc. Musta-
fa Kog, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/21 (2006): 330.

34 Carrel, Dud, 37.

35 Argyle, Psychology and Religion: An Introduction, 87.
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Tanr'y1 degil, dua edeni degistirecegini soyler®. Uygun sartlar altinda duanin
pozitif etkisinin mutlak ve kesin oldugu, kiside hem bedensel hem de ruhsal
degisikliklere yol actigi, bu etkilerin 6znel oldugu kadar nesnel verilerle de
dogrulandigi cok sayida arastirmaci tarafindan belirtilmis ve ortaya konmustur®.
Gerceklestirilen diger bazi arastirmalarda® ise duanin pozitif etkilerinin yani sira
az da olsa negatif etkilerinin varligi da tespit edilmistir.

2. Basa Cikmanin Kavramsallastirilmasi

Basa c¢ikma konusu literatiirde daha ziyade stres kavrami ile iliskili olarak ele
alinmakta ve aciklanmaktadir. Strese yol acan durumlarin yarattigi duygular
ve psikolojik uyarilma son derece rahatsiz edicidir ve bu rahatsizlik kisiyi bunu
azaltmak icin bir seyler yapmaya guddiler. Bu kapsamda basa ¢ikma terimi, bir
kisinin stres yaratan durumlarla ugrasma suirecini anlatmak igin kullanilir®.

Lazarus ve Folkman® basa cikmayi, bireyin kaynaklarini asan veyahut
da zorlayan bir sekilde degerlendirilen belirgin icsel ve/veya dissal istekleri
idare etmek icin surekli degisen davranigsal ve bilissel gayretleri seklinde
tanimlamaktadirlar. Bir diger degisle basa ¢ikma, gercek ile arzu edilip istenilen
birbirinden belirgin bir sekilde ayrildiginda, bu durumu idare etme, kontrol
altinda tutma cabasidir*’. Diger bir tanimdaysa, yerine getirilmesi gereken bir
kisim gorevleri, asirt zorlayici bir gorevin Ustesinden gelmek icin ertelerken,
olabilecek en verimli bir sekilde gayret sarf etmek ve yine hem icsel hem de
dissal streslerle bas etmek lizere gelisen stratejileri iceren, agir kosullar altindaki
bir idare etme sireci olarak ifade edilmektedir*2. Pargament ve Park ise basa
¢ikmanin; yasami tehdit eden hastaliklar, ani trajediler ve olimler karsisinda
tepkisel bir yanit olabilecegi gibi gelecekle alakali hedefe yonelik bir slire¢ de

36 D.Z. Phillips, The Concept of Prayer (London: Routledge and Kegan Paul, 1965), 56, akt., Albayrak, Gen¢lerde Dua
Psikolojisi, 39.

37 Carrel, Dud, 29; Argyle, Psychology and Religion: An Introduction, 95; David M. Wulff, Psychology of Religion Classic
and Contemporary (New York: John Wiley & Sons, 1991), 167-168; Lee A. Kirkpatrick, “Attachmet Theory and Reli-
gious Experience’, Handbook of Religious Experience, ed. Ralph W. Hood (Birmingham: Religious Education Press,
1995), 457; Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler (Psikofizyolojik sebepleri ve sonuglari), 37-38; Hayati Hokelekli, islam
Psikolojisi Yazilari (istanbul: Dem Yayinlari, 2009), 72; Gazali, ihydu ulGmi‘d-din, trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul:
Bedir Yayinevi, 1989), 1: 297-302.

38 Kenneth |. Pargament v.dgr., “Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life Stressors’, Jour-
nal for the Scientific Study of Religion 37/4 (1998): 710-724; J. P. Bjorck - J. W. Thurman, “Negative Life Events, Pat-
terns of Positive and Negative Religious Coping, and Psychological Functioning’, Journal for the Scientific Study
of Religion 46/2 (2007): 159-167; Akif Hayta, “Ibadetler ve Ruh Saghg: (Dini Pratikler ile Psiko-Sosyal Uyum Ara-
sindaki iliski Uzerine Bir inceleme)’, Genclik Din ve Dederler Egitimi, ed. Hayati Hokelekli (istanbul: Dem Yayinlari,
2006), 137-180; Naci Kula, “Genglerde Istirap Tecriibesine Bagli Dini Krizle Basa Cikmaya Yonelik Oneriler’, Genglik
Dénemi ve Egitimi - Il (istanbul: Ensar Yayinlari, 2003), 103-131; Nurten Kimter, “Dini inang, ibadet ve Dua’nin
Umutsuzlukla iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Universite Ogrencileri Uzerine)’, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, ed.
Hayati Hokelekli (istanbul: Dem Yayinlari, 2006), 217-250.

39 E. E. Smith v.dgr, Atkinson & Hilgard Psikolojiye Giris, trc. O. Onciil - D. Ferhatoglu, 14. Baski (Ankara: Arkadas
Yayinevi, 2012), 515; Ayten, Tanri’ya Siginmak, 37.

40 Lazarus - Folkman, Stres, Appraisal and Coping, 141.

41 Ayten, Tanri'ya Siginmak, 38.

42 David Matsumoto, The Cambridge Dictionary of Psychology (New York: Cambridge University Press, 2009), 134.
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olabilecegini belirtmislerdir. Onlar, netice itibari ile basa ¢ikmanin, insanlarin
en derinden dnemsedikleri seyleri korumaya, muhafaza edip slirdiirmeye veya
donistirmeye yonelik tesebbusleri icerdigini ifade etmislerdir®.

2.1. Basa Cikma Tarzlari

Basa c¢cikma mekanizmalan kaynaklar, tarzlar ve belirli cabalar seklinde
siniflandirimaktadir. Basa ¢cikma kaynaklari, bireyin problem ¢6zme becerilerini,
kisilerarasi iliskilerde becerilerini, olumlu benlik kavrami gibi kisiligin baz
yonlerini ve sosyal desteklerini olustururken; basa ¢cikma tarzlari belli durumlarda
genellikle kullandigi ya da benzer durumlarda zaman icinde tekrarladigi basa
¢tkma yontemlerini kapsamaktadir. Bunlar ayni zamanda kisinin tercihlerinin,
dolayh olarak da inanclarinin ve degerlerinin yansimasidir. Basa ¢ikma cabalari
ise, belirli bir stres olusturucu durumda kullanilan bilissel ya da davranissal
stratejilerdir ve stresli olayin baglamina gore degismektedir*.

Yapilan deneysel arastirmalar sonucunda, basa ¢ikma stratejilerinin temel
olarak problem odakli basa ¢itkma ve duygu odakli basa cikma olmak Uzere
iki kategoride toplandigi gorilmustiir®. Problem odakl basa ¢ikma bireyin,
durumu degistirmek, stresin etkilerini azaltmak veya onu bertaraf etmek icin
nelerin yapilabilecegi lizerinde odaklandidi basa ¢ikma tarzidir. Problem odakh
stratejilerde, 6ncelikle sorunun taninmasi gerekir. Daha sonra alternatif ¢cozimler
gelistirilebilir. Ardindan bu alternatifler cesitli acilardan (yarar, maliyet vs.)
degerlendirilebilir. Son olarak ise alternatif ¢c6zlimler arasinda secim yapilir ve
uygulamaya gecilir*. Stres olusturan durumlarda problem odakli basa ¢ikmayi
kullanma egiliminde olan bireyler, stres olusturan durum sirasinda ve sonrasinda
daha dustk depresyon diizeyleri gosterirler®.

insanlar olumsuz duygularin egemenligi altina girmeyi ve bu duygularin
problem ¢ézme eylemlerini etkilemesini dnlemek icin bir diger basa ¢ikma tarzi
olan duygu odakli basa ¢ikmayi uygulamaya calisirlar. Duygusal odakl basa
¢ikmada, problem odakli basa ¢cikmada oldugu lzere bir degisim arama yerine,
stres veren duruma iliskin yasanan duygularda ayarlamaya gitmeyi icerir. Bu
basa ¢ikma stratejisi, stres veren durumlara yonelik, bilissel strecleri, dogrudan
duygusal tercihlere donustirerek, tehdit durumunu azaltma, basitlestirme,
sorunun sadece bir yoni ile ilgilenme, olumlu karsilastirmalar yapma, olumsuz

43 Kenneth I. Pargament - Crystal L. Park, “In Times of Stress: The Religion-Coping Connection’, The Psychology of
Religion: Theoretical Approaches, ed. B. Spilka - D. N. McIntosh (Boulder: Westview Press, 1997), 44; Kenneth .
Pargament v.dgr., “Religion and Coping’, Aging, Spirituality, and Religion: A Handbook, ed. M. Kimble v.dgr. (Min-
neapolis: Fortress Press, 1995), 48.

44 Sahin - Durak, “Stresle Basacikma Tarzlari Olcegi’, 57.

45 Richard S. Lazarus - Bernice N. Lazarus, Coping with Aging (New York: Oxford University Press, 2006), 57.

46 Lazarus - Lazarus, Coping with Aging, 57; Smith v.dgr., Atkinson & Hilgard Psikolojiye Giris, 515; Sahin - Durak,
“Stresle Basacikma Tarzlan Olcegi’, 57.

47 Smith v.dgr., Atkinson & Hilgard Psikolojiye Giris, 515.
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durumlari olumlu olabilecek yonleri ile gérmeye calisma gibi aciklamalar icerir®.
Duygu odakl basa ¢ikma tarzlan literatiiriin bir kisminda Freudyen savunma
mekanizmalari ile 6zdes tutulmustur®.

2.2. Dini Basa Cikma

Her fert, hayat karsisinda kendine 6zgi bir yonelim sistemine sahiptir. Bu
yonelim sistemi, kutsal veya sekiiler temelli olabilir. Bireylerin karsilastiklari olaylari
nasil yorumlayacadi, baslarina gelenlere iliskin yapacaklari nedensel agiklamalar
ve problemleri ¢cozmelerinde nasil bir tavir takinacaklan konusunda bu sistem
belirleyici olur*®. Bu baglamda Pargament®, karsi karsiya kalinan problemlere bir
anlam vermede ve onlari filtre etmemizde dinin, bilissel bir sema ve zihinsel bir
temsil sundugunu ifade eder. Brown da dini inanclarin, karsilasilan belirsizlikleri
aydinlatmada, etrafta olup biten olumlu ya da olumsuz olaylarianlamlandirmada,
sorunlarla bas etmede, onlari yorumlayabilmek ve aciklayabilmek icin bireylerin
basvurup kullandiklari zihni kategoriler oldugunu soyler®2.

insanlar stres olusturan bir olay veya durumla karsilastiklarinda, bu stresli
durum veya olaydan kurtulmak icin inanclarindan, dini pratiklerden ve insanlar
arasi iliskilerden olusan bir sistemden yararlanmaktadirlar®®. Basa ¢ikma teorisi
stres altinda olundugu zamanlarda dinin roltini anlamak icin bir cati saglar>.
Koenig, Pargament ve Nilsen®, dini basa ¢cikmayi, stresliyasam kosullarinin negatif
duygusal sonuglarini dnlemek veya azaltmak ve problem ¢6zmeyi kolaylastirmak
icin dini inanclarin veya davranislarin kullanimi olarak tanimlamaktadirlar.

2.2.1. Dini Baga Cikma Tarzlari

Pargament, postulat olarak kendi kendini yoneten, isbirlikci ve ertelemeci
olmak Uizere li¢ dini basa ¢ikma tarzinin oldugunu ileri stirmustdr. Her bir sitil
de aktivite diizeyi ve sorumluluk odagi olmak lizere iki temel boyuttan olusur.
Kendini yonetme tarzi dini basa ¢ikma, bireyin aktif bir problem ¢ézme tavri
takindigi ve dogrudan Tanriyi icermeyen ayni zamanda da din karsiti olmayan bir
basa ¢ikma tarzidir. Bu tarzda tanri, insanin kendi yasaminda kendini yonetmesi
icin imkanlar ve 6zgurlik veren bir gictdr. Bir diger dini basa ¢ikma tarzi olan

48 Smith v.dgr., Atkinson & Hilgard Psikolojiye Giris, 515; Lazarus - Lazarus, Coping with Aging, 57; F. Tekin, Stresle Basa
Cikmada Din Egitiminin Rolii (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi 2005), 21; F. Geng, Kemoterapi Alan Akciger Kanserli
Hastalarda Gériilen Semptomlar ve Basa Cikma Tarzlani (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2005), 27.

49 Halil Eksi, Basacikma, Dini Basagikma ve Ruh Sadligi Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma Egitim, ilahiyat ve Miihen-
dislik Fakiltesi Ogrencilerinin Karsilastinimasi. (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2001), 23.

50 Ayten, Tanri’ya Siginmak, 40.

51 Pargament, The Psychology of Religion and Coping, 193.

52 L.B.Brown,“The Structure of Religious Belief’, Journal for the Scientific Study of Religion 5 (1966), akt. Recep Yapa-
rel, “Depresyon ve Dini Inanclar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler Arasindaki iliskiler’, Dokuz Eyliil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1994): 279.

53 Topuz, Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basactkma Tutumlari Arasindaki lliski, 66.

54 Pargament - Park, “In Times of Stress: The Religion-Coping Connection’, 43.

55 Harold G. Koening v.dgr., “Religious Coping and Health Status in Medically Ill Hospitalized Older Adults’, The
Journal of Nervous & Mental Disease 186/9 (1998): 513.
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ve dilimize Tanriya havale edici olarak cevirebilecegimiz ertelemeci tarzda
ise birey karsi karsiya kaldigi problemi tanriya havale eder ve onun tarafindan
¢6ztlmesini bekler. Son olarak isbirlik¢i dini basa ¢cikma tarzina gelince burada da
sorun ¢6zme suirecinde hem Tanri hem de birey aktif bir sekilde ortaklasa ¢6ziim
stirecinde yer alir®.

Ayrica Pargament, Smith, Koenig ve Perez*’ tarafindan gerceklestirilen
arastirmalar neticesinde, dindar insanlarin genel olarak olumlu ve olumsuz
olmak Uzere iki tir basa ¢ikma yontemine basvurduklarini tespit edilmistir.
Onlar pozitif dini basa ¢ikma metotlarindan olusan 6riinttiniin, Tanri ile glivenli
bir iliskiden, bir maneviyat duygusundan, hayatta bir anlam bulundugu
inancindan ve baskalariyla manevi bir baglanma duygusundan kaynaklandigini
iddia etmislerdir. Pozitif dini basa cikma metotlari, olumsuz durumlari hayra
yoran (hayirhah) dini degerlendirilisleri, isbirlik¢i dini basa ¢ikmayi, Tanri’'dan
manevi destek arayisini, din adami ya da cemaat uyelerinden destek arayisini,
baskalarina dini yardimi ve dini affi kapsar. Buna karsilik negatif dini basa ¢cikma
metotlarindan olusan 6riinti ise bir gerilim ve karmasada Tanri ile zayif bir iliski,
ylizeysel ve ugursuz bir diinya gorisldir. Negatif dini basa ¢ikma yontemleri
Tanri'nin gliclinl sorgulamayi, Tanri'ya karsi kizginlik ifadelerini, cemaat ve din
adamlarina yonelik hosnutsuzluk ifadelerini, menfi durumlarin ceza kabilinden
dini degerlendirilislerini ve bedhah (serre yoran) dini degerlendirilisleri kapsar.

2.2.2. Dini Basa Citkmanin Bir Unsuru Olarak Dua

Dua, stkur, affetme, alcakgonlliilik, sabir, itaat, tevekkil ve kabul etme dini
basa ¢cikmanin 6nde gelen unsurlarindandir®®. Bu unsurlar icerisinde belki de en
belirgin olani, Allah’a yonelerek O'ndan yardim istemenin somut ifadesi olan
duadir. Pek ¢ok psikologa gore de dinin 6z ve ruhu olan dua, dini basa ¢ikma
stirecinde basvurulan tek dini uygulama olmamakla birlikte, zor durumda kalan
insanlarin sikintilarindan kurtulmak icin dncelikle ve siklikla basvurduklar bir dini
etkinliktirs°.

Topuz®' duayi, dini basa ¢citkmanin basladigi “an” olarak nitelendirmektedir.
O, insanin hemen duaya baslamasinin sebebinin, ilahi bir glicten yardim alma

56 Pargament, The Psychology of Religion and Coping, 180-183; Kenneth I. Pargament, “Aci ve Tatli: Dindarligin Be-
delleri ve Faydalar Uzerine Bir Degerlendirme’, trc. Ali Ulvi Mehmedoglu, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/1 (2005): 286; Pargament - Park, “In Times of Stress: The Religion-Coping Connection’; 47.

57 Pargament v.dgr., “Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life Stressors”.

58 Pargament,“Aci ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalari Uzerine Bir Degerlendirme’, 287; C. A. Lewis v.dgr., “Re-
ligious Orientation, Religious Coping and Happiness Among UK Adults’, Personality and Individual Differences, 38
(2005): 1196.

59 Pargament, The Psychology of Religion and Coping, 178.

60 S.Banziger v.dgr., “Praying and Coping: The Relation Between Varieties of Praying and Religious Coping Styles”,
Mental Health, Religion & Culture 11/1 (2008): 103; Kiiclikcan - Kdse, Dogal Afetler ve Din, 151; Ayten, Tanr’'ya
Siginmak, 42.

61 Topuz, Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basagikma Tutumlari Arasindaki iliski. 71.
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istegi oldugunu soyler. Yas, cinsiyet, gelir durumu ve egitim durumu gibi kisisel
unsurlara bagh olmadan, her tirll problemin ¢6ziiminde kullanilan dua, canli ve
anlamli bir basa ¢ikma stratejisidir. Yapilan arastirmalar, bilimsel bilgilerin yetersiz
oldugu durumlarda, insanlarin dua araciligi ile durumu Allah’a bildirdikleri,
tibbi bilginin yetersiz oldugu durumlarda dua eden insanlarin daha rahat ve
sakin olduklari, en fazla kizginlik anlarinda dua edildigini gostermektedir®. Yani
belirsizlik arttikca, tahmin edilebilirlik ve denetlenebilirlik de azaldik¢a dua etme
sikh@i artmaktadir. Ancak Amerika’da Centralia’daki bir yangin felaketi bu bakis
acistyla incelendiginde farkli bir durum ortaya ¢cikmaktadir. Bu yangin felaketinin
menseinin acik olmasina ve dini olmayan sistemlerin problemin ¢6zimiind
saglayabilecek olmasina ragmen bu felakete din tamamen ilgisiz olmamistir.
Bu durumu idrak eden bircok sakin yine de felaket esnasinda dua etmistir.
Bu durumda sunu ortaya koymaktadir ki onlarin dualarn problemleri ¢6zme
fonksiyonundan ziyade akli koruma, umut ve kontrol etme gibi 6nemli manevi
ve psikolojik amaclara hizmet etmektedir. Nitekim sikintili, bunalimh ve gergin
bir durumda duanin etkisi yatisma ve rahatlatma seklinde kendini gosterir®*.

3. Calismanin Yontemi

CGalismada yontem olarak, dokiimantasyon ve nicel arastirmalar kapsaminda
tanimlanan tarama ve korelasyonel arastirma modeli kullanilmistir. Veriler
ise anket tekniginden yararlanilarak toplanilmistir. Arastirmanin amacina ve
modeline uygun olarak gelistirilen bagimli ve bagimsiz degiskenler arasindaki
muhtemel iliskiler Sekil 1'de gosterilmektedir.

Sekil 1: Arastirmanin Bagimli-Bagimsiz Degiskenleri ve Aralarindaki iliskiler.

Demografik Dua Olcegi Basa Gikma Tarzlari Olcegi
Degiskenler |:> Tefekkdir ve rahatlama '::> Kendine giivenli yaklasim

+ Cinsiyet istek ve stikir <::| Caresiz yaklasim

+ Yas Manevi hosnutsuzluk Boyun egici yaklasim

+ Medeni durum iyimser yaklagim

+ Sosyal cevre ﬁ @ Sosyal destek arama

+ Gelir algisi

- Egitim durumu Dinsel Egilim Olcegi

62 Topuz, Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basagikma Tutumlari Arasindaki lliski, 71.

63 Kenneth I. Pargament, “Tanrim Bana Yardim Et’ Din Psikolojisi A¢isindan Basa Cikmanin Teorik Catisina Dogru’,
trc. Ahmet Albayrak Tabula Rasa 9 (2003): 224,

64 Naci Kula, “Deprem ve Dini Basa Cikma’, Gazi Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002): 246; Albayrak,
Genclerde Dua Psikolojisi, 80.
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3.1. Orneklem ve Olgusal Durum

Arastirmanin érneklemini, Sakaryailindeilkyetiskinlik caginda bulunan 415 kisi
temsil etmektedir. Arastirma 6rneklemine giren bireyler basit tesadiifi 6rnekleme
teknigi®® kullanilarak belirlenmistir. Katihmcilarin % 42,4’'Gn0 (n=176) erkekler,
%57,6'sin1(n=239) kadinlar olusturmaktadir.Katiimcilarinyaglari 20ile 45 arasinda
degismektedir. Arastirma gurubunun yas ortalamasi ise 30,52'dir. Katilimcilarin
yaslari ilk yetiskinlik gelisim donemlerine uygun olarak kategorilestirilmistir®e.
Buna gore drneklem gurubunun %11,6's1 (48 kisi) ilk yetiskinlige gecis, % 37,8’
(157 kisi) ilk yetiskinlik icin yasam yapisi girisi, %19,3'U (80 kisi) otuz yas gegisi, %
21,0'i (87 kisi) ilk yetiskinligin yasam yapisini sonuglandirma, ve son olarak ise %
10,4’ (43 kisi) ilk yetiskinligin bitisi orta yetiskinligin baglangici olan orta yas gegisi
donemindeki bireylerden olusmaktadir. Katilimcilarin % 50,4’ (209) bekarlar,
% 49,6's1 (206) ise evlilerden olusmaktadir. Orneklemi teskil eden katihmcilarin
blyuk cogunlugu (%66,7'si 277 kisi), hayatinin cogunu sehirlerde gecirdigini
belirtmistir. Daha sonra da sirasityla hayatinin cogunlugunu ilce (%21,2'si 88
kisi), kOy (%9,6's1 40 kisi) ve kasabada (%2,4'G 10 kisi) gecirenler gelmektedir.
Ancak arastirmada koyle kasaba degiskeni, hem denek sayisinin az olmasindan
hem de benzer 6zellikleri tasiyan cevreler olmasindan dolayi recode yapilarak
birlestirilmis ve bu sekilde analize dahil edilmistir. Arastirma 6rnekleminin gelir
algisina gore dagihmi ise su sekildedir. Katilimcilarin % 48,9'i (n=199) gelir
algisini iyi, % 44,6's1 (n=185) orta, % 4,8'i (n=20) dusuk ve % 2,7'si (n=11) cok iyi
olarak belirtmistir. Ancak arastirmada, cok iyi ile iyi degiskeniyle orta ve disiik
degiskenleri, hem drneklem sayisinin az olmasindan 6tiiri hem de birbirine yakin
gruplar olmasindan dolayi birlestirilmistir. Orneklemi olusturan katilimcilarin,
%64,1'ini (n=266) Universite mezunlari, %24,3'Gnd (n=101) lisansisti mezunlari,
% 7,7'sini (n=32) lise mezunlari, % 2,2'sini (h=9) ortaokul mezunlari ve % 1,7'sini
(n=7) ise ilkokul mezunlari olusturmaktadir. Ancak calismada ilkokul, ortaokul ve
lise degiskenleri 6rneklem sayisinin az olmasindan 6tiirl birlestirilmistir.

3.2. Olgme Araglan

Arastirmada bilgi toplama ve 6lcme amaciyla anket teknigine bagvurulmustur.
Anket formunda kisisel bilgi formu, dua 6lcegi, dinsel egilim 6lcegi ve basa ¢ikma
tarzlan 6lcegi kullaniimistir.

65 Bkz.,, Remzi Altunisik v.dgr., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri SPSS Uygulamali, 7. Baski (Sakarya: Sakarya
Yayincilik, 2012), 139.

66 Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi Yetiskinlik-Yashhk-Oliim (Ankara: imge Kitabevi, 2011), 82; Ali Eryilmaz, “Bir Yasam
Dénemi Olarak Yetiskinlik: Tanimi, Olciitleri ve Kuramlarr’, Yetiskinlik ve Yaslilik Gelisimi ve Psikolojisi, ed. Hasan
Bacanli - Serife Terzi (istanbul: Acilim Kitap, 2012), 67.
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3.2.1. Dua Ol¢egi

Arastirmada katihmcilarin dua tutumlarini élgmek icin Yaman ve Temiz®’
tarafindan gelistirilen Dua Olcegi kullanilmistir. Dua 6lcegi 23 madde ve 3 alt
boyuttan olusmaktadir. Olcegin alt boyutlar tefekkiir ve rahatlama, istek ve
stikiirle manevi hosnutsuzluk boyutlaridir. Manevi hosnutsuzluk boyutundaki
maddeler ters puanlanmistir. Maddelerin derecelendiriimesinde, cift sayida
kategori iceren 4'lii Likert tipi bir derecelendirme kullaniimistir. Olcekten alinan
puanlarin ylikselmesi olumlu dua tutumuna sahip olmayi gosterirken, puanlarin
dismesi ise olumsuz bir dua tutumunu ortaya koymaktadir.

Olcegin yapi gecerligini test etmek Uizere yapilan faktér analizi neticesinde,
Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) 6rneklem uygunluk katsayisinin ,944; Barlett Sphericity
Testi x2 degerinin 4463.799 (p<.001) oldugu tespit edilmistir. Olcegin tic boyuttan
olustugu ve varyansi aciklayicilik oraninin % 54.21 oldugu hesaplanmistir.
Olcegin giivenirligini test etmek amaciyla yapilan ic tutarlik analizi neticesinde
ise, Cronbach Alpha degeri .917 olarak hesaplanmistir.

3.2.2. Stresle Basa Cikma Tarzlan Olcegi

Folkman ve Lazarus'un “Basagikma Yollari Envanteri”, 66 maddelik 4'li likert
tipi bir olcektir. Bu Olcek Glkemizde dncelikle Siva (1988) tarafindan kullaniimis
ve kultire 6zgli maddeler eklenerek 74 maddelik bir 6lcek haline getirilmistir.
74 maddelik “Basacikma Yollari Envanteri”nin Sahin ve Durak tarafindan yapilan
kisaltma calismasi sonunda 6lcek 30 maddeye indirilmistir. Kisaltilmis Olcek
kendine glivenli yaklasim, ¢aresiz yaklasim, boyun egici yaklasim, iyimser yaklasim
ve sosyal destege basvurma olmak lizere 5 faktorden olusmaktadir. Sosyal destege
basvurma boyutundaki 1. ve 9. maddeler ters maddelerdir. Olcek kapsamli bir
¢oziimlemeye tabi tutuldugunda o6lcegin 5 alt boyutu, Problem odakli/aktif
basa ¢ikma tarzlar (kendine glivenli yaklasim, iyimser yaklasim, sosyal destek
arama) ve Duygusal odakli/pasif basa ¢ikma tarzlari (caresiz yaklasim, boyun egici
yaklasim) olmak tzere 2 (ist faktorde toplanmaktadir®®,

Olcegin yapi gecerligini test etmek Uizere yapilan faktér analizi neticesinde,
Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degerinin ,800; Barlett Sphericity Testi x* degerinin
2952.153 (p<.001) oldugu bulunmustur. Olcegin 5 boyuttan olustugu ve 5
boyutun birlikte acikladigi varyans oraninin % 43,47 oldugu gozlemlenmistir.
Olcegin giivenirligini test etmek amaciyla yapilan ic tutarlik analizi neticesinde
ise Cronbach Alpha degeri .602 olarak hesaplanmistir. Alfa degeri .70’in altinda
olmakla birlikte kabul edilebilir diizeydedir. Sahin ve Durak tarafindan yapilan
calismada olcegin 5 faktorli ¢6ziimlemesinde agiklanan toplam varyansin

67 Erkan Yaman - Yunus E. Temiz, “Dua Olcegi'nin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi’, Degerler Egitimi
Dergisi 12/28 (2014): 193-219.
68 Sahin - Durak, “Stresle Basacikma Tarzlari Olcegi’, 56-73.
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%40.4 oldugu rapor edilmistir®. Blylkoztirk tek faktorlu dlceklerde agiklanan
varyansin %30 ve daha fazla olmasinin yeterli goriilebilecegini soylerken, ¢ok
faktorlt olceklerde ise aciklanan varyansin daha fazla olmasinin beklendigini
belirtmistir®. Olciim araci bu haliyle kabul edilebilir olmakla birlikte gézden
gecirilerek gelistirilmelidir.

3.2.3. Dinsel Egilim Olcegi

Arastirmada katihmcilarin dinsel egilim dizeylerini 6lgmek i¢in Gordon W.
Allport ve Ross tarafindan gelistirilen ve Hasan Kayiklik tarafindan Turkge'ye
uyarlamasi yapilan Dinsel Egilim Olcedi kullanilmistir. Kayiklik tarafindan yapilan
Tarkge'ye uyarlama calismalari sonucunda olcek, 10 maddeli, tek faktorli
bir 6lcme araci haline gelmistir. 4., 5., 7. ve 10. maddeler ters maddelerdir.
Maddelerin derecelendirilmesinde, cift sayida kategori iceren 4'lu Likert tipi bir
derecelendirme kullaniimistir. Olcekten alinan puanlarin yikselmesi ic giidimli
dindarligin arttigini gosterirken, puanlarin diismesi de dis gidimli dindarhigin
arttigini géstermektedir’'.

Olcegin yapi gecerligini test etmek Uizere yapilan faktér analizi neticesinde,
Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) orneklem uygunluk katsayisinin ,854; Bartlett’s Test
of Sphericity degerinin (x2=979,530; p<.001) oldugu tespit edilmistir. Olcegin
tek boyuttan olustugu ve varyansi aciklayiciik oraninin % 36,49 oldugu
gézlemlenmistir. Olcegin glivenirligini test etmek amaciyla yapilan ic tutarlik
analizi neticesinde ise, Cronbach Alpha degeri .79 olarak hesaplanmistir. Dinsel
Egilim Olcegi tek faktorli bir Slcme araci oldugundan aciklanan varyansin %36,49
olmasi kabul edilebilir. Kayiklik tarafindan yapilan ¢alismada da tek faktoriin
acikladigi varyans miktarinin %36 oldugu bildirilmistir’2. Olciim araci bu haliyle
kabul edilebilir diizeyde olmakla birlikte gézden gecirilerek gelistirilebilir.

3.3. Verilerin Analizi

Arastirmada bilgi toplama ve 6lcme araclaryla elde edilen bilgilerin bilgisayar
ortamina aktarilmasi ve analizleri SPSS 20 paket program yardimiyla yapilmistir.
Aktarilan veriler lzerinde yapilan veri temizleme isleminden sonra, anketi
olusturan bazi maddelere atanan sayisal degerler yeniden kodlama yoluyla
degistirilmistir. Bazi degiskenler (yas, sosyal cevre, gelir algisi, egitim durumu,
saglik algisi) yeniden tanimlanmis ve veri donistiirme islemleri uygulanmistir.
Gerceklestirilen 6n analizler neticesinde verilerin normal dagilim gosterdigi
arastirmada parametrik testler kullaniimistir.

69 Sahin - Durak, “Stresle Basacikma Tarzlari Olcegi’, 60.

70 Sener Buyukoztiirk, Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabr (Ankara, Pegem Akademi, 2012), 125.

71 Hasan Kayiklik, Dini Yasayis Bigimleri: Psikolojik Temelleri A¢isindan Bir Degerlendirme (Doktora Tezi, Dokuz Eylil
Universitesi, 2000), 61-64.

72 Kayikhk, Dini Yasayis Bigimleri, 63.
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4. Bulgular ve Yorumlar
4.1. Cinsiyet Degiskeni Agisindan Dua

Arastirmanin bu kisminda “cinsiyet degiskeni bireylerin dua tutumlarinda
herhangi bir farkliliga yol agmakta midir?” sorusuna cevap aranmaktadir. Bunu
tespit etmek amaciyla gruplar arasi t testi uygulanmis ve sonuclar Tablo 1'de
sunulmustur.

Tablo 1: Dua tutumu bakimindan kadinlarla erkekler arasindaki farklar (t test)

Cinsiyet N X S sd t p
¥ Erkek 176 | 27,07 | 4,44
Tefekkir ve 305 1691 092
rahatlama Kadin 239 | 27,74 | 3,25
. o Erkek 176 | 30,97 | 4,56
Istek ve Sukur 413 1,246 | 214
Kadin 239 | 31,46 | 3,49
i Erkek 176 | 21,68 | 2,24
Manevi 411 | 3,350 | ,001
Hosnutsuzluk Kadin 239 | 20,84 | 2,85
Erkek 176 | 79,73 | 9,57
Dua (Genel) 413 376 , 707
Kadin 239 | 80,06 | 7,97

Tablo 1'de gorildigu Uzere, dua 6lgegi genelinde erkekler (x=79,73) ve
kadinlar (x=80,06) arasinda anlamh bir farklilik gézlenmemektedir, t(413)=376,
p>.05. Yalnizca duanin manevi hosnutsuzluk boyutunda, erkekler (x=21,68) ve
kadinlar (x=20,84) arasinda erkekler lehine anlaml bir farklilik gézlenmektedir,
t(411)=3,350, p<.01. Diger boyutlarda ise gruplar arasinda herhangi bir anlamli
farklilik tespit edilmemistir.

Tablo 1’e genel olarak baktigimizda manevi hognutsuzluk boyutu haric
kadinlarin dua 6lcegi ve alt boyutlarindan almis olduklari ortalamalar erkeklere
gore dahayiksek olmasinaragmen istatistiksel olarak yalnizca bir boyutta anlamli
farkhhk gézlenmektedir. Manevi hosnutsuzluk boyutunda erkekler lehine ortaya
¢tkan durum, kadinlarin duygusal olarak sonuca yénelik daha hizli etkilenmelerini
ortaya koymaktadir’®. Ancak istatistiksel acidan manevi hosnutsuzluk boyutu
disinda anlamh farkliigin olmamasi ise, kadin ve erkeklerin, duaya dair temel
inang ve esaslar cercevesinde ortak degerleri benimseme egiliminde olduklarini
dusindirmektedir.

73 Albayrak, Genclerde Dua Psikolojisi, 110.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 6, No. 1,2019

191



192

Yunus Emre TEMiZ

Cinsiyet-dua iliskisine dair elde edilen bu bulgular, daha 6nceki baz
arastirmalarda ulasilan bulgularla paralellik géstermektedir. Ornegin Albayrak’
tarafindan Universite 6grencileri Uzerinde gergeklestirilen bir arastirmada,
kiz 6grencilerin duaya yonelik tutumlari erkek 6grencilere gore daha yiiksek
bulunmustur. Aric’'nin” ergenler tizerine yapmis oldugu arastirmada kizlarin dua
puanlarinin erkeklerden daha yiiksek oldugu bulgulanmistir. Dogan’ tarafindan
gerceklestirmis olan bir diger calismada ise kadinlarin erkeklerden duanin
etkisine daha fazla inandiklari ortaya konmustur. Sonuc olarak elde edilen veriler
1siginda kadinlarin dua etme egilimleri, duaya olan inanclari erkeklerinkinden
daha fazla oldugu tespit edilmistir”’.

4.2, Yas Degiskeni Agisindan Dua

Arastirmada “bireylerin dua tutumlariyas gruplarina gore farklilik géstermekte
midir?” sorusuna cevap aranmaktadir. Bu amagla yas degiskeni ilk yetiskinligin
kendi iceresindeki gelisim donemlerine uygun olarak kategorilendirilmis ve tek
yonli varyans analizi (ANOVA) yapilmis, gruplar arasindaki farklihgi tespit etmek
amaciyla da Scheffe testi uygulanmistir. Arastirma gurubunun yas donemlerine
gore dua olcegi ve alt boyutlari puanlarinin tanimlayici istatistiklerle ANOVA ve
Scheffe testi sonuclari Tablo 2'de verilmistir.

74 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 111.

75 Asude Arici, Ergenlerde Dini Basa Cikma Yéntemi Olarak Dua (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2005), 112.

76 Mustafa Dogan, Duanin Psikolojik ve Psikoterapik Etkileri (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 1997), 55.

77 Bkz, Feim Gashi, Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma Kirklareli Giniversitesi ilahiyat
Fakiiltesi ve Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2016):
12-13.
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Tablo 2: Yag Dénemlerine Goére Dua Olcegdi Puanlarinin Betimsel istatistiklerle
ANOVA ve Scheffe Testi Sonuclari

Yas

Dénemleri N X SS F P Fark
20-23yas | 48,00 | 27,29 | 3,44
) 24-28yas | 157,00 | 27,50 | 3,87
Iae;z':g‘:;;’e 29-33yas | 80,00 | 27,15 | 4,32 | 1,486 | ,206 -
34-40yas | 87,00 | 2820 | 3,25
41-45yas | 43,00 | 26,63 | 3,99
20-23yas | 48,00 | 31,23 | 3,55
24-28yas | 157,00 | 31,44 | 4,04
istek ve Stkr | 29-33yas | 80,00 | 30,80 | 4,71 | 983 | 417 | -
34-40yas | 87,00 | 31,71 | 335
41-45yas | 43,00 | 3053 | 3,95
20-23yas | 48,00 | 21,63 | 2,16
' 24-28yas | 157,00 | 21,14 | 2,65
mg;:;’t'suzluk 29-33yas | 80,00 | 21,09 | 3,01 | 1,621 | ,168 -
34-40yas | 87,00 | 21,56 | 2,41
41-45yas | 43,00 | 2047 | 2,71
20-23yas | 48,00 | 80,15 | 7,50
24-28yas | 157,00 | 80,08 | 8,67
Dua (Genel) | 29-33yas | 80,00 | 79,04 | 9,55 | 1,685 | 2153 | -
34-40yas | 87,00 | 81,47 | 7,86
41-45yas | 43,00 | 77,63 | 9,47

Tablo 2'te sunulan analiz sonuclari, deneklerin dua 6lcegdi (genel) puanlari
arasinda yas donemleri bakimindan anlamli bir fark olmadigini géstermektedir,
F(4, 410)=1,685, p>.05. Diger bir ifadeyle, deneklerin dua (genel) puanlari, yas
gruplarina gore anlamli bir sekilde degismemektedir. Dua-yas donemleri iliskisi,
dua 6lceginin alt boyutlari olan tefekkiir ve rahatlama, istek ve stikiir ile manevi
hosnutsuzluk agisindan degerlendirildiginde ise gruplar arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir farkhhk olmadigi goriilmektedir. Bu arastirmada yas gruplari
arasindaki araligin ¢ok fazla olmamasindan 6tiiri yasa bagh olarak anlamli bir

farklilasmanin meydana gelmedigini ifade etmek miimkiin g6ziikmektedir.
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Elde edilen sonuclar daha 6nceki bazi arastirmalarda ulasilan sonuclarla
karsilastinldiginda bazi arastirmalarla paralellik gdstermekteyken’ bazi
arastirmalarla’ ortiismemektedir. Yaparel® tarafindan ilk yetiskinler izerinde
yapilan bir arastirmada, farkli yas gruplarinin, dini hayatin boyutlarindan olan
dua boyutuna iliskin ortalamalari arasinda anlamli farkliliklar tespit edilmistir.
Albayrak®' tarafindan tniversite 6grencileri Gizerinde yapilan diger bir arastirmada
ise yas degiskenine gore gruplar arasinda dua tutum ve davranisi bakimindan
anlamli bir farkliliga rastlanmamustir.

4.3. Medeni Durum Ag¢isindan Dua

Galismanin bu kisminda “medeni durum degiskeni bireylerin dualarinda
herhangi bir farkliliga yol agmakta midir?” sorusuna cevap aranmis ve bunlari
tespit etmek amaciyla gruplar arasi t testi uygulanmis ve sonuclar Tablo 3'te
sunulmustur.

Tablo 3: Dua Tutumu Bakimindan Bekarlarla Evliler Arasindaki Farklar(t test)

Medeni hal N X S sd t P
g Bekar 209 | 27,33 | 3,87
Tefekkir ve 413 | 674 | 501
rahatlama Evli 206 | 27,59 | 3,76
. o Bekar 209 | 31,08 | 4,15
Istek ve Stkur - 413 | ,871 | ,384
Evli 206 | 31,42 | 3,80
i Bekar 209 | 21,11 | 2,63
Manevi : 413 | 699 | ,485
Hognutsuzluk Evli 206 | 2129 | 2,64
Bekar 209 | 79,54 | 8,76
Dua (Genel) : 413 | ,909 | ,364
Evli 206 | 80,31 | 8,58

Tablo 3'te sunulan ortalama puanlara gore, dua 6lcegdi geneli icin, bekarlar
(x=79,54) ve evliler (x=80,31) arasinda anlamli bir farklilik gézlenmemektedir,
t(413)=909, p>.05. Dua ©olcegi alt boyutlarinda da medeni durum
bakimindan istatistiki acidan bekarlar ve evliler arasinda anlamli bir farklihga
rastlaniimamaktadir.

Ancak Tablo 3 incelendiginde, gruplar arasinda anlamli bir farkhlk tespit
edilememekle birlikte dua 6lcedi ve alt boyutlarinda, evlilerin ortalama puanlari
bekarlara gore daha ylksek goézlenmektedir. Gruplar arasindaki farkliligin

78 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 108.

79 Recep Yaparel, Yirmi-Kirk Yaslar Arasi kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastir-
ma (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 1987), 103.

80 Yaparel, Yirmi-Kirk Yaslar Arasi kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma, 103.

81 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 108.
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istatistiksel olarak anlaml seviyeye ulasamamasi, duaya dair temel inanc¢ ve
esaslar cercevesinde gruplarin ortak degerleri benimseme egiliminde olduklarini
dusindilrtmektedir. Yani duanin, dinin en sik basvurulan ibadetlerinden biri
olmasi, ona olan inanc etrafinda birlesilmis olabilecegini akla getirmektedir.

4.4. Dua ve Sosyal Cevre

Bu bashk altinda, “bireylerin dua tutumlar sosyal cevreye gore farklihk
gostermekte midir?” sorusuna cevap aranmaktadir. Bu amacgla tek yonli varyans
analizi yapilmistir. Arastirma grubunun sosyal cevreye goére dua 6lcedi ve alt
boyutlari puanlarinin betimsel istatistiklerle ANOVA ve LSD testi sonuglar Tablo
4'te verilmistir.

Tablo 4: Sosyal Cevreye Gore Dua Olcegi Puanlarinin Betimsel istatistiklerle
ANOVA ve Scheffe Testi Sonuclari

Sosyal Cevre | N X SS F p Fark
Tefekkir ve Koy-Kasaba 50 | 27,42 4,59 | ,004 | ,996 -
rahatlama ilce 88 | 27,48 | 3,40

Il 277 | 27,47 | 3,80

istek ve Siikiir | Kdy-Kasaba 50 | 30,82 464 | ,689 | ,503 -

ilce 88 | 31,63 | 3,21

I 277 | 31,22 | 4,08
Manevi Koy-Kasaba 50 21,88 2,60 | 2,225,109 -
Hosnutsuzluk | jjce 88 | 21,32 | 281

Il 277 | 21,05 | 2,58

Dua (Genel) Koy-Kasaba 50 | 80,12 9,64 | ,004 | ,996 -

ilce 88 | 8042 | 7,99

Il 277 | 7973 | 8,73

Tablo 4'te sunulan puanlara gore, dua 6lceginde (genel) en yiiksek ortalamaya
oncelikle hayatinin cogunu ilcede (x=80,42) gecirenler, daha sonra sirasiyla kdy-
kasaba (x=80,12 ve il'de (x=79,73) gecirenler sahiptir. Bu farkliliga karsin Tablo
6 incelendiginde dua dizeyleri bakimindan sosyal cevre gruplarl arasinda
istatistiksel agidan anlaml bir farklilik gérilmemektedir, F(2, 412)=,223, p>,05.
Dua-sosyal cevre iliskisi, dua 6lceginin alt boyutlari olan tefekkir ve rahatlama,
istek ve siikiirle manevi hosnutsuzluk acisindan degerlendirildiginde ise gruplar
arasinda yine istatistiksel acidan anlamh bir farkhlik olmadigi gorilmektedir.
Ancak Tablo 4 incelendiginde yasaminin ¢cogunu kirsal kesimde gecirenlerin
ortalamalarinin, yasaminin cogunu kentlerde gecirenlere gore daha yiksek
oldugu gozlenmektedir.
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Elde edilen veriler daha oOnceki bazi arastirmalarda ulasilan bulgularla
paralellik gostermektedir. Albayrak® tarafindan Universite 6grencileri Gzerinde
gerceklestirilen arastirmada, sosyal cevre ve dua iliskisinin istatistiksel acidan
gruplar arasinda anlamli bir farklilik ortaya cikarmadigi gézlenmistir. Ancak
gerceklestirilen bu arastirmada da yasaminin cogunu kirsal kesimde gecirenlerin
ortalamalari, yasaminin cogunu kentlerde gecirenlere gére daha yilksek oldugu
ortaya konmustur. Sonug olarak grup ortalamalari arasinda fark olsa da bu farkin
istatistiksel olarak anlamli seviyede olmamasi, kitle iletisim araclarinin kdy ve
kent yasami arasindaki farki ortadan kaldirmis olabilecegini disiindiirtmektedir.

4.5. Dua ve Gelir Algisi

Bu baslk altinda, “gelir algisi bireylerin dualarinda, herhangi bir farkliliga yol
acmakta midir?” sorusuna yanit aranmis ve bunlari tespit etmek amaciyla gruplar
arasi t testi gerceklestirilmis ve sonuclar Tablo 5'de gosterilmistir.

Tablo 5: Dua Tutumu Bakimindan Gelir Gruplar Arasindaki Farklar (t test)

Gelir Algisi N X S sd t P
¥ ok iyi - iyi 210 | 27,93 3,65
Tefekkiir ve Cok iy ..y.. 413 | 2520 | 012
rahatlama Orta-Dusik | 205 | 26,99 | 3,93
. | Cokiyi - iyi 210 | 31,60 | 4,00
Istek ve Stkur —— 413 | 1,788 | ,075
Orta-Daslik | 205 | 30,90 | 3,95
Manevi COk Iyl - Iyl 210 21,41 2,64

— 413 | 1,639 | ,102
Hosnutsuzluk | Orta-Dusiik | 205 | 20,99 | 2,63

Cok iyi - iyi 210 | 80,94 | 8,36
Dua (Genel) T 413 | 2,432 | ,015
Orta-Dusik | 205 | 78,88 | 8,89

Tabloda 5'teki ortalama puanlar dikkate alindiginda, genel dua 6lgeginden
alinan puanlar gelir durumuna goére anlamli bir farkliik g&stermektedir,
t(413)=2,432, p<,05. Buna gore gelir durumu ¢ok iyi ve iyi olan deneklerin genel
dua dlceginden aldiklar puanlar (x=80,94), gelir durumu orta ve diisik olan
deneklerin dua 6lgeginden aldiklari puanlara (x=78,88) gore daha yiiksektir.
Duanin istek ve sukdr ile manevi hognutsuzluk alt boyutlarinda gruplar arasinda
herhangi bir anlamli farkliik gézlenmemekle beraber, duanin tefekkir ve
rahatlama alt boyutunda her iki grup arasinda yine gelir durumu ¢ok iyi ve iyi
olanlar lehine anlamli bir farkhlk s6z konusudur t(413)=2,520, p<,05. Bu bulgular
yuksek gelir algisina sahip olanlarin dua davranisini daha fazla icsellestirdiklerini
akla getirmektedir.

82 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 113.
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4.6. Dua ve Egitim Durumu

Arastirmanin bu kisminda “bireylerin dua tutumlari, egitim durumuna gore
farklilik gostermekte midir?” sorusuna cevap aranmaktadir. Bu amacla ANOVA
ve LSD testi uygulanmistir. Katiimcilarin egitim durumuna gore dua 0Olcedi ve
alt boyutlari puanlarinin tanimlayici istatistikleri ile ANOVA ve LSD testi sonuclari
Tablo 6'da verilmistir.

Tablo 6: Egitim Durumuna Goére Dua Olcegdi Puanlarinin Betimsel istatistikleri ile
ANOVA ve LSD Testi Sonuglari

Egitim D. N X SS F P Fark
ilkt')(jretim—Lise 48 | 27,21 | 3,95 | 1,897 | ,151 -
Tefekkiir ve Universite 266 | 27,73 | 3,55
Rahatlama | | jsansiistii 101 | 26,89 | 4,36
ilkogretim-Lise 48 | 31,10 | 3,60 | 2,944 | ,049 2-3
istek ve Stikiir | Universite 266 | 31,86 | 3,53
Lisansustu 101 | 30,01 | 5,07
) ilkégretim—Lise 48 | 21,44 | 2,62 | ,853 | 427 -
ms;:gt'suzluk Universite 266 | 21,27 | 2,58
Lisansustu 101 | 20,92 | 2,82
ilkdgretim-Lise 48 179,94 | 8,63 | 2,620 | ,074 -
Dua (Genel) Universite 266 | 80,56 | 7,99
Lisansustu 101 |78,25| 10,18

Tablo 6'da sunulan analiz sonuglari, deneklerin dua 6lcegi (genel) puanlari
arasinda egitim durumlaribakimindan anlamli bir fark olmadigini géstermektedir,
F(4,410)=2,620, p>.05. Baska bir ifadeyle, deneklerin dua (genel) puanlari, egitim
durumlarina gore anlamli bir sekilde degismemektedir. Dua-egitim durumu
iliskisi, dua 6lceginin alt boyutlari agisindan degerlendirildiginde ise sadece
istek ve slkir boyutunda gruplar arasinda anlamh bir fark gézlenmektedir.
istek ve siikiir boyutunda, tiniversite (x=31,86) ile lisansiisti (x=30,01) gruplari
arasinda Universiteliler lehine istatistiki acidan anlamli bir fark s6z konusudur,
F(4,410)=2,944, p<,05. Diger boyutlar acisindan degerlendirildiginde ise gruplar
arasinda anlaml bir farklilik g6zlenmemektedir.

Ancak Tablo 6 incelendiginde egitim seviyesi arttikca dua Olcegi ve alt
boyutlarindan alinan ortalama puanlarin diismekte oldugu goézlenecektir.
Yani egitim seviyesi ylkseldikce dua Olceginin 6lgmis oldugu dua tutum
ve davranisinda bir dislis gozlenmektedir. Bu konudaki diger calismalari
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inceledigimizde, Albayrak® tarafindan Universite o6grencileri Uzerinde
gerceklestirilen bir arastirmada dua tutum ve davranisi bakimindan, tniversite
birinci sinif ve doérdiinct siniflar arasindaki iliski incelenmis; ancak egitim
seviyesi artmasina karsin gruplar arsinda istatistiksel agidan anlami bir farkhhk
g6zlenmemistir. Fakat istatistiksel olarak bir fark olmamasina karsin birinci
siniflarin ortalama puani daha yiiksek ¢ikmistir. Bu verilerden hareketle, gruplar
arasinda istatistiksel olarak anlamh farkliigin bulunmamasi ya 6rneklem
grubunun genelde benzer egitim sistemi icerisinde yetismis olmalaryla ya da
dua az ¢ok inanch olan herkesin basvurdugu bir dini pratik olmasi ile egitimin
dua Uzerinde bir farklilasmaya sebebiyet vermemesi ile aciklanabilir.

4.7.Dua ve Dinsel Egilim Arasindaki iligki ve Etkilesim

Bu arastirmada bireylerin dua tutum ve davranislan ile dinsel egilimleri
arasinda iliski olacagi diisiincesinden hareketle, dinsel egilimin dua tutumunda
etkili olup olmadigi incelenmistir. Bu amagla yapilan regresyon analizinde,
regresyon modeline sokulan dinsel egilimin bagimli degisken olarak kabul edilen
dua tizerinde etkili oldugu g6zlenmistir. Dinsel egilim bagimsiz degiskenine gore
dua tutumunun yordanmasina iliskin regresyon analizi sonuclari Tablo 7'de
sunulmustur.

Tablo 7: Dua’nin Yordanmasina iliskin Basit Regresyon Analizi Sonuclari

Degisken B Standart Hata b T P
Sabit 33,783 2,525 - 13,380 | ,000
Dinsel Egilim 1,389 ,075 ,672 18,420 | ,000

R=,672 R*=,451
F =339,295 p=,0000

(1,413)

Dinsel egilim degiskeniyle bagimh degisken olan dua arasindaki korelasyonlar
incelendiginde, dinsel egilim ile dua arasinda pozitif ve orta diizeyde (r=,672
r’= 451 p< ,01) anlamh bir iliskinin oldugu gorilmektedir. Yine model olarak
anlaml olan (F“’ 413)=339,295 p=,000) bu modelde, dinsel egilim, tek basina
duadaki degisimin %45’ini aciklamaktadir. Regresyon katsayilarinin anlamliligina
iliskin t-testi sonuclan incelendiginde ise dinsel egilim degiskeninin, dua
tutumu lzerinde anlamli bir yordayici oldugu gorilmektedir (b=,672 t=18,420
p=,000). Yani degiskenler arasi iliski ve aciklayicilik gliciinii yansitan degerler,
dinsel egilim ve dua arasinda olumlu ve aciklayicilik gict yiksek bir iliski
oldugunu gostermektedir. Ayrica dua 6lcedi ve alt boyutlari ile dinsel egilim
Olcedi arasindaki Pearson Momentler Carpimi korelasyonlarina da bakilmistir.
Korelasyon katsayilari ise Tablo 8'de verilmistir.

83 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 115.
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Tablo 8: Dua Olcegi ve Alt Boyutlari ile Dinsel Egilim Olcegi Arasindaki iligkiler
(Pearson Korelasyon Testi)

Dua Tefekkiir ve | istek ve Manevi Dinsel
(Genel) | Rahatlama | Siikiir | Hognutsuzluk | Egilim
Dinsel | T | 672" 612" 614" 396" 1
Egilim p ,000 ,000 ,000 ,000
Olgegi N 415 415 415 415 415

** p< 0.01

Tablo 8 incelendiginde, dua 0lcedi ve alt boyutlar ile dinsel egilim
Olcedi arasinda pozitif yonde anlamli iliskiler oldugu gorilecektir. Bitln bu
bulgular dinsel egilim ile dua arasinda anlaml bir iliski ve etkilesim oldugunu
goOstermektedir. Elde edilen bu bulgular daha 6nceki bazi calismalarda ulasilan
verilerle de paralellik gostermektedir. Albayrak® tarafindan tniversite 6grencileri
Uzerinde gerceklestirilen bir arastirmada, deneklerin dini tutumlari ile duaya
iliskin tutumlari arasinda yiliksek dlizeyde sayilabilecek anlamli ve pozitif bir iligki
gO6zlenmistir (r=,658 p<,01).

Sonug olarak elde edilen bu veriler, dinsel egilim puanlari (i¢ gidimli
dindarlik) arttikca duaya iliskin olumlu tutumunda arttigini ortaya koymaktadir.
Yani dindarhgin i¢ kaynakl ydneliminin dua tizerinde olumlu etkisinin oldugu bu
calisma kapsaminda ortaya konmaktadir.

4.8. Dua ve Basa Cikma Arasindaki iliski ve Etkilesim

Arastirmanin bu bolimiinde, dua-basa ¢ikma tarzlari iliskisi baglaminda “Dua
ve basa ¢ikma arasinda nasil bir iliski ve etkilesim vardir?”, “Dua 6lcegi ve alt
boyutlari ile basa ¢cikma ve alt boyutlari arasinda nasil bir iliski vardir?” sorularina
cevap aranmaktadir. Bu cercevede basa ¢ikma tarzlari ve alt boyutlari ile dua
Olcegi ve alt boyutlan arasindaki Pearson Momentler Carpimi korelasyonlari
incelenmistir. Pearson korelasyon katsayilari Tablo 9'de sunulmustur.

84 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 125.
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Tablo 9: Dua Olcegi ve Alt Boyutlari ile Stresle Basa Cikma Tarzlari Olcegi ve Alt
Boyutlari Arasindaki iliskiler (Pearson Korelasyon Testi)

=
[J]
S @ g
v-E E QE|,E 8 | £ _
S cw = " c o v | = O | U= =
(] n © © nw ® © o 9
223 83 323 ES 78| 385
02 | G2 af |28 a< a0l
) r | 339° | 016 | 051 |,2817|,203"| 339"
Tefekkdr ve p | ,000 | ,747 | 300 | ,000 ,000 | ,000
Rahatlama
N | 415 415 | 415 | 415 | 415 | 415
r| .278° | 078 | 091 | 208" | ,160% | 327"
istek ve Sikir | p | ,000 | ,113 | ,064 | ,000 | ,001 | ,000
N | 415 415 | 415 | 415 | 415 | 415

310" | -333" | 163" | ,360™ | ,149™ ,047

—

Manevi p | ,000 | ,000 | ,001 | ,000 | 002 | 344
Hosnutsuzluk
N | 415 415 | 415 | 415 | 415 | 415
r | 371" | -058 | 015 |,328"|,208" | ,313"
Dua (Genel) p | ,000 | 235 | ,767 | ,000 | ,000 | ,000
N | 415 415 | 415 | 415 | 415 | 415
** < 0.01

Tablo 9 incelendiginde hemen hemen her boyutta orta diizeyde anlamli
iliskilerin oldugu gdzlenmektedir. Oncelikle dua &lcegi (genel) ile basa cikma
tarzlar (genel) 6lcegi arasinda iliski ele alindiginda, orta diizeyde pozitif anlamli
iliski oldugu gorilecektir (r=,313 p< ,01). Dua 0lceginin alt boyutlarindan olan
tefekkdr ve rahatlama (r=,339 p<,01) ile istek ve stikir (r=,329 p<,01) alt boyutu
ele alindiginda, basa ¢ikma tarzlar dlecegi (genel) ile aralarinda pozitif yonde
orta diizeyde anlamli iliskiler oldugu gorulecektir. Yine tefekkir ve rahatlama
ve istek-stkur alt boyutlar ile problem odakl basa ¢ikma tarzlarindan olan
kendine guvenli yaklasim, iyimser yaklasim ve sosyal destek arama alt boyutlari
arasinda pozitif yonde orta diizeyde anlamli iliskiler oldugu gozlenmektedir.
Bu bulgulardan hareketle, duanin pozitif etkilerini yasayan, herhangi bir
sebeple Tanri'ya yonelerek ona yalvaran, ondan yardim dileyen, ona slikreden
bireylerle; sorunlar karsisinda yilmadan miicadele eden, yani aktif bir sekilde
sorunlarin Ustesinden gelmek icin ugrasan katihmcilarin puanlari arasinda
pozitif yonde iliskilerin varligi tespit edilmistir. Dua 6lceginin alt boyutlarindan
olan manevi hosnutsuzluk alt boyutuyla basa c¢ikma tarzlarn (genel) olcegi
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arasinda ise istatistiksel acidan anlamh bir iliski tespit edilememistir. Ancak
manevi hosnutsuzluk alt boyutu ile duygusal odakl basa ¢ikma tarzlarindan
olan caresiz yaklasim (r=-,333 p< ,01) ve boyun egici yaklasim (r=-,163 p< ,01)
arasinda negatif yonde anlamli iliskiler gézlenirken; problem odakli basa ¢ikma
tarzlarindan olan kendine guvenli yaklasim (r=,310 p< ,01), iyimser yaklasim
(r=,360 p< ,01) ve sosyal destek arama (r=,149 p< ,01) alt boyutlari arasinda
pozitif yonde anlamli iliskiler tespit edilmistir. Bu veriler, sorunlari ile miicadele
ederken dua eden lakin duasindan istedigi gibi sonu¢ alamayan; ancak buna
ragmen yilmadan devam eden deneklerin pasif basa ¢ikma tarzlarini (caresiz
yaklasim, boyun egici yaklasim) kullanmadigini aksine aktif basa ¢cikma tarzlarina
(kendine glivenli yaklasim, iyimser yaklasim, sosyal destek arama) yoneldigini
ortaya koymaktadir. Nitekim bireyin ettigi dua gerceklesmediginde herhangi bir
olumsuzluga siiriklenmemesi, cabasini stirdiirmesi; duruma boyun egmedigini,
caresiz bir duruma diismedigini gostermektedir. Bu gostergeler, arastirmamizda
gerceklestirilen analizlerle de istatistiksel olarak desteklenmektedir.

SONUC

Bireylerin agir sartlar altinda sorunlari ile bas edebilmek icin dini unsurlara
basvurmasi dini basa ¢ikma olarak adlandiriimaktadir. Dua en sik basvurulan
ve en belirgin olan dini basa ¢ikma unsurlarindandir. Bu calisma, bireylerin
sorunlari karsisinda basvurduklar dini basa ¢ikma etkinliklerinden biri olan
duaya odaklanmaktadir. Arastirmanin uygulamal kisminda elde edilen veriler
ve baska arastirma bulgulariyla yapilan karsilastirmalar neticesinde su sonuglara
ulagiimistir:

Uygulama sonucunda dua ile cinsiyet arasinda, manevi hosnutsuzluk alt
boyutu disinda istatistiksel olarak anlamli bir fark g6zlenmemistir. Her ne kadar
kadinlarin dua 6l¢egi ve alt boyutlarindan almis olduklari ortalamalar erkeklere
gore daha yuksek olmasina ragmen istatistiksel olarak yalnizca bir boyutta
anlamli farklik hesaplanmistir. Manevi hosnutsuzluk alt boyutunda ise erkekler
ve kadinlar arasinda erkekler lehine anlamli bir farklilik gézlenmistir.

Yapilan analizler neticesinde, 6rneklem grubunun dua olcedi ortalama
puanlari arasinda yas donemleri bakimindan anlamli bir fark olmadigi tespit
edilmistir. Dua-yas donemleri iliskisi, dua O6lcedinin alt boyutlari agisindan
degerlendirildiginde ise gruplar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik
olmadigi tespit edilmistir.

Genel olarak dua 6lcedi ortalama puanlarina gore, bekarlar ve evliler arasinda
anlamh bir farklilik tespit edilememekle birlikte dua 6lcegdi ve alt boyutlarinda,
evlilerin ortalama puanlarinin bekarlara gore dahayiiksek oldugu tespit edilmistir.

Dua ve sosyal cevre iliskisi bakimindan, yasaminin cogunu kirsal kesimde
gecirenlerin ortalamalarinin, yasaminin cogunu kentlerde gegirenlere gére daha
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yuksek oldugu tespit edilmesine karsin dua diizeyleri bakimindan sosyal cevre
gruplari arasinda istatistiksel acidan anlamli bir farklilik gérilmemistir.

Gelir durumu-dua iliski incelendiginde, gelir durumu ¢ok iyi ve iyi olan
deneklerin dua o6lceginden aldiklar puanlar, gelir durumu orta ve disik olan
deneklerin dua 6l¢eginden aldiklar puanlara gore daha yiiksektir. Ancak ortalama
puanlar dikkate alindiginda, dua 6l¢eginden alinan puanlar gelir durumuna goére
anlamli bir farklilik géstermemektedir.

Dua ve egitim durumu iliskisi incelendiginde, deneklerin dua (genel)
puanlarinin, egitim durumlarina goére anlamli  bir sekilde degismedigi
gorulmuistir. Dua-egitim durumu iliskisi, dua olcegi alt boyutlan agisindan
degerlendirildiginde ise sadece istek ve sikir boyutunda gruplar arasinda
anlamli bir fark gézlenmektedir. istek ve siikiir boyutunda, tiniversite ile lisansuisti
guruplari arasinda Universiteliler lehine istatistiki acidan anlamli bir fark tespit
edilmistir. Ancak egitim seviyesi arttikca dua Olcedi ve alt boyutlarindan alinan
ortalama puanlarin diismekte oldugu gozlenmistir.

Regresyon analizive ¢coklu kolerasyon teknigiile yapilan analizler cercevesinde
dua ve dinsel egilim arasindaki iliski ve etkilesim incelendiginde, dinsel egilim ile
dua arasinda pozitif ve orta diizeyde anlamli bir iligkinin varligi tespit edilmistir.
Dinsel egilim duadaki degisimin %45'ini aciklamistir. Bu veriler, dinsel egilimin
dua Uzerinde anlaml bir yordayici oldugunu gdstermektedir. Degiskenler arasi
iliski ve aciklayicilik giiclinii gosteren degerler, dinsel egilim ve dua arasinda
olumlu ve aciklayicilik giicti yiiksek bir iliski oldugunu ortaya koymustur.

Son olarak, ¢oklu kolerasyon teknigi ile yapilan analizler cercevesinde dua
ve basa ¢ikma tarzlar arasindaki iliski incelendiginde, dua ve basa ¢ikma tarzlari
Olcegive alt boyutlariarasinda genel olarak orta diizeyde, pozitif anlamliiliskilerin
oldugu tespit edilmistir. Bu veriler bir tir uygunluk gegerliligi agisindan da duanin
bir basa ¢ikma mekanizmasi oldugunu agik bir sekilde ortaya koymustur.
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BEU iLAHIYAT FAKULTES| DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayr amaclamaktadir. Bu alanlarla ilgilenen her tlkeden ve her disiplinden
akademisyen, arastirmaci ve ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir
yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgilin ve akademik calismalar olmaldir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, https://dergipark.org.tr/beuifd adresine elektronik
ortam aracihgiyla gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tzere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar o6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigi gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani iki hakeme génderilir. Yazinin
karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine bildirilir. iki hakemin
olumsuz goris belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu bir hakem
olumsuz goris belirtirse yazi hakkinda karar, yazinin t¢lincii hakeme yollanmasi ve
Gglinct hakemin gorisi dogrultusunda belirlenir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “dlizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gorisu belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg ug¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif lcreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden bir adet gdnderilir.
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. Yayimlanan calismanin bilimsel ve hukuki her tirli sorumlulugu yazarina ya da

yazarlarina aittir.

Yayimlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesine
aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

Dergimiz iSNAD atif sistemini kullanmaktadir. ISNAD Atif Sistemi'ne https://dergipark.
org.tr/beuifd/writing-rules adresinden ulasabilirsiniz.

Dergimizin Haziran sayisi icin makale kabul tarihleri 16 Aralik-15 Nisan, Aralik sayisi
icin ise 16 Haziran-15 Ekim tarihleri arasidir.
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