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Arap olmayan iilkelerde, dzellikle de islam iilkelerinde dgrenciler tarafindan Arapga
agrenimi, onemli bir taleple karsi karsiyadir. islam tilkelerinde bu talep digerlerine
nazaran daha fazladir. Ozellikle, Kur'an-1 Kerim'i anlamak ve Islami bilimlerin de
icinde oldugu Islam kiiltiir mirasina sahih bilgiyle irtibat kurabilmek icin
Arapcanin énemi hisedilmektedir. Bu farkindahga sahip olan insanlar, o zengin
mirastan istifade etmek ve onu gelecege tasimak icin fasih Arapca’yt 6grenmek
isterler. Bu baglamda fasih Arapca ge¢mis ile gelecek arasinda irtibatin
saglanmasinda koprii vazifesi ifa etmesi hasebiyle bu talebin artmasinda énemli
rol oynamaktadir. Ancak Arap olmayan iilkelerde bu dgrenme istegi, bircok engelle
karsilasmaktadir. Bu engellerin asilmast maksadiyla, siirec icerisinde bir ¢cok metot
ve yontem denendi. Bu deneyimlerin bir kismi, basariyla taclandi ve olumlu
sonuglar verdi. Bir kismi orta diizeyde verimli olurken diger bir kismu ise basarisiz
oldu. Ozellikle akademiada bir¢ok jenerasyonun bu alanda kayiplar yasamasina
sebep oldu. Bu ii¢c metot ve yéntemin bu sekilde sonuclar dogurmasina elbette
birden fazla faktor eslik etmistir.

Bu calismada, Arapc¢a dilinin karakteristigini goz oOniine alarak, aralarinda
Tiirkiye'nin de bulundugu iilkelerde Arapca dilinin dgretiminde basarili olan veya
tdkezleyen deneyimlerden bahsedilecektir. Dolayisiyla bu ¢ahsma, Arap¢a
oretiminin bidayetten nihayetine, ogretmeninden 6grencisine, miifredatan
materyallere kadar, egitim oOgretim stireciyle ilgili tiim hususlar dikkate
alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Egitim, Arapc¢a, Arapca Konusmayanlar, Gercekgilik, Beklenti.

Abstract:

Learning Arabic in non-Arab countries - and we mean Islamic countries - is a
pressing demand for their children, especially since Arabic is the first key to
understanding the Holy Quran and understanding Islamic sciences. However, this
desire to learn in the non-Arab countries, faced by many obstacles and obstacles,
some of these experiences, was crowned by the success of the brilliant, and the
results were moderate, and some of them had to fail and faltering, and these three
cases were accompanied by a number of factors that contributed to the features of
each model And experience them. The study will highlight the reality of teaching
Arabic to non-Arabic speakers, taking into account the characterization of the
educational reality of the Arabic language as it is in Turkey, mentioning the
successful and stumbling experiences, as well as the intermediate ones. The
research will then mention the hope and ambition in teaching the Arabic language
to non-Arabic speakers, Drawing on global experiences in other languages that
have proved their worth and results.This study will take into account all aspects
related to the educational process, from the beginning teacher to the curriculum
and the end student. The study was an experience and five years experience in
teaching Arabic to non-Arabic speakers in Turkish universities and educational
institutions.

Keywords: Education, Arabic, Those who do not speak Arabic, Reality, Hope.
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iSLAM'DA SUT AKRABALIGI iLE ILGiLI RIVAYETLERIN DEGERLENDIRiLMESI*
EVALUATION OF RUMORS RELATED TO MILK KINSHIP IN ISLAM

ESRA OZDEMIR

KUR’AN KURSU OGRETICIST
DIYANET ISLERI BASKANLIGI

esra__hadis@hotmail.com

0z:

Bebekler icin anne siitii essiz bir besin kaynagidir. islam’a
gore bir kadinin siitiinti emen cocukla bu kadin ve akrabalari
arasinda siit akrabahigi meydana gelir.Bu konuda, siit
emmenin nesep gibi mahremiyet meydana getirdigine dair
rivayetler mevcuttur. Ancak stitiin gelmesine sebep olan
kadinin kocasinin haram olup olmayacagi hususunda ihtilaf
edilmistir.  Haram olacagina dair sahih  rivayetler
bulunmaktadir ve dalimlerin ¢cogu da lebenii’l-fahlin haram
kilacagr kanaatindedir.Siit emmenin mahremiyet meydana
getirmesi icin bazi sartlarin gerceklesmesi gerekir. Bunlardan
biri siitiin kiiciikken emilmesidir. Bu konuyla ilgili merfii’ ve
mevkilf bircok hadis bulunmaktadir. Rivayetlerde, haram
kilan siit emme miktariyla ilgili de farkli sayilar
zikredilmistir.Bu calisma ile siit akrabaliginin mahremiyet
meydana getirmesi ve bu mahremiyetin olusmasi icin gerekli
sartlar konusunda konuyla ilgili rivayetler zikredilerek genel
bir tablo olusturulmaya ¢alhisilmistir.

Anahtar kelimeler: Siit akrabaligi, lebenii’l-fahl, beslenme,
nesep, rada’.

Abstract:

The milk of mother is an unique source of nourisment for
babies. In Islam, a baby suckling a woman can not marry
forever with that woman’s baby, since a kinship among him,
woman and her relatives occures. In this matter, there exist
some accounts of the fact that suckling causes privacy like
pedigree. However, it is controversial whether the husband of
that woman is forbidden. There are narrations concerning its
forbiddance and according to most of scholars laban al-fahl is
forbidden. There should be some conditions for the forbiddance
of sucklig. One of them is to suckle in the childhood. There
many marfu and mawquf hadiths on this matter. But this is
for the majority of the scholars is a peculiar practice to them.
In the hadiths there are different numbers of hadiths on extent
of suckling and all are reilabe. With this study, it is tried to
create a general picture by mentioning the related rumors
about the conditions necessary for the formation of privacy of
milk kinship and the formation of this privacy.

Keywords: Milk kinship, laban al-fahl, nourishment, pedigree, breast-
feeding.
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ISLAM'DA SUT AKRABALIGI ILE ILGILI RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI

GIRIS
Anne siiti ¢ocuk icin essiz bir gidadir. Kur'an-1 Kerim’de “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler
icin, anneler cocuklarini tam iki yil emzirirler” buyrulmaktadir.! islam alimlerinin ¢oguna

gore, en giizeli annenin cocugunu emzirmesidir. Eger emzirmiyorsa su ii¢ durumda
emzirmeye zorlanabilir:

1.  Cocugun kendi annesinden baskasinin siitiinii emmemesi,
2. Baska bir siitanne bulunamamasi,
3. Babanin emzirenin {icretini 6deyemeyecek durumda olmasi.?

Cocugunu bazi sebeplerle emziremeyen annelerin ¢ocuklarina siitannelik tavsiye edilebilir.
Boylece ¢ocuk hem anne siitil gibi bir gitdadan mahrum olmayacak, hem de cocugun siitii
dogrudan bir anneden emmesi kisilik gelisimine katki saglayacaktir.?

1. SUT AKRABALIGININ TARIHCESI

Gecmis semavi din toplumlarinda ¢ocugun anne siitiiyle beslenmesine 6nem verilmis
olmakla birlikte, bu dinlerde siit akrabalig1 evlenme manii olarak zikredilmemistir. Tevrat'ta
evlenilmesi yasak olan kisiler sayilmistir, bunlar arasinda siit akrabalari bulunmamaktadir.®
Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinin 26 ve 32. Maddesinde “Rida mevani’i nikahtan ma’d(id
degildir”® denilmektedir ki bu, siit emmenin Yahudilik ve Hiristiyanlikta evlilik engeli
sayllmadigini gosterir.

Mevcut bilgilere gore onceki ilahi dinlerde siit akrabaligi miessesesinin bulunmamasini
Ahmet Yaman, ya tahrif sonucu kutsal kitaplardan bu hitkmiin ¢ikarildigi veya nihai evrensel
diizenlemenin son ilahi mesaja birakildig: seklinde yorumlamaistir.”

Eski Tirklerde siitiin biyolojik etkisi sebebiyle “Stit hakki” ve “Siit sevinci” gibi kavramlar
kullanilmis ise de bu, bir akrabalik sebebi sayilmamuistir.®

Halil Cin, st hisimliginin menseini cahiliye devrinde buldugunu soylemistir.’ islam’dan
onceki Arap toplumunda siitannelik gelenegi mevcuttu. Emzirme isi bir ticret karsiliginda
yapilirdl. Bu islam’dan sonra da devam etmistir. Kur'an ve siinnet bu konuda birtakim
diizenlemeler yapmuistir.

GUntimiize kadar biitiin fikih bilginleri ve islam diinyasinda yapilmis olan tiim aile kodlari,
siit akrabaligindan dogan evlenme yasagini aynen muhafaza etmistir."

Osmanli Hukuku Aile Kararnamesinde, siit akrabalig ile ilgili su hiitkiimler mevcuttur:

1 Bkz: Bakara, 2/233.

2 sAhmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’'l-Merdgi (Misir: 1946), 1: 186.

3 Asaf Ataseven, “Cocugun Siit Dénemi ve Siit ile Beslenme”, Islamda Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu, (Sanh Urfa: ilm1i
Nesriyat,1994), 262, 269

4 Muhammed Eb{l Zehra, el-Ahvdlii’s-sahsiyye (Kahire: Daruw’l-Fikri’l-Arabf, ty), 82; Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde
islam Hukuku (Ankara: AnkaraUniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1958), 204; Ali $afak, “islamda Evlenilmesi
Yasaklananlar Yakin Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan Cocuklar”, Diyanet Dergisi 22/4 (1986): 16.

5 Bkz: Levililer, 18/6-18; Tesniye, 22/30.

6 Akif Aydin, islam-Osmanl Aile Hukuku (istanbul: MUIF Yayinlari, 1985), 247-248, no: 11.

7 Ahmet Yaman, “islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi /13(Bahar
2002): 59.

8 Yaman, “islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, 59.

9 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 105.

10 Ataseven, “Cocugun Siit Dénemi ve Siit ile Beslenme”, 269; Déndiiren, Delilleriyle Aile llmihali, 311, 312, 314, 315.

' yaman, “islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, 59.
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Madde 16- Neseben veya ridd’an yekdigerine mahrem olan iki kadini nikahta cem etmek
memnudur...

17. maddede nesep bakimindan hangi kadinlarla evlenmenin yasak oldugu zikredilmistir.

Madde 18- Bir erkek ile beynlerinde ridd’an karabet bulunan kadinlarin tezevviicii madde-i
sabikada muharrer zi rahm mahrem kadinlar gibi miiebbeden memntidur.”? Yani bir erkek
ile aralarinda siit bakimindan akrabalik bulunan kadinlarin evlenmesi, bir 6nceki maddede
zikredilen nesep bakimindan evlenilmesi yasak olan kadinlar gibi ebediyen haramdir.

2. SUT EMMENIN (RADA’) MAHREMIYET OLUSTURDUGUNA DAIR
RIVAYETLER

Hz. Peygamber, “cuadll (14 aag La 45l ) ¢ a a3 = Nesep bakimindan haram olanlar, siit
emmeyle de haram olur” buyurmustur.®

Hadis mevk{f olarak Hz. Aise! ve ibn Abbas’tan'® da nakledilmistir.

Rivayetlerde anlami etkilemeyen lafiz farkliliklari mevcuttur. Ornegin, bazi rivayetlerde
dela ) yerine gl ll; quudl) yerine 339 ¥ kelimeleri kullanilmistir. Kurtubi, rivayetlerdeki
bu farkli lafizlarin, manayla rivayetten kaynaklanmis olabilecegini séylemis, Rastilullah
(sav)in baska vakitlerde ayri lafizlar sdylemesinin de muhtemel oldugunu belirtmistir.®

Allah (cc), nesep bakimindan evlenilmesi haram olan kisileri saydiktan sonra, siitanneler ve
stutkiz kardesleri de, evlenilmesi yasak olan kisiler arasinda zikretmistir. Ayet-i Kerime
mealen soyledir: “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlariniz, kiz
kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren
stitanneleriniz, sttkiz kardesleriniz..”” Hz. Peygamberden gelen hadislerde de “Nesep
bakimindan haram olanlarin siit emmeyle de haram olacaklary, sit emme bakimindan
hurmetin, nesep bakimindan hurmet gibi oldugu” beyan edilmistir. ibn Kudame, ayette, siit
bakimindan haram olanlardan sadece siitanne ve kiz kardesin zikredilmesine ragmen, nesep
bakimindan diger haram olan kisilerin hadisteki lafzin umumuna girdiklerini ve buna
muhalefet edildigini bilmedigini sdylemistir.®®

Alimler, “Nesep bakimindan haram olanlar siit emmeyle de haram olur” s6ziiniin genelinden

nesep bakimindan haram olan 4 kadinin istisna edilecegini sdylemislerdir. Bunlar:

1. Kardesin siitannesi. Neseben kardesin annesiyle evlenilmez. Ciinkli ya kendisinin 6z
annesidir veya babasinin esidir. Oysa siit emmede kardesini emzirmistir ancak kendisi igin
yabancidir ve evlenebilir.

2 Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 246-247.

13 kz: Malik b. Enes, el-Muvatta (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), 2: 607, no: 15; Abdurrazzak, Musannef, 7: 476, no: 13952;
Said b. Manstr, Siinen, 1: 236, n0:939, 1: 245, n0:989; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 388, no:10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6:
44, 51, 66, 72, 102; Eb(l Muhammed Abdullah b. Abdurrahmén ed-Darimi, el-Miisned (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 1:
552.; Ebuw’l-Huseyn Miislim b. Haccc, es-Sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 2: 1068, no: (1444)-2.; Muhammed b. Yezid
b. Méce, el-Kazvini, Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 1: 623, no: 1937; Eb{i Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistini,
Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 2: 545, no: 2055; Eb{i is& Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinen (istanbul: Cagr1
Yayinlari, 1981), 3: 452, no: 1146, 3: 453, no: 1147; Ebi Abdurrahmén Ahmed b. Suayb en-Nes4i, Siinen (istanbul: Cagr1
Yayinlari, 1981), 6: 98-99; Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, Mu’cemii’l-Kebir (Musul: 1984), 2: 98, no:1432.

1 Abdurrazzak, Musannef, 7: 476, no: 13949, 7: 477, no: 13954; Said b. Mansfir, Siinen, 1: 237, no: 950; ibn Ebi Seybe,
Musannef, 3: 387, no: 5.

15 Abdurrazzak, Musannef, 7: 476, no: 13951; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 387, no:7.

16 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, , Fethu’l-bdri bi serhi Sahthi’l-Buhdri (Kahire: Matbaatii’'s-Selefiyye, 1380), 9: 110.

7 Nisa, 4/23.

18 semsiiddin b. Kudame, el-Mugni ve’s-Serhu’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 7: 475-476.
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2. Torunun annesi neseben haramdir. Clinkd ya kizidir ya oglunun karisidir. Oysa torunu
emziren kadin dedeye yabancidir ve evlenebilirler.

3. Cocugun ninesi neseben haramdir. Clinkii ya annesidir veya karisinin annesidir. Fakat siit
akrabaliginda ¢ocugun babasinin siitnineyle evlenmesi caizdir.

4. Cocugun kardesi neseben haramdir. Clinkii ya cocugudur veya esinin cocugudur. Siit
akrabaliginda ise, yabancidir ve evlenebilirler.”

Dogumun haram kildiklarinin siit emmeyle de haram olacagl hiikkm{i immetin hepsinin
ittifak ettigi bir hikktimdiir.22 Muhammed Eb{i Zehra, fakihlerin su konularda haramlik sebebi
bulunup bulunmadig1 konusunda ihtilaf ettiklerini sdylemistir: “Siitiin gelmesine sebep olan
adam ve siit emen cocuk arasinda haramlik meydana gelir mi; nesepte oldugu gibi, sihriyet
cihetinden haram olanlar, siit bakimindan da haram olur mu?”?

ibn Hazm ise, siit akrabalig1 konusunda genel olarak su bes yerde ihtilafin mevcut oldugunu
soylemistir: “Stitin gelmesine sebep olan adam ve siit emen cocuk arasinda haramligin
meydana gelip gelmeyecegi (Lebenii’l-Fahl), haram kilan siit emmenin 6zelligi, haram kilan
emmenin miktary, bliyiglin emmesi, oliiden siit emmeyle mahremiyetin olusup
olusmayacagl.” Zikredilen mevzularla ilgili zahirde celiskili gériinen rivayetler mevcut
olmasi sebebiyle alimler ihtilaf etmistir.

DOrt mezhep imami, nesep bakimindan iki kiz kardesi bir nikdh altinda toplamanin
yasaklandig: gibi, stit bakimindan kardes olan iki kizi bir nikah altinda toplamanin da yasak
oldugunu,® yine kisinin soy babasi ve soy oglunun esleriyle evlenemedigi gibi, siit babasi ve
siit oglunun esleriyle de evlenemeyecegini, hanimin siitannesi ve siit kizlarinin da haram
oldugunu kabul etmistir.?® Ancak bazi Hanbelil fakihleri buna muhalefet etmistir.?® Haram
sayanlar, bunun haramliginin “Nesebin haram kildigini siit emme de haram kilar” hadisinin
hitkmii altina girecegini sdylemislerdir. Peygamberimiz, emmeyi nesep yerine koyup bunu
ona benzetmigtir. Babanin ve oglun karisi, kadinin annesi ve kizi neseple haram olunca
siitten dolay1 da haram olur.? ibn Teymiyye ise, Allah’'in yedi sinifi nesep ile, yedi sinifi da
evlenme ile haram kildigini belirterek, siitiin ancak nesep ile haram olani haram edecegini
sOylemistir.?® Sihriyyet ve bir nikdh altinda toplama ile haram olan kisilerin bu hadisin
kapsamina girmeyecegini, aksine “Bunun disindaki kadinlarin helal oldugunu” (Nisa, 24)
bildiren ayetin umumuna dahil olacagini ifade etmistir. ibn Kayyim da bu kanaattedir.?

9 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 111; Bedruddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri (istanbul:
Daru’l-Matbaatirl-Amira, 1313), 6: 336; Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsirl-Hak el-Azim&bAdi, Avnii’l-ma’biid serhu Siinen-i
Ebi Daviid (Medine: Mektebetii’'s-Selefiyye, 1968), 6: 54; Muhammed ez-Ziirkani, Serh ald Sahihi’l-Muvatta li Malik b. Enes
(Misir: Matbaatir'l-Hayriyye, 1310), 4: 240; Muhammed Eb{i Zehra, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 76-77.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Eb{i Abdullah Muhammed b. Eb{i Bekr, Zadii’l-medd fi hedyi hayri’'l-ibad (Beyrut:
Déaru ihyait-Turdsi’l-Arabi, ty.), 4: 205.; ibn Battal, Ebuw’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu ibn Battdl ald Sahihi’l-
Buhdrf (Beyrut: Darw’l-Kiitiibil-ilmiyye, 2003), 8: 158.

2 Muhammed Eb( Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 77.

2 jbn Hazm, Muhalld, 10: 178.

3 fbn Kayyim, Zddii’l-Medd, 4: 206; Safii, el-Umm, 5: 43.; Eb(i Omer Yusuf b. Abdilber, Temhid lima fi'l-Muvattai mine’l-
medni ve'l-esdnid (Magrib: Matbaatii Fudéle, 1980), 17: 213; ibn HimA&m, Serhu Fethu’l-Kadir (Beyrut: DArw’l-Fikr, ty.), 3:
448; Muhammed Abdurrahmén b. Abdurrahim el-Mubarekf{ri, Tuhfetii’l-ehvezi b. serh-i Cami’i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1995), 4: 236.; Eb{l Stileyman el-Hattabi, Medlimii’s-siinen (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty), 3: 9.

% jbn Kayyim, Zadii’l-Medd, 4: 206.; Merginani, el-Hiddye, 1: 258.; Safii, el-Umm, 5: 41-42.; ibn Abdilber, Temhid, 17: 212.; ibn
HUmam, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 447-448.; Muhammed Eb{l Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 75.

% jbn Kayyim, Zddii’l-Medd, 4: 206.; Mubarekf(iri, Tuhfetii’l-Ehvezi, 4: 236.

% Muhammed Eb{i Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 78.; Mustafa er-Rafii, el-Ahvdlii’s-sahsiyye fi's-seriati’l-islimiyye ve’l-
kavdanini’l-Liibndniyye (Beyr(it: Daru’l-Kitabirl-Liibnani,1983), 70.

7 ibn Kayyim, Zadii’'l-Medd, 4: 206.; ibn Himam, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 448.; Muhammed Eb{ Zehra, el-Ahvdlii’s-
Sahsiyye, 76.

2 jbn Kayyim, Zadii’l-Medd, 4: 206.

2 ibn Kayyim, Zadii’l-medd, 4: 208.
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Haramlik siit emen ¢ocugun akrabalarindan hicbirini kapsamaz. Clinkii onlarla siit emziren
kadin ve kocasi arasinda nesep ve sebep yoktur.3® Bu konuda soyle bir kaide vardir: “Emenin
emzirene nefsi haram, emzirenin emene nesli haramdir.”

Hattabi, “Stit emme dogumun haram kildig1 her seyi haram kilar” hadisinin lafzinin amm,
manasinin hass oldugunu séylemis, bunu da emen c¢ocuga, bizzat siitanne ile zirahm
akrabasinin haram kilinmasi hususunda siitiin nesep gibi oldugu, fakat cocukla, -cocuklari
ve torunlari disinda- yakin akrabasi konusunda hitkmiin bdyle olmadig1 seklinde izah
etmistir.*? Stit emen cocugun fur@’u ile siit emziren kadin ve akrabalari arasinda haramlik
meydana gelir.®

Siit emme ile nikahin haram olmasi, bakmanin, yalniz kalmanin (halvet) ve yolculugun caiz
olmasi konusunda icmé vardir. Fakat rada’; miras, nafaka, sahitlik, kisas ve diyet gibi kalan
hiikiimleri icermez, bu hiikiimlerde iki taraf yabanci gibidir.3

3. LEBENU’L-FAHL iLE iLGILi RiVAYETLER

Stit mecazi olarak; siitiin gelmesine sebep olan siitannenin esine nispet edilir.® Lebenii’l-
fahlin manasi, “Siit emziren kadinin, stinin gelmesine sebep olan kocasinin, siit emen
cocuk icin baba olmasidir.” St emmeden dolayi, siit emen ¢ocuk ve bu adam arasinda
mahremiyet meydana gelir mi, adam ¢ocugun babasi olur mu, adamin akrabalari ¢cocuk igin
mahrem olur mu? Sahabe déoneminden beri alimler arasinda bu konuda ihtilaf edilmistir.
Konuyla ilgili bazi rivayetler ve alimlerin goriisleri soyledir:

1. Rasulullah (sav), Hz. Aigse’nin yanindayken, Hz. Aige, Hz. Hafsa'nin evine girmek i¢in
izin isteyen bir adamin sesini isitmis; bunun tizerine Rasulullah (sav)’e adamin eve
girmek istedigini soylemistir. Rasulullah (sav) de, Hz. Hafsa'nin siit amcasini
kastederek, “Onun filan oldugunu zannediyorum” demistir. Hz. Aise ise, kendi siit
amcasini kastederek “Eger filan sag olsaydi, yanima girebilir miydi?” diye sormus,
Rasulullah (sav) de “Evet, siit emme dogumla haram olanlar: haram kilar” cevabini
vermistir.%’

2. Hicap ayeti indikten sonra, Hz. Aigse’nin siit amcasi Eflah gelmis ve iceri girmek icin
izin istemistir. Hz. Aise, Rasulullah (sav) gelene kadar ona izin vermekten
cekinmistir. Hz. Peygamber, Hz. Aise’'ye, onun amcas1 oldugunu ve izin vermesini
sOylemistir.®® Bazi hadislerde Hz. Aise’nin soyle soyledigi zikredilmistir:

% ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 110; Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, Min irsddi’s-sdri li serhi Sahihi’l-Buhdri (Emiriyye:
Matbaatil'l-Kiibr4, 1304), 8: 28.; Eb(i Tayyib Siddik Hasan Ali el-Huseyni, Avnu’l-barf li halli edilleti’l-Buhdri (Suriye: Daru’r-
Resid, 1984), 5: 54.; Mubarekfiri, Tuhfetu’l-Ehvezi, 4: 234-235.

3 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (istanbul: Sénmez Nesriyat, 1978), 7: 349; Safak, “islamda
Evlenilmesi Yasaklananlar Yakin Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan Cocuklar”, 23.; Cin, islam ve Osmanli Hukukunda
Evlenme, 108.; Dagcl, “islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri I”, 222.

32 Hattabi, Medlimu’s-siinen, 3: 9.

% Muhammed Eb{l Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 74.; Zurkani, Serh ald Sahihi’l-Muvattd, 4: 240.; Muhyiddin Yahya en-
Nevevi, el-Minhdc fi serhi Miislim b. Haccdc, (Matbaatii'l-Kestelliye,1283), 3: 348.; Ayni, Umdetii’l-karf, 6: 336.

% ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 110.; Ayni, Umdetii’l-kdri, 6: 336.; AzimabAadi, Avnii’l-ma’biid, 6: 55.; ibn Kayyim, Zadii’ l-medd,
4: 206.; Nevevi, el-Minhdc, 3: 348.; Eb(l Tayyib, Avnu’l-bdri, 5: 54.; MubAarekflri, Tuhfetu’l-ehvezi, 4: 235.; Kastalani, Min
irsadi’s-sdri, 8: 28.

% AzimAbAdi, Avnii’l-ma’biid, 6: 58.; Ayni, Umdetii’l-kdri, 9: 389.; Kastalani, Min irsddi’s-sdri, 8: 31.; MubAarekfiiri,
Tuhfetii’'l-Ehvezi, 4: 236.

% Eb(i Omer Yusuf b. Abdilber, el-istizkdr (Beyrut: Daru Kuteybe, 1993), 18: 248.; ibn Kudame, el-Mugni, 7: 476.

3 Malik, Muvattaa, 2: 601, no:1.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 178.; Darimi, Miisned, 1: 551.; Eb{i Abdullah Muhammed b.
ismail el-Buhéri, el-Camiu’s-Sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 3: 149; 4: 46; 6: 125.; Miislim, Sahih, 2: 1068, no: (1444)-
1.; Nesai, Siinen, 6: 102.

3 Abdurrazzak, Musannef, 7: 472, 473, no: 13937, 13940.; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 387, no:3.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6:
33, 194; Malik, Muvattaa, 2: 601-2, no: 2, 3.; Buhari, Sahih, 6: 160.; Miislim, Sahih, 2: 1069-1071, no:3, 5, 7, 9, 10.; Nesal, Siinen,
6: 103-4; Darimi, Miisned, 1: 552.; ibn MAce, Siinen, 1: 627, n0:1948-9.
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39&9}‘&&&9333‘)&\ u.'\".n."ajl.n.'ﬂ
“Beni kadin emzirdi adam emzirmedi ki!”

Bunun iizerine Rasulullah (sav)yin: ""éle glid dae 431" “0 senin amcandir, yanina girsin”
seklinde karsilik verdigi gecmektedir.*

Buhari, rivayeti su sekilde de tahric etmistir: Hz. Aise’nin, Eflah’a Rasulullah (sav) gelene
kadar izin vermemesi tizerine Eflah, “Benden mi kaginiyorsun, ben senin amcanim” demistir.
Hz. Aise, “Bu nasil olur?” deyince Eflah, “Seni kardesimin karis1 kardesimin siitiiyle emzirdi”
cevabini vermistir. Hz. Aise, bunu Rasulullah (sav)e sormus, Rasulullah (sav) de, “Eflah dogru
s6yliiyor, ona izin ver” buyurmustur.?

3. 1ki esi olan bir adamin eslerinden biri bir erkek cocugu, digeri ise bir kiz cocugu
emzirmistir. ibn Abbas’a “Bu kizla oglan evlenebilir mi?” diye sorulmus, ibn. Abbas

“Hayir” cevabini vermistir.4?

Lebenirl-Fahl'ln haram kilip kilmayacag1 konusunda ihtilaf vardir. ibn Omer, ibn Zibeyr,
Rafi’ b. Hadic, ibn Miinzir, Daviid ve tabileri, Zeyneb bint Ummi Seleme, Salim b. Abdullah,
Said b. Miiseyyib, Tavus, Atd’ b. Yesar, Stileyman b. Yesar, Eb( Seleme b. Abdurrahman,
ibrahim en-Nehai, Sa’bi, Eb{ Kilabe, Mekhil, Miicihit, ibn Uleyye siit emme hitkmiiniin erkek
icin sabit olmayacag1 gorisindedirler.® Hasan el-Basri ve Kasim b. Muhammed'den ise,
ihtilafli iki gorais nakledilmistir.* Hattabi, fakihlerin genelinin leben-i fahlin haram kildigini
kabul ettiklerini, sadece kiiclik bir grubun muhalefet ettigini soylemistir.s

Haram kilmayacagl goriisiinde olanlar; “Sizi emziren siitanneleriniz...” ayetini delil olarak
getirmislerdir. Ayette hala ve kizin nesep bakimindan haram olan kisiler arasinda
zikredilmesine ragmen, siit yoniinden haram olanlar iginde zikredilmedigini
s6ylemislerdir.

Buna “Bir seyin zikredilmesi, onun disindaki seylerden hiitkmiin nefyedildigine delil olamaz.
Ozellikle leben-i fahlin haram kildigina dair sahih hadisler de gelmistir” seklinde cevap
verilmistir.” ibn Abdilber de, Hz. Hafsa'yla ilgili olan hadisin, ayete mana bakimindan ilavede
bulundugunu, lebenii’l-fahlin haram kildigina acik bir delil oldugunu séylemistir.%®

Lebeniti'l-fahl1 kabul etmeyenlerden, “Nass uizerine gelen ziyade neshtir” prensibini
benimsemis olanlara gore; Allah, kitabinda siit emmeyle anne cihetinden haramligin
meydana geldigini beyan etmis ve haram olan kisileri zikrettikten sonra bunlarin
disindakilerin helal oldugunu séylemistir. Eger hadisle buna ilave yaparsak Kur'an’i siinnetle

% Abdurrazzak, Musannef, 7: 472, 473, no: 13937, 13940.; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 387, no:3.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6:
33, 37, 38, 194.; Malik, Muvattaa, 2: 602, no: 2.; Buhari, Sahih, 6: 160; Miislim, Sahih, 2: 1070, no: 7.; Tirmizi, Siinen, 3: 454,
no: 1148.; Nesai, Siinen, 6: 103-4.; Darimi, Miisned, 1: 552; ibn MAce, Siinen, 1: 627, n0:1948-9.

40 Abdurrazzak, Musannef, 7: 472, no: 13940.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 194.; Malik, Muvattaa, 2: 602, no: 2.; Buhari,
Sahih, 6:160.; Miislim, Sahth, 2: 1070, no: 7.; Tirmizi, Siinen, 3: 454, no: 1148.; NesAi, Siinen, 6: 103.; Darimi, Miisned, 1: 552.;
ibn MAce, Siinen, 1: 627, n0:1949.

4 “islamda Evlenilmesi Yasaklananlar Yakin Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan Cocuklar”, Diyanet Dergisi 22/4 (1986): 16.
ari, Sahih, 3: 149.

42 Bkz: Malik, Muvattaa, 2: 602, no: 5.; Abdurrazzak, Musannef, 7: 473-4, no: 1149.; Tirmizi, Siinen, 3: 454, no:1149.

43 ibn Hazm, el-Muhalld, 10: 184.; ibn Abdilber, Temhid, 8: 243.; Ayni, Umdetii’l-kdri, 6: 337; 9: 389.

4 jbn Abdilber, Temhid, 8: 243.

4 Hattabi, Medlimu’s-siinen, 3: 10.

46 fbn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 119-120.; Ayni, Umdetii’l-kari, 6: 337.; Azimabadi, Avnii’l-ma’biid, 6: 59.; Ebuw’l-Fadl Iyaz b. M{is
b. Iyaz, ikmalii'l-mu’lim bi fevdidi’'l-Miislim (Mans{ra: Daru’l-Vefd, 1998), 4: 628-9.; Nevevi, el-Minhdc, 3: 348.; Muhammed
Eb( Zehra, Ahvdlii’s-sahsiyye, 78.; Serahsi, Mebsiit, 5: 132.

47 ibn Hacer, Fethu’l-bdrti, 9: 120.; Ayni, Umdetii’l-kari, 6: 337.; Kad1 Iyaz, Ikmadlir’l-mu’lim, 4: 629.; Nevevi, el-Minhdc, 3: 348.
8 jbn Abdilber, Istizkdr, 18: 241.
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nesh etmis oluruz.”® Cumhura gore ise; siinnet kitaba muhalefet etmemis, kitabin muradini
aciklamistir. Siinnet Kur'anin stik(t ettigi bir hususta ya hiikkmii ispat eder veya Kuran
lafzinin umumi ifadesiyle murad olunmayan seyi tahsis eder.>

Hz. Ali, ibn Abbé&s, bazi tabiin imamlari, Evzai, Sevri, Ebi Hanife, Malik, Safii, Ahmed b.
Hanbel ve ashaplari, ibn Ciireyc, ishdk, EbQ Sevr, Leys b. Sa’d, Eb(i Ubeyde gibi fakihlerin
blyiiklerinin cogunun goriisii lebeni’l-fahlin haram kilacagi seklindedir ve delilleri de
“Neseben haram olanlarin siit emmeyle de haram olacagini” bildiren sahih hadistir.*

Sonug itibariyla, lebenii’l-fahl konusunda alimlerin ¢cogu haram kilacagini kabul etmis, selef
ve haleften bazi alimler ise, buna karsi ¢ikmuistir. Bu ihtilaf sebebiyle bazi alimler de konu
hakkinda goriis bildirmemeyi tercih etmistir. Sahabe ve tabiin devrinde bu hususta bir hayli
ihtilaf edilmisse de sonralar ittifak hasil oldugu, muhalefet edenlerin pek az kaldig
s6ylenmistir.>? Hatta ibn Arabi, leben-i fahl ile mahremiyetin meydana geldigi (izerine icmé
edildigini soylemistir.®® MubAarekfiri de, lebenirl-fahlin haram kilacag goriisiiniin daha
sahih oldugunu ciinkii bu konuda sahih hadis bulundugunu, haram kilmayacagi goriisiiniin
ise, sahih bir delille sabit olmadigini ifade etmistir.>

4. SUT EMME DONEMI iLE ILGILi RIVAYETLER

Siit akrabaliginin meydana gelmesi icin aranan sartlardan biri, siit emme doneminde
gerceklesmis olmasidir. Siit emme doneminin sinirlandirilmasinda, bu konudaki rivayetlerin
ihtilafli olmasi sebebiyle alimler de ihtilaf etmistir. Konuyla ilgili bazi rivayetler soyledir:

1. Bir adam seferdeyken karisi dogum vyapti, siitii biriktigi icin adam emip
tlkirtiyordu, (fakat) bogazina kacti. Bunun {izerine, Ebi Musa'ya gitti. Ebi Musa,
ona karisinin haram oldugunu soyledi. Adam ibn Mes'id’a giderek bir de ona
sordu. ibn Mes’(id, Rasulullah (sav)'in soyle s6yledigini haber verdi:

55,#\#\3@\&,&\&&\ glall (aa Y
“Ancak ete doniisen ve kemigi gelistiren siit emme haram kilar.”

Ebu Davud’un Stnen’inde ise, olay zikredilmeden ibn Mestd’'un Rasulullah (sav)den
naklettigi hadise yer verilmistir.>

2. ;la.n‘i‘dﬁl.n&‘&hb)¥
“Ancak bagirsaklari ayiran siit emme haram kilar.”’

“Bagirsaklar1 birbirinden ayirma” soziiyle, siitiin yemek gibi gida yerini tutup beslenme
ihtiyacini karsilamasinin kastedildigi belirtilmistir.>®

ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde yer verdigi bir rivayette ise, hadisin sonunda Jd sl uﬁ o
"aw‘ S ifadesi mevcuttur.® Yani siitten kesilmeden 6nce emilen siitiin haram kilacagt
soylenmistir.

49 [bn Kayyim, Zadii’l-Medd, 4: 209.

50 jbn Kayyim, Zdadii’l-Medd, 4: 210.

51 jbn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 120; AzimabAadi, Avnii’l-ma’biid, 6: 59; ibn Abdilber, Istizkdr, 18: 249; ibn Abdilber, Temhid, 8:
242; ibn Hazm, Muhalld, 10: 181.

52 Ayni, Umdetii’l-kdri, 6: 336; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 7: 350.

53 Muhammed b. Abdillah b. Arabi, Aridatii’l-Ahvezi bi Serhi Camii’t-Tirmizi (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1995), 3: 78.
54 Mubarekflri, Tuhfetii’l-ehvezi, 4: 237.

55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 432.

56 Eb(l Davud, Siinen, 2: 549, no: 2060.

%7 ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 389, no: 8, 9; ibn MAce, Siinen, 1: 626, no: 1946.

%8 Haydar Hatipoglu, Siinen-i ibn Mdce Tercemesi ve Serhi (istanbul: 1983), 5: 419.
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3. "Jualdll agy pla, YN

“siitten kesildikten sonra sit emme yoktur/ Sitten kesildikten sonra emilen siit haram
kilmaz"®®

Siit emmeyle mahremiyetin meydana geldigi Kur'an, Siinnet ve icma3 ile sabittir. Ancak siit
emme doneminin smirlandirilmasi konusunda alimler ihtilaf etmistir.

Cumbhur, iki yil icinde gerceklesen emmenin haram kilacagini soylemistir.®! “Siit emmeyi
tamamlamak isteyenler icin anneler g¢ocuklarini tam iki yi1l emzirirler” (2/233) ayeti,
“Hamilelik ve cocugun emzirilmesi otuz aydir” (46/15) ayeti ve “Annesi onu her giin biraz daha
glicstiz diigerek karninda tasimistir. Onun sitten kesilmesi de iki yil iginde olur” (31/14)
ayetini delil olarak almis ve iki yildan sonra gerceklesen emmenin hikim ifade
etmeyecegini séylemislerdir.5? Ayette zikredilen otuz aylik siirenin hamileligin en azina -ki o
alt1 aydir-, siit emzirmenin en ¢coguna -ki o da iki yildir- isaret ettigi sdylenmistir.*®

Eb(i Hanife'ye gore, en uzun siit emme miiddeti otuz aydir. Delili, “Hamilelik ve siitten
kesilme otuz aydir” ayetidir.®é Ona gore, Allah (cc) bu ayette cocugun hem anne karninda
kalmasi i¢in otuz ay, hem stitten kesilmesi i¢in otuz ay stire birakmistir. Ancak birincisinin
otuz ay stirmedigini bildiren deliller bulunmaktadir. ikincisi ise, hakkinda bir sey
bulunmadigi icin zahir manasi tizere kalir.% Bu iki buguk yil icerisinde ister siitten kesilmis
olsun, ister emmeye devam etsin, emilen siitiin haram kilacag goriisiindedir.®® Ancak onun
“Eger cocugun artik siite ihtiyaci kalmamigsa, emzirme c¢agi bitmemis olsa bile, emzirmenin
bir rolii yoktur” dedigi de rivayet edilmistir.”’ Ayni, Hanefiler'in hepsinin ayni goriiste
olmadigini, imam Eb( Yusuf ve Muhammed'in iki yil icerisinde emilen sitin haram
kilacagini kabul ettiklerini soylemistir.®®

Malikiler, ayette siit emme icin belirlenen iki tam yillik stireye, cocugun hemen siitten
kesilemeyecegi, bunun yavas yavas gerceklestigi gerekcesiyle bir miiddet daha ilave
etmislerdir. Ancak bu siire konusunda ihtilaf vardir. U¢ ay, iki ay, bir ay, birka¢ giin
denilmistir.® Malik'in Muvattaa’daki zahir goriisii iki seneye ilave yapilmayacagl
seklindedir.” Ancak iki yila ilave edilenin ona gore iki y1l hitkkmiinde olabilecegi seklinde de
aciklanmistir.” Yine Malik’e gore, bebek iki yildan 6nce stitten Kkesilir de yemekle yetinerek
emmeye ihtiyaci kalmazsa, bundan sonra emdigi ile stit haramlig1 dogmaz.”

Ziifer, yemekle degil, siitle yetindigi zaman (yani siitten kesilmezse) siit emme miiddetinin ¢
yil stirecegini sdylemistir.” iki yila ilave olarak, bir halden bir hale gecmek icin en uygun

% ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 388, no:7.

60 Abdurrazzak, Musannef, 7: 464-5, no: 13897, 13898, 13900, 13901, 13902.; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 388, no:4, 5.

¢ ibn Battal, Serhu ibn Battdl, 8: 161-2.; Azim&badi, Avnii’l-ma’biid, 6: 61-2.; ibn Abdilber, Istizkdr, 18: 256.

2 Ayni, Umdetii’l-karti, 9: 388.; ibn Hazm, Muhalld, 10: 208.

& jbn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115; Ayni, Umdetii’l-kdri, 9: 388; Merginani, el-Hiddye, 1: 257.; Kad1 lyaz, ikmdlii’'l-mu’lim, 4:
640-641.

¢ ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; BAci, Kitdbii’l-miintekd, 4: 152.; Muhammed Eb{ Zehra, Ahvdlii’s-sahsiyye, 81.; Serahsi,
Mebsiit, 5: 136.

& Merginani, el-Hiddye, 1: 257.; ibn HimAm, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 442-3.; Serahsi, Mebsiit, 5: 136.

¢ ibn Abdilber, Istizkdr, 18: 258.; ibn Abdilber, Temhid, 8: 262.; ibn Hazm, Muhalld, 10: 204.; Merginni, el-Hiddye, 1: 258.;
ibn HimAm, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 446.; Serahsi, Mebsiit, 5: 137.

¢ MerginAni, el-Hiddye, 1: 258.; ibn Himam, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 446.; Serahsi, Mebsiit, 5: 137.

8 Ayni, Umdetii’l-kari, 9: 387.

8 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; ibn Abdilber, Istizkdr, 18: 258; BAct, Kitdbii’'l-miintekd, 4: 151-152.; ibn Kayyim, Zadii’l-
medd, 4: 215.

70 Bkz: Malik, Muvattaa, 2: 604.

7 BAcl, Kitdbii’l-miintekd, 4: 153; ibn Kayyim, Zadii’'l-medd, 4: 215.

72 jbn Kayyim, Zadii’l-medd, 4: 215.

7 ibn Battdl, Serhu ibn Battdl, 8: 162.; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; ibn Abdilber, istizkdr, 18: 258.; ibn Abdilber, Temhid, 8:
263.; Muhammed Eb{i Zehra, Ahvdlii’s-sahsiyye, 82.
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stirenin bir y1l oldugunu belirtmistir.” Cocugun iki y1l emdikten sonra, besinlere alismasi icin
bir yilin gecmesi gerektigi kanaatindedir ve bu siireyi de siit emme miiddeti icerisinde telakki
etmistir.

Bir cemaat ise, haram kilan emme siitten kesilmeden 6nce olandir, demis ve bunu zamanla
sinirlandirmamaistir.”

Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes’(id, ibn Omer, Eb{i Hureyre, ibn Abb4s, Hz. Aige
disinda Hz. Peygamber’in hanimlari, tabiinin cogu, Malik ve ashabi, Evzai, Sevri, ibn Ebi Zi'b,
ibn Ebi Leyl4, Eb(i Hanife ve ashabi, Safii ve ashabi, Ahmed b. Hanbel, ishak, Eb( Sevr, Eb(i
Ubeyd, Taberi gibi fakihler biiyiiglin siit emmesinin bir sey ifade etmeyecegini séylemistir.”
Delilleri de zikredilen ayet ve hadislerdir.

5. MAHREMIYETIN MEYDANA GELMESI iCIN GEREKLi OLAN EMME
MIKTARI iLE iLGILI RIVAYETLER
1. Bir ve iki Emmenin Haram Kilmayacagini Bildiren Rivayetler
. (huaal) g daal) pasy
“ Bir ve iki emme haram kilmaz.””

b. Ummi Fadl'dan rivayet edilen hadiste, bir adam Rasulullah (sav)e gelerek
bir kadinla evlendigini, kendisinin yaninda diger karisinin bulundugunu, ilk
karisinin yeni karisini bir veya iki kez emzirdigini iddia ettigini séylemistir.
Bunun iizerine Rasulullah (sav):

Oliadlayl Y g dadladl) aal Y
“Bir ve iki emme/emzirme haram kilmaz” buyurmustur.”

c. BeniAmirb. Sa’saa’dan bir adam Raslullah (sav)'e gelerek:

95aa) gl daua ) o a3 & 14l 5 L “Ey Allah'in Nebisi! Tek bir emme haram kilar mi?” diye
sormus, Rasulullah (sav) de “Hayir” diyerek cevap vermistir.”

2.  Bes Emmenin Haram Kilacagini Bildiren Rivayetler
9 Jgmy Al e slia (uady (Al ol (1 gag il glaa Gl pde 1) AN (a I3 Lad S
VAN e Ay Lah ca
“Bilinen on emme haram kilar, ayeti Kuran’dan indirilenlerdendi. Sonra bilinen bes emme

ile neshedildi. Rasulullah (sav), o Kur'an’dan okunurken vefat etti.”s

Bazi rivayetlerde ise, “Rasulullah (sav) vefat ettigi zaman bilinen bes emmenin Kur'an’dan
okunanlar arasinda oldugu” ifadesi zikredilmemistir.®!

7 MerginAni, el-Hiddye, 1: 257.; ibn HimAm, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 442.; Muhammed Eb{ Zehra, Ahvdlii’s-sahsiyye, 82.;
Serahsi, Mebsiit, 5: 136-7.

s AzimAabAdi, Avnii’l-ma’biid, 6: 62.; ibn Kayyim, Zadii’ l-medd, 4: 215.

% bn Abdilber, Istizkdr, 18: 275-276.; ibn Abdilber, Temhid, 18: 260.

7 Abdurrazzak, Musannef, 7: 468, no: 13922; 7: 469, no: 13925.; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 385, no: 2.; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 4: 4, 5; 6: 31, 95-96, 216, 247.; Darimi, Miisned, 1: 552-3.; Miislim, Sahih, 2: 1073, no: (1450)-17.; ibn MAce, Siinen, 1:
624, no: 1941.; Eb(i Dav{id, Siinen, 2: 552, no: 2063.; Tirmizi, Siinen, 3: 455, no: 1150.; Nesai, Siinen, 6: 101.; DArakutni, Siinen,
4:171-2, no: 3.

8 Darimi, Miisned, 1: 553.; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 339.; Miislim, Sahih, 2: 1074, no: (1451)-18.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 340; Miislim, Sahth, 2: 1074, no: 19; 2: 1075, no: 23.

8 Malik, Muvattaa, 2: 608, no: 17 (Malik, hadisi naklettikten sonra amelin béyle olmadigini sdylemistir.); Mislim, Sahth,
2: 1075, no: (1452)-24.; Eb( Dav{d, Siinen, 2: 551, no: 2062.; Nesai, Siinen, 6: 100.
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Hadis, Rasulullah (sav)den sadece Hz. Aise, ondan da, sadece Amranin rivayet etmesi
sebebiyle ferd-i mutlaktir.%

3. Yedi Emmenin Haram Kilacagini Bildiren Rivayetler

a. Ibrdhim b. Ukbe, Urve b. Ziibeyr'e gitmis ve kadinin sitiinden az bir miktar
icen ¢ocugun durumunu sormustur. Urve, ona, “Hz. Aise, yedi emmeden
veya bes emmeden asagist haram kilmaz diyordu” seklinde cevap
vermistir...s

b. (ibn) Omer’e, ibn Ziibeyrin, siit emme konusunda Hz. Aise’den “Yedi
emmeden asagisinin haram kilmayacagini” naklettigi ulasinca, “Allah,
Aise’den daha hayirhidir” diyerek, Nisa Suresi 23. Ayette Allah’in herhangi bir
say1 belirlemedigini ifade etmistir.%

4,  On Emmenin Haram Kilacagini Bildiren Rivayetler

a. Hz. Aise’'nin, SAlim’i emzirmesi icin kardesi Ummi Giilsiim’e gonderdigi ve
salim’in yanina girmesi icin on kere emzirmesini soyledigi rivayet
edilmistir. Salim, Ummi Gllsim’iin, kendisini {i¢ kere emzirdigini, on
emmeyi tamamlamadigi icin Hz. Aise'nin yanina girmedigini séylemistir.%

b. Hz. Hafsanin da, Asim b. Abdullah’t yanina girmesi i¢in emzirmek tizere
kardesine (FAtima b. Omer b. Hattdb) gonderdigi ve on kere emzirmesini
istedigi, kardesinin Asim’1 on kere emzirdigi ve Asim’in Hz. Hafsa'nin yanina
girdigi rivayet edilmistir. Ayrica Asim’'in emzirildiginde kiiciik oldugu
zikredilmisgtir.%

Selef ve halef alimler haram kilan siit emme miktar1 konusunda ihtilaf etmistir. Haram
kilan emzirmenin miktari konusunda ayette (Nis4, 23) bir aciklik yoktur ve hitkiim mutlaktir,
bir sinirlandirma getirilmemistir. Hadislerde ise, bu konuda iki farkli grup teskil eden
rivayetler mevcuttur. Bir grubu ayet hitkmii gibi geneldir. Diger grubu ise, haram kilan emme
miktarini belirten rivayetlerdir.¥”

Az ve ¢ok emilen siitiin haram kilacagini savunanlar hadislerden genel olarak varid olanlara
dayanmiglardir. “Soydan dolay1 haram olanlar, siit emmeden dolay1 da haram olurlar”
hadisinde “Siit emmenin” kayitlanmadigini, mutlak olarak zikredildigini sylemislerdir.®®
Her ne kadar mahremiyet, -hadislerde de belirtildigi gibi- ¢ocugun et ve kemiklerinin
kendisini emziren kadinin siitinden olustugu siiphesinden ileri geliyorsa da, bu, gozle
gorilmeyen bir sey oldugu icin hitkiim mutlak emzirmeye taalluk eder,® bu emmenin aziyla
da coguyla da gerceklesir, denilmistir.®® Ayni zamanda “Lebeni’l-Fahl” basligi altinda
zikredilen, Hz. Aise’'nin amcasi Eflah ile ilgili olan hadisin de, siit emme sayis1 sorulmadigi ve

8 Bkz: Abdurrazzak, Musannef, 7: 466-7, no: 13913.; Said b. Mansiir, Siinen, 1: 242, no: 976.; Mislim, Sahih, 2: 1075, no: 25.;
ibn MAce, Siinen, 1: 625, no: 1942.; Darakutni, Siinen, 4: 181, no: 30.

82 Adil Yavuz'un isnadlar hakkindaki degerlendirmesi i¢in bkz: Adil Yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan ‘Bes Kez Siit Emme’
Uzerine Bir Degerlendirme”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,23 (Bahar 2007), 51-71.

8 Abdurrazzak, Musannef, 7: 468, no: 13921

8 Abdurrazzak, Musannef, 7: 466, no: 13911.; Darakutni, Siinen, 4: 183, no: 38.

8 MAlik, Muvattaa, 2: 603, no: 7.; Abdurrazzak, Musannef, 7: 469-470, no: 13927, 13928.; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 385-386,
no: 10.; Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru Sadr, 1353), 7: 457.

8 Malik, Muvattaa, 2: 603, no: 8.; Abdurrazzak, Musannef, 7: 470, no: 13929.; Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 457.

% safak, “islamda Evlenilmesi Yasaklananlar Yakin Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan Cocuklar”, 20.

8 Ayni, Umdetii’l-kdri, 6: 338.; Mubarekfri, Tuhfetii’l-ehvezi, 4: 241.; Kastalani, Min Irsadi’s-sari, 8: 31.; Merginani, el-
Hiddye, 1: 257.; ibn Himam, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 441.; Muhammed Eb{ Zehra, Ahvdlii’s-sahsiyye, 79.

8 Merginni, el-Hiddye, 1: 257.; ibn Himam, Serhu Fethu’l-Kadir, 3: 441.

% Muhammed Eb{i Zehra, Ahvdlii’s-sahsiyye, 80.
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siit amcas1 olmasiyla yetinildigi icin, emmenin azinin ve ¢ogunun haram kildigina delil
oldugu séylenmistir.”

Malik,”? Eb(i Hanife ve ikisininin ashabi, Sevri, Evzai, Abdullah b. Miibarek, Vek’,*® Leys ve
Taberl bir kez emmeyle siit akrabaligi olusacagi goriisindedir. Ahmed b. Hanbel'den
nakledilen meshur goriis de boyledir.** Ali, ibn Mes’(id, ibn Omer, ibn Abbas, Said b. Miiseyyib,
Miicahid, Urve, Tavus, Atd, Mekhl, ziuhri, Katadde, Hasen, Hakem ve Hammad bir kere de
olsa, az veya ¢ok olmasi fark etmez siit, emenin midesine ulastiginda, emilen siitiin haram
kilacagini séylemislerdir.”®

Rasulullah (sav)in hanimlarinin, (say1 belirtmeksizin) bilinen emmelerin haram kilacagi
goriisinde olduklari, sonra bunu terk ederek, emmenin azinin da c¢ogunun da haram
kilacagini soyledikleri nakledilmistir.® Leys b. Sa’d da, az veya cok olsun oruc¢lunun orucunu
bozacak kadar emilen siitiin haram kilacagl {izerine Mislimanlarin icma’ ettigini
s6ylemistir.” Bu soziinden dolayi, ibn Abdilber, Leys'in bu konudaki ihtilaflara vakif
olmadigini belirtmistir.%®

Alimlerin ¢ogu az veya cok olsun emilen siitiin haram kilacagini kabul etmekle birlikte, bazi
alimler, bir emmeden daha fazlasinin haram kilacagi goriisiindedir. Ancak sayida ihtilaf
etmislerdir.%

-Bir cemadt, on emmeyle ilgili zikredilen haberlerle ihticac ederek, ancak on emmenin
haram kilacagini, bundan azinin mahremiyet meydana getirmeyecegini soylemistir.}%
Ayrica fbrdhim b. Ukbe’nin, Urve b. Ziibeyr'e bir ve iki emmenin haram kilip kilmayacagini
sormasl! Uzerine, onun, “Hz. Aise, bir ve iki emme haram kilmaz, ancak on ve daha fazla
emme haram kilar dedi” diyerek cevap verdigi nakledilmistir.!” Kadi Iyaz, bu haberin batil ve
merddd oldugunu belirtmis,'®® Hattabi de, sdz bir séz oldugunu ve itibar edilmeyecegini

sGylemistir.1®

-Bir grup ise, Hz. Aise’den nakledilen “On emmenin nazil oldugu, bes emme ile neshedildigi ve
ancak bes emmenin haram kilacagini bildiren” rivayetle ihticac ederek, bes emmeden azinin
haram kilmayacagini sdylemistir.

ibn Abdilber, “Eger Hz. Aise’'ye gore, on emme mensuh olsaydi, o, kardesi Ummii Gllstim’e,
yanina girmesi icin Salim’i on kere emzirmesini emretmezdi” diyenlere; Hz. Aise’nin
ashabinin bu konuda Nafi'den daha bilgili oldugunu ve Hz. Aise’den “bes emme’yi
naklettiklerini, hicbirinin “on emme”yi ondan nakletmedigini s6yleyerek cevap vermistir.!%
Baci ise, Hz. Aise, kardesine Salim’i on kere emzirmesini emrettiginde ya daha on emmenin
bes emme ile neshedilmedigini veya Hz. Aisenin bundan haberi olmadigini séylemistir.1®

9 Kadi Iyaz, ikmdlii’l-mu’lim, 4: 627.; Ayni, Umdetii’l-kari, 9: 390-391.

2 Malik'in gorist icin bkz: Malik, Muvattaa, 2: 604.

% Buraya kadar zikredilen alimlerin goriisii icin bkz: Tirmizi, Siinen, 3: 456.

% ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; Ayni, Umdetii’l-kdri, 9: 388; 6: 338.; AzimAabAadi, Avnii’l-ma’biid, 6: 68.; ibn Abdilber,
Istizkdr, 18: 259.; ibn Abdilber, Temhid, 8: 268.; ibn Hazm, Muhalld, 10: 192.

% ibn Abdilber, istizkdr, 18: 259.; ibn Hazm, Muhalld, 10: 192.; Nevevi, el-Minhdc, 3: 353.; Ayni, Umdetii’l-kari, 9: 388;
Mubarekfiri, Tuhfetii’l-ehvezi, 4: 240.

% Bkz: Abdurrazzak, Musannef, 7: 467, no: 13914.

97 ibn Abdilber, istizkdr, 18: 260.; ibn Abdilber, Temhid, 8: 268.

% jbn Abdilber, Istizkdr, 18: 260.

9 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; Ayni, Umdetii’l-kdri, 9: 388.

100 jbn Hazm, Muhalld, 10: 189.

101 geyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 7: 458.

102 Nevevi, el-Minhdc, 3: 353.

103 Hattabi, Medlimii’s-siinen, 3: 13.

104 ihn Abdilber, Istizkdr, 18: 266.; ibn Abdilber, Temhid, 8: 266.

105 BAcl, Kitabii’l-miintekd, 4: 152.
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Yine ibn Abdilber, Hz. Aise’den rivayet edilen haram kilan siit emmenin “on, yedi ve bes kere”
oldugunu bildiren haberler arasinda sahih olanin “Bes kere emilen siitle mahremiyetin
meydana gelecegini” bildiren rivayet oldugunu ifade etmis ve bundan fazlasini rivayet
edenlerin hata ettigini s6ylemistir.!%

ibn Hazm, Hz. Aise’den nakledilen, ancak bes emmenin haram kilacagini bildiren rivayetle,
yanina girmesi icin kardesinden Salim’i on kere emzirmesini istedigi rivayetin arasini,
“Kendisi icin on emmeyi, bagkalar: icin bes emmeyi aldig1” seklinde te’lif etmistir.” Ancak
bazi rivayetlerde Ummii Giilsiim’e ve kardesinin kizlarina, yanina girmelerini istedigi kisileri
bes kere emzirmelerini emrettigi bildirilmistir.!%

safil, el-Umm adli eserinde, “Ayet ve hadislerde gecen mutlak olarak zikredilen ‘rada”
kelimesiyle az da olsa emilen siitiin haramlik meydana getirecegi mi kastedilmistir, yoksa
radd’ ile kastedilen baska bir sey midir?” diye sorduktan sonra, Hz. Aise’den nakledilen hadise
dayanarak bes ayri emmenin haram kilacagini séylemistir.!® Osman Keskioglu, Hz. Aise’den
nakledilen bu hadisi tenkit ettikten sonra, Safiimin Hz. Aise’nin bu rivayetini kabul
etmedigini, bes kez emzirmeyi baska bir hadisten aldigini ifade etmistir.’® Safii'nin bizzat
eserinden ve diger alimlerin Safii'nin bu gortistinii nakillerinden onun bu hadisle ihticac
ettigi anlasilmaktadir. EI-Umm adli eserinde, “Ancak bagirsaklar: ayiran rada’ haram kilar”
hadisi ile “Bir ve iki emme haram kilmaz” hadisini de goriisine delil olarak zikretmis,
yukarida zikredilen rivayette Salim’in, Hz. Aise’'nin yanina girememis olmasinin sebebini de,
siit emmenin bese tamamlanmamis olmasiyla aciklamistir.™ Ayette “Sizi emziren
siitanneleriniz” seklinde mutlak olarak gectigini ancak bunun siinnetle aciklandigini,
“Hirsizin elinin kesilmesini” emreden ayeti 6rnek vererek izah etmistir. Ne kadar ¢alanin
elinin kesilecegini Ras@ilullah’in stinnetinden 6grendigimizi belirtmistir."

Bes emmenin haram kilacagi kanaatine sahip olanlarin delil olarak aldiklari, Hz. Aise’nin
“Bilinen siit emme ondur, sonra bilinen bes emmeyle neshedilmistir. Rastilullah (sav), vefat
ettiginde o, Kur'dn’da okunanlar arasindaydi” séziiniin isnadi kadar metni de problemlidir.

Kadi Iyaz, bu hadisle ihticac edilemeyecegini, ciinkii onun Kur'an’dan olmasinin imkansiz
oldugunu séylemis, “Sabit Kuran’dan olmadig1 zaten malumdur, onun kiraat: ve mushafta
yazilmasi helal degildir. Kur'an ahad haberle sabit olmaz, bu ise haber-i vahiddir” demistir."®
Hz. Aise’nin bu so6zli usulciilerin goriislerinden en sahih olana gore delil olamaz. Ctunka
Kur'an tevatiirle sabittir, oysa bu haber-i vahiddir. Ravi ise, bunun haber oldugunu degil,
Kur'an oldugunu rivayet etmistir. Ravi, bunu hadis olarak rivayet etmemistir ki hadis kabul
edilebilsin. ibn HimAm, isnidi sahih olsa da, batini inkita’ sebebiyle bu hadisle amel
edilemeyecegini ifade etmistir. Yine, madem Kuran'dan ve on emmeyi nesh etmis,
Ras(lullah (sav)in vefatina kadar da okunuyor, o halde bes emmenin Kur'dn’da okunmasi
gerektigini soylemistir.™® Rivayetteki “Ras(lullah (sav) vefat ettiginde Kur'dn’dan okunanlar
arasindayd1” ifadesi Kur'an'da eksikligin oldugunu gosterir ki, Ras(ilullah (sav)in vefatindan

106 jhn Abdilber, Istizkdr, 18: 266; ibn Abdilber, Temhid, 8: 266.

107 jbn Hazm, Muhalld, 10: 190.

108 gkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 271.; Eb(i Dav{id, Siinen, 2: 550-1, no: 2061.

109 safil, el-Umm, 5: 44.

10 osman Keskioglu, Niiziiliinden Itibaren Kur’dn-1 Kerim Bilgileri (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 311
W Bkz: Safii, el-Umm, 5: 44-46.

12 safif, el-Umm, 5: 46.

13 Kadi Iyaz, ikmdlii’l-mu’lim, 4: 636.

14 {hn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 116.; Ayni, Umdetii’l-kari, 9: 388.; Azim&badi, Avnii’l-ma’biid, 6: 68-9.; Mubarekflrl, Tuhfetii’l-
ehvezi, 4: 242.

S fhn HumAam, Serhii Fethuw’l-Kadir, 3: 440.
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sonra Kurdn'dan bir seyin diigsmesini caiz gérmek helal degildir."® Sahih kitaplarda
nakledilmesine ragmen bu rivayetlerin Hz. Aise’den sadir olmasinin imkan dis1 oldugu
belirtilmistir."

-Bir ve iki emmenin haram kilmayacag1 hadisine dayananlar ise, bundan fazlasinin haram
kilacagini s6ylemislerdir."® ishak, Ebi Ubeyde, Eb(i Sevr, ibn Miinzir, Said b. Ciibeyr, Silleyman
b. Yesar, Dav(id ve ibn Hazm disindaki ash&bi, mahremiyetin {ic emmeyle meydana gelecegi
gorastndedir.” Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriis de boyledir.*

Rasulullah (sav)in “Bir ve iki emme haram kilmaz” hadisinin mefhumunun i¢ emmenin
haram kilacagini gosterdigine dayanmaktadirlar.”® ibn Hazm ise, bir ve iki emmenin haram
kilmayacagl soziinin ic emmenin haram kildigini beyan etmedigini s6ylemistir.”? Bu
hadisle ihticic ederek, bir ve iki emmenin haram kilmayacagl goriisiinde olanlar,
“Bagirsaklart ayiran siit emme”nin haram kilacagini bildiren hadisle, “Ancak kemikleri
kuvvetlendiren ve ete doniigen siit emme” oldugunu bildiren hadisi goriislerine delil
getirmislerdir. Onlara gore, bir ve iki emme bagirsaklar1 ayirmaz, kemikleri gelistirmez.'?
Kadi Iyaz ise, ashabinin bir emmenin de bu zikredilen seyleri gerceklestirdigini iddia
ettiklerini sdylemistir.’®

Bu konuda kuvvetli olan goriis cumhurunkidir. Clinki say1 bildiren haberler ihtilafhidir. Hz.
Aise'nin bu konuda rivayet ettigi haberler de ihtilaflidir. Bu yiizden en az olanin tercih
edilmesi gerekir, onda da say1 sart kosulmamistir.® Siit emme miktarini bilip zapt etme
imkani olmayacagi icin Sari'in bir nisap koymadig1 sdylenmistir.®® ibn Battal, Hz. Aise’nin
hadislerinin muzdarib®® oldugunu, terk edilmesi ve Allah’in kitabina déniillmesi gerektigini
belirtmistir.® Ras(lullah (sav)in ashabindan coguna gore, siit emmenin azi da ¢ogu da
mahremiyet meydana getirir.’

Abdurrazzak'in ibn Clireyc’den naklettigi habere gore de, Abdiilkerim, Tav(is’a, “Insanlarin
yedi emmeden asagisinin haram kilmayacagini, sonra bunun bes emmeye doniistigini
iddia ettiklerini soylemis”, Tav(is da, “Onceden boyle oldugunu, artik tek bir emmeyle
haramligin meydana geldigini” belirtmistir.”*

ibn Ebi Seybe ise, ishak b. Silleyman’dan, o da Hanzala’dan, Tav(is'un, “On emmenin sart
kosuldugunu, sonra tek bir emmenin haram kildiginin soylendigini” zikrettigini
nakletmistir.™!

16 jhn Hazm, Muhalld, 10: 200.; Serahsi, Usill, 2: 79.; Serahsi, Mebsiit, 5: 134.

7yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan ‘Beg Kez Stit Emme’ Uzerine Bir Degerlendirme”, 63.

18 {hn Abdilber, Istizkdr, 18: 263.; ibn Abdilber, Temhid, 8: 267.; Kad1 Iydz, ikmalii’l-mu’lim, 4: 635.; Muhammed Eb{i Zehra,
Ahvdlii’s-sahsiyye, 80.

19 jhn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; Ayni, Umdetii’I-kdri, 9: 388; 6: 338.; ibn Hazm, Muhalld, 10: 191.; ibn Kayyim, Zadii’l-medad,
4: 212.

120 jhn Kayyim, Zadii’'l-medd, 4: 212.; ibn Hazm, Muhalld, 10: 191.; Ayni, Umdetii’l-kari, 9: 388; 6: 338.; Mubarekf{iri,
Tuhfetii’l-ehvezi, 4: 240.

12 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 115.; Nevevi, el-Minhdc, 3: 353.; MubArekf{ri, Tuhfetii’l-ehvezi, 4: 240.

122 jhn Hazm, Muhalld, 10: 191.

123 jbn Abdilber, Temhid, 8: 261.; Kad1 Iyaz, ikmalii’'l-mu’lim, 4: 635.

124 Kadi IyAz, ikmdlii’l-mu’lim, 4: 635.

125 jbn Hacer, Fethu’l-bdri, 9: 116.; Ayni, Umdetii’l-kari, 9: 388; Azimabadl, Avnii’'l-ma’biid, 6: 68.; Mubarekflrl, Tuhfetii’l-
ehvezl, 4: 241-242.

126 jhn Kayyim, Zddii’l-medd, 4: 213.

127 Muzdarib fi'l-Metn; bir ravinin birbirine muhalif gekillerde rivayet ettigi, bu rivayetler birbirine misavi oldugu i¢in
aralarinda tercih yapma imkani bulunmayan hadislerdir. Bkz: Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Istilahlari, cev. Yagar
Kandemir (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 1988), 156-157.

128 fbn Battl, Serhu Ibn. Battdl, 8: 162.

129 gb{y Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miigkili’l-Asdr (Beyr(it: Miiessesetiir-Riséle, 1994), 11: 491.

130 Abdurrazzak, Musannef, 7: 467, no: 13916.

11 ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 386, no:4.
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Adil Yavuz, Tav(is'un aktardigi bu uygulamanin, Aise rivayetleri arasinda oldugu diisiiniilen
1zdirabt ortadan kaldirdigini, on emme ile baslatilan yasaklamada siit emme sayisinin
gittikce azaltildigini ve dnceden yapilan bu tiir uygulamalarin birden kaldirilmasinin yol
acacag toplumsal sikintilar1 asgari seviyeye indiren tedric ilkesi dikkate alinarak nihai
uygulamanin devreye sokuldugunu gosterdigini sdylemistir. Ona gore, Kur'an ayeti ile genel
yasak ortaya konulmus, toplumsal doniisimde ise, siit emme miktarini asamali olarak
azaltan ve tedrici gozeten Nebevi uygulama ile hiikimler pratige aktarilmistir.’*2

Gunumuzde, bu konudaki sorulara, soran kisinin mezhebine bakilmaksizin bir kere
emmenin dinin bu hitkmiintn tatbiki icin yeterli oldugu seklinde cevap verilmektedir.'*®

SONUC

Essiz bir besin kaynagi olan anne siitii, cocuklarin gelisimi icin ¢cok dnemlidir. Anne siitiiniin
cocugun ahlakina etkisi bilimsel olarak tetkik edilmemis olmakla birlikte bazi ilim adamlari
bdyle bir etkinin de s6z konusu edilebilecegini sdylemistir.

Anne sth islam’da devamli evlenme engellerinden sayilmistir. Bir kadinin siitiinii emen
¢ocuga, bu kadin ve akrabalarinin haram oldugu, Kur'an ve siinnetle bildirilmis, bu konuda
icmd hasil olmustur. Onceki dinlerde ve hukuk sistemlerinde boyle bir akrabalik
bulunmamaktadir. Ancak cahiliye doneminde Araplarda, siit akrabalik gelenegi mevcuttu.
islam bu konuda birtakim diizenlemeler yapmistur.

Lebeniil-fahl konusunda, siit amcanin haram olduguna dair sahih rivayetler bulunmasina
ragmen ihtilaf edilmistir. Ancak alimlerin ¢ogu lebenii’l-fahl''n haram kilacag: goriistindedir.

Siit emmenin mahremiyet meydana getirmesi i¢in bazi sartlarin bulunmasi gerekir.

Bunlardan biri siitiin kiiciikken emilmesidir. Stirede ihtilaf etmelerine ragmen, cumhuru
ulema kii¢likliikte emilen siitiin haram kilacagi goriistindedir.

»

“Ancak ete doniigen ve kemigi gelistiren emme haram kilar”, “Ancak bagirsaklar: ayiran
emme haram kilar” ve “Siitten kesildikten sonra siit emme yoktur” sozleri merfi’ ve mevkif
olarak rivayet edilmistir. Yine merf(’ olarak “Ancak aclik sebebiyle emilen siitiin haram
kilacagl” nakledilmistir. Bu hadislerin kiiciikliikkte emilen siitiin haram kilacagina delil
oldugu belirtilmigtir.

Hadislerde mahremiyetin meydana gelmesi igin gereken siit emme miktari konusunda
cesitli rakamlar zikredilmistir. On, yedi, bes emme ile ilgili rivayetler ve bir-iki kez emmenin
haram kilmayacagini bildiren rivayetlerin hepsi -zayif isnadlar: bulunmakla birlikte- sahih
isnadlarla gelmistir. Rivayetlerdeki bu 1zdirap cesitli sekillerde giderilmeye calisilmissa da
Tavls'tan nakledilen haberin de delalet ettigi gibi, siit emme miktar1 konusunda tedrici bir
uygulamayla nihal hitkmiin belirlendigini soylemek daha makul gorinmektedir. imam
Malik de, Muvatta'inda siit emme ile ilgili bu rivayetleri nakletmesine ragmen, kendisi siit
emmenin azinin da ¢cogunun da haram kilacag: goriisiindedir.

Hadislerde anlami etkilemeyen lafiz farkliliklart mevcuttur. Bu farkliliklar, Ras(lullah
(sav)in degisik zamanlarda ayr1 lafizlar1 soylemesinden kaynaklanmis olabilecegi gibi,
raviden de kaynaklanmis olabilir. Bazi rivayetlerde olayin uzunca anlatilmasi, bazi
rivayetlerde bir kisminin, diger rivayetlerde farkli bir boyutunun zikredilmesi, bazi

132 yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan ‘Bes Kez Stit Emme’ Uzerine Bir Degerlendirme”, 59.
133 safak, “islamda Evlenilmesi Yasaklananlar Yakin Akraba Evlilikleri ve Sakat Dogan Gocuklar”, 20.

jCi it



Eg

ESRA OZDEMIR

rivayetlerde ise, sadece Rasulullah (sav)in soziine yer verilmesi rivayetlerdeki ravi
tasarrufunu gostermektedir.
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0z:

Insanlar i¢in yeryiiziinde bir hidayet rehberi olarak gonderilen
Kur'dn-1 Kerim, miiminlere yapmalar1 gerekenleri bildirdigi
gibi uzak durmalar gerekenleri de haber vermektedir. Bunun
neticesinde gerek diinyada gerekse dhirette elde edecekleri
miikdfatlart da ayrintili bir sekilde miijdelemektedir. Ancak
bazi durumlarda yapilan iyi islerin sanki hi¢ yapilmamis gibi
bir hdle doniistiigii, bunun da sebebinin kullarin islemis oldugu
birtakim olumsuz fiiller oldugu zikredilmektedir. Iyi fiiller hem
mii’min hem de kafirlerden sadir olabilmektedir. Kafirler de
hayir goriiniimlii ameller gerceklestirebilmektedir. Ancak
Kur’an’da bircok yerde inkarcilarin kiifriiniin onlarin isledigi
iyi fiilleri iptalinden soz edilmektedir. Bu calismanin kapsamini
ise mii’minlerin isledikleri sdlih amellerin karst karsiya kaldigt
bosa ¢itkma tehlikesi olusturmaktadir. Kur'dn-1 Kerim mii’'min
kullarin sevaba miistehak amellerinin bosa gitmemesi i¢in
dikkat etmeleri gereken bu noktalari agiklamistir. Bu durumun
tespiti mii’'minlerin amellerinin selameti acisindan hayati
onem arz etmektedir. Ciinkii farkinda olmadan ilahi riza
dairesinden ¢ikma tehlikesi barindirmaktadir. Bu nedenle bu
calismanin amact da Kur’dn’in bildirmis oldugu bu sebepleri
tespit edip aciklamak olarak belirlenmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’dn-1 Kerim, Amel, Bosa ¢itkma, Mii’min.

Abstract:

The Qur'an, which is sent as a guidance guide for people on
earth, tells the believers what they should do and informs them
to stay away. As a result, it also heralds the rewards they will
receive both in the world and in the hereafter in detail. However,
in some cases it is mentioned that the good works turn into a
state as if it has never been done, and this is due to some
negative actions committed by the servants. Good deeds can
come from both believers and infidels. Disbelievers can also
perform charitable acts. However, in many places in the Qur'an
it is mentioned that the infidelity of the unbelievers abolishes
their good deeds. The scope of this study constitutes the danger
of frustration faced by the righteous deeds committed by the
believers. These points should be taken into consideration in
order not to waste the deeds of the Holy Quran to the servants
of the believers. The determination of this situation is vital for
the salvation of the deeds of the believers. Because there is the
danger of unwittingly leaving the circle of divine consent.
Therefore, the aim of the study is to identify and explain the
reasons that the Qur'an has reported.

Keywords: Tafsir, The Holy Qur’an, Deed, Going into nothing, Believer.
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GIRIS
Sozlitkte “gayret, caba, calisma, is, eylem”? gibi anlamlara gelen amel kavrami terim olarak

“Dlinya ve Ahirette ceza veya miikafata konu olan her tiirli is ve davranis” olarak
tanimlanmaktadir. Buna gore amel, “emir, tavsiye veya yasaklara konu olan, neticesinde ceza

ya da miikafat bulunan tutum ve davranis” anlamina gelmektedir.? Diger taraftan yaygin
kullanim itibariyle sadece zahiri tutum ve davraniglari ifade ettigi diistintilen amel kavrami,
Kuran’da “tasdik” ya da “tekzib” gibi kalbi eylemleri de kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.*
Hatta sozler de amel sayilmaktadir, ¢linkii onlar da dilin amelleridir. Zira dil de organlar
kategorisindedir.’ Buna gore amel, s6z ve inanci da kapsamaktadir. Birgok ayet ve hadiste amel
kavrami genellikle sozlii eylemleri de kapsayacak sekilde kullanilmistir. Ornegin; iman, gerek
baz1 hadislerde® gerekse bazi islam kaynaklarinda kalbin ameli sayilmistir.” Bununla birlikte
amel kelimesinin, iman ve sz disindaki tutum ve davranislarla ilgili olarak kullanimi daha
yaygindir.® Diger yandan amelin imanla da siki bir iliskisi bulunmaktadir. Zira samimiyet ve

ihlas ile iman edilen bir inang¢ sisteminin, mi‘minin gerek bireysel gerekse toplumsal
hayatinda ciddi bir degisiklik meydana getirmesi gerekir. Bu degisikligi meydana getirecek
olan ise iman ve amel arasindaki bitunlik ve tutarliliktir. Cinkii dinin koymus oldugu
hitkiimlere iman edilmesi, hayatin bu hiikiimlere gore sekillendirilmesini gerektirir. imanin
kemale ulasmasi, onun geregi olan amellerin bosa gitmeyecek sekilde yerine getirilmesi, yani

iman ile amel arasinda tutarlihgin saglanmasi ile miimkiin olacaktir.®

Kisi elde olan ya da olmayan sebeplerden otiiri, yapmis oldugu iyi amellerin Allah katindaki
degerini iptal edebilmektedir. Buna bazen apagik davranisiyla, bazen soziiyle, bazense kalpteki
hissiyle neden olabilmektedir. Bu minvalde Kur'an-1 Kerim siklikla kéfirlerin ve miinafiklarin
amellerinin bosa ¢ikmasindan bahsetmekte, bununla birlikte mi‘minlere de yapmis olduklari
iyi amellerini 6zensizlik ve dikkatsizlikle bosa ¢ikarmamalari hususunda birtakim uyarilarda
bulunmaktadir. Bu calismada mi'minlerin amellerini bosa ¢ikarmamalar: i¢in hangi
konularda ikaz edildikleri ve nasil davranmalari gerektigi tizerinde durulacaktir.

1. ALLAH’A VE PEYGAMBERE iTAAT ETMEME

Cenab-1 Hakk mii'min kullarindan evvela kendisine ve el¢isine itaat etmelerini istemekte, aksi
takdirde de islerinin bosa c¢ikacagini onlara haber vermektedir:

ST a5 5 Jsip 15m 5 At 15l 1458T ol @i g

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygambere itaat edin. islerinizi bosa ¢ikarmayin.”
(Muhammed 47/33)

> Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 11: 475.

3 Stileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 13.

4 Murat Stltin, Kur’dn-1 Kerim Agisindan fman-Amel iliskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 167.

5 Ebu’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Yusuf b. Abdiddaim Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffdz fi tefsiri esrafi’l-elfdz, thk.
Muhammed Tunci (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1993), 3: 149.

6 Buhari, “Tevhid”, 47; Darimi, “Rikak”, 28.

7 Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, miir. Bekir Topaloglu (istanbul:

Mizan Yayinevi, 2005-2010), 3:163.
8 Uludag, “Amel”, 3:13.

9 Nurullah Denizer v.dgr., Disiplinlerarasi Bir Yaklasimla Inang-Eylem Tutarhligi, (Konya: Gizgi Kitabevi, 2018), 44-45.
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Yani: “Ey Allah’a ve Resuline iman edenler, bir sey emrettiklerinde ya da bir seyi

» 10

yasakladiklarinda Allah’a ve Resuliine itaat edin” ** ya da “Ey iman edenler, Allah’in Kitab'inda

ve Res(liiniin sinnetinde size emredilen mezkir hitkiimlerde Allah’a ve Resfliine itaat edin”!!

buyrulmaktadir. Bazilar1 bu emrin cihad oldugunu sdylemislerdir.!?

Bu itaatin mahiyeti hakkinda ise su iki goriis 6ne strdlmiistir:

1. Allah’a O'nu birleyerek, Restil’e de onu tasdik ederek itaat edin.
2. Allah’a ve Res(il’e hiirmet gostererek, Resiil'e de Allah’1 tazim ederek itaat edin.!3

Ayette “Peygambere itaat edin” kavlinin, 6ncesine atfedilmesi miisebbebin, sebebe atfedilmesi
cihetinden olup Allah’a “itaat”in Restl’e itaate gotiirdiigiine delalet etmektedir. Bu da ilmin
hasil olmasindan sonra amelin olacagina isarettir. Soyle ki; sanki Allah Teala: “Ey iman

edenler, hakk: bildiniz, 6grendiniz, o halde artik hayir isleyin” buyurmaktadir.'4

Ayet, yapmuis olduklar1 amellerin sevabini Allah’a ve Resfiliine asi olarak iptal etmeye karsi

inananlar1 daima teyakkuzda ve sakinma halinde olmalari icin!® uyarmaktadir.'® onlardan,

amellerini inkar!?, nifak!® ucub!?, riya2%, basa kakma?!, eziyet verme ya da bunlara benzer
itaatsizlik ve baslanmis olan herhangi bir ameli bozarak iptal edecek aksi bir fiil ya da hareket
ile bosa cikarmamalari istenmektedir.22 Bu sekilde insanlar, herhangi bir kalbi hastalikla kayit
altina almaksizin kendilerini amellerinin iptaline gotirecek her tirla kot davranistan

nehyedilmektedirler.?

Bu ayetle alakali olarak Katade’den (6. 117/735) soyle bir rivayet nakledilmistir: “I¢inizden her
kim salih amelini kétii bir amelle iptal etmemeye giic yetirebilirse, bunu yapsin. Siiphe yok ki
hayir serri, ser de hayri yok eder; muhakkak ki amellerin esas1 da sonlarina goredir. Her kim

de hayirla sonuclandirmaya giic yetirebilirse dyle yapsin. Mutlak kuvvet ancak Allah’indir.”24

Buna gore yapilan amellerde esas olan onlarin son durumlaridir. Yani mi'min kimsenin

10 Ebll Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tefsiri’'t-Taberi: CAmitrl-beyan an te'vili ayi'l-Kur'an, thk. Abdullah b.

Abdiilmuhsin et-Tiirki (Riyad: DAru Alemi’l-kiitiib, 2003), 21: 225.
11 Eb{l Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkant, Fethii'l-kadir: el-Cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve'd-

dirdye min ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra (Manstre: Dariil-Vefd, 1997), 5: 54.
» Maturidi, Te'vildt, 13: 413.

13 Eblil-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uytin: Tefsiru'l-Maverdi, miir. es-Seyyid b.
Abdiilmaksud b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 5: 305-306.

14 Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsirii'l-kebir: Mefétihii'l-gayb (Beyrut: Daru thyAi't-
tiirasi’l-Arabi, 1934), 28: 71-72.

15 Maturidi, Te'vildt, 13: 414.

16 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21: 225.
1> Maturidi, Te'vildt, 13: 413.
18 Ebu'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnit'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: el-Mektebetii'l-islamiyye,

1987), 5: 412.
19 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1979), 6: 4397.

>0 Maturidi, Te'vildt, 13: 413; Maverdi, Niiket, 5: 306; ibnuw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 5: 412; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 54.

> Maturidi, Te'vildt, 13: 413; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 54.

2> Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4397.

»3 Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 54.

24 V55 Vs eiels 2 052 O pllard (pad iaoils Joall S50 Uely bl oty 5801 08 a5 Loms Bl St Moy YT oK pllazil b 205 by oS0l 15hdas ¥y 185L55 J™
».4\ Bkz. Taberi, Camiu’l-beydn, 21: 226; Maturidi, Te'vilat, 13: 414.
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yaptig1 bir amelden sevap kazanabilmesi icin o amelini sonuna kadar muhafaza etmesi
gerekmektedir. Bu muhafaza da evvela imanini korumakla sdz konusu olur. Ayette zikredilen
“Allah’a ve peygambere itaat etmeme durumu” ise, sonrasinda imani terk edip kiifre gotiirme
endisesi tasidig1 icin amelleri bosa ¢ikarma sadedinde zikredilmektedir.

Bunu destekleyen bir baska rivayet de ibn Omer'den (r.a.) (6. 73/692) nakledilmistir. 0, soyle
anlatiyor: “Biz, Muhammed 'in (s.a.s.) ashab1 “Ey iman etmis olanlar, Allah'a itaat edin,
Ras(liine itaat edin ve amellerinizi bosa ¢ikarmayin.” ayeti inene dek tiim iyi amellerin kabul
edildigini zannederdik. Bu ayet nazil olunca: “Acaba bizim amellerimizi bosa ¢ikaran nedir?
Muhtemelen cehennemi vacip kilan biyiik ginahlar ve fuhsiyyattir.” dedik. Biyik
glinahlardan birini isleyen bir kimseyi gordigiimiizde: “Eyvah simdi helak oldu.” demeye
basladik da bunun fiizerine “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bundan
baskasini ise diledigi kimse icin bagislar” (en-Nisd 4/48, 116) dyeti inince bdyle sdylemeyi
biraktik ve bllyiik giinah isleyen birini gérdiigimiizde onun hakkinda korkmaya, bunlardan
birini islemeyen hakkinda da umutlu olmaya basladik.?> Bu rivayet de bize inkar, sirk vb.
bliylik glinahlara diistilmedigi miiddetce Cenab-1 Hakk’in, miiminlerin amellerini kabul
edecegini gostermekte, ancak itaatsizlik gibi birtakim glinahlarin da kisiyi, bu biyiik
glinahlara sevk etme tehlikesi sebebiyle bunlardan sakinilmasi gerektigi, aksi takdirde
mi’'minlerin de amellerinin bosa c¢ikmasi tehlikesiyle karsi karsiya kalacaklari haber
verilmektedir.

Allah’a ve Resiliine itaat etmeyle ilgili olarak bir diger ayette soyle buyrulmaktadir:
w5 3ol By g 180T 13 (K Y iyt Al 15l 033
“Eger Allah'a ve elcisine itaat ederseniz, Allah islerinizden higbir seyi eksiltmez. Clinkii Allah
cok bagislayan, cok esirgeyendir.” (el-Hucurat 49/14).

Bu ayette de Allah’a ve elcisine itaat gosterenlere, amellerinin karsiligi hususunda hicbir

haksizlik yapilmayacagi ve onlardan higbir sey eksiltilmeyecegi haber verilmektedir.26

ibn Abbas (r.a.) (0. 68/687-88) “Allah’a ve elcisine itaat ederseniz” kavlinin “eger ihlasl bir sekilde
iman ederseniz” anlaminda oldugunu séylemistir.2” Yani zahiren sehAdetle ikrar edildigi gibi
kalben de ihlasla inanip bunun geregince amel eder, Allah ve Res(iliinlin emirlerini seve seve
yerine getirirseniz, Allah da amellerinizden hicbirini eksik olarak ddemez.2® Nitekim Ayet,
iman ettiklerini séyleyerek bunu Restilullah’in (s.a.s.) basina kakan bazi bedeviler hakkinda

nazil olmustur.2? Ayetin basinda da imanin heniiz onlarin kalplerine yerlesmedigi ifade

edilmektedir.3? Bu nedenle bu kimselere, icinde bulunduklar: nifaktan tevbe edip kalplerini

samimiyetle Allah’a baglarlar ve bunun geregini yerine getirirlerse, Allah'in da onlarin
tevbelerini kabul edecegi, onlar1 affedecegi ve yaptiklarina karsilik onlara ti{irlii nimetler

»5 Bedreddin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbdb-1 Niizul: Kur’an Ayetlerinin Inis Sebebi (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2002), 2: 805.

»6 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21: 393.

»7 Ibnu’l-Cevzl, Zadu’l-mesir, 7: 477.

»8 Elmalill, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4484.

29 Taberi, Camiu’l-beydn, 21: 390.

30 “Bedeviler "Inandik” dediler. De Ki: Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...”
(el-Hucurat 49/14).
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bagislayacagl haber verilmektedir.3! Buna gore ayette, tevbe edip Allah’a ve Resfiliine itaat
gosterdikleri takdirde kafirler icin de bir magfiret vaadi s6z konusu olmaktadir. Nitekim Allah
Teidld; “Inkidr edenlere, (sana dismanliktan) vazgecerlerse, gecmis giinahlarinin

bagislanacagini sdyle” (el-Enfal 8/38) buyurmaktadir.32

Ayetin baglami niizul sebebi itibariyle her ne kadar miinafiklara yénelik gibi dursa da, burada
sunu vurgulamak gerekir ki Allah’a ve Resiliine itaat etmek, ancak imandan sonra séz konusu
olabilecek bir durumdur. Dolayisiyla amellerin eksiltilmemesi de yalniz Allah’a ve Res(liine
itaat eden mi'minler icin s6z konusu olmaktadir. Nitekim Allah Teala “Allah'in kitabini
okuyanlar, namaz kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan (Allah i¢in) gizli ve agik sarf

edenler, asla zarara ugramayacak bir kazan¢ umabilirler” (el-Fatir 35/29) buyurmaktadir.

2. PEYGAMBERIN SAHSINA HURMET

iman, Allah'a ve Res{iliine mutlak itaati de kapsadigi icin Allah ve ResQliiniin otoritesini sarsici
tiilm davranislar, amelleri bosa cikaracak kadar énemli olmaktadir.3® Bu hususta Kuran-1

Kerim'de mii'minlere yoneltilen bir bagka ikaz da Peygamber’in (s.a.s.) yanindayken seslerini
yikseltmemeleri, onun sesinden daha yiiksek sesle konusmamalari: hususudur:

0T s o aid aais s Il 4 19356 ¥ (1 e B3 28015l 158555 1T il gl g

25°% 4

“Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber'in sesinin istiine yiikseltmeyin. Birbirinize
bagirdiginiz gibi, Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayin; yoksa siz farkina varmadan
amelleriniz bosa gidiverir.” (el-Hucurat 49/2).

Bir Onceki ayette, soz, karar ve davranislarda Allah'in ve Restliintin iradesini asmamak ve

onlarin rizalarinin disina ¢ikmamak gerektigi bildirilmekteydi.># Buna nispetle daha hafif bir

ihlal ve kusur sayilan iki davranisin cirkinligi de bu ayette ifade edilmektedir:33

1. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda baskalariyla konusurken onun sesini bastiracak sekilde
yiiksek bir ses tonuyla konusmak.3® Buhari'de gectigine gére; Restilullah’la (s.a.s.)

goriismek icin Temimogullarindan bir heyet gelmisti. Goriisme esnasinda Hz. Ebu
Bekir ile Hz. Omer de oradaydilar. Kabileye baskanlik yapacak kisi tizerinde ihtilafa
diiserek Hz. Peygamber’in yaninda biraz tartistilar. Bu ayet inince de ¢ok pisman olup

31 Ebu'l-Kasim Carullah Mahmd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil ve uyunii'l-ekdvil fi

viictthi't-te’vil: el-Kessaf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi viicuhi't-te'vil (Beyrut: Dar('l-Fikr, 1977) 3: 570.
3» Maturidi, Te'vildt, 14: 80.

» Semsettin Kirig, “Ameli Bosa Gitmek”, Altinoluk Dergisi 130 (Aralik 1996): 20.
% “Ey iman edenler! Allah'in ve Resilliiniin 6niine ge¢meyin. Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah igitendir, bilendir.” (el-

Hucurat 49/1).
5 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2004), 5: 41.

* Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 41.
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uzuldiler. Bundan sonra o kadar alcak sesle konusmaya basladilar ki cogu kez

Peygamber (s.a.s.) onlari isitmedigini séylityordu.3”

2. Hz. Peygamberle konusurken siradan birisiyle konusur gibi bagirip c¢agirarak

konusmak.3® Rivayet edildigine gore tabiati mucibince bagirarak konusan Sabit b.

Kays®® bu Ayet nazil olunca “Ben sesimi Hz. Peygamberin sesinin iizerine

yiikseltiyorum ve onunla bagirarak konusuyorum, ben cehennemlik oldum!” diyerek
evine cekilmistir. Restilullah (s.a.s.) da onun yoklugunu fark ederek kendisini sormus,
bir kisi onun komsusu oldugunu séyleyerek; “Eger isterseniz sizin icin onun hakkinda
bilgi 6greneyim” demis, Allah Res(ilii de “Tamam” buyurmuslardir. Sonra bu kisi
Sabit’e gelip “Allah reslii senin yoklugunu fark etti ve seni sordu” diyince o da “Béyle
bir dyet indi, ama ben sesimi Res(ilullah’in (s.a.s.) sesi {izerine yiikseltiyorum ve
onunla bagirarak konusuyorum, demek ki ben cehennem ehlindenim!” diye cevap
verince bu kisi Restilullah’a (s.a.s.) donerek durumu haber vermis, Hz. Peygamber de

bunu duyunca onun bilakis cennet ehli oldugunu miijdelemistir.#? Ancak Sabit b.

Kays'in yiiksek sesle konusmasi, mazeretinden &tiirtl idi. Kendisi sagir oldugundan
ancak yiiksek sesle konusulunca isitirdi. Bu sebeple de yiiksek sesle konusmaya
alismistl. Bu ylizden, ayet inince, “Belki farkinda olmadan Res(ilullah'in (s.a.s.)
yaninda da yiiksek sesle konusurum da amelim bosa gider” endisesiyle artik onun

yanina gelmeye cesaret edememisti.*!

Bununla birlikte islAm oncesi Araplar bu tiir inceliklere ridyet gostermez, ilAhi bir dinin
egitiminden gecmedikleri icin de bir peygambere ne sekilde davranacaklarini bilmezlerdi.4?

Yeni Musliman olan bazi bedevilerin de kaba olan ¢61 ahlakini birden birakmalar: kolay
degildi. Bunlardan kimi Restlullah’in (s.a.s.) huzurunda kaba bir sekilde ve bagirarak
konusmaktaydi. Bu ayet bir taraftan Hz. Peygamber’in huzurunda yiiksek sesle ve laubali bir

bicimde konusanlara edep dersi vermekte*? diger taraftan da gelecek neslin mi'minlerine,
vefatindan sonra dahi olsa Peygambere karsi besleyecekleri saygi ve sevgi hususunda yol
gostermektedir.## Ayet zahirde her ne kadar Hz. Peygamber’in ashabina yonelik gibi gériinse

de Muhammed Esed (6. 1992) ayette, sonraki mii'minler i¢cin de mecazi bir anlam bulundugunu
sOylemistir. Buna gore sonraki mii'minler icin méana: “Birinin kisisel gériis ve tercihleri
Peygamber (s.a.s.) tarafindan duyurulan kesin yasal buyruklarin ve ahlaki kayitlarin iistiine
cikmamalidir” seklindedir.*> Bizce de Esed’in bu yorumu, oldukca dikkate degerdir. Kur'an'in

caglartistiiliigii ayete bu perspektiften yaklasildiginda kendini bir kez daha ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’in yiice sahsina saygi ve hiirmette gereken 6zenin gosterilmesini
emreden bu ayet, Resiilullah’a (s.a.s.) karst miminlerin riayet edecegi adabi bildirmekle

AA o«

¥ Buhari, “Tefsir”, 49/1-2.

# Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 41.

» Siilleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990), 8: 510.
« Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21, 341.

# Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 8: 510.

# Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 41.

@ Ates, Yiice Kur’'dn'in Cagdas Tefsiri, 8: 510.

# Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 41.

» Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (istanbul: isiret Yayinlari, 2004), 1054.
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beraber, ayni zamanda Misliimanlarin ana babalarina, alimlere, yaslilara, kisacasi biitiin
insanlara nasil hitap edecegini de 6gretmektedir. Hitapta nezaketin ipuclarini veren bu ayette,
makam ve riitbe sahibi kimseleri ismiyle ¢agirmayip iltifat kaydiyla makamaini da zikretmek
sliretiyle hitap etmek gerektigi de hissedilmektedir. Ornegin; her hangi bir mudiire,
kaymakama ya da valiye Ahmet Bey, Mehmet Efendi degil de; Miidiir Bey, Kaymakam Bey veya
Vali Bey seklinde hitabin daha uygun oldugunu diistindiirmektedir. Stiphesiz ayetlerin getirdigi
nezaket kurallari yalnizca o zamanki insanlar icin degil, simdinin en medeni toplumlari icin
dahi gecerli kaidelerdir. Bliytklere, kidemlilere saygili davranmak, onlarin huzurunda izin
almadan, yluksek sesle konusmamak, bir lidere kaba bir sekilde seslenmemek insanlarin 6zen

gdstermesi gereken terbiye ve nezaket kurallaridir.46

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) sesin yiikseltilmesiyle aldkali olarak soyle bir tahlilde
bulunmaktadir: “Sesin yiikseltilmesi, az utanmanin ve saygiy1 terk etmenin delilidir. Kimin
kalbi hasyet icinde olursa o kimsenin sesi titrer. Boylece ondan ses kuvvetli bir sekilde cikamaz.
Ancak korkmayan kimsenin kalbi sabit ve glicliidiir. Buna gore onun sesi daha cesur ¢ikar, bu

da onda hasyetin bulunmayisinin delilidir.”#7

Yine Razi ayetteki maksadin, “cok konusmaktan men etmek” olabilecegini de séylemistir.
ciinkil her kim cok konusuyorsa baskasinin susmasi sebebiyle cok konusmaktadir.*® Hz.
Peygamber’in yaninda ise miimkiin oldugunca az konusup onu cok dinlemek gerekir, ¢linki

hayirli olan onun konusmasidir.*? Ciinkii o, tebligcidir.3?

Ancak ayette “cok konusma” kastedilmiyor olsa gerektir. Zira sesi ylikseltmek, ihtiramdan ve
¢cekinme gostermemekten kaynaklanir. Sayginlik, heybet ve derecesinin yiiksekliginden 6tiirii

beraberken seslerin alcaltildig1 bir kimsenin yaninda zaten cok konusulamaz.>!

Ayrica burada “birbirlerine bagirdiklar: gibi ona bagirmak”tan nehyetmekle onlarin birbirlerini
isimleriyle yahut kiinyeleriyle cagirdiklar1 gibi Hz. Peygamber’i ismiyle yahut kinyesiyle
cagirmalarini yasaklama da kastedilmis olabilir.>2 Zira onun “Ya Rastilallah”, “Ya Nebiyyallah”
denerek® niibiivvet ve risAletle cagrilmasi gerekmektedir.>* Nitekim Allah Tedld “(Ey
mi'minler!) Peygamber'i, kendi aranizda birbirinizi cagirir gibi cagirmayin.” (en-N{r 24/63)
buyurmaktadir.

Ayetteki L of kavli hakkinda Lo 3 yani “bosa gitmesin diye” 3> ve L35 B of yani “bosa

»56

gider endisesiyle”™® seklinde olmak tizere iki takdir yapilmigtir.

« Fazil Sarag, Kur’an-1 Kerim’in Fert ve Toplum Hayatina Kazandirdigi Nezaket (Yiiksek Lisans Tezi, Idir Universitesi, 2015),

99.
# Razl, Mefdtih, 28: 112.

# Razl, Mefdtih, 28: 112.

# Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 41.

© RAzl, Mefatih, 28: 114.

= RAZE, Mefdtih, 28: 114.

= Taberi, Cmiu’l-beydn, 21: 338; Maverdi, Niiket, 5: 326; ibnuwl-Cevzi, Zaduw’l-mesir, 7: 457.
s Taberi, Cimiu’l-beydn, 21: 338.

st MAaverdi, Niiket, 5: 326.

s ibnw’l-Cevzl, Zadu’l-mesir, 7: 457; MAveri, Niiket, 5: 326; RAzi, Mefitih, 28: 114.

* Taberi, Cimiu’l-beydn, 21: 343; ibnul-Cevzi, Zaduw’l-mesir, 7: 457.
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Ayette amellerin farkinda olmadan bosa gitmesi tehlikesine dikkat ¢ekilmekte ve suna igiret
edilmektedir: Eger sesinizi yiikseltir ve peygamberin 6niine gecerseniz bu kotii davraniglar
sizde yerlesir ve aligkanlik haline déniisiir. Hatta Peygamberi 6nemsiz gérmeye kadar gider ki
bu durum Kkisiyi irtidada kadar gotiirebilir. Bu da héliyle kisinin tim yaptiklarini bosa cikarir.
Buna gore buradaki “farkina varmadan” kayd ile irtidada gotiirecek seylerin, insanin fark
edemeyecegi bir sekilde nefislere yerlesmesine isaret edilmektedir. Ciink bir kimse hayatinda
hi¢ islememis oldugu bir giinah: islediginde son derece pismanlik ve korku yasar. Ancak
defalarca islediginde artik korku ve pismanlik azalir ve farkina varmadan o kisiye yerlesmis

olan bir adet haline gelir.37 Zira her tehlikenin basi s6z konusu seyi isin basinda kiiciik goriip
hafife almaktir. Misliimanin ma’siyetleri, yapmis oldugu taatleri bosa cikarmamaktadir,
ancak Hz. Peygamberi kiiciik gormek bir nevi kiifiirdiir.>® Bu ikaz da Mi'minlerin Restlullah'in
(s.a.s.) huzurunda daima teyakkuz halinde olmalari, her zaman ondan sakinip ona saygl
duymalari, herhangi bir vakitte yanilarak veya gaflete diiserek hafife alma ya da kuigiik gérme

durumuna dilsmemeleri ve bu sekilde amellerini bosa ¢ikarmamalari icin zikredilmistir.3°

Ayetin tiim amellerin bosa ¢ikmasindan sakindirmasi da yine buradaki kiifiir tehlikesine
isaret etmektedir. Clinkli muzafin cemi olmasi umuma delalet eder, tiim amellerin bosa

gitmesi ise ancak kiifiir halinde séz konusu olur.®?

Buna gore Hz. Peygamber’e karsi gereken edebi gostermeyip onu hayatinda oérnek edinmeyen
kisilerin dini pratikleri ve imanlar1 farkinda olmadan zayiflayabilir. Bu zayiflama imanin
varligiyla yoklugu esit olan bir dereceye vardiginda ibre inkara dogru meyleder, inkar soz
konusu olunca ise amellerin degeri kalmaz, ahiret sermayesi olarak yaptiklari tiim isler bosa

gitmis olur.%!

3. YAPILAN HAYRI BASA KAKMA

Samimiyet, yapilan tim islerin 6ziidur. Kalpten gelerek yapilan bir igin kiymeti hicbir seyle
olciilemez. Ancak bazen bir takim giizel igler, sahiplerinin tasidiklar1 s{i-i niyet sebebiyle fesdda
ugramaktadir. S6z gelimi yapilan bir iyilik eger baskalarina faydali olmak gibi glizel bir niyete
binden yapiliyorsa gerek kullar nezdinde gerekse Allah katinda hak ettigi degere elbette mazhar
olacaktir. Ancak soz konusu iyilikte ya da zahirde iyi gibi goriinen bu amelde baskalarina
gosteris yapmak gibi hi¢ de samimi olmayan niyetler gozetilmisse, o takdirde bu amelin
degerlendirmesi de bu niyet géz éniinde bulundurularak yapilir. Nitekim Peygamber (s.a.s.) de

“ameller niyetlere goredir” buyurmustur.®? Buna gore bir amelin degeri gozetilen niyet

nispetinde olacaktir.

v Razi, Mefdatih, 28: 114; EbQ Abdillah Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazell b. Abdilkadir b.

Muhammed ibn Aglir et-Tanusi, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Darii't-Tanusiyye, 1984), 26: 221-222; ayrica bkz.
Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri'l-Kitdbi'l-aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 5: 145.

$ Maturidi, Te'vildt, 14: 59.

» Maturidi, Te'vildt, 14: 58.
® ibn Aglr, Tahrir, 26: 221.
& Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 42.

© Buhari, Bed'i'l-Vahy, 1; Miislim, imAre, 155.




L

MERVE SACLI

Kur'an-1 Kerim’de de bu noktaya, infakta gosteris ve basa kakma baglaminda deginilmis olup
mi’'minlere boyle yaparak amellerini bosa ¢ikarmamalar: hususunda uyarida bulunulmustur:

#90 a5s Al e Vg 01 50y W6 (548 S 3915 Bl (S Tyl TT @il

“Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giinline inanmadig1 halde malini gosteris icin harcayan
kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle, yaptiginiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin...”
(el-Bakara 2/264).

Yani, ey Allah ve Resiliinii tasdik edenler, sadakanizi, sadaka verdiginiz kimsenin basina kakip
ona eziyet etmek suretiyle, tipki malini insanlara gdsteris i¢in harcayan kimsenin kifriinin,
bu amelini iptal ettigi gibi, siz de sadakalarinizin ecrini iptal etmeyin. Oyle ki o kimse malini
insanlarin gorecegi sekilde infak eder ve insanlar da zahiren onun Allah rizasini gozettigini

diisiiniir, ona birtakim &vgiilerde bulunurlar.®3 Ancak o, Allah rizasini gézetmemistir ve bu

amelinden bir sevap talebi de yoktur.®* onu ancak gosteris icin, insanlar kendisini

methetsinler ve “O comert ve iyi bir adamdir” desinler, onu bdyle giizel vasiflarla nitelesinler
diye yapmuistir. Ne var ki insanlar onun ne bu infakla icinde gizledigi niyeti ne de Allah ve

ahiret giintinii inkar ettigini bilmemektedirler.®> Buna gore ayette kastedilen bu kimseler

miinafiklardir.¢ Zzira kafir, zaten kiifriinii izhar ettigi ve sirkini ilan ettiginden otiirii

amellerini gosteris icin yapmaz. ikiylizli kimse ise zAhirde amellerini Allah icinmis gibi
insanlara gosterir. Ne var ki bu yaptifiyla aslinda insanlarin 6vgisini kazanma niyeti
ummaktadir. Kafir ise boyle degildir, onun fiilleri Allah icin degil, seytan icindir; zira o, kiifriinii

ilan etmistir.6”

Olayin bir de sdyle bir boyutu vardir: Sadakay1 alan fakir, sadakaya ihtiyac duydugu icin zaten
gonlil kiriktir ve kendisine sadaka veren kimsenin de kim oldugunu duyurmak istemez. Ancak
ona sadaka veren kimse sayet ona tasaddukta bulundugunu ilan eder de onun bu isini insanlar
duyarsa bu durum sadaka alan kimsenin kalbindeki tiziintiiyi daha da arttirir. Boylece bu

infak, verilen kimse icin énceden faydali iken sonrasinda ona zarar verir boyuta gelmistir.68
Yani bu kimse bdyle yaparak sadakasinin sevabindan kendini mahrum ettigi gibi sadaka

verdigi kimseye de bu sadakasiyla faydadan ziyade eziyet vermektedir.

Boyle kimseler kiyamet giiniinde diinyada yaptiklarindan hicbir sevap elde edemeyeceklerdir.
Cunkd onlar bunu ahirete yonelik olarak yapmamiglar, ahirette Allah katindaki ecri talep
etmemislerdir. Sirf insanlara gosteris olsun diye, onlarin évgiilerini arzulayarak yapmislardir.
Muhakkak ki onlarin, amellerinden nasibi de ancak ondan talep ettikleri bu ovgiiler

kadardir.®® onlarin bu amelleri Allah icin olmayinca haliyle Allah tarafindan da bir kabul

gormeyecektir. Oyle ki bu hususta Allah Tedlanin, gorevli melege o sadaka tizerinde bir isaret
gosterdigi, bunun izerine melegin de o sadakayr kisinin amel defterine yazmadigi

s Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4: 659.

& Maverdi, Niiket, 1: 339; Zemahseri, Kessdf, 1: 394.
s Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4: 659.

« Maturidi, Te'v'ildt, 2: 178.

¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 4: 659.

® Razi, Mefatih, 7: 46.

% Taberi, Cimiu’l-beydn, 4: 662.
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soylenmektedir.”® Nitekim ibn Sirin’in (6. 110/729) de bununla ilgili olarak birisinin bir
baskasina, “Ben sana soyle sdyle yaptim” dedigini isittiginde “Sus, hesabi yapilan iyilikte hayir

kalmaz” dedigi rivayet edilmistir.”!

Buna gore Aayette mi’'minlere, tasaddukta bulunduklar1 vakit gosterisci ve ikiyiizlil
minafiklarin yaptigi gibi sadakay1 basa kakip eziyet etmeden vermeleri emredilmekte,

mi'minlere de sadakalarinin faziletini’? bu sekilde bosa ¢ikarmamalar1 tembihlenmektedir.

Nitekim bu davranisin altinda riya olgusu yatmaktadir. Restilullah (s.a.s.) de bununla ilgili
olarak “Sizin hakkinizda en ¢ok korktugum sey gizli sirktir.” buyurmus, ashab da “Ya
Resfilallah! Gizli sirk nedir?” diye sorunca Allah Resili (s.a.s.): “Riyadir” diye cevap vermis,
sonra: “Allah Teala kullarina, amellerinin karsiligini verecegi giin: “Amellerinizi géstermek igin

yaptiginiz kimselere gidin ve bakin onlardan bir karsilik gorebilecek misiniz?” diyecektir’73

buyurarak riyanin tehlikesinin boyutuna dikkat cekmistir.” Buna gére niyetlerde bulunan riya

yalniz amelleri bosa ¢ikarmakla kalmayip kisiyi sirk tehlikesine dahi gotiirebilmektedir.

iman etmek ve bunun geregi olarak silih ameller islemek biiyiik bir latuf olup bu amelleri
muhafaza etmeye calismak da blyiik bir mesuliyet olarak inananlarin karsisinda bir vazife
olarak durmaktadir. Cok iyi bir is yaptigini1 distintip 6viiniirken, dikkatsizliginin bir cezasi
olarak ahirette eli bos kalmak, bunun da o6tesinde biiyuk bir hiisranla karsilasmak tiyler
urpertici ve dehset verici bir durumdur. Care ise, Kur'an ve siinnetin bu mesajlarina ebedi

mahrumiyetten kurtaracak birer can simidi gibi sarilmaktir.”>

SONUC

Allah Teala kendisine iman eden kullarindan imanlarinin bir geregi olarak tam bir teslimiyet
ve itaat beklemekte ve s6z konusu itaati Resilii i¢in de istemektedir. Clinkii Allah’a iman, bizzat
O’nun gonderdigi el¢iye de iman etmeyi ve uymay1 zorunlu kilmaktadir. Zira Allah Res(li, s6z
soylediginde “Kendi hevasina gore konusmamaktadir.” (en-Necm 53/3). Buna gore Restile
uymak o denli 6nemlidir ki kisinin halihazirda islemis oldugu iyi amellerini Allah katinda
hitkiimstz kilacak kadar bliyiik bir tesiri soz konusudur. Allah'in elgisi herhangi biri degildir
ve ona itaat dogrudan Allah’a itaat manasi tagimaktadir.

Allah ve Restliine itaatin yani sira onlarin kudret ve otoritelerine saygi duymak da bilyiik 6nem
tasitmaktadir. Onlarin otoritelerini sarsict her tiirli eylem de nédhos goriilmis ve hatta
yasaklanmuistir. Clinkii Allah adina is yapan bir peygamberin otoritesinin zayiflatilmasi Allah’a
yonelik islenmis olduk¢a biiylik bir kusur hitkmiindedir. Dolayisiyla peygamber her anlamda
eksiksiz bir saygiy1 hak etmektedir. Gegmiste onun yaninda sesini yiikseltmekten, onun sesini
bastiracak sekilde konusmaktan ictinab etmek nasil gerekli idiyse, bugiin de ayni sekilde onun
sahsina hiirmetsizlik etmek, bir baskasinin gorislerini onun soylediklerine tstiin tutmak
kisinin imanini tehlikeye sokacak boyutta sakinilmasi gereken seylerdir.

~ Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi' li-ahkdmi'l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-

Turki (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 2006), 4: 329.
7 Kurtubi, el-cami’ li-ahkdmi'l-Kur'dn, 4: 330.

~ Maverdi, Niiket, 1: 338; Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi'l-Kur'dn, 4: 331.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 428, 429.

7+ Omer Celik, “Dikkatli 01, Amelini Bosa Cikarma!”, Altinoluk Dergisi 271 (Eyltl 2008): 25.
7 Celik, “Dikkatli 01, Amelini Bosa Gikarma!”, 25.
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Allah katinda en sevimli ameller siiphesiz halisane niyetlerle ve sirf O'nun rizasini kazanmayi
umarak yapilan islerdir. Bu anlamda kisinin icine riya karistiracagi, baskalarinin
hosnutlugunu umacagi ya da yaptiktan sonra o ameli begenerek muhatabi olan kisinin basina
kakacag1 ameller ise Cendb-1 Hakk nezdinde yok hitkmiindedir. Bu tiir amelleri asla kabul
etmemekte, Allah’a ve dhiret giiniine inanmayanlari misal vererek onlara benzeme tehlikesine
kars1 ikaz etmektedir.

Goriildiigi tizere iyi ameller sadece yapilip bitirilmekle kalmamakla, 6mriin son dnina kadar
iman ve halis niyet kalkaniyla korunmasina azami gayret sarf edilmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde en ufak bir bozuk niyet neticesinde bir hi¢ hitkkmiine déntisebilme tehlikesi stz
konusudur.
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0z:

Son ilahi kitap olan Kur’dn, tiim insanlik icin ogiit ve sifa,
mii’minler i¢in de rehber ve rahmettir. Miisliiman hayatin
anlam ve amacim Kur’an’dan égrenmekte, soz ve eylemlerini
de onun rehberliginde sekillendirmektedir. Bunun icin onun
dogru bir sekilde anlasilmast gerekmektedir. Yiice Allah’in
kelami olan Kur’an’i, O’'nun muradina uygun bir sekilde
yorumlamaya cahsan tefsir ilmi de bu ihtiyact karsilamayt
amaclamaktadir.

Allah’tan aldigi vahyi insanlara eksiksiz bir sekilde teblig ve
tebyin eden Hz. Peygamber, Kur’an'in ilk miifessiridir. Hz.
Peygamber’den sonra sahdbe ve taiiin nesli de tefsirde 6nemli
bir rol tistlenmistir. Sahdabe ve tabiin doneminde tefsir tedvin
edilmedigi icin sozlii olarak aktarilmaktayd. ilk basta hadis
ilminin bir kolu olan tefsir rivayetleri, Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767) ve Ferrda (0. 207/822) gibi dlimlerin bu alanda
eserler yazmaya baslamalariyla miistakil bir ilim haline
gelmis ve bu alanda eserler yazilmaya baslanmistir. Tefsir
ilmi, genel olarak rivayet ve dirdyet tefsirleri olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Bunlarla birlikte zamanla daha c¢ok
dirdyet tefsirinin alt kollart olan mezhebi, isari, fikhi, ictimai
ve ilmi tefsir gibi ekoller ortaya ¢ikmustir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Te'vil, Terceme, Rivayet, Dirdyet, Tedvin,

Abstract:

The last divine book, the Qur'an, is advice and remedy for all
mankind; and a guide and grace for the believers. A Muslim
learns the meaning and purpose of life from the Qur'an; and
shapes his words and actions in the guidance of the Qur’an.
Therefore, he needs to understand it correctly. Yet, the science
of tafsir (Quranic exegesis) that endeavours to interpret the
Qur'an, the Word of Almighty Allah, in a way that is
appropriate to His will, aims at meeting this need.

The Prophet (pbuh) who completely communicated and
declared the revelation he received from Allah to the people is
the first interpreter (mufassir) of the Qur'an. After the Prophet,
the companions of the Prophet (sahabah) and the successors of
the companions (tabitin) have also played an important role
in such interpretation. Until the period of the companions and
the successors of the companions, the tafsir was not edited
(tadvin), so it was transmitted orally. The narration of tafsir,
which was a branch of the science of hadith initially, then
became an independent science and works were begun to be
written in this field. The science of tafsir is divided into two as
Tafsir bi’l-Riwayah (Narration-Based Tafsir) and Tafsir bi’l-
Dirayah (Opinion-Based Tafsir). In addition to these, new
ecoles have emerged as sectarian, ishari, fighi, sociological,
scientific and modernist exegesis, which are rather sub-ecoles
of Tafsir bi’l-Dirayah (Opinion-Based Tafsir).

Keywords: Tafsir, Ta’'weel, Tarcamah, Riwayah, Dirayah, Tadvin, Tafsir
Ecoles.
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GIRIS

Her ¢agin insanina hitap eden Kur'’dn'in temel amaci, insanlara hidayet yolunu gostermek ve
onlari diinya ve ahiret saadetine erdirmektir. Bu 6zelligin tabii bir sonucu olarak da Kur'an,
niizlinden glintimiize kadar yorumlanmis ve tefsir edilmistir. Kur'an, Peygamberimize
indirildigi icin onu en iyi bilen ve en iyi tefsir eden de kendisidir. Kur'dan’in ilk muhataplari,
dilleri Arapca oldugu icin kendi kiiltir seviyeleri nispetinde Kur'an'in tamamina yakinini
anliyorlardi. Bir kisim miitesabih lafizlar1 ve gaybi konularla ilgili bilmedikleri naslar1 ise Hz.
Peygamber’e soruyorlardi. Bu sekilde Allah Res(lil ile baslayan tefsir faaliyeti sahabe ve
tabilin déonemlerinde de devam etmistir.

Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin tefsirinin yaninda zamanla tefsir ilmi geliserek ¢ok sayida
islAm Aliminin tefsirleri ortaya cikmustir. Alimler, ilk dénemlerden itibaren Kuran’i
yorumlamak ve tefsir etmek icin cok emek harcamislardir. Kur'ani bircok yonden arastiran
alimler, ondan pek cok ilim dali da gelistirmislerdir. Kuran’a gosterilen bu tevecciih
sonucunda isldm tarihinin erken dénemlerinden itibaren tefsir calismalar1 ortaya cikmis;
Kuran'in clmle yapisi, tslubu, meselleri, niiz(il sebepleri, muhkem-mitesabih, Mekki-
Medeni, mutlak-miikayyed, miicmel-miifesser, nesh, kasem, mecaz, istiare gibi bircok konu,
ilim cevrelerinin dikkatini celp etmis ve bu alanlar hakkinda mustakil eserler kaleme
almiglardir.

Kur'ani anlama ve yorumlama faaliyeti olan tefsir, 6nceleri sozlii iken, hicrl II. asirdan
itibaren tedvin edilerek gliniimiize kadar devam edip gelismistir. Tefsir tarihinin gecirmis
oldugu gelisim stirecini 0Ozellikle Kuran tiizerine arastirma yapanlarin cok iyi bilmesi
gerekmektedir. Zira ge¢misten ginliimiize kadar gecen zaman surecinde tefsir metotlar: da
degismis, ligavi, fikhi, mezhebi, isari, ictimai ve ilmi gibi birgok tefsir tiiri meydana
gelmistir.

Tefsir tarihini ana hatlariyla anlatmaya gayret ettigimiz bu makalemizde; tefsir, te'vil,
terceme, tefsire duyulan ihtiyag, mifessirde bulunmasi gereken sartlar, tefsirde ihtilafa
sebep olan farkli kirdatlerin bulunmasi, kelimelerin birden cok anlama gelmesi, 1tlak-takyid,
umum-husus, hakikat-mecaz, seleften farkli rivayetlerin gelmesi Hz. Peygamber'in,
sahabenin, tabiliniin tefsiri, tefsirin tedvini, rivayet ve dirdyet tefsiri gibi konularda bilgi
verilecektir. Ayrica bu calismamizda, gecmisten giiniimiize kadar ortaya ¢ikan mezhebi, isari,
fikhi, bilimsel ve ictimal tefsir ekollerinin tefsirdeki yontemleri, en 6nemli miifessirler ve
eserleri de ele alinacaktir.

TEFSIR KELIMESININ ANLAM ALANI

Anlasilirlik bakimdan Kur'an’daki dyetler hepsi ayni degildir. Bazilari kolayca anlasildig
halde, bazi sozliiklerin niizil strecindeki anlami yaninda, niizGl sebebi ve icerdikleri
sanatlarin da bilinmesi gerekmektedir. Kur'ani anlamaya calisma faaliyetine tefsir
denilmektedir. Kur'an’ tefsir etmeye calisan bilim adami veya arastirmacinin belli bir
birikime sahip olmasi yaninda, o zamana kadar bu alanda yapilan ¢alismalar: tetkik etmesi

tefsir ilminin gecirdigi tedvin ve tekdmiil siirecini bilmesi de olduk¢a 6nemlidir.

Biz de, bu bolimde tefsirin sozlitk ve terim anlamini, tefsire yakin kavramlar olan te'vil,
terceme ile tefsire duyulan ihtiyac¢ ve miifessirde bulunmasi gereken sartlari kisa bir sekilde
aciklamaya calisacagiz.
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TEFSIR KELIMESININ SOZLUK VE TERIM ANLAMI
mjj/Tefsir sozclgl, “Bir seyi aciklamak, ortaya cikarmak ve kapali bir seyi acmak” gibi
anlamlara gelen % kokiinden veya “Aydinlatmak, ortaya cikarmak, tzerindeki ortiiyd

acmak” gibi manalara gelen ,i» kokiinden tiireyen Jsa& vezninde bir masdardir (ibn Manzdr,
1992: V, 55; isfahani, 2012: 1140; Zerkesi, 1972: 11, 162; Suyti, 1996: II, 1189; Ziirkani, 1996: 11, 6;
Zehebi, 1976: 1, 13). Emin el-H{l (6. 1369/1966) ise ,iw fiilini maddi ve zahiri, ,.& kelimesini ise
beyan ve kesif anlamina geldigini ifdde ederek, tefsir sozctigiintin &«  den degil ,2 fiilinden
tliredigini ileri stirmektedir (HQl1, 1944: 5).

Tefsir sozcgu terim olarak, “Beser giicii nispetinde Yiice Allah’in muradina deldlet etmesi

bakimindan Kur'an-1 Kerim'i arastiran bir ilim” seklinde tanimlanmaktadir. (Ziirkani, 1996: 11,
6; Zehebi, 1976: 1, 19).

TEFSIiR KAVRAMI iLE YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

Tefsir kelimesine anlam yontinden yakin olan iki temel kavram vardir. Bunlar te'vil ve
tercemedir.

1.2.1. TE’ViL

Jgfs/Te’vil sozcligli, “Geri donmek, yerine varmak ve yerini bulmak” anlamina gelen Jsf

koktinden ttireyen bir masdardir ( ibn Manzdr, 1992: XI, 32; isfahani, 2012: 157; Zerkesi, 1972: 11,
164; Suyti, 1996: 11, 1190). Terim olarak ise, “Bir soziin muhtemel anlamlarindan birini secerek
o sozle ilgili asil manaya ulasmak” demektir (Zerkesi, 1972: II, 164-165; SuyQti, 1996: II, 1189-1191;
Zehebf, 1976: 1, 17; ‘Ak, 2007: 51).

Kur'dn’da on beg Ayette gecen (Muhammed Fuad ts.: 97) te'vil sézciign, tefsir (Al-i imran, 3/7),
sebep (Kehf, 18/78), sonu¢ (Nisi,4/59) ve rilya tabiri (Yusuf, 10/100) anlamlarinda
kullanilmaktadir.

Tefsir ve te'vil kavramlari arasinda bir takim farklar gozetilmis ise de ilk dénemlerde oldugu
gibi giiniimiizde de bazen ayni anlamlarda kullanildigi gortilmektedir. Tefsir ve te'vil
terimleriyle ilgili baz1 anlam farkliliklarini séyle siralayabiliriz:

1. Tefsir, Allah Resiiliinden ve onun ashabindan geldigi icin kesinlik ifade etmekte, te'vil ise
bireysel ictihatlara dayandigi icin kesinlik ifade etmemektedir.

2. Tefsir, ayetlerin lafizlarinda, te'vil ise manalarinda goriilmektedir.
3. Tefsirde tek anlam, te'vilde ise bir¢cok anlam bulunmaktadir.
4. Tefsir sozciiklerin zahiri, te'vil ise icsel manalarinda meydana gelmektedir.

5. Te'vil ilahi kitaplarda, tefsir ise biitiin kitaplarda kullanilmaktadir (Zerkesi, 1972: 1I, 164;
Suy(ti, 1996: 11, 1190; Ziirkant, 1996: II, 8; Sabuni, 1408: 103; Demirci, 2010: 29).

1.2.2. TERCEME

o= 5 veya o) fiillerinden tlireyen &= j/terceme kelimesi sozliikte, “Bir keldmi bir dilden

baska bir dile cevirmek, bir sozii diger bir dilde tefsir ve beyan etmek” gibi manalara
gelmektedir (fbn Manzir, 1992: XII, 66; Cerrahoglu, 2010: 26; Demirci, 2010: 34; Ahatli, 2011
XXXX, 483).
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Terceme kelimesi terim olarak ise, “Bir soziin manasini diger bir lisanda dengi bir tabirle
aynen ifade etmek” seklinde tarif edilmektedir. Tercemede iki yontem uygulanilmaktadir: Bir
metnin bitiin o6zellikleriyle baska bir dile aynen terceme edilmesine “lafzi/harfi terceme”
denilmekte, asil metnin sadece manasinin baska bir dile aktarilmasina da “méanevi/tefsiri
terceme” denilmektedir. Kur'an terceme edilecek olursa, harfi yontemle degil, tefsirl terceme
yontemi ile yapilmalidir. Clinkii Kur'an’daki edebi sanatla birlikte ondaki harfler, edatlar ve
kelimeler farkli anlamlara gelebilmektedir (Zehebi, 1976: 1, 24-30; Kattan, 2011: 22-28). Aslinda
tefsirl terceme de Kur'an’in lafizlar1 arasindaki uyumu, edebi 6zelliklerini, beldgati, fesdhati,
beyani ve biitin manalarini ortaya koyamadigl icin tilkemizde Kur'an tercemelerine meal
denilmektedir (Cerrahoglu, 2010: 26; Demirci, 2010: 34; Pacaci, 2007: 651; Cicek, 1996: 234).

1.3. TEFSIiRE DUYULAN iHTiYAC

Kur'an-1 Kerim'in inis sebebi insani daldletten hidayete, karanliktan aydinliga ve batildan
hakka yonlendirmektir (Bakara, 2/257). Bu da ancak onu dogru anlamak ve tefsir etmekle
mimkindir. Bunun icin de, farz-1 kifaye olan, ilimlerinin en degerli ve en yiicesi olan tefsir
ilminin bilinmesi gerekmektedir (Suytti, 1996: II, 1195). Hz. Peygamberle baslayan ve geliserek
glinumiuize kadar ulasan tefsir ilmine duyulan ihtiyaci soyle siralayabiliriz:

1. Yiice Allah, Resllullah’tan Kur'an'in tefsir edilmesini istemektedir. Kur'an, Hz. Peygamber’e
nazil oldugu icin onu en iyi bilen, anlayan ve en giizel sekilde tefsir edendir. O'nun en 6nemli
gorevi de teblig ve teybindir (Maide, 5/67; Nahl, 16/44).

2. ilk muhataplarin kavram olarak anlamlarini bilmedikleri “salat” “hac” ve “zekAt” gibi bazi
sozciiklere Kurdn yeni manalar kazandirmustir. ilk muhataplar, Kurdn'da gecen bu
terimlerin sozliikk anlamlarini biliyorlardi. Salat denilince dua etmek, yalvarmak, istigfarda
bulunmak; zekat denilince bereket, artma, cogalma, arinma ve temizlenme; hac denilince
kast manalarina geldigini biliyorlardi. Ama bu sozciiklerin terim manalari ile ilgili bilgileri
yoktu.

3. Kur'an'in bazi ayetleri kolayca anlasilabilirken, bazilar1 da miitesabih olup ikinci harici bir
delil ile ancak anlasilabilmektedir. Kur'an’da, ultihiyet, niiblivvet ve ahiret gibi temel konular
bulunmaktadir. Ayrica Kur'an’da bulunan mecaz, kinaye, istidre, tegbih, kissalar, meseller,
miuiphemler ve zahiren muhalif gibi gériinen muskil naslar da bulunmaktadir. Bu naslar
birden ¢cok manaya geldikleri icin Allah’in iradesinin hangi yonde tecelli ettigini bilmek
zordur. Bu yuizden bu gibi naslarin tefsir edilmesi gerekmektedir.

4. Kur'an-1 Kerim, inanlarin bireysel ve sosyal hayatlarini diizenlemek icin ibadet, hukuk ve
diger miinasebetleri icin temel ilkeler koymustur. Bu ilkeleri anlamak i¢in 6nce Kur'an'dan,
sonra Hz. Peygamber'in stinnetinden, ashabin tercihinden ve niiz(il sebebinden istifade
edilmelidir (Suyti, 1996: II, 1207-1209; 210; Cerrahoglu, 2010: 33).

5. Kur'an’da bilimsel gercekleri iceren kevni bircok dyet bulunmaktadir. Kuran’da bulunan
diinya, glines, ay, yildiz, gogiin ve yerin alt1 asamada yaratilmasi, evrenin genislemesi, deniz
sularin birbirine karismamasina temas eden pek cok &yet bulunmaktadir. Bu Aayetleri
kesinlesmis bilimsel verilerle tefsir etmek gerekmektedir (Gazali, 1985: 44).

1.4. MUFESSIRDE BULUNMASI GEREKEN SARTLAR

Alimler, miifessir olmak i¢in bazi sartlar zikretmislerdir. Celdluddin es-Suyti (6. 911/1505)'ye
gore miifessirin saglam ve sahih bir inanca sahip olmasi gerekmektedir. Ayrica Suyfti
miifessirin beyan, me‘ani, ligat, sarf, nahiv, hadis, fikth usul{i, kirdat, bed?, kelam ve
mevhibe gibi ilimleri bilmesini de zorunlu gérmektedir (Suy(ti, 1996: 1209-1212).

pcit it
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Cagdas alimlerden olan Omer Nasthi Bilmen (6. 1971) bu ilimlere astronomi, biyoloji,
sosyoloji, psikoloji, cografya, tarih, siyer ve ahlaki da ilave etmektedir (Bilmen, 1973: I, 24).
Yine Cagdas alimlerden olan Menna Halil el-Kattan’a gore, miifessirin inancinin saglam ve
dogru olmasi, 6nce Kur'ant Kur'an ile tefsir etmeye calismasi, sonra stinnete basvurmasi,
aradigini stinnette bulamazsa, Sahabenin tercihine basvurmasi gerekmektedir. Sahabe’nin
tercihinde de bulamazsa, tabiin alimlerinin goriislerine basvurmalidir. Arap dilini ve
edebiyatini iyi bilmesi, Kur'an ilimlerine vakif olmasi ve derin bir anlayisa sahip olmasi da
gerekmektedir. Ayrica mifessirin, giizel ahlaka sahip olmasi, bildikleri ile amel etmesi, hata
ve yanlisa dismemesi icin, rivayet ettigi seyi iyice inceleyip, emin olmadan konusmamasi ve
yazmamas! gerekmektedir. Alcakgonillii ve yumusak huylu olmasi; degersiz islerden uzak
olmasiy, el acan dilenci gibi, yiiksek mevki ve makam sahiplerini hosnut etmek i¢in yagcilik
etmemesi; hakki acikca soylemesi, glizel hal ve gidis sahibi olmasi; sozii gilizelce soyleyip
anlatmakla kalmayip, tane tane konusmasi ve Onceki alimlerin kiymetini iyi bilmesi
gerekmektedir. Ayetleri tefsir ederken oénce Ayetlerin niiz(il sebebini, sonra kelimelerin
manalarini, terkiblerin agiklamasini, belagat ve i'rab vecihlerinin beyanini zikrettikten sonra
genel manayi aciklayarak istinbat ve ahkdma ge¢mesi gerekmektedir (Kattan, 2011: 340-343).

2. TEFSIRDE IHTIiLAF SEBEPLERI

(Kur'an’t) “sana ogiit verici olarak gonderdik ki, insanlara ne indirildigini beyan edesin”
(Nahl, 16/44) ayetinde belirtildigi iizere, Hz. Peygamber'e Kur'ani insanlara ulastirma ve
aciklama gorevi verilmistir. Hz. Peygamber hayatta iken sahabe bir dyetin tefsirine ihtiyac
duyduklarinda onu bizzat Hz. Peygamber’e sorarak ogreniyorlardi. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bir ayetin tefsirine ihtiya¢ duyduklarinda 6nce Kur'an’a, sonra da siinnete
basvuruyorlardi. Sahabe, stinnette de ayetin tefsiri hakkinda aradigini bulamadiginda kendi
re’y ve ictihadiyla kastedilen manay: tesbit etmeye calisiyorlardi. Bu sekilde tefsirde ihtilaf,
sahabe doneminden itibaren ortaya ¢cikmaya baslamistir. Sahabe déoneminde goriilen tenevvii
ihtilafi olsa da, sonraki yillarda bunun yerine birbirine zit yorumlar ve yaklasimlar almigstir
(Zehebi, 1976: 1, 53;'Ak, 2007: 83-84).

Tefsirdeki ihtilaf sebeplerini su sekilde aciklayabiliriz:
2.1. FARKLI KIRAATLARIN OLMASI

Kur'an, cesitli kiraatler seklinde okunabilmektedir. Kur'an'in bu sekilde okunmasindan dolay1
tefsirinde de ihtilafa sebep olmustur (Cicek, 1999: 48-53). Bu konunun en giizel 6rnegi su
ayettir:

s (‘..f..,..»‘ﬂ jf “Eslerinizle cinsel iligkide bulunursaniz/Eslerinize dokunursaniz...” (Nisa, 4/43).
Bu ayette gecen d..d kokiinden gelen fiili, kirdat imamlarindan olan Hamza (6. 156/773) ve
Kisal (6. 189/805) dokunmak anlaminda (..imd seklinde, diger imamlar da, cinsel iliskide

bulunmak manasinda @.’....»‘i seklinde okumuslardir. imam S$afii (6. 204/820), birinci kiriati

tercih ederek, yabanci bir kadinin herhangi bir yerine dokunmanin abdesti bozacagini
savunmaktadir. Ebi Hanife (6. 150/767) ise ikinci kirdati esas almakta ve yabanci bir kadinin
herhangi bir yerine dokunmanin abdesti bozmayacagini ileri stirmektedir (Kurttbi, 1985: V,
223-224; ‘Ak, 2007: 86).

2/2()19

ILAHIYAT

51



2/2019

ILAHIYAT

52

E g

TEFSIR TARIHINE KISA BiR BAKIS

2.2. KELIMENIN BIRDEN COK ANLAMA GELMESI

Kur'an'daki kelimelerin bir kismi birden cok anlama gelmektedir. Bircok anlama gelen
sozciiklerden bir tanesiwid\f &5l “Sonunda devsirilmis gibi oldu” (Kalem, 68/20) Ayetinde
gecen bagl kesmek, Uizim ve meyveyi devsirmek veya bir seyi kokiinden kesip tamamen

ayirmak anlamlarina gelen e e sozctigudiir (Zeccac, 1408: V, 208; Dervis, 1992: 10, 174; Sevkani,

2001: VII, 279). Bu kelime, = vezninde olup hem fail hem de meful manalarina geldigi icin
farkli yorumlanabilmektedir (Taberi, 2000: VI1I, 383; Zemahseri, 1987: 1V, 120; Razl, 1989: XXII,
Halebi, 1996: 1, 5354 56; Beydavi, 2005: V, 313).

2.3. ITLAK-TAKYIiD

Itlak, “Herhangi bir s6zctigiin kayitsiz bir sekilde bir manaya delélet etmesi, baska bir kelime
ile nitelenmemesidir.” Takyid ise “Mutlak olmayan, bir sifat, hal, gaye ve sartlara bagl olan”
demektir (Suylti, 1996:11, 736-738). Kur'an'daki ayetlerin bir kismi hem 1tlak hem de takyid

anlamina gelebilmektedir. Grnegin,cﬁ Fo (’L..as dog WJ wﬁ “Buna imkani olmayan ise li¢ giin
orug tutmalidir.” (Maide, 5/89) ayetinde gecen @ﬁ &6 gw “U¢ glin orug tutma” hitkmi, Eb{l
Hanife (6. 150/767) ve Ahmet b. Hanbel (6. 241/855)'e gore mutlak olmayip ¢ glindi art arda
tutmak gerekmektedir. Clinkii Abdullah b. Mesd (6. 32/654) ve Ubey b. Ka‘b (6. 30/650)'in

mushafinda <\alze lafzinl dayanak yapmislardir. imam Safif (6. 204/820) ise, bu kiradtin saz

oldugunu, hiiccet olamayacagini beyan ederek, ayeti itldka hamlederek {i¢c giinliik orucu
degisik giinlerde tutmanin caiz oldugunu ifade etmektedir (‘Ak, 2007: 87; Cerrahoglu, 2004:
226; Demirci, 2010: 50).

2.4. ‘UMUM-HUSUS

‘Amm sOzciigii, “icine alma, kapsama anlamlarina” gelen gjé.’& kokiinden gelmektedir

(isfahani, 2012: 1046). Kavram olarak ise, “Istisnasiz bir sekilde biitiin fertleri kapsayan
sozciik” seklinde tanimlanmaktadir (Suytti, 1996:11, 681-692). Hass kelimesi de, 6zgli olmak,
tek kalmak, ayrilmak, temyiz etmek ve tahsis etmek gibi anlamlara gelmektedir (isfahani,
2012: 486). Terim olarak da “Bir manaya veya sinirli sayidaki fertlere deldlet eden lafiz”
demektir (Clircani, 2013: 103).

Kur'an’daki bir takim lafizlarin bazen ‘um@im, bazen da husfis anlamina hamledilmesinden
dolay1 tefsirlerinde de ihtilaf ortaya cikmaktadir. Ornegin aka? ‘w Al PTG e L gltsg g\
U K FRLT oy s #5) JT GT 186 “Yoksa onlar, Allah'n litfundan verdigi
seylerden dolay: insanlara haset mi ediyorlar? Oysa ibrahim soyuna da kitabi ve hikmeti
verdik ve onlara biiyiik bir hitkitmranlik bahsettik” (Nisa, 4/54) yetindeki &) sozciigiinden
fbn Abbas (0. 68/687) ve Miicdhid b. Cebr (6. 103/721)’e gére yalniz Hz. Peygamber kastedildigi
gibi, Peygamberle birlikte ashabi da kastedilmis olabilir. Katade b. Didme (6. 117/735), &)
kelimesinin Araplarin tamamini ifade ettigini, haset edenlerin Yahudiler oldugunu, Dahhak
(6. 105/723) ise, 1 sozcligiiniin Kureys'e delalet ettigini ileri siirmektedir (Kurtdbi, 1964: V,

251; ‘Ak, 2007: 87; Demirci, 2010: 51).
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2.5. HAKIKAT-MECAZ

y- fiillinden tiireyen hakikat kelimesi sozliikte “Oz, gercek, asil, temel, sabit” gibi anlamlara

gelmektedir (Mustafa vd., 1972: 188). Terim olarak da “Bir kelimenin dil yéntnden asil manada
kullanilmis olmas1” demektir (Clrcani, 2013: 94; isfahani, 2012: 420). Mecaz ise “Bir yeri

yiirtimek suretiyle gecmek, yol kat etmek” anlamindaki 3> fiilinden tiiremistir (Mustafa vd.,

1972: 147). Terim olarak da “Asil manasindan alinip ilgili bulundugu baska bir manaya
nakledilen lafiz” demektir (Ciircani, 2013: 202).

Gortldiigl gibi mecaz ile hakikat anlamlari bakimindan birbirine karsit iki kavramdir.
Kur'an'daki ibarelerin bir kismi da hem hakikat hem mecaz anlamina gelebildiginden
tefsirde ihtilafa neden olmaktadir. Ornegin, L;jj sl 3 ﬁj “Hakikat sudur: Gildiiren de,
aglatan da O’dur.” (Necm, 53/43) ayet-i kerimede Yiice Allah’in insanlari gilebilecek ve

aglayabilecek sekilde yaratmasi hakikattir. Arzin, nebati vermekle giilmesi, semanin da
yagmuru vermekle aglamasi mecazdir (‘Ak, 2007: 88).

2.6. SELEFTEN FARKLI RiVAYETLERIN GELMESI

Seleften farkli rivayetlerin gelmesi de tefsirde ihtilafin bir sebebi olmustur. |seais Oleoas S1da

P'@"J & “Bu ikisi, Rableri hakkinda tartismaya giren iki taraftir” (Hac, 22/19) ayetinde gegen iki

taraftan maksadin kimler oldugu hakkinda ihtilaf olmustur. ibn Abbéas (6.68/687)'tan gelen bir
rivayette bu iki grubun miiminlerden ¢ ve kafirlerden ti¢ kisi oldugu, baska bir rivayette ise,
muminlerle ehl-i kitap olduklari beyan edilmistir. Ebu Hureyre (6. 57/676) ve ikrime (06.104/722)
ise bu iki gruptan maksadin cennet ve cehennem ehli olduklar belirtmisglerdir (Kurt{ibi, 1964:
XII, 25).

2.7. FARKLI i‘RAB VECIHLERi

Kur'an, farkli i‘rab vecihlerine gére okunabilmektedir. Kur'an'in bu sekilde okunmasindan
dolay: tefsirinde de ihtilaf olmaktadir. Buna su ayeti drnek verebiliriz:

WIS &y e p3T ‘s‘u “Bunun Uzerine Adem rabbinden bazi kelimeler ald1” (Bakara, 2/37). Bu

ayette 5T merf(, <LK ise mans(ib okunabildigi gibi tersi de okunabilmektedir. Bu sekilde
failler degistigi icin anlam da degismektedir (Taberi, 2000: 1, 542; ‘Ak, 2007: 87).
Zikrettigimiz bu sebeplerden baska, mezhep taraftarligl, takdim, tehir, mensth ile muhkem

ihtimali, kelimenin zait olma ihtimali, kelimenin manasinda dilcilerin ihtilafi, zamirlerin ve
edatlarin kullanimi gibi diger bircok sebep de tefsirde ihtilafa sebep olmaktadir.

3. TEFSIRIN DOGUSU

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'e yaklasik yirmi ti¢ yilda nazil olmustur. Hz. Peygamber bir
yandan Rabbinden gelen emirleri teblig ederken diger yandan da manasi anlasilmayan
emirleri aciklamistir. Bu sekilde Kur'an'in ilk tefsiri Hz. Peygamber’le baslamistir. Kur'an,
Peygamberimize indirildigi i¢in onu en iyi bilen ve en giizel sekilde tefsir edendir. Yiice Allah,

i\..!\..») il wb Jads P“ u\3 &Ly e d..!\ dj‘ b CL' Jj.»,“ @it “Ey Peygamber! Sana Rabbinden
gonderileni teblig et. Eger bunu yapmazsan Onun yikledigi elcilik goérevini (insanlara)
ulagtirmamis olursun” (Maide, 5/67) vessd] J5 UG ol 5 S ) d5f‘sana Kurann

gonderdik ki insanlara indirileni onlara aciklayasin” (Nahl, 16/44) ayet-i Kerimelerde de
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vurgulandig1 gibi, Hz. Peygamber’e Kur'an tefsir etme goérevini vermektedir. Kurdnin ilk
muhataplari, dilleri Arapca oldugu icin kendi kiltiir seviyeleri nispetinde Kur'anin bir
kismini anliyorlardi. Bir kistm miitesabih lafizlar1 ve gaybi konularla ilgili bilmedikleri
naslar1 ise Hz. Peygamber’e soruyorlardi. Hz. Peygamber’le baslayan Kur'an'in tefsiri ashab ve
tabilin dénemlerinde de devam etmistir (Zehebfi, 1976: 1, 32-34).

3.1. HZ. PEYGAMBER’iN TEFSIRi

Kur'an'in Kur'an ile tefsirinden sonra, en onemli tefsir Hz. Peygamber’in yapmis oldugu
tefsirdir. Hz. Peygamber bir ayeti okuyarak veya ashabina soru sorarak tefsir ederdi. Ayrica
Hz. Peygamber sozlinli delillendirmek ya da ashabinin soru sormasi {izerine Kur'an1 tefsir
ederdi. Hz. Peygamber’in tefsiri, sadece sozlii degil, ayni zamanda davranislariyla da yaptigl
uygulamali bir tefsirdir. Kurdn’da, namaz, zekdt ve hac gibi IslAm’in temel esaslari
emredilmektedir. Ancak namazin vakitleri, rekat sayilari, zekatin miktari ve haccin yapilis
detaylarini Hz. Peygamber tarafindan uygulamalariyla beyan edildigini gérmekteyiz. Hz.
Peygamber’in tefsiri, miicmelin acgiklifa kavusmasi, mibhemin anlasilir hale getirilmesi,
mutlakin takyid edilmesi ve ayetler arasindaki ¢eliski zannini ortadan kaldirmasi (miiskilin
tavzihi) seklindedir (Zehebi, 1976: 1, 32-34; Miislim, 1414: 28-30).

Ornegin;

i 3y oiplial J& skl “Namazlara ve orta namaza devam edin” (Bakara, 2/238)
ayetindeki sh.wjﬁ\ $5Uall “orta namaz’dan neyin kast edildigi mitbhemken, Resfilullah’in: syl
,’a”J\ Mo s“"‘}" “Orta namaz ikindi namazidir” (Tirmizi, ts: “Tefsir”, 2) s6zii, bu belirsizligi
ortadan kaldirmakta ve ayeti anlasilir hale getirmektedir (Taberi, 2000: V, 170; Kurtibi, 1964:
111, 210; Sabuni, 1408: 106).

Oy 155 G ,@,}'u S &5 6 Y “Hayir! Bilakis onlann islemekte olduklan (kétiiliikler)

kalplerini paslandirmistir” (Mutaffifin, 83/14) dyeti miicmelken, Hz. Peygamber'in: “Kul bir
giinah isledi mi onun kalbine siyah bir nokta konulur. O bunu tevbe ve istigfar ile koparip
attig1 zaman kalbi cilalandirilir. Ancak tekrar ginah islerse siyah noktalar artirilir. Nihayet
onlar kalbini tamamen kusatir. iste bu Yiice Allah’'in Kur'dn’da buyurdugu pastir” (Ahmed b.
Hanbel, 1999: 111, 330) hadisi bu ayeti tebyin etmektedir.

«‘;T}ﬁ\ P Fed 193756 “Kurdn’dan kolaymiza geleni okuyun’ (Miizzemmil, 73/20) Ayeti

mutlakken, Res@lullah'in: “Fatihasiz namaz olmaz” (Ahmed b. Hanbel, 1999: 37, 343) hadisi bu
ayeti takyid etmekte ve namazda okunmasi farz olan Kur'an’in Fatiha stiresi oldugunu beyan
etmektedir.

Kur'an'in bir kisim Aayetleri arasinda goriintiste ihtilaf ve celiski goriinebilmektedir. Ancak

Kur'an’da birbiriyle ¢elisen dyetlerin bulunmasi imkansizdir. Gorinliste birbiriyle celisen 3;}
A )l ugh 63213 “Hani Musa ile kirk gece sozlesmistik” (Bakara, 2/51) Ayeti ile  wgh Gi8133
,—w Lé\i&ﬁj 3.1.,‘ uy% “Musa’ya otuz gece sure belirledik buna on gece daha kattik.” (A’raf, 7/142)

ayeti bunun en giizel 6rnegidir. Bu ayetlerde goriildiigii gibi Yiice Allah, Hz. Musa ile sozlestigi
gecenin sayisi hakkinda birinci dyette kirk, ikincisinde ise otuz sayisini vermektedir. ilk
bakista bu ayetler arasinda bir tezat varmis gibi goriinmektedir. Ancak ikinci ayette otuz
sayisina on daha ilave edilerek toplam kirk sayisi meydana ¢ikmaktadir. Buna gore birinci
ayet nihayl sonucu vermektedir. ikinci ayet ise siirecin ayrintilarini vermekte ve ayni sayiya
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ulagmaktadir. Boylece, s6z konusu miiskil zanni ortadan kalkmis olmaktadir (ibn ‘Atiyye,
1422: 11, 449).

3.2. SAHABE TEFSIRI

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'e sahabenin konustugu dil ve yasadiklari ortamda nazil
oldugu i¢in onlarin cogu ayetlerin nerde, nasil ve hangi sebeple indigini biliyordu. Ayni
zamanda vahyin ilk muhataplar1 olduklari icin, Kur'dn'in okunmasi, ezberlenmesi,
yazilmasi, aciklanmasi, anlasilmasi ve uygulanmasinda Peygamberimizin yurattigia tim
faaliyetlere de bizzat katilmislardi. Anlayamadiklari ayetleri dogrudan Hz. Peygamber'e
soruyorlardi. Boylece Kur'an naslarindan kastedilen anlamlar1 bilginin asil kaynagindan
O0grenme imkanina sahip oluyorlardi. Bu da, Peygamberimizden sonra onlara Kur'an
ayetlerini tefsir etme konusunda en giivenilir nesil olma statiisiinii kazandiriyordu (Zerkest,
1972: 11, 174-176; Zehebt, 1976: 1, 34-36; Sabuni, 1408: 107; Kattan, 2011: 345; Miislim, 1414: 41-44).

Kuran1 tefsir etme hususunda sahdbenin bir kismi ozellikle miitesdbih ayetleri tefsir
etmekten uzak duruyorlardi ve re’y ile tefsire de karsi cikiyorlardi. Bu konuda Hz.
Peygamberin: “Kim bilgisizce Kur'an hakkinda bir sey soylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin” (Tirmizi, ts: Tefsir, 1; Taberi, 2000: I, 27) ve “Kim sirf kendi i¢tihddiyla Kur'an
hakkinda bir sey soylerse isabet etse bile hata etmistir” (Tirmizi, 1992: Tefsir, 1; Taberi, 2000: I,

27) gibi tehdit dolu hadislerin etkili oldugu séylenebilir. Bunun icin Hz. Eb{ Bekir'e b\ (Abese,

80/31) sdzcligliniin hangi anlama geldigi soruldugunda: “Allah’in kitabina dair herhangi bir
seyi kendi fikrime gore tefsir eder veya anlamini bilmedigim bir sey hakkinda konusursam,
hangi arz beni {izerinde tasir ve hangi semé beni altinda gélgeler?” (Taberi, 2000: 1, 27; ibn
Kesir, 1997: 1V, 404) demistir.

Sahabenin bir kismi da miiskil bir meseleyle karsilagtiklarinda naklin bulunmadig1 yerde
kendi ictihAd ve re’yleriyle Ayetleri tefsir ediyorlardi. ictihAdlariyla Kur'dn Ayetlerini tefsir
eden bu sahabiler, ilk 6nce Kur'dn’a, sonra Hz. Peygamberin siinnetine basvuruyorlardi.
Aradiklarini bu iki kaynakta da bulamadiklarinda Arap dili ve edebiyatindan istifade ederek
kendi re’yleriyle ayetleri yorumlamaya calisiyorlardi (Zehebi, 1976: 1, 53).

Sahabenin Kur'an tefsiri hakkindaki bilgi ve yetenekleri bir degildi. Clinki bilgi seviyelerinin
farkli olmalari, Arap dili ve edebiyatina vakif olmalari ve Peygamberimizin sohbetine
katilmalar: gibi nedenler, sahabenin tefsir diizeyini etkilemektedir. Sahabe arasinda ozellikle
dort halife, Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Mes‘Gd (6. 32/652), Ubey b. Kab (6.
30/650), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve Ebu Musa el-Es‘ari (6. 44/664)
gibi bazi zatlar tefsir konusunda 6ne ¢ikmaktadir (Suytti, 1996: 11, 1227-1228; zlrkani, 1996: I,
14; bn ‘As(r, 1984: I, 14).

Sahabenin tefsiri, ictihdd edilmesi miimkiin olmayan Kur'’dn’in miiphemleri, niiz{il sebepleri
ve ahiret gibi konularda olursa merfi haber olarak degerlendirilmekte ve baglayiciligi da
olmaktadir. Tefsirleri ictihdd edilmesi miimkiin olan durumlarda ise, hitkmen mevk{f haber
olarak degerlendirilmektedir. Mevkuf olan bu tefsirler tercih sebebi olabilir ama baglayicilig1
bulunmamaktadir (Zerkesi, 1972: 11, 174-176; Zehebi, 1976: 1, 53-56; Demirci, 2010: 83).

Sahabe déneminde Kur'an'in biitiin ayetleri sirasina gore tefsir edilmemis ve tefsirler de
heniiz yazilmamisti. Sahabe, tefsirinde icméali mana ile yetindikleri icin ahkam ayetlerinden
fazla istinbat yapmamiglardir. Ayrica onlarin tefsirinde az da olsa israillyata dair haberler
bulunmaktaydi. Sahabenin tefsirdeki yontemleri ise, ayeti ayetle, Hz. Peygamber’in siinneti,
niiz(ll sebebi ve kendi ictihad ve re'yleri ile tefsir ediyorlardi (Zehebi, 1976: 1, 54; Turgut,
1991:225).
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3.3.TABIiIN TEFSiRi

Sahabeden sonra gelip, din ve seriat konusunda sahabeye uyan kusaga tabiin denilmektedir.
Sahabeden sonra tefsirde en Onemli rolii tabiln nesli {stlenmistir. Hz. Peygamber
zamanindaki fetihler, onun vefatindan sonra Hulafa-i Rasidin doneminde de hizli bir bicimde
Yayinlari,ilmaya devam etmistir. Misir, Suriye, Irak ve iran’in fethiyle sosyal, kiiltiirel ve dini
anlamda bir karisim ortaya ¢ikmistir. Bu da daha énce Hz. Peygamber ve sahabe doneminde
olmayan baz1 sorunlarin ortaya ¢itkmasina neden olmus ve islami ¢oziimlerin bulunmasini
gerekli kilmistir. Bu da tabiin tefsirinde acilima sebep olmustur. Sahabe gibi tabiin de tefsirde
Once Kur'an’a sonra siinnete basvuruyorlardi. Aradiklarini bu iki kaynakta bulamadiklarinda
ise sahabenin, bazen de Ehl-i Kitabin goriislerine basvuruyorlardi. Tabiin ancak biitiin bu
asamalardan sonra kendi ictihatlarini beyan ediyorlardi. Tabiin, Kur'an tefsirlerini ya
dogrudan sahabeden nakille almis ya da ictihatlariyla ayetleri beyan etmislerdir. Tabiin
bunlari miifessir sahabe tarafindan kurulan tefsir mektepleri aracilifiyla 6grenmislerdir
(Suyiti, 1996: 11, 1233-1234; Ziirkant, 1996: 11, 18; ibn ‘As(ir, 1984: I, 14; Zehebi, 1976: I, 99-100).

Sahabe, gittikleri beldelerde Kur'an1 6gretmeye basladi ve bu faaliyetleri neticesinde bircok
ekol meydana geldi. Bu ekollerin muallimleri sahébe, 6grencileri ise tabiilerdi. Bu ekollerde
daha c¢ok Kuranin tefsirine agirlik veriliyordu. Bu ekollerin ilki Mekke tefsir ekoliiydii.
Kurucusu, tefsirde en bilyiik otorite kabul edilen, Hz. Peygamber’in “Allah’im ona kitab1 6gret
ve onu dinde fakih kil” (Buhéri, 1993: “ilim”, 17) duasina mazhar olan Abdullah b. Abbés (6.
68/687)'tir. Bu ekoliin basta gelen 6grencileri, Sa‘id b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid b. Cebr (6.
103/721), ikrime (6. 104/722), TAvus b. Keysan (6. 106/724) ve ‘Ati b. Ebi Rabah (6. 114/732)'tir. Bu
donemde kurulan ikinci ekol de, Hz. Peygamber’in hicret ettigi, ahkamla ilgili ayetlerin indigi,
Res(ilullah’in vefatindan sonra da sahabenin uzun zaman ayrilmadigl ve alim sahabenin
fazla bulundugu Medine’de Ubey b. Kab (6. 30/650)in ekoliidiir. Bu ekoliin basta gelen
ogrencileri, Ebr'l-‘Aliye (6. 95/714), Muhammed b. Kab (6. 118/736) ve Zeyd b. Eslem (0.
136/753)dir. Uclinci ise, Restilullah’in vahiy katipligini yapan ve rey ekolii olarak da bilinen
Abdullah b. Mes‘Gd (32/652) tarafindan Kife'de kurulan ekoldiir. Bu ekoliin dnde gelen
ogrencileri ise, ‘Alkame b. Kays (0. 61/681), Mesrik b. el-Ecda (9. 63/683), Esved b. Yezid (o.
74/693), Hasan Basri (0. 110/728) ve Katdde b. Didme (6. 117/735)dir (ibn Teymiyye, 2014: 86;
Suyfti, 1996: 11, 1233-1234; Ziirkani, 1996: II, 19).

Tabiin déneminde Kur'an'in tamami tefsir edilmis, tefsirlerinde, siirlerden istifade edilerek
garip bazi sozclikleri acgiklamalari yaninda, fikhi aciklamalar ve tarihi bilgilere de yer
vermislerdir. Ayrica bu dénemde israill haberler daha fazla Kur'an tefsirine girmis, ayetlerin
tefsirinde bazen kiyas yolu kullanilmig ve bu devirde de tefsir tedvin edilmemistir (Suytti,
1996: 11, 1234; ibn ‘As(ir, 1984: I, 14; Zehebt, 1976: 1, 130-131; Kattin, 2011: 351).

3.4. TEFSIRIN TEDVINi

Tefsir, tedvin edilmeden 6nce sahdbe ve tabiller donemine kadar sozlii olarak aktariliyordu.
Yezid b. Harlin b. es-Siilemi (6. 117/735), Stifyan es-Sevri (6. 161/777) ve Siifyan b. ‘Uyeyne (0.
198/813) gibi amaglar: hadis yazmak olan bazi muhaddisler, hadis toplamaya 6nem vermekle
beraber, Hz. Peygamber’e, sahabeye ve tdbiine nisbet edilen tefsir hakkindaki rivayetleri de
topladilar. Bu sekilde hadislerin yazimiyla birlikte, tefsir ile ilgili rivayetler de yazilmis oldu.
ilk basta Kurdn’a karismamasi icin hadislerin bile yazilmamasi, ilk muhataplarin tmmi
olup yazidan ziyade hafizalarina glivenmeleri ve yazi malzemelerindeki zorluklar gibi
nedenlerden dolayi 150 yillik bir gecikme sonucunda ancak tefsir tedvin edilmistir (Zerkest,
1972: 11, 176; Suyti, 1996: 11, 1232; Zehebi, 1976: 1, 141).
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ilk basta hadis ilmiyle birlikte yazilan tefsir rivayetleri, daha sonra miistakil bir ilim haline
gelmis ve bu alanda miistakil eser yazilmaya baslanmistir. Kurdn hakkindaki rivayetleri
toplayan ve Kur'an’i bastan sonuna kadar tefsir eden ilk mufessir, Mukatil b. Stileyman (6.
150/767)dir. Bazilar1 ilk mifessir Ali b. Talha (6. 143/760)nin Sahifetu Ali b. Ebi Talha adl
tefsiri, bazilar1 da Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd (6. 207/822)nin Meani’l-Kur'an’
oldugunu soylemekte (Cerrahoglu, 2010: 137-139), ibn ‘As(r (6. 1393/1973) ise ilk miistakil tefsir
yazanin Abdalmelik b. Cireyc (6. 150/767) oldugunu ifdde etmektedir (ibn ‘Asiir, 1984: I, 14).
Ancak elimizdeki veriler, Kuran’i bastan sona kadar tefsir eden kisinin Mukatil b. Siileyman

oldugunu dogrulamaktadir (Cerrahoglu, 2010: 133).

Tedvin dénemindeki filolojik karaktere sahip olan bu tefsirler, genellikle garib, miiskil,
milbhem ve micmel Kkelimelerin anlamalarini, Ayetlerin niizil sebeplerini, kiraat
farkliliklarini ve nesh gibi konulari ele aldiklarini gormekteyiz.

3. 5. TEFSIR CESITLERI

Kuran tema itibariyle zengin ve kapsamli bir kitaptir. Kur'an1 anlamada ve yorumlamada
mifessirlerin ilgi duyduklar: hususlar da ayni olmadigindan onun tefsirinde pek cok yontem
kullanilmaktadir. Miifessirlerin bir kismi1 Kur'an’in beldgatina ilgi duymakta, bir kismi da
ahkamina, bilimsel ayetlerine, hidayet rehberi olmasina, kissalarina ve ictimai yontne ilgi
duymaktadir. Miufessirler Kur'ani tefsir ederken genellikle rivayet veya dirayet tefsir
yontemine basvurmaktadir. Rivayet tefsiri bagimli ve nakilci bir nitelige sahipken; dirayet
tefsiri 6znel, ictihadi ve serbest bir yaklasimi cagrigtirmaktadir (Zehebi, 1976: 1, 134; ‘Ak, 2007
111).

3. 5. 1. RIVAYET TEFSIiRi

Kur'an, stinnet, sahabe ile tabiilerden nakledilen stzlere dayanan rivayet tefsirine menkul ve
me’sur tefsir de denilmektedir (Zehebi, 1976: I, 137). Hz. Peygamber, Kur'an’t hem tefsir etmis
hem de ashabina onun miiskil, miiphem ve miicmel yonlerini de beyan etmistir. Sahabe Hz.
Peygamber'den, tabiin de Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlere kendi ictihadlarini da
ekleyerek sonraki nesil olan tebe-i tabilne nakletmislerdir. Ayni sekilde tebe-i tabiiler de
kendi donemlerine kadar gelen rivayetlere kendi ictihatlarini da ilave ederek sonrakilere
aktarmislardir (Zehebi, 1976: 1, 135; Sabuni, 1408: 104; Miislim, 1414: 23).

Rivayet tefsir yonteminde, Kur'an Kur'an’la (Fatiha, 1/7; Nisa, 4/69) Kur'an siinnetle (Kurt(ibi,
1964: 1, 39), Kur'dn sahibe (ibn Abbas, ts., I, 6) ve tabiln gorislerine yer verilerek tefsir
edilmektedir (Begavi, 1997: VIII, 284).

Rivayet tefsirinde, senetlerin olmamasi, uydurma ve isrdili haberlerin ¢ok olmasi gibi
nedenler, bu tefsir yonteminin zayif yoniinii olusturmaktadir (Suy(ti, 1996: 11, 1235).

3. 5. 2. DIRAYET TEFSIRI

Miifessirler ilk donemlerde Kuran Aayetleri tefsirinde sadece Hz. Peygamber'in hadislerini,
sahAbe ve tabiilerin sozlerini aktariyorlardi. islAm devletinin fetihler neticesinde sinirlarinin
genislemesi, yeni meselelerin, mezheplerin ve muhtelif ilimlerin ortaya c¢ikmasi gibi
nedenlerden dolay1 tefsirciler rivayet yonteminin yeterli olamayacagini anladilar. Bunun
Uzerine mifessirler, Kur'anin tefsirinde, rivayet tefsiri kaynaklariyla birlikte dil edebiyat,
mantik, kiyas ve cesitli ilimlerden de istifade ederek, kendi goriislerini de aktaran “ma‘kal”

ve “re’y” olarak da bilinen “dirayet tefsir” yontemini kullandilar (Zehebi, 1976: I, 183;
Cerrahoglu, 2010: 601).
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Dirayet tefsiri memd{ih (caiz) ve mezm{m (caiz olmayan) olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Memdih dirdyet miifesiri ilk 6nce rivayet tefsir kaynaklarina basvurmali, sonra da kendi
bilgi, birikim ve akil siizgecinden gecirmelidir. Bu yontemi kullanan miifessir, heva ve
hevesine gore degil, naslarin yardimiyla ortaya koydugu yorumlarin Kur'an’daki sézciiklerin
zahiri anlamlarina, Kurdnin biitinliigline ve sahih hadislere ters diismemesine dikkat
etmesi gerekmektedir. Dirdyet miifessirinin hataya diismemesi icin, miitesabih alana da
dikkat etmesi gerekmektedir. Ayrica Miifessir, tefsir edilen konu veya ayetin uyumuna,
hakikat-mecaz ayirimina, &yetlerin vahyedilis gayesine, ayetlerin siyakina, niiz{l
sebeplerine, sozciiklerin liigat ve belagat baglantilarini goz oniinde tutmasina ve ayetlerin
niizil amacina uymayan ayrintilardan uzak durmasina da dikkat etmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde mezmOm dirayet tefsiri olup, Hz. Peygamber’in: “Kim kendi ictihadiyla Kur'an
hakkinda bir sey soylerse, cehennemdeki yerini hazirlasin” (Tirmizi, ts: Tefsir, 1) tehdidine
muhatap olacaktir (Zerkesi, 1972: 11, 178; Zehebi, 1976: 1, 195).

4. TEFSIR EKOLLERI

Rivayet ve dirdyet yontemleri, tefsir ekollerinin temelini olugturmaktadir. Bunlarla birlikte
zamanla daha cok dirayet tefsirinin alt ekolleri olarak yeni ekoller ortaya c¢ikmistir. Bu
ekollerin ortaya cikip gelismesinde, temsilcilerinin interdisipliner sahislar olmasi, isldam
cografyasinin genislemesi, islim aléminde siyasi olaylarin ortaya ¢ikmas, itikadi ve imani
konularda ihtilaflarin meydana gelmesi gibi bircok etken bulunmaktadir. Bu nedenlerden
dolay1 mezhebi, isari, fikhi, ilm1i ve ictimai tefsir gibi farkl ekoller ortaya ¢ikmistir (Demirci,
2010: 225-253; Kara, 2010: 133). Simdi bu ekolleri ana hatlariyla tanimaya ¢alisalim.

4. 1. MEZHEBI TEFSIR EKOLU

islam devletinin sinirlarinin genislemesi, Kur'dn ve stinnetin yapisi, muhkem ve miitesabih
ayet ve hadislerin bulunmasi neticesinde itikadi ve siyasi mezhepler ortaya c¢ikmistir. Her
mezhep de dogrulugunu ispatlamak icin Kur'an ve stinnete basvurarak kendi mezhebine gore
bir tefsir gelenegi olusturmustur (Zehebi, 1976: 1, 309).

Tefsir ilmi, islAm Gmmetinin ¢ogunlugunun tabi oldugu Ehl-i Stinnet mezhebinin anlayisi
cercevesinde sekillenmektedir. Bundan oOnceki bolumlerde hakkinda bilgi verilen tefsir
ilminin geneli Ehl-i Stinnet ekoliine mensup olduklar i¢in onu mistakil olarak incelemeye
gerek yoktur. Bircok itikddi mezhep olmasina ragmen, biz bu calismamizda tefsir ilmi
acisindan 6énem arz eden Mu'‘tezile, Sia ve Hariclyye mezheplerinin tefsir metodu hakkinda
Ozet bilgi vermekle yetinecegiz.

Mu'tezile, bitylik giinah konusunda hocas: Hasan Basri (110/728)'den farkli diisiinen vasil b.
‘Atd (0. 131/748) tarafindan Emeviler doneminde kurulan bir mezheptir. Abbasiler devrinde
gelisme gosteren bu mezhep, Me'mun zamaninda ise devletin resmi ideolojisi haline
gelmistir. Mu‘tezile alimleri, Kur'an'in tefsirini “us(il-i hamse” olarak bilinen tevhid, ‘adl,
va‘d-va‘id, el-menzile beyne’l menzileteyn ve emr-i bi'l-ma‘r(f ve nehyi ‘ani’l-miinker diisiince
sistemi tizerine kurmuslardir (ibn Teymiyye, 2014: 110-114; Zehebi, 1976: I, 262-264; Gliines, 2003:
99-106; Celebi, 2006: XXXI, 391).

Mu'‘tezile mifessirleri, akli 6n plana ¢ikarmislardir. Cinki onlara gore, saglam aklin sahih
nakil ile celismesi miimkiin degildir. Sayet aralarinda bir ¢eliski meydana ¢ikarsa, akil nakle
tercih edilmeli ve nakil de mutlaka te'vil edilmelidir. Ayrica Mu‘tezile miifessirleri, Kur'an’
tefsir ederken ayetleri ilk dnce dilbilgisi ve belagat ilmini esas alarak yorumlamislardir. Dini
diistince sistemleri olan “uslil-i hamse”ye ters diisen bir problemle karsilastiklarinda ise onu
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mecaza hamlederek mutlaka te'vil etmislerdir (ztirkani, 1996: II, 59-62; Zehebi, 1976: 1, 262-264;
Giines, 2003: 129).

Ayni zamanda Mu'tezile alimleri, kaderi inkar etmekte, insanin kendi fiillerini yarattigini ve
mutlak iradeye sahip oldugunu savunmakta; Allah’in serri yaratmadigini, kadim sifatlarinin
olmadigini, ahirette goriilemeyecegini, tevbe etmeden olenlerin bagislanmayacagini ve
fasiklarin daimi olarak cehennemde kalacagini iddia etmektedirler (ibn Teymiyye, 2014: 110-
114; Zlirkani, 1996: 11, 59-62; 99-128).

Sia, Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali'yi ve onun soyunu halifelige layik géren firkanin adidir.
Sia, zeydiyye gibi mutedil ve asiri olmak Uzere bircok firkaya ayrilmakta ve imé&met
anlayisiyla diger mezheplerden ayrilmaktadir. Bu firkanin genelini temsil eden imamiyye
Siasi tefsirde onem arz etmektedir. imamet, ismet, mehdilik, ric'at ve takiyye gibi inang
esaslari olan bu mezhebin temel goriisleri sunlardir: imamet, vahyin devami niteligindedir.
Hz. Peygamber’in vefatiyla dinin hiikiimlerini uygulama ve Peygamber’i temsilen miiminleri
idare etme vazifesi, imamlara ait olduguna, imamlarin masum olduklarina, hicbir glinah
islemediklerine inanirlar. imamlarin tayinleri Allah'in bildirmesi veya 6nceki imamin tayini
ile gerceklesebildigine, emir ve yasaklarinin Allah'in emir ve yasaklari gibi olduguna,
imamlara itaat, Allah’a itaat, onlara isyan ise Allah’a isyan olduguna, son imamin ortaya
cikacagina, onlar1 kurtaracagina, Mehdi’den sonra Hz. Peygamber ve imamlarin
diinYayinlari,a dénecegine ve Mehdinin zuhuruna kadar takiyye yapmalar1 gerektigine de
inanirlar (Zehebi, 1976: 11, 5-10; Cerrahoglu, 2010: 296; Turgut, 1991: 279; Oz, 2010: XXXIX, 111).

Ayni zamanda ImAmiye Siasina mensup baz alimlere gore, peygamberlerin ilmi, Hz. Ali ve
diger imamlarda toplandifl icin, Kurdn'in gercek tefsirini yalniz imamlarin bildigini,
Kuranin sahébe tarafindan tahrif edildigini iddia ettikleri icin de imamlardan gelen
rivayetlerle ancak tefsirin yapilabilecegini, peygamberler Kur'dn'in zahirini, imdmlar ise hem
zahirini hem de batinini bildigini ileri stirmektedirler (Zehebi, 1976: I, 5-10; Sonmez, 2005: 234;
Babai, 2014: I, 75-88).

Haricilik, Hz. Ali'nin hilafetiyle otaya ¢cikmis olan siyasi ve dini bir firkadir. Hariciler, basta
Hz. Ali'ye yardim etmis, ancak Hz. Ali “tahkim olay1”n1 kabul edince onu ve hakem olayina
razi olan kisileri tekfir ederek “Hukum, Allah’indir” sloganiyla ona isyan etmislerdir. Bunun
uzerine Hz. Ali de onlarla savasmis, onlar1 yenmis, ama onlar1 tamamen yok edememistir.
Hz. Ali'nin sehit olmasina sebep olan Hériciler; EzArika, Sufriyye, Se‘alibe, ibAdiyye ve Acaride
gibi cesitli kollara ayrilmiglardir. Giiniimtize kadar sadece ibadiyye firkas1 varligini
stirdiirebilmistir (Zehebi, 1976: 11, 222; Kara, 2010; 139; Unalan, 2008: 203).

Hariciler Kur'an'in lafziyla amel eden bir grup olduklar: icin hem Ehl-i Stinnetin tefsir ve te'vil
anlayisini hem de Siamin batinl te'vil anlayisini reddetmislerdir. imanin amelsiz
olamayacagini, ibadetlerini yapmayan veya bilyllk giinah isleyenlerin imandan g¢ikmis
olduklarini iddia etmislerdir. Kendileri gibi diistinenleri miimin, diisiinmeyenleri kafir
saymiglardir. Haricilerin ¢ogunlugu bedevi oldugundan, ilmi seviyeleri tefsir literatiirii
olusturacak dlizeye gelememistir. Haricilerin ancak birka¢ tefsiri giiniimiize kadar
ulasabilmistir. Onlara isnat edilen en onemli tefsir, Muhammed b. Yusuf Itfiyyis (0.
1332/1914)'in “Himyanii’z-Zad ila Daril-Mead” isimli eseridir (zehebi, 1976: 1I, 232; Cerrahoglu,
2010: 422; Demirci, 2010: 225).

4.2. ISARI TEFSIiR EKOLU

isari tefsir, “suiliik ve tasavvuf erbabina belirecek gizli isaretlerle Kurdn1 zahiri disindaki bir
mana ile yorumlanmasidir” (zirkani, 1996: 11, 66-67). Bu ekole, “remzi tefsir” veya “isari tefsir”;
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tefsirlerine de “tasavvufi tefsir” veya “sufi tefsir” denilmektedir. Bu tefsir yonteminde
yorumlama metodu isaret ve remz ile olmakta; yorumlamanin kaynag ise, kesf ve ilham ile
olmaktadir. Ortaya cikan ise “hakikat, latife ve sir” olarak isimlendirilmektedir (Sabuni, 1408:
71; Uludag, 2001: XXIII, 424).

isari tefsirin tarihi gelisimi ic déneme ayrilmaktadir. Birinci dénem ziiht ve takva dénemi
olarak adlandirilmaktadir. Bu donemde daha cok ibadet ve ahlak hakkindaki ayetlerin tefsiri
yapilmistir. Bir sonraki donem ise isari tefsirin kurumsallastig1 ve miistakil eserlerin ortaya
ciktig1 donemdir. Son donemi ise onun felsefilestigi ve sistemlestigi donemdir. Bu donemin
alimleri, Kur'an ayetlerini asir1 batini manalarla te'vil etmislerdir. Zira onlara gére Kur'an'in
zahirini Arapca’yi iyi bilenler; batinini ise tasavvufta makam sahibi olanlar bilmektedir
(Demirci, 2010: 229; Kara, 2010; 140).

Bu ekoliin temsilcileri arasinda sayilan Hasan Basri (6. 110/728), Clineyd-i Bagdadi (6. 298/910),
Muhammed Gazzali (6. 505/1111) ve Muhyiddin b. Arabi (6. 638/1240) gibi alimler tefekkiirii 6n

plana cikarantus Osgas 5558 Y @}ﬁ\ s¥5 Jud “Bu topluluga ne oluyor ki hicbir sozii

anlamiyorlar?” (Nisd, 4/78), Z:T}ﬁ\ KYyeRts S6 “HAla Kuran izerinde geregi gibi
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diisiinmeyecekler mi?” (Nisa, 4/82),05¢d& ¥ 2358 V.éab &3 “Onlar anlamayan bir topluluktur”

(Hasr, 59/13),ibj sl i4a vi-ls C"“‘ﬁ “Allah size zahir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti”

(Lokman, 31/20) gibi ayetleri isari tefsirin kaynagi saymaktadirlar (Neysaburi, 2002: II, 257;
Suy(iti, 1996: 11, 1219).

isari tefsirin kabul olabilmesi icin, bAtini mananin, zhiri anlamina ters diismemesi, batini
mananin isabetli oldugunu teyit eden bir nassin bulunmasi, batini anlamla celisen bir delilin
bulunmamasi ve batini anlamin tek anlam oldugu iddia edilmemesi gerekmektedir (Ziirkdni,
1996: 11, 66; Zehebi, 1976: 11, 265; Sabuni, 1408: 76; Demirci, 2010: 227).

4.3. FIKHI TEFSIiR EKOLU

Kur'an'da itikat, ahlak, iktisat, sosyoloji, astronomi, biyoloji, jeoloji ve tarih gibi alanlar
hakkinda pek ¢ok ayet bulundugu gibi, ahkamla ilgili bircok ayet de bulunmaktadir. ibadet,
muamelat ve cezalar hakkindaki ayetler fikhi tefsir ekolliniin konusu olmaktadir. Hz.
Peygamberin zamanindan baglayarak gelisen fikihtan zamanla farkli mezhepler ortaya
cikmistir (Zehebi, 1976: 1I, 379). Bu ilmin metodolojisiyle ilgilenenlere ustilcii, ahkamiyla
ilgilenenlere de fakih denilmistir (Kara, 2010; 144)

Fikhi tefsir ekoliiniin konusu ahkam A&yetleridir. Ahkam A&yetlerinin sayisi hakkinda
miifessirler ihtilaf etmislerdir. Gazzali (6. 505/1111) ve Razi (6. 606/1209) gibi alimler, Kur'dn’da
500 ahkam ayetin oldugunu soylemektedir (Zerkesi, 1972: 11, 6). Miifessirlerin bir kismi bu
sayiy1 800’e ¢tkarmakta, bir kismi da 150’ye kadar indirmektedir (‘Abid, 2010: 1, 46-47; Cetiner,
1988: I, 551; Kara, 2010; 144).

Fikhi tefsir yontemini benimseyen Kurtlibi (6. 671/1273) gibi bazi miifessirler Kur'an'in
tamamini tefsir etmis ama ahkam ayetlerine daha fazla 6nem vermistir. Tahavi (6. 321/933)
ve Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi bazi mufessirler ise ahkAm Ayetlerini tefsir etmekle yetinmistir.
Ahkam Ayetlerini Kur'an, siinnet, icma ve kiyas delillerini esas alan fikhi miifessirlerin bir
kismi ahkam ayetlerini biitiin mezheplerin yaklasimlarina gore tefsir etmistir. Bir kismi da
kendi mezhebini merkeze almis ve diger mezhepler hakkinda da beyanlarda bulunmustur
(zehebi, 1976: 11, 379-416; Kattan, 2011: 386).
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4.4. BILIMSEL TEFSiR EKOLU

Kevni ayetleri bilimsel verilerle yorumlayan bilimsel tefsir ekolii, diger islami ilimlerle
birlikte ilk defa Emeviler doneminde ortaya cikmis, Abbasiler zamaninda baslayan ilim ve
terceme hareketiyle de gelismistir (Rafil, 2004: 98). Kur'an'in bilimsel tefsir anlayisini
benimseyenlere gore Kur'an, olmus veya olacak biitiin ilimleri kapsamaktadir. Ayni zamanda
Kur'an, dini itikddi ve ameli ilimlerle birlikte degisik tiirleri ve cesitleriyle diger diinyevi
ilimleri de ihtiva etmektedir (Zehebi, 1976: 11, 417).

Bilimsel tefsire teorik olarak oOnciliik yapan ve bu ekoli gelistiren Gazall (6. 505/1111)
olmustur. Gazali’den sonra kevni ayetleri kendi ¢caginin bilimsel verilerinden yararlanarak
yorumlayan ve ilk defa bu ayetleri bir tefsir kitabinda ele alan miifessir Fahruddin er-Razi
(6.606/1209) gelmektedir. R4zl (6.606/1209)'den sonra Ebu'l-Fadl el-Miirsi (6. 655/1257), Suyti (6.
911/1505), Muhammed b. Ahmed el-iskenderdni (6. 1306/1888), Seyyid Abdurrahman el-
Kevakibi (6. 1320/1902), Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1336/1918) ve Tantavi Cevheri (6. 1359/1940)
gibi alimler de bu halkaya katilmislardir (Kirca, 1982: 72; Cerrahoglu, 2010: 747-752; Eroglu,
2002: 112-114).

Bilimsel tefsiri kabul edenlere gore Kur'an’da biitiin ilimlerin mevcut olduguna su ayetler
isaret etmektedir:

1. “Onun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar: icerisindeki tek bir tane, yas
ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir” (En’am, 6/59).

2. “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmamisizdir. Sonra (onlar), Rableri(nin huzuru)na
toplanacaklardir” (En’am, 6/38).

3 “Sana bu Kitaby, her seyi aciklayan ve musliimanlara yol gosterici, rahmet ve mujde olarak
indirdik” (Nahl, 16/89).

Bilimsel tefsiri kabul edenlerin delillerinden bir tanesi de Hz. Peygamber'den Kur'an’da her
seyin mevcut oldugunu ayetlerin zahirl ve batinl manalarinin bulundugunu beyan eden
hadis (Tirmiz, ts: “Fedailu’l-Kur’an”, 14; Taberi, 2000: I, 22; Gazali, ts: I, 289; Beydavi, 1418: II, 54;
Kurt(ibi, 1964: Iv, 310) ve sahabeden rivayet edilen birtakim sozler de bulunmaktadir (Taberi,
2000: 1, 22; ibn At1yye, 1422, 1, 36; Zerkesi, 1972: 11, 170-171; Suyiiti, 1981: 12; Zehebi, 2005: II, 420).

Eb(i ishak ibrahim b. Miisa es-Satibi (6. 790/1388), Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6.1399/1978)
gibi bazi alimler, seleften bilimsel tefsirle ilgili her hangi bir séz{in bulunmamasi, Kuranin
sadece indigi donemdeki ilimleri ihtiva etmesi, hidayet rehberi olarak inmesi, biitiin
insanlara hitap etmesi, ondaki lafiz ve hiikiimlerin evrensel olmasi ve degismemesi, bilimsel
verilerin ise zamana gore degisebilmesi gibi nedenlerden dolay: bilimsel tefsiri tamamiyla
reddetmektedirler. Resid Riza (6. 1354/1935), Mustafa el-Meragi (6. 1371/1945), Emin el-H{li (6.
1369/1966) ve Bintii's-Sati’'(d. 1419/1998) gibi bazi alimler ise bilimsel tefsire ihtiyatla

yaklagsmaktadirlar (Zehebi, 1976: 11, 358-362; Selebi, 1985: 36; Ates, 2002: 1136-138).
4.5. iCTIMAI TEFSIiR EKOLU

Tefsir ekollerinden biri de, Kur'anin hidayet yoniinii ele alan, mesajlarini biitiin insanliga
ulastirmay1 amaclayan ve Kur'dn’dan ¢agin toplumsal, siyasal ve kiiltiirel biitiin sorunlarina
¢6ziim bulmaya calisan ictimai tefsir ekoliidiir. Bu ekoliin en belirgin 6zelligi, Kuran'in
mesajini insanlara iletmek, Kur'an'in akla cok 6nem verdigini ispat etmek; tefsiri faydasiz
detaylardan uzaklastirmak, ortaya ¢ikan problemlere Kurdn’dan ¢oziimler iiretmek ve islAm
alemini taklit ve geri kalmisliktan kurtarmaktir (Zehebi, 1976: 11, 401; Glines, 2003: 202-203).
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Bu ekoliin ilk temsilcisi Muhammed Abduh (6. 1323/1905)tur. Abduh, derslerinde Kuran
ayetlerini herhangi bir miifessirin tesiri altinda kalmamak icin dogrudan mushafa bakarak
kendi birikimiyle tefsir etmistir. Ayni zamanda o, Kur'an’1 tefsir ederken, kelimelerdeki sarf
ve nahiv tahlillerini bir ara¢ mesabesinde gordiigli icin itibar etmemis, kelimelerdeki edebi ve
belagl boyutlarini ise ihmal etmeden ayetlerden c¢ikan anlam ve ahkama agirlik vermis ve
toplumdaki sosyal problemlere Kur'an’dan ¢oziimler iiretmeye calismistir (Ozvarli, 2005: XXX,
485; Kara, 2010: 147).

fctimA1 tefsir ekoliiniin ikinci temsilcisi ve ayni zamanda Abduh (6. 1323/1905)'un da 6grencisi
olan Resid Riza (6. 1354/1935)'dir. Hocasinin derslerine katilan Resid Rizd, Nisa S{resinin 126.
ayetine kadar tuttugu notlardan hareketle “Tefsiru’l-Menar” adli eseri yazmistir. Abduh'un
vefatindan sonra Resid Riza, hocasinin kaldig1 yerden baslayarak Yusuf sliresi 101. ayetine
kadar tefsir etme imkanini bulabildi. 1935 tarihinde Resid Riza'nin da vefat etmesiyle tefsir
tamamlanamamistir (Demirci, 2010: 249; Giines, 2003: 246). Bu ekolin bir temsilcisi de

“Tefsiru’l-Meragi” adindaki tefsiri telif eden Mustafa Meragi (6. 1371/1952)dir (Gunes, 2003: 252-
254).

Bu ekoliin en énemli diger temsilcilerinden biri ise, tefsirinde Kuran'in mesajini mevzii bir
yaklasim ve edebi bir Gslup ile okuyucuya sunan ve ictimai problemlere ¢oziim Uretmeye
calisan Seyyid Kutub (6. 1386/1966)’ dur (Gorgiin, 2009: XXXVII,64-68).

Kur'an'in hidayet yonitine agirlik vermeleri, taklidi reddetmeleri, israiliyattan uzak durmalari,
mezheplerin etkisinde kalmadan Kur'an mesajlarina yonelmeleri; kevni ayetleri kesinlesmis
bilimsel verilerle yorumlamalari, sarf, nahiv gibi ilimleri bir ara¢ olarak gérmeleri; belagata
onem vermeleri ve ictimal problemlere ¢6ziim bulmaya caligmalar1 gibi 6zellikler ictimai
tefsir ekoliiniin olumlu yonleridir. ictimAl tefsir ekoliinin olumsuz yonleri ise, akla
gereginden fazla onem vermeleri, bazi sahih hadisleri zayif ve uydurma olarak nitelemeleri,
sahih bazi 4had haberlere itibar etmemeleri ve lafzin zahirine ters diisen yorumlara
gitmeleridir (Cerrahoglu, 2010: 777-778; Atalay, 2004: Turgut, 1991: 307).

SONUC

Tefsir ilminin konusu Kur'an, gayesi ise ilahi kelamin hakikatlerini ortaya ¢cikarmak ve iman
edenlerin diinya ve ahiret saadetini gergeklestirmek oldugundan tefsir ilmi dnem arz
etmektedir. Kur'an’da muhkem ayetlerle birlikte miiskil, miitesabih, miicmel, mutlak, mecaz,
istiare, kinaye, ibadet, hukuk ve muamelat hakkinda da naslar bulundugundan Kur'an'in
tefsir edilmesi gerekmektedir. Tefsir faaliyetini yapan kisinin de sarf, nahiv, beyan, bedii,
kelam, fikih, hadis ve esbab-1 niiz{l gibi ilimleri bilmesi gerekmektedir.

Kuranin en giivenilir ve isabetli tefsiri Hz. Peygamber’in yapmis oldugu tefsirdir. Clinkii
Restilullah ya kendisine bildirilen vahiyle veya ictihatta bulunarak Kur'an'in mutlak,
miicmel, miitesabih ve miiphem ayetlerini tefsir etmistir. Hz. Peygamber’in tefsirinden sonra
sahabenin yapmis oldugu tefsir en giivenilirdir. Clink{i sahabenin bilylik cogunlugu ayetlerin
nerede ve hangi sebeple nazil oldugunu biliyorlardi. Anlayamadiklari dyetleri dogrudan Hz.
Peygamber’e sorabilme imkanina sahiptiler.

Kur'an'in tefsirine 6nemli katkilari olan baska bir nesil de tabiin neslidir. Bu nesil Kur'an
tefsirini dogrudan sahdbenin kurdugu mekteplerden almis ya da bireysel tecriibeleriyle
ayetleri tefsir etmislerdir. Tabiinin ittifak ettikleri hususlar sonraki nesiller icin giivenilirken,
ihtilaf ettikleri ise tercihe konu olmustur.
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Tefsir, tedvin edilmeden once sahdbe ve tabiiler donemine kadar sozlii olarak aktariliyordu.
ilk basta hadis ilmi ile birlikte yazilan tefsir, daha sonra miistakil bir ilim haline gelmis ve bu
alanda mistakil eser yazilmaya baslanmaistir.

Kur’an nazil oldugu giinden itibaren, anlasilmasi i¢in 6nemli gayretler olmustur. Bu gayretler
sonucunda mezhebi, isari, fikhi, ilmi, ictimai ve modernist tefsir ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bu
ekollerin ortaya cikip gelismesinde, islam aleminde siyasi olaylarin ortaya ¢ikmasi, itikadi ve
imani konularda ihtilaflarin meydana gelmesi gibi bircok etken bulunmaktadir.
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TURKIYE’DE KIRAAT ILMININ GELiSIMI VE TAYYAR ALTIKULAG’IN BU ALANDAKI
CALISMALARI*
THE DEVELOPMENT OF QUR’ANIC RECITATION KNOWLEDGE IN TURKEY AND
TAYYAR ALTIKULAC’S WORKS ON THIS AREA
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0z:

Vahyin niiztliiyle beraber var olan kiraat asr-1 saadetten bugiine
sahih bilgiye dayal olarak, saglam kanallarla intikal edip degisik
asamalardan gegerek guiniimiize kadar ulasmistir. Telakki
dedigimiz sifahi, resm-i hat dedigimiz kitabi, bir de Arabiyye’ye
muvafakat dedigimiz gramatik olarak zabt-u rabt altina almak
icin Islam dlimleri biiyiik caba sarf etmislerdir. Osmanli;
Selcuklulardan devraldigi bu alandaki mirasi daha da gelistirmis,
Kur'dn-1 Kerim’e hadim olma hususunda hicbir ¢abadan geri
kalmamistir. Osmanl’nin son doénemlerinde ve Cmhuriyetin
bidayetinde bu alandaki c¢abalar azalmissa da 19. asrin
ortalarindan itibaren yeniden hayat bulmus ve giiniimiizde gerek
pratik alanda gerekse akademik alanda odviintilecek bir seviyeye
gelinmistir. Siiphesiz bunda iki paydas kurum olan Diyanet Isleri
Baskanligi ile flahiyat Fakiitelerinin biiyiik payt vardir. Ayrica bu
alanda fahri olarak bu ilmi faaliyeti ytiriiten kisileri unutmamak
gerekir.

Bu baglamda asirlardir Yiice Kur'dn’a hizmeti kendisine siar
edinmis bir milletin i¢inde Kur'dn’a ve onun kiraatine hizmet
etmis, eserler kaleme almis ve sonraki nesillere drnek olmus
nadide sahsiyetler olmustur.. Bu alanda ¢igir agmis sahsiyetler
sonraki nesillere 151k tutmaktadir. 13. Diyanet Igleri Baskammiz
Tayyar Altikula¢'in da bu zincirin halkalarindan biri oldugu
kanaatini tasimaktayiz.

Anahtar kelimeler: Kur'dn-i Kerim, Kirdat, Tayyar ALTIKULAC,

Abstract:

Qiraat, which has come into existence from the beginning of the
revelation, has passed through various stages, and reached the
present day as built on authentic knowledge from the Asr al-
Saadah and through reliable channels; and, Islamic scholars have
since put great efforts to ensure that it conforms to the conception,
he book, and the Arabic language in grammatical terms. The
Ottomans have further enhanced the heritage that they received
from the Seljuk and have not failed to put any effort to become
servants of the Qur’an. Although efforts undertaken in this field
decreased in the late Ottoman Period and upon the proclamation
of the republic, we see that they started to increase from the
middle of the 19th century, and have today reached a pride-
deserving height of development both in practice and in academia.
The Presidency of Religious Affairs and faculties of theology have
unarguably a great share in this success. Moreover, we should
remember all persons and departments that carry out studies
honoris cause in this field.

In a nation that regards it a fundamental principle to serve the
Holy Qur’an, there have come and passed, for centuries,
countlessly many exceptional persons who have served the Qur’an
and its qiraat, published works related to them, and set an
example for the generations to come. People who have broken new
grounds in this field shed light on the way forward for future
generations. We are of the opinion that the 13th President of the
Presidency of Religious Affairs Tayyar ALTIKULAC is one of the rings
of the chain.

Diyanet Isleri Baskanhg, ilahiyat Fakiiltesi.

Keywords: Qur’an, Qiraat, Tayyar ALTIKULAC, Presidency of Religious
Affairs, Faculty of Theology
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1. TAYYAR ALTIKULAC’IN HAYATI

Altikulag, 1938 yilinda Kastamonu Devrekani ilcesinin Belovacik koyi'nde dogmustur.
flkokulu Devrakani ilcesinde, orta ve yiksekogrenimini istanbul’da tamamlamastir. ilkokula
baslamadan 6nce hafizliga baslamis ve dokuz yasinda hafizligini tamamlamlgtlr.2 istanbul
imam-Hatip Okulunun ilk devresini bitirmesinin akabinde Tesvikiye Camii'nde miiezzin

olarak baslamlstlr.3 Daha sonra Kadikdy iskele Camii ve Moda Camiinde imamlik

Yiiksek Islam Enstitiisi’nii 1963 yilinda bitirmesinin akabinde istanbul imam-Hatip Lisesi'nde
Ogretmenlige baslamis ve bu vazifesini 1965 yilina kadar si'1rc11"1rm1"1§t1"1r.5 1971 yilina kadar

istanbul ve Kayseri Yiiksek islam Enstitiilerinde asistan ve 6gretim tyesi olarak caligmuistir.
Bu slre icinde Bagdat Universitesi biinyesinde Arap Dili ve Edebiyati alaninda ihtisas
yapmuistir. Prof. Muhammed Tanci danismanliginda yiiriitmiis oldugu Ebii Same el-Makdisi ve

el-Miirsidii’l-Veciz konulu teziyle de 1968 yilinda doktorasini tamamlamlgtlr.6

1971-76 yillar1 arasinda Diyanet isleri Baskan Yardlmcﬂlgl,7 1976-77 yillar1 arasinda Milli

Egitim Bakanlifl Din Egitimi Genel Mudurlugﬁ,s 1977-78 yillar1 arasinda Talim ve Terbiye
Kurulu ayeligi gorevlerinde bulunmus ve 1978 yilinda Diyanet isleri Baskani olarak

atanm1§t1r.9

1986 yilinda ise bu vazifesinden emekli olmustur. Emeklili§i sonrasinda Diyanet islam

Ansiklopedisi’nin ¢alismalarina katkida bulunmu§tur.10 Ansiklopedi ¢alismalarinin yani sira

da bir miiddet Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde tefsir dersleri vermistir.11

Turkiye Diyanet Vakfrnin katkilariyla kurulmus olan 29 Mayis Universitesinin kurulus
asamasinda yogun caba gostermis ve bu tniversite 2010-2011 akademik yilinda faaliyete

bag.lamlrgtlr.12

Altikulag¢ halen Tiarkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM) biinyesinde ilmi
¢alismalarini yuritmektedir.

2. TURKLERIN iSLAMLASMA SURECi SONRASI KUR’AN FAALIYETLERi

Kur'an-1 Kerim’'in niizuliiyle birlikte egitim siireci de baslamistir. Kur'an egitim faaliyetleri
islam’n ilk yillarinda Mekke'de Erkam b. Ebul-Erkam’in evinde yiritiilmeye baglamuis,

* Altikulag, Zorluklar: Asarken, 3. Baski, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 39-45.
s Altikulag, Zorluklar: Asarken,115-119.

+ Altikulag, Zorluklar: Asarken,127.

s Altikulag, Zorluklar: Asarken, 127-128.
¢ Altikulag, Zorluklar: Asarken, 145-146.
7 Altikulag, Zorluklar: Asarken, 185.

8 Altikulag, Zorluklart Asarken, 289.

o Altikulag, Zorluklari Asarken, 336.

© Altikulag, Zorluklari Asarken, 1151.

= Altikulag, Zorluklar: Asarken, 943.

= Altikulag, Zorluklar: Asarken, 1189.
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Medine'ye hicretin akabinde ise Mahreme b. Nevfelin evinde ve Mescid-i Nebevi'nin
bitisigindeki Suffe denilen mekanda yapilmistir. Zaman icerisinde bu faaliyet
kurumsallasmis ve her donemde Kur'an kiraatine dair egitimin yapildigi mekanlar “Daru’l-

A”

Kurrd” adiyla e1n11m1§t1r.13

Tarklerin Kur'dn ve kiraat ilmine dair calismalar: ise tabii olarak islam ile tanisip kabul
etmeleriyle birlikte baslamistir. Oyle ki Emeviler devrinde baz Tiirk tilkeleri fethedilmis ve
Turkler de boylelikle islamiyet ile tamismislardir. Daha sonra kigiik gruplar halinde
Misliman olmuslardir. Ancak Mislimanlig1 kabullenme noktasindaki asil artig IX. Yiizyil
ortalarindan itibaren olmus X. yizyilin ilk yarisinda ise Tirk islam devletleri tarih
sahnesinde goralmustr. Nitekim idil (Volga) Bulgar Hanligi (922), Karahanlilar (945),

Gazneliler (963), Selcuklular (1038),Harizmsahlar (1097) ve Memlukler (1517) gibi.14

islami ilimlerin gelisim safahati agisindan Memliikler (1517) donemi son derece énemlidir. Bu
donemde dogu islam diinyasinin hacgh istilasina ugramasindan kaynakli olarak, bu devlete
birgok alim siginmistir. Kahire ve Dimask ise ilim merkezi hiiviyetine biirinmustiir. Yine
blinyelerinde zengin kitiiphaneleri bulunan cami, tekke ve zaviyelerde de ilmi ¢alismalar
yurttilmustar. Bununla beraber islami ilimlere dair faaliyetleri destekleyen devlet adamlari
tarafindan Zengiler ve Eyyibiler devletlerinden kalan medreselerin yani sira yeni medreseler
de insa edilerek, medreseler yayginlastirilmistir. Bu donemde medreselerin sayisi Dimask’ta
ylz altmis ve Kahire’de ise yetmis bestir. Ayrica iilkede pek cok Daru’l-Kur'an ve Daru’l-

Hadis'ler de bulunmaktaych.15

Memliikler devrinde ibn®’l Cezeri( 6.833/1430), Cerdidi (5.688/1289), C&’beri (0.732/1332) ve

Burhaneddin el-Kereki (6. 853/1449) gibi isimler kiraat ilminde sdhret bulmuslardir.1®

Selcuklular'in islAmiyeti kabul etmelerinden sonra, 1067 yilinda Sultan Alparslan tarafindan
bugiiniin vakif Universitesi modelinde Nizidmiye Medreseleri kurulmustur. Zengin fakir
ayrimi olmaksizin toplumun her kesiminin egitim goérme imkanini buldugu bu
medreselerde; Kuran ve Kur'an ilimleri, tasavvuf, kelam, nahiv, vaaz, siir ve bircok ilim

tjgrenilmekteydi.17
Osmanlrlar déneminde ise Kur'an ve kiraati alaninda yapilan calismalar daha da artarak

yeni fethedilen topraklarda mutlaka bir medrese insa edilmesi aliskanlig1 baslamistir. Yine
bu donemde de Kurdn ve kiraati alaninda egitim verilen medreselere Daru’l-Kurra

s Yasar Akaslan, “Turkiye’de Kiraat ilmi Egitim-Ogretimi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/2, (Aralik

2018): 1091.
* Nesimi Yazic, flk Tiirk-islam Devletleri Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 34.

s ismail Yigit, “Memliikler”, erisim: 31.01.2019, https://islamansiklopedisi.org.tr/memlukler#1.

© ismail Yigit, “Memliikler”, erisim: 31.01.2019, https://islamansiklopedisi.org.tr/memlukler#1.

v Tirker Goktiirk, Nizamiye Medreselerinin Egitim-Ogretimdeki Rolii, The Journal of Academic Social Science Studies,
(Eylill 2014), 463-464.
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denilmigtir.18 Bu Daru’l-Kurrd’lar; Bursa, Kiitahya, Amasya, Manisa, Trabzon ve istanbul basta

olmak ijzere,19 Osmanli topraklarinin tamamina yayllmlg,lardlr.20

Burada onemli bir hususu belirtmemiz de yerinde olacaktir. kiraat ilmi Osmanli topraklarina
Misir lizerinden gelmis ve iki yer tizerinden Anadolu cografyasinda yayilmistir. Bu yerlerden
Bursa kiraat-i asere’ye, istanbul ise kiraat-i seb’a’'va kaynaklik etmistir. Daha sonra Edirne’de

bu ikisi mezc edilmistir.?!

Ayrica Donemin padisahi Yildirim Bayezid’in (0. 805/1403) davetiyle kiraat ilminin otorite ismi
ibnil-Cezeri, Misirdan Antakya tizerinden Bursa'ya gelmistir. ibnirl- Cezerinin Anadolu'ya
gelisi, bu cografyadaki kiraat calismalarinin kurumsallagsmasi agisindan oldukga

onemlidir.22 Zzira Osmanli topraklarindaki DArul-Kurr&’nin temeli Bursa Ulu Camii

mistemilat1 icerisinde insa edilen bir Daru’l-Kurra ile olmus, icerisindeki talimhane’de
Kur'an ve kiraat 6gretimi baglamistir. Hatta Ankara savasina (1395/1402) kadar burada devam

etmis ve burada bircok talebe yetistirip onlara icazet vermistir.23

Osmanli egitim sistemindeki ilk yenilesme hareketleri ise Padigah III. Selim tarafindan Bati
ornegine gore acilan askeri okullarla birlikte baslamis ve tip alaninda agilan okullarla devam

etmistir.24 Daha sonra II. Mahmut devrinde de tip alaninda daha biiyiik adimlar atilmustir.2

Egitim alanlarindaki yapilan bu yenilesme hareketleri sistem icerisinde iki basliliga sebep
olmustur. Bir tarafta fenni ilimleri 6n planda tutan okullarin yani sira, diger tarafta dini
egitimi daha ¢ok dnemseyen bir egitim sistemi olusmustur. Din alanindaki okullarin da
yenilesmesi noktasinda da tesebbiiste bulunulmasina ragmen istenilen sonug elde

eclilememi§tir.26

19. yuzyilin ortalarinda ise din egitimi faaliyetleri tamamen devletin gorev alaninin disinda

kalmis, hatta dini egitim tamamen hayri bir faaliyet olarak goriilmeye ba§lanm1§t1r.27 Bu

durum ise Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikana kadar devam etmi§tir.28

% Aydin Kudat, Daru’l-Kur'An Medreseleri ve Osmanh Déneminde Bunlar i¢in Kurulan Vakiflar, Islam Diinyasinda Tevhid-i

Diistince, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 296.
 Nebi Bozkurt , “Darulkurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8: 543-544.

» Bozkurt, “Darulkurra”, 8:543-545.
= Kudat, Daru’l-Kur’dn Medreseleri, 295.
= Mehmet Emin Magali, Kurdn Kirdatinde ve Kitabetinde Tirkiyenin Durumu, Diyanet Isleri Bagskanligi Mushdflart

Inceleme ve Kirdat Kurulu Baskanligi Tecvid Calistayt, 2015, 1.
» Mefail Hizli, Osmanli Klasik Déneminde Osmanli Medreseleri, (istanbul: iz Yayinlari, 1998), 93.

* Yahya Akyiiz, Osmanli Déneminden Cumhuriyete Gegilirken Egitim-Ogretim Alaninda Yasanan

Dontigiimler, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi, (Subat 2011): 12.
» Hizli, Osmanli Klasik Doneminde Osmanli Medreseleri, 93.

* Hizli, Osmanl Klasik Déneminde Osmanli Medreseleri, 93.

¥ Asim Ar1, “Tevhidi Tedrisat ve Laik Egitim”, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 1/2, (2002): 182.

8 Ayse Yanardag, Osmanlrdan Cumhuriyete Medreselerin Islahi Tartigmasindan Egitim Birligine, TUHED
Turkish History Education Journal, (2016): 527-528.
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Osmanl Devleti'nin yikilmasinin akabinde kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nde bircok alanda
yapilan yenilenme hareketleri; egitim sistemimizde de bir yenilenmeye sebep olmus, bunda

da en 6nemli unsur Tevhid-i Tedrisat Kanunu olmug,tur.29

Bu kanunun yirirliige girmesinin akabinde egitime devam eden 29 Daru’l-Hilafe Medreseleri,
Imam-Hatip mekteplerini ddnﬁ§tﬁl‘ﬁlmﬁ§,30 yillar icerisinde bu okullarin sayisinda giderek

distis olmus ve 1930 yilina gelindiginde ise imam-Hatip mektepleri tamamen kapatilmistir.
17 Ekim 1951 tarihine gelindiginde; donemin Milli Egitim Bakani Tevfik ileri tarafindan ise bu

okullar yeniden agllmls,31 1973 yilinda da Imam-Hatip Lisesi statiisiine getirilerek

yiksekogrenim gérme hakki verilmistir.32

Medreselerin kapatilmasinin akabinde 1 Nisan 1924 tarihinde Darulfin(in catisi altinda bir
flahiyat Fakiiltesi kurulup, Stileymaniye Medresesi'nde egitime devam eden 6grenciler bu
fakiilteye gecmistir. Ancak kurulan bu ilahiyat Fakiltesi dokuz yillik egitim siirecinin
ardindan kapatilmis, 1933 senesinde DArilfiiniin ilga edildikten sonra istanbul
Universitesi'nde yerini alamamis, Edebiyat Fakiiltesinin Sarkiyat Enstitiisiine bagli islam

Arastirmalari Enstitiisii haline déniistiiriilmiistiir.33

Bundan 16 sene sonra da 1949 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi kurulmu$tur.34

Ancak Ankara ilahiyat Fakiiltesi sadece genel lise mezunlarina egitim hakki taniyor, imam-
Hatip okullarindan mezun olanlar ise kabul etmiyordu. Ancak bu durum su sorunu da
bereberinde getirmistir. Bu fakulte uilke genelindeki ilk ve orta dereceli okullarda ve tlkenin
cesitli yerlerinde egitim veren imam-Hatip okullarindaki 6gretmen ihtiyacini kargilamada
yetersiz kalmistir. Bu sebepten dolayi ise 1959 senesinde orta dereceli ve dengi okullarda din

hocast yetigtirilmesi gayesiyle, istanbul Yiiksek islam Enstitiisii agllmlgtlr.35

3. CUMHURIYET’TEN SONRA KUR’AN VE KIRAAT FAALIYETLERI

Tlrkiye Cumhuriyetinin egitim modeli, Osmanli egitim modelinden cok daha farkh
olmustur. Oyle ki Osmanli medreselerinin kapatilmasindan dolay1 en ¢cok Kur'an ve kiraat

egitim faaliyetleri etkilenmistir.36

» Tevhidi Tedrisat Kanunu, Erisim: 26.03.2018, http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.3.430.pdf
» Mehmet Bulut, “Din Gorevlisi Yetistirme Sorunu ve Diyanet igleri Bagkanligina Eleman Yetistiren Kurum Olarak imam-

Hatip Okullar1”, II. Din Surasi Teblig ve Miizakereleri (23-27 Kasim 1998,). 547.
» imam-Hatip Okullar1 Kurulus Yildéntimii, Erisim: 14.10.2018, http://dogm.meb.gov.tr/www/imam-hatip-okullari-

kurulus-yil-donumu/icerik/570.
» Milli Egitim Temel Kanunu, (http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.1739.pdf), Md.32, Erisim: 14.10.2018

» Salih Zeki Zengin; Tevhid-i Tedrisat Kanunu' nun Hazirlanmasindan Sonraki ilk Donemde Uygulanisi ve Din Egitimi”,
Dini Arastirmalar, (Mayi1s 2002):104.

» Mustafa Turan, “Osmanlrdan Cumhuriyete Tevhidi Tedrisat”, Tiirk Yurdu Dergisi, (Agustos 2011) :196.

s Eylp Simsek, “Cok Partili Donemde Yeniden Din Egitimi ve Ogretimine DOniis Sireci (1946-1960), A. U. Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi (2013): 405.

» “Maarif Vekaleti kurulus kadrolar: hakkindaki 4926 sayili Kanuna bagli cetvellere (Yiiksek islam enstitiileri) i¢in kadro

eklenmesine  dair Kanun’, Tlrkiye  Buyiik  Millet  Meclisi ~ Bagkanligy, Erisim:  15.10.2018,
https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc041/kanuntbmmc041/kanuntbmmc0410734
4.pdf.
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3 Mart 1924 tarihinde Diyanet isleri Baskanligr'nin kurulmasiyla dini alandaki tiim faaliyetler
resmilestirilmis ve devlet bu tiir faaliyetleri istenmistir. Hal boyle olunca dénemin Diyanet
isleri Baskani Rifat Borekcimin gayretiyle mevcut Daru’l-Kurrd’lar, Baskanlik biinyesinde
Kur'an kurslari olarak egitime devam etmislerdir. Bu durum Kur'an ve kiraat faaliyetlerini

sekteye ugratmamis gibi goriintiyor olsa da gercek bu olmayip, 1924-1950 yillar: arasi Kur'an

ve Kirdat faaliyetleri acisindan oldukca sancili gecen yillar olmustur.z’7

Bundan kaynakli olarak da asirlar boyu Anadolu cografyasinda devam eden asere-i takrib
tayyibe ilmi tlkemizde unutulacak hale gelmistir. ilk asere-i takrib kursu 1968 yilinda
Mehmet Ristii  Asikkutlu tarafindan acilmis; Diyanet isleri Baskanligi personeli
gorevlendirme usulityle bu ilmi tahsil etmek izere, Trabzon'un Of ilgesine bagh
Cifaruksa/Ugurlu’'ya gonderilmistir. Dort ay gibi kisa bir slirede tamamlanan bu kursta
yetisenlerden 11 kurra ise, Bagkanligin gorevlendirmesiyle Turkiye'nin 11 farkli yerinde asere-i

takrib kursu agm151ard1r.38

Donemin Diyanet isleri Baskan Yardimcisi Dr. Tayyar Altikulag'in gayretleriyle; Tirkiye'de
asere-i takrib tayyibe ilmini fahri olarak okutan Mehmet Riistii Asikkutlu ve Abdurrahman
Gurses hocaefendiler ile bu ilmi faaliyeti resmilestirmis ve 1974 yilinda Ankara’da Asere-

Takrib fhtisas Kursu acilmistir.3? Akabinde yine Altikulagin gayretiyle; vaiz ve miiftii
statiisiinde din gorevlisi yetistirmek amaciyla, 1976 yilinda istanbul Haseki Egitim Merkezi

agllmlstlr.40

Altikula¢’in Baskan Yardimciligl doneminde acilan bir diger kursta mevcut din gérevlilerinin
mesleki yeterlik seviyelerinin yiikseltilmesi amaciyla acilan hizmet i¢i egitim kursudur. Bu

sebeple de Bolu Egitim Merkezi agllmlstlr.41

Daha sonra Saray HAafizi olarak bilinen ve istanbul tavri Kur'dn tilaveti edenlerin son
temsilcilerinden Ali Usktidarlrnin sesinden hatm-i serif kaydedilmis ancak bu kayitlar iyi

muhafaza edilmeyisinden dolay1 kaybedilmigtir.42

Hafizlik egitimi diploma verilebilecek resmi bir statilye sokulmus ve ilk kez 01.07.1975

tarihinde hafizlik tespit sinavi yapllmlgtlr.43 1978 yilinda ise Altikula¢’in kendi sesinden

hatm-i serif kaydedilmi§'[ir.44

4. AKADEMIK ALANDA KUR’AN VE KIRAAT FAALIYETLERI

v Hiiseyin Kara, Tek Parti Dénemi Din Politikas1 (1923-1946), Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Dergisi, 19, (2017):127.
# Akaslan, “Tiirkiye’de Kiraat ilmi Egitim-Ogretimi”, 1091.

» Ramazan Pakdil, Bir Kur'dn Cinar1 Gocti, Altinoluk Dergisi, (Eyliil 1999): 44.
« Altikulag, Zorluklar: Asarken, 224.
+ Altikulag, Zorluklar: Asarken, 210.
+ Altikulag, Zorluklar: Asarken, 215.
# Altikulag, Zorluklar: Asarken, 253.
# Altikulag, Zorluklar: Asarken, 383.
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Gunumuz ise kiraat ilminin bilimsel bir metodla ele alindig1 bir donemdir. Artik kiraat ilmi
akademik acidan ele alinmaya baslanmistir. Cumhuriyet oncesinde Daru’l-Kurrd’larin
biinyesinde akademik olarak yirGtilmekte iken, Cumhuriyet doéneminde ilahiyat
Fakiltelerinde tefsir anabilim dali biinyesinde yer almis, bu da tefsir ilminin gélgesinde
kaldigindan kiraatin itibar kaybetmesine neden olmustur. Bundan dolay1 da kiraat alanina

dair caligmalar gecikmistir.45

Cumhuriyetin bidayetinde 6nceleri sadece tefsir tarihiyle alakali ¢alismalarda bulunulmus,
ilk olarak Bergamali Cevdet Bey'in tefsir tarihi eseriyle baslayan bu siire¢, Ismail
Cerrahoglu'nun tefsir tarihiyle devam etmistir. Ancak Kur'an tarihi ve kiraatle ilgili eserler

kaleme al1nmam1§t1r.46 Bu da oryantalistler icin bir firsat olmus ve bu alana dair pek ¢ok

calisma yapmalarina sebep olmug,tur.47 Bundan dolay: bati ile yakin akademik iligkilerin

kurulmasina ve kirdat alaninin dinamizm kazanmasina, ayrica bu alanla alakali pek cok
eserin nesredilip kirdat ilminin temel kavramlar1 (Hafiz, Kurrd, Ravi) tasinmasina vesile

olmustur. Kiraate iliskin arastirmalar teknik ve tarihi, sahis ve eser merkezli olarak
8

yiritilmistir.*
flk teknik ve tarihi-merkezli caligma Ismail Karacam tarafindan yapilmigtir. Kuran-i
Kerlm'in Niizulii ve Kiraati (1984) isimli bu eserinde kiraat tarihi ve yedi harf meselesine
deginmistir. Sahis ve eser merkezli calismalardan en 6nemlisi ise Tayyar Altikulac tarafindan
yapilmis olup ayni zamanda Altikula¢in doktora tezi de olan Ebii Sdme el-Makdisi ve el-
Miirsidii’l-Veciz(1968) isimli eserdir. Altikulac eserde miellifin biyografisiyle birlikte bu eserin
tahkikli nesrini yapmustir. 1995 yilinda ise yine Altikula¢ tarafindan Zehebinin Md’rifetii’l-

Kurrdi’l-Kibdr ale’t-Tabakat ve’l-A’sar (1995) isimli eserini dort cilt tahkikli nesri yapllrnlstlr.49

flahiyat Fakiltelerinde ise uzun yillar Tefsir Anabilim Dali icerisinde yiritilen Kurdn-i
Kerim'in okutulmasina dair faaliyetler ve dersler, Tefsir Anabilim Dali §gretim {iyeleri
tarafindan yiritalityorken, son zamanlarda flahiyat ve islami ilimler Fakiilteleri biinyesinde
acillan Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Anabilim Dalrna intikal etmistir. Artik usuliince
Kur'an okumanin teorik ve pratigi, ayrica okuyus farkliliklarin tanitimi ve ezber pratigine
dair tim faaliyetler, bu Anabilim Dalinda yiuratilmektedir.

5. TAYYAR ALTIKULAC’IN AKADEMIK ALANDAKI KUR’AN VE KIRAAT
CALISMALARI

Altikula¢’in yukarida deginmis oldugumuz mezkur eserlerinin akabinde, yapmigs oldugu tiim
calismalar diinya tzerindeki kadim Mushaflar izerine olmustur. ilk olarak 2007 yilinda Hz.

Osman’a izafe Edilen Mushdf-1 Serif ( Topkapt Sarayi Miizesi Niishast ) nesredilmistir. Yazi ve
imlasina dayanarak yapilan incelemeye gére bu mushafin Emeviler doneminde yazilmis

# Dag Mehmet, “Kirdat ilminin Akademik Serencami- Aragtirma Mantig1 ve Bicimi Uzerine”, Ekev Akademi Dergisi, (Yaz

2013): 56/317-318.
# Abdulhamit Birigik, “Kitabiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002): 26:91.

+ Bilal Gokkir, Modern Dénemde Kur'dn Tarihinin Ortaya Cikisi: Kurdn'in Korunmuslugu Hususunda Oryantalist iddialar

ve Misliimanlardan Cevaplar, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27, (2012): 10.
# Dag, “Kirdat ilminin Akademik Serencam1”, 318-319.

» Dag, “Kiraat ilminin Akademik Serencam1”, 321.
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olma ihtimali daha kuvvetlidir. Boylelikle imam mushaf olmadifi ve Hz. Osman'in sehit

oldugu esnada okudugu mushaf olmadig1 sonucu da ortaya (;1km1§t1r.50

2007 yilinda nesredilen kadim mushaflardan ikincisi ise Hz. Osman’a Nisbet Edilen TIEM (
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi ) Mushafr’dir. Bu mushaf hakkinda Topkapi Mushafi kadar
detayli bilgi bulunmamakla beraber yaklasik %96,410k kisminin giinimiize ulastig
bilinmektedir.. Mushafta ciddi bir imla disiplininin olmasi1 dikkatli bir katip tarafindan
kaleme alindigini ortaya koymasinin yani sira igerisinde barindirdigi tahmis ve ta’sir
isaretleri Hz. Osman doneminde yazilmadigini ortaya koymaktadir. Zira Hz. Osman
doneminde yazilan mushaflardan hicbirisinde bu isaretler mevcut degildir. imam Mushaf
yahut Hz. Osman’'in cesitli merkezlere gonderdigi mushaflardan birisi degildir. Ancak
kiraatiyle alakali yapilan tahlilde Hz. Osman'in Basra’'ya gonderdigi mushaftan istinsah

edilmis olma ihtimalini ortaya glkarmaktad1r.51

Daha sonra Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushdaf-1 Serif Kdhire (El-Meshedii’l-Hiiseyni) Mushdfi
2009 yilinda nesredilmistir. Diger Mushaflarda oldugu gibi bu mushafin da icinde yer alan
tahmis ve ta’sir isaretleri Hz. Osman’in mushaflarindan birisi olmadigini ortaya
koymaktadir. Gerek ilk yazimda yahut miiteahhir katipten kaynakli sehivler bulunan bu
mushafta eksik varaklar bulunmaktadir. Bu varaklardan bazilar1 sonradan ilave edilmistir.
Mushafta bazi yerler okunamayacak haldedir. Mushafin farkli Mushaflarla karsilastirmasi

yapildiginda ise Kufe kurrasinin okuyusuyla benzerlik gosterdigi ortaya Qlkml§tlr.52

2011 yilinda Hz. Ali’ye Nisbet Edilen San’a Mushdfi nesredilmistir. Yaklasik %14’ti eksik olan bu
mushaf, Hz. Osman doneminde kaleme alinip Medine’de alikonan Mushaflarla uyum
gostermektedir. Bu da Medine MushafI'ndan yahut ondan istinsah edilmis bir baska
mushaftan istinsah edildigini ortaya koymaktadir. Bu mushafin da Hicri II. asirda kaleme

alinmis oldugu ihtimali kuvvetlidir.>?

2014 yilinda Kdhire Islam Sanatlar: Miizesi Niishast nesredilmis ve bu mushafin da yaklasik
%15'nin zayi oldugu sonucu ortaya ¢ikmuistir. imla kurallarina vakif ciddi bir katip tarafindan
kaleme alinan bu mushafin Hicri I. asirda kaleme alindig), bununla beraber mushafta tashih
edilmis yerler oldugu da tespit edilmistir. Ancak genel metin tahlili ve kelime yapisi
noktasinda yapilan incelemede ise mushafin hangi cografyada yazildig: noktasinda bir goriis

belirtilememektedir.54

2016 yilinda Paris (Biblioethéque Nationale) Niishast nesredilmistir. Yaklasik 70 varak olarak
gliiniumiize ulasan bu mushaf, Kur'an-1 Kerim’'in yaklasik %30'unu ihtiva etmektedir. Bu
mushafin ilk nesrini yapan Francois Déroche olup, La transmission ecrite du Coran dans les

* Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a izafe Edilen Mushdf-1 Serif (Topkapi Sarayt Miizesi Niishast), IRCICA (islam Konferansi

Teskilaty, islam Tarih, Sanat ve Kiltiir Arastirma Merkezi), Istanbul, 2007, 73-81.
s Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushdf-1 Serif ( Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Niishast ), Tiirkiye Diyanet

Vakfi islam Arastirmalari Merkezi Yayinlari, istanbul, 2007, 99-107.
= Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Kdhire (El-Meshedii’l-Hiiseyni) Mushdfi, IRCICA (islam Konferansi Tegkilati,

islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi), istanbul, 2009, 116-123.
s Tayyar Altikulag, Hz. Ali'ye Nisbet Edilen Mushdf-1 Serif ( San’a Niishast ), IRCICA (islam Konferansi Tegkilati, islam

Tarih, Sanat ve Kiltlr Aragtirma Merkezi) Istanbul, 2011, 143-149.
s Tayyar Altikulag, Mushaf-1 Serif (Kdhire islam Sanatlart Miizesi Niishast), IRCICA (islam Konferansi Tegkilati, islam

Tarih, Sanat ve Kiltlir Aragtirma Merkezi) Istanbul, 2014, 29-37.
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debuts de lislam (Leiden 2009) adli kitabinda, mushafin aslinda 98 varak oldugunu ifade
etmistir. Buna gore 98 varaktan 70’i Paris Biblioethéque Nationale’de, 26’s1 St.Petersburg’da,
diger iki varaktan birisi Vatikan Kiitiiphanesi'nde, digeri ise Londra’da N.D. Khalili islam
Sanati Koleksiyonu'ndadir. Mushafin Emeviler déneminin sonunda Sam’da istinsah edildigi
disuniltektedir. Diger Mushaflarda oldugu gibi bu mushafta da tashih edilen yerler

bulunmaktadir. =

2016 yilinda nesredilen kadim mushaflardan bir digeri de Mushdf-1 Serif (Tiibingen
Niishasi)dir. Yaklasik %251 gintimiize ulagmustir. Hicri L. asirda yazilmis olup, Hz. Osman’in
Sam’a gondermis oldugu mushaftan c¢ogaltildigi tahmin edilmektedir. Medine ve Sam
Mushaflarinin imla &zelliklerini yansitmaktadir. Mushafta katip sehivleri bulunmaktadir.

Mushaf Sam kiraatiyle uyum g(’jstermektedir.56

Son olarak 2017 yilinda ise Mushdf-1 Serif (Londra, British Library Niishasi) nesredilmistir.
Muhammed Hamidullah bu mushaf hakkinda Hz. Osman’in Mushaflarindan birisi olup
ginlimiize ulasan en eski ti¢ mushaftan birisi oldugunu ileri siirse de Altikula¢ onun bu
tezini curUtmdustir. Zira Altikula¢ bu mushafin; Hz. Osman'in mushaflarindan birisi
olmadigini ve Hicri 1. asrin ikinci yarisinda yazilmis olabilecegini belirtmistir. Mushaf Sam
bolgesinin kiraatiyle uyum halindedir. Mushafta tashih edilmis ve edilmemis hatip sehivleri
bulunmaktadir. Ayrica imla disiplininden uzak olmakla beraber dikkatli bir katip tarafindan

kaleme alinmis oldugu da bir gergektir.57

Altikula¢ nesretmis oldugu bu mushaflarin; imla o6zellikleri ve hangi bdlgenin kiraatiyle
uyum gosterdigi noktasinda inceleyerek, hangi donemde yazilmis olduklarini ve nispet
edildikleri sahabelerin mushaflar1 olup olmadiklarl noktasinda incelemesini yapmistir.
inceledigi bu Mushaflarin maalesef higbirisinin de nispet edildikleri sahabelere ait
olmadigini ve de imam mushaf olmadigini kanitlamistir. Ancak Hz. Osman’in bdlgelere
gondermis oldugu mushaflardan beslenerek istinsah edilmis olduklari bir gercek olup,
giinimiiz mushaflar1 ile uyum gostermeleri acisindan ise Kuranin mevsukiyeti
(gtivenilirligi) i¢in birer delil hiilkmiindedirler.

SONUC

Kuran-1 Kerim ve kiraatinin egitim siireci vahiyle birlikte baslamis ve kesintiye
ugramaksizin ginimiize kadar devam etmistir. Tirklerin de Mislimanlikla tanisip
kabullenmeleriyle birlikte tarih sahnesinde yerlerini alan Tiirk-islam devletleri de, Kur'an
egitim slrecine katkida bulunmuslardir.

Osmanli déneminde ise Kur'an ve kiraat ogretimi devlet kanaliyla ihtisas Medreselerinin
Daru’l-Kurrd boliimlerinde yiratilmistir. 3 Mart 1924 tarihinde Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'nun yurirlige girmesiyle beraber Darulkurrd’lar da medrese statiisiinde goriilmiis

s Tayyar Altikulag, Mushdf-1 Serif (Biblioethéque Nationale, Paris), IRCICA (islam Konferansi Tegkilati, islam Tarih, Sanat

ve Kiiltiir Aragtirma Merkezi) istanbul, 2015, 16-22.
# Tayyar Altikulag, Altikulag Tayyar, Mushdf-1 Serif (Tiibingen Niishasi), IRCICA (islam Konferansi Tegkilati, islam Tarih,

Sanat ve Kiltlir Aragtirma Merkezi) Istanbul, 2016, 41-44.
¥ Tayyar Altikulag, Mushdf-1 Serif (Londra, British Library Niishast), IRCICA (islam Konferansi Tegkilati, islam Tarih,

Sanat ve Kiltiir Aragtirma Merkezi) istanbul, 2017, 22-30.
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ve kapatilmaya calisilmistir. Dénemin Diyanet isleri Baskani Rifat Borekc¢imin gayretleriyle
Daru’l-Kurra’lar, Diyanet biinyesinde Kur'an Kurslarina dontstirilmiistiir.

Ancak (1924-1946) yillar1 arasi Kuran dgretimi agisindan oldukga sancili ge¢cmistir. Bundan
dolay1 da kiraat ilmi cogunlukla fahri olarak yiiriitiilmeye calisilmistir.

Tayyar Altikulag'in Diyanet isleri Baskan Yardimciligi ve Baskanlifi doneminde Kur'an ve
kiraatine dair resmi olarak birgok calismalari olmustur. Oyle ki Altikula¢in ilk ¢alismasi
mihrap hizmeti veren din gorevlilerinin mesleki yeterliliklerin artirilmasi amaciyla
gerceklestirilen Hizmet ici Egitim Kurslar’nin acilmasidir. Bu calisma ile din gorevlilerinin
mesleki yeterlik seviyelerinin yiikseltilmesi amaclanmistir. Ayni zamanda merhum Ali
Uskiidarlrnin Kur'dn tilavetinin kaydettirmesi de bu alanda yapilan 6nemli bir calismadir.

Acmis oldugu Asere ve Takrip Programi calismasiyla da iilkemizde unutulma noktasina
gelmis bu ilme sahip ¢ikarak Mehmet Rustii Asikkutlu'dan Misir Tarikimin, Abdurrahman
Glrses'ten de istanbul Tarikinin 6grenilmesine vesile olmustur. Hafizlar1 belgelendirerek o
doneme kadar gindeme gelmemis bir calismay1 gerceklestirmis ve hafizlik calismalar: da
resmi hiiviyetine kavusmustur.

Diyanet isleri Baskanligi doneminde ise kendi sesini banda aldirarak Kur'an-1 Kerim’i bastan
sona tilavet etmis ve Tlrkiye’de ilk hatim kaydini hayata gecirmistir.

Akademik alanda ise demirbas sayilabilecek nitelikte bircok esere imza atan Altikula¢'in
yapmis oldugu tiim bu calismalarina dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir.
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Yazar, Yale tiniversitesinde sosyal ve politik felsefe alaninda profesor olarak gorev yapmaktadir.
Yazarin blitin ilmi gayretleri ile kaleme almis oldugu bu eser onun 6lim hakkindaki fikirlerini
ortaya koymaktadir. Ayrica yazarin ahlak 6zerine dort calismasi daha bulunmaktadir. insanlarin
bu konuda tecriibi olarak fazla bilgi sahibi olmadig1 bu konu felsefe ve dini gelenegin énemli bir
meselesidir. Yazar eserinde yeni fikirler ortaya koymaktan ziyade 6liim ile ilgili var olan yaygin
fikirler ve verilerden hareket eder ve onlari geleneksel yontemler 1s1ginda ele alir. Su ana kadar
fazla bilgi sahibi olmadigimiz konular hakkinda ornegin; biling, nelik, zihin felsefesi, kognitif
fenomenler gibi bazi karmasik konulari da ele alir ve bizim bu konular hakkindaki bilgi
yetersizligimize vurgu yapar. Yazarin eserini iki kisma ayirirsak, kitabin ilk béliimiinde metafizik
sorularla ilgili, yani 6limiin mahiyeti, ruhun gercekliligi ile ilgili konulara yer vermistir. Diger
kisim da ise ahlaki yonlerden hayatin degerlendirmesi yapilmaistir.

Yazarin uzmanlik alani normatif ahlak olsa da 6liim algisi bununla ig ice olarak anlasilmaktadir.
Felsefenin amaci ne kadar ahlaki ve erdemli bir hayat1 sorgulama olsa da 6liim Grek déneminden
beri tartisilmistir. Oliim yahut yokluk nedir, acaba kétiilenmeli mi? insanlar neden 6lamle ilgili
korku tasmaktadirlar vs. sorulari felsefi ve ahlaki acidan analiz edilmelidir. Yazar okuyucusuna bu
konular: tanitir ve bilimsel ifadelerle konu ile ilgili acemilik ortadan kaldirilir. Yazarin bu eserinde
odaklandig: temel iddia bu hayatin sonunda bir yoklugun olmasidir. Ona gore insan kendi 6limi
ile birlikte kendi sahsiyeti ve bir Kisi olarak kendi kimligini kaybeder. Boyle bir durum s6z konusu
olsa da yazara hic¢ pesimist yahut karamsar gelmemektedir.

Yazar kitabinda mevcut olan felsefi ve dini gortsleri akademik bir tislup tek tek ele alir ve onlara
ciriitlir. (9.uncu boliim, s. 186) Kagan, bir defa dlimiin gerceklestikten sonra insanin yok oldugu
icin hi¢ Gizilmemesi gerektigini sdyler. Nitekim eger birey bir kimse olarak var olmaya devam
etmezse o halde bdyle bir durumun (yoklugunun) ahlakliligindan yani iyi yahut kétii olmasindan
bahsedilemez. Gunlik hayatta yasanan durumlardan yola ¢ikarak ilging¢ yorumlarda bulunur.

Oliim 6len i¢in iyi degildir yahut 6liim bir kimsenin yakinlari igin iyi degildir. Kagan'in ciddi olarak
sorguladigi nokta salt yoklugun neden kotii olmasidir. Oliim ve yokluk belki de bizzat kot degildir,
ayrica kotiliige gotiiren bir aracta degildir. Lakin hayatla mukayese yaparken 6liim, hayat ile
kazanilabilen imkanlarin yok olmasindan dolay1 kotii olarak nitelenmistir.

Romali filozof Lucretius’a atifta bulunarak yazar 6liim sonrasindaki duruma dogumdan 6nceki
durumla eg olarak degerlendirir. Fakat burada islam geleneginde yaygin olan bir ruh (ebedi ruh)
algist mevcut degildir. Ayn1 sekilde Kagan herhangi bir dini gelenegin karsisinda ampirik bir
zeminde kendi tezini ortaya koymaktadir.

Birinci bolim o6limle ilgili diisiinceler giris bolimiinde Kagan Ui¢c temel diistince sistemi agiklar. Bu
U¢ temel fikir insanin neligi ile ilgidir. Materyalisttik yaklasim insani salt bedenden ibaret goriir.
ikincisi ise diialistlerdir ki bu fikri gelenek ruhla cismin bir yana gelmesinden insanin var olmasi,
ayrilma ile de 6limiin gerceklesmesini kabul eder. Uglincli akim ise insana zihin yahut ruh adi
verir. Yazar tek tek bu fikirleri elle alir ve hepsini tahlil ederek 6liim fenomenini anlamak icin ¢aba
sarf eder. Bu eser yazarin verdigi derslerden yola ¢ikilarak kayit altina alindig icin dili gayet agir
bir eserdir ve soyut 6rnekler icermemektedir.

ikinci boliimiinde diialist ve maddeci yaklagimlar ele almistir, yazar kendi sisteminde ruh gibi
herhangi bir insani bedenden 6te metafizik ontolojinin var oldugunu reddeder. Bu béliimde
olimden sonra hayatin var olma imkéani, 6li bir kimsenin ne tiir ve nasil devam olabilme
ihtimalini tartismaktadir. Tabi ki 6liim ile ilgi izah yaparken oncelikle insanin su anki durumunu
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izah etmenin konun anlasilmasi i¢in daha iyi olacagini vurgulamaktadir. Ben kimim yahut insan
nedir? gibi ilgi cekici sorularla yazar dilsel, mantiksal ve her tiirlii bilimsel gelistirmelerle kendi
argimanlaarini gii¢clendirir.

Uclincii bélimde ise ruhun varlifi ile ilgili ciddi argiimanlari ortay koyan yazar ruhun mahiyetini,
fonksiyonlarini ve gergekligini modern bilimin 1s18inda ele alir. Burada zihin, suur, hafiza gibi
kognitif bilimlerin kafa yordugu kavramlar:i ve onlarin birbiri ile kurulabildigi iliskilerden
bahsetmektedir. Ruh diye bir gercek varsa onun bu bulundugu bedenle ne tir iligki vardir vs.
spekilatif degerlendirmeler 1s1ginda miimkiin olan ihtimalleri ele almistir. Ruh ile ilgili hicbir
arglimani inandirici bulmayan yazar, buna bagli olarak bati diinyasinda 17. yiizyilda yasamis olan
Dekart'in diializmini anlatmak igin yeni bir bolim ag¢maktadir. Yazar Dekartin ruh-beden
diializmini anlatir ve onun mantiksal olarak mimkiin gérse de ampirik ve bilimsel yani tecriibi
zeminde reddetmektedir. Oyle goriiniiyor ki yazar bir tiirlii ruh hikayesine (ss. 57) inanmak istiyor,
fakat hicbir argimanin onu yeteri kadar tatmin etmedigi anlasilmaktadir. Ruhun ebediligi
Dekart’tan daha 6nce antik Yunan felsefesine bagli oldugu i¢in yazar ayri bir boliim olarak Platonun
Phaedo diyalogundan ruhun sonsuzluguna yer vermektedir. Kitap boyunca yazarin zihninde birkag
soru var: insan nedir, Ben kimim, 6liim nedir, 6liimden sonra ben yasar miyim? Yazar bu sorulara
olumlu cevaplari esas alarak ortaya cikan argiimanlar dogrultusunda sorulari tahlil eder. Kagan'in
vurguladig1 nokta aslinda diializmin yani bedenin ruh ile yasamasi ruhun ampirik gercekligini
ortaya koymaktadir. Ote yandan beden ise mevcut ve oldukca gercektir ki duyular, hafiza ve
bireyinin kimligi bundan olusmaktadir. (ss. 97)

Kisisel kimlik konusu anti felsefi bir sorun oldugu halde modern bilimsel gelistirmeler ile birlikte
ciddi problemlere neden olmustur. insan beden ve ruhsal degisimler gecirmektedir, fakat hep ayni
kisi olarak degerlendirilmektedir. Bu soruna karsi yazar insani hi¢ degismeyen birey olarak degil,
onun karakterinin olgu ve olaylar ile degisen ve gelisen bir varlik olarak kabul eder. Yani
bebeklikten ihtiyarliga kadar insan inang, itikat ve istekleri degisebilir fakat bu onun kisiliginin
degistigi anlamina gelmez. Bu degismezlik onun i¢inde bulunan somut ve ebedi kalan ruhtan dolay:
degildir. (ss. 130-131). Yazar insanin neligi ile ilgili farkli teoriler arasinda salt beden olgusunu
savunmaktadir. Dolayisiyla insan dogru bir sekilde hareket eden bedendir. Bu beden diisiinmeye,
hissetmeye ve iletisim kurmaya miisaittir. Ruhu savunanlarin ruha verdigi nitelikleri yazar insan
bedenin nitelikleri olarak degerlendirir. (s.170) O halde 6lim ruhun bedenden c¢ikmas: degil,
bedenin kendi fonksiyonlarin bozulmasi anlamina gelmektedir. Olimiin olumsuz olmadigini
farkli nedenlerle acgiklayan yazar 6liimsiizliiglin dogru ve iyi oldugunu da kabul etmez. Ona gore
ebedi yasamaktan ziyade insanin istedigi siire kadar yasamasi ve sonra 6lmesi en iyi ¢dzimdr.
(ss. 246)

Hayatin degeri ancak onun bir siire i¢inde var olmasindan ibarettir. Ebedi olan yahut hig var
olmayan seyinin degerinin tartisiimasi anlamsiz olur. Olimiin dogal olmasina ragmen tek bir
olumsuz yonii vardir o da hayatta iken yaptigimiz seylerden ve sahip oldugumuz imkanlardan uzak
olmamizdir. Fakat burada ele aldigimiz 6liim ile ilgili tartismalar beraberinde tip ve hukuk ile ilgili
yeni tartismalari beraberinde getirmektedir. Bunlar 6tenazi ve intihar konularidir.

Yazarin boyle bir konuyu ele almasi aslinda onun ne kadar gercekci oldugunu gostermektedir.
Kagan eserinde “ben size benimle beraber 6lim hakkinda diisinmeye ve odaklanmaya davet
ediyorum” demektedir. Boyle bir nahos konudan sakinmanin ve korkmanin hem ilmi agidan hem
de ahlaki acidan dogru bir tavir olmadigini vurgulamaktadir. Kendi dini gelenegine bagl olarak én
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yargl ile yaklastigimiz 6lim ve hayat nazariyesin aksine yazar okuyucunun ufkunu agar ve
okuyucunun 6n yargilar ile degil tecriibi agidan oliimle ilgili disinmeye tesvik eder.
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