ISSN: 2149-3979

ilahiyat akademi

yil: 2019  say1: 9 alti1 aylik uluslararasi akademik arastirma dergisi

AHLAK

* Yalan ve Tevazunun Ontolojisi- Giirbiiz DENIZ

® Meslek Etiginin Dinamikleri: Fiitiivvet ve Ahilik Metafizigi -
Miifit Selim SARUHAN

¢ Ahmed Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve
Ahlaki Miieyyide - Celal BUY UK

e Ciiveyni'de Ahlaki Iyi ve Kotii Meselesi - Ahmet Kamil CIHAN

e Anlam ve Eylem Olarak Sefkat Kavrami - Recep ERTUGAY

e Gazzali'de Tanr1 Insan Iligkisinin Ahlaki Boyutu - Hasan AYIK

e Meslek Etigi Imkan ve Islevi Acisindan Tip Etigi - Nejdet DURAK

e Okullarda Ahlaki Liderlik - Macid YILMAZ

e Cagdas Tiirk Diistincesinde Ahlakin Temellendirilmesi
Problemi - Hiiseyin KARAMAN



oni
Ker Wy
YOS

* g3 * =

at kademi

alt1 aylik uluslararasi akademik arastirma dergisi

ISSN: 2149-3979

1lah1y

yil: 2019  say1: 9

AHLAK

The Journal of Theological Academia

year: 2019 issue: 9  a bi-annual international journal of academic research







I

ISSN: 2149-3979

ilahiyat akademi

yil: 2019 sayn: 9 altt aylik uluslararasi akademik arastirma dergisi

Gaziantep U. ilahiyat Fakiiltesi Resmi Dergisi | The Official Journal of the Faculity of Divinity

Gaziantep University

Genel Yayin Yonetmeni | Editor in Chief
Prof. Dr. Sehmus DEMIR (Dekan | Dean)
Editor | Editor
Dog. Dr. Mustafa UNVERDI
Dr. Ogr. Uyesi Muhyettin iGDE
Say1 Editorii | Editor of This Issue
Prof. Dr. Eyiip BEKIRYAZICI
Editor Yardimas1 | Editorial Assistants
Ars. Gor. Tuba ERKUT
Yayin Kurulu | Editorial Board
Prof. Dr. Sehmus DEMIR (Baskan | President)
Prof. Dr. Dorayd Abdulkader N. Noor el-SHEIK
Prof. Dr. Eyiip BEKIRYAZICI
Prof. Dr. Mahfuz SOYLEMEZ
Prof. Dr. Mehmet AKBAS
Prof. Dr. Mehmet DAG
Dog. Dr. Erol ERKAN
Dog. Dr. Halil ALDEMIR
Dog. Dr. Mahmut CINAR
Dog. Dr. Recep ASLAN
Dog. Dr. Recep TUZCU
Dr. Ogr. Uyesi Adnan ALGUL
Dr. Ogr. Uyesi A. Muhammed el-HALEF
Dr. Ogr. Uyesi Abdimuhamet MAMYTOV
Dr. Ogr. Uyesi Ayhan ERDOGAN
Dr. Ogr. Uyesi Ayse EROGLU
Dr. Ogr. Uyesi Dilara TINAS
Dr. Ogr. Uyesi Fehmi SOGUKOGLU
Dr. Ogr. Uyesi Habip DEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Halil HACIMUFTUOGLU
Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim SALKINI
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ULUKUTUK
Dr. Ogr. Uyesi Muhammed EL-NECCAR
Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Rasit AKPINAR



v

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa KESKIN
Dr. Ogr. Uyesi Okan BAGCI
Dr. C)gr. Uyesi Samir Omar K. H. SAYED
Dr. Ogr. Uyesi Zamira AHMEDOVA
Yayin Danisma Kurulu (Alfabetik Siraya Gore) | Publishing Advisory Board (Inalphabeticalorder)
Prof. Dr. Abdulaziz HATIP (Marmara U. {lahiyat F.)
Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN (Marmara U. Ilahiyat F.)
Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN (istanbul U. {lahiyat F.)

Doc. Dr. Ahmed Muhammed Ahmed EL-ASIRI (Melik Halid U.)
Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM (Yildirim Beyazit U. Islami ilimler F.)
Prof. Dr. Ali Abdulhak Muhammed EL-EGBERI (Ta’z U. Edebiyat F.)
Prof. Dr. Ali AKPINAR (Necmettin Erbakan U. Ilahiyat F.)

Prof. Dr. Ali Osman ATES (Cukurova U. {lahiyat F.)

Prof. Dr. Asim YAPICI (Cukurova U. Hahiyat F)

Prof. Dr. Biinyamin ERUL (Ankara U. Hahiyat F.);
Dog. Dr. Hasan YILMAZ (Atatiirk U. Tlahiyat F.)
Prof. Dr. Thsan Siireyya SIRMA (Siirt U. Islami {limler F.)
Prof. Dr. Hyas CELEBI (29 Mayis U. Uluslararasi islam ve Din Bilimleri F.)
Dr. Keis Resid AL (Musul U. Egitim F.)
Prof. Dr. Liitfullah CEBECI (Erciyes U. Ilahiyat F.)
Prof. Dr. M. Dogan KARACOSKUN (Kilis 7 Aralik U. Tlahiyat F.)
Prof. Dr. M. Halil CICEK (Yildirim Beyazit U. islami {limler F.)
Dr. ibrahim el-Hakk EL-HASEN (Uluslararast Afrika U. Egitim F.)
Prof. Dr. Mehmet Ali BUYUKKARA (istanbul Sehir U. islami limler F.)
Prof. Dr. Mehmet EVKURAN (Hitit U. {lahiyat F.)
Prof. Dr. Mehmet Zeki ISCAN (Atatiirk U. Tlahiyat F.)
Dr. Muhammed Seyh Ahmed MUHAMMED (Benadir U. Faculty of Shariah & Law)
Prof. Dr. Musa BILGIZ (Atatiirk U. Tlahiyat F.)
Prof. Dr. Metin YURDAGUR (Marmara U. {lahiyat F.)
Prof. Dr. Mustafa AGIRMAN (Atatiirk U. Ilahiyat F.)
Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU (Bayburt U. ilahiyat F.)
Prof. Dr. Osman TURER (Kilis 7 Aralik U. Tlahiyat F.)
Prof. Dr. Sadik KILIC (Atatiirk U. Hahiyat F.)
Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN (Ankara U. ﬂahiyat F)
Prof. Dr. Veysel GULLUCE (Atatiirk U. lahiyat F.)
Prof. Dr. Yusuf Ziya KESKIN (Harran U. {lahiyat F.)
Say1 Hakemleri | Rewiwers of the Issue
Prof. Dr. Celal TURER (Ankara U. Ilahiyat F.)
Prof. Dr. Giirbiiz DENIZ (Ankara U. ilahiyat F.)
Prof. Dr. Hasan AYIK (Ankara Yildirim Beyazit U. islami flimler F.)
Prof. Dr. Ibrahim MARAS (Ankara U. flahiyat F.)
Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN (Ankara U. ilahiyat F.)

Prof. Dr. Sebahattin CEVIKBAS (Mugla Sitk1 Kogman U. Fen Edebiyat F.)
Prof. Dr. Yavuz KOKTAS (Recep Tayyip Erdogan U. Ilahiyat F.)
Dog. Dr. Eyup SIMSEK (Atatiirk U. ilahiyat F.)

Dog. Dr. Eyiip SAHIN (Ankara U. ilahiyat F.)

Dog. Dr. Hasan DAM (Ondokuz Mayis U. Tlahiyat F.)

Dog. Dr. Hasan MEYDAN (Zonguldak Biilent Ecevit U. ilahiyat F.)
Dog. Dr. ismail ARICI (Atatiirk U. flahiyat F.)

Dog. Dr. Macit YILMAZ (Hitit U. lahiyat F.)

Dog. Dr. Nuri ADIGUZEL (Ankara Yildirim Beyazit U. islami ilimler F.)



Dr. Ogr. Uyesi Isa AKALIN (Akdeniz U. Tlahiyat F.)
Dr. Ogr. Uyesi Mahmut AVCI (Usak U. Tlahiyat F.)
Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Caner ILGAROGLU (Adiyaman U. Tlahiyat F.)
Dr. Ogr. Uyesi Okan BAGCI (Gaziantep U. ilahiyat F.)
Dr. Ogr. Uyesi Salih YALIN (Erciyes U. {lahiyat F.)
Diizelti |Redaction
Ars. Gor. Edip YILMAZ
Ars. Gor. Esra DELEN
Ars. Gor. Hacer GENERAL
Ars. Gor. Hiiseyin CICEK
Ars. Gor. Islim GUMUSTEKIN
Ars. Gor. Kevser OZTURK
Makale Diizenleme | Editing Articles
Ars. Gor. Tuba ERKUT
Grafik-Tasarim | Graphics Design
Halime SARIKAYA
Dagitim | Distribution
Ars. Gor. M. Kassm ERDEN
Yonetim Yeri | Head Office
Gaziantep Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Sehitkamil/Gaziantep-TURKIYE
Baski | Printing by
Gaziantep Universitesi Matbaast
Baski Yeri ve Tarihi | Publication Place and Date
Gaziantep; 2019
[lahiyat Akademi Dergisi
ARASTIRMAX, ASOS INDEX, BASE, ERIH PLUS, iSAM, IDEALONLINE, SOBIAD ve SIS
veri tabanlarinda taranmaktadir.
Yazisma Adresi | Contact Adress
Gaziantep Universitesi flahiyat Fakiiltesi (Dergi), Sehitkdmil/Gaziantep-TURKIYE
Tel: +90 342 360 69 65; Faks: +90 342 360 21 36
E-mail: ilahiyatakademi@gantep.edu.tr; Web: http://ilahiyat.gantep.edu.tr/dergi

Gaziantep Universitesi ilahiyat Akademi Dergisi hakemli ve bilimsel bir siireli yaymn orgamidur. Yilda
iki say1 olarak yayimlanir. Dergide yaymlanan yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina ait
olup Fakiiltemizin kurumsal goriisiinii yansitmamaktadir. Yazilar, yayinc: kurulustan izin alinmadan
kismen veya tamamen bir bagka yerde yayinlanamaz.

The Journal of Theological Academia of Gaziantep University is a peer-reviewed academic journal
which is published twice per year. All the responsibility for the content of the papers published here
belongs to the authors, and does not express the official view of the faculty.

Copyright ©: Without getting permission of the journal, papers published here cannot be published
partially or totally on other media.


mailto:ilahiyatakademi@gantep.edu.tr
http://ilahiyat.gantep.edu.tr/dergi




VI

Icindekiler

Editorden
Eytip BEKIRYAZICT «etueeteneeeneeeeeeeetneeeeseaeesennesetessensssnmsennemesensssnnsesomnns IX

Makaleler

Yalan ve Tevazunun Ontolojisi- Glirbiiz DENIZ ....ccceuvveeeerieinniiieieiinieieeeee e 1

Meslek Etiginin Dinamikleri: Fiitiivvet ve Ahilik Metafizigi-
Miifit Selim SARUHAN ..uiutiiiiiiiiiiiiieiteeeeeeaeteeteereeneraensersrncssssssssnssssesnnsnses 11

Ahmed Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve Ahlaki Miieyyide-
Celal BUYUK ..ouiiiiiiieiieiiieieiieiit sttt 27

Ciiveyni’de Ahlaki lyi ve Kotii Meselesi- Ahmet Kamil CIHAN ......cccevvvevennnen. 53

Anlam ve Eylem Olarak Sefkat Kavrami- Recep ERTUGAY ....covvveeverevveermenenn 67

Gazzali’de Tanr1 Insan iligkisinin Ahlaki Boyutu- Hasan AYIK ......c.cecvvveennnn 81
Meslek Etigi Imkan Ve Islevi Agisindan Tip Etigi- Nejdet DURAK .......c..cc...... 103
Okullarda Ahlaki Liderlik- Macid YILMAZ ......cccoviiiiiiiiiiiniiiiiiiiiiciieneens 129

Cagdas Tiirk Diistincesinde Ahlakin Temellendirilmesi Problemi-
Hiiseyin KARAMAN ...ouiiiiiiiiiiiiiiiin i e ea e 145

Yayin IIKeleri covuvuniiniiniiiiiiiiiiiiiiiiiii e 159






IX

Editorden/Editorial

llahiyat Akademi Dergisi olarak bu sayimizi “ahlak”a iligkin konulara
ayirdik. Insamin bir ahlak varlig1 olmasi ve varligini ahlaki 6zne olarak siirdiirmesi
bu alana yonelmemizin baslica nedenidir. Bu baglamda ahlakin, insanin alemdeki
varolusunu anlamlandirmasi hasebiyle sahip oldugu ehemmiyet onu cesitli
agilardan giindeme almamizi gerektirmektedir. Farkli alt bashklarda her biri
alaninda uzman akademisyenlerce hazirlanmis makaleleri bir araya getirdik. Ahlak
alanmnin zengin birikimi diisiiniildiigiinde ele alman konular eksik goriilebilir.
Ancak bu say1y1 ahlak alanina bir giris olarak diisiiniip daha kapsamli bir ahlak
dosyastyla tekrar karsinizda olabilmeyi umdugumuzu da ifade etmeliyiz.

Malum oldugu iizere insanlikla baslayan ahlaki siirece iligkin olusmus; sozlii,
yazili, dini, ideolojik, mitik, mistik, formel ya da geleneksel muazzam bir miras
bulunmaktadir. Yeryiiziinde insan varoldugu miiddetce bu birikim artmaya devam
edecektir. Zira insanoglunun ahlakla iligkisi fitri/ontolojik zorunlu bir iligskidir. Bu
nedenle varolusunun tabii bir geregi duygu, diisiince ve eylemleriyle insanun, bu
alana iliskin her tiirlii yonelisinin tarihsel siirecte ve simdi ilgiye mazhar olmasi son
derece dogaldir. Dolayisiyla her zaman diliminde oldugu gibi simdi de ayn1 konu
ve sorunlar ¢ercevesinde ayni kavramlar ve fakat farkli yorum ve yaklasimlarla bu
alan giincelligini koruyacak ve yapilacak incelemeye, kurgulamaya, arastirmaya,
elestiriye ait farkli calismalarla akademinin de gilindeminde olmaya devam
edecektir.

Ahlakin insan varliginin vazgecilmezi olmasi bu alanda birbirinden farkl
bircok anlayist da beraberinde getirmistir. Olusan bu farkhi yaklasimlarin tabii,
zorunlu, agkin bir¢ok sebep ve kaynaginin bulundugu bilinmektedir. Bu baglamda
insanoglu birlikte yasamin huzur, saadet ve devami ve ahlaki anlamda bir uzlasma
igin, cesitli toplumlarda, farkli donemlerde bircok tesebbiislerde bulunmustur.
Insanoglunun bu gayretinde en biiyiik katkiy1 da, fitri ihtiyacinin tezahiirii olan
dinden/dinlerden (begeri-semavi) elde etmistir. Insanligin ahlaka iliskin
yolculugunda dinlerden bagimsiz farkli anlayislara sahip oldugu da bilinmelidir.
Zira fitri olarak hirs, iktidar, gii¢, mal, vs. arzusuyla hareket eden muhterislerin
ahlaki alanda olusturulmak istenen toplumsal mutabakatlara biiyiik zarari
verdikleri bununla birlikte alternatif ahlak anlayislar1 olusturduklar1 da bir
vakiadir.

Evrensel ahlak ilkelerine ihtiyaci olan insana Islam’mn sundugu imkanlar
bugiin igin insanligin ve Ozelde de Miisliimanlarin tam anlamiyla farkina
varabildikleri bir sey degildir. Kainattaki muazzam ahenkle uyumlu temel insan
haklarinin gozetildigi degerlerle kurulmas: gereken birlikte yasam kosullar
maalesef diinyevilesme ve nefsi arzularla belirlenmekte bu da asgari diizeyde de
olsa insanligin huzuruna yardim etmemektedir. Bugiin biitiin insanligin, savas,



zuliim, ve bilumum haksizliklar karsisinda muhtag¢ oldugu erdemleri kendilerine
sunan bir alan olarak genelde ahlaka &zelde Islam ahlakina yonelme, ¢okiisten
onceki kurtulusa dair bir alternatif ve miiracaat edilmesi gereken bir ¢6ziim olarak
kendisine yonelecek ilgiyi beklemektedir. Adaletin olmadig1, hakkin ihlal edildigi,
mazlum ve magdurlarin ¢ogalip seslerinin duyulmadigi, insanlik onurunun hige
sayildigl, simdilik evrende yasayabilecegimiz tek yuva konumunda olan
diinyamizin bizden sonraki nesiller i¢in de zaruri olan nimetlerinin bugiinden asir1
bir hirsla tiiketildigi bir diinya hi¢ kimse i¢in yasanilir bir diinya olmayacaktir.
Dolayisiyla ekmege, suya, havaya, bedenimizin duydugu ihtiyag¢ gibi ruhumuzun
ihtiyaci olan ahlaki erdemlere de ferdi, ailevi, toplumsal ve ¢evresel yasantimizda
olmas: gerektigi gibi yeniden yer agmamiz ve egitim ilkelerimizi ahlaki degerleri
tesis edecek tarzda yeniden ve ge¢ kalmadan sekillendirmemiz gerekmektedir.
Burada sizlerle paylastigimiz ilmi calismalarin bu yonde bir katkisinin olmasi en
biiyiik temennimizdir.

Bu sayida biz kismi bir degerlendirmeyle alana iliskin bir farkindalik
olusturmaya, nazari ve ameli tiim boyutlariyla devamli ve ehemmiyetle ele
alinmasinin zaruretine dikkat cekmek istedik. Ferdi, ailevi, sosyal ve dini hayatinda
sahip olduklari farkliliklara ragmen insanlik aleminin saygideger bir paydas: olarak
diinyanin her yerinde saygin ve haklarimi kullanmada sorunsuz bir fert ve toplum
icin maddi sorunlarla bogusan degil, manen giiclii ve saygideger olmak icin
iistlenecegimiz ve vazifemiz olan sorumluluklar1 bilmek ve uygulamak igin
yeniden ve ge¢ kalmadan ahlaka dair bir ¢agri yapiyoruz. Kendi ¢apinda bu kiigiik
adimimizi igeren ve yeni ¢alismalara tesvik olmasini umdugumuz makalelerimizle
sizleri bas basa birakiyoruz.

Bu sayimizdaki makaleleri teorik ya da pratik ahlak konularindan herhangi
biriyle simirlandirmadan, ya da sadece bir ahlak problemi iizerinden planlamadan,
genel anlamda ahlaka iligskin birbirinden farkl alt basliklarda yapilan ¢alismalardan
olusturarak, {ilkemizdeki ahlak miiktesebatina degisik perspektiflerden akademik
anlamda kiigiik bir katkida bulunmay1 hedefledik.

Bu sayinin elinizde olmasini imkan saglayan sayin Sehmus DEMIR basta
olmak tiizere biitiin teknik ekipteki arkadaslarima, miitercim, yaymn uzmanlari,
redaksiyondaki ¢alisma arkadaslarimiz ve editor yardimcisi arastirmacimiza, tabi ki
birbirinden degerli makaleleri kaleme alan degerli bilim insanlarina kalbi
tesekkiirlerimi arz ediyor ve siz degerli okuyucularimizi da sayg1 ve muhabbetle
selamlryorum.

Prof. Dr. Eyiip BEKIRYAZICI
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
[lahiyat Akademi Dergisi Say1 Editorii
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Yalan ve Tevazunun Ontolojisi

Giirbiiz DENiZ*

Ozet

Bu makalede, ahlakin konusu olan yalan ve tevazunun ne manada ontolojinin konusu
oldugu hususu belirginlesmektedir. Bu baglamda yalan ve tevazunun ahldk ve dini
literatiirdeki karsiliklarmma deginildi. Ayni zamanda tarihi siire¢ i¢inde bu kavramlarin
aldiklar1 anlamlar ve degisimlere de nispeten vurgu yapildi. Ayrica yalanin ve tevazunun
birey ve toplum hayatindaki neticeleri s6z konusu edildi. Tiimel manada; Kur’an’a, hadise,
ahlak felsefesine konu kitaplara ve kendi yorumlarimizdan hareketle metin oOrgiisii
olusturuldu.

Anahtar Sozciikler: Yalan, tevazu, ahlak, ontoloji, istismar

Ontology of Lie and Humility

Abstract

In this article, it is clarified that to what extent the subject of morality, lie and
humility, are the subject of ontology. In this context, lie and humility were addressed in the
ethics and religious literature. At the same time, the meanings and changes taken by these
concepts were also relatively emphasized in the historical process. In addition, the
consequences of lying and humility in individual and public life were also mentioned. In the
sense of general; This article formed and shaped on The Quran, the hadith and moral
philosophy as well as our own interpretations.

Keywords: Lie, humility, moral, ontology

Yalan

Yalan; bulunmas: gereken yerden baska cihete ¢evrilmis her sey demektir.!
Bu anlamiyla adaletin tam zidd1 manasina gelmektedir. Ayni zamanda yalan, tiimel
manada; haktan batila, sozde dogrudan yalana; fiill de ise giizelden c¢irkine
cevrilmektir.? Yine yalan, haber verenin gercege uygun olmayarak verdigi haberdir.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii Ogretim Uyesi,
deniz@divinity.ankara.edu.tr.

1 Ragip el-isfehani, Miifredat, Cev: Yusuf Tiirker, Istanbul, 2017, s. 1268

2 Ragip el-Isfehani, Age. s. 125
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Arap dilinde, asli itibariyle yalan, taqsir (eksik yapmak) anlamina gelir. Ifk (iftira)
ise fahis ve kabih/cirkin yalan demektir.? Yalanin tek gercekligi, batilligidir. Batil da
diinyevi ya da uhrevi fayda getirecek seylerden baska tarafa ¢evrilmis olmaktir.4

Fiicur fiillerin en kotiisii, yalandir. Hz. Peygamberin, bir miisliimanin giinah
islemesinin miimkiin olabilecegini, fakat bir miisliimanin yalan sdylemesinin asla
caiz olmadigini beyan etmesi biiyiik 6neme sahiptir.5 Hz. Peygamberin bu uyarisi
ve Kur’an’in vurgular1 Miisliiman toplumlarinda ciddi bir hassasiyet olusturmustu.
Zamanla bu hassasiyet, ne yazik ki, zedelendi! (Kur’an: 33/70). Yukaridaki rivayetin
bagka bir versiyonunda ise yalanin ne derece kotii oldugu Hz. Peygamberin su
ifadelerinde ortaya ¢ikmaktadir. Abdullah b. Cerad, Hz. Peygambere; “Miimin
kimse zina eder mi? Dedi. Hz. Peygamber, Belki, buyurdu. (Peki mii'min kimse)
yalan soyler mi? Dedi, Hz. Peygamber; Hayir soylemez. Buyurdu. Ve “Ancak iman
etmeyenler yalan soyler” ayetini okudu.6

Yalan soylememek, kasten giinah islememek demektir. Hz. Peygambere
sahabe veya bedevinin biri; “ya Resulullah, bana 6yle bir nasihatte bulun ki, onu
” Rasulullah da ona; “Yalan soyleme” diye
nasihatte bulunur. Bu sahabe; Hz. Peygambere yalan sdoylememe vadinden dolay1

yapayim ve Cennete girebileyim.

[slami olan her ibadeti yapmaya kendisini mecbur hisseder. Ciinkii Hz.
Peygamberin o sahabiye,” sunu-bunu yaptin mi1? Seklindeki sorularini ya yalanla
gecistirecek ya da tizerine diiseni yapmak zorunda kalacaktir. Bu sebeple o sahabi,
yalan sOylememek adina biitiin miikellefiyetlerini yerine getirmede kendisini
sorumlu hissetmistir.” rivayetlerden ¢ikan sonugtan da anlasilacagy {izere; yalan
sOylemeyen bir kimsenin 6zii ve sozii birdir. Yalan ise hem eylemde ve hem de
inancta giivensizligin en tehlikeli zeminidir.

Miinafigin ¢okca zemmedilmesinin nedeni; onun yalan sdylemesi ve yalan
fiillde bulunmasidir. “Allah sehadet eder ki, dogrusu miinafiklar katiyen
yalancidirlar.” (Kur’an, Munafik(in/l) Halbuki iman edenleri Allah, tam da
miinafiklarin aksi sekilde tanimlamaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a kars:
gelmekten sakinin ve dogru s6z soyleyin ki, Allah sizin islerinizi diizeltsin ve
glinahlariizi bagislasin...”® Su hususu belirtelim ki, ¢ogu insan giliya yalani
islerinin iyi gitmesi, diinyevi menfaatler elde etmek igin sdyler ya da araci olarak
kullanmak ister. Halbuki yalan, giivensizlik dogurdugu igin yalancinin isi hicbir
zaman iyi gitmez.

3 Ebu Hilal el-Askerd, el-Furiig fi’l-Liiga/Farklar sozliigii, Cev: Veysel Akdogan, Istanbul, 2017, s. 40,41,

4 Ragp el-Isfehani Age. s. 209

5 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, 111/874, nu: 8994; Gazzali, ihya’u Ulum'id-Din, Cev: Sitk1 Giille,
Istanbul, 2008: IV/, s. 225-

¢ Ebt Hamid Gazzali, Kimya-y: Saadet, Cev. Ali Arslan, 2.bsk. 2017, Istanbul. “Yalan uyduranlar, Allah'm
ayetlerine inanmayanlardir...” Nahl/105

7 Bkz. Gazzali, Age. s. 225

8 Ahzab 33/70, 71
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Islam akaidinde, miinafigin akibeti/gelecegi hakkinda higbir {imit verici
aydinlik yoktur. Miinafik ve yalan soyleyen kimseyi eger kendilerine yalan
soyledikleri kimseler, yalan sdyleyenin bu &zelligini biliyorlarsa, yalan sahibi sozii
ve fiili gibi o kimselerin nazarinda yalan hiikmiindedir. Varlig: ile yoklugunun bir
anlami yoktur. Tam bunun aksine yalancinin yalanimi bilmeyen kimse ise
yalancinin eylemi ve fiili miinasebetiyle yalan hiikmiine sokulmustur.

Iste yalanin 6z olarak ontolojisi budur. Sdyle ki, yalan; sdylenmeyen soziin
sOylendigini, olmayan fiilin varligini ve olmayan varligin varligina yonelik, tersten,
gercekligin ziddina bir irade ve kudrettir. Yine gercekligin aksi olarak da yalan,
olan s6ziin olmadigl, yapilan fiilin yapilmadig1 ve var olan varligin var olmadig:
gercekligine (vehmine) dayanmaktadir. (Kur’an: 63/1-2). Bdyle bir durumda her sey
ters yiiz edilmis ve hig¢bir seye kendi varlik konumuna uygun deger verilmemis
demektir. En basta ifade edilen tanima uygun, bir fiili durumun ortaya g¢ikmasi
yalan olarak temellenmis olmaktadir.

Bir s6z var iken yok, yok iken var ise; s6ziin sahibinin niyet ve kiymetinin bir
bagkas: tarafindan ilga edilmesi s6z konusu edilmis demektir. Buna kavli/sozsel
iftira denir. Iftira, olmayam oldurmaktir. Bir fiilin varligim yok saymak, yoklugunu
da var saymak, bir kimsenin kudretini tatil etmektir ki, bu da hem iftira ve hem de
toplumsal barisin bozulmasi; kavganin dyle veya boyle potansiyelden fiili olarak
varliga ¢citkmasi manasina gelmektedir.

Var olmayan bir varligi var saymak ve var olan varlif1 yok saymak, ilahlik
iddiasinda bulunmaktir. Ciinkii yaratmak (kevn) ve o6ldiirmek (fesad), ancak ilahi
bir irade ve kudretle gerceklesir. Bir kimse Allah’in yarattigini yok hiikmiine
sokuyorsa ve Allah’in yaratmadig1 bir varlig1 da var statiisiine ¢ikariyorsa kendisini
ilahlastirtyor demektir. Cok ilginctir ki, Kur'an da yalaru yaratma olarak ifade
etmektedir. “Siz Allah’tan baska putlara tapiyorsunuz, yalan yaratip duruyorsunuz
(tehluktne-ifke). Sizin Allah’tan bagka taptiklariniz, size rizik vermezler.” (Kur’an:
29/17) Bu tiirden yalan, yalanlarin en siddetlisi, en kabihidir/¢irkinidir ki bu ayette
anlasilan Allah’in rezzakligin bile yalanla bagkasina vermek s6z konusu edilmistir.

Yalancinin cezasiin siddetinin sebebi; bagka insanlari itham altinda tutmak,
insanlarin hak ettikleri haklarinin ellerinden alinmasina sebep olmaktir. Bu
cihetiyle yalan, en biiyiik kul hakkidir. Yiice Allah, kul hakkini asla
affetmemektedir. Ciinkii kul hakki, Islam inancinda en miikerrem haktir. Bu
sebeple de kul hakkina riayet etmegi hem Kur'an ve hem de Hz. Peygamber
emretmistir. Kul hakks; bu diinyada iken 6denmedigi zaman, kul hakki ile 6len o
kimse Ote diinyaya go¢ etmisse cezasini mutlaka ¢ekecektir. Hz Peygamberin;

N EY73

“miiflis tiiccar dedigi” bu kimselerdir.

Hakikatte bir s6z, herhangi bir fiil ve bir varlik; olmadig1 halde var gibi
birisi tarafindan baskalarmna sunuluyorsa, bu, baskalarinin zihinsel safiyetlerini
bulandirmasi nedeniyle yalanci biiyiik ac1 ve azaba miistehak olacak demektir. Bu
durum zihinsel bulaniklikla beraber toplumda giivensizlik, bireyler ic¢in de
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sahsiyetsiz kimlikler olusturmaktadir ki, bu da toplumda korku ve zulmiin
olusmasinin nedenidir. Yalan yalnizca gergekligin ilgas1 degildir. Yansimalar1 hem
bireysel ve hem de toplumsaldir. Bu sebeple yalan, oncelikle insanlarin beraber
yasama ahidlerinin bozulmasina ve sonra da kul hakkinin yenmesine sebep
oldugundan hi¢bir miisliimana kasith yalan soylemek yakismaz.

Yalanin bir insanda fiili hale gelmesi neticesinde insanda iki kétiilitk zuhur
eder. Birisi nefsani digeri ise aklilikdir. Nefsanilik hazza, aklilik ise akaidin fesadina
yoneliktir. Haz mukayyettir. Ancak akli tasavvur, insan ve varlik hakkinda haksiz
muhayyile olusturmasindan dolay: agir giinah kategorisine girmektedir. Seytanin
en ¢ok at oynattig1 alan; insanlara yalan telkin etmesi veya bir isi batil kiyaslar
yaptirarak maksadindan saptirmasidir. (Kur’an: 7/20-22)

1. Tevazu
1.1. Etimolojik A¢idan Tevazuyu Konumlandirma

Tevazu kavrami -liigat ve ahldka ait eserlerde- tarihi siire¢ iginde farklh
anlamlar kazanmistir. Bu anlamlardan bazilari, sonraki donemlerde gozden kagmis
ya da asil anlamindan koparilmis ve saptirilmistir. Bu metinde, liigat, ahlak
kitaplari, Kur’an ve siinnet baglamina dikkat cekmeye gayret gostererek tevazunun
ne oldugunu ve nasil olmasi gerektigini temellendirmeye calisacagiz.

Tevazu v.d.a. kokiinden r.f.¢'nin z1dd1® olarak konumlandirilmistir. Bu anlam,
umumi kabul gormekle beraber, tevazu; r.f.e’'nin ziddi olarak konumlansa da bu
konumlanma; ‘daha asagida bulunma’ anlaminda olan tezellGil manasina
yorumlanmis ve anlamlandirilmistir.’® Ancak tezelltil baglami, Kur’an-1 Kerim’de
miminlerin birbirlerine olan merhametleri, sefkatleri ve birbirlerini korumalar:
seklinde Kur’an'in bagka ayetleriyle tefsir edilmistir. Her ne kadar v.d.e. (tevazu),
rf.e. (ylikselmenin) nin ziddi olarak konumlandirilsa da aslinda v.d.e. yani
tevazunun tekebbiiriin zidd1 olarak anlagilmasinin daha uygun oldugunu/olacagin
diisiinmekteyiz. Eger tevazuyu, bdyle yani tekebbiiriin ziddi olarak
konumlandirirsak bu baglamiyla tezelliil olarak algilanan tevazunun miskinlesmek,
siradanlasmak olmadig1 ortaya ¢ikmis olur.!!

9 Bkz. Ezheri, Ebu Manstir Muhammed b. Ahmet, Tehzibu’l Luga, Haz. A.Selam Muhammed Harun, M.
Misriyyeti’l-Amme, Kahire, 1964, 111/74; ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mucemu Mekiyisu'l-Luga, thk.
S. Ebu Amr, Daru’l-Fikr Beyrut (t.y.), s. 1094, ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l
—Arap, Haz. Yusuf el- Bukai, [brahim Semseddin, Nadal Ali, Mevsiirdtu Miiesseseti’l-A’lemi, Beyrut 2005,
1V/4303.

10 Ezherl, Age, s. III/74; Gevheri, Age, s. 1300; ibn Manzur, Age, 5.4304; Zebidi, Ebu’l-Feyz Muhammed
el-Murtaza, Tacu'l-Arils min Cevihiri’l-Kamus, thk. Ali Siri, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, XI/518

1 Bu anlami Hz. Peygamberin su sozii delildir: “Siiphesiz ki Allah bana sizin tevazu gostermenizi
bildirdi. Taki, kimse kimseye kars1 bobiirlenmesin” Miislim, Cennet ve Sifat'u Naimiha, 64
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Tevazu, kervana katilan insanlarin yiikleri anlaminda'? da anlam kazanmis
olup, bu anlam Tehanevi'de, “salikine gore tevazu; killet'e muhtaghik ve ehl-i
mille’nin yiikiinii yiiklenmek”'? olarak temellendirilmistir. Bu manasiyla tevazu az
ile yetinmek ve Miisliiman timmetinin (mille) derdine deva olmaya gayret etmek
seklinde anlagilabilir. Yine Tehanevi ilging bir sekilde tevazuyu, Ehlu’l- Isarat’a
atfen su sekilde de anlamlandirmaktadir. O da; “Tevazu; nefsini bilerek onu
kiigliltmek, tevhid hiirmetine de onu biiyiitmektir.” ' der. Nefsini bilerek kendini
kiiciiltmek demek, insanin haddini, bilmesi demektir. Nefs her ne kadar insana
kibri telkin etse de her bir insan, neticede, kendisinin diger insanlar gibi bir insan
oldugunun farkinda oldugunu hicbir zaman aklindan ¢ikarmamalidir. Boylece o
insanin miitevazi olmasi asgari diizeyde gerceklesmis olur. Insanin bu sekilde
kendi kendisinin farkinda olmasi; kendini biiyiik ya da agsagida gérmek olmayip
kisinin ne ise o sekilde kendisini hayata karst konumlandirmasidir. Yani kendisine
yetenekleri kadar deger vermesidir. Ancak Allah karsisinda kul oldugunu bilip, hig
kimseye de tevazu adina kulluk yapmamasidir. Yine bu baglamda diger insanlara
bakildiginda da higbir insanin beger {iistii olmadigin fark eder ve kimseye kudsiyet
atfedip onu tanrilastirmaz.

1.2. Felsefi Miiktesebatimiz ve Tevazu

Yukarida zikri gecen baglamda Tehanevi'nin Ehl{’l- Isarat olarak isaret
ettiklerinin ise Ibn Sina’min el- Isarat ve’t- Tenbihat adl1 eserinde bu mevzu ile ilgili
sarf ettigi sozleri ve o sozlere serh yapanlarin yorumlar1 olduguna bir atfa isarette
bulundugunu diisiinmekteyiz. Ibn Sina, arifi sdyle tamimlar: “zahit; diinya metaina
karsilik ahiret metaini satin almaktadir. Arif nezdinde ztihd; Hakk’tan ve ibadetten
basgka her seye karsi biiyiiklenmedir (tekebbiir).”?> Goriildiigii lizere killete (aza)
muhtaglik, diinyay1 degil ahireti istemek, tevhid’e hiirmet ise onu ytliceltmek ve
onun disindaki her seyi, yalinizca O'nu kendisine dayanak yaparak kiigiik
gormektir. Bu baglamda tevazuyu temellendirdigimizde tevazu; hi¢ kimseye
muhtachk duymamak ve bu nedenle de kimseye boyun egmemek anlamina
gelmektedir.

Tevazu hakkinda ifade edilen asagi mertebede bulunma; Ibn Sina’nin
yorumunda da ifade dildigi iizere, Yiice Varlik karsisinda kendini kiiciik gormek
olup bu durum Hakk’a nispetledir. Yaratilmis olanlara karsi tevazu gostermek ise
yeteneklerini oldugu gibi ortaya koymak; tevazu gosteren bireyin topluma ve
kendisine kars1 varolusunu anlamli ve erdemli kilma ugrasis1 olmalidir. Kur’an’da

12 Cevheri, Age. s. 1300

13 Tehanevi, Muhammed Ala b. Ali, Mevstiatu Kessifi Istilahdti’l-Funiin, thk. Ali Dehruc, Mektebetu
Liibnan, Beyrut, 1996, 1/523

4 Tehanevi, Age, s. 1/523

15 fbn Sina, el—f;:arﬁt ve't-Tenbihdt, Cev: Ali Durusoy, Ekrem Demirli, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
bagkanlig, Istanbul, 2014, s. 644
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bu anlami takviye edecek ayet su sekildedir: “Allah yeri yaratiklar igin var etti
(vedeaha).”’® Bu anlami (vedeaha) insana nispetle yorumladigimizda insanin
varolusunu tamamlamasi, onu ortaya koymas: yani varolus konumunu belirlemis
olmasi olarak anlamaktayiz. Bu, insanlarin yeteneklerine gore mevzilerini takviye
etmeleridir. Bunun aksine konumunu asag1 diisiirmesi (zillete r1za), yok etmesi ya
da yiikseltmesi (tekebbiir) demek degildir. Bu anlami da Kur’an’da ki su ayet ile
destekleyebiliriz. “...Kelimeleri mevzilerinden (konumlarindan/mevazi’) tahrif
ediyorlar (bozuyorlar).”"” Yani kelimenin konumunu (mevazi’), orijinal makamimn
bozuyorlar. Buna benzer sekilde sahsiyetini giliya tevazu yapiyorum diye tahrif
eden, kendisini baskasi karsisinda siradanlastiran, tevazu gostermis degildir ve
yine tam bunun ziddina kendinde olmayani varmis gibi gostermek (tekebbiir) de
sahsiyetin tahribidir.

Tevazu kavrami ve kazandigi anlam icerikleri Islam Ahlakgilarinin
eserleriyle beraber ahlak felsefesinde secaatin alt kimligi olarak ahlaka mevzu
olmustur.8

Taskopriizadeye gore tevazu; fazilet sahipleri ile mal ve mevki bakimindan
(tistiin olanlarin) kendilerinden asagida olanlari kendinden {istiin bilmektir. Bunun
sart1 ya da samimiyeti ise riya i¢in degil, Allah rizas1 i¢in bu erdemi ahlakin geregi
yapmaktir.’ Bu tanimda tevazuya konu; mali ve mevkiyi iistiinlitk aract ya da
zulmiin yolu ve gerekgesi yapmamaktir. Bu tanimda dogrudan kisiligi ya da
bireyin zati kimligini ilgilendiren bir husus s6z konusu edilmemektedir. Ancak bir
kimsenin kendisini kandirarak kendi zatinda olmayan seyler nedeniyle kendisine
pay bi¢cmemesi gerektigi ifade edilmis olunmaktadir. Her ne kadar burada
dogrudan insan varligina atif yapilmamissa da insanlar bazen kendi varliklar
disinda olan miilkiyetlerini kendi varliklarinin geregi saydiklarindan dolay1 biiyiik
yanlis yanilgilar yasamaktadirlar. Kibir ve asir1 tevazu yani zillete kadar vardirilan
tevazu kanaatimizce bu anlamdadir.

Tevazunun ifrat derecesine tekebbiir, tefrit derecesine tehasus (hakirlik,
alcaklilik) ve mezzellet/zillet/tezelliil denir.20 Tevazu; bazi sufilerin literatiiriinde
tehastis/tezelliil ile es anlaml olarak anlagilmistir?! Ancak biz aym kanaati
tasitmamaktayiz. “Her fazilette oldugu gibi, bunun da itidaline riayet edip ifrat ve
tefritten ve bir de istismardan kacinmak lazimdir. Ifradi tekebbiirdiir
(biiyiiklenmektir). Tefrid-i ise tezelliilii nefstir. Yani her seyi kabule, her ciheti tefrik
etmeksizin —dinlemeye yeltenerek- vakarini zedelemektir. Bir fayday1 celp ve bir

16 Rahman/10

17 Nisa 4/46

18 Bk. Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, Cev. Anar Gafarov, Zauv Siikiirov, Litera, Istanbul, 2007, s. 94

19 Tagkopriizade Ahmet Efendi, Serhu’l Ahlaki’l- Adudiyye, Cev: Miistahkim Arici, Tiirkiye Yazma Eserler
Bsk., istanbul, 2014, s. 76

20 DJA, c. 40, s. 485, Ank. 2011

21 Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Otto, 2014, Ankara, s. 493
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zarar1 def’ igin tevazu tabirini alet etmek istismardir ve hakiki fazilet sayilmaz.”2
Burada vakarin/sahsiyetin zedelenmesi s6z konusu ise o zaman tevazunun
ontolojik statiisii yalan ile es anlamli hale gelmektedir ki, o da yalanda oldugu gibi
kandirmak icin (bu sahsin kendisi ya da baskas1 olabilir), olmayani varmis gibi
gosterme yanlisini ortaya ¢ikarmaktadir.

Bize gore tevazu; miiminlere kars: affedici, sabirli, comert, zarif, gosterissiz
olmak ve yalmizca Allah’a karsi tehdsts sahibi olmaktir.?* Neticede tevazu bu
manasiyla vakar ve sahsiyet sahibi olmak demek olur. Yani yetinmeyi ve sinirlarinm
bilmek; her seyi kendisine mal etmemek, yaptigini basa kakmamak tevazunun
olusmasindaki ana amellerdir.

Tevazu, kendisini kiiglik ya da hi¢ gorme manasinda yalnizca Allah’a kars:
yapildiginda caizdir.?* Ancak Maide 5/54’de ifade edilen “miiminlerin miiminlere
kars1 algak goniillii (zillet icinde) olmalar1 ve kafirlere karsi siddetli olmalar1”
seklindeki ifade, Fetih 48/29 da ifade edildigi {izere miiminlerin birbirlerine kars
olan merhametleri manasindadir. Yoksa zelil ve zilleti kabul etmek degildir. Hz.
Peygamberin; “Allah bana birbirinize kars: miitevazi olmanizi, kimsenin kimseye
{istiinliik taslamamasini emretti.”? ifadesi de bu manaya tekabiil etmektedir. Yine
Hz. Peygamber; “Yiice Allah bana; miitevaz1 olunuz da kimse kimseye
zulmetmesin ve biiyiikliikk taslamasin! Diye vahyetti.”? Buyurmaktadir. Bu
hadislerde anlasilan, ayette anlasilmasi gerekenin ne oldugunu yani miiminlerin
birbirlerine karsi kibirli olmamalar1 ve birbirlerine halleriyle, tavirlariyla ve
sozleriyle zulmedip tahkir etmemeleridir.

Ayrica su hususu da ifade etmek isteriz ki; tevazu ve tezelliil arasindaki
ayrimi liigatcilar su sekilde de ortaya koymuslar. “Tezelliil (zillet) boyun egilen
kimseye direnme konusunda acziyet gostermektir. Tevazu ise tevazu gosterene
glicli yetsin ya da yetmesin tevazu gosteren tarafin giiciinii izhar etmek/ortaya
koymaktir.”  Bu ayrim 6nemli bir hususa isaret etmektedir ki, o da zillette; algak
goniilliilitk olsun veya olmasin tezelliil halinin zorunlu oldugudur. Ancak
tevazuda algak goniilliiliik iradi bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Toplumsal hayatta bazi insanlara yapilan hitap tarzlari, Islam Metafiziginin
biitiinlitk ve tutarlilik anlayisina aykiri anlamlar kazanmis ve ne yazik ki,
Miisliimanlar arasinda da bu hitap tarzi mesru imis gibi algilanmis ve
kullanilmaktadir. Hz. Peygambere kars: yapilan su hitaplara ve Peygamberimizin

2 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Aldi, Haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001Eser, t.y. Istanbul, s. 101,102

2 “ Affeden kulun seref ve izzetini, Allah elbette yiikseltir. Alcak goniillii olan kulu (ma tevadae abdun)
da Allah yticeltir.” Muvatta, Sadaka, s. 2.

2 Hz. Peygamber tevazunun Allah icin yapilmasi gerektigini su duasiyla su sekilde ifade etmektedir:
“Ey Rabbim! Beni sana ¢ok siikreden ¢ok zikreden, senden ¢ok korkan, sana ¢ok itaat eden, sana ¢ok
boyun egip tevazu eden, sana ¢ok yalvarip aglayarak tevbekar eyle” [bn Mace, Dud, 2

25 Muslim, Cennet, 64, Ebu Davud; Edeb, 40

26 Ebu Davud, Edeb, 40; ibn Mace, Ziihd, 23.

2 Ebu Hilal el-Askeri, Age, s. 369
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tepkisi calib-i dikkattir. “Mutarrif'den rivayet edildigine gore, soyle dedi: Babam
dedi ki; ‘Ben Amri Ogullar: i¢inde iken Hz. Peygambere gittim. Heyette bulunanlar
Hz. Peygambere hitaben; Sen bizim seyyidimizsin (ente seyyidina/efendimizsin)
dediler. Hz. Peygamber: Seyyid, Allah’tir. Buyurdu. Onlar: Fazilet yoniinden en
ziyade faziletlimiz ve ihsan bakimindan en biiyligiimiizsiin. Dediler. (Babam
Abdullah) dedi ki, Peygamber soyle buyurdu: Soziiniizii sdyleyin (ne diyecekseniz
onu deyin). Seytan sizi vekil tutmasin (size liizumsuz ve bosuna soz
sOyletmesin).”? Anlagilmaktadir ki, Hz. Peygamber abartili ve gereksiz sz ve
ovmelerden rahatsizlik duymaktaydi. Yine o, biiyiikliik ve ululuk manasina gelen
seyyid gibi kelimelerle kendisine hitap edilmesini istememistir.

Hz. Ali; kimin kime nasil ve ne sekilde tevazuda bulunmas: gerektigini su
muhtesem ifadeleri ile izhar etmistir: “Zenginlerin ahiret sevabini bekleyerek,
fakirler yaninda tevazu yapmalari ne giizeldir. Bundan daha giizeli ise fakirlerin,
Hakk Teala’nin ihsanina giivenerek zenginlere kars: kibirlilik yapmalaridir.”?
Miisliiman ahlakgilar, 6zellikle de Ibn Sina’dan yaptigimiz alintida da ifade edildigi
tizere Hz. Ali'nin kast etti§i manada tevazuyu su sekilde tanimlamislardir:
“Tevazu; nefsin mevki, makam ve malca kendinden edna (asagida) olan kimselere
kars: kendisine bir iistiinlitk ve bir meziyyet iddia etmemesi (demektir). Ciinkii
insanin kendisinde her ne fazilet, her ne tiirlii tistlinliik varsa Hakk'in vergisidir.
Bu haslet, Canab-1 Hakk’in biiyiikliigiinii ve kendisinin kiigiikliigiinii idrakin
neticesi (olarak) kulda dogar.”®® Bu ifadelerden anlagilan; her bir insamin
tevazusunun tarzimin o kimsenin bulundugu konum ve yere goére degistigidir.
Zenginin ifade edilen tevazusu hos ve giizel iken fakirin tekebbiir gostermesi ise
zor ve mesakkatlidir. Kiiltiirtimiizde de ifade edildigi tizere; “miitekebbire kibir
sadakadir.” Ozdeyisi tevazunun kula kulluk degil, sahsiyetli ve serefli bir hayati
tercih etmek oldugu manasindadir.

“Tevazunun fazileti, asagl seviyede olanlarda ortaya ¢ikmaz. Ancak
yonetenler, esraf ve ulema gibi halk icinde belli bir yere sahip olan insanlarda agiga
cikar. Tevazu, miitevazinin hakkinin bir béliimiinden feragat etmesinden dolay: bir
liituf tiirii olarak goriilebilir.”3!

Netice olarak tevazuyu temellendirdigimizde, tevazunun mutevazinin
kendisini ve tevazu gosterdigi kimseyi konumlandirmasidir. Bilindigi {izere tevazu,
tefail vezninde olmak {izere karsiikli is yapma (el-mfsareke beyne’l-isneyn)
anlaminda da kullanilmaktadir.3? Bu sebeple tevazu; bir taraftan insanin bencilligini
yenmesi diger taraftan nefsin akildigi isler yapmasim akil ile onlemektir. Aymn
zamanda Rabbe gosterilen tevazu ile kullarina gosterilen tevazunun ayni olmasinin
caiz olmadig1 da asikardir.

28 Buhari, Edebii’lI-Miifred, 83.

2 Gazzall, Kimyay-1 Saadet, Cev: Ali Arslan, II. Bsk. 2017, Istanbul, s. 507

% Kinalizada, Age. s. 101; Ayrica bk. Hiisameddin Erdem, Ahldk Felsefesi, Hii-Er, 2003, Konya, s. 121
31 Ragip el-isfehani, Erdemli Yol, Cev: Muharrem Tan, istanbul, 2009, s. 223.

32 Kitdbu'l-Biné fi's-Sarf (Sarf Ciimlesi Iginde Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, (t.y.) s. 219
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Galat1 meshurdur ki, insanlarin pisirikligi, pasakliligi vb. durumlari kimileri
tarafindan tevazu diye kabul gdrmiis ve hatta oviilmiistiir. Halbuki Islam;
insanlarin dinamik ve suurlu olmalarini her zaman telkin etmektedir. Mervidir ki;
“Hz. Omer bas1 egik bir adam goriir ve ona; ‘basini kaldir Islam hasta degildir. Der.
Hz. Aise uyusuklugundan neredeyse 6lecek bir adam gordii: Buna ne oluyor? Diye
sordu. Bu kurradan biridir diye cevap verildi. Bunun {iizerine Hz. Aise sOyle
buyurdu: Hz. Omer kiraat iistadlarinin bast idi, yiiriidiigii zaman hizh yiiriirdii,
konustugu zaman duyururdu, dévdiigii zaman da acitirdi.”3

Sonug¢

Yalan; olmayani oldurmak, olan1 yok saymaktir. Bu a¢idan yalandan da olsa
varlik vermek ve varlik almak manasina geldiginden ontolojik bir karakter tasidig:
izlenimi yalanda ortaya ¢ikmaktadir. Yalan; ahlaki bir degerin ilgasi yaninda
akaidin fesadina da sebep olmaktadir.

Tevazu; bir varliga yetenegi ve fiili kadar deger vermek, deger bigmektir. Bu
anlamiyla tevazu; istenen kabul goren bir davramis oldugu icin ontolojik olarak
varligin gercekligini, varliginin gergekligi kadar degerlendirmektir. Tevazu asiriliga
vardirildiginda, istenen maksadin tam ziddina doniisiinii gerektirir ki, bu; var olani
gizlemek yok olani var kilma anlaminda yalanla es deger bir mana kazanmis olur.
Boylece de tevazudan kast edilen maksat gerceklesmemis olur. Yalandan sakinmak,
tevazuda da kendi gibi olmak Islam metafiziginin éngordiigii miimin érnekligidir.
Yalan ve miskinlik hem bu diinyada ve hem de 6te diinyada gergekligin ya da
varligin inkari oldugu icin zemmedilmistir.
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Meslek Etiginin Dinamikleri:

Fiitiivvet ve Ahilik Metafizigi

Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN*

Ozet

Teori ne 6lgiide pratige doniisiir? Bu makale, bunun somut érneklerinden birini ele
almay1 amaclamaktadir. Iktisat, ahlak ve tasavvufun ic ice gectigi ahilik ve fiitiivvet gibi
kurumlarda teori ile pratigin nasil bir arada bulundugunu yeniden okuyarak,
islevselliklerinin giincellenmesine olan ihtiyag tizerinde durulacaktir. Birer sivil toplum ve
esnaf ve sanatkarlar birligi niteligini tasiyan bu organizasyonlar, isini iyi bilen mabhir
sanatkar ve zanaatkarlar yetistirmek kadar onlara ideal bir ahlak formasyonu kazandiracak
manevi bir egitim siirecini de goz oniinde bulundurmuslardir. Gerek ahilik ve gerekse
fiitiivvet, ilkelerini Kur'an’dan almaktadirlar. Teoriden pratige doniisiimiin dinamiklerini
barindiran bu olusumun igine giren aday hem meslekte ¢irak, kalfa ve usta gibi asamalardan
gecip meslek ehli oluyor hem de vefa, dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu, bagislayici olma
gibi ahlaki ilkeleri bedensel ve ruhsal kisiligiyle benimseyip uygulayacagmna dair sz
veriyordu. Islam diisiincesinde meslek ahlaki ve yiiksek ahlak ilkeleri ile temellendirilmistir.
Islam diisiincesinde isci ve isveren ahlaki, iktisadi hayatta maddi ve manevi dengelerin
gozetilmesi, kisisel ve toplumsal menfaatler dengesinin gozetilmesi gibi hususlar is ahlakinin
genel cergevesini tegkil etmekteydi.

Bu ilkeler dogru bilgi, dogru davranis, sorumluluk bilinci, farkindalik ve adalettir. Bu
ilkeleri yeniden okudugumuz da fiitiivvete ahilik geleneginde, genclik ve kardeslik
kavramina metafiziksel bir anlam yiiklendigini ve bilgece davranmakla 6zdeslestirildigini
gormekteyiz. Geng/feta mahsusatin aldaticiigina aldanmayip akil alemine yd&nelince
yeryiiziinde yapip etmeleri de kalic1 degerler olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvet, ahilik, es-Siilemi, uygulamali etik, meslek etigi,
olumstizlik

Dynamics of Ethics of Professional:

Metaphysics of Futuwwat and Akhism

Abstract

How does the theory become principled? This paper seeks to address one of its
concrete examples. In this paper, we reexamined how theory and practice coexist in
institutions such as ethics and sufism, where ethics and sufism are intertwined, and we will

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii islam Felsefesi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, saruhan@ankara.edu.tr, orcid.org/0000-0001-8065-3156
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overcome the problem of updating their functionality from the present point of view. These
organizations, which are a combination of civil society and artisans and craftsmen, have
taken into consideration the spiritual education process which will give them an ideal
morality formation as well as cultivating artisans and craftsmen who are well aware of their
business. Both The idea of Akhism and Futuwwat emerged from the Qur'an. The candidate
who entered into this formation which conceived the dynamics of the practice of the practice,
was promised that he would adopt the moral principles such as loyalty, righteousness,
safety, generosity, humility and forgiveness by means of physical and spiritual personality as
well as passing through the stages such as apprenticeship, masters and masters. It is based
on professional ethics and high ethical principles in Islamic thought. Considering the moral
of the worker and the employer in terms of Islam, observing the material and spiritual
balances in the economic life, observing the balance of personal and social interests
constituted the general framework of business ethicsthis paper, The youth is not deceived by
the deceptiveness of the five senses, but is directed towards the realm of mind and produces
permanent values on earth.

Keywords: Futuwat, akhism, es-Siilemi, applyed ethics, professional ethics,
immortality

Giris
Fiitiivvet ve ahilik izerine Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde zengin bir literatiir
bulunmaktadir. Bu kavramlarin igerigi ve islevi bircok calismada detayli olarak

ortaya konulmustur. Bu ¢alismalarda goze ¢arpan ortak noktalara baktigimizda su
basliklar1 tespit edebiliriz:

e Etimolojik tahliller (Feta, fiitiivvet, ahi-aki),

e Kur'an ve Siinnet 1siginda tasavvuf ve ahlak Ozelinde gelisen zengin
literatiir: Fiitiivvetname gelenegi,

e Ahilik paydasiyla olusan egitim siiregleri, Orgiin ve yaygin egitim
biitiinlesmesi, is¢i-isveren, miirsid-miirid iligkileri,

¢ Peygamberler tarihinin idealizasyonu,

¢ Meslek ahlaki baglaminda incelemeler,

o Iktisad ve ahlak iligkisinin tarihsel arka plan,

o Uretim ve tiiketim etigi,

e Tesekkiil ve sosyal organizma ve meslek gruplarinin temel motivasyonlarsi,

e Sanayi devriminin meydan okumalar1 ve yol agtig1 imkan ve buhranlar.!

1 Ekinci, Yusuf, Ahilik,Ankara, 2011 (11.baski) s.5-9; Akdag,Mustafa, Tiirkiye nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi,
Ankara, 1979; Cagatay, Neset, Bir Tiirk Kurumu olarak Ahilik, Ankara, 1974; Orman Sabri, “Iktisad ve
Ahlak iligkilerine Genel Bakis”, fgletmelerde f;: Etigi, Istanbul 2009, s. 12; Tabakoglu Ahmet, “Tiirkiye’de i§
Ahlaki Gelenegi”, f;:letmelerde f;z Etigi, s. 218; Uludag, Siileyman, “Fiitiivvet”, DIA., Istanbul 1996, c. 13, s.
259; Ocak, Ahmet Yasar, “Fiitiivvet (Tarih)” DIA., Istanbul, 1996, s. 260; Ocak, “Fiitiivvetname”, s. 264;
Yeniterzi, Emine, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Fiitiivvetnameler”, Konya Postas;, Akademik Sayfalar,
2001, Yil: 3 cilt: 3, fasikiil 40, say1:173, s. 321-323; Ceylan Kazim, “Ahiligin Olusumu ve Etkileri”, s. 3-20;
Yiicekaya Hiisnii, “Ahiligin Kékenine Dair Diisiinceler”, s. 23-39; Sahin, Ayfer, “Ahilik ve Bactyan-1 Rum”, s.
43-55;0rs, Hiisniye, “Pazarlamada Etik Kavramumn Tarihteki ilk Uygulamalari: Ahlak Sisteminde Pazarlama



Hahiyat Akademi Dergisi 13

Gilintimiizden bakildiginda bu birikimin kayangi ve etki alamini bir kez
daha sorgulamak ve gozden gecirmek modern diinyanin getirdigi buhranlar ve
kimlik krizleri karsisinda yeni yasam alanlar1 agamamaiza katki saglayabilecektir. Bu
asama da saglikli bir tefekkiir siireci i¢in sorulmasi gerekli hususlar sdylece 6ne
¢ikmaktadir.

Nasil oldu da ahlakin genglik (feta/fiitiivvet) ve kardeslik/kizkardeslik
(ahi/uhuvvet/baciyan) tizerinden bir temellendirmesi bu kadar giiglii bir sosyal
organizma ve dinamizme doniisebilmistir?

Ahlak felsefesi bir degerler alaridir. Degerleri olusturan ise, kaynagi ne
olursa olsun bir bilgi cesididir. Deger, bilgisiz olusmaz. Insan, bildikce deger iiretir
ve uygular. Bilen insan, varligini, var olus gayesini bir temele oturtarak akli, tecriibi
ve sezgisel esaslarla besleyerek, iyiyi, dogruyu erdemi bilir ve onu uygular.

Islam ahlakinda, ahlak ile ilgili dogustan ve kazanilmus (fitri-miiktesep) ahlak
ayirimi bir anlamda insanin degisen, gelisen, elde eden bir yoniiniin de
bulundugunu gostermektedir. Insan dogustan gesitli dzellikler getirmis olabilir. Ote
tarafta insanin kudret ve hiirriyeti kendisine yeni seyler kazanma ve gelisme
imkanlar1 da saglayabilmektedir. Insan bilgi ve eylem biitiinliigii cergevesinde
kendini insa eder ve gelistirir. Bu insa etme ve gelistirme potansiyelinin giivencesi
insanin yaratilmis olmasi ve sorumlulukla yiiklenmis olmasindadir. Insanin
Tanr’’dan aldigr emir ve yonlendirmeler, insanin gliciiniin ve potansiyelinin
gostergesidir. Diisiince tarihinde bilgi ve buna bagh olarak degisim ve gelisim igin
farkli iki anlayis olagelmistir. Bilgi bir yandan kendi derunumuzda bir ilerleme
olarak diisiiniilmiis, bazen de esya {izerindeki giiclimiiziin artmas:t olarak
goriilmistiir. Platon ¢izgisinde bilgi, kemal icin vasita olarak goriiliirken, Bacon
(1561-1626) ve Comte (1798-1857)’ta bilginin gayesi kemalde degil esyaya egemen
olmak i¢in bir vesiledir2. Sokrates’in “Hi¢ kimse bilerek kotiiliik etmez”? ifadesi bir
anlamda bilgilenen kisinin kotiiliikkten uzak duracagmi belirtir. Insan “ne
yapmaliyim?” sorusu karsisinda bilgilendigi ve bildigi Ol¢lide deger iiretmeye
basladigini gostermektedir. Aristoteles, bilme istegini dogustan gelen bir 6zellik
olarak degerlendirirken bilgi ve buna bagl olarak degisme ve gelisimi ezeli bir
irtibat icinde ele almaktadir.* Islam diisiincesinde yer alan “ilmiyle amil”vurgusu’

Etigi”, s. 63-76;Adibelli, Ramazan, “Ahiligin Tiiketiciler Diinyasinda Bir Sans1 Var mi1?” s. 85-104;Kurtoglu
Orhan, “Deger Egitimi Agisindan Ahilik Iike ve Uygulamalart”, s. 111; Bayraktar, Levent, “Medeniyet Felsefesi
Baglanunda Ahiligi Yeniden Diisinmek”, s.129;Bayraktar, Fulya, “Bir Insanlik Tahayyiiliiniin Tesekkiilii:
Ahilik”,s.135, Postmodern Cagda Ahilik, (ed: Hiisniye Ors), Ankara, 2016.

2 Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Istanbul 1968, s. 40 vd.; Turgut, Ihsan, Platon’un Son Dénem
Felsefesinde Bilgi Sorunu, Izmir 1992, s. 56; Aster, Von, Bilgi Teorisi ve Mantik, gcev. Macit Gokberk, Istanbul
1972, s. 65-66; Acikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, [stanbul 1992, s. 16-25.

3 Versenyi, Laszlo, Sokrates ve Insan Sevgisi, gev. A. Cevizci, Ankara 1988, s. 8.

¢ Aristoteles, Metafizik, 1. Kitap (A) I. Boliim, 980a, 21-25, cev. Ahmet Arslan, [zmir 1985, s. 79. Acikgeng,
a.g.e., s. 16-25;

5 Zumer, 39/9; Fatir, 35/28.
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bilginin eylemle biitiinselligini gosterirken, bilginin insam1 sorumlu kildigin,
bilenlerin ayricalikli oldugunu vurgulamaktadir.

Aristoteles’in ifadeleriyle “...ve genel olarak bilen insani bilmeyen insandan ayirt
eden sey, birincinin 6gretebilme yetenegidir.””

Kur'an, kendi sistematigi iginde inanan ve amel eden (uygulayan)
vurgusunu yaparken, bir anlamda eylemin gerekliligini bir yandan da eylemin
kuvveden fiile doniigtiiriilebilme kapasitesinin insanda var oldugunu
bildirmektedir. Islam ahlaki acisindan hiirriyet, hem davranislarin ortaya ¢ikisinda,
onlarin uygulanabilirlik noktasinda bir irade ve kudret meselesi olarak tezahiir
ettigi gibi, hem de bu davranislarin neticesinde insanin ulagtig1 ahlaki olgunluk hali
ve yasayis biitiinliigii olarak da nitelenmektedir.

Eylemlerimiz s6z konusu oldugunda, “Ne yapmaliyiz ve neyi se¢meliyiz?”
sorusu karsisinda; ”iyiligini aklettigimiz, gordiigltimiiz, inandigimiz, hissettigimiz,
tecrilbe ettigimiz seyi yapmaliyiz” gibi cevaplari veririz. Bu cevaplar ahlak
felsefesinde fikir yiiriitme siireclerinde karsimiza ¢ikabilmektedir.

Islam ahlakim, Yiice Yaraticr'ya hiirmet ve biitiin mahliikata sefkat olarak
tanmimladigimiz noktadan bakinca {iretim ve tiiketim siiregleri bir otomasyon
siirecinden ¢ok etki ve etkilenme siireglerinin duyarliligiyla bulusturacaktr.

Meslek ahlakinin® temel oncelikleri ve ilkeleri acaba hangi kaynaktan
beslendiginde yaptirim giicii bulabilmektedir?

Kanaatimizce, toplum olarak dindarlik ahlak iligkisini tam olarak
konumlandiramamaktayiz. Dinin kaynagi veya ahlakin kaynagi gibi tartismalar
baska ortamlarda siklikla ele alina gelmektedir. “Ahlakin kaynagi din midir veya
din ahlaktan bagimsiz midir?” sorulari ilging hususlar1 barindirir. Ahlakin

6 Saruhan, Miifit Selim, Isldm Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet, Ankara, 2005,18 vd.

7 Aristoteles, Metafizik, 1. Kitap (A) L. Boliim, 981ab.

8 [ ahlaki, uygulamali etik alamina giren ve is hayatindaki karsilasilan tiim etik sorunlari kendisine konu
edinir. Bu sorunlar bagta igverenin ahldki olmak {iizere, ¢alisganin ahlaki, isgi-igsveren arasi iligkilerde
uyulmast gereken ahlaki kurallar, isyerinin kurumsal yapisinin ahlaki isleyis tarzi, kurumsal kiiltiirtin
dayandig: ahlaki esaslar, miiesseseler arasi iligskilerde etik kurallar, isletme ile aligveriste bulunanlarin
veya isletme ile gevre arasindaki iligkilerde ortaya konan etik kurallar is etiginin kapsamina girer.
Endiistri toplumu 6ncesinde is etigi ve is ahlaky, gesitli gelenekler, mesleki tesekkiiller ve loncalar gibi
kurumlar araciligiyla dini degerler {izerine kurulu kavramlar ve uygulamalar olarak ortaya c¢ikmuisti.
Sanayi devriminden sonra ise gelistirilmis bulunan is ve meslek ahlaki ilkeleri ¢oziilmiis, kitle tiretimi
hem toplumsal iligkilerdeki dengeyi hem de dogal dengeyi alt iist etmistir. Bu yiizden bozulan bu
dengenin tekrar yerini bulmasi icin is ve meslek diinyasinda ahlaki duyarliligin artirilmas: igin bir
ihtiyactan dolay1 boyle bir disiplinin ortaya ¢ikmasi zaruri olmustur. Ancak is ahlak: sadece felsefi baz
analizler yapmakla kalmamakta is ve meslek hayatindaki ahlaki sorunlarin ¢éziimiinde yol gosterici
normlar ortaya koyma islevini de gérmektedir. Bir bagka agidan is ahlaki, bir ahlak standartlar ¢alismasi
olup, bunlarin modern toplumlarda mal ve hizmetleri iireten ve dagitan organizasyonlar ve sistemler ile
organizasyonlarda calisan insanlara uygulanmasi seklinde tanimlanabilir.” Kilig, Cevdet, “Islam Ahlak:
Agisindan Modern Uygulamali Etik”, Islim Ahlik Esaslari ve Felsefesi El Kitabi,(ed. Miifit Selim Saruhan)
Ankara, 2016, s. 436.
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kaynaginin din olup olmadigina veya dinden bagimsiz bir alani niteleyip
nitelemedigine girmeksizin vurgulamak gerekir ki, ahlakin kendisini en etkin
hissettirdigi alan dindir. Buna karsin herhangi bir dininde kendi etki alanim
artirmada dayandig1 en anahtar kelime ahlaktir. ¢ Fiitiivvet ve ahilik kurumlar1 da
ahlaki ilkeleri, dinl ve tasavvufi renklerle destekleyerek pratikte yasanabilir ve
uygulanabilir bir ¢izgiye tasimistir.

Mevlana “....Siiphe yok ki, bizde ihtiyar var; duyguyu apacik inkar
edemezsin ya. Tasa hi¢ kimse, gel buraya demez; bir kerpig¢ pargasindan kimse vefa
beklemez. Insanogluna hig kimse hadi ug¢ demez, yahut da kore, ey kor, beni gér
demez, Tanr1 “kore vebal yok” dedi, giigliikleri agan Tanri, kimseyi giice kosmaz.
Hig kimse tasa ge¢ kaldin demez, hi¢ kimse sopaya a sopa, niye bana vurdun diye
cikismaz. Hi¢ kimse zorda kalandan boyle bir sey isteyemez; birisi mazur olan
kisiye boyle sozler soyler, yahut da onu dover mi? A, yeni yakasi temiz kisi, yap
yapma demek Ofkelenmek, agirlamak, azarlamak, ihtiyar1 olan kisiyedir ancak.
Zulimde de ihtiyarimiz vardir, sitemde de.’? derken, insanin cansiz varliklardan
vefa beklemedigini, onlara karsi kizginlik, kin ve intikam gibi duygular
beslemedigini orneklendirerek insamin irade ve se¢me giiciine sahip olusunu
agiklamaktadir. Sunu ifade edelim ki, insanin cansiz varliklardan vefa beklemedigi
dogrudur. Bununla birlikte, insan ger¢ek anlamda insan ve yasayan olarak biitiin
kainata vefa ile bakmak ve davranmak durumundadir. Insan cansiz varliklardan
ahlaki tutum bekleyemez. Ama insan biitiin varliga kars1 ahlak ile sorumludur.

Genglik (Fiitiivvet) ve Kardeslik (Ahilik) Metafiziginden Ahlakin Fizigine:
Duyularin Yanilticiligindan Akil Alemine: Tedbir, Fiittiivvet, Siyaset

Fiittivvet ve ahiligin arka planinda bireyin 6liimiin sarsic etkisi karsisinda
olumstizliik arzusuyla bulusmas: ve daha uzun Omiirlii tesekkiiller olusturmasi
cabast yer almaktadir. Fiitiivvet ve ahilik diisiince tarihimizde teoriden pratige,
pratikten teoriye ahlakin diyalektiginin en somut 6rneklerinden biridir. Birer ahlak
ve tasavvuf okullar1 olarak gorebilecegimiz fiitlivvet ve ahilik diinyevi olanin
kiiciimsendigi “bir lokma bir hirka” onyargilariin otesinde, hayatin iginde
¢alismanin ibadet oldugu iiretmeyi ve paylasmay1 dnceleyen aktif eylem merkezleri
olmuslardir.

Insan, faal bir varliktir. Siirekli bir atilim, hareket ve yeni seyler ortaya
koymanin cabasi i¢indedir. Bu yoniiniin miisahedesi sonucu, insanin bilimle,
edebiyatla, sanatla, felsefeyle, teknikle, siyasetle ugrastigi goriiliir. Insan, tiim

9 Bekiryazici, Eyiip, “Toplumsal Birligin Giiclendirilmesinde Ahlaki Degelerin Onemi”, Toplumsal
Birligin Giiclendirilmesinde Dini Soylemin Onemi, Istanbul, 2016 (335-351); Saruhan, Miifit Selim, “Dini
Ahlak Neden Kiictimsenir?”, Kutadgubilig Felsefe- Bilim Arastirmalari Dergisi, say1:19, Mart 2011, Istanbul,
(443-449); Saruhan, Miifit Selim, “Islam Diistincesinde Ahlak {lmi” EskiYeni, say1: 28, Ankara, 2014, (53-
57).

0 A.ge.,cV,b.2908-2980.
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alanlardaki calismasiyla bir gayeye ulasabilmenin cabasi i¢indedir. Tiim bunlari
gerceklestirebilmesi igin, bir plan, diizen ve sisteme ihtiya¢ duyar. Iste tiim bu
faaliyetler, zamanin simdisi i¢cinde baslamadig: gibi, yine o “an” icinde sona ermez.
Bu baslangicin temeli, bugiinde degil, diindedir. Zamanin gelecek boyutuna kadar
uzanir. Bir yanda insanin sona ermeyen, son bulmayan sonu gelmeyen, arzu ve
emelleri, 6te yanda 6liimle smirlanmis bir bedene sahip olmak. Bu noktada insan,
bir seye ve bir yerlere dayanmak ihtiyaci gosterir. Sosyal birlik ve yapilanma,
insanin smirsiz isteklerinin gergeklesmesinin giivencesi olabilir. Attig1 her temelin
bittigini gérmeyebilir. Ama onun bitecegi diisiincesiyle hareket eder. Sosyallesme
ve kurumsallasma sayesinde, insanin tiim arzu ve c¢abalarinin gerceklesmesi
saglanabilir. Insan, kisa 6miirlii, gelip gegici, tek basina olarak bu yapip etmeleri
gerceklestiremez. Fakat insan, onlar1 gesitli sosyal birlik ve organizasyonlarda daha
uzun Omiirlii yapilarda gerceklestirebilir.!!

Fiitiivvet ve ahilik kurumlari, bir Olciide siradan hayatin endiselerinden
kurtulus ve varligin kiymetini, caglar Otesine sayginlikla tasimanin ifadesidir.
Fittivvet ve ahilik kurumlar1 vakiflarla somutlagsmislardir. “Vakif” akip giden
zamana karsi, yaklasan oliime karsi durmaktir. “Vakif” Arapga durmak, beklemek
anlamina da gelir Tim geciciligine, faniligine karsin, maddi degerlerin manevi
duygularla durdurulmasi, sonsuza dek manevi gayeler iginde eritilmesidir.
Vakfedilen bir maddi yapi, zamanin acimasizlifl karsisinda yipranabilir. Fakat
yapilis amaci, insanlik gozetilerek yapildig1 icin tiim ¢aglar1 asar. Fiitiivvvet ve
ahilik uygarlik tarihimiz agisindan vakfiyelerle 6zdeslesmislerdir.

Insan ayni zamanda bir ihtiyaglar varlhigidir. Insan ihtiyaclarini giderdigi
olctide kendisini titketmemeli ve deger iiretmeli degersizlesmemelidir. Fiitiivvet ve
ahilik iiretim stireclerinde, is¢i isveren esnaf sanatkar iletisimlerinde deger merkezli
olusumlardir. Uretirken yabancilasmamay1, bencillige,hirsa kapilmamay1 rol
modeller,dini ve ahlaki ilkeler 1s1ginda somutlastiran sosyal yapllardlr.ihtiyaglar
kacginilmaz ve dogamizin geregi iken dogamiza yabancilasmamakta ayri bir
oncelik olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Farabi, (6.950) “Medine”nin olusumunu ihtiyagla iliskilendirir. “Her insan,
yasamak ve iistiin miikemmeliyetlere ulasmak icin, yaratilista bircok seylere muhtac olup,
bunlarin hepsini tek bagina saglayamaz. Her insan, bunun igin cok kimselerin bir araya
gelmesine muhtactir. Her fert, bu ihtiyaglardan ancak iizerine diiseni yapar. Biitiin
insanlarn birbirleri karsisindaki durumlart da, ancak muhtelif insanlarin, yardimlasma
maksadiyla  bir araya gelmesiyle elde edilebilir.”? Farabi, biitiin insanlarin
yardimlagsarak meydana getirdigi bir diinyanin, mutlu bir diinya olacagini
vurgulamaktadir. Mutlulugun temelinde, sosyallesme ve paylasma yer almaktadir.

11 Mengtisoglu, Takyeddin, Insan Felsefesi, Istanbul, 198,8 s. 184.

12 Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, ¢gev. Nafiz Danisman, istanbul 1990,5.79.Ayrica genis degerlendirmeler igin
bkz. Rosenthal, Erwin 1. Ortagag’da Islém Siyaset Diisiincesi, cev. A. Caksu, iz Yayincilik, Istanbul 1990, s.
194.
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Ibn Miskeveyh,toplumla beraber yasamamn insana biiyiik faydalar
sagladigim ifade ederek, her tiirlii toplumdan soyutlanmaya kargi gikar.insan,
medeniyet igerisinde yasamali ve kendini hicbir gsekilde toplumdan
soyutlamamalidir. Karsilikli isbirligi ve dayanisma sosyal hayatin kanunu ve
vazgecilmez bir geregidir. Insanin kusursuz bir mutlulugu idrak etmesi icin niifusu
¢ok bir sehirde yasamasi gereklidir. Mutluluk,toplumla birlikte,en iist seviyeye
ulasir.Kendini toplumdan soyutlayan kisi, magarada yasami segen kisi, erdemi
bulamaz ve uygulayamaz.

Erdemlerin kazanimi ancak toplum iginde insanlarla yiizleserek olabilir.
Zaten insan kelimesi de arkadashik ve sevgi anlamlarina gelen ‘iins’ kokiinden
tiiremistir. Insanin dyleyse varlik sebebi sosyallesme ve dogal sevgiyi yasamak ve
paylasmasindadir.’> Ibn Miskeveyh’in degerlendirmesi kendi ifadesiyle soyledir:

Insan yaratihg: itibariyle, yabani ve iirkek degil, sosyal yatkinlik duygusuna sahip
bir varliktir. Arapgadaki insan kelimesi de bu kokten tiiremistir. Insan unutkan oldugu icin
bu adi aldr diyen sair dogru soylememistir. Bu gaire gore, insan kelimesi, unutma-nisyan
kokiinden tiiretilmistir. Bu ise yanlistir. Bilmemiz gerekir ki insanda yaratilistan gelen bu
yakinlasma duygusunu, begeri iliskilerimizde hataya diismemek icin biiyiik bir titizlikle
korumamiz ve ortaya koymamiz gerekir. Biitiin sevgilerin kaynagini o olusturur.1

Ibn Miskeveyh (6.1030), nefsin elde ettigi olgunluk durumunu mutlulukla
nefsin eksikligini de mutsuzlukla 6zdeslestirir. Olgunluk, nefsin akli dleme olan
yaklasimu ile ilgili oldugu gibi eksiklik de nefsin duyusal ve asag1 aleme olan
egilimiyle irtibatlidir. Ibn Miskeveyh ilging bir degerlendirmede bulunarak cismin
ulvi ve siifli yonde yani yiiksek ve asag1 yondeki hareketini kimi din bilginlerinin
“Yemin ve $imal” yonleriyle iliskilendirdiklerini kaydetmektedir. Yukar1 dogru
olan hareket nefsi, Yaratici’sina yaklastirir. Varligin birligini kavrar, ebedi bir
hayata kavusur. Tkinci yonde olan harekette ise nefs, kendi dziinden uzaklasir,
glicliik ve sikintilara dogru diisiise geger.'s

Bu asama da sunu ifade edebiliriz: Akil dlemine yiikselen yash da olsa
gengtir. Duyusal alemin aldaticiligina kendini kaptiran zahiren geng olsada
gercekte yaghdir. Fiitiivvetnamelere bakildiginda fiitiivvet kavraminin ideal
insan/kamil insan/peygamber ile temellendirildigini goriiriiz.'¢ Fiitiivvetnameler bir
anlamda, miiriivvet ahlaki boyutuyla fiitiivvetin tesbihi olarak, peygamberden
peygambere aktarilan bir emanet gibi yorumlandigidir. Feta/gen¢ da Hz. Adem
(a.s.)’in tovbesi, Hz. Nuh (a.s.)’'un sebati, Hz. Ibrahim (a.s.)’in vakari, Hz. Ismail
(a.s.)'in dogrulugu, Hz. Musa (a.s.)'nin ihlasi, Hz. Eyytiib’iin sabri, Hz. Muhammed
(s.a.s.)in comertligi bulunmalidir. Hz. Adem (a.s.) ve ondan sonra gelen

13 {bn Miskeveyh, T.A., 97-98, 108, 112.

14 fbn Miskeveyh, T.A. (Tiirkge geviri), s. 126.

15 Miskeveyh,T.A.,: 96-102; F.A.,:90-92.

16 es-Siilemi, ibn el Hiiseyin, Kitabu'l Fiitiivve, Ankara, 1997, s. 22-24, (nesreden ve ceviren Siileyman
Ates).
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peygamberler de, hem Yiice Yaratici'y1 insanlara anlatan birer temsilci olarak ve
hem de goriinen, algilanan, i¢inde bulunulan diinyanin sinrlari i¢inde belli bir
islevin, meslegin Onciisii olarak goriilmektedir. Terzilik, gemicilik, demircilik,
doktorluk, yoneticilik, ¢obanlik, askerlik gibi ugrasilar icinde goriilmekte olan
"haberciler", "peygamberler" insanligi genel ahlak kurallarina cagirmaktadirlar:
Peygamberler, hem dinin hem de mesleklerin dnciisii ve habercisidirler.'”

Bu agidan giliniimiize tasiyacagimiz ve toplumu yeniden insa ve ihya etmek
icin bilgi, farkindalik, calisma ve kalict degerler {iretmek icin peygamberlerin
rehberligine ihtiyacimiz vardir. Fiitiivvet ve ahilik beslendigi kaynaklar agisindan
peygamberlgin somut rehberlginin tezahiirleridir. Ozellikle es-Siilemi'nin su
ifadeleri tefekkiirii artiran ve ahlak diisiincemiz agisindan cagrisimlar tasiyan
aciklamalardir. Onun kullandig1 fiitiivvet kavarami felsefi ahlakta kullanilan
“tedbir'® ve Ahmed Yesevi'nin kullandig1 “siyasetli” kavramlariyla ortiismektedir.

“Fijtiivvetten sordun, dyle ise bil ki fiitiivvet; Allah'in emirlerine uymak, giizel
ibadet, her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen, gizli ve agik ahldkin en giizeline
sarimadir. Her hal ve wvakit senden bir fiitiivvet ister, Rabbe, Peygambere, ashaba,
gecmislere, miirsidlere, dostlarina, yazi meleklerine karsi kullanacagn fiitiivvet var.”1

Felsefi ahlak c¢izgisinde olusan Tedbirii'n-Nefs, Tedbirii’l-Menzil ve
Tedbirii'l-Mudun kurgusu, Kur'an’ in hikmet goziiyle bir tasnifinin tezahiiriiniin
sonucu olsa gerektir. Bu tasnif, Kur'an nedir? sorusuna aranmis bir cevabin
sistematik halde ahlak literatiiriinde incelenisinin somut bir ifadesidir. Tedbir
kelimesi, diisiinceye dayali yOnetim, idare etme ve cekip ¢evirme anlamlarim
havidir. Bircok ayetin yami sira “Aleykiim enflisekum”? ayeti bizi, nefsimizi
sorumluluk bilinciyle idare etmeye cagirmaktadir. Bu ilahi emir, klasik ahlak
literatiirtimiiziin Tedbir iin-Nefs tasnifine sebep olmus gibidir.

17 {lgili Ayetlerden bazilar icin bkz.: Al-i imran 144; Hud, 88; ibrahim 11; Bakara, 31-33-124-127,130,135,1
40, 211, 246; Nisa, 163; Neml 76; Lokman, 13; En’am, 84; Enbiy3, 87-88; Sad, 30-34.

18 [slam Felsefesi Tarihinde 6zgiir bir insan ve filozof modelini sunan Ibn Bacce, (10771138 ) yazdigy,
Kitabu Tedbirii’l Miitevahhid'te, filozofu ve niteliklerini “miitevahhid” kavramiyla agiklar. Bu, bir agidan
filozof olma siireci ve metodunu niteleyen bir eserdir. Miitevvahid, kelimesi “vahide” kokiinden
“tevehhede”’den 6znedir. S6zlitkk anlamina bakildiginda, teferrede biha, tek kalmak, tek olmak anlamini
tasimaktadir. Allah icin O'nun tek olmasi anlaminda kullanilir. insan icin kullanildiginda tek basma
kalmak,ve bagkalarindan goriis (re’y) agisindan farklh olmak anlamlarmi igerir. fbn Bacce’nin
miitevahhid insan1 daha ¢ok yalniz insan olarak Tiirkgemizde ifade edile gelmektedir. fbn Bacce, ideal
bir toplum olusmasi igin bireyden hareket eder. Bireylerin olgun ve ideal bir diizlemde oldugu
toplumlar ideal ve olgun bir diizeyi yakalarlar. Bozuk bir toplumun iginde bile olsa, birey veya ferd
(toplumdan teferiid eden) zaten dogal yapisinda olgunluk ve gelisme yetilerine sahiptir. Béylece, birey
en olumsuz ortamlarda bile kendi kendinin yontecisi (miidebbir) olmahdir. ibn Bacce, tedbirii'l
miitevahhid derken ferdin, davranislarimin hedeflenmis bir gayeye dogru diizenlenmesini kasteder.
Saruhan, Miifit Selim, islam Messai Felsefesinde Filozof, Ankara, Divan Kitap, 2017, s. .29.

19 e5-Giilemi, Ibn el-Hiiseyin, Kitabu'l Fiitiivve, Ankara, 1997, s.22-24.

20 Maide, 5/105.
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“Ey inananlar, kendinizi ve ailenizi atesten koruyunuz”?' dyeti, yine bir¢ok
ayet gibi Tedbirii’l-Menzil tasnifinin ilhami olmustur. Adalete,? iyiligi emredip
kotiilikkten sakindirmaya ve yonetimin slirdya dayanmasina iliskin ayetler?
Tedbirii'I-Mudun diisiincesini gelistirilmesinde etken oldug: diisiiniilebilir.

Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde gegen ve Peygamberimizin dini ve
toplumsal niteliklerine vurgu yapan rehber, kanaatli, hiddyetli, siyasetli, iradeli, icabetli,
indyetli, imametli ve veldyetli kavramlar: aslinda fiitiivvet ahlakinin tedbir ve siyaset
diisiincesiyle ortak cergevesini belirler.2

Islam iktisad ve Meslek Ahlakinda iffet Kanaat ve Ziihd

Islam ahlakinda yer alan emir ve yasaklar bireyin psikolojik, sosyolojik,
fizyolojik, etik, estetik yonlerini dogal mecrasinda akitmay1 hedeflemektedir. Islam
iktisat felsefesinin igerigini besleyen ahlak felsefemiz yer ve gokte ve bunlarin
arasinda bulunan kaynaklarin mutlak sahibinin Allah oldugunu vurgulayarak,
insanlardan bu ilahi mirasi esit dlgiiler icinde kullanmalarini ister. Islam’in diinya
uygarlik tarihindeki en 6nemli katkilarindan biri de yapip etmeleriyle tercihi ve
diinyay1 sekillendirmesiyle 6zgiir bir insan modeli sunmasidir.

[slam agisindan diinya hayatinin etik bir degeri s6z konusudur. Diinya
hayati insanin ahiretini kazanacagi bir degerler alanidir. Bu degerler alaninda
insanin ozguirliigliniin ve ahlaki bir varlik olusunun temel gereklerinden biri olan
se¢cme Ozglrliigii ile karsilasiyoruz. Diinya bir agidan da kazanimlar alanidir.
Kur'an’da Allah, geceyi istirahat, giindiizi calisma® alani olarak tayin etmistir.
Cuma stiresinde Allah, miiminleri ¢oskulu adimlarla ibadete davet ettigi gibi namaz
bitiminde yeryiiziine dagilarak Allah'in bagisladigi sonsuz ikramlar1 kazanip
paylasmalarina davet etmektedir (62/9). Bu a¢idan Kur’an’da diinya hayatinin bir
oyun ve oyalanma (Hadid, 20-21) olduguna dair yapilan vurgu, diinyanin sundugu
imkanlarin gelip gecici olduguna dairdir. Insan, mutluluk adina neye sariliyorsa
diinyasal planda o,zeval bulmaktadir. Kur'an’da Hz. Ibrahim’in diliyle ifade edilen
“Batip giden, gecigi seyleri sevmem”? gercegi uhrevi, Rabbani bir egitim siirecinden
ge¢meden diinyevi planda neyin dogru neyin yanhs olduguna neye ne kadar deger
verilecegine hakkiyla bilgi sahibi olamayacagimizdir. “Diinya hayat1 sizi aldatmasin”?
ayeti actkca insanin akil ve hikmet goziiyle bakmadig: siirece aldanmaya kanmaya
elverisli bir varlik oldugunu gostermektedir. Kur'an agisindan Yiice Yaratici
dileyene verir: “Her kim diinya hayatin1 ve onun ziynetini isterse (saglik, otorite,

21 Tahrim, 66/6.

22 Nahl, 16/90.

3 Ali Imran,3/100-104.

2 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, (haz. Hayati Bice), 40. Hikmet.
25 Nebe, 10-11.

26 Enbiya, 87.

27 Fatir, 5
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rizik, evlat ve mal) onlara diinyada iken c¢alismalarinin karsiliklarini tam olarak
veririz.”?® Her bireyin manevi ve sosyal haklar1 kadar ekonomik haklar1 da
bulunmaktadir. Buna gore, her bireyin mal edinme iiretme ve paylasma temel
hakki, yani vazgecilmezi vardir. Mal edinme hakki her bireyin mal edinme
ozgiirliigli anlamina gelmektedir. Islam dini, insanin dogasinda bulunan mal edinme
duygusuna sik sik dikkatleri ¢ekerek bu duygunun insamin ahlaki 6zelliklerini
yipratmamasini 6giitlemektedir.

Islam meslek etiginin ilkelerinin basinda iffet ve kanaat sahibi olmak gelir.
Kindji, iffeti, beden ve ruhun korunmasi, gelistirilmesi icin, gerekeni yapmak ve
ortadan kaldirilmas:1 gerekeni kaldirmak ve gereksiz olanlara da ilgisiz kalma
erdemi olarak tanumlar. Ahlaki acgidan iffet, ifrata kagmamayi, itidali gosterir. Akil,
sehvet ve 6fke kuvvetlerinden, sehvet kuvvetinin itidali olan iffetin, eksikligi, ifrat1
sereh (bayag1 haslara diiskiinliik) asirilig, tefriti ise humudtur. (Haz duyarsizligi)
behimi nefs, diger bir ifadeyle sehevi giic, bilgisizlige, ihtiraslara, boyun egmesiyle
ifrat ve tefrite kacar. Oysa eksiklik ve agiriliklarini “akilli nefsin” bilgi temyizine ve
ayricaligina tabi kilarsa iffet erdemi ile tanigir®.

Haya, iffetin tiirlerinden olup, insana hay, diri bir biling sahibi olma imkan1
verir. Arzularn dizginlemek, iffetin, sehvet giicliniin dengelenmesi yoniinii gosterir.
Arzularin dis goriiniisiine aldanmadan kalic1 olanin, daimi olanin bilgisine sahip
olarak kendimizi muhafaza etmeyi gosterir.

Vakar, iffet tiirlerinden olan ve agirbaslilik anlamina gelen bir erdemdir.
Hafifligin ve sahsiyetsizligin karsitidir. Kendisini bilen, haddini ve sorumlulugunu
bilen kimse agirbash olur. Karsilasmis oldugu durumlarda sorumlulugunun
bilinciyle, ikbal ve idbarin gercek mahiyetini bildiginden kendisini kaybetmez.

Kanaat, insanin bir agidan payina diisene razi olmasi ve hirs ve tutkularmni
dizginleyerek elindekilerle yetinmesi ve ikna olmasidir. Kanaatkar olmayan kisi
tatminsiz olandir. imkanlarlyla ikna olmayan bir kimse, bencilligin kiskanghgin
tutsaginda hirsa ve tamaha kapilarak hem kendine hem de bagkalarina zarar
vermeye basglar. Kanaatkarlik iffet sahibi olmaktir. Ragib el-Isfahani kanaat ve ziihd
kavramlarini agiklarken kanaati daha manevi bir diizlemde ele alirken ziihdiin bu
manevi halin eyleme doniismesinden ibaret oldugunu agiklar. Ziihd, kanaatin bir
sonucudur; zithd tasavvufi edebiyatta, diinyaya olan ilgi, istek ve arzunun terk
edilmesi olarak tamimlamir. Ziihd, tasavvufi hayatta hiirriyetle ayn1 anlami havi
goriilmektedir. Kisi, diinyaya ve nimetlerine baglh oldugu olciide, hiirriyet
agisindan yetersiz sayilmigtir. Hiirriyet, diinya ve onun sundugu nimetlerden
miistagni olma durumu olarak goriilmektedir.3

2 Hud, 15.
29 Eb{i Ride, Kindi s. 276-278; ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahlik ve Tathirii’l-A'rak, s. 38-39.
3% Cagrici,”Kanaat” TDV, 24.c ,s. 290;Saruhan, Islam Ahlik Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet, s. 123 vd.
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Islami ozgiirliikk anlayist Adam Smith, John Stuart Mill gibi toplum
filozoflarimin 6zgiirliik kavramindan ayrilir. Onlarin ortak anlayisinda bireyin 6zel
miilkiyet hakki, toplumsal ¢ikarlara maksimum katkida bulunabilecek kurumlar
dizisini olusturur.3! Islam’da bireysel miilkiyet sinirlanir. Miilk, Allah’indir. Insan
“halife” sifatiyla dogal bir sahip olmaktan cikar. Islam iktisadim ahlakla iliskili
olarak degerlendirdigimizde onun ilkelerini Kur’an ve Siinnet’ten aldigini, zaman
ve zemine gore esneklik Ozellikleri tasidigini, emegi esas aldigini, toplumun
ihtiyaclarini goz oniinde bulundurdugunu, tiretimin arttirilmasini hedefledigini ve
hepsinin Gtesinde gerektiginde “Oteki” ile mali paylasmay1 6zendirdigini ve bu
paylasimmn bir ibadet olarak hem Yaratici’'ya hem de kendimize karsi bir
sorumluluk oldugunu bulmaktayiz.

Sonug¢

Fiitiivvet ve ahiligin teoljik,etik ve mistik goriinmiiyle tarihi siireg icinde
ahlaki ilkeleri daha uygulanabilir kilan bir yaptirim giicii oldugu gortilmektedir.
Fizik plandaki bu basarinin kaynaginda metafiziksel temellendirmenin giicii ve
bireyi tamimak yer almaktadir.Bu metafiziksel altyapr ihmal edildigi siirece teori
hep teori kalacaktir.Diisiince tarihimize baktigimizda teori ve pratik uyumunun
en somut Orneklerinden biri olan fiitiivvet ve ahilik saglam temellere dayalibir
egitim siireci gerceklestirmistir.

Glintimiiz agisindan somut onerilere deginecek olursak; okullarda, ozellikle
meslek liselerin de Fiitiivvvet ve ahilikle ilgili teorik ve pratik dersler konulmali.
Ahilik ve futiivvet kollar: kurulmalidir. Hikmet, iffet ve adalet ve cesaret erdemleri
somut kimlikler ve degerler olarak okullarda sosyal ftiyelik bilinciyle
iliskilendirilmelidir. Metafizik derinligiyle genclere erdemlerin birinin temsilcisi
olarak rehberlik edilmelidir. Her sehirde, kiiltiirel sokak baglaminda kamu
destegiyle geleneksel mesleklerin icra edildigi alanlar olusturulmalidir. Her sirketin
ve kurulusun is yerlerinde meslek etigi gelistirme ortamlar1 bulunmalidir. Is
glivenligi kavraminin yayginlastig1 gibi isyerlerinde etik kaygilar temelinde ahilik
ofisleri agilmalidir. Bu ortam dinlenme ve diisiinmeyi bulusturarak, Ahilik ve
fitiivvet ilkeleri bu dinlenme ortamlarinda gorsel olarak sergilenmeli ve pratik
anlamda genglere rehberlik edilmelidir.

3 Nakli, Haydar, Ekonomi ve Ahlik, Istanbul 1985, s. 60-64;; Orman, Sabri, Gazzdli'nin Iktisat Felsefesi,
Istanbul 1984; Mannan, M.A., Islém ve Cagdas Ekonomik Konular, Ingilizce cev. Ali Zengin, Istanbul 1984;
Mutahhari, Murtaza, Islimi Iktisadin Felsefesi, cev. Kenan Camurcu, Istanbul 1993, s. 7.
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Ahmed Hamdi Akseki’nin Ahlak Felsefesinde
Vicdan ve Ahlaki Miieyyide

Celal BUYUK*

Ozet

Vicdanin mahiyetinin ne oldugu, kaynaginin insani mi yoksa ilahi mi oldugu, insani
yaniltip yaniltmayacagi, ahlakin oldugu kadar din ve felsefenin de tartisma konular
arasindadir.

Ahmed Hamdi Akseki’ye gore ahlak ilmi, insanin, mutlulugun ger¢ek mahiyetini
ogrendigi bir vazife ilmidir. Bu ilim, insanin iyi ve kétii, erdem ve erdemsizlik gibi eylem ve
davranislarini ele almaktadir. Dolayisiyla vicdan ile ahlaki davranis arasinda zorunlu bir
iliski vardir. Ona gore vicdanin verdigi hiikiimler ve sorumluluklar: konusunda dogru bir
degerlendirme yapabilmek icin her seyden once su sorularin cevabmi bulmak
gerekmektedir: Vicdan nedir? Vicdanin kaynagi nedir? Vicdan, her insanda, her zaman ve
her yerde ayn1 midir? Ayni degilse bunun sebebi nedir?

Vicdanin bir¢ok anlami olmasima ragmen burada konu edinilen ahlaki vicdandir, yani
iyi ile kotiiyii birbirinden ayirma yetisidir. Vicdan, hem kanunu idrak eder hem de uygular.
Vicdanin kanunu idrak hususunda hata yapmadig1 kabul edilse de uygulama konusunda
baz1 sebeplerin etkisiyle hata yapabildigi bilinmektedir. Onun etkili ve hakim olabilmesi i¢in
mukaddes bir kaynaga da dayanmas1 gerekir. Aksi takdirde vicdan, tek basma kendisini
etkileyen safsatalarin, kisisel ihtiraslarm, bencilligin {istesinden gelemez.

Vicdanin verecegi hiikiim herkes hakkinda bir olmayacag: gibi yalniz bu hiikiim
tizerine kurulacak bir ahlak sistemi de, dogal olarak, eylem ve davramslarimizin
diizenleyicisi olamayacaktir. Akseki, ahlak icin en kuvvetli miieyyidenin, Allah korkusu ve
ahiret diisiincesi oldugunu ifade eder. Bu inan¢ bulunmadig1 takdirde ne vicdan ne tabiat ne
de kamuoyu baskis1 yaptigimiz islerin iyi olmasinda etkili bir unsur olurlar.

Bu calismada Akseki'nin ahlak diisiincesinde vicdanin ne oldugu, kaynagi, onu
etkileyen unsurlar1 ve ayrica ahlaki miieyyidelerin insanin ahlaki davranmasina olan etkileri
lizerinde durmay1 amaglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Hamdi Akseki, ahlak, vicdan, vicdanin mahiyeti,
miieyyide

* Dog. Dr, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IDKAB Bolimii Ogretim Uyesi,
celal buyuk@atauni.edu.tr, orcid.org/0000-0003-3282-8534
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Conscience and Moral Sanction in the Ethical
Philosophy of Ahmed Hamdi Akseki

Abstract

What is the nature of the conscience, whether the source is human or divine, whether
the person will be wrong, morality, as well as religion, philosophy, psychology and
sociology are among the topics of discussion.

According to Ahmed Hamdi Akseki, morality is a task science in which man learns
the true nature of happiness. This science deals with the actions and behaviors of human
beings such as good and bad, virtue and depravity. Therefore, there is a compelling
relationship between conscience and moral behavior. According to him, in order to make an
accurate assessment of the provisions and responsibilities of conscience, first of all, it is
necessary to find the answer to the following questions: What is conscience?, What is
thesource of conscience?, Is conscience the same in every person, anytime, anywhere?, If not,
what is the reason?

Although the conscience has many meanings, the moral conscience here is the ability
to separate good and evil. Conscience, as well as the law to comprehend and apply.
Although it is accepted that the law of conscience does not make any mistakes about
cognition, it is known that it can make mistakes due to some reasons. The conscience must
also be based on a sacred source in order to be effective and dominant. Otherwise, conscience
cannot overcome nonsense, personal ambition, selfishness, which alone confuses itself.

A conscience will not be a provision for everyone, nor can a system of ethics that will
be based on this provision, naturally, be the organizer of our actions and behaviors. Akseki
says that the strongest sanction for morality is the fear of Allah and the Hereafter. In the
absence of this belief, neither conscience nor natiire or public pressure can be an effective
factor in the good work we do.

In this study, we aim to focus on Akseki's moral thinking about what is conscience, its
source, the factors that affect it, and the effects of moral sanctions on human morality.

Keywords: Ahmed Hamdi Akseki, morality, conscience, the nature of conscience,
sanction
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GIRiS
1. Vicdan Nedir?

Insani ahlaki bir varlik kilan en temel &zelliklerinden biri de vicdandir.
Vicdanin mahiyetinin ne oldugu, kaynaginin insanda m1 yoksa ilahi bir mercide mi
aranmasi gerektigi, vicdanin sesinin insani yanilgiya siiriikleyip stiriiklemeyecegi
ahlakin oldugu kadar din, felsefe, psikoloji ve sosyoloji gibi bilimlerin de tartisma
konular1 arasindadir.!

Sozliikte “bulma, bir seyi bir halde gérme, duygu ve kalp ile hissetme” gibi
anlamlara gelen vicdan;“kisiyi kendi davrarislar1 hakkinda bir yargida bulunmaya
iten, kisinin kendi ahlak degerleri iizerine dolaysiz ve kendiliginden yargilama
yapmasini saglayan gii¢”? seklinde tanimlanmaktadir. Terim olarak vicdan, insanin
kalbine dogan gizli bir duygu olup, iyilik yapmaktan hoslanan, kétiilitk etmekten
huzursuz olan, iyiyi kétiiden ayiran ve segici bir yapiya sahip olan duygudur.?Yine
vicdan insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda
hiikiim verme ve yargilama yetenegini ifade eder.*islam ahlakgilarimin birgogunun
benimsedigi tanima gore ise vicdan, iyiyi kotiiden ayiran, bizi iyiye sevk eden ve
kotiiden uzaklagtiran hakim bir kuvvettir.

Kisacasi i¢ hallerimizi ve hareketlerimizi tanimlayan ve onlar hakkinda deger
hiiktimleri veren vicdanin bir¢cok anlami olmasina ragmen burada konu edinilen
ahlaki vicdan, yani iyi ile kotiiyii birbirinden ayirma yetisidir.

Tanmimlardan da anlasilacag {izere vicdan, yaptigimiz herhangi bir eylemin
dogru mu yanlis mi olduguna hitkmeden hakim bir gii¢ olarak kabul edilmektedir.
Bu hakim gii¢, hem bizim hem de bagka insanlarin ahlaki davranislar1 hakkinda
hiikiimler verir. Insan kendini vicdan ile yargilar. Bu sebeple vicdana insanin iginde
kurulan bir ‘i¢ mahkeme” de diyebiliriz.6

Vicdan kavrammin ahlaki bir zeminde ele alinmasi ilk olarak M.O. I.
yiizyilda erken dénem Stoacilik’ta goriilmiistiir. Ozellikle Cicero (6. M.O. 43) ve
Seneca (6. M.S. 65), vicdandan, davramisimizi ahlaki niteliklerine gore suglayan ya

! Lokman Cilingir, Ahlak Felsefesine Giris (Ankara: Elis Yaynlari, 2003), s. 15.

2 Tiirk Dil Kurumu, “Vicdan” maddesi, erisim: 15 Aralik 2018,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5¢177a9158e560.0763698
0; Musa Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri (istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), 11; Ziibeyir Saltuklu,
Vicdan (Ahlak-Din-Siyaset-Hukuk [liskisi) (Erzurum: Fenomen Yayimcihk, 2014), s. 2-4.

3 Fikret Karaman ve dgr. “Vicdan”, Dini Kavramlar S6zliigii (Ankara: DIiB Yayinlari, 2006), s. 693.

¢ Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar, 2013), 43, s.
100

5 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, 2. Baski (Konya: Hii-Er Yayinlari, 2002), s. 97.

¢ Zeynep Fazla, Kant Etiginin Cagdas Islam Ahlaki Uzerindeki Etkisi: Ahmet Hamdi Akseki Ornegi (Yiksek
Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2010), s. 60.
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da savunan bir ‘i¢ ses’olarak s6z etmislerdir.” [lk¢ag Yunan felsefesinde Sokrates’in
(6. M.O. 399) ‘daimonion’s dedigi ve insamin icindeki ahlaki uyarici olarak
tanimladig1 vicdan kavraminin, daha sonraki donemlerde ve Ortacag Skolastik
Diistincesi'nde her bireyin icinde var olan ‘ilahi ses’; Aydinlanma Cagi'nda insana
0zgii ‘ahlak duygusu’ ve “akli yetenek’; modern déonemde ise “i¢ ses” anlamina gelen
‘humanitar vicdan’ olarak nitelendirilmistir.? Icinde hem ahlaki hem de bilgisel
boyut barindiran bir s6zciik olan Latince kokenli conscientia (vicdan) ifadesine ise
Bat1 diistincesinde ilk kez 13. yiizyilda rastlanilmigtir.1°

Vicdan, Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Allah’in bir liitfu olarak kabul
edilmektedir. Vicdan, tarihsel siirecte kilise babalar1 tarafindan da ‘ilahi otoritenin
insandaki i¢ sesi” olarak tanimlanmigtir.!

Islam’in temel kaynaklari Kur’an’da ve hadislerde dogrudan vicdan kavrami
gecmemekle birlikte insan tabiatinda ahlaki suura sahip bir yetenegin bulundugu
kaydedilmis, farkli kelimelerle anilan bu giiciin niteligi ve islevleri {izerinde durul-
mustur. Bu kaynaklarda vicdanla dogrudan veya dolayll  olarak
iliskilendirilebilecek fitrat, nefs, ruh, akil, liibb, basiret, kalb, tovbe, takva ve adalet
gibi kavramlar ge¢gmektedir.’?Ancak stz konusu yetenege ‘vicdan’ denilmesi ve
kelimenin terim olarak Islami literatiire girmesi modern dénemde Bati ahlak
felsefesi eserlerinden yapilan c¢evirilerin etkisiyle miimkiin olmustur.®Kelime,
‘ahlaki biling’ anlamina gelen ‘moral consciousness’ ifadesinin karsiligi olarak
kullanilmigtir.14

Bu genel bilgilerden sonra simdi Ahmet Hamdi Akseki’'nin vicdan ile ilgili
goriislerine gegebiliriz. Bu boliimde Akseki'nin yapmis oldugu vicdanin tanimi ve
mahiyetine, Islam agisindan vicdanin 6nemine, vicdanin mahiyeti ve kaynagi
hakkindaki tartismalara ve onun bu goriislere yapmis oldugu elestirilere yer
verilecektir.

7 Zeynep Hiimeyra Kog, Vicdanin Ahlaki ve Teolojik Temelleri (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2015), s. 15.

8 Platon, Euthyphron, Trc. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2011), s. 39.

9 Anar Gafarov, “Vicdan Kavramimmin NasiruddinTusi'nin Ahlak Diisiincesindeki Temelleri”, Islam
Diigiincesinde Vicdan Kavrami, Ed. Yunus Cengiz- Selime Cinar, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018), s. 231;
Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Degeri, 24; Hakan Poyraz, “Insamin Kendini Gergeklestirmesi Olarak
Ahlak”, Ed. Omer Tiirker, Ahlakin Temeli (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), s. 55-66, 60.

10 Kog, Viedamin Ahlaki ve Teolojik Temelleri, s. 20.

1 Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, s. 21.

12 Gafarov, “Vicdan Kavraminin NasiruddinTusi’'nin Ahlak Diistincesindeki Temelleri”, 238-246. Kur’an
ve hadislerde gecen vicdan ile ilgili kavramlar ve detayl bilgi icin ayrica bk. Bilgiz, Kur'an Agisindan
Vicdan ve Degeri, s. 31-92; Demir, “Vicdan”, s. 101-102.

13 Demir, “Vicdan”, s. 101.

14 Omer Tiirker, “Hanefi Usul Geleneginde Vicdaniyyat Kavrami: Ahlaki Bilincin Nesnel Dogast”, Islam
Diisiincesinde Vicdan Kavrami, Ed. Yunus Cengiz-Selime Cimnar (Ankara: Nobel Yaynlari, 2018), s. 3.
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2. Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak Felsefesinde Vicdan Kavrami

Akseki, Islam ahlak sistemini sahip oldugu felsefi ve fikri altyapisiyla
yeniden yorumlamaya calisan son ddnemin onemli Islam alimlerinden biridir.
Islam dinini bir ‘ahlak dini’ olarak tanimlayan Akseki, Islam diinyasinin gerek
Bati'dan gerekse kendi i¢inden gelen fikri saldirilara karsi durabilmesinin tek
yolunun, Islam toplumunu yeniden Islam ahlak dgretisiyle bulusturmak oldugunu
ifade etmistir.’

Akseki'ye gore ahlak ilmi, insanin mutlulugun gercek mahiyetini 6grendigi
bir vazife ilmidir. Bu ilim insanin iyi ve kotii, erdem ve erdemsizlik gibi eylem ve
davranislarini ele almistir.’® Din ve ahlak arasinda ¢ok siki bir iliski oldugunu kabul
eden Akseki, imanin kuvvetli oldugu zamanlarda ahlaki erdemlerin gelisip
yerlesecegini; imanin zayifladigi zaman ise erdemsizliklerin one g¢ikacagin
belirtmektedir.?”

Akseki vicdan ile ilgili detayl goriislerini Islam Fitri, Tabii ve Umumi Bir
Dindir ve Ahlak Dersleri adl1 eserlerinde genis bir sekilde ele almaktadir. Ona gore
vicdan'® ile ahlaki davranis arasinda zorunlu bir iligki vardir. Zira vicdanh biri aym
zamanda ahlakhidir. Vicdan, kisinin ahlakli davranista bulunmasini saglar. Ahlaki
davrarus, ‘iyi'yi hedefleyen bir davranis olup, vicdami olusturan kosullarin
sonucunda bireyin yargilartyla olusan davranislaridir.?

Akseki'ye gore vicdanin verdigi hiikiimler ve sorumluluklar1 konusunda
dogru bir degerlendirme yapabilmek icin her seyden once su sorularin cevabin
bulmak gerekmektedir: Vicdan nedir? Vicdanin kaynagi, insanda var oldugunu
kabul ettigimiz bu ilahi sesin ash nedir? Vicdan, her insanda, her zaman ve her
yerdeayni midir? Ayni degilse bunun sebebi nedir?

15 Fatih Topaloglu, “Ahlakin Temeli Uzerine Bir Tartigma: Ahmet Hamdi Akseki-Immanuel Kant”,
Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40, 2013, s. 349-364, 350.

16 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 34.

17 Nejdet Durak, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Erdem-Mutluluk ligkisi”, Siileyman
Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33, 2014/2, s. 90.

18 fslam'da ruhsal suura ‘nefsi vicdan’, asil vicdana ise ‘ahlaki vicdan’ denilmektedir. Akseki, suur ile
vicdani birbirinden ayirmaktadir. O, Babanzade Ahmed Naim'in Georges Fonsegrivre’den terciime
ettigi [Imii'n-Nefs Terciimesi adli gahsmadan yaptig1 alintida suur ile vicdan arasindaki farklari séyle
siralamaktadir:

- Suur, sadece eylemlerimiz degil duygularimiz, heyecanlarimiz ve fikirlerimiz itibariyle de nefsimizde
meydana gelen seylerin sezgisidir; vicdan ise yalmz bizim eylemlerimizle bagkalarinin eylemlerini
degerlendirir. Yani suur, bireyi ilgilendirir; vicdan ise diger insanlar hakkinda da hiikiim verir.

- Suur, sahit; vicdan ise, hakimdir.

- Suur, bizde hayat ile baslar, yasadik¢a da devam eder; vicdan ise baslangicta ortaya ¢tkmadig: gibi,
stirekli olarak galismaz. Bk. Georges Fonsegrive, [lmii'n-Nefs Terciimesi, Trc. Babanzade Ahmed Naim
(Istanbul: Iz Yaymcihik, 2018).

19 fbrahim Hakki Aydin-Eyiip Bekiryazici, Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi (Istanbul: Yenda Yaymevi,
2011), s. 201.
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Akseki, vicdan tizerine kurulu bir ahlakin mahiyetini ortaya koyabilmek i¢in,
oncelikle vicdanin ne oldugunu ortaya koymaya g¢alismaktadir. Ona gore vicdan,
fitri bir kuvvet, ilahi bir ihsandir.0 [Imii'n-Nefs adli eserin yazari Georges
Fonsegrive’in de ifade ettigi gibi “vicdan, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirmak igin
insana verilmis bir yetenektir. Ahlaki kanunlara aykir1 hareket eden kimselere
‘vicdansiz’ ifadesini kullaniriz. Bu anlamda vicdan, yapilmas: gereken eylemleri bi-
ze bildiren giivenilir bir nasihatci, yapmis oldugumuz eylemler hakkinda hitkmiinii
veren giivenilir bir hakimdir. Vicdan, bazen din ve inan¢ anlamlarinda da
kullanilmaktadir.”2!

Akseki, vicdanin eylemden 6nce ve eylemden sonra olmak {izere iki tiir
hiikmii oldugunu ifade eder. Yani vicdanin verdigi hiikiimler ya eylemi
gerceklestirmenin oncesindeki niyet ve amaclara yoneliktir ya da eylem
gerceklestikten sonradir. Birincisinde vicdan, ortaya ¢ikan eylemin iyi veya kotii
olduguna karar verir ve onu yapmanin da iyi veya kotii olacagimi belirler.
Ikincisinde eylem iyi ise begenir ve takdir eder, kétii ise kinar.22 Vicdanin hitkmii
niyet ve amaglara ait ise, yani eylemden 6nce ise, o hiikiim bizde eyleme kars: bir
sevgi ya da nefret duygusu meydana getirmektedir. Eger eylemden sonra ise faili
biz oldugumuzda igimizde bir istek, bir rahatlama ya da 1stirap, sikinti ve
pismanlik; bagkasi oldugunda da takdir, azar ve nefret hissederiz. Dolayisiyla
vicdan, hem kendi diisiince ve eylemlerimiz, hem de baskalarinin yaptiklar
hakkinda hiikiim vermekte ve bizi hesaba ¢ekmektedir.?? Eylemlerimiz iyi ahlaki
kanunlara uygun olursa miikafata; aksi takdirde ise cezaya nail oluruz. Vicdanin
verecegi ceza; pigsmanlik, 1stirap, kinama, ayiplama ve nefret seklinde ortaya
¢itkmaktadir. Vicdanimizda kinama ve ayiplama seklindeki duygular sonug olarak
yine kendimize pismanlik, nefret ve 1zdirap olarak geri doner. Bir bagka insanin
eylemlerine duyulan nefret, sevgi gibi duygular da bu kapsama girmektedir.
Vicdamin miikéafat1 ise istek, rahatlama ve memnuniyet seklinde goriiliir.* Yani
eylemlerimiz ne olursa olsun vicdan tarafindan degerlendirildikten sonra miikafat
veya cezay1l hak ederiz. Bu anlamda vicdanimiz bizim igin giivenilir bir hakim
konumundadir.

Bununla birlikteAkseki’ye gore bir mahkemeden ¢ikan hiikiimlerin hakikate
uygun olabilmesi icin o mahkemenin dis etkilerden uzak olmasi gerektigi gibi,
vicdanin hiikiimlerinin her zaman dogru oldugunu iddia edebilmek i¢in de insanin
fitratin1 muhafaza etmis olmas: gerekir.?

20 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 110.

21 Fonsegrive, flmii’n—Nefs Terciimesi; Ahmet Hamdi Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir
(1star1bu1: Sebil Yaynlari, 2004), s. 130-131.

22 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 111; Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 128.

23 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 128.

24 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 129-130; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 110.

25 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 128-129.
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Akseki’'ye gore insanda bulunan diger meleke ve kuvvetler gibi vicdanin da
terbiye ile ortaya ¢ikmasi ve ihmal edildiginde zayiflamasi tecriibe ile sabittir.
Farkli toplumlarda iyilik ve kotiiliigli gerceklestirme hususunda vicdanin ortaya
koydugu durumlar bunun en agik delillerindendir. Ona gore vicdani ihmal etmek
ya da onun emirlerine ve hiikiimlerine karsi isyankar davranmak vicdani zayif
diislirmekte ya da tamamen oldiirmektedir. Mesela, dogustan musiki yetenegi olan
bir kisi uzun siire musikiyi ihmal ederse o duygu zayiflamakta ve hatta tamamen
kaybolmaktadir. Vicdanin emrine ilk kez isyan eden kimse bu isyanindan dolays,
icinde biiyiik bir pismanlik hisseder. Fakat bu isyan tekrarlandik¢a vicdan azabinin
etkisi azalmaya baslar ve nihayetinde kotiiliigii aliskanlik haline getiren insan, artik
kendisine ne soylenirse sOylensin, ne kadar kinanirsa kinansin iiziintii duymaz.
Ciinkii artik onun vicdaninin sesi kisilmis, kudret ve kuvveti zayiflamistir.26

Diger yandan herkes, kendisine yaratilistan verilen boyle bir kuvveti iyi
muhafaza edemeyebilir. Elbette vicdan, onu kirletmeyen insanlarda iyi ve kotiiyii
birbirinden ayirmak igin bir Olgiit olabilir. Fakat bu fitrati kag¢ kisi
koruyabilmektedir? Akseki'ye gore malesef onu koruyabilen ya hi¢ yoktur ya da
¢ok azdir. Peki, insanlar bu fitrat1 neden koruyamamaktadirlar?

Basta her insan bir toplum ve sosyal bir cevrede yasamaktadir. Orf ve adetin,
aliskanligin, kotii cevrenin de vicdan iizerinde ¢ok biiyiik etkisi vardir. Insanlar
ister istemez orada terbiye gormekte, yani bir degistirme ve diizeltme islemine tabi
tutulmaktadirlar. Cogu insan bu fitri duyguyu koruyabilmek icin gereken dikkat ve
Ozeni gostermemektedir. Ayrica vicdan tarafindan verilen hiikiimlerin ahlaken
salim olabilmesi igin, vicdanin dis etkilerden uzak olmasi ve safligini muhafaza
etmesi gerekmektedir. Halbuki bir¢ok etken vicdanin verecegi Kkararlar
etkilemektedir. Cahillik, sehevi arzular, infialler, nefsani istekler, batil inanglar,
kotii ornekler, terbiye ve gevre gibi faktorlerin etkisiyle insanlara verilen bu temiz
fitrat dogal istikametinden sapmaktadir.?” Kotii bir cevrede uzun siire yasayan iyi
bir insan zamanla oradaki kotiiliigii goremeyecek bir hale gelebilmekte ya da
kotultigti normal karsilamaktadir. Dolayisiyla zayiflayan ve korlesen vicdan, hak
ve batil hakkinda yanlis hiikiimler vermekte, bu yiizden verdigi hiikiimler hakikate
uygun diismemektedir.28 Kotiliigli aliskanlik edinmekle de vicdan kudretini,
niifuzunu kaybetmektedir. Uyusturucu ilaglarin bedeni islevsiz hale getirdigi gibi
kotiiliikler de vicdani uyusturmakta ve hareketsiz kilmaktadir.?

Diistiniiriimiize gore ayrica zamanin ve mekanin degismesiyle vicdanlarin
degistigi, bir zamanlar insanlar tarafindan koétii goriilmeyen seylerin sonralar1 ¢ok
kotii kabul edildigi de tarihin sehadetiyle sabittir. Bunun aksi de s6z konusu

26 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 148-149.

27 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 137; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 116-117, 120; Ahmet
Hamdi Akseki, Islam Dini; Itikat, Ibadet ve Ahlak (Ankara: DIB Yayinlari, 1977), s. 10.

28 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 129.

29 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 149.
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olabilmektedir.3°

Akseki'ye gore bazi bolgelerde bazen hirsizlik, yasak evlilik, yash anne
babalarin evlad: tarafindan oldiiriilmesi, kardes katli gibi kotii ve bugiin tiiy-
lerimizi {iirperten olaylarin fazilet sayilmasi buna bir delildir. Nitekim eski
Misirhilarin Nil'in feyz ve bereketi igin Nil’e bakir bir kiz atmalar1 ve boylece kutsi
bir gorevi yerine getirmis gibi zevk duymalari, yine baz1 toplumlarda kadinlarin
Olen kocalari ile beraber yakilmalari batil bir inancin {irlintidiir.3! Bu batil inanglar
ile bu insanlarin temiz fitratlar1 korelmis, vicdanlari iyiyi kotiiden, fazileti
rezilletten ayiramayacak bir hale gelmistir.

O halde vicdan herkeste aynmi olmadigina ve toplumdan topluma
degisebildigine gore vicdani duygu ve hiikiimlere de mutlak anlamda
glivenilemez. Bu ylizden insanlar vicdanlarinin hiikiimlerini takip ederken ¢ok
dikkatli olmalidirlar. Bunun i¢indir ki fslam dini, bir taraftan iyi ile kotiiyi
birbirinden ayirma yetisinin insanda fitri oldugunu ortaya koyarken diger taraftan
da bunun aldanabilecegine, ilk safligin1 kaybedebilecegine isaret etmektedir.?
Nitekim Jean Jacques Rousseau (1712-1778) da bu gercege isaret ederken, herkeste
olan bu duygunun ilahi ve yanilmaz oldugunu sdyleyerek 6nce vicdani goklere
cikarmakta, ancak pesinden de bu rehberin tek basina yeterli olmadigini ifade
etmektedir. Clinkii vicdan kalp diliyle konusur; ama onun sesini herkes duyamaz.

2.1. Akseki’de Din-Vicdan iliskisi

Akseki'ye gore insanda boyle bir yetenegin ve hiikmiin var olmasindan
bunun din yerine gegecegi ve insamin yalmz kendi vicdani ile iyi ve kotiiyl idrak
edecegi, hakikate ve vazifeye tabi olabilecegi sonucunu ¢ikarmak dogru degildir.3*

Vicdan, hem kanunu idrak eder, hem de uygular. Vicdanin kanunu idrak
hususunda hata yapmadig1 kabul edilse de uygulama konusunda hata yapabildigi
bilinmektedir. Bu rehberin etkili ve hakim olabilmesi i¢in mukaddes bir kaynaga da
dayanmasi gerekir. Aksi takdirde vicdan, kendisini sasirtan safsatalarin, sahsi
ihtiraslarin, bencilligin iistesinden gelemez. Akseki'ye gore bu rehber ancak din
olabilir.®> Bagka bir ifadeyle ancak kutsi bir varliga dayanan vicdan iyilik ve
kotiltgiin tam bir 6l¢iitii, ahlaki vazifenin denetgisi olabilir. Ya da olaya baska bir
agidan bakarsak kutsi esasa dayanmayan ve bir¢ok sebeple safligini kaybetmis kati
bir vicdan, iyi ve kotii hakkinda kesin bir 6lgiit olamaz. Béyle bir vicdanin verecegi

30 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 129.

31 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 148.

32 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 147.

33 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 117; Abdullah Ozbek, “Ahmet Hamdi Akseki ve Ahlak”, Son Diénem Osmanli
Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi (1stanbu1: Ensar Nesgriyat, 2015), s. 299-326, 309-310.

3¢ Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s.130.

35 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 129, 156-157.



[lahiyat Akademi Dergisi 35

hiikiim, her zaman dikkate deger olamayacagindan bunun {izerine bir ahlak da
insa edilemez.

Distiniiriimiize gore ancak Allah’a, sorumluluga ve ebedi bir hayata
(ahirete) dair, samimi bir imana sahip bir vicdan insani ihtiras ve kotii arzularimin
pesinde kosmaktan alikoyabilir. Allah, vazife, ebediyet ve sorumluluk fikirleri
kalbinde yer eden bir insanin, ahlak kanunlar1 digsina ¢ikmasi zordur. Bu fikirler
insan1 her zaman ve her yerde gozetimi altinda bulundurmaktadir. Kimsenin
gormedigi bir yerde yiiklii bir miktar para bulan bir kimse, onu ancak haram ve
helal ile ilgili kuvvetli imani; Allah’in gizli ve acik her seyi gordiigiine ve bildigine,
ahirette bundan sorumlu olacagina dair dini inanci ve bu inanca dayanan vicdanin
sevkiyle paranin sahibini arar ve malini ona teslim eder. Boyle bir imandan
mahrum olanlar, vicdan denilen manevi kuvvetten de mahrum olacaklarindan
sartlarin miisait oldugu, kanunun niifuz edemedigi zaman ve mekanda ahlaki
gorevlerini ihmal edebilir, sahsi ihtiras ve menfaatine uygun gordiigii bir kotiiliigii
de gerceklestirebilir. Bunun i¢indir ki, dini siddetli bir sekilde elestiren Voltaire
(1694-1778) bile, “Dinsiz biri, cezasiz kalacagini bilse her tiirlii kotiiltigii yapar.”
sozleri ile bunu itiraf etmek zorunda kalmistir.%

Hicbir dine bagh olmadiklarini iddia ettikleri halde ahlaki degerlere uyan
baz1 kimselerin varlig1 bu iddiayi ciiriitmez. Cilinkii Akseki’ye gore her fert, iginde
bulundugu toplumda egitim aldig1 ve yetistigi icin, farkinda olmadan o toplumun
diisiincelerinden ve kurallarindan etkilenmektedir. Ahlakli oldugunu goérdiigiimiiz
dinsizler, asirlardan beri dindar insanlarla i¢ ice yasamuis, dinin etkisinin agirlikta
oldugu toplumlarda biiylimiislerdir. Onlar bu toplumlarin terbiyesini almis, iyi ve
kotii ile ilgili hiikiimleri bilingsiz bir sekilde benimsemiglerdir.?” Iste Akseki’ye gore
onlarda goriilen bu ahlaki erdemler, toplumsal etkilerin bir sonucudur. Eger
insanlar tamamen dinsiz bir toplum iginde yetismis olsalardi, yamyamlarda oldugu
gibi onlarda da hi¢bir ahlaki erdemin olmamasi gerekirdi.

2.2. Vicdanin Mahiyeti ve Kaynag:

Akseki, vicdanin mahiyeti ve kaynag1 hakkinda baslica {i¢ nazariyeden
bahsetmektedir:

1. Vicdan, fitridir.
2. Vicdan, aklin bir suretidir.
3. Vicdan, tecriibenin sonucudur.

Simdi bunlar1 daha detayl: olarak ele alalim.

36 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 149-150.
37 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 157.
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2.2.1. Vicdan fitridir:

Bu goriisii savunanlara gore ahlaki bir duygu olan vicdan, tamamen dis
duyularla kiyaslanabilir. Mesela insanda yedigi seylerin tatlarini ayirmak icin bir
yetenek (tatma duyusu) oldugu gibi, giizel veya ¢irkin, iyi veya kotii olan seyleri
birbirinden ayirmak i¢in de bir duygu vardir ki buna ‘ahlaki duygu’ denir. Akseki,
Ingiliz filozof Shaftesbury’un (1671-1718) su soziinii bu diisiincelerini destekler
mahiyette nakletmektedir:

Goz vasitast ile bir seyi goriir gérmez onun siyah ya da beyaz oldugunu anladigimiz
gibi bizde var olan bir kuvvetle bir isin iyi veya kotii olduguna hemen hiikmederiz. Onun
verecegi sonucu diislinmeye gerek gormeden bu hiitkmiimiizii veririz. Ciinkii iyi veya
kotiiyli anlamak, o kuvvetin 6zelliklerindendir.38

Akseki'ye gore vicdami ahlaka 6zgii kilan filozoflar, onun fitri oldugunu
sOylemektedirler. Sokrates, vicdana Tanri tarafindan insanlarin kalblerine ilham
edilen bir kanun olarak baktig1 gibi, Rousseau da, “Vicdan, ilahi bir i¢gtidiidiir.”
tanimin1 yapmaktadir. Bu filozoflara gore vicdan, bizzat Tanri tarafindan
kalblerimize yerlestirilmis, degismez, ebedi ve mutlak bir kanundur. Bu kanun,
iyiligi kotiiliikten ayirarak bizi iyilige yoneltir ve koétiiliikten de alikoyar. Yaptigi-
miz is, iyi olursa bizi takdir eder ve boylece bizde bir rahatlama meydana gelir.
Yaptigimiz is kotii ise o zaman da vicdanimiz bizi kinar. Insani hakikatin ve
vazifenin muhafazasina sevkeden, yine diisiince ve ihtiraslarini diizeltmekle
bunlarin kuvveden eyleme ¢ikmasina engel olan kanun, vicdandir.* Dolayisiyla
insan icin en biiyiitk ahlaki kanun, vicdamin emirlerine itaat etmek, verdigi
hiiktimlere teslim olmak, davranislarini daima vicdanindan ¢ikan iradeye gore
yonlendirmektir.

Bu diisiince sahiplerinin iddia ettikleri gibi Akseki de vicdanin insanda fitri
bir yetenek oldugunu ve onun ilahi bir ihsan oldugunu kabul etmektedir. Ona gore
de bu yetenek, ahlaki olaylar1 hem anlamakta hem de sorgulayarak onlarin iyi veya
kotti olduklarimi kendisine has bir sekilde ortaya koymaktadir. Bizi daima iyilige
tesvik etmekte, kotiilitkten de uzaklastirmaktadir. Vicdanin emirlerine uymak
biiyiik bir miikafat ile manevi bir rahatlama ile ve i¢ huzuru ile sonuglanmaktadir.
Bununla birlikte vicdan denilen bu ahlakiyetinin degismez oldugu, ilham ettigi
eylem ve davraniglarin her zaman ve her yerde ayni oldugu ve bu mahkemenin
verecegi hitkkmiin hakikate her zaman uygun oldugu sdylenemez. Ciinkii daha 6nce
de belirttigimiz gibi vicdanin ¢ogu kez aldandigi ve celiskiye diistiigii
goriilmektedir. Diisiiniiriimiize gore eger vicdan hata etmeyen bir sey olsaydi ahlak
ilmine gerek kalmazdi.#

Yine her insanda fitri olarak var olan vicdan, ayni safvet ve hassasiyet iizere
devam etmemektedir. Cahil bir insan bir koétiiliik karsisinda tiziintii duymadig:

38 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 133.
39 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 132-133.
10 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 138; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 109-110.
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halde saglam bir terbiye almis, narin ruhlu, irfan ve fazilet sahibi bir insan gordiigii
kiiglik bir merhametsizlik karsisinda fazlasiyla iiziilebilmektedir. Yine baska bir
insan, agliktan 6lmek iizere olan bir insan i¢in bagkalar1 tarafindan tedarik edilen
yiyeceklerden pervasizca istifade etmeye calisabilmektedir. Bunun yaninda kendi
yiyecegini ve sirtindaki elbiselerini ihtiyaci olan insanlara veren kimseleri de
gormekteyiz. Bu tiir insanlara medeni toplumlarda da rastlanilmaktadir. Mademki
vicdan fitri bir duygudur, o halde bu insanlarin hepsinde de vicdan vardir. Fakat
uygulama asamasinda is degismektedir. Su halde vicdanin fitri oldugunu kabul
edenler icin bunun herkeste safligin1 koruyamayacagini, zaman ve mekana gore
degisebilecegini de kabul etmemiz gerekmektedir.#!Akseki'ye gore bu derece
degisken olan vicdan ile iyi ve fazilete, maddi ve manevi mutluluga ulasilacagini
iddia etmek, bunu yanilmaz bir miirsit olarak kabul etmek, “Dinim, vicdanimadir,
bana vicdamm yeter. Vicdamm beni kétiiliikten alikoyar, ahlaki gorevlerimi denetler ve
yaptigim  kétiiliikten dolayr beni sorumlu tutar.” demek vicdanin mahiyetini
anlamamak demektir.#?

Goriildiigi tizere Akseki'ye gore ahlaki konular: tespit ve tetkik etmede bizi
sorumlu kilan fitri bir vicdan varsa da, eylemlerimizin iyi mi kotii mii oldugunu
belirlemede vicdan yeterli olmamaktadir. Vicdan, bazi sebeplerin etkisiyle
sonradan hassasiyetini kaybederek korelmekte; hatta mahiyetini degistirip iyiyi
kotti, kotiiyii de iyi olarak kabul edebilmektedir. Dolayisiyla vicdan dedigimiz bu
duygu, yalniz basina, her zaman ve her yerde, mutlak olarak emin bir miirsit,
gorevini ihmal etmeyen bir denetc¢i sayilmaz. O halde onun iistiinde olan,
hiikiimlerinde asla hata etmeyen bir mahkemeye daha ihtiya¢ vardir ki o da iyi ve
kotti ile ilgili dini emirler ve nehiylerdir.

2.2.2. Vicdan aklin bir suretidir:

Bu goriisii savunanlara gore akil, ‘sagduyu’ adi altinda genellikle hak ile
batila hiitkmettigi gibi, ‘vicdan’ adi altinda da yine iyi ve kotiiye dair hitkmiinii
ortaya koymaktadir. Vicdan, aklin pratik uygulamasindan baska bir sey olmadig:
gibi, nazariya da ameli akil da, tecriibeye, diisiinceye diizen vermeye c¢alisan
akildan baska bir sey degildir.# Bu goriisiinen énemli temsilcisi Immanuel Kant'tir
(1804-1724).

Kant, vicdan (bilinci), “kendinde 6dev duygusu barindiran bir biling hali”#
olarak tamimlamaktadir. Ozgiir bireyin kendini gerceklestirmesi sonucu ortaya
¢ikan yarginin kaynag1 olan vicdan, karmasik ahlak problemleri konusunda bireye

41 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 139.

@2 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 140-141.

43 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 134.

4 Immanuel Kant, Saf Aklin Sinirlart Dadhilinde Din, Trc. Suat B. Caglan (Konya: Literatiirk Yayinlar,
2012), s. 228.
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rehberlik yapmaktadir. Ozgiir ve bilingli bireyin ahlak yasasina uygun bir sekilde
vazife bilinciyle hareket ettigi asamada bir eylemin gercekte dogru mu yoksa yanlis
mi olduguna karar veren, vicdan degil akildir. Ancak o, bu siirecin aklin faaliyetiyle
tamamlandigini diisiinmemektedir. Birey eylemde bulunurken sadece karar
vermez, bunun yaninda bu kararinin yanlis olmadigindan en azindan duygusal
anlamda emin olmak istemektedir. Iste Kant ahlakinda, bireye bu gerekceyi veren,
vicdandir. Boylece Kant vicdani, o davranisin dogru ya da yanlis oldugunun
belirlenmesinde bir garanti unsuru olarak gormektedir. Dolayisiyla vicdan,
yapilmasi istenen seyin yanlis olmadiginin kararinmi vermektedir.#> Kant, bir
yandan vicdani rehbere ihtiya¢ duymayan, gercek bir yol gosterici olarak goriirken,
diger yandan onu ahlaki sahada hiikiim verme yetkisi olmayan bir biling hali
olarak nitelendirmekte ve ahlak yasasina tabi kilmaktadir.*

Halbuki Akseki'ye gore ne sekilde diisiiniiliirse diisiiniilsiin, aklin bir sureti
olarak kabul edilecek bir vicdan, iyi veya kotiiniin gergek bir 6lgiitii olamaz. Aklin
bu konudaki basarisin1 tamamen reddetmeyen Akseki, ancak bu durumun mutlak
olmadiginin altimt da ¢izmektedir. O, vicdar akil ile esdeger goren bu anlayisin,
dogru ile yanlisi belirleme konusunda basarili olamayacagini, bir eylemin ahlaki
degerini ortaya koymada aklin dogas1 geregi yetersiz oldugunu ifade etmektedir.
Ciinkii akil, her seydeki giizellik ve ¢irkinligi, fazilet ve rezileti, iyi ve kotiiyii, helal
ve harami bizzat kendisi belirleyemez. Belki bunlar kendisine haber verilince
onlarda olan iyi ve kotii 6zelliklerden bazilarini kavrayabilir.#” Eger Allah kendi
varligimi ve kendisine karst miikellef oldugumuz gorevleri peygamberler
vasitasiyla bildirmemis olsaydi acaba insanlar kendi akillar1 ile bunlan
kavrayabilecekler miydi?* Omer Nasuhi Bilmen de bu hakikati su ifadelerle dile
getirmektedir:

Vicdan, bir niibiivvet kaynagindan figkiran ilahi bir nurdan faydalanmalidir ki, adam
akilli aydinlanarak safligini gosterebilsin.*?

Akseki ayrica bu iddiasin1 Alexis Bertrand’dan (1852-1912) alint1 yaptig1 bir
kiyasla da ortaya koymaktadir:

~lyilik yapmak ve kotiiliikten kaginmak gerekir.
-Filan is iyi olarak emredilmigtir.
-Oyleyse bu is yapilmalidir.50

Akseki’ye gore bu kiyasta biiylik 6nerme, iyi ve kotiiniin ne demek ol-

4 Kant, Saf Aklin Stmirlart Déhilinde Din, s. 229; Immanuel Kant, Etik Uzerine Dersler I, Trc. Oguz Oziigiil
(1star1bu1: Kabala Yayinevi, 1990), s. 31-32, 40; Topaloglu, “Ahlakin Temeli Uzerine Bir Tartigma”, s. 361.
4 Topaloglu, “Ahlakin Temeli Uzerine Bir Tartigma”, s. 363.

47 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 136.

8 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 138.

49 Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek Islam Ahlaki, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2007), s. 22.

50 AlexisBertrand, Ahlik Felsefesi, Trc. Salih Zeki, Sad. Hayrani Altintas (Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 2001),
s. 22.
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dugunu bilen aklin hataya diismeksizin verebilecegi bir hiikiimdiir. Halbuki kiigiik
Onerme, yani bir isin yapilmasinin gerekliligine karar vermede akil hata yapabilir.
Bu karari verirken o, menfaatler, zevkler, egitim, ¢evre vb. gibi unsurlar tarafindan
etkilenebilir. Bu durum ¢ikarimin kesinlik icermeyecegi anlamina gelmektedir. Zira
akil tarafindan yanlis bir sekilde verilen ahlaki bir hiikmiin yerine getirilmesi
gerektigi sOylenemez.5!

Goriiltiyor ki vicdan, iyi ile kotii igin bir 6l¢iit olmadig: gibi insanin eylem ve
davraniglari, niyet ve amaclar iizerinde tam bir denetime de sahip degildir. Ona
gore, “kutsi esasa dayanmayan ve iyi bir terbiye ile inkisaf etmeyen bir vicdan, iyi
ve kotii hakkinda kesin bir 6l¢tit olamaz. Boyle bir vicdanin verecegi hiikiim, higbir
zaman itimada layik olamayacagindan, onun tizerine bir ahlak da insa edilemez.”>
Bagka bir ifadeyle Akseki, vicdanin ontolojik olarak dogru karar verebilme
imkanini reddetmemekle birlikte, gesitli etkenlerden dolay1 yanilma ihtimalinin
yiiksek oldugunu, bu ihtimalin azaltilarak dogru bir rehber olabilmesi igin,
yolunun kutsi ve ilahi bir nur ile aydinlatilmasi gerektigini ifade etmektedir.>

2.2.3. Vicdan, tekamiil ve tecriibe neticesidir:

Uclincli nazariye vicdamin, fitri olmayip tekaadmiil ve tecriibe sonucu
sonradan olustugu iddiasidir. Bu goriisii benimseyenlere gore insan bencil bir
varliktir. flk ve ilkel ahlak sadece bencillikten ibarettir. Boyle bir ahlaka sahip insan
sadece kendi mutlulugunu, kendi nefsini géz 6niinde tutar. Fakat yasamla birlikte
elde ettigi tecriibeler, i¢cindeki sakli duygular1 da ortaya ¢ikarmistir. Bu durumda
insanda var olan iyi olana sevgi, kotiilitkten nefret duygusu fitri degil sonradan
meydana gelmistir.* Mesela digergamlik (baskalarini kendi nefsine tercih etme
duygusu) ve daha bir¢ok ahlaki kavram sonradan meydana gelmistir. Vicdanin
manevi ve olaganiistii bir mahiyeti yoktur. Baska bir ifadeyle vicdan, ne sosyal ve
batil bir inanctir ne de mutlak emirlerini agikca tecelli ettiren bir i¢ sestir. Aksine o,
Herbert Spencer’in (1820-1903) savundugu gibi, sosyal cevre, bireysel tecriibe,
alisgkanlik ve gelenek gibi sebeplerin sonucu olarak ortaya g¢ikmistir. Vicdan,
soyagekim yoluyla nesilden nesile intikal etmektedir. Yani tedrici bir tekamiil®
yoluyla insanlarda olusan bir inangtir. Bu yiizden bu sebeplerin degismesiyle
vicdan da degisir. Dolayisiyla, vicdani duygu ve hiikiimler; ¢evreye, zaman ve me-
kana ve hatta kisilere gore siirekli degiserek sekilden sekile girmektedir.5

51 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 136-137.

52 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 148.

53 Topaloglu, “Ahlakin Temeli Uzerine Bir Tartigma”, s. 360-361.

54 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 134.

% HerbertSpencer, tekamiil teorisi ile insanin binlerce yil siiren deneyleri sonunda bir¢ok kavram
kazandigmi ve kazanilan sonuglarin soyagekimle bireylere gegtigini savunur. Osman Pazarli, Islam’da
Ahlak (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), s. 98-99; Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 98; Saltuklu, Vicdan, s. 29-30.

56 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 135.
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Akseki, bu anlayis1 benimseyenlere karsi Oncelikle su sorular
yoneltmektedir: Boyle bir vicdan {izerine bir ahlak insa etmek, ahlaki sorumluluk
yiiklemek miimkiin miidiir?, Boyle bir vicdanin verecegi hiikiimler hakikat olarak
kabul edilebilir mi?, Bu hiikiimleri iyi ve kotiiniin sasmaz bir 0l¢iitii, eylem ve
hareketlerimiz, ahlaki gorevlerimiz tizerinde bir denetci kabul etmek anlamsiz
degil midir?, Daima degismeye mahk{im olan bir vicdan, hakikat ile vazifenin
kaynagy, iyi ve kotiiniin 6lgtitii olabilir mi?

Akseki'ye gore insanlik tarihinde ne kadar geriye gidilirse gidilsin farklh
toplumlarda digergamligi gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla vicdanin baslangicta
olmayip sonradan birtakim sebep ve etkiler sonucu olustugu fikri dogru degildir.
Bunu kabul etsek bile siirekli karar degistiren bir vicdan, iyi ve kotiiniin Ol¢iitii
olarak kabul edilemez.5”

Kisaca ifade etmek gerekirse Akseki’ye gore vicdanin mahiyeti hakkinda ileri
siiriilen bu fikirlerin hangisi kabul edilirse edilsin, hangi anlam kast edilirse edilsin
vicdan, her zaman ve herkes igin, iyi ve kotiiniin tam ve sasmaz bir 0l¢iitii olamaz.
Vicdanin verecegi hiikiim herkes hakkinda bir olmayacag: gibi yalniz bu hiikiim
iizerine insa edilecek bir ahlak sistemi de, dogal olarak, eylem ve davranislarimizin
diizenleyicisi olamayacaktir.

2.3. Akseki’ye Gore islam’da Vicdanin Yeri

Akseki, vicdan hakkindaki felsefi goriisleri agiklayip tahlil ettikten sonra
fslam’da vicdanin nasil ele alindigini ortaya koymaya calismaktadir. Ona gore
[slam hem vicdani, hem de vicdani sorumlulugu, miikafat ve miicazatini kabul
etmektedir.® Hz. Peygamberin asagida zikredilen sdzleri Islam’da vicdanin ve
vicdani sorumlulugun yerini ve 6nemini ortaya koymaktadir:

-“lyi, nefsin kendisine 1sndig1, kalbin rahatladi§s, yiiregin oturdugu seydir. Kotii de,
nefsin kendisine 1sinmadi$i, kalbin mutmain olmadigi, icinde tereddiit ve 1stirap meydana
getiren seydir. Aksine fetva verseler de aldirma.”>

-"“Sana her ne kadar fetva verseler de bir kere de kalbinden fetva al.”60

-"“Seni igkillendiren seyi birak, iskillendirmeyene geg, ciinkii dogruluk kalbin 1sindig
ve siikiin buldugu seydir; yalan da kalbeizdirap ve darlik veren seydir.”o!

-“Nefsini tahris edip seni rahat birakmayan seyi terket.”®?

57 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 135-136; Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 29.

58 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 113-114.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nesr. Suayb el-Arnavit.dgr. (Beyrut, 1995), 29/527.

0 EbGi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazled-Darimi, Siineni’d-Darimi (Beyrut: Darii'l-
Kﬁt’iibi‘l—ilmiyye, 2012), “Buyu’”, 2; Miislim bin Haccac bin Miislim el-Kuseyri en-Nisabturi, Sahihu'l-
Miislim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), “Birr”, 14-15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV: 182, 227-228.

6lAhmed b. Hanbel, Miisned, I, 200; Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Kahire: el-
Edebii'IMiifred, 1979), “Buyu’” 111, 4.
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Yukarida gecen hadisler, hem iyi ve kotiiniin muhtevasini, hem bunlar:
birbirinden ayiran bir 6zelligin varoldugunu, hem de ahlak kanunlarina aykir
davranislarimizdan dolay1 vicdani sorumluluga maruz kalacagimizi ve vicdanin
miikafat ve miicazatinin nasil gerceklesecegini agikca ortaya koymaktadirlar.¢

Yine Kur’an’t Kerim’de yer alan;

-“Sonra da o insana kotii ile iyiyi, dogruluk ile sapiklig: birbirinden ayiracak ozellik
ve dlgiiyii 6gretene veya insanlara iyi ile kotiiyii, itaat ve isyani ilham ile 6greten Allah’a
(andolsun).” (Sems 91/8)

-"Biz insana iki yol (iyi ve kotii yollarini) gosterdik.” (Beled 90/10) meallerindeki
ayetler, vicdanin kaynagini ve iyi ile kotiiyii birbirinden ayirma yetisinin ilahi bir
duygu olarak insanda fitraten var oldugunu haber vermektedir. Bu ayetlerde eylem
ve davraniglar takip eden rahatlama ve istirabin her insanda ayni olmadiginin
sebeplerini agiklamaktadir. Ayrica bu i¢ sesin bazi insanlarda sonerek yerine
seytani ve nefsani bir giidiiniin yerlesecegini bildirmektedir.#* O halde Akseki'ye
gore vicdanimizin her emrinin iyi olabilmesi i¢in o ilahi duygunun safligim
kaybetmemis ve birtakim safsatalarla bogulmamis olmasi gerekir.

Nitekim vicdani ilahi bir i¢giidii ve yamilmaz bir rehber olarak kabul eden
Rousseau da bu rehberin var olmasini yeterli gormemekte, onun taninmas: ve takip
edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu rehber, her kalbe yon verdigi halde cesitli
etkenlerin insanlara bu dili unutturdugunu® belirterek vicdanin yalniz basina her
insan igin iyi ve kétiiniin 6lgiitii olamayacagini ifade etmektedir.

[slam dininde insanin akil, irade ve ihtiyarinin bulundugy, iyi ile kotiiyii
birbirinden ayirma yetenegine sahip oldugu i¢in davranislarindan sorumlu oldugu
kabul edilir.6 Dolayisiyla bu sorumluluk insamnn iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt
etmesini ve sonrasinda dogru olani tercih edip hayata gegirmesini gerekli
kilmaktadir. Ahlaki sorumluluk, bilerek ve isteyerek yapilan amellerin hesabim
vermekten, bunlarin mahiyetine gore miikafat veya ceza gormekten ibarettir.
Ahlaki sorumluluk, vazifenin yapilmamasi, eylemlerimizin ahlaki kanuna aykir
olmas1 sonucu gereken bir cezadir. Peki, bu sorumlulugun simiri nedir? Nerede
baslayip, nerede bitmektedir?

Insanin diger varliklar arasindaki konumu dikkate alindiginda, onlardan
farkli olarak kendisini gerceklestirebilme, gelistirebilme ve ilerletebilme
ozelliklerine sahip oldugu goriiliir. Islam’a gére konumu itibariyle yaratilmiglarmn
en sereflisi olan insanin yaratilis gayesini anlamaya calismasi, kendisi igin
belirlenen yetkinlik hedefini arayip bulmasi en 6nemli vazifesidir. Bu vazifeden

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/497.

63 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 144-145; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 115.
64 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, 143; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 115.

65 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, 147; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 116-117.

66 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 91, 93.
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uzaklastiginda bilgisizligi mazeret olarak 6ne siirmesi kabul edilemez. Insan, hem
vazifelerini, hem de haklarimi bilmekle yiikiimliidiir.”” Kendi vazifelerini, kendisi
icin belirlenmis olan yetkinligin amacin1 ve bu amaca ulastiracak olan yolu
bilmemesi biiyiik hata, bildigi halde o yoldan donmesi ise biiyiik bir giinahtir. Her
iki durumda da insan sorumluluktan kurtulamaz. Dolayisiyla yaratilis gayesinden
haberdar olmayan ya da bu gayeden uzaklasan insanlar, sebebi ne olursa olsun
ahlaken sorumlu olurlar.%

Islam’a gore akil, hiirriyet, azim ve kast gibi sorumluluk sartlarina sahip
birinin isledigi eylem sonucu ortaya c¢ikan sorumluluk, ‘tam sorumluluk’tur.
Baskasimin tesviki ya da birinin zorlamasi ile yapilan islerin sorumlulugu, o isi
yapan faille birlikte tesvik eden i¢in de sorumluluk gerektirir ki buna da ‘ortak
sorumluluk’ denilmektedir.® Fakat Akseki'ye gore her eylem ahlaki sorumlulugu
gerektirmez. Sorumluluk cesitli sekillerde ortaya c¢ikar. Daha dncede belirtildigi gibi
eylemleri iki kisimda ele alacak olursak birinci kisimda bir maksat ve gaye
diisiiniilerek gerceklesen eylemler; ikinci kisimda ise kasitsiz ve ani bir sekilde
gerceklesen eylemler yer alir. Bu durumda sorumlulugu da iki kisma ayirmamiz
gerekir. Biri kast ve niyet i¢in, digeri de kast ve niyetin sonucu olan eylem igindir.
Ahlak bakimindan eylemlerde gegerli olan ise kast ve niyettir.”

Akseki'ye gore vicdani sorumluluk, diger insanlara karsi meydana gelecek
sorumluluk ile tamamlamr demek de dogru degildir. Iyi amelleri yerine getiren bir
insan diger insanlarin takdirini kazamnir, aksi davramisinda ise kinamalarina ve
azarlarina maruz kalir. Bu ise ahlaki kanunlar1 ihmal etmemek igin yeterli degildir.
Gerek vicdan, gerek insanlar tarafindan verilecek sorumlulugu, ahlak kanunlarinin
ihlal edilmemesi igin yeterli gdrmeyen Islam dini, Allah korkusuna ve uhrevi
sorumluluga, yani ahirete vurgu yapmaktadir. Aslinda Allah korkusu ve ahiret
inanci olmayan bir kimse igin diger sorumluluklar ¢ok da caydiria
olmayacaklardir.”

3. Akseki'ye Gore Ahlaki Miieyyide

Insan topluluklari, birtakim iligkileri gergeklestiren bir beden gibidir. Bu
iliskileri diizenleyen esaslar ise, ahlaki kanunlardir. Toplumun uyum iginde
olabilmesi, ancak bu kanunlara uymasi ile miimkiindiir. Bir kanunun iyi olmasi

7 Mahide Polat, Nasreddin Tusi ve Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Anlayislarinn Karsilastiriimas: (Ahlak:
Nasiri ve Ahlak Dersleri Adli Eserler Isiginda) (Yitksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2016), s. 53.

¢ Salih Yalin, “Ahmet Hamdi Akseki’de Ahlaki Sorumluluk”, Erciyes UniversitesiSosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 38, 2015/1, s. 212-213; Polat, Nasreddin Tusi ve Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Anlayislarinin
Kargilagtirilmasi, s. 53-54.

69 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 94-95; Yalin, “Ahmet Hamdi Akseki’de Ahlaki Sorumluluk”, s. 215; Polat,
Nasreddin Tusi ve Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Anlayislarinin Kargilagtirilmas, s. 54.

70 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 93, 111; Polat, Nasreddin Tusi ve Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Anlayislarinin
Karsilagtirilmasi, s. 54.

71 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 118-119.
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veya her tiirlii ihtiyaci karsilamasi -en iyi seyin bile kétiiye kullanilmasi s6z konusu
olabileceginden- o eyleme itaati saglamak icin yeterli degildir. Aklin yaninda ihtiras
ve sehevi duygulara sahip olan insanin ahlaki kanunlari ihlal etmemesi igin bir
miieyyideye ihtiyact vardir. Miieyyide kuvvetine sahip olmayan kanun ve
hiikiimler insanlar {izerinde etkili olmamakta, olsalar bile bir siire sonra etkisini
yitirmektedirler.”?Bu kanuna biiyiik oranda uymay1 saglayacak olan ise o kanunun
miieyyide kuvvetidir. Iste ahlaki miieyyide, ahlak kanununun, ahlaki faili olan
insani, vazifelerini yerine getirmeye zorlayan giicii demektir.” Insan vazifelerini
suurlu bir sekilde yaptiginda, miieyyidenin bir anlami olmaktadir. Vazifesini ceza
korkusu veya zorlama ile yaptiginda ise vazifenin bir degeri kalmamaktadir.

Akseki, ahlak ile ilgili miieyyideleri bes bashk altinda ele almaktadir. Simdi
onun ahlaki miie yyideler hakkindaki degerlendirmelerini ve yapmis oldugu
elestirileri ele alacagz.

3.1. Vicdani Miieyyide

Vicdan, insani ahlaki olmayan hareketlerden uzak tutan en kuvvetli
miieyyide olarak goriilmektedir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi vicdan, insanda
bulunan fitri bir yon vericidir. Iyi veya kotii olan amag ve eylemlerimizi goriir; kotii
diisiince ve hareketlerden dolayi bizi kinar. Insamin gonliinde iyiligin meydana
getirdigi huzur ve memnuniyet, kotiiliigtin meydana getirdigi 1stirap ve pismanlik,
vicdani mileyyideyi meydana getirmektedir.”*Vicdani miieyyideler ahlaki
miieyyidelerin igsel boyutunu olusturmakta ve kisinin eylemler karsisindaki
manevi tatmini ile ya da vicdani rahatsizligiyla kendini gostermektedir.”>

Akseki’ye gore her insanda ayni sekilde islev gérmedigi ve ahlaki duygularin
mahiyeti ve siddeti kisiden kisiye degistigi icin vicdan, yeterli bir miieyyide
saglamamaktadir.”Dini duygudan tamamen mahrum olan, ¢ocuklugunda bile
boyle bir terbiye almayan bir kimsede bu hoslanma ve pismanlik meydana gelir
mi? Gelse bile, bu durum ahlaki kanunun etkili ve kalici olabilmesi igin yeterli
midir?

Akseki'ye gore din duygusundan mahrum kimsede ahlaki bir haz ve
pismanlik emaresi bulunmayacagina, vahsi kabilelerin eylem ve davranislar
kuvvetli bir delildir. O, sozlerine sdyle devam etmektedir:

Insan eti yemekten hoglanan bir yamyamda ahlaktaki haz alma ve pisman olma
mileyyidelerini aramak ¢ok tuhaftir. iste ahlak Alimlerinin 6nemli bir kismi “Vahsi

72 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 145.

73 Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaki (Istanbul: Ensar Negriyat, 1985), s. 163.
74 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 158; Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 91.
75 Aydin-Bekiryazici, [slam Ahlak Esaslart ve Felsefesi, s. 200.

76 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 146.
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toplumlarda ahlak yoktur.” yargisina bunun sonucunda varmiglardir. Medeni toplumlarda ise
artik ahlaki bir hassasiyetin olustugu goriilmektedir. Fakat bu hassasiyetin o insanlarin
dindar ve medeni bir toplumda yetismis olmalarindan kaynaklanmadigim soyleyebilir
miyiz? Medeni toplumlarda Oyle insanlar vardir ki onlara gore biiyiik bir giinah kiigiik bir
hatadan farkli degildir. Hatta kiiciik bir kusuru, biiyiik bir giinah derecesinde kabul eden
hassas vicdan sahipleri vardir. Yine giinah islemeyi aligkanlik edinen insanlarda pismanligin
gitgide azaldigin1 gérmekteyiz. Hatta giinahtan pisman olmak séyle dursun, onu zevk haline
getiren insanlar bile bulunmaktadir. Insan kétiiliikk yapa yapa vicdan azabi ve pismanlik
duymayacak bir hale gelmektedir.”

Nurettin Topgu da bu konuda benzer tespitlere yer vermektedir:

Kotii hareketlerin yarattigi aliskanliklar da vicdani sasirtabilirler. Yaptig1 goreve
karsiik halktan riisvet almaya alisan memur, biiyiiklerine karsi saygisiz davranislarini
aliskanlik haline getiren 6grenci bu hareketlerinden vicdan azabi duymamaktadir. Vicdanin
hakikatine kavusmak icin bu yaptiklarinin bagkalar1 {izerindeki etkisini diisiinmeleri
gerekmektedir.”

Bir duygu olan vicdani hassasiyetin, kotiilitk isleye isleye, zamanla
zayifladig1 ve koreldigi goriilmektedir.

Ayrica Akseki'ye gore dinsizligin sonuglarini dikkate almak da, insan1 dinin
sosyal diizen agisindan bir ihtiyac oldugunu itirafa zorlar. Dinsizlik 6ncelikle ahlak,
sonra hukuk fikirlerinin ortadan kalkmasina yol acar. Ciinkii din olmadig:
takdirde, ahlak icin bir miieyyide kalmadigindan dinsizlik her tiirlii koétiiliigiin
yayilmasina ve sonugta ahlak fikrinin ortadan kalkmas: ile toplumun dagilmasina
ve ¢Okmesine sebep olur.”Akseki’ye gore dini duygulardan mahrum kimselerde
var olan haz almanin ve vicdan azabinn, ahlaki kanunlar i¢in hi¢bir zaman bir
miieyyide olmayacag1 goriilmektedir. O halde ona gore vicdanin bir miieyyide
olabilmesi i¢in dinin etkisinde bulunmasina, bu etkiyle daima ikaz ve terbiye
edilmesine ihtiyag vardir.

3.2. Toplum ve Kanun (Sosyal Miieyyide/Kamuoyu Baskis1)

Ahlaki vazifelerin miieyyidesi olarak kamu vicdan (kamuoyu baskisr) kisisel
vicdani miieyyideden daha etkilidir. Toplum, eylemlerimizin iizerinde iyi bir
gozeticidir. Bir insanin ahlaki sadece kendisini degil toplumu da ilgilendirir. Insan
dogas1 geregi diger insanlar tarafindan kinanmaktan cekinir, onlarin takdir ve
begenisini kazanmak ister. Bu sebeple toplumun kinayacagi, ayiplayacagi
davranislardan uzak durmaya g¢alisir. Davranislarimizin az veya ¢ok bir kisminda
insanlar tarafindan begenilme arzusu, kinanma korkusu vardir.®° Bu agidan sosyal
baski, ahlaki hayatin gerceklesmesini saglayan énemli bir miieyyide kuvvetidir.

77 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 158-159; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 113.

78 Nurettin Topgu, Ahldk (1stanbul: Dergah Yayinlari, 2005), s. 143.

79 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 162; Akseki, Islam Dini, s. 9.

80 Cagrici, Anahatlaryla Islam Ahlaki, s. 177; Fazla, Kant Etiginin Cagdas Islam Ahlaki Uzerindeki Etkisi, s. 62.
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Akseki bu miieyyideyi savunanlarin su sorulart cevaplamasini
ister:“Herhangi bir toplumda ahlaki kanunlara uyanlartoplumun takdirine, terk edenler
isekinamasima maruz kalirlar. Dolayisiyla, herkes ahlaki kanunlara itaate mecbur kalir.”
iddiasigerceklere uygun mudur? Yine toplumlar insanlari ahlaki hareketlerinden
dolayr miikafatlandirabilir veya cezalandirabilir mi?

Akseki’ye gore toplum tarafindan kinanmamak i¢in herkesin ahlaki kurallara
uyabilecegi kabul edilse de bunun dogru olmadig: goriilmektedir. Ciinkii toplum,
ahlaka ve kanuna aykir1 harekette bulunanlari cezalandirdigi halde erdemli
yasayanlar icin miikafat verdigi pek goriilmemistir.8!

Ayrica toplumun verecegi cezaya maruz kalmamak icin her ferdin ahlaki
kanunlara uymasi belli bir dereceye kadar miimkiin olabilir, fakat tam anlamiyla
yeterli degildir. Toplumun, medeni kanunlarin ya da begeri kanunlarin takip ettigi
amag, genel ahenk ve huzurun korunmasi, toplum diizeninin bozulmamasidir.
Yani diizeni bozmadig; siirece yapilan ahlaken kotii eylemler cezasiz kalacaktir. Bu
gayeye agikca aykir1 hareket edenler goriildiigii takdirde cezalandirilsa da gizli
ihlal edenler toplumun takibine ve cezalandirmasina maruz kalmamaktadir.
Cogunlukla en biiylik reziletler, gizli bir sekilde yapilmaktadir. Dolayisiyla
kamuoyu bunlardan da haberdar olmamaktadir. Kisacas1 kamu vicdani, herkesi,
her an, her yerde takip edemeyeceginden onun takip ve niifuzu disinda kalanlar
i¢in sorumluluk s6z konusu olmayacaktir.®?Bu ytizden kétii ve yasak olan bir eylem
ve davranis, toplum nazarinda cezasiz kalabilir. Yine Nurettin Top¢u'nun da ifade
ettigi gibi,

Pek cok kotiiliikler vardir ki toplum onlar1 alkisladig icin iyilik zanneder, onlarla
oviiniiriiz. Bir toplumun hogslanmadig: zayif ve aciz bir insani déven bir kuvvetli bir kimse,
toplum tarafindan alkislaninca, yaptig: isle 6viinmekte ve seving duymaktadir. Yaptiginin

zuliim oldugunu bilmediginden vicdani da rahattir. Toplum onun vicdanini sagirtmistir. Bu
yanilmadan vicdani kurtaracak olan, aklin derinlemesine ¢alismasidir.8

Ustelik insanin hatalarinin tamamini medeni kanunlar ile cezalandirmak
miimkiin degildir. Ciinkii toplum ve medeni kanunlarin belirleyecegi cezalar
gerceklestirileneyleme yoneliktir ve o eylemin acik¢a yapilmasimi da gerektirir.
Kanun, niyete bakmaz. Halbuki ahlak, eylemden ziyade niyete bakmaktadir.5

Diger yandan bazi faziletler kamuoyu nazarinda 6nemsiz goriilebilmektedir.
Bunun disinda gizli faziletler hakkinda kamu vicdaninin bir hiikiim verebilmesi
miimkiin degildir. Halbuki faziletin en saf ve halisi, iyiliklerin gizli yapilmasidir.
Kamuoyu zahire gore hiikiim verdiginden hiikiimlerinde ¢ogunlukla yanilir.

81 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 148-149; Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 160.
82 Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 150.

8 Topgu, Ahlak, s. 143.

8¢ Akseki, Ahlak Dersleri, s. 149.
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Su halde Akseki'ye gore kisisel vicdanimiz gibi kamu vicdani da ahlaki
vazifelerimizin tek bagina tam bir denetleyicisi ve miieyyidesi olamaz. Ciinkii boyle
bir miieyyide hi¢ kimseyi sehevi arzular1 ve sahsi yarar1 pesinde kosmaktan
alikoyamaz.85Bu goriislerden hareketle diisiiniiriimiize gore ahlaki kanunlarin
gerceklestirilmesinin ve toplumsal uyumun saglanmasinindaha ulvi bir miieyyide
ile saglanabilecegi anlasilmaktadair.

3.3. Tabiat

Akseki'ye gore ahlakin miieyyidesi olabilecek bir diger iddia, tabiat
diisiincesidir. Tabiat, kendi kanunlarina kars1 gelenleri cezasiz birakmaz. Ancak o,
yalniz kendi kanunlarinin bozulmasina bdyle bir karsilik vermekte fakat bunu
yaparken ahlaki olup olmadigina ve niyete bakmamaktadir. Mesela siiratle giden
bir trenden inmek isteyen bir kimse hareketsizlik kanununa aykir1 hareket ettigi
icin hemen bunun cezasin goriir. Halbuki kapisinin 6niinde agliktan 6lmek {izere
olan fakirlere yardim etmeyen ve zevki safaya dalan bir kisi, ahlak dis1 kabul
ettigimiz bu davramsinin cezasimi hemen gormez. Akseki'ye gore ahlak
kanunlarinin saptirilmasina kars: tabiat tamamenkayitsiz vedilsizdir.8Bu yiizden
ahlaki kanunlarin yerine getirilmesini saglamak icin tabiat diisiincesi de yeterli bir
miieyyide saglamamakta, nsanun yaradilis1 geregi sahip oldugu ruhi meziyetlerini
terbiye etmek ve ahlaki yetkinlige ulasabilmek i¢in ahlak ilkelerinin
belirlenmesinde, sosyal hayata yansimasinda zaman ve zemine gore degismeyen
bir miieyyideye ihtiya¢ duymaktadir.®”

3.4. Allah Korkusu ve Ahiret Diisiincesi (Dini Miieyyide)

Buraya kadar agiklanan miieyyideler bir yere kadar etkili olmakta ancak tam
ve yeterli bir miieyyide saglayamamaktadirlar. Akseki, ahlak icin en kuvvetli
miieyyidenin, Allah korkusu ve ahiret diislincesi oldugunu ifade eder. Sadece
Allah’in kiyamet giinii kullarina nimet veya azap verecegine dair kuvvetli iman,
insanlarin ahlaki kanunlara uymalarini saglayabilir. Bu inan¢ bulunmadig1 zaman
ne vicdan ne tabiat ne de kamuoyu baskis: yaptigimiz islerin iyi ve hayra yonelik
olmasinda etkili bir unsur olamazlar. Ancak bu iman ve inang sayesinde bizde
uyanik bir vicdan ve dogru bir muhakeme giicii meydana gelebilir.8

85 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 150-151; Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 161.

86 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 146-147.

87 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 147-148, 156-157; Akseki, Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 159; Nejdet
Durak, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesinde Erdem-Mutluluk ili§kisi”,5iileymun Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33, 2014/2, s. 110; Bilgiz, Kur'an A¢isindan Vicdan ve Degeri, s. 154.
88Akseki, [slam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 380; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 152-153; Fazla, Kant
Etiginin Cagdas Islam Ahlaki Uzerindeki Etkisi, s. 63.
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Diistiniiriimiize gore diinyada kisisel menfaatten baska mukaddes kabul
etmeyen bir insanin fazilet sahibi olmasinda, vazife denilen agir yiikii tasimasinda
hi¢ bir anlam diisiiniilemez. Bdyle bir insan i¢in en biiyiik vazife, ihtiraslarim
gerceklestirmek, nefsani hazlardan miimkiin oldugu kadar ¢ok yararlanmaktir. Bu
diislincedeki insanlaragore vazife ve hak diisiincesi anlamsiz olmaktadir. Bu
ylizden vazifenin ve ahlaki kanunlarin en etkili miieyyidesi, Allah korkusu ve
ahiret diisiincesidir. Ona gore Allah korkusundan mahrum olan kati kalpler ¢ok
cabuk dalalete diismekte ve yolunu kaybetmektedir. Kalbinde Allah korkusu ve
ahirete iman olmayan kimselerin kendilerini vazifelerini yapmaya sevk eden zahiri
sebepler veya korkular1 ortadan kalkinca kétiiliigii yapmamalar: igin higbir makul
sebep kalmamaktadir. Dolayisiyla Allah korkusu ve ahiret diisiincesi olmadikca
diger miieyyideler onun i¢in bir anlam ifade etmeyecektir.®Yani bu kimseler en
kiiclik firsat bulduklarinda her tiirlii kotiiliigii isleyebilirler. Akseki’ye gore Allah
korkusunu telkin eden ise akildan ziyade dindir. Voltaire’in “Dinsiz, bir kimse
cezasiz kalacagini bilse, her tiirlii kotiiliigii isler.”*soziide bu hakikati ortaya
koymaktadir. Mehmet Akif Ersoy ise bu hakikati soyle ifade etmektedir:

Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandur,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan'in,
Ne irfan kalir tesiri katiyyen, ne vicdanin.

Hayat artik behimidir... Hayr, ondan da al¢aktir.?!

Akseki, ahlak i¢in miieyyide olarak ahiret diisiincesinin tek basina yeterli
oldugu kanaatinde degildir. Ona gore Islam, fesadin kalkmas1 ve toplumsaldiizenin
korunmasi i¢in insanlar1 sadece ahiret azabi ile korkutmamistir. Zina yapmak,
adam oldiirmek, hirsizlik yapmakgibi dinen yasaklanan eylemlerin cezasi igin
sadece ahirete yonelikdegil bu diinyada da bir simir ve ceza belirlemistir.
Dolayisiyla dine dayanan ahlak; sirf akli esaslar {izerine bina edilmis olan ahlaki
anlayislardan daha saglam ve daha etkilidir. Bu olmadan diger miieyyideler
hiiktimstizdiirler ve smurhdirlar. Felsefi ahlak anlayislar1 halkin kalbine niifuz
edemezken dini ahlak her tabakadan insanin {izerinde etkili ve herkesin goziinde
makbul olmustur.®

89 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 154-155.

9% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 119.

91 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Haz. Ertugrul Diizdag, (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yayinlari,
1987), s. 249.

92 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 155-156; Akseki, [slam Dini, s. 10.
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3.5. Gelecek Diisiincesi ve Tarih Korkusu

Ahlakin dinden kaynaklanmadigini iddia edenler, Allah korkusu ve ahiret
diisiincesini ortadan kaldirmaya calisanlar, ahlakin miieyyidesi olarak tarih fikrini
ileri slirmektedirler. Onlara gore insanlarin ahlak kanunlarina uymalarin
saglayacak ve toplumun menfaati i¢in calistiracak olan miieyyide, ‘tarih kor-
kusu’dur. Tarih korkusu tasimayan insanlar, ne vatan ne de millet sevgisiyle
toplumsal menfaatigozetmektedirler; aksine hepsini kisisel
menfaatleriicinyapmaktadirlar. Ayrica bu goriisii benimseyenlere goére insan
sevgisi, vatan sevgisi, vazife, hak, toplumsal fayda, tarih korkusu, toplum, vicdan
gibi kavramlar sadece giiliing ifadelerdir. Mukaddesata dair ne varsa hepsi insanlar
tarafindan uydurulmus anlamsiz sozlerdir. Ortada kisisel menfaatten bagka bir sey
yoktur.%

Akseki’ye gore ahiret diislincesi ve ruhun oliimsiizliigli kabul edilmedikge
tarih korkusu denilen miieyyide sadece bir kuruntudan ibaret kalacaktir.®* Mu-
kaddesat ve vazifeye iman1 olmayan, yalnizca bu diinya igin yasayan bir insan nasil
olur da yalniz tarih korkusu ile ahlaki kanunlara uyabilir? Nasil olur da nefsi
arzularmin pesinde dolasmay1 kendisi igin bir amag kabul etmez? Dolayisiyla
Akseki'ye gore bu miieyyide, digerlerinden ¢ok daha zayif bir konumda
bulunmaktadir.

Kalbinde Allah korkusu olmayanlar hig bir seyden korkmadiklar: gibi kanun
ve kamuoyu baskisinin da bu insanlar icin bir 6nemi yoktur. Akseki’ye gore Allah
inanct ve sorumluluk diisiincesi bulunmayan kimseler menfaat ve kisisel
arzularinin pesinde kosarak alemde zararli bir unsur olduklar: gibi bu insanlardan
her tiirlti kotiltigiin gelmesi de beklenebilir. Ona gore bu insanlarin toplumdaki
varligy, yikicl ve tiiketici olmaktan baska bir anlam ifade etmemektedir.%

Ayrica ona gore insanlarin hoslarina giden faziletlerin daima inang ve imanin
glizel bir sekilde yasandigi donemlerde olmasi ve inanglarin bozuldugu,
glinahlarin arttigi donemlerde toplumda rezilliklerin, kotiiliiklerin ve giinahlarin
yayilmasi da bu iddianin en 6nemli ispatidir.%

SONUC

Islam alimleri, insanin iyi ile kotiiyii ayirt etmesinde vicdanin 6nemli bir yeri
oldugunu kabul etmekle birlikte, hakikati bulmada, sadece vicdani yeterli
gormemislerdir. Ciinkii vicdan, insanin i¢indeki ilahi bir yetenek olmasina ragmen,
zaman iginde aile, cevre, inan¢ ve ahlaki kabullerin etkisi ile kisiye gore

93 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 152.
94 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 157-158.
95 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 152.
% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 153.
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degisebilmektedir.”Bu durumda her insanin kendi iyi ve kotii yargilarimm
olusturmast ve buna gore hiikiim vermesi s6z konusu olacaktir. Iyi ve kétiiniin
kaynag1 olarak insan kabul edildiginde, insanlarin dogru ve yanlis hakkindaki
oOlclitlerinin ¢cagdan ¢aga oldugu gibi toplumdan topluma degistigi goriilmektedir.
Su halde, bir yerde ahlaki kabul edilip emredilen bir davranis, baska bir yerde
ahlak dis1 goriiliip yasaklanabilecek, bunun sonucu olarak da ahlaki yasam biiyiik
bir yara alacaktir. Dolayisiyla nesnel bir ahlak olusturmak son derece
gliclesecektir. Bu durum ortak ahlaki degerlerin ve birlikte yasamin oniindeki en
biiytik engellerden biri durumundadir. Bu nedenle hakikate tam anlamiyla
ulasabilmek, eylemlerimizin ahlak kurallarina uygunlugu ve uygulama asamasinda
vicdana yol gosterecek bir rehbere ihtiyag bulunmaktadir. Islam alimlerine gore bu
rehber ancak din olabilir.

Bu goriisleri paylasan alimlerden biri olan Ahmed Hamdi Akseki vicdarm
Allah’in insana ihsan ettigi ilahi bir yetenek, iyi ile kotiiyiibirbirinden ayirarak
insan1 dogru yola sevk eden manevi bir gili¢ olarak tanimlamaktadir. Akseki,
vicdanin biligsel ve duygusal yoniinii dile getirmesinin yaninda ontolojik
kaynagina da dikkat ¢ekmistir. Yine burada davranislarimizin duygusal boyuttaki
yansimalarinin vicdan ile iligskilendirilmesi; ayni zamanda insanoglunu iyiyi
yapmaya sevk eden, kotiiolandan kag¢indiran temel saik oldugu diistincesini dile
getirmesi acisindan dikkate degerdir.?Bu calisma sonunda vicdanin eylemlerimizi
gerceklestirme esnasinda basvurdugumuz yargilama ve karar verme yetisi olmanin
yaru sira, verilen kararlarin uygulamasini saglayacak bir tiir irade oldugunu da
sOyleyebiliriz.

Ancak Akseki'ye gore tek basmna vicdan, insana, ne yaratilis gayesini
bildirebilir, ne gidecegi yolu gosterebilir, ne de iyi ile kotiiyli birbirinden ayirt
edebilir. Ona gore vicdan, tabiat, sosyal miieyyide, kamuoyu baskisi, tarih korkusu
gibi miieyyidelerden hi¢ biri, vazife ve ahlak icin tam bir miieyyide
saglayamamaktadir. Bumiieyyideler de insanlara etkide bulunabilirler ancak bunlar
tek basina yeterli degildirler. Bu miieyyideler hi¢ kimseyi sehevi arzular: ve kisisel
menfaati pesinde kosmaktan alikoyamaz. Diinyada kisisel menfaatten baska
mukaddes kabul etmeyen bir insanin fazilet sahibi olmasmin ve vazife denilen
ylikii tagimasimin hi¢ bir anlamiyoktur. Boyle bir insanin en biiyiik amac,
ihtiraslarin1  gergeklestirmek, nefsani hazlardan miimkiin oldugu kadar g¢ok
yararlanmaktir. Ayrica Ozglirliigiinii siursiz bir sekilde kullanmak isteyen bu
kimseler icin yasa ve yasaya uyma, sorumluluk ve miieyyide deanlamsiz olmakta,
kisacas1 ahlakin temel unsurlari olusmamaktadir. Bu da toplumsal huzur ve
mutlulugun saglanmasinin Oniindeki en biiyiik engel olmaktadir. Bu yiizden
vazifenin ve ahlaki kanunlarin en etkili miieyyidesi, Allah korkusu ve ahiret
diisiincesi yani dini miieyyidedir. Dini miieyyide, ilahi ve kutsi hiikiimleri

97 Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Degeri, s. 154.
9% Gafarov, “Vicdan Kavramimin NasiruddinTusi'nin Ahlak Disiincesindeki Temelleri”, s. 235.
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icerdiginden, dinin temeli olan esaslar, ahlakin da en agik, en mitkemmel dayanagi
ve temel unsuru durumunda olmaktadir. Dolayisiyla din hesaba katilmadig:
takdirde ahlak i¢in gosterilen bu miieyyidelerin insanlar iizerindeki etkisi son
derece sinurli olacaktir.

Nitekim ateist Bertrand Russell (1872-1970), Frederick Copleston (1907-1994)
ile yaptig1 bir tartismada bu gergegi soyle itiraf etmektedir:

Bana Oyle geliyor ki, insan vicdamini etkileyen bir ahlak diizeni var ise,
Tanr1'nin varlig1 olmaksizin agiklanamaz.*
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Ciiveyni’de Ahlaki Iyi ve Kotii Meselesi*

Ahmet Kamil CTHAN*

Ozet

Ciiveyni, mensup oldugu Eg’ari gelenege baglh olarak ders vermis, dgrenci
yetistirmis ve eser yazmistir. Ona gore seyler, kendi tabiatlar1 agisindan degerden
yoksun oldugu igin ahlaki iyi ve kotiiniin (hiisun ve kubh) bilinmesinde seriata gerek
vardir. Zira bir eylem ne kendinden ne de tasidigi bir vasiftan dolay1 iyi veya
kotiidiir. Dolayisiyla ahlaki iyi, failinin seriat tarafindan oviildiigii eylemdir. $6yle ki
ayni eylem, eylem olmasi itibariyle bir ¢ocuk tarafindan islendiginde kotii olmazken
yetiskin biri tarafindan islendiginde kotii olmaktadir. Eger kotiiliik eylemin kendisi
veya eylemin bir vasfi olsaydi her iki durumda da kétii olurdu. Dolayisiyla ahlaki iyi
ve kotlintin belirlenmesi, eylemlerin kendisine doniik degil, bilakis insandan
bagimsiz bir yetkeye, yani ilahi iradeye tabidir. Ayrica, ahlaki iyi ve koétiiniin bir
kisminin bilinmesi, Mutezile’'nin iddia ettigi gibi, zaruri ve apacik olamaz. Ciinkii
zaruri ve apagik olan bir seyde tartisma s6z konusu olmaz. Oysa zarurilik ve
apagiklik hususu Es’ariyye ile Mu’tezile arasinda miinakasa konusudur. Sonug olarak
Ciiveyni iyi ve kotiiniin belirlenmesinin, Tanr1'nin iradesine bagli oldugu seklinde bir
anlay1s ortaya koymustur.

Anahtar kelimeler: Ciiveyni, ahlak, iyi ve kotii, akil, ilahi irade

The Issue of Moral Good and Evil According to
al-Juwaini
Abstract

Al-Juwaini has taught, educated, and written works based on Esh’aritien
tradition throughout his lifetime. For him, moral good and evil only can be known by
religion because there is no value in the essence of things. An action is neither good
nor bad because of its nature or its any qualification. So if something is good, it is
because God praises the person who did it. For instance, the same action is not bad
when it is handled by a child and bad when it is handled by an adult person. If the
action has been evil for itself or its any qualification, it would be bad in both cases.
Therefore, the determination of moral good and evil is subject to the divine will, not
the actions themselves. On the other hand, knowing some moral goodness and

* Bu yazi: “1000. Yilinda Nizamiilmiilk” Uluslararasi {lmi Toplant,, Konya 6-7 Nisan 2018'de
bildiri olarak sunulmus; daha sonra tekrar gézden gegirilmis halidir.

** Prof. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Islam
Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, akcihan@erciyes.edu.tr.
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badness are not necessary and obvious, as the Mu’tazilah claims. Because there is no
debate in something that is necessary and self-evident. This matter, however, is being
debated. As a result Al-Juwaini has put forth an understanding of good and evil
which depends on the will of God.

Keywords: Al-Juwaini, moral, good and evil, reason, divine will

1. Hayat:

Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni (419-478/1028-1085)
Safiflerin seyhi olarak bilinen bir babanin ogludur. Babasimnin vefatindan
sonra onun yerine geger, ders ve fetva vermeye baslar. Donemindeki mezhep
catismalar1 had safhaya ulasir, hatta donemin Veziri Amidiilmiilk el-Kiindiiri
(0. 1064) bid'at¢ilara minberlerden lanet okunmas: i¢in Tugrul Bey'den
ferman c¢ikartarak bunu Es'ariyye alimlerinin aleyhine kullanir ve onlarin
vaaz verme ve ders okutma faaliyetlerini yasaklar, bir kisminin da
hapsedilmesine karar verir. Bu gelismeler iizerine Ciiveyni, beraberinde
Beyhaki (6.1066) ve Kuseyri (6. 1072) gibi meshur kisilerin de bulundugu bir
grup alimle birlikte Nisabur'dan ayrilarak Bagdat'a gider. Bolgenin ileri gelen
alimleriyle tanisip, ilmi sohbetlerde dirayetini ortaya koyar. Daha sonra
Hicaz'a gegip (450/1058) dort yil kadar Mekke ve Medine'de kalir. Orada da
ilmi c¢alismalarina devam eden Ciiveyninin sohreti daha da artar.
Alparslan'in, Kiindiiri'yi azledip yerine Nizamiilmiilk'ii getirmesi {izerine
Ciiveyni, Nisabur'a doner (1063) ve Nizamiye Medresesi miiderrisligine
tayin edilir. Orada (6. 1085) vefatina kadar 6gretim faaliyetine devam eder.
flimdeki derinligi nedeniyle kendisine Ebul-meali, Mekke ve Medine’de ders
ve fetva vermesinden dolayr Imadmul-haremeyn, firkalara karsi Siinni inanct
savundugu icin Fahrul-islam gibi lakaplar verilmistir.!

Ciiveyni'nin ilmi hayatinda kelamc1 yonii daha 6n plandadir.
Babasindan aldig1 egitimin yari sira Bakillani'den (6. 1013) ve Ebu Ishak
Isferayini’den (6. 1027) hayli etkilenmistir. Bununla birlikte Bakillani'nin
benimsedigi "delilin yanhshgir iddiamin yanlisligini gosterir" prensibini
reddetmis, simirli da olsa kelam ilminin kapilarimi felsefeye agmis, ahval
nazariyesine meyletmis, tabiat kanunlarinda determinizm bulunmadiginm
ileri stirmiis ve kelam ilminde Gazali ile birlikte miiteahhirun devrinin
baslamasina zemin hazirlamistir.?

1 Murat Serdar, “Abdulmelik el-Ciiveyni: Hayati, {lmi sahsiyeti ve Eserleri” Lumaul-Edille iginde
Kayseri 2017, 12-17; Abdulazim ed-dib, “Ciiveyni”, DIA, c. VIII, istanbul 1993, s. 141.
2 Serdar, “Abdulmelik el-Ciiveyni: Hayati, Ilmi sahsiyeti ve Eserleri” s. 21-22.
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2. Ahlaki Iyi ve Kotii Meselesi

Ahlaki iyi meselesi, eylemlerin kendiliginden bir deger tasiyip
tasimadigl, tasiyorsa bunun mahiyetinin ve bilinirliginin nasil oldugu, bu
bilginin yiikiimliilitk yiikleyip yiiklemeyecegine iliskin bir sorun olarak
goriilebilir. Ahlakla ilgilenen diisiiniirler ¢ok eskiden beri bu soruna temas
etmislerdir. Antik¢ag’da sofistler ahlaki iyinin, kisiye gore degistigini ileri
siirerken Sokrates ahlaki iyinin mevcut oldugunu sdylemis, daha sonra onun
bu goriisii Eflatun ve Aristo tarafindan “rasyonel iyi diisiincesi” tarzinda
ifade edilmistir.? Sozgelimi Eflatun, Euthyphron diyalogunda bir eylemin
kutsal olmasinin 6l¢iitiine iliskin bir soruyu Euthyphro’nun ifadesiyle soyle
yanitlar: "Tanrilar1 memnun eden sey, kutsaldir, onlar1 memnun etmeyen sey
ise kutsal olmayandir". Antik déneme iliskin gibi goriinen bu sorun, dini bir
cercevede de ele alindiginda Tanri-ahlak iliskisi baglaminda biiyiik
tartismalara kaynaklik etmektedir. Degisik sekillerde ifade edilebilecek
Euthyphro ikilemi "Bir sey Tanr1 emrettigi icin mi iyidir, yoksa iyi oldugu
icin mi Tanr1 emretmektedir?" veya "Tanr1 bir eylemi emrettigi i¢in mi ahlaki
olarak zorunludur, yoksa ahlaki olarak zorunlu oldugu icin mi Tanr1 onu
emretmektedir?" bigiminde ortaya konulabilir.

Ciiveyni oncesinde filozoflar ahlaki iyinin akil tarafindan bilinecegi
iddiasimn1 gesitli temellerden hareketle ileri siirmekteydi. Dini diisiincede ise
ahlaki iyi, hiistin ve kubuh baslig1 altinda 1- Kelam ilminde, Allah Tedla'nin
fiillerinin iyi olarak nitelenip nitelenemeyecegi, kotii seylerin Allah Tedla nin
iradesi, yaratmasi ve dilemesi ile olup olmadig1 agisindan; 2- Fikih usuliinde
ise emir ile sabit olmus hiikmiin iyi, hakkinda nehiy bulunan hiitkmiin kotii
olmasi agisindan. 3- Fikih ilminde de fikhi biitiin meselelerin ytiiklemlerinin
hiistin kubuh konusuna dénmesi agisindan incelenmektedir.

Hiistin ve kubuh kelimeleri ti¢ anlamda kullanilir:

1. Kemal ve noksan anlaminda sifat. Ornegin “ilim iyidir” ve “Cehalet
kotudiir.” gibi.

2. Yapan kisinin amacina uygun olup olmamasi anlaminda kullanur.
Buna maslahat ve mefsedet de denilmektedir. Bu anlamin sahislarin
kendilerinde bulunan sifatlar i¢in sabit oldugu ve kaynagmin akil olup,
kisiden kisiye degistigi hususunda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Mesela
Zeyd'in oldiiriilmesi diismanlar1 agisindan maslahat/iyi olup diismanlarinin
amaglarina uygunken, sevenleri agisindan mefsedet/kotii olup, amaglarina
aykiridir.

3 Hyas Celebi, , “Hustin ve Kubuh”, DIA, c. IXX, istanbul 1999, s. 59.
4, M. Sait Regber, “Tanr1 ve Ahlaki Dogrularin Zorunlulugu”, AUIFD c. XIIV (Ankara 2003) Say1
1s.136.
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3. Yapan kisiye bu diinyada 6vgii ve yergi, ahirette ise sevap ve ceza
gerektiren anlaminda. Bu bilgileri nakleden Sirvani’ye gore mezhepler
arasindaki ihtilaf noktas1 burada ortaya ¢ikmaktadir.

Ahlaki iyi ve kotii meselesinde Ciiveyni'nin durdugu yerin anlasilmasi
icin kelamda ortaya ¢ikan temel goriisleri de kisaca vermek uygun olur.
Eg’arilere gore bu anlamdaki iyilik ve koétiiliiglin kaynag seriattir. Ciinkii
biitiin fiiller, iyi ve kotii olmak bakimindan esit olup, bizatihi hicbiri 6vgii-
yergi, sevap-ceza gerektirmez. Bir fiilin 6vgii-yergi, sevap-ceza gerektirmesi
ancak seriati vaz edenin emretmesi veya nehyetmesi sebebiyledir, hatta
durum aksine olsaydi yani giizel olarak kabul edilen bir seyin ¢irkin oldugu
sOylenmis olsayd1 hiikiim bu yonde olurdu.

Mutezileye gore ise iyilik ve kotiilitk akli bir konudur. Onlara gore,
seriattan sarf-1 nazar edilse bile, fiillerin, faile 6vgii ve sevap veyahut yergi ve
cezay1 gerektirecek iyi ve kotil yonii vardir. Bu yon; 1. Bazen zaruri olarak
bilinir. Dogrulugun iyi olusu, yalanun kotii olusu boyledir. 2. Bazen de
arastirma/nazar yoluyla bilinir. Mesela yarar da igerse bir yalanin kotii
olmasi nazar yoluyla bilinir. 3. Bazen de seriatin bildirimi ile bilinir. Ornegin
Ramazan aymn son giiniinde orug¢ tutmanin iyi olusu ve Ramazan
bayraminin birinci giiniinde orug tutmanin kétii olusu bunun gibidir. Bu son
kisimda bir seyin iyi veya kotii olmasi, seriatin bunu emir veya nehiy olarak
ortaya koymasmna baglidir. Ancak ilk iki durumda bir seyin iyi veya kot
oldugu akil ile bilinebildigi icin, seriatin bu konulardaki emir ve nehiyleri
aklin ortaya koymus oldugu hiikmii teyit etmektedir, yoksa aklin koymus
oldugu hiikiim, seriatin gelmesine bagl degildir.

Hiistin kubuh meselesinde bazi Hanefi biiyiiklerine gore baska bir
ihtimal daha vardir: Kullarin bazi fiillerinin iyi veya kotii oldugu akil
tarafindan da bilinebilir. Mesela Hz. Peygamberi tasdik etmenin vacip olusu
buna ornektir. Ciinkii bunun seriata bagli olmasi durumunda devir/totoloji
s0z konusu olur. Bazi Hanefilere ait bu goriis, Es’arller ile Mutezile arasinda
yer alan, fakat ikisine de muhalif bir goriistiir. SOyle ki, Mutezile igin akil
mutlak hakim oldugundan, Allah ve insan hakkinda neyin iyi ve neyin kotii
oldugunu bilir. Akil agisindan en uygun olani yapmak onlara gore Allah
hakkinda vaciptir. Insan igin ise akil bir fiili gerektirir veya yasak kilar.
Maturidiler icin iyiye veya kotiiye hitkmeden Allah’tir. Hicbir sey ona vacip
degildir. Kullarin fiillerini yaratan, bir kismini iyi bir kismin kétii kilan odur.
Bir diger fark da sudur: Mutezileye gore akil tevlit yoluyla iyinin ve kétiiniin
bilgisini gerektirir. Maturidilere gore ise akil bir iyinin ve kotiiniin bir
kisminu bilmede alettir. Iyi ve kotii diye hitkmedilen pek ¢ok seye akil muttali
olmayabilir. Bunlarin bilgisi peygamberin onlar1 bildirmesine dayanur.

5 Mehmet Emin Sirvani, el-Fevaidu’l-hakaniyye, Kayseri Rasid Efendi Kitiiphanesi, no: 600, vr.
38b-39a.
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Maturidilerin Eg’arilerden farki da sudur: Es’arilere gore iyi ve kotii seriatt
vaz edenin belirlemesi ile olur. Bunlar kitap ve nebiden sonra bilinir.
Maturidilere gore ise

1. Bazen akil, kesb olmadan onlar1 bilir, peygamberin tasdik
edilmesinin iyi olmasi1 boyledir veya kesb ile beraber olur, delil ve nazardan
¢ikarilan iyi ve kotii boyledir.

2. Bazen akil onlar1 kitap ve peygamberden sonra bilir, ser’
hiikiimlerin ¢ogu boyledir. ¢

3. Ciiveyni’de Ahlaki fyinin Ele Alinist

Ciiveyni ahlaki iyinin mahiyeti konusunu tadil ve tecviz babinda bir
fasil olarak inceler. Tadil konusunu iki mukaddime ile smirlandirir.
Bunlardan birinci mukaddime, aklin bir seyi iyi ve kotii gormesini kabul
edenlere bir reddiyedir. Ikinci mukaddime ise aklin gosterdigi bir seyin
Allah’a viictip yiiklemeyecegi tizerinedir.”

Ciiveyni bir fiilin zorunlu olusunu akla baglamaz. Ona gore bu, akilla
bilinmez. Bilakis yiikiimliilitk ile ilgili hiikiimlerin vacip olusu, ser’i
kaziyelerden ve sem’in gereginden alir.® Zira ahlaki iyinin mabhiyeti,
ontolojik degildir. Ciiveyni'nin bu meseledeki temel iddias1 sudur: Bir sey 1.
kendinden, 2. cinsinden veya 3. lazimesi olan bir sifattan dolay1 kotii olmaz.®
Vacibin hakikati, onu terk eden i¢in tehdit ve kinamanin varit olmasidir. Bu
sebeple Allah i¢in hi¢bir sey vacip degildir. Zira onun hakkinda kinama soz
konusu olmaz.!° Bir bagka yonden iyi ve kotii, {izerinde fayda ve zararin
gerceklestigi varlik hakkinda gecerlidir. Tanr1 ise bundan miinezzehtir.!
Ciiveyni, burada kotiiliigtin nesnel bir yonii olmadigini acikca ifade ettigi
gibi, ylikiimliiliigiin insan agisindan olduguna dikkat ¢ekmis ve ilahi tabiat1
bunun disinda gérmiistiir. Yani Allah bir seyi yapmakla yiikiimlii degildir.
Bir bagka ifadeyle bir seyin bir seye vacip olmasi, bir kimsenin emre muhatap
olmasimi ifade edecegi igin, “en yiiksek emretme makamindaki Allah
hakkinda kullanilamaz. Vacibin terkinin bir miieyyideyi gerektirdigi

6 Sirvani, Fevaid, vr. 39a-b. Verilen bu bilgilere temas eden diger yazilar i¢in sunlara bakilabilir:
Ilyas Celebi, “Klasik Bir kelam problemi: Hiisiin-Kubuh”, MU Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17
(1998-1997), 60 vd; Riza Korkmazgéz, Gazali’de Hiisiin-Kubuh Meselesi”, oMU Hahiyat
Fakdiltesi Dergisi 39 (2015); 33 vd; Vahap Ovaci, "El-Mustasfa Sistematiginde Hiisiin-Kubuh”,
Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3,3 (2013/3) 123- vd. Macid Fahri, fslam Ahlak
Teorileri, Cev.Muammer 1skender0glu—Atilla Arkan, Litera yaymcilik, Istanbul 2004, 55-57.

7 Ciiveyni, Kitabu'l-irsad, Kahire 1950, s.17-18.

8 Cliveyni, fr;:ad, s. 258;Ciiveyni, Luma’ul-edille, Hazirlayan: Murat Serdar, Kayseri 2012, s. 76.

9 Ciiveyni, fr;:ad, s. 258.

10 Ciiveyni, Luma’, s. 76.

1 Ciiveyni, el-Akidetii’ n-nizamiyye, Terctime: Muhittin Baggeci, Ankara 2016, s. 42-43.
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ortadayken hakkinda yarar ve zarardan s6z edilemeyecek olan Allah’a
nispeti dogru degildir.”??

Bununla birlikte Ciiveyni'ye gore bir sey kotii olmakla niteleniyorsa
bu durumda iki sebep s6z konusu olur:

1.Bir sey, kendisine veya sifatina doniik bir sebepten dolay1 kotiidiir.

2.Bir sey, ne kendisine ne de kendisinin sifatina doniik bir sebepten
dolay1 kotiidiir.

Birinci sebep su 6rneklerle gecersizdir:

a. Eger bir sey kendisinden veya bir sifatindan dolay: koétii olsa, mesela
“zulmen birini 6ldiirmek” ile “kisas yoluyla birini 6ldiirmek” benzer bir
fiildir. Iki fiilin esit ve iki 6liimiin de benzer oldugunu reddeden biri,
reddedilmeyecek bir seyi reddetmis olur. Kanaatimizce Ciiveyni burada
eylemi hazirlayan sartlar ve niyetler iizerinde durmuyor, dogrudan eylemin
kendisini dikkate aliyor. Bu sebeple 6ldiirme fiili, kimden, hangi maksatla ve
hangi sartlarda ortaya ¢iktig1 ve nasil sonu¢ dogurdugu fark etmeksizin esit
goriiliiyor. Oysa bir fiilin fail tarafi oldugu gibi meful tarafi da var. Onlar1
soyutlayarak sadece fiili dikkate almak iddiasini hakli kilma tesebbiisiinden
bagska bir sey degildir.

b. Akilli birinden kaynaklanan koétii bir fiil, miikellef olmayan bir
cocuktan kaynaklansa bu fiil kotii olarak nitelenmez. Sayet birisi tartismaya
giriserek bunun kotii oldugunu iddia ederse birinci gerekgeye dayanarak o
da reddedilir. Kanaatimizce ikinci ornekte de birinciye benzer durum var.
Failin durumu, kasit ve niyeti, eylemin sartlar1 ve buna bagh olarak ovgii
veya yergiyi hak edip etmeyecegi hususu gérmezlikten gelinmektedir.

Bununla birlikte bu iki Ornek Ciiveyni'ye gore bir seyin 0zii
geregi/lizatihi kotli olmasini gegersiz kilar. Bu durumda bir seyin kotii olmas:
ser'in onu yasaklamasidir ve bu hususta dogru olan ona gore budur.
Anlasildig1 kadariyla bir fiilin degeri, kendisinden degil onu degerli kilan
ilahi iradeden kaynaklanmaktadr.

Ikinci sebebi ise sdyledir: Eger bir sey ne 6zii geregi ne de hakkinda
varit olan bir emirden dolay: kotii olmuyor aksine bagka bir sifattan dolay1
kotli oluyor ise bdyle bir seyin olmasi imkansizdir. Zira geriye onu kotil
kilacak higbir sey kalmamigtir.'3

12 Ziibeyir Bulut, “Hiisiin Ve Kubuh Meselesinin Ahldk Teorilerine Temel Olusturmasi
Bakimindan Analizi” Keldm Arastirmalar1 Dergisi Journal of Kalam Researches, (13/ 2) 2015; 643.
13 Ciiveyni, irgad, s. 166-7.
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3.1. Tyilik ve Kotiiliik Zati Bir Sifat Degildir

Ciiveyni igin temel iddia fiillerdeki iyilik ve kotiliigin, zatl
olmadigidir. Soyle ki bir seye iliskin bir hiikiim, sey i¢in zati degildir. Mesela
zaruret halinde degil de ihtiyar/se¢ime dayali olarak alkol almak haramdir.
Bu hiikiimdeki haram kilma keyfiyeti, i¢gme fiilinin zati bir sifati degildir.
Zira bir fiilin haram olmasinin manas: onun nehye konu olmasidir. Burada
hakiki bir sifat yoktur. Yani haramlik, fiilin kendine ait bir vasif degildir. Bir
ornekle bu husus, mevcut bir seyin malum olmasina benzer. Bir seyin malum
olmas1 mevcut bir seyin hakiki bir sifat1 degildir.* Yani, mevcut bilinmese de
olur. Onun bilinmesi ona bir sey eklemez. Fakat bilen agisindan durum boyle
degildir. Fakat mesele bilenle ilgili degildir.

Ciiveyni ahlaki iyinin ya da ona iliskin hiikiimlerin oldugu gibi
seriattan alindigini ileri siirerek seriattan once bu hususta aklin verecegi bir
hiikiim olmayacagim iddia eder.’> Ona gore “iyi ve kotli ancak seriatla idrak
edilir.” Fakat bu soz, “Iyi ve kotii olmak seriata ilave bir seydir.” seklinde bir
zanna da yol agmamalidir. Zira burada bir sifat yoktur ki, iyilik seriatla idrak
edilen bir sifat olsun. Zira boyle bir sifat olsayd: hakiki bir vasif olurdu. Bu
nedenle iyilik seriatin failini Overek varit olmasindan ibarettir. Bir fiil,
“vacip” veya “mahzurlu” diye niteleniyorsa bununla, vacip olmasinm
saglayan bir sifat kast edilmez. Bilakis vacip ile kast edilen sey, seriatin
emretmesi sebebiyle zorunluluk {izere ortaya koydugu bir fiildir. Mahzurlu
ile kast edilen sey de seriatin haram kilma ve sakindirma tiizere yasaklamis
oldugu fiildir.'¢ Anlasilacag: {izere bir fiilin hi¢bir sifati onun iyiligini veya
kotultglinii ortaya koymaz. Bu hususta seriatin varit olmasi esastir. Ciiveyni
burada alemin Allah’in miilkii oldugunu dikkate aliyor ve malikin
miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahip oldugunu
diisiiniiyor. Esasen hicbir sey O’'na vacip degildir. Bu nedenle fiilinden dolay1
kimse ona hesap soramaz.

3.2. Ciiveyni’ye Gore Ahlaki Iyinin Bilinmesi Hususunda
Mutezile’nin Hatas1

Ciiveyni, ahlaki iyinin bilinmesi hususunda Mutezile’nin iddialarini
da degerlendirmeye alir ve onlar {izerinden de goriisiinii agiklar.
Ciliveyni'nin aktardig1 nakle gére Mutezile agisindan bir seyin iyi ve kotiiyt
olusunu bilmek {i¢ sekilde gerceklesir:

1. Akalla olur. Bu bilgi, zaruri ve bedihidir.

14 Ciiveyni el-Burhan fi usuli’l-fikh, Beyrut 1997, s. 8.
15 Ciiveyni, Burhan, s. 13-4.
16 Ciiveyni, irgad, s. 259.
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2. Bir kismunun bilgisi de zaruriyi ve nazari birlestiren bir yolla bilinir.
Mesela faydali yalan, onlara gore faydasiz yalandan farksizdir. Ancak bu
nazar/arastirmakla bilinir.

3. Seriat ile bilinir. Bunlar1 akil idrak etmez. Ser’l ayrintilar bunlara
miinhasirdir. Bunlar aklen iyi goriilen seyleri yapmaya devam etmeye
sevkedecegi icin seriat1 koyan onlar1 emretmistir.'”

Ciiveynl bu hususta Bakillani'ye atifta bulunarak Mutezile'ye
yapilacak itirazin, iki sekilde olacagini soyler.

Birinci itiraza gore, zaruri ve bedihi olarak idrak edilen bir seyde
tartisma olmaz. Mademki bu iddiaya muhalefet edenler var, o halde bir seyin
iyi veya kotii olusunun bilinmesinin zaruri ve bedihi oldugu nasil ileri
siirtilebilir? Nitekim Eg’ari alimler bu hususta zaruri bilgi iddiasi1 kabul
etmemektedir. Dolayisiyla ahlaki meselelerde zaruri idrak yoktur. Mutezile,
bir seyin iyi veya kotii olusunu bilme yolunun farkli olmasini, yani bunlarin
seriat yoluyla bilinmesini, kendi iddialarini destekledigini diisiiniir. Fakat
bu, Ciiveyni igin kabul edilemez. Zira iyi ve kotii, bir seyin vasfindan dolay1
degildir. Her ikisinin, yani iyi ve kotiiniin manasi emrin ve nehyin varit
olmasidir.

Ikinci itiraz ise sdyledir: Oyle yalanlar vardir ki, birgok insaru kurtarir.
Eger yalandan uzak durulur ise onlarin helakine sebep olunur. $u halde bu
yalanin kotiiliik yonii nedir? Eger bir faydadan dolayi, mesela tibbi bir
miidahale ile bedene elem vermek iyi goriiliiyorsa bir faydadan dolay1 yalan
sOylemede buna engel olan sey nedir?1®

Kanaatimizce Ciiveyni yine salt eylemi dikkate almakta ve verdigi
Orneklerdeki 6dev catismasmi gozden kagirmaktadir. Soyle ki iki odev
birbiriyle ¢atistiginda daha oncelikli/kapsamli/gii¢lii olan 6dev tercih edilir.
Mesela nefsi miidafaa boyledir.

Ciiveyni, Mutezile'nin bu husustaki iddiasi ile Bakillani’'nin onlara
olan itirazindaki giizellikleri bir araya getirecek dogru gortisiin su oldugunu
ileri siirer: Akil, sahibini, helake gotiirecek seyden sakinmay1 ve miimkiin
menfaatleri yerine getirmeyi iktiza eder. Bunu kabul etmemek makuliin
disina ¢gkmaktir. Fakat tartisilan konu insamin hikmii degil Allah’in

hiitkmiindeki iyi ve kétiidiir. Bu hiikiimden dolay: insana bir zarar gelmese

veya insan bir menfaati kagirmasa da akil bu hiikmiin terk edilmesine ruhsat
vermez. Boyle olan bir seyin kotiliigli, Allah’in insana ikap/azap edecek
olmasindan; iyiligi de eylemi yerine getirdiginde insana ihsan etmesinden
anlasilir. Boyle bir bildirim olmazsa bu, insan agisindan gaybi bir durum

17 Ciiveyni, Burhan, s. 9; bk. jr§ud, s.262.
18 Ciiveyni, Burhan, s. 10.
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arzeder. Diger taraftan, Yaratici insanin zararindan veya menfaatinden
etkilenmez. Is boyleyken Allah’in hiikmiinde yer alan bir seyin iyiligine veya
kotiiliigiine hitkkmetmek imkansizdir. Allah’a isnat edilmemesi veya 6diil ve
ceza vermesi ona vacip olmamasi sartiyla, bir zarar gerceklestiginde veya bir
menfaat miimkiin oldugunda fayda ve =zarar vasfimin bizde icras:
miimkiindiir. Ciiveyni bu noktada tamamlayici bir not olarak sunu da ekler:
Terkinde tehdidin vaki olmadig1 kesin bir hiikiim, Allah’tan varit olsayd1
makul bir mananin hakkimizda viicubuna hiikmetmek s6z konusu
olmazd1.” Su halde iyi veya kotii, terk edeni i¢in tehdidin vaki oldugu fiildir.
Nitekim usul-u fikih seriati vaz edenin belirlemedigi konularda, onun
maksadina uygun olarak belirlenmeyenleri belirlemekten ibarettir.

Berahimeyi?® gerekce gostererek ahlaki iyi konusunda hakl
olduklarini ileri siiren Mutezile i¢in Ciiveyni, Berahime'nin pozisyonunun
Mutezile’den farkli olmadigimni ileri siirer. $Oyle ki, Mutezile “iyi ve kotii
aklidir” derken iddialarina sunu da eklemektedir: Seriat1 ve niibiivveti inkar
edenler, zulmiin ve nankorliigiin kotii oldugunu, tesekkiir etmenin iyi
oldugunu bilirler. Eger bunlar seriata dayansaydi seriat1 inkar edenler
bunlari bilemezlerdi.

Ciiveyni'nin buna cevabir sudur: Berahime bu sozlerle bir sey ortaya
koymamaktadir. Dahasi onlar bunu bilmenin zaruri oldugunu séylerken bile
tartismal1 bir esasa dayanmaktadir. Onlarinki iddiadan 6te bir sey degildir.
Berahime’nin iyiyi bildigi iddias1 zaten tartisilan bir husustur. Tartisilan bir
seyle Mutezile'nin iddias1 sabit olmaz. Berahime’nin yaptig1 “inan¢”larindaki
bir 1srar da olabilir.?! Dolayisiyla Berahime’'nin cehaleti, Mutezileninkinden
farkli degildir. Ustelik onlar iyi ve kétiiyii Allah’a degil seriata iade ederler.22
Zaten Ciiveyni'nin iddiasi1 da iyinin ve kotliniin bilinmesinin seriata
dayanmasidir.

Ciiveyni'ye gore, Mutezile zaruri idrak goriisii ile dogrudan
uzaklasmistir. Soyle ki, Mutezile’ye gore akill biri, ihtiyacin1 hem dogru hem
de yanlis bir sekilde karsilama imkanina sahip oldugu bir durumda; eger
fayda veya zarar hususunda birinin digerine bir imtiyazi olmaz, ikisi onun
nazarinda esit olur ve amaca ulagsmada ikisini esit goriirse bu kisi dogru olani
seger ve yanlistan uzak durur. Bu da dogrunun aklen iyi oldugunu gosterir.

19 Ciiveyni, Burhan, s. 10.

2Ciiveyni'nin Berahime’yi gilindeme getirmesinin sebebi, niibiivveti reddetmeleridir.
Kaynaklarin tamamina yakini Berahime’yi niibiivveti kesin olarak reddeden bir firka olarak
tanumlar. Tafsilat icin bk. Orhan $. Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde
Berahime”: T.C. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (13/1), 2004 s. 159.

21 Cliveyn, irgad, s. 262-3.

2 Ciiveyni, Burhan, s. 11.
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Ciiveyni i¢in buna verilecek cevap sudur: Zaruret var dedikleri halde
delil getirmeye cabalamalar1 onlar1 yanliglar. Eger zaruri ise delile ne gerek
vardir? Ayrica tasvir edilen olay c¢elisiktir. Zira hem liaynihi iyi ve kotilyii
kabul ediyorlar hem de esitligi kabul ediyorlar. Bu ise gelisiktir.??

3.3. Alkal Iyiyi Yapmanin Zorunlulugunu Gésterir mi?

AKIi bir yiikiimliiliik olarak nimet verene tesekkiir etmek gerekir mi?
Mutezile’'ye gore bu aklen idrak edilir. Onlara gore akilli biri, Rabbi
oldugunu bildikten sonra nimet veren Rabbin, kendisine tesekkiir etmesini
ondan istemesini; sayet ona siikrederse sevap verecegini ve ona meadda
ikramda bulunacagini, sayet nankorliik ederse onu cezalandirip cehenneme
atacagini miimkiin goriiyorsa iste bu durumda o, bu iki imkandan yani azap
ve sevaptan birini hatirlar ve akli onu azaptan emniyete ve sevabi
kazanmaya yonelten seyi tercih etmeye sevkeder. Mesela yolculuga ¢ikan
birinin oniinde iki yol mevcut olsa biri korkudan uzak digeri de hirsizlarla
dolu olsa akil onu giivenilir yola girmeye davet eder.?

Ciiveyni buna su Ornekle karsi ¢ikar: Bir kole efendisinin izni olmadan
is yaparsa higbir seye sahip olamaz. Efendisinin izni olmadan kendisini bir is
icin yorarsa bu bosunadir. Nimet veren Rab, siikreden kisini siikriinden
miistagnidir. Kul hak etmeden de O sevap verebilir. Iki érnek yan yana
geldiginde akil bu hususta tevakkuf eder. Dahas1 biiyiik bir kral kolesine
ihsanda bulunsa ve bu kole de sagda solda krali 6vse bu, ¢ok iyi goriilen bir
sey degildir. Zira kralin ona yaptigi ihsan ¢ok az miktarda olup,
kiymetsizdir. Allah’'in kudretine nispetle nimetler de boyledir. Mutezile’ye
gore Allah’tan gafil olanlar, viicubu bilmeye giden yolu ve siikrii
kaybetmistir. Akillarinin ilk kemalinde onlarin Allah’t hatirlamas: gerekir.
Ciiveyni ise Mutezile'nin akli idrak yoluyla fiilin gerekliligine dair goriistine
siddetle kars1 ¢ikar ve bunun dinle oyun oynama anlamina geldigini sdyler.
Ona gore nice akilli kisi giinaha devam etmektedir. Mutezilenin belirttigi
seyler nedense onlarin akillarina gelmiyor,? diyerek ironide bulunur.

Dahasi siikiir, siikreden igin bir yorgunluk oldugu gibi, siikredilen igin
de bir sey ifade etmez. Dolayisiyla akil onun vacip olduguna nasil
hitkmetsin? Ciiveyni'ye gore bir muhalif bu soruya soyle cevap verebilir: Bu,
siikredene ahirette bol sevap kazandirir. Akil, bu diinyadaki zorluga karsilik
olarak ahirette fayda kazanacagina hitkmeder. Fakat Ciiveyni i¢in bu cevap,
doyurucu degildir. Zira bu akilla nasil idrak edilebilir? Akil bunu nereden
bilecek? Kendisine siikredilen, yani Allah soyle diyebilir: Tlke olarak senin

2 Cliveyni irgad, s. 263-4.
2 Cliveyn, irgad, s. 268-9.
% Cliveyn, irgad, s. 270.
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menfaatin bana vacip degildir. Bunun bana faydasi yok ki, ben sana
karsiligimi vereyim.

Mubhalif, “$iikreden, siikiir vasitasiyla siikrii terk edene verilecek
cezay1 bilebilir.” seklinde itirazin1 devam ettirebilir. Bunun da cevabi sudur:
Bu nasil bilinsin ki? Siikiir ve kiifiir siikredilen hakkinda esittir. Sayet
“Cezaya hitkmetmezse emniyet i¢inde olamaz.” denirse bunun cevab1 sudur:
Iki seyin esitligi tahakkuk ediyorsa siikrii terk edene cezay1 vermek onu
yapana cezay1 vermekten farksiz olur. Ciiveyni’'ye gore muhalifler burada iki
yola girmektedir. Iki sahitte akillilarin ortaya koydugu seyler ki, onlarin
sahitte yaptiklar siikrii vacip saniyorlar sonra da bunu gaibe uyguluyorlar.
Bu gegersizdir. Zira sahitte siikredilen bundan faydalaniyor oysa Rab Teala
bundan miinezzehtir. Digeri de cezanin gerceklesmesidir. Bunun da cevabi
yukarida gegti.2

4. Sonug

Ciiveyni, verdigi dersler ve yazdig eserler vasitasiyla Es’ari kelaminin
gelismesine ve yayilmasina hizmet etmistir. Bilhassa Gazall gibi, Nizamiye
gelenegi daha da ileri bir seviyeye ulastirmistir. O, fiillerin kendiliginden bir
degeri olmadigini ileri siirerek bundaki ihtilafi gidermenin bir yolu olarak
yasa koyucunun/sari’in hitabini esas almustir.

Ciiveyni’nin, ahlaki iyi ve kotii meselesindeki ana iddialari soyle
sekillenmektedir:

Fiiller hususunda zat veya vasif bakimindan iyi ve kotii yoktur. lyi,
seriatin emrettigi, kotii de yasakladig1 seydir. Seriat bir sey hakkinda iyi veya
kotli demisse bu, o seyin ne zatindan ne de bir vasfindan ileri gelir.
Dolayisiyla iyi ve kotii, ilahi iradeye tabidir. Bir sey, ser’i bildirim oldugu
takdirde iyi veya kotii olur. Fiiller 6zleri bakimindan aynidir. Onlari iyi veya
kotii yapan, hakkinda varit olan ilahi emir veya yasaktir. lyi, seriatin failini
ovduigi bir fiildir. Dolayisiyla insanun iyi veya kotiiyt ser’i bildirim olmadan
bilmesi imkansizdir. Bugiin igin ise hakkinda seriati vaz edenin hitab:
olmayan fiillerde ise usul-u fikih yoluyla onun maksadina uygun olarak
hitkme ulagmak miimkiindiir.

Baz1 iyinin zaruri olarak bilindigini iddia etmek de sonugsuzdur. Zira
bir seyin iyi veya kotii oldugunu bilmek zaruri olsaydi bu konuda tartisma
olmazdi. Diger taraftan, ahlaki iyiyi terk eden kinamir. Bu, ahlaki iyinin
insanlar nezdindeki degerini gosterir. Bu anlamda Tanri’nin fiilleri,
degerlendirme disidir. Yani onun iyi diye hiikmettigi bir sey, kotii olarak

26 Civeyni, Burhan, s. 11-12.
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varit olsaydi bu sefer kotii olurdu. Diger taraftan insanin, dogasi geregi
lezzete meyletmesi ve elemden kag¢inmasi bilinen ve inkar1 miimkiin
olmayan bir seydir.

Ciiveyni, esasinda Allah’in iradesini kayit altina almak anlamina
gelecegi icin hicbir seyin onun hakkinda vacip olmadigimi diisiiniir. Bu
sebeple onun fiili hakkinda “sunu yapmak ona gerekir”, seklinde bir hiikiim,
maliki miilkiinde kisitlamak demektir. Bu da inang¢ agisindan sorunludur.
Soyle ki, hem iradesi seylerin tabiati ile “sinirlanmis” hem de Mutlak amiri
yaptigindan “hesap veren” konumuna sokar.?

Bunun yani sira Ciiveyni, insanin menfaatine yonelmesini, elemden
kaginmasini da inkar etmez. Bu yoniiyle Mutezile’ye yaklasir. Fakat bunun
iyinin ve kotiiniin bilinmesinde yeterli olmayacagini soyleyerek onlardan
uzaklasir. Ciiveyni, meseleye yaklasirken onun ahlaki yonii iizerinde degil
daha ¢ok kelami ve usuli boyutlar: {izerinde durmaktadir. Bu sebeple o,
ahlak felsefesinin cercevesine gore degil ismi gegen ve dine bagli olarak
hareket eden iki disipline gore sonuca gitmektedir. Ahlakta niyetin roliini,
Odev catismas1 vb. failin icinde bulundugu sartlari, eylemin sonuglarini da
dikkate alan bakigla meseleye yaklasmamaktadir. Ozdemir'in ifadesiyle
“kelamcilar ve teologlar ise genel olarak bakildiginda hem tabii hem de
ahlaki kotiiliik meselesini metafiziksel bir sorun haline doniistiirmekten
kurtulamamiglardir.”28
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Anlam ve Eylem Olarak Sefkat Kavrami
Recep ERTUGAY*

Ozet

Kavram, bir seyin dilden bagimsiz varligidir. Bu varlik duruma gore dis diinyada ve
ona bagli olarak zihinde bulunmaktadir. Bir davramis diizeni olarak Islam Ahlaki, kavramlari
ve 1stilahlariyla birlikte teorik olarak, ortaya konulup sonra uygulanmis bir sistem degildir.
Vahiy 6nce Hz. Peygamberin sahsinda etkin olmus; ¢esitli zamanlarda degisik vesilelerle nazil
olan ayetler onun hayatinda insicaml bir biitiin teskil etmistir. Hz. Peygamberin etrafindaki
insanlar vahye; hem lisani haliyle (Kur’an-1 Kerim) hem de bilfiil hayat/rol model (Stinnet-i
Nebi) olarak bu biitiinliik igerisinde sahit olmuslar ve bunu da bir hayat tarzi olarak
tistlenmislerdir.! Boylece dilden ve fiilden bagimsiz oldugu ifade edilen kavram/anlam/murat,
eyleme ve sOyleme doniismek suretiyle somutlasmistir. Sefkat kavrami ile ilgili olarak
diisindligtimiizde durum su minvaldedir. Allah, ‘Miisfik’ olunmasini vahyetmis, Hz.
Peygamber bu emri, geregini yerine getirmek ve tatbikatin1 gostermek tizere yasama/stinnete
doéniistiirmiis, Sahabe-i Kiramin da ayni minval {izere Rasfilullah’a ittiba etmesiyle bu igerik
‘sefkat’ olarak isimlendirilmistir.

Bu isimlendirmenin stiregleri, -sefkat kavraminin anlami ve bu anlamin 1stilah/terim
haline doéniismesi- irdelenirken; kavramin, Arap Dilinde, Kur’an’t Kerim’de ve Hadislerdeki
kullanim1 ele alinmak suretiyle isabetli bir sonuca varilabilir. Bu nedenle, sefkat kavramim
Arap dili agisindan inceleyecegiz. Sefkati emretmesi, 6gretimi ve egitimine kaynaklik etmesi
nedeniyle de Kur’an’daki ifadesine bakacagiz. Uygulama sahasina inisi, hayata aksedisi Hz.
Peygamberin anlayip anlamlandirmas1 yoniiyle de Hadislerde yer alis bigimini ele alarak
kavrami tanimaya/tanitmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Stinnet, sefkat, kavram, anlam, eylem

The Concept of Compassion as a Meaning and Action

Abstract

A concept is the existence of something independent of language. This being is present
in the external world and in the mind depending on the situation. Islamic Morality as a system
of behavior is not a system which has been put forward and applied together with its concepts
and perspectives. Revelation initially became effective in the person of the Prophet; the verses,
which were used for various occasions at various times, constituted a coherent whole in his
life. The people around the Prophet witnessed the revelation both as their language (Quran)
and as a real life / role model (Sunnah) in this integrity and adoptedit as a life style. Thus, the
concept/meaning/aim, which is stated to be independent of language and verb, was embodied

* Dr. Ogr. Uyesi, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii Hadis Anabilim
Dali Ogretim Uyesi, recep.ertugay@atauni.edu.tr.
! Tahsin Gorgiin, Cafer Sadik Yaran, Aliye Cinar, Enver Uysal, Islam Ahlak Esaslari, ANU, Yay., 2015. 66.
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by being transformed into action and discourse. When we think about the concept of
compassion, the situation is as follows. Allah ordered man to be affectionate, the Prophet
implemented this order in life / sunnah to fulfill the necessity and to demonstrate his practice,
and this content was named as ‘compassion’as the Companionsof the Prophet obeyed Him.

When the processes of this nomenclature - the meaning of the concept of compassion
and the transformation of this meaning into a term- are examined, it can be possible to reach
an accurate conclusion by studying the use of the concept in the Arabic language, the Qur'an
and the hadiths. Therefore, we will examine the concept of compassion in terms of the Arabic
language. We will also studyit in the Qur'an as It commands compassion, and is a source of
teaching and training. We will try to recognize / introduce the concept by considering the way
of its taking place in the hadiths in terms of its reflection in life and the Prophet’s
understanding and meaning.

Keywords: Sunnah, compassion, concept, meaning, action

ANLAM OLARAK SEFKAT

“Sefkat” sozciigii, ‘s-f-k’/"345"  kokiinden tiiremis, Arapca bir kelimedir.
Kelimenin, " Gsits Jsnilly ¢ 583 52 ¢ Gi% ¢ i 543 "miicerret/basit ve (Gasl "
sasd" (3isd (3343 olarak da mezid/tiiremis olmak iizere yaygin iki formu

bulunmaktadir. isim olarak ele alindiginda miifret ve cemi sigalar1 «"aaeall" " 545

A ondg

"lask" Maaad" ) oliald” seklindedir.

Sozciik olarak; ‘korkma,” ‘sakinma,” ‘birinin olumsuzluklarla kars: karsiya
gelmesinden rahatsiz olma,’? ‘endiselenme,’? “‘merhamet etme,” ‘bagislama,” ‘cezasimni
affetme,” ‘tasalanma,’* “mal varliginin azalmasindan korkma,” ‘korkuya ileten sevgi,’
‘koruma,” himaye,” “hiiziinlenme,” “ince kalpli olma,” “seyrek 6rgii,” ‘narin dokuma,’”®
‘rlizgarin siddetli esmesi,’® manalarinda kullanilir.

‘Korkuyla sakinma,” ‘bir kimseyi bir zarar dokunmasi korkusuyla severek
himaye etme,” “korku ve himayenin bir arada veya ayr1 ayr1 olmasi,” ‘kisinin 1slahini
gerceklestirmek igin hirsla ¢aba gosterme,”” ‘Giinesin aydinligindan kalanlar,’

2 {bn Manzfr, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii'I-Arab, Dar Sadur, Beyrut 1956,
X, 170.

3 Ahmet Riza, Mucemi Metni’l-Luga, Dar-1 Mektebi’l-Hayat, Beyrut tsz., III, 344.

4 Serdar Mutcali, Arapea Tiirkge Sozliik, Aralik Yay., Istanbul 1995, 450.

5 Zebidi Ebu'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed, Tacii'l-Arus Min Cevahiri'l-Kamus, thk., Abdu’s-
Settar Ahmet Ferac, Daru’l—1hya’i—Tﬁrasi’l—Arabiyye, Libnan, 1965, XXV. 509.

¢ Vitheyb b. Ahmed Diyab, Tekmiletii Mucemi Taci’l-Arus, Dimesk, 1992, 170.

7 "G (sefak) Kotii ve kemter seye itlak olunur; yukalu: "3, ¢ 54 - 2"Ve giindiize 1tlak olunur, nehar
manasina. Havf, ihtiraz, mihr ve merhamet manalarinadir. Bu iki mana miittehit olarak istimal olunur ki
bir kimseye bir kerihe hululiinden havf ve hazer ederek onu esirgeyip mihr ve rikkat eylemekten ibarettir.
Miilahhasi havfa muhtelid inayettir. "dl s ¢ suall Ja 351" manasimadir. "483" dahi bu manayadir. Fetahatle
teklii: "33y amy g o 1t 4 gis b U ve gah olur ki yalmiz havf manasinda ve yalniz mihr ve rikkat
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‘Giinesin gurliba girmesi ile olusan kizillik,” ‘fecr,” ‘sabah,’” ‘giindiiz,’® ‘elbiseyi
kirmizimsi renge boyama,’® kelimenin diger anlamlaridir.

Bunlara ilaveten, ‘acimak, aciyarak sevmek, baskalarina gelen derin
felaketlere iiziilmek, herkesin sikintidan kurtulmasim saglamak,’ ‘esirgeyerek
sevmek,’1! ‘karsilik beklemeksizin yardim etmek, ‘yiirekten muhabbet beslemek, 12
‘acitma koruma duygusuyla karisik olan sevecenlik,’® ‘canlilara karsi acima
merhamet etme duygusu’'* gibi gesitli anlamlar tasimaktadir.

Kelime, Kur'an’t Kerim’de sefkat seklinde olmasa da aymi kokten degisik
kaliplarda on bir ayr1 ayeti kerimede ge¢gmektedir. Tiirk¢eye aktarilirken genellikle
‘korku” anlami verilmistir. Miiminlerin, kiyamet giiniiniin dehsetinden ve Allah’in
azabina sebep olabilecek isyana diismekten korkup sakinmalarindan,’> kendileri ile
birlikte sorumlu olduklar1 aile fertleri i¢cin de bu endiseyi tasimalarindan’® ve
fakirlige diisme korkusundan'” bahsedilmistir. Bir ayeti kerime ile Allah’in azameti
karsisinda meleklerin korkularina;'® bir diger ayette semavat ve arzin sorumluluk
yiiklenme korkusuna®® isaret edilmistir. Zalimlerin, kafirlerin ve miicrimlerin

manasinda isti’'mal olunur. Tek@lil: it 2~ o mis 5 gis oo §y Se" ) 3i2 a 3d=1 Nahiye ve canib manasina
muste’meldir. Cem'i "sus" (esfak) tir. Ve mastar olur. Pend ve nush eden kimse nasihat verdigi adamimn
1slahi babinda hirs ve ikdam eylemek mansina: Yukalu: "Ciiss gise say e ol e o 13 w3 O o it ade ol 32,
éus" dahi bu manaya olmus olur. 343¥) (hemzenin kesriyle) sakinmak manasmadir; yukalu: «le 5 aw i "
" 131 Blis) sy W oUW e ik ald kavlin stilasiden miistamel degildir. Sarihin beyanina gore "o«" ile silalanirsa
havf manasina olup " A" ile olursa mihr ve indyet manasina olur. Asim Efendi Seyyid Ahmet, Kamus
Terciimesi, TYEKB, Yay., Istanbul 2013, IV, 4044; Firtiz Abadi, el-Kamiisu'l-Mulit, ihya’u—Tﬁrasi’l—Arabi,
Beyrut 1991.

8 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadarettin Gumtis, Kur’an Yolu Tiirkce Meal
ve Tefsir, DiB Yay., Ankara 2007, II, 556.

9 Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, V. 45; Zebidi, Tacii’l-Arus, X, 179.

10 Mustafa Nihat Ozén, Osmanlica Tiirkce Sozliik, Inkllap Yay., Anakara 1979, 4787.

11 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Vadi Yay., Ankara 2001, 1230; Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki,
Cagn Yay., Istanbul, 2001; Fikret Karaman, ismail, Karagoz, ibrahim Pagaci, Mehmet Canbulat, Ahmet
Gelisgen, Ibrahim Ural, Dini Kavramlar Sozliigii, DIiB Yay., Ankara 2010, 614.

12 Hasan Akay, [slami Terimler sozliigii, Isaret Yay., Ankara 1995.

13 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Anakara 2003, 708, 709.

14 Karaman Fikret, vd.,Dini Kavramlar Sozliigii, 614.

...Onlar kiyametten iirperti duymaktadirlar.” 21. Enbiya: 49; ooy b 0B Y 2l g siizg L

Wt

15 15,450 U o g
" e 058422 W17 Ona inanmayanlar onun ¢abuk gelmesini isterler. Inananlar ise ondan korkarlar ve onun gergek
oldugunu bilirler...”42. Sura: 18; "ihits &5 s 5 14 ijj..."”...fnunanlur Allah’in azabindan korkarlar.” 70.
Mearic: 67; " 8855 & aa 22 4 o &y
16 "ozt Wl 3 48 &0 106" ... Daha 6nce biz ailemiz icinde miisfik/sefkatli idik dediler.” 52. TGr: 26.

7Bl 28 sk g el of sl 7L Gizli konugmanizdan dnce sadaka vermekten korktunuz mu? ...” 57.
Miicadele: 13.

B woa

18158452 wxta 02 35", . hepsi O'nun korkusuyla titrerler.” 21. Enbiya: 28.
191 Sleiyh s e i wilz O
istemediler, ondan cekindiler...” 33. Ahzap: 72.

wu

...Rablerinin azametinden korkup titreyenler.” 23. Miimin: 57.

... " "Siiphesiz biz emaneti goklere, yere daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek
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ahiretteki akibetleriyle yiizlestikleri an yasayacaklar1 korkularina? vurgu yapan
ayetlere ilaveten, Kiyame Suresinde de zamanin bir kesiti olarak safak
kastedilmigtir.2!

Ayeti kerimelerde kullanilisina uygun olarak, ‘s-f-k’/" 3" kavrami, hadislerde
de “glinesin batis1 ardindan olusan kizillik’,?? “giinesin dogusundan 6nceki aydinlik’?
‘sefkatli olmak’> “olumsuz bir akibetle yiiz yilize kalmaktan korkmak, ¢ekinmek’?>
anlaminda ge¢mektedir.

Verilen anlamlar1 birbirleri ile iligkileri agisindan dort grup halinde tasnif
etmek mimkiindiir.

1. ‘Korkma’, “endigselenme’, ‘korku ile meyletme, ‘koruma’.
2. ’‘Sevme’, “1slahina diigkiin olma’, ‘sevgi ile meyletme’, himaye etme’.
3. 'Hiiziinlenme, “yufka yiirekli’ ve ‘narin olma’, ‘yumusak davranma’.

4. ‘Giinesin batis1 sonrasi olusan kizillik’, ‘giinesin dogusu o6ncesi olusan
kiz1llhik’, ‘safak’, ‘sabah’/ ‘glindiiz’.

s sl 5 7L zalimlerin korkudan titrediklerini goriirsiin...”42. Sura: 22; ks feid o LD .

& ... Artik giinahkdrlari, onda olanlardan dolay: korkar kimseler goriirsiin...”18. Kehf: 49.

20 gk, 23 S6" “Kasem ederim o safaka” 48. Ingikak: 16.

2Lk ) et Ol 3] slaally et ez 3L AL L Aksam, glines batinca, Yatst, kirmiziliin (aksam safaginin)
kaybolmasindan itibaren gecenin iicte birine ...” Malik b. Enes, Ebi Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, Muvatta-
i Malik , Thk., Muhammed Fuad Abdulbak, Daru’l-Hadis, Misir, 1999. Vukitu’s-Salat, 6, 23,; sl 4 S

"522) oG & Ebl David, Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinen, Thk. Muhammed Nasiruddin Elbani,
Dar’u Ibni'l-Hazm, Beyrut 2005. Salat, 2, 3, 5, 10,; Ebti fsA Muhammed bin s, et-Tirmizi, Siinen, thk.,
Besar b. Avad, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1996. Salaat,113, 115, 394; Nesai, Ebi Abdurrahman b. Suayb,
Siinen, thk., Cagri Yay., Istanbul 1981, Vakitler, 7, 10, 12, 15, 21, 29, 45; Ibni Mace, Eb(i Abdillah Muhammed
bin Yezid, el-Kazvini, Siinen, thk.,, Muhammed b. Salih Raci, Beyt'il-Efkari’d-Diiveliyye, Riyad, tsz. Salat,
1; Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk XIX, 322, Suayb el-Arnatidi, Adil Miirsid, Miiessetii'r-Risale
Yay., Beyrut, 1995-1416, XIX, 322.

B ks et (S 5o el o o B o L Cuma giindi, safaktan giines doguncaya kadar ...”, Muvatta, Cuma,
16; Ebi Dav(d, Salat, 201; Nesa1l, Cuma, 45.

2 s e ale 535" “Annesi qocuga bagkasmdan daha sefkatlidir.” Buhari, Ebi Abdillih Muhammed b.
{smail,

Sahihu’l-Buhiri, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981. Nafaka, 4;

" e aais, "L Anne babaya sefkatli...” Tirmizi, Kiyamet, 48, "....L4 e JLdizses " Misliimanin

Miisliimana sefkati...” Tirmizi, Birr, 17; "..o5%5 & Gl oui e o aaabi “...Zeynep oldiigiinde Insanlar
Osman’a acidi...”, Ahmet b. Hanbel, Miisned, IV, 31.
250l of sl o) caisl Lol s s 3" Amr b, el-As (r.a.)den demistir ki; " Zatii's-seldsil gazvesinde iken
soguk bir gecede ihtildm oldum. Gusledersem helak olacagimdan korkup teyemmiim ettim...”; Eb Daviid, Taharet,
124, s gl s e U 3y e Lad 38y oy e UL gt wSO0U dl & o7, (Su) Kuluma bakiniz! Benim yammdaki
sevaba ragbet edip yammdaki (dzabdan) korkarak (tek basina diismanla savasmak icin) geri dondii...”; EbG David,
Cihat, 36, Harag, 33; "...lssb aw W.." “...Ondan (haremde av eti) yediler fakat cekindiler...”; " .\ew wazsl "
“Bundan korktuk...” Nesal, Tahrimu'd-Dem, 2; "...iax 0 of caisb.."“Saygisizlik etmekten korktum...”;
Nesai, Istiaze, 1. .. aut! oo o AR om W) 2 Y Jl Y 2 Yy 20 Y.L, “Yer, daglar, riizgdr ve deniz korkarlar...”, Ibni
Mace, ikAme, 79; Ahmet b. Hanbel, Miisned, XXIV, 315.
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EYLEM OLARAK SEFKAT

Anlam alaninda yaptigimiz tasnifte bir grupta yer alan kelimelerin, kisiyi
sefkat eylemine yiikselten basamaklar oldugunu diisiinmekteyiz. Ilk basamakta
duygu yoniiyle ilk adim atilip ardindan gelenlerle bir iist seviyeye gecilir ve son
basamakta ‘sefkat’, eylem olarak gerceklesir. Birinci basamak sefkatin miibtedasi,
son basamak miintehasidir. Grupta yer alan kelimeler arasindakine benzer bir iligki
maddeler arasinda da olusmaktadir. Her bir madde eyleme gidisin bir asamasim
meydana getirmektedir. [lk madde ile insanin derununda basincin yiikselmesi, son
grupta da disa tasarak algak basinca dogru meltem kivaminda esmek suretiyle
serinligin saglanmasidir. Birinci madde ile mukaddime yapilmakta dordiincii madde
ile sonuca ulagilmaktadir

ik grupta yer alan, ‘korkma’, ‘endise tasima’, ‘korku ile meyletme’, ‘koruma’
tariflerinde ‘korku’ vurgusu on plana ¢ikmaktadir. Ayet ve hadislerde de aymi
minval {izere yaygin bir kullanimi oldugunu gérmekteyiz.

Korku, bir tehlike veya tehlike diislincesi ve olumsuz bir akibetle yiiz yiize
gelme ihtimali karsisinda duyulan kaygidir.?” Ik bakista “korkunun sefkatle ne
iliskisi olabilir?” sorusu zihinlerde belirmektedir. Biraz diistiniildiigiinde iliskiyi
tespit etmenin zor olmadig: goriiliir. Zira insan; kendisi, ¢evresi, sahip oldugu ve
deger verdigi her bir varlik i¢in endise tasir. Bu nedenle miiteyakkiz olur. Olumsuz
ihtimallere kars: tedbir alir. Ornegin, hastaneye muayene igin giden hasta ya da onun
yakini tahlil sonuglarini korku igerisinde bekler. Ameliyathane 6niinde bekleyenlerin
kaygist da boyledir. Hakimin huzuruna ¢ikan suclu ya da sug isnat edilmis kimse
ceza alma endisesi ile titrer. Kisi ayagina diken batar korkusuyla yiiriiytisiine dikkat
eder. Hayat yolculugunda dikenlere maruz kalma ihtimali korkuya sebep olur. Bu
korku, kisiyi korktuklar1 adina, adim atmaya ve adimini dikkatle atmaya iter.

Miimin icin hayat, diinya ile sinirli da degildir. Ahiret tarafi da hesaba katilir.
Hesaba c¢ekilmeden once kendini hesaba ¢ekmek suretiyle?® “...yarm icin
hazirladiklarina bakar...”” Ahiret azabindan korkarak sorumlulugunun geregini
yerine getirmek {izere nefsine, ailesine ve gevresine sahip ¢ikar. Bu sahip ¢ikis, korku
ve inayetin birlikteliginden, “coban olma ve riayetindekilerden mesul olma”? bilincinden
negset eder. Sorumluluk konumunda olanlar, sorumluluklar1 altinda bulunan
kesimlerin olumsuz akibete diismesi korkusunu iginde barindirir. Bir Miimin
kendine bakan gozlere, uzanan ellere, ahu efgana bigane kalamaz. Ahiret hesabi

endigesi ve kendinin de bu akibete diisebilme ihtimali onu korkutur. Bu durum

26 Sefkatin kok olarak dayandig fiil olan "345", kelimesine ‘riizgar esintisi’ anlami da verilmistir. Viiheyb,
170.

27 Tiirk Dil Kurumu, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Erisim Tarihi: 17.02.2016, http://www.tdk.gov.tr.

28 fbn Kesir, Eb{i']-Fida Imadir'd-Din, ismail b. Omer, Hadislerle Kur'an Tefsiri, trc., Bekir Karliga, Bedrettin
Cetiner, Cagr1 Yay., Istanbul 1991, XIV, 7821.

2959. Hasr: 18.

30" e 2z Jdeag & [&K "Buhari, Cuma, 11, istikraz, 20; Cenaiz, 32.
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kisinin, “...nefsine actyarak azaptan korku ve sakinma iizere bulunma hali”3 kapsaminda
kendine de sefkat etmesidir.

Bu kismuyla sefkat, korku, kaygi ve endisenin yogunlasmasiyla olusan koruma
tedbirleri olarak tarif edilebilir.

ikinci grupta yer alan ‘sevme’, “1slahina diigkiin olma’, ‘sevgi ile meyletme’,
‘himaye etme’” anlamlarinin birbiriyle ve sefkatle iliskisini irdeleyelim.

Sevgi, insan1 bir nesneye bir canliya veya bir kisiye yakin ilgi ve baglilik
gostermeye iten duygunun adidir.?? Sevgi, duygununun yogunlasip eyleme
doniismesi sevilen kisiyi himaye etmeye, kanatlar1 altina almaya, olumsuz
davranislarinin 1slahini saglayacak tedbirlere yonlendirir. “Haddi zatinda sefkat,
sevginin en ileri boyuta ulagsmasidir.” 3 O, dogrudan dogruya sevgiden kaynaklanir
ve sevginin biitiin sekillerinde mevcuttur.3

‘Hiiztin’ denilen duygu da esas itibari ile kisinin sevdigi ve baglandig: seyleri
kaybetmesi ayr1 kalmas ile olusan bir histir.» Hz. Peygamber, ¢ok sevdigi esi Hz.
Hatice ve amcast EbGi Talip’in vefatlarma cok {iziilmiis, o yil, Islam Tarihinde
‘Senetii’l-Hiiziin'/'Hiiziin Yilt’ olarak adlandirilmigt.

Insan sevdiklerinin bagina gelebilecek bir olumsuzlugun olusturacagi hiiznii
yasamamak i¢in elinden gelen gayreti kosulsuz olarak sarf eder. Sefkat duygusu
sevginin sartsiz kosulsuz halidir. Insanlar1 olumlu ve olumsuz &zellikleri ile kabul
etmeyi saglar. Art niyetsiz, saf sevgidir. Muhatabin ihtiyaglarini hissederek ona 6zel
muamele s6z konusudur.®* ‘Hayatta miisfik, anlayisli bir insan roliinii oynayin”
deseler bu duygunun role dokiilmesi séz konusu degildir. Yapmacik sefkat olamaz.”
Ciinkii sefkatin, temelinde icten gelen bir sevgi bulunmaktadir.

Bu madde kapsaminda sefkat; sevgi ve ilginin sevk etmesiyle olusan egilim ve
gerceklesen himaye olarak belirmektedir.

Sefkat bazen sevginin celp etmesi ile olusur; bazen korkunun sevk etmesiyle
meydana ¢ikar; bazen de sevgi ve korkunun birlikteliginden neset eder. Sevgi, korku,
bazen de sevgi ve kokunun her ikisinin birlikteligi ile mayalanir. Kisi, canini canam
ve degerlerini sever bir taraftan da basina bir bela gelecek diye korkar. Sevgi ve
korkuyla, muhafaza olma ve muhafaza etme yollarina basvurur. ‘Hiizin” kavrami
da sevgi ile korku arasinda bir iliski oldugunu gostermektedir. Sevdiklerini
kaybetme hiizne sebep oldugu gibi korku ve endise de hiizne sebep olmaktadir. Sevr

31 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., Istanbul 1970, VIII, 5359.

32 Ahmet Fidan, Nevin Kardas, Salih Onen, Sevgi Gokdemir, Hanifi Erkiran, Hasan Kog, Namiye Basbug,
Tiirkge Sozliik, Milli Egitim Basimevi, Yay., Ankara 1979, IV, 2513.

33 Nevzat Tarhan, Makul Céziimler Aile fgi iletz?im Rehberi, Timas Yay., Istanbul, 2007, 26.

3 Paul Foulquie, Pedagoji Sézliigii, terc., Cenap Karakaya, Sosyal Yay., [stanbul 1994, 476.

3 flhan Kutluer, “Muhabbet”, DIA, T.D.V. Yay., Istanbul 2005, XXX, 388.

36 52, Ttir: 26; Eb(i Dav(id, Salat, 201; Nesail, Cuma, 45; Tirmizi, Birr, 17.

% Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul 2013., 98.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 73

magarasinda miisriklerin kapiya kadar gelmeleri Hz. Ebubekir’i korkutmustu. Hz.
Ebubekir'in korkusu, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e sevgisinden kaynaklaniyordu.
Peygamberimiz bu durumda arkadasini “Hiiziinlenmel/iiziilme”?® diyerek teskin
etmisti. Bu olay korkulanin basa gelmesi ile sevilenin elden gitmesinin olusturdugu
halet-i ruhiyenin ayni oldugunu gostermektedir."3%%)" korkuyla karigik inayet/iyilik
anlamimi ihtiva eder. Annenin, yavrusunun muhtemel olumsuzluklarla
karsilagabilecek olmasindan korkup sefkat kanatlarini iizerine agmasi durumuna
benzer. Cilinkii sefkat gosteren kisi, sefkat gosterdigi kisiyi sever ve onun basina
gelecek seylerden de endise duyar.® Kelimenin, "(<"edatiyla miiteaddi/gecisli
oldugunda havf/korku anlami; " 4" edatiyla miiteaddi oldugunda ise inayet anlami
daha fazla belirginlesir.*

"

Bu noktada sefkat, sevgi ve korku duygularinin meczi ile meydana gelen ve
oncekilere gore bir derece daha gii¢ kazanmis koruma ve himaye etme eylemi olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Sefkat, destek olma ve engel olma 6zelliklerini tasimasi yoniiyle de sevgi ve
korkuyla iliskilendirilmektedir. Zira sefkat eyleminde amag, sevileni, istenileni,
ragbet edileni var etmek, korkular1 ve korkulani yok etmektir. Bir nevi hayirlar feth,
serleri def eylemidir.

Ugiincii sirada topladigimiz; ‘hiiziinlenme’, “yufka yiirekli’, ‘narin olma’ ve
‘yumusak davranma’ anlamlarinin, goriilen kisi ya da nesne karsisinda hiiziin ve
acima duygusunun kabarmastyla etkilenme ve bu etkinin yumusak bir davranisla
sonuglanmasidir. Yiiregin yufkaligi ve incelmesi demek; insanmin; aciz, zavalli,
yardima muhtag bir kisiyi; bir canliy1, bir bitkiyi, belki de bir nesneyi gordiigiinde
bir inilti duydugunda, iginin sizlamasi yardim etme duygularmmin kabarmasidir.
Sefkatin bu yonii, merhametle iliskisinin yogunluk kazandig1 alana tekabiil
etmektedir. Bu hal, rahmetin sefkate evrilmesi, acima duygusunun eylemle
sonuglanmasidir.# Istiklal sairimizin belig ifadesi ile kanayan bir yara goriince
cigerin yanmast onu dindirmek i¢in aldirmazlik edemeyip, ¢ignenme pahasina
yaralarin dikkatle sarilmasidir. # Acy1 cigerinde hissedip kalp yumusaklig:
kivaminda miidahale etme siirecidir. Bu anlam gurubu sefkat eylemine estetik boyut
kazandirmaktadir. Tecvid terminolojisi ile ifade edecek olursak sefkat; mahregleri
aymu sifatlar1 farkli olan korku ve sevgi duygusunun idgami, acima duygusu ise bu
idgamin gunnesi®® konumundadir.

38" Uaa @ &) (385 Y.." 9. Tevbe: 40. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 181.

3 Ragib, el-isfahani, Miifredat, Trc., Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul, 2012, 556.

40 {sffahani, 556.

4 Merhamet sefkat iligkisinden ileride genisce bahsedilecektir.

4 Kanayan bir yara gordiim mii yanar taa cigerim / Onu dindirmek igin kamg1 yerim ¢ifte yerim. / Adam
aldirma da geg git diyemem aldiririm. Mehmet Akif Ersoy, Safahat, T.D.V. Yay., Ankara 2010, 358.

4 Yazir, Kalem Stiresinin ilk harfi olan "¢" harfini, ‘enini beserin ve tanini hilkatin en ziydde miimessili’
olarak vasfetmistir. Yazir, VIII, 68.
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Dérdiincii grupta yer verdigimiz ‘giinesin batis1 sonrasi olusan kizillik’,
‘gilinesin dogusu Oncesi olusan kizillik’, ‘safak’, “sabah’, ifadelerinin eylemle iligkisini
a¢gmaya ¢alisalim.

Aksam giines battiktan sonra ufka diisen kizillik hassas bir dokunustur.
Esasen tiil gibi rikkat ve incelik manasina gelir.* Sefkat de nazenin dokunus
gerektirir. O nedenle Akif, Canakkale Sehitlerine olan sefkatini , ‘Tiillenen magribi
aksamlar1 sarsam yarana’ dizesinde dile getirmis. Sehidin yarasini, incitirim
korkusuyla ipekten daha narin oldugunu diisiindiigii ‘tiillenen magriple® yani
safakla/sefkatle sarmak istemistir.

Bir bagka agidan bakilirsa; magripteki safak, tutunamayacak kadar incedir ve
narindir.* Miisfik insanlarin durumu da boyledir. Himaye gerektiren bir goriintii
karsisinda tutunamazlar. Mevcut halleri degisir. Safagin ufka diistiigli gibi onlarin
da kalbine ve zihnine bir safak diiser. Uzerinden sefkat eli ¢ekilen mazlumun hali;
safagin cekilmesinin ardindan olusan geceyle benzerlik gostermektedir. Isiksiz ve
15151z kalmak suretiyle karanliga ve soguga mahktimiyet vardir. Safak, kaybolur ve
serrinden Allah’a siginmamiz gereken gece kaplar etrafi.#” Sefkat kaybolur, bu defa
da mazlumun diinyasimi karanlik kaplar. Empati ile olaya yaklasan kalplerde ve
zihinlerdeki safak da boyledir. Bu hal, sevdiklerimizin ve destege muhtag olanlarin
diisebilecegi durumun {izerine yogunlasmanin, hemdert olmak suretiyle aym
duygular1 yasamanin, benzer akibete ben de diisebilirim degerlendirmesinin,
sorumluluktan kacildig1 takdirde vicdanin zindanimma mahk{imiyetin ve ahirette
ylizlesilecek akibetin, insani ¢epegevre kusatmasi, acinin yiikselmesi, korkunun
yogunlasmasi ve sevginin derinlesmesi halidir. Bu yogunluk, insanda sefkate
mubhtag¢ kesimler adina bir kipirdanisi baslatir. Yeni bir safagin dogusu gerceklesir.
Bu siireg 6nce insanin i¢inde baslar. Miisfik/sicak/aydinlik duygularin gii¢lenmesi ile
egoist/soguk/karanlik duygular geri cekilir. I¢ diinyadaki doygunluk dis diinyaya
tagar. Ivmesi rikkat olan bir hareket baglar. Tipki gecenin ardindan safagin sokmesi
aydinligin dalga dalga ve tatli tath yayilmasi ile karanligin son bulmas: gibi bir hal
vuku bulur. Bu manada safak gecenin giindiize doniismesi; sefkat de korkularin
sevince inkilap etmesidir. Safak dogunca zulumat, sefkat olunca zuliim yok olur.

Dérdiincii grupta topladigimiz acgiklamalar, o6rneklerde verdigimiz sekliyle
kendi igerisinde sefkat siireci olusturdugu gibi kendinden 6nceki maddelerin biitiin
vecihlerini de kapsayici niteliktedir. “Elektrik enerjisi agisindan zit kutuplarin, birbiri
icin olusturdugu c¢ekim giictiniin etkisi ile iki kutbun karsilasmasi sonucunda enerji

4 Yazir, VIII, 5678.

4 Tiillenen magribi, aksamlar1 sarsam yarana... / Yine bir sey yapabildim diyemem hatirana... Safahat, 387.
46 Yazir, VIII, 5678.

47 “Bastirdig1 zaman karanhgim serrinden” ayeti kerimesinde gegen ‘g-s-k’ kelimesi safagin kaybolmasi
ardindan olusan karanlik ve soguk olarak tarif edilmistir. 113. Felak: 3.
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ve 15181 dogmast gibi,"#® sevgi ve korkunun mezc olmasi ile de safak/sefkat® eylemi
gerceklesir. Bu eylem, rifk ile tatbik edilmek suretiyle kemale ermis olur. Acima
duygusu da sevgi ve korku akimlari arasinda kivami temin eden toprak hatt: gibidir.

Ornegin:

Gece Oncesi safak: Yiiregin yufkalasmas: kaygilanma.
Gece: Kayginin yogunlasmasi, korkma.

Glines oncesi safak: Olaya yonelme.

Giinesgin dogusu: Gereken destegi saglama.

Fakirle karsilasma: Gece oncesi safak

Fakirin diisebilecegi olumsuz akibete yogunlasma: Gece
Fakire yonelme: Giines 6ncesi safak

Fakirin elinden tutma: Giinesin dogusu

Yetimle yiiz yiize gelme: Gece Oncesi safak.

Yetimle empati kurma: Gece

Yetime sevgi ile yonelme: Giines oncesi safak.
Yetimin basin1 oksama himaye etme: Giinesin dogusu

Sefkat-safak birlikteliginin konusma diline yaygin bir sekilde yansidigim
izlemekteyiz. Ornegin; aci, 1stirap ve fakru zaruret de olma durumunu agiklamak
igin ‘hayatim zindan’ deyimi kullanilir. Olumsuz degerlendirmeleri 6n plana
cikaranlar ‘karamsar’ kavramu ile tasvir edilir. Sefkatten yoksun kat1 kalpli kisiler i¢in
‘kara vicdanlt’ tabiri kullanilir. Istenmedik hale diigenler, ‘hayatim karard1’ ifadesi
ile kendilerini izah ederler. Acinacak durumdan kurtulma hali ‘1518a ¢tkmak’ olarak
degerlendirilir. Elinden tutulup selamete c¢ikarilanlar aynen soyle dua ederler: ‘Beni
1518a ¢ikardi, Allah da onu 1s18a ¢ikarsin.

Edebiyatimizin mahir kalemlerinden Necip Fazil Kisakiirek de “Zift dolu
gozlerde karanlik kat kat... Yalniz seccademin yiiniinde sefkat”* dizelerinde sefkat
kavraminin yumusak dokunus olmasini vurgulamasinin yaninda aydinlik anlamina
da telmihte bulunmustur.

Sizi karanhiktan aydinli§a ¢ikarmak icin Muhammed’i apagik ayetlerle gonderen O
dur. Siiphesiz Allah sizlere karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”5' Ayeti kerimesinde
sefkat-safak iliskisinin varhigindan s6z edebiliriz. Ayette ii¢ temel unsur

4 Saffet Kose, Genetigi ile oynanmg Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakif Yay., Konya 2015.
, 138.

495230, 2.3 56" “Kasem ederim o gafaka” 48. Ingikak: 16.

50 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yay., Istanbul 1992, 420.

5157, Hadid: 9
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bulunmaktadir: Karanliktan aydinliga ¢ikarma amaci, amacin gergeklesmesi i¢in Hz.
Peygamberin gonderilmesi, {i¢iincii olarak da ilk iki girisimin sebebi mahiyetinde
Allah’in sefkatinin ve merhametinin belirtilmesi.

Hz. Allah, peygamberlerinin diinyadan cekilmesinin ardindan karanlikta
kalan ve yolunu kaybeden insanlara tekrar tekrar peygamberler gondererek
hidayetin ve saadetin yollarim gostermistir. Hz. Isa’nin yeryiiziinden gekilmesi
sonrasinda gegen alt1 asirlik siirede insanlik koyu bir karanligin girdabina diismiistii.
Kullaria rahmeti pek yiice olan Hz. Allah, insanlig1 diismiis oldugu bu karanliktan
aydinlhiga cikarma ilkelerini teblig etmek ve Onciiliiginii yapmak {izere son
peygamberi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i nur sagan bir kandil*? olarak gonderdi. Giines
ve ay i¢in kullanilan ‘sirac’ ve ‘miinir’ kavramlari® Hz. Peygamber igin de
kullanilmistir.®* Bu yoniiyle bakildiginda Hz. Peygamberin, karanligin aydinhiga,
gecenin giindiize doniisiimiinii gerceklestirmek {izere alemlere sefkat/safak olarak
gonderildigini ifade edebiliriz.

Duha Suresi, vahyin fetreti ardindan nazil olmus bir suredir. Hz. Peygamber,
Duha Suresi 6ncesine kadar devam eden inkitai vahiy siirecinde, miisriklerin; ‘sen,
artik terkedildin’>® seklindeki serzeniglerinden ciddi sekilde etkilenmis, sikintili bir
siire¢ yasamist1.® Bu hiiziinlii siireg, vahyin devamu ile yerini sevince birakti. Surede;
Hz. Peygamber’e, risaleti oncesinde; “...yetimken barmdirmak, fakirken zengin kilmak,
yol bilmezken yol dgretmek... ’suretiyle sefkat ettigi gibi, vahyini devam ettirerek de
terk etmeyip, raz1 olacaklarini verecegi, yarinlarini bu giinlerinden giizel kilarak
sefkatini stirdiirecegi, vahyi ilahiden yoksun birakmayacag: 5 mesaji verilmektedir.

Dikkat edilirse, Hz. Allah’in, Resuliine; Peygamberlikten sonraki sefkatinin
ad1 vahiydir. Daha once yetimken, fakirken sefkat edip himaye ettigi el¢isine simdi
de vahyini devam ettirerek sefkat etmektedir. Surenin baslangicinda da sefkat eylemi
ile birebir ortiistiglinii diisindiigiimiiz ‘duha’ terimi iizerine yemin edilmistir.
“Gilinesin 15181nin karanliklar1 arkada birakarak yeryiiziine dalga dalga yayildig:
gibi, Allah’'in vahyi de, ‘Ufki Muhammedi’den”>® dogup, peyderpey inmeye devam
ederek, safak/sefkat misali biitiin karanliklarin/biitiin olumsuzluklarin tizerine dalga
dalga yayilacaktir.

Ozetlemek gerekirse sefkat icin yapilan tanimlamalar, sefkati olusturan
unsurlardir. Dort kisma ayirdigimiz agiklamalarin her bir kismini ‘korku’, ‘sevgf’,

52 “Q, sizi karanlklardan aydinliga cikarmak icin kulu Muhammed'e apacik dyetler indirendir. Siiphesiz Allah, size
kars1 cok esirgeyici, cok merhametlidir.” 2. Bakara: 257; “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlar: karanliklardan
aydinhiga cikarir. Kéfirlerin velileri ise tagiittur. (O da) onlart aydinliktan karanliklara (siiriikleyip) ¢ikarir. Onlar
cehennemliklerdir. Orada ebedi kalirlar.” 57. Hadid: 9

53 25, Furkan: 61; 71. Nih: 16; 78. Nebe: 13.

54 “Ey Peygamber biz seni... nur sacan bir kandil olarak gonderdik.” 33. Ahzap: 45, 46.

% Karaman Hayrettin, vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, V. 636, 556.

56 Yazir, VIII; 5883-5885.

5793. Duha: 3-8.

58 Yazir, VIII, 587.
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‘hiiztin’/'rifk’, ve ‘safak’ seklinde birer kelimede toparlayabiliriz. Bu kelimelerin
tasidiklar1 anlamlar tek baslarina veya bir biitiin olarak ferdin i¢ diinyasinda, ailenin
merkezinde ve toplumun biinyesinde meydana gelmek suretiyle etkili bir sefkat
eylemini olusturan dinamik kuvvetlerdir. Sevgi, acima ve korku sefkatin beslendigi,
duygu/kalp ve diisiince/beyin tabanini; safak, duygunun eyleme doniismesini; rifk
ise eylemin yumusaklikla tatbik edilmesini simgelemektedir.

Hz. Peygamber’in, maksadinin muhataplar tarafindan anlasilmas igin gesitli
orneklere sik¢a bagvurdugu bilinmektedir. Atin yavrusunu emzirmesi 6rneginde
oldugu gibi farkl tariklerden® gelen bir¢ok hadiste, sefkat tanimlamalarini anne
tizerinden yapmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu tercih de bize, sefkatin anne kivaminda
bir dokunus oldugunu gostermektedir.

Hem goren hem de gosteren agisindan tasvir etmek gerekirse; sefkat, Allah’in
var ettigi can, evreni kucaklayan feleklere cosku veren hayat enerjisidir.
Incitmeksizin varliga sevgiyle dokunus, icten gelen bir tebessiimle goniil tahtina
kurulustur. Nezakettir, zarafettir, tevazu ile yiicelmenin sevincidir. Sefkat, digerini
hissedis, haliyle hemhal olma, dertlenme, derdi olma, derde derman olurken derman
bulmadir. Zorlugu omuzlamak, acziyete meydan okumak, caresizlige care olmak,
karsilik beklemeden tutup kaldirmaktir. Sefkat, sevgi ile yogrulanlarin, ac ile
kivrananlarin, korku ile tedirgin olanlarin, kalbini aklinin dniine gegirmis olanlarin,
sahip olabilecegi bir enerjidir.®

Baz1 kavramlarin tarifi zordur. Tarif etmek bir agidan da simirlar ¢izmektir.
Anlam enginligini tarif kaliplarina sikistirmak bir tiir daraltmadir. Bu da anlam
giiclinii zayiflatabilir. Sefkat de denizler kadar engin bir kavramdir. Bu enginlikten
ancak akil kasemizin sigligi/derinligi kadarin alabildigimizi sdylemek isteriz.

5 {bni Ebi Seybe, Abdullah b. Muhamme el-Abbasi el-Kifi, Musannef, Thk. Muhammed Avvame, Daru’l-
Kible, Yay., Beyrut, Liibnan 2006, XIX, 163; Buhari, Edeb, 19; Miislim, Tevbe, 17, 19, 22; ibni Mace, ziihd,
35; Darimi, Rikak, 69; Eb(i Dav(id, Cihat, 112, Edeb, 164.

60 Kose, Saffet, 190.
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SONUC

Sefkat sozctigiin tasidig1 anlamlardan yatay ve dikey sekilde dortlii bir kavram
haritasi belirginlesmistir.

1 Korkma o> | Endiselenme | r'::-:c:t:':'ue& () Koruma
—
2 Hozunlenme | > '5""";:’”::’5““” > :::i‘:::e Himaye
= =
3 k allr;:ﬁ ik E:} ¥ ut::::lh k E:} 2:’:: CD r: : ::':: :nka
—_— e
4 f:::‘::;lﬂkz::r > G::-:: f:ﬁr:: N [ safak > | sabah/Gundiz

1. Sefkat, korku ve endisenin sevk etmesi ile gerceklesen koruma eylemidir.
2. Sefkat, sevgi ve ilginin yogunlasmasi ile 1slaha yonelme eylemidir.

3. Sefkat, hiiziin ve acima duygusunun yogunlasmasi ile meydana gelen
hassas bir dokunustur.

4. Sefkat, olumsuzluklarin olumluya, karanligin aydinliga, gecenin giindiize
doniismesidir.

Sefkat, korkunun sevk etmesi, sevginin cezp etmesi ve acitma duygusunun
etkilemesi ile bir insana bir canliya ve bir nesneye nazik¢e dokunmak ve rifk ile
muamele etmek suretiyle leyli nehara, kist bahara, hiiziinleri siir{ira ¢evirmektir.

Kavramin anlam binasi dort hat/satir ve on alti kelime/siitun tiizerinde
sekillenmektedir. Sefkat binasinin ‘korku’, ‘sevgi’, ‘acima’. ‘rifk’, ve ‘safak’ olan bes
temel tasi/kelimesi/kavrami/terimi bulunmaktadir. Bu 1stilahlarin, tasidiklar
anlamlar, tek baslarina veya bir biitiin olarak; ferdin i¢ diinyasinda, ailenin
merkezinde ve toplumun biinyesinde meydana gelmek suretiyle etkili bir sefkat
eylemini olusturan dinamik kuvvetlerdir. Korku, sevgi ve acima, sefkatin beslendigi,
duygu/kalp ve diisiince/beyin tabanini; rifk, eylemin yumusaklikla tatbik edilmesini
safak, arzu edilene ulasilmasini ve amacin gergeklesmesini simgelemektedir.

Sefkatin; koruma, gelistirme, yumusak davranma ve sonuca ulasma olmak
tizere dort temel islevi bulunmaktadir. Sefkatin koruma yonii korkudan, gelistirme
yonii sevgiden beslenmektedir. Acma duygusu, koruma ve gelistirme
fonksiyonununa ambalaj olmakta, acilarin/karanliklarin sevince/aydinliga evirilmesi
de safak olarak tezahiir etmektedir. Sefkat, zarardan ziyandan, hiisrandan, azaptan,
cehennemden, acidan, elemden, kederden, aglamaktan korumak; nimete, miikafata,
basartya, odiile, sihhate, afiyete, feraha, huzura, kavusturmak; sozli/fiili
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miidahaleleri/destekleri incitmeden sunmak kararmaya yiiz tutmus hayatlar: safakla
bulusturmak boylece yiizleri giildiirmektir.

Yasadigimiz ¢agda ivme kazanmis hak ihlallerinden birisi ve de en az fark
edileni tabiatin, hayvanlarin ve insanlarin sefkatten mahrum birakilmasidir.

Ahlaki erdemler, konumuz itibari ile sefkat, siirekli giincel tutulmali yeniden
ve yeniden kal/sdz/anlam ve hal/fiil/eylem olarak hayatta kalmalidir. Bu durum
sefkatin islevsel olmasi agisindan 6nemlidir ve gereklidir.
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Gazzili’de Tanr Insan Iliskisinin Ahlaki Boyutu

Hasan AYIK”

Ozet

Bu makalede, 6nce Tanri insan iligkisinin epistemolojik ve ahlaki boyutu ele
alinmaktadir. Daha sonra bu iliskiyi miimkiin kilan Allah’in sifat ve isimleri karsisinda Islam
diisiincesinde ortaya ¢ikan epistemolojik ve ahlaki tavir karsilastirilmaktadir. Allah insan
iliskisi gercevesine ortaya ¢ikan s6z konusu iki iliski bi¢ciminden biri olan ahlaki iligki,
Gazzal'nin, Allah'm  En  Giizel Isimlerini yorumlama  bi¢imi  ¢ergevesinde
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, epistemoloji, Allah'in en giizel isimleri, tasavvuf, Mutezile

Moral Dimension of the Relationship Between God
and Man According to Gazzali

Abstrac

In this article, first, the epistemological and moral dimension of the relationship
between God and man is discussed. Then, the epistemological and moral attitudes that
emerged in Islamic thought against the adjectives and names of Allah, which make this
relationship possible, are compared. One of these two forms of relationship, which emerges
in the framework of God's human relationship, is the moral relationship, which is evaluated
within the framework of Gazzali’s interpretation of God's Most Beautiful Names.

Keywords: Morality, epistemology, God's most beautiful names, sufism, Mutezile

Giris

Tanri-insan iligkisi, en genel kategoride ya inkadr etmek ya da inanmak
seklinde olmustur. Ancak insan, Tanr1'y1 inkar ya da kabul etsin, O'nu tanimak, ne
oldugunu ya da olmadigmi bilmek istemistir. Bir kisstm insanlar Tanri’larim
mitolojiler ve hurafelerle anlatmis, onlari muhayyileleri aracilig ile tanimaya
calismig; bir kisim insanlar ise Tanrilarmni aklin Olgiileri igerisinde tanimaya
calismiglardir.

Tanr1'y1 metafizik bir varlik olarak gorenler, O'nu bir t6z (cevher) gibi
rasyonel metafizik gercevesinde degerlendirirken, akli astigini diisiinenler, O'nu
muhayyilenin #irtinii olan hurafelerin dilinde anlamaya g¢alismuglardir. Ancak
insanlar, Tanr1 ya da Tanri'larini, ister metafizik bir unsur olarak goriip aklin
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sinirlart igerisinde tanimlamaya caligsinlar isterse tamamen aklin sinirlar1 disinda
gorerek muhayyilenin tirettigi hurafeler cercevesinde tarnusinlar, her iki durum da
Tanri ile insan arasinda asilmaz engeller olusturmustur. Sonucta Tanr1 ya insanlar
tarafindan teslim alinmis ya da sayilari artarak hayaller aleminde buharlasip
gitmistir. Kuskusuz Tanr1'y1 tamimanin bir bagka yolu da O'nu, kendisini tanittig:
gibi tanimak; yani peygamberlerine gonderdigi kutsal kitaplar araciligy ile
tanimaktir. Ancak insanlarin Tanr1'y1 kendi kutsal kitaplar: araciligy ile tanimasi da
yine aklin aracilig1 ile olmaktadir. Bu durumda ise Tanri’'min niteliklerini (sifat ve
isimlerini) yorumlama bi¢iminde farkliliklar ortaya ¢ikmustr.

Insanlarin, Tanrilarim1 aklin sirlar icerisinde tanima cabalari, O'nun
varliginin ispatindan sifatlarina kadar birgok metafizik spekiilasyonu da ortaya
cikarmistir. Kuskusuz bu metafizik diisiinceler, bir yandan Tanr1'y1 insan aklinin
kavrama alani igerisine koyarak makul hale getirmisken diger yandan O, insan akli
i¢in bir nesne olarak kabul edilmis, Tanri-insan iligkisi sirurli, hesapli, degerlerden
yoksun mekanik bir hal almistir.

Tanri-insan  iligkisini  muhayyile  ¢ercevesinde  degerlendirenler,
Xenophanes’'in deyimi ile kendilerinde bulunan kotii nitelikleri Tanrilarina
yiikleyerek onlar1 en kotii niteliklerle donatilmis! giiglii birer masal kahramanina
doniistiirmiislerdir. Bunun en tipik Ornegini Yunan mitolojisindeki Tanri
telakkisinde gorebiliriz. Kadim Yunan mubhayyilesi, Tanrilarini hem mutlak
anlamda gii¢lii hem de en kotii niteliklerle donatilmis varliklar olarak tasarlamus,
onlar1 hem kendi aralarinda hem de insanlarla savasan Tanrilar olarak tasavvur
etmistir. S6z konusu Tanrilar, ellerindeki mutlak gii¢ ve kusandiklar1 en kotii
niteliklerle bulunduklari her yeri kaosa siiriiklemiglerdir. Oyle ki Yunan
muhayyilesi, Tanrilarin oldugu yerde sistem ve yasa degil sistemsizlik ve “kaos”
olur demis ve evrendeki kaosu kozmosa doniistiirmek i¢in insan aklinin devreye
girmesi gerektigini sdylemistir. Bu anlamda Kadim Yunan’da bilim ve felsefe,
ancak Tanrilar diinyadan stiriildiikten sonra baslayabilmistir.?

Musevilik dininin kutsal kitabi Tevrat, Tanr1 Yahova'y1 tanittig1 gibi
Hiristiyanligin kutsal kitabi Incil teslis inanci gergevesinde bir Tanr1 telakkisi ortaya
koymaktadir. Nihayet Miisliimanligin kutsal kitabi olan Kur’an, Tanr1’y: sifat, isim
ve fiilleri ile tanitmaktadir. Ancak bu sekilde Tanr1'y1 tanima durumunda en 6nemli
husus, soz konusu kutsal metinlerin “ne Olgiide Tanri’min vahyi oldugu”
sorunudur. Kuskusuz bizim meselemiz, var olan kutsal kitaplarin ne ol¢iide vahiy
olup olmadigimi sorgulamak degildir. Ancak, s6z konusu kutsal metinlerin her
birinde ortaya konulan Tanr1 telakkisinin ne anlama geldigini, inananlar {izerinden
okuyarak anlamak da miimkiindiir. Ciinkii insan Tanr1’s1 kadardir.

* Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi [slami {limler Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
Islam Felsefesi Anabilim Dal Ogretim iiyesi, hayik@ybu.edu.tr.

1 Kamuran Birand, [Tk Cag Felsefe Tarihi, AUIF Yayinlar, Ankara 1987, s. 17.

2 Paul Nizan, Eski¢cag Maddecileri, Cev: Avsar Timugin, Telos Yaynlari, Istanbul, 1998, s. 22.
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Ornegin Musevilik dini, tarihsel siiregte sadece Yahudi irkina ézgii din
haline getirilmis, buna bagli olarak Tanr1 Yahova da bir irka 6zgii ilah olarak kabul
edilmis ve nitelikleri bu cercevede belirlenmistir. Bunun yaninda Hristiyanlikta
Tanr'y1 tamima c¢abasi, daha ¢ok O'nun sifatlari sorunu {izerinden ortaya
konulmus; bunun sonucunda oldukga kabarik bir rasyonel teoloji birikimi ortaya
¢itkmistir. Bundan dolayr Hristiyanligin bilimsel birikimi “Tanr1 Bilim” anlaminda
teolojidir. Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an’da ise Allah’in? nitelikleri ayrintili
bir sekilde verilmis; ayrica bunlar Islam diisiincesi icerisinde sifat, isim ve fiiller
olarak tasnif edilmistir. Ancak Miisliimanlarin ilahlarini tanima bigimleri, Allah’in
sifat, isim ve fiillerinin nasil yorumlandiklaria bagl olarak farklilasmaktadir.

Ornegin Islam dininde de Tanrimin nitelikleri i{izerine yapilan, rasyonel
teoloji niteliginde yorumlar oldugu gibi, s6z konusu sifat ve isimleri literal
anlamiyla oldugu gibi kabul edenler de mevcuttur. Allah’'in sifat ve isimlerini birer
bilgi unsuru olarak goren rasyonel yorumlar, Hiristiyanlikta oldugu gibi oldukca
kabarik bir rasyonel teoloji olusturmustur. Bunun yaninda Allah’in sifat ve
isimlerini higbir algisal isleme tabi tutmadan oldugu gibi kabul edenler de
olmustur.

Gazzali, Allah’'in sifat ve isimlerini ahlaki tarzda yorumlayarak, Islam tarihi
boyunca tartisilan sifat ve isim meselesine farkli bir ¢6ziim getirmeye calismistir.
Kanaatimizce Gazzali'nin s6z konusu yorumu, Allah-insan iliskisini daha canl ve
islevsel bir konuma getirirken, Allah’a inanan insana, inandig1 ilahin
niteliklerinden pay alarak benlik ve sahsiyetini buna gore olusturma imkani da
vermektedir.

Bu makalede bizim iizerinde duracagimiz konu, Allah ile insan arasinda
kurulmasi miimkiin olan ahlaki iliskinin, O’'nun isim ve sifatlarimin ahlaki tarzda
yorumlanmasiyla nasil miimkiin olabilecegi meselesidir. Aslinda Allah ile insan
arasinda kurulmasi muhtemel olan ahlaki iligki, bizzat peygamberlerin kurarak
insanliga ornek olarak biraktig: iliskidir. Ancak Islam tarihinin belli donemlerinde
ahlak ihmal edilince bu iligki de ikincil plana atilmistir.

Islam tasavvufunun, 6zellikle kurulus doneminde ahlaki merkeze koyan
tavri nedeniyle s6z konusu iliskinin, genel hatlar1 ile Tasavvuf geleneginde
kurulmaya calisildigini sOylemek miimkiindiir. Gazzali de bu gelenek igerisinde
Allah ile insan arasindaki ahlaki iligskiyi, Allah’in en giizel isimlerinin (Esmaii’l
Hiisnd'nin) yorumuyla ortaya koymaya ¢alismistir.

Bu makalede, Gazzali’'nin “Allah’in en giizel isimlerini yorumlama
yonteminden hareketle, Allah ile insan arasinda kurulmasi muhtemel ahlaki
iligkinin imkani ele alinacaktir.

3 Makalenin bagindan beri Tanr1 ismini kullandik. Ancak Islam dini ve onun kutsal kitab1 Kur’an’da soz
konusu olan ilahtan bahsederken “Allah” ismini tercih ediyoruz. Ciinkii Kur’an’da O, kendisine “Allah”
ismini vermektedir.
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Ahlak Temelli Allah-insan iliskisi ve Allah’in Ahlaki ile Ahlaklanma
imkan1

Gazzali’'nin, Allah’in en giizel isimlerine dayandirdig: ahlak temelli Allah-
insan iligskisini daha iyi anlayabilmek icin epistemolojik temelli Allah-insan
iligkisini anlamak gerekmektedir. Ahlak temelli Allah-insan iliskisinde temel
noktalardan biri, yukarida da belirttigimiz gibi Allah't kendi kutsal kitabindaki
nitelikleriyle oldugu gibi tamimak; ikincisi O'nun miikemmel niteliklerini ideal
ahlaki modeller olarak ele almaktir. Epistemolojik temelli Allah-insan iliskisinde ise
Allah’in sifat ve isimleri birer bilgi konusu olarak ele alinmakta, aklin ilkeleri
cercevesinde kavranarak sinirlanmaktadir.

Allah ile insan arasindaki epistemolojik iliskide amag, O'nun isim ve
sifatlarin1 saf aklin ilkeleri cercevesinde degerlendirerek, dnce onlar1 aymni cinsten
olanlarla bir araya getirmek sonra da farkli 6zellikleriyle onlardan ayirarak belli bir
tanima ulagsmaktir. Ornegin “Allah, Aalimdir”, Onermesi ile “insan alimdir”
Onermesindeki “alim” olma niteligi, hem es sesli hem de esanlamli s6zctiklerdir. Bu
anlamda “alim” niteligi, ayn1 anda hem Allah hem de insan igin yiiklem
oldugunda, epistemolojik agidan sorun olmaktadir. Ciinkii bir nitelik, 6zdes
olmayan iki ayr1 konuya aym anda yiiklem olamaz. Sz konusu nitelik, ya sadece
Allah i¢in ya da insan igin s6z konusu olabilir. Bunun igin “Allah alimdir.”
onermesindeki “alim” niteligi ile “Insan alimdir.” 6nermesindeki “alim” niteligi iki
ayr1 ozellik olarak birbirinden ayrilmasi gerekmektedir.

Mutezile, Allah’in sifatlarini rasyonel bir sekilde belirlemeye calisarak, O'nu
insana benzetmemek (antropomorfizmden kaginmak) ve tevhidi bozabilecek bir
anlayisa sapmamak igin isim ve sifatlar1 ya Allah’a 6zgii kilmakta ya da selbi dil
kullanarak, O’'nun sifat ve isimlerini insandaki benzerlerinden uzaklastirmaktadir.
Bu anlamda hayat, ilim, irade ve benzeri sifatlar, ayni zamanda insanda da
olabilecek niteliklerden oldugu igin s6z konusu sifatlar selbi bir dille
agiklanmaktadir. Yani, “Allah alimdir”, ancak insan gibi degildir; “Allah irade
sahibidir” ancak O’'nun iradesi insanin iradesi gibi degildir, ifadeleri ile Allah’in
sifatlar1 ile insandaki benzer nitelikler arasina belli bir sinir ¢izilmektedir.

Kuskusuz bu simnir, epistemolojik iliskinin geregi ve kagmilmaz sonucudur.
Insan, metafizik bir konu olan Allah’in zat ve sifatlarim saf aklin Slciileri icerisinde
degerlendirmek istediginde, yukarida da belirttigimiz gibi tesbih ve tecsime
diismemek icin boyle yapmak zorundadir. Ancak Kur’an ayetlerine baktigimizda
Allah i¢in s6z konusu sifatlarin insan icin de kullanildigini1 gérmek miimkiindiir.
Kur’an’da “Allah bilendir, isitendir, gorendir, irade sahibidir, konusandir, canlidir”
denilirken, insan icin de ayni nitelikler kullanilmaktadir.

Kanaatimizce Kur’an ayetlerindeki ifadelerle Islam diisiincesindeki rasyonel
tutum arasindaki geliski, Allah’in isim ve sifatlarinin sadece birer bilgi unsuru
olarak degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Allah ile insanlarin ortak
niteliklerini epistemolojik agidan ele aldigimizda Allah’in sifatlarini insandan ayri
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ve tamamen O'na 6zgii kabul ederek, tikiz bir tevhit anlayisina ulasabiliriz. Ancak
bu durum, insan ile Allah’1 iki ayr1 epistemolojik alana koyarak aralarindaki iligkiyi
koparma noktasina dogru siiriikleyebilir. Buna karsilik Allah’in sifatlarini insanda
bulunan benzer niteliklerle 6zdeslestirmek, Allah ile birlikte kadim olan varliklarin
¢ogalmasina (taaddiidii kudema), benzerlik iliskisini kurmak antropomorfik Tanr1
anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir ki her iki durum da tevhit inancini
tehdit etmektedir.

Islam diisiincesi geleneginde Messal filozoflar ve Mutezile, Allah insan
iliskisini genel olarak epistemolojik temelde ele aldiklari igin tevhit ilkesi geregi
Allah'in sifatlarim1 O'na 0zgii kilarak Muattila mezhebini Tanri anlayisina
yaklagsmaktadirlar. Buna karsilik Miisebbihe Allah'in isim ve sifatlarini, hem Allah
hem de insan i¢in ortak nitelikler olarak kabul ettigi i¢cin Allah’1 insanin diinyasina
indirgeyerek tesbihe neden olmakta, antropomorfik Tanr anlayisina ulasmaktadir.
Nitekim Hristiyan papazlar, Ortacag boyunca Allah-insan iligkisini epistemolojik
temelde tartismis, bu konuda kesin bir ¢oziime ulasamadiklar: gibi i¢cinden ¢ikilmaz
teolojik sorunlar yumagi olusturmuslardir.

Metafizik bilgiyi, icinden cikilmaz sorunlar yumag: oldugu gerekgesiyle
reddeden Gazzali*, Allah-insan iligkisinde de epistemolojik degil, ahlaki iliskiyi
glindeme getirmistir. Bilindigi gibi, Allah’'in zati sifatlar1 sadece O'na 6zgii olup,
O'ndan baskas! i¢in s6z konusu olamaz. Ornegin, “Allah, ezeli ve ebedidir.”
diyebiliriz; ancak bu sifatlar1 Allah’tan bagkas: i¢in diistinemeyiz. Zati sifatlardaki
bu duruma karsilik stibiti sifatlar, hem Allah’ta hem de insanda olabilen ortak
niteliklerdir. Bu nedenle “Allah alimdir” denildigi gibi, “Insan alimdir” de
denilmektedir. Bunun yaninda Allah’in en giizel isimleri ise mutlak ve miikemmel
anlamda birer erdem olarak insanda da olmasi gereken niteliklerdir. Iste sorun bu
noktada baglamakta, stibtti sifatlar ve isimlerin hem Allah hem de insan igin
kullanilmasinin da tesbihe neden olabilecegi diisiiniilmektedir. Tesbihten kaginmak
isteyenler ise s6z konusu sifat ve isimleri, ya sadece Allah’a 6zgii kilmakta ya da bir
kismin1 yok saymaktadirlar. Gazzali, bir mantik¢i olarak s6z konusu sifat ve
isimlerin Allah icin 6zsel, insan i¢in ise ilintisel nitelikler olarak kullanilabilecegi
kanaatindedir.’

Mantik ilmi agisindan 6zsel nitelikler sadece bir tiire ait olan niteliklerdir;
niteledikleri varligin kivamini olustururlar. S6z konusu nitelikler kalktiginda o
nitelikle nitelenen de kivamini kaybetmektedir. Bu anlamda “alim” niteligi, Allah
i¢in diistintildiigiinde, O'nun 6zsel niteligidir. S6z konusu nitelik kaldirildiginda
nitelenen kivamini (var olma keyfiyetini) kaybeder. Buna karsilik ilintisel nitelikler,
sadece bir tiire 6zgii degildir; nitelenenin kivamini da olusturmazlar. Yani ilintisel
nitelik ortadan kalktiginda onunla nitelenen kivamini (var olma keyfiyetini)

4 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizli§i, Cev.: Mahmut Kaya Hiiseyin Sarioglu, Klasik yay., Istanbul 2009, s. 18.
5 Gazzali, el- Iktisat fi'll ['tikat, Darir’l Kitabir'l Hmiyye, Beyrut 1983, s. 48; Gazzali, Itikatta Orta Yol,
Ceviren, Osman Demir, Klasik Yayinlari, Istanbul 2012, s. 212.
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kaybetmez. Ayrica ilintisel nitelikler, nitelenende siirekli bulunmayabilir; bazen
olur bazen olmayabilirler. Bu anlamda “alim” niteligi, ilintisel olarak insana
verildiginde sadece insana 6zgii olmaz; onun kivamini da olusturmaz. Ciinkii insan
bazen cahil de olabilir. Ancak “alim” niteligi Allah’in 6zsel niteligidir. Allah “alim”
niteligi olmadan diistiniilemez. Allah’ta mutlak ve mitkemmel anlamda bulunan bu
ve bunun gibi nitelikler olmazsa, Allah'mm mutlak ve miikemmel olan varligi
kivamini kaybeder.

Gazzali'ye gore iki sey arasindaki ortaklik, tiir ve mahiyette ortaya cikar.
Ornegin “At”, belli bir zekaya sahip olsa bile insana esdeger degildir. Ciinkii onun
tiirti farklidir. Ancak at insana, onun 6ziinii olusturan mahiyetin disindaki ilintisel
bir nitelik olan zekada benzemektedir.® At ile insan canli cinsinden varliklar oldugu
halde tiirleri farklidir. Bu nedenle “canlilik” niteliginde ortak olsalar bile 6zdes
degildirler. Ayni cinsten olan bir tiiriin 6zsel niteligi, yine ayni cinsten olan diger
bir tiir i¢in ilintisel nitelik olabilmektedir. Nitekim yukarida Gazzali'nin de
belirttigi gibi, akilli olmak insanin 6zsel niteligidir. Ancak belli davranislarindan
dolay1 at i¢in de akilli diyebiliriz. Kuskusuz atin akilli olmasi ile insanin akilli
olmasi ayn1 olmadig: gibi, ikisine de akilli denildiginde 6zdes olmazlar. Bunun
yaninda bir tiiriin ilintisel nitelikleri, ayni sekilde farkli tiirlerde de
bulunabilmektedir. “Insan, saglikli bir canlidir.”, énermesindeki “saglkl canl”
ifadesi, insan terimine 6zdes degildir. Bir bagska canli i¢cin de aymni ifadeyi
kullanarak, 6rnegin, “At, saglikli canhdir.”, denilebilir. Bu onermedeki “saglikli
canlt” ifadesi “at” terimi ile de 6zdes degildir. Yani atin disindakilere de yiiklem
olabilir.

Bir tiirin mahiyetini olusturan nitelikler, mantik ilminde zamandan
bagimsiz soyut nitelikler iken, mahiyetin asli unsuru olmayan ilintisel nitelikler
belli dlciilerde zamana bagli olan ve artip eksilebilen niteliklerdir. Insan tiirii igin
“hastalik”, “saglik”, “zenginlik”, “yashlik” gibi ilintisel nitelikler, s6z konusu tiirde
bazen bulunan bazen bulunmayan, zamana bagh olarak artip eksilebilen
niteliklerdir.

Gazzali’'nin yukarida verdigi “At” 6érneginde oldugu gibi Allah igin 6zsel bir
nitelik olan “kelam” sifati insan igin kullanildiginda Allah ile insan 6zdes
olmamaktadir. Ciinkii kelamin keyfiyeti her iki durumda da birbirinden farklidir.
Kanaatimizce Gazzali, bu noktadan hareketle zamandan bagimsiz, degismez
kavramlarin olusturdugu mahiyet alanindan kismen zamana bagli ve degisken
olan anlamlarin alanina, yani olus alanina bir cesit kap1 aralamaktadir. Nitekim
mahiyet fikrini temele alan Messai filozoflar da var olma fiilinden (viictid) ¢ok var
olan somut nesneleri (mevciidu) merkeze koymustur.” Buna karsilik mutasavviflar,

¢ Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadu’l-esn fi serhi meani’l-esmaillahi’l-hiisna,
ngr.: Bessam Abduvahheb el-Cabi, el-Ceffan ve’l-Cabi li't-tiba ve'n-nesr, Limassol 1987, s. 48.

7 Toshihiko Izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, Ceviren: Ibrahim Kalin, insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 63-
66.
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varolusu temele almiglardir. Bu anlamda Messai filozoflar mahiyeti temele alanlar
olarak “asaletii’l mahiye” taraftari, mutasavviflar ise varolusu temele alanlar olarak
“asaletii’] viicid” taraftar1 olarak isimlendirilmektedir.® Denilebilir ki Gazzali de
degerler alani olarak gordiigii Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda mevcut olanin
ya da zamandan bagimsiz olamin degismez mahiyetini degil, olusu temel
almaktadir.

Allah’'in isim ve sifatlari, ayn1 zamanda birer deger yiiklii kavramlardir. Bu
nedenle s6z konusu nitelikler, teorik akildan ¢ok pratik aklin alanina girmektedir.
Teorik akil agisindan bir insan ya iyi ya da kotiidiir; hem iyi hem de kotii olamaz.
Ancak degerleri gerceklestiren pratik akil agisindan insan, aymi zamanda hem iyi
hem de koétii olabilir. Kur’an’da insa ciimleleri deger ifade eden ciimleler olarak,
daha ¢ok muhatabinin pratik aklini harekete gecirirken, ihbar climleleri teorik akli
harekete gecirmektedir. Ornegin “Namaz, Mii'minlere belirli vakitlere bagli olarak
farz kilinmistir”® ctimlesi, ihbar ctimlesi olarak muhatabin 6ncelikle teorik aklini
harekete gecirmekte, bu ciimlede namazin insa edici yoniinden ¢ok farz olma
keyfiyeti ele alinmaktadir. Buna karsilik, “Adil olunuz”, “Olgiide ve tartida hile
yapmayiniz”, gibi ifadeler muhatabin teorik aklindan ¢ok pratik aklini harekete
gecirmektedir.

Bu noktada sdyle bir soru akla gelebilir: insan adaletin ne oldugunu teorik
aklin kurallarina gore bilmeden nasil adil olabilir? Ancak insan, sadece adalet gibi
deger ifade eden bir kavramin bile mahiyetini bilmeye calissa gorecektir ki, onun
mahiyetini kesin hatlar1 ile belirlemek olduk¢a zordur. Ciinkii séz konusu
kavramlar, hem isim hem de fiildir; hem bilgi hem de eylemdir. Hatta denilebilir ki
erdemlerin degismez mahiyetinin olmamasi, uygulanabilirligi acisindan elzemdir.
Cilinkii degerler, ancak eylem boyutunda ortaya c¢ikarlar. Teorik boyutta bir deger
tartismasi ve bu konuda karara baglanmis bir deger tanimi1 s6z konusu degerin insa
edici (olusturucu) yoniinii de oldiirebilir. Ciinkii bir seyi tanimlamak, bir sekilde
sinirin gizerek sahip olmak, temelliik etmek demektir.

“Bana gore adalet sudur” gibi bir yargi, adaleti sahiplenmektir ve adil olma
eyleminin oniinde engel olabilir. Ancak “Ben adil olmaya calistyorum” cilimlesi,
adil olma stirecini gosterir ki burada adalet sahip olunan bir sey degildir. Aksine
belli bir siirecte uygulanabilen, hatalar varsa doniilebilen, uygulayani ve
uygulanani olgunlastiran bir durumdur. 1

Allah’in isim ve sifatlar1 da deger yiiklii kavramlar olarak ihbari olmaktan
¢ok inga edici anlamlardir. Onlar sadece bir seyden haber vermezler, ayni zamanda
muhatab1 harekete gecirirler. Karakter ve kisilik insa eder, muhatabi olus siirecine
sokarlar. Deger ifade eden sozciikler muhatabi olusa dogru harekete gecirmiyorsa,
ya anlasilmamis ya da sahiplenilmistir. Ornegin Allah’'in “Rahman” ismini duyan

8 Bkz: Toshihiko Izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, s. 66, 67.
9 Nisa, 103.
10 Bakiniz: Erich Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, Cev: Aydin Aritan, Say Yayinlari, Ankara 2015.
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birisi, s6z konusu ismin gergevesini ¢izerek mabhiyetini olusturmak isterse onu
kendi zihin Olgiileri icerisine almis ve temelliik etmis demektir. Buna karsilik
“Rahman” teriminden merhamet eylemini anlarsa kendisi de sdz konusu
merhameti gerceklestirmek icin harekete gegebilir.

Mantik ilminde fiillerin degil isimlerin mahiyeti olur. Isim, tam olarak
tanimlanabilen sozciiktiir. Insanlar, tanimlayabildikleri seylere sahip olurlar; siiriip
giden eylemelere sahip olamazlar. Bu anlamda eylemler, temelliik edilemezler
ancak yasanabilirler.

Gazzali’nin “Allah’in sifatlar1 O'nun ne ayni ne de gayrisidir”?? seklindeki
hitkmii, yukaridaki degerlendirmeleri dogrultusunda daha iyi anlasilacaktir.
Nitekim Gazzali, bu diisiinceden hareketle Allah’in isim ve sifatlarinin, ytiklendigi
konuda gerceklesen pratik birer erdem olarak, hem Allah hem de insan igin
kullanilabilecegini diistinmektedir.’* Gazzali, Allah’in sifat ve isimlerinin hem
Allah hem de insan igin kullanilabilecegini sdyleyerek, insanin Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmasinin 6niinii agmaktadir. Bunu da 6zellikle Allah’in en giizel isimleri ve
sifatlarinin yorumu ile ortaya koymaktadir. Gazzali, Allah’in sifat ve isimlerini
yorumlarken 6ncelikle onlar1 birer erdem olarak ele almaktadir. Bundan hareketle
her ismin 6nce Allah i¢in ne anlama geldigini aciklamakta, daha sonra insanin bu
erdemlerden nasil bir pay alabilecegini ortaya koymaktadir. Boylece Allah’in isim
ve sifatlar1 hem Allah hem de insan i¢in kullanilabilirken onlar birer nitelik olarak,
“Allah’in ne aynisi ne de gayris1” olmaktadir. Bu durum, Allah’in ahlak: ile
ahlaklanabilmenin yolunu da agmaktadir.

Allah ile insan arasindaki ahlaki iliskide akil, pratik-ameli akil olarak,
Allah’tan aldigi mutlak ve miikemmel degerleri insan hayatina aktaran
transformatér durumundadir. Bu akil bolen, smiflayan, kavramsallagtirarak
tanimlayan akil degil, degerleri bir biitiin olarak anlayan ve oldugu gibi taniyan
akildir. Mevlana'min semazeninde oldugu gibi Hak’tan alip halka veren
konumundadir.

Gazzali’de Allah’in Ahlaki ile Ahlaklanmanin imkan1

Gazzali’'nin sisteminde Allah ile insan arasindaki ahlaki iliskiyi miimkiin
kilan sey, yukarida da belirttigimiz gibi onun, kelam ilminde sikga tartisilan,
Allah’in sifatlar1 “O’'nun ayni midir, gayri midir?” sorusuna karsilik verdigi, “Ne
aynidir ne de gayridir”' seklindeki paradoksal cevaptir. Onun verdigi bu cevap,
Allah'in isim ve sifatlarinin hem Allah hem de insan igin s6z konusu olabilecegini

11 Erich Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, s. 41

12 GazzAli, el-Iktisat fi'l ['tikat, Dariv’l Kitabii'l Hmiyye, Beyrut 1983, s. 89; Gazzali, Itikatta Orta Yol,
Ceviren, Osman Demir, Klasik Yayinlari, Istanbul 2012, s. 121.

13 Gazzall, Maksadii’l-Esna, s. 48- 49.

14 GazzAli, el-Iktisad fi'll I'tikad, s. 89.
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gostermektedir. Gazzall, bu durumun nasil miimkiin olacagini, mantik ilminin
verilerine dayanarak yukarida ortaya koymustu.

Bunun yaninda Allah’in isim ve sifatlarin sadece isim degil ayni zamanda
isim fiil (sifat-1 miisebbehe) oldugunu diistindiigiimiizde, drnegin “Rahman” ismi,
mantik ilmindeki 6nermede oldugu gibi konuya yiiklenen soyut bir kavram degil,
O0zne tarafindan gerceklestirilen fiil de olabilmektedir. Fiiller ise soyut
kavramlardan farkli olarak zamana bagli eylemler oldugu icin ayr1 6zneler igin
yiiklem olabilmektedirler.

Allah'in en giizel isimlerinden biri olan "Rahim" ve Rahim”, sifat-1
miisebbehe veya miibalaga ile ism-i faildir. Rahman ismi, sifat-1 galibe (genellikle
sifat olarak kullanilan kelime) ve 6zel isim olmayip Allah'tan bagkasi i¢in de
kullanulabilir ve fiil islevi de yapar.’® Yukarida da benzer orneklerini verdigimiz
gibi, 0rnegin “canlilik” soyut bir nitelik olarak hem Allah hem de insan icin
kullanildiginda saf aklin ilkeleri agisindan sorun olmakta; ¢oziim olarak Allah’in
canli olma keyfiyetini insandan ayirmak igin selbi dil kullanilmaktadir. Ancak
“canlilik” bir fiil olarak 6znelere yiiklendiginde ayni sorun ortaya ¢ikmamaktadir.
Ciinki her 6zne kendi giic ve kabiliyeti oraninda canlilig1 gerceklestirmektedir.

Ahlaki erdemlerin mutlak ve miitkemmel kivami Allah’tadir. S6z konusu
ahlaki erdemler insanda ise artip eksilebilen bir durumdadir. Bu durum, mantik
ilminin terimleri ile izah edilecek olursa denilebilir ki Allah’in isim ve sifatlari,
ahlaki erdemlerin mutlak ve miikemmel mahiyetini olustururken, bu erdemlerin
gercekligini (hakikatini) insan hayatinda gormek miimkiindiir.

Mantikta bir kavramin mabhiyeti, gercekligi (hakikati) ve kimligi (hiiviyeti)
vardir. Herhangi bir seyin mahiyeti sadece zihindeki fertleri (ideal bireyleri)
dikkate alindiginda olusmaktadir. Kavramin gercekligini, s6z konusu kavrami dis
diinyada temsil eden somut varliklar olustururken, kimligini ise sdz konusu
kavramin gergekligine dahil olan tekil birey olusturmaktadir. Bu durum, 6grenci
kavrami tizerinden soyle agiklanabilir: Ogrencinin mahiyeti, zihindeki 6grenciler
(ideal dgrenciler) dikkate alinarak sdyle olusturulabilir: Ogrenci, “bilgiyi talep
eden”, “okula devam eden”, “derslerine muntazaman calisan”, ”derslerini dikkatle
dinleyen” insandir. Bu ve bunun gibi nitelikler O6grencinin mahiyetini ve
mahiyetinin kivamini olustururlar. Yani birisi, “Aslinda 0grenci nedir?” diye
sordugunda verilecek cevap bu mahiyette olacaktir. Ogrencinin gergekligini
(hakikatini) ise biitlin diinyada var olan somut sahsiyetler olan 6grenciler
olusturmaktadir. Gergek diinyadaki bu 6grencilerin bir kismi ya da ¢ogunlugu,
Ogrenci kavraminin mahiyetinde olan, yukarida saydigimiz niteliklerin biiyiik bir
kismini yerine getiremeyebilir. Ancak bu durum, 6grencinin mahiyetini ortadan
kaldirmadig: gibi, gercekligini de yok edemez. Yani gercek diinyadaki 6grenciler
“okula diizenli bir sekilde devam etmeyen”, “derslerini dikkatle dinlemeyen”,

15 Hamdi Yazir, Hak Dini, Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul 1971, C. 1, s. 33.
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“bilgiyi talep etmeyen” gibi olumsuz niteliklerde olsalar bile 6grencinin
mahiyetinde bulunan olumlu nitelikler ortadan kaldirilamaz. Eger 0Ogrenci
kavraminin mabhiyeti, gerceklikteki temsilcilerine bakilarak olusturulacak olursa
ogrenci kavrami ontolojik temelini de kaybeder. Daha dogrusu 6grenci varliginin
kivamini kaybeder. Buna karsilik, 6grenci kavraminin mahiyetindeki miikemmel
nitelikleri temele alarak gercek diinyadaki Ogrencileri degerlendirecek olursak
ortada Ogrenci diye bir sey kalmayabilir. Bu konuda olmasi gereken sey,
yeryliziinde Ogrenci demeye layik ¢ok az kimse kalsa bile 6grenci kavraminin
kivamini olusturan nitelikleri kaybetmemek; bunun yaninda 6grenci kavraminin
kivamini olusturan miikemmel niteliklere bakarak gercek diinyada var olan
yaramaz, tembel ve haylaz 6grencileri de yok saymamaktir. Aksine olmasi gereken
sey, O0grenci kavraminin kivamini olusturan miikemmel nitelikleri model olarak
muhafaza edip, gercek diinyadaki 6grencileri ona gore doniistiirmeye caligmaktir.

Ogrenci kavramindaki bu durum, benzetmenin imkanlar1 6l¢listinde ahlaki
erdemlere uygulanacak olursa soyle denilebilir: Ahlaki erdemler kivamin1 Allah’ta
bulmaktadir. Bu anlamda en miikemmel ahlaki erdemler, Allah’in isim ve
sifatlaridir. Yani haddi zatinda, “merhamet, adalet, emniyet, sadakat, samimiyet ve
hakkaniyet” gibi ahlaki erdemler nedir?, sorusunun cevabi icin Allah’ta mutlak ve
miikemmel anlamda bulunan erdemler dikkate alinacaktir. Bu anlamda Allah'in
isim ve sifatlar;, ahlaki erdemlerin mahiyetini ya da ontolojik temelini
olusturmaktadir. Yani bunlar ortadan kalkarsa erdemler ontolojik temelini
kaybeder.

Ahlaki erdemlerin gergekligi ise diinyadaki insanlarda eksik bir sekilde
bulunan, zaman zaman artan ve eksilen erdemlerdir. Bu anlamda insan da adil,
merhametli, samimi, giivenilir ve sadik olabilir. Ancak insanlarda bulunan s6z
konusu erdemler bazen o kadar azalir ki nerdeyse yok olurlar. Hatta bazen
insanlar, yasadig1 hayatta gordiiklerinden hareketle “aslinda adalet, hakkaniyet,
vefa ve samimiyet yok”; “bunlar birer aldatmacadan ibarettir” de diyebilirler. Eger
insanlar, erdemlerin mahiyetini gercek hayattan hareketle olusturmaya
kalkisirlarsa ortada erdem diye bir sey kalmaz. Buna karsilik, ahlaki erdemlerden
yoksun olan insanlari, mutlak ve miikemmel erdemlere gore degerlendirecek
olursak, dayanilacak ve giivenilecek insan da kalmaz.

Bunun ¢aresi, Gazzali'nin Allah’in sifatlar1 “O’nun ne aynisi, ne gayridir”
hitkmiine gore hareket ederek, Allah’in isim ve sifatlarini sadece O'na 0zgii
nitelikler olarak kabul edip, insani bunlardan uzaklastirmamaktir. Aksine insanin,
erdemler konusundaki biitiin eksikligi ve yoksunluguna ragmen, Allah’in isim ve
sifatlarindaki miikemmel erdemleri giicli nispetinde kusanabilmesinin yolunu
acmaktir. Zaten Allah, biitiin eksiliklerine ragmen insanoglunu kendi haline
birakmamis, kendisinde bulunan mitkemmel erdemleri insanlar da kusanabilsin
diye sayisiz peygamberleri rol-model olarak gondermistir. Bundan hareketle
diyebiliriz ki Allah, isim ve sifatlarindaki mutlak ve miikemmel erdemlerin
insanlarda da bulunmasini istemis, tamamen kendine 6zgii kilmamustir.
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Bu noktada Gazzali'ye katilarak diyebiliriz ki Allah’in isim ve sifatlar
“O’'nun ne aymdir ne de gayridir”. Yani erdemlerin var olmasi ve yasayabilmesi
i¢in onlar, ne sadece erdemlerin mahiyetine 6zgii nitelikler olarak kabul edilmeli;
ne de gercek diinyadaki eksik erdemlere indirgenerek yokluga mahkim
edilmelidir. Ahlaki erdemlerin var olabilmesi ve kivamini kaybetmemesi igin
Allah’ta oldugu gibi mutlak ve miikemmel olmas1 gerekmektedir. Buna karsilik
insan hayatina 1sik tutabilmesi ve gerceklikte ihya edilebilmesi i¢in insanda da
olmalidir. Yani Allah'in isim ve sifatlarindaki miikemmel erdemler insanin
diinyasina inmeli ve olusa ge¢melidir. Bunun icin onlar, “ne Allah’in aynisi ne de
gayrisi” olmalidir ki ahlaki erdemlerin miikemmel mahiyeti ile eksik gergekligi
arasindaki ahlaki iligki stirdiiriilebilsin.

Gazzali'ye gore, insanin Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasini saglayan temel
unsur “marifetullah ilmi”dir.'6 S6z konusu ilim, 6ncelikle Allah’1 bir bilgi unsuru
olarak degil deger kaynag olarak tanitmaktadir. Ayrica bu ilim Allah’t
tanimlamay1 degil, kendisini tamittig1 gibi tanimay1 da miimkiin kilmaktadir. Bu
anlamda marifetullah ilmi, ihbarl degil insal bir ilimdir. Yani bu ilim, insanin
karakter ve kisiligini, en miikemmel ahlaki degerler modelinde olusturan ilimdir.

Marifet kavramimi kokii olan “a-r-f” “tanumak, kanaat getirmek, kabul
etmek” gibi anlamlara gelirken,"” bundan tiireyen “marifet” ise “derin bilgi,
vukifiyyet ve maharet” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi anlamiyla marifet,
bir seyi oldugu gibi ihata etmektir.'

Buna karsilik “a-l-m” “bir seyi bilmek, hakkinda bilgi sahibi olmak ve ayirt
etmek” gibi anlamlara gelmektedir.!® lim bilmeyi gerektirirken, bilimsel anlamda
bilmek, bilinenin tamimini gerektirmektedir. “Tanimlamak” ise bir seyin soyut
niteliklerini belirleyerek, benzerleri ile bir araya getirmek (cinsini belirlemek);
ay1ric nitelikleri ile benzerlerinden ayirmaktir.? Bu anlamda bir sey hakkinda bilgi
elde etmek, o seyin tanimini yapmaktir ki bu da teorik aklin {iriinii olarak bilimsel
faaliyetin temelini olusturmaktadir. Buna karsilik “tanimak” bir bilimsel tutumdan
¢ok insan eylemlerinin ahlaki mahiyet kazanmasidir ki bu da pratik-ameli aklin
yapacag1 bir seydir.

Nitekim bagimsiz iki devlet birbirini tanimlamaz, tanirlar. Birbirini taniyan
devletlerden her biri digerinin toprak biitiinliigiinii, bagimsizligini, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel yapisini, hatta kendi yonetim bigimine uymasa da yonetim seklini oldugu
gibi tanimak durumundadir. Buna karsilik, tanimlamak, kars: devleti kendine gore
bigimlendirmek  demektir. Ornegin  giiniimiizde emperyalist ~ devletler,

16 Gazzali, fhyau Uliimi’d-Din, Beyrut 1334, C.1s, 51.

7Serdar Mutgall, Arapga Tiirkce Sozliik, Istanbul 1995, s. 563.

18 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak, Terciime: Abdurrezzak Tek, Bursa 2008, s.
141.

19 Serdar Mutgali, Arapea Tiirkge Sozliik, Istanbul 1995, s. 590.

20 Necati Oner, Mantik, Ankara Universitesi Hahjyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1978, s. 32.
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kendilerinden giigsiiz olan devletleri, tanimak yerine tanimlamaktadirlar. Onlarin
rejimlerini degistirerek, smirlarini istedikleri gibi ¢izmek; boylece sosyal ve siyasi
yapilarin1 kendilerine gore yapilandirmak istemektedirler. Insani iliskiler de
boyledir. Eger bir insan tesrik-i mesaide bulundugu insanlar1 tanimiyor; yani
oldugu gibi kabul etmiyor da tanimliyorsa, muhatabinin inancini, yasama bi¢imini,
giyin kusam seklini velhasil onu o yapan her seyini kendine gore belirlemek istiyor
demektir. Tanimak, tanidiginla beraber olmak, onu oldugu gibi kabul etmek,
onunla birlikte dost olarak yiiriimektir. Tanimlamak ise tanimladigina sinir ¢izmek,
onu belirlemek ve ona sahip olmaktir. Marifetullah ilminde Allah-insan iligkisi,
simir ¢izmek, belirlemek ve sahip olmak degil, dost ve yoldas olmak seklinde
gelismektedir. Ayni zamanda Gazzali, marifetullah ilmini, Allah’1 sifat ve isimleri
ile mutlak ve miikemmel erdemlerin kaynagi olarak tanittigi, O'nu oldugu gibi
tanimanin yolunu agtigr icin Esrefii'l-ulim (ilimlerin en sereflisi) olarak
isimlendirmektedir.?!

Gazzali, marifetullah ilmini, Miisliimanlarin ahlakini insa ettiinden dolayz,
her Miisliiman i¢in gerekli olan (farz-1 ayn) ilim olarak kabul etmekte ve ilimler
tasnifinin basina koymaktadir. Gazzali der ki, din bilginleri, her Miisliimana farz
olan ilim hakkinda farkli goriisler ileri siirmiis, herkes kendi ilminin farz-1 ayn ilim
oldugunu soylemistir.22 Ayrica Gazzali, Marifetullah ilmi disinda, din bilimi dahi
olsa higbir ilmin en serefli ilim olmaya hak kazamayacag kanaatindedir.

Gazzali'ye gore kelamcilar, kelamin Yiice Allah’in birligi (tevhit), zat1 ve
sifatlarini bildirdigi i¢in farz-1 ayn ilim oldugunu sdylemisler; Fakihler, ibadetler,
helal ve haram, (alis veris ve evlenme gibi) muamelelerde haram ve helal kilinanlar
fikihla bilindigi icin farz-1 ayn olan ilmin fikih ilmi oldugunu soylemislerdir. Aym
sekilde tefsir ve hadis alimleri de Kitab1 ve siinneti bildirdigi icin herkese farz-1 ayn
olan ilmin tefsir ve hadis oldugunu soylemislerdir.?? Gazzali'ye gore, sz konusu
din bilimlerinin hi¢ biri, her Miisliiman'in bilmesi gereken farz-1 ayn ilim degildir.
Gazzali der ki, 6rnegin fikihgiya sorsaniz, farz-1 ayn ilim fikih ilmidir. Halbuki
insanin Allah’t bilmesi ve giizel ahlak sahibi olmasi, sadece diinyevi meselelerle
ilgilenen fikih ilmine bagli degildir. Sayet bir fikihgiya ihlas, tevekkiil veya riyadan
sorulursa, bunlarin ihmal edilmesinin ahiret igin felaket oldugunu bildigi halde
biitiin bunlarin farz-1 ayn oldugunu sOyleyemez.* Buna karsilik fikihgilar,
kendilerine diinyevi ¢ikar saglayan zihar, yarisma ve aticilikla (bahis) ilgili soru
sorulacak olsa ciltler dolusu malumat verirler. Oysa fikih, bu ince ayrintilarin hig
birine muhtag¢ degildir. Ancak fakihler kendilerini bu malumata vermekte, 6nemli
olan (ahlaki) meseleleri unutmaktadirlar.?> Gazzali'ye gore, fikih¢t bu tutumu ile
hem kendisini hem de bagkalarin1 aldatmaktadir. Ciinkii insan bilir ki 6ncelikle

21 Gazzali, fhyau Uliimi’d-Din, s, 51.
2 Gazzall, age, s. 14, 15.

2 Gazzall, age, s. 15.

2 Gazzall, age, s. 20.

% Gazzall, age, s. 21.
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yerine getirilmesi gereken farz, farz-1 kifaye degil, farz-1 ayndir. Ornegin nice islam
beldeleri vardir ki oralarda sadece gayr-1 Miislim doktorlar hizmet vermektedir.
Oysa (fikih agisindan) Miisliiman olmayan doktorlarin tip ilmi ile ilgili davalarda
sahitlik yapma haklar bile yoktur.2

Gazzali, fikih¢ilarin farz-1 kifaye olan bu malumata yonelip asil olan (ahlaki
olani) ihmal etmelerini bir drnekle sdyle agiklamaktadir: Ornegin giiniimiizde
insanlarin saghklarn agisindan ¢ok O6nemli olan tip ilimi ile ilgilenen, bu ilmi
0grenen insanlarin sayisi oldukca azdir. Buna karsilik insanlarin ¢ogu fikih ilmine
yonelerek nadirattan olan konularla ilgili fikhi hiikiimleri 6grenmek igin
yarismaktadirlar. S6z Konusu bilginler, 6zellikle ihtilafli meselelere (hilafiyyat) ve
cedel konularina yonelmekte, bunlarla ilgili fetvalar hazirlamaktadirlar. Halbuki
memleket bu tip meselelerin fetvasi ile mesgul olan; insanlarin basina gelecek olan
fer't meselelere cevap verecek olan fakihlerle doludur.?

Biitiin bu ifadelerden sonra Gazzali hayiflanarak der ki, ah sunu bir
bilseydim; nasil oluyor da dinin fakihleri, bir¢ok kimsenin yerine getirdigi ayrint1
sayilabilecek olan meselelerle (farz-1 kifaye) ile mesgul olmaya ruhsat veriyorlar da
kimsenin yapmadig1 asil meseleleri ihmal ediyorlar?2s

Gazzali'ye gore bunun tek sebebi, kisisel gikardir. Ornegin insanlarin gogu
tip ilmine degil fikih ilmine yoneliyorlar. Ciinkii tip ilmi ile vakiflarin mdiitevelli
heyetine girebilmek, insanlarin oldiikten sonra vasiyetle biraktiklar1 mallara
miidahil olmak, yetimlerin malini elde tutmak, kad1 ve idareci olmak, akranlarinin
oniine ge¢gmek miimkiin degildir. Gazzali der ki, kisisel gikarlarini 6ne ¢ikaran kotii
alimlerin bu karisik isleri yiiziinden gercek din ilmi (marifetullah) kayboldu.?

Marifetullah ilmi Allah’1 en giizel isimleri ile tanitirken, s6z konusu isimlerde
bulunan evrensel degerleri, insanlarin davranislarina temel olusturan karakter ve
kisiliklerini de olusturmaktadir. Insanlar karakter ve kisiliklerini Allah’in en glizel
isimlerindeki evrensel ahlaki degerler cercevesinde olusturuldugunda kisisel
¢ikarlarini degil hakki tercih edebilen, kendi ¢ikarlarina uygun olsa bile adaletten
ayrilmayan, soziinde duran, isini saglam yapan, giivenilir ve sadik insan olabilme
yoluna gireceklerdir.

Gazzali'nin Marifetullah ilminin icerigini olusturan Allah’in en giizel
isimlerini yorumlama bigimi, hem Allah’t s6z konusu isimleri ile tanitmakta hem de
insanin bu isimleri ahlakinin olusumunda miikemmel model olarak gorebilmesinin
yolunu agmaktadir.

26 Gazzall, age, s. 21.
27 Gazzali, fhyau Uliimi’d-Din, s.22.
2 Gazzall, age, s. 19.
2 Gazzall, age, s. 19.
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Gazzali’nin Allah’in En Giizel isimlerini Yorumlama Yontemi

Islam kiiltiiriinde Allah'in en giizel isimleri iizerine sayisiz yorumlar
yapilmistir. Ancak Allah’in en giizel isimlerini yorumlayanlarin ¢ogunlugu, sz
konusu isimlerin sadece Allah icin ne anlama geldigini ortaya koymuslar, insan
hayatina 151k tutacak tarafini bos birakmuslardir. Gazzali ise Allah'mn en giizel
isimlerinin 6nce Allah icin ne anlama geldigini, daha sonra insanin bu isimlerden
nasil bir erdem modeli gikarabilecegini ortaya koymustur.

Gazzali, Allah’in en giizel isimleri karsisinda Miisliimanlar i¢ smifa
ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, Allah’in en giizel isimlerini sadece lafiz olarak
isitenler, ikincisi onlarin lafzi anlam ve agiklamasini anlayanlar, iiglinciisii ise ilk iki
sinifin yaptig1 ile birlikte s6z konusu isimlerin anlamlarinin Allah’ta olduguna
inanan kimselerdir. Gazzali’'ye gore, bunlar nasibi kit, seviyesi diisiik ve nail
oldugu sey ile 6glinmeye hakki olmayan kimselerdir.3

Gazzali birinci sinifin tavrini soyle aciklamaktadir: Bir kelimeyi isiten (ama
anlamini bilmeyen) kisinin, sadece sesleri algilayan duyma 6zelligi saglamdir. Bu,
insanin hayvanlarla ortak oldugu bir ozelliktir.®® Kuskusuz bu durum, Allah'in
isimleri karsisindaki en s1g tavirdir.

Gazzali, isimler kargisindaki ikinci tavri, s6z konusu isimleri sadece igitmek
degil aym zamanda anlamak olarak agiklamaktadir. Gazzali'ye gore Allah’m
isimlerini anlamak, Arapcay1 bilmeyi gerektirir. Yine bu da bir edebiyatc ile zekas:
kat, dil bilen bedevinin ortak oldugu bir 6zelliktir.3? Gazzali, bu tavrin da Allah’in
ahlaki ile ahlaklanmak icin yeterli olmadigini sdyleyerek {igiincli tavri
agiklamaktadir.

Uciincii tavir ise bu isimlerin anlamlarim igsellestirmeden sadece Allah’in
zatinda bulunduguna inanmaktir. Gazzali'ye gore bu da siradan insanlarla
(avamla) ¢ocuklarin tasidiklart bir Ozelliktir. Gergekten c¢ocuklar sozciiklerin
anlamlarimi kavrayabilecek yasa geldiginde Allah’in isimlerinin anlamlar
anlatilirsa s6z konusu isimleri anlar, kalben inanir ve seksiz siiphesiz kabul ederler.
Gazzali'ye gore, Allah’in isimleri karsisinda alimlerin tavri da bunun gibidir.
Alimlerin bu isimlerden nasipleri de onlar1 sadece lafiz olarak isitmek, ait olduklar
dildeki anlamlarini bilmek ve onlarin anlamlarinin Allah’'in zatinda sabit olduguna
inanmaktir.3?

Gazzalt'ye gore Allah'in en gilizel isimlerinden gercek anlamda
nasiplenenler, onlardan elde edilebilecek erdemleri imkan Olgiisiinde elde
edebilenler, onlarla ahlaklanabilenler ve davranislarini onlarin ziynetleri ile
stisleyebilenlerdir.3*

30 Gazzali, Maksadii’l-Esna, s. 45.
31 Gazzali, Maksadii’l-Esna, s. 45.
32 Gazzall, age, s. 45.
3 Gazzall, age, s. 45.
3¢ Gazzall, age, s. 45.
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Gazzali’'nin, Allah’'in en giizel isimlerinden gercek anlamda nasiplenmenin,
onlardan elde edilebilecek erdemleri imkéanlar Ol¢iisiinde elde edebilmenin ve
onlarla ahlaklanmanin yolunu nasil gosterdigini, bazi isimler 6rneginde ortaya
koyabiliriz. Ornegin Gazzali, “Rahman” ve “Rahim” isimlerini yorumlarken 6nce
onlarin Allah i¢in ne anlama geldigini ortaya koyarak soyle demektedir: Allah’in
rahmeti tam ve miikemmeldir. Tam rahmet, iyiligin ihtiyag sahiplerine irade ederek
ve onlar1 gozeterek verilmesidir. Kusatic1 rahmetse hak eden ve etmeyeni kapsayan
merhamettir. Allah’in merhameti tam ve kusaticidir. Rahmetin tamligi, ihtiyag
sahiplerinin ihtiyacini gidermeyi istemesi ve gidermesi ile olmaktadir. Kusaticiligt
ise hak eden ve etmeyeni kapsamasiyla olmaktadir ki bu diinyay1 ve ahireti de
icerisine almaktadir. Bu anlamda Allah, mutlak ve hakiki rahimdir.?>

Gazzali, Allah’in “Rahman” ve “Rahim” isminden insanlarin nasil bir erdem
modeli ¢ikarabilecegini soyle aciklamaktadir: Rahman isminden insanin elde
edecegi nasip, onun gafil kullarina acimasi ve onlar1 gaflet yolundan siddete
basvurmadan nazik bir sekilde vaaz ve nasihat ederek Allah yoluna sevk etmesidir.
Ayrica insamin, giinahkarin Allah’in gazabina ugramasi ve Allah yolundan
uzaklasmasina, merhametinden dolay1r nefret degil rahmet nazariyla bakmasi,
alemde islenen biitiin giinahlar1 kendisi islemis gibi gorerek bunlar1 giicii
nispetince gidermekten geri durmamas:i Rahman isminden aldig1 paydan
kaynaklanmaktadir.3

Gazzali, Allah’in isimlerinden olan “Kuddis” ismini de ayn1 yontemle s6yle
acgiklamaktadir: Bu isim geregi Allah, duyularin idrak ettigi biitiin niteliklerden,
muhayyilenin  tasavvurlarindan, vehim  yetisinin  vehminden, kalbin
karistirmalarindan ve miifekkirenin hiitkmettigi her seyden uzaktir. Burada ben
aylp ve noksanliklardan uzaktir demiyorum; ciinkii boyle soylemek, edepsizlige
yakin bir durumdur. Bir kimsenin, “iilkenin hiikiimdarinin dokumaci ve hacamatgi
olmadiginin” sdylemesi edep disidir. Ciinkii burada (s6z konusu niteliklerin)
varliginin  hitkiimdardan kaldirilmasi, sanki onlarin  varliginin = imkanim
vehmettirmektedir ki bu zan, bir eksikligi gerektirir.?”

Gazzali, Allah’1t noksan sifatlardan arindirmakla geriye bizzat Allah’in zati
kalacag1 sonucundan hareketle der ki, Allah’t her tiirli eksiklikten arindirarak
tanimak, giinesi 1siklar ile tanimak gibidir. Bir kimse “giinesi gordiim” diyorsa
aslinda o, giines 1sinlarini gormiistiir.®® Ciinkii giines ancak 15181 ile taninabilir. Bu
misalde oldugu gibi Allah da ancak isim ve sifatlartyla taninabilir.

Gazzali buradan hareketle, insanlarin Allah’t “Kuddis” ismi ile takdis
etmelerinin ancak isim ve sifatlarin1 takdis etmekle miimkiin olacagini
sOylemektedir. Gazzall bu sekilde takdisi, zaten Allah’in en giizel isimlerini

% Gazzall, age, s. 62.
36 Gazzall, Maksadii'l-Esnd, s. 64.
% Gazzall, age, s. 68.
3 Gazzall, age, s. 58.
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yorumlama yontemi ile yapmaktadir. Yukarida verdigimiz Rahman ve Rahim
isimlerini yorumlama bi¢imi bunun oOrneklerinden oldugu gibi, “Selam”,
“Mii'min”, “Miitheymin”, “Aziz”, “Cebbar” ve “Miitekebbir” diye devam eden
biitiin isimleri de bu sekilde yorumlamaktadir. Ornegin Gazzali, “Selam” ismini
soyle agiklamaktadir: “Selam”, Allah’in zatinin ayiptan, sifatlarinin noksanliktan,
tiillerinin kotiiliikten salim olmasidir. Bu anlamda var olan biitiin giivenlik ve baris
O’na ait olur ve ondan yayilir.?? Gazzali, bu isimden insanin nasil bir erdem modeli
cikarabilecegini soyle aciklamaktadir: Hileden, hasetten, kinden ve kotiiligi
istemekten kalbi salim olan, uzuvlar1 haramdan ve giinahlardan beri olan, sifatlar:
celiskiden uzak olan Allah’a salim bir kalple gelen kimsedir. Bu nitelikte olan
kimse, mutlak anlamda selam niteligine sahip olan Allah’a, s6z konusu isimde
yaklasabilen kimsedir.*

Gazzali'ye gore, insanin tasidifi karakteristik ozelliklerdeki (sifatlardaki)
celiskiden kasit, kisinin aklinin, sehvetinin ve gazabinin esiri olmasidir. Zira
hakikat bunun ziddidir. Yani sehvet ve gazap, aklin esiri ve hizmetgisidir. Aksi
halde durum tersine déner. Emredenin emredilen, kralin da tebaa oldugu yerde
giivenlik olmaz. Elinden ve dilinden Miisliimanlarin emin olmadig: bir kimseye
“selam” ve “Islam” niteligi verilemez. Kendi nefsinden emin olmayan bir kimse,
nasil boyle bir nitelikle nitelendirilebilir!4!

Gazzali, “Mi’min” ismini ise sOyle aciklamaktadir: Zat, sifat, isim ve
fiillerinde higbir eksiklik olmayan Allah, mutlak anlamda giiven ve giivenligin
kaynagidir ve O, biitiin korku yollarimi kapatandir. Bu anlamda giiven ve
giivenlik, ancak korkunun olmadigi yerde diisiiniilebilir. Giiven ve giivenligi
ortaya ¢ikaran unsurlarda eksikligin ve yoklugun oldugu yerde yikim olur. Yikimin
oldugu yerde ise emniyet ve giiven degil korku olur. Allah, emniyet ve giiveninin
biitiin unsurlarini kendisinde tagsiyan mutlak Mii'min’dir; giiven ve emniyet ancak
O’'ndan alinir.#

Gazzali, Allah'in emniyet ve giivenin kaynagi olmasi durumunu soyle bir
ornekle biraz daha agmaktadir: Gozii gormeyen kimse yikimin gormedigi bir
yerden gelmesinden korkar. Goziiniin gérmesi, onun igin bir gtivenliktir. Eli kesik
olan, ancak eliyle savabilecegi afetten korkar. Saglam el onun igin bir giivenliktir.
Biitlin duyu organlar1 ve uzuvlar boyledir. Allah ise biitiin noksanliklardan uzak
oldugu i¢in mutlak “Mii'min” olarak giivenin yaraticisi, sekillendiricisi ve
destekleyicisidir.+

Gazzali der ki, fitrat1 geregi zayif olan insan, bedenin iginde hastalik, aclik ve
susuzluk; bedenin disinda yanma, bogulma, yaralanma ve kirilma gibi afetlere

3 Gazzall, age, s. 69.
40 Gazzall, age, s. 70.
41 Gazzali, Maksadii’'l-Esnd, s. 70.
4 Gazzall, age, s. 70.
4 Gazzall, age, s. 70.
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maruz kalabilir. Onu bu korkulardan ancak hastalif1 iyilestiren faydal ilaglar, aglig1
gideren yiyecekler, susuzlugu gideren icecekler, bedeni koruyan uzuvlar ve
yaklagan tehlikeyi haber veren duyumlar giivence altina alabilir. Kisiyi en biiyiik
korku olan ahiretteki kotii akibetten ise tevhit inanci korur. Onu tevhit inancina
yonlendiren ve tesvik eden Allah’tir. Ciinkii Allah sdyle demektedir: “La ilahe
illallah” benim kalemdir. Kim kaleme girerse azabima kars1 giivende olur.*

Gazzali, Allah'in “Mi’'min” isminden insanlarin pay alabilmesinin sdyle
miimkiin olabilecegini sdyler: Bu isimden insamin alabilecegi pay, tesrik-i mesai
icinde oldugu insanlarin ondan emin olmalaridir. Hz. Peygamberin ifade ettigi
gibi, “kim Allah’a ve ahiret giiniine inanirsa komsusu onun zararlarindan emin
olur”. Gazzalil der ki, “Mii’min” ismine en ¢ok layik olan kisi, insanlar1 Allah’'in
yoluna dogru yonlendirerek, onlara kurtulus yolunu gosterip Allah’in azabindan
giivende olmalarina sebep olan kimsedir. Iste bu, peygamber ve alimlerin
meslegidir. Bu baglamda Hz. Peygamber buyurmustur ki, “siz kelebekler gibi
atesin etrafini sarryorsunuz, ben sizi bu atese diismekten engelleyen kimseyim” 4

Allah’in en giizel isimleri, mutlak ve miikemmel ahlaki degerler olmalarinin
yaninda, bir irki ya da bir kisim insanlar1 degil biitiin varlig1 kusatan erdemler
olarak evrenseldirler. Bu iki 6zellige ek olarak bir de Allah’in en giizel isimleri, hem
insan hayatmin biitiin yonlerini kapsayacak kadar kusatici hem de var olan ahlak
teorilerinin bir¢ogunu iginde barindiracak kapsamli olmasidir.

Allah’in en giizel isimlerinin evrenselligi, doga kanunlar1 gibi degildir. Doga
kanunlarinin evrenselligi, dis determinizmden kaynaklandig: icin herkes onlara
boyun egmek zorundadir. Ornegin suyun kaldirma kuvveti ya da yer cekimi
yasasl, istese de istemese de herkesin kabul edip uymak zorunda oldugu yasalardir.
Ancak erdemlerin evrenselligi herhangi bir dis zorlama sonucu degildir. Ciinkii
ahlaki davraniglar, i¢ determinizm sonucunda, kisinin 6zglir iradesiyle kabul
ederek ortaya koyabilecegi davranislardir. Ayrica erdemlerin evrenselligi, adalet,
merhamet, emniyet, giiven ve hakkaniyet gibi erdemlerin herkese tesmil
edilebilmesidir.

Erdemler, dogas1 geregi bir irk ya da belli bir ziimre icin degil biitiin insanlk
hatta biitiin varliklar icin gecerli olmalidir. Bu anlamda Allah’in adaleti, merhamet
ve emniyeti sadece belli bir kesimi degil biitiin varliklar1 kusatmaktadir. Buna
karsilik insanlarin ¢ogunlugu adalet, merhamet ve emniyet gibi erdemlerin sadece
belli bir kesim i¢in gegerli oldugunu kabul ederler. Bu nedenle s6z konusu erdemler
evrensellik niteligini kaybeder.

Ahlaki erdemlerin evrenselligi, ahlaki eylemin vazgegilmez niteliklerinden
biridir. Bu niteligi tasimayan bir eylemin ahlakiligi tartismalidir. Ciinkii ahlaki
erdemler evrensel olmazsa erdem olmaktan cikabilirler. Adalet, merhamet, vefa,

4 Gazzall, age, s. 71.
4 Gazzall, age, s. 71.
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gliven ve emniyet, yardimseverlik ve dogru sozlii olmak gibi erdemler, biitiin
insanlar igin gegerli kilinmaz da belli insanlar i¢in gegerli olursa, bu erdemlerin
timii erdemsizlige dontiisebilir. Zaten insanlar erdemlerin varligimi ¢ogunlukla
kabul ederler; ancak uygulamada onlar1 belli ziimreler icin gegerli kilarlar. Allah’in
en giizel isimlerindeki erdemlerin evrenselligi, onlarin herkes tarafindan zorla
kabul edilmesi degil, bu erdemlere inanan kimselerin, onlar1 uygularken, sadece
kendi gevreleri i¢in degil biitiin insanlar icin gegerli olacak sekilde uygulamalaridir.

Allah’in en giizel isimlerinin bir 6zelliginin de hem insan hayatinin biitiin
yonlerini kapsayacak kadar kusatici hem de var olan ahlak teorilerinin bir¢ogunu
icinde barindiracak kadar kapsamli olmasidir, demistik. Bilindigi gibi klasik ahlak
teorileri genelde dort erdem iizerinde dururlar. Bunlar, basta adalet olmak {izere,
hikmet, secaat ve iffettir. Allah’in en giizel isimleri ise doksan dokuz erdem olarak
insan davraniglarini harekete gegiren biitlin deruni giiclere karsilik gelmektedir.
Ornegin “Rahman”, “Rahim”, “Vedd”, “Gafur” gibi isimler, sevgi ve sefkat
temelli erdemler iken, “Melik”, “Miitekebbir”, “Aziz”, “Cebbar”, “Miintakim” gibi
isimler gii¢ temelli erdemlerdir. “Selam”, “Mii'min”, “Miiheymin” gibi isimler,
gliven veren erdemler iken “Halik”, “Bari” ve “Musavvir” isimler, insanin is
ahlakina model olan erdemlerdir.

Allah’'in en giizel isimleri, basta erdem ahlaki olmak {izere deontolojik ve
teleolojik gibi biitiin formel ahlak tiirlerini kapsamaktadirlar. Bilindigi gibi,
deontolojik ahlak, erdemlere degil ilkelere dayanmaktadir. Buna karsilik erdem
ahlaki, sadece erdemleri merkeze almaktadir. Allah’in en giizel isimlerinin bir
kismi saf anlamda erdem, bir kismi ise bu erdemleri uygulanabilmesini saglayan
ilkelerin kaynagidirlar. Ornegin Allah’in “Melik”, “Cebbar”, “Hakim” ve “Aziz”
isimleri bu amaca yonelik isimlerdir. Bu durumu Gazzali'nin Allah'in en giizel
isimlerinden olan “Melik” ve “Cebbar” isimlerinin yorumunda bulabiliriz.

Bilindigi gibi, ahlakin temel prensiplerinden biri de insanin hayatina
koymas1 gereken “ahlak yasasi”dir. Gazzali, Allah'in en giizel isimlerinden biri
olan “Melik” ismini, insanin s6z konusu ahlak yasasini hayatina koyabilmesini
saglayabilecek model erdem olacak sekilde, soyle aciklamaktadir. Gazzali der ki,
Allah varlik dleminin mutlak anlamda melikidir. O, miilkii olan varlik aleminde
hitkmiinii tam ve miikemmel olarak yiiriitebilendir. Ciinkii biitiin evren O'nun
yaratmasi ile varligini devam ettirmekte ve O'nun koydugu yasalar gercevesinde
varligini stirdiirmektedir.46

Gazzali, Allah’in “Melik” ismi ile miilkiinde hitkmiinii yiiriitmesinin insana
ahlaki model olabilecegini soylemektedir. Ona gore, Allah’in miilkii biitiin varlik
alemi, insanlarin miilkii ise bedenleridir.#” Allah’in miilkii olan evren, O'nun
koydugu yasalar cercevesinde sistemli ve diizenli islerken; insanin miilkii olan
bedeni de insan tarafindan konulan ahlaki yasalar sayesinde erdemler ¢ercevesinde

46 Gazzali, Maksadii’l-Esnd, s. 66.
47 Gazzall, age, s. 66.
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kurulmus, sistemli ve diizenli bir erdemli bir hayata kavusabilir. Bir insanin
yalanci, sahtekar, tembel, diizensiz olmasi igin ayrica bir zorlamaya gerek yoktur.
Ancak bir insanin erdemli olmasi, tertipli, diizenli bir hayat siirebilmesi; diisiince,
s0z ve eylemlerinde adil olabilmesi icin kendini zorlamasi, kendisinin cebbar1
olmasi gerekmektedir.

Gazzali, Allah’in en giizel isimlerinden “Halik”, “Bari” ve “Musavvir”
isimlerinin Miisliiman'in is ahlakina model oldugunu sdylemektedir. Gazzali'ye
gore, Allah’'in “Halik, Barl ve Musavvir” isimleri, esanlamli sozciikler olup, icat
etme ve yaratmaya delalet ettigi zannedilebilir. Halbuki aslinda durum bdyle
degildir. Bilakis yokluktan varliga gelen her sey ilk olarak bir kararlastirmaya,
ikinci olarak bu karara uygun bir sekilde var etmeye, {iciincii olarak var ettikten
sonra da sekillendirmeye ihtiya¢ duyar. Kararlastirma ve takdir etme agisindan
Allah “Halik”, 6rnegi olmaksizin var etme agisindan “Barl”, var edilenlerin en
glizel bigimde sekillendirilmesi acisinda da “Musavvir”dir. 4

Gazzali, Allah’in “Halik, Bari ve Musavvir” isimlerini bina ornegi ile soyle
acgiklamaktadir: Bir bina yapilacagi zaman Once bina igin gerekli olan seylerin
tasarlanmasina ihtiya¢ duyulur. Bunlar da kereste, tugla, arsa, oda sayisi, binanin
uzunluk ve genisligi gibi durumlardir ki bunlar binay: planlayarak c¢izimini
gerceklestiren miihendisin {istlendigi bir istir. Bundan sonra binanin yapilmasi icin
gerekli isleri iistlenen bir ustaya ihtiya¢ duyulur. Son olarak binanin mimari
yapisim giizellestirmek ve digini siislemek igin bir siislemeciye ihtiyac duyulur. Iste
bu, bir binanin planlanmasi, yapilmas: ve dis tasariminin gerceklestirilmesinde
izlenen yoldur. Bu durum, yani belli bir sira igerisinde 6nce planlamak, sonra
yapmak son olarak da estetik kazandirmak gibi bir siire¢ Allah’in fiillerine tam
olarak uymaz. Ciinkii Allah ayni zamanda (eszamanli olarak) kararlastiran, var
eden ve sekil verendir. Buna gore O, ayni zamanda hem “Halik” hem “Bari” hem
de “Musavvir”dir.*

Gazzali’nin bu yorumundan hareketle diyebiliriz ki insan, Allah’in Halik,
Bari ve Musavvir isimleri geregince yaptiklarini, giicli nispetinde model olarak
alabilir. Insan da yaptig: isi, Allah’m “Halik” ismi drneginde, dnce matematiksel
Olctilerle, ayrintili bir sekilde tasarlayabilir. Bundan sonra insan, Allah’in “Bari”
ismini model alarak, yaptig1 isi saglam bir sekilde yapabilir. Son olarak insan,
Allah’in “Musavvir” ismi drnekliginde yaptig1 ise estetik bir sekil verebilir. Allah'in
bu {i¢ giizel ismi, insanin is ahlaki i¢in miikemmel bir ahlaki model durumundadr.
Gazzali, insanin bu ii¢ isimdeki en giizel ahlaki anlamlar1 kusanabilmesi igin
matematiksel bilgi ve teknik beceriyle donanmasi gerekmektedir. Bunun yaninda
insanin, yaptig1 isi Allah’'in “Musavvir” ismindeki anlama uygun olarak giizel bir
bicimde yapabilmesi icin estetik bilince sahip olmasi gerekmektedir ki boyle bir

4 Gazzall, age, s. 75.
49 Gazzali, Maksadii’l-Esnd, s. 76.
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bilincin olusmasindaki kaynak da Allah’in esyay: en giizel sekilde diizenlemesi ve
en glizel bicimde sekillendirmesine karsilik gelen “Musavvir” ismidir.%

Insanin is ahlakini Allah’m bu iic glizel ismindeki anlamlara uygun olarak
olusturmasi i¢in O'nun yarattig1 evrendeki esya ve olaylarin tertibine, saglamligina
ve estetik yapisina tefekkiir nazar1 ile bakmasi gerekmektedir. Ciinkii Allah,
evrenin temel unsurlar1 olan gokler, yerler, yildizlar ve ikisi arasinda olan su, hava
ve bunlarin disindaki seyleri matematiksel olarak, saglam ve estetik bir yapida
diizenlenmistir. Oyle ki bu yapinin en kiigiik bir parcasi degistirildiginde biitiin
diizen ¢Okebilir. Tipki saglam bir binadaki temel unsurlarin yerlerinin
degistirilmesi o binanin ¢okmesine neden olacag: gibi evrenin temel unsurlar1 da
tesadiifen degil bir hikmete uygun olarak yerlestirildiginden dolay1 burada da en
ufak bir unsurun yer degistirmesi, biitiin yapinin ¢cokmesine neden olabilir.

Gazzali’nin Allah’in en giizel isimlerini yorumu, Allah ile insan arasinda
kurulmasi miimkiin olan ahlaki iliski modellerinden bir modeldir. Gazzali, bu
modelin ger¢eklesmesinde peygamberleri 6rnek sahsiyetler olarak gosterirken
onlardan sonra Allah’in veli kullarini zikretmektedir. Bu anlamda Gazzali'nin
Allah'in en giizel isimlerini yorumu, tasavvufi bir ton arz etmektedir. Ancak onun
ortaya koydugu bu yol, ¢agimizin sorunlari baglaminda yeniden yorumlanabilir.
Ornegin Gazzali, Fettah ismini yorumlarken, bu ismin Allah’m yardimu ile biitiin
kapilar1 agmak, diigiimlenmis sorunlarin diigtimlerini ¢6zmek anlamina geldigini
sOyledikten sonra bu isimdeki ahlaki erdemi 6nce peygamberlerin daha sonra da
Allah’in veli kullarinin gergeklestirebilecegini, insanin ise bu isimden pay
alabilmesi icin ¢ok calisarak kamil insanlar mertebesine g¢ikmasinin gerektigini
sOylemektedir.5!

Gazzali, s6z konusu yorumlarinda Allah’in en giizel isimlerinden pay
alabilmeyi, ¢ogunlukla kamil insan olabilme sartina baglarken, biz bu kapidan
girerek, aslinda her insanin Allah'in en giizel isimlerinden giicii nispetinden pay
alabilecegini soyleyebiliriz. Yukarida Gazzali'nin yorumunu verdigimiz “Fettah”
ismi Orneginden hareketle diyebiliriz ki, her insan tutum ve davranislari, soz ve
eylemleri ile bulundugu yerdeki bir sorunu ¢dzebilirse “Fettah” olabilir. Ornegin
bir baba evine girdiginde giiler ytiizii ve tath sozleriyle ev halkindaki moral
bozuklugunu giderebilirse, evinin “Fettah”’1 olabilir. Ayrica birisi, yasadig1
mahallede erdemli davraniglari ile insanlarin manevi sorunlarini ¢6zebilecek bir
model olabilirse yasadig1 mahallenin “Fettah”’1 olabilir. Bu durumun aksine bir
baba evine girdiginde kizgin tavirlari, kirici sozleri ve etrafa saldig1 korku ile ev
halkini derin bir huzursuzluga siiriiklerse, evinin “Fettah”1 degil karabasani olur.
Boyle bir insan, Allah’in “Fettah” isminden nasibini almamis demektir.

50 Gazzali, , age, s. 79.
51 Gazzall, age, s. 86.
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Sonug¢

Gazzali, mantik ilminin verilerini kullanarak, Allah ile insan arasindaki
epistemolojik iligki alanindan ahlaki iliski alanina gegmektedir. Bu iliski, tasavvufta
sikca dillendirildigi gibi, insana “Allah’in ahlaki ile ahlaklanma” ya da “Allah’in
boyast ile boyanma” imkani vermektedir.

Gazzali'nin, Allah’in en giizel isimleri iizerinden ortaya koydugu ahlak
anlayisi, hem mahiyeti itibariyle deger yiiklii bir kitap olan Kur’an'daki ahlaki
erdemleri hem de peygamberimizin bu konudaki 6rnekligini insanin giindemine
sokmaktadir. Boylece Allah teslimiyet, kalbi O'ndan baskasina agmamak, her an
Allah ile beraber olmak, peygamberin siret ve siinnetine uymak gibi kavramlarda
somut bir gerceklige kavusmaktadir. Ayrica Gazzali, marifetullah ilminin temel
islevinin ahlaki insa etmek oldugunu soyleyerek, irfan kavramini da somut bir
igerige kavusturmaktadir. Ciinkii bu kavram pratik aklin alanindan uzaklastiginda
ahlaki islevinden de uzaklasarak, insanin idrak alam disindaki dlemle (ayb alemi
ile) ilgili metafizik bilginin araci haline gelmektedir ki bu, bir yandan bilimsel
bilginin itibarini sifirlarken diger yandan teorik aklin bilissel iktidarini zaafa
ugratmaktadir.

Gazzali, Allah'in en giizel isimlerindeki ahlaki erdemleri insanin giindemine
sokarak, onlarin karakter ve Kkisilik olusturucu fonksiyonunu da devreye
sokmaktadir ki bu durum, Miisliiman toplumlarin yasadig1 hayat ile inandiklar:
din arasindaki ugurumu da kaldiracak niteliktedir. Ciinkii insan eylemlerinin itici
giicii olan karakter, Allah’in boyasi ile boyanmadikg¢a eylemleri de kalitesinden sz
edilemez.
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Meslek Etigi Imkan ve Islevi Acisindan Tip Etigi

Prof. Dr. Nejdet DURAK"

Ozet

Ahlak, tarihi gelisim siireci igerisinde, felsefenin hem teorik, hem pratik konular:
arasinda yer almaktadir. Ahlak, ayni1 zamanda felsefenin yarn1 sira dinlerin, hukukun ve
toplumun en 6nemli degerlerinden biridir. Ahlak felsefesi kendisine bu degerleri konu
edinen felsefe disiplinidir. Etik, ahlak felsefesidir. Etik, giiniimiiz felsefe disiplinleri
icerisinde giincelliginden hicbir sey kaybetmeksizin 6nemini korumaktadir. Giiniimiizde
¢alisma hayati igerisinde ortaya ¢ikan etik sorunlara ¢oziim iiretebilmek igin etik ilke ve
kodlara gereksinim vardir. Meslek etigi kodlar1 mesleki idealleri, normlari, mesleki
uygulama standartlarim1 ve bunlarin ihlal edilmesi durumunda ne gibi yaptirimlar
uygulanabilecegini belirlemektedir. Tip etigi, tip ve saglik alanindaki mesleki normlarin
belirlenmesini; bilimsel ve pratik ¢alismalarin, tutum ve davranislarin iyi ve kotii yoniinden,
etik agisindan degerlendirilmesini ve ahlaki ikilemlerin ¢6ziime kavusturulmasini
hedeflemektedir. Uygulamali etigin ele aldig1 en 6nemli arastirma konularindan biri tip
etigidir. Bu calismada meslek etigi normlarmin imkan ve smirlar1 baglaminda tip etiginin
6nemini vurgulamak ve tip etigini, etik kuramlar ¢ercevesinde incelemek amaglanmaktadir.
Bu baglamda “etik”, “tip etigi”, “deontoloji” ve “biyoetik” gibi kavramlar iizerinden baslica
etik ve epistemolojik problemlerin neler oldugu, bu problemlerin ¢oziimiine yo6nelik
yaklagimlar; “yarar ilkesi”, “zarar vermeme ilkesi”, “6zerklik ve aydinlatilmis onam ilkesi”
ve “adalet ilkesi” gibi ilke kural ve deger yargilar: ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Etik, ahlak, meslek etigi, tip etigi, deontoloji, erdem

Medical Ethics in Terms of the Possibilities and
Functions of Professional Ethics

Abstract

Moral, within the process of historical development, take part among both theoretic
and practical subjects of philosophy. Moral, at the same time, is one of the most prominent
values of religions, law and society without the philosophy. Moral philosophy is a
philosophical discipline which examines these values. Ethics is the philosophy of moral.
Ethics remains important without losing its currency within the present philosophical
disciplines. In order to find a solution for ethic problems which arose within the present
labor life, ethic principles and codes are needed. Professional ethic codes determines

* Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Felsefe
Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, nejdetdurak@sdu.edu.tr.
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professional ideals, norms, professional execution standards and what kind of sanctions
might be imposed in case of violation of these codes. Medical ethics is a discipline which
aims to determine the professional norms in the fields of medicine and health, to evaluate the
scientific and practical studies, manners and behaviors with respect to good and bad in terms
of ethics and to find solutions for the moral dilemmas. One of the most prominent research
subjects which practical ethics deal with is medical ethics. In this study, to emphasize the
importance of medical ethics in context of ethic possibilities and boundaries of professional
ethic norms and to examine the medical ethics within the framework of ethic theories are
aimed. In this context, via the concepts like “ethic”, “medical ethics”, “deontology” and
“bioethics”, the entity of primal ethic and epistemological problems, approaches to the
solutions of these problems, and the principals, rules and value judgments like “principal of
benefit”, “principal of not to harm”, “autonomy and principle of Informed consent” and
“principal of justice” are dealt with.

Keywords: Ethics, moral, professional ethics, medical ethics, deontology, virtue

Giris

Is etigi (business ethics), uygulamali etigin bir dalidir. Bu kavram onceleri
“sirketlerin sosyal sorumlulugu” bashg altinda incelenirken; ozellikle 1960
yilindan sonra orta ve biiyiik sirketlerde “etik ilkeleri” (code of ethics), “etik
komiteleri”, “hizmet ici etik egitim” olusturmaya yonelik ¢abalarla birlikte “is etigi”
bagli basma bir disiplin haline gelmistir. Sliphesiz bu gelismede, sosyal yap1
igerisinde, isletmelerin 6nemli bir konuma gelmesinin ve is ahlakina Onem
verilmesinin de etkisi bulunmaktadir. Bu baglamda is etigi, isletmenin faaliyet
gosterdigi ekonomik ve sosyal ¢evrede, isletmenin uymasi gereken ahlaki degerleri,
ilkeleri ve normlari ele almaktadir. Isletmelerin calisanlarina, miisterilerine,
paydaslarina ve dogal cevreye karsi ahlaki yiikiimliiliikleri, sorumluluklar1 bu
baglamda incelenmektedir.! Ulgener'e gore “iktisat ahliki” ve “iktisat zihniyeti”
terimlerinden birincisi uyulmas: gereken normlari, degerleri, inanclar1 belirlerken,
digeri hareket kurallarinin toplamini ifade etmektedir.?

Is etigi, ahlaki teorilerin ve ilkelerin isletmecilik faaliyetine uygulanmasiyla
ortaya cikan bir olgudur. “Is etigi, isletmelerin iiriin/hizmet iiretim ve dagitim
asamalarinda gerek Orgiit, gerekse birey/calisan diizeyinde davraruslarin etik
boyutlari ile ilgilenmekte ve bu davranislara yol gosteren kurallar1 kapsamaktadir.
Uygulamali etik olarak belirtilen is etigi, zaman zaman isletme etigi, firma etigi
veya ticaret ahlaki olarak da adlandirilmaktadir.”?

1 Silleyman Ozdemir, “Giintimiiz Tiirkiye’sinde Akademik Is Ahlaki Calismalarma Genel Bakis”,
i§letmelerde i§ Etigi, Ed. Sabri Orman-Zeki Parlak, Sosyal Yaynlar, Istanbul 2009, ss.301-336, s. 306.

2 Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi, Der Yaymlari, istanbul 1981, s. 21.

3 Berrin Filizoz, “Etik ve Etige Hi§kin Temel Kavramlar”, iglet’me Etigi, Ed. Zeyyat Sabuncuoglu, Beta
Basim Yayim, Istanbul 2011, ss. 1-38, s. 19.
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Is etigi, cerceve bir kavram olarak altinda; “meslek etigi” (professional
ethics), “calisma etigi” (work ethics), “isletmecilik etigi” (business organizations
ethics) gibi {i¢ temel arastirma alanini barindirmaktadr. 4

Bu tasnif baglaminda, “calisma etigi”, varligimi toplumsal bir yasam
icerisinde silirdiiren insanlarin, “calisma” ve “is” konusundaki davranis ve
tutumlarinin  incelenmesini kapsamaktadir. “Isletmecilik etigi” ise bireysel
olmaktan ziyade bir kurumun, isletme olarak sahip oldugu ahlaki ilkelerin
biitiiniinti kapsamaktadir. Bu baglamda ekonomi alaninda faaliyette bulunan her

isletmenin kendine 6zgii ahlaki ilkeleri, degerleri ve normlar: bulunmaktadir.

Is etigi, meslek etigi, isletmecilik etigi, calisma etigi ve buna benzer ekonomi
etigi, ticaret ahldki, igveren ahlaki esnaf ahlaki, gibi kavramlarla ifade edilen bu
arastirma alanlarinin biitiinii, ahlak felsefesi igerisinde yer almaktadir. Bu sahalar,
bir biitiin olarak, c¢alisma hayatindaki etik ilkeleri ve ahlaki sorumluluklar:
belirginlestirmektedir.

Pieper’e gore: [s etigi, uygulamali etigin bir alt alanim olusturmaktadir ve iyi
bir hayatin etik ilkelerini, verimlilik, yararlilik ve deger yiikseltme gibi ekonomik
eylemlerin talepleriyle birlestirmeye g¢alismaktadir. Bu yaklasim dogrultusunda
kisisel c¢ikarlarin otesinde toplumsal faydayi onceleyen bir perspektif icerisinde
ekonomik davramisin etik degerlendirilmesini ve kritigini icerecek bir diisiinme
tarzini 6ne ¢gikarmaktadir.

Is etigi, genel bir ifadeyle, is yerlerinde dogru ve yanlis eylemin ne
oldugunun bilgisini belirlemek ve dogru olan eylemin yapilmasim saglamak
iizerinde durmaktadir. Ayrica isletmelerde is etigine uygun olarak yonetim bigimi,
idarecilik tesisi, ¢alisanlarin alinan kararlara katilimmin saglanmasi, c¢alisanlarin
performanslarinin degerlendirilmesi, miisterilere karsi yiikiimliiliiklerin yerine
getirilmesi, rakip firmalarla adil rekabet kosullarinin tesisi, ¢evre kirliligine kars1
duyarli davranslar gelistirilmesi gibi konulari da incelemektedir. Is etigi ilkeleri, bu
gibi sorunlarin ¢oziimiinde katki saglayacak bir deger bilinci olusturulmasina
yoneliktir. Is hayatindaki uygulamalardan dogan sorunlari ve agmazlari ¢dziime
kavusturmay1 hedeflemektedir.”

Bu baglamda, is etiginin her dénemde farkli bir ehemmiyete sahip olarak,
insanlari, organizasyonlar: ilgilendiren ve ugrastiran énemli bir konu oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Giiniimiizde profesyonel olarak gerceklestirilen meslek
sayilarinin artistyla birlikte, is diinyasinda meslek etiginin 6neminin ve ele aldig:
problemlerin arttigini da belirtmeliyiz.

¢ Stileyman Ozdemir, a.g.e., s. 304.

5 Stileyman Ozdemir, a.g.e., s. 305.

¢ Annemarie Pieper, Etige Giris, Ayrint1 Yayinlari, istanbul 1999, s. 90-91.
7 Pieper, a.g.e., s. 91-92.
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Aydin’a gore, bir meslegin etik kodlari, o meslegin saygmnligini korumak,
gelistirmek ve siirdiirmek icin gereklidir. Bunun yani sira etik ilkeler, mesleki
uygulamalara yasallik ve mesruluk kazandirir. Biitiin bunlara ilave edilebilecek bir
diger Onemli yon ise etik kodlar, mesleki uygulamalara iliskin standartlar
belirleyerek, topluma yonelik bir taahhiidii belirginlestirmektedir. Boylelikle o
meslek grubunun onurunun ve etkinliginin saglanmasi ve korunmasinda, meslek
etigi kodlariin biiyiik onem arz ettigi anlasilmaktadir.® Bu agidan etik kodlar, bir
meslek iiyesinin meslegini gerceklestirirken uymasi beklenen etik ideallerin bir
ifadesidir.

Durkheim’e gore, meslek ahlaki; bir grubun eseridir. Bu ahlak, ancak bu
grup tarafindan korundugu siirece yiiriirliikte kalabilmektedir. Ona gore, meslek
ahlaki, sahsi temayiilleri sinirlayarak, insanlar: belirli davranis tarzlarina zorlayan
kurallardir. Boylelikle bir meslege iliskin ahlaki ilkeleri, meslek mensuplari
arasindaki anlama, algillama ve davramg farkliiklarimi ortadan kaldirarak,
mensuplar1 arasinda standardizasyonu saglamaktadir. Bu baglamda meslek ahlaki
sadece o meslek ftiyelerine 0zgii dar bir cercevede kalmaktadir® Bu agidan
insanlara, mesleklerine 6zgii niteliklerinden dolay1 6devler ve sorumluluklar
yiiklenmektedir.

Tarihi gelisim siireci igerisinde, bir mesleki uygulamanin etik kodlari, ya
yazili belgeler veya dua, yemin gibi uygulamalarla kendini gostermektedir. Dualar
kisinin mesleki becerilerinin gelismesi ve sorumluluklari layikiyla yerine
getirmesi i¢in Tanri'ya siikran ve yardim duygularinin bir ifadesi iken; yeminler
belirli mesleki sorumluluklar1 yerine getirmeye s6z verilmesini igerir.’® Bu
baglamda “Hipokrat Andi” bilinen en eski mesleki yemin metnidir.

Bazi mesleki ritiieller de o meslege aidiyeti, o meslek dalinin gerektirdigi
ahlaki niteliklere sahip olmamnin bir gostergesi olarak tamimlanmaktadir. Mesela
Ahilikte sed, yani kusak baglamak ritiieli, meslek erbabimin ahlaki acgidan
yetkinlesmesinin ve sanatin1 kamil manada 6grenmesinin, icazet sahibi olmasinin
bir nisanesi olarak gosterilmektedir. Sed kusanan kisinin her tiirlii ahlaki
kotuliiklerden uzak kalacagina ve erdemlere yonelecegine inanilmaktadir.!

2

Ulgener’e gore: “...her hangi bir devrin ahlak sistemi disariya dogru ne kadar
kapali goriiniirse goriinsiin, normlarini yalmiz kendi iginde hazirlayip yoktan var
eder gibi meydana koymaz; belki ge¢misten devraldigi veya cevresinde hazir
buldugu bir sira kiymet ve ideal iizerine temellendirir... Onlar1 genis bir sistem
icinde renk farklarini eritircesine yogurmak ve diizeltmege muhtag taraflarina
rastladikga yonlerini degistirip kendi iddialarina uydurmak ve zararli olabilenlerini

sOkiip yerine yenilerini koymak yiiklenilen isin asil zor ve ehemmiyetli tarafin

8 inayet Aydin, Akademik Etik, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara 2016, s. 56.

¢ Emile Durkheim, Meslek Ahldki, Cev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Basimevi, stanbul 1986, s. 11-12.
10 Aydin, a.g.e., s. 56.

11 Omer Ozden, Ahilik ve Erzurum, Bilge Kiiltiir Sanat Yaymlari, Istanbul 2017, s. 43.
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meydana getirir. Bunun i¢indir ki ahlak sistemlerinin olusu, bir bakima, kiymet ve
ideal unsurlarinda zamanla st iiste birikip y1gilma, fakat bir o kadar da getin ve
zorlu bir yogrulma manzarasi gosterir.”12

Yukarida yer alan ifadelerden anlasilacagi {izere, meslek etik kodlarinin
iglevini iki yonde ele almak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, belirli bir meslegi
gerceklestiren kisilerin o meslege 6zgii bilgi ve donanim yeterliliginin saglanmasina
iliskindir. Bu husus ayni zamanda meslek etiginin, genel ahlak kurallarindan
ayrildig: bir yonii de belirginlestirmektedir. Ciinkii belirli bir meslege iliskin bilgi
ve uzmanlik, ayn1 zamanda o meslegi uygulayanlara yonelik ek bir sorumlulugu da
ifade etmektedir. Etik kodlar, mesleki yeterliliklerin, gerekli egitim kosullarmin
tesisinin yani sira var olan mesleki bilgilerin korunmasina, gelistirilmesine ve
glincelliginin saglamasina yoneliktir. Boylelikle bir mesleki alanin statiisii ve
topluma y&nelik hizmet kalitesi korunup gelistirilebilecektir. Bu olgu ayn1 zamanda
meslek iiyeleri arasinda standart uygulamalarin gelistiriimesine de rehberlik
etmektedir.’

Etik kodlarin islevi noktasinda ikinci husus ise mesleki uygulamalara iliskin
uyulmasi gereken degerler, ddevler, yiikiimliiliikler ve erdemlere iliskindir. Etik
kodlar, meslek iiyelerinin kisisel ahlaki bilincini gelistirmesinde katki
saglamaktadir. Meslek etigine iliskin degerler, distan bir etkiyle, kisinin igsel etik
bilincini etkiler, harekete gecirir. Bu baglamda etik kodlar, 6dev ve erdemlerle,
mesleki uygulamalarda karsilasilan sorunlarin ¢oziimiinde rehberlik eder.’* Bu
baglamda etik kodlara iliskin en énemli yon, “olmas1 gerekeni” belirleyen normlar
ve kurallar olmasidir. Bu baglamda bir ahlak varligi olarak insanin, “olanla”,
“olmas1 gereken” arasinda yasadig1 catiski, gerilim ve tercihleri sonucunda, erdem
veya erdemsizligi belirginlesir. Bu yoniiyle ahlak bir insan basarisidir. Mesleki etik
kodlarini, bu yoniiyle, insanin ahlaki gelisimine katk: saglayan “normlar” olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Meslek ahlakinin s6z konusu oldugu yerde ii¢ boyut dikkat cekmektedir.
Bunlardan birincisi meslek erbabmin insan olarak tasimasi gereken karakter
niteliklerine iliskindir. Ikinci husus ise meslegi yapan insamin, bu meslegi
Ogrenirken, bu meslegin gerektirdigi geleneksel davranis/ogretim ilkelerine uygun
bir siireci takip etmesidir. Bu baglamda, kisi meslegin gerektirdigi geleneksel
ilkeleri, ahlaki normlar1 igsellestirir. Meslegini gergeklestirirken, bu meslegin
iiyeleri icin 6ngoriilen davranis ilkelerine uygun olarak eyleme temayiilii kazanur.
Meslek ahldki ig¢in s6z konusu olan iigiincii yon ise bu bireysel ve grupsal
niteliklerin Otesinde insanin kendi kisisel ve mesleki degerlerinin toplumsal
degerlerle karsilasmasidir. Bu asama mesleki ilkelerini yerine getiren insanin bu

12 Ulgener, a.g.e.,s.52.
13 Aydin, a.g.e., s. 57.
4 Aydin, a.g.e., s. 58.
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ilkeleri toplumun iyiligi ve faydasi yoniinde kullandigi, mesleginin ve kisisel
niteliklerinin toplumla paylastigi asamadir. Bu asama siiphesiz meslek ahlaki
ilkelerini toplumla biitiinlestigi bir zemine tasimaktadir.’> Kisaca ifade etmek
gerekirse bu asama kisinin “mesleginin 6ziinii olusturan hiinerlerinin adeta bir
toplumsal hiinere dontismesi halidir.”

Glintimiizde meslek etigine iliskin kuram ve uygulamalar uygulamal etik
disiplini igerisinde ele alinmaktadir. Uygulamali etik, giinliik yasamda karsilagilan
ahlaki sorun ve ikilemleri, belirli ahlak kuramlar1 ve normlar1 baglaminda ¢oziime
kavusturmaya galisan bir disiplindir. Uygulamali etik, tip, etigi gibi belirli bir
meslek alani iizerinde incelemelerde bulundugu gibi cevre etigi gibi daha genis
arastirma alanlarimi da kapsayan, farkli yonelisleri, temellendirmeleri igceren bir
arastirma sahasidir. 20. yiizyilda, modern hayatin getirdigi biiyiik degisimler ve
yasanan savaslar, bilimsel ve teknolojik gelismeler, sanayilesme, enformasyonun
artmasi, sosyal ve dogal c¢evreye yonelik kaygilar, beraberinde ¢oziime
kavusturulmasi getiren etik ikilemleri ve problemleri giindeme tasimistir. Ayrica
geleneksel toplum yapisindan, modern ve postmodern topluma gecisle birlikte
belirginlik kazanan kimlik bunalimi, yabancilasma ve degersizlesme tiiriinden
somut yansimalarin, insan-eylem-deger iliskisi baglamda incelenmesini gerekli
kilmigtir.® Etik ikilemler, degerler ve haklar arasinda yasanan ¢atisma sonucunda,
etik normlarin yeterli rehberlik edemedigi durumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Bu olgu
uygulamali etigin miistakil bir disiplin olarak belirginlik kazanmasinda etkili
olmustur.”

Cevizci'ye gore, uygulamali etigin bir disiplin olarak gelisiminde etkili olan
unsurlarin en onemlilerinden biri 20. yiizyillda ekonomik ve sosyolojik anlamda
yeni hizmet sektorlerinin ve meslek dallarmmin ortaya c¢ikmasidir. Gerek nicelik,
gerekse nitelik olarak yeni meslek dallarinin, uzmanlik alanlarimin 19. yiizyildaki
sanayilesme siireci baglaminda ortaya ¢ikmasi, meslek etiklerinin de uygulamali
etigin konusu olarak agirlik kazanmasinda etkili olmustur. Dolayisiyla meslek
etikleri, uygulamali etigin en 6nemli ve basat konular1 arasindadir.!

Bu siireg¢ ayni zamanda geleneksel meslek dallar1 olarak nitelenebilecek
ogretmenlik ve hekimlik gibi mesleklerin anlam ve kapsamini da degistirmistir.
Mesela modern tibbin gelisimi 19. yiizyila uzanirken, saglik ve egitim hizmetlerinin
toplumun biitiin kesimlerinin faydalanabilecegi bir hak ve hizmet sektorii olarak
gelisimi ve etkinligi ancak 20. ytizyilin baslarinda gergeklesmistir.?

15 A. Giilnihal Kiiken, “Endiistri Devrimi Oncesinde Calisma Ahlaki ve Endiistri Devrimi”, Felsefe
Diinyasi, Sayz: 23, Kis 1997, ss. 187-199, s.188.

16 Nejdet Durak-Muhammet Irgat, “Degersizlesme ve Yabancilasma Baglaminda Tiiketim Ahlaki ve
insan”, llahiyat Akademi Dergisi, Yal: 2016, C. 2, S. 3, ss. 75-88, 5. 77

17 Ahmet Cevizci, Uygulamali Etik, Say Yaynlari, Istanbul 2013, s. 18.

18 Cevizci, a.g.e., s. 22.

19 Cevizci, a.g.e., s. 22.
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Griinberg’e gore: “Uygulamali etik, bir yandan basarili etik uygulamalar
yapmasini Ogreten sanat Obiir yandan etik uygulamalarimmi kuramsal olarak
inceleyen bilim veya ogreti demektir.”? Bu acidan uygulamali etik iki ana boliime
ayrilmaktadir. Bunlardan birincisini meslek etigi olustururken ikincisi “problemler
etigi” olarak adlandirabilecegimiz somut ahldki problemlere iliskin etik
tartismalardir.2!

Cagimizda bilimsel ve teknolojik gelismeler ve bunun mesleki uygulamalara
yansimasi sadece nesnel iiretim sonuglar ile degerlendirilmemektedir. Bunun yam
sira bu meslek guruplari ve mesleki uygulamalar, etik yargi ve analizlerle
incelenmekte, gozden gecirilmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse mesleki uygulamalari icra eden kisilerin uymas:
gereken kurallarin ve ilkelerin biitiinii meslek etiklerini olusturmaktadir. Buna gore
meslek etigini, etik ve etik teorilerden bagimsiz incelemek miimkiin
gozitkmemektedir.

1- Etik ve Etik Teoriler

Felsefenin en eski disiplinlerinden biri olan etik, giintimiizde de felsefenin en
popiiler dallarindan biri olarak giincelligini siirdiirmektedir. Ge¢miste sadece
felsefenin bir alt disiplini olan bu sahaya, giiniimiizde diger ilim dallar1 da giderek
artan bir ilgi gostermektedir.

Genel bir ifadeyle, etik, ahlak iizerine diisiinme etkinligidir. Insanin, bireysel
ve toplum igerisindeki hayatinda, ahlaki davranislar ile ilgili sorunlar1 inceleyen
felsefenin bir dalidir.22 Pieper’e gore, etik, ahlaki kurallar iiretmez, ahlak iizerine,
konusma, arastirma ve felsefi tartisma yaratir. Ahlaki yargilara ve ifadelere iligkin
analizlerde bulunup, bu yargilarin nasil olustugunu {ist bir bakis acistyla yorumlar.
Ahlak felsefesi (etik), ahlakin 6ziinii, kdkenini, temel kavramlarini, dnermelerini,
yargilarini, toplumsal yasantidaki onemini arastirarak, insan ve toplum degerlerini
teorik olarak incelemeye yonelir.3

Etik kavrami Grekge, “karakter”, “adet”, “aliskanlik” anlaminda kullanilan
“ethos” teriminden tiiretilmistir. Etik, aslinda ahlakin tam bir karsiligi olmaktan
ziyade ahlak {izerine diisiinebilme etkinligidir. Bu agidan etik, teorik olarak iyi ve
kotii olan davramslarin  belirlenmesiyle, ahlaki eylemlerin mantik ilkeleri
dogrultusunda incelenmesiyle ilgilenen bir disiplin olarak tanimlanmaktadir. Bu
anlamda etik, belli bir toplum diizleminde veya belli bir zaman siirecinde ortaya

2 David Griinberg, “Uygulamali Etik ve Aristoteles’te Etik-Retorik Iliskisi”, I. Ulusal Uygulamali Etik
Kongresi Kitabi, ODTU Felsefe Boliimii, Ankara 2003, s. 207-210, s. 207

21 Cevizdi, a.g.e., s. 25.

22 The Cambridge Dictionary of Philosophy, ed. Robert Audi, Cambridge Univesity Press, 1999, p. 284-285.

2 Pieper, a.g.e., s. 29.
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¢ikmis ahlak kurallariyla ilgilenmenin 6tesinde, ahlakin belirli bir toplum ve zaman
siirecine bagl olmadan gegerli ilkelerinin neler oldugunu, farkli ahlaki ilkeler
arasinda tercihte bulunmamizi belirleyen ilke ve Olgiitlerin neler olabilecegi gibi
meseleleri incelemektedir.

Ahlak i¢in kullanilan bir diger kavram “moral”dir. Bu kavram Latince “adet”
anlamina gelen mores teriminden gelmektedir ve dogruyu yanlis1 belirleyen adet,
gelenek, ahlaki yargilar anlamina kullanilmaktadir. Etimolojik olarak ele
aldigimizda ethos (Etik) ile mos (moral) terimleri arasinda bir anlam fark
bulunmamaktadir. Fakat her iki sozciigiin kullanimina baktigimizda, onlarin
Ortiisen, ortak kullanima sahip yanlarinin yani sira farkli olgulari nitelendirmek igin
kullanildigini tespit etmekteyiz.?* Moral sozciigii, bilindigi gibi giinliik dilimizde
iyimserlik-kotiimserlik, keyfinin yerinde olup olmamas: gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir. Bati dillerinde ahlaki eylemlerin, pratigin karsiliginda moral
kelimesi kullanilirken, etik, teorik ahldkin, ahldk felsefesinin karsiliginda
kullanilmaktadir. “Moralis”, adet, gelenek, aliskanlik, seciye, hal ve hareket tarz
anlamlarina gelmektedir.?> Buna gore etik, bir bakima moral’in felsefesidir.?

Tiirkge’de kullandigimiz ahlak tabiri ise Arapg¢a’dan dilimize girmistir.
“Klasik sozliiklerde ahlék, en genel anlamiyla ‘insanin yaratilistan gelen koklesmis
tabiat1” olarak kavranmakta ve her bir insan tekine ait tabiat, fitrat, mizag, cibilliyet,
sahsiyet, seciye ve huy gibi kelimelerle ifade edilen kisilik ve karakter 6zellikleriyle
acgiklanmaktadir. Ahlak bu yoniiyle toplumsal degil de bireysel (ferdi) bir mahiyet
arz etmektedir.”?” Heimsoeth’a gore: “Ahlak (moral) her yanda yasayisimizin
icindedir. Ahlaki bulmus olan filozoflar degildir; daha felsefe yokken ahlak vardu...
‘ahlak felsefesi’ (etik) ise ahlak dedigimiz bu olay iizerinde felsefe yapmaktir.”2s Bu
tanimlardan da anlasilacag: iizere etik, ahldkin kavramsal ve teorik boyutunu
olusturmaktadir. Daha farkli bir ifadeyle ahlak {izerinde felsefi olarak diisiinmeye
etik ad1 verilmektedir. Ayrica ahlak, etik kavramindan farkli olarak sozliik ve terim
anlamiyla karakter olgusunu temel almakta ve erdemlilik 6gretisine dayali klasik
ahlak anlayisini 6ne ¢ikarmaktadir.

Bu konuda yapilan tarumlamalara baktigimizda etik; ddev, yiikiimliiliik,
sorumluluk, erdem, gibi kavramlar {izerinde durarak onlar1 analiz eden, dogruluk
veya yanlislikla; iyi ve kétiiyle ilgili ahlaki yargilar {izerinde duran, ahlaki eylemin
yapisini arastiran, iyi bir hayatin mahiyetini agiklamaya ¢alisan felsefenin bir dali
olarak tanimlanmaktadir. Bir bagka ifadeyle, iyi ve dogru gibi iki 6nemli kavram

2 Pieper, a.g.e., s. 30 vd.; Harun Tepe, Etik ve Metaetik, T.F.K. Yayinlari, Ankara 1992, s. 4-8; Safak Ural,
“Epistemolojik acidan Degerler ve Ahlak”, Dogu Bat: Diisiince Dergisi, S. 4, Ankara 1998, ss. 41-49, s. 43.

% Pieper, a.g.e., s. 31-32.

26 Niihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi Acisindan Felsefenin likeleri, istanbul 1987, s. 231.

27 Suat Koca, “Ahlak Kavrami Uzerine Etimolojik ve Semantik Bir Arastirma”, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 57:2 (2016), ss.121-135, s. 132.

28 Heinz Heimsoeth, Ahlidk Denen Bilmece, Cev. Nermi Uygur, istanbul 1978, s. 14.
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tarafindan belirlenen ve iyi ve dogru olana, neyin iyi ve dogru olduguna iliskin
arastirmalarla sekillenen “pratik felsefe” olarak degerlendirilmektedir.?

Etik ve degerler, diisiincelerimizi, toplumsal ve bireysel davramislarimizi
etkileyen, hatta fizik nesneler diinyasina bakisimiza da tesir eden 6zel bir bilgi
tirtidiir. Etik, eylemlerin degil, onlarin arkasindaki gerekge ve nedenlerin tizerinde
durur. Degerler ve etik, birbiriyle yakin ilgisi olan iki kavramdir. Etik bir yoniiyle
degerler diinyasimin pargasidir. Insan, maddi ve manevi yoniiyle bir biitiindiir.
Bundan dolayr onun davranislart1 ve eylemleri de bu biitiinliik igerisinde
degerlendirilmelidir. Ayrica giiniimiize uzanan stiregte etik bir felsefe disiplini
olarak yeni konu ve problemlerle muhteva olarak zenginlesmistir. Bu gibi etik
sorunlara filozoflar kendi felsefeleri dogrultusunda ¢esitli cevaplar getirmislerdir.
Ayrica iyi, kotii, haz, elem, erdem, v.b. kavramlara iliskin farkli temellendirmeler
tizerinden goriis bildirmislerdir.

Ahlak felsefesi konusunda diisince tarihinde farkli temellendirmelerin
yapildig: bilinen bir husustur. Glintimiizde tip etigi ve biyoetik alaninda; Immanuel
Kant (61. 1804)'1n sistemlestirdigi 6dev ahlaki ve Jeremy Bentham (61. 1832) ile John
Stuart Mill (6l. 1873)'in Faydac (iitilitarizm) ahlak Ogretisi, iizerinde tartismalarin
yapildigi, one ¢ikmis iki ana yaklasimi olusturmaktadir.?® Giiniimiiz etik teorileri
birbirinden farkli temellendirmeler ve ayrimlar icermektedir. Bu ahlak teorilerinin
her biri etik degerin tasiyicisi olarak tarumladiklar1 nitelikler iizerinden hareketle
kendi yaklasimlarini belirginlestirmektedirler.

Cevizci’'ye gore, ahlaken neyin iyi -kotii/dogru-yanhs oldugunu birbirinden
ayirt etmek icin kendisine bagvurdugumuz ahlak teorilerini iki genel kategoriye
ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi olan teleolojik (gayeci) etik, ahlaki fiilin
degerini ve dogrulugunu belirleyen yegane 0lgiitiin, o fiilin sonuglar1 ve gayesi
oldugunu ileri siirmektedir. Burada ahlaki eylemin ol¢iitii deger kavrami temele
almarak belirlenmektedir. Etik teorileri siniflandirilmasinda ikinci olarak yer alan
deontolojik (gayeci olmayan) etik teoriler ise bu yaklasimin karsisina, “deontik”
kavramlar1 onceleyerek ahlaki eylemin oOl¢iitiiniin eylemin dogrulugu ve odeve
uygunluk oldugunu savunmaktadirlar.!

Farkli bir ifadeyle, teleolojik etik, eylemlerin sonuglarini degerlendirmeyi
oncelerken, deontolojik yaklasim eylemlerin asli olarak dogru olduklar: igin belli
birtakim ilkelere gore yapilmasi gerektigini One siirer. Bu yaklasima gore
deontolojik  teoriler ahldki eylemin Olglitii olarak esitlik, tarafsizlik,
evrensellestirilebilirlik gibi formel ol¢titleri 6ne ¢ikarirken, teleolojik etik teorileri
mutluluk veya haz gibi dlgiitlerden hareket ederler. Deontolojik teorilerin bir veya

2 A Dictionary of Religion and Ethics, ed. by. Shalier Mathews-Gerald Birney Simith, London 1921, p. 152.
3 Yaman Ors, “Biyotip Etigi ve Felsefenin Swurlar1”, Etik ve Meslek Etikleri iginde, Haz. Harun Tepe,
Ankara 2000, s. 61

31 Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yaymlari, Istanbul 2002, s. 16.
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bir¢ok o6l¢iitii esas aldig1 noktada teleolojik teoriler en ¢ok sayida insanin en yiiksek
mutlulugu gibi bir hedefi 6ne ¢ikarirlar.?

Bu siniflandirmanin yarn sira klasik, normatif etik teorileri baslica dort baslik
icerisinde incelememiz miimkiindiir:3

a) Teleolojizm veya Sonugguluk: Bu grupta “en yiiksek iyi”
problemi ele alinmakta, insanin ahlaki hayatinin ancak bir nihai amag
tizerinden anlasilacagini ileri siirmektedir. Bu tiir etik teorilerde ahlaki
eylem ve hayatin sonucu tizerinde durulmaktadir.

b) Deontolojizm veya Odev Etigi: Bu grupta yer alan etik teoriler
“dogru eylem” problemi {izerinde odaklanmakta, ahlak: birtakim ddev ve
yikiimliilitkler {izerinden tanimlanmaktadir. Her meslek ic¢in bir
“deontoloji” s6z konusu iken bu terim, hekimlerin mesleki
uygulamalarinda, uymas: gereken yasal ve ahlaki yiikiimliiliiklerini
belirleyen “tibbi deontoloji” kavramiyla 6zdeslesmistir.

c) Erdem Etigi: Bu grupta yer alan teoriler, “saglam bir karakter”
tizerinde durmakta, ahlaki eylemlerin ancak karakter iizerinden
anlasilacagi ileri stiriilmektedir.

d) Haklar Etigi: Insan haklari konusundaki  gelismeler
dogrultusunda hak kavramini temele alan yaklasimlari icermektedir.

Tarihi gelisim siirecinde ilkgag felsefesinde etigin ontolojik, kozmolojik bir
karakterde ortaya konuldugunu goriiyoruz. Ortagag felsefesinde etik teolojik bir
boyutta ele alinmaktaydi. Yenigag Felsefesinde ise etik genellikle epistemolojik bir
cercevede incelenmistir. Giiniimiize uzanan siirecte ise etik 6zellikle Anglosakson
diinyasinda, dil ve anlam iligkisi baglaminda temellendirilmistir. Metaetik ad1
verilen bu yaklasimda etik, normatif etik yargilar {izerine bir iist dil olarak
tanimlanmakta ve etik ahlaka iliskin onermelerin anlamlarini, ahlak yargilarinin ve
normatif buyruklarin dayanaklarini inceleyen bir ¢oziimleme yontemi olarak
tanimlanmaktadir. Metaetik ve analitik yaklasim, ahlak felsefesinin temel gayesini
ahlaki kavramlarin, terim ve dnermelerin mantiksal analizleri izerinde durulmasi
olarak tanimlamiglardir. Burada hedeflenen etik ifadelerin mantiksal ve semantik
yollardan ¢Oziimlenmesi metoduyla ahlaka iliskin yargilarimizin ve ahlak
kavramlarimizin yapisinin ortaya konulmasidir.®* Etik konusundaki farkh
temellendirmelerin varolusu, tip etigi acisindan toplumlarin kendine 6zgii bir etik
paradigmasi olusturmasinin, bunu da var olan deger ve yaklasimlar1 goz ardi
etmeden yapmasinin gereklili§ine isaret etmektedir.

32 Cevizdi, a.g.e., s. 17.

3 Cevizdi, Etige Giris, s. 11 vd., Cevizci, Uygulamali Etik, s. 42-43, 50, 56.vd.

34 “Ethics: Metaethics, Normative Ethics, Applied Ethics”, The Internet Encyclopedia of Philosophy, Page 1/9,
Http://www.utm.edu/research/iep/e/ethics.html, e.t. 15.07.2018.
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Glintimiize uzanan siire¢te, modern ve postmodern hayat tarzinin ortaya
cikardig1 yeni toplumsal, ekonomik, siyasal ve teknolojik gelismeler; gec¢mise
nazaran, yeni ve farkli ahlaki sorunlar etik degerlendirmeleri dogurmustur. Etigin
calisma alami bu giincel tartisma ve analizlerle zenginlesmistir. Fakat stiphesiz
insan hangi ¢cagda ve donemde yasarsa yasasin, kisi olarak onu belirleyen maddi ve
manevi varolugsal nitelikleri teknolojik imkanlarin gelisimine paralel bir ilerleme
sergilememektedir.

Insan her zaman kendi varlik, imkan ve sinurlarinin icerisinde, bir ahlak
varlig1 olarak, iradesini, sorumlulugunu ve erdemini, sergilemek durumundadir.
Bu agidan ¢agiin sorunlariyla yiizlesen insanin ortaya ¢ikardig: degerler diinyasi
aslinda onun erdemidir, basarisidir. Ahldkin bir insan basarisi olmasindan
hareketle sunu da ifade etmeliyiz ki her insan kendi vicdani, kiiltiirii, yetisi
dogrultusunda tipki bir sanatkarin eserine kendi yorumunu katmasi gibi degerleri
yorumlamakta, somutlastirmaktadir. Bu yoniiyle, her ahlaki tasavvurun One
cikardig1 kendine 6zgii nitelikleri olan bir insan tasavvuru bulunmaktadir. Insan bir
deger varligidir ve iliski kurdugu her varlig1 bir deger diinyasina yerlestirir ve bir
deger varligina doniistiirtir.

Bir hekim igin “neyin ahlaki olduguna kim karar verir?” sorusu tarihi gelisim
siireci icerisinde farkl etik temellendirmelerin konusu olmustur. Bu baglamda etik-
tip etigi iliskisini etik teoriler baglaminda incelemek gereklidir.

2- Bir Meslek Etigi Olarak Tip Etigi

Uygulamali etigin ele aldigi en onemli arastirma konularindan biri tip
etigidir. Bir meslek etigi olarak tip etigi, hekimin hastaya kars1 olan ytikiimliiliikleri
ve sorumluluklar: {izerinde yogunlasmaktadir. Tip etigi bunun yani sira hekim,
hasta ve toplum iligkileri baglaminda, hasta etigi ve sosyal etik ile birlikte, saglik
hizmetlerinin biitiinciil bir bakis icerisinde ahlaki ve rasyonel agidan incelenmesini
hedefler.

Tip etigi, tip sahasindaki davranislarin, uygulamalarin, olaylarin etik
degerler agisindan incelenmesidir. Bu agidan saglik alaninda ortaya cikan etik
problemlerin ¢6zlime kavusturulmasinda iyi-kétii, dogru-yanlis, onaylanabilir-
onaylanamaz gibi degerlendirmelerde bulunur. Etik degerlendirmeleri “hak”,
“erdem”, “6dev”, “iyi-kotli” ve “fayda-zarar” gibi kavramlar {izerinden
gergeklestirir.

Etik insan hayatini kusatan bir¢ok alanda oldugu gibi tibbi uygulamalarda
da basat bir Oneme sahiptir. Bu Oneme binaen Kkarsilasilan etik sorunlarin
¢oziimiinde farkli temellendirmeler ve teoriler s6z konusudur. Bu baglamda etik

3% Cevizci, Uygulamali Etik, s. 71-72.
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sorunlarin incelenmesi ve ¢oziime kavusturulmasi noktasinda bir¢ok teori ortaya
atilmistir. Geleneksel erdem etigi, mutluluk ahlak: gibi 6gretilerin yani sira John
Stuart Mill'in pragmatizmi, Kant'in normatif etigi gibi teoriler bu tartismalarin ve
¢Ozlim arayisinin odagini olusturmaktadir.

Cevizci'ye gore: “Tip etigini bir meslek etigi olarak miimkiin kilan ilk ve en
onemli seyin, tibbin kendine 6zgii, bilim ve sanat karistmi, dogrudan dogruya
insan hayatiyla ilgili bir disiplin ya da meslek alani olmas: oldugu soylenebilir.”3
Bunun yam sira etik ilkeleri belirleme ve bu ilkelerin evrenselligi iizerindeki
tartismalar konunun bir diger yoniinii olusturmaktadir. Tip etigi ile biyoetik
arasinda bir¢ok ortak ve benzer noktalar bulunmasina ragmen her iki disiplin
birbirine indirgenemez. Tip Etigi, bir meslek etigi olarak biyoetik’le yakindan
iligkilidir, fakat esanlamli degildir. Biyoetigin iki kaynaktan beslendigini ifade
edebiliriz; tip etigi ve ahlak felsefesi. Biyoetik, bir uygulamal1 etik alanidir. Biyoetik
mesleki bir etik olmanin 6tesinde tipta ve bilimdeki etik ikilemler {izerinde durarak
bir sorgulama, ¢oziim arama alanina isaret etmektedir. ¥ Biyoetik calismalar,
genellikle insan hayati ve saglig1 agisindan etik incelemeleri Onceleyerek,
eylemlerin dogrulugunu ve gecerliligini belirleyen ilkeleri tespite yonelmistir.
Dolayistyla arastirma alani tip etigine gore daha genistir. “Biyoetik” kelimesi “canli
etigi” karsiligina gelmekte ve canlilar iizerindeki insan tutum ve davramslarim
ahlaki agidan degerlendiren calismalar1 icermektedir.®® Kiiresellesme siireciyle,
biitiin diinya iizerinde canlilarla ilgili ortaya c¢ikan yeni gelismeler, etik
degerlendirmeleri, analizleri, kararlar vermeyi zorunlu kilmaktadir. Biyoetik
modern tip gelisiminin ve arastirmalarimin sonucunda ortaya c¢ikan etik
problemlerle sahasini siirekli gelistirmektedir. Insanin hayatinin dogumdan Sliime
kadar biitiin konular1 neredeyse ilgi alani icerisine girmektedir. Biyoetik iizerine
yazilan kitaplara baktigimizda bu alandaki etik problemlerin sayis1 ve kapsaminin
oldukga genis boyutlu oldugunu goézlemlememiz miimkiin. Bu agidan biyoetik
incelemeler bir meslek etigi olmanin Otesinde, biyoloji ve tiptaki gelismeler
baglaminda ahlaki tutum ve davraruslarin, olasiliklarin etik boyutta incelenmesini
kapsamaktadir. Oysa tip etigi bir meslek etigi olarak, saglik calisanlarinin hastalara,
topluma ve meslektaslarina kars: olan yiikiimliiliikleri iizerinde durmaktadir. Bu
yoniiyle saglik calisanlarinin mesleki uygulamalarinda karsi karsiya kaldig:
sorunlari, degerleri, olasiliklari, ikilemleri kendisine konu almaktadir. Kisacasi tibbi
etik, saglik profesyonellerinin mesleki uygulamalarindaki deger sorunlarini
incelemektedir. Bu baglamda yerlesik bir etik anlayis1 dayatmaz; agik uglu sorular
iizerinden cevaba nasil ulasilacagini arastirir. Bu agidan rasyonel bir analiz
yontemidir.

Bu konuda kullanilan bir diger kavram deontolojidir. Gorev etigi anlamina
gelen Deontoloji, Grekge gorev anlamina gelen “Deontos” ve “Logos” terimlerinden

% Cevizdi, a.g.e., s. 72.
%7 John Harris, Bioethics, Oxford University Press, New York 2001, s. 1 vd.
3 Pieper, a.g.e., s. 88-89.
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olusmaktadir. Meslek ahlaki, ilk boliimde isaret edildigi gibi, meslegin kendine
O0zgii davranis bicimleridir. 19. yy./da Bentham tarafindan ortaya atilan,
“yiikiimliiliikler bilgisi” anlaminda kullanilmaktadir. Tibbi Deontoloji, tibbi
uygulama ve yaklasimlarindan dogan ahlaki ve hukuki sorunlar {izerinde
durmaktadir.®* Deontoloji, belirli kurallarin aktarilmasi ve onlara uygun eylemler
icinde bulunulmas: tizerinde dururken; tip etigi, mesleki uygulamalarda, saghk
alanindaki olgularin etik felsefesi agisindan incelenmesini icermektedir.® Bunlarin
yani sira genis anlamiyla deontoloji, mesleki uygulamalarda uyulmas: gereken
o0dev/sorumluluklarin bilgisini, ahlaki deger ve etik kurallarin incelenmesini
kapsayan bir disiplindir. “Ne yapmali”, “ne yapmamali” gibi sorulara ¢6ziim
getirilmeye c¢alisilir. Bu agidan belirledigi normlar, meslek gurubu {iyelerince
tartismasiz kabul edilecek zorlayic1 yiikiimliiliiklerdir. Bu normlar, yazili bir takim
mesleki ilkeler olarak tespit edilebildigi gibi yazili olmasa da, o meslek grubunun
benimsedigi geleneksellesmis, yerlesik ilke ve kurallardan olusabilir. Her haliikarda
bu ilkeler mensuplarindan uyulmas: ve uygulanmasi beklenen normatif bir bilgi
alanidir. Kisaca “Tibbi Deontoloji”, kavrami hekimin mesleki uygulamalar: siiresince
uymak ve uygulamak zorunda olduklar: normlar, kurallar, tutum ve davraniglarin
biitiiniinii ifade etmektedir.

Tip etigi, yerel ve evrensel boyutta, tibbi uygulamalarda karsilasilan deger
sorunlarina nasil yaklasilacagimi belirlemeye c¢alisir. Tibbi arastirmalarda ve
uygulamalarda, her yapilmas: olanakli olanin gercgeklestirilmesine izin verilmemesi
gerekip gerekmeyecegi sorunsali baglaminda, arastirmalara ve uygulamalara
sinirlar ¢izmek, norm olusturmak ve bunun egitimini yapmak, gibi hususlar tip
etiginin konusu igerisinde yer alir.

Tip etigi konusunu olusturan meseleler, 6zellikle 1945-1965 yillar1 arasindaki
yasanan teknolojik gelismeler sonucunda ortaya c¢ikmustir. Antibiyotikler,
antihipertansifler, antipsikotikler ve kanser ilaglar1 gibi yeni kesifler bu dénemde
yaygin olarak kullanima girmistir. Ayrica basarili kalp ve beyin ameliyatlari, organ
nakilleri bu siireg igerisinde gelismistir. Ayrica yasam destek hizmetleri, diyaliz
tedavileri, kalp pilleri ve ventilasyon destegi gibi uygulamalar hayata gecirilmistir.
Bu olgular tip teknolojisinin biitiin agirhgiyla ©6ne ¢ikmasina, bilimsel
arastirmalarin yeni tekniklerle basarili sonuglar ortaya koymasina neden olmustur.
Bu gelismeler hekimlerin daha etkili ¢alismasini saglarken diger taraftan daha
onceki donemlerde olmayan baz1 yeni etik tartismalar1 giindeme tasimistir. Etik-tip
iligkisi tam bu noktada belirginlik kazanmaktadir. Ciinkii etik degerlendirmeler tip
biliminin  ulastit  sonuglari, hastane/laboratuvar disinda ele alarak,
yorumlamaktadir. Boylelikle uzman korliigli dedigimiz olgunun ortadan
kalkmasma olanak saglamaktadir. Tip bilimine yeni bakis acilarinn

3 A. Demirhan Erdemir, Tibbi Deontoloji ve Genel Tip Tarihi, Bursa 1996, s. 5.
40 Hiisrev Hatemi, “Etik, Tibbi Etik ve Deontoloji”, Medikal Etik, Istanbul 2001, s. 2-3.
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kazandirilmasina, bilim etkinliginin teorik bir cercevede sorgulanmasina olanak
saglamaktadir.

Konunun iizerinde durulmasi gereken bir diger Oonemli yoniinii de bu
birlikteligin ortaya c¢ikardig1 yeni calisma alanlar1 olusturmaktadir. Genelde
bilimler, 6zelde ise tip bilimi ortaya koydugu bilimsel gelismeler, problemlerle
felsefeye yeni arastirma konulari kazandirmaktadir. Gelisen teknolojiler, oliim
kavraminin anlam ve mabhiyetine yeni bir boyut kazandirmis, gen teknolojileri yeni
tartisma alanlarini, etik problemleri giindeme tasimistir. Vurgulamak gerekirse,
bilimler ve tip bilimi ele aldig1 yeni konularla felsefenin ve etigin kendisinden uzak
kalamayacag1 bir giindemi gelistirmekte ve konularin1 zenginlestirmektedir.
Bilimsel veriler, bu agidan felsefe etkinliginin icerigini de belirlemektedir. Farkl bir
ifadeyle, bilimin ortaya koydugu sonuglar felsefenin de kendisinden uzak
kalamayacag yeni bir paradigmayi belirlemektedir.

Etik-t1p iligkisini anlamada gozden kagirmamamiz gereken bir diger olgu da,
bilim etkinligini anlamada sadece bir takim bilimsel kuramlara bagli kalmanin
yeterli olmadigi, bunun yam sira Thomas Kuhn'un da vurguladig: gibi, bilim
adamlarindan olusan bilim toplulugunun yaklasimlarinin da esas alinmasi
gerekliligidir. S6z konusu bilim toplulugundaki {iyelerin ise, ortak bir dilleri, belli
degerleri ve egitim tarzlar1 vardir. Dolayisiyla bilimi, bilim-felsefe iligkisini, tip-etik
iliskisini anlamada bunlar1 da dikkate almak zarureti bulunmaktadir.

3- Hekim i¢in Neden “Etik” Gereklidir?

Ahlak, insamin oldugu her yerde onun miitemmim ciizii olarak yer
almaktadir. Bundan dolayr hekimlik sanati sadece mesleginde, sanatinin
gerektirdigi maharetleri en iyi sekilde yerine getirmek, teknolojinin sagladig:
imkanlarin en iyi sekilde uygulamak degildir. Bunlarin yamn sira, insanlar arasi
iliskide belirginlik kazanan ahlaki degerlere yonelik bilgi ve eylem
biitiinlesmesidir. Insan yukarida da vurgulandigi gibi bir ahlak varhigidr.
Dolayistyla onunla ilgili, onun {izerinde gergeklestirilecek her etkinlik ahlaki bir
boyutu barindirmaktadir. Bu yoniiyle tip ile etik, daha farkli bir ifadeyle felsefe ile
tibbin ortiistiigli bir zemini belirginlestirmektedir.+!

Hipokrat (Hippokrates) (M.O. 460-377) ve Galen (Galenos) (M.S. 130-210) tip
etigi konusunda ortaya koyduklar1 goriisleriyle yiizyillarca gerek Islam diinyasinda
gerekse Bat1 diinyasinda etkili olmuslardir. Galen, hekimlerin sanatlarini gerektigi
gibi icra etmek icin felsefeye ve ahlaka ihtiya¢ duyduklarin belirtir. O, Erdemli Bir
Hekimin Filozof Olmast Gerekir (Ho ti Aristos Hiatros Filosofos) isimli eserinde tip,

4 Peter Koslovski, “Etik ve Hekimlik Sanat1”, Etik ve Meslek Etikleri icinde, Yay. Haz. Harun Tepe,
Ankara 2000, s. 35; Nil Sari, “Hekim-Hasta Higkilerinde Giiven Bunalimi ve Thmal Edilen Erdemler
Ahlakimin / Etiginin Onemi”, Uluslararas: Katilimli 3. Ulusal Tip Etigi Kongresi Kongre Kitabi, C. 1, Bursa
2003, ss. 3-13, s. 12-13.
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ahlak ve felsefeyi biitiinciil bir bakis agisiyla inceler. Galen’e gore hekim olmak
isteyen bir kisi oncelikle felsefe 6grenmelidir. Bu yaklagima gore hekim olmak igin
oncelikle filozof olmak gereklidir. Hekim, mantik, tabiyyat ve ahlak gibi felsefi
meseleleri yakindan bilen kisidir. Galen ayrica, tip egitimi gorecek kisilerin sahip
olmas1 gereken ahlaki degerler iizerinde 6nemle durmaktadir. Ona gore hekim,
nefsine hakim olan, iffetli, hazlara ve mala miilke diigkiinlitk gostermeyen, adaletli
davranan, ahlaki erdemlerle donanmis bir kisidir. Galen, bu yaklagim
dogrultusunda tip ve felsefe arasindaki iliskiyi ahlak tizerinden tarumlamaktadir.
T1ip, ona gore degerlerden yoksun olarak gerceklestirilecek bir etkinlik degildir.

Galen’e gore, hekimin mantik sanatini bilmesi ve bu konuda tecriibe sahibi
olmasi gereklidir. Ciinkii mantik bilgisi, hekimin hastalik tiirlerini birbirinden
ayirmasinda, uygulanacak tedavi igin dogru tespitler ortaya koymasinda
gereksinim duyacag: bilgiyi saglayacaktir. Mantik bilgisine sahip olan ve bunu
dogru kullanan hekim beden ve saglik konusunda dogru degerlendirmelerde,
kiyaslarda bulunacaktir. Ona gore bedenin tabiatini, hastaliklarin siniflandirmasini,
tedavisi icin gerekli ¢ikarimlar: yapan hekim, bunlara ek olarak maddi kazang ve
cikar duygusu ile hareket etmeyip, ahlaki degerleri hayatina dahil edip, ruh
yetkinligini kazandig1 zaman, filozof olarak da adlandirilmay1 hak edecektir. Galen,
eserlerinde Ozellikle adalet erdemi {izerinde 1israrla durmaktadir. Ona gore, bu
erdeme sahip olan kisi, diger erdemlerin de tamamina sahiptir. Bu yaklasim aym
zamanda onun erdemlerin bir biitiin teskil ettigi anlayisina da sahip oldugunu
gostermektedir.#

Galen tip egitimi almak isteyen kimselerin mesleki tecriibe ve maharet
kazanmadan once felsefe egitiminden gegcirilmelerini, filozof olmalarim
onermektedir. Galen’e gore bdyle bir egitim goren kisiler mantiki diistinmeyi,
felsefi bakis1 kendi mesleklerinin gereklerini yerine getirirken kullanacaklardir.
Boyle bir egitimin kisiye getirecegi en biiyiik kazananim ise mesleki bilgilerin yani
sira nefsine hakim olmak, maddi kazang pesinde kosmamak gibi ahlaki degerlerdir.
Boylelikle hekimlik sanatinin bilgi ve maharetini kazanan aday, aymi zamanda
tutum ve davranislarinda etik bir boyutu 6ncelemis olacaklardir.®* Bu agidan Galen
bir hekimin meslegini uygularken sahip olmasi gereken degerleri ifade ederken tip,
ahlak ve felsefe birlikteligini, bizzat filozof olan bir hekim anlayisindan hareketle
tanimlamaktadir. Galen’e gore hekim, ahlak 6rnegi olan bir kisidir.#

Galen, bu yaklasimiyla giiniimiiz meslek etiklerinin dayandigi deontolojik
yaklasim yerine, yukarida yer alan etimolojik tanimlara uygun olarak ahlaki
karakteri temel almaktadir. Klasik erdem ogretisine dayali bir ahldk anlayisina

4 Miibahat Tiirker-Kiiyel, “Bilimin Felsefeye Dayandig1 Goriisiiniin Bir Timsali Olarak Galenos”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 32, Say1: 12, Ankara 1988, ss. 67-75, s. 71.

4 Kiiyel, a.g.m., s. 72.

4 Kiiyel, a.g.m., s. 70-71.
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vurgu yapmaktadir. Bu yaklasim dogrultusunda, Islam ahlak 6gretilerinde oldugu
gibi ahlakin merkezine psikolojik perspektifi yerlestirmektedir.+

Galen’in hekimin karakteri iizerinden belirledigi tip etigi anlayisi tarihi
gelisim siireci igerisinde yeni boyutlar kazanmistir. Tip bilimindeki gelismeler ve
bunun yani sira tip bilimiyle yakindan ilgili biyoloji gibi disiplinlerdeki saglanan
ilerlemeler tip etigi ve biyoetikle ilgili yeni problemlerin, tartisma alanlarinin ortaya
cikmast bu degisimi getirmistir. Insanin saglikli bir hayat siirdiirmesi icin ortaya
konulan ¢abalar, bu dogrultuda gergeklestirilen teknolojik ve bilimsel arastirmalar
etik ikilemlerin ortaya ¢ikmasindaki ana etkeni olusturmaktadir.

Tip alaninda yasanan bazi gelismeler tip ve etik arasindaki iliskileri yeni bir
boyut kazandirmistir. Giinlimiizde etik tartismalar ge¢miste oldugun c¢ok daha
fazla oranda pratik sorunlar {izerinde gerceklesmekte, giinliik hayatin igerisinde
karsilasilan ve etik bir boyut igerdigi diisiiniilen her sorun pratik etigin bir konusu
haline doniismektedir.

4- Etik Bir Belge Olarak “Hekimlik And1”

Saglik alaninda, tip etigine uygun davranislari belirleyen meslek etigi
ilkelerine  tarihi  siirecte = Mezopotamya’da, Hammurabi Kanunlarinda
rastlamaktayiz. Fakat buna bir meslek etigi normu kazandiran siiphesiz Hipokrat
olmustur.*

Giniimiizde eski metinle sadece bir isim baglantis1 kalmis olmasina ragmen,
bir meslek etigi belgesi olarak anlam ve degerini korumaktadir.#” Hekimlik tarihi
kadar eski olan Hekimlik andi bir bakima tip etiginin temelini olusturmaktadir.
Hekimlik and1 bir bakima kendi ¢aginda iginde yer aldig1 toplumun gegerli olan
etik degerleri ifade etmektedir. Giiniimiizde de insanlar1 ve toplumlari igerdigi etik
muhtevasiyla hala etkilemektedir. Bu ant, ayn1 zamanda hekimlerin etik degerlere
verdikleri onemin bir gostergesidir. Hipokrat, kendi yasadigi donemin sartlar
dahilinde, hekimlerin etik Odevlerinin neler oldugunu tespit etmistir. Mesela;
hekim, oncelikle hastasina zarar vermeyecek; sirlarmi paylasmayacak, hastasinin
olimiine neden olacak ila¢ vermeyecek, diisiik yaptirmayacak, mesaneden tas
almay1 uzmanina birakacaktir vb.*

Hekimlik, insan1 merkeze alan bir ugrasidir. Hekim-hasta iliskisinde mesleki
ilke ve normlara uygun tutum ve davramglarin sergilenebilmesi ancak bu
sorumlulugu bir 6dev bilinciyle tistlenmekle gerceklesebilecektir. Antik Yunan’da

45 {lhan Kutluer, “Calintis,”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 7, Istanbul 1993, ss.32-34, s. 33.

4 M. Cemil Ugurlu, “Hipokrat”, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Mecmuast, C. 50, S. 2, 1997, ss. 67-78, s.
77.

4 Serap . Pelin, “Hekim Andinin Evrimi”, Tiirkiye Klinikleri Tip Etigi-Hukuku-Tarihi Dergisi, C. 2, S. 1,
1994, ss. 3-7, s. 6.

4 Ugurly, a.gm., s. 77.
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Hipokrat'm hekimler i¢in 6ngordiigii etik sorumluluklar, kendi déneminin sartlari
dahilinde belirlenmistir. Stiphesiz bu ilkelerin en bilineni “primum non nocere”
(6ncelikle zarar verme) ifadesidir. Bu ilke daha sonraki donemlerde bu meslegin en
oncelikli hayata gecirilmesi gereken etik ilkesi olarak tanimlanmistir.#

Avrupa’da 12. yy.dan itibaren akademik egitim kurumlarinin kurulmasiyla
birlikte tip egitimi sistemli bir yap1 kazanmistir. Bu siirecte hekimlerin mesleki
uygulamalarinda bir denetim mekanizmas1 arayislar1 neticesinde, donemin
Ronesans felsefesinin ana egilimine uygun olarak Hipokrat Andi'nin bir etik belge
olarak 6ne ¢ikmasini saglamistir. Bati diinyasinda 19. yy.dan itibaren gelisen yeni
sosyo-ekonomik ve bilimsel anlayis dogrultusunda, Hipokrat Andi'ndan hareketle,
donemin kendi sartlar1 dogrultusunda, hekimlerin etik sorumluluklarini belirleyen
yeni metinler {iretilmistir.

Hipokrat kendi doneminde hekimlerin belli bagl etik yiikiimliiliiklerini,
hasta karsisinda neler yapmalari veya yapmamalar1 gerektigini belirlemistir.
Yukarida isaret edildigi gibi, hekim; Oncelikle hastasina zarar vermeyecek,
hastasinin sirlarin1 kimseyle paylasmayacak, onun oOliimiine neden olacak bir
uygulamanin igerisinde bulunmayacak, her isi kendi meslek erbabinin yapmasina
Ozen gosterecektir. Bu yoniiyle bu ilkeler dogrultusunda eylemde bulunan bir
hekim kendi mesleginin gerektirdigi etik sorumluluga, normlara uygun davranmis
olacaktir. Dolayisiyla bu ilke ve normlar hekim-hasta iliskisinin etik paradigmasin
diizenlemektedir.

5- Yeni Geligmeler ve Etigin Tip Bilimindeki Onemi

Etik, glintimiizde pek ¢ok tartismanin 6beginde yer almaktadir. Giiniimiizde
etigin artan bir hizla felsefe disinda farkh ilim dallar1 igerisinde bir uzmanlik alani
olarak belirginlik kazandigini gormekteyiz. Bilimin ilerlemesi, modern toplumlarda
ortaya ¢ikan yeni gelismeler etik disiplininde de karsiligini bulmustur. Klasik ahlak
literatiiriiniin igerisinde yer almayan veya ¢ok kisa deginilen pek ¢ok etik konu,
gliniimiizde etik disiplininin igerisinde agirlikli olarak yer almaktadir.

Bilim ve etik iliskisinde her iki alan arasinda yapi itibariyle bir farklilik s6z
konusudur. Bilimlerin olgulara yonelik tespit, tarif ve agiklamaya yonelik yapisina
karsin, etik; degerlendirme, deger bigme, Odev bildirme gibi yaklasimiyla
ayrilmaktadir. Bundan dolay1 olgu ile deger arasindaki iliskinin niteligi ve mahiyeti
sorgulanmalidir. Ciinkii etik felsefesinin en 6nemli problemi olgu deger iliskisi,
ahlaki degerler problemidir. Insan yapusi itibariyle baglanti kurdugu her varlig: bir
deger diinyasma yerlestirmektedir. Insan siirekli degerler iireten bir varliktir. Bu
deger iiretme insanin ilgili oldugu tiim varlik sahalarini kapsamaktadir.
Giiniimiizde gevre etiginden, tip eti§inden, siyasi etikten, spor etiginden, vb. birgok

4 Erdem Aydn, Tip Etigi, Glines T1p Kitabevi, Ankara 2006, s. 13.
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konulardan soz edilmekte ve etik incelemeler, giincel sorunlar iizerinde ge¢miste
oldugundan daha fazla durmaktadir. Bundan dolay1 etik, giiniimiizde bir bakima
multi disipliner bir arastirma sahasi haline gelmistir. Dolayisiyla giiniimiiz etik
alaninda yapilacak herhangi bir calisma, insanin maddi ve manevi ¢evresiyle olan
iligkilerini eski ¢alismalara oranla daha genis bir boyutta ele almak durumundadir.

Tip teknolojisinde yasanan gelismeler, kullanilan ileri teknolojinin ortaya
cikardigi yeni durum etigin alanini da genisletmistir. Ozellikle biyoetik sahasinda,
saglanan  teknolojik  gelismeler baglaminda bu  problemlerin  arttig:
gozlemlenmektedir. Mesela genetik miidahaleyi hakli kilacak, mesruiyetini
saglayacak, yasaklanmasini veya uygulanmasin tesis edecek uygulamalara hangi
Olciitler icerisinde izin verilebilir. Tarihi siire¢te Orneklerini gordiigiimiiz kotii
uygulamalardan hareketle, belli bir irkin gen haritasinin ¢ikarilmasi, tek tip insan
yetistirmeye yonelik girisimler nasil engellenebilir? Bunun kokten yasaklanmasi
durumunda baz hastaliklarin 6nlenmesi ortadan kalkacag: igin hangi kosullarda
genetik taramaya ve miidahaleye izin verilmelidir? Organ nakli etik midir? Hangi
kosullar igerisinde izin verilebilir? Saglikli bir insanun organlar1 kendi rizasi ile de
olsa zarar verme ihtimaline ragmen alinabilir mi? Benzer sekilde, biiyiik masraf
gerektiren hemodiyaliz Tedavisi igin sira bekleyen binlerce hasta bulunurken
onceligi kime, hangi Olciitler icerisinde vermek gerekir? Ayrica yasam destek
iinitelerine bagl olarak, yogun bakim uygulanan hastalara yasam desteginin hangi
kosullar igerisinde siirdiiriiliip siirdiiriilemeyecegi gibi konular bu baglamda énem
tasimaktadir. Yasam destek tedavilerinin ne kadar siire ile devam edecegine karar
verme sorumlulugu hekimleri baski altina almaktadir. Ayrica Otenazi, etik ve
hukuk acgisindan {izerinde tartismalarin yogun olarak yasandigi bir konudur.
Dolayistyla bu stiregte tip etiginin, hukuk ile olan iliskisini ve baglantisin1 ge¢mise
gore daha da gelistirmistir. Yasal yaptirirmlara duyulan ihtiyag, etik ilkelerin birer
hukuk normuna doniistiiriilmesini gerekli kilmistir. Gelisen tibbi teknolojilerin
ortaya ¢ikardigr unsurlar, 6liim kavrammmin klasik anlamina yeni boyutlar
kazandirmigtir. Bu gelismeler dini ve etik pek ¢ok tartismalar1 dogurmustur.
Kiirtajin yasallasmasi beraberinde hayatin ne zaman basladig1, anne karnindaki bir
¢ocugun hayatini kimin, hangi mesru sebepler igerisinde sonlandirmaya karar
verecegi gibi tartismalar1 ortaya ¢ikarmistir.

Anne rahmi yerine, laboratuarda petri kabinda ¢ocuk yapmak etik midir? Bir
¢ocugu diinyaya getirme kararinin aile ortami disinda sadece annenin istegiyle
gerceklesmesi etik midir? Kiralik anne, sperm bankas: gibi maddi ¢ikar iligkileri
icerisinde geleneksel yapisindan koparilip bir ticari meta haline doniisen ¢ocuk
sahibi olma yollar1 ne kadar etik olabilir? Suiistimallerin Oniine ge¢mek icin ne
tirden tedbirler almak gereklidir. Bir iilkede gegerli yasal diizenlemelere,
engellemelere ragmen kiiresellesen diinyada bir baska {ilkede kolayca ulasilabilir
olmanin Oniine nasil gegcilebilir. Bu tiirden kararlarda boélgesel ve evrensellik
diizeyinde nasil ortak bir konsensiis tesis edilebilir? Ayrica gelisen teknolojik
imkanlarla birlikte hasta kayitlarinin ve ilag bilgilerinin elektronik ortamda
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tutulmas1 ve bunun paylasima agilmasi yine yukarida zikredilen meselelerde
oldugu gibi etik tartismalar1 dogurmustur.

Gortilecegi iizere bu sorunlar sadece gelisen tip teknolojisinin cevap
getirebilecegi bir bilimsel sorun olmanin O&tesinde, insani, onun etik yoniinii
vurgulayan bir tartisma alanin1 belirginlestirmektedir. Etik ve bilim iliskisindeki
yasanan sorunlarin biiyiik bir kismi tip diinyasinda ortaya ¢ikan bilimsel ve
teknolojik gelismelerle ilgilidir. Gelisen teknolojik imkanlar bazi yeni gelismelere
kap1 agmistir. Bu gelismelerin giinliik hayatimizda olumlu pek ¢ok yansimalarin
gormemiz miimkiindiir. Gen teknolojilerinde yasanan gelismeler, yeni tedavi
metotlar1 siiphesiz hayata yansiyan olumlu gelismelerle insanlar1 derinden
etkilemektedir. Fakat gen kopyalanmasi 6rneginde oldugu gibi bilimde “teknik
olarak yapilmas: imkdn dahilinde olanlar” ile “izin verilebilir olanlar” arasindaki sinir
net olarak ortaya koyabilmek siiphesiz ahliki sorumluluk duygusu ile hareket etmeyi
zaruri kilmaktadir.

Tepe’ye gore bilimsel ve teknolojik gelismeler karsisinda iki tiir yaklasim one
¢ikmaktadir. Bunlardan birincisine gore “Bilimde uyulmasi gereken tek kural,
yapilabilir olanin yapilmasidir.” Bu yaklasim etik kaygilarin bilime set ¢ekmesini
istemeyen, bilimi 6nceleyen bir yaklasimi belirginlestirmektedir. Ikinci yaklasim ise
“insan kopyalama” gibi teknolojik imkanlarin kullanimini insan yasamina ve
degerine karsi bir eylem olarak tanimlayarak, bu gibi eylemlerin arkasindaki ahlaki
niyetlerin de goz Oniine alinmasmi talep eden, etik duyarlilifi onceleyen
yaklasimdir. Tepe'ye gore bu ve benzeri tartismalarda ve genetik miidahalelerde
‘neyi nereye kadar yapmaya izin vardir?’ tiiriinden sorulara genel bir yanit verilemez.
Ona gore yapilmasi gereken tek tek, somut durumlarda, bu sorunun yeterli bilgiye
sahip olarak incelenmesidir. Aksi halde sonu¢ alinamayacak bir entelektiiel
tartismaya zemin acilmis olacaktir.’ Kanaatimizce bilgi eylem iliskisini 6nceleyen
boylesi bir tutum etik degerlendirmelerin daha saglikli bir zeminde siirdiiriilmesine
de olanak verecektir.

Bu degerlendirmeler 1s1ginda vurgulanmalidir ki tip ve saglik hizmetleri
sadece teknik-bilimsel bir yonii degil, ayn1 zamanda ve daha 6nemli olarak sosyal,
etik yonii olan bir hizmet alanini ifade etmektedir. Bu olgu tip sahasinda galisan
insanlarin ortalamanin {izerinde bir etik ve ahlaki-deger yargisi anlayisina sahip
olmasi zaruretini gostermektedir. Insanlar arasindaki iligkilerin kaotik bir yapidan
uzak ingas1 ancak etigin, hayatin her alaninda 6ne ¢ikmasi ile saglanabilecektir.

Giiniimiizde gelisen teknolojiler ve tekniklerin ortaya ¢ikardigi problemler,
cagin getirdigi cesitli sorunlar felsefe-tip arasinda yeni ortak aragtirma sahalarini,
problemleri ¢6zmede isbirligi yapmalari siirecini de beraberinde getirmistir.

50 Harun Tepe, “Etik”, ed. I. Kuguradi - D. Tagdelen, Anadolu Universitesi Yay., Eskisehir 2011, s. 96.
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Tip etigi, hekimin hastayla olan iliskisinde ve tibbi uygulamalarda kars:
karsiya kalacag: olgular karsisinda, karar almada, bir takim etik ilkeler iizerinden
hareket eder. Bugiin kabul goren Metodolojide kullamilan 4 temel ilke ise
sunlardir:5!

a) Yarar Ilkesi (Benefience): Faydali ol (utilis esse) mottosuyla ifade edilen
bu ilkeye gore tip bilimi, hastanin iyiligini, yararini temele alan kutsal bir meslektir.
Bu yaklasim dogrultusunda, hekim kendisini insanlarin iyiligine ve faydasina,
saghigina kendisini adamus bir kisidir. Bu ilke en yiiksek fayday: saglama ve yarar
ve zararin dengelenmesi olarak iki boyutu icermektedir. Tek amag, tedavi ve
hastalarin iyilesmesi, hastanin yararin1 goz etme, hastaya yakin ilgi gostermedir.

b) Zarar Vermeme ilkesi (Non-maleffience): Oncelikle zarar verme (primum
non nocere), bilinen en eski tip etigi ilkesi ilkesidir. Hipokrat yemininden bugiine
tip etigin merkezinde yer alir. Bu ilke hastaya gereksiz miidahalede bulunmama,
basaris1 kanitlanmamis tedavi yontemlerini uygulamamay: icermektedir.

¢) Ozerklik ve Aydinlatilmis Onam ilkesi (Autonomi): Ozerklik,
bagkalarinin haklarina saygili olmayi, hekim-hasta iliskisinde zarar vermemeyi
amaglayan paternalist bir tutum icinde olmaktir. Aydinlatilmis onam, bireyin
ozerkligine saygiyr duymayi, hastaya kendisine uygulanacak islemi agiklamayzi,
tedavinin yararlar1 ile muhtemel zararlari ve tehlikeleri hakkinda bilgi vererek
uyarmay1 ve boylelikle hastanin makul bir tercih gergeklestirmesini saglamay1
amaglamaktadir.

d) Adalet Tlkesi (Justice): Adalet ilkesi, tipta kaynaklarin herhangi bir
ayrimciliga gitmeden biitiin insanlarin esit bigimde yararlanabilmesidir.

Tip etigi konusunda ©nem verilmesi gereken hususlardan biri de hig
siiphesiz yukarida degindigimiz hekim andidir. Ciinkii hekim andi, hekim-hasta,
hoca-6grenci iligkisini belirleyen mesleki bir diizenleme olmasmin yani sira,
mesleki etik ilkelerin de bir ifadesidir. Bu andin tarih igerisinde farkli muhtevalar
kazandigr bilinmektedir. Tibbin kendi gelisiminin yami sira farkli sahalardaki
toplumsal, dini, ekonomik gelismelerde andin muhtevasiin sekillenmesinde
onemli rol oynamistir.”? Bundan dolay1 giiniimiiz tip etiginin énemli yonlerinden
birini olusturan bu andin kiiresel siirecte ortaya c¢ikan yeni etik problemler
karsisinda giincellenmesi, gozden gecirilmesi kaginilmaz bir zorunluluktur.

Tip etiginin en Onemli unsuru insanin ahlaki duyarliligini gelistirmeyi
hedeflemesidir. Bu y&niiyle diger meslek etigi alanlardan ayrilmaktadir. Insanlarda
bir davrarus degisimini (character transformation) gerceklestirmeyi hedeflemektedir.

51 Cevizci, Uygulamali Etik, s. 80-86.
52 Serap Sahinoglu Pelin-Yaman Ors, “Tip Evrimi ve Hekim And1”, Tiirk Tip Tarihi Kongresi IIl., Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, istanbul 1993, s. 168.
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Onun neyi yapip neyi yapmamasi gerektigi tizerinde durmaktadir.?® Diger felsefe
alanlarinda, mesela siyaset felsefesinde insanin daha iyi vatandas olmasini veya
sosyal organizelere katilmasmi saglamak gibi pratik gayeler goéz Oniinde
tutulmayip, bilgilendirme unsuru 6ne ¢ikmaktadir. Yukarida isaret ettigimiz gibi
modern tibbi gelismeler insanin ahlaki yargilarda bulunurken dogru tercihte
bulunmasinin imkdnini gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu agidan tip etigi, tip
sahasinda yer alan biitiin iliskileri kusatici bir olguyu kendi igerisinde
barindirmaktadir.

Etik teorilerin tip sahasindaki olgulara uygulanabilirligi ayr1 bir problem
alanin1 olusturmaktadir. Ciinkii yukarida isaret edildigi gibi etik sahasinda
birbirinden farkli pek ¢ok kuram s6z konusudur. Etik kuramlar, farkli perspektifleri
ve temellendirmeleri igermektedir. Bu husus kendisini en acik bicimde tip etiginin
alt dallarindan biri olan, klinik etik arastirmalarinda gostermektedir. Klinik etik,
dogrudan doktor-hasta iliskilerindeki sorunlara egilmekte ve kurallari, ilkeleri
incelemektedir. Konuya isaret eden Mark Sullivan, XX. ytizyildaki klinik biyoetik
uygulamalarin tek bir etik teoriye bagh kalmakla siirdiiriilemeyecegini
savunmaktadir. Ona gore klinik etik uygulamalarda somut durumlarin
gerektirdigi farkli etik tercihlere yer verilmelidir.>* Fakat tipta teknolojik
yeniliklerin transfer edilmesi bir sorun dogurmazken farkl: etik teorilerin farkh
toplumsal zeminlerdeki uygulanma pratigi ayni 6l¢lide basarili olamamaktadir.
Farkl1 etik teoriler ve uygulamadaki sorunlar hekimin etik bilgisini ve
duyarliligini gerekli kilmaktadir. Ciinkii her toplumun birbirinden farkh
kiiltiirel, dini, ahlaki degerlere sahip oldugu acgik bir husustur. Evrensellik ve
yerellik arasindaki deger catigskilar1 ve gerilim siiphesiz ahlak kisisi olarak
hekimin benimsedigi degerleri hayata gegirmesinde sorumluluk duygusuyla
hareketini zaruri kilmaktadr.

Tip etigi konusunda, &zellikle Diinya Tip Birliginin (DTB) hazirladigr ve
farkli tarihlerde gerceklestirilen toplantilar, ozellikle 1964 Helsinki Bildirisinin
iizerinde yapilan degisikliklerle giincellenen etik ilkeler, uluslararasi diizeyde bir
etik bilincinin olusumu dogrultusunda yiiriitiillen c¢abalarin ©6nemli bir
gostergesidir. Fakat yukarida vurguladigimiz gibi tip bilimi ve biyoetik ile ilgili
meselelerde yasanan gelismeler, farkli disiplinlerdeki uzmanlarin, genis bir boyutta
artan katkisin1 zorunlu kilmaktadir. Ayrica bu ¢alismalarin kendi 6zgiin
degerlerimizi 6ne ¢ikaracak katkilar getirmesi de zorunlu goéziikmektedir. Cilinkii
etik konusunda farkl kiiltiirel ortamlarin, dinlerin yaklasimlar1 birbirinden ¢ok ayr1
olabilmektedir. Mesela Katolikler ile Protestanlarin arasinda dogum kontrolii,
kiirtaj gibi meselelerde birbirinden ayr1 goriisler ortaya koyulabilmektedir. Bunun

53 Michael L. Gross, “Medical ethics education: to what ends?”, Journal of Evaluation in Clinical Practice, 7, 4,
p. 387-397.

5 Mark D. Sullivan, “Ethical Principles in Pain Management”, Pain Medicine, Volume 1, Number 3, 2000, s.
274-278.
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icin bu siirecte ortaya ¢ikan etik sorunlarin ¢oziimii, kendi kiiltiirel kimligimize,
ahlakimiza ait degerlerle saglanacak katkiyr zorunlu kilmaktadir. Bu agidan tip
etigi normlari, {izerinde kendi ahlaki degerlerimizin de somutlastig1 belgeler
olmalidir.

Sonug¢

Meslek etikleri, bir meslegin uygulanmasindaki etik kodlar1 igeren etik
belgelerdir. Is hayatinda ortaya ¢ikan ahlaki problemleri ve etik ikilemleri ¢oziime
kavusturmak agisindan biiyitk Oneme sahiptir. Meslek etikleri, mesleki
uygulamalarin belirli normlar iizerinden standart ilkelere kavusturulmasinda ve
meslek onurunun muhafazasinda etkin bir rol tstlenmektedir. Meslek etikleri,
mesleki pratiklerin, uygulamalarin ahlak agisindan degerlendirilmesine olanak
saglamaktadir.

Etik degerler insan eylemlerinde somutlasirlar. Etik ilkeler, eylemlerin
gerekgelerini, bicimini, formunu olustururlar. Insan rasyonel bir varlik olmasinin
yani sira duygulari, hisleri, arzular1 olan bir varliktir. Dolayisiyla insan
eylemlerinde bu iki yoniiniin catigkisi ve gerilimiyle eylemektedir. Insan, deger
diinyasiyla biyolojik yapisinin sinirlarinin disina ¢ikmaktadir. Bundan dolay: ahlak
bir insan bagarisidir. Insanin bu iki yoniinii, biitiinciilligiinii gdz ardi eden her
yaklasim insanin anlam biitiinltigiinti parcalamis olacaktir. Varlik-bilgi-deger
arasinda pargalayici olmayan biitiinciil bir bakis agis1 insani ve onun anlam
diinyasin1 dogru kavramaya gotiirecektir. Bu acidan meslek etigi ilkeleri, insamu
kendi biitiinciilligii ve anlam diinyas: ile kavramaya ve insa etmeye calisan
degerler manzumesidir. Insan sadece diisiinen, bir akil varlig1 degildir. Insan, ayni
zamanda duygulari, iradesi, inanci olan bunlarla eyleme yonelen bir varliktir.
Varlik-bilgi-deger’den, bilgi-deger-eylem’e yonelis insau bu biitiinciilligii ile
kavramaktan ge¢mektedir.

Etik degerler ve ilkeler kisinin eylemlerine kaynaklik eder. Bu acidan meslek
etiginin ilkelerini igsellestirmis meslek mensuplar1 gerek niyetlerinde gerekse
eylemlerinde bu ilkelerin somut tezahiirlerini hayata gegirirler. Niyet ve eylem
bitiinligliniin 6ne ¢ikmasi bu ilkelerin sadece bir hukuk normu olmadiginin
gostergesidir. Meslek etigi ilkeleri, dogruluk, diiriistliik, adalet, saygi, hosgorii vb
erdemlerin toplumsal hayata yansitilmasi ve korunmasi igin ortaya konulan
mesleki davranis ilkeleridir. Meslek etigi ilkeleri, kisinin diisiinme tarzini ve
etkilesimde bulundugu cevreyle olan iligkilerini diizenlemektedir. Bu baglamda
meslek etigi ilkeleri insanin dogal cevresini bir ahlaki ¢evreye doniistiirmesidir. Bir
baska ifadeyle yasadig diinyay1 etik degerler baglaminda ingasidur.

Etik davranislarin  sekillenmesinde etkili olan ilkelerin belirginlik
kazanmasinda farkli kaynaklarin etkili oldugunu belirtebiliriz. Bu baglamda
kiiltiirel degerlerin, hukukun, ahlaki geleneklerin yani sira; inanglarin, vicdarn,
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sorumluluk duygusunun, vb. unsurlarin bu ilkelerin sekillenmesinde etkili
oldugunu ifade edebiliriz. Bilgi bakimindan ilerleme, ahlaki ilerlemeyi asla zorunlu
kilmaz. Mesela mesleginin gerektirdigi biitiin bilgi donanimina sahip olan bir kisi,
mesela bir hekim, bu uzmanhgm sadece maddi kaygilar1 gozeterek
gerceklestiriyorsa burada meslegin ruhuna uymayan bir seylerin bulundugunu
ifade edebiliriz. Bu ag¢idan meslek etigi bir meslegin uygulanirken hayata
gecirilmesi, insanlar arasi iligkilerde bulunmasi gereken temel etik kodlar:
belirlemektedir. Bu konuda Platon’un “iyiyle ilgisi kurulmamis bir bilginin bir
anlami olamayacag1” goriisiinii hatirdan ¢ikarmamak gereklidir.

Bu baglamda tip etigi, bir meslek etigi olarak, giiniimiizde yasanan bas
dondiiriicli gelismelerle yeni muhteva ve boyutlar kazanmaktadir. Uygulamali
etigin bir dali olarak tip etiginin gerek kapsam gerekse cesitlilik olarak kazandig:
boyutlar, ge¢misten giiniimiize uzanan ¢izgide dneminden bir sey kaybetmedigini
gostermektedir. Bu baglamda “Hipokrat Andi”nin hekimlik meslegindeki énemini
hatirlamak yeterlidir.

Bu konuda iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husus da tip alaninda
ortaya ¢ikan etik ikilemlerin tip ilerleyisinin oniinde bir engel teskil etmemesidir.
Aksine yeni gelismeler tip etiginin kapsamini genisletmekte ve canli tutmaktadir.
Etik ilkeler ve normlar bu baglamda yol gostericidir. Tip-etik iliskisinde korunmas:
gereken en onemli ilkenin insan sagligina zarar vermeme, adalet ve suiistimallere
engel olunmasinin oldugu belirlenebilir.

Birbirinden farkli degerlendirmelerin, teorilerin s6z konusu oldugu tip etigi
alaninda dogru etik degerlendirmelerde bulunmak ancak bu konudaki kapsaml
calismalarla miimkiin olabilecektir. Tip teknolojilerini ithal ettigimiz gibi etik
teorilerin kendi biinyemize dahil edilmesi yeni pek ¢ok problemin olusumuna
zemin hazirlayabilecektir. Bu agidan bir hekimin dini ve ahlaki hassasiyetleri
dikkate almamas: ciddi sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Farkli kiiltiir
diinyalarina mensup olan insanlarin hayata bakislari, hayat ve oliim telakkileri,
sahip olduklar1 din ve etik telakkileri dogrultusunda birbirinden ayri olabilir.
Bundan dolay1 her toplumun kendi tip etigini sekillendirmesi ve etik kurullarimin
bu dogrultuda ¢alismalarda bulunmasi bir zaruret olarak goriilebilir.

Insan eylemlerinin, mesleki degerler {izerinden incelenmesi, degerlerimizin
farkli bir bakis agisiyla analizine imkan saglamaktadir. Bu agidan meslek etigi
ilkeleri, degerlerimiz agisindan onemli bir tartisma alanin olusturmakta ve o
meslege iliskin problemler iizerinden etik alanini zenginlestirici bir literatiiriin
olusturulmasina katk: saglamaktadir. Ayrica bilimsel ve teknolojik gelismeler, etik
teoriler tizerinden, degerlerle uygunluk veya kabul edilebilirlik agisindan gézden
gecirilerek etik yarg: ve analizlerle kapsamli bir sekilde gozden gegirilmektedir. Bu
baglamda etik, meslek etikleri baglaminda hesap verebilirlik ve davrarus {izerinden
somutluk kazanmaktadir.
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Sonug olarak, belirli meslek dallarinin etik bakis agisiyla ele alinmasi, meslek
dalina yonelik etik ilkeler olusturulmasi g¢abasi, o meslek dalinin kimligini ve
etkinligini giiclendiren bir olgudur.
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Okullarda Ahlaki Liderlik

Macid YILMAZ*

Ozet

Bilgi teknolojileri ve kiiresellesme sayesinde giiniimiiz toplumlarinda meydana gelen
hizli degisim ve doniisiim, din ve ahlak egitiminde okullardaki egitim yaklasimlarimizi
degisime zorlamaktadir. Bu durum, degisime uyum saglamak igin basta egitim
kurumlarimiz olmak {izere diger kurumlardaki ¢alisanlarin ve 6zellikle de yoneticilerin yeni
roller kazanmalarin1 zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle alternatif liderlik yaklasimlari
igerisinde yer alabilecek okullarda “ahlaki liderlik” kavrami, egitimcilerin giindemine artik
daha fazla girmeye baslamistir. Tiirkiye’de Oncelikle ortaokul ve liselerde egitim yonetimine
yeni bir soluk kazandirmak, bireysel ve sosyal icerikli sorunlarin {istesinden gelmek, ayrica
okullar1 cazip kurumlar haline getirmek igin egitimde ahlaki liderlik kavrami ve
uygulamalari, teorisi ve pratigi ile giindemde yer almak durumundadir. Bu calismada
liderlik ve tiirleri kisaca agiklanarak, ahlaki ve egitsel liderligin ne oldugu ortaya
konulacaktir. Ayrica okullarda yonetici ve Ogretmen olarak calisanlarin ahlaki liderlik
faaliyetleriyle, 6grencilerin ahlaki gelisimleri ve okul iklimine katkilarinin neler olabilecegi
tartigilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Liderlik, ahlaki lider, ahlak egitimi, egitim yonetimi

Moral Leadership at Schools

Abstract

Thanks to information technologies and globalization, rapid change and
transformation in today's societies forces our educational approaches in religious and moral
education to a change. This change necessitates adopting new roles primarily for our
educational institutions and the employees of the other institutions in addition to the
employers in particular. For this reason, the concept of “moral leadership” in schools that can
take part in alternative leadership approaches has begun to enter the agenda of educators
more. In Turkey, the concept of moral leadership in education and its applications, with its
theory and practices, have to be put on the agenda to bring a new breath to education
management in secondary and high schools, overcome individual and social problems and
transform our schools into attractive institutions. In this study, leadership and its types will
be explained briefly then moral and educational leadership will be explained. In addition,
what will be the contributions of those who work as administrators and teachers with moral

* Dog. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Din Egitimi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi, macidyilmaz@hitit.edu.tr, (364) 234-6358 / 1187.
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leadership activities to the students’” moral development and school climate will be
discussed.

Keywords: Leadership, moral leader, morals education, educational administration

A. Giris

Egitimin Oncelikli amaglarindan birisi kendisiyle barisik ve i¢inde yasadig:
toplumun dini, milli ve ahlaki degerlerini i¢sellestirmis bireylerden olusan ideal bir
toplum olusturabilmektir. Bu degerler, tutumlar ve davraniglar, 6grenme yoluyla
yetismekte olan nesillere aile ortaminda aktarilmaktadir. Bu 6grenme siireci aileden
sonra zamaninin biiyiik bir kismini gecirdigi okul vb. egitim ortamlarinda
bigimlenmektedir. Dolayisiyla okul gibi egitim kurumlari, sahip olduklar1 6gretmen
ve okul yOneticileri ile ailenin temellerini attig1 degerleri
zenginlestirecek/gelistirecek politikalara ihtiyac duymaktadirlar. Diger taraftan
Milli Egitim Bakanlig1 da son yillardaki toplumsal yapilanma ve degisimin yoniine
egitim boyutuyla katkida bulunmak igin degerler egitimine biitiin kurumlarinda
0zel bir onem vermektedir. Fakat degerler egitimi ile ilgili okullarin faaliyetleri
goniillitk esasi' dikkate alinmadan, ¢ogu zaman idareci ve Ogretmenler igin
“zorunlu” birer gorev olarak uygulanmakta ve arzu edilen verim elde
edilememektedir. Zira duyussal kazanima yonelik uygulanan egitimlerde,
planlayicilardan katilimcilara kadar herkesin bilingli ve istekli bir sekilde
uygulamalarda yer almas: beklenmektedir.

Bu konu liderlik ve egitsel liderlik agisindan ele alindiginda, sosyal hayatta
degerlerin ogretimi ve icsellestirilmesinin yani sira toplumda daha goriiniir
kilmaya olan ihtiya¢ karsimiza c¢ikmaktadir. Zira toplumsal yapilar, siirekli bir
degisim ve gelisim siirecinde olmalarindan dolayi, insanlarla birlikte cevre
kosullar1 da degismekte, ge¢miste aranan liderlik tarzi ve davranislari zamanla
gecerliligini kaybederek yeni lider tiplerini ortaya ¢ikarmaktadir.2 Ge¢gmiste liderlik
konusundaki kuramlara bakildiginda, tarihi siirecteki donemin 6zelliklerine bagh
olarak liderlik tiirii ve yaklasimlarimin kisisel 6zellikler, davramissal, durumsal,
cagdas teoriler ve alternatif liderlik yaklasimlari gibi temalarla farklilastig:
gozlenmektedir. Bu dogrultuda egitim ortamlarinda ahlaki liderligin imkani ve
nasil gerceklesebilecegi konusunda derinlemesine teorik ve pratik yonleriyle
akademik ¢alismalar gerekmektedir.

Insanlar gelisim siirecinde ¢ocukluk doneminden itibaren dykiinme, model
alma konusunda zorunlu bir ihtiyag¢ duyarlar. Model almaya yonelik bu ihtiyag,
karakter ve kisiligin heniiz tam olarak olusmadig1 ¢cocukluk ve ergenlik doneminde

! Remziye Ege, “Gondilliiliik, Din ve Din Egitimi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2011, cilt: 14, say1: 38, s. 5-16.
2 Erol Eren, Yonetim Psikolojisi, Beta Yayincilik, Istanbul 1993, s. 286.



Hahiyat Akademi Dergisi 131

daha ¢ok karsimiza gikmaktadir® Ote yandan gelisimsel siirecte 6zellikle cocukluk
ve ergenlik doneminde 6grenciler kendilerine “iyi” 6rnek olacak kisilere ihtiyag
duyarlar. Dolayisiyla toplumsal yapidaki bu hizli degisim siirecinin farkinda olan
ve ayn1 zamanda bireyin dini/ahlaki ihtiyaglarini gozeterek yonlendiren ahlaki lider
Ornekleri, okul ortamlarinda Ogrencilerin 6zdeslesme ihtiyaclarim1 karsilayarak,

hayata daha anlamli bakmalarini saglayabilecektir.

Ahlaki ve dini degerlerin okulda 6grenciye kazandirilmasi hususunda egitim
ve Ogretim faaliyetleri her zaman 6nemli bir yere sahip olmakla beraber, yonetim
bilimin en temel konularindan birisi olan liderlik ve liderlik yaklasimlar1 agisindan
ele alindiginda degerler egitimi farkli bir boyuta tasmabilir. Ciinkii insanlarin
birlikte yasadiklar1 hemen her ortamda liderlik olgusu giindeme gelmekte ve
degerlerin Ogretimi, yasanan hayatin icinden ¢ikan onder &greticiler sayesinde
teorik konular olmaktan ¢ikip pratige doéniismekte, deyim yerindeyse 6grencilerin
goziinde hayat bulabilmektedir. Ciinkii bugiin liderden beklenen, hedeflerin
basartya ulasmasi konusunda cevresini olusturan gruplar1 yonlendirebilmek;
elindeki sermaye ve insan giicii gibi kaynaklar1 etkili yoneterek yetisen nesle
vizyon kazandirabilmektir.

Goriiliiyor ki ¢ocuklarin cevrelerinde model aldiklar1 kisilerle 6zdesim
kurma egilimleri, onlarin kisilik olusumu ve gelisiminde model alma konusu
onemli bir etkiye sahiptir. Ornek kisilik 6zellikleriyle egitim ortamlarinda gérev
yapan idareci ve 6gretmenler, ¢ocuklar1 dogru modellerle bulusturmada dini, milli
ve tarihi sahsiyetlerden yararlanilabilecegi gibi giiniimiizde yasayan ve basarily, iyi
ahlaki 6zelliklere sahip lider 6gretmenlerin etkili liderlik calismalariyla da degerleri
benimsemis genglerin sayisi artirilabilir. Zira birey, ¢evre ve davrams ti¢ggeninde
her bir unsur birbirini karsilikli etkiler. Bu etkilesimi artirmak i¢in ahlaki liderlik
kavraminin giindemimize girmesine, teorik ve pratik calismalarla desteklenmesi
gerekmektedir. Okullarda idareci veya ogretmenler, 6grenciler icin rol model
olmada akla ilk gelen kisilerdir.

Bu arastirmanin temel problemi, “Milli Egitim Bakanligina bagh okullarda
uygulanabilecek ahlaki liderlik yaklagiminin giiniimiiziin mevcut bireysel ve sosyal
sorunlarinin dnlenmesinde etkisi ne olabilir?” seklinde ifade edilebilir. Bu sebeple
okullarda ahlaki liderlige nigin ihtiya¢ duyuldugu aciklanmaya calisilacaktir.

B. Liderlik ve Liderlik Tiirleri

Lider kavramini en genis anlamda “i¢inde bulundugu grup tiyelerini diger
kisilerden daha fazla etkileyen ve onlar1 grup amaglarina motive eden kisi”

3 Bkz. Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, Remzi Kitabevi, 2006, s. 426, Nermin Celen, Ogrenme
Psikolojisi, 1mge Kitabevi, 1999, s. 114-116; Abdurrahman Kasapoglu, “Kur'an'da "Usve-i Hasene"
Kavrami -Model Alma Yoluyla (jgrenme”, Diyanet Timi Dergi, 2006, cilt: XLII, say1: 3, s. 33-48.
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seklinde tamimlamak miimkiindiir.* Ote yandan lider énde yiiriiyerek birlikte yol
aldigr insanlara yol gosteren kisidir. Etkin liderligin bashca 6zelligi, alisilmisin
disinda diisiinmektir. Ayrica liderlik becerisi, orgiitsel konularla ilgili bilgi ve
yetenegin sergilenmesi olarak da tanimlanabilir.5

“Lider kimdir?” sorusu, uzmanlar1 tarihi siirecte liderlik o6zelliklerinin
belirlenerek agiklamalar/yorumlar yapmaya yoneltmistir. Bu kapsamda tarihte yer
alan liderler igerisinde pek ¢ok sira dis1 lider 6rnegi verilebilir. Ancak son yiizyilda
diinyada en ¢ok tamman iki liderin hangisi oldugu sorulursa; bunlarin manevi
otorite Ozelligi tasiyan, bariscil liderlikleriyle 6ne c¢ikan, Hindistan’da Mahatma
Gandi ve Afrika’da Nelson Mandela oldugu soylenebilir. Tarihi siirecte ahlaki ve
dini liderlik agisindan ise Islam peygamberi Hz. Muhammed ve ondan 6nceki
peygamberler 6rnek lider olmada, tutum davranislariyla bizlere bir¢ok ornekler
sunmaktadir.®

Bu noktada lider ile yonetici kavramlarinin birbirlerinden ayr1 oldugunu
belirtmek gerekir. Yoneticilik bir meslek uygulamasiyken liderlik ise, insanlar1
etkileyebilme ve harekete gecirebilme isidir.” Ayrica yonetici, isleri dogru yapmasi
ile bilinirken; liderin dogru isleri yaptigi/tercih ettigi gozlenir. YOnetici olarak
tanimlanan kisi, var olan kurallar1 yiiriitmekle ilgilenirken lider ise, kurallar
yeniden okuyan ve bi¢imlendiren kisidir.

Liderlerde olmas: gereken 6zellikler konusunda bazi arastirmalar yapilmis
ve su sonuglara ulasilmistir.® Liderlerin en genel 6zellikleri:

1. Daha zeki, ¢aliskan, sagduyulu ve gorevinde titiz olmak,
2. Uyum kabiliyeti yiiksek, cevresiyle iyi iletisim ve igbirligi kurabilmek,

3. Hedeflenen gorevlerde daha yeterli olma, risk alabilme, cesaret sahibi
olmak,

4. Enerjik ve icten gelen giliclii bir motivasyona sahip olma ve firsatlar
yaratabilmek,

5. Cevresindeki insanlarin giiciinii daha iyi degerlendirerek, yerli yerinde
kullanabilmek,

6. Bir bakista durumu kavrayabilme, hizli ve dogru muhakeme yetenegi ile
degisime ayak uydurabilmek, yeniliklere agik olmaktir.

¢ Mehmet Teyfur, Emine Teyfur, “Liderlik”, Egitim, Orgiit ve Liderlik i¢inde, Egitim Kitabevi, Konya 2018,
s. 230.

5 Polat Tunger, “Orgiitsel Degisim ve Liderlik”, Sayistay Dergisi (80), s. 60.

6 Sebnem Aslan, Mustafa Karabacak, Islam Diisiincesinde Yonetim ve Liderlik, Egitim Kitabevi, Konya 2016,
s. 146.

7 Tamer Kogel, f;:letme Yoneticiligi, Beta Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 573-575.

8 Recep Sertoglu, Stratejik Liderlik, Etap Yaymcilik, Istanbul 2010, s. 57, 58; Vehbi Celik, Egitimsel Liderlik,
Pegem Yayincilik, Ankara, 2013, s. 9.
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Lider insanlarin yenilik¢i oOzelliklerinin 6n planda oldugu goriliir.
Baskalarinin daha once yapmadig: islere girismeyi severler. Yasadig1 cagin ve
toplumlarin sorunlar1 karsisinda aciz degil, aksine ¢6ziim merkezli bir yasam
siirdiiriirler. Degisim ve doniisiim konusunda soz sahibi olurlar. Ayrica egitimde
liderler sadece karar vermezler, uygulamada da gticlii bir irade koyarlar. Bu kisiler
calistign kurum ve insanlara ¢ok genis acidan bakar ve stratejik kararlar vererek
cevrelerinde biiytik etki birakirlar.?

Liderligin ne oldugu, yoneticiden hangi yonleri ile ayrildigim kisaca ortaya
koyduktan sonra, simdi de bazi liderlik tiirlerini agiklamak yerinde olacaktir.

1. Egitsel Liderlik

Egitsel liderlik Ogretmenin kisisel Ozelliklere bagli olan gii¢lii bir
etkilesimdir. Cevresindeki goriisleri, eylemleri ve egilimleri etkileme, yonlendirme
ve yonetme basarisi olarak tanimlanir. 10

Egitim anlayislar1 yeniden kurgulamirken tizerinde O&nemle durulan
konulardan biri de okul yoneticisinin egitsel/6gretimsel liderligi roliinii tistlenmesi
konusudur. Bir okulun basarisini etkileyen baz1 6rgiitsel yapi, norm ve etkinlikler
vardir. Arastirmalara gore, bir okuldaki 6grencilerin basarisinda hem bireysel
yetenekler hem de kurumun orglitsel Ozellikleri etkili olmaktadir. Okul
yOneticisinin egitsel liderligi, okulun basarisinda, bireysel bir yetenek ve oOrgiitsel
bir ozellik olarak onemlidir.!! Etkiledigi kitle agisindan ele aldigimizda egitsel
liderlik, sosyal yasamimizda vazgegilmez bir liderlik tiirtidiir. Zira 2016-2017
Ogretim yil1 resmi istatistiklerine gore Tiirkiye’de bir milyonu askin 6gretmen gorev
yaparken, yaklastk 18 milyon oOgrenci ise egitim kurumlarinda Ogrenim
gormektedir.> Neredeyse bazi {ilkelerin niifusuna denk olan bu sayilar, sahip
olduklar1 imkanlar ve beyin giicii agisindan elbette basarili liderlik tiirlerine ihtiyag
duyarlar. Bu liderlik yaklasiminda, okulun yakin ve uzak gevresiyle iiretken olmasi
ve etkili 6gretimle tilke kalkinmasinin basat unsuru olmasina galisilir.

Etkili okullarda, okul yoneticileri, 6gretimsel konularda giligliidiirler. Bu
okullarda, 6gretmenlerin performanslari, siirekli gozden gegirilir. Okul yoneticisi,
bir lider konumundadir. Okulun tamamini kapsayacak sekilde, 6gretimin amacini
ve dnemini, odak noktasini belirten ve 6gretmenlere yol gosterici niteligi olan agik
bir misyon gelistirilmistir. Boylece, 6grencilerin O6grenmelerine odaklanan ve
o0grenmeye yardimct olan pozitif bir okul iklimi olusturulur. Etkili okullarin en

® Warren Bennis, Bir Lider Olabilmek, (Cev. Tekséz Utku), Sistem Yaymcilik, Istanbul 1999, 29.

10 Celik, Egitimsel Liderlik, s. 1-2.

11 Servet Ozdemir, Ferudun Sezgin, “Etkili Okullar ve Ogretim Liderligi”, Manas Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi”, 3, s. 271.

12Bkz.
http://www.meb.gov.tr/2016-2017-egitim-ve-ogretim-donemi-istatistikleri-yayimlandi/haber/14443/tr.
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Oonemli Ozeliklerinden biri, okul yoneticilerinin, sinifin 6gretimsel etkinliklerine,
aktif bir sekilde katilmalaridir.’

Ogretim liderligi, farkli tiirlerdeki okullarin hedeflerini etkili bir sekilde
gerceklestirmesine yardimci olabilir. Okullarda, ogretim liderliginin gerekliligi
vurgulanarak, egitim-6gretimin kalitesinin artirilmast amacglamir. Su durumda,
okullarin mevcut durumu idare etmekten ote, hedeflenen/arzu edilen ideal duruma
nasil getirilebilecegine karar vermek gerekir.* Ciinkii okullar, devletin en yaygin
toplumsal kurumu olmalarindan dolayi, ¢ok sayida 0grenciyi ve yetigkin insani,
giiniin en verimli saatlerinde bir araya getirmektedir. Insanlar bu birliktelige sadece
entelektiiel becerileri ve fiziksel varliklarimi degil, aynm1 zamanda degerlerini, sosyal
becerilerini ve duygu yonetim becerilerini de getirmektedirler.' Iste egitsel liderler
ogrencilerin degerlerini ve becerilerini yonlendirip onlar1 gelistiren kisidir.

2. Etkilesimci-Doniisiimcii Liderlik

Kurumlarda etkileyici ve ani degisikleri saglayabilen liderlik tiirii olarak
bilinir. Hizli karar alabilmek zor bir is olmakla beraber ayni zamanda bir risk tasir.
Bu riskli karar alma siirecindeki ani degisimi saglayan kisiler de doniisiimcii
liderlerdir.16

Etkilesimci lider, bir amaca ulagsmak icin lider ve cevresindekiler arasindaki
glicli bir etkilesim, karsilikli is birligi saglar. Lider ve beraberindeki insanlar
arasindaki iliski her iki tarafin da birbirini olumlu yonde etkilemesi iizerine
kuruludur. Lider doniisiime yol gosterir, gerekli olan yeniden canlanma ihtiyacin
fark eder. Lider, amaca ulagmak i¢in beraberindekileri édiillendirerek daha yiiksek
performans gostermelerini saglamak {izerine sistemini kurmaktadir. Bununla
birlikte basar1 saglanamayan durumlarda ise ceza s6z konusudur.

Etkilesimci ya da diger adiyla doniisiimcii liderlik, orgiitsel hedeflere yonelik
yliksek performans karsiliginda, bireysel ihtiyaglarin giderilmesi yoluyla
takipgilerin motive edilmelerini iceren, geleneklere ve ge¢mise bagli bir liderlik
tarzidir. Etkilesimci liderlikte ¢ogunlukla rutin faaliyetlerin daha etkin ve verimli
yapilmas1 hedeflenmektedir. Su halde etkilesimci/doniisiimcii liderligin genel
karakteri gelecege, yenilige, degisime ve reforma doniik yonetsel yaklasimlar

13 Sezgin ve Ozdemir, “Etkili Okullar ve Ogretim Liderligi”, s. 274.

14 Ayn yer: s. 271.

15 Abbas Tiirniikli, “Okullarda Sosyal ve Duygusal Ogrenme”, Kuram ve Uygulamada Egitimi Yénetimi,
2004, say1: 37, s. 138.

16 Teyfur ve Teyfur, “Liderlik”, s. 225.
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icermekte ve bu tip liderlikte, calisanlarin yaratict ve yenilik¢i yonleri iizerinde
durulur. 77

3. Karizmatik Liderlik

Karizmatik liderlik, saygi, giiven ve sadakat 6zelligi tasiyan, bir vizyon ve
misyon duygusuna sahip liderlik tiriidiir. Karizmatik liderler, etrafindaki
bireylerin kendi kisiligi ile ¢ok gili¢lii 6zdesim kurmasimi saglamasi ve onlar
iizerinde yogun duygusal izlenimler birakmasiyla taninurlar.’® Karizmatik lider,
alternatif ¢oziimler sunmada cevresinin dikkatini ¢ekerler. Bu baglamda karizmatik
liderlik yiiksek bir kisisel giice sahiptir. Takipgiler karizmatik liderin kisiligi ile
O0zdesim kurar ve yiiksek diizeyde giiven duyarlar. Karizmatik lider izleyenlerin
fikirlerini hayata gegirir ve onlara ilham verir.!

Kisaca karizmatik liderlik, c¢evresinde degisime, inisiyatif almaya,
girisimcilige, aksiyona, sonug¢ odakliliga, kendine giivene, giiclii etkiye dayali
liderlik anlayisidir.?0 Bu liderlik tiirii, daha ¢ok kriz ortamlarinda ortaya ¢ikan,
kurtarici ve sira disi niteliklere ve giiglii kisilik 6zelliklerine sahip kisilerde goriilen
bir liderlik tarzidir. 2!

4. Otantik Liderlik

Otantik liderlik, pozitif psikolojik kapasiteyi ve etik iklimi hem kullanarak
hem ilerleterek, bu yolla daha fazla kendi farkindaligini artiran, ahlaki perspektifi
igsellestiren liderlik tiiriidiir. Diger taraftan enformasyonu dengeli bi¢cimde isleyen,
cevresindekilerle arasindaki iletisimde seffaflig1 saglayan ve pozitif kisisel gelisimi
kuvvetlendiren liderlik davranisina isaret eder.2 Otantik liderler bulunduklar
ortamlarda diiriistliikleri ile 6ne ¢ikip derin ve yiiksek ahlaki degerlerin olusmasi
i¢in ¢abalarlar ve beraberindeki insanlarin kimliklerini gelistirirler. Giiglii mesajlar
iceren tutum ve davranislari onlarin belirgin yonleridir. Otantik liderler

17 fsmail Bakan, Tuba Biiyiikbese, "Liderlik “Tiirleri” ve “Gli¢ Kaynaklari’na Iliskin Mevcut-Gelecek
Durum Kargilagtirmast', Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal ve Ekonomik Arastimalar Dergisi,
2010, s. 75.

18 Celik, Egitimsel Liderlik, s. 155 vd.

19 Veysel Okgu, “Doniisiimcii ve Islemci Liderlik”, Yonetimde Cagdas ve Giincel Konular (Ed. Tsmail Bakan),
Ankara, Gazi Kitabevi, 2011, s.440.

20 E. Can Demircioglu, “Karizmatik Liderligin Yonetsel Agidan Degerlendirilmesi”, Uluslararas: Akademik
Yonetim Bilimleri Dergisi, 2015, cilt 1, say1 1, s. 54.

21 Bakan, Biiyiikbese, "Liderlik “Tiirleri” ve “Gii¢ Kaynaklari’na Hi§kin ..., 8.75.

2 {ffet Kesimli, “Liderlik Davrarus Turleri”, Kirklareli Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 2, Say: 1, 2013, s. 8.
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bagkalarindan ayrilan yonlerini koruyarak i¢inde bulunduklar1 baskin kiiltiirleri
etkin kullanmada onlarin i¢sel mekanizmalarini dogru yonde kullanirlar.?

Oz bilinci yiiksek olan otantik liderler, rehberlik yaparak bireylerin daima
gelisimini hedefler ve algak goniilliidiir. Ayrica degerlere baglh bir sekilde etik bir
calisma ortamu yaratarak giiven asilayan, basariy1 garanti eden bir yap1 sergiler.?*

C. Egitimde Ahlaki Liderlik

Egitim bilimciler egitimin bir sistem ve toplumsal bir olgu olduguna vurgu
yaparlar. Bu olguyu meydana getiren, onu bir sistem haline doniistiiren
degiskenler dogru bir sekilde analiz edilmelidir. Modernizm sonrasinda okullarda
yetismekte olan bireylerin ahlak egitimine ihtiya¢c ve beklentileri artarak
siirmektedir. Farkindalik diizeyine ¢ikan bu mesele iilkemizdeki biitiin egitim
kurumlarini ve o6zellikle de mesleki din egitimi veren Imam Hatip okullarim
yakindan ilgilendirmektedir. Ahlak egitimine farkli bir boyut kazandiracak olan
“ahlaki liderlik” kavrami bu yiizden akademik c¢alismacilarin dikkatini
cekmektedir. Bu calismada ahlaki liderlikle kastedilen, Islam’mn kok degerlerini
i¢ine alan ahlaki ilke ve degerleri dnceleyen, cevresindeki 6gretmen ve 6grencilerin
bu degerleri icsellestirmesine yardimci olmaya dayali bir liderlik anlayisidir.
Yukarida sayilan liderlik tiirlerine ekleyebilecegimiz farkli ve 6zel bir liderlik tiirii
olan ahlaki liderlik; ahlaki karakter biitiinliigtine sahip, degisimi baslatan, inisiyatif
alan, ikna giicli yiiksek, kimseyi disarida birakmadan ekip ruhu olusturabilen,
ahlaki ve insani a¢idan rehberlik yapabilen 6zellikleri igerir.

Ahlaki liderlik fikrinin gelistirilebilmesi ve aktif rol oynanabilmesi igin,
ortamin uygun olmasi ve ahlaki liderin cevresinde bulunan insanlarin da aym
degerleri ve ilkeleri benimsemesi gereklidir.

Diger taraftan tiim diinya gibi iilkemiz de modern insanin bas etmeye
calistig1 siddet, istismar, artan su¢ ve bosanma oranlari, cinayet, yaralama, intihar,
depresyon, bagimlilik vb. bir¢ok problem bulunmaktadir. Bu sorunlar insanlarin
ruhsal yasamda tatminsizligi ve cevreye giivensizligini artirmaktadir. Alian egitim
tiirii ve diizeyi ne olursa olsun 6grencilerin ahlaki yasam ve degerlerden uzak
olmasi, bas edilmesi gereken 6nemli bir sorundur. Ciinkii 6grencilerin dini/ahlaki
degerlerden yoksun bir yasam siirdiirmesi, yasadiklar1 siddetli duyussal sorunlar
onlarda okul ve egitime karsi duygusal aidiyetsizlik yasatabilir. Diger taraftan
egitim kurumlarinin orgiitsel yapisini diger kurumlardan ayiran en temel boyut,
halkin okuldan ve egitimden beklentileridir. Bu yiizden okulun, toplumda eksikligi
hissedilen hemen her konuda ¢6ziim tiretmesi, desteklemesi beklenir. Ciinkii bu

2 Mukaddes Cigek, “Liderlikte Farkl1 Bir Yaklasim: Otantik Liderlik Tarzi ve Transformasyonel Liderlik
Bicimi ile Karsilagtirilmasi”, Bartin Universitesi [IBF Dergisi, Y1l: 2011, Cilt: 2, Say1: 3, s. 61

24 Bengii Hirlak-Mustafa Tagliyan, “Otantik Liderligin Demografik Ozellikler Agisindan Incelenmesi”,
Uluslararast Toplum Arastirmalar: Dergisi, say1: 8, 2015, s. 1084.
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kurumlarin, biitiin yonleriyle bireyleri gelistiren zenginlestiren, onlara deger katan
ortamlar olmasina ihtiya¢ vardir. Bu noktada modern zamamnin problemlerini
¢ozmek igin ahlaki lider orneklerine olan ihtiya¢ yadsinamaz. Ahlaki liderlerin
birey ve topluma yapacagl ¢ok yonlii hizmetlerin, simdiki ve sonraki nesillerin
geleceklerine yatirim olarak algilanmasi gerekir.

Ahlaki liderligi giindemimize tasiyan bir baska neden ise &gretmenlerin
Ogrenci ile ders disinda ilgilenmemeleri sorunudur. Okul disinda 6grenciye karsi
ilgisiz ve kayitsiz kalma, toplumda cgesitli sikintilar1 da beraberinde getirmektedir.
Bu anlamda oOgretmenlerin islerini ozveriyle ve mesleklerinin kutsalliginin
bilincinde olarak yapmalar1 gerekmektedir. % Ulvi bir gorev olarak
nitelendirdigimiz Ogretmenlik ve okul idareciligi meslegine atfedilen kutsallik
geregi sinif ve okul disina tasan bir sorumluluk gerektirdigi icin ahlaki liderlik
kavramiyla da ortiisen yoOnleri vardir. Hatta ahlaki liderler daha ¢ok okul dist
etkinliklerle, 6grencilerin gayr-1 resmi ortamlarda daha icten ve goniillii olmalarini
saglayacaktir. Okul dis1 bu etkinliklere 6rnek olarak; milli ve manevi acidan énemli
mekanlarin onceden bilgisini kazandirarak yapilan geziler, kiiglik ya da biiyiik
Ogrenci gruplarmin katilacagi projeler (yetim ve oOksiizlerle kardeslik projeleri,
yardimlagsma projeleri, sevgi ve kardeslik iizerine kurgulanan projeler, gevre
koruma projeleri vs. gibi), kitap okuma ve degerlendirme projeleri sayilabilir.

Bu noktada ahlaki liderligin iilkemizde uygulanmasmin imkanindan
bahsetmek gerekir. Acaba mevcut milli egitim yapilanmas: igerisinde devlet
okullarinda ahlaki liderlik olgusunun yerlesmesi ve aktif olarak uygulanmasi
miimkiin miidiir? Bu soruya “elbette” diyerek nedenlerini agiklayalim. Oncelikle
Milli Egitim Bakanligi biinyesinde c¢alisan egitim yoOneticileri ve 6gretmeleri
arasinda, ge¢miste oldugu gibi bugiin de iyi 6rneklerin azzimsanmayacak sayida
oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii hemen her ildeki kurumsal yapilanmanin farkl
kademelerinde, sorumluluk bilinci ile fedakarca calisan, gecesini giindiiziine katan
dini/ahlaki/insani saiklerle ¢evresindeki 6gretmen ya da 6grencilere daima projeler
ireterek faydali olan ve yasantisiyla onlara ornek sunan bir¢ok egitimcimiz
oldugunu unutmamak gerekir. Ahlaki liderlik uygulamalarinda 6zellikle bu
potansiyel mutlaka degerlendirilmelidir. Ayrica yukarida sdylendigi gibi giiglii
kurumsal yapis: ile Milli Egitim Bakanlig1 bir milyon 6gretmen ve yaklasik 18
milyon 6grencisi ile bahsedilen problemlerin ¢oziimiinde ¢ok ciddi isler basarabilir.
Su halde tiim yurt sathindaki hali hazir bu yapilanma yukaridaki bireysel ve sosyal
sorunlar1 gormezlikten gelemez.

Milli Egitim Bakanliginin son yillardaki degerler egitimi konusundaki
hassasiyeti, ayr1 bir ders olmasa da bazi dersler igerisinde yer alan vatandaslik
egitimi ve okullarda verilen zorunlu ve se¢meli din dersleri seklinde yayginlik
kazanmugtir. Ayrica politika {ireticilerin bireysel ve sosyal sorunlarin farkinda

% Siileyman Saribas, Gonca Babadag, “Temel Egitimin Temel Sorunlar1”, Anadolu Egitim Liderligi ve
Ogretim Dergisi, 2015, 3 (1), s. 24.
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olduklar1 ve ¢O6ziim arayisi igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla
bakanligin sahip oldugu imkan ve potansiyel dikkate alindiginda, uzmanlar
tarafindan iyi planlanmak suretiyle ahlaki liderlik konusunun okullarda
uygulanmasini miimkiin oldugu goriilmektedir. Kisacas: zaten calismakta olan
idareci ve 6gretmelerden goniillii olacak bir kesim il bazinda tiim yurtta planlanan
ahlaki liderlik ¢alismalarinda etkin rol alabilir. Coziimiin bir parcasi olma hazzini
ve mutlulugunu yasadikca iilkemizde ahlaki liderligin daha ¢ok karsilik bulacag:
diistintilebilir.

Konuyla ilgili diger bir husus, alanda gorev yapacak ahlaki liderlerin etki
kaynaklarinin ne oldugudur. Temel soru sudur: Acaba ahlaki lider 6grencileri ve
egitimi sekillendirmeye c¢alisirken okullarda hangi etki kaynaklarina sahip
olmalidir? Oncelikle bu liderlerin yasal boyutunun saglam temellere sahip olmasi
gerekecektir. Zira MEB tarafindan goérev tanimlarinin yapilmis olmas: ve bu tiir
lider ruhlu 6gretmenlerin yetistirilmesi, atanmasi ve desteklenmesi hususunda
resmi ve yasal boyutlara olan ihtiyag elbette zorunludur. Ikinci olarak liderin
uzmanlik giicli, gorevinde kendisine yardimci olacak onemli bir etkiye sahiptir.
Alaninda bilgili, olumlu kisilik 6zellikleri sayesinde dini/ahlaki degerleri yasayan
uzman bir 6gretmenin 6grencileri {izerinde birakacag1 olumlu etki s6z konusudur.
Uclincii olarak liderin giiclii kisilik ve karakter oOzellikleri sayesinde, ahlaki
lider/6nder olma konusunda 6grencilerinin iizerinde sayginligini ve cekiciligini
artirarak kendisine bir¢ok kolaylik saglayacaktir. Goriiliiyor ki liderlerin sahip
olduklar: giizel ahlak, hakkaniyetli, caliskan ve sosyal etkili iletisim giicii yiiksek
personellerden secilmesi bu yaklasimin en 6nemli boyutunu olusturmaktadir.

Ahlaki liderlik modelinin uygulanmasina gelince, oncelikle pilot uygulama
yapilacak okul ve sehirlerin belirlenmesi ve bu konuda iyi 6rneklerin biitiin {ilkede
duyulmasini saglamak gerekmektedir. Zira dikkatli bir arastirma ve eleme
siireciyle secilen egitimcilere, yurt ici ve yurt disinda ahlaki liderlik ile ilgili egitim
verilerek olumlu kisilik 6zelliklerinin liderlik vasfiyla donatilmasi saglanir. Benim
kisisel onerim her cografi bolgede en az ii¢ il belirlenmeli ve her ilde segilen fig
okulla bu ise baslanmalidir. Basar1 saglandik¢a yayginlastirmak ic¢in yeni
girisimlerde bulunulabilir. Hedef kitlenin ilk planda ortaokul ve lise &grencileri
olabilecegini diisiinebiliriz.

Oyleyse ahlaki liderler hangi konular iizerinde yogunlasmali? Ozellikle
Ogretim programlarinda yer alan ve kok degerler olarak aciklanan adalet, dostluk,
diiriistlik, 06z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik,
yardimseverlik gibi onemli degerlerin hem iyi anlasilmasinda, hem de nasil
kazanilacagi konusunda okul i¢i ve disinda yapilacak etkinlikler artirilarak ise
baglarulabilir. Zira bu degerler giiniimiizde toplumda en ¢ok ihtiya¢ duyulan
degerler arasinda &ne cikmaktadir. Ornek olarak irade giicii ve egitimi konusunda
bir grup oOgrenciyle yapilan dersler sonrasinda 6grencilerimizin iradelerini fark
etmelerini saglayan ve gelistiren baz1 etkinlikler planlanarak giinliik hayatta saglam
iradeli olmanin bireye katkis1 vurgulanmalidir. Bu nedenle dgrencilerle etkinlikler
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planlanmalidir. Lise diizeyinde islenen boyle bir degerin kazanilmasi i¢in 6rnegin
Ogrencilerin asevi gibi bir yardim kurulusunda, yasl bakimevi, sevgi evi vs. gibi
ortamlarda belirli siirelerde goniillii ¢alismasina yonelik igler yapilabilir. Yahut
iradenin kisisel boyutta gliclendirilmesine yonelik spor yapma, yemek yemeyi
azaltma, kisiye zor gelen ama kisinin faydasina olacak (har¢hgmi paylasma, hasta
ve kimsesizlere yardim etme) seyler yapma bir dizi faaliyet seklinde tasarlanabilir.
Bu Orneklerin artirilmasi miimkiindiir fakat ¢alismamizin problemi disindadir.

Ahlaki lider, kisilik 6zellikleri a¢isindan aranan insandir. Cevresindekilere iyi
ornek olan bu liderlikte, 6rnek ahlaki tutum ve davranislarla planlanan vizyona
uygun davramir. Cevresindeki hitap ettigi kesimin sevgi ve giiveni kazanmakla
kalmaz, onlara ilham verecek motivasyonlar sunarak onlar1 tesvik eder. Ahlaki
sorumluluk bilinci ile hayatin ve egitimin hedeflerini tartisir. Bu amagla sahih dini
kaynaklari, mekanlar1 ve sembolleri yeri geldik¢e kullanma konusunda girisimci ve
yenilikgidir. Ayrica okuldaki her bireyin ahlaki yeteneklerini kendisine fark ettiren
duygu, diisiince ve becerilerle tamisacagl ortamlar tasarlayan ahlaki lider, okulun
hedeflerine ulasmada 6nemli roller oynarlar. Bir vizyona sahip olan bu liderler,
hedeflerin herkes tarafindan anlagilmasina ¢alisir. Hedeflerin basarilmasi i¢in ¢aba
sarf eder, miifredati, 6gretimi ve degerlendirme mekanizmasin sik sik kontrol eder.

Tarihi ve dini geleneklerin giiglii yanlarindan haberdar olan ahlaki liderlerin
oncelikli isi, calistig1 ortamlarda okulun hedeflerini, degerlerini yeniden diisiinmek,
uygulayacag biitiin egitimlerde samimiyet esasin1 gozetebilmektir. Sorunlarin bu
tip liderler tarafindan teshis edilmesi, en az ¢oziimii kadar onemlidir. Egitim ve
Ogretim kurumu olarak okulun ahlaki amaglarinin ortaya konmasi, agiklanmasi ve
bireysel sorumluluklarinin  vurgulanmasi1 ise, liderin insanlarin iizerindeki
etkinligini pekistiren diger bir boyuttur. Bir diger temel sorumluluk konusu ise,
Ogretmen ve Ogrencinin Ogrenmesini gelistirmeye yonelik etkin programlar,
projelerin tasarlanmasi ve hayata gecirilmesidir.

Toplumun en ihtiya¢ duyulan sikintili zamanlarinda 6ne ¢ikan ahlaki
liderlerin kurumlari tarafindan goérev tanimlar1 yapilmali, teorik ve finansal agidan
kurumsal destek mutlaka goz ardi edilmemelidir. Bu giicii kendinde bulan ahlaki
liderin, okulun ve egitimin yeni bir boyut kazanmas: icin asagidaki gorevleri yerine
getirmesi beklenir:

e Ahlaki liderlik ozelliklerini kullanarak egitimin amacini paydaslar ile
beraber yeniden tanimlamak ve okulun varlik nedenini ortaya koymak.

e Strateji gelistirerek basarrya odaklanmak.

e Diiriist, saygli ve ikna edici olmak. 26

Okul miifredatlarinin geneline bakildiginda, zamanin 6nemli boliimii bilgi
O0grenmeye yani bilissel becerilere odaklanmistir. Bunun aksine sosyal beceriler ile
duygu yonetim becerileri {izerine programli ve sistematik bigcimde yeterince

2 Yiiksel Ozden, Egitimde Yeni Degerler Egitimde Diniisiim, Pegem Yaymevi, Ankara 2010, s. 110-111.
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durulmamis, duyussal kazamimlar goéz ardi edilmis ya da unutulmustur.
Ogrencilerin akademik basarilari {izerine, ciddi bicimde durulurken duygusal ve
sosyal gelisimlerine iliskin yeterlilikler —alanmna gerektigi kadar ilgi
gosterilmemistir.?” Ahlaki liderlerin kurumdaki fonksiyonlar: bu anlamda 6gretim
programlarinin dezavantajlarini ortadan kaldirmak i¢in 6gretmen ve &grencilerle
manevi duygulari gii¢lendiren uzun soluklu ortak isler yapmak olacaktir.

Okulun toplumdaki yeri ve etkinligi ile ilgili analizler yapan Sisman, ahlaki
lider i¢in de konu edinebilecegimiz bazi hususlari su sekilde agiklar?: Ahlaki lider
okul i¢i ve dis1 faaliyetleriyle:

1. Okulun akademik ve sosyal basari ¢itasin yiikseltmeli

2. Calisan kadroyu siirekli gelistirmeli

3. Karara katilma ve sorumluluk iistlenmede gevresindekilere yeni roller
benimsetmeli

4. Calismalar sonrasinda performansi izlemeli ve degerlendirmeli

5. Degisime ve yenilesmeye daima acik olmal

6. Yeni ve eglenceli 6grenme firsatlar1 olusturabilmelidir.

Goriiltiyor ki belirlenmis ahlaki vizyonu davranisa doniistiirebilen ahlaki
liderler, grup c¢alismasini Onemser, okulun hedeflerini ve beklentileri daima
vurgularlar. Ogrenciler igin destekleyici bir ortam olusturur. Akademik becerilerin
temel alindigi, diizenli ve amaca uygun bir okul iklimi gelistirir. Ayrica okulda
isleyisin farkindadir. Ogretmenlerin ve dgrencilerin neyi, ne derece iyi yaptiklarimi
goriir. Ahlaki bilgiyi harekete gegirerek egitim 6gretimin basarisini yiikseltirler.

D. Ahlaki Liderligin Dini Temelleri

Islam dini 6nceki hak dinlerde oldugu gibi Allah’in hiikiimlerini insanlara
teblig etmesi, agiklamasi ve yasam Ornekleri sunmas igin 6nder bir peygambere
sahiptir. “Ben sizlere ancak bir muallim olarak gonderildim.” ? diye kendisinden
bahseden Hz. Muhammed, insanlari egitici yoniine vurgu yapmaktadir. Ote
yandan Hz. Peygamber bir hadisinde ise ashaba; “Yolculuk yaparken ii¢ kisi de olsaniz
birini lider yapm” 3 , uyarisiyla giinliik hayatta liderligin Onemine dikkat
cekmektedir.

Yasadiklar1 zamanin gok Gtesinde ilim, hikmet ve bilgi anlayislar sergileyen
peygamberler, zamanla etrafinda bircok miimin toplayarak hemen her konuda
onlar1 aydinlatmislardir. islam peygamberi olan Hz. Muhammed, bu yoniiyle
Miisliimanlar i¢in iist diizeyde dini/ahlaki lider konumundadir. Zira o adalet,

27 Tiirniiklii, “Okullarda Sosyal ve Duygusal Ogrenme”, s. 138.

28 Mehmet Sisman, Egitimde Miikemmellik Arayisi Etkili Okullar, Pegem Yayincilik, Ankara 2002, s. 23 vd.
29 {bn Mace, Mukaddime, 17.

30 Miislim, Mesacid 289.
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dogruluk, yardimseverlik, sabir, hosgorii ve merhamet gibi bir¢ok degeri
zamanindaki insanlara yasayarak ve onderlik yaparak érnek olmustur.

Literatiirdeki liderlik konulu arastirmalara bakildiginda liderlikle ilgili kisisel
ozellikler, duygusal zeka, cinsiyet, kiiltiir gibi temel etkenlerin pek ¢ok c¢alismada
islendigi ancak bunlardan din faktoriiniin goz ardi edildigi goriilmektedir. Halbuki
dinin, bireyin hayatinda genel hedefler kazandirmada ve enerjisini bu hedeflere
dogru yonlendirmede onemli bir role sahip oldugu bilinen bir gergektir.3! Bu
nedenle ahlaki liderin kisisel 6zelliklerini olusturan, hayata ve insana bakisini
temelden etkileyen din faktorii mutlaka vurgulanmalidir.

Kurant Kerim'de Hz. Peygamber'in insanlara Ornek bir model/lider
olduguna dair “Andolsun, Allah’mn Resuliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmayr uman, Allah’t cok zikreden kimseler icin giizel bir drnek vardir”32 mealindeki
ayetle Hz. Peygamberin 6rnek alinacak miikemmel dindarlik modeli sundugu ve
boylece timmeti i¢in onun, tiim zamanlarda 6rnek alinmasi gereken kamil bir lider
olmaya devam edecegi bildirilmektedir.3 Ayette gecen "tisve" yani “Ornek”
kelimesi, uyulacak, taklit edilecek 6rnek, model, bir anlamda ise lider anlamina
gelir. Dolayisiyla bir insan1 6rnek alan kimse, 6rnek aldig1 kisiye benzer bir yasam
secer ve onun tutum ve davramglarim uygulayarak benimser. lyilik, hayir ve
glizellikte ornek gosterilen Hz. Peygamberin bu yonii stinnetinin Miisliimanlar
agisindan Onemini de ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kuran bu ve benzeri
ayetlerde, dogru bir yasant1 ve giizel bir karaktere sahip olmanin muhatap olunan
hedef kitle a¢isindan 6rnek alinacak ozellikler icerdigini agiklamaktadir.

Bakara suresinde “Nitekim aramizdan size bir peygamber ginderdik: O size
ayetlerimizi okuyor, sizi aritip temizliyor, size kitabr ve hikmeti 0gretiyor; yine size daha
once bilmediklerinizi 6gretiyor.”** mealindeki ayetle, Kuranin ilk muhatab1 olan Hz
Muhammedin, peygamberlik gérevini ifa ederken her seyden 6nce vahyin sundugu
hayat ve kisilik tarzini, bizzat kendi sahsinda yasayarak tiim inananlara 6érnek bir
liderlik sergiledigi vurgulanmaktadir.

Ahlaki liderlige 6rnek olmasi ag¢isindan Hz. Muhammedin liderlik basarisi
cesitli acilardan ele almabilir. Ozellikle insan ve toplum psikolojisini iyi analiz eden
ve ona uygun tutumlar benimseyen Hz. Peygamber, Kur'an'in mesajinin yeniligi ve
dikkat cekiciligi sayesinde donemindeki Arap toplumunu sosyal ve kiiltiirel
yaklagimlarla etkileyebilmis, yeni bir toplum modelinin olusmasma neden
olmustur.?

31 Aslan, Sebnem, Islam Diigiincesinde Yonetim ve Liderlik, s.143.

32 Ahzab: 33/21.

3 Hiiseyin Certel, “Dini Tletisim ve Liderlik Agisindan Hz. Peygamber'in Sifatlar1”, VII. Kutlu Dogum
Sempozyumu: Tebligler, 2006, s. 247.

34 Bakara Suresi, 2/ 151.

% Adem Efe, “Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Peygamber ve O'nun Gergeklestirdigi Bazi Sosyal ve
Kiiltiirel Degismeler”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler, 2002, s. 367.
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Hz. Peygamber bir hutbesinde ise “Sozlerin en dogrusu, Allah’in keldm;
rehberligin en giizeli ise Muhammed’in rehberligidir,” % buyurmustur. Fakat bu
rehberligin ilahi ve insaniistii 6zellikler tasimadigy, insani yoniiniin oldugu, aslinda
Hz. Peygamberin Allah’a kullugu pratik hayatta gosteren drnekligi Kuran da bircok
kere vurgulanmaktadir.¥ Onun insanlara rehberligi ve lider olusu Kuran ve
hadislerle agiklanmaktadir. Ayrica bu konuda Miisliimanlar arasinda fikir birligi
bulunmaktadir. Fakat Hz. Peygamberin liderligi, rehberligi biitiin hayat1 kapsadig:
i¢in sadece bir alana ve zamana hasretmenin dogru olmayacagin soylemeliyiz.

E. Sonug¢

Gelecegin okul yoneticileri ve Ogretmenlerinin tasidiklari ahlaki liderlik
ozellikleri, toplumun 6nemli bir ihtiyaci olan ahlak egitiminin basarisi ve kalitesi
agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Iyi yetismis ahlaki liderler, bugiiniin
kusaklarini degerleri 6ziimsemis sekilde bilgi toplumuna tasiyacaktir. Bu nedenle
gliniimiiz egitim sistemi, dinamik bir degisim siirecine dahil olarak 6gretmen ve
ogrencileri ruhsal ihtiyaglarini gozeten ve toplumsal yasamda ihmal edilen
degerlerin 6grenilebilmesi, benimsenmesi i¢in ahlaki liderlere ihtiyag duymaktadir.
Ahlaki liderlik uygulamasinin yasal zemine oturtulmasi ve sorunlarimiza ahlak ve
deger penceresinden gergekgi ¢oziimler {iretebilen vizyon sahibi ahlaki liderlerin
yetistirilebilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu uygulama ve egitim yaklasimlar ile
ogrencilerimize toplumun ihtiya¢ duydugu ahlaki degerlere uygun tutum ve
davraniglar edinme, aliskanliklarin kazandirilmasi i¢in okullarimizda ahlaki liderlik
orneklerini artirmakla ise baslanabilir. Toplumda ahlaki liderlerin 6grencilerimiz
icin rehberligi birer taklit ya da otomatik davranis olusturma seklinde degil, aksine
bilingli diistince iirlinii olmasina dikkat edilir.

Ahlaki liderlerin, sorumluluk almaktan ¢ekinmeyen ve girisimci bir ruha
sahip olmalar1 beklenmektedir. Bununla beraber Ogrencilerin goziinde okul
misyonunu yeniden olusturabilir; pozitif 6grenme ortami gelistirebilirler. Bu
amacla ahlaki liderler 6gretimin planlamasi asamasinda da 6gretim programina ve
egitim siirecine yon vererek bu siirece deger katabilirler. Ayrica onlar ne
istediklerini degil, ne yapilmas: gerektigini sorgulayarak yerel veya ulusal ¢apta
Ogrencilerin manevi gelisimlerini destekleyen islere imza atarlar.

Modern zamanda liderlerden, herkesce bilinen standart bir liderlik tarzi
yerine; degisen bireysel ve sosyal ihtiyaglara uyumlu olabilecek farkhi liderlik
tarzlarin1 da gerektiginde benimsemesi beklenmektedir. Bu dogrultuda ahlaki
liderlik modeli, egitim kurumlarimiza deger katabilir.

3% Nesai, Salatii'l-ideyn, 22.
37 Kalem Stiresi, 68/4.
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Oneriler:

1.Ahlaki liderlik kavrami bir gorev olarak MEB biinyesinde tanimlanmali ve
pilot il ve okullarda uygulanarak “iyi 6rnekler” tanitilmalidur.

2.Ahlaki liderligin 6zellikle liderlik boyutuna dair tiniversitelerde lisansiistii
egitim alabilecekleri programlar agilmalidir.

3.Ahlaki liderler, MEB Ogretim programinda yer alan dini ve ahlaki
degerlerin nasil hayata gecirilebilecegine dair projeler gelistiren bir ekibin
igerisinde yer almali ve arkalarinda kurum destegini mutlaka hissetmelidirler.
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Cagdas Tiirk Diisiincesinde Ahlakin
Temellendirilmesi Problemi

Hiiseyin KARAMAN'

Ozet

XX. ylizy1l Tiirkiye i¢in hem siyasi alanda, hem de diisiince hayatinda 6nemli degisim
ve gelismelerin yasandigi, birtakim hareketliliklerin oldugu, gesitli akimlarin ortaya g¢iktig1
bir devir olmustur. Bu donemin diisiince hayatinda Osmanlcilik, Tiirkgiiliik, Baticilik ve
islamalik gibi dort 6nemli akim etkili olmus ve Omer Nasuhi Bilmen, Hilmi Ziya Ulken,
Nurettin Topcu ve Erol Gilingdr gibi diisiiniirler yetismistir. Makalede Cagdas Tiirk
Diislincesinde ahlakin nasil temellendirildigini s6z konusu diisiiniirlerden hareketle ortaya
koymaya ¢alisacagim.

Ahlak felsefesi tarihinde filozoflarin kendi felsefi sistemlerine gore ahlaki, haz, fayda,
duygu, vazife, akil ve din gibi farkli temellere dayandirmis olduklar bilinmektedir. Ahlakin
temellendirildigi bu kaynaklara bagh olarak da ahlak anlayislari, lezzetci ahldk, menfaatgi
ahlak, ihtisasc1 ahlak, vazife ahlaki ve teolojik ahlak seklinde gruplara ayrilmistir.

Makalede, insanin higbir an styrilip ¢ikamayacag: bir gercgeklik olan ahlakin ¢agdas
Tiirk disiincesinde nasil temellendirildigini tespit etmeyi ve ulastigim sonucu genel
anlamda ahlak felsefesi tarihi, 6zelde ise Islam ahlak felsefesindeki kabullerle karsilastirarak
Islam ahlak felsefesinin, iiretken oldugu VIII, IX ve X. yiizyildan giiniimiize gelinceye
kadarki siirecteki degisime dikkat ¢ekmeyi hedeflemekteyim. Ancak bu noktada drnekleme
yaparken sectigimiz diisiiniirlerin dénemin diisiince diinyasinin bir panoramasini vermesine
dikkat edecegim.

Anahtar Kelimeler: Ahlakin temellendirilmesi, Tiirk diisiincesi, Omer Nasuhi
Bilmen, Hilmi Ziya Ulken, Nurettin Topgu, Erol Glingor

The Grounds of Morality in Contemporary Turkish
Thought

Abstract

20™ century was a period when significant changes and developments both in
political life and thought were experienced, some mobilities took place, and several new
currents emerged in Turkey. Four important movements, namely Ottomanism, Turkism,
Westernism and Islamism, were influential in the thought life of this period and thinkers
such as Omer Nasuhi Bilmen, Hilmi Ziya Ulken, Nurettin Topgu and Erol Giingor lived in

" Prof. Dr., Recep Tayyip Eidogan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Islam
Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, huseyin.karaman@erdogan.edu.tr.
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this period. In this paper, I will try to show how moral is grounded in Contemporary
Turkish Thought focusing on these thinkers.

It is known that in the history of moral philosophy, philosophers have based their
ethics on different foundations such as pleasure, benefit, emotion, duty, reason and religion.
Based on these sources, ethics are divided into groups such as taste ethics, beneficiary ethics,
specialized ethics, duty ethics and theological ethics.

In this article, my aim is to determine how the moral, which is a reality human beings
cannotelude any moment, is justified in contemporary Turkish thought and draw attention
to the changes in the process from the 8%, 9% and 10% centuries to today by comparing the
results I got with the philosophy of ethics in general and Islamic Philosophy of Ethics in
particular. At this point, however, I will make sure that the selected thinkers give a
panorama of the thought world of the period.

Keywords: Basis of morality, Turkish thought, Omer Nasuhi Bilmen, Hilmi Ziya
Ulken, Nurettin Topcu, Erol Gungor

Giris

Cagdas Tiirk Diistincesinde ahlakin temellendirilmesi probleminin tam ve
dogru bir sekilde ortaya konabilmesi icin, oncelikle ahldk ve temellendirme
kavramlarinin ne anlama geldigini ve diisiince tarihinde ahlakin hangi kaynaklara
dayandirildigini, nasil temellendirilmis oldugunu agiklamak gerektigini
diisiiniiyorum. Ancak bu sekilde bir metot takip edildiginde ele aldigimiz
diisliniirlerin ahlakin kaynagi konusundaki goriisleri anlasilabilir ve diisiince
tarihindeki yerleri dogru bir sekilde ortaya konabilir.

Sozliiklerde, “hulk” veya ‘huluk’ kelimelerinin ¢ogulu olarak, “huy, karakter,
yaratilis, hal ve hareket tarzi”! gibi anlamlara gelen ‘ahlak’ kelimesi, filozoflar
tarafindan  degisik sekillerde tamimlanmistir. Yapilmis olan tanimlan
degerlendirdigimizde, terim olarak ahlakin, ya ‘bir hayat sekli’, ya ‘ahldki kanun veya
uyulmas gereken ilkeler biitiinii’, ya da, ‘hayat tarzi ile ahldk kanunu hakkinda yapilan
fikri bir arastirma’ olarak tanimlanmis oldugunu gormekteyiz.2

“Temellendirme” kavramu ise sozliiklerde; yerlestirmek; saglam bir dayanak
koymak, temel koymak; bir Onermeyi, bir kurali, bir gerekliligi, kendisini dogrulayacak
herhangi bir sey iizerine dayamak; bir ilkenin, bir kuralin sebeplerini ve gerekcelerini
mantiki tutarlilik icinde ortaya koymak? gibi farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Ahlak
s0z konusu oldugunda ise “temellendirme” kavrami, ¢ogu kez, ahlaki normun
arkasinda, onun gegerli olmasini saglayan ve bdylece de bu gecerlilige karg

1 {bn Manzir, Lisénu’l-Arab, Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, Beyrut 1995, 1V, 194, “Hulk” md; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-maarife, Beyrut, ts., 158, “Hulk” md.

2 Bkz. Raziel Abelson-Kai Nielsen, “Ethics, History of”, ed. Paul Edwards, The Encyclopedia of Philosophy
(iginde), Macmillan Publications, New York 1972, 111, 81-82.

3 Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1999, s. 445-446;
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 1r1k11€1p Kitabevi, Istanbul 1994, s. 175.



Hahiyat Akademi Dergisi 147

yoneltilmis ve yoneltilebilecek olan her tiirlii siipheyi bertaraf eden bir gii¢ veya
odak arama faaliyeti olarak ifade edilebilir. Dolayisiyla da ‘ahldkin temellendirilmesi’
ile ahlak ilke ve kurallarinin, yargilarinin, ahlaki tavir ve diisiincelerin neye
dayanilarak tespit edildiginin arastirilmasi, ahlakin iki temel kavrami olan ‘iyi’ ve
‘kotit” hakkindaki bilgimizin kaynaginin veya kriterinin sorgulanmasi, bir seye ‘iyi’
veya ‘kotli’ derken ki yargimizi hangi esasa dayandirdigimiz gibi konular
kastedilmektedir.* Bu sekilde ifade edilen ‘ahlakin temellendirilmesi’ konusu,
sadece ahlak felsefecilerinin veya ahlakla ilgilenen diisiiniirlerin problemi degildir.
Giinliik yasant: icerisinde hemen hemen herkesin su veya bu sekilde kars1 karsiya
kaldigs, ya da kalacag1 bir sorundur.

Diistince tarihine baktigimizda ahlak sistemlerinin degisik kriterlere gore
farkli sekillerde temellendirilmis olduklarini gormekteyiz. Bu temellendirme
girisimlerinin biiyiik cogunlugu, evrenselci bir tutum dogrultusunda olmak iizere,
Tanri, evren ve insan seklinde ifade edilen ii¢ kaynaga dayanilarak
gerceklestirilmistir. Bu kaynaklardan hareketle yapilmis olan temellendirmeleri:
insanin ahlaksal yasami ile evren, ahlak diizeni ile varlik diizeni arasinda herhangi
bir ayirim yapmayarak ahlak fenomenini kozmolojik yonden ele alan kozmolojik
temellendirme; ahlaklilik olgusuna veya deger konusuna herhangi bir dinin bakis
acistyla yaklasan teolojik temellendirme ve insandan hareketle ahlaksal yasami
temellendiren antropolojik temellendirme olarak ifade edebiliriz.5 Bunlara dordiincii
bir temellendirme sekli olarak, ahlakin kaynagi, ya da temeline toplum
sOzlesmesini yerlestiren sosyolojik temellendirmeyi ilave edenler de vardir.6 Ahlakla
ilgili olarak yapilmis olan temellendirmeleri en genel anlamda din ile yapilan
temellendirmeler ve din disi kaynaklara dayanilarak yapilan temellendirmeler
seklinde iki kisma ayirarak da ele alabiliriz. Din disi kaynaklar, ‘iyi’ ve ‘kotii’
kavramlarinin nasil algilandiklarina bagh olarak, filozoflar tarafindan akil, sezgi ve
duygu seklinde ifade edilmistir. Bu kaynaklarla temellendirilen ahlak anlayislari;
ferdiyet¢i ahlak (mutluluk ahlaki, vazife ahlaki, varolusguluk/existentialisme
ahlaki, ahlaksizlik/immoralisme ahlaki), sosyolojik ahlak, psikolojik ahlak ve
biyolojik ahlak seklinde doért kisma ayirmak miimkiindiir.”

Bunun yanminda, ahldk fenomeninin ilkesel nedenlerini gostermek ve bu
nedenlerden hareketle agiklamasini yapmak noktasinda miiracaat edilmis olan
Tanri, insan ve evren merkezli olarak da ahlak goriisleri temellendirilmistir.
Bunlari; insanin ahlaksal yasamu ile evren, ahlak diizeni ile varlik diizeni arasinda
herhangi bir ayirim yapmayarak ahlak fenomenini kozmolojik yonden ele alan
kozmolojik temellendirme; ahlaklilik olgusuna veya deger konusuna herhangi bir

¢ Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, Tlirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 1992, s. 14; amlf., “Ahlak
Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyasi, sy. 8 (Temmuz 1993), s. 69; Lokman Cilingir, Ahlak Felsefesine
Giris, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 24.

5Dogan Ozlem, Etik-Ahldk Felsefesi, 1r1k11ap Kitabevi, Ankara 2004, s. 24-28.

¢ Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yaymnlari, Istanbul 2002, s. 17-20.

7 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 1-16; amlf., “Ahlaki Temellendirme Problemi”, s. 69; Hiisameddin Erdem,
Bazi Felsefe Meseleleri, Konya 2009, s. 152-163. Ayrica bilgi igin bk. Ozlem, Etik-Ahldk Felsefesi, s. 24-126.
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dinin bakis agisiyla yaklasan teolojik temellendirme ve insandan hareketle ahlaksal
yasami1 temellendiren antropolojik temellendirme olarak ifade edebiliriz.®

“Ahlak” ve “ahlakin temellendirilmesi” kavramlar: ile disiince tarihinde
ahlakin hangi kaynaklara dayandirilmis oldugundan bahsettikten sonra simdi
Cagdas Tiirk Diistincesinde ahlakin nasil temellendirilmis oldugunu ortaya
koymaya calisacagim. Ancak Cagdas Tiirk Diisiincesi igerisinde degerlendirilen
diislintirlerin tamamin bir makalenin sinirlar: igerisinde ele alip degerlendirmek
miimkiin olmadig: igin belli sinirlandirmalar yapmak gerekmektedir. Dolayisiyla
ben de XX. yiizyilin ikinci yarisinda vefat etmis olan Omer Nasuhi Bilmen (1882 -
1971), Hilmi Ziya Ulken (1901-1974), Nurettin Topgu (1909-1975) ve Erol Giingor
(1938-1983) gibi diisiiniirlerden hareketle konuyu ele alacagim. Bu diisiintirleri
belirlerken, hem 1950, hatta 1970 sonrasinda vefat etmis olmalarina, hem ahlak
problemiyle yakindan ilgilenmis olmalarina, hem de donemin diisiince diinyasinin
bir panoramasimin ortaya g¢ikmasi igin Cumhuriyet Donemi Tiirk Diisiincesinde
etkili olmus Tiirkgiilikk, Baticithk ve Islamcilik gibi akimlarla iliskilendirilmis
olmalarina dikkat ettik.

Cagdas Tirk Diislincesinde ahlakin temellendirilmesi konusunu din dist
kaynaklar ve din ile yapilan temellendirme seklinde iki gruba ayirarak ele
alacagim.

Ahlikin Din Dig1 Kaynaklar ile Temellendirilmesi

Tiirkiye Cumbhuriyetinin Besinci Diyanet Isleri Baskani olan Fatih
Dersiamlarindan Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek Islam Ahldk: isimli eserinde, haz,
fayda, duygu ve vazife gibi ilkeler ile temellendirilmis ahlak anlayislarin tek tek ele
alp incelemis ve sonunda onlarin higbirinin ahldka temel olamayacagi sonucuna
varmigtir.’

Bilmen, ahlakin haz ile temellendirilmesini Aristippos (m. 6. 435-355) ile
Epikiiros (m. 6. 341-270) orneginde ele alarak degerlendirmistir. Haz kavraminin
miiphem ve degisken olmasi, insani mesru olmayan zevklere ve koétii eylemlere
yoneltmesi, zevk ve eglence diiskiinliigiinii giindeme getirmesi ve sonugta da
ahlaki giizelliklerden eser kalmayarak ahlakin bozulmasina ve ortadan kalkmasina
neden olmasi gibi nedenlerden dolay:1 ahladkin haz ile temellendirilmesine kars:
¢itkmigtir.10

Bilmen, Jeremy Bentham (1478-1832) tarafindan temsil edilen faydaci ahlak
anlayigsina, insanin sahsi menfaatini her seyden iistiin gordiigii ve biitiin ahlaki
faaliyeti fayda gibi insanlar1 birbirine diisiiren ve gesitli kanli savaglarin ortaya

8 Ozlem, Etik-Ahldk Felsefesi, s. 24-28.

9 Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek [slam Ahléki, Bilmen Yayinevi, stanbul 1964, 39; amlf., Biiyiik Islém Timihali
(sad. Ali Fikri Yavuz), Birlesik Yaymcilik, istanbul, ts., s. 439.

10 Bilmen, Yiiksek islém Ahldki, s. 39-40.
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¢itkmasina neden olan bir duygu ile temellendirdigi i¢in kars1 ¢tkmistir. Ona gore
herhangi bir eylemi sadece maddi bir menfaat elde etmek amaciyla yapmak,
“ahlaki ret” demektir.!!

Omer Nasuhi Bilmen’e gore ahlakin duygu ile temellendirilmesinin de bir¢ok
tehlikeli yonleri ve zararlari vardir. Her seyden Once, eger duyguya dayali ahlak
anlayislarinin iddia ettikleri gibi, “hassa-i ahlakiye” yeterli olsaydi o zaman biitiin
insanlarin erdemli olmalar1 gerekirdi. Halbuki mevcut durum bdyle degildir.
Ayrica insanlarin kabiliyetlerindeki ve ruhsal yapilarindaki farkliliklart nasil
kesfedecegiz ki onlara uygun bir sekilde hareket edebilelim? Insanlar arasindaki bu
farkliliklar dolayisiyla bazi insanlara iyi ve glizel goriinen bir eylem, baska
insanlara kotii goriinebilir ve onlarda nefret uyandirabilir. Bu durum da, sonug
itibariyle, riyakarliga ve ahlak giizelliginden mahrum olmaya neden olabilir. Ayrica
halkin herhangi bir eyleme meyletmesi, onu benimsemesi ahlak igin 6l¢ii olamaz.
Zira bu tiir yonelimler, kandirma ve gaflet gibi nedenler dolayisiyla kotii bir yone
dogru da olabilir. Yine duygu, akli muhakemeye tabi olmamasindan, hata ve
yanilma ihtimali tasimasindan dolay1 da ahlak i¢in yeterli bir kaynak olamaz.?

Bilmen, Immanuel Kant (1724-1804) ile Leibniz (1646-1716) 6rneginde ele
aldig1 ahlakin vazife kavramina dayandirilmasini haz, fayda ve duygu gibi ilkelere
dayandirilmasina gore daha kabul edilebilir bulmakla birlikte yine de yetersiz
oldugunu belirterek elestirmistir. Kant'in 6dev ahlakini;, herhangi bir menfaat,
fayda gozetmeksizin sadece vazife oldugu igin eylemde bulunacak insanlarin bu
diinyada yok denecek kadar az olmasi ve bir de Kant'in bir taraftan insanin
herhangi bir menfaat gozetmeksizin vazifesini yapmasi gerektigini belirtirken bir
taraftan da vazifeye dikkat edilmedigi, 6rnegin emanete riayet edilmedigi zaman
insanlar arasindaki giiven duygusunun ne olacagini sormak suretiyle kendi iginde
celiskiye diismiis olmasindan dolay: elestirmektedir.!?

Tiirkiye’de ahldk alaninda doktora galismasi yapan ilk kisi olan ve aym
zamanda ahlaka davasina adanmis bir hayat yasamis olan Nurettin Topgu (1909-
1975) ise felsefe tarihinde yer alan ahlak sistemlerini dayandiklar: ilkelere gore,
deneye dayanan (ampirist) ahlaklar (egoist (bencil) ahlak, 6zgeci (alturiste) ahlak
ve biyolojik ahlak), akla dayanan ahlaklar (metafizik ahlak ve 6dev ahlaki), duygu
ahlaki ve dini ahlak olmak {izere dort kisma ayirmis ve aynen Bilmen gibi ahlakin
deney, akil ve duygu gibi din disi kaynaklar ile temellendirilemeyecegini
belirtmistir.14

Tiirk diiglince yasaminda ve Tiirkiye'de bir felsefe geleneginin olusmasinda
biiyiik etkisi olmus felsefeci ve sosyolog Hilmi Ziya Ulken de ahlakin duyguy,
temayiil, his, sevgi, haz, fayda ve akil gibi din dis1 kaynaklar olarak ifade edilen

11 Bilmen, Yiiksek islém Ahléki, s. 40, 56, 57.

12 Bilmen, Yiiksek slém Ahldki, s. 41, 42, 43.

13 Bilmen, Yiiksek Islém Ahldki, s. 43-44.

14 Nurettin Topgu, Ahldk, Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 142-154.
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ilkelerle temellendirilemeyecegi noktasinda Bilmen ve Topgu ile ayni goriistedir.
Ona gore; haz tizerine kurulan ahlakin, hazz feda etmek gerektigi zaman anlamini
yitireceginden; fayda {izerine kurulan ahlakin, fayda ve cikarlar carpistig1 anda
yikilacak ve bir de herhangi bir topluluk icinde fertlerin, bir cemiyet icinde
ziimrelerin ve bir medeniyet i¢cinde de milletlerin faydasini birlestirmenin imkansiz
olmasina bagh olarak goreceli olmasindan; ne kadar insan varsa o kadar da
duygunun olmasindan dolay: duygu {izerine kurulan ahlakin siibjektif ve degisik
olmasi ve bir de aklin her zaman ayn kalan ve degismeyen bir gii¢ olmamasi,
ahlakin biitiin emirlerine bir sekil hazirlamasina ragmen igindeki muhtevay:
vermemesi dolayisiyla ahlak haz, fayda, duygu ve akil gibi din dis1 kaynaklarla
temellendirilemez.1>

Ulken’e gore, ahlaki duyu verileri ile temayiil ve hislere dayandirmak isteyen
teorilerin eksikligi veya yanlishgl ahlaki her tiirlii sekilden tecrit etmek
istemelerinden, hayvani hayatla insani degerleri ayirmayr ve bencillikten
bagkaciliga ge¢meyi basaramamalarindan ileri gelmektedir. Yalniz basina higbir
duygu {lizerine ahlak kurulamaz. Haz ve elem {izerine ahlak kurmak isteyenler
hangi tarzda olursa olsun, bu yiizden basarisizliga ugramislardir. Ahlaki haz ve
elem ile temellendiren ahlak anlayislarinin basarisizligini gérmek veya gostermek
i¢in ahlak felsefesi tarihinde onlarla ilgili olarak yapilmis olan elestirilere miiracaat
etmeye gerek yoktur. S6z konusu ahlak anlayislar1 hayvani hayatla yiiksek insani
degerleri ayirmayi, bencillikten baskacilifa ge¢meyi basaramamislardir. Kant'in
duyu ve sempati ile temellendirilen ahlak anlayislarina yoneltmis oldugu elestiriler
yerindedir. Mutlu olmak ve yiiksek hazza sahip olmak her zaman ahlakli olmak
demek degildir.

Ayrica duygular, yalniz basina alindiklarinda ahlak disidirlar. Hatta bazen
ahléksiz da olabilirler. Duygularin ahlakiliginin 6l¢iisii, sadece onlarin siddeti veya
soniikliigii, darlig1 veya genisligi, uzun veya kisa oluslar: degildir. Yine duygularin
tercih ediliyor olmalar1 da ahlaki olmalar: igin yeterli degildir. Ornegin ask bir
duygu olmasina ragmen her zaman ahlaki degildir. Analik i¢giidiisii bir duygudur,
fakat bazen ahlaki, bazen de ahlakdisidir. Ornegin ¢ocugunu dliimden kurtarmak
i¢in kendisini atese atan bir ananin veya babanin durumu ahlaki iken evlat sevgisi
bahanesiyle ¢ocugunu o6devden kaciran veya asker kagakligi yaptiran ananin
durumu ahlaksizdir. Mutlak olarak alinirsa duygulara bagli olan boyle bir hareket
ahlak disidir.16

Bunlara ilaveten ahlakin korku, timit ve gurur {izerine de kurulamayacagini
belirtmektedir:

Korku tizerine kurulmus ahlak olamaz. Cehennem korkusu ve
kili¢ korkusu, Allah korkusu, kanun korkusu bizi diizeltecekse, bu

15 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahliki, Demirbas Yayinlari, Ankara 1971, s. 87-89.
16 Hilmi Ziya Ulken, Ahldk, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymnlari, Istanbul 1946, s. 180-181.
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diizelmenin goziimde hicbir degeri ve insani ahlak ile bir miinasebeti
yoktur.

Disimizdan gelen bir emre boyun egmek ve baglanmak {izerine
kurulmus ahlak olamaz. Bilmedigimiz bir yerden, bilinmezden ve
sirlardan gelen bir emre bas egmek ahlak olamaz.

Ciinkii bu, kisiligini kaybetmek; sirlara ve bilmeceye karsi,
vahsiler ve c¢ocuklar gibi, korku ile karisik saygi ve c¢ekinme
duymaktir.

Umid iizerine kurulmus ahlak olamaz. Ugmak ve gelecek iimidji,
magfirek timidi ve sohret timidi; eger vaad ettikleri tatmin ve
menfaatle bizi faziletli yapacaklarsa; bu vaadlerin bir hayal ve bir
tuzak oldugu anlasildig1 vakit fazilet bitecektir. Veya bu iimitler
tatmin edildigi, sahte mutluluga varildig1 ve sohret temin edildigi
zaman ahlaka liizum kalmayacaktir.

Benlik iddiasina dayanan ve gurur {iizerine kurulan ahlak
olamaz. Hey sey bendedir diyen, hakikaten her sey eski sahiplerine
iade edildigi zaman bombos kalacaktir. ... Gururu ile ve gurur igin
yapilan bir hareket, ahlaka hizmet etmek soyle dursun, belki de insani
ahlaka tecaviizdiir."”

Ulken’e gore bu ilkeler insanda kalici degil, gegici bir ahlaki duygu
olusturduklari, dolayisiyla da insarun ahlakli bir birey olmasini saglayamadiklar:
i¢cin ahlak onlar {izerine bina edilemez. Ahlakin neler iizerine kurulamayacagini
veya temellendirilemeyecegini bu sekilde agikladiktan sonra ahlakin ne {izerine
kurulabilecegi tizerinde de durmus ve ahlaki, korku, iimit, vehim, kuruntu, gurur
gibi duygulardan kurtulmus ihtiras ve sevgi iizerine kuracagini belirtmistir.1®

Sosyal psikolog Erol Giingor ise, ilk insanlarin hayatlarinda ahlak, hukuk ve
iktisadin dine dayandigini, dinden ayri bir varliklarinin bulunmadigini, ancak
sonraki donemlerde filozoflarin ahldki farkli sekillerde temellendirdiklerini
belirtmektedir. Eski Yunan'da Sokrat’a kadarki donemde felsefenin tabiat
ilimleriyle, tabiat Gtesi bilgilerle ilgilendigini, dolayisiyla da ahlakla ilgili goriislerin
felsefenin disginda bulundugunu; Sokrat’in ahlaki felsefenin konular1 arasina alarak
felsefenin insana ve ahlaka yonelmesini sagladigini, Sokrat'tan Kant'a kadarki
donemde ahlakin bir tarafiyla metafizige, diger tarafiyla dine baghhigim
siirdlirdiigiinii, Kant'in ise ahlak:i ve ondaki mecburiligi pratik akil dedigi vicdana
bagladigin ifade etmektedir.

Glingor ahlaki metafizige basvurmadan kurmak igin eski ¢aglardan beri
yapilan girisimleri i¢ gruba ayirmistir: Epicure ve Adam Smith gibi ahlak i¢in

17 Ulken, Ask Ahlaki, s. 72.
18 Ulken, Ask Ahlaki, s. 77.
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tabiatiistii ve Tanrisal kaynak aramaya gerek olmadigini, tabiati izlemenin ve ona
uymanin yeterli oldugunu sdyleyenler: Levi Briihl gibi, ahlaki sosyal olaylara
dayandirmaya g¢alisanlar; Rauh ve Free gibi, ahlaki hayat tecriibelerinden dogmus
bir uyum, ahlaki ideali de ayni tecriibenin besledigi bir meyve olarak niteleyenler.?

O da Onceki disiintirler gibi ahldkin din disi  kaynaklarla
temellendirilemeyecegi goriisiinde olup felsefe tarihinde ahlaki metafizige
bagsvurmadan kurmak igin yapilan girisimleri {i¢ gruba ayirmistir: Ahlak igin
tabiatiistii ve Tanrisal kaynak aramaya gerek olmadigini, tabiati izlemenin ve ona
uymanin yeterli oldugunu sdyleyenler: ahldki sosyal olaylara dayandirmaya
calisanlar; ahlaki hayat tecriibelerinden dogmus bir uyum, ahlaki ideali de aymi
tecriibenin besledigi bir meyve olarak niteleyenler.?

Ahlikin Din ile Temellendirilmesi

Din ile temellendirilen ahlak teorilerinin temel 6zellikleri, Tanr1'nin varlig ile
vahiy gerceginden hareket etmis olmalaridir. Ancak bu ahlak anlayislari, temel
ahlak ilkelerinin belirlenmesi noktasinda vahye verdikleri 6neme gore farklilik arz
etmektedirler.

Ulemadan Omer Nasuhi Bilmen’e gére insanlik, ilkeleri ile emir ve yasaklari
Allah’in azametinden sudiir eden bir ahlaka muhtactir. Bu sekildeki bir ahlaka da
ancak ilahi din sayesinde ulasabilir.?? Diisiiniir vazifenin kaynaginin din oldugu ve
ahlakin dine dayanmasi gerektigi goriisiinde olmakla birlikte ahlak sahasinda akl
tamamen devre dis1 birakmamus,

“... vazifenin hakiki mensei, din olmakla aklin kiymeti eksilmis
olmuyor. Ciinkii esasen medar: teklif olan akildir. Akildan mahrum
olanlar higbir vazife ile miikellef degildirler. Insanlar tarafi ilahiden
miikellef olduklar1 vazifelerin hakikatini, ulviyetini kendi akillarinin
latif pertevi delaletiyle anlamislardir.”??

diyerek dinin, akilla deger kazanmasindan, akildan mahrum olanlarin hi¢bir
vazife ile miikellef olmamalarindan ve aklin, insani kiiltiir ve uygarligin temel 6gesi
olmasindan dolay1 insanligin, dine dayanmakla birlikte akli da devre dis
birakmayan, vazifeleri hem akil, hem de kalp tarafindan kabul edilen bir ahlak
goriisiine muhtag oldugunu ifade etmistir.

Fransa'da Isyan Ahlaki isimli bir doktora calismasi yapmis ve “alemde
ahlaktan daha giizel, daha gergek bir sey yoktur” diyen Nurettin Topgu ise, dini
ahlaktan veya ahlaki dinden ayirmanin insanin i¢ diinyasini kendisinden ayirmakla

19 Erol Glingor ve digerleri, Ahlak Lise III, MEB Yayinlary, ts., s. 5-6.
20 Erol Giingor ve digerleri, Ahlak Lise III, MEB Yayinlary, ts., s. 5-6.
21 Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, s. 41, 65.
22 Bilmen, Yiiksek Islim Ahldki, s. 15-16.
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esdeger oldugu goriisiindedir. Ciinkii ona gore ahldk, aslinda dini olgunluktan
bagska bir sey degildir. Hayvani hayattan insani hayata yiikselistir. Ahlakin ilke ve
prensipleri dini kurallara dayandig igin her ahlaki prensibin dini bir dayanag:
vardir. Dolayisiyla da ahlakla din birlikte ortaya ¢ikmustir. insanhgm ahlak tarihi
ayni zamanda dinlerin de tarihidir.?

Ayrica Topgu, Islam ve Insan isimli eserinde din ile ahlak arasindaki iligkiyi su
sekilde ifade etmektedir:

“Halk i¢in din, ahladktan baska bir sey degildir. Biiyiik ruhlar
iginse yine siiphesiz ahlaktir, lakin ayn1 zamanda insanligin da {istiine,
adeta ahlakin kaynag: olan ilahi iradeye tirmanis cehdidir. Ahlaki
igerisine alir, onun da Otesine geger. Ahldk insanlasmaksa, din
insanligimizin da iistiine yiikselme iradesidir.”2

Hilmi Ziya Ulken’e gore din ile ahlak arasinda bazi birlesme noktalar
bulunabilir ve bu noktalardan hareket edilmek suretiyle ‘ahlaki din” veya ‘ahlak
teolojisi’ ile “dini ahlak’ veya ‘teolojik ahlak’ sekilleri olusturulabilirse de din ile
ahlakin temelleri birbirinden farklidir. Aslinda din ile ahlak arasinda s6z konusu
birlesikligin varlig1 bile temellerinin birbirinden ayri oldugunu gostermektedir.
Ciinkii bu birlesme her zaman mevcut degildir. Biitiin dinler ahlaki olmadig gibi,
biitiin ahlaklar da dini degildir. Ornegin Cok Tanricilik/Politeism gayri ahlaki bir
sistemdir. Ciinkii bir Tanrinin istedigini diger Tanr1 reddeder ve kullar da Tanrilar
arasindaki bu farklilik dolayisiyla istedigini yapabilir, her tiirlii kacamaklara
miiracaat edebilir. Tanrilara kars1 kar pazarligina ve hileye basvurabilir. Ayrica
Epikiir ve Cyniklerin ahlak sistemleri de dinsizdir.

Bununla birlikte 6zellikle tek tanrici dinlerde toplumsal hayatin diizeniyle
insanlar arasinda tam bir ahenk oldugu ve Tanr1 toplum vicdaninin bekgisi haline
geldigi icin dini degerlerle ahlaki degerler birbirleriyle daha ¢ok uyusmaktadirlar.
Boyle durumlarda bile dini cemaatlerin birbirleri arasinda gesitli ayriliklarin ortaya
¢ikmasi, dini Odevleri yerine getirenlerin {istiin bir simif olmalari dolayisiyla
toplumda bir baski vasitas1 haline gelmeleri gibi durumlar din ile ahlak arasindaki
uyusmanin siirekli olmadigini gostermektedir.?

Hilmi Ziya Ulken’e gore din ile ahlakin temelleri arasindaki baslica ayrilik
noktalar1 sunlardir:

Ahlakin temellerinde ahlaki suurun yani vicdanin kendi
prensiplerine  sadikligi, iradenin muhtarlifi, ahlaki eylemi
gerceklestiren sujeye deger verilmesi ve insamin gayretinin bu

2, Nurettin Topgu, "{slam Ahlakinin Esaslan", Hareket Dergisi, sy.36 (Aralik 1968), s.8; amlf., Islam ve
Insan, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 86; amlf., Sosyoloji, Dergah Yaymlari, Istanbul 2001, s. 106.

2 Topgu, Islam ve insan, s. 86.

5 Ulken, Ahlék, s. 44-45, 46. Ayrica bk. Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Kiirsii Yayinlari, Ankara, ts., s.
419-420.
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diinyada etkin olduguna inanma gibi ilkeler vardir. Dinin temellerinde
ise, diinyanin hor goriilmesi, biitiin saadet ve yetkinligi tabiatiistii bir
aleme baglamak, insanin iradesini Tanri'min iradesine baglamak ve
Tanrisal prensipleri akil disi olarak almak vardir. Bu karsilastirmadaki
en acgik ayrilik noktas: ahlaki suurun otonomisi ve dini suurun
heteronomisidir.2

Hilmi Ziya Ulken, Bilmen, Topcu ve Giingdr’den farkli olarak ahlakin din ile
temellendirilemeyecegini acikladiktan sonra Ask Ahlik: isimli eserinde, ahlakin
sadece “bir hedefte sona ermeyen, tatmin edilemeyen, ¢ikar ve fayda aramayan arzu”
olarak tanimladig: “ihtiras” veya “tutku” ile “ruhun olgunlugu, vuslattan uzak olmak
ve dlemi kendinde giren ihtiras” 27 olarak tamimladigr “ask” kavrami ile

temellendirilebilecegini belirtmektedir.? Bu goriisiinii su sekilde ifade etmektedir:

Ahlak eger benliginden ge¢mek, bencilligi asarak biitiine ve
evrensele yonelmek demekse, yalmz sevgi ve yalniz agk iizerine
kurulan bir ahlak olabilir, bu ahlakin binasi insanliktir.

Ciinkii uzviyetin sonlu, sirurli ve dliimli olan arzular: iizerine
hicbir ideal kurulamaz. Ve cemiyetin degisik, izafi ve indi degerleri
iizerine higbir sabit ahlak kurulamaz. Biiyiik dinler, ancak ihtirastan
kuvvet almiglar; insani ahlaklar yalniz ask {izerinde kurulmuslardir.?

Yalniz ihtiras, yalniz sevgi iizerine kurulmus bir ahlak olabilir.
Eger yaptigimiz hareketi ondan hicbir fayda ve higbir tatmin
beklemeden yapiyorsak; yaptigimiz hareketi yalniz icimizden gelen
sonsuz bir sevkin kudretiyle icra ediyorsak, bu hareket gercekten
ahlaki olabilir.3

Ulken bu ahlaka “ask ahliki” ismini vermektedir. Ask ahlakindan kast1 agkin
ahlaki degil, ahlakin askla olan bagi veya ask ile temellendirilen ahlaktir. Orf ve
adete baghh olmayan, zaman ve mekanla degismeyen, menfaate kole olmayan,
ruhun kudretine bagli olan ahlaktir. 3!

Bu noktada sunu da ifade etmeliyim ki, Hilmi Ziya Ulken ahlaki “agk” ve
“ihtiras” kavramlar1 {iizerine dayandirmis olmakla “ahldkin kaynagi nedir?”
sorusunu tam olarak cevaplandirmis olmamaktadir. Ciinkii bize gore ask, insamn
harekete geciren etkin bir kuvvettir, ancak ahldkin kaynagi degildir. Ayrica
Ulken’in kastettigi agk, bir varliga duyulan tutkudan ziyade ruhi bir cosku halidir.
Oysaki cosku, maddi ya da manevi sebepler neticesinde, kisinin yapmasi
gerektifine inandig1 harekete kargi igcinde duydugu giiclii bir istektir. Yoksa

26 (Jlken, Ahlak, s. 46.

27 (Jlken, Ask Ahldki, s. 70-71.
2 (Jlken, Ask Ahldki, s. 89-90.
2 Jlken, Ask Ahlaki, s. 71.

30 UJlken, Ask Ahlaki, s. 72-73.
31 Ulken, Ask Ahldki, s. 139.



Hahiyat Akademi Dergisi 155

Ulken'in ifade ettigi sekilde ahlaki davranisin bizzat sebebi degildir. Iste biitiin
bunlardan dolayidir ki Ulken, “ahlakin kaynagi nedir veya ne olmalidir?” sorusunu
tam anlamiyla cevaplandirmis olmamaktadir.

Ahlak konusunu daha ziyade Ahlik Psikolojisi ve Sosyal Ahlik isimli
eserlerinde ele almis olan Erol Giingdr ise, ahlakin din ile temellendirilmesi
konusuna tecriibi psikoloji ile sosyal psikoloji agisindan yaklagmistir. O, insanin
etrafin1 ceviren ve onun davraniglarini diizenleyen hukuk, ekonomi, mesleki
kuruluslar ve devlet gibi bir¢ok sosyal kurum oldugunu, bunlardan birinin de din
oldugunu, ahldki davramsin esaslarindan pek c¢ogunun dinden geldigini
belirtmektedir. Biitiin dinler ahlakla ilgili emir ve yasaklar ortaya koymus ve higbir
din ahlakla ilgili gorevlerin yerine getirilmesine ilgisiz kalmamistir. Din ahlaki
hayatimizin en onemli ve en etkili kaynagidir, ancak yegane kaynagi degildir.
Ahlakin dinden baska kaynaklar1 da vardir. Insanlarin giindelik tavir, hareket ve
yasam tarzlarin1 diizenleyen kaideler olan Orf ve adetler bu kaynaklardan
bazilaridir.?

Buna ilaveten Erol Giingor’iin eserlerinde, Alman filozof Kant gibi ahlaki din
ile degil dini ahlak ile temellendirdigi intibaini veren ifadelerinin oldugu da
goriilmektedir:

“Ahlak bir inan¢ ve diislince sistemidir; tizerimizdeki
elbise ve basimizdaki sapka gibi maddi bir varlig1 yoktur. Belki
de bu yilizdendir ki, baz1 kimseler elle tutulur goézle goriiliir
varliklar ve cisimler dururken, boyle inanglara énem vermenin
dogru olmadigini sOylerler. Fakat unutmamaliyiz ki, insanlar:
bir arada tutan seyler maddi menfaatler veya pazarliklardan ¢ok
manevi baglardir. Anlasma vasitas1 olarak kullandigimiz dil,
tamamiyla manevi bir sistemdir. Maddi menfaatin en biiyiik
Oornegi diye bilinen para bile, maddi varlig1 dolayisiyla degil,
ancak insanlarin ona verdikleri kiymet sayesinde gecerli
olmaktadir...

... Iste ahlaki degerler, manevi degerlerin en 6nemlileri
olduklar1 i¢in, onlar1 daima o6n planda tutuyoruz. Manevi
sistemlerin en ilerisi olan dinler bile, biiyiik Olciide birer ahlak
sistemidirler: Insanlarin Tanr1 ile ve &biir insanlarla iliskilerini
diizenleyen, bu iligkilerde neyin iyi neyin koétii oldugunu
anlatan bir sistem. Insan topluluklarinda dinin ¢ok biiyiik
etkilerinin goriilmesi daha ¢ok bu yiizden, yani dinlerin ahlak
hayatin1 diizenleyisi yiiziindendir. Higbir cemiyet, ahlaktan
uzak yasayamayacagina gore, dinden uzak yasamas: da
distiniilemezdi. Fakat dinlerin tabiat-iistii inanglarim1 kendine

32 Erol Giingor, Ahliak Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1995, s. 115-117, 138-142.
3 Krs. Recep Kilig, “Erol Giingor’iin Ahlak Anlayis1”, Felsefe Diinyasi, sy. 27, Temmuz 1998-1, s. 49.
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gore yanlis bulan veya dinin sadece tek tek fertleri ilgilendiren
bir vicdan meselesi oldugunu sdyleyenler bile ahlakin 6nemini
ve gerekliligini inkar edemezler.”3

Bu ifadelerde goriildiigii tizere Giingor, din ile ahlak arasinda karsilikli bir
iligki kurmaktadir. Insanoglu, sahip oldugu sosyolojik ve psikolojik yapist
dolayisiyla ahlaki bir varlik olarak dine ihtiya¢ duymaktadir. Bu noktada dinin
varlik sebebi ahlak ile temellendirilmektedir. Diger taraftan din de ahlaka
kaynaklik etmekte, ona evrensel ahlak ilkeleri kazandirmakta ve manevi bir
yaptirim glicii saglamaktadir.®

Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Cagdas Tiirk Diisiincesi'nde ahlakin
nasil temellendirildigini ortaya koymak i¢in 6rnekleme yapmak iizere ele aldigimiz
diistintirlerden ulemadan Omer Nasuhi Bilmen, ahlak felsefecisi Nurettin Topcu ve
sosyal psikolog Erol Giingor, farkli gerekgelerle de olsa, ahlakin akil, sezgi, duygu,
haz ve vazife gibi din dis1 kaynaklarla temellendirilmesine karsi ¢ikmislar ve ahlak:
din ile temellendirmislerdir. Yalniz Omer Nasuhi Bilmen dinin yaninda akla, Erol
Glingor de orf ve adetlere yer vermistir.

Hilmi Ziya Ulken ise ahlakin hem duygu, temayiil, his, sevgi, haz, fayda ve
akil gibi din dis1 kaynaklarla, hem de din ile temellendirilemeyecegini belirtmis
olup ahlaki “agk” ve “ihtiras” kavramlariyla temellendirmistir.

Ahlakla ilgili olarak dinin disinda yapilan herhangi bir temellendirme
tesebbiisiinde karsilasilan esas problem, ahlaki rolativizm ve siiphecilik gibi
goziikmektedir. Ahlaki rolativizm ve siiphecilikten kurtulabilmek i¢in evrensel
ahlak ilkelerine ihtiya¢ duyulur. Ahlak ilkelerinin evrensel olabilmesi ise, ahlaki
degerlerin mutlak olmasiyla miimkiin olabilir. Ciinkii her ahlaki ilke bir degere
bagh olarak ortaya ¢ikmaktadir. Degerlerin mutlak olabilmesi de Mutlak bir varlik
ile irtibatlandirildiklarinda s6z konusu olabilir.

Ahlakin dini bir temele dayandigini kanitlamak {izere yola ¢ikan goriislerin
biiytik cogunlugu, ahlaklhilikla aklilik arasinda gizli bir sogukluk oldugu kanaatini
korumaya ¢alismiglardir. Ne kadar fazla ahlaka uygun hareket edilirse o kadar az
akla ve aklilige ihtiyag olur sozde-postiilasindan hareketle, adeta “akli olmayan bir
ahlak, en saglam bir dindarlik” demektir yargisina ulasmislardir.

Akli yadsiyan bir dindarlik modeli ile dini yadsiyan bir ahlaki goriis,
birbiriyle keskin bir yol ayirimina girmektedir. Hangisi hakli, ya da dogrudur gibi
bir soruya cevap aramak felsefi agicdan doyurucu bir sonug vermeyecektir. Bizce
bunun yerine, daha yogun dindarlik ugruna akli dislayip, akliligi ve insaniligi

3 Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 19-20.
3% Krs, Kilig, “Erol Giing6r’iin Ahlak Anlayis1”, s. 49
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yadsiyan goriis ile daha fazla profanlik adina, dini ve din temelli ahlak: dislayan
goriis ve bakis acilarimin, oldukca ug¢ noktalarda yer aldiklari tespitini yapmak
gerekir. Zaten Cagdas Tiirk Diisiincesinde de, Diyanet Isleri Bagkanligr yapmis
Omer Nasuhi Bilmen &rneginde goriildiigii gibi, vahiy ve akil ahlaka kaynaklik
etme noktasinda birbirinin karsisinda degil yaninda degerlendirilmistir.
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