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Yabanci Dil Olarak Arapcga (")grenenlerde Yazma Becerilerini
Gelistirme Programi: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri
Uzerinde Uygulamali Bir Calisma

Oz

Bu ¢alisma, yabanci dil olarak Arapga 6grenenlerde yazma becerisinin
islevsel yaklasim yoluyla nasil gelistirilebilecegi hususunu ortaya koymayi
amaglamaktadir. Calismada s6z konusu becerinin gelistirilmesine iliskin
yontemler tanimlanmakta, Arapgayi ikinci bir dil olarak dgrenenler i¢in yazma
becerisi 6gretiminin niteligine dair 6rnek bir plan sunulmaktadir. Calisma, dilin
islevsel yaklagim yoluyla kullanilmasinin 6nemi tizerinde durmaktadir. Nitekim
dil 6grenimi, dile duyulan ihtiyag ve dilin giinliik hayatta islevsel hale getirilmesi
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Okutman, Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri,
Arapc¢a ABD.
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ile iligkilidir. Buradan hareketle ¢aligmada, islevsel 6gretim yonteminin Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri iizerindeki etkisi dlgiilecek,
bdylece yazma becerisinin gelistirilmesi i¢in 6gretim dénemini kapsayacak bir
plan yapilmas: ve &grencilerin s6z konusu becerideki eksik noktalarinmn
giderilmesi saglanacaktur.

Anahtar Kelimeler: Yabancilara Arapga Ogretimi, yazma becerisi,
islevsel yaklagim.
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ANADOLU iMAM-HATIP LiSESi OGRENCILERININ
ARAPCA OZ-YETERLIK ALGILARINA ILiSKIiN
GORUSLERI"
Sevim OZDEMIiR™
Giil SEN YAMAN***

Oz

Bu ¢alismanin amaci, Anadolu Imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin Arapca
Oz-yeterlik algilarma yonelik goriiglerini tespit etmektir ve evrenini Isparta il
merkezinde yer alan Anadolu Imam-Hatip liselerinde egitim-6gretim goren
Ogrencilerinin  tamami olusturmaktadir. Arastirmanin  verileri Mustapha,
Mustapha, Daud ve Wahab (2013) tarafindan gelistirilen ve Sen Yaman (2016)
tarafindan Tiirkceye uyarlanan Arap¢a Oz-yeterlik Olcegi (AOYO) ile
toplanmistir. Arastirmanin bulgularma goére Ogrencilerin Arapca Oz-yeterlik
algilar ile yas, aile ekonomik durumu ve anne-baba egitim durumu arasinda
istatistiksel olarak anlamli farklilk bulunmamaktadir. Ogrencilerin anne ve
babalarinin yabanci dil 6grenmeye iliskin tutumlari, okulun yabanci dil
olanaklar, haftalik Arap¢a ¢alisma saatleri ve smif diizeylerinin Arapga 6z-
yeterlik algilar1 izerinde etkili oldugu goriilmiistiir.

Anahtar kelimeler: Oz-yeterlik, Arapga Ogrenimi, Arapgayr yazma-
okuma ve gramer becerisi.

Bu galigma, “Anadolu imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Arapga Oz-yeterliklerine fligkin
Goriisleri: Isparta 1li Oregi” adli doktora tezinden iiretilmistir ve bu tez Siileyman
Demirel Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon Birimi (SDU BAP)
tarafindan desteklenen 4470-D1-15 nolu proje kapsaminda yiirtitiilmiistiir.

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi, Arap
Dili Egitimi A.B.D., Ogretim Uyesi, e-posta:sevimozdemir@sdu.edu.tr

Dr. Siileyman Demirel Universitesi Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi, Arap Dili
Egitimi A.B.D., Arastirma Gorevlisi, e-posta: gulsen@sdu.edu.tr
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Sevim OZDEMIR, Giil SEN YAMAN

Arabic Self-Efficacy Perceptions of the Students Attending
Anatolian Imam-Hatip High Schools

Abstract

In the present study, it was aimed to determine Arabic self-efficacy
perceptions of Anatolian Imam-Hatip High School students. The sample of this
research is comprised of all students studying at Anatolian Imam-Hatip High
Schools located in center of Isparta province. The research data were collected
through “Arabic Language Efficiacy Questionnaire (ALEQ)” developed by
Mustapha, Mustapha, Daud ve Wahab (2013) and adapted to Turkish by Sen
Yaman (2016). According to research findings, there was no significant difference
between students’ perception of self-efficacy and students’ age and between
students’ perception of self-efficacy and parents’ economic status and between
students’ perception of self-efficacy and parents’ educational status. Findings
also indicated that students’ perception of self-efficacy impressed by the mother
and father’s attitudes toward learning a foreign language, foreign language school
facilities, weekly Arabic working hours and their grade level.

Keywords: Self-efficacy, Learning Arabic, Arabic writing, reading and
grammar skills.

GIRIS

Yabanci dil 6gretiminin hizla gelistigi glinlimiizde, Tirkiye’de yapilan
caligmalar dil o6gretim programlarinin gelistirilmesi gerekliligi yoniindedir.
Yabanci dil 6gretim programlarinin gelistirilmesinde bilissel alanin yani sira,
duyussal ozellikler ( giidillenme, tutum ve Oz-yeterlik gibi) de Onemli yer
tutmaktadir.

Oz-yeterlik, temellerini Bandura’nin attig1 Sosyal Bilissel Kuraminm
onemli kavramlardan biridir. Oz-yeterlik ile ilgili tammlara bakildiginda
genellikle Bandura’nin 6z-yeterlik taniminin temel alindigi goriilmektedir.
Bandura, 06z-yeterliligi ‘insanlarin belirli bir isi yapabilmesi i¢in gerekli
faaliyetleri organize edebilme ve uygulayabilmesi agisindan kendi kapasitesi ile
ilgili 6n goriisleri’! seklinde tanimlar. Jinks ve Morgan ise sosyal 6grenme
teorisine dayandirdifi 06z-yeterlik taniminda ‘bireyin belli bir gorevdeki
performansima dair kendini giivende hissetme duygusu’? ifadesini kullanmustir.
Oz-yeterlik icin “bireyin gelecek siireglerde yapmay1 planladigi eylemlerini ya da

1 Albert Bandura, Self- Efficacy: The Exercise of Control, New York: W. H. Freeman and
Company, 1997, s. 3.

2 Jerry Jinks & Vicky Morgan, Children's Perceived Academic Self-Efficacy: An Inventory
Scale, The Clearing House: A Journal of Educational Strategies, Issues and Ideas, 72:4,
1999, s. 224. http://dx.doi.org/10.1080/00098659909599398 29.06.2015.
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gerceklesme ihtimali olan eylemlerini kontrol etmede ne derece basarili
olabilecegine iliskin inanc1” seklinde de tanim yapilmustir.®

Bandura, bireylerdeki 6z-yeterlik algisinin biligsel, duyussal ve giidiisel
stirecleri etkiledigini ayni zamanda da bir durum karsisinda karar verme
stireclerine, gelisim ve degisimlerine de etki ettigini belirtir. Yine bireyin bir
ortama uyum saglamasi, olaylar karsisinda zayif ya da gii¢lii tavir sergilemesi
durumunda da 6z-yeterlik algismin etkililiginden bahsetmistir.* Ayn1 zamanda
Bandura, 6z-yeterliligin algilanilan kapasite ile ilgili oldugunu belirtir. Bireye
‘yapacaksimiz’ yerine ‘yapabilirsiniz’ ifadesinin kullanilmasini belirtir. Ciinkii —
bilmek’ (Can) bir yetenek ifadesi iken ‘-ecek’ (Will) ise bir irade ifadesidir.®
Bandura’nin bu ifadelerine dayanarak Sallabag sdyle bir tanimlamada
bulunmustur: ‘Oz-yeterlik kisinin belli bir alanda kendinden beklenen
davranislari diizenleme ve gergeklestirmeyle ilgili kendi kapasite ve yeteneklerine
olan inancidir’.® Bu tanimdan hareketle bireyin yapabileceklerine yonelik
inancinin 6grenim siirecini etkileyecegi sdylenebilir. Ornegin baz1 dgrencilerin dil
siiflarinda daha aktif ve istekli, katilime1 oldugu, bazilarinin ise pasif ige doniik
oldugu gozlemlenir. Bu durumun bireyin kendine yonelik 6z degerlendirmesi ile
yakindan ilgili oldugu ifade edilebilir.” Ciinkii bireyin faaliyetlere katilmasi ya da
buna yonelik ne kadar gayret gosterecegini belirlemede 6z-yeterlik algisinin
onemli bir rolii bulunmaktadir.®

Senemoglu ise Oz-yeterliligin bireyin becerilerinin bir fonksiyonu
olmadigini, becerilerini kullanarak yapabildiklerine yonelik yargilarinin bir {irlini

Emre Ozerkan, “Ogretmenlerin Oz-Yeterlik Algilar1 ile Ogrencilerin Sosyal Bilgiler

Benlik Kavramlari Arasindaki iliski”, Trakya Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Edirne, 2007, s. 28.

4 Albert Bandura, Self-efficacy in Changing Societies, Cambridge Universty Press, New
York, 2002, s. 115.

5 Albert Bandura, “Guide For Constructing Self-Efficacy Scales”, Self-Efficacy Beliefs of
Adolescents, Information Age Publishing, 2005, s. 308.

6 Eyiip M. Sallabas, Tiirkgeyi Yabanci Dil Olarak Ogrenenler igin Konugma Oz-yeterlik

Olgegi: Gegerlilik ve Giivenirlilik Calismasi, Dumlupinar University Journal of Social

Science/Dumlupinar Universitesi Soysyal Bilimler Dergisi, (36), 2013, s. 621.

Ozlem Karakis, “Lise Ogrencilerinin Ingilizce Dersine Yonelik Kaygilari,

Motivasyonlari, Oz-Yeterlik Algilar1 Ve Ingilizce Ders Basarilar1 Arasindaki {liski”,

Abant Izzet Baysal Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, (Yaymmlanmamis Doktora

Tezi), Bolu, 2014, s. 53.

8 Pei-Husuan Hsieh, “How College Students Explain Their Grades in a Foreign Language

Course: The Interrelationship of Attributions, Self-Efficacy, Language Learning Beliefs,

and Achievement”, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Teksas Universitesi, Austin, 2004, s.
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oldugunu ifade eder.’ Bandura, 6z-yeterlik algis1 kaynagini dort baghk altinda
toplar:%0

1-Basarili Deneyimler: Bireylerin gergeklestirdikleri bir eylem
sonucunda aldiklar1 basarili neticeler, diger girisimlerinde de basarili olacag:
algisini gelistirmelerini saglar.

2-Model Alma: Bireylerin basarili kisileri gozlemlemesi; kendisinin de
basarali olabilecegi algisini gelistirir.

3-Sézel Ikna: Bireyin bir davranisi1 gerceklestirebilecegine yonelik sosyal
tesvik ve sozel ikna, 6z-yeterlik algisinin gelisiminde etkilidir.

4-Fizyolojik Tepkiler: Bireylerin bir eylemi gerceklestirme esnasindaki
kaygi, agresiflik gibi duygusal reaksiyonlari, bu siirecteki basarili ya da
basarisizlik durumunu etkileyebilmektedir.

Alan yazinda yapilan calismalar, o6z-yeterlik inang diizeyi yiiksek
bireylerin problem ¢ozmede daha yetenekli oldugunu gostermektedir.'*Ayrica
bireyin 6z-yeterlik algis1 ile akademik basaris1 arasinda 6nemli bir ilgi oldugu,
yapilan deneysel ¢alismalarda belirtilmis*?ve ogrencilerin aym akademik
seviyeye sahip olsalar bile 6z-yeterlik algis1 yiiksek 6grencilerin, derse yonelik
daha yiiksek performans sergiledikleri ortaya konulmustur.'3

Egitimde 6z yeterliligin 6nemine yonelik ¢aligmalar yapan arastirmacilar,
Ogrencilerin 6z-yeterlik algilar1 ile derse yonelik motivasyon seviyelerinin,
katilmlarinin ve bu dogrultuda da akademik basarilarinin arasinda pozitif bir

9  Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim-Kuramdan Uygulamaya, Gazi
Kitabevi, Ankara, 2005, s. 231.

10 Bandura, Self- Efficacy: The Exercise of Control, s. 80; Robert Wood, & Albert Bandura,
Social Cognitive Theory Of Organizational Management, Academy of management
Review, 14(3), 1989, s. 364.

1 Faruk Aylar & Alpay Aksin, Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarinin Oz-Yeterlik Inang
Diizeyleri ve Problem Cozme Becerileri Uzerine Bir Arastirma (Amasya Ornegi), Ahi
Evran Universitesi Egitim Falkiiltesi Dergisi, 12(3), 2011, s. 300; Blumenfeld, P. C.,
Soloway, E., Marx, R. W., Krajcik, J. S., Guzdial, M., & Palincsar, A., Motivating Project-
Based Learning: Sustaining The Doing, Supporting The Learning, Educational
Psychologist, 26(3-4), 1991, s. 370.

2 Albert Bandura & Edwin A. Locke, Negative Self-Efficacy And Goal Effects Revisited,
Journal Of Applied Psychology, 88(1), 2003, s. 90; Frank Pajares, ‘Self-Efficacy Beliefs
in Academic Settings’, Review of Educational Research, 66(4), 1996, s. 545.

13 Zimmerman (1995)’den Aktaran; Anita Woolfolk Hoy, “What do teachers need to know
about self-efficacy?”Erigim Tarihi: 20.05.2016
http://www.coe.ohio-state.edu/ahoy/What%20do%20teachers%20 need.pdf.
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iliski oldugunu belirtmislerdir.** Ancak bu iliskinin dgretim siirecinde yillara
nazaran farklilik gosterebilecegi de belirtilmigtir.™

Oz-yeterlik inanci bireylerin farkli durumlarma yonelik olarak
dlciilebilir.® Ogrencilerin sayisal veya sdzel alanda oldugu gibi yabanci dile
yonelik 6z-yeterlik inanglari da incelenebilmektedir. Ogrencilerin edinmeyi
hedefledikleri yabanci dile yonelik algilarmin diisiikk ya da yiliksek olmasinin
basarilarin etkileyecegi belirtilmistir.’

Yabanci dil derslerine yonelik 06z-yeterlik algis1 ile ilgili yapilan
caligmalarda genellikle 06z-yeterlik algisi ile basart arasinda olumlu iliski
bulunmustur.® Ozellikle iilkemizde yabanci dil Ogretimi denildigi zaman
Ingilizcenin &n plana ¢iktig1 sdylenilebilir. Ancak son yillarda gelisen ekonomik
ve siyasi iligkiler neticesinde iilkemizde Arapga Ogretimine olan ilginin arttigi
kaginilmaz bir gergektir. Alan yazin incelendiginde Ingilizce gretiminde 6z-
yeterlik inancina yonelik caligmalar bulunurken, Arapca 6z-yeterlik inancina
yonelik bir calismaya rastlanilmamistir. Bu baglamda 6zellikle lise diizeyinde
Arapga egitimi goren Ogrencilerin Arapga Oz-yeterlik inanglar ile ilgili
caligmanin alana katki saglayacagi diigtiniilmiistiir.

Oz-yeterlik inancmin, bireylerin hedeflerine yonelik sarf ettikleri
cabalarini, Kkarsilagilan giicliiklere dayanabilme siirelerini ve basarisizlik
durumlarindaki tepkilerini etkiledigi ifade edilebilir.’® Bu durumun 6grenme
siirecinde daha etkili olacag1?® diisiiniiliirse 6grencinin yabanci dil drenmesine

14 Shenghui C. Huang&Shanmao F. Chang, (1996), Self-Efficacy of English as a Second
Language Learner: An Example of Four
Learners:http://files.eric.ed.gov/fulltext/ED396536.pdf Ersim Tarihi: 20.02.2016;
Pajares, ‘Self-Efficacy Beliefs in Academic Settings’ ; Ellie H. Hanlon&Yasemin
Schneider,(1999), Improving Math  Proficiency  through  Self  Efficacy
Training:http://eric.ed.gov/?id=ED433236 Erisim Tarihi: 07.05.2016, Stephen Templin,
Guile, Timothy C, TakanobuOkuma (2001):http://eric.ed.gov/?id=ED466625. Erisim
Tarihi: 09.09.2016.

15 Keren D. Multon, Steven D. Brown ve Robert W. Lent, Relation of Self-Efficacy Beliefs
to Academic Outcomes: A Meta-Analytic Investigation, Journal of Counselling
Pyschology, 38-1, 1991, s. 35.

16 Frank Pajares&Dale H. Schunk, Self-beliefs and School Success: Self-efficacy, Self-

Concept, and School Achievement. Perception, 11, 2001, s. 241.

Belgin Aydin, Konugma ve Yazma Derslerinde Yabanci Dil Ogrenimindeki Kaygi

Nedenleri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,

Ankara, 1999, s. 27.

Burcu Hanci Yanar & Nilay T. Biimen, Ingilizce fle Tlgili Ozyeterlik Inanci Olgeginin

Gelistirilmesi, Kastamonu Egitim Dergisi, Cilt: 20, No: 1, Ocak 2012, s. 98.

Fatma Hazir Bikmaz, Oz-yeterlik Inanglari, icinde Kuzgun, Y. ve Deryakulu, D. (Ed.),

Egitimde Bireysel Farkliliklar (ss. 289-315), Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2004, s. 1.

Tazegiil Demir, Yazma Oz-yeterlik Olceginin Tiirkce Formunun Gegerlik ve Giivenirlik

Caligmasi (The Study of the Validity and Reliability of the Writing Self-Efficacy Scale-
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yonelik 6z-yeterlik algisinin  tespit edilmesi ve Ogretmen tarafindan
yonlendirilmesinin dogru olacagina inamlmaktadir. flk olarak dgrencinin temel
dort becerinin (dinleme, okuma, yazma, konusma) hepsinden basarili olmasini
beklemek yerine, basarili oldugu bir beceri ile tesvik edilerek biitiine
yonlendirilmesi faydali olacaktir. Bu siirecte 6grencinin okuma, yazma, dinleme
ve konugsma becerilerinden hangisinde kendini ne kadar yeterli algilamasi, bu
alandaki 6z-yeterlik inanci ile yakindan ilgilidir.?!

Tarihi siire¢ igerisinde “bireysel ve toplumsal ihtiyact karsilamak iizere,
Milli Egitim Bakanligi’na bagl imam Hatip Okul ve Liseleri agilng, amaglara
uygun Ogretim programlari hazirlanmis ve uygulanmustir. Hazirlanan bu
programlar zaman zaman siyasi, zaman zaman da ihtiyaclar nedeniyle
gelistirilmis veya degistirilmistir. Iimam Hatip Liseleri giiniimiizde bile hala daha
en ¢ok tartigilan kurumlar olmasina ragmen, 6gretim programlar1 ve programlarin
amaglarin1  gerceklestirme diizeyi itibariyle, bilimsel metotlarla yeterince
arastirilmis degildir. Halbuki bugiin imam Hatip Liselerinin niteliksel olarak bir
degerlendirmeye ihtiyac1 vardir.”?? Bu arastirma bu diisiince ve amacin bir tiriinii
olarak ortaya ¢ikmustir. Arastirmanin amaci da Anadolu Imam-Hatip Liselerinde
egitim goren Ogrencilerin Arapga Oz-yeterlik diizeylerinin cinsiyet, yas, smif
diizeyleri, anne-baba egitim durumu, ailenin ekonomik durumu, anne-babanin dil
O0grenmeye yonelik tutumu, okulun yabanci dil olanaklari, okulun yabanci dil
laboratuvarinin olup olmamasi ve haftalik Arapca calisma saatlerine gore
farklilasip farklilagmadiginm 6l¢mektir.

Arastirmanin Yontemi

Anadolu Imam-Hatip Lisesi ogrencilerinin  Arapca 6z-yeterlik
diizeylerini ¢esitli demografik degiskenlere gore belirlemeyi amaglayan bu
arastirmada betimsel yontem?® kullanilmistir.

Turkish Form), Kafkas Universitesi, e-Kafkas Egitim Arastirmalart Dergisi, 1 (1), 2014
s. 68. www.kafkas.edu.tr/dosyalar/.../kafead 2014 _1_1_TUM%20DERGI.pdf Erisim
Tarihi: 15.01.2016

Figen Ilke Biiyiikduman, “Ingilizce Ogretmen Adaylarinin Ingilizce Ve Ogretmenlik
Becerilerine Iliskin Oz-Yeterlik Inanglari Arasindaki iliski”, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul, 2006, s. 36.

Fatih Cinar, “1924’ten 2000’e Kadar Uygulanmus Olan imam Hatip Lisesi Ogretim
Programlarinin Analizi Ve Karsilastirilmas1”, Milli Egitim Dergisi, Say1 197, Ki1s/2013,
s: 187-208

Betimsel yontem; ge¢miste ya da halen var olan bir durumu, var oldugu sekliyle
betimlemeyi amaglayan arastirma yaklagimidir. Arastirmaya konu olan olay, kendi sartlari
icinde ve oldugu gibi tanimlanmaya calisilir. Olay1 degistirme ve etkileme cabasi
gosterilmez. Onemli olan bilmek istenen seyi gdzleyip belirleyebilmektir.(Niyazi,
Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yay., Ankara, 2012, 5. 77.)
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Arastirmanin Evreni

Arastirmanin evrenini Isparta merkezde yer alan Anadolu Imam-Hatip
Liselerindeki (Giilistan Anadolu Imam-Hatip Lisesi, Hact Ahmet Ers6z Anadolu
Imam-Hatip Lisesi, Isparta Kiz Anadolu Imam-Hatip Lisesi, Merkez Anadolu
Imam-Hatip Lisesi) toplam 1282 o6grenci olusturmaktadir. Eksik ve hatali
kodlama, bazi 6grencilerin devamsiz olmasi ve uygulamaya katilmak istemeyen
Ogrencilerin olmasi gibi nedenlerden dolayr bazi anketler analiz siirecine
almmamig ve 648 o6grenci ile smirlt kalinmistir. Arastirmada 6rneklem alma
yoluna gidilmemis, evrenin tamamina ulagmak hedeflenmistir. Sonug olarak 648
anket toplanarak, toplam verilerin %50,54iine ulagilmustir.

Katihmcilara Ait Kisisel Bilgiler

Tablo 1'de Isparta merkezde yer alan Anadolu Imam-Hatip Liselerinde
egitim-6gretim goren toplam 6grenci sayisi, aragtirmaya katilan 6grenci sayis1 ve
katilma oranlar1 yer almaktadir.

Tablo 1. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Toplam Ogrenci Sayisi, Aragtirmaya Katilan Ogrenci Sayis1 ve Katilma Oranlar

Toplam Aragtirmaya Katilma
Ogrenci Katilan Orani
Okullar Sayist Ogrenci (%)
Sayisi
Isparta Merkez 626 213 %34
Anadolu Imam-Hatip
Lisesi
Hact Ahmet Ersoz 476 350 %73.53
Anadolu Imam-Hatip
Lisesi
Giilistan Anadolu 50 35 %70
Imam-Hatip Lisesi
Isparta Kiz Anadolu 130 50 %38.46
Imam-Hatip Lisesi
Toplam 1282 648 %50.54

Tablo 1'de goriildiigli gibi aragtirmaya Isparta Merkez Anadolu Imam-
Hatip Lisesinden 213 (%34), Hac1 Ahmet Ers6z Anadolu Imam-Hatip Lisesinden
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350 (%73.53), Giilistan Anadolu Imam-Hatip Lisesinden 35 (%70) ve Isparta Kiz
Anadolu Imam-Hatip Lisesinden 50 (%38.46) 6grenci katilmustir.

Tablo 2. Katilimcilarin Kisisel Bilgilerinin Frekans ve Yiizde Dagilimi

Degisken Diizey N %
Kiz 308 475
Cinsiyet Erkek 316 4838
Kay1p veri 24 3.7
13 -15 yas 255 39.4
16- 18 yas 372 57.4
Yas 19 yas ve listii 6 1
Kay1p veri 15 97.7
9. Smf 291 44.9
10. Simif 179 276
Smif 1. Suuf 108 16.7
12. Simf 45 6.9
Kay1p veri 25 39
{lkokul 460 71.0
Lise 122 18.8
Lisans ve 35 54
Anne Egitim Durumu Lisansiistii :
Okuma
Yazma 17 2.6
Bilmiyor
Kayip Veri 14 29
{lkokul 332 51.2
Lise 185 285
Lisans ve 112 173
Baba Egitim Durumu Lisansiistii '
Okuma
Yazma 5 8
Bilmiyor
Kayip Veri 14 29
Diisiik 51 79

Ailenin Ekonomik Durumu
Orta 299 46.1
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lIyi 250 38.6
Cok iyi 31 4.8
Kayip Veri 17 2.6
Desteklemiyor 27 4.2
Biraz
Destekliyor 105 162
Annenizin yabanci dil Destekliyor 333 51.4
6grenmenize yonelik tutumu .
Cok
Destekliyor 174 269
Kayip Veri 9 1.4
Desteklemiyor 39 6.0
Biraz
Destekliyor 106 184
Babanizin yabanci dil Destekliyor
O6grenmenize yonelik tutumu 298 160
Cok
Destekliyor 186 28.1
Kayip Veri 19 2.9
Zayif 133 20.5
Orta 261 40.3
Okulunuzun Yabanci Dil Iyi 198 30.6
Olanaklar1 :
Pekiyi 44 6.8
Kayip Veri 12 1.9
Var 19 2.9
Okulunuzda Dil Laboratuvari Yok 601 92.7
Kayip Veri 28 43
1-2 saat 341 52.6
3-5 saat 61 9.4
Haftada Ka¢ Saat Arapca 5 saatten fazla 18 28
Caligirsiniz? - '
Hi¢ Calismam 221 34.1
Kayip Veri 7 1.1

Tablo 2'ye gore bu arastirmaya 308 kiz ve 316 erkek 6grenci katilmistir.
Ogrencilerin yas dagilimlari; 13- 15 yas arahginda 255, 16-18 yas araliginda 372
ve 19'dan biiyiik 6 dgrencidir. Ogrencilerin smif dagilimi; 9. sinif 291 (%44,9),
10. smif 179 (%27,6), 11. sinif 108 (%16,7) ve 12. smif 45 (%6,9) seklinde
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olmustur. Katilimcilarin annelerinin egitim diizeyleri sirasiyla; ilkokul %71, lise
%18, lisans ve lisansiistii %5,4 ve okuma-yazma bilmeyen %2,6 olarak
belirlenmigtir. Katilimcilarin babalarmin egitim diizeyi ise ilkokul %51,2, lise
%28,5, lisans ve lisansiistii %17,3 ve okuma-yazma bilmeyen %,8'tir. Katilimct
Ogrencilerin babalarinin lisans ve lisansiistii egitim agisindan annelerine gore
egitim diizeylerinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Ailenin ekonomik
durumuna iliskin kategoride %7,9 diisiik gelirli, %46,1 orta gelirli, %38,6 iyi
gelirli, %4,8 cok iyi gelirli cevabi verilirken %2,6 6grencinin cevap vermedigi;
annenizin yabanci dil 6grenmenize yonelik tutumu sorusuna %4,2 6grenci
destekliyor, %16,2 biraz destekliyor, %26,9 ¢ok destekliyor yanit1 verirken 9
kaylp veri tespit edilmistir. Ogrencilerden %6,0’sinin babasi yabanci dil
6grenmesini desteklemiyorken, %18,4°1i biraz destekliyor, %46,0’1 destekliyor
seklindedir. Katilimcilarin %20,5'1 okuldaki yabanci dil olanaklarmmin zayif
oldugunu, %40,3’1i orta seviyede, %30,6 1yi, %6,8°1 pekiyi oldugunu belirtmistir.
Ogrencilerin % 92,7’si okullarinda yabanci dil laboratuvarinin olmadigmi %
2,9’u var oldugunu belirtmistir. Ogrencilerin haftalik Arap¢a calisma saatlerine
iliskin kategoride 1-2 saat ¢alisan %52,6, 3-5 saat calisan %9,4, 5 saatten fazla
calisan %2,8 dgrenci vardir.

Arastirmada Veri Toplama Aracinin Gelistirilmesi

Bu arastirmada Mustapha, Mustapha, Daud ve Wahab (2013) tarafindan
gelistirilen "Arapga Yabanci Dil Yeterligi Olgegi (AYDYO)" kullamlmustir.
Orijinal dili Malayca olan &lgegin Ingilizce formati kullanilmigtir. Arastirmaci
dlcege Tiirkgeye uyarlama calismasi yapmustir. Olgek Ingilizce alaninda yetkin
birbirlerinden bagimsiz ii¢c uzman® tarafindan ¢evrilmis ve ¢alismaya son hali
verilmistir. Olgek 22 maddeden olusmakta ve 7 dereceli Likert tipindedir (7=
Tamamen Katiliyorum, 6= Katiliyorum, 5= Biraz katiliyorum, 4= Kararsizim, 3=
Biraz katilmiyorum, 2= Katilmiyorum, 1= Hi¢ Katilmiyorum). Orijinal 6l¢ek ii¢
boyutta hazirlanmstir. Bu boyutlar okuma yeterligi (1-7), yazma yeterligi (8-15)
ve gramer yeterligidir (16-22). Orijinal 6lgegin boyutlarina ait giivenirlik
katsayilar sirasiyla okuma yeterliginin .84, yazma yeterliginin .88 ve gramer
yeterliginin ise .89 seklindedir. A¢ikladig1 toplam varyans orani ise % 68.9'dur.

Bu aragtirmada 6lg¢ege oncelikle dogrulayici faktdr analizi uygulanmisg
ancak yapilan analizler sonucunda Ol¢ek orijinal boyutlar1 dogrulamamistir
(RMSEA=0.000, p =0.000). Bu nedenle orijinal 6l¢egin yap1 gegerligini
aragtirmak i¢in agiklayic1 faktdr analizinden faydalanilmistir. Hair, Anderson,
Tahtam ve Black? (1998,112)’e gore, .05 anlamhlik diizeyindeki ¢alismalarda
veri sayis1 350 ve 350°den fazla ise, faktor yiik degeri .30 olarak alinabilmektedir.
Faktor yiik degerinin biiyiik olmasi, maddelerin gegerlik diizeyini artirmasi

2 Yrd. Dog. Dr. Kagan Biiyiikkarci, Ars. Gor. Rumeysa Pektas ve Dr. Yavuz Selim Y1lmaz.
% Hair, J. F., Anderson, R. E., Tatham, R. L., & William, C. Black, Multivariate Data
Analysis, Prentice-Hall Inc. New Jersey,USA, 1998, s. 112.
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nedeniyle 648 verinin kullanildigi bu ¢alismada gecerlik diizeyini artirmak i¢in
faktor yiik degeri .50 olarak alinmustir.

Ayrica Arapca Yabanci Dil Yeterligi Olgegi’nin (AYDYO) yap:
gecerligini 6lgmek i¢in de agimlayici faktor analizi kullanilmugtir. Verilerin faktor
analizi igin uygun olup olmadigi, Kaiser- Meyer-Olkin (KMO) ve Barlett
Sphericity Test sonuglarina gore; 22 maddenin KMO =..949 ve p = 0. 000 (p <
0,001) olarak hesaplanmgtir. Orneklem biiyiikliigiiniin yeterliligini test eden
KMO degeri 1°e yakin c¢iktigindan, mevcut orneklem biiyiikligiiniin faktor
analizini yapabilmek i¢in yeterli oldugu sdylenebilir. Barlett-testi ise degiskenleri
arasindaki korelasyonlarin yeterli diizeyde oldugunu kanitlamaktadir. Tablo 3'de
Arapca Yabanci Dil Yeterligi Olgegi (AYDYO) faktdr analizi sonuglari
goriilmektedir.

Arapca Yabanci Dil Yeterligi Olcegi (AYDYO) nde iyi bir faktorlesme
yapist elde etmek icin varimax dondiirme uygulanmistir. Dondiirme islemi,
madde ayirt ediciligi sonucunda 22 madde iizerinden hesaplanmustir. Faktor
analizi sonucunda 6lgekten 1., 20. ve 21. maddeler ¢ikartilmistir. Sonug olarak
Arapga Yabanci Dil Yeterligi Olcegi (AYDYO) okuma yeterligi, yazma yeterligi
ve gramer yeterligi boyutlarinda smiflanmis, ¢oziimlemeler 19 madde tizerinden
gerceklestirilmistir. Maddeler tabloda gosterilitken E. seklinde kisaltilarak
numaralandirilmigtir. Maddelerin faktor yiik degerleri, toplam varyansi agiklama
oranlar1 ve (Cronbach Alfa) g Tutarlilik katsay1 degerleri ile ilgili veriler Tablo
3'de gosterilmistir.

Tablo 3. Arapca Yabanci Dil Yeterligi Olgegi (AYDYO) Faktor Analizi
ve Giivenirlik Analizi Sonuglar

Maddeler % Communalities Okuma  Gramer  Yazma
Yeterligi  Yeterligi  Yeterligi

E2. Arapca kitaplar1 3.17 745 .808
okudugumda anlayabilirim.

E3. Arapga bir metni 3.34 745 .805
anlayacak kadar Arapga

kelime biliyorum.
E4.Ciimlenin 3.45 745 775

baglamina/gelisine gore

Arapga bir metindeki

kelimeleri anlayabilirim.

E6. Arapga metinleri 331 136 770
anlayacak yeterli bilgiye

sahibim.
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ES. Zor bir Arapga ciimle
gordiiglimde anlayabilirim.

281

.702

.768

E7. Arapca okudugunu
anlama smavlarinda yiiksek
bir puan alabilirim.

3.58

.632

.646

E13. Arapea dil bilgisini
dogru kullanabilirim.

3.35

.658

.637

E12. Arapga yazabilmek
icin yeterli Arapga kelime
haznesine sahibim.

3.42

.617

.609

E17. 453 2c) & Gramer
kurallarin1 kullanabilecek
kabiliyetim var.

3.38

.818

.832

E16. a2 & Gramer
kurallarini anlayabilirim.

3.36

.765

778

E19. Arapga vezinlere
(055 hakimim.

3.37

.736

743

E18. («lel) T’rab
(Harekeleme) yapabilirim.

3.79

679

733

E22. Sarf ve nahiv i)
(Gralls kaidelerini
anlamamda Kuran’
Kerim’in dil kaide yapisinin
bana yardimct olduguna
eminim.

3.50

.608

595

E10. Arapga yazim
anlagilirdir.

4.84

.703

.814

E9. Arapgayi iyi derecede
yazabilirim.

4.53

744

.802

E15. Kur’an-1 Kerim
bilmek benim Arapga
yazmamda yardimci olur.

4.96

.605

754

El4. Arapca yazma
smavindan yiiksek bir puan
alabilecegimden eminim.

4.10

.637

.636

E8. Arapga bir metni daha
kolay anlamamda Kur’an
okumanin bana yardimc1
oldugundan eminim.

4.68

501

.599
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E11. Arapga imla ve 3.79 544 516
noktalamada yeterli bilgiye

sahibim.

Ozdegerler 5.238 3.941 3.741
Agciklanan toplam varyans 27.566 20.745 19.687
Agiklanan kiimiilatif varyans (%) 27.566 48.310 67.997
Cronbach alfa .93 .90 .87

Keiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy: .949
Bartlett’s Test of Sphericity: 8924.791
Sig. : .000

Yapilan faktor analizi sonucunda toplam varyansi agiklama oranmi %
67.997 olarak hesaplanmigstir. Tablo 4'de goriildiigii gibi, birinci boyutu olusturan
"okuma yeterligi" sekiz maddeden olugsmakta ve maddelerin faktor yiik degerleri
.808- .609 arasinda degismektedir. Bu boyutun agikladigi varyans orant %
27.566'dir. Olgegin ikinci boyutunu “gramer yeterligi” olusturmaktadir. Bu boyut
da bes maddeyi icermektedir. Maddelerin faktor yiik degerleri .832 - .595 arasinda
degismektedir ve bu boyutun agikladigi varyans % 20.745'dir. Ugiincii ve son
boyut olan "yazma yeterligi" de alti maddeden olugmakta ve maddelerin faktor
yiik degerleri .814- .516 arasinda degismektedir. Boyutlara ait giivenirlikler
sirastyla .93, .90 ve .87'dir. Olgegin tiim maddelerine ait giivenirlikleri .95'dir.
Olgegin gecerlik ve giivenirlik analiz sonuglarinin orijinal dlgekte elde edilen
verilere yakin oldugu goriilmektedir.

Olgege ait maddelerin aritmetik ortalama degerleri incelendiginde,
6grencilerin "Kur'an-1 Kerim bilmek benim Arap¢a yazmamda yardimci olur.” (
X = 4.96), "Arap¢a yazim anlagilirdr." (X = 4.84), "Arapg¢a bir metni daha
kolay anlamamda Kur’an okumanin bana yardimct olacagindan eminim."( X =
4.68)" maddelerine en yiiksek puani; “Zor bir Arapga ciimle gordiigiimde
anlayabilirim” (X' = 2.81), "Arap¢a kitaplari okudugumda anlayabilirim" (X
= 3.17) ve "Arap¢a metinleri anlayacak yeterli bilgiye sahibim" (X = 3.31)
maddelerine de en diisiik puani verdikleri goriilmektedir.

Aciklayici faktor analizi sonucunda elde edilen ii¢ boyutun dogrulanmast,
dogrulayici faktor analizi ile yapilmistir. Dogrulayicr faktor analizinin (DFA),
yapisal denklem modeli ile gergeklestirilmesinin nedeni, uyum 1iyiliginin
istatistiksel olarak test edilmesine izin vermesi ve yapisal denklem modelinin
dogrulayici bir yol oynamasidir.?® DFA, yapisal denklem modelinin dogrudan bir

% Ewert, Alan; Sibthorp, Jim. Multivariate Analysis in Experiential Education: Exploring

The Possibilities. Journal of Experiential Education, 2000, 23.2: s.
113.http://jee.sagepub.com/content/23/2/108.full.pdf+html , 23.06.2016
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uygulamasidir ve arastirmaci tek bir model belirleyerek yapisal denklem
modelini, bu modelin istatistiksel anlamliligin1 degerlendirmede kullanir.?” Lisrel
8.54 kullanilarak yapilan ‘yol analizi’ sonucunda (Tablo 4) RMSEA (ortalama
kareli yaklasim hatalarinin karekokii), CFI (karsilagtirmali uyum indeksi), GFlI
(uyum 1yiligi indeksi) indeksi gibi uygunluk istatistiklerinin kabul edilebilir
aralikta oldugu gériilmektedir.?® Bu durumda AYDY O niin ii¢ faktorlii bir yapida
oldugu dogrulanmistir. Elde edilen faktor yiikleri ve faktorler arasindaki
korelasyonlar Sekil 1°de goriilmektedir. AYDYO'niin dogrulayict faktor
analizinden elde edilen modelin uyum indeksleri incelenmis ve Ki-kare degeri
(x2=715.51), serbestlik derecesi (sd=146), p=0. 000 < 0.05) bulunmustur. Uyum
indeksi degerleri RMSEA=0.078, NFI= .98, GFI=0.90, AGFI=0.86, CFI=0.98 ve
SRMR= 0.053 ve RMR = .020 olarak elde edilmistir. x2 / sd degeri Tablo 4'de
belirtilen aralikta yer almamasina ragmen diger uyum indeks degerlerinin kabul
edilebilir aralikta olduklar1 gériilmektedir. Ayrica hesaplanan istatistiklerden y2
/sd degerinin 5’ten kiiglik olmas1 model veri uyumunun miikemmel oldugunu
gostermektedir.?® Tablo 4’e gore uyum indeksleri incelendiginde E3 ile E2 ve E10
ile E9 ve E17 ile E16 arasinda iyilestirmenin yapildig:1 goriilmektedir.

_ Tablo 4.Arapga Yabanci Dil Yeterligi Olcegi (AYDYO) ne iliskin Uyum
Tyiligi Indeksleri®

Uyum Iyi Kabul Onerilen Model
Indeksleri Uyum Edilebilir
Uyum

1 0 <y*<2sd 2sd < y’<3sd 715.51 (sd=146)

ylsd 0 <y?sd< 2 2 <yisd<3 4.90

RMSEA 0 <RMSEA < 0,05 < RMSEA < .078
0,05 0,10

GFI 0,95 <GFI< 0,90 < GF1<0,95 0.90
1,00

AGFI 0,90 < AGFI < 0,85 < AGFI 0.86
1.00 <0,90

RMR 0<RMR < 0,05 <RMR < 0.20
0,05 0,10

SRMR 0<SRMR < 0,05 < SRMR < 0.053
0,05 0,10

27 Hair vd., Multivariate Data Analysis, s. 112.

28 David Kaplan, Statistical Power in Structural Equation Modeling, Hoyle, Rick H. (Ed),
Structural equation modeling: Concepts, issues, and applications. , Sage Publications,
Thousand Oaks, CA,US1995, s. 105.

2 Hooper, Daire; Coughlan, Joseph; Mullen, Michael. Structural Equation Modelling:
Guidelines For Determining Model Fit. Articles, 2008, 2., s. 54.

30 Schermelleh-Engel, K., Moosbrugger, H. ve Miiller, H, Evaluating the Fit of Structural
Equation Models: Tests of Significance and Descriptive Goodness of Fit Measures.
Methods of Psychological Research Online, 8(2), 2003, 52.
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0.46 E12
0.15‘
0.30 E4 4 \ Okuma Yeterligi

0.39 E16
Y
. 0.34 E17
0.74
0.39 E18 [« ) Gramer Yeterligi
0.28 E19 )
0.38 E14
0.59 E15
’ > Yazma Yeterligi
54 10 '
/,05
4
oo v _
0.49 E11

Chi-Square=715.51, df=146, P-Value=0.00000, RMSEA=0.078

Sekil 1.: Arap¢a Yabana Dil Yeterligi Olcegi (AYDYO)’nin
Dogrulayic1 Faktor Analizi Modeli
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Verilerin Coziimlenmesi

Arastirmada Anadolu Imam-Hatip Liselerinde egitim-6gretim gdren
ogrencilere iliskin demografik 6zellikler ile Arapcaya yonelik goriisler, frekans
ve yiizde analizi ile incelenmektedir. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde egitim-
Ogretim goren dgrencilerin Arapca 6z-yeterligin boyutlarina iliskin diizeyleri ile
bu boyutlar1 olusturan maddelere iliskin aritmetik ortalamalar ve standart
sapmalar hesaplanmistir. Demografik 6zelliklerin Arapga 6z-yeterlik tizerindeki
etkisi t- testi ve Tek Yonli Varyans Analizi (ANOVA) ile sinanmustir. Gruplar
arasinda anlamli etkilesimlerin kaynaginin saptanmasi i¢in Post — Hoc
yontemlerinden Scheffe testi uygulanmistir.

BULGULAR

Bu bélimde Anadolu imam-Hatip Liselerinde egitim- 6gretim goren
Ogrencilerden toplanan verilerin ¢éziimlenmesi sonucunda ortaya ¢ikan bulgular
ve yorumlar yer almaktadir.

) 1. Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim- Ogretim Goren
Ogrencilerin Arap¢aya Yonelik Gériisleri ile Tlgili Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde, Anadolu Imam-Hatip Liselerinde egitim- 6gretim gdren
ogrencilerin Arapcaya yonelik goriislerinin tespit edilmesine yonelik bulgular ve
yorumlar, Tablo 5’de gosterilmektedir.

) Tablo 5. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Egitim- Ogretim Goren
Ogrencilerin Arapcaya Y Onelik Goriiglerinin Tespit Edilmesine Y onelik Bulgular

DUZEYLER

Maddeler

X]

Hig Biraz Cok

f % f % f %

1.Arapga derslerinde Latin

harflerini kullamrsam daha 55 375 276 426 121 187 181
kolay Ogrenecegime

inaniyorum.

2.Arapga derslerinde sagdan

sola dogru yazmak benim g1 495 229 353 92 142 164
hizlt 6grenmemi

zorlastiriyor.
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3 Arapca derslerinde

ogretmenin  konustuklarimi 104 16.0 255 39.4 286 441 298
anlamak beni daha ¢ok ' ' ' '

Ogrenmeye tesvik ediyor.

4 Arapgada bazi harflerin
okunusunun farkli olmas1 228  35.2 284 438 130 201 1.85

konugma istegimi engelliyor.
5.Arapca dersinde

harekelerin  kullamlmamasi 195 595 255 394 197 304 202
Arapga Ogrenmemi

zorlastiriyor.
6.Arapca dersinde ezber
yapmak zounda 511 36 272 420 164 253 193

hissetmemin ders ¢alismami

engelledigini diigiiniiyorum.

7.Arapea ders kitaplarmi ok 971 964 290 451 177 273 201
karmagik buluyorum.

8.Diger derslerim ile Arapga

arasinda iliski olmamasmn 535 363 257 397 155 239 188
Arapgay1 Ogrenmemi

zorlastirdigini diisiiniiyorum.

9.Arapganin Kur’an-1

Kerim'in dili oldugu i¢in g5 705 197 304 380 586 249
Arapca Ogrenmenin Snemli

oldugunu diisiinliiyorum.

10.Son yillardaki ekonomik

vesiyasi geligmelerin Arapea 17, 569 273 421 199 307 204
0grenmenin onemini

artirdigini diigiiniiyorum.

11.Teknolojinin ~ geligmesi

sayesinde diger iilkelerin

kiltirlerini —daha  rahat 435 508 277 427 234 361 215
ogrenebilmek icin Arapca

6grenmenin 6nemli

oldugunu diisiiniiyorum.

Anadolu Imam-Hatip Liselerinde egitim-6gretim géren oOgrencilerin
Arapcaya yonelik goriisleri ile ilgili bulgular incelendiginde dgrenciler Arapgay1
en ¢ok (% 58.6) Kur’an dili olmasi sebebiyle 6grenmesi gerektigine inanmaktadir.
Ayrica Arapca Ogretmeninin sdylediklerinin kolay anlagilmasi 6grencilerin
cogunlugu tarafindan bu dilin 6grenilmesine bir tesvik olusturdugu (%44.1)
belirtilmistir. Ancak Arapganin sagdan sola dogru yazilisinin Arapga 6greniminde
herhangi bir zorluk olusturmadigi (%14.2) goriilmektedir
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) 2. Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Ogrencilerin Cinsiyetlerine Gore Arapca Oz-Yeterliklerine Yonelik
Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Anadolu imam-Hatip Liselerinde egitim-6gretim géren &grencilerin
cinsiyetlerine gére Arapca 6z-yeterliklerine yonelik goriislerine ait bulgular Tablo
6’da verilmektedir. Cinsiyetin, 6grencilerin Arapca Oz-yeterliklerinin iizerine
etkisi t-testi ile arastirilmis ve elde edilen sonuglar Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 6. Cinsiyetin Arapca Oz-Yeterlik Uzerine Etkisi

Arapga 6z-yeterlik Cinsiyet N X ss t p

Okuma yeterligi Kiz 308 3.2321 1.48231 - .306

1.025
Erkek 316 3.3572  1.56269

Gramer yeterligi Kiz 308 35409 166388 1.084 .279

Erkek 316  3.3943  1.71250

Yazma yeterligi Kiz 308 45541 148565 1.303 .193

Erkek 316 43940 1.58151

p*<.05

Arastirmanin bulgularina gore cinsiyetin, Arapga 6z-yeterligin boyutlar
olan okuma yeterligi, gramer yeterligi ve yazma yeterligi iizerinde etkisinin
olmadig1 goriilmektedir [t g22)= -1.025, p> 0.05], [t (622= +1.084, p> 0.05], [t (622)=
+1.303, p> 0.05]. Ancak verilerin aritmetik ortalama degerleri incelendiginde
okuma yeterliginde erkek 6grencilerin ( X erkek sgrenci =3.3572) kiz dgrencilere (
X vz sgrenci = 3.2321) nazaran daha ¢ok okuma yeterligine sahip olduklari, gramer
yeterliginde ise kiz dgrencilerin ( X iz sgrenci = 3.5409) erkek 6grencilere ( X erkek
sgrenci =3.3943) nazaran daha iyi oldugu sdylenilebilir. Buna paralel olarak yazma
yeterliginde de kiz dgrencilerin ( X ki sgrenci = 4.5541) erkek 6grencilere ( X erkek
ssrenci =4.3940) nazaran daha iyi oldugu soOylenilebilir. Cinsiyetin Arapca 0z-
yeterlik iizerine etkisinde; gramer ve yazma yeterligi boyutunda kiz 6grencilerin,
okuma yeterliginde ise erkek dgrencilerin daha iyi olduklari sdylenebilir.
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) 3. Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim:()gretim Goren
Ogrencilerin Annelerinin Egitim Durumuna Gére Arapg¢a Oz-Yeterliklerine
Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Ogrencilerin annelerinin egitim durumlarinin, dgrencilerin, Arapga 6z-
yeterliklerine yonelik goriisleri ANOVA, goriisler arasinda anlamli farkliligin
olup olmadigi ise Scheffe testi ile test edilmistir (Tablo 7). Annenin egitim
durumunun Arapga 6z-yeterlik 6l¢eginin boyutlarini olusturan okuma [ Fze30) =
.603, p> .614], gramer [ Fge30) = .296, p> .828] ve yazma [ Fae30) = 1.413, p>
.238] yeterliklerine etkisinin olmadig1 goriilmektedir (Tablo 7). Baska bir ifadeyle
annenin egitim durumunun Ogrencilerin Arapca 6z-yeterliklerini etkilemedigi
sOylenebilir.

Tablo 7. Annenin Egitim Durumunun Ogrencilerin Arapga Oz-
Yeterlikleri Uzerine Etkisi

X
Boyutlar  ilkokul Lise Lisans ve Okuma F p Grup
Lisansiisti ~ yazma fark
bilmiyor
Okuma 3.2606 3.3873 3.5357 3.4926 .603  .614 -
yeterligi
Gramer 3.4470 3.5639 3.4971 3.7412 .296 .828 -
yeterligi
Yazma 44652  4.5533  4.4048 5.2157 1413 .238
yeterligi
p*<.05

. Ogrencilerin annelerinin egitim diizeyleri yiikseldikge ( X itkokur= 3.2606,
X lise= 3.3873, X tisans ve lisansiisti = 3.5357) okuma yeterligi boyutunda aritmetik
ortalama degerlerin arttig1 goriilmektedir (Tablo 7). Gramer yeterliginde ise lise
mezunu anneye (X jise = 3.5639) sahip olan &grencinin ilkokul (X iikokul =
3.4470) ve lisans ve lisansiistii egitime sahip ( X iisans ve lisansiista = 3.4971) anne
durumuna gore daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir. Yine ayni tablodan okuma-
yazma bilmeyen anneye sahip 6grencinin gramer boyutunda en yiiksek ortalama
degere sahip oldugu da goriilmektedir. Bu bulgu son derece ilgi ¢ekidir. Yazma
yeterligi boyutunda da benzer bulgu yer almaktadir. Yazma yeterliginde de
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okuma-yazma bilmeyen anneye sahip (X okuma yazma bilmiyor = 5.2157) olan
6grencinin egitim diizeyi yiiksek olan anneye sahip ( X risans ve lisansiisti = 4.4048,
X ise = 4.5533, (X ilkokut = 4.4652) olan 6grencilere gore aritmetik ortalama
degeri yiiksek elde edilmistir.

) 4, Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim:(")gretim Goren
Ogrencilerin Babalarimin Egitim Durumuna Gére Arapga Oz-Yeterliklerine
Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Ogrencilerin babalarmin egitim durumuna gore Arapga 6z-yeterliklerine
yonelik goriisleri ANOVA ile test edilmis, goriisler arasinda anlamli farkliligin
olup olmadig1 Scheffe testi ile elde edilmistir. Babanin egitim durumunun Arapca
6z-yeterlik Olgeginin boyutlarim olugturan okuma [ F e30) = .133, p> .941],
gramer [ F 3,630) = .811, p> .488] ve yazma [ F (3630) = 189, p>.904] yeterliklerine
etkisinin olmadig1 goriilmektedir. Tablo 8’de goriildiigli ilizere Ogrencilerin
babalarinin egitim durumlarinin, onlarin Arapga 6z-yeterlikleri iizerine etkisinin
olmadig: tespit edilmistir.

Tablo 8. Babanin Egitim Durumunun Ogrencilerin Arapga Oz-
Yeterlikleri Uzerine Etkisi

X
Boyutlar Ilkokul Lise Lisans ve Okuma F P Grup
lisansiistic  yazma fark
bilmiyor

Okuma 3.3253 3.2736 3.2656 3.6000 133 941 -
yeterligi

Gramer  3.5675 3.3373 3.4214 3.6800 .811 .488 -
yeterligi

Yazma 44905 4.4811 4.4807 5.0000 189  .904
yeterligi

p*<.05

Ogrencilerin babalarinin egitim diizeylerine bakildiginda okuma yeterligi
boyutunda ilkokul ( X ilkokul = 3.3253) mezunu babaya sahip olan grencilerin,
lise (X lise = 3.2736), lisans ve lisansiistii (X lisans ve lisansiistii=3.2656)
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mezunu babaya sahip olan 6grencilere gore okuma yeterlik algisinin daha yiiksek
oldugu anlagilmaktadir. Ayrica babalarinin okuma yazma bilmeyen ( X okuma-
yazma bilmiyor= 3.6000) 6grencilerde okuma yeterligi algisinin daha yiiksek
oldugu anlasilmaktadir (Tablo 8). Gramer yeterliginde ise lise mezunu babaya (
X lise = 3.3373) sahip olan 6grencinin, ilkokul ( X ilkokul = 3.5675), lisans ve
lisansiistii egitime sahip ( X lisans ve lisansiistii = 3.4214) baba durumuna gore
gramer yeterlik algisinin daha diisiik oldugu anlagilmaktadir. Yine ayni tablodan
okuma yazma bilmeyen babaya sahip 6grencinin gramer boyutunda en yiiksek
ortalama degere sahip oldugu da goriilmektedir. Bu bulgu son derece ilgi
cekicidir. Yazma yeterligi boyutunda da benzer bulgu yer almaktadir. Yazma
yeterliginde de okuma yazma bilmeyen babaya sahip ( X okuma-yazma bilmiyor
=5.0000) olan dgrencinin egitim diizeyi yiiksek olan babaya sahip ( X lisans ve
lisansiistii=4.4807, X lise =4.4811), ( X ilkokul =4.4905) olan 6grencilere gore
aritmetik ortalama degeri yiiksek elde edilmistir.

) o. Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim:()gretim Goren
Ogrencilerin Ailenin Ekonomik Durumuna Gére Arap¢a Oz-Yeterliklerine
Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Ogrenci ailelerinin ekonomik durumunun Arapca o6z-yeterliklerine
yonelik goriisleri ANOVA ile goriisler arasinda anlamli farkliligin olup olmadig:
Scheffe testi ile test edilmistir. Ailenin ekonomik durumunun Arapga 6z-yeterlik
6lgeginin boyutlarim olugturan okuma [ F 3627y = .589, p> .622], gramer [ F 627
= 631, p> .661] ve yazma [ F 627y = 1.102, p> .348] yeterliklerine etkisinin
olmadigi goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle ailenin ekonomik durumu
ogrencilerin Arapga 6z-yeterliklerini etkilememektedir.

Tablo 9. Ogrengilerin Ailelerinin Ekonomik Durumunun Ogrencilerin
Arapga Oz-Yeterlikleri Uzerine Etkisi

X
Boyutlar Diisiik Orta Iyi Cok f p Grup
Iyi fark
Okuma yeterligi 3.1961 3.3554 3.2205 3.0887 .589 .622 -
Gramer yeterligi 3.3843 3.5344 3.3712 3.3161 .531 .661 -
Yazma yeterligi 41340 4.5463 4.4507 4.3925 1.102 .348
p*<.05
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Ailenin ekonomik durumuna iliskin tabloya bakildiginda okuma yeterligi
boyutunda aile ekonomik durumu aritmetik ortalamalarinmn diisiik (X diisiik =
3.1961), orta ( X orta = 3.3554) ve iyi ( X iyi = 3.2205) olan &grencilerin, ¢ok iyi
(X ¢ok iyi = 3.0887) olan 6grencilere gore daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir
(Tablo 9). Gramer yeterliginde ise aritmetik ortalamalarin ekonomik durumu orta
(X orta = 3.5344) olan 6grencilerin, ekonomik durumu disik (X disik =
3.3843), iyi ( X iyi = 3.3712) ve ¢ok iyi ( X ¢ok iyi = 3.3161) olan 6grencilere
gore daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Tabloda yazma yeterligi siitunu
incelendiginde gramer yeterligindeki duruma benzer bir durum goriilmektedir.
Ekonomik durumu orta (orta =4.5463) olan 6grencilerin aritmetik ortalamalarinin
diger 6grencilere (diisiik = 4.1340, iyi = 4.4507 ve ¢ok iyi = 4.3925) goére daha
yiiksek oldugu anlagilmaktadir.

. 6. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Eg_itim-(")gretim Goren
Ogrencilerin Annelerinin Yabanci Dil Ogrenmeye Iliskin Tutumlarmin
Arapca Oz-Yeterliklerine Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Tablo 10’da 6grencilerin annelerinin yabanci dil 6grenmelerine yonelik
tutumlarinin - Arapga Oz-yeterliklerine etkisine yonelik verilerin analizleri
bulunmaktadir. Arap¢a 6z-yeterlik boyutlari olan okuma, gramer ve yazma
yeterliklerine gore Ogrencilerin  gorlisleri arasinda anlamli  farkliliklar
bulunmaktadir (Tablo 10). Analiz sonuglarina goére Ogrencilerin Arap¢a 6z-
yeterlik boyutu olan okuma [ F ze3s) = 4.183, p> .006] yeterligine yonelik
goriigleri arasinda anlamli farkliligin olmadigi goriilmektedir. Annesinin yabanci
dil 6grenmeye olan destegi ¢ok olan dgrencinin aldig: aritmetik ortalama degerin
yiiksek (X ¢ok destekliyor = 3.5848) oldugu goriilmektedir. Diger iki boyut olan
gramer ve yazma yeterliklerine yonelik goriisler arasinda anlamli farkliliklar
bulunmaktadir (Tablo 10).

Tablo 10.Ogrencilerin Annelerinin Yabanci Dil Ogrenmeye iliskin
Tutumlariim Arapga Oz-Yeterliliklerine Etkisi

X

Boyutla Biraz Cok F p Grup fark

r Deste Destekliyor
Desteklemiyo  kliyor ~ Destekliyor

r

Okuma  2.7176 3.0917 3.2515 3.5848 4.182 .006 -
yeterligi
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Gramer  2.7630 3.2114 3.4468 3.7793 4.461 .004*
yeterligi

Destekle
miyor-
Cok
destekli
yor

Yazma 3.8580 4.2159 4.4555 4.7816 4.849 .002*
yeterligi

Destekle
miyor-
Cok
destekli
yor

Biraz
Destekli
yor —
Cok
Destekli
yor

p*<.05

Gramer yeterligine yonelik 6grenci goriigleri arasinda anlamli farkliligin
oldugu [F 3635 = 4.461, p=.004], bu farkliligin ise annesi yabanc1 dil 6grenmeyi
desteklemeyen o6grencilerle ( X pesteklemiyor = 2.7630) annesi yabanci dil
ogrenmeyi ¢cok destekleyen dgrenciler ( X cok Destekliyor= 3.7793) arasinda oldugu
goriilmektedir. Yazma yeterligine yonelik 6grenci goriisleri arasinda da anlamli
farkliligin oldugu [F (3635 = 4.849, p=.002], bu farkliligin ise annesi yabanci dili
desteklemeyen ogrenciler ve (X pestekiemiyor = 3.8580) annesi yabanci dili ¢ok
destekleyen dgrenciler (X cok pestekliyor = 4.7816) ile annesi yabanci dili 6grenmeyi
biraz destekleyen ( X Biraz Destekliyor = 4.2159) 6grenciler ve annesi yabanci dili
ogrenmeyi ¢ok destekleyen ( X cok Destekliyor = 4.7816) dgrenciler arasinda oldugu
goriilmektedir. Ogrencilerin yabanci dil 5greniminde cevresel etmen olarak kabul
edebilecegimiz aile ortaminda annenin yabanci dil 6grenmeyi desteklemesinin,
Ogrencilerde gramer ve yazma yeterligi agisindan dnemli oldugu goriilmektedir.
Buradan hareketle annenin yabanct dil dgrenmeye tesvik ediyor olmasini,
Ogrencinin yeterligini arttirici unsur olarak belirtebiliriz.

7. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Ogrencilerin Babalarinin Yabana Dil Ogrenmeye Iliskin Tutumlarinin
Arap¢a Oz-Yeterliklerine Etkisine Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve
Yorumlar
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Tablo 11’de dgrencilerin babalarinin yabanci dil 6grenmelerine yonelik
tutumlarinin Arapga 6z-yeterliklerine etkisine yonelik goriislerine ait verilerinin
analizleri bulunmaktadir. Arapga oz-yeterlik boyutlar1 olan okuma, gramer ve
yazma yeterlikleri boyutlarina gdre oOgrencilerin goriisleri arasinda anlaml
farkliliklarin bulundugu Tablo 11°de goriilmektedir.

Analiz sonuglarma gore Ogrencilerin Arapga oz-yeterlik boyutu olan
okuma yeterligine yonelik goriisleri arasinda anlaml farkliligin oldugu [ F (3,625)
= 4.920, p= .002<05], bu farkliligin ise babasi yabanci dil 6grenmeyi biraz
destekleyen 6grencilerle ( X Biraz Destekliyor= 2.9233) babasi yabanci dil 6grenmeyi
cok destekleyen oOgrenciler (X cok Destekliyor= 3.5249) arasinda oldugu
goriilmektedir.

Tablo ll.Ogr"encilerin Babalarmin Yabanci Dil Ogrenmeye Iliskin
Tutumlarinin Arapga Oz-Yeterliliklerine EtKisi

X
Boyutlar Biraz Cok F p Grup fark
Destekli Destekliyor
Destekle yor Destekliyor
miyor
Okuma  2.8301 2.9233 3.3540 3.5249 4.920 .002 Biraz
yeterligi * Destekliyor
-Cok
Destekliyor
Gramer  3.1077 2.9943 3.5141 3.7559 5.374 .001 Biraz
yeterligi * Destekliyor
-Cok
Destekliyor
Yazma 4.0171 4.0991 4.5084 4.7330 5.136 .002  Biraz
yeterligi * Destekliyor
-Cok
Destekliyor
p*<.05

Gramer yeterligine yonelik 6grenci goriisleri arasinda anlamli farklihigin
oldugu [F @625 = 5.374, p=.001], bu farkliligin ise babasi yabanc1 dil 6grenmeyi
biraz destekleyen Ogrencilerle ( X Biraz Destekliyor = 2.9943) babasi yabanci dil
ogrenmeyi ¢ok destekleyen 6grenciler ( X cok Destekliyor = 5.374) arasinda oldugu
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goriilmektedir. Yazma yeterligine yonelik 6grenci goriigleri arasinda anlamli
farkliligin oldugu [ F 3625y = 5.136, p=.002], bu farkliligin ise babasi1 yabanci dil
ogrenmeyi biraz destekleyen ogrencilerle (X giraz Destekliyor = 4.0991) babasi
yabanci dil 6grenmeyi ¢ok destekleyen ogrenciler (X cok pestektiyor = 4.7330)
arasinda oldugu tespit edilmistir. Tablo 10 ve tablo 11°de de goriildiigii lizere
Ogrencilerin aile ortamlarindan destek almalarmin, hedef dile ve bu dil
becerilerine yonelik 6z-yeterlik algilar1 {izerinde etkili oldugu goriilmektedir.

. 8. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Ogrencilerin Okulun Yabanci Dil Olanaklarinin  Arapca Oz-
Yeterliklerine Etkisine Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Tablo 12’de 6grencilerin okul yabanci dil olanaklarinin, Arapca 6z-
yeterliklerine olan etkisine yonelik verilerin analizleri bulunmaktadir. Arapca 6z-
yeterlik boyutlar1 olan okuma, gramer ve yazma yeterliklerine gére dgrencilerin
goriisleri arasinda anlamli farkliliklarin bulundugu Tablo 12°de goriilmektedir.

Analiz sonuglarma gore Ogrencilerin Arapga 6z-yeterlik boyutu olan
okuma yeterligine yonelik goriigleri arasinda anlamhi farklihigin oldugu [ F (3632
= 12.195, p=.000], bu farkliligin ise okul dil olanaklar1 zayif olan 6grencilerle (
X zay= 2.7697) okul dil olanaklar1 orta olan 6grenciler ( X ora= 3.2217) ve okul
dil olanaklar1 zay1f olan 6grencilerle okul yabanci dil olanaklar1 iyi olan dgrenciler
arasinda oldugu (X ;= 3.7544) goriilmektedir.

X

Boyutlar  Zayif  Orta Iyi Pekiyi F p Grup
fark

Okuma  2.7697 3.2217 3.7544 3.4176 12.195 .000* Zayif -
yeterligi Orta
Zay1f -
Tyi

Gramer  3.1534 34253 3.7414 3.6636 3.544 .014 Zayif —
yeterligi Tyi
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Yazma  4.0589 4.4489 4.8476 4.4545 7.428 .000* Zayif -

yeterligi Iyi
Orta -
Iyi
p*<.05

Tablo 12. Okulun Yabanci Dil Olanaklarinin Ogrencilerin Arapca Oz-
Yeterlilikleri Uzerine Etkisi

Gramer yeterligine yonelik 6grenci goriisleri arasinda anlaml farklihgin
oldugu [ F 632) = 3.544, p=.014], bu farkliligin ise okul dil olanaklar1 zay1f olan
ogrencilerle ( X ,ayir=3.1534) okul yabanci dil olanaklar1 iyi olan 6grenciler ( X
iyi— 3-7414) arasinda oldugu goriilmektedir. Yazma yeterligine yonelik 6grenci
goriisleri arasinda anlamh farkliligin oldugu [ F (e32= 7.428, p= .000], bu
farkliligin ise okul dil olanaklar1 zayif olan 6grencilerle ( X sayf =4.0589) okul
yabanct dil olanaklar iyi olan dgrenciler (X ;= 4.8476) ve okul dil olanaklar
orta olan dgrenciler ( X ota= 4.4489) ile okul yabanci dil olanaklar iyi olan
ogrenciler (X ;= 4.8476) arasinda oldugu gérillmektedir.

9. Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Ogrencilerin Okulda Yabanc: Dil Laboratuvarina Yoénelik Tutumlarimn
Arape¢a Oz-Yeterliklerine Etkisine Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve
Yorumlar

Anadolu Imam-Hatip Liselerinde egitim- 6gretim géren ogrencilerin
okulda yabanci dil laboratuvarina yonelik tutumlarmin Arapga 6z-yeterliklerine
etkisine yonelik bulgular Tablo 13'de verilmektedir. Okulda yabanci dil
laboratuvarinin  6grencilerin Arapga 6z-yeterlikleri {izerine etkisi t-testi ile
arastirilmis ve elde edilen bulgular Tablo 13'de gosterilmistir.

Tablo 13.Yabanci Dil Laboratuvarinin Arapga Oz-Yeterlik Uzerine
Etkisi

Arapca 0z- Yabanci Dil N X SS t p
yeterlik Laboratuvari
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Okuma yeterligi Var 19 3.6842 1.82401 1.134 .257

Yok 601 3.2943 1.50336

Gramer yeterligi Var 19 39053 1.58376 1.131 .259

Yok 601 3.4619 1.68552

Yazma yeterligi Var 19 48421 1.48602 1.047 .296

Yok 601 4.4717 151979

p*<.05

Arastirmanin bulgularina gore okulda yabanci dil laboratuvarinin var ya
da yok olmasinin Arapga 6z-yeterliliginin okuma yeterligi, gramer yeterligi ve
yazma yeterligi boyutlar1 {izerinde etkisinin bulunmadigini gostermektedir [t g18)=
1.134, p> 0.05], [t 618y= 1.131, p> 0.05], [t 18)= 1.047, p> 0.05]. Ancak verilerin
aritmetik ortalamalar1 degerlendirildiginde okuma yeterliginde yabanci dil
laboratuvarinin var olmast (X va=3.6842) laboratuvarin olmamasina ( X yok=
3.2943) gore, gramer yeterliginde ( X va= 3.9053) yabanci dil laboratuvarmin
olmas1t ( X yok=3.4619) yabanci dil laboratuvarmin_olmamasina goére, yazma
yeterliginde de yabanci dil laboratuvarinin olmasi ( X va= 3.8421) yabanc1 dil
laboratuvarinin olmamasia (X yok=3.4717) gore daha etkili oldugu seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Analizin tamamina bakildiginda dil laboratuvarinin
okullarda bulunmasi1 6grencilerin Arapga 6z-yeterliklerine yonelik goriislerinde
etkili olmayacagi yoniindedir. Ancak bu arastirmanin orneklemini olusturan
Anadolu Imam-Hatip liselerinde yabanci dil laboratuvari bulunmadigi géz
oniinde bulundurulmalidir. Daha 6nce yabanci dil laboratuvarinda ¢aligma imkan
bulamamis 6grencilerin yabanci dil laboratuvarmin Arapga 6z-yeterlik algilarina
etkisi hakkinda dogru olarak degerlendirememelerine etken bir faktor olabilir.

. 10. Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Ogrencilerin Haftada Arap Dilini Calismalarinin Arap¢ca Oz-
Yeterliklerine Etkisine Yonelik Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Tablo 14'de Anadolu Imam-Hatip Liselerinde egitim- 6gretim gdren
Ogrencilerin haftada Arap dilini ¢aligmalarinin Arapga 6z-yeterliklerine etkisine
yonelik gorislerine ait verilerin analizleri yer almaktadir. Arapca 6z-yeterlik
boyutlar1 olan okuma, gramer ve yazma yeterliklerine gére 6grencilerin goriisleri
arasinda anlamli farkliliklar bulunmaktadir (Tablo 14). Arapca dersine hig
caligmayan 6grencilerle ¢alisan 6grenciler arasinda goriis farkliliklarinin oldugu
anlasilmaktadir.
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Tablo14. Haftalik Arapca Calisma Saatlerinin Ogrencilerin Arapga Oz-
Yeterlilikleri Uzerine Etkisi

X

Boyutlar 1-2 5 3-5 Hig F p Grup fark
saat Saatten saat Calismam
fazla

Okuma  3.5205 3.8194 3.8770 2.7726 15.933 .000* 1-2 saat-
yeterligi Hig
caligmam

5 saatten
fazla—Hig
caligmam

3-5 saat-
Hig
caligmam

Gramer 3.6798 3.7000 3.9639 3.0217 9.135  .000*  1-2 saat-
yeterligi Hig
calismam
3-5 saat-

Hicg
caligmam

Yazma  4.7019 4.6111 47131 4.0732 8.308  .001*

yeterligi
1-2 saat-
Hig
caligmam
3-5 saat-

Hic
¢aligmam

p*<.05
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Analiz sonuglarina gore 6grencilerin okuma yeterligine yonelik goriisleri
arasinda anlaml farklihgin oldugu [ F (3637) = 15.933, p=.000] goriilmektedir. Bu
farkliligin 1-2 saat arasi ¢aligsan 6grencilerle ( X 12 saast = 3.5205) hi¢ ¢aligmayan
ogrenciler ( X i¢ Cansmam= 2.7726) arasinda ve 5 saatten fazla ¢alisan 6grenciler
(X 5 saatten fazta = 3.8194) ile hi¢ ¢alismayan ( X ni¢ Catsmam = 2.7726) Ogrenciler
arasinda, 3-5 saat aras1 ¢alisan Ogrencilerle (X 35 saat aras = 3.8770)  hig
calismayan ( X i Calsmam = 2.7726) Ogrenciler arasinda oldugu goriilmektedir.
Gramer yeterligine yonelik 6grenci goriisleri arasinda anlamli farkliligin oldugu [
F @637 = 9.135, p=.000], bu farkliligin ise 1-2 saat arasi ¢aligsan 6grencilerle ( X
12 saat = 3.6798) hi¢ caligmayan 6grenciler ( X i¢ Calismam = 3.0217) arasinda, 3-5
saat aras1 ¢alisan ogrenciler (X ;g saat arasi = 3.9639) ile hi¢ ¢alismayan (X hig
Cahsmam = 3.0217) &grenciler arasinda oldugu goriilmektedir. Yazma yeterligine
yoOnelik 6grenci goriisleri arasinda anlamli farkliligin oldugu [ F 3637y = 8.308, p=
.001], bu farkliligin ise 1-2 saat arasi ¢alisan 6grencilerle ( X 1-2saat = 4.7019) hig
calismayan Ogrenciler ( X mi¢ caigmam = 4.0732) arasinda, 3-5 saat arasi galigan
ogrencilerle (X ;¢ saat aras = 4.7131) hi¢ ¢alismayan ( X hi¢ Cagmam = 4.0732)
Ogrenciler arasinda oldugu goriilmektedir.

Verilerin aritmetik ortalama degerlerine bakildiginda da Arap diline
caligma siiresinin artmastyla Arapga 6z-yeterliklerinin yilikseldigi sdylenebilir. Alt
boyutlara bakildiginda daha fazla siireli ¢aligmanin okuma yeterligi algisim
yiikselttigi, yazma ve gramer yeterliginde ise 5 saatten daha fazla g¢alisan
Ogrencilerin yeterlik algilar1 ile hi¢ calismayan ogrencilerin yeterlik algilar
arasinda anlamli fark olmadigi gortilmiistiir.3!

) 11. Anadolu imam—Hatip__ Liselerinde Egitim-Ogretim Goren
Ogrencilerin Yaslarimmn Arap¢ca QOz-Yeterliklerine Etkisine Yonelik
Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Ogrencilerin yaglarmin, Arapga 6z-yeterlik iizerine etkisine ydnelik
goriisleri ANOVA ile bu goriisler arasinda anlaml farkliligin olup olmadig: da
Scheffe testi ile test edilmistir. Yasin, 6grencilerin Arapca 6z-yeterliklerine ait
boyutlarini olugturan okuma [ F630) = .316, p>.729], gramer [ F(,630) = .338, p>
.714] ve yazma [ Fpes) = 1.161, p> .314] yeterliklerine etkisinin olmadigi
goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle yas, 6grencilerin Arapga 6z-yeterliklerini
etkilememektedir.

3t Karaks, ‘Lise Ogrencilerinin Ingilizce Dersine Yénelik Kaygilari, Motivasyonlari, Oz-

Yeterlik Algilar1 Ve Ingilizce Ders Basarilar1 Arasindaki iliski’, s. 137.
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Tablo15. Yasin Ogrencilerin Arapga Oz-Yeterlikleri Uzerine Etkisi

X

Boyutlar 13- 16-18 19'dan biiyitkk F p Grup

15yas  yas yas fark
Okuma 3.3539 3.2567  3.3750 316 729 -
yeterligi
Gramer 3.5294 34296  3.7333 338 714 -
yeterligi
Yazma 45941 4.4216  4.8889 1.161 .314 -
yeterligi
p*<.05

Analiz sonuglar incelendiginde okuma yeterligi boyutunun aritmetik
ortalamasi yaglar1 16-18 aras1 ( X 16-18 yas = 3.2567) ve 13-15 aras1 ( X 13-15
yas = 3.3539) olan Ogrencilerin 19’dan biiylik ( X 19’dan biiyiik yag = 3.3750)
olan 6grencilere gore daha diisiik oldugu anlasilmaktadir (Tablo 16). Gramer
yeterligi boyutuna bakildiginda ise 19°dan biiyiik ( X 19°dan biiyiik =3.7333) yas
grubundaki 6grencilerin, 13-15 yas ( X 13-15 yas= 3.5294) ve 16-18 yas ( X 16-
18 yas = 3.4296) gruplarindaki O&grencilere gore daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. Yazma yeterligi boyutunda da bu durumun ayni oldugu
goriilmektedir. Yazma yeterligi boyutunda 19’dan biiyiik (X 19’dan biiyiik
=4.8889) yas grubundaki 6grencilerin, 13-15 yas ( X 13-15 = 4.5941) ve 16-18
yas ( X 16-18 yas = 4.4216) gruplarindaki 6grencilere gore daha yiiksek oldugu
anlasilmaktadir.

12. Anadolu imam-Hatip Liselerinde Egitim-Ogretim Géren
Ogrencilerin  Simflarma Goére Arapca Oz-Yeterliklerine Yénelik
Goriislerine Ait Bulgular ve Yorumlar

Tablo 16’da 6grencilerin simif diizeylerinin Arapga O6z-yeterliklerine
etkisine yonelik goriiglerine ait verilerin analizleri bulunmaktadir. Arapga 6z-
yeterlik boyutlar1 olan okuma, gramer ve yazma yeterliklerine gére 6grencilerin
goriigleri arasinda anlaml farkliliklar bulunmaktadir (Tablo 16).
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Tablo16. Smifin Arapga Oz-Yeterlik Uzerine Etkisi
X

Boyutlar ~ 9.simf  10.simf 11, 12smf F p Grup
sinif fark

Okuma 3.5026  2.9490 3.1366  3.7611 6.933  .000* 9.smf-
yeterligi 10.smuf

10.s1n1f-
12. simif

Gramer 3.7003  2.9542 3.4315 4.022 9.456  .000* 9.smuf-
yeterligi 10.smuf

10.s1n1f-
12.smf

Yazma 4.6340 41937  4.2948 5.0185 5610 .001* 9.smif-

yeterligi 10.smf
10.s1n1f-
12.smf
p*<.05

Analiz sonuglarina gore Ogrencilerin Arapga 6z-yeterlik boyutu olan
okuma yeterligine yonelik goriisleri arasinda anlaml farkliligin oldugu [ F (3619
=6.933, p=.000], bu farkliligin ise 9. sinifa giden dgrencilerle ( X 9.smr= 3.5026)
10. smifa giden 6grenciler ( X 10.smf = 2.9490) arasinda ve 10. smifa giden
ogrencilerle 12. simifa giden 6grenciler arasinda oldugu (X , .~ 3.7611)
goriilmektedir. Gramer yeterligine yonelik 6grenci goriisleri arasinda anlaml
farkliligin oldugu [ F 3619) = 9.456, p= .000], bu farkliligin ise 9. sinifa giden
ogrencilerle ( X osme= 3.7003) 10. sinifa giden 6grenciler ( X 10.smf = 2.9542)
arasinda yine 10. smifa giden &grencilerle 12. smifa giden 6grenciler arasinda
oldugu (X ;™ 4.022) bulunmustur. Yazma yeterligine yonelik 6grenci
goriigleri arasinda anlamli farklihigin oldugu [ F (36199 = 5.610, p= .001], bu
farkliligin ise 9. smifa giden 6grencilerle ( X ogmr = 4.6340) 10. sinifa giden
ogrenciler ( X 10.smf= 4.1937) arasinda, 10. sinifa giden &grencilerle 12. smnifa
giden ogrenciler arasinda oldugu (X |, ..~ 5.0185) elde edilmistir.
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Verilerin analizi degerlendirildiginde 11. smif 6grencilerinin diger simifta
olan Ogrencilere gore goriislerinin etkili olmadig1 anlasilmaktadir. Okuma
yeterligi, gramer yeterligi ve yazma yeterligi boyutlarina bakildiginda 6zellikle
12. siif 6grencilerinin 9., 10. ve 11. sif dgrencilerine gore aritmetik ortalama
degerlerinin yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu anlamda Arap¢a okuma
yeterliginin son smifta yiikseldigi sOylenebilir. 9. smif kitaplarinda hareke
kullanimmin olmas1 ancak 10. smif kitaplarinda hareke kullaniminin oldukca
azalmas1 &grencilerde okuma becerisine yonelik yeterlik algisinin diismesine
sebep olarak gosterilebilir. Ayn sekilde 10. sinif kitaplarinda gramer konularinin
birden artmas1 12. sinifta ise gramer konularinin olduk¢a azalmasi, kelime ve
kalip ifadelere agirlik verilmesi, daha ¢ok metin agirlikli igerik olmasi 10. ve 12.
smiflarda gramer yeterligi arasinda farklilik olusturmaktadir. 9. smf
Ogrencilerinin ilk doneminde yazmaya agirlik verilmesi, yeni bir alfabe
Ogrenilmeye baslamasimin heyecan1 ve 6gretmenin olumlu doniitler vermesi, bu
beceriye yonelik yeterlik algisinin gelismesinde etkilidir. 12. smif 6grencilerinin
daha fazla kelime haznesine sahip olmalari, nahiv ve yazim kurallarindaki bilgi
birikimleri, imla kurallarma daha ¢ok hakim olmalari, yazma yeterlik algilarinin
yiiksek olmasinda 6nemli bir unsurdur. 9. ve 12. siif dgrencilerinin 10. ve 11.
siifa nazaran yazma yeterlik algilarindaki farkliliga bir diger sebepte 10. ve 11.
smiflarda 6grencilerin hareke ve iraplarin 6gretimine daha ¢ok maruz kalmalari,
yeni kurallar ile daha fazla muhatap olmalari, yanlis yapma kaygis1 gosterilebilir.

SONUC

Arastirmadan elde edilen bulgulara gére Anadolu Imam-Hatip Lisesi
Ogrencilerinin okuma ve gramer yeterlikleri yazma yeterliklerine gore genel
olarak daha diisiiktiir. Ogrencilerin Arapga Oz-yeterlik algilari smif, ¢aligma
saatleri, anne-baba yabanci dil tutumu ve okulun yabanci dil olanaklarindan
etkilenmektedir. Ancak 6grencilerin Arapga 6z-yeterlik algilari cinsiyet, yas ve
aile ekonomik durumu gibi degiskenlerden etkilenmemektedir. Ayrica
ogrencilerin Arapga 6z-yeterlik algilart Arapganin Latin harflerinden olusmamasi,
harekeli bir dil olmasi, sagdan sola dogru yaziliyor olmasi ve diger dersler ile
iliskili olmamas1 gibi degiskenlerden de etkilenmemektedir. Ogrencilerin
¢ogunlugu Arapgayr Kur’an-1 Kerim dili oldugu i¢in 6grenmek istemektedir.
Ogrencilerin Arapca dz-yeterlik alg1 farkliliklar1 9. siif ve 12. smif ile 10. sinif
ve 11. smuflart arasinda goriilmiistiir. 9 ve 12. smuflar yiiksek yeterlik algisina
sahip iken, 10 ve 11. sinif 6grencilerinin diisiik yeterlik algisina sahiptir.

Oneriler

Gergeklestirilen ¢alisma dogrultusunda su 6nerilerde bulunulabilir:

. Anadolu Imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin Arapga 6z-yeterlik
algilarinin gelistirilmesi i¢in program, dgrenim ortami, 6gretici ve sosyal ¢evre
tarafindan desteklenebilir. Ayrica bu okullarda Sgrencilerin yabanci dil 6z-
yeterlik algilarint gelistirmek amaciyla; yabanci dil laboratuvarlart kurulabilir,
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hedef dili ana dili olarak konusan bireyler ile egitim ortamlarinda bir araya
gelebilir ve Ogretmen tarafindan daha fazla yabanci dil materyali ile
desteklenebilir.

. Anadolu  imam-Hatip  Liselerinde uygulanan  Arapga
miifredatinin 10 ve 11. siif konular gramer bakimimdan hafifletilerek daha fazla
etkinlik ile zenginlestirilebilir. Bu agidan gramer yeterliginin bu smiflarda daha
diistik olmas1 engellenebilir.

o Anadolu Imam-Hatip Liselerinde Arapga dersine yabanci dil
formasyonu almus ve Egitim Fakiiltesi mezunu 6gretmenler gorevlendirilebilir.
. Ogretmenlere, Ogrencilerin  Arapca 0Oz-yeterlik algilarini

gelistirmelerine yonelik hizmet i¢i egitim verilerek yeni diizenlemeler yapmalari,
etkinlik ve strateji gelistirmeleri saglanabilir.
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ARAPCA’NIN SEVAHILI DILiNIN GELISMESINE KATKISI
Hasan SOYUPEK”

Oz

Bu ¢alismada, Arapganin Sevahili diline katkis1 ele alinmaktadir. ilk &nce
Sevahili dilinin konusuldugu bélge ve iilkeler hakkinda bilgi verilmektedir. Ikinci
olarak Sevahili dilinin tarihi silire¢ igindeki gelisimi ile ilgili bilgiler
aktarilmaktadir. Tarihi siiregteki gelisimine paralel olarak Arapganin Sevahili dili
iizerindeki etkileri, hangi yollar ile etkilesimin basladigi ve hangi alanlarda
Arapga kelimelerin kullanildigi genis olarak incelenmistir. Daha sonra Sevahili
dilinden Arapga kelimelerin ¢ikarilmasina yonelik ¢aligmalardan bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Swahili, Arapga, Bantu, Dil, Afrika.

The Contribution of the Arabic Language to the Development of
the Swahili Language

ABSTRACT

This study deals with the contributin of the Arabic to the evolution of the
Swabhili language. Firstly, informations are being given about the areas and
contries in wich the Swahili is being spoken. Then, informations about the
development of the Swabhili language throughout the historical process are being
given. Parallel to its development throughout the historical process, the influences
of the Arabic to Swahili, the ways the influences commenced and the areas of
usage of Arabic words in Swabhili are being examined extensively. Then, studies
on determining the Arabic words in Swahili are mentioned.

Key Words: Swahili, Arabic, Bantu, Language, Africa.

*

Dog. Dr., SDU ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Balagat1 Ana Bilim Dali.
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1- Giris

Afrika, Arap ve Farisilerle bunlarin disindakilerin ingasina istirak ettigi
akli ve maddi iiriiniin sonucunda olusmus ve orta c¢agda ozellikle Arap!
miisliimanlarin Dogu Sahile hicret etmesi ile parlak ¢agini yasamistir. Bu hicret
edenler, orada Islami devletler kurmak suretiyle de yetinmeyip, sahil bolgesi,
hatta i¢ kisimlara kadar Islami fikir ve miras1 nakletmede katki saglanuslardir.
Araplar gerek kurulan devletlerde, gerekse Islami fikir, dil ve kiiltiirlerini
nakletmede aktif rol oynamuslardir.? Sevahili ise Babiilmendep Bogazi’nin
giineyinden baglayip Giiney Afrika Cumhuriyetine kadar devam eder. Ayrica
Cibuti, Somali, Kenya, Tanzanya, Mozambik, Malavi, Komor Cumhuriyeti
(Komor adalan) tilkeleriyle irili ufakli Lamu, Mombasa, Pemba, Zengibar, Kilve,
Pate ve Mafia gibi kiyr adalarini i¢ine alir.® Bu bélge ile Afrika’da kullanilan
dillerin en énemlilerinden biri olan Sevahili dili,* Afrika, Avrupa, Amerika ve
Asya’da bulunan iiniversite ve dil enstitiilerinde de okutulmaktadir. Pek ¢cok radyo
istasyonlarindan uluslararasi programlarin yayimlandigi bu dil, ayn1 zamanda
Unesco teskilatinin biiltenlerinde ¢alisma dili olarak kullanilmaktadir. Béylece bu
dil, sadece birlige tesvikte degil, pek cok Afrika bolgesi i¢in de milli suuru
tutusturmada pay sahibidir.> Cogu Tanzanya’da ve 6zellikle Zengibar adasinda

Tarihgilerin ¢ogunlugu, Dogu Afrika sehirlerinde deniz yolculugu yapanlarin
¢ogununUmmanli Araplar oldugunu zikretmislerdir. Bu bdlgede Ummanli Araplarim
sadece Sevahili diline degil, ayn1 zamanda kiiltiir, ekonomik ve gilinliik hayata giiclii
etkileri olmustur. (Vatan gazetesi (Umman), Erisim Tarihi: 18.01.2017.)

2 Derek Nurse-Thomas Spear, The Swahili, University of  Pennsylvania Press,
Pennsylvanial985, s. 3; Abdulaziz Y. Lodhi, “The Language Situation in Africa Today”,
Nordic journal of African Studies 2(1): 79-86 (1993), s. 79; http:arabic.alsahid.net, Erisim
Tarihi: 07.08.2016; Vatan gazetesi (Umman), Erigim Tarihi: 18.01.2017; Ayrica bkz.
Sevki Dayf, Tdrihu’l-edebi’lArabi, Kahire ty., 1X, 5-7; Kadir Ozkése, “Baslangigtan
Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2001, cilt. I11, say1: 7, s. 157, 158.

8 Seyyid Ahmed Hurayz, el-Miiessirdtu’l-Arabiyye fi’s-sekafeti’s-Sevihiliyye fi Sarki
Afrika,Daru’l-Cil, Beyrat 1988, 7, 8; Marilyn Meritt-Mohamed H. Abdulaziz, “Swabhili as
a National Languge in East Aftica”, To the Educational Resources Information Center
(ERIC), US.S. ty., s. 6; Hatice Ugur, “Sevahili”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009, XXXVI, s. 579; “el-liigatii’s-Sevahiliyye
fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir”, www.al-hayat.com, Erisim Tarihi: 15.8.2016.

4 Abdulaziz Y. Lodhi, “The Language Situattion in Africa Today”, Nordic Journal

ofAfrican studies 2(1), 1993, s. 82; “el-Liigatiis-Sevahili fi Sarki Efrika beyne’l-madi ve’l-

hadir”, Ar.wikipedia.org, Erisim Tarihi, 17.08.2016.

M. Batibfi, “Ishamu’l-ligatil-Arabiyye ve Tadviruha”, Mecelletiin Devrive, Rajab

April1984, Sene: 2, Sayi: 2, Nisan 1984, s. 39; Abdulaziz Y. Lodhi, a.g.m., s. 87; “el-

lugatii’s-Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir”, www. al-hayat.com; Kadir

Ozkose “Bati Afrika’da Tasavvuf Akimlarinin Etkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma

Dergisi I1I (2003), Say1: 2, s. 154.
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yasayan ii¢ milyon Sevéhili halkinin ana dili olan Sevahili, Kenya, Tanzanya,®
Uganda, Demokratik Kongo, Ciiziirii’l-Kamer, Zambiya, Malavi, Mozembik ve
Somali gibi devletlerin resmi dili,” miladi yedinci ve sekizinci asirlarda ise yerliler
ile Arap tiiccarlart arasinda irtibatt saglayan Afrika’nin dogu sahilinin dili
olmustur.®  Diger taraftan 50 milyondan fazla Dogu Afrikalimin iletigim dili
olmakla birlikte® Afrika Birliginin resmi dili olarak se¢ilmis olan Ingilizce,
Fransizca, Portekizce ve Arapga’ya ek olarak besinci dildir. Yaklasik 150 milyon
kisi tarafindan konusulan bu dili, 24 milyon kisi birinci derecede ve 18 milyon ise
ikinci derecede dil olarak kullanmaktadir. Ayrica bu dil, Ghana, Benin,
Cameroon, Togo ve Afrika’nin diger Bati bolgelerinin de nemli bir dilidir.*°

Sevahili dili Dogu Afrika’daki Bantu dillerinden biri olarak kabul
edilmesinin yaninda,!* orada yayilmasi ve konusanlarinin sayisi yoniinden de
Arapgadan sonra ikinci sirada gelmektedir.!? Arap yazisi ile yazili Sevahili
metinler, hem Arapca yazilmis metinlere hem de Kur'dn-1 Kerim metinlerine
benzemektedir. Ciinkii yazarlarin bir kismi, baz1 kelimelerin telaffuzunda Arap
iislubuna yakin olmasina gaba gostermislerdir.®

6 Hurayz, a.g.e., 7, 8; Abdulaziz Y. Lodhi, a.g.m., s. 82; Ugur, a.g.mad; “el-liigatii’s-
Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir”, www.alhayat.com.com, Erisim
Tarihi: 15.8.2016.

7 Edgar C. Polome, Swahili Language Handbook, Washingto 1967, s. 2; Evadi Hafiz, “el-
Liigatii’s-sevahiliyye ve Alakatiihd bi’l-Arabiyye, www.ahram.org.eg, Erisim Tarihi:
10.06.2016 ; Batiba, a.g.m., s. 39. “Liigatiin Sevahiliyye”, www. al-hayat.com, Erigim
Tarihi: 16.08.2016; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erigim
Tarihi: 22.08.2016; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim
Tarihi: 22.08.2016; “Swahili”, www.omniglot.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016.

8 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 3; Sevahili, Hausa, “Arap dilleri”, www.southword.net;
“Sevahili Dili Hakkinda”, www.pdx.edu, Erisim Tarihi: 10.07.2016.

9 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 6; “Sevahili Dili Hakkinda”, www.pdx.edu, Erisim Tarihi:
10.07.2016.

10 Abdulaziz Y. Lodhi, a.g.m., s. 79; “Sevahili Dili Hakkinda”, www.pdx.edu, Erisim
Tarihi:10.07.2016; “el-liigatii’s-Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadu”,
www.alhayat.com.com; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com,
Erigim Tarihi: 22.08.2016; “Swahil”, www.omniglot.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016;
Evadi Hafiz, a.g.m., www.ahram.org.eg, Erisim Tarihi: 10.06.2016; Kiswahili,
swahililanguage.stanfort.edu, Erigim Tarihi: 22.08.2016.

1 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 6; Evadi Hafiz, a.g.m., http://www.ahram.org.eg, Erisim
Tarihi: 10.06.2016; http:arabic.alsahid.net, Erigim Tarihi: 07.08.2016; A Brief History of
the Swahili Language, www.glcom.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016; Kiswahili,
swahililanguage.stanfort.edu, Erisim Tarihi: 22.08.2016.

2 Batibg, a.g.m., s. 39.

13 Kevin Donnelly, Writing and transliterating Swahili in Arabic Script With Andika, y.y.,
2015, s. 2; Liigatiin Sevihiliyye, www. al-hayat.com, Erisim Tarihi: 16.08.2016.
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Sevahili dilinin Arapca ile olan bu yakin iliskisi Dogu Afrika’daki
Ummanh Araplar ile yaptiklari iligkiden kaynaklanmaktadir.** Diger taraftan dil,
Afrika, Mekke, Medine, Dimagk, Bagdat ve Kahire den gelen alimler sayesinde
gelismistir. Bu gelismeler mihverinde Arapga, Dogu Sahilde bariz bir sekilde
ortaya ¢ikmig ve buralardaki adet, gelenek ve edebiyata istirak etmistir.'> Ayrica
Dogu Afrika toplumlarinda ticari hareketin genisletilmesi ve kolaylastirilmasinda
rol oynamasi'® ile birlikte bu durum Sevahili kiiltiiriine de yansimigtir.'’

2- Sevahili Dili

Afrika’da konusulan diller arasinda Arapga’dan sonra ikinci sirada gelen
Sevahili dili, kelime olarak Arapca “kiyr” anlamindaki sdhilin ¢ogulu olan
“sevahil” kelimesinden tiiretilen “kiyilara mensup, kiyilara ait” anlamindadir.'®
Sevahili baglangigta Dogu Afrika kiyilarinin kuzey kesimlerinde, 6zellikle VIIIL.
yiizyildan itibaren yogunlasan Zenci, Arap, iran ve Hintliden olusan melez halka
verilen bir isimdir. Bat1 literatiiriinde ise “Swahili” seklinde kullanilmaktadir.?®
Bu dilin kdkeni ve kaynag ile ilgili olarak farkli teoriler ileri siiriilmiis olup,
bunlarla ilgili bilgiyi ileride verecegiz.

Siyasi ve ticari saiklerle bolgeye hicret eden Araplarin Sevéahililer ile olan
iliskileri Sevahili dilinin kullaniminin 6nemini ortaya ¢ikarmistir.? Bununla
birlikte dil ve tarihi iligkiler Sevahili dilinin temel ve kalip olarak Bantu dili
oldugunu tekit etmektedir.?* Alfabesinde yirmi besi sessiz, besi sesli olmak iizere
otuz harf bulunan Sevahili dilinde diger Bantu dillerinde oldugu gibi erkeklik ve

14 Kevin Donnelly, a.g.e., s. 2; Liigatiin Sevahiliyye, www. al-hayat.com, Erigim Tarihi:
16.08.2016.

15 http:arabic.alsahid.net, Erisim Tarihi: 07.08.2016.

16 Evadi Hafiz, a.g.m., www.ahram.org.eg.

17 Bu kiiltiir; inang, adet, lehge, tarz, edebiyat, sanat, darbi mesel, yiyecek ve giinliik
davraniglarin karsimidir. Bkz. Bernd Hein, Africain Lingua Francas Munchen; Hurayz,
a.g.e., 86; el-liigati’s-Sevahiliyye fi Sargt Afrika beynel-madi ve’l-hadir, www. Al-
hayat.com.

18 [bn Manzir, Lisdnu 'I-Arap, Daru’l-Mearif, y.y., t.y., 111, 1958.

19 Hurayz, a.g.e., s. 7,8; Ugur, a.g.mad., XXXVI, 579; Edgar C. Polome, Swahili Language
Handbook, Washingto 1967, s. 1; Swahili, www.omniglot.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016.

20 Vatan gazetesi (Umman), Erisim Tarihi: 18.01.2017.

21 Batibg, a.g.m., s. 39, 42; Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 6; Swahili, www.omniglot.com,
Erigim Tarihi: 22.08.2016; Kiswahili, swahililanguage, stanfort.edu, Erisim Tarihi:
22.08.2016. Bantu dilinin Kamerun ve Nijeryanin sinirlarindan baslayarak Ekvator
¢izgisinin giineyine diisen Afrika bolgesinin en biiyiik kismin1 kapsayarak iki bin yil
oncesi yayildigi kanaati hakimdir. Tiiretilmis Bantu dili lehgelerinin sayisinin ii¢ yiiz elli
dil oldugu takdir edilmektedir. (Bkz. Batiba, a.g.m., s. 39, 42.)
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disilik kavramlar1 bulunmamaktadir.??> Bu dilin halen besi daha yaygin olmak
iizere on bes farkli lehcesi konusulmaktadir.?®

Arap gogmenler Dogu sahilinde sezonluk ikamet ettiklerinde, bdlgenin
halklart ile irtibat kurarlar ve kendileri de “Miidiinii’s-siilkkani’s-sahilin”
anlaminda “Biladii’s-Sevahili” diye adlandimlirdi. Ilerleyen zamanlarda
zikredilen bu lakap, “es-savahili” diye meshur olmustur. Yaklagik alt1 asir sonra
Sevahili kelimest, ticari ve kiiltiirel olarak Arap diinyasi ile irtibat1 saglayan Dogu
sahilde ikamet edenlerin tamam i¢in kullanilir olmustur. Bu ikamet edenlerin
cogunlugu, hem Islam’a baglanmuslar hem de Arap yasam tarzina uyum
saglamiglardir.?

[k yazim sekli Arap harfleri ile baslayan Sevahili dili % XIX. yiizyilin
sonlarindan itibaren Latin alfabesiyle yazilmaktadir.?

Sevahil’nin Afrika’nin en yaygin ikinci dili haline gelmesinin baglica
sebeplerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ticaret alaninda 6zellikle gezgin tacirler tarafindan kullanilmasi.

2. Somiirgecilik doneminde misyonerlerin faaliyetlerine kolaylik
sagladigi i¢in bu dili 6grenmeleri ve bilmeyen yerli halki da 6grenmeye tesvik
etmeleri.

3. Somiirgecilerin silahli kuvvetlerine alinan her yerlinin 6grenmesinin
zorunlu kilinmast.

4. Arap alfabesinden Latin alfabesine gegilerek yerli okullarda derslerin
Sevahili dilinde verilmesi

5. Bagimsizlik hareketleri sirasinda Dogu Afrikada milli dil kabul
edilerek manevi bir deger kazanmasi ve bagimsizliklarini kazanmalarindan sonra
Kenya ile Tanzanya tarafindan da resmi dil kabul edilmesidir.?’

6. Yabanci kelimeleri kolaylikla kabul edebilmesi ve bugiin bile kabul
etmeye devam etmesidir.?®

2 Donnelly, a.g.e., s. 4; Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 6; Ugur, a.g.mad., XXXVI, 580; Evadi
Hafiz, a.g.m., www.ahram.org.eg.

2 Meritt- Abdulaziz, a.g.m., s. 7; Edgar C. Polome, Swahili Language Handbook,
Washingto 1967, s. 6; Ugur, a.g.mad., XXXVI, 580.

24 Batib(,” a.g.m., s. 39, 42; Nurse-Spear, a.g.e., s. 3; “el-liigatii’s-Sevahiliyye fi Sarg
Afrika beynel-madi ve’l-hadir”, www. al-hayat.com, Erisim Tarihi: 16.08.2016; “A Brief
History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016.

%5 Kevin Donnelly, a.g.e., s. 7; Katruna Ranne, “Heavenly Drops The Image of water 1n
Traditional Islamic Swahili Poetry” Swahili Forum 17 (2010), s. 68.

% Ugur, a.g.mad., XXXVI, 580.

27 Ugur, a.g.mad., XXXVI, 580.

28 “Qwahili, Hausa, Arap dilleri”, www.southword.net; “Swahili Dili Hakkinda”,
www.pdx.edu.
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Ingiliz somiirgesinin Sevahili diline énem verip egitim ve 6gretim dili
olarak kullanmasi1 bélgede Arapcayr zayiflatmistir.?® Buna parelel olarak
somiirgenin Sevahili dilinin yazimida Latin harflerinin kullanilmas1 yoniinde
sarf ettikleri cabanin sonucunda Dogu Afrika sakinleri, Arap harfleri ile Sevahili
dilinin yazimini siirdiirememislerdir.°

Yapi itibariyle diger Bantu dili gibi bitisik olan, melezligi daha ¢ok
kelime hazinesindeki birka¢ yabanci dile ait kelimelerin ¢oklugundan anlasilan
Sevahili dili, Arapga, Fars¢a ve Hint¢e’nin yani sira somiirgecilik déneminde
Portekizce ve Ingilizce’den de kelimeler almistir.3! Bu diller igerisinde Arapganin
pay1 daha biiyiik olmustur.3?

Biitiin bu gelismelere ragmen Arapga’nin Sevahili diline etkisi 6nemli bir
yer teskil etmektedir. Arapca ile Sevahili dili arasindaki iligkinin saglam ve
koklerinin derin olmasi karsilikli etkilere yol agmistir. Belki de bu etki, dilin
diizenlenmesinde daha ¢ok tesirli olmugtur. Hatta bu etki nedeniyle kendisindeki
Bantu dilinin kurallarmi1 Arapganin etkisi altinda degistirmistir.33

3- Arapc¢amin Sevahili Dilinin Gelismesine Katkisi

Sevahili dilinin gelismesi ve giiniimiize kadar hala giiciinii korumasi
Arapga ile olan giiglii irtibat1 sayesinde olmustur.3* Bu giiglii irtibattan dolay1
bazilar1 Sevahili dilinin aslinin Arapga oldugu ve ondan dogduguna, diger bazilari
da Arapca ile Bantu dilinin karigtmi olduguna inanmaktadir. Ancak burada
Sevahili dilinin Arap¢adan dogmadigi gergegini belirtmek gerekir. Nitekim
dilciler de dillerin karigimi ile yeni bir dilin dogmasinin imkansiz oldugunu teyit
etmektedirler. Her ne kadar Sevahili dili Arapgadan dogmamus olsa da, biiyiik
oranda Arapga etkisini tasidigi sOylenmektedir. Aslinin Arapc¢a oldugunu ileri
stirenler arasinda ise Sevahili dilinde Kur’an-1 Kerim’in tefsirini yapan Afrika
kokenli Abdullah Salih el-Farisi ile Ali Muhsin el-Bervani zikredilmektedir.
Bunlar Sevahili dilin aslinin Bantu dili oldugunu kesinlikle kabul
etmemektedirler.

2 Evadi Hafiz, a.g.m., www.ahram.org.eg, Erisim Tarihi: 18.08.2016.

30 Evadi Hafiz, a.g.m., www.ahram.org.eg.

81 Ugur, agm, XXXVI, 580; Evadi, a.g.m., www.ahram.org.eg; Swahili,
www.omniglot.com, Erigim Tarihi: 22.08.2016.

82 Meritt- Abdulaziz, a.g.m., s. 10; Evadi, a.g.m., www.ahram.org.eg.

3 Hurayz, a.g.e., s. 103, 104; Nurse- Spear, a.g.e., s. 6; A Brief History of the Swahili
Language, www.glcom.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016.

34 Batibg, a.g.m., s. 39, 40; Meritt- Abdulaziz, a.g.m., s. 10; http:arabic.alsahid.net, Erisim
Tarihi: 07.08.2016.

% Vatan gazetesi (Umman), Erisim Tarihi: 18.01.2017.
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Sevahililerin islam’1 kabul edip onun emirlerine boyun egmeleri
sonucunda onlara dini nasihatlar Arapga ile verilmistir. Dolayisiyla onlar i¢in
Arapca Ogrenme zarureti ortaya ¢ikmis ve ilerleyen zamanlarda da adet ve
kiiltiirlerinden etkilenmislerdir.®® Buna parelel olarak Sevahili dili de pek ¢ok
Kur’ani kelimelere kucak agmustir.3” Boylece Araplar, Sevahili dilinin kita
igerisinde ve Dogu sahilinde yayilmasinda énemli rol oynamislardir.*

Dogu Afrika’da Arap harfinin tarihinin Roma harfinden eski oldugunu
gormekteyiz. Pek cok Arap hatt1 ve el yazmalari, Dogu Afrika sahilinin g¢esitli
bolgelerinde hala mevcut oldugu gibi, buralarda Sevahililerin kullandig1 meshur
Islami Arapga kasidelerin varlig1 da bilinmektedir.3

Arapga kelimelerin Sevahili diline giris iislubunu anlamak igin
Sevahililer ile Arapca konusanlarin arasindaki irtibatin alanlarimi belirlemek ve
oncelikli olarak iki gurup arasinda saglanan irtibatin metodu {izerinde durmak
gerekir. Her seyden Once bu irtibat alanlarinin ¢ok ve ¢esitli oldugunu belirtmek
gerekir. Bunlarin hepsini agiklamak bir makale ¢alismasi ¢ercevesinde zor ve
uzun olacagi i¢in bazilarim1 se¢gmek durumundayiz. Ticari alan bunlardan bir
tanesidir. Stiphesiz ki Araplar, en eski zamanlardan bu yana tiiccar olarak
Afrika’ya gelmisler ve bu alanda ciddi rolleri olmustur. Ciinkii onlar yanlarinda
ticaret mallariyla birlikte fikirler! ve bu fikirleri yorumladiklar1 kelimeleri
tastyarak kafileler yardimi ile Afrika’y1 bastanbasa dolasnuslardir. Ornegin seyh
Said b. Sultan doneminde ticaret, kitanin i¢ kisimlaria kadar aktif ve canl bir
sekilde gerceklesmistir.*

Kaynaklarda ilk olarak Arap tacirlerinin Afrika kiyilarina yerleserek yerli
kadinlarla evlendiklerinden bahsedilmektedir. Bu melez halk, kesin olmamakla
birlikte, VII. ylizyilin sonlarinda onceleri Kuzeydogu Afrika sahillerine gelmeye
baglamis ve daha sonralar1 da giineye dogru yerlesmislerdir.*! Diger taraftan
Araplar’in idari ve kiiltiirel olarak koklii varligi Dogu sahili boyunca siirmiistiir.
Hatta bu varlik kitanin bazi i¢ bolgelerinde de kendini hissettirmigtir.*?

% Vatan gazetesi (Umman), Erisim Tarihi: 18.01.2017.

87 Nurse-Spear, a.g.e., s. 5; Meritt- Abdulaziz, a.g.m., s. 10; www.paldf.net, Erisim Tarihi:
07.08.2016.

% Hurayz, a.g.e., 86; Nurse-Spear, a.g.e., s. 5; Meritt- Abdulaziz, a.g.m., s. 9.

% Hurayz, a.g.e., s. 94; Justus Strandes, The Portugese in East Afrika, East African
Literature, Burea 1961, s. 72; Marilyn Meritt-Mohamed H. Abdulaziz, a.g.m., s. 9;
Swahili, www.omniglot.com, Erigim Tarihi: 22.08.2016.

40 Hurayz, a.g.e., 89.

4 Ugur, a.g.mad., XXXVI, 579, 580; Edgar C. Polome, Swahili Language Handbook,
Washingto 1967, s. 10, 11.

42 Batibg, a.g.m., s. 45, 46.
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Sevahili dilinin kaynag1 ve Arapga ile olan iliskisi hakkinda pekgok goriis
mevcuttur. Bu goriislerden en 6nemlilerini su sekilde zikredebiliriz:

1-Sevahili dili en basit sekillerde Arapgadan dogmustur. Bu dil, gogmen
ve ilk Arap tiiccarlarinin Afrika’nin Dogu sakinleri ile ticari iliskilerine
baslamalar1 sebebiyle gelismeye baglamistir. Bu, S. Fuller (6.1967) gibi
bilginlerin destekledigi bir goriistiir.*3

2- Sevahili dili Afrika kokenli dillerden Intevi ile karismis ve de
gelismistir. Bu dil Dogu sahilde yer alan Lamu, Pate, Mombsa, Zanzibar, Wiluva
ve Sofala gibi sehirlerdeki Araplar ile Afrikalilar arasindaki ticari iliski ve
temaslar1 kolaylastiran miisterek bir dil olmustur. Bu, B. Krum, E. Polome, 1.
Johson ve R. Ruesch gibi bilginlerin katildig1 bir goriistiir.**

3- Sevahili dilinin gelismesi, oOzellikle Zanzibar ve diger sahil
bolgelerinde Araplar ile diiniirliik, akrabalik ve temaslarla gergeklesmistir. Bu
goriige gore; Sevahili mahalli lehgelerin Arapga ile temaslarinin sonucunda ortaya
¢ikmigtir. Bu, C. H. Stigand (6. 1915) ve G. W. Brommfield (6. 1931) gibi
bilginlerin destekledigi bir goriistiir.*>

4- Sevahili, Bantevi Afrika dilidir. Kenyadaki es-Sebaki vadisinin algak
kesimlerinde kullanilmaktadir. Sonra bu dili konusanlar, Dogu sahilindeki diger
yerlere gd¢ etmisler ve bu dili Arap tiiccarlar ile ticari iglerinde kullanmslardir.
Buise W. H. Whiteley (1969), T. Hennenbusch (6. 1975), D. Nurse (6. 1981) ve
S. Chiragdin (8. 1971) gibi bilginlerin ittifak ettigi bir goriistiir.*®

Stiphesiz bu teoriler arasindaki ortak payda, Sevahili dilinin gelismesinin
Dogu sahile sinir komsusu Afrikalilar ile tiiccar ve Arap gd¢cmenler arasindaki
mevcut temaslarin sonucunda gergeklestigi hususunda ittifak edilmesidir.4’

4 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 10.

4 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 10.

4% Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 10, 11.

4 Bkz. Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 11, 12,

47 Bu dilin ortaya ¢ikisi, Dogu Afrika sahilinde yedinci ve sekizinci asirlarda Arap
tiiccarlarin yerliler ile olan irtibat1 ile gergeklesmistir. (Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 10;
Edgar C. Polome, Swahili Language Handbook, Washingto 1967, s. 10;
www.alhayat.com.com; Vatan gazetesi (Umman), Erigim Tarihi: 18.01.2017.) Bu irtibat,
Sevahili dilinin kaide ve kurallaria &zellikle de sozliigline ve bazi terkiplerine yansimis
(Hurayz, a.g.e., s. 86; Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 9.) ve ayrica Sevahili’ye bolgesine ilk
gelen Arap gogmenler tarafindan kullanilmigtir. (Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.m., s.
141; Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 6; Edgar C. Polome, Swahili Language Handbook,
Washingto 1967, s. 7; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com,
Erigim Tarihi: 22.08.2016; Nurse- Spear, a.g.m., Pennsylvania, 1985, s. 3.) Batibd, a.g.m.,
s. 39, 40, 41; Edgar C. Polome, a.g.e., s. 13.
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Bu goriislerin tamamu, bize bu dilin olugturulmasindaki Arap unsurunun
onemi hakkinda bir fikir vermekle birlikte*® Sevahili dilinin olusumunun Arap ve
Afrika unsurlarinin etkilesiminin sonucunda gergeklestigini gostermektedir.
Ayrica Sevahill diline Araplarm ciddi katki sagladigi agik ve net olarak
goziikmektedir.*®

Zikrettigimiz bu gorilislerin disinda Sevahill dilini konusanlarin Arap
asilli oldugu seklinde goriis belirtenler olmustur. Bunun anlami Arapganin Dogu
Afrikada yayilmadigi anlaminda degildir. Bilakis Arapca, farkli bolgelerde
oturanlar arasinda yay1lmis® ve Sevahili dilinin gelismesine katki saglamistir. Bu
ise yonetim ve ticarette Araplarin oynadig1 rol sayesinde gergeklesmistir.>!

Sevahili dili zaman igerisinde genis yeni kullanim alanlar1 kazanmis ve
hatta glineyde Mozembik’e kadar Dogu sahili boyunca ve kitanin i¢ kismina
dogru yayilmustir. 1860-1890 tarihleri arasinda da ortak konusulan dil olarak
ticaret, mahkeme, egitim-0gretim, yonetim ve edebiyat gibi cesitli alanlarda
kullanilir hale gelerek gelismeyi siirdiirmiistiir.5?

On sekizinci ylizy1lda Arap harfleri ile yazilmis ve yaklasik on bes tanede
lehgesi olan® Sevahili gramerinde Bantu dili ile Arapga etkisi goziikmesi®* ile
birlikte Bantu dili kokenli olanlarin disindaki kelimelerin tamaminin Arapga
oldugunu® iddia edenler olmustur.®®

On dokuzuncu ylizyiln ikinci yarisinda Afrika Arap Sultanligi yahut
Dogu ve Orta Afrika olarak adlandirilan imparatorluk, saray dili mesabesinde
olan Arapcanin yaninda Sevahili diline de yer vermis ve ayrica bolge halki da

4 Bkz. Hurayz, a.g.e., 86, 87; Bernd Hein, Africain Lingua Francas Munchen; Hurayz, el-
Miiessirdtii'I-Arabiyye fi’s-ekdfeti’i-Sevahiliyye fi Sarki Afrikd, Daru’l-Cil, Beyrit 1988,
86.)

4 Hurayz, a.g.e., 87.

50 Hurayz, a.g.e., s. 87, 88; Nurse-Spear, a.g.e., s. 3.

51 Hurayz, a.g.e., s. 86.

5 Hurayz, a.g.e., 87.

5 Edgar C. Polome, Swahili Language Handbook, Washingto 1967, s. 18; el-Vahadima dili,
Sevahili dilinin lehgelerindendir. Bu lehce, Mweniwzide ki kdylerin sakinlerinin bir
lehgesidir. Bu leh¢enin bazi agiklamalari Arapga ile tedvin edilmistir. (Bkz. Sevahili Dili,
www.britannica.com.)

5 Bkz. Kevin Donnelly, a.g.e., s. 8-10; Muhammed Hasan Abdulaziz, “F1i ta‘limi’l-lugati’l-
Arabiyye ligayri’n-natikin biha”, es-Sicullu’l-ilmi ligayri’n-ndtikin bihd , ciiz: 3, Riyad
1980, s.144, 145.

%  Salih Mahriis Muhammed, “el-Liigatii’s-sevahiliyye”, www,alhayat.com, Erigim
Tarihi:06.07.2016;  Sevahili Dili  Hakkinda, www.pdx.edu; Sevahili Dili,
www.britannica.com.

%  Edgar C. Polome, a.g.m., s. 15; Sevahili Dili, www.britannica.com.
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Islam’1 kabul etmistir.5” Sevahili dilinin de sahilde oturan kabileler arasinda Islam
ve Islam Kkiiltiiriiniin yayilmasinda biiyiik bir etkisi olmustur.® Aym sekilde
Sevahili dilinin yerliler arasinda yayilmasinda da sahilde oturan kabileler arasinda
yayilan Arapga ile birlikte Islam kiiltiirii bilyiik bir katk: saglamistir.>® Bu katki
nedeniyle Sevahili kiiltiiri, IslAm inancin1 aksettirmektedir.5

On dokuzuncu asrin ortalarna kadar Arap harfleri ile okunmus olan bu
dil®, Arapga kelimelerin yer aldig1 Bantu harfleri ile okunmaya baslanmis,® daha
sonralar1 ve su ana kadar da Latin harfleri ile yazilmaktadir.53

Sevahili dilindeki isimlerin % 65, fiillerin % 70 ve sifatlarin % 95°1
Arapgadir. Kisacasi Sevahili dili kaidelerininin Bantu dilinden, kelime ve fiillerin
ise Arapgadan alinmis oldugunu soyleyebiliriz.5

Biitlin bu geligsmeler Sevahili dilinin Arapcanin 6zelliklerinden biiyiik bir
kismimi benimsemesine ve dolayisiyla etkilenmesine yol agmustir. Arapga’nin
Sevahili diline niifliz etmesi ii¢ alanda ortaya ¢ikmaktadir:

1- Kelimeler: Arapga, Sevahili dilini zenginlestirmede daha c¢ok pay
sahibi olmustur. Ciinkii Sevahili kelimelerinin toplamindan % 35’nin Arapga
asilli oldugu ifade edilmektedir. Bu 6diing almalarin biiyiik bir kismi asagidaki
alanlarda kiimelenmektedir®®:

a-Din: Dini alan Sevahili’ye aktarilan Arapga kelimelerden en biiyiik
kismini tekeline almugtir. Islami fetih vasitastyla bu kelimeler, Afrika kitasmin

57 Hurayz, a.g.e., 88, 89; Vatan gazetesi (Umman), Erisim Tarihi: 18.01.2017.

% www.alhayat.com.

5 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 15.

60 Salih Mahrlis Muhammed, a.g.m., www.alhayat.com, Erisim Tarihi: 06.07.2016, Sevahili
halki istisnasiz Islami benimsemislerdir. Mezhep olarak ise SAfi mezhebini tercih
etmislerdir. Sevahili kiiltiirii islam inancini yansitmaktadir. Ozellikle sahis, adet, kiyafet
bina sanat, edebiyat ve darbi mesellerde bu yansima goziikmektedir. (Bkz. el-liigatii’s-
Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir, www.al-hayat.com. 16.08.2016.)

61 Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 15; Sevdhili Dili Hakkinda, Sevdhili Dili,
www.britannica.com., Erisim Tarihi: 10.07.2016. Arap harflerinin kullanilma sebebi ise
Islam kiiltiirliniin Sevahili halki iizerinde biraktigi etkiden kaynaklanmaktadir. (Bkz.
Kevin Donnelly, a.g.e., s. 8-10; Muhammed Hasan Abdulaziz, “Fi ta‘limi’l-lugati’l-
Arabiyye ligayri’n-natikin biha”, es-Sicullu’l-ilmi ligayri’'n-ndtikin bihd , ciiz: 3, Riyad
1980, s. 144, 145.)

62 Salih Mahriis Muhammed, a.g.m., www.alhayat.com, Erisim Tarihi: 06.07.2016.

63 Salih Mahris Muhammed, a.g.m., www.alhayat.com, Erigim Tarihi: 18.08.2016.

64 Muhammed Hasan Abdulaziz, “Fi ta‘limi’l-lugati’l-Arabiyye ligayri’n-natikin biha”, es-
Sicullu’l-ilmi ligayri’'n-ndtikin bihd , cliz: 3, Riyad 1980, s. 141; Edgar C. Polome, a.g.e.,
s. 18.

6 Bkz. Batibd, a.g.m., s. 45, 46; Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.m., s. 144, 145; Nurse-
Spear, a.g.e., s. 6; A Brief History of the Swahili Language, www.glcom.com, Erigim
Tarihi: 22.08.2016.
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Dogu sahilinde dini farzlari eda etmede kullanilan lafizlardan bir gruba
dayanmustir. Boylece kelimeler asagidaki sekillerde ortaya ¢ikmustir:

(ea ) 5oy -(A88) Loy oa (A1) Lisi -(QU) 555 ~(ha) (Hoa -(Rpnasl) Bra

S(BE8I) (3ke) srge -(Ol) Sl (33hm) Yl - (9) 2 vs. Ancak bu
orneklerden bazi kelimelerin Bantu diline 6zgii telaffuza uyum saglamak icin
degistigi ortaya ¢ikmaktadir. Sevahilide miisliimanlar namaz vakitlerinin
tamamima uydugu bilinmektedir. Ornegin; ¢ =W kelimesi ,>&) anlanindadir.
gralall (eanll) 5 soselll (Lehll) kelimeleri vs. de bdyledir. Cuma giiniinden
baslayarak haftanin giinlerine gore de durum bdyledir. $oyle ki; -(Raeall) leasa)
comstaid) (slas V) sl s} (LS o s -(CyB¥) 5o s) -(an Y1) (Sl ) (Capll (5. sela )
(useall) goriildiigi tizere bu kelimeler Arapga kelimelerden alinmustir. Bati, vakit
belirlemede Gilines sistemini esas almasina ragmen, Sevahili dilini konusanlarin
cogu hala (Obae)) Slas )y ayr segiminde kamerd sistemine tutunmaktadirlar. Ug
aylar su sekillerde okunur®®: ed - 5iligidal jed — e fia jed — () esrila Lyl
Sl s - s el Ladigribe jed - Jl gaite jed — U shide jed - gl gride jed — (A shike

b-Ev ve Aile Hayati: Arapga kelimelerin aile hayati1 ve ev islerinde ¢ok
stk kullanildig1 goriilmektedir. Bu alanlarda Arapca asilli evin miistemilati ve
techizatin1 gosteren birgok lafizlar vardir. Ornegin: (Jxe) W e - (A 13) 13 0 - 8L
(30kk)) Ylae gibi. Ayrica mutfak ve baharat alanlarinda Arapga kelimeler
kullanildig1 goriilmektedir. Kisinin aile ile iligkilerini nitelendirmede de durum
boyledlr Omeg]n -(s3e) e - (Gaa) Ry — (D) S o daall (ud\) O - (e
(Rl J.ll evin techizatr ile ilgili Arap asilli kelimeler ise su sekildedir®”: b -
() sk - (iem) L ~(Gmm) Hlalia — (L) L)y fsms (sle )

c- Sosyal Hayat: Sosyal iliskiler, 6zellikle kiiltiir, kazang, adet ve
ekonomi alanlar1 Arap asilli kelimeler ile doludur. Ornegin:
— (A ) 1S58 — (s n85) (ot (09) 1k (R 3) (el -(38L0) o () ol
(300) SFsos— (R 3Lk (gl 55 — (L) bl — () sl

d- Ticari alan: Dogu sahilde oturanlar ile Araplar arasinda ortaya ¢ikan
iligkiler baslangicta ticari iligkilere dayaniyordu. Bu da Sevahili dilinin Arapga
asilli pek ¢ok ticari 1stilahlara dayanmasina yol agmustir. Ornegin sayisal sira,
Sevahili dilinin aldig1 Arapga asilli kelimeler arasinda zikredilmektedir.% Bunlar;

66  Bkz. BatibQ, a.g.m., 6; Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.m., s. 144, 145; Nurse-Spear,
a.g.e., s. 6; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim Tarihi:
22.08.2016.

67 Bkz BatibQ, a.g.e., s. 45, 46; Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.e., s. 144, 145; Nurse-
Spear, a.g.e., 5, s. 6; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim
Tarihi: 22.08.2016.

6 Bkz. Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.m., s. 144, 145; Nurse-Spear, a.g.e., s. 6; “A Brief
History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim Tarihi: 22.08.2016.
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(Ddie ) 1l (e aal) 18y - (Reaw) Ul (4 U gibi kelimelerdir.
Sevihili dilinde biitiin ondalik sayilar Arap asillidir. Bunlar; 56 -(0spde) 3
~(O ) () (S o(5) (s (O 3med) st (O520)) sl -(050)
(@) &) -(Alk) e -(Osad) Amad gibi sayilardir. Satma ve satin alma gibi
kelimelerin durumuda bdyledir. Bu alanda su kelimeleri zikredebiliriz5®:
L) -g.'\\.@_”u -(JJU) \J.\.'s -(E)Lmé-) \JL»'A -(@J) \.\:315 '(L;‘.‘L'J\ J\)"JL.: c;u) LﬁJLLn -
(Je) & (v i) -t (09 &

e- Idare: Arap hiikiimdarlar Umman’da Zencebar’dan baslayarak
Afrika’nin Dogu sahili bolgelerinde niifuzlarimi yaymislardir. Bu da Sevahili
dilinin Arapgadan idari ve siyasi pek cok kelimeleri almasina neden olmustur.
Bunlar;

(ke (gl o) i 20 (Rl o) (ool (e 3) (o (53 Sl e
(ko) s () Ll ~((5) s (o) LuSlas — (5) \ne 3 (15 5400) g
kelimelerdir.”

f- Sesler™: Arapga kelimelere ek olarak bazi Arapga sesler, Sevahili dilini
kolaylagtirmigtir. Dost ve arkadag anlamindaki kelimenin ilk sesi olan _ harfinin
telaffuzu bunlardandir.”2 Ornegin; (Ji2) se S -((3881) gan ) (slid) W) o(Gara) 3
gibi kelimelerde goziikmektedir.”®

Sevahili dilinin Arapga’dan aldigi. ¢ - & — < gibi harfler vardir. Bunlart
(Je) J& -(pseie) Ul -(Aad) SWU gibi kelimelerinde buluruz. Arapga harflerinin
geriye kalanlan ise yaygin seslerle birlikte sekillendirilir. Boylece Arapga (&)
harfi, bolgede Sevahili ve Arapga ortaya ¢ikmadan 6nce Bantu dilinin lehgelerinin
¢ogunda kullanimi olan )s( harfi ile degistirilir. Bunlar -(33taw) Sl -(Ls 3) 5l
(388%) 4a 5 gibi kelimeler de ortaya gikmustir. Yine Gharfi ’ye doniistiirtiliir. Bu
doniigiim (<ds) S5 -(183) ASe kelimelerinde goriilmektedir. Ancak Sevahili
dilini konusanlarin pek ¢ogu, Arapga asilli kelimeleri 6zellikle namaz ve 6zel

69 Bkz: “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim Tarihi:
22.08.2016; Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.e., s. 144, 145; Nurse-Spear, a.g.e., S. 6.

0 Bkz. Batibd, a.g.m., s. 45, 46; Nurse-Spear, a.g.e., s. 6; Kevin Donnelly, Writing and
transliterating Swahili in Arabic Script With Andika, y.y., 2015, s. 10,11.

Sesin tanimi: et-Tehavi’nin aktarimina gore, ses (savt gogu: asvat) havanin dalgalanmasi
anlamindadir. Son dénem arastirmacilardan bazilar1 sdyle tanimlar: Ses kaynagi canli
veya cansiz olup, kendisinde diizenli ve devamli titresim bulunan isitmeye ait tesirdir.
Arap dilinde kisa seslileri gosteren miistakil harfler yoktur. Sami dillerinden Arapca’ya
intikal eden alfabe sessizler iizerine kuruludur. Kisa seslileri gdsteren isaretler ise
sessizlere gore yenidir. (Bkz. Bulut, Ahmet, Arap Dili Arastirmalari I, Alfa Basim Yayim,
Bursa 2000, s. 5, 6.)

Harf tabirini teleffuz anlaminda kullanmak miimkiin oldugu gibi, seslerin yazili rumuzlari
tarzinda da kullanilabilir. Ayrica lafz1 meydana getiren seye’de harf denir. (Bkz. Bulut,
Ahmet, Arap Dili Arastirmalari I, Alfa Basim Yayim, Bursa 2000, s. 7.)

3 Bkz. Kevin Donnelly, a.g.e., s. 10,11; Batibd, a.g.m., s. 45, 46; Nurse-Spear, a.g.e., s. 6.
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islup gerektiren diyaloglarla ilgili olanlar1 kullandiklarinda, genellikle Arapga
lafzin1 ezberlemektedirler.’

Sevahili kelimelerinin omurgasinda gelen sesleri dikkatle incelendigi
zaman, her birini agzin 6n kismindan sakin olarak telaffuz edilen olarak
goriilmektedir. Diger Bantu dillerine gére de durum boyledir. Agzin arka kismina
bagimli seslere gelince onlar; 3 -z -¢ — « harfleridir. Arapca asilli olan bu harfler
Sevahili diline nakledilir. Ayrica Sevahilide diger ¢ -3 -& gibi Arapga sesler de
vardir. Bunlarin Bantu dillerinde yayginligi azdir.”™

g. Nahiv kurallar: Sevahilil dili, Arap nahvinden pek cok temel kural
almistir. Bu kurallarin ¢cogunlugu baglac, hal ve zarflarda ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlar;

(L) Lisu S —(an) Jam o(J8) AS ~(Ladie) LJS)5 (0Y) sl () el VS,
gibi olanlardir. Bunlar Arapgadan direkt olarak aktarilmistir. Ayrica durum sifata
gore de boyledir. Buna 6rnek olarak

(embol) sam sa-(3253) L si-(Jls) ki vs, kelimelerini zikredebiliriz. Bantu
dilinde sifat yapisinin baslarda gelmesine ragmen Sevahili dilinde bu kelimeler
basta gelmez.”8

h. Edebi Caligmalar: Arapca, Sevahili diline paralel olarak edebiyatinin
gelismesine de katki saglayan en 6nemli dillerdendir. Yani edebiyatini agik ve net
bir sekilde etkilemis ve ayrica edebi alanda yazilan eserlerin ¢cogunlugu, Arapca
imla kurallarma ve tslubuna uymaktadir. Ayrica siirde beyitlerin nazm Arap
aruzunun bazi unsurlarma uymakla’’ birlikte sairleri Arap uslubundan
etkilenmigler ve bu etki giiniimiize kadar siirmiistiir. Siirin konular1 ise Islami
ruhu ve kalib1 tasimis ve Arapga siirin pek gok vezinlerini kullanmgtir.’®

4 Bkz Batibh, a.g.m., s. 45, 46; Nurse-Spear, a.g.m., s. 6; Kevin Donnelly, a.g.e., s. 10,11.

> Batibd, a.g.m., s. 46-49. Ayrica bu konuda bkz. Ar.wikipedia.org.

6 Bkz Batibd, a.g.m., s. 45, 46; Hurayz, a.g.e., s. 102, 103. Nurse-Spear, a.g.e., s. 6; Kevin
Donnelly, a.g.e., s. 10,11. Ayrica asagidaki kelimeler, kullanildig1 alanlari net olarak
agiklamaktadir: Aibu: cue - Akili: Jie - Akram:plis) 5 oIS - Ashiki: Béle - Hatia:
i4li - Hikaya: S~ - Hiba: 4& - Hiji: &> - Jabari: Jbs - Jalili: Bla - Kitabu: <Us -
Mohakma: 4Sas - Hekima: 4Ss - Injili: dsad - Haki: = - Neema: 4ess - Dhambi: <32
(Bkz. Seyyid Ahmed Hurayz, el-Miiessiratii’I-Arabiyye fi's-ekdfeti’i-Sevahiliyye fi Sarki
Afrika, Daru’l-Cil, Beyrat 1988, 91; Kevin Donnelly, Writing and transliteratingSwahili
in Arabic Script With Andika, y.y., 2015, s. 19-23; A Brief History of the Swahili
Language, www.glcom.com, Erigim Tarihi: 22.08.2016.)

7 Bkz. Kevin Donnelly, a.g.e., s. 10,11; Batib(, a.g.m., s. 45, 46; Vatan gazetesi (Ummaén),
Erigim Tarihi: 18.01.2017; Nurse-Spear, a.g.e., s. 6. Ayrica bkz. Kazan, Ramazan, “El-
Kalkasandi’nin Subhu’l-A’sd Adli Eseri ve Edebi Ozellikleri”, Niisha: Sarkiyat
Aragtirmalar: Dergisi, 2003, cilt. I11, say1: 8, s. 110.

8 Vatan gazetesi (Umman), Erigim Tarihi: 18.01.2017.
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Her ne kadar Sevahili dilinin % 35’1 Arapga kdkenden tiiremis olsa da,
Bantl dili temel kelime ve sekiller yoniinden Sevahili dilinin omurgasini
olusturmaktadir. Bu durum Sevahili dil yapisinin nahvi terkip ve ses diizeni
yoniinden Bantl ailesine mensup oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim
Sevahili dilinin temel kelimeleri de Bantti tislubuna adapte olmustur. Bu temel
kelimeler, diinya dillerinin her birindeki kavramlar gibidir. Bunlar kiiltiir
olgusuna bagli yahut belirli anlamlarda hapsedilmis kelimeler degildir. Ayrica bu
kelimeler, diger dillerde daha fazla tedaviilde olan kelimeler grubundandirlar.
Ornegin; Sevahili dilinde insan bedeni ile ilgili viicuda iliskin Arapca kelimeler
su sekilde yer almaktadir:

sanall JaS — cpall —agdll - el o — adl — (4l vs, gibi. Yine basit sayilara
iliskin olanlar ise 4wed -Aay )l A U ~as) 5 geklindedir. Ayrica bu kelimeler,
dogal unsurlar olarak adlandirilir. Nitekim raall -z )l -elead) —laid) - pasl) - pualill
kelimeleri ve bunlarin disindaki kelimeler de dogal unsurlardandir. Dillerin
tamaminda oldugu gibi sifat ile ilgili sl -oanl -J s - S - ysa - jaad sk
vs. kelimelerde geg¢mektedir. Biitin bu kelimeler, Sevahili dilinde
kullanilmaktadir.”®

Sevahili dili, 19. asrin ortalarina kadar Avrupalilarda latin harfleri ile
Araplarda ise Kur’an ayetleri basta olmak tizere Arap harfleri ile yazilir ve okunur
olmustur. Sevahili dilinde daha dnce zikrettigimiz kelimelerin disinda yer alan
Arapga kelimeler sunlardir:®°

Savahili dili Arapca

Sahihi o
Biashara dalaa
Hakimu [PANEN
Waraka 4,
ila Y)
Kama LS
Hata JIREN
Wala Y
Lakini oS
Bila 3,8t

9 Bkz. Batib{, a.g.m., s. 46-49; Muhammed Hasan Abdulaziz, a.g.m., s. 144, 145. Sevahili
dilinde isimler su sekilde olugmaktadir: =+3) £S) Ki-tu- Jik) si5is) M-toto gibi. - sis
b)) Vi-tu - (Jubl) £4) 5 Wa-toto gibi. Birincisi miifred diye adlandirilir. Ikincisi ise
cemi sigasi olarak kastedilir. ( Batiba, a.g.m., s. 46-49; Kevin Donnelly, a.g.e., s. 20-24.)

8 Bkz. Kevin Donnelly, a.g.e., s. 13; Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 15; Hurayz, a.g.e., s. 102,
103; “A Brief History of the Swahili Language”, www.glcom.com, Erisim Tarihi:
22.08.2016.

81 Kevin Donnelly, a.g.e., s. 13; Nurse-Spear, a.g.e., s. 6; Evadi Hafiz,
a.g.m.,www.ahram.org.eg, Erigim Tarihi: 18.08.2016; www.paldf.net , Erisim Tarihi:
07.08.2016.
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Seyh Said b. Sultan, Ummanli tiiccarlardan seckin bir gurubu Zencebar’a
kadar kendisine eslik etmeye tesvik etmistir. Ayrica Dogu Afrika ve ortalarim
kapsayan aktif ticari harekete vesile olmast i¢in onlarin seyahatlerini artirmaya
tesvik etmenin yaninda masraflarmi da karsilamstir.®2 Bu ticari hareketlilik ve
ticaretle ilgili Arapca kelimelerden pek ¢ogunun Sevahili diline girmesine neden
olmustur.83

Karsilikli ticaret yolu ile Sevahili diline giren ve ayn1 anlamda kullanilan
Arapga kelimelere ek olarak ilave anlamlar vermek i¢in baz1 Arapca kelimelerin
sigalar1 da yinelenmistir. Sevahililer “utajiri” kelimesini  (3,%3) anlaminda
kullanmalarina ragmen, bu kullanim Sevéhili’nin bazi bdlgelerinde yaygin
degildir. (3,s3) anlamindaki (Biashara) kelimesi ise revagta ve kullammdadr.
Bu kelime aymi zamanda Arapga olan (¢1% - &) kelimelerini de igine
almaktadir. Gergekte bu iki kelime ticari islemde yapilan seyleri temsil
etmektedir.8

Ticari alanda Araplar ile Sevahililer arasinda temas ve isbirliklerinin
olmasi, Arapca kelimelerin tamaminin Sevahili diline bu yollarla girdigi anlamina
gelmez. Ticari is birliginin yaninda karsilikli konugmak ve temas kurmak yolu ile
de girmistir. Afrika ve Arap iilkesinde te’lif edilmis olan pek ¢ok Arapga kitap ve
sozliikler Sevahili dilinin zenginlestirilmesinde 6nemli rol oynamis ve héla da rol
oynamaya devam etmektedir.8®

Diller sozliiklerini iki 6nemli yolla zenginlestirirler. Bunlardan ilki diger
dillerden 6diing alma, digeri ise medeni gelisimlere eslik edebilmek igin eski
kelimelerin kullanim dairelerini genisletmektir. Sevahili dili, Arapcadan pek ¢ok
kelimeleri 6diing almig ve bazilarini da ayni anlamlarda kullanmistir. Bazi
kelimelerde ise asli anlam ile yeni anlam arasindaki fark anormal olarak ortaya
cikar. Sanki ikisinin arasinda hi¢ bir fark yok gibidir. Bununla ilgili su 6rnegi
verebiliriz®:

Abiria: Sevahili dilinde “abiri” Arapcada _w= fiilindendir. Bazen - e

ueanlamindadir. Fakat bu kelime c¢ogu kez O ilse anlaminda
kullanilmaktadir.®’

8 Hurayz, a.g.e.,s. 89.

8 Arapgadan Sevahili diline giren kelimelerden énceki aktardigimiz ek olarak su kelimeleri
de zikredebiliriz: Duka: oS> - Mtajiri: il da Wl Jai el ali - Mali 5,3 - Ghali:
e - Soko:és« Rahisi u=x, (Bkz. Hurayz, a.g.e., s. 90; Kevin Donnelly, a.g.e., s.
20-23.)

8 Hurayz, a.g.e., s. 90; Kevin Donnelly, a.g.e., s. 20-23.

8 Hurayz, a.g.e., 91.

8  Meritt- Abdulaziz, a.g.m., s. 16; Hurayz, a.g.e., s. 99.

8 Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Hurayz, a.g.e., s. 99.
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Arapca, zamanla Afrikada 6grenilen en iyi ticaret, yonetim ve edebiyat
dili olmus ve ayrica Arap ve Afrikali insanlar arasida yapilan giinlik ticari
isbirligi Arapga kelimeler ile yapilir hale gelmistir.8® Tlerleyen yillarda ise
Sevahili halki, Afrikalilar ile Arap ve Hintli tiiccarlar arasinda araci rol
oynamugtir.%

Dogu Afrikada sairler cesitli konularda Arapga siirler yazdiklar1 gibi
Arapga yazilan bu siirler, Sevahili diline de terciime edilmistir. Sevahili dilinde
yazilmis olan siirler ise kalip ve icerik bakimindan Arapgadir. Yani Sevahili siiri,
Arap siir kaliplarini kullanmaktadir. Ozellikle de dini siirde Arapganin kullanimi
cok fazladir.?

Sevahili dilinde yazilms siirlerde Arap siir kaliplarii kullanan Sevahili
halki, egitim ve Ogretim yaninda Hristiyanligin yayilmasinda da Arapgayi
kullanmistir. Zencebar genglerinden % 60’ Sevahili’yi Arap harfleri ile yazmay1
tercih etmislerdir.®* Arapca yazili Sevahili edebiyatina dair en eski 6rnekler, XIII.
Yiizyilda yasadig1 sanilan Liongo Fumo’ya atfedilen lirik siirler olup, bunlar C.
G. Biittner tarafindan derlenerek yayimlanmstir.%? Ingiliz sémiirgeciligi
doneminde bolgeye gelen Ahmediyye mensuplar, 1953’te “Kurani Tukufu”
adiyla Sevahili dilinde ilk Kur’an mealini yayimlamiglardir.®® Wilson tarafindan
1939 yilinda “Arap ve Roma hafleri ile Swabhili dili”” baglig1 ile yazilan raporda,
Zencebarl genglerden % 60’1 ve Bambal1 genglerden %35’inin Sevahili dilini
Arap harfleri ile yazdiklarmi belirtmistir.%*

Zencebar ve Ceziratii’l-Hadra’ da yapilan bir aragtirma ise her yiiz kiside
kac kisinin hangi harfi kullandigin1 géstermeye calismistir. Buna gore;

el-Ceziratii’l-Hadra’ da her yiiz kiside;

32 kisi Arap harfleri ile,

2 kisi Roma harfleri ile,

2 kisi (Arapca- Roman) iki tiir ile de yazmaktadirlar.

34 kisi ise immidir.

Zencebar’da her yiiz kiside ise;

55 kisi Arap harfleri ile,

8  Hurayz, a.g.e., 87, 88.

8  Salih Mahris Muhammed, “el-Liigatii’s-sevahiliyye”, www,alhayat.com; Meritt-
Abdulaziz, a.g.m., s. 16; Kevin Donnelly, a.g.e., s. 13; “el-liigatii’s-Sevahiliyye fi Sarki
Afrika beynel-madi ve’l-hadir”, www. al-hayat.com. 16.08.2016.

% Hurayz, a.g.e.,s. 112.

% www.alhayat.com.com.

92 Ugur, a.g.mad., XXXVI, 580.

% Ugur, a.g.mad., XXXVI, 580.

% “el-liigatii’s-Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir”, www. al-hayat.com,
Erigim Tarihi: 16.08.2016.
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1 kisi ise Roma harfleri ile yazmaktadir.

7 kisi de hem Arap harflerine ve hem de Roma harflerine asinadir.

37 kisi ise timmidir.% Sevahili dilindeki Arap harflerinin kullanim ile
oranlama sonuglar1 boyle iken, Arapga kelimelerin oran1 konusundaki goriisler ise
farklidir. Baz1 Sevahililere gore; Sevahili sozliigiiniin % 72, 17 ‘lik oran1 Bantu
diline ve % 22,09 ‘lik oran ise Arapca kelimelere dayanmaktadir.® Ingilizce,
Farsca, Portekizce, Hintge gibi dillerin oran1 ise % 6 ‘y1 gegmemektedir.%’

4- Sevahili Dilinden Arapca Kelimelerin Cikarilmasina Yonelik
Calismalar

Sevahili dilindeki Arap harfi ve kelimelerinin varligina karsi savas
acilmig ve buna yonelik miicadele etme kampanyasi pek ¢ok alanda ¢esitli vesile
ile yapilmustir.% Bu savasa Sevahili dilinin Islam dini ile irtibath bir dile dayanmis
olmasini neden gosteren®® baz1 misyoner ve hiristiyanlar da katilmigtir.1®° 1896
yilinda Afrika’ya gelen Alman misyoner Karl Roehli, Zencebar lehgesine terciime
edilmis Incil’deki Arapga kelimelerden rahatsiz olmus ve bu onu Afrika’da
kaldig1 siirece tedirginlige siiriiklemistir.20t

Alman yo6netimi, 1907°de Dogu Afrika’da Arapga yazinin resmi daire ve
hiikiimet vesikalarinda kullanilmamasin1 emretmistir.2%2 Ingiltere yonetimi de
1907 yilinda Zencebar’da egitim igin bir kurum insa etmis ve daha sonra egitim-
ogretim dilinin Arap harfi mi yoksa Roman harfi mi olmasi1 hususunda uzun bir
tartisma yapmigs ve sonunda da yazida Roman harfi ile Sevahili dilinin
kullanilmasina karar vermistir. Ancak Roman harfini zorunlu kilma ¢alismalari

% Ceridetii’I-felak, say1: 3, Receb 1358, 19 Agustos 1939.

%  C.W.Twmu, “Swahili Vocabulary Expansion”, A Preliminary Observation ,Vol. 42,
March 1972, p. 9, s. 15.

9 Ingilizce dili, Sevahili’yi zengin kilmada benzer oranda katk1 saglayan bir dildir. Bunun
sebebi ise Tanzanyada oynadigi sémiirge ve tarihi role baglanmaktadir. ingilizce
kelimelerin ¢ogunlugu, egitim, ilim, teknoloji, idare, ekonomi, ticaret, techizat ve ithal
mallarda gorebiliriz. Miitevazi katki saglayan diger diller icerisinde Arapga vasitasiyla
Sevahili’ye sizan Tiirkge kelimelerdir. Bu kelimeler 2504) 5,b) vs. gibi askeri alanda
yer almaktadir. Bu dillerin diginda Farsca da gida maddeleri, alet ve edevat vs. alanindaki
kelimelerle katki saglamistir. Portekiz ile devam eden temaslar, pek ¢ok Portekizce
kelimelerin Sevahili diline girmesine neden olmustur. Ozellikle bu kelimelerden arag
gere¢ ve oyuncaklara iligkin kelimlerde girmistir. Sevahili dili Hintlilerden beslenme,
sosyal ve ekonomik hizmetlere iligkin kelimeler almigtir. (Bkz. Batibi, a.g.m., s. 48, 49.)

% Hurayz, a.g.e., s. 92;” el-liigatii’s-Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir”,
www. al-hayat.com. Eigim Tarihi: 16.08.2016.

% Hurayz, a.g.e., s. 92.

100 Hurayz, a.g.e., s. 92; Nurse-Spear, a.g.e., s. 6.

01 Hurayz, a.g.e., a. 92.

102 Justus Strandes, The Portugese in East Afrika, East African Literature Burea 1961, s. 72.

87



Hasan SOYUPEK

Sevahili’nin baz1 bélgelerinde sert bir muhalefet ile karsilagmstir.’® Ayrica
Ingiltere, Zencebar’da yerlesik halkin Arapca ve Arap harfine karst milli
tutkularini bilmelerine ragmen?%* miisliimam dininden uzaklastirmak igin Sevahili
dilinin Arap harfleri yerine Latin harfleri ile yazilmasini hedeflemistir.1%°

1926 yilinda Alman misyoner Karl Roehl, ikinci kez Dogu Afrika’ya
geldiginde, Sevahili dilini dini alanda gecen Arapca kelimelerden kurtarmak igin
bu kelimeleri Bantu dilinin kelimeleri ile degistirerek, Incili yeniden Zencebar
lehgesine terciime etmeye ¢alismistir.'%

Zencebar Baskant Krimi de Arap harfi ile miicadele kampanyasina
katilarak Arapca Kur’dni Kerim ve dini ilimlerin Zencebardaki hiikiimet
okullarinda 6gretilmesinin yasaklanmasi kararii vermistir. Ayrica Arapga kitap
ve Kur’an ciizlerinin haczedilmesini ve kullanilmalar kolay olmayacak yerlerde
depolanmasmi emretmistir.1%

Buna benzer Arapca kelimelere karsi bazi ¢alismalar yapilmis ise de,
Arapga kelimeler, Sevahili diline girmeyi basarmis ve Sevahill toplumunda
yerlesmistir. 108

SONUC

Bantu dil ailesine mensup olan Sevahili dili, biiyiime ve gelismesine
Arapga basta olmak {izere katki saglayan pek ¢ok yabanci dil olmasina ragmen,
bu diller igerisinde Arapganin biiyiik rol oynadig1 ve 6zellikle de Sevahili dilini
kullananlar tarafindan genel kabul gordiigiinii sOyleyebiliriz. Nitekim Arapganin
bu dile katkisi, Sevahili dilinin kullandig1 Arapca kelimelerin sonundaki eklerden
anlasilmaktadir. Ozellikle dini, kiiltiirel, sosyal ve ticari alanlarda Arapga asilli
kelimeler ¢ok oldugu gibi, egitim, ilim ve teknoloji alanlarinda da durum benzer
sekilde goziikmektedir. Yani Arapga kelimelerin Sevahili diline hakim oldugunu
ve onun i¢ginde kaynastigin1 gérmekteyiz.

. Sevahili dilinin gelismesinde Arap gogmen ve tiiccarlarin ve 6zellikle de
Islam dininin 6nemli katki sagladigini da belirtmek gerekir.

Her ne kadar Hiristiyan misyonerler, Sevahill dilindeki Arapca
kelimelerin varligina karst miicadele etmis olsalar da Sevahili dilini konusan

103 «el-liigatii’s-Sevahiliyye fi Sarki Afrika beynel-madi ve’l-hadir” www.al-hayat.com.

16.08.2016; Hurayz, a.g.e., s. 92.
104 Hurayz, a.g.e., s. 94.
105 www.alhayat.com.com.
106 Hurayz, a.g.e., 92; Meritt-Abdulaziz, a.g.m., s. 17.
107 Ali Omer Mezi, Evdau’I-liigati’I-Arabiyye fi Zencebdr, y.y., 1983, s. 46.
108 Hurayz, a.g.e., 92.
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kimselerin Arapgay, Islami ve kiiltiiriinii kadirginas olarak bilmelerinden dolay1
engel olmayi gergeklestirememislerdir.
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BERBEHAR{ ve SERHU’S-SUNNE ADLI ESERINDEKI
HASVI TEMAYUL
isa KOC*

Oz

Hicri II. asrin ortalarinda tarih sahnesine ¢ikan Hagviyye ile alakali klasik
kaynaklarda bazi bilgiler yer almaktadir. Ancak diger mezhepler s6z konusu
oldugunda; bu mezheplerin kurucular1 ve temsilcileri hakkindaki bilgilere
kaynaklardan ulagsmak miimkiin iken; ayni durumun Hagviyye i¢in gecerli
oldugunu soylemek ¢ok zordur. Klasik kaynaklarda birka¢ isim disinda
Hagviyye’ye mensup isimler seklinde herhangi bir listeye rastlanmamaktadir.
Zikredilen isimlerin hayatlar1 ve fikirleri hakkinda da fazla bilgi bulunmadig igin
s0z konusu isimler ile Hagviyye arasinda bir baglanti kurulamamistir. Bu
calismada Hasviyye ile Imam Berbehari (6. 329/940-941) arasinda bir iligkinin
var olup olmadiginin ortaya konulmasma calisilacaktir. imam Berbehari’nin
“hagvi” Ozellikler tasiyrp tasimadigi, onun hayatindan ve eserindeki
diistincelerinden hareketle tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Berbehari, Hagviyye, Serhu ’s-Siinne, Gelenekgilik.

Hashwi Tendance in Berbehari and His Work: Serhu’s-Sunna

Abstract

There is a little information about the Hashwiyya which showed up in the
middle of the second century (AH) in the classical Islamic sources. In spite of
that, it is possiple to find a pile of information in the matter of sects other than the
Haswiyya. The sources have contain only a few names of supporter of the sect.
Besides that, the Haswhi scholars’s lifes and ideas are out of reach in the sources.
Because of this, it is hard to establish a connection between the names and the
Haswiyya. This study aims to reveal the existence of relationship between

*

Ars. Gor., Siilleyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, islim Mezhepleri
Tarihi ABD, isakoc@sdu.edu.tr.
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Hashwiyya and Berbehari (d. 329 AH). Otherwise, his connection with the
Haswiyya will be discussed based on his life and works.
Keywords: Berbehari, Hashwiyya, Serhu s-Sunna, Traditionalism.

Giris

Sosyal bir varlik olarak insan, farkl fikir ve diigiincelerin ortaya ¢ikmasi
icin yeterli bir sebeptir. Bu sebeple diger dinlerin yasamis oldugu farklilagmalar
Islam dini de tecriibe etmis ve Islam dini igerisinde mezhepler veya firkalar zuhtir
etmistir. Bu yapilar, kendi diislincelerini ifade etmek, diger mezhepler ile
farklarim1 ortaya koymak ve kendileri disindaki olusumlarin diisiincelerini
elestirmek i¢in eserler kaleme almiglardir.

Belli bir sahis ve fikir etrafinda toplanan mezhepler, bir siire sonra belirli
kavramlar ile isimlendirilmiglerdir. Firka ve mezheplere bakildiginda bu
isimlendirmelerin birka¢ bi¢cimde yapildig1 sdylenebilir. Kurucusunun ismine,
sahip olunan fikre, ilk ortaya ¢iktiklari yere nispetle yapilan isimlendirmelerin
yam sira, asagilama-hakaret amagli ve tarihi olaylara dayandirilarak yapilan
isimlendirmeler de bulunmaktadir. Sirastyla Zeydiyye, Cebriyye, Hardriyye,
Eftahiyye ve Rafiza bu isimlendirmelere 6rnek olarak verilebilir.

Islam Mezhepleri Tarihi ¢alismalarmin hedeflerinden biri mezheplerin
kurucularinin ve daha sonraki temsilcilerinin tespit edilmesidir. Kurucusu kabul
edilen sahsa nispetle yapilan isimlendirme de bu meselenin Gnemini
gostermektedir. Sahislar ile fikirler arasinda baglanti kurulmadan yapilacak bir
degerlendirmenin neticeye ulagsmasi ¢ok zor goziitkmektedir.

1. Hasvi Olusum’

Mubhalifler tarafindan asagilama-hakaret amagl olarak Hagviyye seklinde
isimlendirilen bu yapilanma, bir mezhep hiiviyetine sahip olmak i¢in gerekli
goriilen sistematik teoloji, yazili edebiyat, toplumsal taban ve fikhi-ameli
uygulamalar? gibi ozellikleri tam anlamiyla barindirmadigindan, mezhep
olmaktan ¢ok, gelenekci-muhafazakar zihniyet icerisinde var olan bir olusum
seklinde ifade edilebilir. Bu yapilanmanm Imam Berbehari ile iligkisinin olup
olmadigini tayin edebilmek i¢in, dncelikle Hasviyye kavramimi ve Hagviyye’ nin
olusum siirecini incelemek gerekmektedir.

! Bu baglik altindaki bilgiler tarafimizca hazirlanan “Hagviyye Firkas1” isimli Yiiksek
Lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmugtir.

2 Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Otto, Ankara,
2012, s. 363-365. Ayrica bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihi
Aragtirmalarinda Terminolojiyle Iliskili Sorunlar”, 1. Isidmi Ilimlerde Terminoloji Sorunu
Sempozyumu, 15-16 Haziran 2006, Ankara, 2006, s. 408-4009.
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1.1. Hasviyye Kavram

“Hasviyye” kavrami, karin bolgesinde karaciger, dalak ve iskembe gibi
yag disinda bulunan her sey anlamina gelen “hasd” kelimesinden tiiremistir.® Fiil
formunda “bir seyin i¢ini doldurmak (yastik, silah)” anlamina gelen bu kelime;
isim formunda ise, “yastik, yatak, bos s6z, bos soz eden kimse, verimsiz,
bozulmus, kokmus, kenar, taraf ve taraftar” gibi birgogu olumsuz icerige sahip
anlamlara gelmektedir.*

“Hasvi” ya da “hasevi” kelimesi ise, “artik (gereksiz) ve ¢cok s6z eden”
kisi anlamlarina gelmektedir. Insanlarin alt tabakasi ya da sefil giirihu gibi
anlamlara gelen “hugvetu’n-nds” terkibi de burada s6z konusu edilmelidir.
Arapga’da “filanun min husveti filan” tabiri “filan kimse bulundugu toplulugun
ayak takimindadir” manasinda kullanilmaktadir.®

Bu kavrama kelime anlaminda iki hadis metninde rastlanmaktadir.
Birincisi “iyi olmayan zekat mallar1 (min havasi emvalihim)” anlamina gelmekte
olup Buhari’nin Sahih inde® digeri ise “taraftar ve etrafindakiler (havasin mine’n-
nas)” manasinda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer almigtir.” Hasv ve hagvi
kavramlari, kelime anlamlarindan ziyade Hagviyye ile iliski kurabilecegimiz
sekilde iki rivayet igerisinde yer almistir. Bu rivayetlerin ilki Ebl Ca’fer el-
Mans{ir’un (8. 158/775) ibn Cureyc’in (6. 150/767) kaleme aldig eseri ile alakali
degerlendirmesidir. Rivayete gore Halife, Ibn Cureyc’in kitabini gérmek ister ve
baktiktan sonra “Sayet su fazlaliklar (hasv) olmasaydi, ne giizel olurdu” seklinde
diistincesini belirtir. Fazlaliklar olarak degerlendirdigi yerler ise hadisin senedi
dedigimiz “bana ulast1”, “bana nakledildi” gibi ibarelerdir.® Hatta ibn Cureyc’in
Halife’nin ona bu kitap karsiliginda hicbir sey vermemesinden yakindigi da
rivayet edilmistir.® Diger rivayette ise, Eb Hanife’nin (6. 150/767) kendine
mektup yazan Su’be b. Haccac’a (6. 160/776) “Sehrin ne iyi hagvisidir” diyerek
karsilik verdigi bildirilmistir.!® Bahsedilen bilgiler her ne kadar bizlere Hasviyye

8 Ibn Manzir, Lisdnu’l Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, t.y. XIV, 178; Seyyid Serif el-Ciircan,
Mu’cemu’t-Ta rifat, (thk. Muhammed Siddik el-Minsavi), Dar(i’l-Fazile, t.y. s. 77.

4 Ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, X1V, 180; Mehmet Emin, Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin
Tarihi Arka Plani, Ankara Okulu Yayinlari, 1999, s. 23-29.

5 Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1V, 180.

6 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, (thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir), Daru Tuki’n-
Necét, 1422, “Fezailu’l-Ashab”, V, 17.

7 Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Fezailu’l-Ashab”, V, 17.

8 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, Darw’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut, t.y. X, 404.

9 Hatib Bagdadi, a. g. €., ¢. X, s. 400-401; ismail Cerrahoglu, “Ibn Ciireyc”, Di4, XIX, 405.

10 Hatib Bagdadi, a. g. e., X, 259.
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gibi bir grubun varligini haber vermese de; hicri II. asrin baglarinda hagv
kavraminin hadisgilere yonelik olarak kullanildigini anlamamiza yardimci
olmaktadir. Bu diisiince tarzinin Ashab-1 Hadis gelenegi igerisinde zuhur ettigi
diistiniildiigiinde s6z konusu bilgi daha 6nemli hale gelmektedir.

Hagviyye ile Ashab-1 Hadis ve Hanbeli mezhebi arasinda var olan iliski
ile ilgili baz1 hususlara deginmek gerekmektedir. M. Emin Ozafsar’a gore
“Haseviye olgusu Hanbelilik olgusundan ayr1 degildir. Hanbelilige mensup bazi
hadis g¢evrelerine bu isim verildigi i¢in iki olgu birbiriyle i¢ igedir. Bu ikisi de
hadis ve rivayete baghlik iddiasindan bagimsiz diisiiniilemez.”'* Aymi sekilde
Ahmed Emin de hadisin zahirine agir1 vurgu yapmalarindan &tiirii Hanbelilerin
biiyiik gogunluguna “Hagvi” nitelemesinin yapildigini belirtmistir.'? “Hicri IV.
asrin sonlarma kadar, Ehlii’l-Hadis ile Ahmed b. Hanbel’in ashabi arasinda siki
bir alakanin bulundugu™® bilgisi de dikkate alindiginda Hasviyye ile Ashab-1
Hadis ve Hanbeliler arasinda yakin iliskinin oldugu asikar bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Her ne kadar aralarinda siki bir alakanin mevcut oldugunu belirtsek
de biitlin Hanbelilerin ya da Ashab-1 Hadis ekoliinii benimseyen herkesin Hagvi
diisiinceye sahip oldugunu iddia etmenin miimkiin olmadigmi ifade etmek
gerekir. Hagviyye’yi bu iki diisiince icerisindeki bazi1 sahislarin benimsedigi asiri
fikirlere sahip bir grup olarak ortaya koyabiliriz.

Aktarilan bilgiler ve Hagvi diislincenin genel yapisi dikkate alindiginda
Hasviyye kavramini tanimlama noktasinda bazi girisimler olmustur. Ornegin
Mekhil en-Nesefi (6. 318/930), bu kavram “cok hadis nakleden ama manalarim
ve igeriklerini bilmeyen, farzi, siinneti, terhibi, ve tahfifi aym sey olarak goren
kimseler” olarak tammlamugtir.’* Bu kavram Weir tarafindan, “kaba bir
Miicessime telakkisi ifade eden hadisleri hicbir teknik ve tenkide tabi tutmaksizin,
hattd diger hadislere tercih ederek sahih hadis addedip harfiyen tefSir eden hadis
ashabi hakkinda kullanilan ve hakaret ifade eden bir tabir” seklinde ifade
edilmistir.® Son olarak M. Yurdagiir de Hagviyye’yi “dini konularda akil
yiirlitmeyi reddeden, nasslarin zahirine baglh kalmak suretiyle tesbih ve tecsime
kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen isim” olarak tarif etmistir.1®

Hasviyye; “dinin merkezine rivayeti (eser) koyan, bu rivayetleri literal bir
yaklasim ile degerlendiren, bu yapilar1 nedeniyle tesbih ve tecsim diisiincesine

1 Ogzafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, s. 82.

2 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Miissetii Hindavi li’t-Talim ve’s-Sekafe, Kahire, 2012, s.
740.

18 Kirbasoglu, M. Hayri, Ehl-i Siinnet in Kurucu Atalari, OTTO, Ankara, 2011, s. 73.

14 Mekhil en-Nesefi, “Kitdbu r-Red ale’l-Bida’ ve l-Ehvdi’d-Dalle”, (thk. Seyit Bahgivan),
Hikmetevi Yayinlari, Konya, 2013, s. 254.

15 T. H. Weir, “Hagviye-Hasviya”, M. E. B. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig
Yayinlar, istanbul, 1964, c. V, s. 357.

16 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Did, XV, 426-427.
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sahip, farkli diisiincelere yasam hakki tanimayan, genellikle toplumun alt
tabakasina mensup insanlarin benimsedigi, Ashab-1 Hadis ve Hanbeliler’in
arasinda ortaya ¢ikmis bir olusum” seklinde tanimlanabilir.

Hasviyye’nin ozelliklerinden biri olarak zikrettigimiz toplumun alt
tabakasina menslibiyet hususunda bazi bilgileri paylasmak gerekmektedir.
Oncelikle bu yargmin biitiin miintesipleri kapsayacak sekilde kullanilmadigini,
Hagviyye’'nin karakteristigini ortaya koyan genelleyici bir ifade oldugunu
belirtmeliyiz. Klasik kaynaklarda Hasviyye olusumuna verilen baz1 isimlerin bu
diisiinceyi destekledigini gormekteyiz. Ornegin bazi kaynaklarda Hasviyye icin
nabite,)” gusr,’® gusal® ve tagam® gibi kavramlar kullamlmistir. Tiim bu
kavramlar Hagviyyye’'nin toplumun alt tabakasina mensup, avdm tabakasindan
insanlarin benimsedigi bir yap1 oldugunu ortaya koymaktadir.’! Ayrica bu
isimlendirmeler, sadece $ii ve Mu’tezill kesimler tarafindan degil, Matiiridi
cevreler ve hatta Ibn Kuteybe tarafindan da Hasviyye igin kullanilmstir.

1.2. Hasviyye’nin Olusum Siireci

Hagviyye'nin ortaya cikis1 ile aldkali olarak Hasan-1 Basri’nin (0.
110/728) meclisinde yasanan bir tartismaya yer verilmektedir. Bu rivayete gore
“Hasan-1 Basrl halkasinda bazi kisileri bir seyler konusurken buldu. Bunun
lizerine Hasan-1 Basri konusan insanlarin halkanin kenarmna (hasai’l-halka)

17 Nabite (¢. Nevabit), daha gok Mu’tezili alimler tarafindan Hasviyye zihniyeti icin

kullanilmig “acemi, toy tecriibesiz” gibi anlamlara gelmektedir. Nabite kavraminin
kullanimu igin bkz. Ton Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis, Daru’l-Cil, Beyrut, 1972, s.
80; Ibnii’n-Nedim, Fihrist, (thk. RizA-Teceddiid), t.y. s. 229-231; Cahiz, Kitdbu 'I-
Hayevan, (I-VII), 1950, VI, 62; Hayyat, Ebii’l-Hiiseyin, el-Intisdr ve r-Red ala’bni’r-
Ravendi el-Miilhid, s. 18, 27, 69, 89, 145; Ka’bi, Kabulu’l-Ahbdri ve Marifetii’r-Ricdl,
(thk. Ebi Amr Hiiseyni b. Omer b. Abdurrahim), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, t.y. I,
19-20; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, (thk. Muhammed Basil Uyunu’s-Std), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, (I-11), Beyrut, 1998, 11, 240; ibn Murtaza, Kitdbu Tabakdti’I-Mu tezile,
en-Nesaratii’l-Islamiyye, Beyrut, 1961, s. 82.

Gusr; cahil, ayak takimi, alt tabaka insan toplulugu ve insanlarin en rezilleri gibi anlamlara
gelmektedir. (Ibn Manzir, a. g. e., V, 7). Kavram Ibn Kuteybe’nin Te vilu Muhtelifi’l-
Hadis adli eserinde Hagviyye i¢in kullanilmustir.

Gusa kelimesi de insanlarm diisiikleri ve rezilleri anlamia gelmektedir. (Ibn Manzir, a.
g. e., XV, 115). Bu kavram da Ibn Kuteybe’nin Te 'vilu Muhtelifi’I-Hadis adli eserinde
Hasviyye i¢in kullanilmustir.

Nasi el-Ekber’in eserinde “tagdmu ehli’s-Sam” geklinde kullanilan bu kavram, degersiz,
kiymetsiz, avAm gibi anlamlar1 biinyesinde barindirmaktadir. (Ibn Manzfr, a. g. e., XII.
365). Kavramin kullanimi igin bkz. Nasi el-Ekber, Firka-1 Islami ve Mesele-i Imamet, (trc.
Ali Riza Imani), Mezahib ve Edyan Universitesi, s. 181; a. mlf., Usiifu 'n-Nihal, (thk. Seyit
Bahcivan), Konya, 2007, s. 16.

Hanbelilik ile ilgili ¢alismasinda Ziibeyir Bulut da, Hagviyye’nin kitlesel karakterini ve
toplumun alt tabakasina mensup kisiler tarafindan benimsedigini ortaya koymustur. Bkz.
Zibeyir Bulut, Hanbeli Akaid Sistemi (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, s. 45-46.
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A%

atilmasini istedi.”?? Bu rivAyet dikkate alindiginda kavramin “hagd” kelimesine
nispetle Hageviyye seklinde okunmasi gerekmektedir. Ancak Tehanevi (6.
1158/1745) bunlarin Miicessime oldugunu, Allah’1 cisim olarak kabul ettiklerini
ve bundan dolay: kendilerinin “hasv” kelimesine nispetle “Hagviyye” seklinde
isimlendirildiklerini aktarmaktadir.?®

Bahsedilen hikaye bizlere, Mu’tezile ve Rafizd kavramlarinin ortaya
c¢ikis1 hakkindaki mevcut rivayetleri hatirlatmaktadir. Bu iki rivayet hakkinda M.
A. Biiyiikkara sunlan sdylemektedir. “Bu meshur hikayelerin dogruluguna ve
isim kaynakli1 yaptiklarma dair elimizde ciddi bir kanit bulunmamaktadir.
Aksine, ayn1 hikdyeyi anlatan farkli kaynaklarin hikayeyi verigleri analiz
edildiginde, rivayetler arasinda kayda deger uyumsuzluklarin bulundugu
goriilecektir. S6hret bulmus bir ismin, kisa siireli bir diyalogun sonucunda alem
oldugu iddias1 zaten fazla inandirict degildir. Muhtemelen bu hikayeler, 73 firka
esash siniflama sisteminden dogan bosluklar1 doldurma gayreti ya da muhalifler
tarafindan olumsuzlama ve diglama amacl olarak sonradan {iretilmis rivayetler
olmalidirlar.”?* Hagviyye hakkindaki riviyeti bu genel kaide altinda
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hagviyye’den bahseden ilk kaynaklarda bu
bilgiye rastlanmamus olup, rivayetin gegtigi kaynaklarm Ibn Asakir (6. 571/1176)
ve Tehanevi gibi sonraki donemlere ait yazarlarin eserlerinde yer almasi da,
rivayetin daha sonra ortaya ¢iktigina dair delil niteligi tasimaktadir.

Hagviyye’'nin Hasan-1 Basri’nin meclisinde bir olay sonucu ortaya
ciktigma dair rivayeti kabul etsek bile, asil 6nemli olan o mecliste yapilan
tartigmanin ni¢in meydana geldigini ortaya koymaktir. Yani Hagviyye’nin
toplumun belli kesimleri tarafindan hicri II. asrin ortalarinda hangi gerekce ve
sebeplerle benimsendigini ifade etmek gerekmektedir. Mezhep, firka, zihniyet ya
da herhangi bir diisiince ortaya ¢iktig1 donemde tartigilan konular ¢ergevesinde
yani o dénemin fikri yapisi igerisinde var olmaktadir. Oyle ise Hasviyye’nin o
dénemde ortaya ¢ikisinda hangi unsurlar etkili olmustur, ni¢in insanlar bu sekilde
bir diisiince yapisina sahip olmuslardir, bir diisiince ile etkilesim sonucunda mi
yoksa bir diislinceye tepki olarak mi ortaya ¢ikmistir gibi sorularin cevaplanmasi
gerekmektedir.

2 [bn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, Dimesk, h. 1347, s. 11; Tehanevi, Kessafu
Istilahati’l-Fiinun ve’l-Ulim, (thk. Ali Dahric), Mektebetii Liibnan Nagirun, (I-11),
Beyrut, 1996, I, 678.

2 Tehanevi, Kessaf, |, 678.

24 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak islim Mezhepleri Tarihi ile [lgili
Metodolojik Problemler”, Isidmi Ilimlerde Metodoloji/ Usiil Meselesi 1: Tartismalr Ilmi
Ihtisas Toplantilart, Istanbul, 2005, s. 449. Ayrica bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an’mn
Mutezili Yorumu-Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi-, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara,
2014, s. 10-11.
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Hagviyye’nin zuhilir etmesinin sebebi olarak iki unsur zikredilebilir.
Bunlardan ilki toplumda var olan Ashab-1 Hadis-Ashab-1 Re’y ayrimidir. Bu
farklilagmanin sahdbe déneminden baglayarak mevcut oldugunu sahabe arasinda
da farkli yaklagimlarin oldugunu ifade etmemiz gerekir.?® Bu yaklagim
farkliliklar1 bir siire sonra ¢atigma seklini almis, toplumda iki farkli kesimden
bahsetmek miimkiin olmustur.?® iki kesim arasindaki tartigmalar bir siire sonra
asin1 fikirlerin dogmasina sebep olmustur. Dolayisiyla Ashéb-1 hadis arasindaki
asir1 fikirleri savunan kesimin Hasviyye nin ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden biri
oldugu soylenebilir. Ashab-1 Hadis-Ashab-1 Re’y tartismalarmin neticesinde
ortaya ¢ikan durumu Ibn Hibban (6. 354/965) ¢ok giizel 6zetliyor: “Insanlardan
bir kism hadis talebeleri (talabetii’l-ahbar) idi. Onlar, sehir sehir dolasiyorlardi.
Biitiin amaglar1, ezberlemeden, onlarla amel etmeden, sahihini sakiminden
ayirmadan hadis toplamak ve yazmakti. Oyle ki sonunda halk onlar1 “hasviyye”
diye adlandirdi. Diger grup ise, biitiin ugraslar; goriisleri bellemek, miinakasa
etmek olan fakihlerdi. Bunlar da siinnetleri ve igeriklerini ezberlemekten, kabul
sartlarin1  6grenmekten, sahih ve sakimini birbirinden ayirt etmekten yiiz
cevirmisler, hatta siinnetleri kesin bir bigimde kulak ardi etmislerdir.”?” Bu rivayet
de ¢ok acik bir sekilde ortaya koymaktadir ki; Hagviyye Ashab-1 Hadis arasindan
neset etmis, onlarin fikirlerini daha u¢ boyutlara tagimis bir olusumdur.

Hagviyye’nin giin yiiziine ¢ikmasindaki ikinci sebep ise, hicri II. asrin
baslarinda gériilmeye baslanan akli ve felsefi fikirlerdir. Islam diinyasmin daha
once tamigmadig felsefi eserlerin terciime edilmesi ve Ca’d b. Dirhem (0.
124/742), Cehm b. Safvan (6. 128/745) gibi sahislarin diisiinceleri, bazi insanlarin
rivayete dayali bir yapiya asirt bir gekilde sarilmalarma neden olmus gibi
goziikmektedir. Yine bu zaman diliminde daha sonra Mu’tezile mezhebinin
benimseyecegi fikirlerin de toplumda neset etmeye basladigi goriilmektedir.
Biitiin bu cereyanlarin karsisinda Ashab-1 Hadis diisiincesine sahip insanlar1 kendi
goriislerine daha siki sarilma ihtiyact hissetmiglerdir. Dinin aslindan olmadigini
diistindiikleri bu yeni fikirler karsisinda asirn1 fikirlere dogru kaymaya
baslamiglardir.

2. imam Berbehari ile Hasviyye Arasindaki iliski

2.1. Hasviyyeden Oldugu iddia Edilen Sahislar

Hagviyye kavramina ve ortaya ¢ikigim kisaca degindikten sonra, bu
grupla Imam Berbehari ile aralarindaki iliskiye gegebiliriz. Klasik kaynaklarda
Hagviyye diisiincesini benimseyen herhangi bir kesimden veya birkac istisna

%5 Sahabe arasindaki farkli yaklagimlar igin bkz. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, Ankara, 1999, s. 153-467.

M. Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser Catismas1” Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, XLI., s. 225-273

27 [bn Hibban, Kitabu l-Mecrithin mine’lI-Muhaddisin, (1-11), (thk. Hamdi b. Abdilmecid b.
Ismail), Daru’s-Semi’, t.y. I, 19- 20.
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disinda insanlardan bahsedilmez. Kavramin hakaret anlamini tasiyor olmasi,
bunun bir sebebi olarak gosterilebilir. Mubhalifler tarafindan yapilan bir
isimlendirme olmast sebebiyle ozelikle Ashab-Hadis ve Es’ari makalat
geleneginde bu kavrama neredeyse hi¢ yer verilmemistir. Bundan dolay1 “su
isimler bu diisiinceye sahiptir, su donemde yasamuglardir” gibi bir bilgi bu
eserlerde yer almamakta, sadece Hasviyye diisiincesine sahip birka¢ isimden
bahsedilmektedir. Ornegin Sehristani (6. 548/153), Mudar, Kehmes, Ahmed el-
Huceymi ve digerlerinin Ashabu’l-Hadis Hasviyye’sinden bir grup olduklarini ve
ilahlarinin ruhani ya da cisméani olsun sfretinin, uzuvlarmin ve boyutlarnin
bulundugunu, bir yerden bir yere intikal etmesinin, inmesinin, ylikselmesinin,
orada yerlesip ve mekan tutmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir.?®

Sehristani’nin ismini verdigi sahislar hakkinda bu kay1t disinda bir bilgiye
arastirdigimiz kaynaklarda rastlanmamstir. Bu isimler disinda bir de Mukatil b.
Siileyman’m (6. 150/767) Hagviyye diisiincesine sahip olduguna dair bazi
tartismalar yer almaktadir.?® Boyle bir diisiincenin ortaya ¢ikmasmda Mukatil b.
Siileyman’in eserinde Allah’1 mahlikatina benzettigini cagristiran rivayetlere yer
vermesi etkili olmustur. Es’ari de eserinde Mukatil’i tesbih diisiincesine sahip
Miircii isimler arasinda zikretmektedir.*® Fakat sadece bu 6zelligi nedeniyle
Mukatil b. Silleyman’in “Hagvi” diislinceye sahip oldugunu sdylemek zor
gozikmektedir.

2.2. imam Berbehari

2.2.1. Hayat1

Kaynaklarda 233(848), 252(866) ya da 253(867) yilinda dogdugu, ve
329(940) yilinda vefat ettigi rivayet edilen Ebu Muhammed Hasen b. Ali b. Halef
el-Berbehari, yasadigi donemde 6zellikle Bagdat ¢evresinde Hanbeliler’in reisi
konumunda bir sahis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynaklarda hayatinin ilk
yillar1 ve hocalar1 hakkinda bilgi yok denecek kadar azdir. Berbehéri sahip oldugu
fikirleri Ahmed b. Hanbel’in talebesi olan Ebl Bekir el-Mervezi’den (6. 275/888)
almistir. O, Mervezi disinda Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’den de (6. 283/896) ders
almigtir.3! Tiisteri ile hoca-talebe iligkisine sahip olmasi hasebiyle, Berbehari’nin

28 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, el-Mektebetii’1-Asriyye, Beyrut, 2006, s. 82.

29 Bu tartigmalar icin bkz. Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diigiincenin Dogusu-1, (ter.
Osman Tung), Insan Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 331, 340, 387; Ismail Cerrahoglu,
“Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXI. s. 1-35; Ibrahim Celik, “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b.
Siileyman’a Isnad edilen Tesbih Fikri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1987,
Say1:2, Cilt:2, yil:2, s. 151-160; Hatice K. Arpagus, “Hasvi Temayiiliin Izdiisiimii:
Mukatil b. Siileyman Ornegi”, M. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2012/2), s. 89-102.

3% Esari, el-Makdlatii’l-Islamiyyin, (tsh. Helmut Ritter) Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
3.baski, Beyrut, s. 152.

81 Berbehari, Serhu’s-Siinne, (thk. Ebi Yasir Halid b. Kasim er-Redadi), Mektebetii’l-
Gurabai’l-Eseriyye, Medine, 1994, s. 14.
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ziihd hayatina iligkin baz1 bilgiler paylasiimistir. Nitekim Ebu’l-Hasan b. Besar,
Berbehari’nin babasindan kalan yetmis bin dirhemlik mirasindan uzak durdugunu
ifade etmistir.32

Berbehari’nin ¢ok sayida &grencisinin oldugu rivayet edilmistir.
Abdullah b. Muhammed el-Ukberi (6. 387/997), Hiiseyin b. Sem’un (6. 387/997),
Serhu’s-Stinne adl1 eserinin ravisi Ahmed b. Kamil ve Muhammed b. Osman Ebi
Bekir bunlardan bazilaridir.® Hanbeli mezhebinin usil ve esaslarmm
olusturuldugu dénemde yasamis olmasi sebebiyle Berbehari, Hanbeliler agisindan
onemli bir sahistir. Ebl Bekir el-Hallal (6. 311/923) eserleri ile Hanbeli
mezhebinin usillerini ortaya koyarken, Berbehari ise hararetli ve heyecanl
vaazlari ile temayiiz etmistir.3*

A. S. Kilavuz tarafindan “sert ve kat1 bir Hanbeli” olarak nitelendirilen
Berbehari® o dénemde Bagdat’ta meydana gelen bazi olaylarda rol almistir. Ig
karisikliklar olarak degerlendirebilecegimiz bu olaylara Imam Berbehari’nin
sahip oldugu diinya goriisiinii ortaya koymasi agisindan énemli oldugu i¢in burada
kisa bir sekilde yer verecegiz. Aymi zamanda Hasviyye olusumunun bazi
karakteristik ozelliklerini de tasidigmma dair bu olaylarda bazi izler bulmak
miimkiin olacaktir.

2.2.2. Rol Aldig1 Olaylar

Berbehari’nin, bazi olaylara karistigma dair tarih kitaplarinda bilgiler
bulunmaktadir. Hatta bu olaylardaki faaliyetleri, onun ddnemin yoneticileri tarafindan
yakalanmasi i¢in kararlar alinmasma neden olmustur. Berbehari’den 6nce de bazi
orneklerine rastladigimiz bu tavir, Berbehari’de tam anlamiyla giin yiiziine ¢ikmugtir.
Hanbeliler ile Taberi arasinda yasananlar, Berasd Mescidi olaylari, makam-1 mahmad
tartigmalari, Hz. Muaviye’nin lanetlenme girisimi etrafinda meydana gelen olaylar,
Selmagani*nin yargilanmasi ve dldiiriilmesi, ibn Senebfiz’un yargilanmasi, Berbehari
fitnesi, Mahya bayramini engelleme girisimleri®® ve son olarak Es’ari ile arasinda
yasanan diyalog bu olaylar arasinda zikredilebilir.3’

Es’ari ile arasinda gectigi rivayet edilen konusma, Berbehari’nin diisiince
yapisini ortaya koymasi agisindan Onemlidir. Rivayete gore Es’ari, Mu’tezill

32 Berbehari, a. g. e., s. 16.

3 Berbehari, a. g. e., s. 18.

3 Hayati hakkinda bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Hasan b. Ali EI-Berbehari, Hayati ve itikadi
Goriisleri” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, Cilt:2, 1987, 112-114;
Muhyettin igde, fmam Berbehdri ve Ekolii, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Canakkale, 2008, s. 36-37.

% Kilavuz, a. g. m. s. 116.

3 Bu olaylar hakkindaki tarihi veriler i¢in bkz. igde, mam Berbehdri ve Ekolii, s. 41-75.

37 Birgok kaynakta bu tartismanin gectigi ifade edilse de; Serhu ’s-Siinne nin muhakkiki
Redadi bu rivayetlerin sahih olmadigini ifade etmistir. s. 22-23.
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diigiinceden ayrildiktan sonra Bagdat’a gelerek Berbehéri’yi ziyaret etmis ve
kendisinin kelami konularda bir eser kaleme aldigini, bu eserde Ebu Ali el-Ciibbai ve
Ebl Hagim’i elestirdigini, aym sekilde Yahudilere, Hiristiyanlara ve Mecusilere de
reddiyeler yazdigini sdylemistir. Berbehari buna karsilik olarak sdyledikleri hakkinda
bir sey bilmedigini ve anlamadiging; tek bildigi seyin Ahmed b. Hanbel’in bildikleri
oldugunu sdylemistir. Berbehari, Es’ari’nin daha sonra yanmndan ayrildigmi ve
“Ibdne” adli kitabmi yazdigimi fakat kendisinin bu kitabi da kabul etmedigini
sOylemistir.3®

Es’ari’nin eseri kaleme aldigi tarih veya Berbehari’yi ziyaret etme
nedenleri ile alakali farkli tartismalar®® mevcut olsa da burada bizi ilgilendiren
husus, Berbehari’nin Es’ar’nin diisiincelerine karsi sergiledigi tavirdir.
Berbehari, Eg’ari’nin kaleme aldig1 eserde her ne kadar reddetmek i¢in olsa da,
kelami yontemlere bagvurmasini kabul etmemis ve bu nedenle ona kars1 bir tavir
takinmugtir. Hanbeli kiiltiirlin kelam karsitlig1 dikkate alindiginda bu diisiincenin
muhtemel oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Es’ari’nin diisiincelerine karsilik olarak
bildikleri tek seyin Ahmed b. Hanbel’in bildiklerinin oldugunu sdylemesi de,
rivayete ne kadar siki sikiya bagli olduklarini ortaya koymasi agisindan dnemlidir.

Kaynaklarda “Berbehari Fitnesi/Hanbeli Fitnesi” olarak gegen olaylarda
Berbehari ve arkadaglar halk iizerinde otorite ve baskisini artirmis, evlere girmis,
bulduklar1 nebiz ve saraplar1 sokaklara dokmiis, sarkici kadinlara saldirarak
sazlarimi kirmig, ticari islemlere karigmis, sokaktan gegenleri hirpalamus,
gordiiklerini sorguya cekip, cevap vermeyenleri dovmiis, emniyet giiclerine
teslim etmis ve bu yaptiklariyla Bagdat’ta bir korku ortami olusturmustur.*® Bu
yaptiklar1 nedeniyle Halife Raz1 Billdh bir ferman ¢ikartmis, Hanbelileri tesbihe
inanmakla ve biliyllk imamlarin kabirlerini ziyaret etmeyi yasaklamakla
suclamistir. Bununla da kalmayip yakalanmasini istemis fakat Berbehari
hayatinin farkli zamanlarinda oldugu gibi kagmay1 ve saklanmay1 bagarmigtir.*!

323(935) yilinda vukii bulan olaylar da Berbehari ve arkadaslarinin
kendilerince yanlis oldugunu diisiindiikleri meselelerde nasil bir tavir igerisinde
olduklarin1 gostermesi ve sahip olduklar1 diisiince yapisini ortaya koymasi
acisindan o6nemlidir. Kendi diisiincelerine muhalif fikirlere yonelik bu

8 Ibn Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Handbile, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, II, 18; Zehebi, Siyeru

A’lami’n-Niibeld, Miiessetii’r- Risale, Beyrut, 1996, XV, 90.

Es’ari’nin hayat1 ve bu konular ile ilgili olarak bkz. Yar, Erkan, “Es’ari ve Metodolojisi”,

Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: X, say1: 2, s.19-47; Keskin,

Mehmet, fmam Es’ari ve Es arilik, Diisiin Yaymecilik, Istanbul, 2013.

40 Ibnw’l-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987, VII, 113-114; IV,
Ibnuw’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, Daru Ibn-i Kesir, Beyrut, 1989, 1V,
121, 158-164.

41 [bn Ebi Ya’la, Tabakatu’L-Handbile, 11, s. 44; Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, XV, 92-
93.
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yaklasimlari, meseleleri zahiri ve literal bir tarzda degerlendirmelerinden ve asil
dinin  kendi inandiklarn = goriiglerden  olustugunu  diigiinmelerinden
kaynaklanmaktadir.

Taberi’nin (6. 310/923) hayatinin son yillarinda kars1 karsiya kaldigi
olaylar bize Berbehari’nin diislince yapisini anlama konusunda yardime1
olabilecek niteliktedir. Taberi’nin hayatinin son zamanlarinda evden ¢ikmasina
izin verilmiyor, onun yanma gelenler ve ondan ders almak isteyenler
engelleniyordu. Bu baski ve tutum, Taberi vefat ettifinde de devam etmis,
Taberi’nin giindiiz defnedilmesi Hanbeliler tarafindan engellenmis ve bu nedenle
Taberi ancak geceleyin kendi evinde defnedilmistir.? Meydana gelen bu
olaylarda Hanbelilerin lideri konumundaki Berbehari’nin etkisinin olmadigini
iddia etmek ¢ok makul goziikmemektedir. Berbehari ve arkadaslarinin Taberi’ye
kars1 davramiglarinin bazi sebepleri olabilecegi iizerinde degerlendirmeler
yapilmistir.*® Bu gerginligin sebebleri arasinda Taberi’nin Ahmed b. Hanbel’i
fakih kabul etmemesi, Sii diislincelere sahip olmasi ya da bazi ayet ve hadisleri
tevil etmesi sayilmistir. Tartismaya sebep unsurun ne oldugunun bizim agimizdan
¢ok fazla 6nemi bulunmamaktadir. Sebebi ne olursa olsun farkli diistinceye sahip
bir kisiye kars1 sergilenen bu davraniglar, daha once ifade ettigimiz gibi,
Berbehari’nin tahammiilsiiz tavirlarinin bir neticesi konumundadir.

2.2.3. Diisiince Diinyasi

Bu kistmda Berbehari’nin “Serhu ’s-Siinne” adli eserinde yer alan biitlin
fikirlerine deginmek yerine, daha ¢ok bu fikirlerin arkasinda yer alan zihniyeti
ortaya koyma amaglanmaktadir. Berbehari bu kitabinin hemen basinda, hamd
ciimlesinden sonra “Isldim’m siinnet oldugunu, siinnetin de Islam oldugunu, biri
olmadan digerinin olmayacagini” sdyleyerek eserine giris yapmistir.** Bu hususta
eserinin bagka bir boliimiinde de Kur’an’in siinnete olan ihtiyacinin, slinnetin
Kur’an’a olan ihtiyacindan daha fazla oldugunu sdylemistir.** Yine Berbehari,
kendisine bir hadis ulastiginda onu istemeyip Kur’an’1 isteyen kisiyi zindiklikla
suclamaktadir.*6

Berbehari’den aktarilan bu bilgilere Ashab-1 hadis diisilincesi icerisinde
de rastlamak miimkiindiir. Ornegin Malati bu konuda iki rivayete yer vermektedir.
“Biliniz ki, nasil bir kimse Kur’an’1n bir ayetini inkar ettiginde, onun hepsini inkar
etmis oluyorsa, ayni sekilde bir tek hadisi inkar eden de Hz. Peygamber’i

42 bnw’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VI, 8-10; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, (thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Daru’l-Hicr, 1998, XIV, 848-849.

4 Bkz. Igde, a.g.e., s. 44-48.

4 Berbehari, a. g. e., s. 67.

4 Berbehar, a. g. e., s. 89.

4 Berbehar, a. g. e., s. 122.
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(sahibu’g-geria) inkar etmis olur.”#’ Yahya b. Kesir’den aktardigi diger rivayette
ise: “Siinnet Kur’an’a hiikkmeder, fakat Kur’an siinnete hitkkmetmez” demistir.

Es’ari de Ashab-1 hadisin diisiincelerinden biri olarak “Kur’an’in siinneti
nesh edemeyecegi” diisiincesinde olduklari bilgisine yer vermektedir.*® Bununla
birlikte slinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegi de iddia edilmistir. Ciinkii Allah bir
seriatim, diger bir seriat1 ile ortadan kaldirabilir.>® Ashabu’l-hadis diye de anilan
selefiyye gelenekg¢iliginin mensuplarinin “Siinnet beyan bakimindan Kur’an’a
hakimdir” s6zleri de bu konuda fikir vermektedir.>!

Berbehari ile onun diislincesine yakin Malati ve Selefiyye
gelenekgilerinden paylasilan bilgiler Ashab-1 hadis diisiincesinde Kur’an-Siinnet
iliskisinin boyutlarin1 ortaya koymaktadir. Iscan bu durumu, “Siinnetin, Kur’an’1
belli bir ¢evre kiiltiiriin ¢evrelemesi ve hegemonyast altina almasi”? olarak
yorumlayarak “bu kabullerin asari, Kur’an’in da iizerinde dinin usuliinii ve
fiirlunu belirleyen bir otorite haline getirdigini ifade etmistir.>® Son olarak biitiin
“bu diisiincelerin arka planinda da yerel kiiltiirli muhafaza etme kaygisinin
bulundugunu” séylemistir.>

Ashab-1 hadis diislincesine sahip Berbehari’nin eser (hadis) ile aldkali bu
sekilde bir fikre sahip olmasi normal karsilanacak bir durumdur. Bunun sebepleri
ile ilgili olarak yukarida paylasilan diisiincelerin yanina, “Kur’an’in yapisi itibari
ile kendi diisiincelerini insanlara kabul ettirmek ve onlar1 kontrol altinda tutmak
icin miisait olmamasi sebebiyle siinnet ve hadis iizerinden bu emellerini
gergeklestirme araci” fikri de eklenebilir.

Berbehari’nin hadis ve siinnet konusunda diisiincelerine yer verdikten
sonra onun ittiba ve taklid hususunda paylastig1 bilgilere yer verebiliriz. Ona gére
“Siinnet ve cemaat biitiin dini konular hakkinda hiikiim vermistir ve cemaat bunu
biitlin insanlara agiklamigtir. Bundan dolayr insanlarin yapmasi gereken bu
kurallara tabi olmaktir.”® Yine bu konu ile aldkali olarak, yasadigi donemde
herhangi bir kisiden bir sey isittiginde kisinin acele davranmamasi, Hz.
Peygamber’in ashdbinin ya da alimlerden birinin bu konuda herhangi bir

4 Malati, et-Tenbih ve'r-Redd ald Ehli’l- Ehvd ve’l-Bid’a, (thk. Zahid el-Kevserd),
Mektebetii’l-Maarif, Beyrut, 1968, s. 12.

48 Mehmet Kubat, Malati ve Kelami Gériisleri, Ahenk Yaymlari, Van, 2008, s. 169.

4% Egar, a.g.e.,s. 296.

50 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik-Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yaymevi,
Istanbul, 2012, s. 76.

51 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 52.

5 [scan,a.g.e.,s. 77.

5 scan,a.g.e.,s 75

% Jscan,a.g.e.,s, 72.

5 Berbehar, a. g. e., s. 68, 104-105.
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aciklamasinin olup olmadigini sormasi, sayet bir agiklama bulursa ona yapigmast
ve aksi bir sekilde davranmamasi gerektigini, bu tarz bir davranisin cehennem
azibi ile neticelenecegini dile getirmistir.’6 Daha sonra cemaatin lizumuna
deginen Berbehari, cemdate muhalif davranan kisilerin Islim’in bagmn
boyunlarindan ¢ikaracagini ve tam bir dalalete diicar olacagini sdylemistir. Aym
sekilde Hz. Peygamber’in ashabmin “ehlii’s-siinne ve’l-cemaat” oldugunu,
onlari aksine hareket edenin bid’at ve dalalet ehli oldugunu, biitiin dalalet ehlinin
de cehennemde oldugunu ifade etmistir.%

Berbehari, dini sadece taklit olarak yorumlamas, taklit edilecek kisilerinde
Hz. Peygamber’in ashabi oldugunu dile getirmistir. Bu diislincesini eserin birgok
yerinde tekrarlayarak dinin ittibd ve taklid diislincesi {lizerine oturdugunu
vurgulamustir. % Taklid ve ittiba diisiincesi beraberinde, Berbehari’nin eserini
bid’at ve muhdesat (yenilik) fikri ¢ergevesinde tasarlamasina sebep olmustur.
Dini konulardaki biitlin yeniliklerin bid’at, biitiin bid’atlerinin dalalet oldugunu,
biitiin dalalet ehlinin de cehennemde oldugunu® israrla vurgulayan Berbehard,
kendisinin bid’at olarak degerlendirecegi biitiin diisiincelerin cehenneme girmek
i¢in yeterli oldugunu sdylemeye ¢aligmaktadir. Nitekim o bid’atlere inananlari ve
imanin sarti olarak degerlendirdigi hususlara muhalefet edenleri kafir olarak
yaftalamaktadir. Ornegin; keldm, husGimet, cidal, mird, Allah’in kelAminin
muhdes oldugunu sdylemek bid’attir.5® Ayn1 sekilde ru’yet, mizan, kabir azibu,
Miinker ve Nekir, Hz. Peygamber’in havzi ve sefaati, sirat, cennet ve cehennemin
yaratilmis ve ebedi oldugu, Mesthu’d-deccal ve yeryiiziine inmesi gibi konularin
tamami imanin sarti olarak zikredilmistir. ! Bu hususlarda herhangi bir farkli
diisiince, kafir olmak i¢in yeterli olmaktadir.

Eserinde siklikla tekrarladigi akil, kelam ve sahsi goriis karsithg ile
rivayetlere siki sikiya baglilik, miitesabih ayetler ve bu tarz hadislerin
degerlendirmesinde de kendini gostermektedir. Buna gére “Kullarin kalpleri
Rahman’in iki parmagi arasindadir”, “Allah, diinya semasina iner”, “Allah,
Adem’i kendi suretinde yaratt1”, “Rabbimi en giizel stirette gérdiim” gibi hadisler
tefsir edilemez. Bunlara ancak teslim olunur ve hadisler tasdik edilir. Bu hususlara
iman gereklidir. Her kim bunlar1 agiklar veya reddederse Cehmi olur.5? Bu
meselede Berbehari, “miitesabih konusunda tevakkuf et, miitesabih ayetleri
yorumlama arzu ve istegin olmasin” seklinde uyarilarda bulunmaktadir.®® Yine bu

%  Berbehari, a. g. e., s. 69.

5 Berbehari, a. g. e., s. 67.

5% Berbehar, a. g. e., s. 99-100, 128.

%9 Berbehari, a. g. e., s. 68.

60 Berbehar, a. g. e., s. 71, 94, 128-129.
61 Berbehari, a. g. e., s. 72-75.

62 Berbehari, a. g. e., s. 81-83.

63 Berbehar, a. g. e., s. 128.
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konu ile alakali olarak Allah’in sifatlar1 konusunda nasil ve nigin gibi sorularin
sorulamayacagm® ve Allah’in zati hakkinda diisiinmenin bid’at oldugunu ifade
etmektedir.%

Ilk planda Ashab-1 hadis ve Hasviyye diisiincesi ile baglantili olarak
goriilmese de fazilet siralamasi, sahdbe algisi ve halifeye (sultan) kars1 tutum gibi
konularm 6nemli oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Berbehari’nin eserinde
bu konularla ilgili baz1 bilgiler bulmamiz miimkiindiir. Nitekim Berbehari, Beni
Hasim’in Hz. Peygamber’e akrabalik ve yakinliklarindan 6tiirii, Araplarin ve
Kureys’in biitiin kollariyla diger kabile ve milletlerden daha faziletli olduklarinm
ifade etmistir.®¢ Bu diisiincenin temelinde Araplarin Hz. Peygamber’in kendi
iclerinden olmasi hasebiyle kendilerini dinin sahibi olarak gorme egilimleri
bulunmaktadir. Henry Laoust’un Ahmed b. Hanbel’in diislincesi iizerine yaptigi
calismada imanin sartlar1 arasinda su bilgiye yer verdigi goriilmektedir: “O (bir
kimse), Araplarin hak, iistiinliik ve 6ncelige sahip olduklarini kabul eder ve onlari
sever ve Sulbilerin goriislerine uymaz.”®’

Sénmez Kutlu da hadis taraftarlarinin zihniyet yapisii ifade ederken
onlarin su Ozelliklerinden bahsetmistir: “Hadis taraftarlarinin tesekkiiliinde en
fazla rol oynayan ve daha sonra kendi adlarina nispetle fikih mezhepleri kurulmusg
olan Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in her iigii de Arap’tir. Araplarin
yasantilar1 ve kiiltiirlerinde dnceden beri var olan baglilik anlamindaki siinnet
telakkileri, onlarda; Kitap, Silinnet, sahdbe ve tabitina baglilik seklinde tezahiir
etmis goriinmektedir. Hadislestirilmis olan bu telakkiye gore, bunlarin
disindakilerin hepsi yani rey ve kiyas sonradan ortaya ¢ikmis bidat goriislerdir;
bunlara tabi olmak insani dalalete diisiirlir. Hattd onlarin din anlayislarinda
Arapgilik 6nemli bir rol oynamig ve Arap’t sevmek, imanin subelerinden biri
sayllmigtir.”68

Berbehari, Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisi konusunda genel
kabulden farkli bir diisiince ortaya koymustur: Hz. Peygamber’den sonra en
faziletli ii¢ kisi Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dir. Bu diisiincesini Ibn
Omer’den rivayet edilen bir hadis ile delillendirmistir. ® Bu ii¢ isimden sonra
insanlarin en faziletlileri ise Hz. Ali ve agere-i miibessere’den kabul edilen diger

64 Berbehari, a. g. €., s. 71.

5 Berbehari, a. g. €., s. 84. Bu tiir haberi sifatlarin nasil anlasilmas1 gerektigi konusunda
bkz. Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, Kayseri, 1983, s. 249-264.

6  Berbehari, a. g. e., s. 98-99.

67 Henry Laoust, Islam da Ayriltk¢i Goriisler (ter. Ethem Ruhi Figlahi-Sabri Hizmetli), Pinar
Yaymlar, Istanbul, 1999, s. 131-133; Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri (ter. Ethem Ruhi Figlali), Sarkag¢ Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2010, s. 407.

8 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, Kitabiyat, Ankara, 2000, s. 62-63.

69 Berbehari, a. g. €., s. 75.
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sahabilerdir.” lk ii¢ halifeyi Hz. Ali’den farkli bir yere koydugu izlenimini
uyandiran bu degerlendirmenin bir benzerini eserin sonunda da gérmemiz
miimkiindiir. Berbehari, “Kim Ali ve Osman hakkinda susarsa Sii’dir. Ali’yi
Osman’mn Oniine geciren Rafizi’dir” dedikten sonra “ehl-i istikamet olmanin
sartim ““iiciinii (Hz. Ebti Bekir, Omer, Osman) ashabin digerine takdim etmek
seklinde ifade etmistir.”* Berbehari’nin bu diisiincesinin temellerini Ahmed b.
Hanbel’in naklettigi rivayetlerde’® ve oglu Abdullah b. Ahmed’in eserinde
zikrettigi birgok hadiste gérmek miimkiindiir.”® Abdullah babasina “Hz. Ali’yi
halife olarak kabul etmeyen bazi gruplarin varligi” ile alakal bir soru yoneltir. Bu
diisiinceyi reddeden Ahmed b. Hanbel, Hz. Ali’nin sadece dordiincii halife
oldugunu vurgulams; fakat fazilet hususunda Hz. Ali’yi dordiincii siraya koyma
konusunda bir tutum sergilememistir.”

S6z konusu rivayetlerden hareketle Berbehari’nin yaklagimini, sahip
oldugu diislince yapisinin ayirt edici vasiflarindan biri olarak yorumlayabiliriz.
Berbehari, Hz. Ali hakkinda olumsuz herhangi bir ifade kullanmamakta hatta
O’nu ti¢linden sonra en faziletliler arasinda zikretmekle beraber muhtemelen o
donemde mevcut $ii diislinceler sebebiyle Hz. Ali’yi diger {i¢ halifeden farkli bir
konumda degerlendirmistir. M. Zeki Iscan ise bu tarz rivayetleri, “Muaviye
taraftarligi veya daha genel olarak Emevi iktidar yandasghg ile ashabu’l-hadis
arasinda en azindan gayri resmi diyebilecegimiz bir baglantidan séz etmek
miimkiin hale gelmektedir” seklinde degerlendirmistir.”™

Berbehari, sahdbenin geneli ile ilgili diislincelerini agiklarken onlarin
sadece faziletlerinden bahsedilebilecegini ifade etmis, onlar hakkinda bir kelime
eden kisiyi heva sahibi olarak nitelendirmistir.”® Hareket noktasinin merkezinde
rivayetler olmasi sebebiyle Berbehari’nin sahabe ile alakali olarak farkli bir
diisiince yapisina sahip olmasi zaten miimkiin goziikmemektedir. Hz. Ali-
Muaviye arasindaki savas ile alakali, ayrica Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr hakkinda
konugmanin yanhishgim “keff” diislincesi ¢ergevesinde degerlendirmis ve ashab
hakkinda olumsuz higbir diisiincenin ortaya atilamayacagini ¢esitli hadisler ile
savunmustur.’’

Ashab-1 hadis diisiincesinin genel karakteristigi dikkate alindiginda,
yukarida zikredilen sahadbe algis1 sasirtici degildir. Fakat Berbehari, sahabe

0 Berbehari, a. g. €., s. 76.

L Berbehar, a. g. e., 5. 134.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut, t.y., 11, 76; 111, 355.

3 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbu’s-Sunne, (thk. Muhammed b. Said b. Salim el-
Kahtan?), Daru Ibni Kayyim, Suudi Arabistan, 1986, s. 584-592.

74 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, a. g. e., s. 590.

s Jscan, a.g.e.,s. 158.

6 Berbehari, a. g. e., s. 76-77.

" Berbehar, a. g. e., 5. 111-112.
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konusunda daha dikkat g¢ekici oldugunu diisiindiigiimiiz bazi goriiglere de yer
vermistir. Birincisi su sekildedir: “Eb Hureyre, Enes b. Malik ve Useyd b.
Hudayr’1 seven bir adam gordiigiinde bil ki; o kisi ehl-i siinnettir.”® Daha sonraki
ciimlede on sekiz isim daha zikreden® Berbehari, sahabe arasinda bu ii¢ ismi
ozellikle zikretmis olmalidir. Bunun sebepleri olarak s6z konusu isimlerin ¢ok
hadis rivayet etmis, onemli sahabiler kabul edilmeleri ve bu {i¢ sahabi hakkinda
olumsuz bazi degerlendirmelerin var oldugu diisiincesi zikredilebilir. Yani
Berbehari, bu sahabiler hakkinda elestiri yapan kisileri Ehl-i siinnet ¢cer¢evesinden
¢ikarmaktadir. Dikkate sayan diger husus ise; Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in, Hz.
Aise’nin odasinda Hz. Peygamber’in yanina defnedilmesinin iman gercevesinde
degerlendirilmesidir.2% Ashab-1 hadis geleneginde oldugu gibi Berbehari’de de
imanin ¢ercevesi bir hayli genigletilmistir. Bu fikirlerin alt yapisim ise
Berbehari’nin sahip oldugu “seriatin tamaminin iman olarak telakki edilmesi”8!
fikri olusturmaktadir.

Hilafeti, Hz. Isa’min niizdliine kadar Kureys’e ipotekleyen®? Berbehari,
higbir sekilde sultana kars1 ayaklanmay1 mesrii gérmemektedir.®® Sultana kars
ayaklanmanin ve sultan ile miicadelenin Berbehari’nin diislincesinde yeri yoktur.
Bu tarz faaliyetler Harici olmak i¢in de yeterli goriilmektedir.84 Sultana karst
ayaklanma, esere (hadise) muhélefet etmek anlamina geldiginden bu kisi cahiliye
doneminde o6len kisi konumuna getirilerek bir sekilde cehennemlik oldugu
vurgulanmak istenmekte ve bu diislinceler Hz. Peygamber’in bir iki hadisi ile
delillendirilmektedir. 8 Sonmez Kutlu, bu durumu “pasif siyasi tutum sergileme”
seklinde nitelendirmektedir. Hadis taraftarlar1 yasanan siyasi tecriibeyi,
dokunulmaz kilma, kutsallagtirma ve dogrulama yoluna giderek siyasi bir zihniyet
olugturmuslardir. Bu grubun dini edebiyati incelendiginde, bu pasif siyaset
anlayisini telkin eden onlarca rivayete rastlamak miimkiindiir.%6

Beni Hasim’i diger kollardan, Kureys’i diger kabilelerden, Araplar1 da
diger milletlerden iistiin gérmesi ile sah@be ve sonraki nesiller arasinda bir fazilet
siralamast tesis etmesi gibi yaklagimlar1 sebebiyle zihniyetinin hiyerarsik
(kategorik siniflandirma) sekilde calistigini disiindiiglimiiz Berbehari, bu
yaklagimini bir konuda daha sergilemistir. Allah’in dhirette goriilmesi konusunu
genis bir sekilde ele alan Berbehari, ilk olarak d&malarin, daha sonra erkeklerin,

8 Berbehar, a. g. e., s. 119.

9 Berbehari, a. g. e., s.120-121.
8  Berbehar, a. g. e., s. 113.

81 Berbehari, a. g. e., s. 96.

8  Berbehari, a. g. €., s. 78.

8  Berbehar, a. g. e., s. 116.

8 Berbehari, a. g. e., s. 78.

8  Berbehari, a. g. €., s. 78.

8  Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, s. 60.
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sonra da kadmlarm Allah’1 ‘bizzat kendi gozleri’® ile gorecegini; bu duruma
imanin vacip, onu inkr etmenin kiifiir oldugunu belirtmistir. 8

Bu hususta aksi istikamette bir goriis ifade edenleri kiifiir ile suglamasi
seklindeki kat1 tutumunu bir kenara birakarak, onun kadin ile erkek arasinda fark
gbzetmesi lizerinde durmak gerekmektedir. Aciklamalarindan Cennet’e giren
miiminlerin Allah’1 gérmesi hususunda erkeklerin kadinlara gére dncelik hakkina
sahip oldugu anlasilmaktadir. Gérme yetisine sahip olmayan insanlarin Allah’1ilk
olarak gorecekleri konusunda bir gerek¢e bulmak miimkiin iken, kadm erkek
arasinda boyle bir ayrima gitme konusunda herhangi bir neden bulunamamakta;
onun bu sekilde bir tasnife gitmesinde kendisinin sahip oldugu diisiince yapisinin
etkili oldugu hissedilmektedir. Bu diisiince yapisinda kadina bakisin olumsuz
oldugu, kadmin erkege gore daha geri planda tutuldugu goriilmektedir. Bu
anlayisin bugiin Berbehari’nin fikirlerinin takipgisi seklinde
degerlendirebilecegimiz Vehhabiler ve Selefiyye gelenekgileri arasinda devam
ettigi gdzlemlenmektedir. “Islami gelenekgilikte kadinin statiisii ve rolii ister
istemez gelenekei kaliplar icerisinde kalmaktadir. Bu bakis agisiyla kadin sosyal
hayattan biiyiik Ol¢iide soyutlanmis olmakta, kadmin goérevi evinin isleri ve
cocuklartyla siirli kalmaktadir. Kadinin tesettiiriine diger akimlara kiyasla daha
fazla ihtimam gosterilir. Gelenekei teskilatlar bastan asagi erkeklerin egemen
oldugu yapilardir. Caligma ve egitim sahalarinda iki cinsin yollarinin zarureten
kesistigi durumlarda sik1 bir ayrigtirma uygulanir. Boliinmiis mekanlar, miistakil
toplantilar, farkli smiflar ve hocalarla bu ayirim gergeklesgir.”®°

Berbehari’nin diisiince yapisint ortaya koydugunu diistindiigiimiiz bir
diger konu da onun tasavvufile alakal goriigleridir. Allah’a kars1 yaklagimin havf
ve reca baglaminda olmasi gerektigini ifade eden Berbehari, Allah’a ask ve sevk
duyanlar ya da bu tarzi benimseyenler ile oturmay1 sakincali kabul etmektedir.®
Mutasavviflara karst bir elestirisinin oldugunu goérdiigiimiiz Berbehari, ayni
zamanda bu insanlarin kadinlar ile iliskilerinden de rahatsiz géziikmektedir.
Muhtemelen kadin-erkek iligkilerinden hareketle kadinlar ile beraber ayn1 ortami
paylastiklarini diigtinmektedir. Kadin iligkileri ve tasavvuf yolunu benimsemeleri

87 Kalp gdzii ile Allah’in goriilecegi diisiincesini reddetmek ig¢in bu tarz bir ifade

kullanilmustir.

8  Berbehari, a. g. e., s. 94.

8  Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 53; Biiyiikkara, Cihadi Selefiler ile Berbehari
arasindaki iliski hakkinda énemli bir bilgi paylasmaktadir. Cihadiyye-Suldiyye ayrimi
yapan Biiyiikkara, Cihadiyye’nin o6zelliklerinden birini su sekilde ifade etmistir.
“Cihadiyye’nin ge¢misten verdigi drnekler; Abbasiler’in iskencelerine cesurca direnen
Ahmed b. Hanbel, kilicim Tatarlara ¢eken Ibn Teymiyye, Bagdat sokaklarinda
haramlarla fiili miicadele kampanyast baslatan Imdm Berbehdri, miisrik ve fasiklara karst
Arabistan’da bir cihat hareketi baslatan Ibn Abdiilvehhab’dir. BKz. Biiyiikkara, Cagdas
Islami Akimlar, s. 68.

% Berbehar, a. g. e., s. 111.
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nedeniyle biitliin bu disiincedeki kisilerin dalélette olduklart diislincesine
sahiptir.® Tasavvuf ile ilgili bir diger mesele onun batin ilmi hakkindaki
diistinceleridir. O, kitapta ve siinnette yer almamasi sebebiyle batin ilmi {izerinden
yapilan biitiin degerlendirmelerin, bid’at ve dalalet kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini diiglinmektedir. Kitap ve siinnet digindaki higbir dini bilgiye itibar
etmemesi ve alimi, siinnet ile riviyete tabi olan kisi®? olarak tanimlamasi
sebebiyle kelama yaklagiminda oldugu gibi batin ilmine de bakig1 olumsuzdur.

Son olarak Berbehari’nin yetmis {i¢ firka rivayeti baglamindaki
diisiincelerine deginmek gerekmektedir. Berbehari, “limmetim yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir. Biri hari¢c tamami cehennemdedir. O firka, cemaattir” hadisini
zikrederek dini Hz. Osman’m 6liimiine kadar ki zaman ile sinirlandirmaktadir.®
Daha sonra ortaya ¢ikan biitiin diigiinceler ve firkalar bu kapsamda
degerlendirilerek ehl-i bid’at kapsamina sokulmaktadir. Bu firkalara 6rnek olarak
Cehmiyye, Kaderiyye (Mu’tezile), Sia, Hariciyye ve Miircie gosterilebilir.®* Ona
gore tegbih hakkinda konusan® ve Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda
susan Cehmi’dir.% Tevhidi agiklamaya ¢alisan ve adl ile cebr konusunda konusan
Mu’tezili (Kaderd)’dir.%” FAcir sultanin arkasinda namaz kilmayan ve kilig ile
ayaklanan Harici’dir. Hz. Ebi Bekir, Omer ve Osman’1 diger ashaba takdim
etmeyen Sii’dir. Son olarak kim ameli imanin bir pargast olarak gdérmiiyorsa
Miircii’dir.%

Mezheplerin sayisini dort biiyiik yapidan hareketle (Kaderiyye, Miircie,
Sia, Havaric) yetmis iki olarak belirleyen Berbehari bu sistemi ile Ashab-1 Hadis
gelenegine hakim olan (4x18 +1=73) tasnifini benimsemistir.%

Degerlendirme ve Sonug

Hayatina, kanistig1 olaylara ve fikirlerine yer verdigimiz Berbehari,
“Hagsviyye” kavrami tanimlanirken kullanilan bir¢ok unsuru biinyesinde tasiyan
bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hasviyye’nin Ashab-1 Hadis ve Hanbell
mezhebi ile yakn iligkisi, Berbehérl s6z konusu oldugunda tam anlamiyla giin
yiizline ¢ikmaktadir. Ayni sekilde Berbehari’nin benimsedigi rivayet merkezli,
taklid ve ittiba {lizerine kurulu diislince sistemi, Hagviyye’nin temel karakteristik
Ozelliklerinin basinda gelmektedir.

%1 Berbehar, a. g. e., s. 111.

92 Berbehari, a. g. e., s. 104.

9 Berbehari, a. g. e., s. 97.

% Berbehar, a. g. e., s. 118, 132.

% Berbehar, a. g. e., s. 141.

%  Berbehar, a. g. e., s. 100.

%  Berbehar, a. g. e., s. 118.

% Berbehari, a. g. e., s. 132.

9 Tasnif sekilleri igin bkz. Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yaynlari,
Istanbul, 2010, s. 177-182.
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Saydigimiz unsurlarin ve sahip oldugu fikirlerin birgogunun biitiin
Hanbeliler ve hadis ehli tarafindan savunuldugu diisiiniildiigiinde, Berbehari’yi o
kesimden ayiran ve ayn1 zamanda Hagvi temaytiller tasidigini sdyleyebilecegimiz
birtakim 6zelliklerinin de bulunmasi gerekmektedir. Berbehari’nin tek dogru yol
olarak kendi ¢izgisini gérmesi, bu fikirler disinda hicbir goriise yasam hakki
tanimamasi ve bu sahip oldugu kati ve sert tutumunu insanlarin hayatina
miidahale noktasina kadar siirdiirmesi (fiili miidahale) sebebiyle, onun Hagvi
temayiilleri blinyesinde tasidigini séylemeliyiz.

Glinlimiizde “Hagviyye kavrami1”, herhangi bir olusum igin
kullanilmamaktadir. Fakat XVIIIL. yilizyilda ortaya ¢ikan Vehhébi hareketinin,
glinimiizde Selefi olarak adlandirilan yapilarin ve Ortadogu’daki cihadi
olusumlarin koklerinde Hagvi karakterin varligi, calismanin bir diger sonucu
olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bu yapilari, sahip olduklar fikirler ¢ercevesinde Harici
zihniyetin devami olarak gérmek yerine, “Hasvi olusumun marjinal ve silaha
basvuran sekli” olarak degerlendirmek daha makul goziikmektedir. Zikredilen bu
mezhep ve olusumlarin fikirlerine, sahip olduklar diislincelere baktigimizda,
onlarla Hasviyye nin biiyiik oranda paralellik i¢inde olduklar1 gdze carpmaktadir.
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DAVUD EZ-ZAHIRI’NIN USULUNE HAS YONUYLE
“DELIL™
Mustafa TURKAN™

Oz

Zahiriyye mezhebinin kurucu imami Daviid ez-Zahiri’nin hiikiim istinbat
metodlart kendi eserleri gilinlimiize ulagmadigi i¢in tam olarak tespit
edilememistir. Bu calismada David ez-Zahiri’nin miras biraktigi ushliiniin
tespitine yonelik kiiglik bir katki saglamak amaciyla onun delil ismini verdigi
yontemin igerigi belirlenmeye ¢alisilmigtir. Bu minvalde kanaatimiz David ez-
Zahir’nin usulline has yoniiyle delil, sirasiyla illet-i mans@isa, mefhiimu’l-
muvafaka, methimu’l-muhalefe adlariyla anilan delélet sekillerinin bir araya
getirilmesinden ibarettir. David ez-Zahiri, mantik ya da mefhiim yoluyla hiikkme
ulasamadiginda ise Sari‘in serbest biraktigi durumlar istishabu’l-hal prensibi
geregi miibahlik kapsaminda degerlendirmistir.

Anahtar Kelimeler: David ez-Zahiri, Zahiriyye Mezhebi, Fikih Usili,
Delil.

Evidence: From the Point of Dawud al-Zahiri’s Methodology

Abstract

They haven’t been exactly determined the ictihad methods of Dawud al-
Zahirl who is the establisher of Zahiriyya because of the fact that his books
couldn’t be able to reach today. In this article it is tried to be determined the
method that Dawud al-Zahiri named evidence to contribute to definition of his
methodology. Our opinion in this topic evidence from the point of Dawud al-
Zahiri’s methodology is putting together indication shapes. These are in order:

Bu makale SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2015 yilinda Prof. Dr. Adnan KOSUM
damsmanliginda tamamlanan “David ez-Zahiri: Doktrini ve Islam Hukukuna Katkilar1”
adli tezimizden yararlanmak suretiyle {iretilmistir.

Yrd. Dog. Dr., Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dals,
mturkan@pau.edu.tr.

*k
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Illet-i manstisa, mefhimu'l-muvafaka, mefhimu'l-muhéalefe. When Dawud al-
Zahiri couldn’t reach the judgment by means of explicit (mantfik) or implicit
(methiim) meaning he evaluated the situations that Sari released within
permission by rule of the istishabu'l-hal principle.

Keywords: Dawud al-Zahiri, Madhab of Zahiriyya, Methodology of
Figh, Evidence.

Giris

Islam hukuk tarihinde kayda deger bir yer edinen Zahiriyye mezhebi,
alanin arastirmacilari tarafindan ilgiyle incelenmis ve mezheple ilgili cok sayida
caligma yapilmistir. Zahiriyye mezhebi {lizerine daha 6nce yapilan ¢aligmalar
inceledigimizde arastirmalarda mezhebin kurucusu olarak David ez-Zahiri’ nin
(6. 270/884) ismi anilmus, kisaca onun zahirl/lafzl manaya verdigi dnem ve kiyas
karsisindaki tavri anlatildiktan sonra daha ziyade Ibn Hazm’in (5. 456/1064)
zahiriligi ve goriisleri etrafinda temerkiiz edilmistir. Daviid ez-Zahiri’nin 6zellikle
fikih ustliine iligkin goriislerine kaynaklarda az temas edilmesi, onun fikih
doktrininin tespitini geciktirmis ve Daviid ez-Zahiri’nin zahiriliginin kendine has
ozellikleri giiniimiize kadar tam manasiyla agiklia kavusturulamamstir. Bagh
basmna bir mezhebin kurucusu olmasi, o mezhebin genel karakteristiginin
temellerini atmasi gibi etkenlerin yaninda kendi yaklagim tarziyla da orijinal bir
gorlinlim arz etmesi itibariyle David ez-Zahiri’nin istinbat metodlarinin tespiti
6nemlidir. Bu minvalde makalemizde onun usiliiniin tespitine yonelik kiiciik bir
katki saglamak amaciyla David ez-Zahiri’nin delil ismini verdigi y6ntemin
icerigini belirlemeye ¢alisacagiz.

Tabakat kitaplarinda David ez-Zahiri’nin hiikkiim istinbat metodlarindan
birinin delil yéntemi oldugu zikredilmektedir. S6zgelimi el-Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071), Davad ez-Zahiri hakkinda “(giiya) sézde ahkdam konularinda, kiyast
reddetti fakat fiilen (kiyast kullanmaya) mecbur kaldi ve onu delil diye
isimlendirdi” demistir.! Fakat David ez-Zahiri’nin delil ismini verdigi bu
yonteminden kastettigi igerik ile ilgili kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Ibn Hazm’m usile iliskin goriislerinin yer aldig1 eserlerinde, o da delil ismini
verdigi, icma*‘ ve nasslardan elde ettigi bir yontemden bahsetmektedir.? Zahiriyye
mezhebini ¢alisan arastirmacilar genelde Ibn Hazm’m s6zkonusu delil yéntemini,
zahirilerin tlimiine ait bir delalet bi¢cimi oldugu o6n kabuliiyle konuya
yaklagmaktadirlar. Halbuki isimlendirmesi ayni1 olsa da icerik bakimindan Davad

! el-Hatib el-Bagdadi, Eba Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdji (6. 463/1072),
Tarihu Bagdat, 1-XVI1, Thk: Bessar Avvad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2002,
c. IX,s. 347.

2 ibn Hazm, Ebii Muhammed Ali b. Ahmed b. Said (6. 456/1064), el-ihkdm fi Usili’l-
Ahkém, 1-VIII, Thk: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’1-Afakr’l-Cedide, Beyrut ty, c. V, s.
105.
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ez-Zahiri ve Ibn Hazm’in delil yontemlerinin 6zdes yénleri bulunmakla birlikte
farkli taraflarmin da olabilecegi ihtimal dahilinde goriilmelidir.® Ciinkii asagida
da belirtecegimiz tizere David ez-Zahiri, mefhimu’l-muvafaka* ve mefthimu’l-
muhalefe® ile amel ettigi halde® ibn Hazm, bu delalet yontemlerini reddetmistir.”
Bu sebeple David ez-Zahiri’nin delilden ne kastettigini belirleyebilmek igin ibn
Hazm’1n eserleriyle birlikte diger kaynaklardaki bilgilerden ve Daviid’un fiir(i-1
fikih goriislerinden yararlanmak gerekmektedir.

Daviid’un delil yénteminin ayrintilarina gegmeden 6nce ibn Abdilber’in
(6. 463/1071) bu konuyla ilgili tespitini belirtmemiz yerinde olur. Ibn Abdilber,

Nitekim Nireddin el-Hadimi de delil yonteminin igerigi ile ilgili Daviid ez-Zahiri ile fbn

Hazm arasinda ihtilaf oldugunu sdylemektedir. Nareddin el-Hadimi, ed-Delil inde’z-

Zdhiriyye, s. 450. Ayrica Bkz: Ahmed, Bukayr Mahmiid, el-Medresetii z-Zahiriyye bi’l-

Mesrik ve’l-Magrib, Daru Kuteybe, Beyrut 1990, s. 61.

Nasstan anlagilan s6ziin, inceleme ve ictihadda bulunmaya ihtiya¢ duyulmaksizin kelamin

siyaki ve maksadindan hareketle, nassta belirtilmeyen durum hakkinda da sabit olmasidir.

Bkz: el-Amidi, Ebi’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi

(6. 631/1233), el-Thkdm fi Usili’l-Ahkém, |-IV, Thk: Abdurrezzik Afifi, el-Mektebetii’l-

Islami, Beyrut 1402, c. 111, s. 67; Abdulaziz el-Buhari, Ahmed b. Muhammed Alauddin

(6. 730/1330), Kesfir'I-Esrdr an Usiili Fahri’l-Islim el-Bezdevi, Thk: Abdullah Mahmud

Muhammed Omer, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, c. I, s. 115.

S6ziin, mantikun hiikmiiniin, hiikiimde dikkate alinan kayitlardan birini tagimamasi

sebebiyle mesklit anh hakkinda gecerli olmadigina delalet etmesine ‘delilii’l-

hitab/methiimu’l-muhalefe’ denir. Baska bir ifadeyle lafzin sézde belirtilmeyen
durumlardaki manasinin sdzde belirtilene aykirt olmasidir. Bkz: es-Sem’ani, Ebi’l-

Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar Ibn Ahmed el-Mervezi (6. 489/1096),

Kavatw'l-Edille fi’l-Usil, 1-1I, Thk: Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Daru’1-Kiitiibi’l-

[Imiyye, Beyrut 1999, c. I, s. 237; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed (5.

1250/1834), Irsddii’l-Fuhil il Tahkiki’l-Hak min Hmi’l-Usil, 1-11, Thk: Ahmed Azv

Tnéye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, yy. 1999, c. 11, s. 38.

6 es-Sem’ani, Kavanu I-Edille, c. I, s. 238; Ebi’l-Vefa Ibn Akil, Ali b. Akil b. Muhammed
el-Bagdadi (6. 513/1119), el-Vddih fi Usuli’l-Fikh, 1-V, Thk: Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1999, c. III, s. 258, 267; Izmirli, Ismail Hakk (5.
1946), “Fikh1 Zahiri”, Sebiliirresad, Istanbul 1332, XI1, S. 296, s. 172. Ornekler i¢in Bkz:
ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said (6. 456/1064), el-Muhalld bi’I-Asdr, |-
XI, Thk: Muhammed Miinir ed-Dimeski, idaretii’l-Tab’ati’1-Miinira, Misir 1347-1352, c.
V,s. 169-172, c. X, s. 420-422; en-Nevevi, Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref (6.
676/1277), el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb (es-€s-Stibki ve el-Mutii’'nin ikmalleriyle
birlikte), Ddru ’I-Fikr, Beyrut ty, c. V, s. 267.

7 ibn Hazm, el-fhkdam, c. VI, s. 2, 57-58. Ibn Hazm’m bu yontemlerle ilgili olarak diger

fukahayla birlikte David ez-Zahiri’yi de elestirdigiyle ilgili olarak Bkz: Nuareddin el-

Hadimi, ed-Delil inde’z-Zihiriyye, S. 33.
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Davlid ez-Zahiri’nin delil yontemini Orneklerle agiklamigtir. Buna gore
“Icinizden adil iki kimseyi sdhit tutun® ayetinin deldletiyle birisi, bu ayet fasigin
sahitliginin reddine delildir dese (David’a gore) isabet etmis olur.” Yine
“Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah in zikrine kosun ve
aligverisi birakin.”'° ayeti Cuma namazina gitmeye engel her tiirlii maniyi
yasaklamaktadir.'! Birinci ayet, mantlikuyla sahidin adil olmasii gerekli
kilarken, mefhiimu’l-muhalefesi ile de fisigmn sahitligini reddetmektedir. fkinci
ayet mantlkuyla aligverisi yasaklarken mefhimu’l-muvafakasi ile Cuma
namazina gitmeye engel diger durumlar1 da yasaklamaktadir. Ibn Abdilber’in
yukaridaki agiklamalarindan hareketle David ez-Zahiri’ye nispet edilen delil
yonteminin - mefhimu’l-muvafaka ve mefthimu’l-muhélefeyi kapsadigim
anlamaktayiz. Fakat ibn Abdilber, yukaridaki 6rneklerdeki bu tiir delaletlerin
bazilar tarafindan kiyas seklinde isimlendirildigine dikkat ¢eker. Buna mukabil
Ebl Késim el-Bagdadi’nin (6. 365/976) de belirttigi gibi kiyas, aralarindaki ortak
mana/illet sebebiyle aslin hiikkmiiniin fer‘e ilhaki iglemidir. Mesela “altin altinla,
glimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla ve tuz tuzla
misli misline, birbirine esit ve pesin olarak trampa edilirler"*? hadisini fukaha
degerlendirirken kuru iiziim, musir ve pirincin, hurma, bugday ve arpa gibi
oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii mezhepler arasinda ihtilaflar olmakla birlikte
yenilebilir, depolanabilir ya da keyll olmak sézkonusu iiriinlerin ortak illetidir.
Kiyas1 kabul eden mezhepler hadisteki alti simif malin hiikkmiinii kendi
benimsedikleri illete binaen zikredilmeyen diger mallara da kiyas ile ilhak
etmislerdir. Fakat David ez-Zahiri, kiyasi kabul etmediginden esit miktarda ve
pesin degistirilme sartinin hadiste belirtilen alti siif {iriinde gegerli oldugunu
soylemis, bunlarin disinda “Allah alisverisi helal, ribayt haram kilmistir.”3
ayetinin delaletiyle pesin/veresiye, esit/fazlalikli trampa isleminin caizligine
hitkmetmistir.'* Binaenaleyh Daviid ez-Zahiri’nin kiyas dedigi yontemle delil
seklinde isimlendirdigi istinbat usflii aym1 seyler degildir. Aralarinda iclem-
kaplam iligkisi itibariyle tanimlardan kaynaklanan farkliliklar s6z konusudur.

Bizim David ez-Zahiri’ye nispet edilen s6zlerden, usil kitaplarinda onun
metoduna dair degerlendirmelerden ve onun fiirdi-1 fikih goériislerinden hareketle

8 Taldk, 65/2.

9  ibn Abdilber, Ebd Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber b. Asim en-Nemri
el-Kurtub? (6. 463/1071), Camiu Beyani’l-Ilm ve Fazlihi, 1-1I, Thk: Ebi’l-Esbal ez-
Ziiheyri, Daru Ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan 1994, c. II, s. 887.

10 Cumua, 62/9.

1 ibn Abdilber, Camiu Beydni’l-Iim, c. 1, s. 888.

12 Miislim, Eb(’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-
Camiu’s-Sahih, Beytii’l-Efkar1’d-Diiveli, Riyad 1998, 81.

13 Bakara, 2/275.

14 ibn Abdilber, Cdmiu Beydni’l-Iim, c. 1, s. 888-890.
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edindigimiz kanaat; David ez-Zahiri, bir meselenin hiikmiinii tespit etmek i¢in
Kitap, slinnet ve sahdbe icma‘ini esas kabul etmigtir. Sayet meseleyi bu
kaynaklarin zahirl/lafzi anlamindan istinbat edememisse Once illet-i mansiisa
sonra methimu’l-muvafaka ve mefhiimu’l-muhélefe ile ¢dzmeye c¢alismistir.
Sayet bu delélet sekilleriyle de hilkkme ulagamamigsa istishabu’l-hal prensibine
gore hitkmiin mubahlik oldugunu sdylemistir. Bu minvalde David ez-Zahiri’ nin
delil yonteminin illet-i manstsa, mefhimu’l-muvafaka, mefhiimu’l-muhélefe ve
istishdbu’l-halin sirasiyla bir araya getirmesinden ibaret oldugunu séylememiz
miimkiindiir. Fakat her ne kadar bu yontemi farkli isimlerle kategorize etsek de
son tahlilde bunlarin hepsinin bir araya gelerek islevsellestigi delalet bigimine
David ez-Zahiri’nin usiliine has yoniiyle delil ismini vermeniz daha uygun
olacaktir.

1. illet-i Mansiisa

Hiikkmiin illetinin Sari‘ tarafindan nasslarla belirtilmesi durumunda;
hiikmiin, illetin bulundugu tiim durumlara taginip taginamayacagi ve bu ilhak
isleminin kiyas yoluyla m1 yoksa dil unsuruna bagli bigimde bizzat nasslarin
delaletiyle mi gerceklestigi hususu doktrinde tartisilmigtir. S6z gelimi kiyasi
sistemlestirerek re’yi kiyas ile smirlandiran es-Safii, illeti nasslar tarafindan
belirtilen hiikmiin, illetin bulundugu tiim durumlara tagmacagini diisiinmiis ve bu
delaletin kiyas yoluyla oldugunu kabul etmistir.*® Daviid ez-Zahiri de ser‘i-ameli
bir hiikmiin illeti nasslar yoluyla tespit edilmisse, o illetin kapsadigi diger
durumlarda da aynmi hitkkmiin gegerli oldugunu diisiinmiis ve hiikme illeti
belirleyen nassin deléletiyle ulagmustir.'® Nitekim el-Hatib el-Bagdadi Daviid’un
illet-i manstsaya gore hiikkme ulasmay1 ciiz gordiigiinden bahsetmistir.t’
Kanaatimizce es-Siibki’nin naklettigi ve David’un ‘usiél’ ismini verdigini
sOyledigi birka¢ sayfalik risalesindeki su sozleri onun illet-i manstsaya gore
hiikme ulagsmay1 kabul ettigini gostermektedir: “Tahrimin nigin gergeklestigini
belirten bir illete bizi muvaffak kilmasi disinda, Hz. Peygamber’in haram kildig
bir seye benzerliginden dolayr bir kimsenin haram kilinmayan bir seyi haram
saymasi cdiz degildir. (Fakat Hz. Peygamber in) bugdayin bugdayla satisi haram
kalindi ¢iinkii keylidir, su elbiseyi yika ¢iinkii onda kan vardir, onu éldiir ¢iinkii o
siyahtr, misallerinde oldugu gibi (hiikmiin illeti nasslarla tespit edilirse)
bunlardan hiikmiin baglayiciliginin sebebi anlasilir. Sayet bu sekilde degilse
orada taabbudilik zdhirdir. Bunun disinda meskiitiin anh olanlar affedilenler

15 es-Safif, Ebi Abdillah Muhammed b. Idris (6. 204/820), er-Risdle, Thk: Ahmed Sakir,
Misir 1940, s. 512.

16 Nreddin el-Hadimi, ed-Delil inde z-Zahiriyye, s. 509.

17 el-Hatib, el-Fakih, c. 1, s. 448. Krs: Emin, Ahmed (6. 1954), Duha’l-Islam, 1-llI,
Mektebetii’n-Nahda, Kahire ty, c. Il, s. 236; Eba 1d, Arif Halil Muhammed, el-/mdm
Daviid ez-Zéhiri ve Eseruhii fi'I-Fukhi 'I-Islami, Daru’l-Erkam, Kuveyt 1984, s. 140-141.
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kapsamina déhildir.”*® es-Siibki, bu sdzleri Daviid’dan naklettikten sonra, onun
illet-1i mansisa ile hiikiim istinbatim1 kiyas kapsaminda degerlendirmedigini
belirtmistir.*°

David ez-Zahiri’nin yukaridaki sozleri, mansis illete dayanarak hiikme
ulagmay1 tecviz ettigi gibi fiirdi-1 fikha dair goriislerini inceledigimizde onun illeti
nasslarla bildirilen meselelerin hiikiimlerini o meselelere has kabul etmedigini
bilakis ayni illetin bulundugu tiim durumlara tasidigini gérmekteyiz. S6zgelimi
“Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayn.”2° emri,
sarhosken namaz kilmanin batil olduguna delalet etmektedir. Ayet bu hiikmiin
illetini “sarhosun ne soyledigini bilmemesi” seklinde tespit etmistir. Bu baglamda
David ez-Zahiri, ne sdyledigini bilmeyen sarhosun diger amellerinin de butlanina
hiikkmetmistir. Mesela David’a gore sarhosun yemini ve taldkina hiikiim bina
edilemez. Bu hiikme delil olarak da yukarida zikrettigimiz ayeti gostermektedir.
O, hiikkmiin illeti ayn1 ayetle bildirildigi icin bu illetin gecerli sayilacag: tiim
durumlarda ayni hiikmiin sabit oldugunu diisiinmektedir.?

Yine David, “Su bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelin. "%
ayetinde teyemmiimiin cevizinin suyun bulunmamasma bagli kilindigini,
dolayistyla seferdeyken yiikiinde veya yakininda bir yerde su oldugu halde bunu
unutarak ya da suyun bulundugunu bilmedigi halde teyemmiimle namaz kilan
kisinin teyemmiimiiniin ve kildig1 namazin sahih oldugunu sdylemistir. Ciinkii o,
su bulamadigi i¢in teyemmiim yapan kisi gibidir. Bu konuda Davud ez-Zahiri,
yanindaki suyu unutan veya su oldugunu bilmeyen kisinin durumunun su

18 es-Siibki, Taceddin b. Abdilvehhab Takiyyuddin (6. 771/1330), Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-
Kiibrd, 1-X, Thk: Mahmid Muhammed et-Tanahi - Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, yy.
1413, c. 11, 5. 290; el-Hacvi, Muhammed b. el-Hasen es-Sealibi (6. 1956), el-Fikrii’s-Sami
fi Térihi’l-Fikhi’l-Islami, Rabat-Fas, 1340-45, c. Ill, s. 25. el-Hacvi, Daviid’un bu
ifadeleri sebeh kiyasini reddetmek igin sdyledigini belirtmistir. Zira sebeh kiyasi zann

ifade eder.
19 es-Siibki, Tabakdtu’s-Safiiyye, c. 11, s. 290.
20 Nisa, 4/43.

2L el-Maverdi, Eb(’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib (8. 450/1058), el-
Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Safii (Serhu Muhtasari’l-Miizeni), 1-XIX, Thk:
Ali Muhammed Muawviz - Adil Ahmed Ebti’l-Mevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1999, c. X, s. 236, 419; ibn Hazm, el-Muhalld, c. VIII, s. 49-50, c. X, s. 208-210; ibn
Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, Tbn Riisd, Eb’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
b. Ahmed el-Kurtubi (6. 595/1198), Biddyetii 'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, Beyrut
2004, c. I1, s. 89; en-Nevevi, el-Mecmii’, c. XVII, s. 62; es-Satti, Muhammed b. Hasan b.
Omer el-Hanbeli (6. 1307/1890) Risdle fi Tecridi Akvéli’l-fmdm David ez-Zéhiri,
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=303817, Ers. Tar: 15.01.2017, s. 16.

2 Madide, 5/6.
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bulamayan kisiyle aym oldugunu diisiinmiistiir.?® David, teyemmiime ruhsat
veren ayette hiikmiin illeti belirlendigi i¢in, ayetin hiikmiinii illetin bulundugu
diger durumlara da tesmil ederek mansis illet ile hilkkme ulagmistir. Binaenaleyh
nasslarin mantiikuyla hitkmii tespit edilen problemlerin illeti, sayet mansis ise
David ez-Zahiri’nin ayni illetin s6z konusu oldugu diger durumlarda da hiikiim
tespitinde bulundugunu soyleyebiliriz. Fakat o, yeni meselelerin hiikiimlerinin
kiyas ile degil bizzat Sari‘ tarafindan nass ile bildirildigi kanaatindedir. Bu
sebeple mansds illetle hilkiim istinbatina kiyas yerine delil adin1 verdigi yontemle
ulagsmigtir. Kanaatimizce onun karsi ¢iktig1 husus miictehidler tarafindan nasslarin
ta‘lili neticesinde belirlenen miistenbata illetle hiikiim istinbatinda bulunmaktir.

2. Delaletii’n-Nass/Methamu’l-Muvafaka

Nasstan anlagilan hiikmiin/soziin, inceleme ve ictihadda bulunmaya
ihtiya¢ duyulmaksizin kelamin siydki ve maksadindan hareketle, nassta
belirtilmeyen durum hakkinda da sabit olmasidir. Bu delélet yontemine “mansiis
ile gayr-1t mansiisun liigat manasiyla cem edilmesidir” de denilmistir. Bu tanima
gore mansus ile gayr-1 mans@sun birlikteligi ictihad ve istinbata gerek olmaksizin
sirf dil unsuruyla tezahiir etmektedir. Yani ser‘l degil liigavi bir birlikteliktir.
Dolayisiyla delaletli’n-nass/mefhiimu’l-muvafaka, kiyastan farkli bir seydir.
Usilciilerin ¢ogunlugu bunu fehva’l-hitab seklinde isimlendirmistir. Hanefiler, bu
delalet sekline delaletii’n-nass derken safiilerin bir kismu mefhiimu’l-muvafaka
demistir.?* Bununla birlikte baz1 hanefi ve séfiiler ise bu tarz delaleti, celi kiyas
olarak isimlendirmislerdir.?

Delaletli’n-nass1 kiyasin bir tiirli sayan anlayisa gore kiyasta bulunan
rikkiinler bu sekildeki delalette de bulunmaktadir. Sozgelimi “Rabbin,
kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yanminda ihtiyarlik
cagina ulagwrsa, sakin onlara ‘6f” bile deme; onlart azarlama, onlara tatl ve giizel

2 [bn Hazm, el-Muhalld, c. Il, s. 122; en-Nevevi, el-Mecmii, . 11, s. 267.

2 eI-Amidi, el-IThkdm, c. 111, s. 67; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar, c. |, s. 115.

%5 es-Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali (6. 476/1083), el-Liim’a fi Usiili’l-Fikh, Daru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 2003, s. 44; es-Sem’ani, Kavdtw ’I-Edille, c. 1, s. 236; Abdulaziz
el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, c. |, s. 115-116; Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b.
Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi (6. 794/1392), Tesnifii’I-Mesdmi ‘ bi-Cem’1’I-Cevami*, 1-
IV, Thk: Seyyid Abdulaziz - Abdullah Rebi‘, Mektebetii’l-Kurtuba, yy. 1998, c. I, s. 343.
es-Safii, bu delalet tiiriinii celi sifatiyla nitelemeden kiyasin en giigliisii bigiminde
aciklamustir. “Allah’in kitabinda ya da rasiliiniin siinnetinde bir seyi haram kilmasindan,
onun ¢ogunun da haramlik bakimindan onun gibi hatta ondan da 6tede oldugu anlagsilir.
Ciinkii cogun aza gére bir tistiinliigii vardir. Ayni sekilde tdaatin azi éviildiigiinde ¢ogunun
oviilmesi evladir. Bir seyin ¢ogu mubah kilindiginda ondan daha azimin mubah olmast
evladw.” Ayrintil bilgi i¢in Bkz: es-Safii, er-Risdle, s. 513-515.
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s6z soyle.”?® ayetinde anne ve babaya “6f denilmesi yasaklanmaktadir.

Dolayisiyla onlarin déviilmesi evleviyetle yasaklanmistir. Fakat bu hitkkme kiyas
yoluyla da ulasilabilir ki bu manada anne ve babaya “6f” demek, kiyasin
riiklinlerinden ast/a tekabiil etmektedir. Anne ve babanin darp edilmesi ise kiyasin
rikiinlerinden fer ‘dir. Anne ve babanin iizerinden ezanin kaldirilmasi ise as:/ ile
fer “arasindaki ortak illettir. Asil ve fer  arasinda ortak illet s6z konusu oldugu igin
kiyas yoluyla ast/in hiikmii fer‘e ilhak edilerek, anne ve babanin déviilmesi
nehyedilmis olur. Anne ve babanin doviilmesinin yasak olusu zahir oldugu igin
de buna celi kiyas demislerdir.?’

Delaletii’n-nass/mefthimu’l-muvafakanin  dil unsuruna dayandigim
sOyleyen ¢ogu usllcii, bu delaleti kiyas-1 celi biciminde isimlendirmenin yanlis
oldugunu sOylemistir. Onlara gore bu delalet dil unsuruna dayanan lafzl bir
delalettir. Ciinkii icma°“ ile sabittir ki kiyasin riikiinlerinden as:/, fer ‘den bir parca
olamaz. Halbuki yukaridaki 6rnekte kiyas-1 celinin asi/1 seklinde iddia edilen “6f”
demek, fer ‘ olarak iddia edilen darp etmenin bir pargasidir. Dolayisiyla bu istinbat
kiyasla degil delaletii’n-nass/mefhiimu’l-muvéfaka yoluyla ger¢eklesmistir. Bu
manay1 daha da agmak i¢in bir 6rnek verirsek; bir adam emri altindaki birisine
hitaben “su kisiye bir zerre bile verme” diye talimatta bulunsa, bu s6zden zerreden
daha fazla miktarin verilmesini de yasakladigi anlagilmaktadir. Dogrudan
talimatta zikredilmeyen mana kiyas ile degil dil unsuruyla gergeklesmektedir.
Dolayisiyla bu sekildeki deléletin kiyas-1 cell bigiminde isimlendirilmesi
usilciilerin ¢ogunluguna gore yanlistir.?® Bu baglamda el-Cessas (6. 370/981) da
delaletii’'n-nassin celi kiyas adiyla isimlendirilmesine karsi ¢ikar. Ciinkii kiyas ile
hiikiim belirleyebilmek i¢in asi/ ve fer ‘in durumlar1 hakkinda teemmiile ve hiikiim
birliginin gerektigine dair mananin (illet) belirlenmesine, daha sonra ise asi/ ve
fer arasinda hiikmiin cem edilmesine ihtiyac vardir. Fakat bazilarinin celi kiyas
saydig1 s6z konusu delélette boyle bir siire¢ yoktur. Bu delélet ¢esidinde kiyasin
ne oldugunu bilmeyen timmiler bile nassda zikredilmese de meselenin hiikmiinii
sadece dili anlamalariyla akledebilirler.?®

Eb(’l-Vefa Ibn Akil (6. 513/1119), fehva’l-hitaba gore hiikiim
istinbatinda bulunup bulunmadigina dair David ez-Zahiri’den iki goriis
nakledildigini sdylemistir. Fakat o, kendi kanaati olarak Daviid’un fehva’l-hitab1

6 Jerd, 17/23.

27 es-Sem’ani, Kavdtw'I-Edille, c. |, s. 237.

28 es-Sem’ani, Kavdtw 'I-Edille, c. 1, s. 236 vd; Abdulaziz el-Buhari, Kesfit 'I-Esrdr, c. |, s.
115-116.

2 el-Cessas, Ahmed b. Ali Ebti Bekir er-Razi (6. 370/980), el-Fusal fi’I-Usiil, 1-1V, Kuveyt
1994, c. IV, s. 100. Ayrica Bkz: Tan, Oguzhan, “Kdkeni Olusumu ve Algilanist
Bakimindan ibn Hazm Oncesi Zahirilik”, AUIFD, c. 51, say1: 2, 2010, s. 147.
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hiikiim istinbatinda kullandigim belirtmistir.3° el-Amidi (6. 631/1233) ve
Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330), kiyast kabul edenlerin de etmeyenlerin de
delaletii’n-nass/mefhfimu’l-muvafaka ile amel ettiklerini sadece David ez-
Zahiri’nin kat‘ilik-zannilik kaygisindan® dolay1 bu yontemin aleyhine sdziiniin
nakledildigini sdylemislerdir.3? izmirli ismail Hakki (6. 1946), David’un
delaletii’n-nass/mefhiimu’l-muvafakay1 kabul ettigini belirtmistir.33

Kanaatimizce = fukahanin  s6z  konusu istinbat  yo6nteminin
isimlendirilmesinde ittifak edememeleri Daviid ez-Zahiri’nin bu yontemi
benimseyip benimsemedigi hususunda ihtilaf olusturmustur. Nitekim tabakat ve
fikih usilii kitaplarindan tespitlerimize goére Daviid, kendi yontemini sdylerken
delaletii’n-nass, fehva’l-hitab, methiimu’l-muvafaka ve kiyas-1 celi gibi bir tabir
kullanmamus ve sadece delil ismini verdigi bir yontemden bahsetmistir. Buna
mukabil fukaha arasindaki bu ¢esit delaletle ilgili kavram kargasasindan dolay1
David’un aslinda kiyasi-1 cellyi benimsedigi fakat buna delil ismini verdigini
sdyleyenler olmustur.3*

Usllciiler arasindaki delaletin lafzi mi yoksa kiyasi mi olduguyla ilgili
ihtilaflar1 bir kenara birakirsak delaletii’n-nass/mefhiimu’l-muvafaka, genel
kabule gbre manaya delaleti agisindan ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan birincisine
gore sdylenmeyen durumun sdylenenden mana bakimindan oOncelikli oldugu
mefhiimu’l-evla gesididir. ikincisi ise sdylenmeyenin sdylenene mana y&niinden
esit oldugu methimu’l-musavat ¢esididir.*® David ez-Zahiri’nin fiird-1 fikha dair
fetvalarin1 inceledigimizde her iki ¢esit delalete uygun bigimde goriislerinin
oldugu goriilmektedir.

David ez-Zahiri’nin fiirQ gorlislerinden hareketle evla olan methiimu
muvafakaya su ornekleri verebiliriz: O, vefat eden tim Miisliimanlarin cenaze
namazinimn kilmacagim sdylemistir. Olen kisi giinahkar veya bid‘at ¢ikaran birisi
olsa ya da had sugu, isyan sucu gibi bir sebepten dolay1 dldiiriilse; sayet diisiince
ve tavirlaryla kiifiir sahasina girmemisse, o kisinin cenaze namazi kilinir. Clinkii
Imran b. Husayn’mn (8. 52/672) rivayetine gore Hz. Peygamber, zina sugundan
hamile kalip recmedilen Ciiheyne kabilesinden bir kadinin cenaze namazim

30 Ebi’l-Vefa ibn AKil, el-Vadih, c. 111, s. 258.
81 Bu rivayet daha o zamandan Dav(id ez-Zahiri’nin kat‘iflik kaygisinda oldugunun
anlagildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

32 el-Amidi, el-Zhkdm, c. 111, s. 67; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, c. |, s. 115-116.

3 {smail Hakki, “Fikhi Zahiri”, s. 172.

34 el-Hatib, Tdrih, c. IX, s. 247; el-Hacvi, el-Fikrii’s-Sami, c. 111, s. 25.

35 ez-Zerkesi, Tesnifii'I-Mesdami‘, C. |, s. 341-343.
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kilmustir.% David ve onunla bu konuda ayni fikirde olan diger zahiriler, bu olaymn
methimu ve Hz. Peygamber’in “arkadasiniz iizerine (cenaze) namazint kiliniz ™%’
sozlerinden ihticacda bulunarak her ne sug islerse iglesin Mii’minlerin cenaze
namazinin kilinacagini sdylemislerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’in had cezasina
mahkim edilen birinin cenazesini kilmasi diger giinahlar1 isleyen ve fakat
Miisliiman oldugu halde vefat eden kisilerin de cenaze namazinin kilinmasinin
mesruluguna evleviyetle delalet etmektedir.®®

David ez-Zahiri, bulug ¢agina ulasmamis ¢cocuklarin sahitliginin makbul
olmadigim sdylemistir. Bunun icin su iki nassin mefhlimuyla hareket ederek
sonuca ulasmustir: “Kalem ii¢c gruptan kaldirild:,; ... balig oluncaya kadar
cocuktan.®® hadisi bulug cagna ulasmamis cocugun sorumluluk alamayacagini
bildirmektedir. Ayrica “Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun. ™ ayetinin geregi,
sahitlerin adil olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla adalet vasfini tasimayan
kisilerin sahitligi kabul edilemez. Durum boyle olunca iizerinden sorumluluk
kaldirilmis ¢ocugun adalet vasfini tasimasi ve kendisinden sahitlik yapmasinin
istenmesi bu nasslarin mefhiimuyla istenmemeli ve ¢ocugun sahitligi evleviyetle
kabul edilmemelidir. Ciinkii yukaridaki hadisin delaletiyle hafif miikellefiyetler
dahi ¢ocuga yiiklenmedigine gore agir sorumluluk gerektiren sahitlik ondan
istenmemelidir.**

David ez-Zahiri’nin, mefhimu’l-evld yontemini kullanmak suretiyle

% ed-Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl b. Behram (8. 255/869),
Miisnedii’d-Ddrimi (Stinenti’d-Darimi), Thk: Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Daru’l-
Mugni, Riyad 2000, “Huddd”, 17.

37 el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. el-Mugira (6.256/870), el-
Camiu’s-Sahih el-Camiu’l-Miisned es-Sahih el-Muhtasar min Umuri Rasilillah (s.a.s.)
ve Stinenihi ve Eyyamihi, Thk: Muhammed Zitheyr b. Nasir en-Nasir, Daru Tavgin-Necéh,
yy. ty, “Cenaiz”, 56.

38 bn Hazm, el-Muhalld, c. V, s. 172; en-Nevevi, el-Mecmii, c. V, s. 267.

39 Ebd David, Siilleyman b. Es’as es-Sicistani (6. 275/889), Siinenii Ebi Ddvid, Ta‘lik:
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Mektebetii’l-Maérif, Riyad 1424, “Hudad”, 16.

4 Taldk, 65/2.

4 {bn Hazm, el-Muhalld, c. 1X, s. 421-422. Tbn Hazm da bu konuda David ez-Zahiri ile
ayn1 goriisii paylasmustir. Aslinda bu konuda Ibn Hazm ile David’un delilleri aym
olmakla birlikte, ibn Hazm hiikmiin ilgili ayet ve hadisin ibaresinden dogrudan istinbat
edildigini diisinmektedir. Halbuki yukarida zikrettigimiz ayet ve hadiste bulug c¢agina
ulagsmayan kisinin sehadetinin reddedildigine dair bir ifade yoktur. Ancak nasslarin
mefhimundan s6z konusu sonuca ulasilabilir. Binaenaleyh ibn Hazm, usiliinde
mefhiimu’l-muvafaka’nin aleyhine degerlendirmede bulunsa da (Bkz: ibn Hazm, el-
Thkdam, c. V11, s. 57-58) furd-1 fikha dair fetvalarinin bazilarinda bu yontemi kullandigina
dair bir kanaat belirtmemiz miimkiindiir.
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verdigi fetvalardan biri de cemaatle namaz kilmanin hitkmii hakkindadir. O, ezant
isiten bir erkegin namazi mescitte imamla birlikte kilmasinin {izerine farz
oldugunu sdylemistir.*> Ona gore Miisliiman akil-balig bir erkek, 6ziirsiiz olarak
cemaati terk ederse onun miinferiden kildig1 namazi da batildir. Daviid ez-Zahird,
bu goriislerine Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisinden ihticicda bulunarak delil
getirmigstir. Fakat biz burada yalmzca evleliyet tarikiyle namazin cemaatle
kilinmasina delélet eden hadisi zikretmekle yetinecegiz. Ebu Hiireyre’nin rivayet
ettigi bir hadiste “Gozleri gérmeyen bir kisi Peygamber Efendimize geldi ve “ey
Allah’in Rasulii beni mescide gétiirecek bir yardimcim yok” dedi ve Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) evinde namaz kilmak icin ruhsat istedi. Hz. Peygamber
(s.a.s.) de ruhsat verdi. Daha sonra adamla karsilaginca Hz. Peygamber (s.a.s.)
onu ¢agwrdl ve “namaz igin (okunan) ezani isitiyor musun?” diye sordu. “Evet”
cevabint alinca Hz. Peygamber (s.a.s.) “icabet et” buyurdu.”® Buna gore Hz.
Peygamber (s.a.s.) bir amdya bile ezam isittigi zaman cemaate katilmayi
emrettigine gore Oziirsiiz bir sekilde Miisliiman erkeklerin mescitte cemaatle
namazi terk etmeleri evleviyetle caiz olmamalidir.*

Musavat yoluyla methimun delaletine dair de birka¢ 6rnek vermemiz
yerinde olur. Ornegin David ez-Zahiri, iizerinde zekat borcu oldugu halde
O0demeden vefat eden kiginin biraktig1 mirastan bagsta zekata taalluk eden borglar
Odendikten sonra kalan kismin alacaklilar, lehine vasiyet edilenler ve varisleri
arasinda Oncelik siralarina gore taksim edilecegi goriisiindedir. Zekata tabi
mallarin tiimiiniin zekat borcu 6dendikten sonra diger hak sahipleri haklarin
alabilirler. Ciinkii “yapacaginiz vasiyetten ve bor¢tan sonra, biraktigimzin... "
ayetindeki “bor¢” ibaresi &mm bir lafiz olup kul hakki ile Allah hakkina esit
seviyede delalet etmektedir. Ayrica Ibn Abbas’in rivayetine gore “bir adam Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gelerek “Ey Allahin Rasulii, annem vefat etti ve onun orug
borcu var. Onun yerine tutabilir miyim?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.); “Sayet
annenin borcu bulunsaydi, onu annenin yerine éder miydin?” buyurdu. Adam,

42 el-Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, c. Il, s. 297; ibn Hazm, el-Muhalld, c. 1V, s. 196; ibn
Abdilber, Ebd Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber b. Asim en-Nemri el-
Kurtubi (6. 463/1071), el-Istizkdr, 1-IX, Thk: Salim Muhammed At - Muhammed Al
Muavviz, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2000, c. Il, s. 137; ibn Riisd, Biddyetii’l-
Miictehid, c. |, s. 143-144; es-Satti, Risdle, s. 10.

4 Miislim, “Salat”, 255.

4 Tbn Hazm, el-Muhalla, c. IV, s. 196 vd; el-Ayni, Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed b.
Musa b. Ahmed b. Huseyn Bedriiddin (6. 855/1451), el-Bindye Serhu’l-Hiddye, 1-XII,
Daru’l-Kiitiibi’I-IImiyye, Beyrut 2000, c. II, s. 324; ed-Desiiki, Muhammed b. Ahmed b.
Arafe el-Maliki (6. 1230/1815), Hdsiyetii 'd-Desiiki ale’s-Serhi’'l-Kebir, -1V, Daru’1-Fikr,
Beyrut ty, c. I, s. 319; es-Savi, Ebli’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Halvati (6. 1241),
Hagiyetii’s-Savi ale’s-Serhi’s-Sagir, 1-1V, Daru’l-Maérif, yy, ty, C. |, s. 424.

4 Nisd, 4/12.
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“evet” deyince Hz. Peygamber (s.a.s.) “Allah’a olan bor¢ ddenmeye daha
layiktir” buyurdu. *® Bu olayda Hz. Peygamber’in sozleri Allah hakki olan orug
borcunun 6lenin yerine tutulabilecegine delalet ettigi gibi mefhlimu’l-miisavatiyla
Allah hakki kabul edilen zekat borcunun 6denmesine de delélet etmektedir.
“Allah’a olan bor¢ 6denmeye daha layiktir. ” kaydi ise terikeden Allah haklarinin
kul haklaria takdim edilecegine isaret etmektedir.*’

Yine Daviid, Kur’an 6gretmesi veya ilim 6gretmesi igin bir kisinin iicretle
tutulmasmin cdiz oldugunu sdylemistir.*®  “Karsiliginda iicret aldiginiz
vazifelerin en hakl olani, Allah’in kitabi mukabilindeki iicrettir. " hadisi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bir kadim1 Kur’an-1 Kerimi 6gretmesi mukabilinde bir
adamla evlendirdigine dair rivayet® Kur’an ve ilim 6gretmesi igin iicretle 6gretici
tutulmasimin cevazma delalet etmektedir. Fakat bu iki rivayetin mantiikundan
yukaridaki hiikme ulagmak miimkiin gorlinmemektedir. Ancak hiikme
rivayetlerin mefhiimuyla ulasilabilir. Daviid’un rivayetlerin umimundan Kur’an
Ogretme karsiliginda iicret alinmasinin cevdzina ulastigi sdylenebilse bile ilim
Ogretme karsilifinda licret alimmasmin mubahligina ancak rivayetlerin
methiimu’l-miisavatiyla ulasilabilir.

Yukarida zikrettigimiz flirG-1 fikha dair 6rneklerden hareketle David ez-
Zahiri’nin  delaletii’n-nass/methiimu’l-muvafaka ile hiikkiim istinbatinda
bulundugunu sdylememiz miimkiindiir. Fakat mezhebin Dav{id’dan sonra ikinci
imam1 kabul edilen Ibn Hazm, bu delalet cesidini kiyas seklinde nitelemekte ve
reddetmektedir.5! O, “onlara of bile deme > ayeti hakkinda eger anne ve babayla
ilgili bu lafizlardan baska bir sey varid olmasaydi, onlar1 dvmenin ve dldiirmenin
haram sayilmayacagini, sadece onlara “6f” demenin haram kabul edilecegini iddia
etmigtir. Bununla birlikte ayn1 ayette ve bagka ayetlerde anne ve babaya iyilikte
bulunulmasi, giizel s6z sdylenilmesi, rahmet kanatlarinin gerilmesi ve onlarin
azarlanmamasi1 emredildigi igin doviilmesi de yasaklanmigtir.>® Binaenaleyh
yukarida zikrettigimiz methtimu’l-muvafakaya uygun fetvalar1 Daviid’ un &mmin
delaleti kapsaminda degerlendirmis olma ihtimali de g6z ardi1 edilmemelidir. Son
tahlilde David, nasil isimlendirilirse isimlendirilsin nasslarin ibaresinde dogrudan
temas edilmedigi halde ancak dil unsuruna ya da kiyasa dayanarak tespit

4 Miislim, “Styam”, 157.

47 [bn Hazm, el-Muhalld, c. VI, s. 88; en-Nevevi, el-Mecmii ‘, ¢. V, s. 335-336.
48 fbn Hazm, el-Muhalla, c. VIII, s. 194.

49 e|-Buhari, “Icare”, 16.

50 el-Buhari, “Nikah”, 14.

51 [bn Hazm’m mefhiimu’l-muvéfakay: kiyas olarak gordiigiiyle ilgili bir tespit i¢in Bkz:
Nareddin el-Hadimi, ed-Delil inde z-Zdihiriyye, s. 442.

52 Jed, 17/23.

% ibn Hazm, el-Ihkdm, c. VII, s. 57-58.
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edilebilecek hiikiimleri ilgili nasslardan istinbat ettigini miisahede etmekteyiz.>*
Dolayisiyla o, zahiriligini lafizcilik {izerine insa etmis olmakla birlikte zaman
zaman manay ibareye hapsetmemis, akletme melekesini de igin igine katmak
suretiyle nasslarin mantiikunda zikredilmeyen hususlari mefthimunun delaletiyle
¢Oziime kavusturmus ve kendine has bir usil tesis etmistir.

3. Delili’l-Hitab/Mefhiimu’l-Muhalefe

Delilii’I-hitdb/mefhiimu’l-muhalefe; soziin, ibaredeki kayitlardan birini
tagimamasi sebebiyle meskiit anh hakkinda hiikmiin gecerli olmadigina delalet
etmesidir.% Baska bir ifadeyle lafzin sozde belirtilmeyen durumlardaki manasimin
sozde belirtilene aykiri olmasidir.® Mantikun hiikkmiine konulan kayitlar
bakimindan bu delalet tiiriiniin birgok ¢esidi bulunmaktadir. Ebt’1-Vefa fbn Akil,
es-Sem‘ani ve Izmirli Ismail Hakki, delilii’l-hitib/mefhiimu’l-muhalefeyi
gesitleri arasinda ayrim yapmaksizin David ez-Zahiri’nin kullandigim
soylemislerdir.5” ibn Miiflih ve es-Sevkani ise Daviid’un mefhiimu’l-muhalefenin
gesitleri arasinda bulunan mefhiimu’l-adedi hiikiim istinbatinda kullandigin
belirtmislerdir.*® Fakat burada sunu belirtmeliyiz ki, ibn Hazm kendisinin ve
zahirilerin cumhurunun goriisii olarak, soéziin mantikuyla ifade ettigi seyin
disinda kalan hususlarim hiikkmiiniin, delili’l-hitab yoluyla anlagilmasinin
miimkiin olmadigini; onlarin hiikmiiniin ancak konuyla ilgili baska bir delile
mevkif oldugunu sdylemistir.® Bu ciimleden hareketle ibn Hazm’in ve onunla
aym fikirdeki zahirilerin ¢ogunlugunun nazarinda delilii’l-hitab/methtimu’l-
muhalefenin delédletinin kabul edilmedigini, buna mukabil David’un da iginde
bulundugu zahirilerin bir kismu tarafindan gegerli bir delalet tiirii sayildigin
sOylememiz miimkiindiir. Nitekim Davidun fiirG-1 fikih goriiglerini tetkik
ettigimizde onun bu deldlet tiiriinden en azindan su dordiinii hiikiim istinbatinda
kullandigini tespit edebilmekteyiz.

% Aym yonde bir degerlendirme igin Bkz: Nireddin el-Hadimi, ed-Delil inde z-Zdhiriyye,

S. 448.

5% Sa’ban, Zekiyyiiddin Islam Hukuk [iminin Esaslari, Ter: 1. Kafi Dénmez, TDV Yay,
Ankara 2001, s. 407.

% es-Sem’ani, Kavdtu I-Edille, c. I, s. 237; es-Sevkani, [rsddu I-Fuhiil, c. 11, 's. 38.

57 es-Sem’ani, Kavdtu I-Edille, c. 1, s. 238; Ebl’l-Vefa Ibn Akil, el-Vddih, c. 1, s. 267;
Ismail Hakki, “Fikhi Zahiri”, s. 172. Ayrica David ez-Zahiri’nin delili’l-
hitab/methimu’l-muhalefenin bazi ¢esitlerini hiikiim istinbatinda bir ydntem olarak
kullandigiyla ilgili degerlendirme i¢in Bkz: Nireddin el-Hadimi, ed-Delil inde’z-
Zdhiriyye, s. 472-481.

% [bn Miiflih, Muhammed b. Miiflih b. Muhammed Ebi Abdillah Semsiiddin el-Makdis{ er-
Ramini (6. 763/1362), Usili’l-Fikh, 1-1V, Thk: Fehd b. Muhammed es-Sedhén,
Mektebetii’l-Abikan, yy. 1999, c. I, s. 1096; es-Sevkant, fr;ddu I-Fuhil, c. 1, s. 44.

5 bn Hazm, el-fhkdm, c. VI, s. 2. Ayrica Bkz: Nireddin el-Hadimi, ed-Delil inde’z-
Zahiriyye, S. 467-471.
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3.1. Mefhiimu’s-Sifat

Hikkmii bir vasif ile kayitlanmig nassin, bu vasfi tagimayan durumlar
hakkinda o hiikmiin gegerli olmadigina delalet etmesidir.5° David ez-Zahiri, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) “sdime koyunda zekdt vardir "' hadisini delil gostererek
koyun tiirlinlin sadece sdimesinin zekata tabi oldugunu deve ve sigir tiiriiniin ise
saimesiyle me‘lifesiyle zekatinin verilecegini sdylemistir. Ciinkii bu hadis,
mantlku ile sdime vasfini tagiyan koyunlarda zekatin icAbina/viicibiyetine delalet
etmektedir. Hadis, methimu’s-sifati ile me‘life koyunlarda zekat vermenin vacip
olmadigimi gostermektedir. Clinkii mantiik hakkinda hiikkmiin kayitlandig1 sifat,
me‘life koyunlarda bulunmamaktadir. Fakat deve ve sigir tiirii herhangi bir
vasifla kayitlanmadig1 i¢in bunlar sdimesiyle de me‘lifesiyle de zekata tabidir.5?

Daviid’un mefhiimu’s-sifatla hiikiim istinbatinda bulundugu hususlardan
biri de ihramlinin hata ile ya da unutma sonucu av hayvani 6ldiirmesi meselesidir.
“Ey iman edenler! Ihramli iken av hayvam oldiirmeyin. Kim (ihramli iken) onu
kasten oldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir.”®® ayetinde ihramlinm av hayvanini
Oldiirmesi kasten vasfiyla kayitlanmistir. Bu ayet methiimu’s-sifatiyla kasten
olmayan 6ldiirmenin cezasmin bulunmadigmi gosterir.*

3.2. Mefhiimu’s-Sart

Hiikmii sart edatlarindan biriyle belirli bir sarta baglanmig nassin, bu
sartin bulunmadig1 hususlarda, o hiikkmiin gecerli olmadigina delalet etmesidir.®°
“Eger hamile iseler, dogum yapmcaya kadar nafakalarint verin.”’®® ayeti,
mantiku ile bain talakla bosanan kadinin hamile olmasi halinde nafakasinin koca
tarafindan karsilanmasi gerektigine delalet etmektedir. Ayetteki hiikiim kadinin
hamile olmasi sartina baglandigi i¢in; David ez-Zahirl, mefhiimu’s-sartin

60 es-Sevkani, rsddu’l-Fuhill, c. |l, s. 42; Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, s. 407.

61 el-Buhari, “Zekat”, 38.

62 el-Maverdi, el-Hdvi’'l-Kebir, c. Ill, s. 188. Ibn Hazm, “delilii’l-hitdb/mefhimu’l-
muhélefe” ile amel etmediginden bu konuda koyunun sdimesinin de me‘lafesinin de
zekata tabi oldugunu sdylemistir. Ayrica Ibn Hazm, hanefiler ve sfiileri ihramlinin
hataen av hayvanini 6ldiirmesi durumunda s6z konusu delalet yontemini kullanmadiklari
halde bu konuda kullandiklar1 i¢in tutarsizlikla elestirmistir. Bkz: ibn Hazm, el-Muhalld,
c. VI, s. 47-48.

83 Maide, 5/95.

64 el-Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, c. IV, s. 283; Ibn Hazm, el-Muhalld, c. V11, s. 214; Tbn Riisd,
Bidayetii’I-Miictehid, c. |, s. 368; Ibn Kudame, Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah
b. Ahmed b. Muhammed el-Cemaili el-Makdisi (6. 620/1223), el-Mugni, 1-X,
Mektebetii’l-Kahire, yy. 1968, c. Ill, s. 439.

8 es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhil, c. |1, s. 43; Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslar1, s. 408.

6 Taldk, 65/6.
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delaletiyle bain taldkla bosanan kadina -eger hamile degilse- nafaka ve siikna
hakkinin verilmeyecegini sOylemistir. Bunun sebebi, sdylenenin hiikmiiniin
baglandig1 sartin, sdylenmeyende bulunmamasidir.®’

3.3. Mefhiimu’l-Aded

Hiikmii belirli bir say1 ile smirlanmig nassin bu sayinin disinda kalan
adetler i¢cin, o hiikkmiin yerine gelmeyecegine delalet etmesidir.%8 “Her bes
deveden bir koyun (zekdt olarak verilmesi) gerekir. ”®® hadisinin mantiiku devenin
zekata tabi olabilmesi i¢in nisap miktarini bes adetle kayitladigi i¢in David ez-
Zahiri, hadisin mefhiimu’l-adedi ile deve sayis1 besten az ise bu develerin zekata
tAbi olmayacagin sdylemistir.”® Yine 0, “bes ukiyye giimiisten daha az olan
(giimiis)te zekdt yoktur”™ hadisinin mefhimu’l-adediyle giimiise zekat
diisebilmesi i¢in bes ukiyyenin iizerinde olmas1 gerektigini belirtmistir.”

3.4. Mefhiimu’l-Gaye

Hiikmii belirli bir sin1r ile kayitlanmis nassin, bu sinirdan sonra o hitkmiin
gecerli olmadigina delélet etmesidir. Bu tiir deladlet Arapca’daki ild veya hattd
harfleri ile hiikmiin uzatilmas: seklinde de tarif edilmistir.”* Sézgelimi abdest
ayetinde gecen “dirseklere kadar ellerinizi yikayin.”’™ emrinde bulunan
“dirseklere kadar” terkibi, David ez-Zahiri’ye gore abdestte yikanacak nihai
noktayr beyan etmektedir. Dolayisiyla ayetin mantiku, abdestte kollarin
yikanmasi farz kilman kismin dirseklerin basladigi yere kadar oldugunu
gostermektedir. Ayet, mefhimu’l-gayesi ile dirseklerin ve st kisminin
yikamasinin farz olmadigina delalet etmektedir.”® Yine “sonra aksama kadar

67 [bn Hazm, el-Muhalld, c. X, s. 284; Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, c. 1, s. 102-103; ibn
Kudame, el-Mugni, c. VI, s. 164-165.

88 es-Sevkani, Irsddii’I-Fuhill, c. |l, s. 44; Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart, s. 409.

69 el-Buhari, “Zekat”, 38.

0 fbn Hazm, el-Muhalld, c. VI, s. 21.

1 “Evak” kelimesi, “Ukiyye”nin cemisidir. Bir ukiyye, 40 dirhemdir. Bir Ukiyye, 40 dirhem
olduguna gore; bes ukiyye ise 200 dirhem etmektedir. Bkz: ibn Hazm, el-Muhalld, c. VI,
s. 59.

72 Malik b. Enes (6. 179/795), el-Muvattd (Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti), Thk: Bessar
Avvad Ma’riif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1997, “Zekat”, 1.

3 [bn Hazm, el-Muhalla, c. VI, s. 59-60. ibn Hazm, bu konuda Hz. Peygamber’in “bes
ukiyyeden az” ifadesinin hiikkme dogrudan delélet ettigini diisiinmektedir. Bkz: ibn Hazm,
el-Muhalig, c. VI, s. 60.

" es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhil, c. |1, s. 45; Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslar1, s. 409.

> Maide, 5/6.

6 Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, c. |, s. 11; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrdr, c. 1, s.
267. Ibn Hazm, bu konuda kollarin dirseklerle birlikte ytkanmasinin da dirseklere kadar
yikanmasinin da abdestin sahih olmasi igin yeterli oldugunu diistinmektedir. Ciinkii Arap
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orucu tamamlayin.””" ayeti mantiiku ile orucun aksam vaktine kadar tutulmasim

emretmekte, mefhiimu’l-gayesi ile de giines batimindan sonra geceleyin orug
tutmanin vacip olmadigina delélet etmektedir.”®

4. istishabu’l-Hal

Gegmiste sabit olan bir durumun degistigine dair delil bulunmadikga hali
hazirda eski durumunu koruduguna hilkmetmek manasina gelen istishabu’l-
halin” bazi tiirlerini es-Safii’nin bdyle bir adlandirma yapmaksizin fiirGi
meselelerin ¢oziimiinde bir tercih seklinde kullandig: ifade edilmistir.89 Fakat
gorebildigimiz kadariyla istishabu’l-hali ilk donem klasik fikih bilginleri
icerisinde en etkili bir prensip olarak kullanan isim DAavid ez-Zahiri’dir.8!
Muhtemelen David ez-Zahiri, istishdb prensibini bu isim altinda degil, delil
ismini verdigi yontemin icerisinde son tercih seklinde kullanmistir. Nitekim Ibn
Hazm da istishab1 delil ydnteminin i¢inde degerlendirmektedir.?

dilinde “ila” harf-i ceri son noktay1 ifade edebildigi gibi maa manasinda beraberligi de
belirtebilmektedir. Nasslarda abdest ayetindeki i/ harf-i cerinin iki anlamdan hangisi i¢in
kullanildig1 teybin edilmediginden, delilsiz bir sekilde manalardan birine tahsisi cdiz
degildir. Bu sebeple abdestte kollarin dirseklere kadar ya da dirseklerle birlikte yikanmasi
caizdir. Bkz: Tbn Hazm, el-Muhalld, c. 11, s. 51-52. Kanaatimizce Ibn Hazm’m bu
konudaki tavri, onun methimu’l-muhalefeyi kabul etmedigini agik bir sekilde
gostermektedir. Zira o, s6z konusu deléalet yontemini kabul etseydi i/d har-i cerini son
nokta bi¢iminde kabul edip, mefhiimu’l-muhalefe ile dirseklerin iist kisminin yikanmasi
farz kilian yerlerden olmadigin1 beyan etmesi gerekirdi.

7 Bakara, 2/187.

8 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu I-Esrdr, c. |1, s. 267.

7  Ebl’l-Huseyn el-Basti el-Mu’tezili, Muhammed b. Ali et-Tayyib (6. 436/1044), el-
Mu’temed fi Usili’I-Fukh, |-11, Thk: Halil el-Meys, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1403,
c. I, s. 325; es-Sevkani, Irsddii’l-Fuhiil, c. 1, s. 174,

8  ez-Zerkesi, Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir (6. 794/1392),
el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, |-VIII, Daru’1-Kiitiibi, yy. 1994, c. VIII, s. 17.

8. Ebd’l-Huseyn el-Basri, el-Mu temed, c. Il, s. 228, 325; es-Sirazi, Ebd ishak Ibrahim b.
Ali (6. 476/1083), et-Tebsira fi Usiili’I-Fikh, Thk: Muhammed Hasan Hayt(, Daru’l-Fikr,
Dimask 1403, s. 526; ez-Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, ¢. VII, s. 20; es-Sevkani, Irsadii’l-
Fuhiil, . 11, s. 174, 177. Ornekler i¢in Bkz: el-Maverdi, el-Havi’I-Kebir, c. |, s. 143, 147,
ibn Hazm, el-Muhalld, c. 1, s. 77-80, c. 11, s. 79-80, 126; ibn Riisd, Biddyetii I-Miictehid,
c. |, s.42; el-Kurtubi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferruh el-Ensari
el-Hazreci (6. 671/1273), el-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kur’an, Thk: Hisdm Semir el-Buhari,
Daru Alemi’l-Kﬁtﬁb, Riyad 2003, c. XVII, s. 227; en-Nevevi, el-Mecmii‘, c. 11, s. 72.

8  bn Hazm, el-fhkdm, c. V, s. 106. Ayrica Bkz: Nireddin el-Hadimi, ed-Delil inde’z-
Zahiriyye, s. 306.
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David ez-Zahiri, istishaba dayal bigimde birgok hiikme ulagmustir.®® S6z
gelimi o, teyemmiim yaptiktan sonra bu haliyle namaz kilan kisinin su gérmesi
halinde namazmna devam etmesi gerektigini, namazinin ve teyemmiimiiniin
bozulmadigini sdylemistir. Ciinkii teyemmiim yapan kisinin teyemmiimiiniin su
bulamamasindan dolay1 cdizligi icma*“ ile sabittir. Bu haliyle hitkkmen tahir iken
namaz kilan kisinin namaz esnasinda su goérmesi, namazini bozmasini
gerektirmez. Zira abdestli bir sekilde namaza baglamis ve namazda da bu ibadetin
fiilleriyle mesgul olmaktadir.®* Bu haldeyken namazinin ve teyemmiimiiniin
bozulacagina dair bir nass ya da icma‘ s6z konusu olmadigi i¢in istishab delili
geregi namazina devam etmesi gerekir.®®

David ez-Zahird, istishdbu’l-hal prensibinden dolay1 abdest aldiktan veya
guslettikten sonra abdestinin bozulup bozulmadig1 hususunda ve yine gusiil
gerektiren yeni bir halin varlig1 konusunda sek yasayan kisinin, abdest ve gusiil
aldigina yonelik yakini bilgisinden dolayr yeni bir abdest almasina veya
gusletmesine gerek olmadigini sOylemistir. Ciinkli “sek ile yakin zdil olmaz”

8 Amr Osman, zahirilerin istishibu’l-hali meselenin hiikmiiyle ilgili nasslarda delaletin

bulunmadig1 konularda hiikiim istinbatinda kullandiklarindan hareketle onlar1 hanefilerle
iligkilendirme gayretine girmistir. Cilinkii el-Cessas, “kadinlara dokunmussaniz”
ayetindeki “lems” lafzinin, hakiki manasi olan elle dokunmaya hamledilemeyecegini, bu
lafzin ancak cimd‘ manasinda anlasilabilecegini sdylemektedir. Hz. Aige’nin rivayetine
gore Hz. Peygamber, eslerinden birini Optiikten sonra abdest almadan namazini ikdme
etmigstir. el-Cessas, bu rivayetten haraketle “lems” lafzinin cimd‘ manasinda
anlagilmasinin siinnete uygun oldugunu dile getirmektedir. Buna mukabil elle dokunma
durumunda abdest alinmasinin viiclibu i¢in ayr1 bir nass gerekmektedir. Bu da olmadig:
icin elle dokunma durumunda abdest alinmasi gerekmez. Bkz: el-Cessas, el-Fusiil, c. 1, S.
285. Amr Osman, el-Cessas’in delil olmadigi durumda hiikiim verilemeyecegi yoniindeki
tespitini istishab seklinde degerlendirmekte ve zahiriler de istishabi kullandigi i¢in onlarin
gorislerini hanefilerle iligkilendirmektedir. Bkz: Amr, Osman, The History and Doctrine
of the Zahiri Madhhab, Princeton University, New Jersey 2010, s. 200. Halbuki ustl
eserlerinde zahirilerin istishabi nefiy ve ispatta, yani gerek mevcut hiikiim ve haklar
korumada (def) gerekse yenilerini elde etmede gegerli bir delil saydigi buna mukabil ilk
dénem hanefi fakihlerinin istishab1 iki agidan da delil saymadigi, hanefilerin
¢ogunlugunun ise sadece def yoniiyle yeterli delil gordiigii seklinde genel ifadeler vardir.
Bkz: Bardakoglu, Ali, “Istishab” DIA, Istanbul 2001, XXIII, 379. Bu bakimdan hukuk
ekollerinin belirli fer'l meselelerde benimsedigi ¢oziim Orneklerinden hareketle
ustlleriyle ilgili genelleme yapmanin yaniltict olabilecegi goz ardi edilmemelidir. Bu
baglamda kanaatimizce Amr Osman’in bu kategorik ayrimmin ihtiyatla karsilanmasi
gerekir.
8 [bn Hazm, el-Muhalld, c. Il, s. 126.
8  es-Sevkani, [rsddii’l-Fuhil, c. I, s. 177.
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kaidesince kesin bilgiye sahip oldugu haline gore hiikiim verilir.%

Tespitimize gore David ez-Zahiri, nasslar yoluyla emredilmeyen ya da
yasaklanmayan tiim fiillerin hiikmiiniin mubahlik oldugunu diisiinmektedir.®’
Onun “nasslar(in  umiamun)da ag¢ik bir hiikiim bulunmazsa Allah onu
affetmistir "% sozii de buna isaret etmektedir. Bu baglamda Davad, abdest alsmn
ya da almasin bir kimsenin ayrica ciiniip ve hayizlinin Kur’an okumasimin ve
mushafa dokunmasimin cdizligine hitkmetmistir. Gerekg¢e i¢in de bu fiillerin
hayirli ameller oldugunu ve yapanin sevap kazanacagini, bu ibadetleri
yasaklayabilmek i¢in delil getirilmesi gerektigini savunmustur. Halbuki David’a
gore Kur’an’a bu haldeyken dokunmayi ya da onu okumayi yasaklayan gecerli
bir delil yoktur.&

David ez-Zahiri’nin fiirG-1 fikha dair fetvalarinda istishabu’l-hal {izerine
bina ettigi hiikiimler ¢oktur. Onun goriislerini inceledigimizde nasslarin dogrudan
miidahale etmedigi ya da nasslardaki ifadelerin methtimunun delaleti kapsamina
girmeyen konularda istishab kaidesiyle fetva verdigini® gérmekteyiz.

Sonug¢

Islam hukuk tarihinde siinni besinci mezhep kabul edilen Zahiriyye
mezhebinin  kurucu figliri David ez-Zahir’nin usiliiniin  6nemli delalet
bigimlerinden biri olan delil yontemi, mezhebin ikinci imami ibn Hazm’in ayn1
adi tagityan yonteminden bir takim farkliliklar tagimaktadir. David ez-Zahiri,
karsilastigi meselelerin hiikmiinii Kur’an ve silinnetin zahiri/lafzi manasiyla ve
sahdbe icma‘iyla ¢6ziime kavusturmak istemistir. David ez-Zahiri’nin sz
konusu ti¢ kaynak haricinde usiliiniin karakteristik 6zelligini yansitan bir istinbat
metodu daha vardir ki onun ismi delildir. Tespit edebildigimiz kadariyla David
ez-Zahiri’nin delil yontemi sirasiyla illet-i manstsa, mefhiimu’l-muvafaka,
mefthiimu’l-muhalefe  adlariyla anilan  delalet  sekillerinin = bir  araya
getirilmesinden ibarettir. David ez-Zahiri, mantik ya da mefhiim yoluyla hiikkme
ulasamadiginda ise Sari‘ Tedlanin kasitli olarak serbest biraktigi durumlari

8  [bn Hazm, el-Muhalld, c. 11, s. 79-80.

87 Zahiriler, ibaha alaninin ilahi irade tarafindan tesri kilndigimi savunmaktadirlar. Yani akil

bir seyin hiilkmiiniin mubahlik olduguna karar veremez. Sari‘in kasitl olarak hitkmiinii

beyan etmedigi durumlar ibdha alanina dahildir ki, bu da aklin hilkim koyamayacagi

anlamindadir. Nareddin el-Hadimi, ed-Delil inde’z-Zdhiriyye, S. 313.

8 es-Siibki, Tabakdtu s-Sdfiiyye, c. Il, s. 290; el-Hacvi, el-Fikrii s-Sami, c. 111, s. 23.

8 el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, c. |, s. 143, 147; ibn Hazm, el-Muhalld, c. |, s. 77-80; ibn
Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, c. |, s. 42; el-Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmy’l-Kur’an, c. XV1I,
S. 227; en-Nevevi, el-Mecmii, c. Il, s. 72; el-Mahalli, Hiiseyn b. Muhammed, (6.
1170/1756), Mezidii'n-Ni ‘me li-cem ‘i Ekvadli’l-Eimme, yy. ty, s. 68.

9 fsmail Hakk, “Fikh1 Zahiri”, s. 173.
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mubahlik kapsaminda degerlendirmistir. Yani o, delil yontemi kapsaminda son
tercih sekli olarak Istishabu’l-hal prensibine bagl bicimde meseleyi halletmeye
gayret etmistir. Binaenaleyh Daviid ez-Zahiri’nin seriati sirf tevkifi gérmesiyle
delil yontemine dayanarak hiikiim tespitinde bulunmasi, onun doktrininin kendi
icinde uyumlulugunu gostermektedir.

Her ne kadar illet-i mansQsa, mefhiimu’l-muvafaka ve mefhiimu’l-
muhalefe ile hiikiim tespiti bazilar1 tarafindan kiyas adiyla isimlendirilse de
David ez-Zahiri, bunlarin kiyas oldugunu reddetmis ve bunlar delil adin1 verdigi
kendine has istinbat yonteminden saymistir. David’un delil yontemiyle ilgili,
ashinda celi kiyas1 kullandigi ve fakat buna delil ismini verdigi seklindeki
degerlendirmeler kanaatimizce fukahanin mefhlimun deléletini farkli adlarla
tanimlamasindan kaynaklanmaktadir.
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NASLAR VE iICTIHATLAR CERCEVESINDE SABAH
NAMAZI VAKTININ TESPITI HAKKINDA BiR INCELEME
Nihat TOSUN"

Oz

Vakit, pek c¢ok ibadetin yerine getirilmesinde énemli bir sarttir. Vakitli
ibadetlerden biriside namazdir. Namaz i¢in vaktin belirlenmesi olmazsa olmaz bir
sarttir. Biitiin namazlar i¢in énemli olan vaktin belirlenmesi, sabah namazi i¢in
ise ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Zira sabah namaz1 vaktinin girisi de ¢ikis1 da pek
cok fikhi hiikmii etkilemektedir. Bunlarin basinda sabah namazi vaktinin girigini
belirten Fecr-i sadik’in (hakiki fecr’in) dogusu gelmektedir. Fecrin dogusu {i¢ tane
ibadetin vaktini belirlemektedir. Bunlar; Sabah namazinin vaktinin girisi, yatsi
namazinin vaktinin ¢ikisi ve orug ibadetinin baglangici, bir diger ifadeyle imsak
vaktinin baslangicidir. Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamberin hadislerinde bu
konuda bilgiler verilmig, Miisliiman &alimler de asirlar boyunca derledikleri
eserlerde bu hususta gerekli agiklamalarda bulunmuslardir. Giiniimiizde de bu
alanda arastirmalar devam etmektedir. Ortaya ¢ikan yeni durumlar géz 6niinde
bulundurularak ulusal ve uluslararasi diizeyde bir takim ¢aligmalar yapilmaktadir.
Bizim bu ¢aligmamizda bu baglamda incelemedir.

Anahtar Kelimeler: Fecir, Sabah Namazi, Vakit, Nas, Ictihat

An Analysis Concerning the Determination of the Time for Facr
Prayer on the Basis of Qur’an, the Sunnah, and Islamic
Jurisprudence

ABSTRACT
Salaah is a prayer which is strictly related to the time. The determination
of the true time is a sine qua non of the prayer. Although it is important for each

*

Yrd. Dog. Dr. Usak Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, islam Hukuku A.B.D.
Ogretim Uyesi.
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prayer during a day, calculation of the time of dawn prayer has a particular
importance. There are plenty of figh rules regarding the beginning and ending
time of the dawn prayer. The most important of these are the appearance of the
second dawn called Al-Fajr As-Sadig and calculating three other times of
worship, which are the beginning time of dawn prayer, the ending time of the isha
prayer and the time to stop eating during the month of fasting, in other words the
beginning of the imsak. With the informations coming from the verses of the
Qur’an and the hadiths of the Prophet Muhammad (pbuh), Muslims also have
come up with explanations about this issue in figh books that have been compiled
for centuries. There are still some studies conducted on the topic, by taking into
consideration current issues. In this study, we shall explain regarding the
determination of the time of dawn prayer within the frame work of Qur’an, the
Sunnah and ijtihad.
Key Words: Fajr, Dawn Prayer, Time, Qur’an and the Sunnah, Ijtihad

Giris

Insan, yaratilisinin geregi inanmaya ve inandig1 varliga ibadet edip ruhen
tatmin olmaya ihtiya¢ duyan bir varliktir. Bu ihtiyacin boyutlarini ve mahiyetine
de ylice yaratic1 bilip belirlemektedir. Bu, beser diisiincesini asan bir durumdur.
Kald1 ki beserin bu alana miidahalesi en hafif sekliyle dinin esasli unsurlarindan
birisi olan imanin zedelenmesi anlamina gelir ve sirktir. Nitekim insanlarin Hak
dinden uzak kaldiklar1 zamanlarda ve sapkin topluluklarda ortaya koyduklari
ibadet uygulamalar1 bunu gdstermektedir. Mesela; Islam 6ncesi Arap toplumunun
elleriyle yaptiklar putlara taparken sergiledigi cahiliyet anlayis1 veya eski Cin,
Japonya ve Hindistan gibi {ilkelerde goriilen Taoizm, Budizm, Hinduizm gibi
beseri inang sistemleri ve ibadet anlayislar1 bunun en bariz drneklerindendir.

Insan1 yaratan ve halini en iyi bilen Allah Teala,® onun beden ve ruh
sagligl i¢in ihtiyag duydugu gereksinimlerini karsilamak iizere bir takim
prensipler vazetmistir. Bu baglamda ibadet olarak ne yapmasi ve ne zaman
yapmas1 gerektigini belirlemis ve en uygun sekilde ibadet etmeyi emretmistir.
Buradan da anlagildig1 gibi, [badetler teabbudidir. Bir diger ifadeyle mahiyeti,
nasil, ne zaman, ne miktarda ve ne sekilde ifa edilecegi yiice Yaratici tarafindan
tayin ve tespit edilmistir. Mahiyeti vahiy yoluyla bildirmistir. Vahyin okunan
sekli olan Kur’an-1 Kerim ayetlerinde isimleri zikredilen veya genel hatlariyla
belirtilen ibadetler, vahyin okunmayan sekli olarak ifade edilen Peygamberimizin
(sav) siinneti ile de uygulamali olarak biitlin boyutlarryla 6gretilmistir. Bu 6greti
sahabe yoluyla yine uygulamali olarak sonraki nesillere aktarilmistir. Dolayisiyla
ibadetler dinin asla degismez ve degistirilemez sahasini, bir diger ifadeyle kirmizi
cizgilerini olustururlar. Bunlarin basinda hig siiphesiz Islam’in temel sartlarin
olusturan namaz, orug, hac, zekat vb. ibadetler gelmektedir.

! Bk: Miilk 67/14
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Bu ibadetlerden namaz ibadeti, giinde bes vakit olarak farz kilmmistir.?
Bes vaktin de en faziletlisi sabah namazidir. Peygamberimiz (sav) soyle
buyurmustur; "Iki serinlik namazin, sabah ve ikindiyi kilan kimse cennete girer."
Diger bir hadislerinde de soyle demistir: "Sabah namazin kilan kimse Allah'in
himayesindedir. (Dikkat et,!) Allah, bizzat himayesinde olan bir konuda seni
sorguya ¢ekmesin."*

Farkli sekillerde tasnif edilebilen Ibadetler, eda edilisi agisindan soyle
tasnif edilmistir. Belirli bir vakit tayini yapilan ibadetlere "mukayyed vakitli
ibadetler", belirli bir vakit tayini yapilmayan ibadetlere ise "mutlak vakitli
ibadetler" denir. Nezredilen namazlar mutlak vakitli ibadetlere bir 6rnektir. Bes
vakit farz namazlar ve bunlara bagl olarak kilinan siinnetler, vitir, teravih, Cuma,
bayram namazlar1 vb. ibadetler ise "mukayyed vakitli ibadetler" dir, edas1 i¢in
vakit sarttir. Bu vaktin de baslangic ve bitis smirlar1 belirlenmistir. Ibadetlerin
belirlenmis vakti i¢cinde yapilmasina eda, vakti ¢iktiktan sonra yapilmasina da
kaza, kilman bir namazdaki eksiklikten dolay1 vakti i¢inde tekrar kilinmasina iade
denir. Vakit, namazin kisiye farz olusunun sebebi, edasinin ise sartidir. Yani vakti
girmeden kilinacak bir namaz eda yerine gegmedigi gibi, vakti ¢iktiktan sonra
kilinan bir namaz da eda yerine ge¢mez, ancak kaza edilmis olur.®

Ibadetlerin zamaninda yerine getirilmesi, dogal olarak vakitleri bilmeyi
gerektirmektedir. Vakitleri tespit etmek ve bilmekte her insanin anlayabilecegi
genel Olglilere baglanmistir. Bu baglamda ibadetlerin  bazisinin  vakti
gokyliziindeki gilinesin hareketlerine baglanirken, bir kisminin vakti de
gokyliziindeki ayin hareketlerine baglanmigtir. Mesela; Allah Teald Muharrem,
Recep, Saban Ramazan, Sevval, Zilkade ve Zilhicce gibi hicri aylarmn girigini
tespit etmeyi gokyliziindeki ayin (hildlin) hareketlerine baglamis ve sdyle
buyurmustur: “Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: Onlar, insanlar ve hac igin vakit
olciileridir.”®

Bir diger Ayet-i Kerimede ise orug ibadetinin vaktini giinesin
hareketlerine ve safagin dogusuna baglayarak sdyle buyurmustur: “Safagin
aydinligi gecenin karanhigindan aywt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar
yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun”’

Buhari, Salat 1, c. I, s. 92; Miislim, iman 263, c. I, s. 148;

Buhari, Fazli Salatii’l-Fecir 26, c. 1, s.144; Miislim, Mesécid 37, c. 1, s. 440;

Miislim, Mesacid 46, c. 1, s. 454

Abdurrahman el-Cezeri, “Kitabii’l-Fikhi Ale Mezahibi’l-Erbaa” Daru’l-Fikri, 1972, c. I,
s. 180;

6 Bakara 2/189

7 Bakara 2/187

g o~ w N
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Ibadetlerin vakitlerini belirlemede ki 6lgiiler baglaminda Allah Teala
namaz vakitlerini de gokyiiziindeki gilinesin hareketlerine baglamis ve soyle
buyurmustur: “Giinesin tepe noktasindan batiya yonelmesinden, gecenin
kararmasina kadar namaz kil ve sabah namazini da (kil). Ciinkii sabah namazi
tanikl bir namazdir.”® Ancak goriildiigii gibi bes vakit namazin vakitleri Kur’an-
1 Kerim’de ana hatlar1 ile ve genel ifadelerle belirtilmistir. Bu ifadelerden namaz
vakitlerinin baslangi¢ ve bitis anlarimi tafsilath bir sekilde anlamak ve bilmek
miimkiin degildir. Ibadetlerin yapilisi ile ilgili tafsilati bilmek Peygamberimizin
(sav) uygulamas1 ve 6gretisi ile olabilmektedir.

Biitiin dini meselelerde oldugu gibi, ibadet vakitlerinin belirlenmesi
konusunda da miigtehit imamlarimiz biiylik gayret sarf etmisler, naslardan
hareketle bunun olgiilerini belirlemislerdir. Giliniimiizde gelisen teknoloji ve
bilimden faydalanarak ibadet vakitlerinin belirlenmesi ile ilgili gayretler 6nemini
korumakta ve bu alanda bir takim ¢aligmalar yapilmaktadir. Mesela; Diyanet
Isleri Baskanligmin 1978 li yillardan bu yana yapa geldigi ru’yet-i hilal
toplantilari, Din Isleri Yiiksek Kurulunun “Namaz vakitlerini belirlemede 6lcii
olarak bagvurulan fecrin dogusu, aksam safaginin sona ermesi vb. atmosferik
belirtilerin kismen veya tamamen olusmadig1 ya da bu belirtilerin yats1 vakti
acisindan ¢ok geg, fecir/imsak acisindan ise ¢ok erken olustugu bolgelerde namaz
vakitlerinin belirlenmesi” vb. konularda yapt1g1 caligmalar ve bu alanda diinyanin
degisik yorelerinde farkli ilim erbabi tarafindan ortaya konan ¢abalar bunun en
bariz 6rneklerindendir.®

Fecir vaktinin tespiti ile ilgili aragtirmacilarin ve alimlerin yaptig
caligmalar, fikih alaninda pek ¢ok hususu ilgilendirmekte ve pek ¢ok hiikiimde
belirleyicilik arz etmektedir. Ozellikle sabah namazi vaktinin girigini, yatst
namazi vaktinin sona erigini veya sahur vaktinin bitip oru¢ tutma (imsak) vaktinin
baslangicini bildirmesi agisindan 6nem tagimaktadir. Dolayisiyla dini literatiirde
sabah namazi vaktinin taniminin ve belirlenmesinin ayr1 bir dikkatle ele alindig:
goriilmektedir. Gegmisten giiniimiize bu konuda yapilan arastirmalar, bilim
insanlarinin ortaya koyduklar1 gayretler dogrultusunda sabah namazi vaktinin
tespiti hususunda bir incelemede bulunacagiz.

Fecir Vakti (Sabah Vakti)

Arapcada fecir ()24') ve sabah (zlu<!)) kelimeleri ayni manay ifade eden
iki isimdir. Fecir kavrami mastar olarak; yarma, akitma ve figkirma anlamlarina
gelirken, isim olarak giinesin dogmasindan 6nce dogu ufkunda beliren tan yeri
agarmasi, sabah aydinligi veya gece karanlhigindaki giinesin kizilligi gibi
anlamlara gelir. Tiirk¢e’ de tanyeri, safak sokmesi, giin agarmasi, sabahin alaca

Ista 17/78
9 Diyanet Isleri Baskanlig1, Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, Din Hizmetleri Raporu 2013,
Ankara, 2014
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karanlig1 vb. ifade edilen bu olay, gece ile giindiizii birbirinden ayirdig1 veya
giindiiz aydinligini ortaya ¢ikardigi i¢in fecir diye adlandirilmugtir.0

Fikih 1stilahinda ise fecir, sabaha kargi dogu ufkunda kizilligin ortaya
cikmasindan Once ufukta genislemesine yatay olarak goriinen beyazliktir.
Enlemesine beyazlik manasina “Beyaz-1 miista’r1z” diye ifade edilen ufuktaki bu
beyazliga fecr-i sadik denir. Bu aydinlik kaybolmaz, ufukta incecik dogduktan
sonra gilinesin dogumuna kadar artmaya devam eder ve nihayetinde giines ufukta
goriiniir. Onun i¢in sabah namazinin vakti: “Fecr-i sadik” tan giinesin dogmasina
kadar olan siire olarak ifade edilmektedir.!! Burada fecr-i sadik diye ifade
edilirken diger bir kavram olan “fecr-i kazip”ten yani sabah dogu ufukta yukariya
dogru uzunlamasina goriinen yalanci fecirden ayrilmak istenmistir. Cilinkii yalanci
fecir, ufukta diklemesine uzun bir aydinlik seklinde goriiliir ve ardindan kaybolur,
tekrar karanlik basar ve gece devam eder. Onunla sabah namazi vakti girmez,
yats1 namazi vakti ¢ikmaz, orug tutmakta farz olmaz. Araplar bu olay1 iki sebepten
dolayr kurt kuyrugu manasma gelen (Ul id) olarak isimlendirmiglerdir.
Birincisi aydinligin uzunlugu, ikincisi de bu aydinligin yanda veya asagida degil
de yukarida olusudur.*?

Fecir Vakti Kavraminin Naslarda ve Kaynaklardaki Yeri

Fecir vakti kavrami Kur’an-1 Kerim ayetlerinde ve Peygamberimiz ’in
(sav) hadisi seriflerinde pek c¢ok degisik miinasebetle zikredilmektedir. Ayni
sekilde bu iki kaynaktan siiziilerek igtihat yoluyla ortaya konan fikih
kaynaklarinda, ozellikle ’de ibadet wvakitlerinin belirlenmesi esnasinda
zikredildigi goriilmektedir.

10 Muhammet b. Yakup el-Fiyruzebadi, el-Kamusu’l-Muhit, tahk.: Miiessesetii’r-Risale
Tahkik Biirosu, Miiessesetii’r-Risale 1987, s. 291; Ahmet b. Muhammet Ali el-Mukri el-
Feyyumi, Misbahu I-Miinir, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, c. I, s. 321; Muhammet b.
Idris es-Safii, el-Umm, Daru’l-Marife, 1393, c.I, 5.156; Yakup Cicek, Fecir mad. DIA,
1995, c. XIl, s. 286-287

1 Burhaneddin Ali b. Ebubekir el-Merginani, El-Hidaye, Daru’l-Fikir, Beyrut 1977, c. I, s.
217 (Ibn Hiimam’mn Serhu Fethi’l-Kadiri ile beraber basili); Ebubekir Ahmed b. Ali er-
Razi el-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Matbaatii’l- Evkaf el-
Islamiyye, 1335, c. I, s. 230; Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el-fatiyar Li
Tali’l- -Muhtar, Daru’l-Marife, Beyrut, Liibnan 1975, c. 1, s. 38; Ebu Zekerya Muhyiddin
b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu, Daru’l-Fikir, c. Ill, s. 18; Ebu Muhammed Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni ve Serhu’l Kebir, Daru’l-Kitabi’l Arabi,
Beyrut 1982, c.1, s. 395;

12 Cassas, “Ahkdmii’l-Kuran”, c. I, s. 230; Sadullah b. Isa el-Miifti, “Serhu 'I-Inaye Ale’l-
Hidaye”, Darw’l- Fikir, Beyrut, 1977, c.1s. 217 (Ibn Hiimam’in Serhu Fethi’l Kadiri ile
beraber basili); Abdiilkerim b. Muhammet b Abdiilkerim er-Rafii, el-Aziz fi Sehi’l-Veciz,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1997, ¢. 1, s. 373; Elmali Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur'an
Dili”, Eser Kitabevi, Istanbuli 1971, c. 1, s. 672;
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A. Ayetlerde Zikredilen Fecir Vakti
Ayet-i Kerimeler ’de farkli konu bagliklar1 altinda fecir vaktine
deginilmis ve fecirden bahsedilmistir. Baz1 6rneklerini soyle zikredebiliriz:

Allah Teadld Kur’an-1 Kerimde giinde bes vakit olarak farz kilinan
namazin Vakltlerme 1saret ederek soyle buyurur

“Giinesin zevalmden (ogle vaktlnde Batl ya kaymasmdan) gecenin
karanhgina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazin kil. Ciinkii
sabah namazi sahitlidir’ *® Ayet-i Kerime’de namaz vakitlerine isaret ederken;
“Bir de sabah namazim kil” diyerek fecir vaktinde kilinan sabah namazina
deginmektedir.'*

Ramazan orucunu haber veren Ayet-l kerimede de;
. ‘_J\el_uaﬂ\}u\ru);snwd}u‘ﬁ\w\wu&y‘kﬂ\eﬁw@;\yﬂbbﬁ}

Jall

“Safagin aydinlhigr gecenin karanhigindan aywrt edilinceye (tan yeri
agarincaya) kadar yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun™®
buyururken, orucunu tutma siiresinin fecir vaktinden bagladigna isaret
etmektedir. Elmali Hamdi Yazir, Ayetteki ()asl\ Ow) “fecirden itibaren” ifadesinin
nehari ser’inin bundan bagladigini1 anlatmak i¢in nazil oldugunu belirtmistir.
“Fecirden olan1” agiklarken de; “Yani sabahleyin safak sokiinceye tan yeri iplik
gibi agarincaya kadar, biitiin gece bunlara me’zuniyet vardir. imsak vakti sabahimn
bu beyaz ipligi zuhur edecegi andir” diyerek agiklamaktadir. S&zlerinin
devaminda: “Viicubu imsakin fecr-i sadigin bidayetinden basladiginda icma
vardir” demektedir.'® Arastirmacilarinda ifade ettikleri gibi Fecr-i sadikta renkler
ayrisir, koyu karanlik yeryiiziine gekilir, iistte beyaz 151k kusagi, ortada kizil kusak
lyice behrglnleslr 17 Allah’in El(;lSl de bu konuya isaret ederek sunlar1 sdylemistir:
5l A& G iy s 155805188 “Size gore kizillik enlemesine yayihincaya kadar
yivin, icin” 18

Kur’an-1 Kerim’de ¢ocuk egitimi ve terbiyesi ile ilgili Ayette, insanin
yapisini en iyi sekilde bilen Yiice Yaratici, onun ¢ocukluk merhalesindeki ruhsal
ve bedensel gelisiminde etkili olan unsurlardan biri olan zamanlamaya isaret
ederek soyle buyurur:

1B isra 17/78

14 Elmal, “Hak Dini”, c. V, s. 3194

15 Bakara 2/187

16 Elmaly, “Hak Dini”, c. I, s. 672

17 Abdiilaziz Bayndir, “Ekvatordan Kutuplara Namaz ve Orug Vakitleri”, Siileymaniye
Vakfi, Din ve Fitrat Aragtirma merkezi, 18 Temmuz 2012, s. 29;

18 Ebu Davud, Savm, Vaktii’s Sahur 17
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d.ﬁq.A&_l\‘)A&_\L(as.\ArA;j\ \yi\.'rdwa\jr,&ql.u\u&wﬂ\ﬁ&qmd\)u\wﬂ\\.y\h
ﬁﬁc_\\‘))c&_\bgw\a_}l.aduwja‘)*u\ rss.ll_\.}u_smuh_s‘)éﬁj‘b)&m

“Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz) ve sizden
hentiz bulig ¢cagina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa; sabah namazindan once,
ogleyin elbiselerinizi ¢ikardiginiz vakit ve yatsi namazindan sonra (yaniniza
girecekleri zaman) sizden izin istesinler’!® buyurmustur. Miisliimanlarin ¢ocuk
egitiminde ve aile iginde gozetilmesi gereken mahrem saatleri hatirlatirken,
yataktan kalkip giyinme zamani olan “sabah namazindan (fecirden) dncesinden
bahsetmistir.?°

Zaman zaman 6nemli olaylara isaret ederken bazi seylere kasem eden
Allah Teala, fecir vaktine de kasem etmektedir;

gk Jily S35 QMS‘; )*w July aalls

“Andolsun fecre, On geceye (Zilhicce aymin ilk on gecesine), Cifte ve
teke, Gitmekte olan geceye™®! Burada Yiice Mevla’nin kasem ettigi seylerden
birisinin de fecir vakti oldugu goriilmektedir. Bir diger Ayette de: il 13) g-?fal\j
“Aydinlandiginda sabaha (Ortaya ¢ikngi zaman kiziliga) yemin olsun ki’?
diyerek sabah vaktine yemin etmektedir. Arapcada “esfere’s-subuh” (zaall Jil)
s0zii, dogu ufkunun agildig ve slipheye yer olmayacak sekilde aydinlandigi vakit
icin kullanilmaktadir.?® Fecirden bahseden bir diger ayeti kerime de Kadir
Gecesini haber veren Ayet- i Kerimedir.

A i R o B3

“O gece, esenlik doludur. Ta fecrin dogusuna kadar?* diyerek Kadir
Gecesindeki giizelliklerinin devam edecegi vakte isaret etmis ve fecir vaktini
Kadir Gecesinin bitis noktasi olarak bildirmistir.

B. Hadislerde Zikredilen Fecir Vakti

Peygamberimiz (sav) farklt miinasebetlerle zikrettigi pek ¢ok hadisi
serifte fecir vaktinden bahsetmistir. Hadis kitaplarinda farkli boliimlerde farkli
rivayetler ile yer alan bu hadislerin tamamin1 zikretmemiz miimkiin degil. Ancak
meramimizi ifade etmeye yetecek kadariyla bazi hadisleri zikredecegiz. Mesela;

1. Abdullah b. Amr’in rivayet ettigi hadisi serifte, Peygamberimiz (sav)
namaz vakitlerini belirtirken s6yle haber verdiler: “Sabah namazinin vakti: Fecrin
dogusundan giines dogana kadardir. Giines dogdugu zaman namazi birakin,
muhakkak ki o Seytamin iki boynuzu arasindan dogar.”®® Diger bir rivayette:
“Sabah namazin (fecri) kildiginizda, onun vakti giinesin ilk 1siklarimin dogdugu

19 Nur 24/58

20 Elmaly, “Hak Dini”, c. V, s. 3538

2L Fecir 89/1

2 Miiddessir 74/34

2 el-Feyyumi, Misbahu’l-Miinir, c. 1, s. 279
24 Kadir 97/5

% Miislim, Mesacit 173, c. I, s. 427
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ana kadardir” %, Bir diger rivayette ise, “Sabah namazimin vakti giines dogana
kadardi”?" buyurdular.

2. Peygamber (sav) Namaz vakitlerinin baslangicinin ve sonunun
oldugunu bildiren uzunca bir hadislerinde soyle bildirdi: “Sabah namazinin ilk
vakti fecrin dogdugu an, son vakti de giinesin dogdugu andir.”?®

3. Yine yalanci fecre isaret eden bir hadislerinde de soyle haber verdi:
“Sizi ne Bilal’in ezani ne de ufukta goriilen uzunlamasina dikey aydinlik (Yalanc
fecir) yamtmasin. Ta ki séyle goyle fecir dogana kadar bekleyin.” Bir diger
ifadeyle “beyaz-1 “miista’riz” halinde, ufukta yayilan bir aydinlik dogana kadar
bekleyin.”?® Buyurdu. Yine bir diger hadislerinde de soyle dedi: “Sizi ne Bilal 'in
ezani ne de fecr-i miistetil (denen yalanci fecir) sahur yapmaktan ali koymasin.
Sizi ancak ufukta ki fecr-i miistetir (veya beyaz-1 “miista’riz) denen (fecr-i sadik)
sahur yapmaktan alikoyar. "

Bir kisi Peygambere namaz vakitlerini sordu. O da sahsa hemen cevap
vermeyip uygulamali olarak gdstermek i¢in ilk giin sabah namazim fecir vakti
girer girmez kildirdi. Bu olay1 nakleden Ebu Musa el-Esari rivayetinde su bilgiyi
paylasir; “Ogiin Allah’in Elgisi Sabah namazim, fecir dogar dogmaz (kizillik)
yarildig1 sirada kildirdi. Insanlar neredeyse birbirini tantyamayacak haldeydi”3.
Burada “Insanlar neredeyse birbirini tantyamayacak haldeydi” sézii, karanligin
tamamen kalkmadigmi, yayilan ciliz aydinliktan 6tiirli insanlarin birbirlerini
heniiz tanmimaya bagladiklarini1 gosterir. Benzer manay: ifade eden hadisin bir
diger rivayetinde Ibn Omer Hz. Hafsa ’dan soyle dedigini nakleder:
Peygamberimiz sabah fecir vaktinde ufuk aydinlaninca iki rekat namaz kilardi.®?

C. Imamlarmn I¢tihatlarinda Fecir

Miigtehit imamlar sabah namazi vaktinin tespiti hususunda naslardan
hareketle hilkme varmislar.®® Mesela; biitiin farz namazlarda oldugu gibi sabah
namazinin vaktini tespit ederken de &lgii olarak Imamet-ii Cibril (Cebrail’in
imamlig1) hadisi olarak bilinen Hadis-i serifi esas almislardir. Farkli rivayetler ile
nakledilen hadiste haber verildigi gibi Cebrail (as) her vaktin namazini1 Kébe’ nin
yaninda imamlik yaparak Peygamber efendimize (sav) ikiser defa kildirmustir.
Birinci defasinda vaktin girdigi ilk anda, ikinci defasinda da vaktin ¢iktigi son
anda kildirmistir. Bu durumu bizlere s6yle haber vermistir: "Cibril (as) iki defa
(vani iki giin) Beyt-i Muazzam'm yaninda imam olup bana namaz kildirdr. Birinci

%6 Mislim, Mesacit, c. I, s. 426

27 Miislim, Mesacit 171, c. I, s. 427

2 Tirmizi, Mavakitii’s-Salat 151, c. I, s. 283

2 Nesai, Keyfe’l-Fecir 2171, c. IV, s. 148

30 Tirmizi, Beyanii’l-Fecir 706, c. Ill, s. 86

31 Miislim, Mesacid 178, c. I, s. 429

32 Nesai, Bab Vakti Rekateyi’l-Fecir 1761, c. I11, s. 252
3 Ibn Kudame, “Mugni”, c.1, s. 395;
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defasinda, zeval vaktinde gélgenin bir nalin tasmasi kadar uzadiginda Ogle
namazini, her seyin golgesi birer misli uzadiginda Ikindiyi, oruclunun orucu
bozdugu vakitte Aksami, safak kayboldugunda Yatsiyi, orugluya yeme i¢menin
haram oldugu vakitte Sabah namazini kildwrdi. Ertesi giin ikinci defa
kildirdiginda, Ogle namazini her seyin golgesinin bir misli uzadigi vakitte, ikindi
namazmi iki misli oldugunda, Aksam namazini oruglu iftar ettigi anda, Yatsi
namazini gecenin tigte birine dogru, Sabah namazini da ortalik iyice aydinlandigt
vakit kildirdi. Sonra bana dondii ve: Ya Muhammed, bu senden evvelki enbiyanin
vaktidir. Namaz vakti iste bu iki vakit arasindadir dedi."** Bir diger rivayete gore
de: “Bu iki vakit arasi senin ve iimmetinin vaktidir”®® buyurdu.

Namaz vakitleri Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e (sav), onun
tarafindan da ashabina gdsterilerek 6gretilmistir. Miislim hadisinde de belirtildigi
gibi adamin biri Peygamberimize namaz vakitlerini sorar. Peygamberimiz de ona
iki giin kendileriyle namaz kilmasini sdyler. Bilal’e emreder ezan okuyup kamet
getirir, Peygamberimiz *de namaz kildirir. Birinci giin namazlar1 vaktin girdigi ilk
anda kildirr, ikinci giin ise son vaktinde kildirir. Bilahare etrafindakilere, namaz
vakitlerini merak eden nerede? diye sorar. Adam benim, buradayim ya Rasulallah
deyince, Efendimizde ona: “Namazlarin vakti gérdiiklerinin arasidir” der.3® Islam
alimleri de, Hz. Peygamber zamanindan itibaren kendilerine intikal eden
hadislerden ve uygulamalardan hareketle namaz vakitlerini belirlemeye
caligmislardir. Miictehitlerin bu tespitlerine gore de sabah namazinin vakti daha
oncede belirttigimiz gibi Fecr-i sadik” diye ifade edilen ikinci fecrin (gergek
fecrin)  olugsmasindan giinesin dogmasina kadar olan siire olarak ifade
edilmektedir. Bu husus iimmetin {izerinde icma ettigi bir durumdur.®’

Baz1 fikih kaynaklarinda Sabah namazinin kilimisi, tarihi ge¢misi
itibariyle Adem (as) kadar dayandig1 rivayet edilmektedir. ilk defa Hz. Adem
Cennetten yeryliziine indirildigi zaman yeryiizliniin gecenin karanlikla kaplh
oldugunu gordii, daha 6nce gérmedigi bu manzaradan ¢ok korktu. Fecir vakti olup
ta aydinlik ortaya ¢ikinca Allah’a siikiir olarak iki rekéat namaz kildi. Birinci rekati
gecenin karanligindan kurtulus icin, ikinci rekatta gilindiiziin aydligina
kavusmanin siikrii i¢in kildi. Bu durum sabah namazinin iki rekat olugunun ve

3¢ Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihii’l-Miislim, Mektebetii’l-Faysaliyye,
Mekke-i Miikerreme, Babi Evkati’s-Salavati’l Hams, c. 1, s. 425; Bu konu da Miislim,
Ebu Davud ve Tirmizi gibi hadis imamlar1 tarafindan yapilan farkli rivayetler i¢in bk:
Muhammed b. Abdullah el-Hatip et-Tebrizi, Miskdtii’l Mesabih, el Mektebii’l-Islami
1985, c. I, s. 184;

85 Burhaneddin Ali b. Ebubekir Merginani, EI-Hidaye, Daru’l-Fikir, Beyrut 1977, c. 1, s. 217

% Mislim, “Sahih”, c. 1, s. 425;

37 Ibn Kudame, “Mugni”, c. 1, s. 395;
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Miisliimanlara da farz kilimmasinin sebebi olarak zikredilmistir.®® Miigtehit
imamlarimizin tespitine gore de sabah namazimnin vakti, sabah ufukta “beyazi’l
mu’tariz” olarak ifade edilen ikinci fecrin dogdugu andan giinesin dogdugu ana
kadardir. Bunun delili de daha 6nce zikri gegen Cebrail’in imamhigi hadisidir.
Bazilar1 Hadisteki (0:83) (s (& &) “Bu iki vakit arasi” lafzindan hareketle
itirazda bulunup vaktin evvelinin ve sonunun namaz vaktinden sayilamayacagi
goriigiinii ileri stirmiislerdir. Ancak bu durum arzu edilenin disindadir. Ciinki
bdyle olmasi halinde vaktin evvelinde veya sonunda kilinan namazlar vakit
diginda yerine getirilmis olur, bu da namaz vakitlerinin 6gretisine uymaz.3® Ayni
sekilde yalanci fecir denilen sabah ufukta dikey olarak uzunlamasma dogan ve
sonra kaybolan aydinligin yani fecr-i kazibin hiikiim belirlemede bir etkisi yoktur.
Ciinkli Peygamberimiz hadis-i seriflerinde: “Sizi ne Bilal’in ezani ne de ufukta
goriilen uzunlamasina dikey aydinlik (Yalanci fecir) yaniltmasin. Ta ki §6yle soyle
fecir dogana kadar (bekleyin)” *° buyurmustur. Bir diger ifadeyle Beyaz-1
miista’riz halinde, ufukta yayilan bir aydinlik dogana kadar bekleyin
buyurmuglardir.**

Zikredilen hadisler ve benzerleri bize namaz vakitlerinin atmosferdeki
zeval, safagin kaybolmasi ve ufukta beyazligin belirmesi gibi tabii alametler ile
belirlendigini haber vermektedir. Sabah namazi vakti de; Fecr-i sadigin
dogusundan giinesin dogusuna kadar olan zaman dilimidir. Bu alametler esas
almarak hesaplama yoluyla da bes vakit namazin vakitleri tayin olunmaktadir.
Tayin olunan bu vakitler Maliki, Safii ve Ahmet b. Hanbel gibi bazi imamlar
tarafindan zaruri ve ihtiyari gibi kisimlara ayirirken, Hanefiler bu ayirima
gitmemistir.*

Vaktin Olusmadig1 Yerlerde Sabah Namazi

Allah Tedla: “Siiphesiz namaz, miiminlere, vakitli olarak farz
kilinmistir”* buyurmaktadir. Vaktin girmesi, namazin farz olmasi igin sebep,
edasi i¢in de sarttir. Bu kurala gore, eger namaz vakitlerinden biri veya bir kag1
gerceklesmiyorsa o takdirde namazin o ortamdaki insanlara farz olmamasi
gerekir. Mesela; zamanm alt1 ay gece alti ay giindiiz halinde yasandig1 kutup
bolgelerinde, ugak ve fiize gibi hizli araglarla seyahat esnasinda veya uzay

38 Sadullah b. Isa el Miifti, “Serhu’l-Inaye”, c. |, s. 217; Abdullah b. Seyh Muhammed b.
Siileymani meshur adiyla Damat efendi, Mecmau 'l Enhur Fi Serhi Miilteka’l Ebhur, Daru
Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, ts. c. I, s. 69;

3 Sadullah b. Isa, “Serhu’I-Inaye”, c. 1, 5. 218;

40 Nesai, Bab Keyfe’l-Fecir, h. No: 2171, c. IV, s. 148

41 Bkz: Merginani, “Hidaye”, ¢. |, s. 217; Cassas, “Ahkdamii’l-Kur’an”, c. 1, s. 230; el-
Mevsili, “el-fhtiyar”, c. 1, s. 38; imam Malik b. Enes, el-Miidevvene, Daru’l-Kiitiip el-
limiyye, Beyrut, c. I, s. 184; Nevevi, el Mecmu, c. lll, s. 18; er-Rafii, “el-Aziz”, c. I, s.
373; Abdullah b. Ahmed b. Kudema, Mugni, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1405, c. I, s. 429;

42 Cezeri, “Kiitabii’l-Fikhi ale Mezahibi’lI-Erbaa”, c.1, s. 184;

43 Nisa 4/103
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yolculugu gibi bazi durumlarda vakitler olusmamaktadir. Bu gibi durumlarda
Miisliimanlarin konumu ne olmalidir? Namaz ve Orug gibi vakte bagli olan
ibadetleri nasil yerine getireceklerdir?

Yapilan tespitlere gore kuzeyde 49° enleminden itibaren kutuplara dogru
yaz aylarinda bazi gilinlerde yats1 ve imsak vakitleri olusmamaktadir. 66°
enlemlerinden itibaren mevsimlere gore diger vakitler de olusmamaktadir. Yaz
mevsiminde gilines devamli olarak ufkun {izerinde kalmakta ve batmamaktadir.
Gilines batmadig1 icin de giindiiz gece olay1 gerceklesmeyip devamli giindiiz
konumunda olmaktadir. Buna denk gelen kis mevsiminde ise, glines utkun altinda
kalmakta ve giiniin 24 saatinde bir tek defa dahi ufkun iistiinde goriilmemektedir.
Daha 6nce zikrettigimiz gibi 66° kuzey enleminde 17 giin, 68° enleminde 51 giin,
70° enleminde 72 giin, 72° enleminde 86 giin giines hi¢c batmamaktadir.
Kutuplarda ise giines 6 ay devamli batmadan ufkun iistiinde devretmekte, 6 ay da
devamli ufkun altinda devretmekte ve hi¢c dogmamaktadir.

Yapilan caligmalar ve arastirmalarda gostermistir ki, kutuplara dogru
cikildik¢a gece ile giindiiz arasinda ki fark agilmaya baslamaktadir. Bu fark yaz
ve ki mevsimlerinde o kadar biiyliimektedir ki, glinesin hareketlerinin ve
astronomik alametlerin namaz vakitlerinin tayinindeki rolii bir hayli azalmaktadir.
Bu hal 45. Arz (enlem) dairesinin kuzeyinde yer alan {ilkelerde bazi namaz
vakitlerinin ge¢ tesekkiil etmesi veya namaz vaktinin girdigini gosteren atmosfer
alametinin hi¢ meydana gelmemesi gibi sebeplerle, buralarda yasayan
Miisliimanlarin  bazi problemlerle karsilagmalarinin  s6z konusu oldugu
goriilmiistiir.** Bu tespitlere gore, Namaz vakitlerinin muntazam olarak
belirlendigi ve sikint1 olmadan uygulanabildigi bolgeler yalniz Ekvator ve sicak
memleketler olarak goriilmektedir. Bunun da kapsami veya tespit edilmesi
gereken ¢izgisi 45 derece Kuzey enlem dairesi ve 45 derece Giiney enlem
dairesidir. Bu iki ¢izgi arasindaki boélgeler normal mintika, gerisinde kalan
bolgeler ise anormal mintika olarak kabul edilmektedir. Normal mintika olarak
bilinen bu enlem dairesi bugiin diinyadaki insanlarin dortte ii¢liniin iskan alanidir.
Bu alan Asya’nin bir bolimiini, biitliin Afrika’yl, Hindistan’1, Okyanusu,
Avusturalya’y1, Cini ve ki Amerika’y1 ihtiva etmektedir. Bu taksime gore iki
¢izgi arasinda kalan Miisliimanlar genelde ibadet vakitlerini tespitte ve bir senelik
ibadet aligkanliklarinda ciddi bir sikinti yasamamaktadirlar.*® S6z konusu sikintt
45. Enlemin gerisinde kalan bolgeler i¢in s6z konusudur.

4 Bk; Diyanet Isleri Bagkanlig1, Din Isleri Yiiksek Kurulunun 31.05.2007 tarih ve 48 sayili
karar;; Muhammed Hamidullah, “Islam’a Giris”, Cev.: Kemal Kuscu, irfan Yaymevi,
Istanbul 1973, s. 306-308; Tbrahim Pagac1 “Aksam Namazi Vaktinin Cikisi ve Yatst Namazt
Vakti” Tbrahimpacaci.com.; Hayrettin Karaman, Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, iz
Yaymeilik 2012, s. 100; Karaman, “Namaz Vakitleri ve Kutuplarda Namaz” makalesi, s.
12, www.HayrettinKaraman.net (14.04.2016)

45 Hamidullah, “Islam’a Girig”, s. 306;
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Namaz vakitlerinin olugmadigi bu bdlgelerdeki sikintilar buralarin
Miisliimanlar tarafindan fethinden sonra ortaya ¢ikmistir. Bu bdlgelerin fethi ve
ibadet vakitlerinin problem haline gelmesi de mii¢tehit imamlar devrinden sonra
olmustur. Onun i¢in miigtehit imamlardan 6nceki donemlerde bu bolgelerdeki
ibadetlerle ilgili herhangi bir goriise rastlamak pek miimkiin degildir. Bu konu,
ancak hicri V. asirlardan itibaren imamlarin glindemini mesgul etmeye
baslamustir.* ik defa Hanefi mezhebi fakihlerinden Semsii’l-eimme Abdiilaziz
b. Ahmed el-Hulvani (6. 448) nin, daha sonra Seyhu’l-Kebir Seyfii’s-Siinne el-
Bakkalil (6. 576) ve Zahiriiddin Hasan b. Ali el-Merginani (6. 600) giindeme
getirmistir. Son dénemlerde Nimet-i Islam miiellifi Mehmet Zihni Efendi (6. M.
1913) gibi baz1 alimler tarafindan da ele alindig1 goriilmektedir. Bu alimlerde
konuyu ele alirken genelde soyle giindeme getirmislerdir. Kolu veya bacagi
olmayan bir engelliden, nasil abdest alirken yikanmasi gereken mahallin
olmamas1 nedeniyle o uzvu yikama farzi diisliyorsa, vakitlerin olusmadigi
yorelerde de vaktin namazi diiser demislerdir.#’ Buradan hareketle, Hanefi
mezhebinden Imam Zeylai ve bazi Alimler ibadetin sebebi olan vaktin
bulunmamasi nedeniyle farziyetin makul olmadigini, dolayistyla miikellefiyetin
bulunmayacagim ifade etmislerdir.*® Ancak yine Hanefi fikihgilardan
Burhaneddin el-Kebir diye maruf olan Imam Abdiilaziz b. Omer el-Mervezi,*®
gibi bllylik imamlarin basimi cektigi, son donemde ibn Abidin vb. alimlerin
cogunlugunun teyit ettigi goriise gore ise, bu gibi yerlerde namaz vakitleri i¢in
Olcli alman astronomik alametler bulunmasa dahi vakitler takdir edilerek
namazlarin kilinmasi gerekmektedir.’® Bu gibi bolgelerde namaz vakitlerinin
tayini i¢in esas alinan atmosferle ilgili mezkir alametler bulunmadik¢a namazin
farz olmayacagimi sdylemek isabetli bir yaklagim olarak goriilmemistir. Namazin
sart1 olan vaktin bulunmamasini abdest uzvunun bulunmamasina kiyas ederek,
“nasil kolu olmayanin elini yikamas1 farz degilse, bulundugu yerde namaz vakti
bulunmayan kisinin de namaz kilmas1 farz olmaz" demek dogru bir kiyas olarak
degerlendirilmemistir. Zira namazin ve orucun farz kilimmasinin zahiri sebebi her
ne kadar vaktin girmesi ve vaktin girdigini gosteren atmosferik belirtiler ise de,

4 Karaman, “Namaz Vakitleri ve Kutuplarda Namaz”, s. 12;

47 Muhammet Emin, Meshur adi ile Ibn Abidin, Hagivetii Reddii’l-Muhtar, Daru’l-
Kahraman, Istanbul1984, c. 1, s. 362

4 Imam Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik Serhu Kenzii’d-Dakaik, Daru-

I-Kitabi’l-Islami, c. 1, s. 81; Ibn Abidin, “Hagsiye”, c. 1, s. 362; Mehmet Zihni Efendi,

Nimet-i Isldm Biiyiik Islam Ilmihali, Huzur Yayinevi, s. 268

Imam Abdiilaziz b. Omer b. Mervezi hicri 490 I1 yillarda Selguklular déneminde yasanms

bir Hanefi alimidir. Bk: Muhammed Abdulhay el-Leknevi, “Fevdidi’I-Behiyye”, Daru’l-

Marife, Beyrur, s. 98.

5 Ibn Abidin, “Hasive”, c. 1, s. 362; Leknevi, “Fevdidi’l-Behiyye”, s. 161; Sehabiiddin
Ahmet b. Muhammet es-Selbi, Hasiyetii’s-Selbi Ala Tebyinii’l-Hakaik Serhu Kenzii’d-
Dakaik, Daru-I-Kitabi’l-Islami, c. 1, s. 81; Karaman, “Islam’in Isiginda Giiniin
Meseleleri”, s. 99;
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esas sebep Allah’in emri olusudur. Dolayisiyla, mezkir alametler olmadigi
zamanda da bu ibadetlerin yerine getirilmesi gerekir.>!

Diger yandan giinlilk bes vakit namazin farz olus sekline baktigimiz
zaman, Mira¢ hadisinde belirtildigine gore, dnce giinde elli vakit olarak farz
kilinmistir. Daha sonra herhangi bir zaman ve mekén kayd: koymadan genel bir
sekilde giinde bes vakit olarak kesinlesmistir. Vakitlerin mahiyeti hakkinda
tafsilata girilmemistir.5? Konuyla ilgili diger bir hadiste de Peygamberimiz (sav):
“Giinliik bes vakit namazi Allah kullarina farz kilmistir>® diyerek genel bir ifade
de bulunmustur.

Bu delillerden anlasildigina gore, her miikellefe bir giin ve bir gecede bes
vakit namaz kilmak farz kilinmis, herhangi bir istisnada da bulunulmamustir.
Farzlarin bilinen vakitlere dagilimi, normal mintika diye ifade edilen yorelerde ve
namaz vakitlerinin normal olarak olugsmasi halindedir. Anormal mintika olarak
ifade edilen yorelerde ve vakitlerin normal olarak olugsmadigi durumunda ise,
farzlar yine farz olarak devam etmekte, sorumluluklar ortadan kalkmamaktadir.
Vakitlerin muntazaman bulunamamasi nedeniyle ibadetler sakit olmamaktadir.>*
Miisliimanlar ibadetlerini yerine getirmek zorundadir.

Bir diger delil de Efendimizin (sav) Deccal hadisi diye maruf olan Sahih-
i Miislim ve diger Siinen kitaplarinda rivayet edilen hadisidir. Bu hadiste buyurur
ki; “Deccal yeryiiziinde kirk giin kalacaktir. Bu kirk giiniin bir giinii bir yil gibi,
bir giinii bir ay gibi, bir giinii bir hafta gibi, diger giinleri ise normal giinleriniz
gibi olacaktir.” Peygamberimiz bdyle deyince, yaninda bulunan sahabeler bir
sene veya bir ay gibi uzun olan giinlerde normal giinlerdeki bes vakit namazin
yeterli olup olmadigimi sordular. Bunun {izerine Hz. Peygamber’de; “Hayir bir
giinliik namaz yeterli degildir;, namaz vakitlerini takdir edersiniz. ”
buyurmustur.>® Bu gibi durumlarda vakitlerin olusmamasi sorumlulugu ortadan

51 Bk: Ibrahim Pagaci “Aksam Namazi Vaktinin Cikist ve Yatst Namazi Vakti”

Ibrahimpacaci.com. Hayrettin Karaman, Namaz Vakitleri ve Kutuplarda Namaz, s. 11,

www.HayrettinKaraman.net

Mirag hadisi olarak bilinen uzunca bir hadis-i serifte bu durum sdyle ifade edilir: “Mirag

gecesinde Hz. Peygamber’e namaz ilk etapta elli vakit olarak farz kilinmigtir. Daha sonra

Peygamberimizin miinacati ve Rabbimizin litfuyla namaz vakitleri eksiltilerek bese

indirilmis ve ardindan sdyle nida olunmustur: “Ey Muhammed! Benim katimda soz

degismez. Bu bes vakit namaz sebebiyle, senin igin elli vakit namaz sevabt vardw”

Denilmistir. Bk: Buhari, Mirag 42, c. IV, s. 248; Ebu Bekir Ahmet b. Hiiseyin b. Ali el-

Beyhaki, “es-Siineni 'I-Kiibra”, tk.: Muhammet Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye,

Beyrut 1994, Ferdizi’l Hamse, c. I, s. 530; Tirmizi, Salat 45; Nesai Salat 1;

5 Beyhaki, “es-Siineni’l-Kiibra”, c.l, s. 531;

5 [bn Abidin, “Hasiye”. |, s. 364; Kemaliiddin Muhammet b. Abdiilvahid, Meshur adryla
Ibn Hiimam, Serhii Fethu’I-kadir, Daru’l-Fikir, Beyrut 1977, c. I, s. 224;

% Miislim, Kitabu’l-Fiten ve Esratu’s-Saat 20, c. IV, s. 2252
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kaldirmaz. Daha 6ncede ifade edildigi gibi bes vakit namazin farz olmasinin zahiri
sebebi her ne kadar vaktin bulunmasi ise de, asil sebebi ilahi hitaptir. Bir diger
ifadeyle, Yiice Allah’in bunu emretmis olmasi ve ona kulluk yapma
yikiimliligadiir.

Klasik kaynaklarda miictehit imamlar, vakitlerin olusmadig1 bolgelerde
sabah namazimin vakti ile ilgili s6z konusu bu iki goriisii belirtip, agirlikli olarak
uygulamaya daha layik olanin vakitleri takdir etmek oldugunu belirtmislerdir. Son
donemlerde de bu dogrultuda bazi caligmalarin yapildigi goriilmektedir. Bu
mevzuda ortaya konan en doyurucu eser gecen asrin miigtehitlerinden sayilan
Kazanli Sihabiiddin Harun b. Behauddin el-Mercaninin (6. H. 1306), “Nazuratu'l-
Hak fi farziyatti'l-isa ve inlem yegib1’s-Sefak” adl eseri goriilmektedir. Eser hicri
1287 yilinda Rusya da Kazan matbaasinda tabedilmistir.5

Hindistan’in yetistirdigi biiylikk alimlerden Prof. Dr. Muhammed
Hamidullah da konuyla ilgili soyle demistir: “Bildigime gore asrimizda bu
meseleyi ilk defa ele alanlar, Haydarabat eyaleti alimler meclisi olmustur. Giizel
bir nasip sebebiyle ben de o mecliste bulunmustum. Bu meclis ittifakla su karar
almisti: Glinesin hareketine gore vakitleri ayarlama ve amel etmenin nihai smir1
45. enlem dairesi olacaktir. Buradan itibaren 90'mc1 dereceye kadar ise 45.
derecenin vakitleri uygulanacaktir”. “Bu bolgelerde giinese gore degil saate gore

hareket edilir. Namaz i¢in boyle oldugu gibi orug vs. i¢in de boyledir”.%’

Gilinlimiizde de bu alanda yapilan ¢aligmalar devam etmektedir. Mesela;
Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig: ile Suudi Arabistan'daki Rabitatu'l-Alemi'l-
Islami'nin (Diinya Islam Birliginin) ortak tesebbiis ve tertibi ile 1980 Haziran
aymin 23-27 giinleri arasinda Briiksel Islim Merkezi'nde bu maksatla bir ilmi
toplant1 yapilmistir. Toplanti bilhassa vakitlerin olusmadig1 bolgelerdeki
problemi yasayan iilkeler basta olmak iizere islam iilkeleri ¢apinda tertip edilmis
ve kongreye kismen din alimi, kismen kozmografya ve takvim miitehassist olmak
lizere kirkin {izerinde delege katilmigtir.%®

Yine Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Prof. Dr.
Abdiilaziz Bayindir hoca ve arkadaslari Istanbul da Siileymaniye Vakfi, Din ve
Fitrat Arastirmalari Merkezi olarak bu alanda g¢alismalarda bulunmuslardir.
Caligmalar kapsaminda 2011 yili Ocak aymin ikinci haftasi ile Haziran aymnin

% Sihabiiddin Harun b. Behauddin el-Mercani (6. 1306 h.) “Nazuratu'l-Hak fi fardiyetti'l-
Isd ve inlem yegibi’s-Sefak”, Kazan matbaasi, Rusya, h. 1287, s. 148, Karaman, “Islam "in
Isiginda Giiniin Meseleleri”, s. 100;

5 Hamidullah, “Islam’a Giris”, s. 103; Hamidullah hocanin s6zlerinin bir kismun1 Karaman
hoca “Namaz Vakitleri ve Kutuplarda Namaz” isimli makalesinde, s. 12 de
nakletmektedir.

88 Karaman, “Islam i Iniginda Giiniin Meseleleri”, s. 97,
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dordiincii haftasinda, diinyanin en kuzeyinde, kutuplara en yakin yerlesim yeri
olan Norve¢’in Tromso sehrine iki seyahat gergeklestirip gozlemler ve tespitler
yapmuglardir. Bu tespite gore, gecenin gostergesinin olmadigini, giindiiziin
gostergesinin de giines degil, aydinlik oldugu tespitine varmiglardir. Ayrica yazin
namaz ve orug¢ vakitlerinin kutup bolgelerinde hem hesapla hem gozlemle
belirlenebilecegini ve hesabin dlgiilerinin Kur’an’da ayrintili olarak agiklandig:
kanaati olusmustur.>®

Bu kapsaminda Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu,
Namaz vakitlerini belirlemede 0l¢ii olarak bagvurulan fecrin dogusu, aksam
safagimin sona ermesi vb. atmosferik belirtilerin kismen veya tamamen
olugsmadigi, yada bu belirtilerin yats1 vakti agisindan g¢ok gec, fecir/imsak
acisindan ise ¢ok erken olustugu bolgelerde namaz vakitlerinin belirlenmesi
konusunu ele aldi. Yapilan miizakereler sonunda 31.05.2007 tarih ve 48 sayili
karar1 10-11.06.2009 tarihlerinde yeniden degerlendirilerek su neticeye vardi.
Normal vakitlerin olustugu donemlerde ve bdlgelerde namazlar, silinnette
belirtilen bu vakitlerde kilinacaktir. Bu dlgiilerin kismen veya tamamen
olugsmadig1 bolgelerde ise namaz vakitlerinin "takdir edilerek" belirlenmesi
gerektigi hususu, giliniimiizde biitiin fetva kurullarinin tizerinde goriis birligi
icerisinde olduklar1 bir meseledir.°

Bu durumda bir boélgede s6z konusu nedenlerden dolay: herhangi bir
namazin vakti gerceklesmiyor ise veya tam olarak belirlenemiyorsa, orada
yasayan Miisliimanlar vakitlerin olustugu en yakin yerlesim yerini esas almak
suretiyle takdir yoluna gitmeli ve namazlarn buna gore bes vakit olarak
kilinmalidirlar. Takdir hususunda orugta da namaz gibidir. Vaktin belirlenemedigi
yorelerde ve durumlarda, zamanlamanin muntazaman belirlenebildigi en yakin
bolge esas almarak tutulmahdir. Bu gibi durumlarda zamanlamada takdir
yontemine basvurulmasi kaginilmazdir. Ibn Abidin Surumbiilali’nin (&6 1069)
Nuru’l-fyzah Serhi olan “Imdadii’l-Fettah” adli eserinde soyle dedigini
nakletmektedir: “Ayni sekilde Orug, Zekat, Hac, Iddet Miiddeti, Alis verislerde
vade, Selem ve Kira akitlerinde vb. biitiin hususlarda siireler takdir olunur. Giiniin
baslangicina bakilir, dort mevsimden her biri glinlerdeki uzunluk ve kisaliga gore
takdir edilir. Safii mezhebi imamlarinin kitaplarinda da durum boyledir. Bizde
aynisini  sOyliiyoruz. Esasen namazlarin takdirinde icma oldugu
soylenmektedir”.®! Kaynaklarda takdirde bulunmanin delili olarak ta genelde

% Baymdir, ““Ekvatordan Kutuplara Namaz ve Orug Vakitleri”, s. 1

8 Din Isleri Yiiksek Kurulunun 10-11/06/2009 tarihli karar:

61 [bn Abidin, “Hasiye”, c.1, s. 365; Ayrica bk: Ebu Zekeriya Muhyiddin b. Seref en Nevevi,
el-Mecmu, Daru’1-Fikir, c. IIL, s. 47; Tiirkiye Diyanet Vakfi “ fman ve Ibadetler”, Ankara
2005, c. 1, s. 238; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, Bilmen Basim ve Yayievi,
Istanbul, s. 117; Halil Géneng, Biiyiik Safii Ilmihali, Yasin Yaynevi, Istanbul 2011, s.
104
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daha once zikredilen Deccal hadisi gosterilmektedir. Bu hadisi serifte, Deccalin
gelisi gibi farkli bir miinasebetle bile olsa Efendimizin (sav) on dort asir
oncesinden yaptig1 bu mucize agiklamasi ile giiniimiizde 45. enlem dairesinden
kutuplara kadar olan bolgede nasil ibadet edileceginin en ikna edici delilini teskil
etmistir.

Gilinesin dogu ufkundan dogup bati ufkunda kaybolmasi ve tekrar
dogdugu noktaya gelmesi bugiin 24 saatlik bir zaman diliminde
gerceklesmektedir. Normal sartlarda ibadetlerin vakitleri de bu zaman dilimi
icerisindeki gilinesin hareketlerine bagli olarak tespit edilmistir. Bes vakit namazin
vakitleri bu siire icerisine serpistirilmistir. Ancak zaman acisindan bu dengenin
bozuldugu 45. enlem dairesinden kutuplara kadar olan bolgede giines dogdugu
noktadan hareket edip tekrar ayni noktada goriinmesi 24 saatlik bir siirede
gerceklesmemektedir. Bu siire giinesin bulundugu enleme goére farklilik arz
etmektedir. Daha Oncede belirttigimiz gibi yapilan tespitlere gére kuzey 49°
enleminden itibaren kutuplara dogru yaz aylarinda bazi giinlerde yats1 ve imsak
vakitleri olusmamaktadir. 66° enlemlerinden itibaren mevsimlere gore diger
vakitler de olugsmamaktadir. Buradan ote enlemler arttikga gilinesin batmadigi
giinlerin sayis1 da artmaktadir. Kutuplarda ise giines 6 ay devamli batmadan ufkun
istlinde devretmekte ve batmamakta, 6 ay da devamli ufkun altinda devretmekte
ve hi¢ dogmamaktadir.

Giinesin dogu ufkundan dogup bat1 ufkundan kaybolma siiresinin 24 saati
ast1g1, normal vakitlerin olusmadigi, giin veya gece uzunlugunun giinlerce belki
aylarca silirdiigii durumlarda yalnizca bes vakit namaz kilmak yetmeyecektir.
Vakitleri belirlemede esas alinan safagin veya giinesin dogmasi, gélgenin bir veya
iki misli olmasi, gilinesin batmasi, safagin kaybolmasi vb. alametlere itibar
edilmeyecektir. Bu gibi bolgelerde vakitleri muntazam olan bdlgelerdeki dlgiilere
bakilmaksizin vakitler takdirde bulunup, normal giinlerde ve mintikalardaki gibi
24 saatlik giin hesabi lizerinden bes vakit namaz saatleri hesap edilerek vazifeler
yerine getirilecektir.? Daha o6nce isaret ettigimiz gibi bazi kaynaklar ’da
belirtildigi lizere, namaz vakitlerinin tayini igin esas alinan mezk@r alametler
bulunmadik¢a namazin da farz olmayacagini sdylemek, namazin sart1 olan vaktin
bulunmamasii, abdest uzvunun bulunmamasma kiyaslamak dogru
goriilmemistir. Bir diger ifadeyle vakit bagkadir, vakti ifade etmek icin ihtiyag
duyulan alametler baskadir. Vakit, zamandan veya mekandan tahdit edilen sinirh
bir miktardir. Zamandan tahdit edilen sinirli miktarin durumuna 6rnek namaz
vakitleridir.®® Dolayisiyla belli bir zamani yasayan insan vakti paylasmistir ve o
vakit onun vakti olmustur. Alametler ise vakti anlamamizi saglayan giinesin

62 Bk: Karaman, “Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri”, s. 100; Muhammed Fuat
Abdulbaki, “Sahih-i Miislim Tahkiki”, c. 1V, s. 2252;

63 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Tarifdr, Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 1983, s.
114
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dogmasi, batmasi, tepe noktasma gelmesi, gélgenin boyu, safak, fecir gibi
olaylardir. Bu alametler bulunsa da bulunmasa da vakit vardir. Vakti yasayan,
Allah'in nimetlerine mazhar olan insan da her haliikarda Allah'a kulluk edecek,
namaz ve orug gibi siikran vazifelerini yerine getirecektir.5

Son donemde bu yonde yapilan c¢alismalardan Miisliimanlarin
problemlerini ¢dzen kararlar ¢ikmistir. Mesela; Mercane konu ile ilgili soyle
demistir: “Alametlerin bulundugu yerlerde onlara riayet etmek ihtiyata uygundur.
Ancak bunlar bulunmuyorsa veya bulundugu halde uymakta giicliikler zuhur
ediyorsa, o zaman normal mintikalarin, zamanlamas1 diizenli olan ydrelerin
takvimine gore hareket edilir. Eger herhangi bir sebeple bu da miimkiin olmuyorsa
o mintikada, giinesin batmasi ile safagin kaybolmasi arasindaki en kisa uygun
miiddet esas alinarak hareket edilir. Ancak bazi yerlerde konum itibariyle dyle bir
zaman gelir ki, glinesin batmasi ile dogmasi bir olur; iste o zaman alametler

tamamen bir tarafa birakilarak takdir yoluna gidilir”.%

Muhammed Hamidullah hoca da Deccal hadisinden hareketle soyle
demistir; “Bu hadiste tavsif edilen birinci giin, giiney yar1 kiirenin 90 derece
paralelindeki duruma, yani kutuplardaki sartlara; ikinci giin kuzey yari kiirenin 68
derece paralelinin biraz giineyindeki duruma ve tigiincii giin de 66 derece paralelin
biraz giineyindeki ahvale benzemektedir. Peygamber (sav) in bu emirlerine isnatla
Islam ulama meclisleri bdyle durumlarda giinesi degil de saat hareketlerini takip
etmeyi ve yiikil hafifletmek icin 45 derece paralel ile kutuplar arasindaki yerler
de 45 derece paralelindeki zamam takip etmeyi emrettiler”.®6 Onun Biiriiksel
toplantisina sundugu bir tebligde de soyle dedigi de nakledilmektedir; "...kutba
yakin enlemlerde yer alan bolgelerde, Deccalin vakitlerine benzer vakitler
bulunmaktadir. Peygamberimiz (sav) oralarda ne yapacagimizi agikc¢a ifade
buyurarak "takdir ediniz" demistir; yani giinesin hareketine gore degil, zaman

6lgme aleti olan saate gore hareket ediniz, buyurmustur”.8”

Islam alimlerinin teden beri tartisa geldigi bu konuyu arastiran Tiirkiye
Cumhuriyetinin en yetkin dini otoritesi Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri
Yiiksek Kuruluda benzer neticeye varmis ve sOyle demistir: “Normal vakitlerin
olustugu donemlerde ve bolgelerde namazlar, siinnette belirtilen bu vakitlerde
kiliacaktir. Bu 6lgiilerin kismen veya tamamen olusmadigi bolgelerde ise namaz
vakitlerinin "takdir edilerek" belirlenmesi gerektigi hususu, giliniimiizde biitiin
fetva kurullarinin {izerinde goriis birligi igerisinde olduklar1 bir meseledir. Su
kadar var ki heniiz herhangi bir takdir yontemi iizerinde birlik saglanamamistir.
Bu durum, bu bolgelerde namaz vakitlerinin belirlenmesi meselesinin gegmisten

64 Karaman, ““Namaz Vakitleri ve Kutuplarda Namaz”, s. 10;

6 Mercani, “Nazuratii’'I-Hak”, s. 117,
6 Hamidullah, “Islama Giris”, s. 308;
67 Karaman, ““Namaz Vakitleri ve Kutuplarda Namaz”, s. 12;
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giiniimiize hep giindemde kalmasina sebep olmus, Islam alimleri ve ¢esitli ilmi
kuruluglar bu hususta ¢oziimler ortaya koymuslardir. Ancak bu ¢6ziimler arasinda
da takdir yontemindeki farkliliklardan kaynaklanan bazi goriis ayriliklart

bulunmaktadir’.58

Uygulamanin en yakin drnegi, Diyanet Isleri Bagkanliginin Londra Din
Hizmetleri Miisaviri Mahmut Ozdemir’in Haziran ayina denk gelen 2015
Ramazaninda iftar ve sahur vakitlerinin belirlenmesiyle ilgili AA muhabirine
yaptigi  degerlendirmesidir. Bu degerlendirmesinde izlanda'da yasayan
Miisliimanlarin, glinesin neredeyse hi¢ batmamasi nedeniyle ortaya c¢ikan
imsakiye ihtilafi nedeniyle yeryiiziinde bazi bdlgelerde vakit belirtilerinin tam
olarak olusmadigini, astronomik ve atmosferik belirtilerin gerceklesmedigini
belirtmistir.®°

Fecir’in Dogusuyla iliskili Baz1 Fikhi Hiikiimler

Sabah namazi vaktini tarif ederken belirttigimiz gibi fikih 1stilahinda
fecir, sabaha karsi dogu ufkunda kizilligin ortaya ¢ikmasindan once ufukta
geniglemesine yatay olarak goriinen beyazliktir. Fecr-i sadik diye ifade edilen
beyazligin dogusuyla sabah namazinin vakti baslar ve giines dogana kadar devam
eder, giinesin dogusuyla biter. Sabah namazi vaktinin alametleri olan fecrin
dogusu ve glinesin dogusu, fikhi hiikiimlerde bagka pek ¢ok hususu da ilgilendirir.
Baslica 6rnekleri sunlardir.

1. Yats1 Namaz1 Vaktinin Sona Ermesi

Mezhep Imamlarinin da belirttigi gibi sabah namazi vaktinin girisi ayni
zamanda yats1 namazi vaktinin de sona erisidir. Fecrin dogusuyla yats1 namazinin
vakti sona erer ve sabah namazinin vakti baglar.” Zikri gegen Cebrail’in imamhig
hadisinde de ifade edildigi gibi Peygamberimiz (sav) “Yats: vaktinin sonu fecrin
dogdugu andwr.” buyurmustur. Sabah namazi vaktini ele alirken de ifade ettigimiz
gibi normal vakitlerin olustugu mintikalarda biitiin namazlarda oldugu gibi yatsi
namazi da belirtilen vakitlerde kilinir. Bu hususta herhangi bir ihtilaf s6z konusu
degildir. Ancak kuzey enlemlerde bulunan bazi memleketlerde yilin bazi
aylarinda yats1 namazi vakti girmemektedir. Normalde yats1 namazi vakti, giines
battiktan sonra ufukta meydana gelen aydinligin yani safagin kaybolmast ve
karanligin gelmesiyle baglar. Ancak yukarida bahsi gegen vakitlerin muntazam
olarak olugmadigi mintikalarda giines battiktan sonra ufukta meydana gelen
aydinlik giines dogana kadar kaybolmamaktadir. Bu durumda namaz vakitlerini
tespit etmekte esas aliman astronomik belirtiler kismen veya tamamen
olusmamaktadir. Bu gibi hallerde sabah namazi vaktinde oldugu gibi, yatsi

8 Din Isleri Yiiksek Kurulunun 10-11/06/2009 tarihli karari
8 AA (Anadolu Ajansindan) nakleden, Haber 7. Com, 22.06.2015
0 Merginani, “Hidaye”, c. I, s. 222; Nevevi, “el-Mecmu”, c. I11, s. 40
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namazi vaktinin de "takdir edilerek" belirlenmesi gerektigi hususu, giiniimiizde
biitiin fetva kurullarinin {izerinde goriis birligi i¢erisinde olduklart bir meseledir.
Yats1 namazi vaktinin konumu sabah namazi vaktinden farkli degildir. Bu hususta
aragtirmalar ve degerlendirmeler yapan Diyanet Isleri baskanligi Din isleri
Yiksek Kurulu yatst namazi ile ilgili en son su kararlari almstir:

a. 45. Enlemin 6tesinde Yatsi namazi vakti hesaplanirken 31.05.2007
tarih ve 48 sayili Din Isleri Yiiksek Kurulu kararinda belirtildigi sekilde ser'i
gecenin (Glinesin batisi ile fecri sadik arasindaki siirenin) {i¢te biri ile yatsi
vaktinin belirlenmeye devam edilmesine oybirligi ile, ancak;

b. 45. Enlemden sonra, Ser'l gecenin li¢te birinin 1 saat 20 dakikadan
sonraya kaldigi bolgelerde ve donemlerde yats1i namazi vaktinin baslangicinin
aksam namazi vaktinden itibaren 1 saat 20 dakikay1 gegmeyecek sekilde takdir
edilmesine oy ¢oklugu ile,

c. Imsak vaktinin, Mart-Eyliil aylar1 arasinda zaruret ve ihtiyaca binaen
giliniin (a ve b maddeleri dogrultusunda) takdir edilmis aksam-yatsi araligina
derece farki dolayisiyla 10 dakika eklenerek bu siirenin giinesin dogus saatinden
¢ikarilmak suretiyle takdirle belirlenmesine, takdire gegigin de tedrici olarak
saglanmasina oy birligi ile,

d. 62. Enlemin &tesinde 62. enlemin vakitlerinin kullanilmasina oy birligi
ile karar vermistir.”*

2. Orug ibadetinin Baslamasi

Fecr-i sadik (hakiki fecir) orug ibadetinin baslangicinda da belirleyicilik
arz etmektedir. Onun bu belirleyiciligine isaret eden miigtehit imamlar fecr-i
sadik’1 tarif ederken soyle demislerdir; Fecr-i sadik, kendisiyle orugluya yeme ve
icmenin haram oldugu andir.”?> Hz Peygamber de bu durumu ifade ederken: “Her
kim fecir vaktinden once oruca baslamaz ise onun orucu olmamistir” ™3
buyurmustur. Vakitlerin olustugu bolgelerde fecr-i sadigin baslangiciyla imsak
vaktinin basladig1 ve orucun farz oldugu hususunda timmetin icmasi vardir.”*
Vakitlerin olusmadigi veya vakitlerin belirlenmesinde esas alinan astronomik
Olciilerin kismen veya tamamen olusmadigi bolgelerde ise, namaz vakitlerinde
oldugu gibi orug tutma vaktinin de "takdir edilerek" belirlenmesi gerektigi hususu,
gecmisten giiniimiize lizerinde goriis birligi olan meselelerdendir.”

" DIB, Din Isleri Yiiksek Kurulu, 31.05.2007 tarih ve 48 sayil1 karar1

2 Merginani, “Hidaye”, c. I, s. 222; Nevevi, “el-Mecmu”, c. I11, s. 43 ve c. VI, s. 361;

8 Siinen Darukutni, Tebyiytii’n-Niyeti Mine’l-Leyli, c. I1, s. 171

™ Nevevi, “el-Mecmu”, c. 111, s. 45; Elmal1, “Hak Dini”, c. I, s. 672;

5 Bk: Ibn Abidin, “Hasiye”, c. 1, s. 365; Nevevi, “Mecmu”, c. 111, s. 47; Tiirkiye Diyanet
Vakfi, “iman ve ibadetler”, c. 1, s. 238; Din Isleri Yiiksek Kurulunun 10-11/06/2009 tarihli
karar1.
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3. Diger baz hiikiimler

Islam fikhinda Sabah namazi, yats1 namazi ve oru¢ gibi ibadetlerin
disinda pek ¢ok hiikiim Fecri Sadik ile ilintilidir. Bunlarin baginda Miisliimanlarin
cesitli miinasebetlerle miibarek saydigi Regaip, Mirag, Beraat ve Kadir gecesi gibi
geceler gelmektedir. Diger yandan Hac ’da Arafat ve Miizdelife vakfelerinin
zamanini, Kurban Bayramini, Ramazan Bayramini, Ramazan’da Sadaka-1 fitrin
vaktini belirlemede hep fecri sadik baglangi¢ veya bitig vaktinin 6l¢iisii olmustur.
Fikih kaynaklarimizda bunlarin tafsilatin1 bulmak miimkiindiir.”® Mesela Kadir
Gecesi ile ilgili Kur’an1 Kerimde soyle buyurur: “Kadir gecesi bin aydan daha
hayiwrlidir. Melekler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is icin
iner de iner. O gece, tan yerinin agarmasina (Fecre) kadar bir esenliktir.”""

Beraat gecesi ile ilgili Peygamberimiz (sav) sdyle haber verir; “Saban
aywmin yarist oldugunda (15.) gecesini kiyamda bulunun ve ihya edin, giindiiziinde
de oruglu olun. Zira o giin Allah Tedld diinya semasina iner, ta fecir vakti dogana
kadar; yok mu Istigfarda bulunan giinahlarim affedeyim, yok mu rizik isteyen ona

rizik vereyim, yok mu derdine derman isteyen ona sifa vereyim”."®

Hac ve Arafat vakfesi ile ilgili Hz. Peygamber (sav) sOyle ifade eder:
“Hac Arafat’tir, Hac Arafat’tir, her kim Kurban bayramimin birinci giintinde
fecrin dogusundan once Arafat’ta bulunursa muhakkak ki Hacci tamam
olmustur.”™

Sonug¢

Islam, Allah’in beseriyete gonderdigi son ilahi dindir. Emirleri
evrenseldir ve kiyamete kadar gegerlidir. Sorumluluk yiiklerken tiim zamanlarda
uygulanabilecek bir kivamda ve herkesin kaldira bilecegi oranda yiiklemistir.
Allah higbir kimseyi giicliniin {istiinde ve kaldiramayacagi bir yiikle sorumlu
tutmamugtir.% Emirlerinin yerine getirilmesinde ve uygulamalarda bir takim
zorluklar s6z konusu oldugunda da kolaylik kapilarini aralamistir. Bununla ilgili
olarak Kur’am Kerimde; “Siiphesiz giicliikle beraber bir kolaylik vardr.
Gergekten giicliikle beraber bir kolaylik vardir”’®® Esasmi koymustur. Hz

6 Bkz: Ibn Abidin, “Hasiye”, c. VI, s. 318; Alaaddin Muhammet es-Semerkandi,
“Tuhfetii’l-Fukaha”, Duru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1984, c. I, s. 339; Ibrahim b.
Muhammed b. ibrahim el-Halebi, “Miilteka’l- Ebhur”, Tahk.: Vehbi Siileyman Gave,
Miiessesetii’r-Risale 1989, c. I, s. 216; Hiiseyin b. Muhammet Sait Abdiilgani Molla
Aliyyii’l-Kari, “Irsadu’s-Sari”, Beyrut, Daru’l-Kitab, s. 137, 146; Nevevi, “Mecmu”, c.
VL s. 126 ve c. VIIL s. 153 ; Goneng, “B. §. fImihali”, s. 395;

7 Kadir 97/2-5

8 Siinen-i Ibn Mace, Bab 191, c. 1, s. 444

®  Siinen-i Darukutni, Mavakit, c. | s. 240

8  Bakara 2/286

8 Ingirah 94/5-6
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Peygamber de Sahabelerine “Kolaylastirin zorlastirmaywn, Miijdeleyin dinden
nefret ettirmeyin”®? diyerek bu prensibi teyit etmistir.

Bu umumi emirler yaninda Hz peygamber bazi 6zel durumlarla ilgili
aciklayict ve ufuk agici bilgiler de vermistir. Bu durumlardan biri de ibadet
vakitlerinin tespiti hususudur. Hadisi Seriflerde konuyla ilgili gerekli bilgiler
verilmistir. Zira Namaz, Orug, Hac vb. ibadetlerin vakitlerinin yeryiiziinde gerek
normal olarak adlandirilan mintikalarda gerekse anormal olarak kabul edilen
mintikalarda ki tespiti bir gerekliliktir. Bu gereklilikten dolay1 ibadet vakitlerinin
mahiyeti ser-1 naslar da belirtilmeye calisildigi gibi, miigtehit imamlar ve
Miisliiman alimler tarafindan da gerekli ¢aba gosterilmistir. Gegmisten giiniimiize
bu alanda yapilan caligmalar ve gayretler canliligini muhafaza ede gelmistir. Bu
calismamiz da bunun bir devami ve gostergesidir.
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ENDULUSLU DUSUNURLERIN iBN SINA’YA BAKISI
Birgiil Bozkurt

Oz

Bu makalenin temel amaci, Endilisli filozof (Misliiman ve
gayrimiislim), tarih¢i ve fakihlerin fbn Sina’ya nasil baktiklarini, felsefi, dini,
tabiplik ve insani agidan onu nasil gordiiklerini ortaya koymaktir. Bu ¢alismada
Endiiliislii filozoflarin eserleri, fikirlerinin yer aldigi kaynaklar, tip ve fikih
alimlerinin fikirlerini iceren eserler ve Endiiliis tarih ve kiiltiiriine dair tarih ve
tabakat kitaplar1 esas alinmistir. Bu kaynaklar Endiiliisliiler gdziindeki Ibn Sina
resmine dair bizlere 6nemli bilgiler vermektedir. Bu calisma, literatlirdeki bir
eksikligi gidermeyi amaglamaktadir. Clinkii bu konuda biitiinliik¢ii bir ¢aligmaya
heniiz rastlamis degiliz. Bu makale ayrica bize bilgi sosyolojisi agisindan 6nemli
katkilar ve farkli yaklagimlar saglayacaktir. Yine bu makale Dogu ve Bati islam
diinyas1 arasindaki iliskilerin felsefi anlamdaki boyutunun belirginlesmesine ve
Mesriki-Magribi ayirimina dair ileri siiriilen iddialar ile bu iddialara yonelik
itirazlar1 iceren tartismalara Ibn Sina baglaminda katkida bulunacaktir.

Anahtar Kavramlar: Ibn Sina, Endiiliis, Islam Felsefesi, T1ip, Magrib,
Mesrik

The Views of Andalusians Thinkers Regarding Ibn Sina

Abstract

The main purpose of this article is to propound how the Andalusian
philosophers (Muslim and non-Muslim), historians and Islamic canonists (fagih)
evaluated Ibn Sina in philosophical, religious, physicians and humanistic aspects.
In this study, the resources that include works of Andalusian philosophers and
their ideas, the resources including views of fagihs and physicians, and history
and tabagat books about history and culture of Anadalusia are taken as a basis.
These resources have given us important knowledge about how Ibn Sina looks in

Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Béliimii, Islam Felsefesi Anabilim Dalz.
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the eyes of Andalusians thinkers. This study, aims to fill a gap in literature of this
field because we haven’t met yet any integrative studies in this subject. This
article will also give us important contributions and different approaches with
regards to sociology of knowledge. Moreover, this article will contribute to
clarifying the philosophical aspect of relationships between Eastern (Mashreqi)
and Western (Maghrebl) Islamic world and the discussions including claims
related to Mashreqil and Maghrebi division and objections towards these claims in
the context of Ibn Sina.

Keywords: Ibn Sina, Andalusia, Islamic Philosophy, Medicine,
Maghreb, Mashreq

Giris

Endiilis diigiince hayati ve felsefesi, iilkemizde heniiz yeterli ilgiyi
gormils degildir. Gegmiste Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlarm bir arada
yasadig1 Endiiliis, Dogu Islam diinyasindan farkl1 yaklasimlar ileri siiren ve farkli
bakis acilarma sahip filozof, sufi ve diisiliniirlerin ortaya c¢ikmasina zemin
olmustur. Miisliimanlarin buray: fethetmesiyle, Dogu Islam diinyasinin zengin
bilim ve diisiince birikimi buraya ulagmig ve burasi kendi 6zel konum ve yapisiyla
yeni iiriinlerin ortaya ¢ikmasi i¢in 6nemli bir ortam halini almigtir. Miisliimanlarin
hakim oldugu dénemde Endiiliis’teki siyasi yap1 ve Zahiri ve Maliki zihniyet
felsefi eserlerin gelisini geciktirse de seyahatler, gocler, siirgiinler ve ticaret gibi
nedenlerle bu eserlerin buraya ulagsmasi miimkiin olabilmistir. Endiiliis’te siyasi
istikrarsizlik, felsefi caligmalara yonelik bakista inigli ¢ikigh bir grafige neden
olmustur. III. Abdurrahman’in (929-961) halife olusundan oglu II. Hakem’in
(961-976) oliimiine kadar siiren elli y1llik donem, halifelerin ilgisi, siyasi istikrar
ve refah gibi nedenlerle felsefe ve bilimler i¢cin olumlu sonuglar dogurmustur.
Muliku’t-Tavaif donemi gibi, karmaganin hakim oldugu bir zaman diliminde dahi
ilmi birikim tagraya kadar inmis ve kiiltiirel hayat olumlu anlamda etkilenmistir.
Murabatlar (1091-1147) ve Muvahhidler (1147-1238) doneminde de istikrarsiz
bir seyir izleyen felsefeye ilgi, fakihlerin kiiltiirel hayattaki hakimiyetine ragmen
Muvahhidi hiikiimdar1 Ebu Yakub Yusuf (1163-1184) gibi ilim asiklarinin
destegiyle Endiiliis Islam diisiincesinin onemli diisiiniirleri olan ibn Tufeyl
(6.1185/6) ve 1Ibn Riisd (6.1198) gibi filozoflarin ortaya ¢ikmasini
saglayabilmistir.

Endiiliis; cografyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisi ve siyasi tablosuyla, elbette
Dogu Islam medeniyetinin énde gelen filozofu Ibn Sina’ya (6.1037) yonelik
bakisa etkide bulunmustur. Gazali’nin (6.1111) tekfirine maruz kalan ve dini bazi
uygulamalarindan dolay elestirilen bu filozofa, dogal bir seyirle Endiiliisliilerin
gdziinde belli bir dnyargi olusmustur. Ama diger yandan ayni filozof, tabipligi ve
el-Kdnun’uyla saghk gibi Onemli bir alanda, Endiilislilerin karsilarinda
durmaktaydi. Bu durumda Mesrik (Dogu) karsisinda Magrib (Bat1) olarak ifade
edilen Endiiliis, biitiin yonleriyle Ibn Sina’y1 nasil gérecekti? Bu sorunun cevabi
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elbette meraklari cezbetmektedir. Bu sorunun cevabini bulmaya doniik olan bu
caligmamiz, evvela Endiiliislilerin Ibn Sina’ya bakisim ortaya koymayi
hedeflemektedir. Bu hedef, Endiiliis’lin Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan filozof,
diisiiniir ve miitercimlerinin Ibn Sina’y1 hem bir filozof hem de bir tabip olarak
nasil gordiiklerini ortaya koymakla gergeklesecektir. Yine bu hedef, Endiiliislii
tarihgi ve tabakat yazarlar ile fakihlerin Ibn Sina’ya dair goriisleriyle de
netlesecektir. Bu baglamda, calismamizda XV. yiizyila kadarki bir donemde
karsimiza ¢ikan mezk(r alanlardaki sahsiyetlerin fikirlerini buraya yansittik.
Eldeki verilerle Endiiliisliilerin Ibn Sina’ya bakisini ortaya koyarken, bu noktada
fikirsel tartigmalardan ziyade, yaklagimlar, bakislar ve algilara agirlik verdik.
Calismamizin tarihsel ve igeriksel sinir1, ana hatlartyla bu sekildedir.

Biitiin bunlar1 yapmanm Islam diisiincesi agisindan ne tiir katkilar1 ve
faydalann olacaktir? Evvela tarihsel, sosyolojik ve felsefi boyutlar1 olan bu
calismayla Endiiliis diisiiniirlerinin ibn Sina’ya bakislar1 ortaya konularak tarihsel
bir tablo netlestirilecek ve bu noktada literatiirdeki bir eksiklik de giderilecektir.
Diger yandan Endiiliisliilerin Ibn Sina’ya nasil baktiklar1 bu bolge ve medeniyetin
sosyal, siyasi ve kiiltiirel yapis1 hakkinda 6nemli bilgiler verecektir. Bu yapiy1
bilmek, Endiiliis’i anlamamiz1 ve dolayisiyla da ona dair ¢aligmalar1 yaparken
daha dogru degerlendirmeler yapmamizi saglayacaktir. Boylece burada ortaya
¢ikan diigiince birikiminin Dogu’dan farki veya iligkisi daha iyi anlagilabilecektir.
Ayrica Endiiliis’teki felsefi ve tasavvufi boyutlarin temellerini netlestirmeye
doniik katkilar da saglayacaktir. Sosyoloji, felsefe ve tarih sarmalinda sekillenen
bu ¢alismamiz, verilerin veya bilginin sosyolojisine! adim atmak olmaktadir. Bu

! Bilgi sosyolojisi genelde bilgi-toplumsal yap1 bileskesinde ortaya ¢ikan bir bilimdir. Yani
bireysel diizeyin diginda toplumla iliskisi kurulabilen bir bilgi anlayisi, dolayistyla da bilgi
sistemiyle baglantis1 bakimindan her tiirlii toplumsal gergeklik veya sosyolojik yaklagim,
bilgi sosyolojisinin alanini olusturur. Bilgi sosyolojisi bilgi sistemleri ile toplumsal yapilar
arasindaki iligkileri inceler. Boylece toplumun ge¢misini agikladigi kadar gelecegine de
151k tutar. Bilgi sosyolojisine dair bir kafa karigiklig1 olsa da onu sosyolojinin sosyolojisi
ya da sosyolojinin felsefesi gibi degerlendirenler cogunluktadir. Durkheim’in bakisiyla
bilgi, toplumsal bir iriin olup bireysel bilgiden soz edilecekse bunun da kaynagi
toplumdur. Bagka bir ifadeyle kisisel biling, kolektif bilincin bir uzantisidir. Scheler’e
gore de bilgi-toplum arasinda bir paralellik vardir ve birine 6ncelik verilemez. Bireysel
veya toplumsal diizeyde bilgi, bir siije-obje iliskisi olarak bir gercegin bir gercege
katilmasidir. Dolayisiyla bilgi bireysel diizeyde baslar ve gittikce kolektiflesir. Bilginin
her haliyle toplumsal bir niteligi vardir. Bu nedenle esasen bilim adamlarinin en derin
sezilerinin arka planinda bile kolektif tecriibeler yatar. Zira diigiince sekilleriyle toplum
sekilleri arasinda kaginilmaz bir iliski vardir, farkli toplumlar farkli diisiinceleri farkli
diisiinceler ise farkli toplumlar belirler. Bagka bir agidan bakildiginda bilgi baz1 yapilara
bagl olarak ortaya cikar, sonra da bu bilgi bireysellesir. Once birey kolektif bilgiden
yararlanir ama onu gelistirerek farkli bir bilgi diizeyi ortaya koyar. Zamanla bu bilgideki
bireysel ¢izgi de kaybolur genel bir beseri bilgi ortaya ¢ikar. Mustafa Aydin, Bilgi
Sosyolojisi, A¢ilim Kitap, Istanbul 2016, s. 11, 13, 46, 50-51. Dolayisiyla bir bilginin
olusumunda toplumun etkisi olmakta, ortaya bir kisi tarafindan ¢ikarilan bilgi de topluma
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yoniiyle en genel manada bilgi sosyolojisi, bilginin, kisi-toplum iligkisi izerinden
yapilanmasi, etkilenimi ve izahi seklindeki bir perspektifi bizlere vererek ibn
Sina’nin  Endiiliis’teki algisim1  anlamamiza katki saglayacaktir. Boylece
Endiiliisliilerin Ibn Sina’yla ilgili diisiinceleri bir sosyolojinin bakigmni ifade
etmekle birlikte bu bakistan bir sosyoloji ¢ikarma imkani da verecektir. Bu
calismamiz aym1 inancin farkli iki cografyadaki yaklasimini gdstermek
bakimindan da 6nemli olup bu ger¢evede Muhammed Abid el-Cabiri’nin (6.2010)
Mesriki-Magribi ayrimina dair tartigsmalara da katkilar saglayacaktir.

1. Endiiliislii Diisiiniirlerin Bir Filozof Olarak ibn Sina’ya Bakist

1.1. Endiiliisli Miisliman Filozoflara Gore ibn Sina

Endiiliislii Miisliiman filozoflarin Ibn Sina’ya bir filozof olarak nasil
baktiklarini ortaya koyarken oncelikle Endiiliis’te felsefenin baglamasinda etkili
olan isimlerden yola ¢ikmamiz uygun olacaktir. Bu noktada ibn Meserre (6.931)
hakkindaki bir iddiay1 sOyleyerek konuya giris yapacagiz. Yakin zamanda
yapilmus bir calismada ifade edilen bu iddiaya gore Ibn Meserre nin diisiinceleri
ile Ibn Sina’nm fikirleri arasinda bir iliski kurulmus ve aralarinda bir paralellik
bulundugu ileri siiriilmiistiir.? Oysa Ibn Meserre’nin 931 yilinda 6ldiigiinii, Ibn
Sina’nin  ise 980 tarihinde diinyaya geldigini diisiindiigiimiizde bu
iliskilendirmenin tarihsel a¢idan miimkiin olmadig1 goriilecektir. Dolayisiyla
aralarinda fikirsel bir etkilesimin oldugu ve bdylece ibn Meserre nin Ibn Sina’ya
dair bir algismin bulundugu seklindeki iddianin s6z konusu olmayacagi agiktir.
Ibn Meserre disinda Endiiliislii meshur kelamci Ibn Hazm’in (6.1064) da Ibn
Sina’nin fikirlerinden etkilenmis olabilecegi ileri siiriilmiistiir.? Bu durum tarihsel
olarak miimkiin olsa da Ibn Hazm’m ulasabildigimiz ¢ogu eserinde* bdyle bir
etkilenimi agik¢a gosterecek belirgin ifadeler gordiigiimiizii sdyleyemeyiz. Var
oldugu dile getirilen etkilenim, muhtemelen fikirsel benzerlikler iizerine
kurgulanmustir. Endiiliis’iin dnemli filozofu Ibn Bacce’de (6.1138) ise genellikle
Farabi (6.951) etkileri baskim olup onun eserlerinde® yaptigimiz taramalarda Ibn
Sina’nin ismine rastlayamadik.

katilmakta yani kolektif bilince gegmekte ve bu siire¢ devam ederek toplumlari anlama ve
aciklamada 6nemli katkilarda bulunmaktadir.

Ahmet Bozyigit, [bn Meserre ve Felsefesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015, s. 64.

E Miifit Selim Saruhan, “Zahiriligin Onciisii Ibn Hazm’da Felsefi Meseleler”, Dini
Arastirmalar, c. 9, Mayis Agustos 2006, sy. 25, s. 162.

Bu konuda ibn Hazm’in Cemheretii ensdbi’l-Arab, Cevdmiu’s-sire, el-Fasl fi’l-milel ve’l-
ehva ve’n-nihal, en-Niibzetii’l-kifiye fi usili ahkdmi’d-din ve Tavku’l-hamdme adl
eserlerinde Ibn Sina ismine rastlamadik.

Ibn Bécce’nin Macid Fahri tarafindan tahkik ve nesri yapilmis olan Resdilu Ibn Bécce el-
ilahiyye icerisinde yer alan [ttisdlu’l-akl bi’l-insan, Risaleti’l-veda’, Tedbiru’l-
miitevahhid gibi risalelerinde Tbn Sina’min ismine rastlamadik. Bkz. Ibn Bacce, Resdilu
Ibn Bdcce el-ilihiyye, Thk. Macid Fahri, Daru’n-Nehar 1i’n-Nesr, Beyrut 1991. Yine Ibn
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Ibn Tufeyl’e geldigimizde, onun, iinlii eseri Hayy Ibn Yakzan’a yazdig
giriste Ibn Sina’ya yonelik yaklasimi Ibn Bacce’ye dair fikirleriyle birlikte genel
manada olumlu bir seyir arz eder. ibn Tufeyl’in ibn Sina’ya yénelik olumlu
yaklagimini ortaya koymada, ismi gegen eserine yazdigi girisi iyi tahlil etmek
gerekir. Bu gercevede Ibn Tufeyl, eserin hemen basinda muhatabinin kendisinden
istedigi seyi agiklamakta ve bu istegin Ibn Sina’nin Hikmetii 'I-mesrikiyye eserinde
ifade ettigi sirlarin izah edilmesi oldugunu belirtmektedir. ibn Tufeyl, esyanin
hakikatini oldugu gibi anlamak isteyenlerin bu tiir sirlar1 a¢iga kavusturmak igin
cok cabalamasi gerektigini ve kendisinin de giicii dl¢iisiinde bunu izah edecegini
soylemektedir.® Ibn Tufeyl, kendisinden talep edilen sey nedeniyle daha once
yasamadigl, bilmedigi, tanimlayamadigi tathh durumlan tattigim1 da sozlerine
eklemektedir. Ona gore bu hal, bu diinyaya ait olmayan bir zevk hali olup bunu
yasayanlar seriatla bagdasmayan sozler de sarf ederler. ibn Tufeyl bu zevk haline
isaret ettikten hemen sonra Ibn BAacce’nin ittisal teorisine deginmekte, burada
rasyonel siiregle elde edilen bilginin neticesinde olusan ilahi hallere dair ibn
Bacce’nin yorumunun soyut akil yiiriitmeyle kazanilan bir ilim olan nazari ilim
oldugunu belirtmektedir. ibn Bicce’nin bu diizeye ulastigmi fakat bunun &tesine
gecemedigini de sdzlerine ilave eden Ibn Tufeyl, iste bu noktada ehl-i zevk veya
mistik/sufi bilgi ile nazari/felsefi bilgi ayirimini netlestirmekte, zevki bilginin
nazari bilgi diizeyinin {istiinde oldugunu, “her ikisi de bilgidir; fakat gdzle gérmek
baska, kitap sayfalarindan 6grenmek baskadir.” diyerek ifade etmektedir. Ibn
Tufeyl zevki bilginin miisahedeyle oldugunu, bu miisahedenin bir aleti varsa
bunun ancak “kuvvet” kavramu gibi mecazi bir kavramla belirtilebilecegini,
sufilerin bunu ifade edecek yeterli bir tabirlerinin olmadigini da sézlerine
eklemektedir.’

Iste tam bu noktada Ibn Tufeyl muhatabinin istegi iizerine kendisinde
meydana gelen zevk halinin Ibn Sina’nin Hikmetii'I-mesrikiyye eserinde isaret
ettigi hallerden biri oldugunu sdyleyerek Ibn Sina’ya atfettigi ve yukarida
Ozetledigimiz zevki hallere ve bunun siirecine dair bilgiler aktarmaya
baslamaktadir. Ibn Tufeyl, ibn Sina’nin anlattiklar ile kendisinin zevki bilgi
dedigi seylerin uyumuna dikkat ¢cekmekte ve bu konuda su net ciimleleri dile
getirmektedir:

Ibn Sina, bahsettigi bu hallerle Allah’1 arayanlar icin zevk ve vicdani,
meleke derecesine gelen halleri kast edip tercih etmistir. Yoksa Ibn Saig’in [Ibn
Bacce] dedigi gibi kiyaslarla, mukaddemat: diizenleyip smiflandirmakla elde
edilen teorik ve soyut anlayis yapisinda olan halleri kastetmemistir.®

Bacce™nin Kitabu 'n-Nefs, Serhu’s-Simdi t-tabii li Avistutalis ve Ta’liku Ibn Bdcce ald
Mantiki’l-Féarabi adli eserlerinde de ibn Sina’ya atifta bulundugunu gérmedik.

ibn Tufeyl / ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyanisi, Cev. Yusuf Ozkan Ozburun ve
Digerleri, Insan Yaymnlari, Istanbul 2000, s. 11.

7 ibn Tufeyl / Ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyamst, s. 12-13.

8 Ibn Tufeyl / Ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyanist, s. 13.
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Ibn Tufeyl daha sonra mutasavviflarin/ehl-i zevkin bilgileriyle
filozoflarin/ehl-i nazarm bilgileri arasindaki farkliliklar1 dogustan a4ma olan
birinin bir sehri bu haliyle tanimasi ve goziiniin agildiktan sonra tanimasi
arasindaki farki ifade eden &rnekle agiklamustir. Bu &rnekle fbn Tufeyl, zevki
bilginin nazari bilgiden daha agik olmak ve biiyiik zevk vermek bakimlarindan
iistiin oldugunu ifade etmis, ehl-i nazar1 dogustan ama olan kisinin bu haldeki
bilgisine benzetmistir. Su var ki her iki grubun bilgisinin nesnesi burada Ibn
Tufeyl’e gore uhrevi alemdir ve bu konu, aralarindaki ortak noktadir. Diger
yandan Ibn Tufeyl, mutasavviflarm halini velayet derecesi olarak gérmekte, bu
derecenin vehbi halinin peygamberler i¢in gegerli oldugunu da sdylemektedir.®

Ibn Tufeyl muhatabina bu iki yolu acikladiktan sonra zevki bilgi icin “git
[yasa] ve gor!” yolunu, nazari bilgi i¢in de kalem ve yazi yolunu 6nermis, ancak
nazari yolun spekiilatif ve karmasik oldugunu, bu yolda sapitmalarin
olabilecegini, bu yolun semboller yolu oldugu i¢in asil mananin gizlendigini
belirtmistir. Ibn Tufeyl nazari ya da felsefi bilginin Aristoteles ve Farabi’nin
eserleriyle birlikte Tbn Sina’nin kitaplariyla da kendilerine ulastigini, fakat asil
gaye icin bunlarin yeterli olmadigimi1 agik¢a beyan etmistir. Bunlarla birlikte
tarihsel siirec itibariyle evvelce matematik ve sonrasinda mantikla hakikate
ulasma gayretlerinin de sonugsuz kaldigini belirtmistir.

Iste bu siirec gdstermektedir ki, Ibn Tufeyl igin hakikat yolu zevki yol
olup Ibn Sina da esas itibariyle Hikmetii'I-mesrikiyye’de bu yola yakindir. Onun,
nazari yolu yani felsefeyi aktardigi, 6zellikle de bunu es-Sifa’da yaptig1 dogrudur;
ama Ibn Tufeyl’e gore bu eseriyle ve buradaki ifadeleriyle Ibn Sina’y1 iyi anlamak
miimkiin olursa, esasinda onun zevki yola yakin oldugu gériiliir. Bu durumu ibn
Tufeyl su sekilde izah etmistir:

Ibn Sina’ya gelince, o, Aristo’nun kitaplarinda yer alan meseleleri
acgiklamaya calisarak onun metoduna gore yorumlarda bulunmus ve es-Sifd adli
biiyiik eserini onun felsefi yolu iizere yazmistir. Kendisi bu durumu eg-Sifd’nin
Mantik boliimiinde agikladigr gibi kendi takip ettigi metodun Aristo’ya muhalif
oldugunu da orada agiklamustir. Hakikati arayanlarin Israkiye felsefesine dair
kaleme aldig: kitaba bagvurmalarini tavsiye etmistir.

Aristo’nun kitaplartyla es-Sifd’nin dikkatlice incelenmesine 6nem veren
kimseler Aristo’dan bize aktarilmayan bazi bilgi ve yorumlarin da es-Sifa’da
bulundugunu ancak bunlarin ¢ogu yerde benzestiklerini sdylerler.

Gerek Aristo’nun kitaplarina gerekse es-Sifd’nin igerdigi hakikatlere
dikkat edilmez ve sadece zahirlerine bakilacak olursa hi¢ birisinden istifade

9 ibn Tufeyl / Ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyamsi, s. 13-14.
10 fbn Tufeyl / Ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyanisi, s. 15-16.
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edilemez. Istenilen miikemmellige ulagilamaz. ibn Sina dogrudan dogruya kendisi
s6z konusu kitabin bag tarafinda bu hakikati gizleyememisgtir.*!

Biitiin bunlardan anlasildigina gére ibn Tufeyl, ibn Sina’nin gergekte
zevki yolu esas yol olarak gérdiigiinii ve bu haliyle farklilagtigini diisiinmektedir
ki bu nedenle Ibn Sina Ibn Tufeyl’in goziinde olumlu bir yere sahiptir.

Temel sorunumuz Ibn Tufeyl’in Ibn Sina yorumunun esaslari ve bu
konudaki tutarliligi olmayip daha ¢ok onun Ibn Sina’yr nasil gordiigii ve
Endiiliis’te Ibn Sina algisma dair nasil bir tabloya katki sagladig1 olsa da elbette
Ibn Tufeyl’in buradaki iddiali yorumlari irdelenmeye muhtagtir. Bu konuda
dikkat ¢eken bir yorum da Dimitri Gutas’a aittir. Ona gore ibn Tufeyl ibn Sina’nin
Megsriki felsefesi hakkinda es-Sifd’da gegen bilgilerle sinirlidir ve zaten sadece bu
eserdeki ilgili yerlere atifta bulunmaktadir. Ayrica Gutas’a gore Ibn Tufeyl
almtiladig1 metni garpitmakta ve buna dair ayrintih tahliller yapmaktadir.'? Ona
gore Ibn Tufeyl, Ibn Sina’nin el-fsdrdt’ta Hayy b. Yakzan hikayesinin rollerini
anlamaya dontik 6giitlerini takip ederek ortaya bir hikaye koymus ve bu hikayede
Ibn Sinaci epistemolojik semayr kullanarak sembollerle sistematigini
kurgulamustir. Bunda basarili olup olmadigi, Ibn Sina’nin epistemolojik teorisine
katilip katilmadigi vb. gibi hususlar tartisiladursun Gutas’a gore Ibn Tufeyl’in
yaninda Ibn Sina g6z ardi edilebilecek biri degildir ve kendi felsefi diisiincesi igin
Ibn Sina’dan yararlanmistir. Ibn Tufeyl’in amaci, islam felsefesinin hakim bir
ismi olan Ibn Sina’nmin goriislerinin, islam kelammin yine hakim bir ismi olan
Gazali tarafindan ona yoneltilen elestiriler dogrultusunda degistirilmesi suretiyle
zamana uygun bir sentezini sunmak olmusgtur.®

Biitiin bunlardan sonra sunu rahatlikla sylemek gerekir ki, ibn Tufeyl’in
Ibn Sina’ya bakisi olduk¢a olumludur. Her ne kadar bir niyet okumasi veya
yapilan ayrmtili tahliller Ibn Tufeyl’in Ibn Sina’y1 ¢arpitmak istedigi seklindeki
bir sonuca gotiirme gabasindaysa da Ibn Sina, Ibn Tufeyl igin kayda deger bir
filozof olup arastirilmaya, okunmaya ve hakkiyla bilinmeye degerdir.

Endiiliis’teki filozoflar igerisinde bize ibn Sina’nim felsefi yoniine dair en
kapsamli yorumlar1 Kurtubali filozof Ibn Riisd vermektedir. Elbette Ibn Riisd’iin
Ibn Sina’nin felsefi goriislerine dair kabul ve tenkit niteligindeki yaklagimlarmi
iceren caligmalar 6nemli bir yekiin teskil eder. Ancak biitiin bunlarla birlikte bizi
ilgilendiren yoniin ibn Riisd’iin Ibn Sina’ya genel anlamda nasil baktig1 ve ona
dair nasil bir algiya sahip oldugudur. Bu baglamda evvela Ibn Riisd’iin
Tehafiitii t-tehdfiit adli eserine bakmak gerekmektedir. Ibn Riisd burada

1 fbn Tufeyl / Ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyanist, s. 17.

12 Dimitri Gutas, Ibn Sina’nin Mirasi, Der. ve Terc. M. Ciineyt Kaya, Klasik Yayinlari,
[stanbul 2010, s. 97-100.

13 Gutas, Ibn Sina’nin Mirast, s. 104-112.
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Gazali’nin filozoflara yonelik elestirilerine cevap verirken Miisliiman filozoflara
dair bakis agisin1 da ortaya koymus olmaktadir. Bu eserde felasifeden kast
edilenlerden birinin Ibn Sina oldugu malumdur ve nitekim ibn Riisd, Gazali’nin
“akillardan g¢ikan seyler” ile ilgili konuda yalnizca Ibn Sina ve yandaslarinin
gortislerini reddettigini agik bir sekilde ifade ederek bu durumu belirtmektedir.'4
Ayrica Ibn Riisd’iin Gazali’yi elestirdigi noktalardan birisinin de onun ibn
Sina’nin kitaplarindan bagka hi¢ bir kitabi incelememis olmasidir.®™> Nitekim
Gazali’nin kendisi de Tehdfiitii'l-felasife’de Islam filozoflar1 arasinda
Aristoteles’i en iyi nakledip inceleyenlerin Ebu Nasr Farabi ve Ibn Sina oldugunu
ve kendisinin bu eserinde bu ikisinin Aristoteles’in 6gretisinden segip dogru
bulduklar1 goriisleri gegersiz kilmakla yetinecegini ifade etmektedir. Ayrica
Gazall soziin de uzayp gitmemesi i¢in filozoflarin &gretilerini bu iki kisinin
(Farabi ve Ibn Sina) nakli dogrultusunda reddetmekle yetinecegini sozlerine ilave
etmektedir.16

Dolayisiyla Ibn Riisd, Gazali’nin filozoflara dair sdylemlerini elestirirken
Gazali’nin karsisinda yer alanlardan biri olarak Ibn Sina’ya yakin durmus ve
onunla ilgili -onun baz fikirlerine katilmasa da- genel anlamda olumlu bir bakiga
sahip olmustur. Ornegin alemin ezeliligi mevzusunda Gazali’nin filozoflarin
Allah’in alemin yaraticis1 ve dlemin O’nun yapiti olduguna dair sdylemlerinin
aldatic1 oldugunu sdylemesi iizerine Ibn Riisd, Ibn Sina’y1 da kast ederek
filozoflara yonelik olumlu tutumunu su sozleriyle ifade etmistir: “Gazali’nin
sOylediklerinin, onlarin (filozoflarin) aldatmalarinin agik¢a ortaya konmasiyla hig
bir ilgisi yoktur. Tersine asil aldatmay1 Gazali, filozoflara sdylemedikleri s6zleri
isnat etmekle yapmaktadir.”’

Ibn Riisd, fikri manada Ibn Sina’yla catistigi kadar onunla paralel de
diisiinmektedir. Nitekim o, Gazali’nin Ibn Sina ve diger filozoflarin ilk nedenlide
¢oklugun bulunduguna dair goriislerine itirazlarim belirttikten sonra kendi
fikirlerini ortaya koymus ve bu konudaki sdzleriyle ibn Sina’nmn tarafinda
bulundugunu dile getirmistir. Ibn Riisd’e gore “Gazali, filozoflara yanls bir
goriisii mal etmek suretiyle bu konuda basariya ulasip, kendisine dogru yaniti
verebilecek bir kimseyi bulamayinca, bu durumdan seving duymus ve dolayisiyla
filozoflar i¢in baglayici bir¢ok imkansizliklar ortaya ¢ikmistir. Bos bir alanda
serbest¢ce hareket eden kimse elbette seving duyacaktir. Eger Gazali bu suretle

14 Ibn Riisd, Tutarsizhigin Tutarsizhigi (Tehdfiit et-Tehafiif), Cev. Kemal Isik - Mehmet Dag,
c. 1, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1998, s. 267.

15 Ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizlig1 (Tehdfiit et-Tehdfiit), c. 1, s. 284.

16 Gazzali, Filozoflarin Tutarsiziigr (Tehdfiitii’I-felasife), Trc. Mahmut Kaya - Hiiseyin
Sar1oglu, Klasik Yaynlari, istanbul 2005, s. 4-5.

17 ibn Riisd, Tutarsiziigin Tutarsizligi (Tehdfiit et-Tehdfiit), c. 1, s. 190. Bu konudaki diger
destekleyici ifadeler igin ilgili sayfanin devamina bakilabilir.

166



Endiiliislii Diisiiniirlerin ibn Sina’ya Bakis1

filozoflarmn goriiglerinin reddedilemeyecegini bilmis olsaydi, bundan bir seving
duyamazd:.”'®

Baska bir yerde de Ibn Riisd, Gazali’nin Ibn Sina hakkinda Allah’m bu
diinyada ve &tekisinde hig bir seyi bilmeyip yalnizca kendi 6ziinii bildigine dair
iddialarina cevap vermekte, bu konuda Ibn Sina’y1 savunan bir tutum sergileyerek
su ifadeleri sarf etmektedir: “Ibn Sina yalnizca Allah’mn ancak kendi 6ziinii bildigi
goriisliyle Oteki varliklari insanin bilgisinden daha {istiin bir bilgiyle bildigi
goriigiinii birlestirmek istemektedir; ¢linkii bu bilgi Allah’in 6ziiniin aymdir. (...)
Iste bu nedenledir ki onun bu séziinde hi¢ bir celiski bulunmadig1 gibi &teki
filozoflarin da bu s6zde utang duyacaklari hi¢ bir husus yoktur. Tersine bu, onlarin
hepsinin kabul ettikleri bir goriistiir ya da onlarin kabul ettikleri goriisiin zorunlu
bir sonucudur. Bu hususu kesinlikle kavrayacak olursan filozoflarmn ¢ogu
goriiglerinde Gazali’nin onlarla uyum halinde oldugu acik¢a goriildiigii halde
onun filozoflara sirf saldirmak amaciyla mal ettigi seylerin ne denli ¢irkin seyler
olduklarmi anlamis olursun.”*®

Ibn Riisd, Gazali’nin filozoflar1 kiifiirle sugladigi meshur ii¢ mesele
hakkindaki diisiincelerinde filozoflara, dolayisiyla Ibn Sina’ya dair olumlu
bakisini siirdiirmiistiir. Ibn Riisd’e gére Gazali, filozoflar1 ii¢ meselede kiifre
diismekle suglamistir. Birincisi, cismani hasr meselesi, ikincisi Allah’in tikelleri
bilmedigi iddias, {iciinciisii ise Alemin ezeliligi meselesidir. Ibn Riisd, cesetlerin
hasri konusunda filozoflarin goriislerini agikladigini ve bu konunun kuramsal
meselelerden biri oldugunu ifade etmis, Allah’in tikelleri bilmedigi konusunun
filozoflarin gorlisii olmadigmi, alemin ezeliligi fikrinde ise filozoflarm ezeli
kavramimi kelamcilarin filozoflan kiifiirle sucladiklart anlamda kullanmadiklarin
sdylemistir. Tbn Riisd, biitiin bunlara ragmen Gazali’nin, Tehdfiitii’l-feldsife
disindaki bir bagka kitapta da kiifiirle sugclamayi, sanki herkesin birlestigi bir
hususmug gibi siirdiirdiigiinii bunun da kangikliga diismek oldugunu ifade
ederek? Ibn Sina’dan yana bir tavir sergilemis olmaktadir.

Bunlara ilave olarak, yapilan bir ¢aligmada Ibn Sina’nin 6zellikle mantik
alaninda Ibn Riisd’{in Aristoteles insasina katkida bulundugu dile getirilmistir.
Tasavvur-tasdik ile suret-madde kavram ¢iftinde goriilen bu etkinin, Ibn Riisd’iin
serh ve telhislerinde kendisini farkli konularla da gdsterdigi ifade edilmistir. Ayni
caligmada ad1 gegen kavram ¢iftlerinin Aristoteles’in Arapgaya ¢evrilmis mantik

18 Ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizlig1 (Tehdfiit et-Tehdfiit), c. 1, s. 279.

19 Ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizlig1 (Tehdfiit et-Tehdfiif), c. 1, s. 401.

2 Ibn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhigi (Tehdfiit et-Tehdfiit), c. 2, s. 715. Ibn Riisd’iin bu
konudaki daha genis agiklamalari i¢in bkz. Ibn Riisd, Faslu I-Makal Felsefe Din Iliskisi,
Cev. Bekir Karliga, Isaret Yaymlari, Istanbul 1992, s. 80-116, 125-127; bn Riisd, Felsefe-
Din ligkileri Faslu’l-makal el-Kesf an minhdci’l-edille, Haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yaynlari, Istanbul 2013, s. 196-199.
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eserlerinde gegmemekle birlikte ibn Riigd’iin bu deyimleri Farabi ve Ibn Sina’dan
aldigim belirtmedigi vurgulanmustir. Ote yandan yapilan bu arastirmaya gore, ibn
Riisd mugalata mevzusunda Ibn Sina’nin mugalatay1 Aristoteles metinlerinin
oziine uygun olarak anladigini sdylemistir.?!

Elbette Ibn Riisd’iin Ibn Sina’min bazi fikirlerine karst oldugu
bilinmektedir. Hatta o, baz1 konularda Ibn Sina’y1 ciddi sekilde elestirmistir. Bu
elestirilerinin temelinde onun bazi konularda Aristoteles’in fikirlerine uymamasi
bulunmaktadir. Ornegin ibn Riisd, Ibn Sina’y1 Yeni-Eflatuncu “Bir’den ancak bir
cikar.” goriisiinii kabul etmesinden dolay1 elestirmekte ve bu fikrin Aristoteles’e
ait olmadigm ifade etmektedir. ibn Riisd, Ibn Sina ve Farabi’nin bu hataya
diismelerine anlam verememekte ve bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Bu
durumun Farabi ve Ibn Sina’ya nasil olup ta gizli kaldigina sasirmamak elden
gelmiyor; cilinkii onlar, bu tiir bos seyleri ilk sdyleyenlerdendir. Daha sonra
insanlar onlara uymuslar ve bu goriisii filozoflara mal etmislerdir. (...) Iste bu
nedenle, kitaplarinin birgok yerlerinde Gazali’nin, onlarin metafizikle ilgili
bilgilerinin saniya dayandigini sdylemesinde haklilik pay1 vardir.”??

Ibn Riisd’iin Ibn Sina’nin bdyle bir hataya diismesini anlayamamasi,
boyle bir seyi ona yakistiramamasi anlamimdadir ve bu yaklasim esasinda onun
gdziinde ibn Sina’nin 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
Ibn Riisd’{in ibn Sina’ya yénelik bu elestirileri ona dair olumsuz bir izlenime
sahip oldugu anlamina gelmemektedir.

Ibn Riisd’iin Ibn Sina’ya dair fikirsel elestirileri 6nemli galigmalara da
konu olmusgtur. Bu ¢aligmalardan birine gore bu elestiriler; anlama ve yorumlama
sorunu, yontem sorunu ve ilahiyat ve tabiiyyat ile ilgili bazi sorunlar olmak {izere
lic baghik altinda toparlanabilir. Tekrara diigmemek ve ¢aligmamizin amacinm
agsmamak i¢in bunlara kisaca deginmekle yetinecegiz. Anlama ve yorumlama
bashg altnda Ibn Riisd, Ibn Sina ve Farabi’yi Aristoteles’in goriislerini
anlamama, yanlis anlama, bagka goriislerle karistirma ve ¢arpitma gerekgeleriyle
elestirmektedir. Hatta onun bu konulara dair elestiri igeren kitaplar yazdig: da ileri
siiriilmiistiir.?® Fakat bu eserlerin elimize ulagmamis olmasi bize gore dikkate
deger bir durum olup oldukc¢a manidardir ve ibn Riisd’iin bu diizeyde elestiriler
sergileyip sergilemedigine dair bazi soru isaretlerini dogurmaktadir.

2L Ali Durusoy, “Ibn Riisd'iin Aristotales Insasinda Farabi ve Ibni Sina’nmn Katkilar1”, Dogu-

Bati lligkisinin Entelektiiel Boyutu: Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, Ed. M. Kazim Arican,
B. Ali Cetinkaya vd., Asitan Yayinlari, Sivas 2009, s. 292.

2 ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi (Tehdfiit et-Tehdfiif), c. 1, s. 275-276.

2 Omer Mahir Alper, “Ibn Riisd’iin Ibn Sina’yr Elestirisi: el-Fark beyne re’yeyi’l-
hakimeyn”, Divan, 2001/1, s.146-150; ibn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhigr (Tehafiit et-
Tehdfiit), c. 1, s. 283.
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Yontemle ilgili baslik altinda ise Ibn Riisd, ibn Sina’y1 kesin bilginin ve
hakikatin kriteri olan burhani kiyas yontemini kullanmamaktan dolay: siddetle
elestirmekte ve bdylece onu bu ydntemin kemal seviyesini temsil eden
Aristoteles’in  ¢izgisinden uzaklagmakla ve bdylece zanni goriislere veya
kelamcilarm yéntemlerine tibi olmakla suclamaktadir.?* lahiyat ve tabiiyyat
konularinda ise varlik-mahiyet iliskisi, varliklarin miimkinii’l-viicid, vacibu’l-
viiclid ve vacibu’l-viiclid bi-gayrihi seklindeki boliimlenmesi, isbat-1 vacib, sudlr
nazariyesi, bilfiil sonsuz varligin mevcudiyeti, nefsin hadis olusu, gok
cisimlerinin mahiyeti, kiilli ilim ile ciizi ilim arasindaki iliski gibi meselelerde Ibn
Sina’y1 elestirmis ve onun goriislerine katilmamistir.?

Dolayistyla bizi ibn Sina’ya dair yaklasiminda adeta farkli git-gellere
siiriikleyen Ibn Riisd’iin, Ibn Sina’nin metodunu ve birgok felsefi fikrini
elestirmesi, 0zellikle Aristoteles’i iyi anlamadiZina dair tenkitleri, yine de onun
Ibn Sina’ya kars1 olumsuz bir bakisa sahip oldugu anlamima gelmez. Zira ibn
Riisd’iin goziinde Ibn Sina hep dnemlidir ve onunla hemfikir oldugu konular da
vardir. Gutas’a gore de pek ¢ok konuda Ibn Sina ile ayn1 goriiste olmayan ibn
Riigd bile serhlerinde onunla olan fikir ayriligim1 savunmak i¢in kesin deliller
koymak durumunda kalmistir. Ciinkii Ibn Sina Dogu ve Bati diinyasinin en
muteber felsefe {istadidir ve kolayca hice sayilabilecek biri degildir.?® Iste bu
nedenle Ibn Riisd’{in yaklasimi, -Aristoteles’ten ilham alarak- kanaatimizce su
sonuca ¢ikmaktadir. Ibn Riisd, Ibn Sina’y1 sevmektedir fakat hakikati ondan daha
¢ok sevmektedir.

Endiilis’iin farkli bir simasi ve filozof-sufi kimligiyle 6ne ¢ikan
Miirsiyeli Abdulhak ibn Seb‘in’in (6.1270) Biiddii 'I-Grif adli eserinde filozoflara
yonelik ifadeleri bizim igin olduk¢a &nem arz etmektedir. ibn Seb‘in genelde
filozoflara yonelik sert sdylemlerde bulunmus ve bunlardan Ibn Sina da nasibini
almistir. Nitekim Ibn Seb‘in, yapmis oldugu hakikat smiflandirmasinda
filozoflar, kendi yolu olan ve “tahkik” derecesi diye nitelendirdigi seviyeye
ulagsamayan gruplar icerisinde degerlendirmis; bu dereceye ulasamayan
filozoflardan biri olarak da Ibn Sina’y1 gdstermistir.?”

24
25

Alper, “Ibn Riigd{in Ibn Sina’y1 Elestirisi: el-Fark beyne re’yeyi’l-hakimeyn”, s. 150-154.
Bu konudaki ayrintilar igin bkz. Alper, “Ibn Riisd’in Ibn Sina’y1 Elestirisi: el-Fark beyne
re’yeyi’l-hakimeyn”, s. 154-171; Oya Simgek, Yasar Aydimli, “ibn Riisd’{in ibn Sina’y1
Elestirisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 17, sy. 1, 2008, s. 283-296;
Ibn Riisd, Tutarsiziigin Tutarsiziigr (Tehdfiit et-Tehdfiif), c. 1, s. 267. Bu konulardaki
elestiriler igin ayrica bkz. Omer Bozkurt, Gazdli ve Ibn Riisd’de Imkan Imkansizlik ve
Zorunluluk, Yayimlanmams Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2009.

26 Gutas, /bn Sina’'mn Mirasi, s. 111.

27 [bn Seb‘in, Risaletu’I-fakiriyye, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, Tahkik: Abdurrahman Bedevi,
Daru’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terciime, Kahire 1956, s. 6-7.
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[Z- 3

Buna ilave olarak, Ibn Seb‘in’in Ibn Sina’ya yonelik elestirileri daha gok
hakaret ciimleleriyle karsimiza gikmaktadir. Ona gore Ibn Sina, safsata yapan, lafi
cok, faydasi az biridir. Yazmis oldugu eserlerin bir faydasi yoktur. Mesriki
felsefeyi anladig1 zannedilen ancak birakin anlamayi o felsefeden iizerinde biraz
koku dahi tagimayan birisidir. Eserlerinin ¢ogu Eflatun’un kitaplarindan izler
tagir. Onun soziine itibar olunmaz, es-Sifd en meshur eseridir ancak bu eser de
birgok belirsizliklerle doludur. Siikran bor¢lu oldugu Aristoteles’e muhalif
davranmustir. flahiyat, el-Isardt ve't-tenbihdat, Hayy b. Yakzan gibi en giizel
eserlerinde, Eflatun’un Kanunlart ve sifilerin sozlerinden alintilar ve
etkilenimler vardir. Medeniyet ve felsefi arastirmalar i¢cin de aym1 durum so6z
konusudur ve bu konularda da onun soziine itibar edilmez.?®

Goriildiigii tizere filozof-sufi kimligi ve kendine has tarziyla Ibn Seb‘in’in
gdziinde Ibn Sina acik bir sekilde olumsuz bir izlenime sahiptir. Ona gore ibn
Sina’nin filozoflugu ve hatta felsefeyi anladigi bile tartigmalidir. Onu itibar
edilmez biri olarak goren Ibn Seb‘in, Ibn Sina’min Mesriki felsefeyi de
bilmedigini diisiinmektedir.

Tunus’ta dogmus ancak yasantisimin belli donemlerinde Endiiliis’te
bulunmus ve Endiiliislii hocalardan ders almis olan Magribli®® biiyiik Islam
diisiiniirii Ibn Haldun (6.1406) ise ibn Sina hakkinda az sayida olumlu ciimle sarf
etmekle birlikte elestiri niteligindeki sozleri biraz daha fazla olan biridir. Nitekim
Ibn Haldun Mukaddime’sinde pek cok kisinin felsefe ilminde zirveye ulastigini
ancak bunlardan bir kacinin gséhret bulup tanindigini ifade etmis, bu sahislardan
birinin de Dogu diinyasinda ibn Sina oldugunu belirtmistir.?° Ibn Haldun, ibn
Sina’nin eg-Sifd@’smin kapsamli bir eser oldugunu, onun diger eserlerinde de bu

28 Ibn Seb‘in, Biiddii’l-drif Tahkik: Corc Ketture, Daru’l-Endelus-Daru’l-Kindi, Beyrut
1978, s.144. Tbn Seb‘in’in genelde filozoflara ve 6zelde de Ibn Sina’ya dair goriislerinin
ayrmtilar igin bkz. Birgiil Bozkurt, “Endiiliislii Filozof-Stfi ibn Seb‘in’e Gore Hakikati
Arayanlar”, ISTEM: Isldm San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, c. V11, yil 2009,
sy. 14, s. 283-309; Birgill Bozkurt, “Ibn Seb’in’in Felsefe ve Filozoflara
Bakis1”, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol
— M. Enes Kala, YBU Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 2014, s.
441-453.

Magrib, Endiiliis’le iliskili olan bir cografya pargasidir. Tarihsel agidan Magrib ve

Ispanya’nin giineyinde kurulan devletler her iki bolgeye birden hakim olduklar igin

29

genellikle bu bdlgelerin ikisi de Endiiliis olarak nitelendirilmistir. Bkz. Siileyman Uludag,
“ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 19, 1999, ss. 538-543; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlar: Sivasi Tarih, s. 28, 33; Ibrahim Harekat, “Magrib”, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 27, 2003, s. 314. Bu nedenle ibn Haldun’u Endiiliisli diisiinirler
icerisinde degerlendirmekte bir sorun bulunmamaktadir.

30 [bn-i Haldun, Mukaddime, c. II, Cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagani, Ankara
2004, s. 689.
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kitabindaki goriislerini 6zetledigini diisiinmektedir. Onun bu konudaki ifadeleri
su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:

Aristo’nun bu konulardaki (tabiiyyat/tabii ilimler) kitaplar1 insanlarin
ellerinde mevcuttur ve Me‘miin zamaninda diger felsefi kitaplarla birlikte bunlar
da terciime edilmistir. Daha sonra insanlar bu eserleri esas alarak ve onlarin serh
edilmesi niteliginde eserler yazmislardir. Bunlarin en kapsamlis1 ibn Sina’nin Sifé
isimli eserinden yazdiklaridir. Daha once sdyledigimiz gibi bu eserde felsefi
ilimlerin yedisini de ele almistir. Sonra bunu Necdt ve Isdrdat isimli kitaplarinda
ozetlemistir. Ibn Sina bircok meselede Aristo’ya muhalefet etmis ve 0
meselelerde kendi goriisiinii soylemistir. (...) Dogulu bilginler Ibn Sina’nin [sdradt
isimli eserine biiyiik ilgi gdstermislerdir.3!

Goriildiigii iizere bu ifadelerinde Ibn Haldun, Ibn Sina’ya ve onun
eserlerine dair genel olarak olumlu bir tutum sergilemektedir. Ancak bu olumlu
tutumuna ilave olarak Ibn Haldun’un ibn Sina’ya yénelik elestirileri de olmustur.
Bunlarin basinda ibn Sina’nin peygamberlikle ilgili fikirleri gelmektedir ve Ibn
Haldun’un bu konudaki elestirileri su sekildedir: “Bu konuda Ibn Sina’nin
sOylediklerine aldirma. O, peygamberligi, hayalin, hayali suretleri miisterek
algiya gondermesiyle gerceklesen riiya seviyesine indirgiyor. Oysa
peygamberlere vahiy olarak gelen kelam, riiyadaki kelamdan daha siddetlidir.”%?

Ibn Haldun’un bir elestirisi de Ibn Sina’nin mutasavviflarin sézlerinde yer
alan “kutup” kavramina dair [sdrdt adli eserinde sarf ettigi ifadelerle®® ilgilidir.
Ibn Haldun bu ifadelere atifta bulunarak, “Bu ne akli ne de ser’i bir delile
dayanmiyor. Sadece bir ¢esit hitabettir. Diger taraftan bu s6z, imamlarin birbirine
varis olduklarini iddia eden Siilerin sozlerinin de aymsidir.”3* demekte ve bu
konuda Ibn Sina’nin gériisiiniin zayif oldugunu sdylemektedir.

Ibn Haldun’un Ibn Sina’ya dair sozleri kimi zaman oldukca
sertlesmektedir. Ona gére Ibn Sina, Aristoteles’in ilahiyata dair goriislerini takip
ederek Allah’in saptirdigi kisiler igerisinde yer almustir. ibn Haldun’a gore
Aristoteles’ten sonra Miisliiman filozoflar bu goriisleri almislar ve ¢ok az istisna
disinda admmi adimma onun izinden yiirimiiglerdir. Bu durum Abbasi
halifelerinin eski filozoflarin kitaplarini Yunancadan Arapgaya g¢evirmeleriyle
gerceklesmistir. Misliimanlardan pek ¢ok kisi bu kitaplari okumus, ilim yolunu
tutanlardan Allah’m saptirdiklart bu goriisleri benimsemisler, onlar1 savunmak

31 ibn-i Haldun, Mukaddime, c. Il, s. 705.

32 bn-i Haldun, Mukaddime, c. Il, s. 667.

3 Muhtemelen Ibn Sina’nin el-Isdrdt ve t-tenbihdt eserinin “Ariflerin Makamlarr” adli
“Dokuzuncu Namat™ta sarf ettigi sozlerini kast etmektedir. Bkz. Ibn Sina, Isaretler ve
Tembihler (el-Isdrdt ve t-tenbihdt), Cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli,
Litera Yaymncilik, Istanbul 2005, 5.182-190.

34 ibn-i Haldun, Mukaddime, c. Il, s. 677.
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icin miicadeleye girmisler ve teferruata iligkin meselelerde anlagmazliga
diigmiiglerdir. Onlarin en meshurlarindan ikisi dordiincii yiizyilda Seyfu’d-devle
déneminde yasamus olan Ebu Nasr Farabi ile Isfehan’da Biiveyhogullari
devletinde besinci yiizyillda Nizamulmiilk zamaninda yasamis olan Ebu Ali bin
Sina’dir.%®

fbn Haldun’un bu yaklasimlara bakildiginda onun ibn Sina’ya karsi
olumlu-olumsuz arasinda bir bakisa sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim ibn
Haldun, Ibn Sina’y: fikirsel diizeyde bazi konularda elestirmekte fakat bunun
yaninda onu felsefe alaninda sohrete ulasmis ve linii yayilmis biri olarak da
tanimlamakta, Ibn Sina’nin 6zellikle es-Sifd adli eserine deger atfetmektedir.
Bununla birlikte kimi yerde Ibn Sina’y1 Aristoteles’e muhalefet etmekle niteleyen
Ibn Haldun, kimi yerde de onu Aristoteles’i takip etmekten dolay1 sapitan biri
olarak gormekte ve bdylece c¢eligkilere de diismektedir. Biitiin bunlardan
cikaracagimiz sonug sudur ki; Ibn Haldun Ibn Sina’ya yonelik bakisinda daha ¢ok
olumlu ve olumsuz arasinda bir yere konumlandirilabilir.

Burada Endiiliislii Miisliiman diisiiniirlerin ibn Sina’ya dair ortak bir
tartisma konusunu dikkatlere sunmak gerekir. Bu da Ibn Sina’nin Aristotelesci
olup olmadigina dair tartismalardir. Bilindigi iizere Ibn Riisd, Ibn Sina’y1
Aristoteles’i anlamamakla ve yanls anlatmakla elestirmisti. Ibn Seb‘in de onun
Aristoteles’i takip ettigini sandiginmi fakat esasinda Platon ¢izgisinde oldugunu
sdylemisti. Ibn Tufeyl ise Ibn Sina’nin Aristoteles yolunda olusuna dair geliskili
ifadeler kullansa da onun yolundan farkli bir yolda olduguna dair daha bir
1srarctydi. Ibn Haldun ise biisbiitiin tereddiitte olup bir yerde onun Aristoteles’e
mubhalefet ettigini sdylemis, bir yerde de Aristoteles’in fikirlerine sarilmakla
sapiklifa distigini ileri slirmiistiir. Bu kadar farkli degerlendirmeler
gostermektedir ki, Endiiliislii Miisliiman filozoflar i¢in Ibn Sina’nin Aristoteles
karsisindaki tavrina dair genel kanaat onun Aristoteles’in tam bir takipgisi
olmadig1 seklindedir. Ancak kendi aralarindaki farkli yaklagimlar, onlarin
hepsinin Ibn Sina’ya dair kapsamli bir bilgiye sahip olmadiklarm da
gostermektedir.

1.2. Endiiliislii Miisliiman Tarih¢i ve Tabakit Yazarlarina Gore ibn
Sina

Endiilislii filozoflarin bu kanaatlerine ilave olarak Endiiliislii tarihgi ve
tabakat yazarlarmin Ibn Sina’ya dair ne tiir kayitlarda bulunduklarma deginmek
de bize ibn Sina’nin Endiiliisliiler géziinde nasil bilindigine dair 6nemli veriler
saglayacaktir. Bu ¢ercevede yaptigimiz arastirmalar ve taramalar neticesinde
tarihsel olarak Ibn Sina’dan sonra gelen Ibn Beskuval’in (6.1183) Kitabu s-sila fi
ahbari eimmeti’[-Endelus, Humeydi’nin Cezvetu’[-muktebes, Feth b. Hakan’in

35 {bn-i Haldun, Mukaddime, c. 11, s. 758-759.
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(6.1135) Kalaidu lI-ikydn ve Matmahu ' l-enfiis ile Dabbi’nin (6.1203) Bugyetu I-
miiltemis adli eserlerinde Ibn Sina’ya dair bir bilgiye rastlayamadik. Bu konuda
ulasabildigimiz kadariyla ibn Sina ile ilgili olarak Endiiliislii Lisanuddin ibn
Hatib’in (6.1374-5) el-fhdta fi ahbdri Girnata adh eseri ile Fasli biyografi alimi
Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari’nin (6.1632) Nefhu't-t1b adli
eserinde bazi bilgilere rastladik.

Buna gére Lisanuddin Ibn Hatib, Malaka (Malaga) ahalisinden Ahmed b.
Ibrahim b. Ahmed b. Safvan’in hayatin1 anlatirken, bu kisinin ibn Sina’nin Ruh
Kasidesi’yle karsilagtirmalarmin bulundugu bir siirine yer vermektedir.®® Yine
Ibn Hatib, Ali b. Abdullah en-Numeyri Siisteri’nin Ibn Sina’dan bahseden bir
siirini de bizlere aktarmaktadir.®” Ahmed b. Muhammed el-Makkari (6.1632) ise
Nefhu #-t16 adli meshur eserinde Lisanuddin fbn Hatib’in Endiiliislii ibn Ciibeyr
hakkinda verdigi bilgileri aktarip bunlar icerisinde onun bir beyitine dikkat
cektigini ifade etmekte, bu beyit igerisinde ibn Sina’nin isminin de gectigini
sOylemektedir. Bu beyit su sekildedir:

Zamanimizda bir firka zuhur etti

Onun zuhuru zamanimiz i¢in ugursuzluktur

Dinde taklit etmedi ancak

Ibn Sina ve Ebu Nasr’in yolunu.

Beyitten anlasildigina gore Ibn Sina, ortaya ¢ikisi ugursuzluk olarak kabul
edilen bir firka tarafindan dinde izlenen biri olarak gosterilmistir. Endiiliislii Ibn
Cubeyr’in Ibn Sina’ya olumlu bakmadigi bu siirden net bir bigimde
anlasilmaktadir.

38

Ayrica Makkari, mezkir eserinde Ibn Sina’nin isminden ve eserlerinden
ayrica sdz etmektedir. O, Ibn Sina’ya daha gok hayat hikayelerini inceledigi
isimlerin ibn Sina ve eserleriyle olan ilgileri ¢ercevesinde yer vermistir. Ornegin
Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Harrali’nin ibn Sina’nin Necdt m1 okutturdugunu
ve bu eseri halka halka elestirip reddettigini ifade etmistir. Makkari, Harrali’nin
ayn1 zamanda iyi bir Maliki mezhebi alimi oldugunun, tefsir ve usul-u fikihla ilgili
eserler yazdiginin ve mantik, tabiiyyat ve ilahiyat hakkinda da c¢alismalar
yaptiginim sdylendigi bilgisini de bizlere aktarmaktadir.®

Bu bilgilerden anlasildigi kadartyla Endiiliislii tabakat sahipleri ve
tarihgilere gore Ibn Sina meshur bir filozof olmakla birlikte Endiiliis’{in baz1 sair

% Lisanuddin ibn Hatib, el-ihdta fi ahbdri Gurnata, c. 1, Thk. Muhammed Abdullah Ginan,
Kahire 1973, s. 229.

87 Lisanuddin ibn Hatib, el-fhdta fi ahbéri Girnata, c. |, s. 211.

38 Ahmed b. Muhammed el-Makkari et-Tilimsani, Nefhu t-tib min gusni’l-Endeliisi r-ratib,
thk. Thsan Abbas, c. II, Dar-u Sadir, Beyrut 1988, s. 385.

39 el-Makkari, Nefhu't-tb, c. 11, s. 187-188.
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ve alimleri tarafindan kimi zaman kotii bir izlenim verilen, kimi zaman da fikirleri
nedeniyle elestirilen biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

1.3. Endiiliislii Yahudi ve Hiristiyan Filozof ve Diisiiniirlere Gore ibn
Sina

Endiiliis’te Miisliimanlarla birlikte yasayan Yahudi ve Hiristiyan filozof
ve diisiiniirlerin kanaatlerine bakmak, Ibn Sina’nin Endiiliis’teki algilanis
bi¢imine dair énemli ipuglar1 verecektir. Bu noktada evvela Fuat Sezgin’in bir
tespitine dikkat ¢ekerek baglamak yerinde olacaktir. Ciinkii Sezgin’e gore daha X.
yiizyilda Iber yarimadasinda tek tiik goriilmeye baslayan Arapga kitaplarm
Latinceye terclimelerinin etkisiyle de Toledo’da “Arapca Aristoteles”in yogun bir
resepsiyonu  gerceklesmistir.  Bu dalgayla Avrupa’ya ulasan peripatetik
ansiklopediyi Schipperges “Yeni Aristoteles” olarak nitelendirmektedir. Bu eser
Ibn Sina’nin es-Sifd adli eseridir.*> Goichon’a gore de Toledolu veya Tuleytula’l
Piskopos Raymond, Yunanca ve Arapga temel eserleri Hiristiyan aleminde
tanitmak i¢in Ispanya’da bir miitercimler koleji kurmustu. Bu terciimeler 6zellikle
1130 ve 1150 yillart arasinda ardarda yapilmis, XIII. yiizyilin ilk yarisina kadar
devam etmistir. Bu terciimelerin tiptakilere nazaran Islam felsefesine ait eserlerde
daha iyi oldugu gériilmektedir.*

Bu tablo Endiiliislii gayrimiislimlerin Islam filozof ve diisiiniirlerinin
eserlerine ve tabi ki Ibn Sina’nin da calismalarina déniik bir ilgi igerisinde
olduklarin1 agik¢a gostermektedir. Spesifik orneklerde de bu ilgi karsimiza
cikmaktadir. Ornegin Kurtubali Yahudi filozof Musa ibn Meymun (6.1204) her
ne kadar Ibn Sina’nin, eserleri ve diisiinceleri agisindan Farabi’den sonra geldigini
ifade etse de onu yeni fikirler ortaya koyan seckin bir filozof olarak gérmektedir.
Unlii eseri Delaletii’l-hdirin’i Ibraniceye terciime eden ibn Tibbon’a yazdig
Arapga mektupta Ibn Meymun bu durumu soyle dile getirmektedir: “Ali Tbn
Sina’nin eserleri ise ince tedkik ve dikkatli bir segme mahsulii iseler de Ebu Nasr
Farabi’nin kitaplar1 gibi degildir. Gene de insana dikkatli bir aragtirma yapmada
faydal olabilirler.”*?

40 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, c. I, Cev. Abdurrahman Aliy, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi A.S. Yayinlari, Istanbul 2008, s. 95.

4 A. M. Goichon, /bn Sina Felsefesi ve Ortacag Avrupasindaki Etkileri, Cev. Ismail Yakat,
Otiiken Yaymlari, Istanbul 2000, s. 85-86.

Shlomo Pines, “Translator’s Introduction the Philosophic Sources of the Guide of the
Perplexed”, Moses Maimonides, The Guide of The Perplexed, Trans. Shlomo Pines, The
University of Chicago Press, Chicago 1964. s. 10; Hiiseyin Atay, “Ons6z”, Musa Ibn
Meymun, Deldletii’l-héirin iginde, Tbranca’dan Arapcaya Cev. ve Haz. Hiiseyin Atay,
AUIF Yaymlari, Ankara 1974, s. 16; Alain de Libera, Ortacag Felsefesi, Cev. Ayse
Meral, Litera Yayincilik, istanbul 2005, 5.199.
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Ibn Tibbon’a génderdigi mektubunda bazi gekincelere ve hatta bazi
giivensizliklere vurgu yapan Ibn Meymun’a gore Ibn Sina Aristotelesci okula ait
olarak diisiiniilen yegéne segkin filozoftur. Kesin bir bakis acisindan bu tavir
oldukca anlasilabilir bir durumdur. Ciinkii onun kendi belirtmesinde Ibn Sina tam
olarak Peripatetik degildi, bilakis o, bu gelenekten bagimsizliginin iizerinde
onemle durmaya meyletti. Ilaveten Ibn Sina siiphesiz yeni fikirler ortaya koydu.*

Dolayistyla ibn Meymun iizerinde Ibn Sina’nin etkileri olmustur. Bu
etkilerin vahiy anlayis1 ve zorunlu varlik kavrami ¢ercevesinde oldugu da ileri
siiriilmiistiir. Vahiyle baglantili olarak Tbn Meymun’un, niibiivvet anlayisinda
Farabi ve Ibn Sina’nin kullandig1 teorik yaklagim ile kavramlari kullandig1 dile
getirilmistir. Ayrica insanin sosyal bir varlik olusu, is béliimiiniin zorunlulugu ve
dini bir hukukun ve peygamberligin toplum igin gerekliligi hususlarinda da ibn
Meymun’un ibn Sina’y1 takip ettigi vurgulanmustir. fbn Meymun’un, bilgi ve
vahyin izahinda kullandig1 hads, ittisal, faal akil ve miitehayyile kavramlarinda
Ibn Sinac1 bir igerik oldugu da ifade edilmistir.** Tbn Meymun’un zorunlu varlik
konusunda ise ibn Sina’dan etkilenmesi kadar ayristigi yerler de vardir. Bu
noktada onun zorunlu varliga ulasma noktasinda Ibn Sina’dan farklilastig1, ancak
zorunlu varligin ilk varlik ve ilk sebep olusu, zorunlu varligin 6zellikleri, cisim
olmadigi, tek olmasi, birligi, sebepsiz olusu ve sif fiil olmasi, kuvvelik
tagimamast vs. gibi konularda ise onunla ortak yaklasgimlar sergiledigi
kaydedilmistir.*> Fakat bizce dzellikle zorunlu varlik konusunda ibn Meymun’un
Ibn Sina’dan etkilenimine dair ayrintili ve ince galismalarin tekrar yapilmasi
gerekmektedir. Zira burada dile getirilen benzerlikler, baska filozoflarla da iligki
kurulmasim gerektirebilir.

Ibn Sina’nm skolastik filozoflar ve din adamlar tarafindan tanmnmaya
basladig1 dénem XII. yiizyilin ikinci yarismna rastlar. Ibn Sina’nin daha yakindan
bilinmesi ise Sifd 'min bazi1 béliimlerinin Yahudi miitercim Ibn Davud (Johannes
Hispanus) (6.1180) tarafindan Latince’ye terclime edilmesiyle séz konusu
olmustur.*® Bu Yahudi filozof, Abraham Ibn Daud veya Ibrahim b. Davud et-
Tuleytuli olarak bilinmekte olup 1180 yilinda vefat etmistir. Ibn Davud’un
eserlerinde Ibn Sina’nin etkileri agik¢a goriilmektedir.*” Nitekim Ibn Davud’un
Sifa’nm terciimesini yaptigi boliimlerden ilki, Ibn Sina’nin biyografisini bize

4 Pines, “Translator’s Introduction the Philosophic Sources of the Guide of the Perplexed”,

S. 43.

44 Atilla Arkan, “Ibn Sina’nin Ibn Meymun Uzerindeki Etkileri”, Uluslararas: Ibn Sina
Sempozyumu Bildirileri, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaynlari, Istanbul
20009, s. 346-347.

4 Arkan, “Ibn Sina’nin ibn Meymun Uzerindeki Etkileri”, s. 349-350.

46 H. Bekir Karliga, “Ibn Sina-Etkileri”, Did, yil 1999, c. 20, s. 348.

47 Angel Gonzales Palencia, Tarihu’l-fikri’l-Endeliisi, Cev. Hiiseyin Munis, Mektebetu’s-
Sikafeti’d-Diniyye, s. 500.
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birakan &grencisi Ebu Ubeyd el-Ciizcani’nin (X. yiizyil) Sif@’nin baslangic
kismia yazdigi kisa giristir. Ikincisi ise Sifd 'nin Mantik boliimii ile ilgili olan ilk
risale ya da Kitabu’l-Medhal’dir. Avrupa Ortagag diistiniirleri bu risaleyi
muhtemelen bilmekteydiler. Mantik béliimiiniin bu kismi Porphyry’nin /sagoji’si
lizerine yapilmis bir serh idi.*® Diger yandan Ibn Davud, Sifd min “Tabiyyat”
boliimiiniin V1. Kitab1 olan Kitabu 'n-Nefs’i, De Anima Liber Sexius Naturalium
ad1 altinda Latinceye ¢evirmis ve bu eseri donemin Toledo Baspiskoposu Jean’a
takdim etmistir. Daha sonraki dénemlerde eserin ¢esitli boliimlerinin terciimeleri
yapilmgtir.4°

Katalonya’da yasamis olan Endiiliislii Yahudi diisiiniir Isaac Albalag
(6.1270) ise Ibn Sina’ya elestirilerde bulunan énemli bir sahsiyettir. Gazali’nin
Mekdsidii’I-felasife adl eserini Ibraniceye terciime etmis olan Albalag, Farabi ve
Ibn Sina’ya bakis agis1 noktasinda Gazali ile ayn1 dogrultuda diisiincelere sahip
olmus ve Ibn Sina’y1 Aristoteles’in yolundan ayrildigi konusunda tenkit
etmistir.° Albalag ile birlikte, Moses Narboni (6.1362) ve Moses ben Judah gibi
Aristoteles¢i  Yahudi diisiiniirler Gazali’nin Ibn Sina’min bilimine dair
aciklamalarma ydnelmislerdir. Ancak onlar bunu 6zellikle Ibn Riisd’iin biliminin
ogretilmesinde bir basamak olarak kullanmislardir. Onlara gére en iyi bilim ibn
Riigd tarafindan yorumlanmis olan ve sadece Aristoteles’e ait bilimdi. Doga
biliminin ciddi 6grencileri i¢in bagkasina bakmak igin bir neden yoktu.5!

Unlii Yahudi miitercim ailesi Ibn Tibbon’lar ve Kalonymus ben
Kalonymus (6.1328) gibi basta gelen miitercimler ibn Sina’nin bilimini ve
Gazali'nin buna dair farkli agiklamalarmi Ibraniceye ¢eviri konusuna ilgi
duymamuglardir. Bunda Kalonymus’un Joseph Ibn Kaspi’ye (6.1340) génderdigi
mektubunda Ibn Sina’y1 “nemli filozoflar” olarak nitelendirdigi filozof grubu
icerisinde gérmemesinin etkisi biiyiiktiir. Bu goriigler Aristoteles¢i bir diigiiniir
olan ve ibn Sina’nm bilimle ilgili yazilarmi kullanmayan ibn Kaspi tarafindan

48 Josep Puig, “Islam Felsefesinin Hristiyan Ispanya’daki Seriiveni (1200’e Kadar)”, Islam

Felsefesinin Avrupa’ya Girigi iginde, Charles E. Butterworth - Blake Andree Kessel, Cev.
Omer Mahir Alper - Ayse Meral, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2001, s. 27; Bekir Karhiga,
Islam Diisiincesi’nin Bati Diisiincesi 'ne Etkileri, Litera Yaymcilik, stanbul 2004, s. 343.
Puig, “Islam Felsefesinin Hristiyan Ispanya’daki Seriiveni (1200’e Kadar)”, s. 28;
Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bati Diisiincesi’ne Etkileri, s. 352; Karliga, “ibn Sina-

49

Etkileri”, c. 20, s. 348. Ibn Sina’nin eserlerinin Latince gevirileri hakkinda ayrica bkz.
Karliga, [slam Diisiincesi’'nin Bati Diigiincesi’'ne Etkileri, s. 339-365; Goichon, /bn Sina
Felsefesi ve Ortagag Avrupasindaki Etkileri, s. 86.

50 de Libera, Ortagag Felsefesi, s. 210-211.

51 Steven Harvey, “Arabic into Hebrew: The Hebrew Translation Movement and the
Influence of Averroes upon Medieval Jewish Though”, The Cambridge Companion to
Medieval Jewish Philosophy, Ed. Daniel H. Frank and Oliver Leaman, Cambridge
University Press 2003, s. 269-270.
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paylasildig: gibi Gersonides (6.1344) tarafindan da paylasilmistir. Ayni yaklagim
Isaac Albalag, Moses Narboni ve Moses ben Judah gibi diisiiniirlerde de kargimiza
¢ikmaktadir. 52

Ibn Sina’min fizik ve metafizigi ise XIV. yiizy1l Yahudi miitercimlerinden
Todros Todrosi’nin Necdt terclimesi vasitasiyla 1340 dolaylarindan itibaren
Yahudi okuyuculara direkt olarak ulastirilmistir. Bununla beraber Barcelonali
Yahudi filozof Hasdai Crescas’tan (6.1411) once Aristotelesci bilimi arastirmak
ve anlamak isteyen Yahudi okuyucular iizerinde Ibn Sina’nin az bir etkisi s6z
konusuydu. Crescas’tan sonra XV. yiizyilda Gazali’nin Mekdsidii’l-feldsife’si
Yahudiler arasinda Aristoteles¢i bilimin en meshur tek ¢alismasi olarak ortaya
cikmigtir. 53

Bu bilgiler 15181nda bir degerlendirme yaptigimizda, Endiiliisli Yahudi
filozof, diigiiniir ve miitercimlerin Ibn Sina’ya bakislarimin olumlu ve
olumsuzlukta bir denge arz ettigi sdylenebilir. Ornegin ibn Meymun i¢in ibn Sina
onemli ve faydalamlabilecek biridir. Aristotelesgiligi ibn Meymun’a gére de
tartisilan Ibn Sina’nin Ibn Meymun iizerinde nemli etkileri olmustur. Yine Ibn
Davud’un Ibn Sina’nin eserlerine oldukga ilgi duydugu ve bunlarin bir kismini
cevirdigi artik bilinen bir husustur. Isaac Albalag, Moses Narboni ve Moses ben
Judah gibi kisiler ise Gazalici bir yaklasimi benimseyip ibn Sina’y1 elestirmis ve
ilging bir bigimde onlar da Ibn Sina’y1 Aristoteles ¢izgisinden sapmus biri olarak
gormiislerdir. Tbn Tibbon’lar ve Kalonymus ben Kalonymus, Ibn Kaspi ve
Gersonides gibi diisiiniirler de Ibn Sina yerine Gazali’yi tercihe meyletmislerdir.
Ancak bu vesileyle mezkiir sahislarin Ibn Sina ile de ilgilendikleri ifade edilmesi
gereken bir husustur. Todros Todrosi ve Hasdai Crescas’m Ibn Sina’ya ilgileri
olsa da bunlardan sonra Ibn Sina etkilerinin azaldig1 séylenebilir.

Endiiliislii Hiristiyanlar igerisinde de Ibn Sina’ya ilgi duyan 6nemli
miitercim ve diisiiniirler olmustur. Esasinda Latin Ibn Sinaciligmin temellerini
oncelikle Ibn Sina’nin eserlerini Latinceye terciime eden miitercimler atmistir. Bu
isimler bir yandan ibn Sina’nin eserlerini Latinceye terciime ederken diger yandan
da onun goriigleri dogrultusunda eserler yazmislardir® Bunlar igerisinde en 6nde
geleni Dominicus Gundissalinus’tur (6.1190). Gundissalinus; Kindi, Farabi, Ibn
Sina, ibn Riisd ve Gazali gibi Miisliiman filozoflarin eserlerini terciime ettigi gibi
kendisi de bunlardan ilham alarak eserler yazmistir. Onun en ¢ok etkilendigi
diisiiniir ise Ibn Sina’dir. Gundissalinus De Prosessione Mundi adli eserinde
Hristiyan kozmogonisindeki yaratilis olaymi Ibn Sina ve Ibn Cabirol’un (6.1058)

%2 Harvey, “Arabic into Hebrew: The Hebrew Translation Movement and the Influence of
Averroes upon Medieval Jewish Though”, s. 269-270.

5 Harvey, “Arabic into Hebrew: The Hebrew Translation Movement and the Influence of
Averroes upon Medieval Jewish Though”, s. 272.

5 Karliga, “Ibn Sina-Etkileri”, c. 20, s. 349.
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goriisleri dogrultusunda ele almistir. Burada 6zellikle Ibn Sina’nin kozmogonisini
Hiristiyan verileriyle bagdastirmay1 denemisse de bu kozmogonin kabulii biraz
zor olmustur. Gundissalinus De Immortalitate Animae adli eserinde de Ibn
Sina’nin Kitabu n-Nefs’i dogrultusunda bir ruh anlayis1 ortaya koymustur.
Gundissalinus bu eserde ilkin ruhun varliginin Ibn Sina’ya ait delillerini ele almus
ve onlar1 yeri geldike¢e terciime etmistir. D1 alemle irtibat kurmaksizin bizzat
kendi diisiincesi, kendisinin var oldugunu ve diisiindiiglinii ilham edecek olan
meshur “ucan adam” mecazini alamet olarak alirken, ruhun bir cevher oldugunu,
bir araz olmadigini, 6liimsiiz ve manevi oldugunu ortaya koymustur. Bu mecaz
Ortacag’in ¢ok sayida diisiiniirii tarafindan ele alinmistir. 1330 yillarinda
Arapcadan Latinceye terciimeler yapan Ibn Davud’un daha ¢ok Gundissalinus’a
yardim ettigi ve muhtemelen Gundissalinus’un sectigi eserleri Arapgadan
Latinceye aktardigi, Gundissalinus’un da bunlari diizelttigi sanilmaktadir.®

Bunlara ilave olarak XIII. yiizy1l Hristiyan Ispanya’sinda Aristotelism’e
kars1 bir ilginin oldugu ifade edilen bir durumdur. Bunun gostergelerinden bir
tanesi de Toledolu miitercim Abraham Alvaro’nun 1273’te Aristoteles, Ibn Sina
ve Ibn Riisd’iin eserlerinin farkli yazmalarini toplayarak bunlar1 Toledo
baspiskoposu Gonzalo Garcia Gudiel’e (6.1299) vakfetmesidir. Gudiel,
Dominicus Gundissalinus tarafindan terciime edilmemis olan Ibn Sina’nin
Sifd’sinin tabiat bilimleri iizerine bir ¢evirisini yaptirmigtir.5

Ibn Sina’nin el-Isdrdt ve t-tenbihdt ve Necdt adh eserlerinin XIII. yiizy1l
Oncesinde Latinceye tercliime edilmedigi ifade edilmektedir. Ancak XIII. yiizyil
Dominiken rahibi Raimond Martin (6.1285) 1278 yili civarinda kaleme aldig:
Pugio Fidei adl1 eserinde Igdrdt ve Necdt'tan bazi boliimleri terciime etmis ve bu
sekilde Bat1 diinyas1 XIII. yiizyilin sonlarinda bu iki eserden haberdar olmustur.
Raimond Martin ayrica Hanceru’l-iman ve Serhu’r-Remz adli eserlerinde ibn
Sina’nin eserlerinden alintilar yapnus ve Ibn Riisd’iin Urciizetu Ibn Sina
serhinden faydalanmistir.>’

Neticede Endiiliislii Hiristiyanlarm Ibn Sina’ya bakislari, elimizdeki
veriler baz alindiginda genel manada olumlu bir gizgidedir. Onlar arasinda Ibn
Sina’ya olumlu bir gézle bakip ilgi duyan onemli miitercim ve diisiiniirler
olmustur. Bunlar igerisinde en 6nde geleni Dominicus Gundissalinus’tur. O,
yaratilis, kozmogoni, ruh gibi konularda Ibn Sina’nin fikirlerinden oldukca
istifade etmis ve Ibn Sina’ya ydnelik olumlu bir yaklasim icerisinde olmustur.
Benzer sekilde Toledolu miitercim Abraham Alvaro Ibn Sina’nin bazi esetlerinin

55 Goichon, /bn Sina Felsefesi ve Ortagag Avrupasindaki Etkileri, s. 87-88, 90; Karliga, “Ibn
Sina-Etkileri”, c. 20, s. 350.

% Charles Burnett, “The Translating Activity in Medieval Spain”, The Legacy of Muslim
Spain, Ed. Salma Khadra Jayyusi, E. J. Brill, Leiden - New York - Koln 1992, 5.1047.

57 Palencia, Tarihu’I-fikri’I-Endeliisi, s. 541-542; Karliga, “Ibn Sina-Etkileri”, c. 20, s. 349.
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farkli yazmalarini toplamis, ibn Sina’nin $ifd’smin tabiat bilimleri {izerine bir
cevirisini de yaptirmistir. Diger yandan Raimond Martin de Ibn Sina’nin sdrdt
ve Necdt'min bazi boliimlerini terciime etmis ve telif eserlerinde Ibn Sina’dan
alintilar yaparak ona olan ilgisini gostermistir.

2. Endiiliislii Diisiiniirlerin Bir Tabip Olarak ibn Sina’ya Bakist

Ibn Sina, filozof kimligi kadar tabip yoniiyle de diinya tarihine damgasini
vurmus biridir. Buraya kadar Ibn Sina’nin felsefi kimligine Endiiliislii filozof ve
disiiniirlerin nasil baktiklarini ortaya koymaya ¢alistik. Simdi ise Endiiliisliilerin
bir tabip olarak Ibn Sina’ya nasil baktiklarini ve ona yonelik nasil bir tavir
icerisinde olduklarini ortaya koymaya calisacagiz. Bu noktada Ibn Sina’nin bu
alandaki tinlii eseri el-Kdnun fi 't-t:b’1 belirleyici bir rol oynamaktadir.

Evvela sunu sdylemek gerekir ki; Ibn Sina’nin el-Kdnun fi 't-tib adl1 eseri
Endiiliislii tabiplerce bilinmekteydi. Bu tabipler igerisinde el-Kdnun fi’t-tib’tan
faydalananlar oldugu gibi bu eseri bazi noktalardan elestirenler de olmustur.
Bunlardan birisi tabip filozof Ebu’l-Ala Ziihr ibn Abdiilmelik Ibn Muhammed ibn
Mervan Ibn Zihr el-lyadi’dir (6.1131). el-Iyadi, Endiiliis’te Ibn Sina’nin el-
Kanun fi’t-uub adli eserini ilk defa tetkik eden isimdir. Buna karsilik Ibn Ziihr’iin
Makale fi'r-red ald Ebi Ali Ibn Sina adh bir ¢alismasi vardir. Bu ¢alisma Ibn
Ziihr’iin bn Sina’nin el-Kdnun 'unun bir boliimii olan el-Edviyetii I-miifrede adli
eserinin katilmadig1 bazi goriislerine reddiye mahiyetinde bir makalesidir. Bu
makaleyi Ibn Ziihr, oglu Ebu Mervan istifade etsin diye yazmistir.® Ancak ogul
Ebu Mervan Abdiilmelik ibn Ziihr Ibn Abdiilmelik (6.1162) ise her nedense
babasi gibi Ibn Sina’nin Kdnun’unu hafife almis ve onu birgok hususta elestirmis
ve ona reddiye mahiyetinde yazilar yazmistir.>°

Ibn Sina’dan tip alaninda faydalanan Endiiliislii tabipler igerisinde Ibn
Baytar (6.1248) da énemli bir 6rnektir. ibn Baytar el-Cdmi’ fi miifiedati’l-edviyye
ve 'l-agziyye adli eserinde kendilerinden yararlandigi birgok eczaci ve tabipten s6z
ederken Ibn Sina’nin ismini de zikretmistir.?® Endiiliis’in XIII. yiizyil
tabiplerinden Muhammed Ibn Kassum Ibn Eslem el-Gafiki el-Miirsid fi’I-kuhl
adli eserinde kendisinden dnce yasamis goz tabiplerinin bu alanda yazdiklarini
iyice tetkik etmis ve bu bilgilere kendi deneyimlerini ekleyerek eserini yazmistir.
Bu tabiplerden biri de ibn Sina’dir. Gafiki, kitabmin bas tarafinda eserin telif
sebebini anlatirken ibn Sina ve Zehravi’nin (6.1013) bu alanda yazdiklarinin
timiinii iyice tetkik ettigini belirtip bu ¢alismalardaki eksiklik veya katilmadigi

5 Ahmet Agirakca, Islam Tip Tarihi, Akdem Yayinlar, Istanbul 2016, s. 332-333. Burada
adi gegen eserle ilgili olarak ayrica bkz. Mahmut Kaya, “Ibn Ziihr”, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 20, s. 470.

8 Agirakea, Islam Tip Tarihi, s. 336.

0 Bu konu ve burada gegen eserin yazma niishalar ile terciimeleri hakkinda bkz. Agirakca,
Islam Twp Tarihi, s. 291-293.
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taraflari tespit ederek konuyu yeniden ele alip yazdigim kaydetmistir.5! Bunlarla
birlikte Tbn Riigd’tin Ibn Sina’min tiptan bir urclzesini serh ettigi de
bilinmektedir.52

Lisanuddin ibn Hatib, iinlii eseri el-fhdta fi ahbdri Gunata’da ibn
Sina’dan ve eserlerinden s6z etmektedir. ibn Hatib, Girnata ehlinden Ahmed b.
Muhammed el-Kerni ile ilgili bilgi verirken Ibn Sina’nin urciizesinden bir beyit
aktarmaktadir.® Makkari de bu duruma dikkat ¢ekerek Ibn Hatib’in
ogrencilerinden Ibn Mihna’nin Ibn Sina’nin Elfiye’sinin yani tibba dair
urclizesinin sarihi olup ¢ok iyi bir serh yazdigindan séz etmistir. ilave olarak
Makkari, Ibn Hatib’in de bu eserden nakillerde bulundugunu, tip konusunda bu
esere giivendigini ve bu kitabin Magrib’te meshur olup Mesrik diyarinda onu
gormedigini belirttigini nakletmistir.® Makkari, ibn Hatib’in tipla ilgili
caligmalarindan s6z ederken onun el-Manzume adli tibba dair bir urctizesini ibn
Sina’nin bu konudaki diger bir urclizesine dayandirdigini séylemis ve bundan
dolay Ibn Hatib’in bu alanda da miikemmellige ulastigini ifade etmistir. Ayrica
Makkari Ibn Hatib’in eserlerinden s6z ederken onun tip alaninda yaptigi
calismalarin  Ibn  Sina’nin  urclizeleriyle birlestirildiginde bu  sanati
tamamlayacagimi da belirtmistir.®°

Burada Ibn Sina’nim tip yénii ve bununla baglantil fikhi bir meseleye dair
meshur bir tartismay1 zikretmek gerektigini diisiiniiyoruz. Ibn Sina’nin icki igmesi
meselesiyle ilgili olan bu hususu, Endiiliislii Maliki fakihi Ebu Ishak Muhammed
el-Lahmi es-Satibi (6.1388) el-/ ‘tisam adli eserinde ele almis ve Ibn Sina’ya dair
olumsuz bir bakis acis1 igeren yorumlarda bulunmustur. Satibi’ye gore bazi
Miisliiman filozoflar icki ile ilgili ayeti (Maide 5/93) ickiyi faydasi icin i¢ip,
eglence icin igmedikleri, bu konuda Allah’a s6z verdikleri, bunu tipki bedene
sthhat veren bir ilag ve besin gibi gordiikleri seklinde yorumlamiglardir. Satibi,
Ibn Sina’nin da bdyle bir sdziiniin bulundugunun aktarildigini ifade etmektedir.
Satibi’ye gore Ibn Sina’yr taniyan bazilari onun ilim vb. igin ickiden istifade
ettigini, iizerindeki tembelligi atmak icin onu uyandiracak miktarda icki
kullandigin1 séylemektedirler. Igkinin insan1 harekete geciren bir 6zellikte oldugu
diisiincesinden hareketle ibn Sina’nin da bundan dolayr igkiyi birakmadig
sOylenmistir. Satibi’ye gore bunlarin hepsi apagik bir yanlisliktir. Bunun tedavi
bahsi altinda kullanim1 da s6z konusu olamaz. Ayrica bu konuda ihtilaf vardir.
Satibi’ye gore Ibn Sina’nin bedendeki etkili hastaliklar icin degil, tembellikten

61 Bu konu ve burada gecen eserin yazma niishalari icin bkz. Agirakca, Islam Tip Tarihi, s.

348-249.

62 Muhammed Abdullah Ginan, Devletii'I-Islam fi I-Endeliis, c. 11, s. 223, 722. Ayrica bkz.
Nubahi, Tarihu kuddti’l-Endeliis, Beyrut 1983, s.111.

6 Lisanuddin ibn Hatib, el-fhdta fi ahbdri Girnata, c. |, s. 206-207.

64 el-Makkari, Nefhu t-tib, . VII, s. 281-282,

8 el-Makkari, Nefhu't-ib, c. VII, s. 99.
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kurtulmak, sagligi korumak ve ding olmak vb. durumlar i¢in bunu kullanmay1
sOyledigi sabittir. Bu konudaki ihtilaf ickinin hastalikta kullanilmast ile ilgilidir.
Dolayisiyla Ibn Sina’nin ve filozoflarm sdyledikleri Allah’m seriatin1 bozmaktir,
bid’attir.

Satibi’nin, Ibn Sina’nin yukarida belirtilen muhtelif sebeplerle icki
ictigine dair ifadelerini dogrulayan kayitlar bulunmaktadir. Bu kayitlardan en
onemlisi Ibn Ebi Useybia’nin (6.1269) Uyiinu’l-enba’ fi tabakati’l-etibba adli
eserinin Ibn Sina ile ilgili boliimiinde gegmektedir. Bu boliimde ibn Sina’nin hal
terciimesini kendi agzindan 6grencisi Ebu Ubeyd el-Ciizcani nakletmekte ve buna
gore Ibn Sina igki kullanimina dair su ifadeleri sarf etmektedir:

(...) ve herhangi bir meselenin tedkikinde tertip etmis oldugum kiyasin
hadd-i evsatin1 bulamayacak olursam camiye gider ve namaz kilarak her seyi icad
ve ibda etmis olan Allah’a niyaz eder ve bu suretle o problemi hallederdim. Evime
dondiigiim vakit geceleri kandili 6niime koyar ve okuyup yazmaya baslardim.
Uyku bastiracak veya viicuduma bir zaaf ariz olacak olursa uykuyu kagirmak ve
zaafim1 gidermek i¢in bir kadeh sarap icer ve gene okumaya devam ederdim.
(...

Bu ifadeler ile Satibi’nin Ibn Sina’ya dair sdyledikleri arasinda paralellik
oldugu acik¢a goriilmektedir. Buna ilave olarak ayn1 eserde Ciizcani Ibn Sina ile
ilgili olarak sunlar1 da sdylemektedir: “Her gece Ibn Sina’nin evinde talebe ¢esitli
dersler okurlardi. Ben Sifd okudum. Benden sonra bagkalarina el-Kdnun okuturdu.
Dersler bittikten sonra igki meclisi kurulur ve tiirlii tlirlii hanendeler meydana
cikard1.”’®® Bu boliimii geviren Serefeddin Yaltkaya, son ciimleye diistiigii
dipnotta sarap icmek ve pek cok istigrak-1 sehvette bulunmanm ilk defa Ibn
Sina’da goriildiigiinii ifade etmektedir.%® Dolayisiyla mevcut meselenin fikhi
baglaminda uzun uzadiya tartigmalar yapilacak olsa da icki igmenin Islam dini
acisindan agik olan durumuna dair Satibi’nin ifadelerini anlamak miimkiindiir.

8  FEbu ishak es-Satibi, el-/‘tisdm, c. 1I, Takdim: Ebu Ubeyde Hasan Ali Siileyman,
Mektebetu’t-Tevhid, trsz., s. 359-360.

67 bn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enba ‘ fi tabakati’l-etibbd, Tahkik: Nizar Riza, Menstratu Zari
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut trsz., s. 438. Krs. [Ibn Ebi Useybia], “Ibn Sina’nin Ibn Ebi
Useybia’nin Tabakat’indaki Hal Terciimesi”, Cev. M. Serefeddin Yaltkaya, Biiyiik Tiirk
Filozof ve Tib Ustad: Ibni Sina Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tedkikler, TTK Yayinlari,
seri: VII, no: 1, Muallim Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 1937, s. 4.

8 bn Ebi Useybia, Uyiinu I-enba * fi tabakdti’l-etibbd, s. 441, 444. Krs. [Ibn Ebi Useybia],
“Ibn Sina’nin Ibn Ebi Useybia’nin Tabakat’indaki Hal Terciimesi”, s. 10, 14. Ibn Sina’nin
ickinin farkli yemeklerle nasil icilecegine dair ifadeleri de vardir. Bunlar igin bkz. [ibn
Sina], “Ibn Sina’nmn Tibdan Bir Urcuzesi”, Cev. Serefeddin Yaltkaya, Tiirk Tip Tarihi
Arkivi, c. 1, no: 4, 1935, Kader Basimevi, Istanbul 1936, s. 133-134.

6 [ibn Ebi Useybia], “Ibn Sina’nin fbn Ebi Useybia’nin Tabakat’indaki Hal Terciimesi”, s.
10, 2. dipnot.
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Miisliimanlar disinda Endiiliis’te yasans diisiiniirlerin de Ibn Sina’nin tip
calismalarma ilgi duydugu goriilmektedir. Endiiliislii Yahudi filozof Musa Ibn
Meymun tipla ilgili eserlerinden biri olan Risale fi’'l-cima’da genellikle
kendisinden 6nce bu alanda eser yazmis olanlardan faydalandig gibi Ibn Sina ve
fbn Ziihr’den de nakiller yapmustir. Kisaca fiI-Cima’ olarak da anilan bu eser
1179-1181 willar1 arasinda yazilmis ve Hama emiri Melikii’l-Muzaffer
Takiyyuddin Omer’e takdim edilmistir. Eser Arapca yazilmis ve Zerehya ibn
Ishak tarafindan Ibraniceye terciime edilmistir. Herman Kroner bu ceviriyi
Arapga asliyla beraber 1906 yilinda nesretmistir.”

Esasinda Ibn Sina’nin bir hekim olarak Bati’da taninmaya baglamasimin
el-Kdnun fi’t-ibb>m Toledo’da Cremonali Gerard (6.1187) tarafindan XII.
ylizyilin sonlarinda Latinceye terciime edilmesiyle gergeklestigi ifade edilmistir.”
Ibn Sina’nimn el-Urciize fi't-tibb adli eserinin de yine ayni isim tarafindan XII.
yilizyilda Latinceye cevrildigi kuvvetli bir ihtimal olarak dile getirilmistir. Fakat
Ibn Sina’nin el-Urciize fi 't-tibb adli bu eserinin Ibraniceye terciimesinin ise Moise
ibn Tibbon (6.1274) tarafindan yapildigi ifade edilmistir. Yine Ibn Sina’nin
Ahkamu’l-edviyeti’l-kalbiyye adli eserinin de Arnoldo de Villanova (6.1311)
tarafindan 1306’da Barcelona’da De Viribus Cardis adiyla Latince’ye terciime
edildigi kayitlarda gegmektedir.”

Bir tabip olarak ibn Sina Endiiliislii Miisliiman ve gayrimiislim tabipler
i¢in dnemli bir kaynaktir. Ibn Ziihr, ibn Baytar, Gafiki vb. sahsiyetler ibn Sina’nin
el-Kanun adl eserinden istifade etmiglerdir. Bazi boliimlerine yonelik reddiyeler
olsa ve bazi kisilerce Ibn Sina hafife almsa da genel izlenim bu konuda Ibn
Sina’nin Endiiliis’te énemli bir yere sahip oldugudur. Bu noktada Endiiliisli
tarihgilerin kayitlarnda Ibn Sina’nin tibba dair bir urcizesi de siklikla
vurgulanmakta ve bunun ilgi gordiigii ifade edilmektedir. Tipla baglantili olarak
Ibn Sina’nin tedavi ve bazi faydalari nedeniyle igki igtigine dair rivayetleri
degerlendirmede Endiiliislii meshur fakih es-Satibi Ibn Sina’y1 elestirmekte ve bu
tavrinin asla kabul edilemeyecegini ifade etmektedir. Endiiliislii Yahudi filozof
Ibn Meymun da Ibn Sina’nin tip ¢alismalarindan yararlannis ve ondan nakillerde
bulunmustur. Diger yandan Ibn Sina’nin el-Urciize fi 't-tibb ve el-Kéanun fi 't-tibb
adli eserleri Cremonali Gerard tarafindan Latinceye tercliime edilmis, bu urciize
ise Moise ibn Tibbon tarafindan da Ibraniceye cevrilmistir. ibn Sina’nin 6teki
eserlerinin de benzer sekilde farkli dillere ¢evrildigi bilinmektedir. Dolayistyla
gerek Endiiliislii Miisliiman alimler ve gerekse de Endiiliislii Yahudi ve Hiristiyan

0 Agirakea, Islam Tip Tarihi, s. 290.

" Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, c. 1, s. 50, 96, 144. Ayrica bkz. Semsettin Giinaltay,
“Ibn Sina’nin Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi”, Belleten, c. 4, sy. 13, 11 Kanun 1940, TTK
Basimevi, Ankara 1994, s. 36-37.

2 Karliga, “Ibn Sina-Etkileri”, c. 20, s. 348-349.
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diisiiniirler, Ibn Sina’min tip yoniine Snemli derecede olumlu bir yaklasim
icerisinde olup ondan yararlanmiglar ve onu tavsiye etmislerdir.

Sonug¢

Endiiliislii diisiiniirlerin felsefi kisiligi acisindan ibn Sina algilarma toplu
bir sekilde baktigimizda sunlar1 soyleyebiliriz: ibn Sina’nin ibn Tufeyl’in
goziinde olduke¢a degerli bir yeri varken; onu derinlemesine degerlendiren, felsefi
acgidan ve oOzellikle de metodik bakimdan ona hatir1 sayilir elestirilerde bulunan
Ibn Riisd ise Ibn Sina’ya olumsuz bakiyor gdziikmektedir. Fakat buna ragmen Ibn
Riisd’iin gbziinde Ibn Sina énemlidir, Dogu ve Bat1 diinyasmin en muteber felsefe
iistadidir ve bir ¢irpida kenara konulacak biri degildir. Ibn Seb‘in’e geldigimizde,
onun Ibn Sina’ya en agir elestirileri yonlendiren sahsiyet oldugunu gérmekteyiz.
fbn Sina’nin filozoflugunu ve hatta felsefeyi anlayip anlamadigmi bile
tartisamaya agan Ibn Seb‘in, Ibn Sina i¢in hakarete varan ifadeler sarf etmekte ve
ona yonelik olumsuz bir yaklasim icerisinde bulunmaktadir. ibn Haldun ise Ibn
Sina’ya kars1 bakiginda olumlu ile olumsuz arasinda bir yerde durmaktadir.
Endiiliislii tabakat sahipleri ve tarihgiler ise eserlerinde Endiiliis’iin bazi sair ve
alimlerinin Ibn Sina’nin felsefi yoniine dair olumsuz algilarina ve fikirsel diizeyde
elestirilerine yer vererek ibn Sina’nin felsefi kisiligine dair olumsuz bakisa destek
vermis olmaktadirlar.

Endiiliislii Yahudi filozof, diisiiniir ve miitercimlerin Ibn Sina’ya
bakislarinda da olumlu ve olumsuzlukta bir denge kendisini gosterir. [bn Meymun
ve Ibn Davud, Ibn Sina’nin eserlerine ve fikirlerine baskin bir sekilde, Todros
Todrosi ve Hasdai Crescas’in ise kismen olumlu yaklasmalar1 bulunurken; Isaac
Albalag, Moses Narboni ve Moses ben Judah gibi kisiler ise acik¢a Ibn Sina
karsithig1 sergilemislerdir. Tbn Tibbon’lar ve Kalonymus ben Kalonymus, Ibn
Kaspi ve Gersonides gibi diisliniirler de benzer yaklagima yakin durmusglardir.
Ancak hepsinin olumlu veya olumsuz olarak da olsa Ibn Sina ile ilgilendikleri
goriilmektedir. Endiiliislii Hiristiyanlara gelince onlarin ibn Sina’ya bakislar:
elimizdeki bilgiler ve inceledigimiz sahislar kadariyla, olumlu bir ¢izgide yer alir.

Ibn Sina’ni tabipligi s6z konusu oldugunda onun Endiiliisli Miisliiman
tabipler i¢in olduk¢a 6nemli ve istifade edilmeye deger oldugu karsimiza ¢ikar.
Eserlerinin bazi boliimlerine yonelik reddiyelere maruz kalsa ve bazilarinca hafife
alinsa da Ibn Sina Endiiliis’te bir tabip olarak olduk¢a olumlu bir algiya sahip
goriinmektedir. Ancak mesele onun tedavi ve bazi faydalari nedeniyle icki
igmesine gelince, Ozellikle bu konuda fakihlerden olduk¢a sert tepkiler alir.
Endiiliisli Yahudi ve Hiristiyan filozof ve diisiiniirlerin de Ibn Sina’nin
tabipligine olan ilgileri {ist diizeydedir. Onun eserlerinden istifade edip bunlari
farkli dillere gevirmigslerdir. Dolayisiyla gerek Endiiliislii Miisliiman alimler ve
gerekse de Endiiliislii Yahudi ve Hiristiyan diisiiniirler, Ibn Sina’nin tip yoniine
olumlu bakmislar, ondan yararlanmiglar ve onu tavsiye etmislerdir.
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Biitiin bu bilgi ve yorumlardan hareketle su degerlendirme ve sonuglara
ulasmamiz miimkiindiir: Endiiliislii Miisliiman diisiiniir ve tarihcilerin ibn Sina’ya
yonelik bakislar1 farklilik gostermektedir. Olumlu ve olumsuz bakis acilari
dengeli bir dagilim gosterse de olumlu yaklasim biraz daha baskindir. Ibn Sina’ya
yonelik elestirilerin ve buna bagli olumsuz bakislarin biiylik oranda onun felsefi
kimligiyle ilgili oldugu, fakat onun tabip kisiligi ve tip ilmindeki c¢aligmalar
acisindan ise yogunluklu bir sekilde Endiiliislii diisiiniirlerin olumlu bakislaria
mazhar oldugu goriilmektedir. Endiiliislii Miisliiman diisiiniirler kadar Endiilislii
Yahudi diigiiniirlerin de Miisliiman diisiiniirlerle benzer bir grafik ¢izdigi yerde
Huristiyan diisiiniir ve miitercimlerin ise biiyiik cogunlukla Ibn Sina’y1 her agidan
daha olumlu karsiladiklar1 ve ona ilgi gosterdikleri sOylenebilir.

Netice itibariyle Dogu Islam medeniyetinin en 6nemli diisiiniirlerinden
birisinin Bat1 Islam medeniyetinde nasil goriildiigiine dair 6nemli ipuclar1 veren
bu bilgiler, Bat1 islam diinyasinin felsefe ve bilime bakisini bizlere tanitmakta,
boylece bu bolge ve medeniyetin sosyal, siyasi ve kiiltiirel yapis1 hakkinda 6nemli
bilgiler vermektedir. Bu bilgilerle Endiiliis siyasi, sosyal ve bilim iligkilerini daha
iyl gorebilmekteyiz. Endiilis diigiiniirlerinin zihinlerinde yer alan gerek fikhi
kaygilar, gerek tasavvufi egilimler ve gerekse de kendilerine 6zgii olabilme
tutumlar1 bu ¢alismayla kismen de olsa ortaya ¢ikabilmistir. Her seyden once
Endiiliis diisiincesi en az Dogu Islam diisiincesi kadar kendine 6zgii bir kimlige
sahiptir ve bir taklitten ibaret olmay1p yeni bir felsefe ve bir agidan da Dogu islam
felsefesinin daha da ileriye gétiiriilmiis halidir; bu agidan 6zgiindiir. Ote yandan
burada kisi algilarini, diisiinlirler ve tarih baglaminda incelemekle bilginin
sosyolojisine adim atmis olmaktayiz ki, bu, diisiince tarihinin kopuk ve yalitilmisg
bir sekilde ele alinmamasi gerektigini bizlere gostermistir. Bu agidan burada ele
aldigimiz diisiiniirlerin kanaatleri hem Dogu Islam diinyasina ait bir sosyolojinin
biraktig1 izleri, hem de icerisinde yasamis olduklar1 Endiiliis diinyasinin
sosyolojisinden etkileri tasimakta ve bunlarla sekillenmektedir. Elbette tarihe
damgasin1 vurmus diisliniirlerin bu sosyal baglardan kendilerini kurtarmaya
calisarak objektiflige yoneldiklerini gorebilmekteyiz. Burada ele aldigimiz
disiiniirler biitiin bu etki ve izlerle sekillenen diigiinceleriyle kendilerinden
sonraki medeniyetlere elbette etkide bulunmusglar ve bdylece ortaya bilgi
sosyolojisinin ya da sosyolojinin felsefesinin 6ngordiigii, bireyin kolektif bilgiden
yararlandig1 ama onu gelistirerek farkl bir bilgi diizeyi ortaya koydugu, zamanla
bu bilgideki bireysel ¢izginin kaybolup genel bir beseri bilginin ortaya ¢iktigi
seklindeki yaklagim gerceklesmis olmaktadir.

Mesriki-Magribi felsefe ayrimina dair tartigmalar noktasinda ise bu
calismamiz gostermistir ki; rasyonellik esasinda hem Mesrik’te hem Magrib’de
baskindir. Ancak su ac1 gercegi de unutmamaliy1z: Mesrik’te Gazali’yle baslayan
Ibn Sina’ya yonelik olumsuz bakis maalesef Bati Islam diinyasinda da devam
etmigtir. Endiiliis’in Zahiri-Maliki fakihlerinin ve aym yoldaki bazi siyasi
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otoritelerin de etkisiyle bu bakig sonraki zamanlarda pek degismemis
goziikmektedir.

Kaynakc¢a

Agirakca, Ahmet, Islam Tip Tarihi, Akdem Yayinlari, Istanbul 2016.

Alper, Omer Mahir, “Ibn Riisd’iin Ibn Sina’y1 Elestirisi: el-Fark beyne
re’yeyi’l-hakimeyn”, Divan, 2001/1, ss. 145-172.

Arkan, Atilla, “Ibn Sina’nin Ibn Meymun Uzerindeki Etkileri”,
Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu Bildirileri, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir A.S. Yaynlari, Istanbul 2009, ss.345-351.

Atay, Hiiseyin, “Ons6z”, Musa Ibn Meymun, Deldletii’I-hdirin iginde,
Ibranca’dan Arapgaya Cev. ve Haz. Hiiseyin Atay, AUIF Yayinlari, Ankara 1974.

Aydin, Mustafa, Bilgi Sosyolojisi, A¢ilim Kitap, Istanbul 2016.

Bozkurt, Birgiil, “Endiiliislii Filozof-Stfi Ibn Seb‘in’e Gore Hakikati
Arayanlar”, ISTEM: Islam San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, c. VII, yil
2009, sy. 14, ss. 283-309.

Bozkurt, Birgiil, “Ibn Seb’in’in  Felsefe ve Filozoflara
Bakis1”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat
Demirkol — M. Enes Kala, YBU Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 2014, ss. 441-453.

Bozkurt, Omer, Gazdli ve Ibn Riisd’de Imkan Imkansizlik ve Zorunluluk,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2009.

Bozyigit, Ahmet, [bn Meserre ve Felsefesi, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015.

Burnett, Charles, “The Translating Activity in Medieval Spain”, The
Legacy of Muslim Spain, Edited By. Salma Khadra Jayyusi, E. J. Brill, Leiden -
New York - Kéln 1992.

de Libera, Alain, Ortacag Felsefesi, Cev. Ayse Meral, Litera Yayincilik,
Istanbul 2005.

Durusoy, Ali, “Ibn Riisd'iin Aristotales Insasinda Farabi ve ibni Sina’nin
Katkilar’”, Dogu-Bati Iliskisinin Entelektiiel Boyutu: Ibn Riisd’ii Yeniden
Diigiinmek, Ed. M. Kazim Arican, B. Ali Cetinkaya vd., Asitan Yaynlari, Sivas
2009, s5.283-293.

el-Makkari, Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani, Nefhu t-tib min gusni’l-
Endeliisi’r-ratib, thk. Thsan Abbas, c. II, Dar-u Sadir, Beyrut 1988.

es-Satibi, Ebu Ishak, el-/‘tisdm, c. 1I, Takdim: Ebu Ubeyde Hasan Ali
Siileyman, Mektebetu’t-Tevhid, trsz.

Gazzali, Filozoflarin Tutarsiziigi (Tehdfiitii’l-feldsife), Trc. Mahmut
Kaya - Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yayinlari, Istanbul 2005.

Goichon, A. M., Ibn Sina Felsefesi ve Ortacag Avrupasindaki Etkileri,
Cev. Ismail Yakit, Otiiken Yaynlari, istanbul 2000.

Gutas, Dimitri, /bn Sina’min Mirasi, Der. ve Terc. M. Ciineyt Kaya,
Klasik Yayimnlari, istanbul 2010.

185



Birgiil Bozkurt

Ginan, Muhammed Abdullah, Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis, c. |,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1990.

Harekat, [brahim, “Magrib”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 27, 2003, ss.
314-318.

Harvey, Steven, “Arabic into Hebrew: The Hebrew Translation
Movement and the Influence of Averroes upon Medieval Jewish Though”, The
Cambridge Companion to Medieval Jewish Philosophy, ed. Daniel H. Frank and
Oliver Leaman, Cambridge University Press 2003.

Ibn Ebi Useybia, Uyinu l-enba’ fi tabakati’l-etibbd, Tahkik: Nizar Riza,
Mensiiratu Zari Mektebeti’l-Hayat, Beyrut trsz.

[Ibn Ebi Useybia], “Ibn Sina’nin ibn Ebi Useybia nin Tabakat’mdaki Hal
Terciimesi”, Cev. M. Serefeddin Yaltkaya, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustad: Ibni
Sina Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tedkikler, TTK Yayinlar, seri: VIL, no: 1,
Muallim Ahmet Halit Kitabevi, istanbul 1937, ss. 1-39.

Ibn Hatib, Lisanuddin, el-fhdta fi ahbari Gurnata, c. |, Thk. Muhammed
Abdullah Ginan, Kahire 1973.

Ibn Riisd, Faslu’l-Makal Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, Isaret
Yaynlari, Istanbul 1992.

Ibn Riisd, Felsefe-Din [liskileri Faslu’l-makal el-Kesf an minhdci’l-
edille, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2013.

Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizigi (Tehdfiit et-Tehdfiit), Cev. Kemal Isik
- Mehmet Dag, c. 1, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1998.

Ibn Seb‘in, Biiddii’l-arif, Tahkik: Corc Ketture, Daru’l-Endelus-Daru’l-
Kindi, Beyrut 1978.

Ibn Seb‘in, Risaletu’l-fakiriyye, Resailu Ibn Seb‘in iginde, Tahkik:
Abdurrahman Bedevi, Daru’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terciime, Kahire 1956.

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrat ve t-tenbihdt), Cev. Ali
Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul 2005.

[Ibn Sina], “Ibn Sina’min Tibdan Bir Urcuzesi”, Cev. Serefeddin
Yaltkaya, Tiirk Tip Tarihi Arkivi, c. 1,no: 4, 1935, Kader Basimevi, Istanbul 1936,
ss. 127-144.

Ibn Tufeyl/ ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyanisi, Cev. Yusuf Ozkan
Ozburun ve Digerleri, insan Yayimnlari, istanbul 2000.

Ibn-i Haldun, Mukaddime, c. II, Cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltiir
Armagani, Ankara 2004.

Karliga, Bekir, Islam Diigiincesi’nin Bati Diigiincesi’'ne Etkileri, Litera
Yayincilik, Istanbul 2004.

Karliga, H. Bekir, “Ibn Sina-Etkileri”, DI4, yil 1999, c. 20, ss. 345-353.

Kaya, Mahmut, “Ibn Ziihr”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 20, y1l 1999, ss.
469-472.

Nubahi, Tarihu kudati 'I-Endeliis, Daru’1-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1983.

Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, TDV Yaymlar,
Ankara 2013.

186



Endiiliislii Diisiiniirlerin ibn Sina’ya Bakis1

Palencia, Angel Gonzales, Tarihu’l-fikri’l-Endeliisi, Cev. Hiiseyin
Munis, Mektebetu’s-Sikafeti’d-Diniyye.

Pines, Shlomo, “Translator’s Introduction the Philosophic Sources of the
Guide of the Perplexed”, Moses Maimonides, The Guide of The Perplexed, Trans.
Shlomo Pines, The University of Chicago Press, Chicago 1964.

Puig, Josep, “Islam Felsefesinin Hristiyan Ispanya’daki Seriiveni (1200’e
Kadar)”, Islam Felsefesinin Avrupa’ya Girisi i¢inde, Charles E. Butterworth -
Blake Andree Kessel, Cev. Omer Mahir Alper - Ayse Meral, Ayisig1 Kitaplari,
Istanbul 2001.

Saruhan, Miifit Selim, “Zahiriligin Onciisii Ibn Hazm’da Felsefi
Meseleler”, Dini Arastirmalar, c. 9, Mayis Agustos 20006, sy. 25, ss. 159-179.

Sezgin, Fuat, Islam’da Bilim ve Teknik, c. 1, Cev. Abdurrahman Aliy,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi A.S. Yaymlari, Istanbul 2008.

Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 19, 1999,
ss. 538-543.

Semsettin Giinaltay, “Ibn Sina’nin Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi”,
Belleten, c. 4, sy. 13, 11 Kanun 1940, TTK Basimevi, Ankara 1994, ss. 1-37.

Simsek, Oya & Aydinli, Yasar, “Ibn Riisd’iin Ibn Sina’y1 Elestirisi”,
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 17, sy. 1, 2008, ss. 283-296.

187



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Y11:2017/1, Say1: 38
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2017/1, Number: 38

188



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Y1l:2017/1, Sayr: 38
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2017/1, Number: 38

DURKHEIM VE WEBER: PARADIGMATIK BAGLAMDA
KARSILASTIRMALI BiR INCELEME*
Zeynep TURKKAN**
0z

Bu ¢alismanin amaci, sosyoloji biliminin baglica kurucularindan sayilan
Max Weber ve Emile Durkheim’in sosyolojik goriiglerini paradigmatik baglamda
ele alip karsilagtirmak ve bu yolla, onlarin metodolojik yaklasimlarindaki
benzerlik ve farklilagmalar tespit etmektir. Bu amag¢ dogrultusunda, 6ncelikle
paradigma kavrami tanimlanmaya, daha sonra Durkheim ve Weber’in toplumsal
ontoloji ve insan dogas1 hakkindaki goriisleri ile epistemolojik ve metodolojik
goriligleri ele alinip karsilagtirilmaya ¢alisilacaktir. Sonug¢ boliimiinde de
caligmanin sonucunda ulagilan bulgular bir tabloda gosterilerek, iki paradigma
arasinda herhangi bir yakinlagsma olup olmadig1 degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Max Weber, Emile Durkheim, Paradigma.

Durkheim and Weber: A Comparative Analysis in a
Paradigmatic Context

ABSTRACT

The aim of this study is to analyse and compare sociological views of
Max Weber and Emile Durkheim, who are regarded as among the principal
founders of sociology, in a paradigmatic context and by this way, to identify
convergences and divergences in their methodological approaches. In accordance
with this purpose, firstly it will be attempted to define the concept of paradigm
and afterwards to analyse and compare Weber and Durkheim’s ideas about social
ontology, human nature, epistemology and methodology. Lastly, by tabularizing
findings which are arrived in this study, it will be tried to evaluate if there is any
convergence between two paradigm.

Bu makale, “Durkheim ve Weber: Paradigmatik Baglamda Karsilastirmali Bir inceleme”
adli doktora tezinden iiretilmistir.

Ars. Gor., Siileyman Demirel Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Boéliimii, Din Sosyolojisi Anabilim Dali, zeynepturkkan@sdu.edu.tr.
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Giris

Ister doga bilimleri ister sosyal bilimler ile mesgul olsun, her arastirmaci,
bilimsel ¢aligmalarin1 belli bir paradigma temelinde gergeklestirir. Kuram ve
yonteme oncel olan birtakim felsefi varsayimlar! veya arastirmaciy1 yonlendiren
diinya goriisii?> anlamima gelen paradigma, bilimsel bilginin iiretilmesi agisindan
zorunlu bir 6nkosuldur. Nitekim “bir paradigmanin ya da paradigma adaymin
olmadig1 yerde, belli bir bilimin gelismesi ile uzaktan yakindan ilintisi olabilecek
biitiin etkenlerin goreli Gnemlerini ayirt etme olanag1 yoktur”.® Dolayisiyla, boyle
bir durumda yapilan is olgu toplama ile smirli kalacak, olgularin
degerlendirilmesi ve bilime katki saglayabilecek anlamli ve ige yarar bir sonuca
ulasilmas1 miimkiin olmayacaktir.

Bu ¢alismada goriisleri ele alinan iki biiyiik sosyolog Emile Durkheim ile
Max Weber de, diger biitiin sosyal bilimciler gibi, calismalarini, iginde
bulunduklar1 diisiince geleneginden, ya da farkli bir ifadeyle, benimsedikleri
paradigmadan referans alarak gerceklestirmislerdir. Bu baglamda, Durkheim’in
sosyolojik yaklasiminda Fransiz pozitivist geleneginin etkisi agir basarken,
Weber’in goriisleri biiyiik 6l¢iide yeni-Kant¢1 (neo-Kantian) filozoflar ile diger
Alman diisliniirlerin etkilerini tasimaktadir. Yine Durkheim, sosyolojiyi, doga
bilimi yontemlerine dayali bir toplumsal kurumlar bilimi olarak kurmayi
hedeflerken, Weber boyle bir fikre ¢ok az ilgi duymustur. Weber yasami boyunca
kendisi ve bagkalar1 tarafindan oncelikli olarak bir “sosyolog” olarak degil bir
tarih¢i, ekonomist ve hukuk teorisyeni olarak goriilmiistiir.* Bu nedenle Weber’in,
kariyerinin diger unsurlarindan da etkilenen sosyolojik goriisleri, Durkheim’in
yaklagimindan oldukga farkl bir nitelik tagir.

Bu ¢aligmanin konusu, sosyoloji i¢in oldugu kadar din sosyolojisi i¢in de
olduk¢a onemli iki figiir olan Max Weber ve Emile Durkheim’in sosyolojik
goriiglerini paradigmatik baglamda ele alip karsilagtirmak ve bu yolla onlarin
metodolojilerindeki benzerlikleri ve farklilagsmalari tespit etmektir. Bu baglamda

! Gibson Burrel-Gareth Morgan, Sosiological Paradigms and Organisational Analysis,

England, Ashgate, 1979/1992, s.1.

Egon G. Guba-Yvonna S. Lincoln, “Competing Paradigms in Qualitative Research”, The

Landscape of Qualitative Research, Editorler: Norman K. Denzin & Yvonna S. Lincoln,

Sage Publications, United States of America, 1998, pp. 195-220, s.195. Kuhn’un tezinde

de paradigma kavrami, -baska anlamlarin yaninda- “diinya goriisii” veya “bakis acis1” gibi

anlamlara gelir. Bkz. Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Cev. Niliifer Kuyas,

8. Baski, Istanbul, Kirmiz1 Yayinlari, 2008, s. 207.

8 Kuhn, 2008, s. 87-88.

4 Anthony Giddens, “Weber and Durkheim: Coincidence and Divergence”, Max Weber and
His Contemporaries, Ed. Wolfgang J. Mommsen and Jiirgen Osterhammel, Allen &
Unwin, London, 1987, pp.182-189, s. 182.
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aragtirmamizda, paradigma nedir? Durkheim ve Weber’in goriislerinde; (i)
toplum nedir ve nasil karakterize edilir? (ii) Bilimsel bilgi nasil elde edilir? (iii)
Sosyal bilimlerde doga bilimlerinin yontemleri model alinmali midir? (iv) Bilim
ve deger iligkisi nasil olmadir? (v) Bilimsel ¢aligma agisindan yasalarin statiisii
nedir? (vi) Sosyolojik calismada hangi agiklama tiirleri benimsenmelidir? (vi)
Bilimsel ¢aligmada hangi tiir kavramlar tercih edilmelidir? gibi sorulara cevaplar
aranacak; ulasilan bulgular dogrultusunda, sonu¢ bdliimiinde, Weber ve
Durkheim’m metodolojik yaklagimlarinda herhangi bir Ortiisme veya
yakinlagmanin olup olmadig1 degerlendirilecektir.®

1. Paradigma Kavram

Kelime anlamu itibariyle 6rnek, numune, dizi, kip, ¢ekim Ornegi gibi
anlamlara gelen® paradigma kavramu, biiyiik 6l¢iide Thomas Kuhn’un 1962°de
yayimmladig1 Bilimsel Devrimlerin Yapisi adli kitabi sayesinde sosyolojinin de
dahil oldugu akademik disiplinlerde 6nemli olmustur.” Soz konusu eserde
paradigmayi bir ¢ok farkli anlamda kullanan Kuhn®, kavram ile kastedilenin net
olmadig1 seklindeki elestiriler® iizerine kitab1 yayinlanmasindan yaklasik yedi y1l
sonraki ikinci baskisinin sonséziinde (1969), kavram aslinda iki ayr1 anlamda
kullandigini belirtmistir. Buna gore, Kuhn kavramu, (i) belli bir toplulugun iiyeleri

Calismamizda Weber ve Durkheim’in daha ¢ok “epistemolojik” ve “metodolojik”

goriislerine odaklandigimiz igin aragtirmamizin temel iki kaynagi, onlarin basl basina

metodolojiye yonelik olan eserleridir. Bu baglamda, Durkheim’in 1895°te yaymladig:

Sosyolojik Yontemin Kurallari (Les regles de la méthode sociologique) adli eseri ile

Weber’in 1903 ile 1917 yillart arasinda yazmis oldugu “Sosyal Bilimde ve Sosyal

Politikada ‘Nesnellik’”, “Kiiltiir Bilimlerinin Mant11 Uzerine Elestirel incelemeler” ve

“Sosyoloji ve Iktisatta ‘Etik Tarafsizlik’in Anlami” seklindeki ii¢ makaleden olusan ve

Weber’in oliimiinden sonra Sosyal Bilimlerin Metodolojisi adi ile basilan eseri

caligmamizda esas alinan temel kaynaklardir.

6 Bkz. www.tdk.gov.tr; http://tureng.com/tr/turkce-ingilizce/paradigm;
https://www.seslisozluk.net/paradigm-nedir-ne-demek;
/https://translate.google.com/#en/tr/paradigm. (25.05.2017).

7 Bernard P. Cohen, “Paradigms and Models”, Encyclopedia of Sociology, Editorler: Edgar

F. Borgatta & Rhonda J. V. Montgomery, Second Edition, An Imprint of The Gale Group,

Macmillan Reference USA, 2000, s. 2023-2031.

Thomas Kuhn’da paradigma kavramimin ne oldugu iizerine bir makale kaleme alan

Margaret Masterman, Kuhn’un “paradigma”y1 yirmibirden daha fazla farkli anlamda

kullandigin1 ve Kuhn’un yar1 sairane dili dolayisiyla kavramin yiizeysel okuyucu igin

anlagilmasinin  zor oldugunu belirtmektedir. Margaret Masterman, ‘Paradigmanin

Dogas1”, Bilginin Gelisimi & Bilginin Gelisimiyle Iigili Teorilerin Elestirisi, Editorler:

Imre Lakatos, Alan Musgrave, (Cev. Hiisamettin Arslan), Paradigma Yayinlar1, Istanbul,

1992, s. 70-110.

Paradigma kavraminin belirsizligine iliskin elestiri veya olumlu degerlendirmeler

hakkinda bkz. Cohen, 2000, s. 2027; Egon G. Guba, (1990). “The Alternative Paradigm

Dialog”, The Paradigm Dialog, Editor: Egon G. Guba, United States of America, Sage

Publications, s.17-27;
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tarafindan paylasilan inanglarin, degerlerin, tekniklerin biitiinii, (ii) (bu biitiiniin
icinde bir tek tiir unsur olarak) model yahut 6rnek olarak kullanilan ve gerektigi
zaman olagan bilimdeki biitlin diger bulmacalarin ¢éziimleme temeli olarak kesin
kurallarin yerine kullanabilen somut bulmaca ¢oziimleri*® anlaminda kullanmustir.

Kuhn’un ¢aligmasi, esas olarak doga bilimlerini hedef alm1s ve ¢cogu doga
bilimcinin geleneksel goriislerine saldirmis olmasina ragmen, onun, sosyal
bilimciler tizerindeki etkisi doga bilimcilere oranla ¢ok daha fazla olmustur. Onun
etkisiyle tarih, felsefe ve bilim sosyolojisi alanlarinda 6nemli sorular ortaya
atilmis ve bu alanlarda biiyiik bir literatiir olusmustur. !* Bu baglamda, sosyolojide
paradigmay1 tanimlamak ve sosyolojik paradigmalar1 siniflandirmak i¢in ¢ok
sayida girisim s6z konusu olmustur.'? Paradigma hakkinda yapilan tanimlamalara
bakildiginda, onun, genellikle, bilimsel calismada arastirmaciya yol gosteren
ontolojik, epistemolojik ve metodolojik varsayimlar biitiinii olarak tarif edildigi
goriilmektedir.'® Bu galismada da paradigmanin bu sekildeki tanimi benimsenmis
ve kullanmlmstir.

10 Kuhn, 2008, s. 282.

11 Cohen, 2000, s. 2025. Sosyolojinin alt dallarindan olan Bilgi Sosyolojisi (Arslan, 2007, s.

21) ve genel sosyoloji iistii bir disiplin olan Sosyolojinin Sosyolojisi (Aydin, 2010, s. 13)

bu baglamda 6rnek olarak gosterilebilir. Kuhn’un tezinin bilgi sosyolojisi agisindan dnemi

hakkinda bkz. John Urry, “Thomas S. Kuhn as Sociologist of Knowledge”, The Biritish

Journal of Sociology, Vol. 24, No.4 (Dec., 1973), (pp. 462-473), s. 468.

www.jstor.org/stable/589735 (06.05.2015); Ted Benton & lan Craib, Sosyal Bilim

Felsefesi, Cev. Umit Tatlican-Berivan Binay, 2. Basim, Ankara, Sentez Yayinlari, 2012,

s.84; Hiisametiin Arslan, Epistemik Cemaat, 2. Basim, Paradigma Yaynlari, istanbul,

2007, s. 16. Sosyolojinin sosyolojisi hakkinda bkz. John Hassard, Sociology and

Organization Theory, New York, Cambridge University Press, 1993, s. 57. Randall

Collins, “A sociology of Sociology. By Robert W. Friedrichs”, American Journal of

Saciology, VVol.79, No.5, Published by University of Chicago Press, 1974, pp. 1364-1367.

www.jstor.org/stable/589735 (13.01.2015); George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari,

Cev. Himmet Hiiliir, Ankara, De Ki Yaymlari, 2012, s. 529.

Bazi paradigma tanim ve siniflandirmalari hakkinda bkz. Ritzer, 2012, s. 533-534;

Andrew Effrat, “Power to the Paradigms: An Editorial Introduction”, Perspecitves in

Political Sociology, (Ed. A. Effrat) United States of America, MacMillan Publishing

Company, 1973, s.11; Tom Bottomore, “Competing Paradigms in Macrosociology”,

Annual Review of  Sociology, Vol. 1, 1975, pp.191-202,  s.199.

http://www.jstor.org/stable/2946044  (08.05.2015); Rudolf  Richter,  Sosyolojik

Paradigmalar, Cev. Necmeddin Dogan, Istanbul, Kiire Yaynlar1, 2012, 5.23; Joseph A.

Maxwell, Oualitative Researh Design, Second Edition, Sage Publications, California,

2005, s. 36.

13 Ornek olarak bkz. Burrel & Morgan, 1979/1992, s. 45; Guba & Lincoln, 1998, 5.201;
Joseph A. Maxwell, Oualitative Researh Design, Second Edition, Sage Publications,
California, 2005, s. 36; Lawrence W. Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, CeV.
Sedef Ozge, Istanbul, Yaymodast Yaymcilik, 2007, s. 119-120; Beylii Dikecligil, “Sosyal
Bilimler Epistemolojisinde Sorunlarin Kaynagi: Ontolojiyi Unutmak”, Toplum Bilimleri
Dergisi, Cilt:1-3 Say1:1-6, (s.47-67), 2009, s. 48.
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2. Sosyal Ontoloji ve insan Dogasi

Ontoloji, arastirmasi yapilan fenomenin dogasini (6zsel yapisini)
arastirirken’* sosyal ontoloji de toplumsal olanin dogasini ve toplumsal hayatin
temel yapilarini®® arastirir. Insan dogasina iliskin varsayimlar ise herhangi bir
sosyal bilimsel teoride yansitilan insan modelinin ne oldugu konusu
hakkindadir.’® Birey davramslarinin olusmasinda “6zgiir irade”nin mi yoksa
“belirlenim (determinizm)”in mi temel tayin edici oldugu tartigsmasi bu kapsamda
gerceklesir. Bu baglik altinda, Durkheim ve Weber’in sosyal ontoloji ve insan
dogasina hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.t’

Durkheim’a gore toplum, kendisini olusturan ogelerden farkli, Su-i
generis bir gergekliktir. Nasil ki dogru oranlarda ve dogru kosullar altinda
baglanan iki gazin, -hidrojen ve oksijenin- etkilesimi yeni bir fenomeni yani
“su”yu iiretirse'®, ayn1 sekilde toplum da onu olusturan bireylerden farkli kendine
has bir yap1 olusturur. Boylece her birey, halihazirda organize edilmis bir toplum
icinde dogar ve o suretle kisisel gelisimini tamamlar. Bir toplum, yiizyillar
boyunca, nesiller yasarken ve oliirken stabil bir organizasyona sahip olabilir. Bu
nedenle bir birey, bir toplumda yalnizca bir element, daha genis sistemdeki tekil
initedir. Toplamin 0&zellikleri, onu olusturmak i¢in birbirine baglanmis
bireylerden c¢ikarilamaz.'® Durkheim, bu goriisiinii daha da ileri gotiirerek,
toplumsal olgularin kendilerine has yasalarmin oldugunu iddia eder:
“Topluluklarm zihniyeti ile bireylerin zihniyeti birbirinden farklidir ve
topluluklarin zihniyeti kendine ézgii yasalara sahiptir.”?® Bu sosyal ontolojik
kabul ise sosyologa, toplumsal gergekligin yasalarin1 kesfetme sorumlulugu
yiikler: “Sosyolog, toplumsal diinyamin igine girerken, bir bilinmezin igine

4 Burrel ve Morgan, 1979/1992, s.1; Guba ve Lincoln, 1998, s. 201.

15 Theodore R. Schatzki, “A New Societist Social Ontology”, Philosophy of the Social
Sciences, Vol. 33 No. 2, pp. 174-202, 2003, s. 174.

16 Burrel ve Morgan, 1979/1992, s. 2.

17 Durkheim ve Weber bu mesele ile dogrudan ilgilenmis degillerdir. Bununla birlikte,
sosyolojik goriislerini ifade ettikleri satir aralarinda, onlarm toplumsal olanin mahiyeti ile
birey-toplum iliskileri hakkinda ne diisiindiiklerini yakalamak miimkiindiir. Biz de burada
bunu yaptik; birey toplum iliskileri ve sosyolojik baglamda savunduklari goriislerden yola
¢ikarak sosyologlarin sosyal ontolojik tasavvurlarini ve insan dogasina iliskin
yaklagimlarini ortaya ¢ikarmaya calistik.

18 John A. Hughes, Peter J. Martin, W. W. Sharrock, Understanding Classical Sociology,
London, Thousand Oaks, New Delhi, Sage Publications, 1995, s. 164.

19 Anthony Giddens, Durkheim, Fontana/Collins, Great Britain, 1978, 36.

20 Emile Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallari, Cev. Cenk Saragoglu, istanbul, Bordo
Siyah Yayinlari, 2010, s. 30; Emile Durkheim, The Rule of Social Sciences, Edited by
Steven Lukes, Translation by W. D. Halls, Palgrave Macmillan, USA, UK, Europe and
other countries, 1982/2013), s. 40.
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girdiginin bilincinde olmalidr ve kendini, heniiz tespit edilmemis olan yasalar
tarafindan yéonlendirilen olgularin arasinda hissetmelidir. "

Durkheim’a gore, toplum yalnizca birey bilincinden bagimsiz, “orada-
disarida” bulunan bir yap1 degil, fakat ayni zamanda birey {lizerinde “baski”
uygulayan bir yapidir: “Siiphesiz, baskinin her toplumsal olgunun karakteristik
ozelligi oldugunu kabul etmekteyiz”.??> Durkheim, toplumsal baskilarm varligmi
toplumsal kurallara (hukuki, ahlaki veya geleneksel kurallar) uymama durumunda
bireyin karsilastigi yaptirimlardan drekler vererek agiklar.?® Baskinin kaynagi
ise toplumun bizzat kendisidir.?* Ciinkii toplum, bireyden daha kesin bir
gergekliktir.® Bu yaklagim, Durkheim’1, insan iradesinin toplumsal olgular
tarafindan belirlendigini sdylemeye kadar gotiiriir: “Toplumsal olgular, bizim
irademizin triinleri olmak soyle dursun, ashinda bizim irademizi belirleyen
seylerdir ve bu bakimdan da eylemlerimizin, i¢lerinde sekillenmek zorunda
olduklart birer kalip gibidirler.”? Diger bir ifadeyle, Durkheim’a gére birey
dogasi, “foplumsal faktoriin bicimlendirdigi ve doniistiirdiigii kesin olmayan bir
sekle sahiptir”?" ve birey, toplumsal olgulara ¢cogunlukla higbir etki yapamaz,
yaparsa da bu ancak ¢ok kiigiik bir etki olacaktir.?® Diger taraftan toplumun birey
iizerindeki belirleyiciligi yalnizca digsal baskidan kaynaklanmaz; toplum bireyi
icten de kusatir. Sosyallesme siirecinde bireyler, toplumun inanglarini, degerlerini
ve kurallarimi igsellestirirler.?® Boylece Durkheim tarafindan birey, toplum

2L Durkheim, 2010, s. 25; Durkheim, 1982/2013, s. 37.

22 Durkheim, 2010, s. 228; Durkheim, 1982/2013, s. 143.

3 Age,s. 52

% Age.,s. 228.

%5 Bu baglamda Durkheim, “toplumsal fenomen ya da olgunun, kendisini bireylere
dayatmak suretiyle, kendisini bireylerde yeniden iireten bir topluluk hali oldugunu, ve bu
topluluk halinin pargalarda oldugu icin biitiinde degil biitiinde oldugu i¢in pargalarda
bulundugunu” belirtmektedir. (Durkheim, 2010, s. 62). Ayrica o, kolektif durumlarin
bireylere yansiyip bireylerde somutlagan bi¢imlerinden s6z ederken (A.g.e., s. 58-59)
veya Hobbes ve Rousseau’yu toplumsal drgiitlenmeyi yapay bir seymis gibi sunmalarini
elestirirken hep ayni temayi, toplumun bireyden daha gercek oldugu temasini
islemektedir. (A.g.e., s. 27).

% Durkheim, 2010, s. 92; Durkheim 1982/2013, s. 70.

2 Durkheim, 2010, s. 206; Durkheim 1982/2013, s. 131.

28 Ppeter L. Berger, Invitation to Sociology, Penguin Books, Great Britain, 1963, s. 108.
Ayrica bkz. Durkheim, 2010, s. 38.

2 Bubaglamda bkz. Durkheim, 2010, s. 50-54, 77; Durkheim, 2011, s.32; Jacques Coenen-
Huther, Durkheim’1 Anlamak, Cev. Serra Akyiiz, iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2013, s. 60;
David F. Walsh, “Ozne/Nesne”, Temel Sosyolojik Dikotomiler, Cev. Thsan Capcioglu,
Arif Korkmaz, (Ed. Chris Jenks, Cev. Ed. Thsan Capcioglu), Birlesik Yayinevi, Ankara,
2012, $5.376-407, 5.381.
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tarafindan icten ve distan neredeyse tamamriyla belirlenen pasif bir varlik olarak
resmedilir. 3

Weber’e geldigimizde; Durkheim, toplumu, bireyin diginda ve ona baski
yapan nesnel bir yap1 olarak tarif ederken, Weber, “toplum” seklinde bir kavram
kullanmaz;®! “toplumsal” kavramini ise ¢ekincelerle ve sinirlandirmalarla birlikte
kullanir.*> Bunun sebebi, muhtemelen Weber’in bizatihi “toplum” diye bir
anlayisinin olmamasi, dolayisiyla “toplum” yerine “toplumsal hayat”tan soz
etmenin zorunlu olmasidir. “Toplumsal hayat” terimi ise tiim toplumsal
fenomenleri kucaklayan bir tek biitiiniin var olmadig1r anlamina gelir. Bunun
yering, birbirleriyle ancak olumsal (contingent) iliskiler igindeki toplumsal giigler
s6z konusudur.*

Weber’in diisiincesinde, gergeklik, somut tekil bireylerden olusmustur ve
gercek olarak higbir soyut veya genel varliklar yoktur. Bundan dolay1 toplumsal
hayat bireylerden ibarettir. Bireyler, ‘gruplar’, ‘toplumlar’, ve ‘medeniyetler’
olarak adlandirilan eylemin genis ve karmasik oriintiilerinde bir araya gelebilirler.
Fakat yalnizca bireyler gergekten vardir. ‘Grup’ ve ‘toplum’ gibi kavramlar,
bireyler ve onlarin eylemlerinden baska higbir gercekligi kastedemez:®*
“Sosyolojik baglamda bir devlete, ulusa, sirkete, aileye ya da ordu birliklerine
veya benzer topluluklara gonderme yapildigi zaman, burada kastedilen sadece

80 Bu baglamda 6rnegin Giddens, “herkes, hatta Durkheim’in bakis acismna genelde

sempatiyle yaklasanlar bile, onun toplumsal olgularin kisitlayici dogasi iizerindeki
vurgusunun irade sahibi bilingli bir fail olarak toplumsal aktore yer birakmadigini kabul
etmektedir” (Anthony Giddens, Siyaset Sosyoloji ve Toplumsal Teori, Cev. Tuncay
Birkan, 2. Baski, Istanbul, Metis Yaynlari, 2001, s.134) derken, Ritzer, “Durkheim,
toplumsal siire¢ igerisinde bilince aktif bir rol vermeyi bagaramadi” demektedir. (Ritzer,
2012, s. 220).

81 Michael Halewood, Rethinking the Social through Durkheim, Marx, Weber and
Whitehead, 2014, Anthem Press, New York and London, s. 130; Giddens, Anthony,
Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, Cev. Umit Tatlican, Istanbul, Iletisim Yayinlar1,
2009, s. 244; Ralph Schroeder, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, Cev. Mehmet Kiigiik,
Ankara, Bilim ve Sanat Yaynlari, 1996, s. 19.

82 Halewood, 2014, s. 131-132. Weber’e gdre bu kavram genel bir anlam verilerek
kullanildiginda sosyoloji agisindan kullanish bir anlam icerigine sahip olamamaktadir.
Weber sdyle der: “Olduk¢a genel bir anlama sahip gibi gériinen “sosyal” teriminin,
kullanimi dikkatli bir sekilde incelendigi an, her ne kadar anlam siklikla belirsiz olsa da
belirgin bigimde tikel bir renge biiriiniivermesi rastlantisal degildir. Bu terimin
“genelligi”, muglakligindan kaynaklanir. Terim, genel bir anlam verildiginde, kiiltiiriin
belirli unsurlarimin sahip oldugu anlamin analiz edilebilmesini saglayacak hi¢bir spesifik
bakis agist saglamamaktadr.” (Max Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, Cev. Vefa
Saygm Ogiitle, Istanbul, Kiire Yayinlari, 2012, s. 95).

3 Schroeder, 1996, s. 19.

3 John A. Hughes-Peter J. Martin-W. W. Sharrock, Understanding Classical Sociology,
London, Thousand Oaks, New Delhi, Sage Publications, 1995, s. 135-136. Ayrica bkz.
Dogan Ozlem, Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji, Istanbul, inkilap Yay., 2001, s. 121.
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tek tek bireylerin gercek ya da miimkiin sosyal eylemlerinin belli tiirden bir
gelismesidir.” % Bu baglamda, 6rnegin, eger “devlet’in davranis1 hakkinda
konusuyorsak, biz gercekte politikacilarin veya devlet memurlarinin ve diger
devlet ¢alisanlarin davranislart hakkinda konusuyoruzdur. Eger devlet bunu veya
sunu yapti diyorsak, biz gercekte belli politikacilar veya devlet memurlarinin
bunlar1 yaptigim kastediyoruzdur.®® Dolayisiyla Weber, bu kolektiviteleri insan
istli fenomenler olarak kabul etmez, Weber’e gore onlar, bireylerin zihinlerindeki
olanla veya olmas1 gerekenle ilgili “tasavvur’lardir.” Bu nedenle de Weber,
kolektif yapilarm varligini siirdiirmesinin, bireylerin o kolektiviteye katilimim
devam ettirmesine bagli oldugunu savunur. Ornegin, “devlet” gibi bir kurum, eger
bireylerin davraniglari onu devam ettirmeye ydnelmis olmasaydi varligin
siirdiiremeyecekti.*®

Boylece, Weber’e gore, toplumsal diizen orada-disarida degil, bireylerin
bilincinde bulunur. Eger bireylerin bilincinde bdyle bir diizenlenme olmasaydi
toplumsal hayat bir kaostan baska bir sey olmayacakti. 3 Nitekim Rickert i¢in
oldugu gibi*® Weber i¢in de gerceklik, sonsuz ve tikenmezdir: “Sonsuz sayida
olaylarin seli, sonu gelmez bir bicimde sonsuzluga dogru akmaktadir.”*
Dolayisiyla, toplumsal hayatin ontolojik temelini “diizen” olarak goren
Durkheim’a karsilik Weber, toplumsal hayatin 06zlini “kaotik” olarak
algilamaktadir. Bu varsayim ise Weber’in sosyolojisinde “birey”in 6n plana
cikmasina sebep olmustur. Nitekim kaos halindeki olaylarin bir anlam igerigine
sahip olarak zihinsel ve toplumsal anlamda bir diizene kavugmasinda ve diizenin
varligini siirdlirmesinde etkin olan unsur “birey”dir. Bakildig1 zaman, Weber,

35 Weber, 2012, s. 122.

% Hughes ve digerleri, 1995, 5.136.

37 Max Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlari, Cev. Medeni Beyaztas, Istanbul, Yarm
Yaymlari, 2011, s. 31.

% Reinhard, Bendix, “Max Weber’s Interpretation of Conduct and History”, American
Journal of Sociology, 1946, Vol.51, pp. 518-526, s. 519. Bu baglamda bkz. Weber, 2011,
s. 31; Weber Max, Ekonomi & Toplum, Cev. Latif Boyac, Istanbul, Yarm Yaymnlari,
2012, s. 140-141.

39 Bu baglamda bkz. Henrik Jensen, Weber and Durkheim: A Methodological Comparison
London and New York, Routledge, 2012, s. 25; Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern
Sosyal Teori, Cev. Umit Tatlican, Istanbul, Iletisim Yaymnlar, 2009, s. 224; Navid
Mohseni, “The Nature of Human and Social World for Marx, Weber and Durkheim: A
Hermeneutic Analysis”, Michigan Sociological Review, No. 8 (Fall, 1994), pp. 84-94, s.
88. (www.jstor.org adresinden indirilme tarihi 12.12.2016); Ibrahim Mazman, “Max
Weber and Emile Durkheim: A Comparative Analysis on the Theory of Social Order and
The Methodological Approach to Understanding Society”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt X, Say1 1, 2009, ss.67-84, s. 70.

40 Rickert hakkinda bkz. Julien, Freund, Beseri Bilim Teorileri, Cev. Bahaeddin Yediyildiz,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991, s. 69; Ozlem, 2001, s. 39.

41 Weber, 2012, s. 111; Max Weber, The Methodology of Social Sciences, Translated by
Edward A. Shils & Henry A. Finch, USA, Free Press, 1949, s. 84.
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Durkheim’mn ¢ok fazla iizerinde durdugu “toplumsal olgu” tarzinda bir
kavramdan hig¢ s6z etmezken, Durkheim’in ilgisiz kaldig1 (veya psikoloji bilimine
biraktig1) bireysel eylemin “siibjektif anlami1” ve “niyeti” gibi kavramlar1 sikca
vurgular. Bu baglamda, ona gore, bagkalarina anlamli bir bicimde yonelmeyen ve
kasit igermeyen davranislar toplu bir sekilde yapilmis olsa da toplumsal degildir.
Eylemin sosyolojik olarak anlasilabilmesi, hatta sosyolojinin konusu olabilmesi
icin baskalarina yonelik bir niyet ve anlam igermesi gereckmektedir. “’Diger
taraftan, Weber’de, eylemin bilingliligi ile 6zgiirliigli arasinda dogru oranti
kuruldugu gbriiliir. insan, berrak bir zihinle diisiinmesini engelleyecek igsel ve
digsal faktorlerden 6zgiirlesebildigi oranda bilingli eylemlerde bulunacaktir.*®
Sonug olarak, Durkheim’in biitlin sosyolojisinde “toplum” fikri agir basarken,
Weber’de, “birey” fikrinin agir bastig1 goriiliir.

3. Epistemoloji ve Metodoloji

Epistemolojik varsayimlar, bilginin dayanaklari, yani birisinin diinyay1
nasil anlamaya baglayabilecegi ve onunla bilgi anlaminda nasil iletigim
kurabilecegi hakkindadir.** Temelde ontolojik, epistemolojik, insan dogasal
varsayimlar tarafindan sekillenmis olan metodoloji ise, paradigmanin su
yiizeyinde kalan kismidir. Bu baglamda, 6rnegin, toplumsal diinyay1 kesin, digsal
ve nesnel gergeklik gibi algilayan biri i¢in bilimsel ugras, karsilastirdig: ¢esitli
elementler arasindaki iligkilerin ve diizenliliklerin bir analizi {izerine odaklanmay1
gerektirirken, toplumsal gercekligin yaratiminda bireylerin 6znel tecriibesinin
O6nemini vurgulayan biri i¢in bilimsel ugras, bireylerin diinyay1 kurma, yeniden-
kurma, degistirme ve yorumlama tarzlarini anlamaya odaklanmay1 gerektirir.
Birincisinde vurgu genel ve evrensel olanin agiklanmasi iistiine iken, ikincisinde,
ozel, tekil ve bireye 6zgii olanin anlagilmasi iizerindedir.*® Bu baslik altinda,
Weber ve Durkheim’in, bilimsel bilginin nasil elde edilebilecegi hakkindaki
goriisleri iizerinden epistemolojik yaklasgimlarini; “doga bilimleri ve sosyal
bilimler”, “bilim ve deger iliskisi”, “aciklama tiirleri”, “kavram olusumu”,
“bilimsel yasalar” gibi konulara iliskin goriisleri iizerinden de metodolojik
yonelimlerini belirginlestirilmeye ¢alisacagiz.

Durkheim’m epistemolojik yaklagiminin, temelde, timevarimer bir
karakter tasidigi sOylenebilir. Gerek kavramlarin tanimlanmasit ve olgularin

42 Bkz. Weber, 2011, s. 43, 45; Bendix, 1946, s. 519.

4 Weber, “empirik bir “dzgiirliik hissi”’nin en yiiksek 6lgiitii, rasyonel olarak
gergeklestirdigimizin bilincinde oldugumuz (yani, fiziksel ve psisik “zorlama”nin,
duygusal “etkilenimler”in ve yarginin berrakligini engelleyen “tesadiifi” miidahalelerin
s6z konusu olmadigi, bilgimizin O6lgiisiine, yani empirik kurallara en uygun araglar
vasitasiyla kovaladigimiz) eylemlerle baglantilandirmaktayiz” demektedir. (Weber,
2012, s. 154).

4 Burrel ve Morgan, 1979/1992, s. 1.

4 Burrel ve Morgan, 1979/1992, s.3.
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siniflandirilmasi, gerek olgular arasinda neden-sonug iligkisi kurulmasi ve
bilimsel yasalara ulasilmasinda, Durkheim’a gore, tiimevarimci bir yontem
benimsenmelidir. Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallari’nda, bilim insaninin
zihnindeki pesin hiikiimlerden styrilarak olgularin kendi dogasina yonelmesi
gerektigini sik sik vurgular.*® Bu baglamda o, bilim insaninin, giinliik hayatin ve
sagduyunun {stii kapali, miiphem ve belirsiz kavramlarmi kullanmamasi
gerektigini zira bu kavramlarin, sahih muhakeme icin gerekli olan ayirict
ozelliklerinin yeterli olmadigini*” savunur. Ayrica, higbir deney veya yontemsel
karsilagtirma yapmadan yalnizca mantik yasalarina veya diyalektik argiimanlara
dayanarak bir takim yasalar ortaya koyan iktisat¢ilarin ortaya koyduklari bu
yasalarin dogal yasalar olmadigini sdyler zira ona gore, dogal yasalar, pratik
kaygilarin karismadig1 timevarim yoluyla saptanmis yasalardir.*®

Bilim insaninin olgulardan hareket etmesi gerektigi fikri, olgulara saf bir
giris yapmanin miimkiin olup olmadig1, miimkiin ise bunun nasil gerceklesecegi
sorusunu glindeme getirir. Durkheim’in bu soruya cevabi, -tamamen agik
olmamakla birlikte- sosyoloji ve sosyologun arastirma nesnesine Onyargisiz veya
“saf” bir giris yapmasmin miimkiin oldugu yoniindedir. *° Bunun nasil
gerceklesecegi hususunda ise Durkheim, duyu verilerine, 6zellikle de “gozlem”e
vurgu yapar. ° Bu baglamda o, 6rnegin, kavramlarin ilk etapta olgularin dis ve
yiizeysel niteliklerine gére tanimlanmast gerektigini ¢ilinkii ilk etapta olgularin
derinliklerindeki asil niteliklere ulagmak miimkiin olmadigini, bunlara ancak uzun
incelemelerden sonra erisilebilecegini®® soyler. Durkheim, sosyologun bu sekilde
seylere distan yaklagsmakla dogrudan dogruya gerceklige yonelmis oldugunu
belirtmektedir. Ona gore, olgularin nasil siiflandirildigi, sosyologa veya onun
zihninin kendi yapisina degil, egsyanin tabiatina baghdir. >

4 Bu baglamda, “Biitin pesin hiikiimler (kavramlar) sistematik bir bi¢imde tasfiye

edilmelidir” (Durkheim, 2010, s. 96) diyen Durkheim’in konuya iligkin diger agiklamalar1
hakkinda bkz.A.g.e., s. 71-74; 83-89; 96-100.

47 Harry Alpert, Emile Durkheim and His Sociology, Newyork, Russell & Russell Inc. New

York, 1961, s. 114.

Ornegin, {inli arz ve talep yasasi boyledir. Bu yasa hicbir zaman tiimevarimsal

yontemlerle iktisadi gergekliklerin bir ifadesi olarak ortaya konulmamistir. (Durkheim,

2010, s. 89).

49 Jensen, 2012, s. 32.

50 Bkz. Durkheim, 2010, s. 113.

51 Nurettin Sazi Kosemihal, Durkheim Sosyolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1971, s. 36;
Durkheim, 2010, s.101. Durkheim, onerdigi bu yonteme 6rnek olarak “su¢” olgusunu
tanimlar. Sug¢ sayilan eylemler, ne zaman yapilsalar bir ceza tepkisiyle karsilagilan bir
eylemlerdir. Bu eylemlerin dis niteliklerine dayanarak hemen sdyle bir tanim yapmak
miimkiin olur: Ceza tepkisiyle karsilasan her eylem, bir suctur. Gorildigi gibi bu,
olgularin dis niteliklerine gore yapilmig bir tanimdir. Arastirmacinin zihnindeki onsel
fikirlerin tanimlamaya herhangi bir dahli s6z konusu degildir. Késemihal, 1971, s. 37;
Durkheim, 2010, s. 101.

52 Bkz. Késemihal, 1971, s. 102.
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Toplumsal olgularin gbzlemlenmesine iliskin kurali, Durkheim,
“toplumsal olgular1 seyler gibi ele almak™? seklinde formiile eder. Boylece
Durkheim, aslinda, “seyler” ile “fikirler”i ayirir ve ona gore, toplumsal olgular,
“seyler” yani “gdzleme konu olabilme 6zelligine sahip varliklar” sinifina girer.
Dolayisiyla sosyolog, toplumsal olgulari (hukuk kurallari, kiiltiir, ahlaki
diizenlilikler vb.), doga bilimsel anlamda nesneler ve gerceklikler olarak ele
almalidir. % Bu kural, aym zamanda, toplumsal olgularin biliminin, doga
bilimlerinin olgularina yaklagim bigimiyle ayni arastirma durusunu benimsemesi
gerektigini ifade etmektedir.®® Zaten Durkheim’in sosyolojiyi bir doga bilimi
olarak kurmaya tesebbiis ettigi genellikle kabul edilen bir goriistiir.’® Doga
bilimlerini temel alan yaklagimi, Durkheim’n, biitiin ontolojik, epistemolojik ve
metodolojik goriislerinde hissedilir. Ornegin, toplumsal hayatta tekrar eden
diizenliliklerden ve yasalardan s6z eden Durkheim, bir sosyologun toplumsal
olgular1 arastirirken bir fen bilimci gibi davranmas gerektigini diisiiniir.%” Yani,
nasil ki fen bilimlerinde doganin isleyis kanunlarini1 kesfetmek bilimin amaci ise
ayni sekilde toplumsal hayatin isleyis kanunlarmi kesfetmek de sosyolojinin
amact olmalidir.® Bu baglamda, onun, neden ve sonug¢ arasinda yasa-benzeri
iliskilerin tesis edilmesine iliskin ifadeleri de dikkat cekicidir. Ornegin, “aym
sonuca her zaman ayni neden yol acar"*° veya “iki fenomenin, belirli durumlarda
beraber degistigini kanitladigimiz zaman bir yasaya ulastigimiza kesin géziiyle
bakabiliriz "% gibi ifadeleri onun bir neden ile bir sonug arasinda kesin ve genel
gecer bir iligski, diger bir ifadeyle, determinist bir iligskinin kurulabilecegine
inandigim1 gosterir. Sonug¢ olarak, onun metodolojisinin, doga bilimlerinin
metodolojileri gibi nomotetik (yasa koyucu/genellestirici) bir nitelige sahip
oldugu sdylenebilir.

Durkheim’m  epistemolojik  agidan tiimevarimc1  bir  yaklagim
benimsemesi, onun, bilimsel tarafsizlik ilkesine verdigi énemi de gosterir. O,

5 Durkheim, 2010, s. 71.

5 Bkz. Ken Morrison, Marx, Durkheim, Weber, Sage Publications, London, California,
New Delhi, 1995, s. 120, s. 156.

%5 Hughes ve digerleri, 1995, s. 161.

5 Allpert, 1961, s. 80-81; Giddens, 1996, s. 173. Bu baglamda ayrica bkz. Durkheim, 2010,

s. 13, 25, 258.

Durkheim bu baglamda “bizim kuralimizin gerektirdigi bilimsel tavir, fizikgilerin,

kimyacilarin ve fizyologlarin bilimsel alanin kesfedilmemis bir alanina yonelirken iginde

bulunduklart zihinsel durumu sosyologlarin da benimsemesini sart kosar” demektedir.

(Durkheim, 2010, s. 25).

Durkheim’in “Sosyolog, toplumsal diinyanin i¢ine girerken, bir bilinmezin igine

girdiginin bilincinde olmalidir ve kendini, heniiz tespit edilmemis olan yasalar tarafindan

yonlendirilen olgularin arasinda hissetmelidir” (A.g.e., s. 25) dedigini hatirlayalim.

% Age.,s. 128.

60 Ag.e.,s. 246.
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seyleri gozlemlemek, betimlemek ve karsilastirmak yerine, onlarin yerini tuttugu
sanilan fikirler ve nosyonlar iizerinden akil yiiriitme yoluyla gergeklestirilen
¢oziimlemenin bilimsel degil, ideolojik olacagini sdyler. ' Bu nedenle, ona gore,
aragtirmaci, toplumsal sagduyu tarafindan olusmus pesin hiikiimleri birakarak
olgularin kendi tabiatina yonelmelidir. Fakat Durkheim burada kalmaz ve bir
adim daha ileri giderek, “seylerin tabiatin1” “iyi”nin 0l¢iisii olarak alir. Diger bir
ifadeyle, Durkheim’a gore, “olan”n bilgisi, bize ayn1 zamanda “olmas1 gereken”i
bildirir: “Egyamin tabiatina uygun hareket etmek onemlidir, ¢tinkii ona aykiri olan
her sey kotiidiir; iyiye erisip kotiiden kagimmanin araglart da bizzat egyanin
tabiatindan tiireyebilir. > Esyamn tabiati hakkinda bizi aydinlatacak olan da
bilim olduguna gore, bu durumda, Durkheim, bilimin alanina “deger”i tagimis
olur ya da bagka bir ifade ile, bilim ile deger arasinda koprii kurmus olur. Bu
yaklagimi, Durkheim’1, bilimden pratik fayda beklenebilecegi sonucuna gotiiriir.
Bu baglamda o, “oyle ya, elde ettigimiz bilgi, bizim hayatimizda bir isimize
yaramiyorsa, ger¢ekligin bilgisine erismek icin ¢abalamamizin ne anlami
vardwr? "% diye sorar. Dolayisiyla, denilebilir ki Durkheim i¢in bilimin nihai
amaci, insan yasamina pratik faydalar sunmasidir: “Bilimden karsilanmasi
beklenen ihtiyaglar acil ihtiyaglardir ve dolayisiyla da bu acil ihtiyaglarin
karsilanmast icin bilimin somut birtakim sonucglara ulasmasi beklenir. Ondan
aciklamalar degil ¢careler ortaya koymast istenir. "%

Durkheim’m, toplumu, “kendisini olusturan elementlerden farklilagmus,
yeni ve Ozglin bir yap1”, diger bir ifadeyle, “kendisini olusturan parcalarin
6zelliklerinden farkli 6zelliklere sahip olan bir biitiin” olarak gdrdiigii daha once
belirtilmisti. Bu ontolojik varsayim, Durkheim’1, metodolojik agidan toplumcu bir
cizgiye gotirmistiir. Nitekim Durkheim’a gore, biitiin, parcalar1 {iizerinde
oncelige sahiptir®® ve pargalarin tek tek incelenmesiyle anlasilamaz. Dolayisiyla
toplumsal olgular, ancak diger toplumsal olgulara atifla agiklanmalidir: “Bir
toplumsal olgunun belirleyici nedenini, bireysel biling durumlarinda degil, bu
toplumsal olguyu énceleyen baska toplumsal olgularda aramak gerekir. "%® AKsi

61 A.g.e.,s.72. Ayrica sosyolojinin partizanca miicadelelerin i¢ine sikigmamasi ve bir bilim

dal1 olarak uzmanlik gerektirmesi gerektigi hakkinda bkz. A.g.e., s. 264.

62 Age.,s. 74

6 A.g.e., s. 120. Bu konu hakkinda bkz. A.g.e., s. 119-121.

64 A.ge., s. 75. Bu baglamda Durkheim, “Sayet bilim bize en iyi amag olarak hangisini
segcmemiz gerektigi konusunda bir yardimda bulunmuyorsa, bir amaca ulasmak igin
mevcut yollardan hangisini izlememiz konusunda bize nasil bir yardimda bulunabilir?
Bilim, 6rnegin, bize en ekonomik yolu, en kestirme yolu veya en basit olani, en giivenli
yolu tercih etmemiz gerektigini niye séylesin? Hangi amacin en ulvi amag oldugunu bize
sdyleme yetkisine sahip olamayan bir bilimin, ikincil amaglar, yani araglar s6z konusu
oldugunda da aym giigsiizliigli sergilememesi igin higbir neden yoktur” demektedir.
(A.g.e,s. 121).

65 Jensen, 2012, s. 53. Bu baglamda ayrica bkz. Durkheim, 2010, s. 58, 59, 62.

6 Durkheim, 2010, s. 212.
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halde (agiklamanin birey diizeyinde yapilmasi halinde), agiklamalar, sosyolojinin
degil psikolojinin kapsamina girer.5’

Toplumsal canliligin ve etkinligin kaynagi olarak toplumsal ortami
vurgulayan Durkheim?®, sosyoloji agisindan iki tiir agiklama onerir: nedensel ve
islevsel aciklama. Durkheim “neden” ile “islev” kavramlarmin farkliliklar
iizerinde durarak®®, bunlarm ayri ayri incelenmesi gerektigini soyler: “bir
toplumsal fenomenin agiklanmasima kalkisildigi zaman, bu toplumsal fenomeni
tireten etkin nedenler ile bu fenomenin yerine getirdigi iglev ayri ayr
incelenmelidir.” " Ciinkii, Durkheim’a gore, “neden”ler toplumsal olgularm
“ortaya ¢ikigi”’! ile ilgiliyken, “islevler”, “fayda” ve amag¢” gibi kavramlarla
ilgilidir.”> Ayrica Durkheim, ‘neden’ sorununun ‘iglev’ sorunundan once
coziimlenmesi gerektigini belirtir. Ciinkli olgularin nedenlerine dair sorular
¢ozlime kavusunca, genellikle buradan elde edilen yanitlar, olgularin sonuglarina
dair sorularm yanitlanmasia da yardimci olur. ® Fakat bu, islevsel agiklamalarin
o6nemsiz oldugu anlamima gelmez zira Durkheim’a gore, sosyoloji agisindan
islevsel agiklamalar da nedensel agiklamalar kadar 6nemli ve zaruridir.”

6 Bkz. Ag.e.,s. 195-200.

68 “Toplumsal ortami, kolektif evrimin belirleyici etkeni olarak anlamak son derece

onemlidir. Boyle bir anlayisin ortadan kaldirildigi noktada, sosyoloji nedensel iliski

kurma giiciinii yitirir” (Durkheim, 2010, s. 220-221) diyen Durkheim’a gore, bu i¢ ortami
olusturan 6geler, seyler ve kisilerdir. Maddi ve manevi olmak iizere iki tiirden olugan
seyler, toplumsal doniisiimleri belirleyecek bir itkiyi doguramazlar, ¢linkii bunlarda hi¢bir
gidiileyici gili¢ bulunmaz. Bu yiizden aktif etken olarak geriye kalan tek sey insani
ortamdir. Qyleyse, sosyologun temel galismalari, toplumsal fenomenler iizerinde belirli
bir etki sahibi olmaya muktedir bu insani ortamin farkli &zelliklerini ortaya ¢ikarmaya

yonelmelidir. (A.g.e., s. 216).

Bu baglamda Durkheim, “bir olgunun faydalarini géstermek onun kokenini agiklamak

anlamina gelmedigi gibi, onun nasil oldugunu gostermek de onun ne oldugunu goéstermek

anlamina gelmez” (a.g.e., s. 184) ve “biyoloji igin gegerli olan su ifade sosyoloji i¢in de
gecerlidir: Bir organ islevinden bagimsiz bir varliga sahiptir, 6rnegin organlar ayni
bicimleriyle kalarak farkli amacglara hizmet edebilir. Demek ki, bir organ1 var eden
nedenler, organin hizmet ettigi amaclardan bagimsizdir” (a.g.e., s. 187) demektedir.

Neden ve islevin farkliliklart hakkinda ayrica bkz. A.g.e., s. 184-1809.

0 Age.,s. 192,

L Morrison, 1995, s.161. Ayrica bkz. Durkheim, 2010, s. 184-189.

2 Durkheim, 2010, s. 212-213.

B Age.,s. 192,

" Nedensel agiklama Durkheim’in epistemolojisinde ¢ok &nemli bir yer tutar. Oyle ki
Durkheim’a gore nedensel iligki kurmaya tesebbiis etmeyen bir bilimden sz edilemez.
(Alpert, 1961, s. 83). Durkheim’in nedensellik hakkindaki su ifadesi dikkat gekicidir:
“Sosyolojiden, savunmasi beklenen sey, nedensellik ilkesinin toplumsal olgulara
uygulanabilir oldugunu iddia eden ilkedir. Bu ilke, sosyoloji tarafindan akilci bir
zorunluluk olarak degil, ampirik bir dnerme ve mesru bir timevarimin {iriinii olarak ortaya
konulmustur. Nedensellik ilkesi, doganin 6teki alanlari tarafindan dogrulandigindan ve
kabul edilirligini fiziksel ve kimyasal diinyadan biyolojik diinyaya, biyolojik diinyadan
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Durkheim’mn epistemolojisinde temel olarak tiimevarimei bir yaklagim
goriiliirken, Weber’in epistemolojisinde, yeni-Kant¢1”® tutum agirlikli olarak
hissedilir. Yeni Kantg1 Rickert’e gore, gerceklik sonsuz ve tiikenmez iken, bilgi
daima sonludur, ¢iinkii bilgi, bizzat kendi icrasinin kosullariyla, yani kendisine ait
kavramlar aygitiyla smirlanmustir. Bilim, gergegin tamamini kucaklayamaz ve
dolayistyla onun kopyasi bile olamaz.”® Bu baglamda, gercekligi kavramak, onu,
biligsel stratejinin 1g1g8inda kavramsal olarak yalinlagtirmak ve doniigtirmek
demektir.”” Epistemolojik yaklasiminda yeni-Kantcilardan ve 6zellikle de
Rickert’ten etkilenen Weber de, benzer sekilde, bilgi elde etmenin imkanlar
lizerine 6znenin lehine smirlar koymustur.’”® Weber’e gore de bilimsel bilgi,
gercekligin bir kopyasi olmayip arastirmacinin zihninde bigimlenen dolayisiyla
da aragtirmacinin deger yargilarindan etkilenen bir seydir. Bu baglamda Weber,

psikolojik diinyaya kadar genislettiginden, onun ayni sekilde toplumsal diinya i¢in de
gegerli oldugu soylenebilir.” (Durkheim, 2010, s. 258). Bu konu hakkinda ayrica bkz.
A.g.e., s. 222. Diger taraftan, islevleri aragtirmanin 6nemi ve gerekliligi hakkinda bkz.
A.ge., s. 194. Ayrica Durkheim’m islevselci olarak taninmasi da bu baglamda dikkat
¢ceken bir husustur. Bu konuda bkz. Ruth A. Wallace & Wolf, Cagdas Sosyoloji
Kuramlari, gev. Leyla Elburuz & M. Rami Ayas, Punto Yaymncilik, izmir, 2004, s. 25;
Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev. Hayriye Erbag, Giindogan
Yaymlari, Ankara, 1993, s. 32; Lewis A. Coser, Sosyolojik Diisiincenin Ustalari, Cev.
Himmet Hiiliir ve Digerleri, Ankara, De ki Yayinlari, 2010, s. 137; George Ritzer, Klasik
Sosyoloji Kuramlari, Cev. Himmet Hiiliir, Ankara, De ki Yayinlari, 2013, s. 218.

Alman idealist geleneginin ardindan, on dokuzuncu yiizyill Almanyasinda bilimsel
materyalist diinya goriislerinin popiilerliginin artmasi, entelektiiel ve kiiltiirel direnigin
yeni-Kantgilik  (neo-Kantianism) bi¢imini almasina yol agmustir. Yeni-Kantgilik
hareketinin oldukgca ¢esitli kollar1 vardir ve 1860 sonrasi Almanya'da insani bilimler ile

75

sosyal bilimleri derinden etkilemistir. Felsefe tarih¢isi Kuno Fischer, 1860'ta “Kant'a
doniis” ¢agrist yapmis ve bu cagri, Friedrich Albert Lange, Heinrich Rickert, Wilhelm
Windleband ve Wilhelm Dilthey dahil olmak iizere Almanya'nin 6nde gelen pek gok
entelektiielinde olumlu bir yanki bulmustur. Yeni-Kantcilik, genel siyasal ve kiiltiirel
onemi g¢ergevesinde, devrimci sosyalizmle iligkili olan materyalizme kars1 ilimli, tutucu
bir diigmanlig1 yansitirken, materyalist Ernst Hasckel'in basini ¢ektigi ve gittikge tehlikeli
bir hal alan Alman Sosyal Darwinci hareketin irk¢iligina kars1 da liberal-hiimanist bir
direnisi igermektedir. Daha dar bir agidan bakildiginda, yeni-Kantcilar, doga bilimlerinin
yontemlerinin insani bilimler ile sosyal bilimlere tasinmasina karsi bir siper kazmaya
calismaktadirlar. (Bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cevirenler Osman Akinbay
& Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, s. 527). Yeni Kant¢ilik
hakkinda ayrica bkz. Freund, 1991, s. 65-66; Friz Ringer, Weber'in Metodolojisi, Cev.
Mehmet Kiigiik, Ankara, Dogu Bat1 Yaynlari, 2003, s. 44-45; Necmettin Dogan, Alman
Sosyoloji Gelenegi, Kitabevi Yaymlar, Istanbul, 2012, s. 48; Ozlem, 2001, s. 35-56.

6 Freund, 1991, s. 69.

7 Ringer, 2003, s. 50.

8 Jensen, 2012, s. 36.
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“Kiiltiirel gercekligin tiim bilgisi, goriilebilecegi iizere, daima belirli bakig
acilarindan  hareketle edinilmis bilgidir....Bu bakis acilarmmin  “olgularin
kendisinden” tiiretilebilecekleri fikvi durmadan tekrarlaniyorsa, bunun sebebi,
mutlak bir sonsuzluktan ufak bir par¢a olarak segtigi ve bizzat ilgilendigi kendi
inceleme nesnesine bilmeden aracihigiyla yaklastigr deger bigici idealardan
dolayr bunun béyle oldugunun farkinda olmayan uzmanin kendini naif bicimde
aldatmasidir’™  demektedir. Dolayisiyla Weber, olgulardan bakis agisi
tiiretilemeyecegini savunur. Bu baglamda o, aragtirmacinin belli bir perspektiften
ve bazi On varsayimlardan hareket etmek zorunda oldugunu sdyler. Fenomenler
arasinda neyin anlamli neyin anlamsiz, neyin énemli neyin énemsiz oldugunu
belirlemede ve diger bilimsel siireclerde, ona gore, arastirmacinin rolii bilyiiktiir.
8 Boylece Weber, olgulara saf bir giris yapilabilecegini ima eden Durkheim
karsisinda tamamen zit bir epistemolojik tutum benimsemis olur.

Diger taraftan, toplumsal olgular1 “seyler” yani “gdzleme konu olabilme
ozelligine sahip varliklar” sinifina dahil eden ve bunlarin doga bilimlerinin
yontemleriyle incelenebilecegini savunan Durkheim’a karsi Weber, sosyal
fenomenlerin, deger, motiv, niyet, ahlak kurallar1 vb. ile iliskili olduklar1 i¢in
dogal fenomenlerden farkli olduklarini ve bundan dolayr doga bilimlerinin
yontemleriyle aragtirilamayacaklar1 fikrini benimser.8* Bu nedenle, ornegin,
Durkheim i¢in sosyolojik yontem agisindan “gdézlem” oldukca onemli iken,
Weber icin o, sosyal bilimler agisindan giivenilir (ya da yeterli) bir bilgi edinme
yolu degildir.?? Diger bir 6rnek, Durkheim igin sosyoloji biliminin amaci “yasalar
kesfetmek” ve/veya olgular arasinda “yasa benzeri nedensel iligkiler kurmak”
iken, Weber i¢in sosyal bilimin amaci, somut ve tekil gergeklikleri anlamaktir:
“Bizi ilgilendiren sosyal bilim tipi, somut gercekligin empirik bilimidir.
Hedefimiz, icine girdigimiz gercekligin karakteristik biricikligini anlamaktir. "%
Dolayisiyla, Durkheim’in metodolojik yaklagimi nomotetik iken, Weber’inki
daha ¢ok ideografik bir nitelige sahiptir. Bununla beraber Weber, fenomenler

™ Weber, 2012, s. 109; Weber, 1949, s. 82-82.

80  Bkz. A.g.e.,s. 99, 108-109.

81 Weber’in, bu baglamda, “biz, sosyal bilimlerde, psikolojik ve zihinsel (geistig)
fenomenlere doniik, genel olarak sahih doga bilimlerine ait semalarin ¢ézebilecegi ya da
¢ozmeye calistig1 problemlerden spesifik anlamda farkli tipte bir problem olan empatik
anlamayla ilgilenmekteyiz” (a.g.e., s. 101), baska bir yerde “yasalar, sahih doga
bilimlerinde, bu bilimlerin evrensel anlamda gegerli olduklari &lgiide 6nemli ve
degerlidirler. Kendi somutluklari igerisinde tarihsel fenomenlerin bilgisi agisindan ise, en
genel yasalar, igerikten yoksun olanlar bunlar olduklar i¢in, en degersiz olanlardir”
(a.g.e., s. 107) gibi ifadeleri bulunmaktadir. Bu konu hakkinda ayrica bkz. Weber, 2011,
s. 32-33; Morrison, 1995, s. 267; Morrison, 1990, s. 98.

Bu nedenle Weber iki tiir anlamadan s6z eder: Dogrudan anlama ve agiklayict anlama.
Bu baglamda gézlem, dogrudan anlama ile ilgili iken, a¢iklayict anlama (gergek manay1
anlama) olayin mana biitiinliigline niifuz etmeyi gerektirir. Weber’e gore ikincisi olmadan
anlama tam olarak gergeklesmis olmaz. Bkz. Weber, 2011, s. 17-29.

8 Weber, 2012, s. 99; Weber, 1949, s. 72.
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arasindaki nedensel iligkilerin ifade edildigi birtakim yasalardan (veya
diizenliliklerden) da soz eder®* fakat bu yasalar, Weber’in sosyolojisinde,
Durkheim’da oldugu gibi bilimin bir “amaci” olmayip, tekil gergekliklerin
anlagilmasinda “ara¢” islevi goren bir takim genellemelerdir.2® Ayrica, Weber’in
soziinil ettigi bu yasalar, -yine Durkheim’da oldugu gibi- ontolojik varliga sahip
degildirler® ve bunlar, fenomenler arasindaki determinist bir iliskiyi de
kastetmezler.®” Bunlar, daha ¢ok aragtirmacinin ele aldidi tekil gergekligi
aciklamasinda isine yarayacak olan araglardir. Ornegin ideal tipler boyledir. ideal
tipler, doga yasalar1 gibi kesfedilme yoluyla ulasilmis kesinlik bildiren evrensel
kanunlar olmayip, sosyologun belli bir perspektiften yola cikarak rasyonel bir
sekilde soyutlama yoluyla olusturdugu zihinsel ingalardir .2

Durkheim ile Weber’in epistemolojik yaklagimlarinin farkliligi, onlarin
sosyolojik aciklamada tercih ettikleri kavramlarda da kendini belli eder. Bu
baglamda Durkheim daha ¢ok genel ve betimsel kavramlar kullanirken, Weber,
ideal tip, diger bir ifadeyle, “saf tip” kavramlar kullanmasiyla {inliidiir. Bu
baglamda, kisisellikten uzak olan genel kavramlar, toplumsal anlamda ortak
tasarimlardir®® ve genel baglantilar: yakalamaya uygundurlar. ® “Bir veya daha
fazla bakis agisinin tek yanli olarak vurgulanmasi™® yoluyla olusturulan ideal
tipler ise biricik baglamlari yakalamak ve analiz etmekle ilgilidirler.%
Durkheim’in bilimsel calisma agisindan olduk¢a Onemli gordigii genel
kavramlar, Weber i¢in, ayn1 derecede degerli degildir. Ciinkii, Weber’e gore,
bilimin ideali, empirik gercekligi yasalara indirgemek olamaz.%® Weber igin,
sosyal bilimsel ilginin kalkis noktasi, -daha 6nce de belirttigimiz gibi-, kiiltiirel

84 Yasalar hakkinda bkz. Weber, a.g.e., s. 104-107.

8  Bu baglamda Weber, “Bir ‘kiiltiirel fenomenin’ —bir ‘tarihsel tekil’in- ele alindig1 her

durumda, nedensel yasalarin bilgisi, arastrmanin amact degil sadece bir aracidir. O, bir

fenomenin (kiiltiirel bakimdan anlamli olan bir tekilligin) ilgili bilesenlerinin somut

nedenlerine doniik nedensel isnadi kolaylastirir ve miimkiin kilar” demektedir. (Weber,

a.g.e., s. 106).

Weber soyle demektedir: “Oysa burada s6z konusu olan, ‘seyler’ arasindaki ‘gercek’

karsiikli-baglantilar  degildir, muhtelif bilimlerin alanin1 tanimlayan problemler

arasindaki kavramsal karsiulikli baglantilardir. Yeni problemlerin yeni yontemlerle

izlendigi ve dogrularin bu miinasebetle kesfedildigi yerde, kayda deger yeni bakis

acilarina kapi acan yeni bir ‘bilim’ ortaya ¢ikar.” (Weber, a.g.e., s. 94). Benzer bir

aciklama igin bkz. Weber, a.g.e., s. 90.

87 Bkz. Ringer, 2003, s. 115; Ozlem, 2001, s. 103.

8  deal tipler hakkinda bkz. Weber, 2011, s. 40; Weber, 2012, s. 69,70, 117-135.

8  Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev. Korkmaz Alemdar, 8. Baski,
[stanbul, Kirmizi Yayinlari, 2010, s. 258.

%  Jensen, 2012, s. 81.

%t Weber, 2012, s. 117.

%2 Jensen, 2012, s. 81.

9% Weber, 2012, s. 107.
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hayatimizin gergek, yani somut, tekil olarak yapilanmis olusumudur.®
Dolayisiyla, Weber’in sosyolojisinde genel kavramlar, Durkheim’da oldugu gibi
merkezi bir yer isgal etmezler.

Deger tarafsizlig1 hususunda, hatirlanacagi gibi Durkheim, olgulara saf
bir giris yapmanin ve dolayisiyla tamamen nesnel bilgi elde etmenin miimkiin
oldugunu ima etmekteydi. Weber’in yeni-Kantc1 yaklasiminda ise mutlak bir
objektiflik imkansizdir: “...sosyal fenomenler”e yonelik, (bunlarin agiklayict
amaglarmdan dolay1, agiktan ya da zimnen, bilingli ya da bilingsiz bir bi¢imde
se¢ildigi, analiz ve organize edildigi) 6zel ve “tek-yanli” bakis agilarindan azade,
yani mutlak anlamiyla “nesnel” hi¢hir bilimsel analiz séz konusu degildir. %
Boyle olmakla birlikte, Weber, aragtirmacinin yine de miimkiin oldugunca kigisel
deger yargilarini ve 1ideolojilerini aragtirmasma karigtirmamak icin caba
gostermesi gerektigini savunur. Yani, ona gore, baslangicinda kiiltiirel ilgileri
tarafindan yonlendirilse de arastirmaci, aragtirmanin sonraki sathalarinda tarafsiz
bir tutum sergilemeye elinden gedigince gayret gostermelidir.®® Weber igin, her
seye ragmen “bilimde evrensellige ulagsmak™ bir idealdir ve metodolojik olarak
dogru bir yaklagimda iiretilen bilimsel bilginin genel geger olmas gerekir.%
Diger taraftan “olan™1 “olmasi gereken” olarak goren ve bunlarin arasinda
bir anlamada koprii kuran Durkheim’in aksine Weber, “olan” ile “olmasi gereken”
arasinda mantiksal bir ayrum oldugunu kabul eder ve bunlarin arasinda bir
anlamda “ugurum” oldugunu varsayar. Olan ve olmasi1 gereken arasindaki bu
ucurum, dogal olarak, empirik analizlerden deger yargilarinin tiiretilmesi diye bir
seyi imkansiz kilmaktadir.%® Nitekim Weber, birgok defa empirik bilimin deger
yargist anlaminda bir yol gosterici olmadigin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda o,
ilgili  makalelerinde®®,  empirik  araglarla  estetik  degerlendirmeye
ulagilamayacag,'%; deger yargilarinin giiriitiilemez oldugu®®; empirik bilim olan
sosyal bilimlerin kisiyi se¢im yapma zahmetinden kurtaramayacagi'%? ve bilimin,
pratik problemlerin ¢o6ziimii i¢in bilimsel anlamda gegerli bir ilke tesis
edemeyecegil® gibi goriisler ortaya koymakta ve su agik ifadeleri kullanmaktadir:
“Empirik bir bilim, hi¢bir kisiye, ne yapmasi gerektigini séyleyemez; daha ziyade,

% Age,s. 101

% Age.,s. 98-99.

%  Bkz. Ringer, 2003, s. 163; Stephen Kalberg, Max Weber’i Anlamak, Cev. Bedri Gencer,
Ankara, Lotus Yaymevi, 2009, s. 47.

% Weber, 2012, s. 85.

%  Jensen, 2012, s. 39.

9 Sosyoloji ve Iktisatta ‘Etik Tarafsizhk’m Anlami” ve “Sosyal Bilimde ve Sosyal
Politikada ‘Nesnellik’”. (Weber, 2012b, s. 25-142).

100 \Weber, 2012, s.55.

01 Ag.e., s. 64-65.

102 Age.,s. 44,

103 Ag.e., s.83.
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ne yapabilecegini ve belirli kosullar altinda ne yapmay: umabilecegini soyler .10

Weber’in deger yargilart hususunda hassasiyetle karsi oldugu nokta, deger
yargilar1 alanina ait tartigsmalarm bilimmis gibi sunulmasi ve deger yargilan ile
bilimin karistirilmasidir. Yoksa bilim insaninin birtakim deger yargilarina sahip
olmasi veya bu yargilart acik etmesi degildir. Zira Weber, bilim adaminin deger
yargilarint1  ifade  edebilme olanagmmin  elinden  almmasmnin  asla
diisiiniilemeyecegini belirtmektedir.'® Ona goére yapilmasi gereken, deger
yargilart hususunda bilim insaninin kendisini ve okurlarimi siirekli uyanik
tutmasidir. Diger bir ifadeyle, bilim insani ileri siirdiigli argiimanlarin tam olarak
nerede analitik anlamaya nerede duygulanimlara bagvurdugunu asikar kilmalidir.
Onemli olan budur. Yoksa Weber’e gore, “ahlaki kayitsizlik tutumu ile bilimsel
‘nesnellik’ arasinda hi¢bir baglanti yoktur”.*% Yani Weber, bilim insanindan
beklenen seyin, deger yargisina sahip olmamak veya asiriliklardan kaginarak
ortada bir tutum sergilemek olmadigini, zira bilimsel nesnelligin bunlarla bir
alakas1 olmadigim diisiinmektedir.2%”

Durkheim’mn toplumsal ontolojik goériisleri onu metodolojik agidan
toplumcu bir ¢izgiye yoneltitken, Weber’in yaklagimi, onu, metodolojik
bireycilige'® gotiirmiistiir. Hatirlanacagi gibi, Weber’in toplumsal ontolojik
yaklagimi nominalistti. Yani Weber, gercekligin somut ve tekil bireylerden
olustugunu, soyut ve kolektif kavramlarin ontolojik bir varliginin olmadigini,
bunlarin gercekte birey eylemlerinden baska bir seyi kastetmedigini
disiinmekteydi. Durkheim sosyolojisinde toplum ve toplumsal olgular 6n
plandayken, Weber’in sosyolojisinde, birey ve onun anlam igeren eylemlerinin 6n
planda oldugundan daha Once sdz etmistik. Bu baglamda, bakildig1 zaman
Durkheim baslangi¢ kavrami olarak “toplumsal olgu”yu kullanirken, Weber’in
daha ziyade “toplumsal eylem™i tercih ettigi'® goriiliir. Nitekim Weber
sosyolojiyi, “toplumsal eylemi, yorumsal olarak anlamakla ve dolayisiyla onun
seyrinin ve sonuglarinin nedensel aciklamasiyla ilgilenen bir bilim*'° olarak
tanmimlar. Tanimdan da anlasildig: gibi, Weber’e gore, toplumsal analizin temel
linitesi birey davranisidir. Birey davranisi, birey ve toplumun her ikisinin mahalli
olarak sosyolojinin konusudur. Bundan dolayz, biitiin toplumsal kurumlar, gruplar
ve smiflar, sosyal fenomenin analizi i¢in kullanigh araglar olarak hizmet eden

104 Age,s. 80.

105 Ag.e.,s. 86.

106 Age.,s. 87.

07 Age.,s. 87.

108 Metodolojik bireycilik hakkinda bkz. Vefa Saygin Ogiitle, Metodolojik Bireyciligin
Elestirisi, Istanbul, Ayrinti Yaymnlari, 2013, s. 11. Daniel Little, Varieties of Social
Explanation, Boulder-San Francisco-Oxford, Westview Press, 1991, s. 183; Benton,
Craib, 2012, s. 118-119.

109 Miinch, 2004, s. 85.

110 Weber, 2012a, s.112.
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ingalar olarak goriiliir.!'! Diger bir ifadeyle, Weber’e gore, empirik kaldigi siirece
sosyolojinin yonelebilecegi, dogrudan ele alabilecegi nesne, goézlemlenebilir
insan eylemidir.t'> Weber, devlet, kooperatif, sirket, vakif gibi birey iistii
toplumsal tesekkiillerin ise yorumcu sosyoloji tarafindan “sadece tekil bireylerin
belirli edimlerinin sonuglar ve orgiitsel bigimleri olarak ele alinmas1” gerektigini
savunur.!®® Diger bir ifadeyle, kolektiviteler, birey davramslarindan ¢ikarilmak
zorundadir.'** Dolayisiyla da Weber’e gore, kolektif varliklarin sosyolojik
aciklamasi, prensipte birey diizeyinde yiiriitiilmeli veya birey diizeyine geri
gotiiriilmelidir:**® “Sosyoloji icin, “devlet”, “kooperatif birlikler”, “feodalizm”
ve benzeri kavramlar miigterek eylemin belirli tiirlerinin kategorilerini tayin
ederler; ve ondan dolayr sosyolojinin gorevi, onlar:t anlasilabilen eyleme,
istisnasiz katilimct bireylerin eylemine geri gétiirmektir. "8

Durkheim i¢in sosyolojik agiklamanin iki ayagini islevsel ve nedensel
agiklama olustururken, Weber i¢in s6z konusu ayaklar anlama ve nedensel
ag¢iklama’dan olusur. Yani Weber, —Dukheim’la ortak olarak-, sosyal bilimsel
calismada nedensel agiklamanin gerekliligine inanirken, —Durkheim’dan farkli
olarak-, yorumlayici anlamay: 6nerir. Yorumlayici anlama, doga bilimlerinde
olmayan agiklayici imkanlar1 sunan bir yontem olarak!!’ sosyolojik bilgiye
ozgiidiir.'*® Weber soyle der: “Sosyolojinin vazifesi iste tam bu noktada
baglamaktadir. Zira biz (“organizmalarin” aksine) “toplumsal tesekkiiller” soz
konusu oldugunda sadece iglevsel bagi ve kurallari (kanunlar) tespit etmekle
kalmayip onun da étesine gegerek biitiin fenni ilimlerin giiciinii agan ilave bir sey
yapabilme imkanina sahibiz. Bu ilave sey, tesekkiillere katilan fertlerin tek tek
sergiledigi davramglart anlayabilmektir.”''*® Weber’e gore anlamanin sundugu bu
ilave katkinin bir bedeli vardir; o da, sosyal bilimlerin bulgularinin daha az tam
ve daha az kesin olmasidir.1?

Weber’e gore anlama dort tiirlidiir: rasyonel, hissi-empatik, dogrudan ve
aciklayici. Dogrudan anlama, davramigin yorum gerek duyulmadan aninda
anlasilmasidir ve rasyonel veya hissi-empatik nitelikli olabilir. Ag¢iklayict anlama,

11 Bendix, 1946, s. 518.

12 Bzlem, 2001, s. 121.

13 Ted Benton, Sosyolojinin Felsefi Kokenleri, Cev. Umit Tatlican, Istanbul, Kiire Yaymlari,
2009, s. 148

114 Bendix, 1946, s. 519.

115 Jensen, 2012, s. 51.

116 Max Weber, Collected Methodological Writings, Edited by Hans Henrik Bruun and Sam
Whimster, Translated by Hans Henrik Bruun, London and New York, Routledges, 2012,
s. 281.

117 Giddens, 20009, s. 243.

118 Weber, 2011, s. 33.

119 \Weber, 2011, s. 32.

120 Giddens, 20009, s. 243.
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dogrudan anlasilan davranisin bir anlam baglamina yerlestirilmesidir. Anlama ve
nedensel aciklama, Weber’de, “nedensel yorumlama” olarak birlesir. Seyri ile
saiki arasinda iligki kurularak davranigin bir biitiinliik i¢cinde kavranmasi anlamina
gelen nedensel yorumlama, “anlama” ve “nedensel agiklama™nin her ikisini de
gerektiren bir iglemdir. 12 Weber’e gore iki tiir nedensellik vardir: tarihsel ve
sosyolojik nedensellik. Tarihsel nedensellik biricik ve benzersiz olan1 agiklamay1
amagladig1 i¢in genellemelere ulagmay1 amaglamazken, sosyolojik nedensellikte,
insan davraniglarimin diizenliligi ve Ongoriilebilirligi hakkinda genellemelere
ulasmak hedeflenir.*?? Bu baglamda tarihgi, nomolojik bilgi hususunda
sosyolojiden yardim alir.*?® Weber, tekil bir neden ile somut bir sonug arasinda
iliskinin nasil kurulacagi hususunda “karsi-olgusal analiz’den s6z eder. Karsi-
olgusal analiz, somut bir sonucun ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorlerden
birinin veya birkaginin farkli olmasi durumunda sonucun ayni olup olmayacagma
dair zihinsel sorgulama anlamia gelir.'>* Weber soyle der: “Gercek nedensel
karsilikli-iliskilere niifuz etmek igin, gercek olmayanlarini insa ederiz.”*?
Weber’e gore bu zihinsel igslemler yoluyla bir sonucun miisait kilinma derecesini
hesaplamak miimkiindiir. Weber neden ile sonug arasinda iligski kurmaya yonelik
bu zihinsel siiregleri “yalitma, genellestirme ve olasilik yargilarinin ingas1” olarak
ifade eder.'? Fakat Weber igin, sosyolojik genellemeler ve olasilik yargilari, bir
neden ile bir sonu¢ arasinda zorunlu bir iligkiyi degil, yalmzca yaklasik
nedensellik veya olasilikli nedenselligi kasteder.'?’

Durkheim’in reddettigi birey diizeyinde gergeklestirilen motivasyonel
anlamay1 sosyolojisinin merkezine yerlestiren Weber, Durkheim’in 6nemle
vurguladig islevsel agiklama konusunda o kadar dislayic1 degildir; fakat onu,
Durkheim kadar da 6nemli gérmez. Bu baglamda Weber, islevsel analizi, yalnizca
bir baslangi¢ yonelimi olarak kabul eder.!? Weber’e gore, sosyolojik analiz, doga
bilimlerinin diizeyi olan iglevsel iliskilerin ve benzerliklerin gosterilmesiyle
bagslar fakat bu diizeyde kalmaz. Weber’e gore, arastirmacinin nedensel ifadelerin
ve iglevsel iligkilerin Gtesine gidebilme ve anlamaya yonelik sordugu bireysel
iyelerin ve katilimcilarin motivlerine dair soru, doga bilimleri ve sosyal bilimler
arasindaki biricik ayrimdir. Nedensel baglantilarin kanitlanmasi doga ve toplum

121 Weber, 2011, s. 17-28.

12 Bendix, 1946, s. 522; Ozlem, 2001, s. 108.

123 Bendix, 1946, s. 522.

124 Karsi olgusal analiz hakkinda bkz. Weber, 2012, s. 218; Jensen, 2012, s. 65; Ringer, 2003,
s. 92; Gerhard Wagner & Heinz Zipprian, “The Problem of Reference in Max Weber’s
Theory of Casual Explanation”, Human Stdudies, 1986, Vol. 9, pp 21-42, s. 278-279.

125 Weber, 2012, s. 218.

126 Bkz. Weber, a.g.e., s. 209, 216; Ringer, 2003, s. 92.

127 Bzlem, 2001, s. 112.

128 Reinhard Bendix, “Two Sociological Traditions”, Scholarship and Partisanship: Essays
on Max Weber, (Edit. By Reinhard Bendix and Guenther Roth), University of Califronia
Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1971, pp. 282-298, s. 291.
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bilimlerinin her ikisinde de kanitlamanin ayni mantiksal semasim igerse de,
yorumun nedensel yeterliligi kurulurken, anlam diizeyinde yeterlilik kurulmasi
icin Anlama (Verstehen) sosyolojisi zorunludur. Doga bilimleri ve sosyal bilimler
arasindaki temel ayrimlardan biri  bunu yapabilme kabiliyetidir. Doga
bilimlerinde yalnizca iglevsel iliskiler ve benzerlikler gosterilebilir. Doga
bilimlerinde Ornegin atomlarin, molekiillerin ve benzerlerinin hareketleri
hakkinda yalnizca gézlem yapilabilir veya bu hareketlerde bulunan benzerlikleri
ortaya cikarilabilir; fakat bunlar, Weber’in sdyledigi anlamda “anlasilamaz”.
Sosyal bilimlerde ise fonksiyonel iligkilerin ve benzerliklerin gosterilmesinin
Otesine giderek, aktorlerin siibjektif niyetlerini ve eylemlerini anlayabiliriz. Bu,
fonksiyonel analizin sosyolog i¢in faydali ve 6nemli olmadig1 anlamia gelmedigi
gibi sosyolojik analizin durma noktasi da degildir. Weber, fonksiyonel goriisiin,
gecici yonelim ve var olan bir fenomeni agiklamak i¢in anlamanin 6nemli oldugu
sosyal eylem siirecinin ne oldugunun belirlenmesinde ise yarar oldugunu kabul
eder.1?°

Durkheim ve Weber, sosyoloji bilimi agisindan “nedensel agiklama”nin
gerekliligi tizerinde hemfikir olsalar da bunun ne anlama geldigi hususunda
farklilagmaktadirlar. Bu baglamda, Durkheim’in “neden” kavramma yiikledigi
anlamin “kosullandirma” benzeri bir igerik tagidigini sdylemek miimkiindiir.
Ornegin o, toplumsal degisimin gergeklesmesi noktasinda harekete gegirici i¢
egilimlerden veya giidiilerden soz edilebilecegini fakat bdyle bir hipotezin
nedensel bir agiklama sunmayacagini belirtmektedir. Ciinkii neden, “verili” bir
seyken, “i¢ egilim”, “verili” bir sey degil, sadece kendisine atfedilen sonuglar
uyarinca olusturulmus zihinsel bir ingadir. Yani Durkheim, toplumsal ilerlemenin
boyle bir “i¢ egilim” ile aciklandiginda olgular arasinda “nedensellik” iliskisi
kurulmus olmayacagini, dolayisiyla boyle bir agiklamanin “bilimsel”
olmayacagini ifade etmektedir.!® Diger bir ifadeyle, Durkheim’a gore, boyle
gidiiler veya egilimler {izerinden yapilan agiklamalar, eninde sonunda birey
psikolojisinden hareket eden agiklamalardir. Dolayisiyla bu tiir agiklamalar, ne
“nedensel” ne de “bilimsel” degildir. Ona gore yapilmasi gereken, toplumsal
olgularm nedenlerini yine bagka toplumsal olgularda aramaktir.

Weber’e geldigimizde ise ‘neden” kavramina dair bdyle bir
siirlandirmaya rastlamayiz. Ona gore nedenler sonsuzdur: “Sonuctan hareketle
olusturulmug nedensel zincirin geriye dogru neden oldugu tiim durumlarin tesis
ettigi biitiinliik, somut sonucun ger¢eklesmesini saglayacak belirli bir bigimde ‘bir

129 Carl A.Taube, “The Science of Sociology and Its Methodology: Durkheim and Weber

Compared”, The Kansas Journal of Sociology, Vol. 2, No. 4, 1966, pp. 145-152, s. 150-
151.

Durkheim, 2010, s. 222. Durkheim ve Weber’de “nedensellik” kavraminin ayni olmadig:
hakkinda bkz. Charles Ragin & David Zaret, “Theory and Method in Comparative
Research: Two Strategies”, Social Forcies, Vol. 61, No. 3 (Mar., 1983), pp. 731-754.

130
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arada etkide bulunmuszur’ '3, Baska bir anlatimla, sonucun meydana gelmesi,
nedensel olarak isleyen her empirik bilim agisindan, sadece belirli bir anin degil
ama “sonsuzlugun” sonucudur.*®? Bu baglamda, 6rnegin, Weber’e gore Protestan
etik, kapitalizmin yiikselisinin tek nedeni degildir, fakat nedenlerden birisidir.
Diger neden ise -Marx¢1 okul tarafindan vurgulanan- ekonomik faktorlerdir.
Weber’in gostermeye ¢alistigi sey, ekonomik faktdrlerin kapitalizm fenomeninin
yeterli bir agiklamasim olusturmadig: zira ideolojik faktdrlerin de rol oynadig:
seklindedir. Daha dogru bir ifadeyle, sonucun ortaya ¢ikmasini saglayabilecek
bir¢ok etkenin bir araya gelmesi durumunda ideolojik faktorler rol oynar. Weber’e
gore, bir neden veya nedenler, sosyal, ekonomik veya politik olabilir ve bu, bir
ya/ya da durumu degildir.'®® Dolayisiyla Weber, bir nedensel ¢ogulcudur.3*
Durkheim ise, hatirlanacagi gibi, ‘bir sonucun yalnizca bir tek nedeni olabilecegi’
goriligiinii savunmaktaydi. Diger bir ifadeyle, Durkheim’a gore, sonuglarin
coklugu kadar nedenler vardir. Ornegin, intiharin birgok nedeni degil, bir cok tiirii
vardir ve her neden farkli bir intihar tiirline yol acar.

Sonug olarak, metodolojik bireyci bir yaklagima sahip olan Weber ile metodolojik
toplumcu bir tutumla hareket eden Durkheim’in benimsedikleri sosyolojik
aciklama tiirlerinin birbirinden -s6z konusu yaklagimlariyla ayn1 dogrultuda
olarak- farklilastig1 goriilmektedir. Sosyologlarin birbirlerinin yaklagimlarina ne
kadar acgik olabilecekleri hususunda ise, Weber’in Durkheim’in islevsel
aciklamalarin1 kullanmasinin, Durkheim’in Weberin niyetsel agiklamalarini
benimsemesinden daha muhtemel goriindiigini®*® soylemek miimkiindiir.
Ciinkii, Durkheim amag ve niyetler temelinde yapilan aciklamalar1 sosyoloji dis1
sayarken, Weber, islevsel aciklamalari disarida birakmaz, bilakis onlarin nedensel
analizdeki yerini kabul eder. Diger taraftan, Durkheim sosyolojik nedenleri
toplumsal olgulara geri goétiiriilebilenlerle sinirlarken, Weber, boyle
siirlandirmada bulunmaz. Bu bulgulardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki Weber,
sosyolojik ag¢iklama hususunda, Durkheim’la kiyaslandiginda daha genis bir
yelpazede hareket imkani sunan kapsayici bir yaklagim ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Sosyolojinin iki 6nemli ismi Emile Durkheim ve Max Weber’in
sosyolojik goriiglerinin ‘paradigmatik’ baglamda ele alinip karsilastirildigi bu
caligmada ulasilan bulgular asagidaki tabloda 6zetlenmistir.

131 Weber, 2012, s. 220.

182 Age.,s. 220.

133 Taube, 1966, s. 148-149.

134 Julien Freund, “Max Weber Zamaninda Alman Sosyolojisi”, Cev. Kubilay Tuncer,
Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, Editorler: Tom Bottomore, Robert Nisbet, (Yaymna
Hazirlayanlar: Mete Tungay, Aydin Ugur), 2. Bask, istanbul, Kirmizi1 Yayinlaris, 2010,
s. 196.

135 Jensen, 2012, s. 68.
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Tablo 1: Durkheim ve Weber’in sosyolojik goriisleri hakkinda

paradigmatik bir karsilagtirma®3®
Paradigmanin Boyutlar1 | Durkheim Weber
Sosyal Ontoloji Diizen Algist Kaos Algist

insan Dogasi

Epistemoloji

Doga Bilimleri
ve Sosyal Bilimler

Bilim ve Deger iliskisi

Aciklama Tiirleri I

Aciklama Tiirleri 11

Kavram Olusumu

Yasalar

Bir “Imkansizlik” Olarak
Ozgiirliik

Tiimevarimcilik

Bir Doga Bilimi Olarak
Sosyoloji

“Olan” ile “Olmas1
Gereken” Arasinda Koprii

Metodolojik Toplumculuk

Islevsel Agiklama
ve Nedensel Ag¢iklama

Genel Kavramlar

“Amag” Olarak Yasalar

Bir “[htimal” Olarak
Ozgiirliik

Yeni-Kantgilik

Ozgiin Bir Bilim Olarak
Sosyoloji

“Olan” ile “Olmasi Gereken”
Arasinda Ugurum

Metodolojik Bireycilik

Anlama
ve Nedensel Ag¢iklama

Ideal Tipler

“Arag¢” Olarak Yasalar

Tabloya bakildiginda, Weber ve Durkheim’da ortak olarak tek bir kavram

gdze carpmaktadir: “Nedensel agiklama”. O halde, her iki sosyologun da 6nemle
lizerinde durdugu “nedensel aciklama’nin iki metodoloji arasinda herhangi bir
Ortiisme veya yakinlasmaya yol agtifini sdyleyebilir miyiz? Bu arastirmanin
sonucuna gore hayir, ¢linkii hatirlanacagi gibi her iki sosyolog, nedensel
aciklamayi, kendi yaklagimlar1 agisindan farkli anlamda ve konumda kullanirlar.
Toplumda da dogada oldugu gibi yasalar olduguna ve sosyologun bu yasalar1 bir
doga bilimci gibi kesfetmeyi amaglamasi gerektigine inanan Durkheim, nedensel
aciklamay1, kendi pozitivist yaklasimi cercevesine oturturken, toplumsal
diinyanin 6zlinde kaotik olduguna inanan ve toplumsal istikrari bireylerin
zihninde olugsmus bir diizen bilincine baglayan Weber, onu, kendi yeni-Kantg1
bakis acis1 ile degerlendirir. Bu baglamda, o©rnegin, her iki sosyolog
“karsilagtirma” yontemini de kullanir. Fakat onlarin bu yontemi kullanis amag ve
bicimleri farklidir. Farkl tiir agiklama ve farkli derecede genellemeleri, Durkheim
degisken-temelli (variable-based) calisma tiretmek i¢cin Weber ise durum-temelli

136 Tablo, Jensen (2012)’den faydalanilmakla beraber, bu galismada islenen konulara ve
onlarmn islenis bicimlerine gore gerekli degisiklik ve eklemeler yapilarak tarafimizdan
olusturulmustur.
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(case-based) ¢alisma iiretmek i¢in kullanir. Weber’in durum-temelli stratejisi
aciklama ve genellestirme tiretir fakat bu, Durkheim’in degisken-temelli stratejisi
gibi degildir. Weber’de agiklama, ‘islevsel’ degil ‘genetik’tir ve genellemeler,
soyut olarak ‘tarih dis1” degil, tarihsel olarak ‘somut’tur. ¥ Genellemeler, diger
bir ifade ile, doga bilimlerinde oldugu gibi zaman ve mekan f{istii “evrensel
yasa’lar1 kastetmez ve Durkheim’in yaklagiminda oldugu gibi “determinist” bir
iligkiyi degil “olumsal” bir iliskiyi anlatir.

Diger taraftan, Weber icin, yasalar, bilimsel bir ¢alismada -Durkheim’da
oldugu gibi- “ama¢” degil yalnizca “ara¢’tir. Weber’de bilimin amaci, somut
gercekligi anlamaktir ve yasalar (veya diizenlilik bildiren genellemeler), bu amaca
ulasma noktasinda sosyologun kullandig1 araglardir. Diger bir ifadeyle, soyut
genellemeler, tarihsel yapilarin genetik agiklamalarina bir 6n hazirlik olarak
yalmizca yardimcr bir rol oynarlar.®® Dolayisiyla, Weber’de arastirmanm odak
noktasi, Durkheim’da oldugu gibi soyut degiskenler degil, somut durumlardir.

Sonu¢ itibariyle, bu ¢alismada, -paradigmatik yOnelimlerinin
farkliligindan dolayi- Durkheim ve Weber’in metodolojik yaklagimlarinda kayda
deger herhangi bir ortak noktanin bulunmadig: fikrine ulagilmistir. Bu baglamda,
her iki metodolojik yaklagimda da ortak olarak bulunan bazi unsurlarin (nedensel
aciklama ve karsilagtirma gibi), ait olduklar1 paradigma baglaminda anlam
kazandiklarindan ve farkli biligsel hedefler dogrultusunda kullanildiklarindan
sosyologlar arasinda herhangi bir yakinlagmaya yol agmadigi goriilmiistiir. Bu
konuda, “metodolojik prosediirlerin, ne kadar dar bir sekilde olusturulduguna
bakilmaksizin, teorik ilgileri ve sorumluluklart takip ettiklerini ve bu
sorumluluklarin, tabiati geregi ozsel ve epistemolojik oldugunu™*® savunan
Ragin ve Zaret de bizimle benzer bir sonuca ulagmistir. Onlara gére de Durkheim
ve Weber’in pozisyonlar1 arasinda, onlarin metodolojik farkliliklarinin bir
¢ozlimiinii icerebilecek orta bir nokta bulunmamaktadir. Onlara gore iki strateji,
(i) analizin birligi, (ii) nedensellik kavramu, (iii) yeterli agiklama, (iv) analizin
mantig1 ile ilgili olarak ne ortiigiir ne de yakimlasir degildir.40

Bu arada, sosyologlarin metodolojik yaklagimlar: arasinda herhangi bir
Ortiisme veya yakinlagma olmadigi diisiincesinin, onlarin kendi metodolojik
prosediirlerine daima sadik kalip kalmadiklar1 fikriyle karistirilmamasi
gerektigini belirtmeliyiz. Nitekim sosyologlarin uygulamali ¢aligmalarinda kendi

187 Charles Ragin & David Zaret, “Theory and Method in Comparative Research: Two

Strategies”, Social Forcies, Vol. 61, No. 3 (Mar., 1983), pp. 731-754, Internet Erigim:
www.jstor.org/stable/2578132 (7.3.2017), s. 740.

138 Ragin & Zaret, 1983, s. 742.

139 Ragin & Zaret, 1983, s. 748.

140 Ragin & Zaret, 1983, pp. 749.
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metodolojik ilkelerini bazi hususlarda hayata gegirememis olmalar1,*! onlarin
kars1 paradigmaya yaklagmis olabilecekleri fikrini**?, bu fikir de Durkheim ve
Weber’in metodolojileri arasinda benzerlikler olabilir mi sorusunu akla
getirebilir. Boyle bir diisiince, bizim ¢aligmamizin kapsam ve sinirlart dahilinde
bakildiginda gergege uygun bir saptama olmayacaktir. Zira sahaya inmenin
getirdigi zorluklar karsisinda sosyologlarin birtakim ilkeleri ihmal etmesi veya
uygulayamamasi, onlar kars1 paradigmanin safina yaklastirmak zorunda degildir.
Ayrica, sosyologlar agisindan kars1 paradigmaya kismi bir yakinlagsma s6z konusu
olsa bile bu, 6zelde Durkheim ve Weber’in metodolojilerinde bir yakinlagsma
oldugu anlamma da gelmez. En azindan aragtirmamiz sonucunda ulagtigimiz
bulgular gostermektedir ki Durkheim ve Weber’in sosyolojileri, paradigmatik
acidan uzlagsmaz bir bigimde birbirinden farkl ve birbiriyle uyumsuzdurlar.
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KiTAB-1 MUKADDES’TE iSRAILOGULLARI’NIN
SECILMISLIGI VE JUSTIN MARTYR’IN SECILMIiSLIK
ELESTIRiSI*
Halit Ahmet CIFTCI*

Oz

Yahudi geleneginde “se¢ilmis halk, kutsal kavim, Tanri’nin halki,
Tanr1’nin ¢ocuklar1” gibi kavramlar ¢ergevesinde sekillenen segilmiglik doktrini,
hem Yahudi hem de Hiristiyan tarihi ve teolojisinin temel argiimanlarindan biri
olagelmistir. Ibranca’da “amm hanivhar” yani “secilmis halk” olarak ifade edilen
bu doktrine gore Israilogullar1 Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcileri olarak bizzat
Tanr tarafindan Sina Dagi’nda Hz. Musa araciligiyla yapilan ahitlesme sonucu
Tanr1’nin se¢ilmis kavmi olmuslardir.

Insanligm atas1 olan Hz. Adem’den baslayip sirasiyla Nuh, Ibrahim ve
Ishak ile devam eden secilmislik silsilesinin son halkasi olarak Hz. Musa’nin
sahsinda bayraklasan bu “kutsal kavim” anlayis1 daha sonra Rabbinik literatiirde
de kendisine genisge yer bulmustur.

Secilmis kavim olmanin  verdigi sorumlulukla Israilogullar
yeryiiziindeki diger insanlart Tanri’nin kelamiyla uyarip onlart dogru yola
gdtiirmek durumundadirlar. Zira segilmis kavim olmak Israilogullar1 agisindan
oviiniilecek bir ayricalik veya listiinliik vesilesi degil; bilakis bir sorumluluk ve
agir bir yiik teskil etmektedir. Ancak bu sorumlulugu basariyla yerine getirdikten
sonra ddiil olarak Tanri katinda bir iistiinlik ve ayricalik sahibi olma hakkini
kazanacaklardir.

Bu calisma, Siileyman Demirel Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri tarafindan 4656~
D1-16 no’lu proje kapsaminda desteklenen tez projesinden iiretilmistir.

Ars. Gor. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim
Dalu. halitciftci@sdu.edu.tr
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Tarih boyunca Israilogullar’nin bu secilmislik iddialarmi elestirenler
olmusgtur. Onlarin baginda yaklagik olarak 100-165 yillart arasinda yagsamis olan
Kilise Babasi ve apolojist Justin Martyr gelmektedir. Justin Martyr
giinahkarliklarindan,  isyankarliklarindan ve  nankdrliiklerinden  dolay:
Yahudilerin bu imtiyazi kaybettiklerini ve bu imtiyazin ¢armihta insanlign iyiligi
igin kendini feda eden Isa Mesih’le birlikte artik Hiristiyanlara gegtigini
savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Kitab-1 Mukaddes, israilogullari, Segilmislik, Justin
Martyr, Yahudilik.

Election of the Israelites in the Holy Bible and Justin Martyr’s
Critique of Election

Abstract

The doctrine of election which consisted around the concepts “chosen
people, holy nation, people of God, children of God” in the Jewish tradition has
been the basic arguments of both Jewish and Christian histories and theologies.
According to this doctrine which is expressed as “amm hanivhar” i.e. “chosen
people” in Hebrew, Israelites were chosen by the Lord Jahveh as vicegerent of
Him on Earth with the covenant that was constituted through the Prophet Moses
on Mount Sinai. Beginning with the ancestor of mankind, Adam and respectively
with Noah, Abraham and Isaac, came into existence with Moses, the last ring of
the chain of chosenness, has been mentioned widely in the Rabbinic literature
afterwards.

With the responsibility given by being a chosen nation, Israelites have to
warn other people on Earth by the word of God and lead them to the right way.
For, being a chosen nation is not a privilege or a superiority in the aspect of
Israelites, on the contrary, is a responsibility or a heavy burden. Provided that they
fulfilled this responsibility successfully, they are going to achieve the right of
having a superiority and privilege in the view of the Lord Jahveh as a gift. Justin
Martyr claimed that the Jews lost this privilege because of their sinfulness,
defiance and ingratitude and that this privilege passed to the Christians thanks to
Jesus Christ who sacrificed himself on the Cross for the good of mankind.

Keywords: The Holy Bible, Israelites, Election, Justin Martyr, Judaism.

Giris
Modern ¢agda Yahudi ve Yahudi olmayan bilim adamlar1 tarafindan

Yahudi halkin1 belirtmek i¢in ihdas edilmis terimlerden en fazla kullanilani
“secilmis halk” yani “amm hanivhar” kavrami Tanah’m neredeyse hicbir yerinde
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bulunmaz.! Onun yerine Tevrat’ta Israil halkini belirtmek igin “kutsal halk” (amm
kados)? veya “kutsal millet” (goy kados)® terimleri kullanilir. Ancak segilmislik
dgretisiyle en cok baglantis1 olan terim Ibranca’da “b, h, r” kok harflerinden
olusan ve “secmek” anlamina gelen fiildir. Aslinda secilmislik inancinin ortaya
¢ikisi Tesniye 7:6 ve 14:2°de gecen ve teknik bir terim olan “b, h, r” fiilinin ortaya
¢ikmasindan 6énce gelir.*

Secilmislik 6gretisini ifade eden 6nemli bir terim de “kados” kelimesidir.
Ibranca’dan diger dillere “kutsal” olarak cevrilen ve “k, d, s” kokiinden gelen bu
kelime, “ilahi amaci1 genel kullanimdan ayirmak” anlaminda “Siz benim i¢in
kutsal (kedusim) olacaksmiz. Ciinkii ben, Rab, kutsalim ve ben sizi diger
kavimlerden benim olasmmiz diye ayirdim.”® ifadesinde gegmektedir.

Yukaridaki ciimlede gecen “Siz benim i¢in kutsal olacaksiniz. Ciinkii
ben, Rab, kutsalim.” ifadesi Levililer kitabinda ¢ok kiiclik farklarla birka¢ kez
tekrarlanir ve bu tekrarlarin ¢ogu Holiness Code (Kudsiyet Kitabi) olarak bilinen
17 ve 26. boliimler arasinda geger.’

“Kutsal halk” sdyleminden ayr1 olarak Tanah’ta Israilogullariyla iligkili
bigimde kullanilan “kiymetli sahiplik” (am segullah)®, “Tanri’nin kendi hissesi”
(helek Yahveh)® ve “bir miras halki” (am nahalah)!® kavramlar1 mevcuttur.*!

Yahudi geleneginde 6nemli bir yer tutan ve Rabbinik literatiirde diisiinsel
altyapisi kurulan Israilogullarinin se¢ilmisligi inanci, Rabbinik literatiire aginalig1
biiyiik ¢apta kabul goéren ve Kitab-1 Mukaddes’i iyi bilen Justin Martyr tarafindan
sert bir dille elestirilmistir. Bu ¢alismada Kitab-1 Mukaddes’te ve Rabbinik
literatiirde secilmislik inanc1 genel olarak ele alinip Justin Martyr’in se¢ilmisligi
ve Yahudileri hangi baglamlarda elestirdigi ortaya koyulacaktir.

! Salime Leyla Giirkan, The Jews as a Chosen People: Tradition and Transformation,
Routledge Taylor and Francis Group, New York, 2008, s. 9.

2 Tes. 7:6,14:2.

3 Cik. 19:6.

4 Ellen M. Umansky, “Election”, Encyclopedia of Religion, The Thomson Corporation,

A.B.D., 2005, c. 4, s. 2744,

Lev. 20:26.

Giirkan, The Jews, s. 9.

Giirkan, The Jews, s. 9.

Cikis, 19:5; Tesniye, 7:6; 14:2; 26:18; Mezmurlar, 135:4.

Tesniye, 4:20; 9:26; 32:9.

10 Tesniye, 4:20; Cikis, 34:9.

11 Giirkan, The Jews,s. 9.
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1. Tanah’ta Secilmislik Ogretisi

Israilogullar’'nin  Tanr1 tarafindan segilmis olma bilinci Israil’in
kokenlerine dayanir. Sina Dagi’'nda Hz. Musa’ya Tanr tarafindan halkin oraya
bizzat Tanr tarafindan getirildigi s6ylenmis ve “Ahdimi tutarsaniz bana 6zel ve
diger insanlarin tamamindan daha sevgili olacaksiniz...ve bir kahinler kralligi,
kutsal bir millet olacaksimz.”? sozii verilmistir. Aym biling Tesniye 26:18’de
“Bugiin Rab sizinle bu anlasmay1 onun has kavmi olasiniz diye yapiyor...”
ciimlesiyle gosterilmistir. Secilmislik, ahit ve vaat Israil inancinin temel
unsurudur.®® Bununla birlikte Yahudilik se¢ilmisligin, Tanr1’nin tarihi misyonuna
hizmet etme zorunlulugunun o6tesinde herhangi 6zel bir statii verdigini iddia
etmez. Aymi zamanda diger insanlara karsi herhangi 6zel bir hak veya gii¢
verdigini de iddia etmez. Ayrica Yahudilik Yahudi olmayanlarin Tanr1’ya giden
yolu kendilerinin bulabilecegini iddia eder. Segilmislik Tanri’nin Yahudileri en
yiiksek standartta tutmasi demektir. Tanah’taki Neviim (Peygamberlik)
kitaplarindan Amos kitabinda Tanr1 Israilogullar’’na “Ben sizi diinyanin diger
milletlerinin arasindan tanidim. Bu ylizden sizin biitiin giinahlarinizi
affedecegim.”** diye seslenir.®

Yahudilerle Yahudi olmayanlar arasindaki iligkiler {izerine yaptig1
calismalarla taninan Amerikali Yahudi akademisyen David Novak The Election
of Israel: The Idea of the Chosen People isimli kitabinda Kitab-1 Mukaddes’teki
Israilogullari’nin secilmislik 6gretisinin ortaya ¢ikisinda Tanri’nin roliiniin segen
ve Israilogullar’nin segilen oldugunun apagik ve tutarli oldugunu savunmustur.1®

Novak’n diisiincesine gore Israilogullarr’yla iliskiyi baslatan Tanr1’dir ve
bu iliskiye karsilik verme durumunda olan ise Israilogullaridir. Israilogullar:
Tanr’nin kendilerini se¢gmesine cevap vermese ve kendilerini secen Tanri’dan
yiiz ¢evirse bile secilmislik bu sekilde son bulmaz. Bu iliskiyi bir ¢esit s6zlesme,
iki bagimsiz grup arasindaki ¢ift tarafli bir anlagma gibi gérme tesebbiisii Kutsal
Kitap ogretisiyle acik bir sekilde ters diiser. Kutsal Kitap’ta Tanr1 kendi bagina
bagimsizdir ve cezalandirilmayacagindan emin olarak kendi bagina siire¢ baslatici
secimler yapabilir. Israilogullari’nin tek sans1 ise Tanr1 onlar icin ne yapmissa
tasdik etmek gibi goziikmektedir. Tanri’nm Israil i¢in yapmis olduklarini

12 Cikis, 19:5-6.

13 Edward McLean Loveley, “Divine Election”, New Catholic Encyclopedia, The Thomson
Corporation, A.B.D., 2003, c. 5, s. 145.

4 Amos, 3:2.

15 Sara E. Karesh ve Mitchell M. Hurvitz, “Chosen People”, Encyclopedia of Judaism, Facts
on File, A.B.D., 2006, s. 88.

16 David Novak, The Election of Israel: The Idea of the Chosen People, Cambridge
University Press, Ingiltere, 1995, s. 163.
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reddetmeyi segmek, devam etmesine izin verilemeyecek, kabul edilmez bir
segenektir. Israil igin bugiin anladigimiz gibi ¢ok fazla segenek yoktur.’

Yukarida yaptigimiz alintida Novak’m bir bakima, Israilogullari’nin
Tanrr’dan gelen Tevrat’1 kabul ederek aslinda Israilogullar’’nin Tanr1’y1 segmis
oldugu iddialarim reddettigini goriiyoruz. Novak, Sina Dagi’nda Hz. Musa’nin
risaletiyle yapilan ahitlesmeyi iki bagimsiz grup arasinda yapilan bir anlagma gibi
gérmenin  anlamsizligim  belirtip;  Tanr’’min  tartigmasiz  otoritesiyle
Israilogullari’na bu anlasmaya uymaktan bagka bir sans birakmadigmi savunur.
Novak’a gore Israilogullari’nin segen taraf olmak gibi bir liikksii olmadig1 gibi
secilen taraf olmaktan baska bir sanslar1 da yoktur.

Israilogullar’nin neden diger milletler arasindan iistiin ve mukaddes
kilindig1 konusunda Dan Jacobson The Story of the Stories: The Chosen People
and Its God isimli ¢aligmasinda su soruyu sorar:

“Neden Yahve, Israilogullar’ni diger insanlarm arasindan kendi
himayesine almak suretiyle se¢misti?”*®

‘ Ayn1 c¢aligmasinda Jacobson kendi sordugu bu soruyu kisaca
“Israilogullari’nin se¢ilmis olduklarina inanmak istedikleri i¢in inandiklar1 bir
durum oldugu” yoniinde cevaplar.®

Jacobson bu dogrultuda Israilogullar’’nin Tesniye 26:18-19’daki “Bugiin
Rab size verdigi s6z uyarinca has kavmi oldugunuzu agikladi. Biitiin buyruklarina
uyacaksiniz. Tanriniz Rab sizi vgiide, iinde, onurda yarattig biitiin kavimlerden
iistiin kilacagini, verdigi s6z uyarinca kendisi i¢in kutsal bir halk olacaginizi
agikladl.” ciimlesindeki “diger kavimlerden istiin kilinan kavim olma” sansini
kendi Iehlerine yormalarinin miimkiin olabilecegini iddia eder. Ayrica
Israilogullari’'nin kendi lehlerine yorduklar1 bu ilahi niyetten diger biitiin
milletlere karsi bir istiinlik konusunda ikna olmak gibi daha 6nce higbir
kaynaktan almadiklar i¢sel bir giigliiliik ve birbirine baglilik duygusu ¢ikarmaya
calistiklarim savunur.?

Jacobson’un ¢aligmasinda savunmak istedigi aslinda tam olarak sudur:
Israilogullar1 Misir’da kendi tarihleri agismndan maddi ve manevi biiyiik bir yikim
olan 400 yillik esaret hayatindan sonraki ezilmiglik psikolojisini atlatma
stirecinden, onca eziyetten sonra bir miikafat olarak Tanr1 katinda bir ayricalik ve
iistiinliik elde etme beklentileriyle ¢ikmiglardir.

17 Novak, The Election of Israel, s. 163.

18 Dan Jacobson, The Story of the Stories: The Chosen People and Its God, Harper & Row
Publishers, A.B.D., 1982, s. 42.

19 Jacobson, The Chosen People, s. 42.

20 Jacobson, The Chosen People, s. 42.
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2. Rabbinik Literatiirde Secilmislik Ogretisi

Rabbinik literatiirde secilmislik Ggretisine gegmeden Once Rabbinik
literatiir hakkinda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir. Kur’an’da Rabbaniyyun
olarak gecen Rabbiler, peygamberlerin bulunmadig1 donemlerde veya bolgelerde
ya da peygamberlerin yani sira ve onlarin izniyle kendilerine uyan Israilogullar:
i¢in Tevrat’a gore hiikiim verip uygulayan Yahudi din alimi ve onderleridir.?
Rabbani veya Rabbinik literatiir ise Sim’on ha-Tsaddik’ten (M.O. IV-IIl.
ylizyillar) Babil Talmudu’nun tamamlanmasina kadar (M. 499) gecen donemde
Sifahi Tora’nin varisi olup onu elinde bulunduran Yahudi fikih¢ilarina ait oldugu
ileri siiriilen s6z, davranig, tartisma ve kararlarin toplandigi yazilar biitiintidiir.
Genis anlamiyla Rabbinik literatiir, Tevrat ve Tanah’mn diger boliimleri iizerine
yazilan tefsir mahiyetindeki Midras metinlerini de kapsar.?? Mabedin
yikilmasimin ardindan Filistin’in kuzeyinde Taberiye’de din akademileri kuran
Ferisiler Yahudi sozli geleneginin olugsmasimi saglayan Rabbilere onciiliik
etmislerdir.?®

Tanr1 ve Israilogullar arasinda Kutsal Kitap’ta anlatilan iliski sadece
Ferisi-Rabbinik gelenekte degil Filistin ve Diaspora toplumlarinin her ikisinin
icindeki hareketlerde dini bir diisiince ve teolojik bir tartismanin odak noktasi
olagelmigtir. Rabbiler “secilmis halk” diisiincesini siddetli bir sekilde
desteklerlerken Israil’in segilmisliginin Sina Dagi’nda Tevrat’1 géniillii bir sekilde
kabul etmelerinin {izerine temellendigini vurgularlar.?* Cikis 19:5’te “Simdi eger
sesimi dinlerseniz ve ahdimi tutarsamiz diger insanlarin arasinda benim
kiymetlilerim olacaksiniz.” ciimlesiyle ifade edilen bu fikir, Tevrat’in ilk olarak
diinyadaki diger milletlere 6zgiir bir sekilde teklif edildigini, ancak onlarin
tamaminin onu kotii yasam tarzlarina ters diisen sinirlayici emirlerinden dolay:
reddettigini ve onu sadece Israil’in kabul ettigini iddia eden rabbiler tarafindan
gelistirilmigtir. Hatta onlar Israilogullari’nin Tevrat’1, Tanr1 onlarin {izerine dag
bir kubbe gibi asip eger onu kabul ederlerse onlar icin iyi olacagi, ancak eger
kabul etmezlerse burada mezarlarini bulmakla tehdit etmesi iizerine kabul
ettiklerini soylerler.?

Tevrat’mn, Israilogullari’ndan 6nce diger milletlere teklif edilmesi,
Mabed’in 70 y1linda yikilisindan 135 yilinda Bar Kokhba Isyani’nda son kale olan

2L Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyyun”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, stanbul, 1988, c. 34, s. 376.

2 Omer Faruk Harman, “Yahudilik?, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1988, c. 43, s. 199.

23 Harman, “Yahudilik”, s. 191.

24 Lou H. Silberman, “Chosen People”, Encyclopedia Judaica, The Thomson Corporation,
A.B.D., 2007, c. 4., s. 670.

%5 Silberman, “Chosen People”, s. 670.
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Betar’in diislisii arasinda bir donemde yasamis oldugu tahmin edilen Rabbi
Tarphon’dan® gelen bir rivayette anlatilmistir. Bu rivayete gore Tanr1 Tevrat’t
Esavogullari’na teklif etmistir. Esavogullart iginde ne yazili oldugunu sorup
“Katletmeyeceksin” cevabini alinca bunun kendi karakterlerine uymadigini ve bu
yiizden Tevrat’it kabul etmeyeceklerini sdylemislerdir. Bunun iizerine Tanri
Tevrat’s Ismailogullari’na (Araplara) teklif etmistir. Onlar da iginde ne yazil
oldugunu sormuslar ve “Calmayacaksin” yazdigini 6grenince “Biz atalarimizin
gelenegini degistirmeyiz. Ciinkii ‘Ben Ibraniler diyarindan ¢alindim’ denildigi
gibi atalarirmiz Yusuf'u Misir’a calip gotiirmiistiir.” diyerek reddetmislerdir.
Bunun iizerine Tanri, diinyanin biitiin milletlerine elgiler géndererek onlar
Tevrat’1t kabul etmeye davet etmistir. Bu milletler Tevrat’ta “Benim 6nlimde
baska tanrilarin olmayacak.” yazili oldugu icin “Onda bize layik bir sey yok, gotiir
onu layik olan kullarmna ver.” demislerdir. Tanr1 da Tevrat’1 Israilogullari’na teklif
ettiginde onlar hig itiraz etmeden kabul etmislerdir.?’

Bu anlatilan kissada Tanri’nin milletlerle nasil muhatap oldugu konusu
belirsizdir. Tanri’nin peygamberler araciligiyla milletlere c¢agrida bulunmus
olmasi1 gerekmektedir.

Rabbinik anlayisa gore Israil kutsaldir ve milletlerin en cesur ve
atilganidir. Tevrat onlarm ylizii suyu hiirmetine yaratilmistir. Diger milletler
yaratiliglart itibariyla Tevrat’t kabul etmeye layik degildirler. Bu yiizden
Israilogullar1 segkin bir millettir.?®

Rabbi Wayne Dosick* se¢ilmiglik hakkinda Living Judaism adli
kitabinda, yiizyillar boyunca Yahudi ve Yahudilik karsitlarinin “seg¢ilmislik”
kavramimi varsayilmis bir listlinliiglin ve bilylikliiglin gdsterisini yapma tesebbiisii
olarak gosterdiklerini; ancak ger¢ekte bunun tam tersinin dogru oldugunu iddia
eder.?® Dosick, ilgili kitabinda seg¢ilmis halk kavraminin Yahudilerin 6zel bir
ayricalik i¢in se¢ilmesi anlamina gelmedigini, ancak “diger milletlerin iizerine bir
151k”, “Tanr’’min sevgi ve yasasinin aydmligini yansitan bir inang toplumu”
olmalarini kapsayan kutsal bir sorumluluk i¢in “secilmesi” demek oldugunu ifade
etmistir. Dosick’in diisiincesine goére Kutsal Yahudi sorumlulugu Tanri’nin
kelammi ve istegini almak, O0grenmek, yasamak ve Ogretmektir. “Tanri’nin
Kralligi’nin hizmeti’ni almak ve iletmek kolay bir gorev degil agir bir yiiktiir.

% Schulim Ochser, “Tarfon”, The Jewish Encyclopedia, Ktav Publishing House, ABD,
1906, c. 12, s. 56.

27 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Piar Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 68.

28 Adam, Tevrat, s. 69.

Amerika Birlesik Devletleri'nde San Diego Universitesi Jewish Studies boliimiinde

ogretim liyesi.

29 Rabbi Wayne Dosick, Living Judaism, HarperCollins, A.B.D., 2007, s. 19.
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Yine de Yahudiler onu isteyerek ve severek ancak daima miitevazi bir sekilde
kabul etmistir.

Dosick’in bu satirlarla anlatmak istedigi Yahudilerin Tanri tarafindan
kutsal kavim kabul edilip se¢ilmesiyle Yahudilerin bir ayricalik veya iistiinlilk
sahibi olmayip bilakis bilyiikk bir sorumluluk yiikii altina girdikleridir. Bu
sorumluluk Tanri’min kelamini dogru yoldan bihaber insanlara iletip onlarin da
Israilogullar: gibi kurtulusa ulasmalarmi saglamaktir. Ustiinliik ve ayricalik da
Israilogullar ancak bu gérevi yerine getirdikten sonra ortaya ¢ikacaktir.

3. Yeni Ahit’te Secilmislik Ogretisi

Hiristiyan segilmislik kavrami erken donem kilisesinin kendini “Gergek
Israil” olarak tanimlamasmna dayanir. Erken dénem Hiristiyan teologlari
Yahudilerin Tanri’nin secilmis kavmi oldugunu itiraf ederken Isa’y1 onlarm
Mesih’i olarak kabul etmeyen Yahudilerin ilahi ayricalik statiisiine daha fazla
sahip olamayacaklarimi vurgularlar.3* Bu noktada Hiristiyanlik’ta kavim merkezli
bir secilmislik degil sahis merkezli bir se¢ilmislik anlayisinin hakim oldugunu
gormekteyiz. Bu sahis merkezli segilmislik inanci Hiristiyanlik’ta ayn1 zamanda
post-apokaliptik ve eskatolojik boyuttaki kurtulus beklentileriyle i¢ ige gegmis
durumdadir. Isa Mesih’in Tanr1’nin secilmisi (the chosen one) oldugunu diisiinen
Hiristiyanlar onun zamanin sonunda gelip yeryliziinde Tanri’nin adaletini ve
kendisine inananlarin kurtulusunu saglayacagina inanirlar.

Hiristiyanligin  kurucusu olarak kabul edilen Pavlus®, Yeni Ahit’te
Romalilara mektubunda Israil’in segilmisliginden su sozlerle bahseder:

% Dosick, Judaism, s. 19. Ayrica Bkz.: Aydin, Fuat, Yahudilik, Insan Yaymlari, Istanbul,
2010, s. 21.
81 Umansky, Election, s. 2746.

Bugiinkii Hiristiyanligin mimar1 ve ayni zamanda Hiristiyan misyonerliginin teorisyeni
ve kurucusudur. Incil yazarlarmdan Luka onu Kilikya’dan Tarsuslu bir Yahudi olarak
tanimlamistir. Luka, bir Romali ismine sahip olan Pavlus’tan Saul diye bahseder.
Pavlus’un Yahudi kdkeniyle yakindan iliskili olan bu Ibranca isim ona biiyiik ihtimalle
Israilogullar tarihindeki meshur kral Saul’un isminden hareketle verilmistir. Luka onun
Kudiis’te Hiristiyanlara karsi alinan kararlari destekledigini ve yapilan infazlari takip
ettigini vurgulamistir. Dénemin {inlii Yahudi bilgini Hillel’in torunu ve Ferisi mezhebinin
dnemli hocalarindan Rabbi Gamaliel’in 6grencisi olan Pavlus, bir vizyon neticesinde Isa
taraftar1 olduktan sonra kisa siirede Hiristiyanlar arasinda etkili olmus ve inisiyatifi ele
gecirmistir. M. S. 10 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. isa’nin havarilerinden olan
Barnabas ile birlikte Pisidia Antakya’sina (Yalvag), Antakya’ya, Kibris’a, On Asya’ya ve
Italya’ya misyon seyahatlerinde bulunmustur. Bu misyon calismalarinda Isa Mesih’in
kurtarici olarak Tanr1 tarafindan yeryiiziine génderilmesi, 6ldiiriilmesi, mezara konmasi
ve tekrar dirilmesini igeren iki temel 6greti lizerinde durmuslardir. Ayrmtili bilgi igin
Bkz.: Nasuh Giinay, Giiniimiiz Tiirkiye sinde Misyonerlik Faaliyetleri, Fakiilte Kitabevi,
Isparta, 2006, s. 124-125; Sinasi Giindiiz, Pavius: Huwristiyanligin Mimari, Ankara Okulu
Yaymlari, Ankara, 2011, s. 31, 32, 37, 38; Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan
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“Tanr’’nin sozii bosa ¢ikt1 demek istemiyorum. Ciinkii Israil soyundan
gelenlerin hepsi Israili sayilmaz. ibrahim’in soyundan olsalar bile hepsi onun
cocuklart degildir. Ama ‘Senin soyun Ishak’la siirecek.” diye yazilmigtir. Demek
ki Tanri’min g¢ocuklar1 olagan yoldan dogan gocuklar degildir. Ibrahim’in soyu
sayilanlar Tanri’nin vaadi uyarinca dogan ¢ocuklardir. Ciinkii vaat sdyleydi:
‘Gelecek yi1l bu zamanda gelecegim ve Sare’nin bir oglu olacak.’*%

Pavlus’un bu sozleri Israil’in se¢ilmislik inanciyla birebir drtiismektedir.
Zira Israilogullar1 secilmislik icin Ibrahim’in soyundan gelmenin yeterli
olmadigma inanir. Ibrahim’in bir kole olan ikinci esi Hacer’in oglu Ismail’in
soyundan gelenleri ger¢ek manada “Israil” saymayan Israilogullari’'na gore
Tanrr’nin kutsal kavmi olup kutsal sorumlulugu iistlenmek i¢in Ibrahim’in ilk esi
Sara’nin oglu olan ishak’in soyundan gelmek gerekmektedir.

Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiwristiyanligin Mimart isimli c¢alismasinda
Pavlus’un Tekvin 16:15, 17:16 ve 21:1-13’te Hz. ibrahim ve esleri hakkindaki
kissay1 incelerken bir benzetme yaptigini s6yle anlatir:

“Pavlus’a gore bu kissadaki Hacer, Sina Dagi’n1 ve simdiki (diinyasal)
Kudiis’ti simgelemektedir. Kéle Hacer’den olagan yoldan, yani normal hukuki
gelenek gergevesindeki bir iliskiden dogan Ismail ise koleligi/hukuka bagimlilig
temsil etmektedir. Diger taraftan "6zgiir kadin” olarak isimlendirilen Sare’nin
“Goksel Kudiis’ii” simgelemekte oldugu belirtilmekte, onun oglu Ishak ise
“Ruh’a gore dogan vaad ¢ocugu” olarak tanimlanmaktadir. Gerek Sare gerekse
oglu Ishak, “6zgiirlik” kavramiyla dogrudan irtibatlandirilmaktadir. Pavlus
‘olagan yoldan dogan (Ismail), Ruh’a gore dogana (ishak’a) nasil zulmettiyse,
simdi de dyle oluyor.” diyerek Tekvin’deki ¢ocuk Ismail ile Ishak arasindaki
kavgayr kendisi ve cemaatiyle Yahudiler ve Yahudi Hiristiyanlar arasindaki
miicadelenin bir prototipi olarak yorumlama yoluna gider.”%?

Her ne kadar Pavlus bu kissa benzetmesini kendisi ve cemaatiyle
Yahudiler ve Yahudi Hiristiyanlar arasindaki kavganin bir prototipi olmasi
acisindan yapmissa da bu benzetmenin Salime Leyla Glirkan’in Yahudilik adl
kitabinda bahsettigi “fiziki Israil” (Yahudiler) ve “manevi Israil” (Hiristiyanlar)
seklinde ayrimla3* birebir ortiistiigiinii sdyleyebiliriz. Aym kitapta Giirkan,
Tesniye’deki “Siz Tanri’niz Rab ig¢in kutsal bir kavimsiniz. Tanr1’niz Rab kendi
has kavmi olmaniz i¢in yeryiiziindeki biitiin milletler arasindan sizi segti.”3®

Diinya Dinleri, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2007, s. 87 ve Sinasi Giindiiz,
Misyonerlik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2009, s. 46-53.

%2 Rom. 9:6-9.

3 Giindiiz, Pavlus, s. 94.

3 Giirkan, Yahudilik, ISAM Yayimlari, istanbul, 2008, s. 86.

35 Tesniye, 7:6.
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ciimlesinden yola cikarak Israil kavminin kutsallik kazanmasim Tanri’nin
kendilerini se¢ip ahitlesmesiyle bagdagtirir.

4, Justin Martyr’in Secilmislik Elestirisi

Katolik Kilisesi’nin ilk biiyiik apolojisti olup Eski Ahit’in ilk kapsamli
yorumunu yapan teolog olma 6zelligini tasiyan Justin Martyr’in* (d. 100? — 6.
165?) Israilogullar’nmin secilmisligine kars1 durusu ve onlarin bu ayricaliktan
mahrum olduklarina yonelik elestirileri daha ¢ok Trypho ile Diyalog adli eserinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Justin, Gymnasium’un® avlusunda dolasirken rastgele
tanistigi Yahudi Trypho’ya Tanri’nin varhigindan, birliginden, O’nun evreni
yaratip diizenlemesinden bahsederek Hiristiyanlar ve Yahudiler igin ayri iki tanri
olmadigini, Tanri’nin Trypho’nun atalarin1 Misir’dan kudret eliyle ¢ikaran tek
Tanr1 oldugunu hatirlatmistir.3”

Justin, bahsini ettigi tek Tanri ile Israilogullari’nin yaptig1 ahitlesme
konusunda Kitab-1 Mukaddes’in Isaya boliimiine atif yapmustir.®® {lgili kisim su
sekildedir:

3 Giirkan, Yahudilik, s. 86.

Antik Filistin gehirlerinden olan Samiriye’de Flavia Neapolis isimli yerlesim yerinde
(modern Nablus) yaklasik olarak 100 yilinda dogmustur. Ne Musevi ne de Samiri kokenli
oldugunu iddia ettigi 6ne siiriilse de bizzat kendisi Trypho ile Diyalog adli eserinde
Samirilerden “Halkim” diye bahsetmistir. Samiri kdkenli oldugunu iddia etse de higbir
sekilde Samiri egitimi almamis olmasindan dolay1 putperest olarak biiyiitiilmiis oldugu
asikardir. Dedesi bir Yunan ismine sahip olan Bacchius ve babasi da bir Latin ismine sahip
olan Priscus’tur. Ister Samiri ister Yunan olsun siinnetsiz olmasi hasebiyle Justin’in
kesinlikle bir Musevi olmadigini séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte yazilari -
ozellikle Kutsal metinlerin ele alinisinda- Musevi gelenekleri ve diisiincesiyle dikkate
deger bir yakinhk gostermektedir. Justin Martyr, yaklasik olarak 165 yilinda imparator
Marcus Aurelius’un Roma’sinda, Hiristiyan oldugu icin 6grencileriyle birlikte tutuklanip
kafasi1 kesilerek 6ldiiriilmiis ve bu olaydan sonra sehit manasina gelen “martyr” invanini
almustir. Bilgi i¢in bkz.: Goodenough, Erwin Ramsdell, The Theology of Justin Martyr,
Verlag Frommannsche Buchhandlung, Almanya, 1923, s. 57 ve Hinson, E. Glenn, “Justin
Martyr”, Encyclopedia of Religion, The Thomson Corporation, A.B.D., 2005, c. 7, s.
5043.

Terclimede gecen kelime Xxystus’dur. Xystus, eski Yunan’da spor ve entelektiiel sohbetler

gibi aktivitelerle sosyallesmeyi saglayan bir mekan olan Gymnasium’un bir bdliimii olup

altinda sporcularin antrenman yaptig: {istii agik veya kapali olabilen revak benzeri bir
yapidir. Bilgi i¢in Bkz.: Lomax, Edward ve Gunyon, Thomas (Ed.), Encyclopedia of

Architecture, Johnson Fry & Co., New York, 1922, c. 2, s. 534.

37 Roberts, Alexander ve Donaldson, James, (Ed.) The Ante-Nicene Fathers — Translations
of the Writings of the Fathers down to A.D. 325, Charles Scribner’s Sons, New York,
1913, c. 1 iginde Dialogue with Trypho, 11.

% Justin Martyr, Dialogue, 12.
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“Sozlerimi duyun ve dinleyin ki yasayasiiz. Ben de sizinle ebediyyen
stirecek ve Davud’a sz verdigim kalici iyilikleri i¢eren bir anlasma yapacagim.
Bakin, onu halklara sahit yaptim. Tanimadiginiz uluslarn g¢agiracaksiniz. Sizi
tammayan uluslar kosa kosa size gelecek. Tanriniz Rab’den, Israil’in
Kutsal’mdan dolayi size gelecekler. Ciinkii Rab sizleri yiiceltecek.”*

Justin bu alintidan sonra Israilogullari’n1 bu yasay kiigiik gérmekle ve
Rabb’in bu yeni kutsal ahitlesmesini hafife almakla itham etmistir.
Israilogullari’nin bu yeni yasay1 kabul etmedikleri gibi isledikleri giinahlardan
dolay1 tevbe etmediklerini de iddia etmistir. Yeremya’nin “Ciinkii kulaklarimiz
kapanmus, gozleriniz kor olmus ve kalbiniz katilasms.”*® diye yakindigmi ve
Israilogullari’nin bu yakmmayi bile umursamadiklarini nakleden Justin, Yasa
Koyucu olan Tanrt’y1 Yahudilerin gérmedigini belirtip kifayetsiz insanlara vaaz
eden Miijde’yi korlerin bile gordiigini ancak Yahudilerin anlamadigim
kaydetmigtir.*!

Justin, Yahudilerin kendi kendilerine bos yere, sadece Mesih aracilifiyla
elde edilebilecek olan kurtulusun sdziinii verdiklerini ve beden yoluyla ibrahim’in
soyu olmakla Tanr tarafindan Mesih aracilifiyla ihsan edilecegi bildirilen iyi
seylerin miras¢is1 olacaklarina dair kendilerini aldattiklarini iddia etmistir.
Ibrahim’in soyundan gelenlerin bile bekleyecek higbir seyi olmadigmi, ancak
sadece zihinsel olarak Ibrahim’in inancma benzeyenlerin beklenti igine
girebilecegini kaydetmistir. Yahudilerin kalplerinin katiligindan dolay: verilen
emirleri hatirlatan Justin, Hezekiel’den, putperestliklerinden dolayr Rabb’in
felaketler gonderdigi bir iilkeden bahsedilen bolimden asagidaki alintiy1 yaparak;
Yahudilerin ruhlarindan bu kurtulus iimidini sokiip atmalar1 gerektigini ve
giinahlarin affinin nasil miimkiin olacagini ifade etmigtir:*?

“Varligim hakki i¢in diyor Egemen Rab; ‘Eger Nuh, Yakub* ve Daniel
orada olsa bile ne ogullarini ne kizlarmi kurtarabilirler.”*3

Bu alintidan sonra Justin, Mesih’ten haberdar olmak ve Isaya’nin
giinahlarin bagislanmasi konusunda bahsettigi ¢esmede yikanmak i¢in Ibrahim’in
inancindan baska bir yol olmadigin1 ifade etmistir.*

3% fsaya, 55:3.

40 Yeremya, 6:10.

41 Justin Martyr, Dialogue, 12.

42 Justin Martyr, Dialogue, 44.

Cevirmenin notuna gore Kutsal Kitap’ta bu isim Eyiib olarak ge¢mektedir. Maranus,
Yakub isminin zikredilmesini Yakub’un soyunun kiistah iddialarinin aksinin ispat
edilmesi i¢in uygun oldugunu diistinmiistiir.

4 Hezekiel, 14:20.

4 Justin Martyr, Dialogue, 44.
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Justin, Yahudilerden hi¢ kimsenin Tanr1’nin olaylar1 dnceden gérdiigiinii
veya her insanin payimi dnceden takdir ettigini sdylemeye cesaret edemeyecegini
belirtmistir. Dolayisiyla bu seylerin Yahudilerin basina dogrulukla ve adaletle
geldigini, zira onlarn Adil olan1 ve O’ndan 6nce de O’nun peygamberlerini
oldiirdiiklerini ve simdi de sinagoglarinda Mesih’e inananlara kiifrederek O’na ve
O’nu gonderene umut baglayanlar1 reddettiklerini savunmustur. Bu baglamda
Isaya’dan, Tanr’nin Yahudilere hitap ettigini iddia ettigi su alintry1 yapmistir:*>

“Dogru kisi oliip gidiyor, kimsenin umrunda degil. Sadik adamlar da
gdciip gidiyor, kimse dogru kisinin gociip gitmekle koétiilikten kurtuldugunun
farkinda degil. Dogru kisi esenlige kavusur, dogru yolda yiiriimiis olan mezarinda
rahat uyur. Ama siz, ey falc1 kadinin ¢ocuklari, fahiselik ve zina edenlerin soyu,
buraya gelin! Siz kiminle alay ediyorsunuz? Kime dudak biikiiyor, dil
¢ikartyorsunuz?46

Tanri’nin Oglu olarak nitelendirdigi Isa Mesih’in, Ibrahim’in soyundan
gelen bir bakireden giinahsiz bir sekilde dogdugunu ve Ibrahim’in de
stinnetsizken Tanr1’ya olan inanci sebebiyle tasdik edildigini ve kutsandigini
kaydetmistir. Dahas1, bizzat Kutsal Metinler’in ve gerceklerin de Ibrahim’in
stinneti dogruluktan dolay1 degil de sadece bir isaret olarak aldigin1 gosterdigini
savunmustur. Boylece insanlarla alakali olarak sekizinci giinde slinnet olmayan
ruhun ailesinden ayrilacagin ileri stirmiistiir. Ayrica, kadinlarin bedensel siinnet
olmaya muktedir olmamalarinin da siinnetin dogruluk icin degil bir isaret olarak
verildigini kanitladigini iddia etmistir. Zira Tanri’nin kadinlara da aym sekilde
dogru ve erdemli olan her seye uyma kabiliyeti verdigini, ancak erkeklerin
bedensel formunun kadmlarinkinden farkli oldugunu apagik bir sekilde
goriildiglini belirtmistir. Yine de hem erkegin hem de kadinin sirf bu nedenden
dolay1 dogru veya haksiz olmadigini ancak dindarlik ve diiriistliik nedeniyle dogru
sayildigini ifade etmistir.*’

Justin’in stinnet konusundaki sozlerine agiklik getirmek gerekmektedir.
O, siinnetin Yahudilerin kabul ettigi gibi Tanri ile Israilogullar1 arasindaki
ahitlesmenin bir sembolii olmadigini, bilakis siinnetin onlar1 diger milletlerden
ayirmak icin bir isaret olarak verildigini diigiinmiistiir. Hatta zaman zaman
stinnetin onlara bir ceza olarak verildigini de ima etmistir. Justin, Tanr’’nin
egemenligine girmek i¢in siinnet yerine vaftizi ihdas etmistir. Yahudilerin mikve
havuzlarmin® kirildigini, zira sadece et ve bedeni temizleyen vaftizin fayda

4 Justin Martyr, Dialogue, 16.

4% fsaya, 57:1-4.

47 Justin Martyr, Dialogue, 23.

Yahudilerin Sabat ve bayram arefesinde tiim viicudu soya sokma (tevila) seklinde yerine
getirdikleri temizlik islemi i¢in hazirlanan ritiiel temizlik havuzlaridir. Boyutlari, igerdigi
suyun niteligi ve miktariyla ilgili belirli kurallara riayet edilmek suretiyle hazirlanirlar.
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getirmeyecegini iddia ederek ruhun 6fke aggozliiliik, kiskanglik, nefret gibi koti
huylardan armmasi gerektigini kaydetmistir.

Justin, Hiristiyanlarin da Ibrahim’in, Ishak’in ve Yakub’un Tanrisindan
bagka bir tanriya inanmadigin1 ancak O’na Musa veya yasa araciligtyla inanirlarsa
Yahudilerin yaptiginin aynisin1 yapmis olacaklarini iddia etmistir. Zira Justin, son
bir Yasa ve biitlin insanlarm uymakla yilikiimlii oldugu son ve en 6nemli bir
anlagma olacagini okudugunu sdylemistir. Horeb’de yliriirliige koyulan Yasa'nin
eskidigini ve sadece Yahudilere ait oldugunu iddia eden Justin, bu yeni Yasa’nin
herkes i¢in evrensel bir yasa olacagim ileri slirmiistlir. Boylelikle yeni gelen
Yasa’nin kendisinden 6nceki eski Yasa’yi1 feshettigini ve ayn1 sekilde daha sonra
gelen anlagmanin da bir oncekini sonlandirdiginmi iddia etmistir. Kendisinden
sonra hi¢bir yasanin, emrin veya fermanin gelmeyecegi Mesih’in ebedi, nihai ve
giivenilir bir anlagma olarak Hiristiyanlara verildigini savunmustur. Bu
iddialarina dayanak olarak Isaya ve Yeremya’dan su satirlari alintilamugtir:*8

“Beni dinle ey halkim, bana kulak ver ey ulusum! Yasa benden ¢ikacak,
halklara 151k olarak adaletimi yerlestirecegim. Zaferim yaklasti, kurtarisim ortaya
cikt1. Halklar umutla giiciimii bekliyorlar.”*® * ‘Israil halkiyla ve Yahuda halkiyla
yeni bir antlagsma yapacagim giinler geliyor.” diyor Rab. ‘Atalarin1 Misir’dan
¢ikarmak i¢in ellerinden tuttugum gin onlarla yaptigim antlasmaya
benzemeyecek.’ 7%

Justin bu nedenle, eger Tanr tesis edilmesi gereken bir antlasma ilan
etmisse ve bu antlagsma uluslara 151k olacaksa insanlarin ¢armiha gerilen Isa
Mesih’in ismi araciligiyla putlar1 ve diger giinahkarliklar: terk ederek Tanr1’ya
yaklasacagini ve Olene kadar itiraflarina sadik kalip dindarliklarmi
siirdiireceklerini ifade etmistir. Dahasi, yaptigi isler ve o islerle iligkili
mucizeleriyle Mesih’in yeni yasa, yeni antlasma ve biitiin insanlarmn arasinda
Tanr’nin iyi seylerini bekleyenler i¢in bir umut oldugunun asikar oldugunu
belirtmistir. Zira ger¢ek manevi Israil’in ve Yahuda’nin, Yakub’un, Ishak’m ve
inancindan dolay1 siinnetsizligi Tanri tarafindan onaylanip kutsanan ve bir¢ok
ulusun babasi olarak isimlendirilen Ibrahim’in torunlarmnin, ¢armiha gerilmis
Mesih araciliiyla Tanrr’ya gétiiriilen Hiristiyanlar oldugunu savunmustur.>!

Biiyiik 6l¢lide saf su veya yagmur suyu ile doldurulan Mikve’ye tamamen girmeden 6nce
viicudun iyice yikanip tirnaklarin kesilmesi ve saglarin boneyle kapatilmasi gerekir. Zira
tevila, fiziki temizlikten ziyade manevi ve sembolik temizlenme veya yenilenme islevi
goriir. Ayrintih bilgi i¢gin Bkz.: Giirkan, Yahudilik, s. 144.

4 Justin Martyr, Dialogue, 11.

49 fsaya, 51:4-5.

% Yeremya, 31:31-32.

51 Justin Martyr, Dialogue, 11.
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Burada Hiristiyanlari manevi israil olarak niteleyen Justin’in, fiziki Israil
ve manevi Israil ayrimidan s6z eden Pavlus’tan etkilenmis oldugunu
gormekteyiz. Zira, Pavlus’un etkisiyle Rabbinik literatiire girmis olan ¢ift yonli
Israil telakkisine gore bir tarafta diinya yaratilmadan dnce var olduguna inanilan
“agkin mevcudiyet” olarak Israil, diger tarafta Ibrahim’le baglayan ve Yakub’un
oniki oglunun devamu olarak bugiinkii Yahudi toplumunu da igeren “sosyo-etnik
grup” olarak Israil mevzubahistir.5? Justin de biitin giinahkarliklarina ragmen
Israilogullarii bu manevi Israil’le 6zdeslestiren Rabbinik literatiirii reddederek
Israilogullarmin ~ giinahkarliklarindan dolayr bu haklarin1  kaybettiklerini
savunmus ve Hiristiyanlari bu “askin mevcudiyet” olan manevi Israil’le
Ozdeslestirmistir.

Yahudilerin Ibrahim’in ¢cocuklar1 olmakla bosu bosuna bobiirlendiklerini
ifade eden Justin, kendilerini dogrulayip ibrahim’in gocuklar1 olduklarmi iddia
edenlerin az da olsa Hiristiyanlarla beraber mirasi1 almak i¢in arzulu olacaklarim
belirtmis ve bu konuda Isaya’ya atif yapmugtir:53

“... Ya Rab neden bizi yolundan saptiriyor, inat¢i kiliyor, senden
korkmamizi engelliyorsun? Kullarin ugruna, mirasin olan oymaklarin ugruna geri
don. Kutsal halkin kisa siire tapinagina sahip oldu. Ama diismanlarimiz onu
cignedi. Oteden beri yonetmedigin, sana ait olmayan bir halk gibi olduk. ... Yine
de Babamiz sensin Ya Rab. Biz kiliz, sen ¢omlekg¢isin. Hepimiz senin ellerinin
eseriyiz. Ya Rab, fazla 6fkelenme, suglarimizi sonsuza dek anma. Liitfen bak bize,
hepimiz senin halkiniz. Kutsal kentlerin ¢dllesti, Siyon ¢6l oldu, Yerusalim
viraneye dondii. Atalarimizin sana 6vgii sundugu kutsal ve gorkemli tapimagimiz
yandi, deger verdigimiz her yer yikintiya dondii. Bunlara karsin Ya Rab, hala
kendini tutacak misin? Suskun kalip bize alabildigine eziyet gektirecek misin?”%

Bu alint1 tizerine Trypho Justin’in Yahudilerden hi¢ kimsenin Tanri’nin
kutsal dagina miras¢1 olamayacagini demek isteyip istemedigini sormustur.5®
Justin onu kastetmedigini ancak Mesih’e zulmedip tevbe etmeyenlerin kutsal
dagdan mahrum olacaklarin1 ifade etmistir. Ancak Yahudi olmayanlardan
Mesih’e inananlarin ve daha 6nce islemis olduklari giinahlardan tevbe edenlerin
basrahipler, peygamberler ve Sabat’a uymasalar da, siinnet olmasalar da ve
yortulari gozetmeseler de Yakub’un soyundan gelen adil insanlarla birlikte mirasa
sahip olacaklarini ifade edip iddiasmi desteklemek igin Isaya’dan su alintry:
yapmustir:

52 Giirkan, 2008, s. 86.

5 Justin Martyr, Dialogue, 25.

% Isaya, 63:17-19 ve 64:8-12. Orijinal metinde Justin’in yapmis oldugu alnti ¢ok uzun
oldugu i¢in kisaltarak ¢ikarttigimiz yerlere {i¢ nokta koyduk.

5 Justin Martyr, Dialogue, 25.

5% Justin Martyr, Dialogue, 26.
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“Ben Rab, seni dogrulukla ¢agirdim. Elinden tutacak, seni koruyacagim.
Seni halka antlagma, uluslara 151k yapacagim. Oyle ki kor gozleri agasin,
zindandaki tutsaklari, cezaevi karanlhiginda yasayanlar1 6zgiir kilasin.”>’

Ayrica Justin, Yahudilerin sert kalpli, anlayissiz, kor ve noksan, iglerinde
inang olmayan evlatlar olduklarim1 ve Tanri’’nin da dedigi gibi O’nu sadece
dilleriyle yiiceltip goniillerinden tamamen uzak tuttuklarin1 ve Tanri’nin degil
kendi doktrinlerini 6grettiklerini iddia etmistir.5®

Ben Zion Bokser, Justin’in Yahudilere ve Yahudilige yonelttigi agir
elestirilerin Hiristiyan diislincesinin ana akimina girerek Hiristiyan anti-semitizmi
olarak bilinen akimin gelismesinde énemli rol oynadigini iddia etmistir.®

Justin gercek Yahudiligin aslinda Hiristiyanlik; Yahudiler tarafindan
kendi inanclarmin kahramanlari olarak idealize edilen Ibrahim, Ishak, Yakub,
Musa ve diger peygamberlerin hepsinin de aslinda Hiristiyanlarin kahramanlari
oldugunu savunmustur. O, Isa’nin Yahudilerin uzun zamandir bekledigi ve
Tevrat’ta da 6nceden haber verilen Mesih oldugunu iddia etmis ve onun gorevinin
etrafinda olusturulan inancin Tevrat Yahudiliginin tesis ettigi seyleri hiikiimsiiz
kildigini ileri stirmiistiir. Justin, Yahudiligi Hiristiyan Kilisesi i¢inde orijinal bir
bigimde yasayan gercek Yahudiligin bir bozulmasi olarak gdrmiistiir.®0

Justin’in bu ifadeleri de yine Hiristiyanlar1 manevi Israil olarak
gérmesinin bir yansimasidir. Justin’e gore Hiristiyanlardan yiizyillar once
yasamis olan Ibrahim, Ishak, Yakub, Musa ve diger peygamberlerin
Hiristiyanlarin kahramanlari1 olmalari Hiristiyanlarin, diinya yaratilmadan once
var olan “askin varlik” Israil’le 6zdes olmalarindan dolayidir.

SONUC

Kitab-1 Mukaddes’te daha ¢ok Israilogullar1 ekseninde anlatilan
secilmislik dgretisi, Israilogullari’nin Tanr tarafindan kendi kutsal ve has kavmi
olarak diger diinya kavimleri arasindan seg¢ilmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Baslangici Hz. Ibrahim’in Tanri’yla yaptigi ahite kadar giden segilmislik,
Israilogullari’nin Hz. Musa aracihityla Sina Dagi’nda Tanr1’yla yaptiklar1 Ahit
ile perginlenmistir. Israilogullar1 Sina Dagi’nda Tanr’dan kendilerine indirilen
Tevrat’1 kabul ederek O’nun has kavmi olduklarina inanirlar. 400 yillik Misir
esareti boyunca cektikleri ezilmislik psikolojisini {izerlerinden atma amaciyla
kendilerine bu sekilde bir ayricalik ve iistiinliik atfeden Israilogullar;, bununla
birlikte, bu ayricaligin kendilerine verilmesinin kendi istekleri olmayip Tanr1’nin

5 Isaya, 42:6-7.

% Justin Martyr, Dialogue, 27.

5 Bokser, Ben Zion, “Justin Martyr and the Jews”, The Jewish Quarterly Review, University
of Pennsylvania Press, ABD, 1973, c. 64, sy. 2 s. 580.

60 Bokser, Justin Martyr, s. 98-99.
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otoritesinin bir sonucu oldugunu savunurlar. Tanr’nimn Israilogullarindan énce
bagka milletlere teklif edip kabul ettiremedigi Tevrat’1 hig itiraz etmeden kabul
ederek bu biiylik yiikiin altina girdiklerini diisiinmiiglerdir. Secilmigligi, bir
imtiyaz olarak kabul etmenin yaninda biiyiik bir sorumluluk ve agir bir yiik olarak
lanse ederek bu sorumlulugun, Tanri’nin kutsal kelamini onun kutsal kavmi
olarak kendilerinin yayma gorevi olarak ortaya ¢iktigini diisiiniirler. Gérevi yerine
getirdiklerinde ise segilmisligin ayricaligindan faydalanma adina Tann katinda
giizel ve imrenilecek bir statii sahibi olacaklar1 inancindadirlar.

Justin, Tanr1’nin peygamberlerine tarifsiz iskenceler yapmakla ve onlar
oldiirmekle su¢ladig1 Yahudilerin, glinahkarliklarindan dolay1 Tanri’nin se¢ilmis
kavmi olma ayricaligini yitirdiklerini ve bu ayricahigm Isa Mesih araciligiyla
Hiristiyanlara gectigini iddia etmistir. Bu baglamda Justin’in, Yahudilerin kavim
merkezli se¢ilmislik anlayisini ilga ederek; ¢armihta insanlik igin kendini feda
eden Isa Mesih’le birlikte sahis merkezli bir segilmislik anlayis1 ortaya
koydugunu goérmekteyiz. Ancak Isa Mesih merkezli bu secilmislik anlayisi,
sadece Israilogullari’n1 kapsamak yerine Mesih’in &gretilerine uygun yasayan
herkesi kapsayarak evrensel bir kimlige biirtinmiigtiir. Justin, Pavlus tarafindan
ortaya konan fiziki Israil ve manevi Israil seklindeki ayrimi benimseyerek
Hiristiyanlart manevi Israil’le 6zdeslestirmis ve bu minvalde Hiristiyanlardan
yiizlerce yi1l 6nce yasamus olan Ibrahim, Yakub, Musa gibi peygamberleri
Hiristiyanlarin kahramanlar1 olarak gormiistiir. Justin’in 6zellikle segilmislik
baglaminda Yahudilere yonelttigi sert elestirilerin, Hiristiyan diigiincesinin ana
akimma girdigi ve Hiristiyan anti-semitizminin gelismesine bir hayli katkida
bulundugu ifade edilmistir.
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YAYIN ILKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terclime makale, sempozyum
ve kitap tanmitimi gibi bilimsel caligmalar yayimlanir. Makalenin basina 150
kelimeyi ge¢meyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya ¢evirmenin adi yazinin sag {ist kosesinde,
unvant ve bagh oldugu kurum ve calisma alam ise yildizli dipnotta
gosterilmelidir. Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca”
baslig1 altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin baslig1 biiylik harf ve kalin, alt
basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli,
iki niishas1 isimsiz olmak iizere ii¢ niisha halinde editor veya yardimcisina teslim
edilir. Terclime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yaym kurulunca
On inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir.
Hakem raporlart dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli
diizeltmeler yazardan istenir. Yayim asamasina gelen yazilarin son hali asagida
belirtilen 6Slgiilere gére diizenlendikten sonra cd veya e-posta yolu ile editére
ulagtirilir. Yazilarda, Tiirk Dil Kurumu®nun imla kaideleri esas alinir. Yazi i¢inde
kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere mutlaka uyulmasi gerekir.
Kitaplarin dipnot gdsterimi su sekilde olmalidir: Yazar adi ve soyadi, eser adi
(italik), geviri ise gevirenin ad1 (¢ev.:) veya edisyon ise (ed.:), yaymevi, baski yeri
ve tarihi, cildi (c.II), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot
gosterimi ise s0yle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi (tirnak iginde),
dergi veya eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:), yaynevi, bask: yeri ve
tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, say1:3), sayfasi (s.). Dipnotlarda
bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani
yazarmn soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baslik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Anahat diizeyi: Govde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Ilk satir 1.2 cm, Aralik: 6nce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asil1 0.7 cm,
Aralik: 6nce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bogluk bir
tab.
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