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KUR’AN’DA “DUSUNME” ANLAMINA GELEN BAZI KELIMELER
UZERINE BiR DEGERLENDIRME (11)*
Ali Galip GEZGIN*

Oz

Kur'an-1 Kerim’de “diigiinme” anlaminda g¢ok sayida kelime
gecmektedir. Bu kelimelerden bazilari sunlardir: “_s&/tefekkir”, “Jdie/akl-
Jexifte’akkul”, “_Syzikr, “_Syftezekkir”, “.xi /tedebbir”, “Jslite’emmiil”,
“_ki/nazar”, “_lielfi’tibar, s_se/ibret”, “s_way/basiret” ve “4 s lreviyye.”

Bu ¢alismada dnce “diistinme” kavraminin ne anlama geldigini kisaca
aciklayacagiz. Daha sonra Kur’an’da, “diisiinme”nin “semantik/kavram alani’na
giren bu kelimeler hakkinda ozet bilgiler verecegiz. Ayrica séz konusu
kelimelerin aralarindaki ince anlam ayrimlarmi ortaya koymaya calisacagiz.
“Diiglinme” ile “Anlama” kavramlar1 birbirinden farkli kavramlar olmasina
ragmen; Kur’an’da gecen “diisinme” anlamindaki kelimeler, “anlama”
manasinda; “anlama” manasindaki kelimeler de “diisiinme” manasinda Tiirkge’ye
cevrilmektedir. Bu ylizden kavram kargasasi meydana gelmektedir. Dolayisiyla
bu kavram kargagasini, bir nebzede olsa dnleyebilmek i¢in, zikri gegen kelimeler
arasindaki ince anlam ayrimlarinin bilinmesi lazimdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Diisiinme, Semantik Alan,
Esanlamlilik, Ceviri

AN EVALUATION ON SOME CONCEPTS WHICH MEAN “TO
THINK” IN THE QUR’AN

Abstract

Many words have been appear in the Holy Qur’an means of “thinking,
thought”. Some of these words are “_S&/ thinking, cogitation”,
“Jaifunderstanding”, “JSY remembrance, recollection” “_»x / reflection”,

LL T LT

“_kito perceive with the eyes”, “_lic)/ consideration”, “s_way/discernment”.

Makalenin birinci kismi, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin
32. sayisinda yayimlanmustir.

Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal
Ogretim Uyesi.



Ali Galip GEZGIN

Firstly, we’ll give brief information with regard to these words that appear
in the semantic field of “thinking” in the Holy Qur’an. Besides we’ll explain
meaning of the concept of “thinking” briefly. Then, we’ll endeavor to present
nuances between the aforementioned words. Although “Thinking” and
“understanding” concepts are different from each other, they are translated into
Turkish in the meaning of “Thinking” words that mean “understanding” and in
the meaning of “understanding” words that mean “Thinking” in the Holy Qur’an.
For this reason, conceptual confusion occurs. Consequently to prevent conceptual
confusion, let it be known nuances between each other of aforementioned words.

Key Words: Holy Qur’an, Thinking, Semantic Field, Synonymousness,
Translation

3. Kur’an’da Dolayh Olarak “Diisiinme” Anlamina Gelen Kelimeler

Kur’an-1 Kerim’de dogrudan “diisiinme” anlamina gelen kelimeleri ve
aralarindaki ince anlam farklarmi, bu makalenin 6nceki sayida ayni baglikla
yayimlanan birinci kisminda ortaya koymaya calismigtik. Simdi ise, Kur’an’da
“dolayli olarak diigiinme” anlamina gelen ve “diigiinme” kavraminin semantik
alaninda yer alan; “ s_=/‘Tbret” ve “_licl/I*tibar”, “ ki /Nazar”, “s_s=yBasiret”,
“Liys/Ru’yet” ve “4ss/Reviyye” gibi kelimeler ile aralarindaki niianslart
aciklamaya gayret edelim.

3.1. “ 3= [‘Ibret” ve “_isV/i‘tibar”

Kur’an-1 Kerim’de gegen * 3_xe [“Ibret” ve “_\ic V[ ‘tibar”* kelimeleri de
“diisiinme” anlamini yakindan ilgilendirmektedir. ingilizce’de “ibret” kelimesi;
“warning, lesson, example, admonition”? gibi kelimelerle ifade edilirken;
“i"tibar” kelimesi ise “consideration, regard, reflection, contemplation”3seklinde
genellikle, “diisiinme ve diisiince” anlamina gelen kelimelerle agiklanmaktadir.
“Ibret” kelimesi, Tiirkce sdzliiklerde , “Kotii bir olaydan alinmas: gereken ders,
uyarict sonug”*; “Yanls, kotii davramslardan sakinmay: saglayan olgu ya da bu

! Ferahidi, a.g.e., c.ll, s.129; Ezheri, a.g.e., c.ll, s.379; Cevheri, a.g.e., c.ll, s.732-733;
Ragib Isfahani, a.g.e., s.543; Ibn Manzir, a.g.e., c.IV, s.531; Firizabadi, Kamds, c.ll,
s.86; Besair, c.IV, s.15; Ebu’l-Bekd, a.g.e., s.147; Wehr, H., a.g.e., 5.588.

2 Bilgi icin bkz. Wehr, H., ag.e., s.587; Benzer bilgiler igin ayrica bkz.
http://tureng.com/search/ibret (Erisim tarihi: 04.05.2013). Ingilizce’de “ibret” kelimesi
karsihiginda gecen bu kelimeler, Kur’4ni, dolayisiyla Islami anlamda kastedilen “ibret”
kelimesinde miindemic¢ olan mandyi geregi gibi ifade etmekten uzaktirlar. Bu yiizden s6z
konusu Ingilizce kelimelerle, Arapca “s_nc/‘ibret” kelimesini gercek manasiyla
Ingilizce’ye cevirebilmek pek miimkiin goziikmemektedir.

3 Wehr, H., a.g.e., s.588.

Ibretin bu tanim i¢in Tiirk Dil Kurumu’nun sézliigiiniin bulundugu resmi web sitesine

bkz. http://www.tdk.gov.tr/index (erigim tarihi:27.03.2013). Benzer tanim i¢in ayrica bkz.

Devellioglu, F., Osmanlica-Tlrk¢e Ansiklopedik Lugat, s.481. Dogrusu bu tanimi

yadirgadigimizi burada belirtmeliyiz. Zira insanin, olaganiistii, harika ve giizel seylerden

de ibret almasi, uyarict sonuglar ¢ikarmasi da imkan déhilindedir.



Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

gibi olgulardan alinmast gereken sonug, ders, ders almak™ diye
tanimlanmaktadir. “_-—-g/*A-Be-Ra” koki ve tlrevleri Arapca sozliiklerde: “ Bir
nehrin bir kiyisindan obiir kiyisina yani karsi tarafa gegmek, rii'ya tabir etmek,
maziden ders almak, gdzyasi”® anlamlarinda gegmektedir.

Bu kok iizerinde ayrintili bir sekilde bilgi veren Ragib Isfahani, kelimenin
kokunde “bir halden baska bir hdle gegmek” manasinin  bulundugunu
belirtmektedir. Ayni kokten tiireyen “_ s /*Ub0r” ise, ya ylizerek veya geminin
icinde, ya da deve ustlinde veyahut koprinln UGzerinden suda ge¢cmek
anlamindadir. Bu manadan, nehir kenarma “_&l »e [ ‘Ibru’n-Nehr” denir. Zira
oraya ya gidilir veya oradan baska bir yere gecilir. Yine bu kokten gozyasi
anlamida “0ed) e /*Iberu’l-‘Ayn” sbézi tiretilmigtir. “3_.=/*Abra” formu da
“4asd/Dem’a/Gézyast damlast” gibidir. “ dus_te/*Abiru Sebilin/Yolcu” anlami da
bu koktendir. Nitekim bir ayette “yolcu anlami su sekilde gegmektedir. «... Y)
duts @ole ../..Yolcu olan mistesna...”” “Jlaul e 8 /NAgatun ‘Ubru
Esfarin/Yolculuk etmeye glc yetiren deve/yolculukta glcli olan deve”8demektir.
“ sl yne/ ‘Abara’l-Kavm/Kavm 6ld.” Sanki onlar diinya kopriisiinii gegmis
oldular. * 3 _e/*1b&ra/Konusanin dilinden dinleyenin kulagina havada gecen soz,
ibare” anlamuindadir. “ Wielfs_we/I'tibdr ve ‘bra” ise gorinenin bilgisinden
hareketle gdriinmeyene ulagmaktir:  Jusaiy) g_éﬂ 35wl &l i 5 / Basireti olanlar
icin bunda elbette alinacak ders/ibret vardir.”®

“os[Ta’bir”, riyalari yorumlamak anlamindadir. Riiya tabircisi,
rityalarin zahirinden iglerine dogru niifiiz eder: * LA R ) sy A sl Sall Gty
Osys L..Ey Ileri gelenler, eger riiya yorumluyorsamz, riiyami bana
yorumlay:n!”10

“uiTa’bir” kelimesi, “dast/Te’vil”den daha dar anlamlidir. Ciinkii
“Ja 5 /Te’vil” kelimesi, hem riiya, hem baska seylerin yorumu i¢in kullanilir. Si’ra
yildizina “_se/'Ub0r” denir. Onun bu sekilde isimlendirilmesi, ge¢ip
kaybolmasindan dolayidir.*

5 TDK, Tirkee Sozlik, c.l, s.552-553.

6 Ferahidi, a.g.e, c.ll, 5.129-130; Ezherf, a.g.e., c.ll, 5.379; Cevheri, a.g.e., c.ll, 5.732-733;
ibn Manzir, a.g.e., c.IV, s.531; Firdzabad?, Kamds, c.ll, s.86; Beséir, c.IV, s.15; Wehr,
H., a.g.e., s.588.

7 Nisé’ 4/43.

8 Ragib Isfahani, Mufredat, s.543; Fahruddin Raz1 (6.606/1209), el-Mahsiil fi ‘I[Imi Usiili’I-
Fikh (1-11), Daru’l-Kutubi’l- “flmiyye, 1. Baski, Beyrut 1988, c.II, 5.247; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, c.lV, s.531; Benzer bilgiler i¢in bkz. Firlzabadi, Besair, c.lV, s.14;
Elmalily, a.g.e., c.VII, 5.4815-4816.

® Al Imran 3/13.

10 Y(suf 12/43.

1 Ragib Isfahani, Mufredat, s.543; Benzer bilgiler igin bkz. Firlizabadi, Besair, c.IV, s.14-
15.



Ali Galip GEZGIN

Seyyid Serif Curcani (6.816/1413), “I‘tibar” kelimesini sdyle
tanimlamaktadir: *“ Bir hiikmiin hangi sebeple sabit oldugu hususunda fikir
yiiriitmek ve benzerini ona katmaktr. Bu da kiyasin ta kendisidir.”*?

Bir kimsenin bir olaydan ders alabilmesi, uyarict sonug ¢ikarabilmesi i¢in
saglam bir akil ve muhakeme yetenegine sahip olmasi gerekir. Zira ciddi sekilde
diistinemeyen, Allah’in sadece insanlara bahsettigi akil nimetini geregi gibi
kullanamayanlarin, ibret almasindan bahsedilemez. Kisaca akli olmayan,
anlayamayan kimseler ayni zamanda ibret de alamazlar. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de bu anlamda “‘Ibret/s_»=" kelimesi alt1 kere gegmektedir.'® Mesel3;

“ et J3Y 5 Al i &) Sl gl S G JANIah, geceyi ve giindizil
dondiiriip duruyor. Siiphesiz bunda basiret sahibi olanlar i¢in bir ibret vardir.”

“id Gal 35l A i ) [Siiphesiz bunda Alldh’a karsi derin saygiyla
iirperen kimseler i¢in biiyiik bir ibret vardir.”*® ayetlerinde oldugu gibi.

“Ibret” kelimesinin fiil olarak gectigi ayet ise sdyledir:
“ay) JAslG V50828, /.. Ey akil/basiret sahipleri! Ibret alin\*®

Ayet-i kerime’de gecen “Is)5e)” kelimesi, “ -—-¢/ ‘A-Be-Ra” kokiniin
bir tirevidir. Tbn Riisd, “JLa¥) JslG 15558 Ayetinin, akli kiyast veya akli ve
ser’i kiyasin ikisini birlikte kullanmanin farziyeti konusunda bir nass ve kesin bir
dini hiikiim oldugunu belirtmektedir. ibn Riisd, “i‘tibAr” kelimesini kiyas ve
mantiki istidlal manadsinda kullanmakta, ayette gecen “i‘tibar” in bu anlama

geldigini savunmaktadir.’

Taber, “ a1 Il V5552, /... Ey akil/basiret sahipleri! (Diisiinmek
suretiyle) ders/ibret alin!”'® Ayetinde gegen “s)icW” ibaresini, ey anlayis
sahipleri dgiit/ders aln/pled¥) 553 sdxe L )skadld” geklinde yorumlamaktadir.
Taberi’ye gore, ayetteki “ Y| J5/&” ibaresinde gegen “ iy /gézler”den kasit
kalplerin gozleridir. Ciinkii ibret almak, bas goziiyle degil, kalb goziiyle
mimkiindr. 9

2. Curcani, Ta’rifat, s.39.

18 Al imran 3/13; Yasuf 12/111; Nahl 16/66; Mu’mintn 23/21; Nar 24/44; Naziat 79/26.
4 N0r 24/44.

15 Naziat 79/26.

16 Hagr 59/2.

17 Ibn Rusd, Kitdbu Fasli’I-Makal, s.27-28.

18 Hagr 59/2.

¥ Taberf, a.g.e., c.XXII, s.503.

10



Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

Ibnu Ebi Zemenin (6.399/1008) tefsirinde “s»icl” ibaresini I S
IDerinlemesine diisiiniiniiz!” seklinde aciklamaktadir.?°

Fahruddin Réazi, “Ju=i) sl 15556 ayetinde gegen “i‘tibar”
kelimesinin, “gegmek”, “bir seyden baska bir seye gegmek” manasina geldigini,
gbzyasinin da gbzden yanaga ve yiize dogru gegtigi/aktigi igin “‘abra”; yine
sayesinde gegme saglandigi igin gecite “ma‘ber” denildigini belirtmektedir.
Ayrica rilya yorumlama ilmine de “ta‘bir” ismi verildigini, zira bu ilim sahibinin,
hayali olandan ma‘kil (akli) olana intikal becerisini gosterebildigini dile
getirmektedir. Razi’ye gore, lafizlara da ibareler ismi verilir. Clnki ibareler,
madndlart konusamin dilinden, dinleyenin aklina intikal ettirir. Nitekim
“Said/Mutlu kisi, baskasindan ibret alandir” denilir. Ciinkii onun akli, baskasinin
durumundan, kendisinin durumuna ge¢mistir. Bu nedenle mifessirler, “i‘tibar” ve
“ ‘ibret”, esyaya bakmak suretiyle, ayni cinsten bagka seyleri bilmek gayesiyle,
esyanin/her seyin hakikatlerine ve delalet yonlerine bakmaktir demislerdir.?

Kurtubi, “15)8e@” dyetini, “<L¥s Jsie¥) Glawal 1 bl [4kil sahipleri
ogiit/ders alimiz"? seklinde tefsir ederken; Ebu’l-Berekat Nesefi’nin, “15)dea”
ibaresini “) 5Ll /Derin diigiiniiniiz”?® diye yorumlamasi ve bu kelimeyi agiklamak
icin “Jal” kelimesini kullanmasi dikkat cekicidir.

Ibn Cuzeyy (6.741/1340), “Is)iel&” ibaresini, Ibn Riisd’iin yukarida
actkladigimiz goriislerine uygun bir bigimde tefsir etmekte; bahse konu ibarenin
fikihta, kiyasin bulunduguna dair bir delil oldugunu belirtmektedir.?*

Sevkani (6.1250/1834), <1558 ibaresini “)s kil s 15 1 skl /Ogiit
aliniz, iglerin sonunu diistiniiniiz, ibret nazariyla bakiniz” seklinde yorumlamakta
ve “i*tibar’in “nazar” anlaminda oldugunu, yani islerin arka planinda olan geyleri
bilmek anlamma geldigini belirtmektedir.?

20 jbnu Ebi Zemenin, Ebii Abdillih Muhammed b. Abdillah (6.399/1008), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘Aziz (I-V), (Tahk. Ebl Abdillah Huseyn Ukkase, Muhammed b. Mustafa
Kenz), el-FarGku’l-Hadise li’t-Tib&’ati ve’n-Nesr, 1. Baski Kahire 1423/2002, ¢.IV, s.366.

2L Fahruddin Razi, Mefatthu’l-Gayb, ¢. XXIX, s.283; Elmalili, a.g.e., c.VII, 5.4815.

22 Kurtubf, a.g.e., c.XX, s.338.

23 Ebu’l-Berekat Nesefi, Medarik, c.Il, 5.456.

24 Ibn Cuzeyy, Ebu’l-Kdstm Muhammed b. Ahmed Kelbi (6.741/1340), et-Teshil li
‘Ulami’t-Tenzil (1-11), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1415/1995, c.II, 5.426.

%5 Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed (6.1250/1834), Fethu’l-Kadir el-Cami’ Beyne
Fenneyyi’r-Rivaye ve’d-Diraye min ‘llmi’t-Tefsir (I-V), (Tahk. Abdurrahmén ‘Umeyre),
Daru’l-Vefa, yy., trz., ¢.V, s5.260.
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Elmalili, bahse konu ayet-i kerime’yi; “Diisiiniin de ibret alin ey gorecek
gézii olanlar.”® gseklinde Tiirkge’ye ¢evirdikten sonra su agiklamalari
yapmaktadir:

“Ey gorecek gozii, anlayacak basireti olanlar bu vak’ay, iki tarafin bu
hallerini diigiiniin kendi ahvdlinizle mukayese edin de ibret alin, kiifriin gadrin,
kalb bozuklugunun Allah’a karsi gelip de yalniz esbaba giivenmenin akibetindeki
fecaati ve iman ile miicahedenin serefini ve Alldh in izzet ve hikmetini goz dniine
getirin ve bundan kendi ahvalinize intikal ederek ibret dersi alin da yalniz esbab
ve dlatin kuvvetine giivenmeyin, vazifenizi huliisi kalb ile Allah i¢in yapip, biitiin
tevekkiil ve itimadimizi tam bir iman ile ancak ve ancak Alldh’a baglaymn.”
Elmalili ayet-i kerime’de gecen “i‘tib&r n, “ibret almak, taacciib ederek miitte 1z
olmak/6giit almak?" anlamina geldigini de belirtmektedir.

Klasik tefsirlerde yaptigimiz bu kisa arastirmada da goriildiigii tizere,
“i*tibar” kelimesi, Arap¢a diisiinme anlamina gelen “te’emmiil, tefekkiir”
kelimeleriyle tefsir edilmektedir. Dolayisiyla ibn Riisd’iin de belirttigi gibi,
varliklar {lizerinde aklen nazar etmeyi, diisiinmeyi ve bunlardan ibret
almayi(i‘tibar) seriatin farz kildigi, bahse konu ayetle sabit olmaktadir. I‘tibar ve
ibret alma denilen sey de, bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmak, malum olan seyden
mechul olan bir sey ortaya koymaktan bagka bir sey degildir. Bu ise kiyas ve
istidlaldir. Su halde akli kiyaslar yaparak varliklar {izerinde diisiinmek farzduwr.
Asikardir ki, seriat insanlar1, diisiinmenin bu gesidine davet etmis ve halki buna
tesvik etmistir. Kiyas, istidlal ve muhakeme nevilerinin en mikemmeli ile hasil
oldugundan en milkemmel diisiince bi¢imi budur. Burhan (kesin delil) ad1 verilen
sey de bundan ibarettir. Seriat, Allah Teédla’y1 ve diger varliklar1 burhan ile
bilmeyi ve tanimay: tesvik etmistir.?

Cabiri’nin tesbitlerine goére fakih ve kelamcilarm terminolojisinde
“i‘tibar” kavrami, kiyas ve akil yiiriitme demektir. Bu, bilinenden bilinmeyene
yani bilinmekte olan aslin veya sahidin hiikkmiinden, bilinmeyen ve bilinmeye
caligilan fer’in veya gibin hiikmiine “intikal etmektir/_s=". Kur’an’da gegen
“oual Sl V)b, /. Ey akil/basiret sahipleri! (Diisiinmek suretiyle)
ders/ibret alin'”"? Ayetinde i‘tibAr emredildigi i¢in, kiyas savunuculari onu
reddedenlere karsi, kiyasin Allah’in emrettigi i‘tibar’in ta kendisi oldugunu iddia
etmektedirler.®® Eb( Hiiseyin Basri (6.436/1044), hiikiimlerin ¢ikartilmasinda
kullanilan bir metot olarak kiyasi temellendiren ser’i delilleri ortaya koyarken

sunlar1 sdylemektedir: “Bir bagka delil de sudur: Yiice Allah; ‘Ey Basiret sahipleri

% Elmalili, a.g.e., c.VII, s.4811.

27 Elmalil, a.g.e., c.VII, s.4814.

2 [bn Rusd, Kitdbu Fasli’I-Makal, 5.28-29.

29 Hasr 59/2.

3 Cabirl, Muhammed Abid, Arap-Isiim Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Cev. Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Kitabevi, 2. Baski, Istanbul 2000, 5.192.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

i‘tibar ediniz’ buyurmustur. I‘tibar, bir seyi bir baskasma nakletmek ve onun
hiikmiinii digerine uygulamaktir. ‘Bu seyde ibret vardir” ifadesinin anlami, ‘bu
seyde bagka seyin hilkkmiiniin ona bakarak tesbit edilmesini gerektiren bir 6zellik
vardir’ demektir. I‘tibar ‘cekinme/Jla ¥V ve ‘itti‘az/ders almak/ L3¥) demek
degildir. Ciinkii bunlar i‘tibarin sonucudur.”3!

Su halde Kur’an’da, diisiinmek suretiyle kiyas, istidlal gibi akIi
cikarimlart ifade eden “i‘tibar” kelimesi, diger diisiinme ifade eden kelimelere
gore daha teknik ve ince bir anlam ifade etmektedir. Bundan dolay1 da Kur’an’da
bu anlamiyla sadece bir &yette gecmektedir. Bu da, Kur’dn’da kelime
kullanimiin rastgele olmadiginin ve son derece teknik bir sekilde kelimelerin
yerli yerinde kullanildiginin bir gostergesidir. Bdylesine hassas ve titiz kelime
kullanimi, Kur’an disinda higbir kitapta goriilmemektedir. Binaenaleyh, Kur’an-1
Kerim’in Tiirkce mealini yapanlar ve yapacak olanlarda da ayni titizlik
bulunmalidir. Ayetlerde gecen her bir kelime oncelikle siyaklar1 géz Gniinde
bulundurularak, Arap dili ve beldgatinin izin verdigi smirlar ¢ercevesinde,
Kur’ant karinelere dayanmak suretiyle Tlrkge’ye cevrilmelidir.

3.2. “ ki /Nazar”

Kur’an’da dolayl olarak “diisiinme” anlamina gelen 6nemli kelimelerden
birisi de “_kyNazar’%dur. ingilizce’de “to perceive with the eyes, see, view, eye,
regard”3 gibi kelimelerle ifade edilen “_%i /Nazar”, kadim sozliklerde “gérme
duygusu, bakmak ve diigiinmek, te’emmiil etmek/dikkati bir sey iizerinde
yogunlastirarak diigiinmek, beklemek”34 gibi genis anlam yelpazesine sahip bir
kelimedir.

Ragib Isfahani’nin de 6nceden tesbit ettigi gibi, “Nazar, bir seyi algilamak
ve gormek igin gozii ve ileri goriisii (3us=dl) ona dogru ¢evirmektir. Bununla
bazen derin diisiinmek ve arastirmak da kastedilir. ( sasdll s Jalill 43 31 53 38 5). Bazen
de aragtirma sonucu elde edilen bilgi manasinda da kullanilir. Bu
merakini/susuzlugunu gidermektir/(%25_Y). Bu ylizden, baktin ama géremedin
denilir. Diisiinmedin ve merakini/susuzlugunu gideremedin demektir. Allah Teala

31 Basri, EbG Huseyn, Muhammed b. Ali b. Tayyib (6.436/1044), el-Mu’temed fi Usali’l-
Fikh (I-1I) (Tahk. Muhammed Hamidullah), Dimask 1384-1385/1964-1965, c.ll, s.737-
738.

%2 Ferahidi, a.g.e., c.VIII, s.154; Cevheri, a.g.e., c.II, s.830; Ragib Isfahani, a.g.e., 5.812-
813; Ibn Manzir, a.g.e., .V, s.215; Fir(zabadi, Kamds, c.ll, s.149; Besair, c.V, s.82;
Ebu’l-Bekd, a.g.e., 5.904-905; Wehr, H., a.g.e., 5.975-977.

3 Wehr, H., a.g.e., s.975.

3 Ferahidi, a.g.e., c.VIII, s.154; Ezheri, a.g.e., ¢.XIV, 5.368; Cevherd, a.g.e. c.II, 5.830; ibn
Manzdr, a.g.e., c.V, s.215; Firlzabadi, Kamds, c.Il, s.149; Besair, c.V, s.82; Zebidi,
Muhibbu’d-din Muhammed Murtaza Huseyn Vasiti (6.1205/1790), Tacu’l-ArGs min
Cevahiri’l-Kamus (I-XX), (Tahk. Ali Siri), Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1414/1994,
c.VII, s.538.
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buyurur ki “&siess ¥ o3 de 5805 1 i g g1y clyaldl 313 1 g 3/ De
ki: Goklerde ve yerde neler var, (ibret nazariyla) bir baksaniza. Fakat ayetler ve
uyarilar, inanmayan bir topluma hi¢bir fayda saglamaz.” %

Avyette gecen “) 553" jbaresi, “Diigiintiniiz!” demektir. Halk dilinde
“nazar” daha cok *“gbzle bakmak” anlaminda, ulemad dilinde ise daha ¢ok
“basiret” anlaminda kullanilir. “Filan seye baktim” anlaminda kullanilan ¢ < ks
1< J” bir seye bakmak i¢in uzanmaktir; bu durumda bakilan seyi gormek ya da
gormemek fark etmez.*® Nitekim Araplar, boyu yiiksek olan deveye, bakislari
yliksek méanasinda “cr Ul &8 )< derler. Clinkii boy uzunlugu, bagin dolayisiyla
bakislarin da yiiksekte olmasini gerektirir.’

“ad <k /Nazartu fihi” deyimi ise, bir seyi goriip onun iizerinde
diisiinmektir. Cenab-1 Hak, bu anlamda s6yle buyurmaktadir: « &Y Y &5k S
&dA &S [Develerin/bulutlarin nasil yaratildigina (ibret nazariyla) bakmiyorlar
mui?/diigiinmiiyorlar mi?”® Yine “IS 4 <,k [Nazarte fi kezd/ Falan seyi
diigiindiin” demektir. Kur’an’da * & J) J& o sail) 835085 515/ Derken yildizlara
bir bakti da: Ben gergekten hastayim, dedi.”®

“_bi/Nazara” fiili “J” harf-i cerri ile kullanildiginda “bakmak”, “&”
harf-i cerri ile kullanildig1 zaman ise “bakma’nin yani sira “diisiinmek” anlamina
gelebilmektedir. Cevheri’ye gore nazar “cuu 3V Jabs /Te 'emmulu s-sey’i bi’l-
‘ayni/Bir seyi gozle diisinmek/teemmiil etmektir.”*0 “Jdaldl/et-Te’emmul” ise,
bakis1 durdurup, bir seye sabitlemek demektir.*' Bu diisiinme, nazar olunan sey
hakkinda daha 6nceki bilgilere istinaden, yeni bilgiler almak gayesine matuftur;
bu ise istidlali gerektirir.*?

Eb0 Hilal Askeri’ye gore “istidlal”, “bir seyi baska bir sey”, “nazar” ise
“bir seyi kendisi ve baska bir sey bakimindan” bilme arzusudur. Nazar, bir seyin
g0z ya da fikir/diisiinme vasitasiyla kavranmasidir. Bir mananin anlagilmasinda
bu iki husGsa yani goz ve fikre birlikte ihtiya¢ vardir. Nitekim ¢ok kiigiik bir yaziy1

35 Y(nus 10/101.

3 Ragib Isfahani, Mufredat, s.812; Firlizabadi, Besair, c.V, s.82; Kamusu’l-Muhit, c.ll,
$.149-150.

37 Sahib, Ismail b. Abbad (6.385/995), el-Muhit fi’l-Luga, (Tahk. Muhammed Hasan Ali
Yasin), 1. Baski, Beyrut 1415/1994, c.II, s.388; ibn Side, Ebu’l-Huseyn Ali b. Ismail
Endelust (6.458/1065), el-Muhassas (I-XVII), Daru’l-Kutubi’l-“flmiyye, Beyrut, trz., c.l,
s.109.

% Gasiye 88/17.

39 Saffat 37/88-89.

40 Cevheri, es-Sthah, c.II, s.830; Aym bilgi icin bkz. Ibn Manzir, a.g.e., c.V, s.215;
Fir(zabadt, Besair, c.V, s.82; Zebidt, Tacu’l-Ards, c.VII, s.538.

41 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, c.VIII, 5.347.

42 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlar, AUIFY No: 146, Ankara 1980, s.148.
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once gozle, sonra da zihnen incelemek gerekir. Ciinkii okunan ¢ok ince bir yaziy1
kavramak, onun anlamini kavrayabilmenin de bir yoludur. Anlam bilgisine
gotliren delélet yontemi de boyledir. Nazar’in asli, mukabele/karsi karsiya
olmaktir. Gozle nazar, gozii, goriilene; kalble nazar ise, fikri diigliniilene
¢evirmektir. Yumusak olan1 sert olandan ayirt etmek igin dokunmak suretiyle de
nazar edilir. Bir insana rahmetle nazar etmek, ona rahmetle yénelmektir. Nazar
gerceklesen seye dogru olur. “sx Y Uai¥Vel-fnzdru ilé muddetin/Bir middet
inzar” ise, gerceklesen seye dogru nazar ile yonelmektir. Umutla nazar, umut
edilene yonelmektir. Hilkiimdarin tebaasina rahmetle nazari, onlara giizel
siyasetle yonelmesidir. Kitaba g6z ve fikir ile nazar, kitaba g6z ve fikir ile
yonelmektir. Dehr’in insanlara nazari, onlar1 heldk etmesi, bela ve felaketlerle
uzerlerine gelmesidir. “,:2/Nazir” demek aym zamanda “misil/benzer, es”
demektir. Ciinkii ikisinden birine bakildiginda digerine bakilmis gibi olur.
Nazar’in kalb ile birlikte kullanilmast durumunda, goriilen hallerin i¢ yiiziinii
diistinmek; nazarin goz ile kullanilmasinda ise saglikli bir duyu organi ile gérmek
istedigi seye bakislar1 cevirmek kastedilir.*®

“Nazar”, esasen bir mesele lizerinde derinlemesine iyice durup diisiinmek
anlamindaki “te’emmal” ile de ortiismekte ise de aralarinda soyle bir ince ayrim
vardir: “Te’emmuUl”; wuzun siirede gerceklesirken, “nazar”; te’emmul kadar
uzun sturmez. Her te’emmiil nazardir. Fakat her nazar, te’emmiil degildir.**
“Te’emmiil”iin  “dikkatli diisiinmek, bir seyin {izerinde durup diisiinmek”
manasina geldigini Sa’leb’in siirinde gegen su beyitler dogrulamaktadir:

Sl alals Lueldad Lo i€ g J 58 e Jals
“Teemmul ma teqQlu ve kunte gidemen.... Qutdmiyyen teemmuluhu galilu/
Ne soyleyecegin iizerinde iyice dur/diigiin, zira sen eskiden tek bir bakisla yetinen
dogan kusu gibiydin™*

Burada muhatabin tek bir bakisla yetinen dogan kusuna benzetilip ona
“Te’emmil”in tavsiye edilmesi, onun dikkatini, nazarini, bakisin1 devamli kilmak
ve sabitlemek anlamina geldigini de desteklemektedir.

Ebl Hilal Askeri’ye gore “nazar”, hedy (aydinlanma) arzusudur; « < ks
e5 )\ al& [Baktim ancak herhangi bir sey gormedim.” s6zleri buna delildir. Dikkat
edilirse, “baktim” kelimesi “nazar” ile ifade edilirken, “gérmek” ise “ru’yet” ile
ifade edilmektedir. Dolayisiyla, bakilan sey eger acik secik goriilebiliyorsa o

4 Eb( Hilal Askerf, a.g.e., 5.65-66.

4 Eb( Hilal Asker, a.g.e., s.66.

45 Sa’leb’in bu beytinin gectigi yerler icin bkz. Ibn Faris, a.g.e., c.I, s.140; ibn Side, Ebu’l-
Huseyn Ali b. Ismail Endelusi (6.458/1065), el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-‘A’zam (I-X1),
(Tahk. Abdu’l-Hamid Hindavi), Daru’l-Kutubi’l- ‘Timiyye, 1. Bask1, Beyrut 1421/2000,
c.VI1,s.295.
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zaman, gorme/ru’yet gerceklesmis olmaktadir. Kalb ile nazar, tefekkiir
acisindandir. EbG Hilal Askeri, nazar’in ayni zamanda esyanin durumlarina
yonelik fikr ve te’emmiil oldugunu belirtmektedir. O’na gdre nazir’in,
“miifekkir/diisinlir” olmasi, miifekkir’in de “nazir” diye isimlendirilmesi
lazimdir. Nazar, goz ile miisahedede bulunmaktir; bundan dolay: 6tkeli birinin
“nazar”1 ile memnun ve mesrur birinin “nazar”1 birbirinden farklidir. Diger
yandan, bir toplum, hilali goérenlerden (nazir), onu goérmeyenlere bildirmelerini
istese, bunlarmn hepsi nazir olmus olurlar. Dolayisiyla, nazar, goriilecek seyi
isteyerek onun bulundugu hayali yere dogru gozii dondiirmektir. Halbuki ru’yet,
gorillen seyin idrak edilmesidir. Allah Teéla, gérme talebi bulunmaksizin
varliklar1 gordiigiine gore, Allah’in “nazar” ile nitelendirilmemesi dogrudur.*8

“Nazar” kelimesi aslinda “fikh” ile beraber kullanilan bir kelimedir.
“_hi/Nazara” fiilinin masdar1 olan “,ki /Nazar”, ‘kalp gozlyle bakmak,
diisiinmek’ manasinda kullanildig1 gibi ‘bir sey hakkinda tefekkiire dalmak,
nazari arastirmalarda bulunmak’ anlamma da gelir.”4” Baz1 Islam Mantikgilar
“Nazar”  kelimesini  “fikir ve  diisiince”nin  esanlamlis1  seklinde
kullanmaktadirlar.®® RAgib Isfahinl’ye gore “nazar”, ayni zamanda bir
arastirmadir ve kiyastan daha geneldir. Zira her kiyas bir nazar, her nazar ise bir
kiyas degildir.*°

T. J. De Boer de “Nazar” hakkinda su tespitlerde bulunmaktadir: “Nazar,
insan aklinin bir faaliyeti olarak, rihiyatta gecer ki, burada daha ziyade fikr,
tefekkdr vb. kelimelerinin miiteradifi olarak kullanilmaktadir. Kelimenin istikak
tarihi henliz yazilmis degildir... En eski mantikta ilm ile amel felsefenin (hikme)
kisimlar1 olarak birbirinden ayirt edilmekte ve ilm ile tabassur ve kalbin (yani
aklin) tefekkiirii olarak tarif edilmektedir... Nazar, dogrudan dogruya meshir
(nazar basar) méanasinda ‘JVila’ ve bazi yerde de ‘11 ile terkip olunmustur.
Nazar fi; yani insan aklinin bilvasita in’ikasi igin ildhiyat umtmiyetle tercihan
fikr ve reviyye kelimelerini kullanmakta ve rGhumuzun bagli oldugu hisler
diinyasina da alemu’l-fikr ve’r-reviyye demekte idi. Islim mutasavviflar1 rihi
hadsi ifade etmek i¢in bilhassa nazar kelimesini kullanmislardir. Fakat kelam
ilminde nazar kelimesi dini mezheplerde cedel manasini almstir(...) Nazar, ¢ok
muhtemel olarak (fikihtaki re’y gibi), aklini isleten bir kelimcinin zihin faaliyetini
ifide etmekte idi. Nazar yaninda, miiteradif olarak, ‘bahs, hads, re’y, fahs, fikr,
fikre, tefekkur, te’emmuil, talep’ belki daha baskalar1 da kullanilmakta idi.”°

4 Eb( Hilal Askert, a.g.e., s.67.

47 Kutluer, 1., “Diisiinme”, s5.53.

4 Meseld bkz. Nigeri, Ahmed, Camiu’l- ‘Ulim fi Istildhati’l-Fundn (1-1V), Muessesetu’l-
Alemf, Beyrut 1395/1975, c.l11, 5.404-406.

4 Ragb Isfahani, a.g.e., 5.814; Benzer bilgiler igin ayrica bkz. Firlizabadji, Besdir, c.V, s.84.

S0 De Boer, TJ., “Nazar”, 4, c.I1X, s.135-136.
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De Boer, “nazar” kelimesini, “diisiinme” anlamina gelen ve bizim de ele
aldigimiz diger kelimelerin esanlamlist olarak degerlendirmektedir. Halbuki
yaptigimiz bu ¢aligma, bahse konu kelimeler arasinda ciddi denilebilecek anlam
ayrimlarinin bulundugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “,-1-o/Na-Za-Ra” kokinin tiirevleri “129” ayette
gecmektedir.>* Damegani ve Ibnu’l-Cevzi’nin®? tesbitlerine gore mifessirler,
“Nazar”in Kur’an’da dort anlam da gectigini®®, bu anlamlardan birisinin de * _s&ll
ke s /Tefekkiir ve I'tibar” oldugunu beyan etmektedirler. Onlarmn beyanlarima
gore “nazar” kelimesinin, “tefekkir ve i‘tibdr” anlaminda gectigi ayetlerden
bazilar1 sunlardir:

“Eal Gy ) &5 i/ Develerin/bulutlarin nasil yaratildigina (ibret
nazaryla) bakmuyorlar mi? /diisiinmiiyorlar mi?”%*

ooy gl o Kl V5555 A4\ Goklerin ve yerin melekiitu(sinirsiz
hukumranllk ve nizami) hakkinda diisiinmezler mi?...”®

“Gyshash o 38 iV 285 3 ) 4ay &) o S I |5kl /... Bunlar meyvesine,
bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastigi zaman (ibret nazariyla)bir bakin.
Siiphesi bunda inanan bir topluluk icin (Allah’m varligini) gosteren ibretler
vardir.”%

Dikkat edilirse, “Nazar” kelimesi, Kur’an siyakinda genis denilebilecek
bir anlam yelpazesi i¢inde yer almaktadir. Kisaca sdylemek gerekirse, Kur’an
ayetlerinde gectigi sekliyle “nazar”, nesnelere, olaylara sadece bakmak anlaminda
degil, ayn1 zamanda; “manaya yogunlasmak, akli, mantiki ¢tkarimlarda bulunmak
suretiyle diigiinmek” gibi anlamlara gelen, genis kapsamli bir kelimedir. Bu agidan

5L Bilgi igin bkz. Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.705-707.

52 Damegani, a.g.e., 5.459-460; ibnu’l-Cevzi, Nuzhe, 5.588-589. Benzer tesbitler igin ayrica
bkz. Fir(izabadi, Besair, c.V, ss.82-84.

Bu anlamlar sunlardir: “1. Tefekkiir ve I’tibar anlaninda ki buna dair misalleri yukarida
verdik. 2. 4es J/Rahmet” anlaminda Al-i Imran 3/77; 3. “_\il/Bekleme, ummak, beklenti
I(;Inde olmak” anlamlndadlr Mesela su ayette bu anlamda gegmektedir: 3aiia Y‘ s
Osaladighy ekh\-' 83215 /Onlar ancak, ¢ekisip dururlarken kendilerini yakalayacak korkung
bir ses bekliyorlar.” Ya Sin 36/49. “Nazar”in, “beklemek, ummak, mihlet vermek
anlaminda gectigi diger bazi ayetler igin bkz. Bakara 2/280; Sad 38/15; Hadid 57/13; 4.
““MLMS‘? M}j‘/Ru yet ve Musahade” anlamlnda gegugl ayetlerden bazﬂarl sunlardlr
bogmustuk.” Bakara 2/50 300G A e dld S i/ Yzyeceglne ve icecegine bak!
Heniiz bozulmamusg...” Bakara 2/259.

5 Gasiye 88/17.

5% A’raf 7/185.

% En’am 6/99.
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bakildiginda bahse konu kelimenin {izerinde daha detayli arastirmalar yapmak
mimkindir. Biz bu anlamlar icinde 6zellikle konumuzu ilgilendiren “tefekkdir”,
“i‘tibar” yani “derinlemesine diisiinme ve ibret alma” anlami Gizerinde duracagiz.
Zira Kuran’da “,-b-o/Na-Za-Ra” kokinin tirevlerinden, SRV RV
“I 55k fiil formlarinin; “tefekkir, te’emmiil, i‘tibar” anlamindaki gegtigini
sOyleyen miifessirlerden bazilarinin tefsirlerinden burada misaller vermeyi uygun
buluyoruz.

Mesela, “...o= V15 sl o &la b )57k 215”57 Ayetinde gegen ... A3
| 57xk5” ibaresini, TaberT “tedebbiir etmiyorlar mi(isin sonunu du;unmuyorlar mi),
ibret ve 6giit almiyorlar mi?”% seklinde tefsir etmektedir. « CaS Jiy) ) G0k DUl
ush/(lbret nazarlyla)Bakmlyorlar mi develere/bulutlara, nasil yaratzlmz;”"sg
ayetinde gecen “Oshll S ibaresini ise “Ibret almiyorlar mi ?"% diye

yorumlamaktadir.

Zemahseri ise bu ayetin nazar ve istidlal igin bir delil oldugunu
soylemektedir.®? Zemahseri’ye gore “nazar” dan maksat ibret almaktir.5?

Ibn Atiyye ise ayette gegen “nazar’mn kalple oldugunu, ibret/ders almak
maksadiyla diisiinmek anlamina geldigini belirtmektedir.5

Fahruddin Razi, “ ) sykai éiﬁ” ibaresini yorumlarken, insana taklidin caiz
olmadigini, disiinerek istidlal etmesi, akli ¢ikarimlarda bulunmasi gerektigini
belirtmektedir.%4

Kurtubf, “...155k5 A5 ibaresini genis bir sekilde yorumlamakta,
tefsirinin muhtelif yerlerine atiflarda bulunarak, bu ayete benzer diger ayetleri
tefsir ederken degindigi hususlar1 hatirlatmaktadir. Kurtubi’ye gore ayette “nazar”
ile kastedilen, Alldh’mn yarattigt mahlikata, ¢evreye hatta oncelikle insanin
kendisine bakarak tefekkir, tedebbir etmesi, boylece istidlalde bulunarak,
Allah’in  kudretinin tamliginy/miikemmelligini anlamasi, dolayisiyla Allah’a
inanmasidir. Clinkii insan ibret nazariyla kdinata ve bir bakima kiiciik kainat olan
kendisine baktiginda, derin diigiinerek bunlarin bir Yaraticisi’nin ve O’nun sonsuz

5 A'raf 7/185. ‘

5 Taberf, a.g.e., ¢.X, s.603. TaberT, “Is)ki” ibaresini genellikle “ 5 4e\& seklinde tefsir
etmektedir. Mesela bkz. Taberi, a.g.e., c.1X, s.166.

5 Gasiye 88/17.

60 Taberf, a.g.e., c.XXIV, s.338.

61 Zemahgeri, el-Kessdf, c.ll, s.536; ¢.VI, 5.365.

62 Zemahgeri, el-Kessdf, c.VI, .365.

6 Ibn Atiyye, a.g.e., c.1l, 5.483.

6 Fahruddin Razf, a.g.e., c.XV, s.81.
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giicii ve kudretinin bulundugu sonucuna ulasacaktir. Kurtubi bu baglamda
“nazar”m “basiret” ile ilgisini gdstermesi agisindan:

0y ST AT a5 ¢ a0l ) =281 35 /Kesin olarak inananlar igin
yeryliziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok alametler vardw. Hald gormiiyor
musunuz?”® ayetlerini de misal olarak vermekte; Alldh’in melekiitu, giicii kudreti
hakkinda nazar ve istidlalin vacib oldugunu bildirmektedir.®

Beydavi ve Ebu’l-Berekat Nesefl de “nazar” dan maksadin “istidlal/akli
¢tkarim”% ve “ibret/ogiit, ders almak™® oldugunu soylemektedir.
Su halde “nazar”, bas goziiyle biyolojik olarak gdren goziin algiladig1
seylerden hareketle akil veya kalp goziiyle kiyas ve istidlal yoluyla bazi sonuglara
ulasmasidir. Dikkat edilirse, nazar eyleminde de zihin, akil siirekli faaldir.
Duragan degildir. Dolayisiyla insan, diinyada gordiigii her seyi disiiniip, akil
yuruterek, bu gordiklerinden hareketle, eserden muessire intikal etmek suretiyle,
Allah’in varlig1 ve birligi sonucuna ulasmak durumundadir. iste zihnin, aklin,
kalbin nazar yoluyla yaptig1 kiyas ve istidlal de bir diigiinme eylemidir.

Kur’an’in Tirkce bazi meallerinde, “Cu})ﬁé " jbaresinin, sadece,
“Bakmuyorlar mi?” seklinde gevirileri yeterli degildir. Bahse konu ibarenin “ibret
ve ders almak nazariyla bakmuyorlar mi?” veya “ibret almak igin diisiinmiiyoriar
mi?” diye cevrilmesi, kelimenin kdkinde mekn@z anlamina uygunlugu nedeniyle
daha dogru bir ¢eviri olacagi kanaatindeyiz.

“Nazar” kelimesine yakin anlamda olup, Kur’an’da dolayli olarak
diiginme anlamina gelen kelimelerden birisi ve belki de en o6nemlisi

5_uayBasiret’tir. Simdi de bu kelimenin anlami {izerinde duralim.

3.3. “bmay/Basiret”

“3_wayBasiret” kelimesi, “_-u=-</Ba-Sa-Ra” kokinin bir tlrevidir. Bu
koktn tdrevleri Kur’an’da 148 ayette gecmektedir.®® “Basiret sozliklerde,
“GoOrme, idrak etme, miidrike kalb kuvveti, bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi” ™

gibi anlamlara gelmektedir. Basiret, “kudsiyet nitruyla aydimlanmis kalbin; maddi

6 Zariyat 51/20-21.

66 Kurtubf, a.g.e., c.ll, s.505-506; c.IX, $.399.

67 Beydavi, a.g.e., c.1, s.369; Ebu’l-Berekat Nesefi, a.g.e., c.1, 5.621; c.1l1, 5.635-636.

68 Beydavi, a.g.e., c.ll, 5.592.

6 Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.121-123.

0 Feréhidi, a.g.e., c. VII,s.117; Ezheri, a.g.e., c.XII, 5.175; Ragib Isfahani, a.g.e., s.127; ibn
Manzdr, a.g.e, c.1V, s.66; Fir(zabadl, Kamds, c.1, s.387-388, Besair, c.ll, 5.222.
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ve manevi varligin hakikatini kavrama giicii” diye tarif edilmektedir.”* Basiret
kelimesi, biyolojik olarak, goz organmnin gérmesi anlamindan daha ¢ok “kalb
g6z olarak kullanihr.”? Bu yizden “biyolojik olarak gorememek, kalble
gorememekten (basiretsizlikten) daha hafif kaly”” denilmistir.”® Arapgada
“usa/hads” kelimesinden baska, kalbin “sezgi ve kesif giicii” diye ifade edilen
“Basiret/s j»="7; Islim mutasavviflarinca “Kalp g6zi”” seklinde ifade
edilmektedir.

Damegant, “_s=dl/el-Basir” kelimesinin, Kur’an’da ii¢ anlamda gegtigini
soylerken, ibnu’l-Cevzi ise dort manada kullanildigmi belirtmektedir.””
Damegani ve Ibnu’l-Cevzi’nin tesbit ettigi anlamlara dair sadece ikisine burada
misal vermek istiyoruz. Bunlardan birincisi; “Kalble gormektir.””® Bu anlam su
ayetlerde gecmektedir:

“Osmal ¥ 158§yl ad il e Shh (e gy [lclerinden sana
bakanlar vardir. Fakat kérlere, hele gercegi gormiiyorlarsa, sen mi dogru yolu
gostereceksin?”7®

“aailly 22 s fla s /KO ile goren bir olmaz.”8

“_uadlfel-Basir” kelimesi, bu ve benzeri ayetlerde “basiret/yani kalb gozi
ile goriip, diisiinmek” anlamindadir. Zira daha 6nce “nazar” kelimesini agiklarken
de belirttigimiz gibi, bakiglar ve goriislerin sonucunda “tefekkiir”, “tedebbiir” ve
“i’tibar” meydana gelmiyorsa orada sadece biyolojik olarak, yalin bir gérme veya
bakmadan s6z edilebilir. Bilingsiz, bakislarin bir degeri yoktur. Zira Kur’an’da,
kulaklar: olup ta dinlemeyenler, gozleri olup ta gdrmeyenler, kalpleri olup ta

L Curcani, Ta’rifat, s. 55; Tehanevi, Kessdf, c.I, s.167; Kasani, Abdurrrezzak b. Ahmed,
Mu’cemu Istildhdti’s-SOfiyye (Nesr. Abdu’s-Séhin), Kahire 1992, 5.64; Abdulmiin’im Hifni,
Mu’cemu Mustalahati’s-SQfiyye, Beyrut 1987, s.35.

2 Zebidi, a.g.e., ¢.X, s.197.

8 Zemahgeri, Esasu’l-Beldga, c.1, 5.62.

7 “Basiret” hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, “Basiret”, DI4, c.V, 5.103.

5 Ergil, Adem, Kur’an ve Siinnet’te Kalb? Hayat, Altinoluk Yayinlari, istanbul 1421/2000,
s.437.

6 Dameganti, a.g.e., 5.70.

7 bnu’l-Cevzi, Nuzhe, 5.200-201. Bu anlamlar sunlardir: 1. “Kalble gérmek” anlaninda,
Yiinus 10/43; Fatir 35/19; En’am 6/50; Ra’d 13/16; Gafir 40/58; 2. “Bas gozii ile (biyolojik
olarak) gérmek”, Insan 76/2; Yasuf 12/96; Kaf 50/22; 3. “Huccet/Delil” anlaminda, T4
Ha 20/125. ayette; 4. “Ibret almak” méanasinda ise Zariyat 51/20-21. Aayetlerde
gecmektedir.

8 Damegani, a.g.e., s.70; Ibnu’1-Cevzi, Nuzhe, s.200.

YOnus 10/43.

80 Faur 35/19.
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anlamayanlar “hayvanlar” olarak hatta onlardan daha da sapik diye
nitelendirilmektedir.8!

Ik1n01s1 ise; “ibret almak”®ir ve su ayette bu anlamda gegmektedir:
5yl S &L 3y sall S oY 5 [Kesin olarak inananlar igin
yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok aldmetler vardw. Héld gérmiiyor
musunuz?”® Yani “hdla ibret almiyor musunuz?"® demektir.

“Basiret” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, “gdrme” anlami yaninda “hakikati
kesfetme, dogru yolu tanima, gergegi yanlistan ayirma yetenegi”®® manalarinda
da kullanilmis ve bu bakimdan maéanevi korlik veya dalaletin ziddi olarak
goOsterilmistir. Mesela su ayetlerde gegen “Basiret” bu anlamdadr:

“) j.qLAY\cu\u\dln@\?ﬁd}a\Y}M\A&\Y}Aﬂ\w\ﬁdm?ﬁd}a\y&
G5 REE Yl )y w2 s O 38 [De ki: ‘Size Allah’in hazineleri elimdedir,
demiyorum; gaybi/gériinmeyeni de bilmiyorum; size, ‘ben bir melegim’ de
demiyorum. Ben ancak bana vahyolunana uyuyorum.” De ki: ‘Kor ile (kalp
goziyle)goren bir midir? diisiinmiiyor musunuz?"8

“lagn a&le Ul ey Lilad (e (a5 4niilh 0ol 28 2807 (e Hilian 28005 58 [Siiphiesiz,
Rabbinizden size (kalp)abdz(ly)le goriilecek belgeler gelmistir. Artik kim goziinii
acar hakky idrdk ederse kendi yararina, kim de (hakkin karsisinda) korliik ederse
kendi zararmnadir. Ben sizin basimizda bekciniz degilim.”®’

Zemahseri’ye gore, ikinci Ayette gegen “)ila: /Basdir”, “s was /basiret”
kelimesinin ¢coguludur. Tipk: kendisi sayesinde (diger varliklarin) goriilebildigi,
gbzilin nuru gibi, basiret de, kendisi sayesinde (ibret alinacak seylerin) gorebildigi
kalbin nlrudur.®

Ayni ayetin tefsirini yapan Fahruddin Razi’ye gore, nasil “basar”
kelimesi, bastaki g6z ile meydana gelen tam ve kamil idrak(gérme) manasinda
ise, “basiret” de kalbte meydana gelen tam idrak/anlama ménésinda bir isimdir.
Allah Teala, 5 mai 4l = OesY) B 1O giin insan, kendisine karsi bir basiret
(sahibi)dir/kendi aleyhine sahittir.”®® yani “insanin, bizatihi kendisi hakkinda tam

81 A’raf 7/179.

8 fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s.201.

8 Zariyat 51/20-21.

8 fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s.201.

8 Bkz. Krs. En’am 6/50, 104; Hid 11/24; isra 17/72; Neml 27/81.
8 En’am 6/50.

87 En’am 6/104.

8 Zemahseri, el-Kessdf, c.ll, s.384.

8 Kiyame 75/14.
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bir bilgisi vardir” buyurmustur. Allah Teéla, “Size Rabbiniz’den gozle gorulecek
belgeler gelmistir.” beyani ile dnce gegen ayetleri kastetmistir. Bu ayetler, aslinda
kendileri basiret degildir. Fakat bunlar, kuvvetleri ve agik oluslarindan dolayi,
onlart iyice tantyip, hakikatlarina vakif olan kimseler i¢in birer basiret/idrak
vesilesi olurlar. Iste bu ayetler, basiretlerin meydana gelmesi igin birer sebep
olduklar igin, bizzat kendileri “basiretler” diye isimlendirilmistir. Fahruddin
Réazi’ye gore burada “basiret” ile kastedilen, zorlanmaksizin ve mecbur
birakilmaksizin, insanin kendisi sayesinde bir sevaba nail olacagi bir tercihte
bulunmasidir. Allah Tedla, insanlara yol gostermis ve faydalarina olan seyleri
beyan etmistir. Bu faydalarin neticeleri, insanlarla ilgili olan yararlardir. Yoksa
bunlar, Allah’la ilgili faydalar degildir. Ayrica insan “tedebbiir/isin sonunu
diisiinme” ve “nazardan/istidlal yoluyla tefekkiir’den uzaklagmak suretiyle ancak
kendisine zarar verebilir. Boylece bu zararin sebebi kendisidir. Rabbi degildir.
Dolayisiyla kul, iki zit seyi yapabilme giictine sahiptir. Bundan dolay1 Allah; “Kim
gergegi goriirse, kendi lehine, kim de gérmez/kér kalirsa 0 da kendi aleyhinedir.”
buyurmustur. *°

Beydavi’ye gore beden icin basar ne ise, ruh/nefs icin basiret de odur.
Cunku hakikat, basiret sayesinde ruhta tecelli eder.%!

Ibn Cuzeyy, bu ayette gecen “basiret”i kalbin nfiru olarak tefsir etmistir.
Ibn Cuzeyy’e gore gdziin niru ise “basar”’dir.%?

Sevkani’ye gore ayette gegen “basiret”, “kalbin nliru”dur. Fakat burada
kastedilen, “agik delil”dir. Sevkani, bahse konu ayette yer alan “anaild lall Gad”
ibaresini de soyle tefsir etmektedir: Kim, aklin1 kullanir da bu delili bilir ve ona
itaat eder, boyun egerse, kendi lehine ve yararina olayr gérmiis ve ona gore
davranms olur. Iste bu goriis, kisiyi cehennem azabindan kurtaran
“ibsar/goviis/diisiiniig”tir. Kim de aklini ¢alistirmaz, gergegi goriip bilmez ve
boyun egmezse, o da kendi aleyhine ve zararmna is islemis olur. Boyle yapmakla
o kimse, daha diinyada iken Alldh’in gazabini, kendi iizerine celbetmistir. O
kimsenin varacagi yer, cehennem azabidir. %

Kur’dn-1 Kerim’de gozleri olup da gérmeyen, kulaklari bulunmasina
ragmen duymayan kimselere karsilik, esya ve olaylarin gergek yiiziinii kesfeden
ve kendileri i¢in gerekli ibret dersini ¢ikaran “basiret sahiplerinin /ulu’l-ebsar”
varligma dikkat ¢eken ayet-i kerimelerde®, aslinda insana madde ve manay:
kesfedebilme giiciiniin verildigine isaret edilmektedir:

% Fahruddin Razi, a.g.e., c.XIll, s.140-141.
%1 Beydavi, a.g.e., c.l, s.315.

92 Ibn Cuzeyy, a.g.e., C.l, 5.282.

9 Sevkani, a.g.e., c.ll, s.210.

9 Al-i imran 3/13; N 24/44.
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Q.ud\(ébd_due@_a})“ﬁ\sd);\jmdm@d;h@&d\um‘_gm\eﬁu\sm
) (A Bl SIS 3 ) L B o ylaly 55 805 [Siiphesiz, karsi karsiya gelen iki
toplulukta sizin icin bir ibret vardir: Bir topluluk Alldh yolunda ¢arpisiyordu.
Oteki ise kafirdi. (Onlari bas) goz(ii) bakisiyla kendilerinin iki kati gériiyorlard..
Alldh da diledigini yardimwyla destekliyordu. Basireti(kalp gézii acik) olanlar
icin bunda da elbette ibret vardir.”%

“ el N Bl A ) Sl gl & G JAlIah geceyi ve giinduzii
dondirup duruyor. Basireti(kalp gizii acik) olanlar icin bunda da elbette ibret
vardir.”%

Kur’an-1 Kerim’de, asil korliigiin kalb korliigii oldugu vurgulanmaktadir.
Bag goziiyle veya biyolojik, fizyolojik gérmekten daha ¢ok, mana aleminin
goriiliip, sezilmesinin 6nemli oldugunun alti ¢izilmektedir.®” Basiret, ilahi
sifatlardan biri olan “el-Basar’in kullardaki tecellisidir. Bu tecelliden nasibi
olmayanlarin gozlerinde perde vardir.®® Bundan dolay: hakikatleri géremezler. %

Insanlarin gercekleri gormelerine 1§51k tuttugu igin Kur’an ayetlerine,
Tevrat’a da “besair/basiretler” denilmistir. % Kur’an kiifiir, nifak, hirs, kin gibi
olumsuz inang¢ ve duygular yiiziinden kalp gozii korlesmis ve basireti baglanmig
kimseler hakkinda “korler”1%, “kalpleri olup da bununla idrak edemeyenler”1%2,
“bakar korler”1% gibi tabirler kullanir, inananlari basiretli, inkarcilar kor sayar.
Kur’an-1 Kerim’de kendilerinden “ Jba¥1 1 sl /Ulu’I-Ebsar04, « i i fulu’l-

% Al-i Imran 3/13.

% NOr 24/44.

% Ergil, A, a.g.e., s.439.

%8 Bakara 2/7. “ake Glie 215 Bilie a el e feaal o seoslh e B &L 140Gk onlan
kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar igin
biiyiik bir azab vardw.” o ) )

% YA SN 36/9. “Osmal ¥ ad EaEE 1S 2dlX Gas 15 203 o (e Wea3/ Biz onlarin nlerine
bir set, arkalarina da blr set ¢ekip gozlerlm perdeledlk Artik gormezler.”

10 Bu ayetler sunlardr: e Suay 13 35 O ) A s L il ) OB LR Y3l S0 A 2l 21135
Osiash a5l 4 G55 6%s ei-u [(Ey Muhammed!) Onlara (zstedzklerl) bir ayet getlrmedzgm
zaman (Alay ederek) derler ki: ‘Onu (da) bir yerlerden derleyip toplasaydin ya.” De ki:
‘Ben ancak Rabbimden bana vahyedilene uymaktayim. Bu (Kur’dn dyetleri), Rabbinizden
gelen basiretlerdir/qdnil/kalp gozlerini aydinlatan nurlardur. ]man edecek bir topluluk
igin bir hiddyet kaynagi ve bir rahmettir."A‘raf 7/203; * RIS L a3 e GUTY (2 5 LT 3
GRN 2lal 4ad )y By Ll Hilia é;‘z” &so8l) /Andolsun, ilk nesilleri yok ettikten sonra
MUs&’ya-diisiiniip ibret alsinlar diye- insanlarin kalp gdzini acan deliller ve bir hidayet
rehberi ve bir rahmet olarak Kitab '1/Tevrat 1 verdik.”Kasas 28/43.

101 Bakara 2/18.

102 Afraf 7/179.

103 Araf 7/197.

104 Hagr 59/2.
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Elbab”1%, “dl Vsisl/Ulu’n-Nuha”1% diye séz edilen “basiret sahipleri”,
hislerine kapilmadiklar1 ve nefislerini giinahlarla kirletmedikleri icin maddi ve
méanevi hakikatleri oldugu gibi goriir ve ona gore hareket ederler.%

Nitekim Ibn Kayyim Cevziyye (6.751/1350) “Basiret, Alléh’in mii’min
kulunun kalbine attig1 bir niirdur.”'* seklinde tanimlamaktadir.

Klasik tefsirlerde yaptigimiz taramada “Basiret”’in ozellikle ¢aligma
konumuzu ilgilendiren “diigiinme, tefekkiir” anlami “& s =i 367109 jharesinin
gectigi yerlerde daha belirgin bir sekilde goriilmektedir. Taberi’ye gore « S
Osxal” dyetinin manast sudur: “Alldh’n varhigi ve birligine ddir insamin i¢inde
ve disinda bulunan bir¢ok delili gérmenize ragmen hald bunlar iizerinde kalb
goziiyle goriip de tefekkiir etmiyor musunuz? Yaraticimizin vahdaniyetine dair
hakikati bilmiyor musunuz?”11°

Beydavi, “Os»ai 3 ibaresini, “nazar” kelimesiyle yani “ibret alan
kimsenin nazariyla bakarlar” diye tefsir etmektedir. !

Kurtubi, s6z konusu ayetin tefsirinde, Katade (6.118/736)’den naklettigi
rivayette de kelimenin “tefekkiir” anlami daha belirgin goriilmektedir: Kim
yeryliziinde yliriirse, her tarafta ibretlerin ve ayetlerin bulundugunu goriir. Ayrica
kim kendi canmin/nefsinin yaratilisini tefekkiir ederse/derinlemesine diisiiniirse
Allah’a ibadet igin yaratildigini bilir ve kalb goziiyle Allah’in giiciiniin tamligini
anlar.12 ibn Kesir de ayni rivayeti nakletmekte fakat Kurtubi’den farkli olarak,
“kisi, eklemlerinin bile ibadet etmeye uygun bir sekilde yaratildigimi bilir.”
ctimlesine yer vermektedir. 113

Suyiti (6.911/1505) de bu ayeti, Kurtubi ve Ibn Kesir gibi yorumlamakta,
“&smati 2 jbaresini; “tefekkiir etmek ve i’tibar/ibret ve ders almak” anlaminda
tefsir etmektedir.114

105 Zumer 39/9.

106 Ta Ha 20/54.

107 Uludag, S., “Basiret”, a.y.

108 {bn Kayyim Cevziyye, Ebli Abdillih Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr (6.751/1350),
Medaricu’s-Salikin Beyne Mendazili Iyydke Na’budu ve Iyyike Neste’in, 1-11l, Daru’l-
Hadfs, Kahire trz., c.l, s.139.

109 Bu ibarenin gegtigi ayetler i¢in bkz. Kasas 28/72; Zuhruf 43/51; Zariyat 51/21.

10 Taberf, a.g.e., ¢.XXI, s.520.

11 Beydavi, a.g.e., c.ll, s.429.

12 Kurtubf, a.g.e., ¢.X1X, 5.484-485.

13 [bn Kesir, a.g.e., .1V, 5.235.

114 Suydti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6.911/1505), ed-Durru’l-Mens(r fi’t-
Tefsiri’l-Me’sar (1-XVI1), (Tahk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin Turki), 1. Baski, Kahire
1424/2003, c.Xlll, s.678.
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evkani, “Osral S8 ayetini, “ somadl Gp o5,ohE Sl /Basiret goziyle
y gozuy
diisiinmiiyor musunuz?/Bakmiyor musunuz?”**° seklinde yorumlamaktadir.

Cemaluddin Kasimi, “&sy=i S&” jbaresini tamamen “tedebbir ve
i’tibar” anlaminda degerlendirmekte, konuya agiklik getirmesi ve az sozle ¢ok
mana ifade etmesi agisindan Hafiz ibn Ebi’d-Diinya’nin “Tefekkiir ve I'’tibar”
isimli kitabindan, hocasi1 Ebi Ca’fer Kurasi i¢in yazdigi siiri nakletmektedir. S6z
konusu siir; “Sayet ibret nazariyla bakmak istersen, oncelikle kendine bak. Ciinkii
senin kendi i¢ diinyan, ibret alinacak seylerle doludur.” beyitiyle baglamakta ve
bu minval iizere kisiyi diisinmeye sevkedecek beyitlerle devam etmektedir. %6

fbn Asir, tefsirinde “Gs/»ad 361 ibaresinin, tefekkir ve tedebbiirden
istiare oldugunu belirtmekte ve “...Kendi iginizdeki/vicldunuzdaki mucizelere
bakmayi, bunlar iizerinde diigiinmeyi nicin terk ediyorsunuz, kendi yaratilisinizi,
Allah’n sizi bir sudan nasil yarattigimi, daha sonra hangi agamalardan
gecirdigini niye tefekkiir etmiyorsunuz?”*'" diye yorumlamaktadir.

Kur’an’da gecen “Basiret” kelimesi de tipki “nazar” kelimesi gibi
dogrudan olmasa da dolayl bir sekilde “diigiinmek, tefekkiir etmek, ibret ve ders
almak” anlamia gelmektedir. Ancak burada farkina varmamiz gereken incelik,
s0z konusu kelimenin, “bas goziiyle girmekten daha ¢ok kalp géziyle gérup,
mdnen goriilen bu seyler hakkinda te’emmiil ve tefekklr etmektir.” Bu agidan
“Basiret” kelimesi, bir bakima “nazar” kelimesiyle de drtiismektedir. Elmalili’nin
da isabetle belirttigi gibi basiret; kalp goziiyle goriilecek bir
miinebbihtir/uyaricidir. Goze nisbetle basar ne ise kalbe nisbetle basiret de odur.
Gozlerin gérmesine neden olan ve “kuvve-i bdsira/gériicii kuvvet” denilen “nar-
1 ru’yete/gérme niiruna” basar denildigi gibi kalbin gérmesine/idrakine sebep
olan ve dilimizde kalb gdzi diye tabir edilen kuvve-i miidrike/algilama giiciine
basiret denir. Bunun zeka, fetanet ve firaset denilen, goriiniir ve goriinmez bir ise
dikkat ve niifiiz ile geregi gibi idrak eder derecede agik ve parlak olmasi haline de
“basiret” denilir ki, bir ilahi nurdur. Ayni sekilde bas géziiyle hasil olan ve gormek
denilen tam ve kdmil anlayiga “basar” denildigi gibi, kalb géziiyle meydana gelen
tam ve kamil idrake, gergek ve siiphesiz bilgiye/yakine de “basiret” denir. Bundan
baska basiret, “delil”, “hiiccet” ve “burhan”a, “sahid’e, “dikkat ve iman ile ibret
alinacak hidayet sebeplerine” de soylenir. ClUnkl bunlar, idrak glcini
kuvvetlendirir. Basiret ve tebassura/idrake neden olur. Dolayisiyla bu anlamda
basiret, 6nceki anlamlar1 da i¢ine alir. Ciinkii basiretin kendisi de en biiyiik delil,

15 Sevkani, a.g.e., €.V, s.113.

116 Kasimi, a.g.e., ¢.XV, $.5529.

117 bn Astir, Muhammed Tahir (6.1393/1973), Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (I-XXX), Daru’t-
Tanusiyye, Tanus 1984, ¢.XXVI, 5.353.
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en biiyiik sahid ve beyyine, en biiyiik ibret dayanagidir ve onsuz higbir sey idrak
olunamaz.18

Kur’an’da gegmemekle birlikte, “Basiret” kelimesine yakin anlamda olan
ve “diisiinme” anlamini dolayl olarak yansitan “4u!_#/Firaset” 1% kelimesinden de
bahsetmekte yarar vardir. Zira birazdan goriilecegi lizere, Kur’an’da gecen bazi
ayetler'?°, miifessirler tarafindan ‘4wl ¥Firaset” olarak yorumlanmistir. Bu
ylzden “4ul_#/Firdset”in ne anlama geldigi iizerinde, kisa da olsa durmak
istiyoruz.

3.4. “4u) #/Firaset”

“4ul_j[Firaset”, Arapcada, “ata binmek, bir seyi ¢ignemek, bir seyi iyice
incelemek, ince gériis sahibi, hassas olmak”**'manalarindaki “+- -—4/Fe-Ra-Se”
kokiniin bir threvidir. “au_i/Firaset/Feraset” “arastirilan, incelenen bir meselede
isabet kaydetme, bir iste acele etmeme, ihtiyatl davranma, bir isi iyice diisiiniip
tasinma, ileriyi énceden gorme, sezme, ongorii”*? gibi anlamlara gelmektedir.

Firaset, Tiirkce sozliklerde, “kesfetme, sezme, ileri gorisliiliik,
anlayishlik, cabuk sezis”'® seklinde tanimlanmaktadir. Firaset, ingilizce’de
“perspicacity, acumen, discernment, discrimination, minute observation,
insight”’*24 gibi kelimelerle ifade edilmektedir.

Seyyid Serif Curcéni, “Firaset” kelimesinin, sozliikte “‘<iill/tesebbit’
yani ‘bir iste acele etmemek, ihtiyath davranmak, miisavere etmek’ ve ‘ ki
/nazar’ yani “bir isi iyiden iyiye diigtiniip tasinmak’ anlamlarina geldigini
belirttikten sonra 1stilahtaki tanimin1 sdyle yapmaktadir: “Kesin bilginin, kesif
yoluyla elde edilmesi, gaybin gorilmesidir.”*?> Dar anlamda, “bir kimsenin dis

118 Elmalili, a.g.e., c.lll, 5.2017-2018.

19 Bu kelime, sozliiklerde hem “firaset (fe harfi kesral1)” hem de “feraset (fe harfi fethali)”
olmak suretiyle iki tiirlii okunmaktadir. Biz “firdset”i tercih ettik. Cilinkii Arapcada
“feraset” ayn1 zamanda “at biniciligi” anlaminda da kullanilmaktadir.

120 Bakara 2/273; Hicr 15/75.

121 Ezheri, a.g.e., ¢.XIl, 5.403-405; Ibn Faris, a.g.e., c.IV, 5.485; Cevheri, a.g.e., c.lll, 5.957-
958; Ibn Manzir, a.g.e., ¢.VI, s.159-163; Fir(zabadi, Kamds, c.1l, 5.245.

122 Ezheri, a.g.e., ¢.XII, 5.404; Ibn Faris, a.g.e., c.IV, 5.486; Cevheri, a.g.e., c.IIl, 5.958. ibn
Manzir, a.g.e., c.VI, s.160.

122 Turkge Sozlik, TDKY, TTKB, 7. Baski, Ankara 1983, c.I, s.402; Tiirk Dil Kurumu’ nun
web sitesindeki Blytk Sozlik’te “Firaset” kelimesi “Feraset” olarak ge¢gmekte ve soyle
tanimlanmaktadir: “ Anlayis, sezis, sezgi”; Diplomatca bir ferasetle séylemek istedigini
anlayweriyordum.-A. Gindlz. 2. Zekad. Bilgi icin bkz. http://www.tdk.gov.tr;
Devellioglu, F., a.g.e., 5.308.

124 \Wehr, H. a.g.e., s.704; Firfset'in Ingilizce’deki karsiliklar1 icin ayrica bkz.
http:/tureng.com/search/feraset (erisim tarihi: 16.07.2014).

125 Curcani, Ta’rifat, s.188.
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goriiniigiine bakarak onun ahlik ve karakteri hakkinda tahminde bulunmayt ifade
eder. Daha genig anlamda ise akil ve duyu organlariyla bilinemeyen, ancak sezgi
giiciiyle ulasilan biitiin bilgi alanlarint kapsar.”*?®

Firdset, dar anlamda “fisiognomoni’ye yani eski Arap istildhi ile
“kiyafe” denilen bir nevi bilgi slibesine delalet etmek {izere kullanilmaktadir.
Tasavvufi bir terim olarak, Allah tarafindan evliyaya ihsan edilen “kesf” 6zelligini
ifade eder.12” Bu mana bir hadis-i serife miistenittir: <4 s iy 438 (e 5all 4l 8 ) 58)
lttekii firdsete’l-mu’min fe innehl yenzuru binGri’llah/M{’minin firasetinden
sakinin. Ciinkii o Alldh’in niiru ile bakar. (Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem Efendimiz, daha sonra ‘el siall iy &b 3 &) ayetinit?® okudu).”*?® Bu
hadisin baz1 varyantlarinda su ibareler de vardir:  Js s kb agils slalall 2l 3 ) &)
agiiadl o g aga 8 8 A 48Ny (5 43 &) [limlerin firdsetinden sakiminiz. Zira onlar
Allah’m niruyla bakarlar. O (firdset) Allah’in dlimlerin kalplerine ve dillerine
koydugu bir seydir.”**

Allah’m, kalbine att1g1 bir nur sayesinde, kulun hakk: batildan, dogruyu
yanlistan, faydaliy1 zararlidan ayirmasina ve muhataplarinin karakterlerini teshis
etmesine “ilahi firaset” ad1 verilmistir. Mutasavviflar, firdseti “ilham” anlaminda
kullanmislardir. Firdset sahibi mii’minin Allah’in nlruyla bakmasi; Allah’mn, o
kulun goéren gozii demektir. Bdyle bir insan muhatab1 hakkinda isabetli teshis
koyar, onun aklindan gegeni ve kalbinde gizledigi hususlar1 bilir. “Alldh
tarafindan insana iiflenen rihun”'® firdsetin kaynagi olduguna isiret eden
sGffler, Hz. Omer Radiyallahu Anh’in bazi ayetler daha nazil olmadan, o ayetlerin
ibarelerini séylemesini, Hz. Osman Radiyalldhu Anh’in yanina gelen bir kisinin
gelmeden Once harama baktigin1 anlamasi {izerine onun, “Hz. Peygamber
Sallalléhu Aleyhi ve Sellem vefat ettikten sonra vahiyle mi karsilastyorum!” diye

126 {ludag, Siileyman, “Firaset”, Did, c.XIll, s.1186.

121 Macdonald, D.B., “Firaset”, /4, c.1V, 5.640.

128 Hicr 15/75.

129 Bu hadisin gegtigi yerler igin bkz. Tirmizi, Tefsir 15 (c.V, 5.298, Hadis No: 3127); Taberi,
a.g.e., ¢.XIV, s.96; Maturidi, Te’vilat, c.VIIl, s.51; Ezheri, a.g.e., c.Xll, s.404; Cevheri,
a.g.e., c.lll, s.958; Sulemi, Ebl Abdi’r-Rahman Muhammed b. Huseyn b. Mdsa
(6.412/1021), Tefsiru’s-Sulemi (Hakaiku’t-Tefsir) (I-11), (Tahk. Seyyid ‘Imrén), Daru’l-
Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1421/2001, c.I, s.357, 358, 359; Ibn Manziir, a.g.e., c.VI, 5.160;
Aclin, Kesfu’I-Hafg, c.1, s.41-42 Hadis No: 80.

130 Acldni, Kegsfu'I-Hafé, c.l, s.41-42, 80 numarali rivayet. Macdonald’1n tesbitlerine gore;
“Ibnu’l-Esir diyor ki: Zikredilen hadis-i serif iki sekilde anlagilabilir; evveld zdhiri
mandst ile yani Allah tarafindan, evliydnin zihinlerine ilka olunan ve onlarin kerdmet
vasitasi ile ve fikir ve nazari layikiyle kullanarak, insanlarmm bazi hallerini bilmelerine
imkdn veren sey mandsi ile saniyen de, ikinci mdndya gére, firdseyi alametlerine bakarak
ve tecriibelerden istidlal siretiyle huy (halk) ve seciyeleri 6grenmek (fisiognomoniye
oldugu agikdr olan) mdrifet mandsina olarak.” Bilgi i¢in bkz. Macdonald, D.B., “Firéset”,
ay.

181 Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72.
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hayret etmesini ve Hz. Osman’in “Bu vahiy degil firdsettir.” demesini firasetin
miimkiin ve mesril olduguna delil saymiglardir.?3

Ragib Isfahani Kur'an’da gegen “alass a8 ;357138 jlo “2hlapy 28527134
ibarelerinde “firaset”in kastedildigini belirtmektedir.*3

Macdonald’in da belirttigi gibi, biiyik bir ihtimalle Aramca’dan
Arapca’ya gecmis olan Firdse(t) kelimesi, Kur’dn’da ge¢memekle birlikte,
miifessirler, Kur'an'daki; “Cpeasiall oY QU3 i &) [Siiphesiz, biitiin bunlarda,
diigiiniip _gorebilen/isaretlerden _anlam _cikarmasini__bilen Kimseler igin
cikarilacak nice dersler vardir.” 3¢ ayetinde gecen “~ si/Tevesseme” kelimesini;
“oiifteferrese™ kelimesiyle tefsir etmektedirler. 137

Zikredilen bu ayetteki “ o5l kelimesini miifessirler su sekilde
aciklamaktadirlar: “Bir seyin dig gorunu;unden, hdrici ozelliklerinden yola
ctkarak, o seyin hakikatini, oziinii anlamak icin gereken dikkat ve duyarligi
gosteren kimseler demektir.”**® Arapcada “Onda bir haywr isareti gordiim, onda
bir haywr sezdim” manasinda olmak iizere, “I s 0N A Cwwsi [Tevessemtu fi
fulanin hayran” denilir. Ayetteki “cs 54 kelimesine dair diger farkli tefsirler
sunlardir: Bunun, “cs_8idl/Firdset sahibi olanlar”; “cx LW/ tahkiki bir bakisla
bakanlar”; “cuS&a\tefekkiir edip, inceden inceye diisiinenler”; “cn i=dlfibret
alanlar” ya da “cx_r»=sdifbasiret sahibi olanlar” manasina oldugu séylenmistir.
Zeccac (0.311/923) ise: “Bu kelimenin Arapcadaki hakiki mdndsi, ‘bakis ve
incelemelerinde son derece ciddi ve sebatl olup, esyamn (her seyin) aldmetini,
vasfini ve oOzelligini bilen kimselerdir’ der. “0seu3sidll /Mutevessim” kelimesi,
esyanin hakikatine delalet eden, hus@siyeti arastiran kimse anlamindadir. Nitekim

182 Uludag, S., “Firaset”, s.116-117.

133 Bakara 2/273 Ayet i Kerime’nin rnetm ve meili soyledir: < Juls A 1 il Gl o g0
\,mu}uu\wu\u,xuyﬁ s 38R Caieil) (e 2ol Ualal s (VT 3 Uim skt ¥
e 4y G 25 G | (Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolasmaya
gii¢ yetlremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolayt (dilenmedikleri i¢in), bilmeyen onlart
zengin sanir. Sen onlari simélarindan/viizlerinden tanwrsin. Insanlardan arsizca (bir sey)
istemezler. Siz haywr olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”

134 Muhammed 47/30. Ayet1 Kerime’nin metni ve meali su sekildedir: RSOV oy
Allet 5 Dy A (AT 3 268 52l 3hlasay gﬁ’ #2/Biz dileseydik, onlart sansa gosterirdik
de, sen_onlar yiizlerinden tanwdin. Andolsun, sen onlari, konusma tarzlarindan da
tanwrsin. Allah yaptiklarinizi bilir.”

135 Ragib Isfahani, ez-Zeri’a ild Mekdrimi’s-Seri’a (Nsr. Ebi’l-Yezid Acemi), Kahire
1405/1985, s.186.

18 Hicr 15/75.

137 Macdonald, D.B., “Firaset”, I4, c.IV, s.640.

138 Zemahgeri, el-Kessdf, c.ll, s.456; Maturidi, a.g.e., c.VIIl, s.51-52; Fahruddin R&zi,
Mefatthu’l-Gayb, ¢.XIX, 5.208; Asad, M., a.g.e., 5.390.
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“onun hakikatini 6grendim ve ger¢ek hususiyetini anladim” anlaminda (8 Craws 5
13 M /Tevessemtu fi fulanin keza” denilir.13°

Tusteri (8.283/896), “dselesiall iliY &b & &) Ayetinde gegen, “Cramsiall”
ibaresini, “os i/ Firdset sahibi olanlar/Bir seye arastirict gozle bakanlar,
inceleyenler” seklinde tefsir etmis ve buna misal olarak da Hz. Omer’in bir Cum’a
hutbesini Trad ederken birden bire “Jial daall 4 5L L demesini verir. 240

Taberi, zikri gecen ayette gecen “cuelsiall” kelimesini yorumlarken,
ayetin siyakinda gegen Lit Aleyhisselam’in kavminin bagina gelen azabin
izlerine, alamet ve isaretlerine bakarak, onlar (izerinde firaset ve ibretle diisiinerek
onlardan ibret alanlar (ces diall | (ndadl) diye tefsir etmektedir. Ayrica bu
kelimenin; “o BN Tahkiki bir bakisla bakanlar”; “xn S\ Tefekklr edenler,
derinlemesine diistinenler” seklinde de yorumlandigini, farkli rivayetleri
naklederek agiklamaktadir. 4!

Sulemi (6.412/1021) bahse konu ayette gecen “cuelsidll” ibaresini,
“OssdaidlDikkatle bakip inceleyenler”, s iWl/Firaset sahibi olanlar”
seklinde yorumlamis ve olduk¢a genis agiklamalarda bulunmustur. Sulemi’nin
tesbitlerine gore “os_iie/Muteferris/Firdset sahibi” (olmak) nazar, isitme ve akil
yoluyla olur. Bir kimse, karsisindakilerin i¢inde olan seylerin hakikatini bilmek
istedigi zaman, onlarin ahlaki davramiglarina ve hiiziinlii zamanlarina bakarak,
onlarmn gozle agiktan goriilmeyen bu i¢ diinyalarina vakif olabilir. Firaset, bir seyi
hakikatine go6re idrak etmektir. Eb(0 Osman’a gore firdset, Rabbani
ayetlerin/aldmetlerin, &riflerin sirlarinda ortaya ¢ikmasi, bunlarla konusmalari ve
biitiin bu hususlarin da gergeklerine tesadiif etmesidir. 42

Begavi, “Cuelesiall 3y SIS 3 () ayetinde gegen “cue 54l ibaresini, ibn
Abbas (6.68/687)’m “cx_LUl/tahkiki bir bakisla bakanlar”; Mucéhid b. Cebr
(6.104/722)’in  “csiall/Firaset sahibi  olanlar”; Katade (6.118/736)’nin

139 Bilgi i¢in bkz. Zemahgeri, el-Kessdf, .11, s.456; Maturidi, Te’vilat, c.V1lI, a.y., Fahruddin
Raz1, Mefatihu’l-Gayb, ¢.XIX, 5.208.

140 Tyster?, Eb0 Muhammed Sehl b. Abdillah (6.283/896), Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, Daru’l-
Kutubi’l-Arabiyyeti’l-Kubra, Kahire 1329, s.53. Hz. Omer’in, iran’in Nihavend sehrine
gonderdigi komutan Sariye, dlismanlarla ¢arpisirken, bir vadinin icinde, neredeyse
yenilmek (izeredir. O esnada Hz. Omer de Cum’a hutbesini irad etmektedir.
Kilometrelerce uzaktan Hz. Omer, “Ey Sdriye Daga Daga (Dikkat et!)” diye nida eder.
O’nun bu nidasin1 Allah, Sariye’ye isittirir, askerler savas esnasinda orada bulunan daga
cekilerek, diismanlart hezimete ugratirlar ve Allah onlara fethi nasib eder. Bu rivayetin
gectigi diger yerler igin ayrica bkz. Sulemi, a.g.e., c.l, s.358; Aclani, a.g.e., c.ll, 5.380-
381, 3172 numaral1 rivayet.

141 Taberf, a.g.e., ¢.XIV, $5.94-97.

42 gylemi, a.g.e., c.l, s.357, 359.
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“odadlfibret alanlar”; Mukatil b. Suleyman (150/767)’1n ise “cx_Séiall/Tefekkiir
edenler, derinlemesine diisiinenler” diye tefsir ettiklerini nakletmektedir.4®

Beydavi, “cmensidl”  kelimesine yonelik olarak su  agiklamalari
yapmaktadir: “Alametlerin/isaretlerin hakikatini bilinceye kadar, o seye olan
bakislarin1  hi¢ ayirmadan(adeta o seye simsiki yapisarak) ayrilmayan
“on Sidlftefekkiir edip, inceden inceye diisiinenler”, “ox 8<l\Firaset sahibi
olanlar’dir. 144

Kurtubl “awsTevessim”iin aslinin “<u/Tesebbiit/Bir sey hakkinda
dikkatli diisiinmek” ve “Tefekkiir” oldugunu, bunun da “a-s/vesm” den geldigini
belirterek, yukarida bircok miifessirin tefsirlerine benzer sekilde Cpealsiall”
ibaresini, “Omaoall”) o KEA” e U o mal” gibi kelimelerle
yorumlayanlarin bulundugunu bildirmektedir. 45

Dikkat edilirse, genellikle biitlin mifessirler, “opaliiall” ibaresini, firaset
sahipleri ve miitefekkirler, ibret ve ders alanlar anlaminda degerlendirmiglerdir.
Her ne kadar Kur’an’da “firaset” kelimesi ge¢mese de, ibarenin icinde “bir seyi
son derece dikkatli bir sekilde diisiinmek suretiyle, o seyin i¢ yiiziine vikif
olmak” anlami bulunmaktadir.

Kur’an’da dolayl olarak “diistinme” anlamina gelen diger bir kelime de
“Ru’yet” ve “Reviyye” kelimeleridir. Simdi de bu kelimeleri gorelim.

3.5. “Ayy /Ru’yet” ve “4 s /Reviyye”

“s-1-J/IRa-E-Ye” kokiiniin bir tirevi olan “4:5_/Ru’yet” kelimesi, Arapca
sozluklerde ve sozlik benzeri eserlerde “ilim, kalbin gdrmesi” anlamina
gelmektedir.2 Ingilizce’de “cs'J/Ra’e” ve “4slru’yet” kelimeleri “to see, to
behold, descry, perceive, notice, discern, consider, think”*4” kelimeleriyle ifade
edilmektedir. “Ra-Ve-E/ I- - ;" 148 kokiinin tiirevi olan “4 s J/Reviyye” ise “Bir sey
hakkinda diisiinmek, tefekkiir ve te’emmiil etmek”**° demektir.

143 Begavi, a.g.e., c.1V, 5.388.

144 Beydavi, a.g.e., c.l, s.534.

145 Kurtubf, a.g.e., ¢.XIl, 5.233-236.

146 Cevheri, a.g.e., c.VI, 5.2357; Razi, Zeynu’d-din Ebu Abdullah Muhammed b. EbT Bekr b.
Abdi’l-Kadir (6.666/1267), Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Azim, (Tahk. Huseyin Elmali),
TDVY No: 236, Kaynak Eserler Serisi: 17, 1. Baski, Ankara 1997, s.551; Ibn Manzir,
a.g.e., c.X1V, s.291; FirGizabadi, Kamds, c.I1V, s.333; Besair, c.11, s.116.

47 Wehr, H., a.g.e., s. 319.

148 Cevheri ve Ibn Manziir’a gore bu kelimenin kokii “Ra-Ve-Yels-s-.” olup hemzesizdir.
Cevheri, Sthéh, ¢.V1, 5.2364; Ibn Manzir, a.g.e., ¢. X1V, s.350.

149 Ferhidi, a.g.e., c.VIII, s.314; Cevheri, Sthdh, c.V1, 5.2364; Ibn Manzir, a.g.e., c.XIV,
s.350; Fir(zabadf, Besair, c.lll, s.117; Ebu’l-Beka, a.g.e., 5.479.
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EblO Hildl Askeri’nin tesbitlerine gore reviyye; “Bir konuda uzun
tefekkir etmek demek olup “ 4 /bedihe’nin ziddidir. Reviyye nazarin son
asamasi, bedihe ise ilk asamasidir. Bu nedenle dogru ve ¢abuk karar verme
yetenegine sahib biri igin, ‘o 35S Sgylbedihetuhil ke reviyyeti gayrihi /onun
ilk anda kavraywsi, baskasmuin en sonunda kavradigi gibidir.’  denilir.
‘dsdliga/Bedihetu’l-Kavl®,  ‘diisiiniip  taginmaksizin - dminda  séylenen 5oz’
anlamina gelir. Reviyye, diisiinme siirecinde, kiginin goriis ve kandatini
doyurmasi, son noktaya kadar giderek inceden inceye diisiinmesidir * >3 8 <1 )
Revve’tu fi’l-Emri’ yani yogun bir bicimde uzun uzun diisiindiim ve ‘<a8/fe’altu’
yani ¢ok ve yogun ¢alistim ifadeleri, ¢okluk ve miibalaga i¢in kullanilir.”*>°

“s-I- JIRa-E-Ye” kokil ve tiirevleri Kur’an’da 328 ayette gegmektedir. 15!
Bu kékiin tirevlerinden olan “sire’y” ve “4s/ru’yet” kelimeleri, Kur’an’da
hem hissi hem de akli idrak anlamina gelmektedir.’>? Ragib fsfahani “ru’ yet”
kelimesini oldukga genis bir sekilde ele almaktadir.>® O’nun tesbitlerine gore
ru’yet; “goriinen seyi fark etmektir’. Bu da nefsi giiglere gore farkli kisimlara

ayrilir. 1%

Rag1b Isfahani’nin tesbitlerine gore “sl o fiili iki mef’0l aldigida “ilim”
manasina gelir.%> Meseld; “ ) 53625 Gall 5a &) (e ) d}\ P RA N R P
xaall 5580 LI / Kendilerine ilim verilenler, Rabbinden sana indirilen
(Kur’an’in) gercek oldugunu ve onun mutlak gii¢ sahibi ve évgiiye layik Allah’in

yoluna ilettigini gorurler/bilirler”1%

Ragib Istahani’nin “hissi, hayali, vehmi ve akli idrak tiirleri bakimindan
(ki bunlar islam psikolojisi disiplininin temel terimleridir) re’y ve ru’yetin
tefekkiir ve akletmeyle baglantili anlamlarini ayetlerden misaller vererek
aciklamasi, “ru’yet”in tefekkirle ne denli iligkili oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.  Ayrica  Kur’an-1  Kerim’in, aym  mastardan  tlireyen
sl Eraeytum/Gordiiniiz - mii?, gormiis gibi bildiniz mi?’, * 5 A/Elem
tera/Gormedin  mi?, Bilmedin mi?” seklinde birgok defa tekrar edilen

150 EbQ Hilal Askerf, a.g.e., s.66.

151 Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.280-285.

152 Kuytluer, I., “Diisiinme”, DI4, ¢.X, $.53.

158 Ragib Isfahani, Mufredat, s.374.

154 Ragib Isfahani, Mufredat, ss.374-375. Ragib Isfahani’nin tesbit ettigi anlamlar ve
Kur’an’da gegtigi yerler sunlardir:l. Duyu ve onun yerine gegen seylerle gérmek
anlaminda, Tekasur 102/6-7; Zumer 39/60; Tevbe 9/105; A’r&f 7/27.ayetlerde; 2. Hayal
ve tasavvur(vehm ve tahayyiil) ile gormek anlaminda Enfal 8/50. ayette; 3.Tefekkir ile
gorme anlaminda ise Enfal 8/48. ayette; 4. Akil ile gorme manasida Necm 53/11 ve 13.
ayetlerde gegcmektedir.

155 Ragib Isfahani, Mufredat, s.374.

16 Sebe 34/6.
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kullanimlarinda  gozlemin yam1 swra  diisiinmeye davet imasi da
sezilebilmektedir.”5” Su ayetler bu konuda misal olarak verilebilir:

LB ) 4555 ERARY Al o ) AT Gl Gle S8 o 1 &1 0 Yine
O (Yiice Zdt ima karsi kiistahga): * Su benden iistiin tuttugunu gordiin ma (nesi
var ki onu benden iistiin kildin, iistiin tuttugun kisi bu mu soyler misin?) Andolsun
eger beni kiyamete kadar ertelersen, onun ziirriyetini, pek azi harig, kokiinden
tutup stirikleyecegim’ demisti.” 158

“ Gialia 2K ) G508 0 el de &8 5 & Lie 2800 ) %8051 0¥ De ki: “[Bu
diinyada] Allah in azdbina ¢arptirildiginiz zaman yahut Son saat gelip cattiginda
Allah’tan baskasina yalvardigimizi gordiiniiz_mii/diisiindiiniiz_mii? [SOyleyin
bana,] eger dogru sézlii insanlar isenizV"*°

Ibnu’l-Cevzi’nin tesbitlerine goére “4s./ru’yet”, *“gozle gorinenin
algilanmasidir/idrakidir”. “Reviyye” kelimesinin kok harfleri hemzesizdir. Ash
“ci5 " den gelmektedir. Miifessirler “4u y/ru’yet” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de
alti farkli anlamda gegtigini belirtmektedirler.'®® Bu anlamlardan birisi de
“i’tibar/ibret ve é6giit almak™tir ve su dyette gecmektedir:

ol Y D G V) s b el sa b cinila il )1y A
O s Gokyiiziinde Allah'in emrine boyun egerek u¢an kuslari gérmiiyorlar mi?
Onlari gokte ancak Alldh tutar. Siiphesiz bunda inanan bir toplum igin ibretler

vardr.” 16

“dy9 /Reviyye” ise, “bir sey hakkinda diisiinmek; kandat sahibi olmak
icin akla gelen diisiinceler arasinda tercih yapmaktir”. “ 5 +/Murtel,
ss»/Murewid, s_«/Mure’?” kelimeleri, “Miitefekkir/ tefekkiir eden/diisiinen”

157 Kutluer, 1., “Diisiinme”, DIA4, ¢.X, s.54.

158 fsra 17/62.

159 En’am 6/40.

160 fbnu’l-Cevzi, Nuzhe, s.319-321. Miifessirlerin tesbit ettigi anlamlar sunlardir: 1.
“Nazar/bakmak ve gozden gecirmek/muéyene etmek” anlaminda, Zumer 39/60;
Munéfikin 63/4; Insan 76/20.ayetlerde; 2. “Ilim” anlaminda ise Bakara 2/128; Nisa’
4/105; Sebe’ 34/6; 3. “I'tibar/ibret ve Ogiit almak” anlammda Nahl 16/79. ayetinde; 4.
“[sitmek/Duymak” anlaminda En’Am 6/68. Ayetinde; 5. “Taacciib/Sasirmak, hayret
etmek” manasinda ise Nisa® 4/49 ve Nisd’ 4/60. ayetlerinde; 6. “Haber verme,
Bildirme/Ihbar” manasinda, Bakara 2/258 ve Fil 105/1. Ayetlerde gegmektedir.
Damegani’nin tesbitlerine gore, “ru’yet” kelimesi, Kur’an’da bes ayri anlamda
gecmektedir. Bunlar, “1.ilim, 2. muayene, 3. nazar, 4. haber, 5. i’tibar”dir. Ddmegéni bu
bes anlamin gectigi ayetlerden misaller de vermektedir. Bilgi icin bkz. Damegani, a.g.e.,
5.188-189.

161 Nahl 16/79.
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demektir. “<ul” fiili “J)” harf-i cerri ile muteaddi oldugu zaman, ibret almaya
sevkeden nazar/diigiinme anlamina gelir.16?

S5 aile (el Ulas 2 UGS Al 2 515 ) S i€ &8 ) 635 li/Rabbinin
golgeyi nasil uzatmakta oldugunu gérmedin mi/diisiinmedin mi? Dileseydi, onu
durgun yapardi. Sonra nasil giinesi ona delil kildik (gélgenin goriinmesini, 1518a
bagl kildik) 2”183

Fahruddin Razi’ye gore “Reviyye”; “Uzunca bir tefekkiirden sonra
meydana gelen bilgidir. Bu Ravva (diisiindii ve tefekkiir etti)den alinmadir.”64

Kur’dn-1 Kerim’de gegen su ayet-i kerime, “gérme” fiilinin, ayni
zamanda “diislinme” ile bagini ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir:

“Hopan ¥ ahs Sl Gaolah abl s Vsl ¥ 3l ) 2 £5 ()5 /Onlara yol
gostermeleri i¢in yalvarsaniz, igitmezler, sana baktiklarini sanirsin, 0ysa
gormezler.”165

Dikkat edilecek olursa bu ayet-i kerimede “slfra’e”, “ ki /nazar” ve
“ yas /basar” fiilleri aym anda kullanilmaktadir. Tlk bakista bu ii¢ fiilin anlami
“gorme ve bakma” ortak paydasinda birlesmektedir. Ancak bu “gérme”; biyolojik
anlamda fiziki gérme mi yoksa Fahruddin Raz1’nin tesbit ettigi gibi “zannetmek”
anlaminda m1 yoksa “ileri goriis/basiret” manasinda mudir? Bu sorular cevap
beklemektedir. Bahse konu sorulara cevap vermeye ¢alisan Fahruddin Razi’ye
gore bu ayette gecen, “nazar, basar ile ru’yetin birbirinden farkl seyler olduguna
delalet eder. Cunku Allah Tedla onlar icin bakmanin s6z konusu oldugunu, ama
gérmeden soz edilemeyecegini bildirmistir. Bu, o iki fiilin birbirinden farkli
oldugunu gosterir. Bu istidlale sdyle denilerek cevap verilmistir: ‘Bu ayetin
manasi, ‘Sen onlarin sana baktiklarin1 zannedersin. Halbuki onlar, aslinda
bakamazlar.” Yani, ‘onlarin seni goremeyecek olmalarina ragmen, onlarin sana
baktiklarini zannedersin.” seklindedir. Ru’yet (gérme) kelimesi bazen, ‘zannetme’
manasinda kullanilir. Nitekim Allah Teald, ©... )&y 2 Wy &L Gl 355
...lInsanlar1 Kiyamet koptugunda sarhos goriirsiin (yani zannedersin). Halbuki
onlar sarhos degildirler.”*%® buyurmustur.”67

162 Ferahidi, a.g.e., c.VII, s.307; Ragib Isfahani, Mufredat, s.375; Firlizabadi, Besair, c.1ll,
s.117.

163 Furkan 25/45.

164 Fahruddin Razf, a.g.e., c.ll, s.226.

165 A’raf 7/198.

166 Hacc 22/2.

167 Fahruddin Razi, a.g.e., ¢.XV, s.99-100.
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Muhammed Esed’e gore, “sa\ ¥ Terdhum/Onlart goriirsiin® fiilindeki
“onlar” zamiri en az maddi gorlnti ya da imajlar kadar zihinsel imajlara, soyut
tasavvurlara da isaret ettiginden buradaki “gormek” fiili, “seeing with the
mind/zihnen gérmek” yani, “considering/sanmak” yahut “imagining/tasavvur
etmek” olarak anlasilmalidir. 168

Ayet-i kerime’de gegen “l & 55 ibaresindeki “ %3 kelimesine dikkat
edilecek olursa “ V" harf-i cerri ile kullamlmaktadir. Arapgada “5 S L
demek “Bir seye bakt” anlamna gelmektedir.’® Kur’4n’da bu anlam agik bir
sekilde goriilmektedir. Mesela; ... 4aGall 2% agdl) JBS V54 &Y 5 /.. Kiydmet
giinii Allah onlarla konusmaz, onlara bakmaz...”*"°

“Tah be Ly BEDS BLD G L858 Ll |9k 2B /Ostlerindeki
gokyiiziine hi¢ bakmadilar mi?...”"

Ebu Hilal’e gore “nazar”, ayni zamanda esyanin durumlarina yonelik fikr
ve te’emmiil’diir. Bu agidan bakildiginda Nazir’in, “miifekkir/diisiiniir” olmasi,
miifekkir’in de nadzir diye isimlendirilmesi gerekir. Halbuki “nazir” ve
“Manzir’un/gériilenin disinda bir anlamdir. Insan, kendisinin “nazir” oldugu
durum ile “ndzir” olmadigi durumu birbirinden ayirir...“Nazar”, ancak ilmin
bulunmamast halinde s6z konusudur ve “nazar” yalniz meghul bir seyin bilinmesi
hususunda gegerlidir. Nazar, goz ile miisahadede bulunmaktir; bu yiizden 6fkeli
birinin “nazar”1 ile hosnud birinin “nazar”1 birbirinden farklidir. Bir topluluk,
hilali gorenlerden/nazir, onu gérmeyenlere bildirmesini istese, bunlarin hepsi
nazir olmus olurlar. Buna gore, nazar, goriilecek seyi talep ederek onun
bulundugu hayali yere dogru goézii dondirmektir. Halbuki “ru’yet”, “gorulen
seyin idrik edilmesi’dir. Yiice Allah, gorme talebi olmaksizin varliklari
gordiigiine (rii’yet” gore, Onun “nazar” ile nitelenmemesi dogrudur.”

Su halde, Kur’dn’da gegen “ru’yet” kelimesi de, dolayli olarak
“diigiinme” anlamin1 yansitan kelimelerden biridir. Kur’an’da genis denilebilecek
bir alanda yer alan “nazar”, “basar” ve “ru’yet” kelimelerinin, siyakin onlara
kazandirdig1 anlamlara gére meal ve tefsirleri yapilmalidir. Birbirlerinin yerlerine
kullanilmalari dogru degildir.

Genel Degerlendirme ve Sonug
Kur’an-1 Kerim’de gecen kelimeler, yerli yerinde ve murad edilen anlami
yansitmak {izere kullanilmaktadirlar. Murad-1 1ahi’nin ne oldugunu ortaya

168 Asad, M., a.g.e., 5.234.

169 Kogyigit, T., a.g.e., s.179-180.

170 Al-i imran 3/77.

171 Kaf 50/6.

172 Eb( Hilal Askerf, el-Furik fi’l-Luga, s.67.
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koymay1 amaclayan bir miifessire diisen gorev, Kur’an miifredatinda yer alan
biitiin bu kelimelerin ne anlama geldigini, Kur’dn’da “ne denildigini” ¢ok iyi
tesbit etmektir. Zira kelimelerin anlami dogru bir sekilde ortaya konuldugunda;
ayetlerde ne soylendigi dogru bir sekilde algilanacak demektir. Ayetler dogru
anlagildiginda ise, i¢inde yer aldigi sfrede verilen mesaj geregi gibi idrak
edilecektir. Bu minval iizere harekete edilerek Kur’an okundugunda, onda yer
alan s@ireler, Kur’an’in rihuna uygun bir sekilde anlagilacaktir.

Kur’an’da “diisiinme”nin nihal amaci, insanlarin bir tek Alldh’a iman
etmeleri ve bu Tmanlarinin geregini yerine getirmeleridir. Dolayisiyla Alldh’a
iman etmenin, O’nun varligm ve birligini tereddiitsiiz kabul etmenin yolu
Kur’an’daki ifadesiyle “te‘akkul”, “tefekkir”, *“tedebbur”, “tezekkiir’den
geemektedir. Kur’an’da “diisiinme” anlamindaki bahse konu kelimeler ilk bakigta
anlamdag/miiteradif gibi goriinseler de, gerek kelimenin kokii ve gerekse Kur’ani
baglamlar1 dikkate alindiginda; kiigiimsenmeyecek derecede anlam ayrimlaria
sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu ag¢idan konuya bakildiginda, sd6z konusu
kelimelerin evvelemirde iki ana grupta mitilaa edilmeleri kagmilmazdir:
“Dogrudan diigiinme anlamina gelen kelimeler” ve “Dolayl olarak diigiinme
anlamini yansitan kelimeler’.

Elde ettigimiz bulgulara gore Kur’an’da dogrudan diisiinme anlamina
gelen kelimeler; “te‘akkul”, “tefekkiir”, “tedebbir” ve “tezekkir’diir. Ayni
semantik alanda yer alan kelimelerin odaginda “te‘akkul” kelimesi
bulunmaktadir.

Kur’an siyakinda “te‘akkul”; olaylarla ilkeler arasinda derinligine bag
kurmayi saglayan, boylece insanin yanlis yapmasini engelleyen melekenin adidir.
Tipk1 devenin saga sola gitmesine engel olan ayaklarini ¢aprazlama baglayan
kostek gibi.

“Tefekkir” kelimesi; On yargisiz bir sekilde, herhangi bir sey tizerinde
derinlemesine ve ayrintili diisiinme faaliyeti anlamina gelmektedir. Akl ve zihni
diisiiniilen sey iizerinde en ince detayina varincaya kadar yormaktir. Akl
yormadan, zihni ameliye gerceklestirilmeden tefekkiir etmek kolay degildir.

“Tedebblr”iin esas anlamu, “insanin gelecegine, bir isin sonuna diir
hususlar1 onceden diisiinmeye baslamasr’dir. Dolayisiyla, “tedebbiir” eden,
gelecegini ve iglerin sonunu simdiden diisiinmek suretiyle, bu dogrultuda
tedbirlerini ya da 6nlemlerini alan, ona gore davranan kimsedir. “Tedebbiir” eden
daima te’enni/telassiz ve ihtiyatla hareket eder. Adimlarini dikkatli atar. Tedebbiir
sahibinde acelecilige ve panige yer yoktur. Bu yiizden attif1 adimlarda isabet
kaydeder.
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“Tezekkir”, Kur’an’da “zikr”in en belirgin olarak kullanilan geklidir ve
siradan bir “diistinme” fiili gibi algilanmamalidir. Tezekkiir gecmise yonelik
zihinsel bir ¢abayla hatirlamaktir. Tezekkiirde, tedebbiiriin aksine maziyi
disiinmek, ge¢miste yasanmug olaylarin hatirlanmasi s6z konusudur. Zira
gecmisini bilen, mazide olanlardan 6giit ve ibret alan kisi Kur’an’da beyan
edildigi sekilde “tezekkiir” etmis olur. Beser nisyan ile maliildiir. Unutkan
insanin, mazide kalan ibret vesikalarini yeniden hatirlayarak kendine ¢eki diizen
vermesi, onun “tezekkiir” ettiginin gostergesidir. “Hatirlamak” ayn1 zamanda
insan zihnin ¢aligtiginin, aktif oldugunun isbatidir. Cagimizin énemli hastaligt
olan unutmanin, hatirlayamamanin verdigi huzursuzluk diisiiniildiigiinde,
Kur’an’m iizerinde durdugu “hatirlamanin, tezekkiiriin” ne denli 6nemli oldugu
asikardir.

Kur’an’da, dolayli olarak “diisiinme” anlamimi yansitan kelimelerin
basinda ise  ‘ibret-i‘tibar” gelmektedir. I‘tibar ve ibret almak ise, bilinenden
bilinmeyeni ¢ikarmak, malum olan seyden mechul olan bir seyi ortaya koymaktir.
AKli kiyaslar yaparak varliklar iizerinde diigiinmek “i‘tibar’dir. “i‘tibar”
kelimesi, diger diisiinme ifade eden kelimelere gore daha teknik ve ince bir anlam
ifade etmekte ve Kur’an’da s6z konusu anlamiyla sadece bir ayette gegcmektedir.
Bu da, Kur’an’da kelime kullanimmin gelisigiizel olmadigmin ve son ilahi Vahy
icinde bulunan kelimelerin yerli yerinde kullanildiginin bir gostergesidir.

Dolayli olarak diisiinme manasina gelen “nazar”; Kur’an ayetlerinde
gectigi sekliyle, nesnelere, olaylara sadece “bakmak” anlaminda degil, ayni
zamanda; “manaya yogunlasmak, akli, mantiki ¢ikarimlarda bulunmak suretiyle
diisiinmek” gibi anlamlara gelen, genis kapsamli bir kelimedir. “Nazar” kelimesi,
bir mesele ftizerinde derinlemesine iyice durup diisiinmek anlamindaki
“te’emmiil” ile de Ortiismekte ise de aralarinda soyle bir ince ayrim vardir:
Te’emmiil uzun siirede gerceklesirken, nazar; te’emmiil kadar uzun siirmez. Her
te’emmiil nazardir. Fakat her nazar, te’emmiil degildir. “Nazar” da, akil siirekli
faaldir. Duragan degildir.

Aymi sekilde “basiret” kelimesi de tipki “nazar” kelimesi gibi dolayl bir
sekilde “disiinmek, tefekkiir etmek, ibret ve ders almak™ anlamina gelmektedir.
Ancak burada farkina varmamiz gereken incelik, s6z konusu kelimenin, “bas
goziiyle gormekten daha ¢ok kalp goziiyle goriip, mdnen goriilen bu seyler
haklanda te’emmiil ve tefekkiir etmektir.” Bu acidan “basiret” kelimesi, bir
bakima “nazar” kelimesiyle de ortiismektedir.

Her ne kadar Kur’an’da “firaset” kelimesi gegmese de, Kur’an’da yer

alan “cuals 330 ibaresi; “cs il yani; “bir seyi son derece dikkatli bir sekilde
diigtinmek suretiyle, o seyin i¢ yiiziine vikif olmak” diye yorumlanmaktadir.
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Dolayisiyla Kur’an’da sadece bir ayette baska bir kelimeyle ifade edilen ve
dolayl olarak diisiinme anlamini yansitan “firaset”tir.

“Ru’yet” ve “Reviyye” kelimeleri de, gorlen seyler iizerinde uzun ve
detayl diistinmek suretiyle, onlardan gerekli ders ve ibretleri ¢ikarmak anlamina
gelmektedir. Dolayli olarak “diisiinme” anlamina gelen biitiin bu kelimeler, ilk
bakigta birbirlerinin aynisi imis gibi goriinseler de, etimolojik ve semantik
acilardan incelendiklerinde aralarinda bariz farkliliklarin oldugu anlasilmaktadir.

Sonug itibariyle diyebiliriz ki, biitiin bu kelimeler arasindaki ince anlam
ayrimlarmna  dikkat edilmeli; bahse konu kelimelerin, Kur’an’daki
siyaklari/baglamlarina gore kazandiklari anlamlar ve bahse konu anlam niianslart
g0z Oniine alinarak Tiirk¢e’ye cevirileri yapilmalidir. Bu minval {izere yapilan
gevirinin hassasiyeti, Kur’an meali okuruna da yansiyacak bodylece Kur’an’in
Arapga metnindeki mana derinligi ve zenginligi daha iyi anlasilacaktir. Aksi
takdirde bahse konu inceliklerin ortaya konulmadig: ¢eviriler, herhangi bir hukuk
metni gibi olduke¢a yalin ve okuyucuyu yoran bir metin halinde algilanacagi igin
okuyucunun Kur’an’1 dogru anlamasini bir bakima engelleyecek, eksik ve bazen
de yanlis anlamalara sebebiyet verecektir.
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Diistince tarihi, varligin ve varolusun gizemini ¢ézme ve yasami daha
anlamli  hale getirme konusunda entelektiiel kaygr Ornekleriyle doludur.
Sorgulamak, epistemolojik bir aktivite ve insan olmamn getirdigi zihinsel ve
varolussal bir faaliyettir. Insan; sosyal, psikolojik, duygusal ve zihinsel yoniiyle
¢cok boyutlu bir varltk olmanin yaninda; arastirma ‘6zne’si ve ‘nesne’si olmasi
bakimindan da sinwrsiz bir potansiyele sahiptir. Insamn bu farkli boyutlarim
ayristirmak ve birbirlerinden bagimsiz olarak degerlendirmek neredeyse
imkansizdir. Cilinkii her boyut bir digerini etkilemekte, onu degistirmekte,
doniistiirmekte ve gelisim siirecine katkida bulunmaktadr. Sorgulayan insan igin
insanin tiim bu boyutlarini etkileyen ve tatmin olacagi cevaplar bulmasi gereken
en onemli varolussal problemlerinden birisi hi¢ stiphesiz “anlam” problemidir.
Insan, ‘anlam problemi’ ne tatmin edici cevaplar bulabildigi élciide mutlu
olmakta; bu problemini tatmin olacag: sekilde cevaplandiramadig diizeyde de
stres, kaygi, depresyon, yalmizlik, yabancilasma ve intihar gibi daha ileri
boyutlarda psikolojik ve patolojik sikintilar yasayabilmektedir. Din ise insanin
‘varolugsal anlam problemi’ne en tatmin edici cevabi verdigi ve insanlarin
mutlulugunun ancak dinin degerleriyle saglanacag: iddiasint her vesileyle
yinelemektedir. Iste bu calisma, insan acisindan hayati éneme sahip olan
“anlam” probleminin ¢ézimine farkli bakis agilar:t sunarak katki saglamay:
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Anlam, Yasamin anlami, Varolus, Din.
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Abstract
History of thought includes many instances of intellectual concerns about
solving the mystery of existence, the existence and making life more meaningful.
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To inquire is an epistemological, intellectual and existential activity that is a
result of being a human. Human-being is a multi-dimensional existence in terms
of social, psychological, emotional and mental aspects. In addition to that, he has
an unlimited potential because of being both the subject and the object of the
researches. It is almost impossible to separate and evaluate, independently,
different dimensions of human. Because each dimension affects, changes and
converts the other one, so it contributes to the development process. For a human
questioning, one of the most important problems which affect all dimensions of
human and human needs to find satisfying answers is, undoubtedly, the meaning
problem. Human-being is happy when he finds satisfying answers to the meaning
problem. But if he can not find satisfying answers, he suffers from extremely
serious psychological and pathological problems; such as, stress, anxiety,
depression, loneliness, alienation and suicide. At this point, religion gives the
most satisfactory answer to the human’s existential meaning problem and repeats
the claim that the religious values provide human happiness. This work, by
peresenting different viewpoints, aims to make some contributions the solution of
meaning problem which is vital for human.
Key Words: Meaning, the meaning of life, existence, Religion.

GIRIS
“Hayatin anlamz en acil meseledir.”?
Camus
Giliniimiiz insani, iletisim ve haberlesme basta olmak iizere; medya,
ulagim, tip, sanat, mimari gibi ¢ok ¢esitli alanlarda tarihinin belki de en hizli
degisim ve gelisimine tanik olmaktadir. Yasam kalitesini yiikseltmeye yonelik
tim bu degisme ve gelismeler, ¢agdas insanin; depresyon, kaygi, yalnizlik,
umutsuzluk, karamsarlik, siddet ve daha ileri boyutlarda psikolojik travmalarla
cepecevre kusatilmasini engelleyememistir. Insanligin bu trajediye maruz
kalmasinin ve karsiliksiz sevebilme yetenegine bagli daha mutlu ve daha huzurlu
bir yagamla arasindaki psiko-sosyal engelleri asgamamasinin en 6nemli sebebi, cok
yogun olarak yasadigi ve gerektigi sekilde karsiligini bulamadigi “varolugsal
anlam problemi”dir. “Asirlardir hayati zenginlestirmeye ve diinyayr daha
yasanabilir kilmaya c¢alisan insanoglu, modern konumu itibariyle aslinda
beklemedigi bir yasanttya mahkim olmustur. Oysa insan, huzurlu bir hayat
siirdiirme adina bunca yaptiklarina karsilik daha mutlu olmali, rahatligi arttig
oranda huzuru da artmaliydi. Ancak umulan gerceklesmedi.”?

Modern hayat, insanoglunun gelecegine endiseli ve korku yiiklii
gozlerlerle bakmasma sebep olmustur. Teknolojik imkanlar; giivensizlik,

! Huston Smith, “Dinya Dinlerinde Hayatin Anlam:1”, Cev. G. Varim, Ed. J. Runzo, N. M.
Martin, Diinya Dinlerinde Hayat:n Anlam: iginde, Say Yay., Istanbul 2002, s. 379.

2 Abdiilkerim Bahadir, [nsanin Anlam Arayisi ve Din, Insan Yay., Istanbul, 2011, s.13.
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umutsuzluk, yetersizlik, doyumsuzluk gibi kisilik problemlerine yol agan
duygular beslemistir.®

Giliniimiizde insanin en basta gelen amaglarindan biri hi¢ kuskusuz,
insanin kendinin ve yaptiklarinin anlamini kavramaktir.* Modernitenin sundugu
her tiirli imké&na karsin insanlarin biiyilk bir ¢ogunlugu iglerini kaplayan
anlamsizlik duygusundan kurtulamamaktadir.> Anlam arayisi, insanlarin kendi
hedef ve gayelerine veya bizzat anlamli hedeflere yonelik olarak tuttuklari yollari
birlestirir. Anlam arayig1 ayn1 zamanda dinamiktir; kesfetme, koruma ve eger
gerekliyse onemli hedef ve degerleri yeniden olusturma g¢abalarini igeren bir
strectir.®

Anlam kavramiyla, her seyden once hayatin yasamaya deger olup
olmadigt; hayatin, milkkemmel bir varlik olarak insanin onuruna yarasir tarzda
yasanip yaganmadigy; insanin kendisinden bekleneni yerine getirip getirmedigi ve
yiice amaglar dogrultusunda hareket edip etmedigi sorular1 karsisinda insanin
yasantisiyla verebilecegi olumlu cevaplar kastedilmektedir. Bu baglamda
“anlam” insan varolusunun &ziinii ifade eder.” “Ciinkii diger sorulardan farkli
olarak, varolussal karakter tagtyan bu arayis, degerini, soruyu soranin varligiyla
kazanir. Insanin, bu sorulara tatminkar bir cevap bulamadigi zaman, hayatta
mutlulugu ve huzuru yakalamasi miimkiin goriinmemektedir. Zira kisi kendi
hayatina bir anlam katamadigi durumlarda yoksunluk duygusuna kapilir.”®
Yoksunluk duygusu, insanin saglikli geligim siirecini olumsuz etkileyerek onun
psiko-sosyal, zihinsel ve duygusal diinyasinda yikimlara yol agabilecek,
dolayistyla insanin mutsuzluguna zemin hazirlayacak bir potansiyeli barindirir.

“Ruhsal yapinin derinliklerinden kaynaklanan anlam ihtiyaci antropolojik
veriler dikkate alindig: takdirde, etkisini ilk insanda oldugu kadar, gliniimiiziin
modern insaninda da gii¢lii bir sekilde hissettirmeye devam etmektedir.”® Beden
nasil ki ruha ihtiyag duyarsa, ruh da varlig1 anlamlandirmaya yonelik gucli bir

3 Bahadur, age, s. 8.

4 Tage Lindbom, Basaklar ve Ayrik Otlari: Modernligin Sahte Kutsallari, Cev. Omer
Baldik, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 7.

5  Bahadir, age, s.13.

6 Kenneth 1. Pargament, “Aci1 ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, Cev. A. U. Mehmedoglu, CU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.1, 2005,
s. 282.

7 Bahadir, age, s. 9.

8 Hulya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 189.

®  Bahadir, age, s. 7.
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ihtiya¢ hisseder. Bedenin canliligi ig¢in ruhun 6nemi ve islevi ne ise, ruhsal
varolusun canlilig1 igin “anlam”n énemi ve islevi de odur.®

Insan siirekli bir anlam arayis1 icindedir.!* Cevresinde olup bitenlere
anlam vermek igin bu arayis bir liiks degil, ihtiyagtir.'> Hayatin anlam nedir,
sorusu genelde hayatin, 6zelde insan hayatinin tiimiiyle tutarli bir driintiiye uyup
uymadigiyla ilgilidir. Anlam arayisi, tutarhilik arayisini ifade eder.'® insan bizzat
0z c¢abasiyla anlami kesfetmek zorundadir. Anlam bir is veya bir seye karsi
duyulan sevgide ya da icra edilen bir i ve meslekte; hatta aci ve dramatik
tecriibelerin derinliklerinde sakli olabilir. Anlami aramak, insanin en biiyiik
sorumluluklarindan biridir.** Anlamhlik temel anlamda, kisinin yasaminin
uyumlu, 6nemli, yonetilebilir olmasi ve bu hayati sahiplenme duygusu olarak
tamimlanabilir.® Anlamin 6zellikle derin, dnemli veya siradanliktan kurtulma
duygusundan dogabilecegini de sdyleyebiliriz. Ayrica anlam, insan dmriinde
onemli bir iyi olus olarak diisiiniiliir.'® Bu sebeple, varlig1 anlama ve hayata anlam
verme ¢abasi insana 6zgii bir nitelik olarak tanimlanabilir.*’

Anlam arayigi, diisiince, tutum ve davraniglari belirleyen en giiclii
gudilerden biridir. Insan, 6teden beri kesin bilgiye ulasma ¢abasinda olmustur.
Bu amagla, tarih boyunca kimi zaman felsefeye, kimi zaman sanata ve bazen de
metafizige veya dine sartlmistir. Anlamin bilgisine ulagmayi ifade eden bu siirecte
insanin temel hedefi, belirsizlikten kurtulup hayattaki konumunu tayin etmek ve
varlig1 anlamlandirma ihtiyacin1 gidermektir.®

Anlam arayisi, yasamin dogal ve saglikli bir sonucudur; insanlar1 yeni
firsatlar ve ugraslar aramaya tesvik eden, bireylerin kendi tecriibelerini anlama ve

0 Erwin Reisner, Krankbeit And Gesundung, Eine Theologisch-Philosophische
Sinndoutung, Letner Verl. Berlin-Dalem, 1996, s. 22.

1L rvin Yalom, Varoluscu Psikoterapi, (Cev., Z. 1. Babayigit), Kabalci Yay., Istanbul, 2001,
S. 663.

12 QUstiin Dokmen, Yarmna Kim Kalacak: Evrenle Uyumlagma Siirecinde Varolmak,
Gelismek, Uzlagmak, Sistem Yayincilik, Istanbul, 2002, s.145.

13 Yalom, age, s. 663.

14 Bahadir, age, s. 15.

5 T. Schnell, “The Sources of Meaning in Life Questionnaire (SoMe): Relations to
Demographics and Well-Being”, The Journal of Positive Psychology, 4 (6), 2009, p. 483-
499.

16 M. F. Steger, S. Oishi, T. B. Kashdan, “Meaning in Life Across the Life Span: Levels and
Correlates of Meaning in Life From Emerging Adulthood to Older Adulthood”, The
Journal of Positive Psychology, 4 (1), 2009, p. 43-52,

17 Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, Cev. A. Bahadir, Insan Yay., Istanbul, 2007, 5.12.

18 Sahabettin Yalcin, “Anlam Arayis1”, Bilgi ve Hikmet, X, Istanbul 1996, s.136.
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duzenleme isteklerini korukleyen bir guctir.’® Cevresindeki agaglar kiz
kardesleri gibi goren Amerika yerlilerinin giinlerinden bugiine ¢ok zaman gecti
ve bu siirede insan, dogadan uzaklagsmakla kalmayip, onu karsisina alarak
kendisine doniisii olmayan bir ¢ikmaz sokak yaratmis oldu. Dogadaki diger
varliklardan farklilagtik¢a i¢indeki varolussal boslugu artan insan, bunun sonucu,
Olim, hayatin anlami, 6zgiirliik, soyutlanmiglik gibi varolus sorunsallar1 i¢inde
kaybolmus hale geldi.?°

Sonug olarak; insanin varolussal anlamda zihinsel diinyasinda tasidigi
anlam ihtiyaci, onun tiim yasamsal aktivitelerini etkilemektedir. Ozellikle
dogadan kopuk olarak yasayan, dogay: kendisine bir tehdit olarak algilayan ve
dogay1 hoyratga tiiketen glinliimiiz insaninda anlam arayis1 daha belirgin olarak
hissedilmektedir. Insanm zihinsel, sosyal ve duygusal diinyasinda mutlu ve
huzurlu olabilmesi ancak hayata kattig1 “anlam” dl¢iisiinde gergeklestirebilecegi
bir husustur. Anlamsiz olarak algiladigi bir diinyada insanin, saglikli bir yasam

sireci gecirmesi mimkin gérinmemektedir.

1. HAYATIN ANLAMI OLGUSU

Psikoloji, felsefe, ilahiyat, pedagoji ve sosyoloji gibi pekcok farkl
disipline konu olan “Hayatin anlami” kavrami modern bilimde ilk olarak
20.ylizyillda W. Dilthey, E. Spranger, S. Freud ve A. Adler’in caligmalarinda,
ardindan V. Frankl ve A. N. Leontiev’in arastirmalarinda goriilmektedir.?
Bilindigi gibi insan tabiatinin zengin ve karmasik yapisinda en Onemli
unsurlardan birisi onun dusiinme ve sorgulama 6zelligidir. VVarolusun tarihi bize
ulasabildigi kadariyla insanin neden, nasil, nigin, kim, nerede sorulariyla biteviye
mesgul oldugunu gdstermektedir. Aristoteles’in Unli yapiti Metafizik, “Butin
insanlar dogal olarak bilmek isterler” ciimlesiyle baslar. Yine ona gore insanlarin
duyularini kullanmaktan, drnegin gérmekten, isitmekten vb. duyduklar zevk
bunun en agik kanmtidir. Gergekten de insami insan yapan en &nemli
oOzelliklerinden biri herhalde onun kendisini ¢evreleyen diinyay, icinde yasadig
toplumu, gecmisi ve butin yanlar ile bizzat kendisini tanimak ve bilmek
istemesidir.??

19 M. F. Steger, T.B. Kashdan, B. A. Sullivan, D. Lorentz, “Understanding the Search for
Meaning in Life: Personality, Cognitive Style and the Dynamic Between Seeking and
Experiencing Meaning”, Journal of Personality, 76, 2008, p. 2.

2 rvin Yalom, Din ve Psikiyatri, (Cev. E. Aganoglu), Turkuvaz Kitap, Istanbul 2006, s.10.

21 D. A Leontiev, Three Facets of Meaning. Journal of Russian and East European
Psychology, 43, (6), 2005, p. 45-72,

22 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay., Ankara 2001, s.13.
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Insanlar her zaman kendilerini ve gevrelerini anlamak icin giiglii bir istek
duymuslardir ve bu istegi biligsel ve davramigsal yollarla ifade etmislerdir.?
Yagamin anlami ve bu anlamin felsefi agidan sorgulanmasi insanlik tarihi kadar
eskiye dayanir.?* Yagsamin anlam kavrami genel olarak, yasam degerine ve
amacina, onemli hedeflere veya maneviyata gondermede bulunur. Yasamin
anlami, yasamda amag yonelimi ya da amaglilik ve saglikli olmanin bir géstergesi
olarak agiklanir.?

Insandaki temel giidii, yasamin1 anlamh kilma veya bir anlam bulma
cabasidir.?®  Yasamin anlam, fakli sekillerde kavramsallastirilmis olmakla
birlikte daha ¢ok gii¢, yogunluk ve insanlarin anlam, 6nem ve hayatlarinin
amagclarini gekillendirme, onlari giiglendirme cabalart ya da arzulari olarak
tammlanmaktadir.?’” Teorisyenler yasamin anlami kavramini farkli farkli
tanimlasalar da her biri anlamin insan hayatindaki énemini vurgulamaktadir.
Leontiev anlamin, bir birey tarafindan bir olayin dnceki inanglar1 ve beklentileri
ile mantikli bir sekilde uyustugunu hissettiginde var olabilecegini belirtmistir.?
Yasamm anlami dengeli, diisiinceli ve varolusun tezahiirii olan &n yargisiz
tutumlarm cesitli ¢iktilarinin dogal sonucudur.?® Insanlar her zaman kendilerini
ve ¢evrelerini anlamak i¢in giiglii bir istek duymuslardir ve bu istegi bilissel ve
davranigsal yollarla ifade etmislerdir.

Frankl, yasamin anlami kavramini 6znel boyutta ele alarak, herkes igin
gecerli evrensel bir yasamin anlaminin olamayacagini, her birey i¢in yasamin
anlamimin farkli oldugunu belirtir. Ona gore yagamin anlami, yagam sorunlarina
dogru ¢oziimler bulmak ve her birey i¢in kesintisiz olarak ortaya koydugu
gorevleri yerine getirme sorumlulugunu tistlenmek anlamina gelir. Bu gorevler
nedeniyle, yasamin anlami insandan insana siirekli bir degisim igindedir.

23 C.D. Ryff, B. Singer, “The Contours of Positive Human Health”, Psychological
Inquiry, 9, 1998, p. 1-28.

24 A, Adler, Yasann Anlam ve Amaci, Alter Yay., Ankara, 2010

% C. D. Ryff, “Happiness is Everything or is it? Explorations on The Meaning of
Psychological Well Being”, Journal of Personality and Social Psychology, 57, 1989, p.
1069-1081.

% Victor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisi. (Cev. S. Budak) Okuyan Us Yay., Istanbul 2010,
s. 113.

27 M. F. Steger, T. B. Kashdan, B. A. Sullivan & D. Lorentz, “Understanding The Search
For Meaning In Life: Personality, Cognitive Style, And The Dynamic Between Seeking
And Experiencing Meaning”, Journal of Personality 76 (2), 2008, p. 206-226.

28 D. A. Leontiev, “Three Facets of Meaning”, Journal of Russian and East European
Psychology, 43 (6), 2005, p. 45-72.

2 A K.Dogra, S. Basu, S. Das, “Impact of Meaning in Life and Reasons for Living to Hope
and Suicidal Ideation: A Study Among College Students”, SIS J. Proj. Psy. & Mental
Health, 18, 2011., p. 89-102.

30 C.D. Ryff, B. Singer, “The Contours of Positive Human Health”, Psychological
Inquiry, 9, 1998, p. 1-28.
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Dolayisiyla yasamin anlamin1 genel terimlerle tanimlamak olanaksizdir. Yasamin
anlamina iliskin sorular genel ifadelerle cevaplandirilamaz.3!

Das’a gore hayatin anlami, insanin yasantisinda bazi fonksiyonlara
hizmet eder. Bunlardan birincisi, anlamlar, insanin yagamasi i¢in birer sebep
olustururlar. Bdylece eylemler anlam tarafindan yonlendirilir. Bu da yasanan
olaylar i¢in kontrol islevini goriir. Son olarak da anlamlar, 6z-degerin olusumunu
saglar. Boylece insanlar hayatlarinda anlam bulduklari zaman bir¢ok duygusal
problem ¢oziiliir ve yasam degerli hale gelir.®?> Baumeister yasamin anlamini,
amag, degerler, etkililik (efficacy) ve 6z-deger olmak {lizere dort farkli anlam
ihtiyact olarak belirlemis ve kisilerin yagamlarindaki anlami anlamanin yolunun
da bu dort ihtiyaci irdelemekle miimkiin oldugunu ifade etmistir.®* Mc Gregor ve
Little ise, yasamin anlamini kisisel projelerle iliskili olarak degerlendirmistir.
Kisisel projeler kisinin kendisine bakis agisinin ¢ekirdegini yansitmaktadir. Bu
cekirdek de kisilik 6zellikleri, amaglar, degerler ve becerilerinden olugsmaktadir.
Bu arastirmacilara gore, bu kisisel projeler yasamin anlami deneyiminin
gostergeleridir.34 Park ve Folkman, yasamin anlamini, global ve durumsal olarak
iki sekilde ele almustir. Global anlam, inanglar ve degerli amaglardan olusur.
Global anlam, kisinin ge¢mis, simdi ve gelecegini etkiler. Ayrica gelecege
yonelik beklentilere ve durumsal anlama etki etmektedir. Global anlam da iki
boyutta incelenir. Birinci boyut, insanlarin pozitif ve negatif olaylara iligkin
beklentileri ile ilgilidir. Ikinci boyut ise, yasam amaglari ile ilgilidir.® Ayrica Park
ve Folkman global ve durumsal anlamin stresle ve bas etme ile iligkisini igeren
bir model 6ne siirmiistiir. %

Nihai anlamda yasam, sorunlara dogru ¢dziimler bulmak ve her birey i¢in,
kesintisiz olarak var olan gorevlerini yerine getirme sorumlulugunu iistlenmek
anlamma gelir. Bu sebeple yasamin anlami, insandan insana degistigi gibi her
insanda da zaman zaman degisir.

31 Frankl, age, s. 92.

2 A. K. Das, “Frankl And The Realm Of Meaning™, Journal of Humanistic Education &
Development, 36 (4), 1998, p. 199.

3 G.T.Reker, &P.S. “Fry factor Structure And Invariance Of Personal Meaning Measures
In Cohorts Of Younger And Older Adults”, Personality and Individual Differences , 35,
2003, p. 977-993.

34 I. Mcgregor & B. R. Little, “Personal Projects, Happiness, And Meaning: On Doing Well
And Being Yourself”, Journal of Personality and Social Psychology, 74 (2), 1998, p. 494-
512.

3% C.L.Park, M. R. Malone, D. P. Suresh, D. Bliss, R. I. Rosen, “Coping, Meaning in Life,
and Quality of Life in Congestive Heart Failure Patients”, Quality of Life Research, 17
(21), 2008, p. 26.

% C.L.Park, M. R. Malone, D. P. Suresh, D. Bliss, R. I. Rosen, “Coping, Meaning in Life,
and Quality of Life in Congestive Heart Failure Patients”, Quality of Life Research, 17
(21), 2008, p. 26.
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Sonug olarak ¢ok boyutlu bir varlik olan insanin her bakimdan saglikli bir
gelisim siireci yasamasi her seyden once hayat1 yasanilir olarak kabul etmesi ve
hayata bir anlam vererek ona bir deger atfetmesi oraninda gergeklesecektir. Cilinkii
anlamsiz olarak kabul ettigi bir yasam, insanin kendini hayattan izole etmesi ve
kendini degersiz olarak kabul etmesi sonucunu dogurur. Anlamlilik insan igin
varolugsal bir ihtiyagtir.

2. HAYATIN ANLAMI VE DiN

Insan, hayatina anlam veren ve hayati siirdiirmenin 6tesinde, hayati
yasamaya deger kilan bir gaye arar.3” Varolusun tarihi bize ulasabildigi kadariyla
insanin neden, nasil, nigin, kim, nerede sorulariyla biteviye mesgul oldugunu
gostermektedir. Insan, ben kimim, nereden geldim, nereye gidecegim vb.
seklindeki degismeyen sorularina cevaplar aramistir. Gergekten de insani insan
yapan en onemli dzelliklerden biri, onun kendisini ¢evreleyen dunyayi, icinde
yasadigi toplumu, gegmisi ve bitiin yonleriyle bizzat kendisini tanimak ve bilmek
istemesidir.3 Boyle bir ihtiyag ile gtidiilenen birey, biyiik dlctide kendisini tatmin
edecek birtakim acgiklamalar: arama, bulma ve bunlari sinamayla mesguldr.
Onun, bdtin bu sorularla mesgul olmasini, “hayati sorgulama” olarak
nitelendirebiliriz. Clink o gerek fiziksel, gerek sosyal gevresinde olup bitenlere
bir anlam vermek zorundadir. Bu anlam arayisinda pek cok diinya gorisd,
ulasilmak istenen hedefler, miicadelesi verilen umutlar, harekete gecen arzular
onemli birer unsur olusturabilir. Bu noktada, insanin diistinen bir varlik olarak bu
sorgulamasina, dinin de verdigi cevaplar vardir. Din zaten insanlara bir anlam,
gaye ve ama¢ sunmak igin vardir. O, insamin dinyay: bilme ihtiyacindan cok,
diinyaya ve onu idare eden ilkeye, Tanriya, insan hayatinin bir anlam: olduguna
inanma ihtiyacina karsihk verir.%® Insanlik tarihinde, varolusun anlami nedir
sorusuna en doyurucu cevabin dinler tarafindan verildigi acik bir gercektir. Bu
nedenle bireyin hayatinda bir anlam bulabilmesinde dini inancin rolii
tartisilmaz.*® Logoterapinin kurucusu psikiyatr Frankl, insanin hayatindaki en
Oonemli seyin anlam arayigi oldugunu vurgularken hayatta bir anlam bulabilme
stirecinde manevi adanmighiga giiglii bir vurgu yapmakta ve dinden de siiper
anlam olarak bahsetmektedir. O, bazi klinik ¢aligmalarindan hareketle bireyin
inandig1 dinin hayatta bir anlam, bir ama¢ kesfetmesinde hayati dneme sahip

8 Yilmaz Ozakpinar, Insan /nanan Bir Varlik, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999, s. 41.

% Saffet Kartopu, Dini Yasayista Hayati Sorgulama, CU Sosyal Bilimler Enstitisi,
(Yaymlanmamus Y. L. Tezi), Adana 2006, s. iii.

% Kartopu, age, s. iii.

40 Ferdi Kirag, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”,
Mukaddime, S.7, 2013, 5.165.
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oldugunu belirtmektedir.** Soderstrom ve Wright, dinsel inanglarla ytiksek anlam
duygusu arasinda anlamli bir iligki oldugunu belirtmistir.*?

Insanlarin hayatin ¢esitli alanlarma iliskin tutum ve tercihlerini
belirlemelerinde etkili olan temel degerlerden biri dindir.*® Psikolojik bir motif
olarak din ayni zamanda insanin anlam diinyasini sekillendiren ve ona bir diinya
goriisii kazandiran bir degerler alanidir.** Dolayisiyla yasama ve varolusa bir
anlam verme siirecinde insanligin en ¢ok istifade etigi kurum din kurumudur
denilebilir. Ciinkii dinler insanin en temel kaygilarindan biri olan hayatin anlamu,
benim hayatimin anlami nedir sorusuna en kapsamli cevaplart vermektedir. Bu
nedenle dinler, insanlik tarihinin her asamasinda, neredeyse biitiin toplumlarda
varliklarin1 gbstermis; insanlarin davraniglarini, hayata bakis agilarmi ve
toplumsal yasantilarin derinden etkilemislerdir.*®

Din, insan1 mutlu kilabilmek i¢in yine insanin kendisine gorev ve
sorumluluklar yiikler. Insana yiikledigi bu sorumluluklar; insanin yaratilig
amacini gergeklestirmesine, onun yaraticisiyla, kendisiyle ve toplumla barigik
olarak yasamasina, dogustan getirdigi yeteneklerini gelistirmesine, aklini ve
Ozgiir iradesini kullanarak iyi bir insan olmasina, yararli igler yapmasina katkida
bulunur. Bu anlamda din, insanin psikososyal yoniinii sekillendiren en 6nemli
olgudur. Din, kazandirmis oldugu bakis agisiyla bireyi modern diinyanin en
onemli problemleri olan anlamsizlik, yalnizlik, yabancilagma, depresyon ve kaygi
karsisinda daha giiglii ve dayanikli hale getirecek olan yegéne unsurdur.

Din, insanin diisiince, duygu, irade, vicdan ve davranig gibi biitiin yetenek
ve egilimlerine hitap eder. Bu a¢idan din insana, hayatin anlami (varolus gayesi)
ve bitliinligi, giivenlik, kisisel yetersizlik ve sikintilar1 hafifletme, sosyal
mahrumiyetten kurtulus, ahlaki degerlerin kazanimi, 6liim korkusundan siyrilma,
kendinden daha yiice saydigi bir giiciin yardimina siginma, diinyada
gergeklestiremedigi istek ve arzularini ahirette tatmin edebilme konularinda
psikolojik anlamda bir yardim ve destek saglar.*® “Din, insan davranislarina yon,
yagama anlam veren kutsal veya dogaiistii bir (veya birden ¢ok) gii¢ ve yaratici

41 Frankl, age, s. 92.

42 D. Soderstrom, E. Wright, “Religion orientation and meaning in life”, Journal of Clinical
Psychology, 33, 1977, p. 65-68.

43 Hiiseyin Certel, "Din Istismar1 Uzerine", SDU Ilahivat Fak. Dergisi, C.22, S.1, Isparta
2011

4 Habil Sentiirk, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, iz Yay., 2. Baski, Istanbul 2013, s.22-
26; Latif Tokat, “Metafizik Belirsizlik ve Anlam Sorunu Ag¢isindan Din ve Felsefe”, Din
Bilimleri Aragtirma Dergisi, C.13, S.1, 2013, s. 9.

4 Ferdi Kirag, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik Egilimi ve Anlam Duygusu”,
Mukaddime, S.7, 2013, s.169.

46 Huseyin Peker, Din Psikolojisi, Sonmez Yay., Samsun, 1993, s. 80-120.
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kavramina dayanan bir inanglar, semboller ve tdrenler sistemidir.”#’ Din, insanin
kutsalla iligkilerine dayanan i¢sel bir yasayis olmanin yaninda o, bir anlam ve
anlamlandirma sistemidir.*® Anlam arayis1, insanin en hayati meselesidir ve din
de bu arayisa cevap olarak vardir. Bununla birlikte yanlis din yorumlar: ve dogru
olmayan Tanr tasavvurlari tam tersi bir sonugla anlamsizliga yol acabilir.
Ozgiirliigiin olmadig1 yerde anlamliliktan bahsedilemez. Tanr1’nin gii¢ ve kudreti
adma insanin ozgiirligiiniin ihmal edilmesi dine ve Tanrt fikrine karsi ciddi
reaksiyonlara neden olabilecektir.*® Din, tiim varolusu ele alip yorumlayan;
varolusun bilinmeyen pek c¢ok yoniinii, sundugu tatminkar cevaplarla agikliga
kavusturup anlamlandiran essiz  bir sistemdir. Din, higbir &gretinin
cevaplayamayacagi varolussal sorulara verdigi cevaplarla, insan i¢in vazgegilmez
bir dneme; butiin yoénleri ile zihinsel, ruhsal ve toplumsal sagligi temin edecek ve
koruyacak miikemmel bir muhtevaya sahiptir.>°

Metafizik belirsizlik ve anlam arayis1 birbiriyle ig i¢e olan iki sorundur.5!
Insan nedir ve nigin vardir sorusuna verdigimiz cevap anlam diinyamizi
olusturmaktadir.5? Dinde, bir yandan insanin ruhsal halleri psikolojiyle
aciklanamayacak sekilde tasvir edilmekte, bir yandan da ona kurtulus 6nerileri
sunulmaktadir. “Ben kimim, neyim, nereden geldim, nereye gidiyorum?” gibi
sorular dinin cevapladig1 sorulardir.>® Teolojik agidan bakildiginda metafizik
belirsizlik meselesi olan her konu, aslinda iman edilerek kabul edilen vahiy
bilgisiyle bertaraf edilmektedir. Hem kdkene dair belirsizlikler, hem de gelecege
dair belirsizlikler vahiy sayesinde ¢oziime kavusmaktadir. Iman etmek, bu
baglamda bakildiginda biitiin belirsizlikleri ortadan kaldirmak anlamina gelmekte
ve hayati anlamli kilmaktadir.54

Yalom, bireyin anlam, amag, degerler ve idealler olmaksizin yagsamasinin
onemli dlgiide stres ve kaygi yarattigini belirtmistir.% “Kutsal” kabul edilen yiice
bir varliga baglanma®® geklinde kavramsallagtirabilecegimiz din, Alemin ve 6zelde
insan varolusunun belli bir takim gayeler igin var oldugunu sdylemektedir.
Gayelilik, anlamliligin sartlarindan birisidir ama tek bagma yeterli degildir.
Ozgurliik, gayelilik ve biriciklik anlamliligin olusturucu &geleri olarak sayilabilir.

47 Selguk Budak, Psikoloji SozIiigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2008, s. 214.

4 Robert A. Emmons-Raymond F. Paloutzian, “Din Psikolojisi”, gev. A. Ayten, MUIF
Dergisi, C. 21, 2001/2, Istanbul,2005, s. 112.

4 Tokat, age, s. 22.

50 Bahadir, age, s. 15.

51 Tokat, age, s. 7.

5 Tokat, age, s. 9.

5 Tokat, age, s. 20.

5 Tokat, age, s. 13-14.

5% Yalom, Varoluscu Psikoterapi, Cev: Z. 1. Babayigit, Kabalc1 Yay., Istanbul, 1999.

% Mustafa Arslan, “Kiiltiirel Baglamda Din”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
C.lV, S.1, 2004, 5.195
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Bagka bir deyisle insanin, zorunlu ihtiyaglarii karsiladiktan sonra kalan
zamanda, ahlaki, dini ve sanatsal alanlarda yaptiklar, trettikleri, diisiindiikleri ve
inandiklar1 onun anlam diinyasim olusturmaktadir.5” Oyleyse dinin saghkli bir
kisilik olusumundaki en onemli katkisi, ortaya koydugu degerler ve agiklamalar
yoluyla insan hayatina kazandirdig1 anlamdir, denebilir.5®

Sonug olarak, insan kendi istemi disinda geldigi bu diinyada, yasami
anlamli kilma ya da anlamsizlikla yiizleserek psikososyal yikimlar yasama
problemiyle karst karsiyadir. Insan mutluluga giden yolda anlamsizhik
girdabindan kurtulmak i¢in hayata anlam atfedecegi gayeler arar. Bu gayeler,
insan1 yagama baglamanin yaninda kendini degerli hissettiren ve insanin tim
potansiyellerini etkinlestiren bir yap1 arz eder. Iste insana gaye vermesi, ona
degerli oldugunu hissettirmesi ve insanin varolugsal arayislarina tatmin edici
cevaplar vererek insana psikososyal destek saglamasi bakimindan dinin 6nemi
tartisitlmaz bir gercekliktir. Bu sebeple dinin diglanarak varolugsal problemlere
saglikli ¢oziimler gelistirmek miimkiin goriinmemektedir.

3. HAYATIN ANLAMI VE iSLAM

Yukarida insanin var olugsal gereksinimlerinin bir yansimasi olarak,
icinde bulundugu evrene, yasadigi hayata ve olaylara bir “anlam” yiikleme
egiliminde oldugu iizerinde durulmustu. Bu baglamda anlam atfedilmeyen bir
hayatta insanin saglikli bir gelisim siireci iginde bulunmasi; mutlu ve huzurlu bir
yasam siirdiirmesi neredeyse imkansizdir. Insan, gevresine ve olaylara “anlam”
yiikleme konusunda duygusal, zihinsel, psikolojik ve diisiinsel diinyasina hitap
edecek, biitiin benligini kucaklayacak ve yasadigi psikososyal sikintilara kars:
siginabilecegi giivenli bir liman olabilecek anlamlandirma kaynaklar1 arar. Bu
kaynaklar1 besleyen cesitli din ve diigiince sistemleri, ideolojiler, baz1 mistik
6geler olabilir. Fakat bir Miisliiman’a gore insanin gesitli boyutlarda yasadig:
birtakim problemlerine, 6zellikle varolugsal problem dalgalarma karsi
siginabilecegi giivenli bir liman, Islam’in sundugu Yaratict merkezli anlam
drgusuddar.

Islam’in hayata bakisini, ona verdigi anlami Sentiirk’iin su ifadelerinde
cok kisa ve 6z olarak gorebiliriz: “Islami inanglar sisteminin temeli sayilan *“Iman
Esaslari”, Miisliiman sahsiyetinin de temel taglart mesabesindedir. Ciinkii bu inanglar
onun duygu, diistince, bilgi ve kanaatlerini; bunlarin biitlinii itibariyle de hayat
felsefesini, diinyaya bakigini veya paradigmasini olustururlar. Bu inang 6rgistniin en
6nemli unsuru ise Allah inancidir. Zira Allah, yeri, ggii ve biitiin varliklar alemini
yaratan, yoktan var eden, her seyin sahibi, kéinatin yegane hakimi olan mutlak
varliktir. Diger biitiin inang esaslart Allah inancina bagl ve dayali oldugundan, bu

5 Tokat, age, s. 14.
% Bahadr, age, s. 79-111
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inang olmadan, diger inanglarin hi¢bir anlami yoktur. Bir Miisliiman i¢in varligmin
ve yaratiligmnin esas amaci Allah’1 tanimak ve O’na gerektigi gibi kul olmak, hayatim
Allah’a adayarak yasamaktir. Boylece o, hayatim biitiiniiyle bir ibadet haline
getirebilir. Ona gore hayat, Allah inanciyla anlam kazanir, Allah inanci yoksa hayatin
anlam da yoktur. Zira miiminin gerek i¢ diinyasindaki uyumu ve biitiinligii, gerekse
i¢c alemin disa yansimasi olan davraniglarindaki tutarlihigi, biiyiik ¢apta bu inanca
baglidir.

Basta Allah inanc1 olmak iizere Islam’n biitiin inang esaslari, Miisliiman
kisiliginin alt yapisini olusturur. Bu sebeple miimin kisi, diinyaya ve olaylara bu
¢ergeveden bakarak hayat yolunu ¢izer, hedeflerini belirleyip programlarini yapar ve
uygular.”®

Islam, huzur ve mutluluk kavramlarini 6n plana ¢ikaran yaklasimiyla;
insanin sosyal, zihinsel, duygusal ve psikolojik diinyasina biligsel ve
motivasyonel etkileriyle onu “madde” ve “mana” boyutunda dengeli bir ériinti
icerisinde konumlandiran bir dindir. Insanlardaki hayatin yasamaya deger olup
olmadig1, 6liim ve sonrasiyla ilgili varolugsal sorulara ve problemlere kayitsiz
kalmayan Islam, bu sorgulamalar1 makul gorerek insanlarin psikolojik yapilarina
uygun bir modelde cevaplar bulabilmeleri konusunda onlara rehberlik etmekte ve
onlar1 cesaretlendirmektedir. Ciinkii Islam’a gére varolussal problemlere
dayatmaci sekilde sunulan cevaplardan ziyade, Islam’in sundugu bakis acisiyla
insanin bizzat kendisinin buldugu cevaplar daha énemlidir. islam bu konuda
insanlara yol gostermektedir. Ismindeki baris ve esenlik kavramma vurgu yapan
anlamiyla Islam’in 6ngérdiigii hayat tarz1 ve ona atfettigi anlam ile insanlar igin
en biiyiik huzur kaynagidir.

Islam’a gore hayat, Allah’in varliklara olan sevgisinin bir tezahiirii olmasi
ve O’ndan esintiler tasimas1 hasebiyle degerlidir. islam, insanlara yiiksek amaglar
sunmak suretiyle onun potansiyellerini harekete gegirmekte ve bdylece hayati
anlamli kilma konusunda yine insana sorumluluklar yiiklemektedir. Islam’m
insanlara sundugu en yiliksek amag ise, siiphesiz varligi yaratmasiyla sevgisini
gosteren Yaraticinin varliklar tizerindeki bu sevgisinin siirekliligini saglamaktir.
Dolayistyla Allah’in sevgisini kazanma motivi, Islam’in hayata atfettigi en biiyiik
anlam kaynagidir. Insanlarin anlam konusunda yasamalar1 muhtemel i¢sel bosluk,
ancak Yaraticinin anlam kaynagi olarak gosterdigi ilahi kaynaktan beslenmekle
doldurulabilecektir.

Islam, Yaraticinin eseri olmasi yoniinden kutsal evren algisiyla, O’na
yolculugu sembolize eden din ritiielleriyle, gegici olarak sunulan diinya hayatini
iyi degerlendirerek ebedi olan ahiret hayatinin kazanilmasinin 6énemine vurgu

% Sentiirk, age, s. 21-22
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yapan telkinleriyle®®, insanm “anlam bilinci’ni siirekli canli tutmakta ve statik
degil aktif ve nitelikli bir biling modeli dngdrmektedir. islam’in Allah inanci basta
olmak iizere iman esaslarinda; 6lim ve 6liim sonrasi ile ilgili dngodriilerinde;
namaz, orug, hac, zekat, kurban, dua, sadaka gibi ibadetlerinde; dogruluk,
diiriistliik, yardimseverlik, hosgorii, sefkat, merhamet, comertlik gibi telkin ettigi
erdemli davraniglarda onun hayata anlam yiikleyen yaklagimini gérmek
miimkiindiir. Ciinkii Islam’1n inang, ibadet ve ahlak dngoriilerini kapsayan tiim bu
ritlieller, insanin kendisiyle barigik olmasini, ¢evresiyle uyumlu olmasmi ve
Yaraticistyla iletisimini saglayan unsurlar olmasi yaninda insanin i¢ diinyasinda
bulunan tiim duygu, diisiince ve psikolojik yapisini etkileyecek bir anlam semasi
sunmaktadir. Islam’a gére, Yaraticinin 6ngdrdiigii ve insanlara tavsiye ettigi suur
diizeyinin dismna ¢ikilmasi, hayati anlamsiz kilarak insanoglunun pek¢ok
psikososyal problemlerle yiizlesmesine zemin hazirlamaktadir. Dolayisiyla
insanoglunun saglikli bir gelisim siireci yagsamasi, huzur ve mutlulugu hayatina
tastyabilmesi, psikososyal sikintilar yasama riskini en aza indirmesi ancak
Yaraticinin insan bilincine kodladigi anlamlandirma semasiyla miimkiin
olacaktir. Bu semanin digina ¢ikilarak yapilan anlamlandirmanin insani
psikolojik, zihinsel ve duygusal anlamda teskin etmesi mimkiin
goriinmemektedir. 6!

SONUC

Insanoglu her zaman iizerinde yasadig1 diinyay, ¢evresini kusatan evreni
ve hayati1 anlamlandirma g¢abas1 igerisinde olmustur. Varligi anlama ve hayati
anlamlandirma c¢abasi insanoglunun yeryiiziindeki seriivenini sekillendiren en
temel etkenlerden biridir. “Anlam” bu hayatin yasanmaya deger oldugunun
diigiinsel bir ifadesidir. Insamin psikososyal gereksinimi olan “anlam™
karsilayamamasi, onda kalici ve yikict pek ¢ok problemle yiizlesme riski
barindirmaktadir. Yagsama anlam vermenin bireyin hayatinda pozitif yonde
yaptigr degisimler, anlamsizligin ise bireyde yarattigt olumsuz duygu ve
davraniglar dikkate alindiginda “anlam” kavraminin insan agisindan énemi daha
acik sekilde goriilecektir. Iste din, insanmn ben kimim, nigin varim, hayat
yasamaya deger mi, 6lim nedir ve 6liim sonrasinda ne olacak gibi pek gok
varolugsal sorularma, anlam arayisina tatmin edici cevaplar vererek, insan
anlamsizlik ¢ikmazindan kurtarmaktadir. Dinin insana sundugu gaye ve bu
gayeye ulasma konusunda yasama atfettigi anlam; yasami insanin, kendisiyle,
Yaraticisiyla ve diger canlilarla iletisiminde merkezi bir yerde konumlandirmasi,
insanin i¢sel huzurunun temininde ve yasam siirecini saglkli bir sekilde
tamamlamas1 agisindan fevkalade onem arz etmektedir. Dolayisiyla dinin
dislandig1 ve Gtelendigi bir yasamda, anlamsizlik problemi insan agisindan her
zaman blyuk bir risk olarak kendini hissettirecektir.

60 Bkz. Casiye, 45/5; Muhammed, 47/6; Hadid, 57/20; Lokman, 31/33; Fatir, 35/5.
61 Genis bilgi icin bkz. Habil Sentiirk, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, iz Yay., 2. Baski,
Istanbul 2013
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HAYVANLARA SEFKAT VE MERHAMET ACISINDAN BAZI
CAHILIYE ADETLERINE SON VERILMESI

Murat SARICIK*

Oz

Allah Rahman ve Rahimdir. Hz. Peygamber de rahmet olarak
gonderilmistir. Bu agidan Islam’da hayvanlara ve insanlara merhamet asildir.
Hayvan haklarma, onlara eza, sikint1 ve zarar vermemeye dikkat ve merhametli
davranmak s6z konusu oldugundan, Islamiyet hayvanlara merhametsizlik, eziyet
ve iskence anlamina gelen uygulamalar1 Hz. Peygamber’ce yasaklamistir.
Hayvanlara igkence ve eziyet olan fera‘, ‘akr, mu‘akara, ceb, seytan yarmasi,
nithbe, musébara ve beliyye bunlardandir. Bu makale, s6zii edilen bu gibi
acimasiz cahiliye adetlerini ele alir ve irdeler.

Anahtar Kelimeler: Fera‘, ‘Akr, Mu‘Akara, Ceb, Seytan Yarmasi,
Niihbe, Musabara, Beliyye, Merhamet, Eza, Siddet.

REMOVAL OF SOME CUSTOMS OF JAHILIYYAH INTERMS OF
COMPASSION AND MEREY FOR ANIMALS

Abstract

The God is Beneficent and Merciful. Prophet Muhammed (pbuh) was also
sent as a mercy. Therefore, mercy is essential for people and animals. Prophet
Muhammed (pbuh) banned people from violating animal rights, mistreating
against the mandtormenting to them. There are many concepts explaining to
torment against animals. For instance, “fera‘”, “‘akr”, “mu‘akara”, “ceb”, “seytan
yarmas1”, “niihbe”, “musabara” and “beliyye”. This article tackles and examines
brutal customs of Jahiliyya period.

Key Words: fera“, ‘akr, mu‘akara, ceb, seytan yarmasi, nithbe, musibara,
beliyye, mercy, torment, violence.
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1. Hz Peygamberin Tavsiyelerinden Hareketle Konuya Genel Bakig

Hayvan kelimesi, Arapc¢a “Hayevan” kelimesinden gelir. Hayevan; canl,
diri ve yasayan demektir. Tiirk¢ede “hayvan” olarak dilimize gegmistir®.

Islamiyet icin “merhamet medeniyeti”” dense yeridir. Hz. Peygamber de
Kur’an ayetlerine paralel olarak, hayvanlara merhametle ilgili 6nemli mesajlar
verdigi gibi,?2 bu baglamda bazi acimasiz cahiliye ddetlerine e s6én vermistir.
Kur’an-1 Kerim’de 114 kez Allah “Besmele” ile Rahman ve Rahim olarak tavsif
edilir. Rahman; merhamet etmek, sevip aciyarak korumaktir. Esma-i Hiisna’dan
olan Rahman ise; aciyan, sefkat ve merhamet eden demektir. Kelimenin kokii olan
merhamette, yufka yiireklilik, acimak, bir insanin {iziintiisiine ortaklik gibi begeri
ve hissi unsurlar bulundugu i¢in, rahmaniyet Allah’a nisbet edilince nihayetsiz
rahmet ve merhametiyle ‘merhameti geregi olarak liituf ve ihsanlarda bulunan’
manasina almir. Rahim de rahmet kokiinden tiiretilen bir ism-i ilahidir.® Hz.
Peygamber de *“Rahmeten Ii’l-Alemin”4 olarak gonderilmistir. Kur’an ayetlerine
gore biitiin canlilar hayvanlar Allah tarafindan yaratilip dizayn edildigi, her
birinin bir yaratilis gayesi oldugu, onun essiz sanatlar1 ve ayetleri 6zelligini
tasidig1 gibi, ayrica ihtiyaglari Allah tarafindan karsilanip kendilerine merhamet
edilen varliklardir ve insanlarin faydalanmasi igin yaratilmislardir.® Buna karsilik
Yiice Allah hayvanlara sefkat ve merhameti emreder. Buna paralel olarak Hz.
Peygamber de aymi sekilde emretmektedir. Mesela o bir sozlerinde soyle
buyurmustu:

“(Canlilara) merhamet edene, Allah da merhamet eder, yerdekilere
merhamet ediniz ki, goktekiler de size merhamet etsin.”®

1 Demirci, Kiirsat, “Hayvan” DId, XVII, Istanbul 1998, s. 81-85.

2 Bkz. Saricik, Murat, “Hz. Peygamber’in Canlilara Sefkét ve Merhameti”, Tebligler, SDU,
[lahiyat Fakiiltesi, I11. Kutlu Dogum Sempozyumu, 20 Nisan, 2000, s. 195- 201.

8 Genis bilgi icin bkz. Topaloglu, Bekir, “Rahman”, Did, XXXIV, Istanbul 2007, s. 214-
217; Birisik, Abdulhamit, “Rahmet”, DI4, XXXIV, Istanbul, 2007, s. 419; Topaloglu,
Bekir, “Radf”, DI4, XXXIV, Istanbul 2007, s. 468.

4 Enbiya, 21/ 107.

5 Makalede, konunun fazla uzamamasini nazira alarak hayvanlar ve canlilarla ilgili ayetlere
fazla yer ayirmak istemiyoruz. Konuyu dolayistyla da olsa ilgilendirmesi bakimindan su
ayetlere bakilabilir: Bakara, 2/ 29, 164; Al-i Imrén, 3/ 14; Maide, 5/1; En’am, 6/ 136, -
139, 142; Yunus, 10/ 24; Nahl, 16/ 5, 66, 80; Hac, 22/ 28, 30, 34, 76; M{i’mindn, 23/ 61;
Furkan, 25/ 49; Yasin, 36/ 42, 71; Kaf, 50/ 38; Kamer, 54/ 49; Gasive, 88/ 17; A’la, 87/
2; Alak, 96/ 1; R(m, 30/ 40; Hicr, 15/ 86. Ayrica bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu’cemu’l-Miifehres, el-Metebetii’l- Islamiyye, Istanbul ty., s. 241- 245; 708- 709.

6 Ebu David, Siileyman b. Es ‘as, Stinen, I- IV, Daruihyai’s- Stinneti’n- Nebeviyye, ty.,
yy., 1V, 285, nr. 4941, edeb, 58; Mansur Ali Nasif, et- Tacu’l-Cami‘uli’l-Usdl, I- V,
Mektebetii Pamuk, Istanbul 1961, V, 16- 17.
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Hz. Peygamber bir kutlu veciz sozlerinde de “Men la yerhamu la
yiirhamu = (Canlilara) merhamet etmeyene (Allah tarafindan) merhamet
edilmez” agiklamasini yapmust1.” Bu agiklamalarda, Allah’in merhameti, canlilara
merhamet ve onlar1 incitmemekle mesrut kilinmistir. islam’m kurallarina gore;
hayvanlar a¢ ve susuz birakilarak iskenceye, ezaya ve siddete maruz
birakilamazlar.® Onlara bdyle davranan birisi hikim tarafindan uyarilir ve
kendisine mudahale edilir. Sahih hadis kitaplarinda hayvanlara merhametle ilgili
farkli hadisler bulmak miimkiindiir. Mesela, Buhari’nin sahihinde Kitabu’l-
Edebin yirmi yedinci bab1 hayvanlara merhamete ayrilmustir.®

Yine Hz. Peygamber, hayvanlar1 tahkir etmeme, onlarin haklarm
koruma, onlara eza etmeme ve merhametli davranma agisindan, isaretleme
kastiyla hayvanlarin suratlarini/yiizlerini daglamay1 nehy etmistir. ibn-i Omer’in
aktardigna gore o, hayvanlarin yiiziinii isaretlemeyi kerih gérmekteydi.'® Yine
ibn-i Omer ayn1 konuda Rasulullah’in tutumunu $dyle yansitir:

“Neha’n-nebiyyu sallallahu ‘aleyhi ve seleme en tudrabe = Nebi
sallallahu aleyhi ve selem suratinin daglanmasim yasaklady. "**

Hz. Peygamber doneminde kedisine kizan bir kadin onu hapsetmis, a¢ ve
susuz birakarak oliimiine sebep olmustu. Durumdan haberdar olan Rasulullah, bu
ylizden onun cehennemlik oldugunu agiklamisti. Demek ki hayvan haklarina
saygisizlik, onlar1 a¢ ve susuz birakma ve kendilerine merhametsizlik Islam’ca
onaylanmamakta ve bu tiir fiillerin kotii ve cehennemliklerin isi oldugu

7 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l- Buhari, I- VIII, el- Meketebtii’l-Islamiyye,
Istanbul ty., VII, 78.

8 Buhari, I11, 79, misakat, 12; el-Askalani, Alib. Hacer, Fethu’l- Bari, I- XV, Beyrut 1993,
V, 321, misékat, 13; VI, 153, cihad, 48; Maverdi, Ali b. Muhammed, el- Ahkamu’s-
Sultaniye, Misir 1966, s. 240; ibn-i Hacer el- Heytemi, ez- Zevdcir ‘An Iktirdfi’l- Kebair,
(Islam’da Helaller ve Haramlar), |- 11, terc., Ahmet Serdaroglu- Liitfi Sentiirk, Istanbul
1986; (Miislim, nr.996); Ahmed Refik, Onuncu Asr-1 Hicride Istanbul Hayati (1495-
1591), Istanbul 1988, mukaddime; Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kdanunnameleri, X,
Osmanl Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 1996, IX, 525, 531, 548; Bayrakdar, Mehmet, Islam
ve Ekoloji, Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara 1997, s. 61; Hasan ibrahim Hasan, Islam
Tarihi, I- VI, terc., Ismail Yigit ve arkadaslar1, Kayihan Yaymlari, Istanbul 19985, 11, 200;
Saricik, Murat, “IIl. Murad Devrinde Hayvan Haklariyla Ilgili Bir Ferman”, SDU [lahiyat
Fakiltesi Dergisi, sayi: 6, Isparta 1999, s. 71-73, 75-77.

9 Buhari, VII, 77.

10 “Enneha kerihe en tii‘leme’s- sliretu” bkz. Buhari, V1, 232, Zebaih, 35. Ayrica bu konuda
bkz. Ebu Davud, I, 26, nr. 2563, 2564. insanlara ve hayvanlara, aci, liziintii, eza ve zarar
vermek, sikint1 verici ve rahatsiz kilici ve incitici davranmak, ilgili ayet ve hadislerle men
edilmistir. Bkz. Cagrici, Mustafa, “Eza”, D4, XII, Istanbul 1995, s. 35- 36.

1 Buhari, VI, 232, Zebaih, 35; Ebu Davud, I1, 26- 27, nr. 2564.
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agiklanmaktadir.’? Yine Hz. Peygamber, bir kuyu basinda susuz kalan kdpegin
susuzluktan dolay1 ¢igi yaladigini goren birinin kuyuya inip ayakkabisiyla onu
suladigindan dolay1 Allah’in onu bagisladigindan da soz etmisti.®

Yine bir giin Rasulullah gezintiye ¢ikmisken yasli bir deve onun yanina
gelip thmis ve oOniinde inlemisti. Rasulullah inleyen devenin basmi sefkatle
oksadi, ardindan sahibine doniip; “Senin eline verdigi bu hayvan (canl) hakkinda
Allah’tan korkmaz misin? Hayvan bana onu ag¢ biraktigindan ve ¢ok yordugundan
sikdyet etti.” Diyerek devenin sahibini azarlamisti.

Su halde o, hayvanlar1 a¢ birakmayi, onlar1 giigleri iistiinde islerde
kullanmaytr ve yormayi onaylamiyor, bunun hesabinin sorulacagindan s6z
ediyordu.  Abdullah b. Cafer’in anlattigmna goére bir giin Medine’de Hz.
Peygamber (s.a.v.) onu da binegi arkasina alarak binegiyle bir hurma bahgesine
girmisti. Ensardan birine ait olan bahgenin ihata duvarmi gegip igeri girince,
birden bir deveyi karsisinda buldu. Nebi (sav) deveyle karsilaginca, deve inledi ve
gozlerinden yas akti. Bunun {izerine Peygamber Efendimiz onun yanina gelip onu
eliyle oksadi ve deve inlemesine son verdi. Durum tizerine Rasulullah oradakilere
sOyle sordu:

‘Men rabbuhéza’l-cemeli, li men haza’l- cemelli =bu devenin sahibi
kimdir, deve kime aittir?’

Derken ensardan bir geng gelip konustu:

‘Ey Allah’in Resulii (deve) benimdir.’

Bu so6zler ilizerine Rasulullah sunlar sdylemisti:

“Allah’in sana temlik ettigi bu hayvan konusunda Allah’tan korkmuyor
musun? Durum su ki, o bana onu ¢alistirdigin halde a¢ biraktigini sikayet etti.” *

Rasulullah devenin inlemesinden, aglamasindan ve lisan-1 halinden ag
birakildigini ve sikayet ettigini anlamisti. Su halde hayvanlara karst merhametli
olunmali ve onlara kars1 islenen suclardan dolay1 kendilerini bize hizmetkar eden
Allah’tan korkulmaliydi. Bir giin de o, agliktan karni sirtina yapismis, zayiflamis
ve iyi beslenmemis bir deve goriince {iziilerek sunlart sOylemisti:

“Bu dilsiz hayvanlar (canlilar) hakkinda Allah 'tan korkun*°

12 Tevbe, 25; Buhari, I, 51, Vudu’, 33; 111, 103, Mezalim, 23; 1V, 100, Bed’iil-halk, 16; VI,
77; Sener, Mehmet, “Hayvan”, DI4, XVII, Istanbul 1998, s. 93. Genis bilgi icin bkz.
Saricik, “Hz. Peygamber’in Canlilara Sefkat ve Merhameti”, s. 195 — 196.

13 Buhari, VII, 78, Edeb, 27; Mansur Ali, V, 18.

4« Efela tettekillldhe fi hdzihi’l-behimeti’l-letimellekeke’l-lahuiyyaha, fe inneh
sekdileyyeenneketiici ‘hii ve tiidibiihii” bkz. Ebu Davud, 111, 23, Cihad, nr. 2549.

15 Sener, a.g.m., DI4, XV, 93; (EbG Davud, Cihad, nr. 44).
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Ona gore, hayvanlar dilsiz olduklar1 i¢in ihtiyaglarimi dile
getiremiyorlardi. Sahipleri bu durumu nazara alarak onlar hakkinda sorumlu
davranmali, onlarin yedirilip i¢irilmesine ve beslenmesine dikkat etmeliydi. Allah
hayvanlara iyi davranmayanlar1 sorguya ¢ekecekti. Bu unutulmamaliydi.

Hz Peygamber’in hicretin sekizinci yilinda Mekke Fethine giderken bir
kopek ve yavrulart konusunda aldigi tedbir de hayvanlara merhamet agisindan
dikkat ¢eker: Ordu Mekke’ye dogru ilerlerken Arc’la Talub mevkileri arasindaki
yolun kenarinda, yavrularinin {izerine gerilmis, yavrulari iki yanindan memelerine
yapisip emen bir kdpek gordii. Hemen Ashab-1 kiramdan biri olan Cuayl b.
Siiraka’ya gidip kdpegin hizasinda durmasini ve askerlerin yoldan gegerken
kdpege ve yavrularina dokunmamalarini emretti.'® Ordunun tamami oradan gegip
gidinceye kadar Cuayl bu gorevi yapacakti. Bdylece o Anne kdpegi ve yavrularini
rahatsiz etmek ve incitmek istemedigini gostermek ve hayvanlara merhamet
acgisindan miiminlere bir ders vermek istiyordu.

Rasulullah ge¢mis iimmetler zamaninda yasanan bazi olaylar1 zikrederek
de, hayvanlarin a¢ susuz kalmasi durumunda onlara yardimci olunmasini
istemistir. Onun anlattigina gore, eski zamanda giinahkar (zinakér) bir kadin kuyu
basinda susuzluktan ¢igi yalayan bir kopek goérmils, kopegin susuzlugundan
etkilenmis ve ona merhamet duyup kuyuya inerek ayakkabisina doldurdugu suyla
caresiz kopegin susuzlugunu gidermeye c¢alistigt icin Allah tarafindan
bagislanmistir. '’

Hanimi Hz. Ayse’nin aktardigina gore, Hz. Peygamber higbir hiir insana,
koleye ve hayvana vurmamis ve onlari dovmemistir. Ayrica o, hayvanlarin
doviilmesine de karst ¢ikmuistir.

Hz. Peygamber, anne kuslarin yavrularimin alimmasina, hayvanlarin
doviistiiriilerek siddete maruz birakilmasina, yiik hayvanlarina gii¢lerini asan
Olciide yik tasitilmasina ve canlilarin kotli muamele gormelerine de karsi
cikiyordu. Ayrica o hayvanlari saganlarin tirnaklarmi giizelce kesmelerini,
tirnaklarin memeleri yaralayarak hayvanlara zarar vermemeleri gerektigini de
belirtmisti.

Cabir b. Abdullah’in aktardigina gore; Zaturrika Seferi (4/625)
sirasinda'®Hz. Peygamber bir yavrusu yuvasindan alindigi igin, énce anne kugun

16 wvakidi, 11, 804; Koksal, VIII, 212,

17 Buhari, I, 51, IT1, 103, Mezalim, nr.23; Ebu Davud, III, 24, nr. 2550; Ayrica bkz. Mansur
Ali, V, 18; Sener, a.g.m., XVII, 93. Saricik, “Hz. Peygamber’in Canlilara Sefkat ve
Merhameti”, s. 196

18 Sefer hakkinda genis bilgi icin bkz. Vakidi, I, 395- 402; ibn-i Hisam, Abdulmelik b.
Hisam, Siretl’n-Nebi,I-IV, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, IIl, 214- 215; Muhammed
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1zdirap i¢inde yavrusunu alan kisi etrafinda dolandigini ve sonra yavruyu alan
kisinin eline kendini attigin1 gormiis, orada olanlar da olay: goriip kusun anne
sefkati ve merhametiyle bunu yaptigina sasip kalmiglardi.Hz. Peygamber de ayni
olaya sahit olmus ve durum iizerine su degerlendirmeyi yapmusti:

“Siz (yaptigindan dolayr) bu kusa mi hayret ediyorsunuz? Onun
yavrusunu aldiniz, o da (yavrusuna) merhametinden dolay: kendisini (elinize) attr.
Allah’a yemin ederim ki, gercekten Rabbiniz size karsi, bu kusun yavrusuna
gosterdigi merhametten daha fazla merhamet eder.”

Sonra o, tek veya iki yavruyu yuvadan alan adama, yavru kusu aldig1 yere
(yuvasina) koymasini emretmisti®,

O, yavrulu kusu oncelikle bir anne olarak goriiyor, yavrusu igin
merhametinden ve iiziildligiinden yavrusunu alan etrafinda doniip, alanin eline
kendini attigindan bahsediyordu. Ciinkii yavrusu da alanmn elindeydi. Onun
merhamet anlayigina gore, anne kuslar yavrularindan dolay: liziilmemeli, yavrular
yuvadan alinmamali ve alindiysa tekrar yuvaya konulmaliydi.

Bilindigi iizere hicret sirasinda Rasulullah Sevr magarasina gizlendigi
zaman da, magara agzina yuva yapmis giivercinlere dokunmamig, magara agzinda
yuvalanmig olan giivercinler de kendilerini giivende hissettikleri i¢in yuvalarini
terk etmemislerdi?.

Hz. Peygamber hayvanlara merhamet eseri olarak canlilarin yiizlerine
vurulmamast ve yiizlerinin damgalanmamasi konusunda da insanlar1 uyarmigti?..

Diger yandan Hz. Peygamber degil insanlari, hayvanlari bile lanetlemeyi
yasak etmisti.?? Ciinkii bir canliya lanet ona bir hakaret ve tahkirdi. Bu durum
onun diinyasinda olmamasi gereken bir davranis ve muamele olarak goriiliiyordu.

Hamidullah, Islam Peygamberi, |- 11, terc., Salih Tug, Irfan Yaymevi, Istanbul 1980, I,
547- 548; Koksal, M. Asim, Hz. Muhammed ve Islamiyet, |- XII, Samil Yaymevi, istanbul
1981, 1V, 120- 128; Muhammed Riza, Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, Beyrut
1988. s. 272; Saricik, Murat, Hz. Muhammed’in Cagrisi- Medine Ddnemi, Nesil
Yaynlari, Istanbul 2009, s. 153- 154,

19 Vakidi, Muhammed b. Omer, EI-Megdzi, I-111, London, 1966, I, 398; Mansur Ali, V, 19;
Lings, Martin, Hz. Peygamber’in Hayati, Terc. Nazife Sisman, Istanbul 1996, s. 349;
Sener, a.g.m.,DfA, XVII, 93.

2 [bn-i Hisam, II, 98; Diyarbekri, Muhammet b. Hiiseyin, Tarihu’l-Hamfs, I-11, Beyrut, ty.
I, 327; Saricik, Murat, “Kiiltiirimiizde Kus Yuvasina ve Yavrusuna Dokunmama
Konusunda Birkag Ornek”, SDU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 8, Isparta 2001, s.19.

2L Sener, a.g.m., DI4, XV1I, 93.

22 Ebu Davud, Ill, nr. 2561.
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Ayrica Rasulullah hayvanlari birbiriyle doviistiirmek igin birbirlerine kars: tahrik
ve kizigtirmayi da nehyetmisti.?®

Rasulullah’in hayvanlara sefkat ve merhametini iyi bilen sahabiler de;
onun yo6nelimini kendilerine 6rnek aldilar. Mesela hilafeti yillarinda (634-644)
Hz. Omer, devesine giicii iistiinde yiik vuran birini cezalandirdig1 gibi,?* bir giin
semerin vurmasindan dolay1 sirt1 yagir ve yara olmus bir devenin yarasina sefkatle
elini slirmils ve “senin basina gelen seyden de sorguya cekilmekten korkaruim”
diyerek; devletin ve onun temsilcisinin bu tiir seyleri 6nlemeleri gerektigine isaret
etmisti.?®

Biitiin bu 6rnek agiklamalar iizerinde diisiiniiliip sdylenenler analizci bir
yaklagimla degerlendirilirse agikca goriilecektir ki, Hz. Peygamber islam’m
¢izdigi smirlar iginde agik¢a hayvanlara merhametten yanaydi ve onlara
merhametli davranmayi, iskence etmemeyi, bakimlarinda itinali olmay1 emir ve
tavsiye ediyordu. Goriildiigii gibi o hayvanlarin yiizlinii daglamay: yasaklamus,
onlart Allah’mm mahliklar1 ve ayetleri olarak goérmiis, onlara merhametli
davranigta Allah’a nispetlerini hatirlatmig, yerdekilere merhametin Allah’in
merhametine sebep olacagi mesajin1 vermis, hayvanlar1 giigleri iizerinde
¢aligsmaya zorlama ve a¢ birakma konusunda ashabini1 uyarmis, dilsiz olmalarina
dikkat ¢ekerek ihtiya¢larin karsilama konusunda ihmal edilmemelerini istemis, bu
konularda tarinten de orneklemeler ve ilging olaylar anlatarak insanlar
hayvanlara merhamet konusunda suurlandirmaya ¢alismusti.

Mesela, Hz. Ayse Validemiz onun hicbir insana, kdleye ve hayvana
vurmadigini, insanlara merhameti bir yana, onun hayvanlari asla dévmedigini
aktarir ki, bu ornek davranisi da hayvanlara merhamet ve haklarina saygi
acisindan 6nemlidir. Hatta o hayvanlarin tahkir edilmemesini ve bu anlamda
lanetlenmemelerini de istemistir. Onun Mekke fethine giderken yol iistiindeki
yavrulu bir anne kdpegin ve yavrularinin incinmemesi i¢in, baslarina onlari
rahatsiz edebilecek durumlart engellemesi agisindan bir asker birakmasi da
canlilara merhamet konusunda dikkat ¢eker ve kaynaklarda yer alir.

Diger yandan tarih icinde Islam Hukuku Rasulullah’m uygulamalarmi
esas alarak, hayvanlara merhamet ve onlarin haklar1 konularinda muhtesipleri
gorevli saydi. Muhtesipler sefkat ve merhamet agisindan olumsuz durumlarda
hayvan haklarinin ¢ignenmemesi i¢in miidahalede bulunurlardi. Hayvanlara
gerektiginden ¢ok yiik vurma, onlarin beslenmesi ve diger gerekli konularda,
kusuru goriilenleri ikaz ederlerdi. Mesela hayvanlarina gerektigi gibi bakmayan

3 Ag.e., I, 26, nr. 2526.
24 Osmanl tarihinde de benzer drneklere rastlanir.
%5 Sener, a.g.m., DI4, XVI1I, 93.
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ve beslemeyen kimseler ikaz edilir: Hayvanini satmaya veya eti yenen bir
hayvansa kesmeye zorlanirdi. Sahibi belli olmayan hayvanlara gelince onlara
bakmakla yiikiimli olan devletti.

2. Hayvanlara Merhamet A¢isindan Yasaklanan Cahiliye Adetleri

Yukarida soz ettigimiz konular bir yana, Rasulullah (s.a.v.) hayvanlara
iskence, eziyet, ac1 verme ve uygunsuz hayatina son verme ve kesme konularinda
bazi cahiliye uygulama ve adetlerini de ortadan kaldirmigti.?” Simdi bunlardan
bazilarina goz atalim:

2.1. Fera* Adeti:

Yukarida temas ettigimiz konular bir yana, Hz. Peygamber hayvanlara
sefkat ve merhamet baglaminda diger bazi cahiliye geleneklerini de yasaklamisti.
Cahiliye déneminde devenin veya koyunun ilk yavrusu putlara kurban ediliyor ve
buna fera‘ deniyordu.?® Fer‘ dal demektir. Yavru annesine nispetle bir dal gibi
tahayyiil edildiginden bu tiir kurbanlara fera‘ad1 verilirdi. Ik yavru bir puta
kurban edilince, kani putun bagina akitilir, sonra yavru kurbanin eti yenir ve derisi
bir agag lizerine atilird.

Yavrunun putlara kurban edilmesi,*“teberrilk=bereketlenme gayesine
matuftu. Ayrica develeri olan bir adam, “develerim su kadar sayiya ulaginca,
onlardan ilk yavruyu kurban edecegim” diyerek de putlar icin “Fera * Kurbani”
kesebilirdi. Yeni dogmus yavru kurban edileceginde siislenir, giydirilir ve putlar
icin kesilirdi.?®

Rasulullah’a Medine donemi yillarinda cahiliye donemindeki Fera
Kurbani soruldugunda o; yeni dogan yavrunun bu durumda kesilmesini
onaylamamis, ancak Allah rizast ve hayir kastiyla kurban kesilebilecegini de
aciklamist1.3® Ayrica o, “LA fera‘a ve |a ‘atiratefi’l-Islam= Islam’da fera’ ve
‘atire yoktur.” Diyerek de duruma agiklik getirmisti.®! Cahiliyede Recep ayinda

% Sener, a.g.m.,DI4, XVI1I, 93.

27 Bkz. Saricik, Murat, Cahiliye Kilturt, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s. 259-260, 262-
267, 208, 269-270, 292,302.

28 Buhari, VI, 218, akika, 3.

29 Mansur Ali, I11, 108- 109; Ates, Ali Osman, Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan
Yayimlari, Istanbul 1996, s. 218; Alisi, Muhammed Siikri, Biiliigu I-Erab, 1-111, Beyrut
yy., III, 40; Saricik, Cahiliye Kiltlr(, s. 259.

30 fbn-i Mace, II, 1057, Zebaih, 2; Mansur Ali, ITI. 109; Ates, s. 219.

31 “Afire Receb ayimnda putlar igin kesilen kurbandir. Buhari, VI, 218, Akika, 3- 4; ibn-i
Mace, Muhammed b. Yezid, Stinen, I- 11, el- Mektebetir’ |- Islamiyye, Istanbul ty., II, 1058,
Zebaih, 2; Ebu Dvud, 111, 105. Nr. 2831; Mansur Ali, I11. 108.
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putlar igin kesilen kurbanlara da ‘Atire deniyordu. Islam’da bu tiir kurban da
yasaklanmist1.

2.2.°Akr ve Mu‘akara

Bir Cahiliye donemi adeti olan ‘Akr da hayvanlara iskence ve siddet
igeren bir det ve davramigti. Cahiliye déneminde 6l kabre defnedildikten sonra
bir hayvan bogazlanir veya kabir baginda arka ayak sinirleri kesilerek bir deve
akredilirdi. ‘Akrin neden ve nasil yapildig1 kaynaklarda soyle agiklanir: Akr
yapanlar: “Biz Onu (6liiyii) yaptigina karsilik édiillendiriyoruz, ¢iinkii o yasarken
deve ‘akreder ve bunu misafirlere yedirirdi. Biz de kabri yaminda ‘akr yapiyoruz
(devenin arka ayaklarmin sinirlerini kesiyoruz). Boylece ondan yrtict hayvanlar
ve kugslar yesin, o oldiikten sonra da yasarken yedirmis oldugu gibi yedirmig
olsun.” Derlerdi. 3

‘Akr, kelime olarak ““yaralamak, deveyi boyun kokinden kesmek veya
bacak sinirlerini kesmek” manalarina gelir.3® Rasulullah“La ‘akrafi’l-
islam=Islam’da ‘akr yoktur3* diyerek bu acimasiz ve hayvanlara iskence ve
siddet gelenegine son vermistir. Ciinkii kabir baginda arka ayaklarimin sinirleri
kesilen deve, ac1 ve iskence ¢ekerek, ¢aresiz kabir baginda oldugu yere yikilir, act
cekerek oliimiinii bekler ve kuslar ve yirticilarin yemesi igin yarali halde kabrin
basinda terk edilirdi. Islam’da keserken bile hayvani incitmek ve ona iskence
anlamina gelecek seyler yapmak yasaktir.3

Zaman zaman cOmertlikle ile oviinmek i¢inde ‘akr yapildigi olurdu.
Cahiliyenin meshur sairlerinde olan Tarafe (564?)3® misafirleri igin nasil deve
‘akrettigini bir siirinde sdyle anlatir:

“(Akr yaparak misafirlerime yedirmek istedigim devenin) incik ve diz
kemikleri yere devrilince, (babam) ‘yaptigin isi goérdiin mii?’ diye acindr.”

O olayin sonrasini da sdyle anlatir:

“(‘Akr yaptlan devenin karnindan ¢ikan yavrusunu, cariyeler atesli kiilde
kizartiyorlardi; hem bize ince ince kesilmis ve terbiyelenmis hérgiic etini yagl
taraflarindan getiriyorlardi.”

%2 San’4ni, Muhammed b. Ismail, Sibiili’s-Selam, 1-IV, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, 1960, III, 118; Saricik, Cahiliye Kuilturl, s. 293. Savasgilar, savasirken
kahramanliklarin1 géstermek ve diigman karsisinda metanet ve cesaretlerini ispat etmek
icin de atlarini ‘akr edebiliyorlardi. Bkz. Ebu Davud, II1, 29, nr. 2573.

3 Luis Ma’laf, el-Mincid, Daru’l-Mesrik, Beyrut ty., s. 519.

34 Ebu Davud, I, 216, nr. 3222.

35 Bilmen, O. Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, Ravza Yaymlari, Istanbul 2004, s. 425.

3% Mahmud Esad, Islam Tarihi, Divan Yayinlari, Istanbul 1983, s. 204, 219; isler, Emrullah,
“Tarafe”, DIA, XXXX, Istanbul 2011, s. 14.

69



Murat SARICIK

Onun siirine konu ettigi ve kendisiyle dviindiigii olay sdyle baglamisti:
Sair Tarafe, geceleyin arkadaglariyla sarap igerken, onlara comertligini gdstermek
istemis ve yalin kili¢ deve agilina girerek, dogumu yaklasmis, memeleri siitle
dolmus bir hamile deveyi ‘akretmisti.3’

Goriildiigli  gibi cahiliye insanlari, arkadaslarina comertliklerini
gostermek icin de ‘akr yapiyorlardi. Tarafe de comertligini gostermek igin,
dogumu yaklagmis hamile deveyi acimadan ‘akretmis ve iginden ¢ikan yavruyu
da kesip arkadaglarina ikram etmisti.

Kabir Basinda ‘Akr: Cahiliye doneminde oOliiniin kabre nasil
konuldugunu, bunun ayrintilarini incelikleriyle bilemiyoruz. Su kadar var ki, olii
yikanip kefenlenmekte, bir topluluk tarafindan tabutla kabrine gotiiriillmekteydi.
Bilindigi lizere, Enes b. Malik’ten Misned ve Ebu Davud’un Siinen’inde gegen
bir hadiste Peygamber Efendimiz:“La ‘Akra fi’l-Islam: Islaim’da akr yoktur”
buyurmustu.3®Akr, hayvani yaralamak, deveyi boyun kokiinden nahr, kiligla
bacak sinirlerini kesmek gibi manalara gelir.3® Daha 6nce gegtigi gibi Araplarda
mu‘dkara (comertlik yarist igin karsilikli deve kesmek veya arka bacaklarinin
sinirlerini kesmek) adeti de vardi. Rasulullah mu‘dkaray: yasakladigi gibi,
cahiliye uygulamasi olan ‘akrida yasaklamisti.

Akr, 6lii kabre konulduktan sonra yapiliyordu. Cahiliyede kabrin yaninda
bir s1igir yahut koyun* kesilir yahut 6lmiis ve kabre konulmus cémert kimsenin
kabri basinda arka ayaklarmin sinirleri kesilerek bir deve ‘akredilirdi. Kabir
basinda koyun, inek*! veya kegi kesildigi de rivayet edilir.*? ‘Akr yapanlar bunu
neden yaptiklarini da kayitlara gectigi sekilde sdyle agikliyorlardi:

“Biz onu yaptigina (diinyadaki comertligine) karsilik odiillendiriyoruz,
clinkii o yasarken deve ‘akreder ve bunu misafirlere yedirirdi. Biz de kabri
yayinda ‘akr yapryoruz (deve bogazliyor yahut arka ayaklarimin sinirlerini
kesiyoruz. Boylece ondan ywrtict hayvanlar ve kuslar yesin, o oldiikten sonra da,
yasarken yedirdigi gibi yedirmis olsun. "*®

37 Saricik, Cahiliye Kultlrd, s. 266.

38 Ahmed b. Hanbel, 111, 197; San’ani, 11, 118.

% Luis Ma‘ldf, s. 519.

40 Bunlarm erkegi de disisi de olabilir.

41 Ebu Davud, Ill, 216, nr. 3222.

42 Bkz. Ebu Davud, Siileyman b.Es‘as, Stinen, I- IV, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1982, III, 550-
551; cenaiz, 75.

4 San’ani, I, 118; Carim, Muhammed Nu’man, Edyanu’l-‘Arab, Misir 1923, s. 105; Celik,
Ali, Halk Inanclar, Beyan Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 127. Islam Ansiklopedisinin
“Cenaze” maddesinde daha onceki kilturlerin cenaze merasimlerinden s6z edilse de
Cahiliyede kabir basinda ‘akr yapildigindan sz edilmemektedir. Bkz. Sener, Mehmet,
“Cenaze”, DIA, VIII, Istanbul 1993, s. 355- 357.
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Goriildiigii gibi kabir basinda ‘akr yapma, diinyada yaptig1 comertlikler
karsiliginda 6liyd  ddillendirme olarak idrak edilmekteydi. Bu deveyi
bogazlamak veya arka ayaklarinm sinirlerini kesip acimasizca onu dliime terk
etmekti. Dikkat edilirse, bu deve etinden insanlar yemiyor, devenin eti kurda kusa
birakiliyordu. Boylece 6len kimsenin sagliginda ‘akr yaptig1 gibi dldiikten sonra
da ‘akr yapmis oldugu diistiniilmekte ve buna inanilmaktaydi. Bazilar1 bu konuda
su goriisli dillendirilmektedir. Comert kisinin binek olarak kullandigi hayvan,
kabri yaninda ‘akredilir, bu ylizden 6len comert kimse, kiyamet glini binekli
olarak hasir edilecek, yani devesine binerek hasir meydanina gelecektir.** Eger
kabri yaninda ‘akr yapilmazsa, yaya olarak hasir edilecektir. Bu dldiikten sonra
dirilmeye inananlar i¢in s6z konusudur. ‘Akr, haram kilinmus bir cahiliye isidir.*
Rasulullah “Islam da ‘akr yoktur” buyurmakla bu manasiz adeti yasaklamigti.
Dikkat edilirse burada:

1) ilahlara kurban sunmak gibi, 6len birisi icin kurban s6z konusudur.

2) Akr, comert insanlar i¢in ve onu miikafatlandirmak adina yapilir.

3) Kabir baginda kurban kesme, [saf, Naile, Sa‘d ve diger putlara kurban
kesmeyi hatirlatir.

4) Sig1r, koyun yahut deve cinsinden bir hayvan ‘akredilebilmektedir.

5) ‘Akredilen ve acimasizca yaralanan hayvan, kabir basinda
birakilmakta, ondan yirtici kuslarin ve hayvanlarin yemesi arzulanmaktadir.

6) ‘Akr, comert olan 6lilyli miikafatlandirmak gibi diistiniilmektedir.

7) ‘Akr adetinin, oncelikle “beliyye ve mu‘akara” adetleri ve
uygulamalartyla iliskisi vardir.

Biitiin bu 6zellikleri diistiniiliirse; benzerlerinin yasaklanmasi gibi, bir
merhametsizlik olarak goriilen ‘akrin yasaklanmasi da akla yatmaktadir.

Cahiliyede hayvanlara merhametsizlik olarak kendini goOsteren
“Mu‘akara Adeti” de vardi. Buna gore iki kisi, birer rakip olarak comertlik
yarigina girer, comertlik yaris1 adina ellerine kiliglarini alarak kedilerine ait
develerin bacak sinirlerini kesmeye baslarlar ve bacak sinirleri kesilen develer, bu
acimasiz uygulamadan dolay1 tahmin edilecegi ilizere ayakta duramayip yere
yikilirdi. Bu yarista elbette kim daha ¢ok deve ‘akr ederse o birinci o olurdu.

4 (Cahiliye doneminde genelde insanlarda bir ahiret inanc1 ve yeniden dirilis olmamakla

birlikte, bazilar1 dldiikten sonra dirilmeye inanmaktaydi. Beliyye ve ‘akr uygulamalari da
buna isaret etmektedir. Ayrica bkz. Casiye, 45/24; Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an
Dili, I- IX, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, VI, 4322; Heyet, Mecma“ut- Tefasir, V, 467,
Toprak, Siileyman, “Hasir”, DI4, XVI, Istanbul 1997, s. 416- 417; Yavuz, Y. Sevki,
“Ba’s”, DI, V, Istanbul 1992, s. 202- 204; Altintas, Hayrani, “Dehriyye”, DI4, IX,
Istanbul 1994, s. 107- 108; Saricik, Cahiliye, s. 139- 143,

4 San’ani, I1, 118. Saricik, “Hz. Peygamber’in Canlilara Sefkat ve Merhameti”, s. 203- 208.
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Yarig ciid ve seha yarisiydi. Yarigginin biri elindeki kiligla bir deve “akr
edince digeri de buna karsilik bir deve ‘akreder, bu karsilikli ‘akrlar yariggilardan
birinin ige son vermesine kadar siirerdi. ise son veren elbette comertlik yarigini
kaybetmis oluyordu. Mu‘éakaraya*“Mu‘&karati’l-A‘réb” adi da
verilebilmekteydi.*® Sahabe alimlerinden Ibn-i Abbas bu konuda soyle der:

“Rasulullah sallallahu aleyhi ve selem mu‘“akarati’l-
a‘rabtannehyetti.”’

Rasulullah bunu yasaklamisti. Ciinkii bu yarig riya, siim’a, fahr ve
mufahara igin yapiliyordu. Bunda Allah rizas1 kasti yoktu, bu agidan Islam
alimleri tarafindan Allah’tan bagskasi i¢in kesilen kurbana benzetilmektedir ve
nehiy de bu ylizdendir.*®

Cahiliye doneminde yapilan eylem ve hareketlerdeki illet, diinyada seref
kazanma ve bunu kendinden sonra geleceklere miras olarak birakma 6nemliydi.
Insanlar halk indinde seref kazanmak igin comertlik yapardi ve bunun bir yolu da
mu‘akara, yani karsilikli deve ‘akretme yoluyla comertlik yarist yapmakti. Islam
‘akr1 ve karsilikli yapilan mu‘dkaray1 yasaklamakla birlikte, mu‘akaranin eski
donemin bir devami olarak Islam’dan sonra, hatta Hz. Ali doneminde bile
yapildigina dair bilgilere sahibiz. Hz. Ali déneminde (656-661), yani hicretten
otuz dort sene sonra, bir giin baskent Kiife’de Biri Rebah kabilesinden sair Ibn-i
Vail’le, yine {inlii Arap sairi Farazdak’in babasi, comertlik yarisina, yani muédkara
yapmaya sozlesmisler, develer glindiiz Kife digindaki akarsuya gelince, her ikisi
de kendilerine ait develerin ylizer tanesini ‘akra/sinirlemeye s6z vermislerdi.

Develer su igmeye gelince ellerine kiliglarini alan bu iki comertlik
yariggisi, onlart ‘akra giristiler, yani ayaktaki develerinin arka bacaklarinin diz
kapagi sinirlerini karsilikli kesmeye, bOylece develeri acimasizca yaralayip
yikmaya koyuldular. Daha 6nceden mu‘adkara yapilacagini duyan halktan bir
topluluk, zaten olaya sahit olmak igin burada toplanmusti. islam’in hayvanlara
merhamet emriyle uyusmayan bu acimasiz cahiliye comertlik yarisindan haberdar
olan Halife Hz. Ali de, beyaz katir1 iizerinde oraya gelip olaya sahit olan halki
sOyle uyarmist:

“Ya eyyuhe’n-nasu! L& te’kulld min luhGmiha, fe innehd dhille biha
ligayrillah: Ey insanlar! Develerin etlerinden yemeyiniz, siiphesiz onlar Allah’tan
baskasi igin (riya, sohret ve comertligi gésterme) niyetiyle kesilmislerdir. "

46 Bkz. Ebu Davud, 111, 101, Edahi, nr. 2820.

47 Ag.e.,lll, 101

% Ag.e.,lll, 101

49 Alfsi, II1, 30; Saricik, Cahiliye Kultiird, s. 267.
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Olaya bakilirsa, Rasulullah’in yasakladigi comertlik yaris1 mu‘akara, hala
Rasulullah’in Medine’ye hicretinden otuz dért yil sonra bile, o giinler Islam
Devleti bagkentinde yasayan Kdafeliler icinde uygulanabiliyordu. Hz. Ali,
Mu‘akaranin Allah i¢in yapilan bir is ve eylem degil, riya ve comertligi gostermek
icin yapilmasindan dolay1; ‘akredilen hayvanlarin etlerinin yenemeyecegini ilan
etmekteydi. Ciinkii Islam’a gore, Allah igin, yani Allah adina ve Allah nammna
kesilmeyen hayvanin eti yenemezdi. Ayrica Rasulullah hayvanlara bir
merhametsizlik olan mu‘akaray1 yasaklamsti. Sahabe alimlerinden Ibn-i Abbas
da Rasulullah’in bedevilerin mu‘akarasini yasakladigini nakletmisgti.

Sinirlerini keserek hayvanlar1 acimasizca 6liime gétiirme ve terk etme;
ayrica hayvanlara sefkat ve merhametle bagdagsmayan bir tutumdu. Bu
merhametsizlik, bir bagka ifade ile hayvana eziyet, iskence ve Islam anlayisina
gdre hayvan haklarma da bir saldirtyd:. Islamiyet hayvanlara iskence, siddet ve
eziyet ihtiva ede davranislari yasakliyordu.

Allah eti yenen hayvanlar1 usuliine gore kesmeyi helal kilarken bile,
hayvana en az ac1 verecek tarzda bunun gergeklesmesini emrediyordu. Bunun i¢in
kesme aleti iyice bilenmeli, hayvan baglandiktan sonra kesim yerine siiriikklenip
gotiirlilmemeli, Onlara kesim sirasinda bile yumusak muamele edilmeliydi.
Ayrica Islam’a gore yabani hayvanlarin bile hayat sartlarii kotiilestirecek
durumlardan ka¢mmak gerekiyordu.5?

2.3. Ceb Adeti ve Seytan Yarmasi

Ceb Adeti: Cahiliye doneminde 6zellikle Medine’de, insanlarin
hayvanlara iskence ve merhametsizlik olarak goriilen bir bagka adetini de
gormekteyiz. Mesela Medineliler hayvanlarin cinsiyeti mevzubahis olmaksizin,
canli halde iken develerin senam denilen horgiiclerini yariyorlar, igindeki yaglh
kistimdan kesip aldiklar1 yag parcasin pisirip yiyorlardi. Bu uygulama deve canli
oldugu halde yapilan bir ameliyeydi.

Ayni sekilde onlar,diri oldugu halde koyunlarin kuyrugunu yararak da
ondan bir parca kesip aliyorlar ve bunu yiyebiliyorlardi. Canli hayvana reva
goriilen bu merhametsiz ve sefkatsiz muamelede canlilara aci veriyordu.
Insanlarin faydalanmasi igin yaratilan hayvanlar boylece yaralandigi gibi, bu
merhametsiz uygulama onlara bir merhametsizlikti. Bu adete “ceb’ denmekteydi.
Rasulullah (s.a.v.) Medine’ye hicret ettiginde Medineliler hala bu cahiliye adetini

5 Ibn-i Kesir, Ismail b. Dimar, Tefsiru’l-Kurani’l-‘Azim, 1-IV, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul
1987, 11, 8; Ates, s. 215; San‘ani, IV.79 vd.Zehebi, Osman b. Kaymaz, Kitabu’l-Kebair,
Beyrut, ty, s. 240; Saricik, Cahiliye Kultir(, s. 267.

51 Mansur Ali, 111, 94-96; Debbagoglu, Ahmet- Kara, ismail, Ansiklopedik Biiyiik Islam
IImihali, Dergah yaymlari, Istanbul 1970, s. 204-206.
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hayvanlara uygulamaktaydilar. O giinleri yasayan Ebu Vakid el-Leysi bu
uygulamay1 anlatirken sunlar soyler:

“Onlar, develerin horgiclerini cebbederken ve koyanlarin kuyruklarin
(derisini yarip) keserken Rasulullah (s.a.v.) Medine’ye gelmis (hicret etmig) ve
seyle demigsti: ‘hayvanlardan sagken kesilenler meytedir.” (6lmiis hayvan eti
sayilir ve yenmez). ">

Bir diger rivayete gore Hz. Peygamber bu konuda sdyle buyurmustu:

“Ahir  zamanda  develerin  horgiiciinii  cebbedecek,  koyunlarin
kuyruklarini (cebbederek) kesecek bir kavim olacaktir. Dikkat ediniz, diriden
kesilecek sey meyyittir (meyte hiikmiindedir ve yenmez). >

Rasulullah (s.a.v.) hayvanlara bir acimasizlik 6rnegi olan uygulamaya
biitiin bu agiklamalariyla son vermisti. Islam’da meyte (6lii hayvan eti) yemek
yasakt1 ve dhirzamanda insanlarin cahiliyeden olup kendisine riicu edecekleri bir
adetti ve yasakti. Hz. Peygamber ceb adetinden agikca s6z etmeden de, canli
hayvana “misle ve nilhbe” yapilmasini yasaklayarak dolaysiyla ceb adetinin
yasakligini vurgulamigtir. Sahabeden Adiy b. Sabit, bu konuda soyle der.

“Ben Abdullah b. Yezid’in Nebi salllahu aleyhi vesellemden sdyle
dedigini duydum ki, ‘ennehiinehd ‘ani’n- nihbetive’l- misleti =o nlihbe ve
musleyinehyetti.”

Ayrica, hadis kitaplarinda aymi konu ile ilgili olarak ““Rasulullah niihba
ve misleyi nehyetti” agiklamalarina da rastlamaktayiz.%® Hz. Peygamber yine
misleden ve canliya miisle yapmaktan nehyederken, “‘e‘affi’n-
nasikitletenehlii’l- imani = bir eylemde oldiirme bakimindan insanlarin en afifi
ehl-i imandir” buyurmustu.®

Niihbe veya niihba canlidan bir parcay1 veya uzvu koparip alma; miisle
de kesici bir aletle canlinin bir tarafini, kesip onun viicudundan ayirmadir. Elbette
bu uygulamalar canlilara veya bir iskence, tazip anlamina gelmekte ve onlara
merhametle bagdagmamaktadir. Rasulullah bir giin Medine’de bir adam
kulagindan tutarak koyununu siiriikledigini goriince, “da‘ iiziinehd= birak
kulagmi” diye kulagin kopabilecegini diisliinerek sahibini uyarmig, koyunu

52 Mansur Ali, III, 96; Koksal, I, 159. Bu konuda ayrica bkz. ibn-i Mace, 11, 1072, Sayd, 8.

5 [bn-i Méace, II, 1073, sayd, 8.

5 Buhari, VI, 228, Zebaih, 25. Saricik, “Hz. Peygamber’in Canlilara Sefkat ve Merhameti”,
208- 210; Bilmen, s. 471- 473.

5 Buhari, I1, 107, Mezalim, 30.

% Ebu Davud, III, 53, nr. 2666. Ayrica bkz. a.g.e., Ill, 53, nr. 2667.
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gotiirecekse ense kokiinden tutarak gotiirmesini istemistir.>” Sanki burada o bir
yandan koyuna eziyet etmemesini isterken, diger yandan da koyundan bir
parcanin kopmasindan endigse etmis ve bundan nehyetmis gibidir. Cahiliye
insanlar1 degil hayvanlara, bazen savagsta 6ldiiriilen insanlarin cesetlerine de miisle
yapabilmekteydi. Uhud savasindan sonra bazi sehitlerin cesedine miisle
yapilmisti. Bunlardan biri de Rasulullah’in amcas1 Hz. Hamza’yd1.% Bir baska
olayda da 6ldiiriilen bir Miisliiman’in kafatasindan igki i¢ildigini bilmekteyiz.5®

Hz. Peygamber canli hayvanin bagina bir sopa veya tasla vurarak onlari
oldiiriip yemeyi de yasaklamist1.%° Sopayla 6lduriip yenen hayvana “vekiz” veya
“mevk{ze” deniyordu.5?

Seytan Yarmasi: Cahiliye devrinde, Islam’mn sonradan “Seytan Yarmast”
dedigi acimasiz uygulamaya da hayvanlara tazip ve igkence etmemek hikmetiyle
son verildi.5? Cahiliye insani hayvan eti yemek istediginde, farkli bir kesim tarzi
da uygulayabiliyordu. Buna gore eti yenmek istenen hayvan kesilmek igin hazir
edilir, hayvanin yalniz boyun derisi kesilir, nefes borusu, yemek borusu ve iki sah
damar kesilmeksizin dylece dliime terk edilirdi.

Boylece hayvanin aci ¢ekerek 6lmesi beklenir ve hayvan son nefesini
verdikten sonra yiiziilerek eti yenirdi. Bu uygulanmada hedef, aslinda hayvanin
viicudundaki kanmi heder etmemekti. Boylece kanin digar1 akmasi 6nlenmis
oluyordu. Ciinkii onlar hayvanlarin kanini “sicagr sicagina, bekleterek yahut kan
sucugu” yaparak yedikleri gibi, kan1 bu sekilde, yani et i¢inde tutarak da
yiyorlardi. Rasulullah bu tiir kesimi de yasakladi. Ciinkii bu, bir yandan hayvana
merhametsizlik, eziyet ve iskence olurken, diger yandan kesimle tezkiye
(temizlenme)olay1 gergeklesmiyordu. Hadis kitaplarindan Ebu Davud, naklettigi
bir hadiste konuyu soyle dile getirmektedir:

“Peygamber (s.a.v.) kesildigi halde yalniz bogaz derisi kesilen,
sahdamarlart kesilmeyen, sonra da bu durumda dliinceye dek bekletilen seytan
yarmasindan nehyetti.” %

57 Ibn-i Mace, Il, 1059, Zebaih, 3; Bilmen, s. 434.

%8 Vakidi, I, 286.290, 354, 356.

% Age., I, 356.

80 Saricik, Cahiliye Kultlr(, s. 269.

61 Mansur Ali, ITI, 104; Saricik, Cahiliye Kiltar(, s. 271; Bilmen, s. 433.

62 Mansur Ali, 111, 104; Bilmen, s. 428.

63 Zebidi, Ahmed b. Abdullatif, Tecrid-i Sarth Terctiimesi, I- XIV, Terciime ve Serh, Kamil
Miras, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1985- 1986, XII, 9.
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Seytan yarmas1 adetinin cahiliyedeki kan yeme gelenegi ile de ile ilgisi
vardir. Cahiliye insanlar farkli sekillerde kani yiyorlardi. Bu genelde dort sekilde
yapiliyordu:

1) Hayvanlart kesince; taze kani kaba aliyorlar ve heniiz 1likligini
kaybetmeden kani kaplarla igiyorlardu.

2) Yolculuk sirasinda veya bir bagska zaman onlardan biri a¢ kalinca;
kemikten veya benzerlerinden yapilmis keskin bir sey bulur, bunla bineginin veya
herhangi bir hayvanin derisini yarar, bir damari kesip ondan akittig1 kani bir kaba
doldurup icerdi.®*

3) Ayrica onlar, kitlik yillarinda yahut fakirlik durumunda; devetiiyiinii
bir tag ilizerinde doverler, bunu kanla kanstirip ateste kizartarak yerlerdi. Buna
‘1lhiz denirdi. Ayrica fakirler cogu zaman; kara bocek, hagerat, akrep ve ¢ekirge
ile gecinirdi.®

4) Kan1 yemenin bir baska tarzi da; kan sucugu yapmakia oluyordu.
Cahiliye doneminde devenin bir yerini yarip damarindan alinan kan, bir kapta
toplanirdi. Bundan “Becce” denen®® bir sucuk yapilir, kitlik zamaninda yenirdi.
Rasulullah (s.a.v.) sadaka/zekat vermeyi tesvik ettigi bir hadis-i seriflerinde bunu
dile getirmis: “Sadakalarimizi veriniz; zira Allah sizi secce ve becce’den®
kurtardy” buyurmustu. %8

Kan yeme ile ilgili birtakim olaylarm da tarih kitaplarma gegtigini
bilmekteyiz. Mesela beni Behra heyeti Medine’ye geldiginde Ebu Mabed onlari
misafir etmis, onlara giizel yemekler yedirmigti. Onlar bunun {izerine “...Bize
sizin iilkenizde yemegin ancak, kan pihtist (donmus kan) ve benzeri azicik sabah
kahvaltilarindan ibaret oldugu anlatilmist...”% diye Medinelilerin  kan
yediklerinden haberdar olduklarini dile getirmislerdi. Hendek Savasi sirasinda da
bir miinasebetle ‘1lhizden sdz edilmisti.”® Sunu da belirtelim ki, kan yemenin
haramligi Kur’an-1 Kerim’in dort ayetinde de agikga belirtilmis ve hiikme
baglanmigtir.”

64 Maide, 5/3; ibn-i Kesir, Ismail b. Dimar, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I-IV, Cagr1 Yaymlar,
Istanbul 1987, 11, 7.

6 Buhari, VI, 223- 224, Zebaih, 13; Vakidi, 1, 478; Corci Zeydan, Medeniyet-; Islamiye

Tarihi, I- V, terc., Zeki Megamiz, Istanbul 1327, V, 148.

Hz. Peygamber’in sozleri soyleydi: “Innellihe kaderd hekiimulldhumine’l- beccetive’s -

secceti” Becce, sakketmek, ayirmak, okla yaralamak gibi manalara gelir. Ayrica, alinan

kan veya kan alinan damar manasina da gelir. bkz. Feyruzabadi, Muhammed b. Yakub,

el-Kamusu’l-Muhit, Muessesetii’r- Risale, MektebetiTahkiki’t- Tiirds, Beyrut 1966, s.

230

6 ag.e.,s. 230.

8 [bnii’l- Kelbi, Hisam b. Muhammed, Kitabu’l-Asnam, Kahire, ty., s. 3, 25; Ates, s. 471.

69 Koksal, IX, 402.

0 “Tlhiz kelimesi, aym, lam he ve ze harfleriyle yazilir. Vakidi, II, 479.

1 Bkz. Bakara, 2/173; Maide, 5/3; Nahl, 16/115; Enam, 6/145.
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2.4. Musabara (Sabru’l- Behéim)

Hz. Peygamber hayvanlarin ve insanlarin atigla 6ldiiriillmek i¢in baglanip
hedef haline getirilmesini (musébara) de yasaklamus, cahiliye devrindeki bu adeti
men etmigti.’> Ciinkii canlilara merhamet esasti. Gerektiginde hayvanlari
keserken bile kendilerine en az aci verecek sekilde kesilmelerine dikkat
edilmesini istiyordu. Ciinkii Allah boyle bir durumda ihsanla emretmisti.” Bar
veya sabir; iiziinti, sikinti, bela ve musibetlere kars1 direnme, metanet gdsterme,
siiklineti muhafaza, mihnetlere gogiis germe gibi manalara gelir.™

Tasabbur veya bir bagka deyisle musabara yapilan canli veya insan da,
sikintt ve can tehlikesine kars1 gogiis germesinden veya sabir ve metanet
gostermesi hayal edildiginden, bu tiir 6ldiirmeye musabara, sabr veya tasabbur
denilmis olmalidir.

Bir giin sahabeden Ibn-i Omer Medine’de, Yahya b. Said’i ziyarete
gelmisti. Orada onun ¢ocuklarindan birinin bagli haldeki tavuga, onu vurmak i¢in
tag atmaga bagladigini gérdii ve bunun {izerine baglh haldeki tavuga dogru gidip
onun bagini ¢dzdii. Sonra ¢ocukla tavugu ev sahibine getirip ona sdyle dedi:

“Cocugunuzu, bu kanatlt hayvani musabara yapmaktan (oldiirmek iizere
bir yerde sabit tutmaktan) men ediniz. Clnki ben Nebi sallallahu aleyhi ve selemi,
oldiirmek i¢in hayvana veya hayvandan bagkasina (insana) musabara yapmayt
nehyederken duydum.”7®

Hatta Rasulullah’n bir canliy1 baglayip, atisa hedef olarak koyup ona ok
atigt yapanlari lanetledigi de zikredilir.”®

Sahabeden Said b. Ciibeyr, konumuzla ilgili olarak Medine’de yasadigi
bir hatirasindan da soyle s6z eder:

“Ben (bir giin Medine de) Ibn-i Omer’in yaminda bulunuyordum. Derken
(bizimle birlikte olan)topluluk bir gence veya kendisine baglayarak atis yaptiklar:
bir tavuga ugradilar. Ama Ibn-i Omer’i gériince tavugun yamndan dagildilar.
(durumu géren) Ibn-i Omer séyle dedi: ‘bunu (tavugu baglayarak hedef ittihaz
etmeyi) kim yapti? Mutlaka Nebi salllahu aleyhi ve sellem bunu (canlilart béyle
hedef) yapanlar lanetledi.”""

2 Musabara, “Sabru’l-Behdim” olarak da anilir. Bkz. ibn-i Mace, 11, 1063, Zebaih, 10.

3 Ibn-i Mace, Il, 1058, Zebéih, 3; Mansur Ali, 111, 105.

™ Cagric1, Mustafa, “Sabir”, DI4, XXXV, Istanbul 2008, s. 337, 338. Not: DI4 'da musabara
maddesi bulunmamaktadir.

S Buhari, VI, 227, Zebaih, 25; Mansur Ali, 111, 106.

6 Buhari, VI, 227, Zebaih, 25.

™ Ag.e., VI, 228, Zebaih, 25.
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Hisam b. Zeyd de ayn1 konuda Medine’de yasadig1 bir olaydan soyle sz
etmekteydi.

“Ben bir gin Enes’le (Enes b. Malik) Hakem b. EyyObun Uzerine
girmistim. Derken o (Enes) bir tavugu (baglayarak) hedef dikip ona atis yapan
(taslayan) ¢ocuklar: veya gencgleri goriince Enes soyle dedi: ‘Nebi sallallahu
aleyhi ve selem (canli) hayvanlarin hedef yapilmasini yasakladi. ™

Musébaranin yasakligi konusunda Hz. Peygamber’den soyle agiklamalar
da nakledilir:

*“ Neh& Rasululldhi ‘an sabri’l- behdimi= Rasulullah musabaradan
nehyetti.”

“La tettehiziisey enfi r-rithugaradan= kendisinde ruh olan seyi (bir
canliyr) hedef ittihaz etmeyiniz.”

Cabir b. Abdullah da Rasulullah’in bu konudaki tavrini soyle dile
getirmisti:

“Nehdrasitlulldhi en yuktelesey iinmine’'d- devabbisabran = Rasulullah
sallallahu aleyhi ve selem canlilardan bir seyin sarban (musdbara ile)
éldurdlmesini nehyetti.””®

Bir savasta esir alinan birinin musabara yapilarak okla Miisliiman askerler
tarafindan O6ldiiriildiginii duyan Ebu Eyyub el-Ensari, musabara yaparak
(esirleri) katletmekten nehyetmis ve ““nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin
ederim ki, (elimizdeki) bir tavuk olsaydi, onu da musabara yapmazdum” demisti.
Bunun Gzerine esirin musabara ile 6ldirilmesini emreden Halid b. Velid’in oglu
Abdurrahman yaptigina pisman olarak dort esiri azat etmigti.®

Gorultyor ki, Mislumanlar Medine’ye hicret ettikten sonra da, eskiden
kalma bir adet olarak hala Medine’de veya savaslarda canlilar1 yahut esirleri atiga
hedef etme olaylar1 goriilebilmekteydi. Nehyedilen durumu géren ve musabaranin
yasak oldugunu bilen biiyiikler; bunun Hz. Peygamber tarafindan yasaklandiginm
belirterek insanlari, gengleri ve ¢ocuklar1 bundan men ettikleri gibi, bu konuda
kendilerini de ikaz etmekteydiler.

Ama bildigimiz kadariyla acimasiz Adet ve uygulamalar1 Islam dénemine
de sarkan cahiliye insan1; degil hayvanlari, insanlar1 da bir hedef olarak bir direge
baglayip ona ok ve muzrak atis1 yapabiliyorlardi. Hicretin dordiincii yilinda
meydana gelen Reci Vakasindan sonra Zeyd b. Desinne esir alinmig ve Mekke’ye

B Ag.e., VI, 228, Zebaih, 25.
9 Bkz. ibn-i Mace, I, 1063- 1064, Zebaih, 10.
80 Ebu Davud, I, 60- 61, nr. 2687.
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yakin Tenim mevkiinde Kureysliler tarafindan bir direge baglanip, kendisine
musabara yapilmis; hedef yerine baglanip bir miisrik topluluk tarafindan ok ve
muzrak atislariyla sehit edilmisti.8t

2.5. Beliyye Uygulamasi

Hayvanlara sefkat ve merhamet konusunda dikkatimizi ¢eken bir bagka
cahiliye adeti beliyyeyi de hatirlamak gerekir. Cahiliye devrinde hagire inanan bir
0li yikanip kefenlenip mezara konuldugunda ve gomiildiigiinde, onun genelde
disi binek devesi kabri bagina getirilir, devenin bas1 bir bezle yahut havudu altina
konan kegeyle iyice sarilirdi. Sonra devenin basi iki 6n ayagi arasindan, devenin
sag veya solundan yahut yukar1 dogru kasilarak kuyruguna bir iple sikica
baglanir® ve boylece kabrin baginda ag¢ ve susuz dliime terk edilirdi. Bu sekilde
kendine merhametsizce iskence ve siddet uygulanan ¢aresiz deve, kendisine su ve
yiyecek verilmeksizin giinlerce orada 6ltimini beklerdi.

Bazi kaynaklara gore, kabir baginda 6len deve orada yakilir yahut 6liince
kabir yaninda agilan ¢ukura gomiiliir, bazen de 6ldiikten sonra derisi yiiziilerek
deriye ot doldurulup orada birakilirdi. Bir diger uygulamaya gore, kabir baginda
baglanan devenin semeri ortasindan delinerek bagma gegirilir ve gerdanlik
seklinde basa gegirilen semerle deve oluminu beklerdi.83 Boyna gegirilen
gerdanliga da “veliyye” denmekteydi.8

Beliyye kelimesi, Arapga ““beliye” fiilinden taretilen bir isimdir. Beliye,
“eskimek, ywpranmak, kokmak” gibi manalara gelir. Tlrkgemizdeki ‘bela ve
iptila’ kelimeleri de ayn1 kokten tiiretilmislerdir. Cilinkdi ibtila ve belalar da insani
yipratir ve eskitir. Cahiliye konulu kaynak eserlerde ve Cahiliye siirlerinde de
beliye adetinden iyi bulunarak 6vglyle séz edilmektedir.®> Cunki cahiliye
anlayisima gore bu, Olenin serefine seref ekleyen, Olii igin iyilik sayilan bir
uygulamadir. Islam bir merhametsizlik, iskence hayvana siddet anlamina gelen
beliyye adetini de ortadan kaldirilmistir.

Giiniimiizde Islam diinyasinda goriilmese de; diinyanm farkli yerlerinde
hayvanlara eziyet ve iskence anlamina gelen ve cahiliye uygulamalarini
hatirlatan, hatta onlardan daha acimasiz bazi adet ve vahset uygulamalarina
rastlanmaktadir. Mesela Cin’de canli olduklar1 halde ve pisirilmeksizin bazi
hayvanlar1 yemek eskiden beri devam edegelen bir adet ve gelenektir. Canli yilan,

8 fbn-i Hisam, III, 163- 165; Vakidi, I, 362; Saricik, Cagri- Medine Dénemi, s. 135.

82 Mahmud Esad, s. 336- 337. Beliyyenin, disi deve, kisrak veya bir bagka binek hayvam ile
savasgilar ve esraf kabirlerine yapildig: da kaynaklarda gecer. Bkz. Hell, C. “Beliyye”,
I4, 11, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1961, s. 491.

83 Bkz. Carim, s. 106- 107.

84 Mahmud Esad, s. 336- 337.

8 Bkz. Saricik, Cahiliye Kaltiirt, s. 302-304.
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kurtguk, ahtopot, canli fare ve kurbaga, canl1 karides ve balik gibi yaratiklar; canli
olduklari halde baz1 lokantalarda miisterilere sunulabilmektedir. Bunlar i¢inde en
dikkati ¢eken canli maymun beyni yenilmesidir. Maymun beyni kafatasindan
cikarilip ¢ig olarak tabakta miisteriye servis edildigi gibi, heniiz maymun
yasarken, 6zel masasinda da misterilerin yemesi i¢in onlara servis edilmektedir.
Bazi internet sitelerinde bu uygulamanin bilgisine rastlamak miimkiin oldugu
gibi, bunu bizzat goriip sahit olanlar ve videosunu c¢ekip internet ortaminda
yayinlayanlar da vardir. Bu konudan internet ortaminda iki binden fazla yerde siz
edilir.%8

Bu duruma sahit olan biri internet ortaminda bu uygulama ile ilgili sahit
olduklarimni s6yle anlatir: “(Canli maymun beyni) Sanghay’da sadece zenginlerin
yedigi bir yemektir... Canli maymunu elleri ayaklari bagh bir sekilde getirip
Oniliniize servis ederler. Pahali bir yemektir. Ve sadece durumu iyi olan kesim
(bunu) yiyebilmektedir.”®” Bir baska bilgiyle gore, canli maymun beyni yemek
sOyle anlatilir:

“Bu Cin’de geleneksel bir yemektir. Bu yemek icin kullanilan &zel
yuvarlak bir masa vardir. Altinda kelepgeleri, tam ortasinda biiyiik¢e bir deligi
bulunur bu masanin. Miisterilerin kafeslerin 6niine giderek sectikleri maymun
masaya getirilir ve kollar1 ile bacaklari masanin altina kelepgelenir. Masanin
ortasindaki deligin iizerinden maymunun kafast alin hizasina kadar ¢ikarilir ve
¢enesinden masanin altina sabitlenir. “Maymunun) agzi kapatilmaz, sesinin
duyulmas: yemegin lezzetini arttirir. Masa hazirlandiktan sonra garson sadece bir
satir ve 4 adet pipetle gelir. Isi bilen garson, satirla keserek maymunun tam
tepesinde kapak seklinde bir delik agar. Masadaki 4 kafadar, agilan bu delikten
pipetlerini sokarak ¢igliklar atmakta olan maymunun beynini emer. Sofradakiler
doydugunda, maymunun halen 6lmemis”tir.88

Hayvanlari canli canli yemek, canliyken onlardan parga koparmak onlara
biiylik ac1 ¢ektirmek ve iskence etmektir. Cahiliye déneminde insanlar, el-ceb,
musle ve nithbe adetleri geregi olarak, hayvandan diri iken derisini yararak
kuyrugundan veya bir baska yerinden bir parga kesip bunu yiyebiliyorlardi. Canli
hayvandan parca kesip almak islam doneminde yasaklanmusti. Yine hayvanlarin
baglanip canli hedef edilerek ok ve mizrakla yaralanip, iskence ve eziyetle
oldiiriilmeleri yasaklandi. Kabir baginda veya comertlik yarisi igin bir deve veya
hayvanin arka bacak sinirleri kesilip ac1 ¢ekerek oliime terk edilmesi de,
hayvanlara merhamet agisindan olumsuz goriilerek yasaklanmusti.

8 Bkz. https://www.itusozluk.com; akilli.tv; blogspot.com; (24.10.2014).

87 Bkz. http://www.uludagsozluk. Com;(23. 10 2014).

8 https://www.itusozluk.com; (24.10.2014). Ayrica bkz. http://www.notdenizi.com;
(24.10.2014).
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Eti yenmek istenen hayvanin yalniz boyun derisi kesilerek aci iginde
oliimii beklemesi de yasaklandi. Ayrica, canli hayvanin derisi yarilip damart
bulunarak kaninin igilmesi de yasak sayildi. Biitiin bu yasaklamalar 1s1ginda canlt
hayvan maymun beyni yeme ve benzerleri distiniiliirse, ¢agimizda yapilanlarin
da; Islam diinyas1 icin geride kalmis cahiliye Adetlerini hatirlattig1 goriiliir ve
Islam bu tiir iskenceleri yasaklar.

Horoz ve deve doviisleriyle boga giiresleri, hayvanlara zuliim oldugu igin
giinahtir.® Boga giireslerinde insanlar da 6lebilmektedir. Siddet ihtiva eden boks
ve benzeri sporlarla Insanlar1 déviistiirmek de Islam acisindan tasvip edilemez ve
giinahtir. Sirklerde tehlikeli gosteriler, cambazliklar yapiliyor ve sirke gidenler bu
gosterileri seyrediyorsa, bu durum onlarin bunu tasvip etmesimanasina gelir ve
giinah1 seyretmek de giinah olacaktir.Mesela tehlikeli bir gosteri yapan cambaz
ipten diislip Oliirse, seyircileri giinaha sokmus olur. Ciinkii yaptigi izlenmese,
cambaz, tehlikeli gosteriler yapmayacak ve ipten diisiip 6lmeyecekti. Biitiin
6lenler ve dldiiriilenler eceli geldigi i¢in 6lseler de, 6ldiiren veya 6liimiine sebep
olan Islam hukukuna gére cezalandirilir.?* Giinaha sebep olmak ve ona raz
gelmek giinah igslemek gibidir ve bu agidan giinah iglenen ortamlardan sakinilmast
gerekir.®!

Burada hayvanlara merhamet agisindan Karagiil/Karakul cinsi kuzularin
hemen dogumdan sonra, birkag¢ giinliikken kesilmesi veya anne bogazlanarak
kiirkii i¢in kuzularin karindan ¢ikarilip bogazlanan kuzularindan da s6z yetmek
gerekir. Karakul denen koyun cinsi, daha ¢ok Afganistan, iran ve Rusya'da
yetisir. Bu koyun irki adim1 Buhara Sehri yakinlarindaki Karakul sehri veya
Tiirkistan’in Buhara bolgesindeki Karakul golii civarinda yetistirilmesinden
alir.Rusya "da yetistirme amaci daha ¢ok kuzularindan elde edilen ‘astragan’ adli
kirkudar.

Kuzular 6nemli bir gelir kaynagi olan kiirkleri i¢in dogumdan hemen
sonra veya birka¢ gln icinde kesilir. Kuzu biytdikce renginin cazibesi ve
parlaklig1 gider, tiiylerin kivircik bukleleri kaybolur. Posttan elde edilen kirk;
parlak, kivircik ve siyah renklidir. Kiirklerin kahverengi, bej, hatta beyaz olanlari
da vardir. Karagiil cinsi 1929 yilinda Rusya'dan iilkemize de getirildi. Astragan,
diinya piyasasindaki en eski ve en ¢ok aranilan kiirk ¢esididir. Astraganin diinya
piyasasinda yiiksek para degeri ve biiylik bir pazari vardir.

Bazen de anne Karakullar gebeliklerinin son on bes veya otuzuncu giinleri
i¢cinde girdiklerinde, kapali soguk odalara getirilip kesilirler ve hemen karinlari

8 Giimiis, M. Siddik, Se’adet-i Ebediyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1985, s. 67.
% http://www.Dinimizislam.com; (25.10. 2014).
% Giimiis, s. 62, 169, 237, 239, 350 876, 552, 921.
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yarilarak yavrulari rahimlerden alinir ve derileri yiiziiliir. Boylece derilerinden
pek degerli astraganlar imal edilir. Her yi1l astragan kiirkler i¢in asag1 yukar1 dort
milyon Karagiil kuzusu kesilmekte veya anne karnindan alinmaktadir. Ayni gaye
icin her yil ¢iftliklerde yetistirilen vizonlar kesilmekte ve ¢ok sayida fok da
avlanmaktadir. %

Islam’da anasindan yeni dogan kuzunun hemen veya birkag giin sonra
kesilemeyecegine dair ayet ve hadislerde haram ve helal diye agik bir hiikiim
yoktur. Bogazlanan bir hayvanin karnindan 6lii olarak ¢gikan bir yavrunun eti bir
hukuk bilgini olan Imam-1 Azam’a gbre yenmez. Annesinin usuliine uygun
bogazlanmasi ve bu yiizden etinin yenecek olmasi, yavrusu i¢in kifayet etmez.
Yani bir canlinin bogazlanmasiyla iki canlt bogazlanmis olmaz. Fakat annesinin
karnindan ¢ikan yavru canli ise, bogazlanarak yenebilir.®® Bu goriiste, annesinin
karnindan canli gikan kuzunun kesilip yenebilecegi ifade ediliyorsa, Imam
Azam’a gore, yeni dogan bir kuzunun kesilip yenebilecegi anlasiimaktadir.

Diger yandan, imameyn’e gore bogazlanan hayvanin karnindan &lii
olarak ¢ikan kuzunun azalar tesekkiil etmisse, anasini bogazlamakla onun eti de
yenir. Ciinkii karnindaki yavrusu onun bir ciizii/pargas1 hiikmiindedir.®* Su halde
bu hukuk otoritelerinin goriislerine gore, anne karnindan ¢ikan yavru 6lii ¢ikmigsa
veya azalar1 tesekkiill etmis olmak kaydiyla kesilerek eti yenebildigine gore,
buradan hareketle normal olarak anasindan dogan ve dogum {izerine veya birkag
gun ya da daha sonra bir kuzu (veya eti yenen hayvan yavrusu) kesilebilir ve eti
yenir. Eimme-i Selase'nin kavli de imameyn’in kavli gibidir.%

Alman kurbanlik kurban edilmeden 6nce yavrularsa, bir goriige gore
yavrusu da onunla birlikte kesilir. Annesine yapilan sey ona da yapilir. Eger
kesilmez de kurban giinleri gegmis olursa, kesilmeksizin yavru tasadduk edilir.
Eger zayi olur, ya da sahibi onu kurban giinleri disinda kesmis ve yemis olursa,
kiymetini sadaka olarak verir.%® Goriildiigii iizere buradaki bilgiler de,
kurbanliginin yavrusunun annesi gibi kurban giinlerinde veya daha sonra
kesilebilecegini gostermektedir.

Medine’de bir giin, iclerinde Katade’ninde oldugu bir grup insan
Medine’de on yil Rasulullah’a hizmet eden Enes b.Malik’in yaninda

92 Bkz. http://www.charollais.net; (25.10.2014); http://www.xresimleri.com; (27.10.2014);

http://Awww.nasibimce.com;(27.10.2014)http://www.offroadcuyuz.com;(27.10.2014).

Etleri yenen ve yenmeyen Hayvanlar konusu. Bkz. Bilmen, s. 432; Ayni konu igin bkz.

Yavuz, A. Fikri, Islam [imihali, Cile Yaynlar, Istanbul 1989, s. 499.

% Yavuz, A. Fikri, Islam IImihali, s. 499.

% http://hulasatulkuranvehulasatulislam.blogspot.com.tr; (26.10. 2014).

%  fbn-i Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetiilbn-i Abidin, I- VIII, Kahraman Yaymlari,
Istanbul 1984, VI, 322.
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oturuyorlardi. Enes’in yaninda onun ekmekgisi, yani yufka ekmek yapan kisi de
vardi. Derken, konusma sirasinda Enes (r.a.) soyle dedi:

“Maéekele’n- nebiyyusallallahu “aleyhi ve seleme hubzenmurakkakan ve
l1a satenmesmiitatenhattilekiyallihe= Nebi sallallahu aleyhi ve selem, Allah’a
kavusuncaya kadar murakkak/yufka ekmek ve mesmit koyun yemedi.”%’

Burada konunun anlasilmasi bakimindan anahtar kelime; mim, sin, t1 ve
te ile yazilan ‘mesmit’ kelimesidir. Mesmit; kesilen hayvan yiiziildiikten sonra,
derisi sicak suya atilan ve boylece tiiyleri derisinden ayrilan hayvan demektir. Bu
uygulama korpe kiigiik hayvanlarin derisine yapilmaktaydi.®® Buradan hareketle,
Medine’de korpe yavrularin kesilip yendigi uygulamasiyla karsilagmaktayiz.
Fakat, aragtirdigimiz kadariyla, “‘es- sagiratii’t- tariyye” , yani korpe yavru
sOzliniin kag¢ giinliikk, ka¢ haftalik veya ka¢ aylik yavrulari anlattigimi kesin
bilmiyoruz. Bir de bu olay1 “Rasulullah yemediyse biz de yemeyelim, demek
korpe kuzu kesmeyi onaylamadi” seklinde anlamak kanaatimizce dogru degildir.
Ciinkii korpe yavrulart kesip yememek hakkinda bildigimiz kadariyla
Rasulullah’in agik bir talimati ve nehyi yoktur.

Bu olay, bagka benzer drneklerinde oldugu gibi,®® Hz. Peygamber’in kit
kanaat yasadigi, tereffithe uzak durdugu ve kanaatkar bir hayat siirdiigii seklinde
anlagilabilir. Burada sozii edilen ince/yufka ekmek de, halis bugday unundan
yapilmig yufka ekmektir. Rasulullah haram olmadig1 halde fakirlik, kanaat gibi
sebeplerle dliinceye kadar onu da yememistir.'°°Bu agidan derilerinden astragan
yapilan karakul/karagiil cinsi kuzularin dogumdan hemen sonra veya birkac giin
icinde kesilmesinin haramligina hitkkmetmek kolay degildir. Fakat, kuzularin
birkag giinliikken kesilmesi sefkat ve merhamet agisindan insanin hiss-i zahirine
uygun gelmemektedir.

Su kadar var ki, eti yenen hayvanlarin kesilmesi, bazi Islami hiikiimlere
gbre insanlarmin organlarmin kesilebilmesinin emredilmesi, oru¢ emriyle
insanlarin belli miiddet a¢ ve susuz kalmasi, su¢lularin yerine goére idami, cihad
emriyle savasta insanlarin Oliimiine sebep olunmasi ve benzeri meseleler;
Islam’da merhametin Allah’in emirlerine gore sekillendigini ve farkli durumlara

9 Buhari, VI, 199, At ime, 8.

% Age.,VI, 199.

% Bkz. a.g.e., VI, 198- 199; Rasulullah’m keler yememesi, a.g.e., VI, 200; dayanarak
yememesi; a.g.e., VI, 201; Rasulullah’in yedigi un i¢in onun zamaninda elek
kullanilmamasi ve arpa ekmegi yemesi; a.g.e., VI, 204; Hz. Peygamber’in {i¢ giin ev halki
ve kendisinin karninin doymamast; a.g.e., VI, 196, 205.

100 http://buharihadis.blogspot.com.tr; (26.10. 2014).
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gore farkli ve hassas oldugunu gostermektedir. Ceb ve benzer cahiliye adetler
konusunda dile getirildigi gibi, Islam canli hayvandan parga koparmay1
yasaklamis olmakla beraber, arastirdigimiz kadartyla eti yenen hayvanlarin veya
yavrularin kesiminde belli bir zamanin ge¢mesini sart kosmamaktadir.

Sonug

Fera‘, ceb, ‘akr, mu‘dkara, musabara ve niihbe adetleri ve canlilara
merhametle ilgili diger agiklamalarda goriiliiyor ki, Islam insanlara ve hayvanlara
merhametsizlik, iskence, eziyet, siddet ve hayvan haklarimi ¢igneme anlamina
gelen Islam oncesi donemdeki acimasiz ddet ve uygulamalari toptan ortadan
kaldirma yoluna gitmisti. Bu durum giiniimiizde hayvanlara, canlilara veya
bundan Gtesi insanlara siddet uygulama konularmi da  yakindan
ilgilendirmektedir. Insan haklarim1 koruma, hayvanlara sefkat ve merhamet
konularmda giiniimiiziin dertlerine de ilag olacak niteliktedir. Insan olsun hayvan
olsun, canlilara merhamet konusunda asirlar Oncesinden giiniimiize O6nemli
mesajlar vermekte ve olumlu yénlendirmelere kap1 aralamaktadir.
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AHMET HAMDI AKSEKI’NIN AHLAK FELSEFESINDE ERDEM-
MUTLULUK iLiSKIiSi*
Nejdet DURAK™

Oz

Akseki’nin Islam Dini ve Ahlak Dersleri adli eserleri basta olmak iizere
yazdig1 pek ¢ok eserinde ahlak konusuna 6zel bir yer vermis ve ahlak felsefesi,
Islam ahlakinin esaslari, erdemler ve erdemsizlikler, Peygamber ahlaki, ahlakin
kaynaginin mahiyeti, din-ahlak iligkisi, mutluluk gibi konular ve kavramlar
ayrintili olarak incelenmistir. Ahmet Hamdi Akseki klasik Islam felsefesini ve
filozoflarini yakindan taniyan bir diisiiniirdiir. Batida ortaya ¢ikmus filozoflari ve
felsefi ahlak goriislerini yakindan tanimakta; bunlari islam ahlak felsefesi ile
karsilastirmakta ve elestirmektedir.

Diisiiniirlimiize gore insan bir ahldk varligidir ve ahlak, insan olmanin
temel vasfidir. Insan bu yoniiyle kendisini kusatan maddi iliskilerin 6tesinde iyi
ve kotiiyii ayirt edecek idrak seviyesine sahiptir. Ayrica temyiz giicii ile bitln
hareket ve davraniglarina hakim olan bir ahlak kanununu yansitir. Akseki ahlaki
ilkelerin temel dayanaginin din oldugunu belirtir. Her dinin, temel ve esas
hiikiimlerinden birisi, ahlaki kaideleri teskil etmesidir. Ahlak dinden meydana
gelmistir. Onun bu konudaki temel yaklasimi Islam ahlakinm dini veghesini
vurgulamaktir. Akseki insanlarin ger¢ek manada mutlulugu ancak ahlaki ilkelere,
erdemlere uygun bir hayat siirdiirmekle kazanacagimi savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Hamdi Akseki, Mutluluk, Erdem, Ahlak,
Ahlak Felsefesi

RELATIONSHIP BETWEEN VIRTUE AND HAPPINESS IN THE
MORAL PHILOSOPHY OF AHMET HAMDI AKSEKI

Abstract
Ahmet Hamdi Akseki has given a special place on the subject of ethics in
his many works including the works of “Islamic Religion” and “Moral Lessons”.

*

Bu ¢aligma, 8-9 Kasim 2013 tarihinde Antalya’da diizenlenen “Ahmet Hamdi Akseki
Sempozyumu”nda sunulan bildiri metninin gézden gecirilmis ve genisletilmis halidir.
Dog.Dr., Silleyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Bolim, Isparta, nejdetdurak@sdu.edu.tr
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In these works, the subjects such as moral philosophy and ethics, Islamic
principles of morality, virtue and virtueless, religion and morality, moral of the
Prophet, religion and moral relations, happiness and similar concepts and issues
are discussed in detail. Ahmet Hamdi Akseki is a thinker who knows very closely
the classic philosophy of Islam and Muslim philosophers very well. He also has
the knowledge of Western philosophers, schools of philosophy, and morality
views of the philosophers in the West. He is an important moral thinker who can
compare with the moral values of Islam with those of Western views.

According to our thinker, human beings are morallly created beings and
morality is the prime necessity for being human beings. As the owner of the
human mind, human beings can distinguish the differences between good and evil,
and he can show the moral laws of human action and behavior. Akseki refers that
the main source of the moral principles is the religion. Every religion has its own
code of ethics. According to this approach, morality comes from religion. His
understanding of the basic moral values and origin of morality is that of the
religion of Islam. He argues that human beings can real happiness just by enjoy
people only by following moral principles and maintaining a life of suitable to
virtues.

Keywords: Ahmet Hamdi Akseki, Happiness, Virtue, Moral, Ethics

Giris

Ahmet Hamdi Akseki klasik anlamda bir filozof olmamakla birlikte
felsefeyi iyi bilen, ilim ve hikmet sahibi bir diistiniirdiir. Kendi déneminin sartlari
igersinde iyi bir felsefe egitimi gérmiis, doneminin biitiin belli bash felsefe
ekollerini tammmgtir.! Ahmet Hamdi Akseki 1924 yilinda Diyanet isleri
Bagkanliginin ilk kitabi olarak yaymlanan Ahl&k Dersleri kitabinda mensubu
oldugu kiiltiir ile yogrulmus bir zihnin ahlak: nasil ele alip, degerlendirdiginin
somut bir 6rnegini sunmaktadir. Bu bakis acis1 Osmanli son dénemi igersinde
yetigmis bir Cumhuriyet aydini kusagmin genis diisiince ufkunu, felsefi diisiince
ile dini diisiince arasinda kurulan miinasebeti; kendi kiiltiirel geleneklerinden
kopmadan gergeklestirilen biitiinciil epistemolojik tutumu yansitmaktadir. Bu
biitiinciil yaklasim daha sonraki donemlerde maalesef saglanamamistir. Aksine
kiiltiir alaninda; birlesme, sentez, birliktelik yerine ayrisma ortaya ¢ikmustir.?

Akseki, Ahlak Dersleri ve islam Dini gibi eserlerinde, basta Gazali (6l.
1111) ve Ibn Sina (81. 1037) olmak iizere islam diisiiniirlerinin gériislerine yer

! Hiiseyin Aydin, “Ahmet Hamdi Akseki’nin Felsefe Ilgisinin Boyutlar1”, Ahmet Hamdi
Akseki Sempozyum Kitabi, Yayma Hazirlayanlar Hiiseyin Arslan-Mehmet Erdogan,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, ss.17-19, s. 18.

2 Mehmet S. Aydin, “Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak Felsefesi”, Ahmet Hamdi Akseki
Sempozyum Kitabi, Yayma Hazirlayanlar Hiiseyin Arslan-Mehmet Erdogan, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, ss. 21-30, s. 22.
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verirken, bunun yani sira, Bati diinyasindan Immanuel Kant (1724-1804), Arthur
Schopenhauer (61. 1860), Herbert Spencer (1820-1903), Friedrich Schelling (6l.
1854), Jean Jacques Rousseau (1712-1778), Max Muller (1823-1900), Voltaire
(6l. 1778) vb inlii diisliniirlerin eserlerine de bagvurmaktadir. Bunlardan bir
kismimn takdir edip, “su sozleri ne kadar miihim”? ifadesiyle alintilar yaparken,
bir kismini da, mesela Bat1 Aydilanma diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden biri
olan ve Osmanli diinyasinda pozitivizm hareketini derinden etkileyen deist
diisiiniir Voltaire icin “garazkar sapkinlar* ifadesine yer vermektedir. Ustelik bu
degerlendirmeler sadece Ahlak Dersleri’nde degil, Islam Dini’nde de yer
almaktadir. Bu olgu; bugiin en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz, Dogu ve Bat1 hikmetini
taklitten uzak bir degerlendirmesini yapabilen bir zihnin gostergesidir.

Akseki’nin ahlak felsefesi konusundaki goriigleri agirlikli olarak Ahlak
Dersleri kitabinda yer almaktadir. Tlk baskis1 1924 yilinda yapilan Ahlak Dersleri,
Mekteb-i Bahriye-i Sdhdne 6grencilerine yonelik hazirlanan bir ders kitabidir. Her
konunun sonunda, ele alinan konularin bir 6zetine yer verilmistir. Ahlak ilminin
ve felsefesinin en kapsamli eserlerinden biri olan bu kitap, Ahmet Hamdi
Akseki’nin de en derli toplu galigmalarindan biridir.® Ali Arslan Aydin tarafindan
sadelestirilerek Ahlak ilmi ve islam Ahlaki adiyla yeniden yayinlanmustir.

A- A.H. Akseki’nin Ahlik Anlayis1

Ahlak, insanin fitratindaki erdemsizliklerden (reziletlerden) kurtulmasi,
iyilik ve erdemlerle kemale erdirilmesi ve boylelikle insanlar arasindaki iliskilerin
barig i¢inde siirmesi i¢in ilahi inayet ve deneyimlere dayali olarak olusturulmus
insanlarin ve vicdanlarin ¢ogunlugunun degerini kabul ettigi diistinsel ve duyusal
huylar, davranislar, eylemler ve bunlarin gergeklesmesine yonelik normlar ve
ilkelerdir. islam Ahlakinin ilk ana kaynagi ve temeli Kur’an ve Siinnettir.
Kur’ani-1 kerim, biitiin dini hiikiimlerin dayandigi bir kaynak oldugu gibi ahlaki
hiikiim ve kanunlarinda ¢ikarildig1 bir kaynak durumundadir. “....bu ahlak, bagka
hicbir sistemde olmayan, sertlik icinde yumusakligi, istikrar iginde terakkiyi,
vahdet i¢inde gesitliligi bir araya getirmistir. Kur’an, hem nazari ahlika ait temel
ilkeleri ortaya koymus, hem de o zamana kadar higbir sistemin bagsaramadigi bir
genislik icinde ameli ahlaka ait biitiin kurallar1 géstermis ve en saglam nazari
ahlak ilkelerini ortaya koymustur.”” “Islam etiginin ya da Islam ahlak felsefesinin
icerigi ise Kur’an ve Siinnetle birlikte Platon ve Aristoteles gibi antikcag ahlak

8 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk [Imi ve Islam Ahldki, Nur Yaynlari, 3. Baski, Ankara 1979,
s. 8.

4 Akseki, a.g.e.,s. 10.

s Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Ogiid Matbaas1, Ankara 1340-1342,

Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari,

Istanbul 2011, s. 13.

7 Hiisamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Konya 1996, s. 19.
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filozoflarinin eserlerinin etkilerini de tagir.”® Dolayistyla Islam ahlak felsefesinin
olusumunda bu zengin birikimin biiyiik etkisi bulunmaktadir.

Akseki, ahlak ilmini insanin mutlulugu ger¢ek mahiyetini 6grendigi bir
vazife ilmi olarak tanimlamaktadir. Bu ilim insanin iyi ve kotli, erdem ve
erdemsizlik gibi aligkanlik ve eylemlerini incelemektedir. Ahlak ilmi’nin
konusunu: “Fertlerin &det ve muamelenin; hak ve vazife, iyilik ve kotullk, fazilet
ve rezilet fikirleri ile minasebetlerini incelemek” olusturmaktadir.®

Akseki’nin biitiin eserlerinde 6ne ¢ikardigi temel yaklagim Islam dininin
bir ahlak dini olmasidir. Din ve ahlak arasinda ¢ok siki bir bag kuran Akseki,
akide ve imanin kuvvetli oldugu zaman ahlaki erdemlerin gelisip yerlesecegini,
kalplerde imanin gevsedigi donemlerde ise erdemsizliklerin 6ne ¢ikacagini
belirtmektedir.’® Akseki’ye gore “...insan hayatini tanzim eden muamelelerin
usul ve kanunlarmi insanlara ilk defa ogreten din oldugu gibi, ahlaki kanunlar
ve Insani vecibeleri Ogreten de yine dindir. Insanlik bunlari Ilhi vahiy ile
ogrenmigtir.”'! Bu baglamda Akseki, ahlakin haz, fayda, duygu ile vazife esaslari
tizerine temellendirilemeyecegini, bu esaslar ile temellendirilen ahlak
goriislerinin de insanlik i¢in saglam bir dayanak olamayacagini belirtir.?

Diisiiniiriimiiz, dini temeli olmayan ahlaki kurallarin insanlar {izerinde
yaptirim giiciiniin olamayacagini ifade eder. Dinden ayr1 medeni bir ahlak fikrine
kars1 ¢ikan Akseki’ye gore, Islam dini bir ahlak dini olarak, giiclii bir felsefi
Ogretinin kabul edebilecegi temel ahldki ilkelerin tamamini igermektedir.
Akseki’ye gore: “Ahldkin dinden ayri oldugunu ve bizde de ayri olmasi ldzim
geldigini mutlak surette iddia etmek, Islam i esasin bilmemekten baska bir seyle
izah edilemez.”*® Ahlak Dersleri kitabinin yazilis amacini bu anlayis
olusturmaktadir.

Ahlakin kaynagi konusunda diigiince tarihinde birgok farkli nazariyeler
ortaya atildigimi vurgulayan Akseki, insanin var oldugu giinden beri iyi, kotd,
erdem ve erdemsizlik mefhumuna dair insanlar arasinda mutlaka bir deger
hiikmiiniin bulundugunu belirtmektedir. Bu a¢idan erdem ve erdemsizlik hissi
insanlik tarihi kadar eskidir. Insan, var oldugu giinden itibaren, maddenin &tesinde
bir takim hakikatler oldugunu anlamis, fiiller ve esya arasindaki iyi ve kotilyii,

8  Yaran, ag.e.,s. 14.

9 Akseki, a.g.e., s. 34-35.

10 Akseki, a.g.e., s. 20.

1 Akseki, a.g.e.,s. 19.

12 Hiiseyin Karaman, “Ahmet Hamdi Akseki ve Omer Nasuhi Bilmen’e Goére Ahlakin
Temellendirilmesi Problemi”, EKEV Akedemi Dergisi, Yil: 10, S. 28, Yaz 2006, ss. 81-
98, s. 91.

83 Akseki, a.g.e., s. 20.

90



Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak Felsefesinde Erdem-Mutluluk iliskisi

giizel ve cirkini kendi idrak seviyesine gore ayirt etmis, biitiin eylemlerine hakim
olacak bir ahlak yasasinin varligini kabul etmisgtir.*

Islam ahlaki, Islam’mn diger hiikiimleri gibi Kitap ve Siinnete dayanir. Bu
yonilyle dini emirlerin ve ahlaki vazifelerin kaynagi aynidir. Bu yaklasim ahlaki
vazifelerin ayn1 zamanda dini bir emir olmasini belirginlestirmektedir. Akseki,
insanin ahléaki vazifelerini; Allaha ve peygambere karsi vazifeleri, insanin kendi
sahsina kars1 vazifeleri, insanin ailesine kars1 vazifeleri, insanin memleketini ve
milletine kars1 vazifeleri, insanin biitiin insanlara kars1 vazifeleri olmak iizere bes
ayr kategori igersinde toplamaktadir.*®

Ahlak’m tanimi konusunda Islam diinyasinda filozoflar tarafindan
gelistirilen geleneksel anlayisi siirdiiren Akseki’ye gore, ahlak, hulk’un
coguludur. Hulk, huy, tabiat, karakter anlamma gelmektedir. Insanin nefsinde
yerlesmis ve koklesmis bu meleke sayesinde fiiller, tlizerinde iyice diisiiniip
taginmaya gerek olmaksizin kolaylikla eylem alanina ¢ikmaktadir. Bu anlayis
dogrultusunda nefiste yerlesmemis, teemmiil ve tefekkiirle, diisiiniip taginarak
ortaya ¢ikan fiil ve duygulart ahlakin konusu iginde degerlendirmez. Bu husus
ahlakin konusu igersinde degerlendirilen eylemlerin kiside yerlesik bir karakter
vasfin1 almig olmasini gostermesi agisindan 6nem tasimaktadir. Akseki, bundan
dolayr her aydin olarak nitelendirilen kisinin ahlak ve erdem sahibi olarak
tamimlanamayacagimi belirtir: “/nsanin dehasini, zekdsini, ilmini goriip de onun
her yaptiginin, her soylediginin iyi ve haywr olacagina hiikmetmemeli ve onu
fazilet sahibi diye kendimize rehber olarak kabul etmemeliyiz.”'® Ahlak, 6z
itibariyle, insan nefsinde yerlesmis, koklesmis olan, sabit nefsani melekelerden
olusmaktadir. Comertlik, cesaret, iffet ve haya gibi erdemler bu tiirden
melekelerle kazanilmaktadir. Bunlar gelip gecici birer hal olmayip, birer
melekedir. Buna gdre, hulk ve ahlak her sahsin kendine 6zgii olan nefsani, sabit
bir melekedir. Nefiste yerlesmemis, henliz meleke haline gelmemis olan bazi
haller ahlaki bir erdem olarak tanimlanamazlar.

Akseki, insan ahlakini iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi olan
fitrl ve tabii ahlak, insanin yaradilisindan tasidig1 dini ve ahlaki bir sorumlulugu
gerektirmeyen -insanin 6fkeli olmasi gibi- hasletler ve kuvvetlerdir. Insanm
mesuliyeti bu kuvvetlere uyarak yapilan eylemlerden dolayidir. Ikincisi
kazanilmig ahlak (ahlak-1 miiktesebe) olarak adlandirilan terbiye ve egitim ile
nefsani melekelerin sekillenmesidir.t” “Ahldki faziletler veya reziletler adim
verdigimiz seylerin esaslari, yani onlarin meydana gelmesine sebep olan hassalar

4 Akseki, a.g.e., s. 19.

15 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini ltikat-Ibadet-Ahlak, Gaye matbaasi, Ankara tarihsiz, s.
223.

16 Akseki, Ahldk IImi ve Islam Ahldks, s. 29.

7 Akseki, a.g.e., s. 29-30.
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ve kuvvetler, insan tabiatinda mevcuttur, gizlenmistir. Ve bunlarin giderilmesi
miimkiin degildir. Insan hayatta bulunduk¢a sehvet ve dfkelenme kuvvetlerinden
kendisini kurtarmas: miimkiin miidiir? Tabii ki miimkiin degildir. Fakat, ogretim
ve egitim ile bunlart itidalli hale getirmek ve akli selime teslim olmus halde
bulundurmak elbette mimkundir ve her zaman gorilmektedir.”'® Goriildiigii
tizere Akseki, ahlaki nefsani keyfiyetlerden, ruhi hallerden meydana gelen bir
meleke olarak tammlamaktadir. Adetler insamin bedeni hareketlerinin
tekrarlanmasi ile elde edildigi i¢in huluk ve adetler ayni sey degildir. Bundan
dolay1 ahlaki kurallar biitiin insanlar i¢in ayni kalmasina ragmen, adetler farklilik
gostermektedir.® Diisiiniiriimiiz bunlar1 ahlak ilmi igersinde degerlendirmez.

Akseki, kendisinden dnceki pek cok Islam diisiiniirii gibi ahlak ilmi ile tip
arasinda bir benzerlik kurup bu konuda agiklamalara yer vermektedir. Bu
yaklagima gore, ahlak ilmi insan nefsinden bahseden bir ilimdir ve beden igin
oldugu gibi, ruh i¢in de hastalik ve saglik s6z konusudur. Bedenin saglig; biitiin
faaliyetleriyle milkemmel sekilde islemesidir. Buna mukabil, ruhun saglikli
olmasi da, gerek ruhi giiclere gerekse ahlaki yapiya ait isleyisin daima iyi ve giizel
davraniglarla sonuglanacak sekilde olmasidir. Ruhun hastalig1 ise bunun tam
tersidir. Buna gore, gerek ruhun gii¢lerinde gerekse ruhta koklesmis ahlaki yapida
bir dengesizlik, diizensizlik, asirilik varsa ruh hasta demektir. Tip sayesinde
bedenin sihhatini korumak ve saglikli bir hayat siirdiirmek nasil miimkiinse, ahlak
ilmiyle de insan nefsinin kotii huylarini gidermek ve iyi ahlak sahibi olmak da
miimkiindiir. Diistiniiriim{ize gore bu ancak ruhun iradi kuvvetlerinin terbiyesi, iyi
ahlak ve erdemlerin kazandirilmasi ile miimkiin olacaktir.?® Bu olgu, ayni
zamanda ahlaki egitimin de amacini olusturmaktadir.

Akseki’ye gore, ahlaki erdemlerin insanlara kazandirilmasi ve korunmasi
icin sahih bilginin yami sira, erdemleri egzersizlerle ruhta aligkanlik haline
getirmek zarureti bulunmaktadir.?* Bu yaklasima gore ruh; fitri olarak yetkinlik
kazanmaya meyillidir. Bundan dolayr insan bu dogrultuda alistirmalarda
bulunmali, siirekli olarak nefsine guzel fiilleri yuklemeli, bunlara yonelmeli ve
nefsini ihmal ve tembellige alistirmamalidir. Diigiiniirimiize goére bu konuda
gosterilecek ihmal, manevi ve ruhi hastaliklardan olan erdemsizliklere ve
kotiiliiklerin aligkanlik haline doniismesine neden olur.

Akseki ahlak anlayiginda geleneksel yaklasima uygun olarak nefse 6zel
bir 6nem vermistir. Kisinin ahlaki yetkinlige ulasabilmesi i¢in nefsini ve onun
kuvvetlerini iyi bilmesi gerekir. Ancak bu sayede kisi, nefsini ve onun
kuvvetlerini taniyip kontrol edebilir. Boylelikle varsa nefsani olumsuzluklarin

8 Akseki, a.g.e., s. 33.
19 Akseki, a.g.e., s. 30.
20 Akseki, a.g.e., s. 191.
2L Akseki, a.g.e., s. 192,
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istesinden gelip, hastaliklarin1 tedavi ederek olumlu ahldki davranislari
kazanacak ve en yiiksek mutluluga ulasabilecektir. Islam ahlak diisiincesinde
insan, miicerret nefis ve bedenin birlesmesinden miitesekkil bir varlik olarak
tammlannugtir. Insan bir yoniiyle yaratilnuglar arasindaki en {istin ve en
miikemmel varliktir. Fakat bu milkemmellik yine insan eliyle bozulabilmektedir.
Insan fitraten bazi temayiillerle diinyaya gelmektedir. Bu yaklagima gore, insanin
nefis ve bedenden miitesekkil bir varlik olmasi onun kemalini gblgelemektedir.
Bundan dolay1 insanin diinya olgularina karst dikkatli ve ihtiyatli yaklasmasi
Onerilmistir. “Nefse/hevaya egemen olmak™ anlayis1 ahlak tarihinde genis yer
bulmustur.

Akseki’ye gore itidal prensibi, bu ruh giiglerinin agiriliklarina mukabil
konmus temel ahlaki Olgiittiir. Gerek ifrat, gerekse tefrit birer asirilik olarak
itidalin tam ziddidir. Bu iki asiriligi dengeye ¢ekmek, ruhun itidalli davranisla
yonelmesi ile miimkiin olacaktir. Ahlak ilmi bu yénuyle fiillerimizin nerede, ne
zaman, ne igin, neyle ve nasil itidalden saptigini incelemeyi igcermektedir.??
Kisinin ahlaki yetkinlige ulasabilmesi nefsi ve onun kuvvetlerini tanimasini zaruri
kilmaktadir. Ancak bu sayede insan, nefsini ve kuvvetlerini taniyip kontrol
edebilecek, varsa manevi hastaliklarini tedavi ederek istenilen ahlaki davraniglara
ve en yiiksek mutluluga ulasabilecektir. Diisiiniiriimiize gére “Isldm dini; hicbir
hissin, hi¢bir meylin yok edilmesini emretmemekte, ancak biitiin hayatin, butin
temayiillerin mutedil ve 6l¢iilli olmasina, ifrat ve tefritten uzak kalmasina
caligir.”® Insanlarin erdemli veya erdemsiz olarak tamimlanmasinda itidal
prensibi anahtar kavram olarak tanimlanmaktadir.

Yukarida isaret edildigi gibi bir davranisin huy, karakter sayilabilmesi
i¢in insanda yerlesmis olmasi, ¢abuk kaybolmamasi ve sabit olmasi gerekliydi.
Ayrica bu davranigin herhangi bir zorlama olmadan, kolaylikla fiil alanina
cikmasi gerekmekteydi. Akseki, ilk defa Platon’un eserlerinde ana ilkelerini
buldugumuz ve Islam diisiiniirlerinin gelistirdigi psikoloji anlayigmi, ruhi
kuvvetlerin ii¢ ana baslikta incelenmesi anlayigini siirdirmektedir. Bu yaklagim
dogrultusunda ruhi kuvvetler asagida yer alan {i¢ kisim igersinde miitalaa
edilmektedir:

1- AKIT kuvvetler (Kuvve-i akliyye/kuvve-ilmiyye))
2- Gazap (6fke) kuvveti (Kuvve-i gazabiyye)
3- Sehevi kuvvetler (Kuvve-i seheviye)

Diisiiniirlimiize gore bu gii¢lerden meydana gelen fiiller sahih akla uygun,
giizel bir yonde ve itidalli ise bu tiirden huylar erdem, itidalden uzaklasarak, ifrat

22 Akseki, Islam Dini, s. 228; 194.
3 Akseki, Ahldk Imi ve Islam Ahldk, s. 194.
2 Akseki, a.g.e., s. 195.
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veya tefrit noktasinda yer alan fiillere meyledip, bu tiirden eylemlere kaynaklik
ederlerse erdemsizlik olarak tanimlanmaktadir. insanda bulunan akil ve temyiz
kuvveti, 6fke ve sehevi kuvvetlerden farkli olarak insanin zarardan kag¢inmasi
veya menfaat temin etmek yerine, onlarin iizerinde yer alan bir gii¢ olarak dogru
ve yanlisi ayirt etmesini, mutedil eylemlerde bulunmasini saglamaktadir. Akseki,
bu kuvvetlerin ifrat, tefrit ve itidal noktalarini belirleyerek insanin erdem veya
erdemsizliklerinin ortaya konulacagini ifade etmektedir. Bilindigi gibi hemen
hemen biitiin Islam filozoflar1 dort temel erdemi kabul etmektedir. Bunlar; hikmet
secaat, iffet ve adalettir.

B- A.H. Akseki’nin Erdem Ogretisi

Erdem insanin iyilik yapmasim ve kotiiliikten uzak durmasini saglayan
ruhi yeteneklerini ifade i¢in kullanmilmaktadir. Insan nefsinde yerlesik olan
yatkinliklar (meleke) sayesinde ortaya ¢ikan fiiller iyi olursa nefisten erdemler
(faziletler), aksi halde erdemsizlikler (reziletler) olarak tanimlanan fiiller ortaya
¢ikmaktadir. Bu yaklasim dogrultusunda biitiin erdemler giizel fillerden ibarettir
ve yerlesik yatkinliklardir. Bu anlamda erdemli olmak ile ahlakli olmak aym
seydir. Islam ahlakgilar1 fezail-i erbaa veya fezail-i asliye olarak tanimladiklari,
hikmet, iffet, secaat ve adalet olmak tizere dort temel erdem (fazilet) (izerinde
durmaktadirlar. Her erdemin birisi ifrat (asir1), digeri tefrit (azlik) olmak tizere iki
y6nil bulunmaktadir ve bunlar erdemsizligi (rezileti) meydana getirmekte, ahlaka
aykir1 sayilmaktadir.

Akseki Ahlak Dersleri’nde erdem ve erdemsizlik konusunu ayrintili
olarak incelemektedir. Bu agidan onun ahlak 6gretisinin temel konusunu erdem
ve erdemsizlikler olusturmakta, erdem ve erdemsizliklerin ayrimlarini ayrintili
olarak ele almaktadir. Bu eserinde erdemlerin kazanilmasini, siirekliligini,
kaginilmasi1  gereken durumlari geleneksel ahlak literatiirii 15181nda
degerlendirmektedir. Akseki, erdemi su sekilde tammlamaktadir: “Faziletler
kendisi ile muttasif olan iki viiciid arasinda bir ahenk ve fark meydana getirmek
sanindan olan, ruhi seciye ve hasletlerdir. Reziletlere gelince; bunlar insanlarin
nefislerine driz olan bazi habis ve kétii fiillerdir ki; onlarla muttasif olan sahislar
arasinda fitne ve ayrilik husule getirmek sanindandir.” Bu tanima gore kisinin
giizel davraniglart erdemleri, kotii davraniglari da erdemsizlikleri/reziletleri
olusturmaktadir.

Bir halin erdem olmasi i¢in onun nefiste iyice yerlesmis olmasi gereklidir.
Bu anlamda erdemli olmak ile ahlakli olmak ayni seydir. Bu agidan eger, nefisten
utanmak ve giilmek gibi ¢abuk gecen ve kalic1 olmayan bir davranis meydana
gelirse ona hél, cdmertlik ve cesurluk gibi yavag kaybolan veya kalici bir davranig
meydana gelirse bu da meleke olarak tanimlanmaktadir. Akseki, geleneksel erdem

% Akseki, a.g.e., s. 192-193.
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tasnifine uygun olarak hikmet, cesaret, iffet ve adalet olarak dort temel erdem
oldugunu belirler. Bu dort erdemin, ait olduklar1 gii¢ itidal derecesidir. Bunlarin
ifrat ve tefrit olmak iizere her iki tarafi ise erdemsizliktir.?® Bu a¢idan erdemler
sonradan kazanilan yatkinliklardir. Kazanilmis yatkinliklar olmasindan dolay1
insanin biitlin hayatlar1 boyunca erdemlerin siirekliligi ve islerliligini gozetip
korumak gerekir. Insanlar bazi erdem ve erdemsizliklere yatkin olarak
dogmalarina ve yatkin olduklar seyleri kolaylikla yapsalar da bu tabii yatkinliklar
insanda bir karakter ve aligkanlik haline déniismedik¢e onlardan bir erdem veya
erdemsizlik olarak sz edilemez. Bundan dolayr mutluluga veya mutsuzluga
neden olan erdemli veya erdemsiz davraniglar sonradan kazanilan aliskanliklar ve
karakterlerdir.

Islam ahlak diisiincesinde adalet anlayisiyla her itidalin erdem, bunlarin
ifrat ve tefritlerinin ise rezilet olmasi, Platon gibi Aristoteles’in 6gretilerinin de
etkili oldugunu, bu etkinin Akseki’ye kadar uzandigim sdyleyebiliriz.?” Gazali
Ihyd’sinda bu dortli tasnife benzer bir sekilde erdemleri ve erdemsizlikleri
smiflandirmakta; hikmet, iffet, cesaret ve adaletten olusan dort ana erdeme yer
vermektedir.?8

Akseki; bu dort temel erdemi sirasiyla ele alarak su sekilde
tanimlamaktadir.

1- Hikmet: Insanin iyi ahlak sahibi olmas1 icin temel erdemlerden biri
olan hikmet, diisiinme giiciiniin bir erdemidir. Hikmet, akil kuvvetinin itidal
Olglisiinde olmasidir. Diiglinme giiciinin insanin nazari ve ameli hikmet
vasitasiyla kemal ve saadeti kazanmasinda ¢ok biiyiik 6nemi vardir. “Hikmet,
ihtiyari fiillerin hepsinde kendisi ile sevap ve hatamin birbirinden ayrildig bir
nefis halidir.”2® Buna gore, kisinin yetkinlik ve mutluluk derecelerini diisiince ve
fikirleriyle kazanmasi i¢in aklin1 kullanmasi gerekir. Bu dogrultuda insan nazari
gucuni dizeltir ve buradan itidal Uzere eylemler meydana gelirse bu hikmet
olarak tanimlanir. Insan1 mutluluga gétiirecek hikmet erdemi akal ile iligkilidir.
Akil giicii, insana 6zgii bir yeti olarak, ger¢ek mutlulugu bilmek ve ona yonelmek
icin temel unsurdur. Akil giiciinlin diger iki ruhi yetisi iizerinde etkili olup onlar
kontrolii altna almasi ile insan ifrat ve tefritten uzak itidalli, orta, erdemli
davraniglara yonelecektir. Bu baglamda mutlulugu kazanmak ancak insant

% Akseki, a.g.e., s. 195.

27 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayra¢ Yayinevi, Ankara 1997, II-
1106b-10-35, 1107a-5,25.

28 Gazali, Thydu Uliimi’d-din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaynevi, Istanbul 1975, C.
I, s. 127-128.

2 Akseki, Ahldk Imi ve Islam Ahldki, s. 196.
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ontolojik olarak belirleyen ruhi gii¢lerin akil giiciiniin bildirdigi dogrultuda
dogruya, hakka yonelmesiyle gerceklesebilecektir. 3

2- Cesaret: Cesaret, 6fke (gazap) glictnin terbiye edilip, dizeltilmesi ile
mutedil fiillerle kazanilan bir erdemdir. Cesaret, korkaklik (Cebanet) ve atilganlik
(asir1 6fke/tehevviir) arasindaki orta noktadir.3! Diisiiniiriimiize gore, bunlarm her
ikisi de kendisinden kaginilmas1 gereken ruhi hastaliklardir. “Korkaklikta utanc,
cesarette seref vardir, insan korku ile kaderden kurtulamaz.”3* Akseki’ye gore:
“Secaat; ihtiyag¢ goriiliince siddet ve tehlikelere kars yiiriimek hususunda kalbin
yilmamasi, oliimii kiigiimseyip, korkmamasi(dir.)”® Cesaret; kalbin kuvveti,
iradenin metaneti olarak tanimlanmaktadir. Akseki’nin ifadesiyle: “Manevi
kuvvetin basinda hig siiphe yok ki, 61umu hice sayacak kadar kuvvetli bir iman ve
Allah’a baghhik gelir. Iste secaat ve cesaret dedigimiz yiiksek fazilet de bundan
dogar.”** Diisiiniiriimiize gore kisi hayati boyunca kars1 karsiya kaldigi maddi ve
manevi glcliklere ve zorluklara ancak cesaret erdemi ile karsi koyabilir.%
Akseki’ye gore: “Nefisle miicahede ise gazap ve ofke kuvvetini, akil ve hikmet
dairesinde kullanmaktan ibaret bulunan bir cesarettir.”® Yukarida yer alan
tasnifte ifade edildigi gibi, 6fke (gazap) giicli, insanin temel ruhi gliclerinden
birini olusturmaktadir. Disilinliriimiiziin bu erdeme yonelik ifadelerinden
anlagilacag1 tlizere oOfke giiciiniin itidali cesaret (Secaat) erdemini ortaya
cikarmaktadir. Insan bu erdem ile korku ve elem gibi mutsuzluga kaynaklik
edecek olumsuzluklara diismekten kurtulmaktadir. Bu ise ancak yukarida yer alan
ifadelerde agik¢a vurgulandigi gibi istek ve iradenin akil ve hikmet ile
iligkilendirilmesi ile miimkiindiir. Bu yoniiyle cesaret erdemi bilgi ile eylemin
birlikteligini belirlemekte ve kisiyi erdemli eylemlere yoneltecek, insana
mutlulugu kazandiracak bir melekenin adi olmaktadir. insan bu giic sayesinde
kendisine mutluluk kazandiracak eylemlere yonelmektedir. Akseki, ozellikle
iktidar mevkiinde bulunan devlet adamlari ile asker ve komutanlarin bu erdeme
sahip olmasinin zaruretini vurgular. Cesaret ayn1 zamanda peygamberlerin en
biiyiik vasiflarindandir.

3- iffet: Insan, sehevi kuvvetini diizeltip terbiye eder ve bunun
neticesinde dinin ¢izdigi smirin digina ¢ikmayan mutedil fiiller meydana gelirse
bu huy iffet olarak tanimlanir. Akseki’ye gore: “Iffet nefsin mesru olmayan

30 Hiusameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-Er Yaynlar, 2. Baski, Konya 2003, s. 64-65.

8 Ahmet Hamdi Akseki, Askere Din Kitabi, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Beginci
Baski, Ankara 1982, s. 225; Akseki, Ahldk [Imi ve Islam Ahldk, s. 209.

32 Akseki, Ahldk Iimi ve Islam Ahldk, s. 209.

33 Akseki, a.g.e., s. 208.

34 Akseki, a.g.e., s. 224.

35 Akseki, Askere Din Kitabi, S. 225.

36 Akseki, Ahldk IImi ve Islam Ahldka, s. 197.
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arzularina uymamaktir.”¥ Ahlaki erdemlerin en 6nemlilerinden birini iffet
erdemi olusturmaktadir. iffet, insanin yemek, igmek, gibi duyusal arzulara ve
nefsani isteklere diiskiinliik gdstermemesi, her gesit lezzetde israf ve kisintidan
sakinmasinm itidal iizere olmasidir. Iffet erdemi insanin ii¢ temel ruhi giiciinden
ikincisinin, dinin ve aklin bildirdigi itidal, orta halinden ortaya ¢ikmaktadir. Bu
gii¢c insanin hayati siirdiirmesi i¢in zaruri olan yeme-igme gibi ihtiyaglarini
gidermesi i¢in zaruridir. Fakat bu giiciin akil giiciiniin etkisinden ¢ikmasi, maddi
ilgi ve isteklere yonelmesiyle mutsuzlugun kaynagini da olusturabilmektedir.3®
Iffetin eksikligi (ifrat1) insan1 mutsuzluga siiriikleyecek olan hazlara diiskiinliigii
doguracaktir. Akseki, 6zellikle egitim goren genglerin iffet sahibi olmasina dnem
verir. Insanmn bu erdemi kazanmas igin giiclii bir irade egitiminden geg¢mesi,
kuvvetli bir iradeye sahip olmasi, kendini sehvani arzulara yoneltecek
diisiincelerden uzak durmasi; ulvi ve yiiksek gayelerle zihni mesgul etmesi,
sefadhet ve ahlaksizliga sevk eden her tiirli kotli arkadaslardan uzak durmasi
gerekmektedir.®® Bu agidan iffet erdemi, sabir, kanaat, haya, nefse hakim olmak
gibi insana mutlulugu kazandiracak bir¢cok erdemi igerisinde barindirmaktadir.

4- Adalet: insanin davranis ve hiikiimlerinde dogru olmasi, hakka gére
hiikiim vermesi ve esit kilmasi gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim
ve Hadislerde ise diizen, denge, esitlik, gercege uygun hiikmetme, diiriistlik,
tarafsizlik, takvali olma gibi anlamlarda kullanilmustir.“° Adalet erdeminin ziddin1
ziilim olarak tanimlayan Akseki, bunlarin bulundugu yerde adaletin de
bulunacagini belirtir. Bu tanimdan da anlasilacagi iizere adalet erdemi gerek ferdi
gerekse sosyal hayatin diizen igersinde hakkaniyet ve esitlik ilkelerine gore
varhigmi tesis eden temel bir ahlaki degerdir. Insan1 sosyal bir varlik olarak
tanmimlayan disiiniiriimiize gore adalet erdemi kisisel ve toplumsal mutlulugun
kazanilmasi igin temel erdemlerin baginda yer almaktadir.

Akseki’nin  erdemler ve erdemsizlikler konusundaki goriisleri
kendisinden onceki Islam ahlak diisiiniirlerinin genel yaklagimi ile uyum
icerisindedir. Bu baglamda Nasiruddin Tisi, Gazéli’ ve Kinalizdde gibi
diigtintirlerin  ortaya koydugu tasnifleri blyik oOlcide benimsemekte ve
siirdiirmektedir. Adalet erdemi konusunda Islam ahlak literatiiriinde iki tiir tasnif
yer almaktadir. Bunlardan birincisine gore adalet, diger erdemlerin yaninda
dordiincii bir erdem olarak, ameli giiciin itidali olarak tanimlanmaktadir. Bunun
ifrat ve tefriti bulunmayip zitti ziiliimdiir. Ibn Miskeveyh, Tisf, Devvani,
Kinalizade gibi bir¢ok diigiiniiriiniin yer verdigi ikinci tasnife gore ise adalet
ilkinden farkl1 olarak nefsin {i¢ kuvvetinin itidal tizeri olmasi, hikmet, iffet, cesaret

37 Akseki, a.g.e., s. 223.

% Hisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 66.

3 Akseki, a.g.e., s. 224.

4 Mustafa Cagric1, “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1988, C. 1, ss. 341-343, s. 342.

97



Nejdet DURAK

erdemlerinin bir kiside, bir arada bulunmasi ile ortaya ¢ikmaktadir. Her iki halde
de dort temel erdem belirlenmektedir. Adalet bu erdemler icersinde en
onemlisidir. Islam ahlak diisiincesinde her itidalin erdem, bunlardan ifrat ve tefrit
noktasinda uzaklasilmast ile erdemsizliklerin ortaya ¢ikmasi konusunda Platon ve
Aristoteles’in etkili oldugunu ve bu etkinin Akseki’ye kadar uzandigimn ifade
edebiliriz.4!

Bu dort ana erdem, iyi ahlakin, ifrat veya tefrit noktasinda bu dairenin
disina ¢ikmak ise kotii ahldkin kaynagidir. Akseki’ye gore, insanin bu ahlaki
erdemleri hayata gegirmesi noktasinda rehberi Hz. Peygamberdir. O, ahlaki
kemalati tamamlamak i¢in gonderilmistir. Kur’an’da: “Muhakkak ki sen, en ylice
ahlak Uzeresin”#? ifadesi bunun en agik gostergesidir. Akseki din ve ahlak
arasinda kurdugu iliski dogrultusunda, bu dort erdemin biitiin erdemlerin esasi
oldugundan bunlarla vasiflanmayan kisilerin  hakiki miimin olarak
tanimlanmasint dogru bulmaz. Hakiki mimin olmak bu ahlaki erdemleri tam
olarak kendinde toplamaya isaret etmektedir.*?

Ahmet Hamdi Akseki Ahlak Dersleri’'nde 6nem tagidigim diisiindiigii
bazi erdemleri ayrintili olarak tahlil etmektedir. Bu erdemler, ayn1 zamanda bir
Miisliiman’in ahléki karakterini olusturan temel degerleri de belirlemektedir.
Ayrica vurgulanmalidir ki diislinliriimiiziin bu erdemleri tasnifi ve belli meslek
guruplarina yonelik sahip olunmasi zaruretine yonelik degerlendirmeleri kendi
hayat tecriibesini yansitmasi agisindan da énemlidir.

5- Sebat ve Metanet: iradeyle ilgili bir erdem olan sebat ve metanet:
“...Biitiin etrafi ile diigiiniip muhakeme edilerek verilen karardan
donmemektir.”#* Bu erdeme sahip olan insanlar bir sey yapmaya karar vermeden
once etraflica diisiiniir ve kararmi bundan sonra verir. insanlarin iizerinde iyice
diistiniip karar verdigi tercihlerinde kararli olmasini ifade eden sebat ve metanet
erdemi insanin giigliikleri metanetle karsilasmasini saglar. Sebat ve metanet
erdemine sahip olanlar nereye dogru gideceklerini, hedeflerini iyi tayin etmis
olduklarindan, en giig isler de bile, basarili olacaklardir. Akseki, dinimizin bize
her tiirlii giicligiin listesinden gelmek, iyi bir sonuca ulagtirmak i¢in sebat ve
metanetli davranmay1 emrettigini belirtir. Ahlakin sosyal hayattaki degerini iyi
tahlil eden diislinliriimiiz bu erdemin 6zellikle devletin 6nemli kademelerinde ve
komuta mevkiinde olanlar igin gerekliligini vurgulamaktadir.

4 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, iz Yaymcilik, istanbul 2005,
s.173 vd.

42 Kalem: 68 /4

4 Akseki, a.g.e., s. 198.

44 Akseki, a.g.e., s. 205.
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Akseki, erdemleri ele alip incelerken onlari sadece ferdi boyut igersinde
degerlendirmez. Insanlar toplum hayati siirdiirmeye zorunlu varliklar
olmalarindan dolay1 erdemsizlikler insanlar aras iliskilerde belirginlik kazanarak
diger insanlar1 etkileyerek, biitiin toplum hayatinda bozulmaya neden
olabilecektir. Mesela inat veya zayif irade gostererek karasiz kalan insanlarin ifrat
ve tefrit noktasindaki erdemsizlikleri, ozellikle bu gibi kisilerin idare
makamlarinda olmalari halinde felaketle neticelenecek sonuglar ortaya
c¢ikarabilecektir. Diigiiniiriimiize gore cemiyet ve milletler hiir ve miistakil olmak
istiyorlarsa iradesini bagkalarmin eline birakmaktan, bagkalarinin pesine
takilmaktan kaginmalidirlar. Aksi halde toplumlarin felaketine yol agacak manevi
bir esarete diisme tehlikesi bas gosterecektir. Akseki’ye gore, bu
olumsuzluklardan kurtulmanin yolu, kii¢iik yaslardan itibaren sebat ve metanet
erdemlerinin insanlara kazandirilmasidir.* Diisiiniiriimiize gore insan sosyal bir
varliktir ve tek bagina akil, i¢ ve dis duyulariyla her zaman mutluluga ulagsamaz.
Ahléak insanin kendisi diginda diger insanlarla, var olanlarla iligkisinde ortaya
cikar. Toplumsal bir hayata bagli olan insanin ahlaki yargilarinda, hayati anlamlt
kilmasinda temel referans kaynagini ise din olusturmaktadir. Din bu a¢idan ahlaki
erdemlerin kaynagini, 6l¢iitlerini belirlemekte; ferdin ve toplumun mutlulugunu
birlestirmektedir.

6- Thsan (Muavenet): Kur'an-1 Kerim’de, Nahl suresi 90. ayette
vurgulandigir gibi yardimseverlik erdemi toplum iginde yasayan insanlarin
karsilikli  olarak yardimlagmasini, 1iyiliklerin yayginlastirilmasint  ifade
etmektedir. Diisiiniirimiize gore bu erdemin gereklerinin yerine getirilmemesi
insanlar1 israfa ve tembellige sevk edebilecektir.*® Thsan erdemi, kisinin ahlaki
bakimdan olgunlugunu gosteren onemli bir meziyettir. Thsan kavranmu ahlak
literatiirlinde kisinin isteyerek ve severek diger insanlara daha fazla iyilikte
bulunmas1 anlamindadir. Thsan erdemi, kisinin diger insanlara kars1 sevgiye
dayali 6zverili tutumunu ifade etmektedir. Bu anlamda hilim, hoggorii, sabir
kararlilik ve cesaret gibi erdemlerle yakindan iliskilidir. Thsan, kisinin toplum
i¢inde ahlaki duyarlihig1 gelismis sevilen bir kisi olmasidir.4” Bunu gore ihsan
erdemi, kisiyi mutlu kilacak bireysel ve sosyal faaliyetlerin biitiiniidiir.

7- Nefse Hakim Olmak: “Zapt-1 nefs” olarak da adlandirabilecegimiz bu
ahlaki erdem insanin s6z ve eylemlerinde iradeli davraniglar sergilemesi, duygu
ve heyecanlara kendisini kaptirmamasidir. Akseki, bu erdemin ifratin1 6fke ve
gazap gostermek, tefritini ise akilsizca gosterilen agirt uysallik olarak
tamimlamaktadir.*® Akseki’ye gore fikirlerin duygu ve hislere etkisi oldugu gibi

4% Akseki, a.g.e., s. 207.

4% Yaren, a.g.e.,s. 51.

47 Mustafa Cagrici, “Thsan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2000, C. 21, ss. 544-546.

48 Akseki, a.g.e., s. 208.
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duygu ve hissin de fikirlere tesiri vardir. Bu yoniiyle insanin fikirleri cogu zaman
his ve duygularin tesiri altindadir. Arzular, iiziintiiler, yakinlarina kars: duyulan
sevgi insanlari hatalara sevk edebilmektedir. Buna gore fikir, diisiince ve
muhakemede kisinin olgunluk ve kemal derecesine ulagmasi hislerimizi olumlu
yonde etkileyecek ve doniistiirecektir. Insanin mutlulugu kazanabilmesi igin
nefsine hakim olmasi, korumasi, 6zgiirlik, vazife, hak, fedakarlik gibi insani
ylceltecek duygu ve hislere yonelmesi gerekir.*® Akseki’nin yaklasimi
gostermektedir ki nefsine hékim olma erdemi, erdemlerin birligini
gostermektedir. Clnkl insan ruhunun temel kuvvetlerinin isbirligi igersinde
bulunmasini ifade etmektedir. Nefsine hakim olamayan insanin diger erdemleri,
ahlaki yetkinligi ve mutlulugu kazanabilmesi s6z konusu olamaz.

8- Tevazu ve Vakar: Sozliiklerde tevazu kavrami: “...Kisinin nefSini
Hakkin huzurunda kulluk mevkiine koymasi, insanlara karsi kibirli ve gururlu
olmamasi” % olarak tanimlanmaktadir. Akseki’ye gére insan hem algak goniillii,
hem de vakar sahibi olmalidir. Diigiiniiriimiiz, insan1 zillete ve hakir goriilecek
kadar asag1 diislirecek derecedeki tevazunun dinin 6ziine aykiri oldugu ifade
etmektedir. Bir erdem olarak tevazu; insanlar arasi iliskilerde biiyiiklik
taslamamak, insanlar1 hakir gérmemektir. Vakar ise insanin haysiyetini korumasi,
hafif mesrep davranmamasini ifade etmektedir. Bu iki erdemin bir insanda
bulunmasi, onun hem miitevazi hem de vakur olmasini, ayni zamanda da
toplumda sevgi ve muhabbet duygularinin yerlesmesini saglar.5! Bu agidan tevazu
olarak nitelendirilen eylemlerin smirlarinin ¢ok iyi belirlenmesi gerekmektedir.
Aksi halde ortaya g¢ikacak bir erdemsizlik olan ve kisinin sahsiyetini ortadan
kaldiran hafif mesrepliligin tevazu ile hicbir ilgisi yoktur. Bu nedenle insan
biiytiklik taslamamakla birlikte, zaman ve mekanin gerektirdigi davranigt
sergilemekten ¢ekinmemelidir. Ahlakin toplumsal boyuttaki uygulamalarini her
zaman goz Onlinde tutan Akseki, 6zellikle yonetim ve komuta kademesindeki
insanlarin bu erdeme sahip olmasinin zaruretini vurgulamaktadir.5?

Bu erdemlerin ifrat ve tefrit noktasinda; vakarin kibre, tevazunun da nefsi
tezlile neden olmasindan kagimnilmalidir. Kibri, kisinin nefsini diger insanlardan
biiyiik gérmesine sebep olan bir ruhi rahatsizlik olarak tanimlayan Akseki’ye gore
insanin mutlulugu kazanmasina engel olan kibir her tiirlii ahlaki erdemsizliklerin,
kotiiliiklerin, hak ve hakikatten uzaklagsmanin kaynagidir. Bu yaklagima gore
tevazu kisinin hem Allah’la hem de diger insanlarla olan iliskisi baglaminda iki
boyut igerisinde degerlendirilmistir. Tevazu, insanlar arasinda, sevgiyi, huzuru,
kaynasmayz, birligi, mutlulugu saglayan yiiksek bir ahlaki erdemdir.

4 Akseki, a.g.e., s. 164-166.

50 Mehmet Canbulat, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yay., Ankara, 2006, s. 657.
51 Akseki, a.g.e., s. 209.

52 Akseki, a.g.e., s. 210.
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9- insan onuru (izzet-i nefs): insan onuru, kendine saygi duyma,
haysiyet, seref, erdem, vakar, baska insanlar1 da kendine saygili kilma gibi
anlamlara gelmektedir. Insan onuru, insanin layik oldugu seref ve haysiyetin
farkinda bulunmasini, kendisinde bulunan ulviyeti anlamasini, nefsinin seref ve
onurunu muhafaza etmesini ifade etmektedir. insamin degeri ile onurunu ayni
anlamda kullanmaktadir.5® Insan1 degerli kilan yon nefsinde yaradilistan tagidig
manevi yiiceliktir. Insanin bu yaradilistan tagidig1 yiice niteliklere uygun bir hayat
strdiirmesi, her tiirlii kotiiliiklerden, asagilik seylerden uzak tutmasi bu erdemin
ortaya ¢ikmasimi saglayacaktir. izzet-i nefs erdemine sahip olan kisiler, buna gére;
algakliga katlanan, dalkavukluk eden, diger insanlara karsi bobiirlenen Kisiler
olamaz.

Akseki, izzet-i nefs erdemine sahip olan kisilerin biitiin edep ve ahlak
kaidelerine uygun davranan kisiler oldugunu belirterek 6zellikle 6gretmen ve
egiticilerin bu erdeme sahip olmasini zaruri goriir. Diistiniirimiize gore, izzet-i
nefs’in; her biri erdemsizlik olarak kabul edilen ifradi, gurur ve tekebbiir; tefriti
ise nefsi tezlil ve tahkir etmektir. Insanin asil erdemi insanlik serefine uygun bir
hayat strdirmesidir.>* insan onuru kavramia yonelik tanimlamalar kaynagini
icinde yer aldigr medeniyetin insan anlayisindan almaktadir. Akseki’ye gore
kisinin onuru Yaraticisini tanimast ve dogustan tasidigi insani degerleri hayata
yansitmast ile 6lgiiliir. Insan onuru kavramu iki boyut icerisinde; insanin kendisine
kars1 ve diger insanlara karsi iliskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle insan
onuru kavrami tagidigt ahlaki boyutun yani sira aynt zamanda bir hukuki terimdir.
Insan onuru, hak ve dzgiirliiklerin temeli olarak her kosul altinda korunmasi ve
saygl gosterilmesi gereken bir erdemdir. Insamin fitraten sahip oldugu bu
nitelikleri onu maddi ve manevi agidan degerli kilmaktadir. Bu degerlere saygi
duyulmasi ve korunmasi suretiyle diinya ve ahiret mutlulugu kazanilabilecektir.

10- Hilim: Insanlarm siddetli gazap ve &fke igersinde olduklar:
zamanlarda bile nefsine egemen olmasi, kendini duygularina kaptirmamasi;
hosgoriilii ve bagislayict olmasidir. Insanm elinde imkéan olmasma ragmen &g
alma veya intikam duygusu ile davranmamasidir. Hilim yumusak tabiatli olmanin
degil 6fkesine hakim olmanin, kendisine karsi yapilan kotii davraniglari af
edebilmenin erdemidir. Bu agidan mazlum iken eline gegen ilk firsatta zalim
olmak “halim” olmanin bir vasfi degildir. Akseki, kendi hak ve hukukunu
miidafaa edemeyecek kadar halim olmay1 “akilsiz hilim” olarak tanimlar. 5°
Goriildiigli gibi hilim, kisinin beseri miinasebetlerinde medeni davranislar
sergilemesini  saglayan ahlaki bir erdemdir.®® Bu nitelikler kisinin

5 Akseki, a.g.e., s. 211.

% Akseki, a.g.e., s. 212.

% Akseki, a.g.e., s. 212.

%  Mustafa Cagric, “Hilim”, TDV [slam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, C.
18, ss. 33-36, s. 33.
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sorumlulugunun, duyarliliginin, ruhsal gelisiminin, ahlaki karakter vasfinin bir
gostergesi olarak fiziki ve manevi ¢evresini etkileyip, doniistiirerek, bireysel ve
toplumsal mutlulugun kazanilmasina imkén saglayacaktir.

11- Sabir: Akseki, sabri: “Insan tabiatina aykiri olan zaruri hallere
uymak ve karst koymaktir”® ifadesiyle tammlamaktadir. Diisiiniiriimiiz dinde
sabir erdemine verilen biiyiik 6neme deginerek, Kur’an-1 Kerimin yetmisten fazla
ayetinde sabrin derecesinin vurgulandigini belirtmektedir. O, bu erdemin tipki
tevekkil erdemi gibi Muslimanlar tarafindan yanhs anlasildigi kanaatindedir.
Ona gore sabir insan olma vasfina yakigsmayan her tiirli eziyete, haksizliga,
insanlik onuruna uymayan muamelelere tabi tutulmaya serefimizi lekeleyecek her
tarll harekete, hakarete, zillet ve meskenete “ne yapalim, sabrin sonu seldmet”
anlayisiyla katlanmak anlamina kesinlikle gelmemektedir. Ahlaki bir erdem
olarak sabir aslinda bunlara muhatap olmamak i¢in insanin gerekli biitiin
mesakkat ve mahrumiyetlere tahammiil gdstermesinin adidir. Akseki, buna 6rnek
olarak insanin cehaletin ortaya ¢ikaracagi kotiiliikklerden kaginmak igin ilim
ogrenmek ugrunda her tiirli sikinti ve mesakkate katlanmayi sabir gostermek
olarak tanimlamaktadir. Sabir cehaletin yol actifi sikintilara, diiskiinliiklere
katlanmanin adi degildir. Bu bir insan i¢in zillet ve meskenettir. Benzer sekilde
diisman ¢izmeleri altinda ezilmemek i¢in nefse ¢ok zor gelse de diismanla
savagirken gosterilecek her tiirlii sikintiya tahammiil, mihnet ve mesakkate gogiis
germek, mahrumiyetlere sabir géstermek siiphesiz sabrin Kur’an-1 Kerim’de de
yiiceltilen yoniinii olusturmaktadir. Bunun aksine davranip, bu sikintilara
katlanmamak i¢in diismanm hakimiyetini kabullenip “sabrin sonu selamet’
demek, Akseki’ye gore, sabir erdemi olmayip bir erdemsizliktir.%®

Sabir erdemi insanin karsi karsiya kaldig: acilar ve iiziintiilii durumlar
karsisinda metanetini korumasinin, 6fke duymamasinin, hatalari hosgoriiyle,
siiktit ile karsilayabilmesinin adidir. Akseki, Bir insanin karsisindaki insani
dinleyip anlamadan, séylediklerini muhakeme etmeden kabul veya reddetmesi
aslinda sabir erdemine sahip olmamanin bir gostergesi oldugunu ileri siirmektedir.
Diisiiniiriimiize gore insanin ibadetlerine biitiin giicliiklere ragmen yilmadan
devam etmesi, gegici lezzetlere aldanmadan, gilinaha diigmekten uzak durmasi
karakterinde bu erdemin yerlestigine delalet etmektedir. >

Buna gore insanin inang diinyasi, Allah ile olan iliskisi sadece iman ve
ibadet ile yansimalarini gdstermez. Ayni zamanda tezahiirlerini diger var olanlarla
olan iligkisinde gosterir. Kisinin eylemlerini etkiler, doniistiiriir, belirler. Bu inang
ve degerlerin olumlu bir nitelik arz etmesi, erdemli olmasi, hem kisisel hem de
toplumsal mutlulugun kaynagini olusturur.

5 Akseki, a.g.e., s. 213.
% Akseki, a.g.y.
% Akseki, a.g.e., s. 214.
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12- Edep: Edep nefsin egitimi ve huy giizelliklerinin, ahlaki giizelliklerin
butundni ifade eden bir terim olarak nezaket, zarafet, kibarlik, incelik, iyi tutum,
glzel terbiye gibi anlamlara gelmektedir.®® Edep terimi bir toplumda gelenek, orf,
adet, kaide halini almig iyi tutum ve davranislar belirten; kisinin biitiin sosyal
iliskilerini ve hayatin1 kapsayan genis muhtevali bir terimdir.®! Insanmn her
konuda haddini bilmesi, asmamasi olarak tanimlanan edep; kisinin biitiin
eylemlerinde ahléki ¢izgiyi korumasmin adidir. Akseki, edepli olan insanlarin
dilimizde; nazik, terbiyeli, kibar olarak tammlandigini belirtmektedir.5? Bu
yaklagim dogrultusunda edep erdemine sahip olmayan kisiler, insani olgunlugu
yakalayamamigtir. Diigiiniiriimiize gore kisinin diinyevi ve dini iglerinde haddini
bilmeden eylemde bulunmasi onlar1 dalélete strukleyecektir.

Edep, insanin giizel ahlak sahibi, erdemli olmasinin, bir géstergesidir. Bu
acgidan edep erdemi toplumsal iliskilerinde adab1 mudserete uygun davranan, iffet,
haya, hilim, sabir, diiriistliik, saygi sefkat, tevazu’u gibi erdemlere, ahlaki
terbiyeye sahip olan kisiyi nitelendirmektedir.®® Erdemler bu yoniyle bir
biitiinliik arz etmektedir. Insanmn ahlaki yetkinligi, mutlulugu bu erdemlerin
biitiinline sahip olmay zaruri kilmaktadir.

13- Haya (Utanmak): Akseki’ye gore haya utanmay1 veya kinanmay1
gerektiren bir durumdan dolay1 ayiplanmak korkusu ile nefsin infiali, heyecan ve
teesstridir.® Insanin iyi ahlak sahibi olmasim belirleyen temel &lgiit edep ve
haya duygusuna sahip olmasidir. Haya; kisinin haddini bilmesinin bir ifadesidir.
Bu erdeme sahip olan kigi utanma ve mahcubiyeti gerektiren eylemlerden dolay1
yiizii kizaran, kotli huylardan, sehvani hislerden uzak durmaya g¢alisan, erdemli
insanlarla dostluk kurmaya gayret gosteren, insan hayatinda iyiye yonelmeyi
saglayan bir degerdir. Insanlar1 iyi ahlakli olmaya davet etmenin, maddi ve
manevi erdemlerin kazandirilmasinin, ahlaki koétiilikklerin engellenmesinin temel
kosulu edep ve haydya sahip olmaktir. Akseki’nin ifadesiyle: “Insanlari
kétiiliikten men etmek hususunda edep ve haydmin tesiri, yiizlerce kanunun,
binlerce zabita kuvvetinin tesirinden daha kuvvetlidir.”% Buna gore bu haslete
sahip bir insana sadece “utanmiyor musun” demek yeterli olacakken, bu hasletten
uzak bulunan bir kisinin bu anlamda iyiye yonlendirilmesine imkan
bulunmamaktadir.

60 Ali Seyyar, Ahlak Terimleri, Beta basim, Istanbul 2003, s. 116.

61 Mustafa Cagrici, “Edep”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakf, 1995, C.
10, ss. 412-414, s. 414.

62 Akseki, a.g.e., s. 215.

6 Ali Seyyar, a,g.e., s. 116-117.

64 Akseki, a.g.y.

8 Akseki, a.g.e., s. 216.
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Akseki’ye gore hikmet sahibi olan bir &gretmenin, Ogrencisine
“utanmiyor musun, arkadaslarin ve akranlarin seni gecti, sen onlardan geri
kaldin!” seklinde kinamasi aslinda onun iyiligi i¢in iginde bulundugu durumu
gbzden gegirmesi, gayrete gecmesi i¢in yapilan hikmetli bir davranistir. Buna
gore eger haya olmasaydi insanlar1 kinamanin, tekdir etmenin, ilim ve erdeme
davet etmenin bir anlam1 olamazdi. Bundan dolay1 edep ve haya, insanin maddi
ve manevi yetkinligi kazanmasinin, erdemlerle donanmasinin, hem diinya hem de
ahiret mutlulugunu kazanmasinin temel kosulunu olusturmaktadir. Bunun aksine
davraniglar haya perdesinin yikilmas: anlamima gelir ki Hz. Peygamberin
“Utanmadiktan sonra, istedigini yap” ikazinda yerini bulan her tiirden kotiiliigiin,
ahlaksizligin, erdemsizligin kapisini agacaktir. Akseki hayasi olmayanin imanin
da noksan olacagm vurgulamaktadir.®® Utanma duygusunun kaybedilmesi ile
ahlaki degerlere karsi duyarsizlik ortaya ¢ikar. Bu durum insanin mutlulugu
kazanmasinin dniindeki en 6nemli engellerden birini olusturmaktadir.

14- Eménete Riayet: Disiinlirimiize gore emanete riayet, ahlaki bir
ddevdir. insanin maddi veya manevi kendisine muhafaza icin verilen emanetleri
korumasidir.®” Bu dogrultuda emin sifati Hz. Peygamberin sahsinda ifadesini
bulan biitiin Miisliimanlarin kendi hayatlarinda sahip olmasi gereken bir erdemdir.
Akseki, devlet malin1 ve gorevlerini bize verilmis bir emanet olarak tanimlayarak,
bu konuda gereken hassasiyetin gosterilmesini bir erdem olarak tanimlamaktadir.
Bu agidan din, ahlak ve mutluluk iliskisini biitiinciil bir deger sistematigi icersinde
inceleyen diisiinliriimiize gore; dini degerler, ahlak ve erdemler kisiyi mutluluga
ulastirmakta birbirini tamamlamaktadir.

15- Sidk (Dogru Soylemek): Sidk, insanin bildigi, inandigi gibi
dosdogru sOylemesinin adidir. Bunun aksine davranmak kizb olarak
tanimlanmakta ve dislindiigliniin, bildiginin aksine yalan sdylemeyi ifade
etmektedir.% Akseki, yalanciligi toplum hayatinda felaketlere neden olan ruhi bir
rahatsizlik olarak tanimlar. Bu erdem, toplumsal ve medeni yagsamin saglikli bir
yap1 kazanmasi igin zorunludur. Insan yukarida vurgulandigi gibi sosyal bir
varliktir ve hayatini insana yakigir bir tarzda siirdiirebilmesi, ancak karsilikli
yardimlagmayla miimkiin olacaktir. Bu agidan insanligin ortak tecriibelerinden,
basarilarindan herkesin yararlanmasi, ancak dogru ve sadik haberlerle
gerceklesebilir.  Dogru  s6z  sOylemenin  bir huy olarak insanlara
kazandirilamamasi durumunda bunun ortaya ¢ikaracagi nifak ve huzursuzluk
basta aile ortami olmak iizere iilke icersinde, baris ve kardeslik duygularinin
ortaya ¢ikmasina engel olacaktir ve bunun yerine iftira, huzursuzluk ve
diismanliklara ortaya cikacaktir. Akseki’ye gore: “Insami diinya ve dhiret

66 Akseki, a.g.y.
67 Akseki, a.g.e., s. 217.
68 Akseki, a.g.e., s. 219.
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saadetine ulasgtirabilecek bir sey varsa, o da dogru sozlii olmaktir.”%° Nefsimizi
dogru sdylemeye alistirmak ancak ¢ok kiigiik yaslardan itibaren dogru séylemenin
seref ve meziyetini ortaya ¢ikaracak bir egitimle tesis edilebilecektir. Akseki,
Misliman’in Hz. Peygamberin bir emri olarak hicbir zaman yalan
sdylemeyecegini ifade etmektedir.”® Buna gore kisinin dini degerleri grenmesi
icin Oncelikle onlara bir karakter egitiminin, ahldk egitiminin kazandirilmasi
zaruridir. Bu egitim ayn1 zamanda kisinin iki diinyada mutlulugunu kazanmasi
icin gerekli ahlaki zemini olusturacaktir.

16- Ketum Olmak (Sir Saklamak): Akseki’ye gore sir saklamak insanin
kendisine emanet edilen sahsi veya toplumsal bir sirr1 ifsa etmemesidir. Ketum
olmak bir erdemdir. Cunki emniyet ve vefa ile ilgili bir hasletin tezahtridur.
Boyle davranan insan kendisine giivenilen, soziinii yerine getireceginden siiphe
duyulmayan erdemli bir insandir. * Sir saklama, emanet, sabur, diiriistliik, dostluk,
vefa gibi erdemlere, iyi ahldka sahibi olmanin gdstergesidir. Sir saklamak bir
erdem olarak sosyal barisi, dostlugu, kardesligi tesis etmesi, toplumun huzur ve
mutluluguna katki yapmasi agisindan sosyal ahlakin esasini olusturmaktadir. ">

17- Yuksek Himmet (Ullvvi himmet): Akseki’ye gore: “Ullvvi
himmet; diistincesi, duygulari, arzulari yiiksek olmak; fiil ve hareketlerinde
yuksek gayeleri hedef olarak segmektir.””® Diisiiniire gore, bu erdeme sahip olan
insanlar bir ideal sahibi olarak, yiksek gayeleri hedef olarak sececektir ve hangi
isle mesgul olurlarsa olsunlar daima sahsi ¢ikarlar1 yerine, iginde yer aldigi
milletin mutlulugunu tercih edecektir. Buna gore, “himmeti yiksek olanlar ise,
biitiin insanlarin imami; rehberi ve dnderidirler.”™ Dolayisiyla insanlar

6 Akseki, a.g.e., s. 221.

0 Akseki’ye gore yalan siddetle yasaklanmis olmasina ragmen; bir mazlumun canini, malint
veya 1rzint korumak, birbirine kiismiis iki kisinin arasin1 bulmak, bir savasin gayesine
yardim etmek, sikintida olan bir kiginin kalbini teskin etmek gibi dogru séylemekle
maksadin hasil olmadigi durumlarda, kisi bildiginin aksini séyleyebilir. Ciinki
diistiniirimiize gore:“Maslahata uygun olan yalan, fitne ¢ikaran dogrudan iyidir.” Bkz.
Akseki, a.g.e., s. 221. Diisliniirlimiiziin bu tutumu yalan konusundaki genel yaklagimiyla
bir geliski gibi goriilmesine ragmen Akseki yalani kendi basina bir kétiiliik olarak degil
onun ortaya ¢ikardigi olumsuzluklar agisindan degerlendirmektedir. Nitekim yukaridaki
durumlarda yalan, bir ahlaki kotiiliik olarak degil, maksat ve hedefe ulastirmasindaki
etkisinden, olumlu neticelenecek bir ise aracilik etmesinden, ifsad degil i1slah amaciyla,
sinirl bir alanda verilmis bir ruhsat olarak degerlendirilmektedir. Nitekim o, bu goriistinii
Hz. Peygamberin bir hadisine yer vererek temellendirmektedir. Buna gére olumlu bir
maksat ve hedefe ulagtirma agisindan degerlendirildiginde siiphesiz ayni hedefe dogru
sOyleyerek ulagmak s6z konusuysa yalanin bir gegerliligi s6z konusu olamaz.

1 Akseki, a.g.e., s. 221-222.

2 Ali Seyyar, a,g.e., s. 355-356.

3 Akseki, a.g.e., s. 223.

™ Akseki, a.g.y.
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eylemlerinde yiice bir gayeyi tercih ettigi 6l¢iide erdemli davranmuis olacaklar ve
mutlulugu kazanabileceklerdir.

18- Tasavvun: Kisinin vakarini ve onurunu korumada gosterdigi dikkatle
kazanilacak bir erdemdir. Cirkin sakalardan uzak durmak, konusmalarinda
bunlara yer vermemek, asagilik kimselerle ayni mecliste bulunmamak, helal
dairesi disinda kazang pesinde kosmamak bu tiirden ahlaki erdemlerin bir
gostergesidir.” Akseki’ye gore islam'in emrettigi ahlak ve erdemlerin geregi
budur. Islam ahldki ve Hz. Peygamber’in hayati ve sireti; bu erdemin bir
Misliman’in  sahip olmasi gereken temel degerlerden biri olarak
tamimlamaktadir. insan bir ahldk varligidir ve erdemler onun ayirt edici, arti
degerlerini gostermektedir. Bu yoniiyle dini emir ve yasaklarin kiginin ahlaki
olgunlugunu, erdemlerini, mutlulugunu belirlemede etkisi biiytiktiir.

19- Comertlik (Seh&): Muhta¢ durumda olan insanlara yardim etmenin,
eli agik olmanin adidir. Bunun ifrat ve tefriti; miisriflik ve cimriliktir (bahil).’®
Comertlik erdemi, kisinin dini ve ahlaki sorumluluk duygusu icersinde hayir ve
iyilik yapmaya ¢aba gostermesidir. Comertlik erdemi, kardeslik, yardimlagsma,
dayanigma gibi olumlu nitelikleri 6ne ¢ikararak fert ve toplum hayatinin dirligine,
diizenine katki saglamaktadir. Maddi ve manevi degerlerin paylasilmasi ile kisi
bencil davranislardan kurtulmakta, bir arada yasadigi insanlara karsi Allah
rizasini gozeterek, sevgiyle yaklasmaktadir. Comert davranislarda bulunan kisi
hem kendisinin hem de toplumun mutluluguna katki yapmis olur. Cémertlik bu
boyutu ile insanin elinde olan1 diger insanlarla paylagsmasinin mutlulugudur. Bu
acidan comertlik erdemi, ihsan, hayir, yardimlagma, infak, tasadduk, takva vb
kavramlarla yakindan ilgilidir.

Buraya kadar olan kisimda Akseki’nin erdem anlayisini, ¢esitlerini,
erdem-din iligkisini inceledik. Diisiiniiriimiize gore, ahlakin 6znesi olan Kisinin,
ahlaki yetkinligi kazanmasinin bir tezahiirii olan erdemleri elde etmek igin ¢aba
gostermesi, onun temel Odevidir. Ahldk yoksunlugunun tezahiirii olarak
tanimlanan erdemsizliklerden kag¢inmak, onlardan uzak durmak icin, bir kismi
hissi kuvvetlerle, bir kismi zihni kuvvetlerle, bir kismu da iradi kuvvetlerle
verilecek miicadele ayn1i zamanda ahlaki ilkelerin hayata yansitilmasini
saglamaktadir. Bu yoniiyle erdemlere sahip olma bir insan basarisini
gostermektedir. Kisinin nefsine karsi verdigi bu miicadele, insan olmanin biitiin
olumlu tezahiirlerinin sergilendigi manevi bir iklimi ortaya ¢ikarmaktadir. insan
esrefi mahlikat kilan yon bir agidan bu miicadele sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.

s Akseki, a.g.e., s. 224.
6 Akseki, a.g.e., s. 225.
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C- A.H. Akseki’de Erdem Mutluluk iliskisi

Tarihi gelisim siireci igersinde Ahlak felsefesinin lizerinde en ¢ok
tartismalarin yapildigi konulardan birini en yiiksek degerin, en son gayenin ne
oldugu problemi olusturmaktadir. Filozoflarin biiyiik bir ¢ogunlugu en son
gayenin mutluluk oldugu konusunda ortak bir kanaate sahiptir.”’ Islam ahlak
felsefesinde mutluluk kavrami sadece felsefede degil, onun 15181nda gelisen ahlaki
edebiyatta, artip gelisen bir bilgi ve ahlaki tekamiil sonucu ulasilabilen en yiice
gaye olarak tanimlanmaktadir. Ahlaki yetkinlik kazanarak insanin erdemlerle
donanmasi1 kisiyi Allah’a yaklagtiran yaraticisini bilmeyi saglayan bir unsur
olarak gorilmektedir.

Kuran-1 Kerim’de mutluluk anlamma gelen “sa’ade” kelimesi
gecmemekle birlikte, bu kokten gelen “said” (mutlu) ve Karsit manada “seka”
koékinden gelen “saki” (mutsuz) terimleri bulunmaktadir. Ayrica ayni anlamlari
blinyesinde barndiran ve Farabi’nin de mutluluk kavramma karsilik olarak
kullandig1 “hayr” kelimesi ve tiirevleri ile “yapilan iglerin karsiliginda elde edilen
bir kazang ve kurtulus” manalarinda kullanilan “fevz” kelimesi, benzer anlamlar1
tamamlamada kullanilan “hiisn” kelimesi, Kur’an-1 Kerimde kullanilmustir.

Mutluluk (saadet), Islam ahlak felsefesinde, mutlak bir deger olarak ele
almmustir. Mutlak deger ile baska bir sey i¢in degil sadece kendisi i¢in gaye
olmasi ifade edilmektedir. Mutluluk bu agidan mutlak bir deger olarak insan
yetkinligini belirlemektedir. Bu dogrultuda erdemler, insan mutlulugunu
kazandirmalar1 acisindan hayirdirlar.

AhI&ki hayat iyi olduguna inanilan bir ilkeye gore diizenlenen bir alandir.
Ahlak felsefesinin iizerinde en ¢ok tartismalarin oldugu alani deger ve degerlerin
kaynag1 problemi olusturmaktadir. “Islam filozoflarna gére mutlak iyi olan
mutluluga ulagtirma gayesine yonelik olmayan higbir iyi ve mutluluk insan
etkinliginin degerini tayin edemez.”’® Degerleri belirlemede iyi kavraminin
muhtevasima ydnelik yaklasimlar belirleyici olmaktadir. Iyi, ahlaki eylemlerinin
kendisine ydnelecegi, mutlulugun kazanilacag yetkinlige isaret etmektedir. islam
filozoflar1 iyi kavramimi iki boyut igersinde degerlendirmiglerdir. Bunlardan
birincisini 6zii itibariyle bizatihi, mutlak iyi olusturmaktadir. Bu anlamda iyi
sadece kendisindeki bulunana zati bir 6zellikten dolay1 tercih edilen mutlak iyidir.
Ikinci anlamda iyi kendisinden dolayr degil, baska bir iyinin elde edilmesine
vesile olan arizi, izafi iyidir. Bu ikinci anlamiyla iyi bir bagka iyiye ulastirmada
aract olmasindan dolayr iyidir. Birinci anlamda 1iyi olarak erdemleri
gosterebiliriz.”® Mutluluk bu yéniyle bir ilke olarak bitiin insan eylemlerinin

7 Huseyin Karaman, Eb( Bekir Razi’nin Ahlak Felsefesi, iz Yaymncilik, Istanbul 2004, s.
113.

8 Hasan Huseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yayncilik, Istanbul 2001, 5.459.

% Bircan, a.g.e., s. 456.
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yoneldigi gayeyi belirlemektedir. Insanin ahlakli olmasinin temel gerekgelerinden
biri bu diinyada hiisrana ugramadan ebedi mutlulugu kazanmak, Allah tarafindan
sevilme ve razi olunan bir kisi olmak gibi agkin bir inang ve umududur.

Islam ahlak felsefesinde, mutluluk ifrat ve tefritin, bir baska ifadeyle bilgi
eksikliginden dogan sapmalarin yer almadigi bir durumu ifade etmektedir. Bu
acidan Islam diisiiniirleri mutluluk kavramim, sadece diinyevi bir konsept
icersinde degerlendirmeyip, algilanan bu diinyada kazanilmast miimkiin oldugu
gibi onun Gtesinde, 6teki diinya, ahiret hayati i¢in de s6z konusu oldugunu 6ne
¢ikarmaktadirlar.

Islam ahlak felsefesinde mutluluk, bilgi ile yakindan irtibatldir.
Mutluluga ulagsmak i¢in onun en yiiksek bir amag olarak belirlenmesi ve ona
gotiirecek iyi eylemlerin tercih edilmesi gerekmektedir. Mutluluk, tesadifen veya
rastlant1 eseri ulagilabilecek bir gaye degildir. Mutluluk, insani bilgi ile iliskilidir
ve onu elde etmek icin bir takim akli ve iradi ¢abalara ihtiyag vardir. Iradi ve iyi
seyleri elde etmemizi saglayan bilgi ve fiillerin sonucunda mutluluga
ulasilmaktadir. Mutlulugun kaynaginda ilahi bilgi bulunmaktadir. islam ahlak
felsefesinde, ¢ok yonlii bir yorum zenginligi ve birikimi s6z konusudur. Burada
meseleler iizerinde etraflica diigiiniilmiis ve mutluluk konusu biitiin boyutuyla
degerlendirilmistir. Insanda biitiin bunlar1 yapabilecek yani kendisini mutluluga
giden yola ulastirabilecek bir gii¢ ve istidat vardir. Felsefe iste bir yoniyle bunun
incelenmesidir.

Akseki’ye gére Islam Dinin emir ve yasaklarina uymak insana ahlak-:
hasene, ahlak-1 hamide, ahlék-1 fizila olarak adlandirilan iyi ahlak sahibi kilar.
Islam dinin yasakladig1 kotii ve ¢irkin huylara sahip olma ahlak-: seyyie, ahlak-:
redie olarak tanimlanir.®

Insanin bu diinyada bir yaradihs, kemal gayesi oldugunu belirterek,
gercek mutlulugu ancak ahirette elde edebilecegini soyleyen Akseki, bunu elde
etmenin insan i¢in bir farz oldugu kanaatindedir. Insanin gayesi kemale ulagmak,
miimkiin oldugu kadar erdemleri elde etmektir. Bunun Kkarsisinda yaradilis
gayesinden uzaklasmasina neden olacak kot ve girkin fiiller, erdemsizlikler yer
almaktadir. Kisinin erdemleri ve erdemsizlikleri arastirarak Ogrenmesi, ahlak
kurallarina uygun davranmasi ile yaratilis gayesi olan yetkinlik kazanilacaktir.
Ahlak, insan1 mutluluga ulastiracak vazifeleri ve fiilleri belirlemektedir. 8

Akseki’ye gore: “Faziletlerle muttasif olmak, gergekte saadeti tahsil
etmenin asl degil midir? Ciinkii ahlaki kanunlar ile kendi amel ve fiilleri arasinda

80 Akseki, a.g.e., s. 30.
81 Akseki, a.g.e., s. 33.
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uyum saglayan ve bunlari birbirine uygulayan kimse igin en biiyiik saadet, hatta
is ve fiillerinin hepsinde ileri gitmek melekesi hdsil olmus demektir. Zira hayatla
ilgili igleri ahldki esaslara tatbik etmeyenler igin gorilen saadet, gecicidir; buz
tizerinde yazi yazmak gibidir. O halde ahldki saadet, islerimizi ahldki kurallara
tatbik etmektedir. Su halde bu ilimden gaye; insanlarin saadetini tahsil
etmektir.”® Bu yaklagima gore, vazife; hayir ve saadete kavusmak ve azaptan
kurtulmaktir. Bunun en yiiksek agamasim1 Mutlak saadet ve ildhi rizayr gdzeten
bir vazife anlayisi olusturmaktadir. Disiiniiriimiize gore insanlarin ¢ogu, bu
yuksek gayeyi ve kemal derecesini sadece tasavvur etmekle yetinir. Bundan
dolay1 insan nefsinin, ahlaki olan bu kemal derecelerine yiikselebilmesi icin,
maddi korku ve tegvike ihtiya¢ vardir. Ayrica halkin biiyiik bir ¢ogunlugu igin
cennet mijdesi ve cehennem korkusu vazifelerin yerine getirmesinde etkilidir.
Akseki, insanin ahlaki yetkinligi kazanmasin1 tipki basamak basamak ¢ikilan bir
merdivene benzetmektedir. Nasil ki bir merdiven basamak basamak ¢ikiliyorsa,
birinci basamaga basmadan besinciye ¢ikmak miimkiin olmuyorsa, insan agama
asama ahlaki kemali kazanmalidir. 83

Disiiniiriimiiz mutlulugu kazanmak igin, vazife sevgisini, ilahi sevgiyi bir
deger olarak hayatina yansitmak igin siirekli miicadele etmeyi gerekli
gormektedir. Ciinkii nefis sevgisi ile ugrasmak, tabiati itibariyle insandan hig bir
zaman ayrilmaz. Bundan dolay: nefis, vazife yapmak karsiliginda her seyden
once, kurtulus ve mutluluk gibi maddi bir menfaat ister ve arar. Insanlarm biiyiik
bir boliimiinii vazifeye yonlendirmede, sadece ilahi riza diisiincesine bagl kalmak
miicerret bir fikir olarak telakki edilmektedir.

Akseki’ye gore, “Islam dini, insanlarin gogunluguna gore soyut
hakikatleri telkin etmenin, terbiye ve ahldki diizeltmek i¢in yeterli bir ¢are
olmadigim dikkate alarak, ragbet edilen ve korkulan dhiret saadeti ve azabina
sebep olan hallerin beyanina ¢ok énem vermistir.”® Bu agidan insanlarm ahlaki
yetkinlige ulasabilmeleri i¢in maddi bir tesvik edici ve korkutucuya ihtiyag
zaruridir. Insanlarin ¢ogunun fiil sahasindaki tesvikcisi olan {imit ve korku
vazifeyi menfaat fikri ¢cergcevesinde diisiiniilecek bir olguymus gibi diisiindiirse de
vazifeyi hayir ve saadete kavusmak ve azaptan kurtulmak i¢in yapmak felsefi
ekollerin 6ne ¢ikardigi menfaat kavrami ile Ortlismemektedir. Diisiiniiriimiize
gore bu, “bugiinkii vazife ve fazilet karsiliginda, sonsuz bir gelecekte diistiniilen
bir menfaattir.”® insanm bu diinyadaki menfaatlerini degerli bir gayeye yonelik
olarak feda etmesi vazife i¢in vazife yapmaktir. insanlarin ahiret sevaplarini veya
azabini diisiinmesini ve eylemlerini bu dogrultuda gergeklestirmesini faydact ve

82 Akseki, a.g.e., s. 35.

8 Akseki, a.g.e., s. 128.
84 Akseki, a.g.e., s. 129.
8 Akseki, a.g.e., s. 130.
8 Akseki, a.g.e., s. 129.
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menfaat anlayis1 olarak degerlendirmez. Ciinkii eylemlerinde Allah’in emrine
uymay!1 diisiineceklerinden, bu onlar i¢in mutlak hayirdir.

Akseki’ye gore insanlar ahlaki gayeleri agisindan {i¢ grup igersinde
bulunmaktadir. Bunlardan birinci grupta diinya ehli, ikinci grupta ahiret ehli ve
Ucuncl grupta ehlullah/Allah ehli yer almaktadir. Akseki, bu konuda Jiile
Simpon’un Vazife adli kitabindaki goriislere yer vermekte ve bunu hadislerle
desteklemektedir. Buna gore, insanlart bir vazifeyi yapmaya, erdemli
davramglarda bulunmaya sevk eden diinyevi seyler iig baglikta toplanmaktadir:

1- Avam Derecesi: Maddi bir menfaat anlayisin1 belirginlestiren ve
insanlarm arzu ve isteklerinin geregini 6ne ¢ikaran bu yaklasima gore, tipki bir
gocugun yiyecek ve icecek gibi maddi seylerle vazife duygusuna sevk
edilmesinde oldugu gibi halk tabakasindaki bir¢ok insanin maddi menfaatlerle
mujdelenmesi, ileride kars1 karsiya kalacaklari neticelerle korkutulmasi vazifenin
hayata gegirilmesi i¢in zaruridir. Cennet miijdesi ve Cehennem korkusu insanlarin
vazifeleri yerine getirmesinde etkilidir.

2- Salih Kisilerin Derecesi: Akseki’ye gore akil mertebesi olan bu
asama, insanlarin din nazarinda iyi olarak kabul edilme arzusu ve kotii
taninmaktan duyduklari korku.

3- Siddiklarin Derecesi: Akseki’ye gore, bu mertebe; evliyanin,
miitefekkirlerin ve arastirict alimlerin ulastigi bir mertebedir. Aklin kemal
mertebesidir. Erdemler, iyi ve giizel olan fiiller sadece Allah rizas1 gozetilerek
yerine getirilmektedir.

Akseki vazifeyi Kant’in ele aldig1 sekilde “insanin, fiili bir genel kaide
olabilecek sekilde hareket etmesidir” tanimii elestirerek Islam’da vazifenin
kaynagiin akil degil, din, vahiy oldugunu soyler. Buna gore vazife dinin
yapilmasini emrettigi hayir, dinin emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmaktir. 88
Bu, Islam dininin akli disarida birakan bir vazife anlayigt éngérdiigii anlamina
gelmez. Ciinkii Islamiyet’in emir ve yasaklari makuldiir. Dinin emirlerine uymak,
akla uymaktir. “Kendimize yapilmasini istedigimiz seyleri baskalarina yapmak,
kendimize yapilmasini istemedigimizi baskalarina da yapmamak™ seklinde ifade
edilen Kant'm getirdigi vazife tamm, Islam’da da bulunmaktadir. Kant’in
yaklagimindan farkli olarak, dini vazife kanunu, fiil sahasina ¢ikmamis olan niyet
ve maksatlardan da kisileri sorumlu tutar. Kiginin irade ve ihtiyar1 bu anlamda
onemlidir.®°

87 Akseki, a.g.e., s. 131.
8 Akseki, a.g.e., s. 120.
8 Akseki, a.g.e., s. 123.
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Diisiiniiriimiize gore vazife; herhangi bir menfaat diigtinmeden bir emri
sadece Allah rizasi i¢in, Allah’in emri oldugu igin yapmaktir. Akseki, pek ¢ok
ayet ve hadiste vurgulanan bir amelin sadece halis ve milkemmel olmasi i¢in
menfaat diisiiniilmeksizin yalniz riza-i ilah? gozeterek yapilmasini en ulvi bir
mertebe olarak tanimlar.? Ayrica Islam dininin insanlar1 vazifeye sevk eden iki
6nemli faktore sahip oldugunu ifade eder. Bunlardan birincisini mutlak saadet ve
ilahi riza, digeri ise ahrette kazanilacak sevap ve cezadir. Akseki, bunlardan
birincisini ahlaki yetkinlik ve erdemlerle donanmis insanlarin 6zelligi olarak
gosterirken, digerini bu kemal derecesine ulasamayanlar i¢in oldugunu belirtir.
Akseki’ye gore: “Islamivet’te en biiyiik makam, ‘takva makami’dir. Biitiin
fiillerini, her tirlii ibadet ve taatini hi¢ bir menfaat gozetmeyerek, surf Yiice
Allah'in rizast igin; gercekte ilahi bir emir oldugu i¢in yapmaktir. Vazifelerini bu
sekilde yapanlara din dilinde Miittaki adi verilir.”%

Ahmet Hamdi Akseki’nin yeri geldik¢e vurguladig: gibi Kur’an’da pek
¢ok erdem insanlara tavsiye edilmektedir. Adalet, ihsan, sabir, dogruluk, ahde
vefa, iffet, emanete riayet, helal kazang, orta yol veya itidal, yardimseverlik,
hayirseverlik, merhamet, comertlik, tevazu vb erdemler ayrintili olarak Kur’an’da
yer almaktadir. Bu konuda Isra siiresi 23-39 arasindaki ayetler temel ahlaki
erdemlerin énemli bir kismuimi ihtiva etmektedir.®? Aym sekilde Hz. Peygamber
pek ¢ok erdemi kendi hayatindaki uygulamalari ile Miisliimanlara bildirmistir. Bu
konuda sadece Veda Hutbesine bakmak yeterlidir. Kur’an’da emredilen dini ve
ahlaki davraniglarda bulunanlar ve yasaklanan seylerden kaginarak temizlenen,
iman, ihsan, salah gibi istiin vasiflart hak eden kisiler, Kur’an’a gére hem bu
diinyada hem de ahirette mutlu olacaklardir. Siiphesiz Kur’an’da ifade edilen
mutluluk en yetkin bigimiyle ahirette kazanilacaktir. Bu mutlulugu kazanmanin
temel kosulunu, dini ve ahlaki iyi davramislarda bulunmak olusturmaktadir.®
Allahin rizasin1 kazanmak niyetiyle emredilen iyi ig ve eylemlerin, erdemlerin
yapilmast ile insana diinyada ve ahirette mutlulugu kazandiracaktir.
Diisiiniiriimiize gore Islami biitiin ahlaki hiikiimler iman ile baglantilidir. Ahlaki
vazifeler ve iman kopmaz bir biitlinliik olusturmaktadir. Biitiin ahlaki davraniglar
imanin subeleri ve onu kemale erdiren araglardir. Iman bir agag ise ahlak onun en
glzel meyvesidir.%

% Akseki, a.g.e., s. 127.

% Akseki, a.g.e., s. 125.

%2 isra:17/23-39.

% Yaran, a.g.e., s. 48.

%  Abdullah Kahraman, “Zor Zamanlarda Yapilabileceklerin En Iyisini Yapan Bir Islam
Alimi Ahmed Hamdi Akseki (1887-1951)” Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, S. 6,
2005, ss. 297-312, s. 303.
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Sonug

Akseki’ye gore gercek anlamda mutluluk ancak ahlaki ilkelere bagl
kalmakla; kiginin eylemlerini bu ilkeler dogrultusunda gerceklestirmesiyle
kazanilacaktir. Ahlaki bir temele dayanmayan mutluluk telakkileri diigiiniirimiize
gbre “buz iizerine yazi yazmak” gibidir. Ahlak ilminin gayesi bu manada
insanlarin mutlulugu kazanmasindan ibarettir. Akseki, birgok Islam ahlak
diigtintirti gibi ruhun gesitli kuvvetlerini ve bunlarin ahlak, erdem ve mutluluk ile
iligkisini incelemistir. Erdem ve mutluluk insanin ruhi kuvvetlerinin, ruhi
hayatinin toplamudir. Buna goére mutluluk bir yoniiyle insanin ontolojik var
olusunun, gayesinin, mitkemmelliginin arastirilmasidir. Erdemler bu yoniiyle ruhi
kuvvetlerin islevlerine ve yetkinliine bagl olarak tanimlanmaktadir. Bu agidan
mutluluk, ruhun erdeme uygun faaliyetidir. Ruhun akil, 6fke (gazap) ve sehvet
kuvvetlerinin itidal lizere bulunmasi erdemlerin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.
Bunun gergeklesmesi i¢in kisinin iradeli davranislarda bulunmasi, nefsin arzu ve
isteklerine kendisini kaptirmamasi gereklidir.

Akseki’ye gore insanin yaradilisi icabi sahip oldugu ruhi meziyetlerini
terbiye etmek ve ahlaki yetkinlie ulasabilmek icin ahlak ilkelerinin
belirlenmesinde, sosyal hayata tezahiiriinde zaman ve zemine gore degismeyen
vahiy gibi degismez bir Olgiite ihtiya¢ duymaktadir. Bu agidan ahlakin ve
erdemlerin kaynagini sadece ruhi kuvvetlerden degil, aklin irsad1 ve yardimu ile
dinden kaynaklanmaktadir. Diisiiniiriimiize gére, IslAm dini akli ilahi vahiy ile
aydinlatarak insanlarin gereksinim duydugu bir ahlak medeniyetini insa etmeyi
miimkiin kilacak ahlak1 ilkeleri benimsemeyi emreden bir kemal ve erdem dinidir.
Akseki, din ile ahlak arasindaki kuvvetli birliktelige isaret ederek dine dayali
olmayan bir ahlak anlayismin yetersizligine isaret eder. Diigiiniiriimiiziin biitiin
eserlerinde one ¢ikardigi temel husus Islim dinin bir ahlak dini olmasidir.
Disiiniiriimiiz, kaynagini dinden almayan medeni bir ahlak fikrini kabul edilebilir
gormez. Eserlerinin biiyiik bir boliimiinde inang, ahlak ve ibadet esaslarinin
ayrilmaz bir biitiin olusturdugu goriisiinii 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore
Miisliimanlik, ahldk, Miisliiman ise olgun, erdemli insan demektir. Bu yaklasima
gore, insanin inang diinyasi, Allah ile olan iligkisi sadece iman ve ibadet
diinyasiyla sinirli kalmamakta ayni zamanda ahlaki yetkinligini, erdemlerini,
mutlulugunu belirlemektedir. Bu agidan diisiiniiriimiize gore din ahlak iliskisi
zorunlu bir bagdir. Akseki’ye gore toplumun ahlaki yiikselmesi ve mutlulugun
kazanilmasi ancak ahlakin dini bir temele dayali olmasiyla gergeklesebilecektir.

Akseki, erdemin tarifi ve dort temel erdem konusunda Islam ahlak
disiiniirleriyle benzer bir yaklasimi siirdiirmektedir. Fakat hikmet cesaret, iffet,
adalet, gibi dort asli erdemin yani sira sabir, dogruluk, ihsan, iyilikseverlik, ahde
vefa, edep, hayd, emanete riayet, helal kazang, hayirseverlik, merhamet,
comertlik, tevazu gibi, bir kism1 Kur’an-1 Kerim’de de zikredilen erdemlere yer
vermesi; ilgili agiklamalarda ayet ve hadisleri kullanmasiyla Gazali’nin
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yaklagimina daha yakindir. Diisliniiriimiize gore erdemler, insanin {i¢ temel ruhi
kuvvetinin, dinin ve aklmn bildirdigi itidal, orta halinden ortaya ¢ikmaktadir.
Akseki’ye gore erdem, iyi fiillerin bilingli olarak tekrar edilmesiyle nefse yerlesen
melekelerdir. Bunlarin insanda karakter halini kazanmasi ile hem bu diinya
mutlulugu hem de ahiret mutlulugu kazanilacaktir. Bu agidan erdemlerin en temel
niteligi iradi olarak yerlesmis iyi bir karaktere isaret etmesidir. Bu anlamda
erdemli olmak ile iyi ahlak sahibi olmak ayn1 seydir. Akseki, erdemlerin ancak
akide ve iman duygusunun kuvvetli oldugu zamanlarda yetkinlesecegini ileri
stirer. Dini degerler, ahlak ve erdemler kisiyi mutluluga ulastirmakta birbirini
tamamlamaktadir.

Akseki’nin erdem anlayisinin dikkat ¢eken yonlerinden birini erdemlerin
bir sosyal ahlak diisiincesi i¢ersinde incelenmesi olugturmaktadir. Hikmet, iffet,
cesaret, adalet, sebat ve metanet, ihsan, tevazu, insan onuru, hilim, sabir, edep,
haya, emanet, sidk, ketum olmak, yiiksek himmet, tasavvun, comertlik, dostluk,
vefa, hosgorii gibi erdemler, hem kisisel hem de toplumsal mutlulugun kaynagini
olusturmaktadir. Bu yoniiyle erdemler bir biitiindiir parcalanamaz. Insanin ahlaki
yetkinligi, mutlulugu bu erdemlerin biitiiniine sahip olmay1 zaruri kilmaktadir.
Mesela nefsine hakim olamayan, iffet erdemine sahip olmayan bir kiginin diger
erdemlere de sahip olmasi miimkiin goézilkmemektedir. Erdemler, insanlar
arasinda, sevgiyi, huzuru, kaynasmayi saglayarak bireysel ve toplumsal
mutlulugun temelini olusturmaktadir. Akseki, erdem mutluluk iliskisini Allah’a
inan¢ boyutunda ifade etmektedir. Allahin rizasin1 kazanmak kisiye hem bu
diinyada hem de ahirette mutlulugu kazandiracaktir. Din, ahlaki erdemlerin
kaynagimni, Olgiitlerini  belirlemekte; ferdin ve toplumun mutlulugunu
birlestirmektedir.
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ILKOGRETIM DiN KULTURU VE AHLAK BiLGiSi OGRETMENI
ADAYLARININ OGRETIM AMACLI TEKNOLOJiYi KULLANMA
VE MATERYAL GELISTIRME TUTUM VE OZGUVENLERI
UZERINE BiR ARASTIRMA

Fatih CINAR"

Oz

Bu caligmada, alanla biitiinlestirilmis Ogretim Teknolojileri ve Materyal
Gelistirme dersinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin teknoloji
tutumlari ve materyal gelistirme yeterlilik algilari izerindeki etkisi incelenmistir.
Arastirmada deneysel calisma ydnteminin tek gruplu on-test son-test zayif
deneysel deseni kullanilmistir. Arastirmanin 6rneklem grubunu 2013-2014
ogretim yilinda Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [lkdgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimiinde 6grenim gérmekte olan 81
Ogretmen aday1 olusturmaktadir. Katilimcilara 14 hafta siire ile konu alanindan
bagimsiz olmayan yani Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersleri ile biitiinlestirilmig
Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme dersi uygulannustir. Arastirma
verileri Erdemir vd. (2009) tarafindan gelistirilen “Teknoloji Tutum Olgegi” ile
toplanmustir. Verilerin analizinde bagimli gruplar t-testi, bagimsiz gruplar t testi,
tek yonli varyans analizi .05 onemlilik diizeyinde kullanilmigtir. Arastirma
sonucunda Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme dersinin DKAB
O0gretmen adaylarmin 6gretim amacli teknolojiyi kullanmaya ve materyal
gelistirmeye yonelik tutumlarinda ve 6zgilivenlerinde son-test lehine anlaml
farklilasmaya neden oldugu sonucuna ulasilmigtir. Bu farklilagmanin 6gretmen
adaylarmin cinsiyetine, lise ve iiniversitede bilgisayar dersi alma durumuna,
kendine ait kisisel bir bilgisayara sahip olma durumuna, en son mezun olduklari
ortaggretim kurum tiiriine gore degismedigi bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Teknoloji, Materyal Gelistirme, Din Ogretimi, Din
Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Ogretmen
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A RESEARCH ABOUT ATTITUDE AND SELF-ESTEEMS OF
CULTURE OF RELIGION AND KNOWLEDGE OF ETHICS PRE-
SERVICE TEACHERS ON USING DIGITAL TECHNOLOGY AND

MATERIAL DEVELOPMENT

Abstract

This paper, researches this effect of Instructional Technology and
Material Development courses on Culture of Religion and Knowledge of Ethics
Teacher's Attitude and Self-Esteems on Using Digital Technology and Material
Development. In this study single-group pretest-posttest experimental design
from preexperimental methods was used. The sample of the study was
composed of 81 teachers (candidate) from an Siuleyman Demirel University,
Faculty of Theology, Religion and Moral Education department in the academic
year 2013-2014. For the sample group has been applied Instructional Technology
and Material Development course that is integrated with the Religion and Ethics
courses during 14 weeks. Research data were collected “Technology Attitude
Scale” which developed by Erdemir and oth. (2009) The analysis of data was used
paired samples t-test, independent sample t test, one-way analysis of variance in
the .05 significance level. The results indicated that the Instructional Technology
and Material Development courses has positive effect on attitudes and self-
esteems of Culture of Religion and Knowledge of Ethics pre-service teachers on
using digital technology and material development. The effect didn’t change
according to gender, computer lessons in high school and university status, have
their own personal computer and the type of secondary education institution
where they graduated recently.

Key Words: Religious Education, Technology, Materials Development,
Religion and Ethics, Teacher

Giris

Degisen toplumsal yapi, yasam bi¢imi, insan anlayisi ve bunlari etkileyen
bilim ve teknolojideki degismeler egitimi kokten etkilemis, egitim siirecinin ve
Ogelerinin gozden gecirilmesini ve yeniden yapilandirilmasini saglamistir. Bu
degisime kayitsiz kalmasi diistiniilemeyen geleneksel din 6gretimi de ezberci ve
nakilci anlayisa sahip olmasi, buna bagl olarak da 6grenme siire¢lerinde bilginin
iiretilememesi, 6gretmenin sinif ortaminda tek otorite olmasi, 6grenmenin 6grenci
merkezli gerceklesmemesi gibi acilardan elestirilmigtir. Nitekim dinin,
kiresellesen, diinyada bireyin ahlaki gelisimine, hayati anlamlandirmasina ve
problemlerine ¢6ziim iiretmesine katki saglayabilmesi i¢in yeni bir anlayisla ele
alimmasi, yeni yontem ve tekniklerle 6grenilmesi ve 6gretilmesi gerektigi bilim
diinyasinda herkesin tizerinde durdugu bir konu haline gelmistir.! Bu gelisme ve

! Recai Dogan ve Cemal Tosun, {lkégretim 6., 7. Ve 8. Siuflar I¢in Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Pegem A Yaymcilik, Ankara 2003, s. 75-79.
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elestiriler meyvesni vermis, ilk olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi?
ogretim programlarinda kokli degisikliklere gidilmis ve Ogrenme siirecinde
ogrenci katilimina ve Ogretmen rehberligine agirlik veren 6grenen merkezli
yapilandirmaci yaklasim, DKAB 6gretim programlarinin temel felsefesi
olmustur. Bu programlarla din ve ahlak konularini 6grenme aktif bir siire¢ olarak
ele alinmis, 6grencilerin din ve ahlakla ilgili konularin 6grenilme siirecinde aktif
olmalar1  gerektigi vurgulanmustir. Programda, Ogrencilerin  aragtirma
yapabilecekleri, kesfedebilecekleri, problem ¢o6zebilecekleri, ¢6zim ve
yaklagimlarini paylasip tartisabilecekleri ortamlarin saglanmasinin 6nemine
dikkat ¢ekilmistir.

Ogrencilerin dgrenme-dgretme siirecinin her asamasina etkin olarak
katilimin1 saglayacak, ¢esitli 6grenme deneyimleri edinmesi i¢in uygun 6grenme
ortamlarmi olusturacak, buna uygun materyaller gelistirecek, teknolojiyi ve
Ogretim arag-gereglerini aktif bir sekilde kullanacak olan 6gretmenlerdir. Nitekim
O0gretim programimda da DKAB 06gretmenlerinin, &grencilerin  belirlenen
kazanimlar1 edinmesini saglamak i¢in hangi Ogrenme strateji, yontem ve
tekniklerini kullanacaklarini, 6grenme ve Ogretme ile ilgili anlayislar dikkate
alarak kendilerinin belirleyecegi ifade edilmigtir. Goriildigli lizere Ogretmen
merkezli siiflardan 6grencinin etkin kilindigi siniflara dogru yasanan degismeler
ve din o6gretimindeki degisme gereksinimi, DKAB 6gretmeninin &grenme-
ogretme siireglerindeki roliinde 6nemli degisikliklere neden olmus ve ona yeni
beceri ve yeterliliklere sahip olma yiikiimliligiini getirmistir.® Bu
yeterliliklerden en dnemlilerinden bazilarit MEB tarafindan belirlenen ilkdgretim
DKAB o&gretmeni 6zel alan yeterliliklerinde de vurgulandigi iizere; DKAB
derslerinde &grenme ortamlarini  diizenleyebilme, teknolojik kaynaklart
kullanabilme, uygun yontem, teknik, materyal ve kaynaklari iiretebilme ve etkin
kullanabilme seklinde siralanabilir.*

Bilgi ¢aginin teknolojiye yiikledigi anlam ve degerin etkisi ile teknoloji,
bas dondiiriicii bir hizla gelismekte ve her gegen giin egitim sisteminin i¢inde
kendini biraz daha fazla hissettirmektedir. Oyle ki egitim, teknolojiyi hem
etkileyen, hem bu teknolojiyi iireten insani yetistiren, hem de iretilen bu
teknolojiden etkilenen bir olgu® olarak payia diiseni almakta ve degisime ayak

Calismanin bundan sonraki kisminda DKAB olarak kullanilacaktir.

8 (lkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 Ve 8. Siiflar) Ogretim Programi
Ve Kilavuzu, MEB Yay. Ankara, 2010.

4 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni Ozel Alan Yeterlikleri, MEB OYEGM, Ankara
2008.

5  Ridvan DEMIR, “Ogretmenlerinin Derslerde Arag-Gere¢ Kullanma Bilgi Ve

Aliskanhiklart ( Adana Ornegi)”, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din

Kiltiri Ve Ahlak Bilgisi, Adana 2008.
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uydurmaya caligmaktadir. Bu nedenle teknolojinin olmadig1 yerde egitimden,
egitimin olmadig1 yerde de teknolojiden s6z etmek miimkiin gérinmemektedir.
Bu da teknoloji ve egitimin her gegen giin bir biitiin olarak algilanmasina neden
olmaktadir.® Bu nedenle degisim, hedefledigi bireylerinin yetistirilebilmesi igin
Ogretmenleri, derslerini teknoloji ile biitiinlestirmelerini  kagimilmaz bir
zorunluluk haline getirmektedir.” Ciinkii 6gretmenlerin dolayisiyla DKAB
ogretmenlerinin de teknoloji ve teknolojiden faydalanarak materyal {iretme ve
gelistirme yeterlilikleri onlarin sunacaklar1 egitimin basarisini  dogrudan
etkileyecektir.2 Bu durum din 6gretimi i¢in de biiyiik dneme sahiptir. Ciinkii
“Nasil dgretmeliyim”? sorusu, her dgretmenin 6gretmenlik meslegi siiresince
zihnini meggul eden bir problem olmalidir.® Ciinkii 6gretmen, bir dersi en iyi
sekilde diizenleyen, planlayan, etkili bir ders sunumun nasil gergeklestirilecegi
becerisine sahip olan ve bu beceriyi 6grenme siire¢lerinde uygulamaya koyabilen
kisidir.'° Bu nedenle dersin amaglari dogrultusunda segilmis 6gretim araglarini ve
teknolojiyi kullanma, buna uygun materyaller gelistirme DKAB 6gretmenlerinin
etkili bir ders sunumu gergeklestirebilmesinde bagvurmasi gereken en 6nemli ve
oncelikli beceri ve gereklilik olmalidir.*

Arag-gere¢ kullaniminin §grenme siireglerine en 6nemli katkilarmdan
birisi,  bilginin  6grenci  tarafindan  yapilandirilmasini  ve  bilginin
somutlastirilmasini kolaylagtirmasidir. Din dgretiminde ise soyut konular olukg¢a
fazladir. Soyut konularin &gretimi igin dgrenenin birden fazla duyusuna hitap
eden yontem, teknik ve materyallerin 6grenme siirecine dahil edilmesine ihtiyag
vardir. Nitekim egitim arastirmacilarinin da birlestigi nokta 6grenme siireclerinde
kullanilan farkli teknolojilerin temel amacimin &gretmeyi kolaylastirmak ve
ogrenmeyi artirmak oldugudur. ' “Roblyer ve Edwards de 6gretmenlerin,
ogretme-6grenme siirecinde 6gretim teknolojilerini kullanmalarinin gerekliligini
bes onemli gerekgeyle agiklamistir.

0., Cetin ve dig. “Teknolojik Gelisme I¢in Egitimin Onemi ve Internet Destekli Ogretimin

Egitimdeki Yeri”, The Turkish Online Journal of Educational Technology, 3(3), s.144-

147, 2004.

Oguzhan KURU ve dig. “Ilkégretim Ogretmenlerinin Ogretim Siirecinde Materyal

Kullanimma {liskin Tutumlar1”, 9th International Educational Technology Conference

(IETC2009), Ankara, Turkey, 2009, ss.738.744.

8 Sadi Seferoglu, “ Ogretmen Yeterlikleri Ve Mesleki Gelisim”, Bilim ve Aklin
Aydmliginda Egitim, 58, 2004, ss.40-45.

®  Dogan ve Tosun, 2003, s. 73.

10 Dilek, Goziitok. Ogretmenligimi Gelistiriyorum, Siyasal Kitapevi, Gelistirilmis ikinci
Baski1, Ankara 2014, 5.123

1 Gozitok, 2014, 5.145.

2 Bilent Tarman-Ahmet Baytak, “Teknolojinin Egitimdeki Yeni Rolii: Sosyal Bilgiler

Ogretmen Adaylarimin Bakis Agilar”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

2011 10(2), 2011, s. 892
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. Motivasyon

. Ogretimsel yetenekler

. Ogretmen niteligi ve verimliligi

. Bilgi ¢aginin gerekliligi

. Ogretim yontem ve tekniklerini desteklemek’13

Egitim-6gretim gibi toplumlarin refahi, kalkinmasi, degerlerinin
aktarilmasi gibi hayati 6neme sahip olan bir gorevi yiirlitmekle sorumlu olan
O0gretmenlerin meslek oncesi almis olduklar1 egitimler, ¢alisma hayatlari
icerisinde karsilagtiklar1 problemleri ¢dzmelerinde bazen yetersiz kalmaktadir. 4
Konu ile ilgili arastirma sonuglar1 da 6gretmenlerin mezun olduklar fakiiltelerde
ogretim teknolojileri ve bu teknolojiyi kendi derslerinde nasil kullanabilecegi
konusunda yeterli bilgi ve becerilerle donatilamadigmi,'® dgretmenlige
bagladiktan sonra da sahip olduklart smirli bilgi nedeniyle de &gretim
teknolojilerini kullanmada ve buna bagli olarak materyal gelistirmede sorun
yasadiklarin1 ortaya koymustur.'® Arastirmalarin sonuglar1 sorunun kaynaginda
Ogretmen yetistiren kurumlarda egitim teknolojisi ve materyal gelistirme ile ilgili
verilen derslerin yeterli diizeyde olmadigim ortaya koymaktadir.'” Bu problem
DKAB dgretmen adaylari iginde gegerlidir. Bugiin uygulanmakta olan ilkégretim
DKAB Ogretmenligi Boliimii lisans programinda, ilahiyat bolimii mezunlart
icinse pedagojik formasyon programi igerisinde 3 kredilik (2 saat teorik, 2 saat
uygulama) Ogretim teknolojileri ve materyal gelistirme (OTMG) dersi yer
almaktadir. Bu dersin hedefi 6gretmen adaylarina 6gretmenlik meslegini icra
ederken 6grenme-6gretme siireclerinde, biligsel, fiziksel ve duyussal tutum ve
davraniglari, Ogretim teknolojilerinden ve materyallerden yararlanarak
kazandirmak, 6grenci i¢in 6grenmeyi daha zevkli hale getirme, soyut kaldigi i¢in
ogrenilmesi giiclesen noktalari, yaparak yasayarak 6grenme firsatini veren iki—U¢
boyutlu gorsel isitsel ve yazinsal materyaller iiretebilme becerisini saglamaktir. 8

13 Akt: A. Adigiizel, “Ilkogretim Okullarinda Ogretim Teknolojilerinin Durumu ve Siif
Ogretmenlerinin Bu Teknolojileri Kullanma Diizeyleri”, Dicle Universitesi Ziya Gokalp
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 15, 2010, s.2.

14 Nazmi Simgek, Ogretim Teknolojileri Kullanimi ve Materyal Gelistirme (Uygulama
Ornekleriyle), Asil Yay. Dag., Ankara 2007, s.VII

15 Metin Ugar, “Ilkdgretimde Ders Arac-Gereglerinin Kullamm Konusunda Ogretmen
Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
3.1999.

16 Halil C. Gelik ve Kahyaoglu, M. “Ilkdgretim Ogretmen Adaylarinin Teknolojiye Yonelik
Tutumlarmin Kiimeleme Analizi”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 5(4), 2007,5.572.

7 Ugar, M. 1999.

18 Umit Yapict ve Murat Hevedanl, “Biyoloji Ogretimine Yénelik Gelistirilen
Materyallerin Degerlendirilmesi” Gaziantep University Journal of Social Sciences, 12(2)
Technology Special Issue 2013, ss.307-314; Semseddin Giindiiz, ve H.Ferhan Odabas,
“Bilgi Caginda Ogretmen Adaylarnin Egitiminde Ogretim Teknolojileri ve Materyal
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OTMG dersinin DKAB égretmenlerinin teknolojiye yonelik tutum ve dgretim
amagli materyal gelistirme ve uygulama yeterliliklerine etkisini ortaya koymak
diger bir ifade ile dersin hedeflerinin pratikte gergeklesme diizeyini
degerlendirebilmek amactyla ilgili literatiir incelenmis; DKAB 6gretmenlerinin;
Bilgisayar Destekli Egitime yonelik tutumlari, yeterlilik ve kullanma durumlari,
O0grenme siireclerinde Ogrenciyi aktif kilabilecek 06gretim materyallerini
hazirlamaya yonelik tutum, yeterlilik ve kullanma durumlar, arag-gere¢ kullanma
bilgi ve aligkanliklari, materyallerin ve bilgisayar yazilimlarinin DKAB dersine
etkisi vb. konularinda aragtirmalar®® yapildigi goriilmiistiir. flgili arastirmalarin
sonuglart mevcut durumun hedeflenen sekilde olmadigimi ortaya koymustur.
Ciinkii aragtirma sonuglarina gore DKAB 6gretmenleri, derslerinde arag-gereg ve
materyal kullanmanm yararli oldugu yoéniinde olumlu bir goriise?® bilgisayar
destekli egitime iliskin olumlu tutuma?* sahip olduklari halde internet ve

Gelistirme Dersinin Onemi”. The Turkish Online Journal of Educational Technology —
TOJET, 3(1), 2004.

Asan, Askin, “Bilgisayar Destekli Din Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, S. 7,
Emre Matbaacilik, Istanbul, 2000, ss. 199-206; Yakup Ekici, “Afyonkarahisar ilinde
Gorev Yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Bilgisayar Destekli Egitime
Iliskin Tutumlar1 ve Bu Tutumlar1 Etkileyen Faktorler, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007; Fatih Giingor,
Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Problem ve Beklentileri ( Ilkogretim
8.simf Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), Yayimlananmis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Bursa 2008; Hatice Yemenici, Etkin Din
Egitiminde Gérsel Ogretim Etkinlikleri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali (Din
Egitimi), Ankara, 2007; Mehmet Kamil Coskun, “Din Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Yapilandirmaci Yontem Yeterliliklerinin Cesitli Degiskenler Agisindan
Incelenmesi”, Egitim ve Ogretim Arastirmalar1 Dergisi Journal of Research in Education
and Teaching Kasim 2012, Cilt 1, Say1 4, Makale 29; Muhammed Emin Yasli,
Ortadgretim Kurumlar1 9. Ve 10. Sinif Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Nitelikli
Materyal Ve Verimlilige Olan Etkisi (Konya Il Merkezi Ornegi), Yayimlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe Ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dal, Konya — 2007; Mustafa Ozdemir, {lkégretim Din
Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin DKAB Derslerinde Ogretim Materyali
Hazirlama ve Kullanma Durumu, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Din Egitimi Bilim Dali, Sivas 2010; Demir, 2008;
Veysel Ozgan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Bilgisayar Destekli Egitime
Iliskin Tutumlar1 ve Bu Tutumlar1 Etkileyen Faktérler —Edirne Ornegi- Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2000; Yakup
Keskin, “DKAB Béliimleri Ogrencilerinin Bilgisayar Ve Internet Kullanma Durumlar
Ve Yeterlikleri” Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisisay1: 30, 2011,
§5.211-233; Bilal Yorulmaz, “Teknoloji Destekli Din Kultiri Ve Ahlak Bilgisi
Derslerinin Ogrenci Basaris1 ve Kaliciligma Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi, 3 (10),
2005, ss.111-136.

20 Demir, 2008.

2L Ekici, 2007.

19
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bilgisayar teknolojilerini kullanma konusunda yeterli olmamalarindan dolay1??
genelde Ogretim araci olarak ders kitabi ve yazi tahtasi kullanmay1 tercih
etmektedirler. Bununla birlikte arastirmalarda DKAB  6gretmenlerinin
yapilandirmaci egitim anlayisina uygun materyal kullanma durumlarinin yeterli
seviyede olmadigi?® bunun nedenleri arasinda materyal hazirlama konusunda
kendilerini yeterli gérmemelerinin ve mezun olduklari lisans programinda buna
yonelik ders almamalarmin etkili oldugu sonuglari ortaya gikmustir. Ornegin
Demir tarafindan yapilan aragtirmada DKAB dersi dgretmenlerinin %69’unun
yiiksekdgrenimi esnasinda materyal gelistirme derslerini almadigi %84 iiniin de
arag-gere¢ ya da materyal gelistirme ile ilgili herhangi bir hizmet i¢i egitim
faaliyetine katilmadigi tespit edilmistir.?* Sonuglarin bu sekilde olusmasindaki bir
diger neden de OTMG dersinin konu alanindan bagimsiz, alana yabanci
uzmanlarca verilmesi, buna bagli olarak da DKAB o&gretmeni adaylarinin
ogrendiklerini kendi alanlarinda uygulama ve aktarma sansi bulamamasi ve
sonucunda da alanina yonelik materyal iiretememesidir.

Aragtirma sonuglarinda da goriildiigii iizere din 6gretiminde 6gretim
amacl teknolojiyi kullanma ve materyal gelistirme ¢6ziime kavusturulmasi
gereken onemli problem alanlarindan biridir ve problemin ¢6ziimii dgrenme
stireglerinin tasarlayicist olan DKAB 6gretmenlerinden ve mezun olduklari lisans
programlarindan gegmektedir. Ciinkii 6gretim programlarinin temel felsefesi olan
yapilandirmaci yaklasimin teoride DKAB 6grenme siireglerinde 6gretmenin
merkezinde oldugu etkinlik merkezli bir anlayis1 hakim kilmak gibi bir hedefi olsa
da pratikte hala daha s6zel aktarim DKAB 6gretmenleri tarafindan derslerinde
oncelikli bagvurulan yontem olmaya devam etmektedir.

DKAB o6gretmenlerin derslerinde degisimi gerceklestirebilmeleri igin
oncelikle kendilerinin degisimi kabul etmeleri, 6zellikle bilgisayar teknolojisi ile
ilgili olarak meydana gelen gelismelerden haberdar olmalar1 ve degisimin
getirdigi avantajlar1 kendi derslerine yonelik nasil aktarabileceklerini, 6grenme
stireglerini nasil aktif bir ortama doniistiirebileceklerini bilmeleri gerekir. Bu
nedenle, Ogretmenlerin, bilisim teknolojilerini materyal gelistirmede ve
ogretimde aktif olarak kullanmalarini saglamak icin oncelikle teknolojiye ve
materyal gelistirmeye yonelik tutum ve algilarinin incelenmesi ve bu tutum ve
algilarin pozitif hale getirilmesi gerekmektedir.?® Buradan hareketle bu galigmada

22 Keskin, 2011, ss.211-233; Ozdemir, 2010.

2 (Ozdemir, 2010; Coskun, 2012..

24 Demir, 2008.

% H. C. Celik ve R. Bindak. Ilkdgretim Okullarinda Gorev Yapan Ogretmenlerin
Bilgisayara Yonelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenlere Gore incelenmesi. Egitim
Fakltesi Dergisi, 6(10), 2005,.5.29
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da Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme dersinin Din Kiiltiirii Ve Ahlak
Bilgisi 6gretmen adaylarinin teknoloji tutumlar: ve materyal gelistirme yeterlilik
algilart iizerindeki etkisi arastirilmistir. Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki
arastirma sorularina cevap aranmistir.

1) Konu alanindan bagimsiz olmayan alan ile biitiinlestirilmis OTMG
dersini alan DKAB &gretmen adaylarinin “Teknoloji tutum Olgegi” (TTO) 6n
test- son test puanlari arasinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

2) Konu alanindan bagimsiz olmayan alan ile biitiinlestirilmis OTMG
dersini alan DKAB 6gretmen adaylarinin;

a) TTO ontest puanlarinda cinsiyete gre fark var midir?

b) TTO sontest puanlarinda cinsiyete gore fark var midir?

3) Konu alanindan bagimsiz olmayan alan ile biitiinlestirilmis OTMG
dersini alan DKAB 6gretmen adaylarinin;

a) TTO ontest puanlarinda bilgisayar dersi alma durumlarmma gore
farklilik var midir?

b) TTO sontest puanlarinda bilgisayar dersi alma durumlarma gére
farklilik var midir?

4) Konu alanindan bagimsiz olmayan alan ile biitiinlestirilmis OTMG
dersini alan DKAB 6gretmen adaylarinin;

a) TTO ontest puanlarinda kendine ait kisisel bilgisayara sahip olma
durumlarma gore farklilik var midir?

b) TTO sontest puanlarinda kendine ait kisisel bilgisayara sahip olma gére
farklilik var midir?

5) Konu alanindan bagimsiz olmayan alan ile biitiinlestirilmis OTMG
dersini alan DKAB 6gretmen adaylarinin;

a) TTO ontest puanlarinda mezun olunan ortadgretim kurum tiiriine gore
farklilik var midir?

b) TTO sontest puanlarinda mezun olunan ortadgretim kurum tiiriine gére
farklilik var midir?

Ydntem

Arastirmanin Deseni

OTMG dersinin DKAB 6gretmen adaylarmin teknoloji tutumlar1 ve
materyal gelistirme yeterlilik algilar tizerindeki etkisini incelemeyi amaglayan bu
caligmada, nicel arastirma yaklagimlarindan “deneysel ¢aligma ” yonteminin tek
gruplu 6n test -son test zayif deneysel deseni kullanilmugtr.

Orneklem Grubu

Orneklem olarak zaman, maddiyat ve ¢aba sarf etme etkenleri ile ilgili
tasarruf elde etme amaciyla uygun amagl 6rneklem (Convenience purposeful
sampling) kullanilmistir. Aragtirmaya konu olan durumu tanimlayabilmek igin,
evrenden secilen drneklem iizerinde arastirma gergeklestirilmistir. Caligmanin
evrenini 2013-2014 egitim-6gretim yilinda Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi ilkogretim DKAB Ogretmenligi boliimiinde dgrenim goren
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ogrenciler olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklem grubunu ise bu bdliimiin son
sinifinda 6grenim goren 81 goniillii 6grenci olusturmustur.

Omeklem grubunun olgusal durumu asagidaki gibi olusmustur:

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Ogretmen Adaylarinin Kisisel Ozellikleri

f %
Cinsiyet
Bayan 45 55,6
Erkek 36 444
Mezuniyet
Anadolu Lisesi 31 383
Lise (Imam Hatip, Anadolu ve Meslek lisesi disinda) 34 42,0
Imam Hatip Lisesi 2 2,5
Anadolu fmam Hatip Lisesi 9 111
Meslek Lisesi 3 3,7
Diger 2 25
Bilgisayar dersi alma durumu
Hayir 28 34,6
Evet 53 654
Bilgisayar kullanma Yeterliligi
Hig Yeterli Degilim 14 17,3
Biraz yeterliyim 49 60,5
Oldukca Yeterliyim 13 16,0
Tamamen Yeterliyim 5 6,2
Bilgisayar kullanim sikhgi
Ayda birkag saat 7 8,6
Haftada birkag saat 36 444
Her giin birkag saat 38 46,9
Ders harici en ¢ok kullanildigimiz program ve internet
uygulamasi
Facebook 60 741
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Twitter 12 14,8
Word 2 2,5
Blog 3 3,7
Diger 4 4,9
Kisisel bilgisayara sahip olma

Hayir 23 28,4
Evet 58 71,6
Genel Toplam 81 100,0

Tablo 1’de de goriildiigii lizere aragtirma grubunun %56’s1 bayan %44’
erkektir. Katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugunu Anadolu lisesi ve Diiz lise
mezunlart olusturmaktadir. Daha 6nce bilgisayar dersi alanlarin orani % 65 ve
kendine ait kisisel bilgisayar1 olanlarin orani %71 iken kendisini bilgisayar
konusunda yeterli gorenlerin orani diisiiktlir. Grubun %46°s1 hemen hemen her
giin birka¢ saat, %44’1 de haftada birkac saat bilgisayar kullanmaktadir. Bu
stirede en ¢ok tercih ettikleri internet uygulamasi ise Facebook’tur (%74).

Veri Toplama Araclari

Calismada Erdemir vd.?® tarafindan gelistirilen ‘Teknoloji Tutum
Olgegi’ veri toplama araci kullanilmustir. Olgek 5°1i likert tipi dlgek olup 23’ii
olumlu, 6’s1 olumsuz 29 maddeden olugmaktadir. Bu maddelerin 11 *i bilgisayar
ve kullanimi, 6°s1 internet ve kullanimi ve 12°si de ogretim amacl teknolojiyi
kullanabilme ve hazirlayabilmeyle (kavram ve bilgi haritalari, yazma ve grafik
programlary, iki boyutlu girsel materyaller, internet, bilgisayar, bulmaca
sayfalari, slayt, tepegoz, video, televizyon iletisim teknolojileri, uzaktan egitim
ve yazilim programlart gibi.) ilgilidir. Olcekte yer alan maddeler “Kesinlikle
katiliyorum=57, “Katiliyorum=47, “Kararsizim=3", “Katimiyorum=2" ve
“Hig katilmiyorum=1" seklinde puanlanmustir. Olgekten almabilecek en yiiksek
puan 145 en diisiik puan 29°dur. Erdemir vd. (2009) gerceklestirilen gecerlik ve
giivenirlik calismalarinda 6lgme aracinin giivenirligi .93 olarak bulunmustur. Bu
calisma da ise Olgegin Cronbach alfa giivenirlik katsayisi o= 0.957 olarak
bulunmusgtur.

Veri Toplama Araglarinin Uygulanmasi
On-test ve son-test uygulamalarini yapmadan once Olgegi gelistiren
aragtirmacidan kullanim izni almmistir. Daha sonra goniilli 6gretmen

%6 Naki Erdemir ve dig., “Ogretmen Adaylarmin Egitimde Teknolojiyi Kullanabilme
Ozgiivenlerinin Tespiti” Tiirk Fen Egitimi Dergisi, Y1l 6, Say13, Aralik 2009, ss.99-108.
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adaylarindan ¢alisma grubu olusturulmustur. Arastirmanin verileri, Siileyman
Demirel Ilahiyat Fakiiltesi [lkogretim DKAB béliimiinde 6grenim goren 81
ogretmen adayindan elde edilmistir. Arastirmaci tarafindan OTMG dersini
almadan once katilimcilara teknoloji tutum O6lgegi uygulanmistir. Arastirmact
tarafindan DKAB dersi ile biitiinlestirilmis, 6gretmen adaylarinin kendi alani ile
uygulama ve materyal gelistirme sansini yakaladigi teori ve uygulama agirlikli bir
ders programi hazirlanmigtir. Daha sonra bu program bizzat arastirmacinin
kendisi tarafindan 14 hafta siire ile uygulannstir. OTMG dersi sona erdiginde ise
ayn1 0lgek DKAB 6gretmen adaylarina tekrar uygulanmig ve her iki uygulamada
elde edilen bulgular, istatistiki islemlere tabi tutulmus ve yorumlanmustir.

Verilerin Analizi

Katilmcilarin ~ Teknoloji  Tutum Olgedi  &ntest-sontest — ortalama
puanlarinin normal dagilim gostermesi nedeniyle verilerin analizinde gruplar
arasi farkin belirlenmesinde parametrik testlerden iligkili 6rneklemler i¢in (paired
samples) t-testi, independent sample t testi ve Tek Yonli Varyans Analizi
(Anova) kullanmilmistir. Calismadan elde edilen veriler SPSS 20 (Statistical
Package for the Social Sciences) programi ile analiz edilmistir.

Bulgular

Bu boliimde arastirma hipotezlerinin test edilmesine iliskin istatistiksel
islemler ve bu islemler sonucunda elde edilen bulgulara yer verilmistir. Birinci
arastirma sorusu kapsaminda 6ncelikle OTMG dersini alan DKAB 6gretmeni
adaylariim TTO 6n test- son test puanlari arasinda istatistiksel olarak anlamli fark
olup olmadig iligkili 6rneklemler i¢in Paired Samples t-testi ile incelenmis ve
sonuglar Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2: Ogretmen Adaylarmin TTO Olgegi On-test-Son-test
Ortalamalar1 Arasinda Anlamli Bir Farkliik Olup Olmadigim1 Belirlemek
Amaciyla Yapilan Eslestirilmis Grup t Testi Sonuglari

Olgiim N X SS Sd t p
Ontest 81 3,0783 ,73151
Sontest 81 4,1860 ,47002

80 -12,763 .000

Tablo 2 incelendiginde, katilime1 grubu olusturan DKAB Ogretmenligi
ogretmen adaylarinin TTO &n-test puanlarina ait ortalamanin X= 3.07; son-test
puanlarinin ise X = 4,18 oldugu goriilmektedir. On-test ve son-test puanlar:
arasindaki farkin istatistiksel olarak anlamli olup olmadigi paired sample t-
testiyle karsilastirilmig ve bu farkin anlamli oldugu bulunmustur. Bu verilere
dayanarak aragtirmaya katillan ilkogretim DKAB 6gretmenligi 6gretmen
adaylarinmn aldiklart OTMG dersinin  6gretim amagh teknolojiye yonelik
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tutumlar iizerinde olumlu etkisinin oldugu sdylenebilir. Buna gore denilebilir ki
elde edilen bulgular, alanla biitiinlestirilmis OTMG derslerinin ilkdgretim DKAB
ogretmeni adaylarinin 6gretim amagli teknolojiyi kullanma ve materyal gelistirme
tutum ve yeterlik algilarini artirdigini géstermektedir.

Tablo 3: TTO On-Test Puanlari Ortalama Farklarinin Ogretmen
Adaylarinin Cinsiyeti Degiskenine Gore Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek
Uzere Yapilan Bagimsiz Grup t Testi Sonuglari

Degisken N X sSS Sd t 0
Bayan 45 299  0,74734
Erkek 3 31887 070500 O L8 027

Tablo 3’de goriildiigii gibi, aragtirmanin 6rneklemini olusturan dgretmen
adaylarmin TTO &n-test puanlarinin $gretmen adaylarmin cinsiyeti degiskenine
gore anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla
gerceklestirilen bagimsiz grup t testi sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalart
arasindaki fark istatistiksel olarak anlaml bulunmamustir (t=-1,218; p>.05).

Tablo 4: TTO Son-Test Puanlari Ortalama Farklarmin Ogretmen
Adaylarinin Cinsiyeti Degiskenine Gore Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek
Uzere Yapilan Bagimsiz Grup t Testi Sonuglari

Degisken N X sSS sd t 0
Bayan 45 424 041097
Erkek 36 4,14 0,531 79 1,305 0,196

Tablo 4’de goriildiigii gibi, aragtirmanin érneklemini olusturan 6gretmen
adaylarinm TTO son-test puanlarinin 6gretmen adaylarmin cinsiyeti degiskenine
gore anlaml bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek amaciyla bagimsiz
grup t testi gergeklestiriligtir. Bu test sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar
arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamustir (t=-1,305; p>.05).

Tablo 5: TTO On-Test Puanlari Ortalama Farklarinin Ogretmen
Adaylarinin Lise ve Universitede Bilgisayar Dersi Alma Degiskenine Gére
Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Grup t Testi
Sonuglari

Degisken N X SS Sd t p
Hayir 28 3,02 0,773

79 -500 0,619
Evet 53 3,1 0,713

Tablo 5’de goriildiigli {izere, arastirmanin Orneklemini olugturan
ogretmen adaylarinin TTO oOn-test puanlarinin 6gretmen adaylarinin lise ve
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tiniversitede bilgisayar dersi alma degiskenine gore anlamli bir farklilik gosterip
gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen bagimsiz grup t testi
sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar1 arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmamustir (t=-500; p>.05).

Tablo 6: TTO Son-Test Puanlar1 Ortalama Farklarmin Ogretmen
Adaylarinin Lise ve Universitede Bilgisayar Dersi Alma Degiskenine Gére
Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Grup t Testi
Sonuglari

Degisken N X sS sd t 0
Hayir 28 427 0,346
Evet 53 414 0,52 9 1,202 0,233

Tablo 6’da goriildiigii gibi, aragtirmanin érneklemini olusturan 6gretmen
adaylarinin TTO son-test puanlarmin 6gretmen adaylarmin lise ve iiniversitede
bilgisayar dersi alma degiskenine gore anlamhi bir farklilik gosterip
gostermedigini belirlemek amaciyla bagimsiz grup t testi gergeklestirilmistir. Bu
test sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar1 arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmamustir (t=-1,202; p>.05).

Tablo 7 TTO On-Test Puanlari Ortalama Farklarinin Ogretmen
Adaylarinin Kendine Ait Kisisel Bilgisayara Sahip Olma Degiskenine Gore
Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Grup t Testi
Sonuglari

Degisken N X SS Sd t p
Hayir 23 3,08 0,767
Evet 58 3,07 0,723 7 0.078 0.938

Tablo 7’de gorildigl iizere, aragtirmanin Orneklemini olugturan
ogretmen adaylarmin TTO 6n-test puanlarinin 6gretmen adaylarmin kendine ait
kisisel bilgisayar sahibi olma degiskenine gore anlamli bir farklilik gosterip
gostermedigini belirlemek amaciyla gergeklestirilen bagimsiz grup t testi
sonucunda, gruplarin aritmetik ortalamalar1 arasindaki fark istatistiksel olarak
anlamli bulunmamustir (t=-0,078; p>.05).

Tablo 8: TTO Son-Test Puanlari Ortalama Farklarmin Ogretmen
Adaylarinin Kendine Ait Kisisel Bilgisayara Sahip Olma Degiskenine Gore
Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Grup t Testi
Sonuglart
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Degisken N X SS Sd t p
Hayir 23 4,14 0,556 79 0.541 0.50
Evet 58 4,2 0,435 ' ’

Tablo 8’de gorildiigli iizere, aragtirmanin Orneklemini olusturan
dgretmen adaylarmin TTO 6n-test puanlarinin 6gretmen adaylarmin kendine ait
kisisel bilgisayar sahibi olma degiskenine gore anlamli bir farklilik gosterip
gostermedigini belirlemek amaciyla bagimsiz grup t testi gergeklestirilmistir. Bu
test sonucunda elde veriler analiz edildiginde, gruplarin aritmetik ortalamalar:
arasindaki farkin istatistiksel olarak anlamli olmadig1 goriilmiistiir (t=-0,541,;
p>.05).

Tablo 9: En Son Mezun Olduklar1 Ortadgretim Kurumu Tiirtine Gére
DKAB Ogretmeni Adaylarinin TTO On-Test Puanlari

N X SS

Anadolu Lisesi 31 3,1079 , 72259

Diz Lise 34 3,0548 , 72482

Imam Hatip Lisesi 2 2,3621 ,07315

Anadolu Imam 9 33103 98864

L Hatip Lisesi

TTO On-test Meslek Lisesi 3 29540 28919
Diger 2 2,8793 ,36574

Toplam 81 3,0783 , 73151

En son mezun olduklari ortadgretim kurumu tlirline gore DKAB
dgretmeni adaylarmin TTO &n-test puanlar tablo 9°da yer almaktadir. Tablo 9
dikkate alindiginda DKAB 6gretmeni adaylarinin tutum puanlar 2,36 ile 3,01
arasinda degistigi ve Anadolu Lisesi mezunlarmin tutumlarinin diger kurum
mezunlarmin tutum ortalamalarindan yiliksek oldugu goriilmektedir. Tutum
puanlar1 arasindaki bu farkin anlamli olup olmadigini tespit etmek amaciyla da
tek yonlii varyans analizi uygulanmig ve elde edilen verilere Tablo 10’da yer
verilmistir.

Tablo 10: TTO On-Test Puanlarinin En Son Mezun Olunan Ortadgretim
Kurumu Degiskenine Gore Farklilagip Farklilagsmadigini Belirlemek Uzere
Yapilan Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglart
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Kareler Kareler

Toplanm sd Ortalamasi F P
Gruplar
TT0 arast 1,682 > 336
On-Test %r“p'ar 41126 75 548 614 690

Toplam 42,809 80

Tabloda da gbriildiigii iizere, TTO aritmetik ortalamalarmin en son mezun
olunan ortadgretim kurumu degiskenine gore anlamli bir farklihik gosterip
gostermedigini belirlemek amactyla yapilan tek yonlii varyans analizi (ANOVA)
sonucunda Ortadgretim kurumlari gruplarinin aritmetik ortalamalar1 arasindaki
fark istatistiksel olarak anlamli bulunmamustir (F=614; 69).

Tablo 11: En Son Mezun Olduklar Ortadgretim Kurumu Tiriine Gére
DKAB Ogretmeni Adaylarinin TTO Son-Test Puanlari

N X SS
Anadolu Lisesi 31 4,1858 42351
Diz Lise 34 4,1410 56447
) fmam Hatip Lisesi 2 4,3966 ,02438
TTO Son-Test Anad"l‘l‘_ils‘;l;m Hatip 9 43205 37462
Meslek Lisesi 3 4,1379 ,09123
Diger 2 41724 53643
Toplam 81 4,1860 ,47002

En son mezun olduklari ortadgretim kurumu tirine gére DKAB
dgretmeni adaylarinin TTO son-test puanlari tablo 11°de yer almaktadir. Tablo 11
dikkate alindiginda DKAB 6gretmeni adaylarinin tutum puanlar 4,13 ile 4,39
arasinda degistigi ve Imam Hatip Lisesi mezunlarinin teknolojiye ve materyal
kullanmaya yonelik tutum ve Ozgiiven ortalamalarinin  diger kurum
mezunlarindan yiliksek oldugu goriilmektedir. Tutum puanlart arasindaki bu
farkin anlamli olup olmadigini tespit etmek amaci ile tek yonlii varyans analizi

uygulanmig ve elde edilen verilere Tablo 12°da yer verilmistir.
Tablo 12: TTO Son-Test Puanlarinin En Son Mezun Olunan Ortadgretim

Kurumu Degiskenine Gore Farklilasip Farklilasmadigimi Belirlemek Uzere
Yapilan Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglart
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Kareler Kareler

Toplanm sd Ortalamasi F P
Gruplar
TTO arast 350 5 070
Son- Gruplar ,303 ,909
Test ici 17,323 75 231

Toplam 17,673 80

Tablo 12 incelendiginde, DKAB &gretmeni adaylariin en son mezun
olduklari ortadgretim kurum tiiriine gore 6gretim amagl teknolojiyi kullanama ve
materyal gelistirme 6zgiliven puanlar1 arasinda goriilen farkin anlamli olmadig:
belirlenmigtir. Buna gore aday Ogretmenlerin teknolojiye ve materyal
gelistirmeye yonelik tutumlarinin mezun olunan ortadgretim kurumu tiiriine gore
birimine gore farklilik gostermedigi s6ylenebilir.

Tartiyma ve Sonuc

Bu calismada alanla biitiinlestirilmis OTMG derslerinin arastirmaya
katilan DKAB 06gretmenligi 6gretmen adaylarmin teknoloji tutum ve materyal
gelistirme yeterlilik algilar1 lizerindeki etkisinin olup olmadigi arastirilmasi
hedeflenmistir. Arastirmada elde edilen verilerin analizi sonucunda alanla
biitiinlestirilmis OTMG derslerinin arastirmaya katilan DKAB 6gretmen
adaylarmin 6gretim amacli teknolojiyi kullanma ve materyal gelistirmeye yonelik
tutum ve 6zgiivenleri lizerinde olumlu etkisi oldugu tespit edilmistir. Literatiirde
bu konuyla ilgili benzer sonuglara ulasan ¢alismalar bulunmaktadir. Ornegin Ipek
ve Baran tarafindan yapilan arastirmada?” OTMG dersiyle birlikte matematik
Ogretmeni adaylarinin teknolojinin matematik Ogretiminde Onemi ve
gerekliligiyle ilgili diislincelerinde olumlu ydnde degisimler yasandig:
belirlenmistir. Acer tarafindan yapilan arastirmada da okuloncesi G6gretmen
adaylar1 Materyal Gelistirme dersinin yaraticiliklarinin gelistirdigini ve yaratict
tiriinler tasarlayabilmelerine katki  sagladigini  belirtmislerdir.?? DKAB
ogretmenleri iizerine yapilan bir arastrmada DKAB 6gretmenlerinin bilgisayar
destekli egitime iliskin duygusal, bilissel ve psikomotor olmak {izere her ii¢
boyutta yiiksek diizeyde tutuma sahip olduklar1 tespit etmistir.?° Benzer sekilde
arastirmalarda &gretmen adaylarmim 6gretim teknolojilerine ve materyallerine

27 Ali Sabri Ipek ve Demet Baran, “Ilkdgretim Matematik Ogretmen Adaylarinin Teknoloji

Destekli Temsillerle flgili Diisiinceleri” 5th International Computer & Instructional
Technologies Symposium, 22-24 Firat University, ELAZIG- TURKEY, September 2011.
Dilek Acer, “Okuldncesi Ogretmen Adaylarmin Materyal Gelistirme Dersine Iliskin
Goriiglerinin Incelenmesi”, lkogretim Online, 10(2), 421-429, 2011. [Online]:
http://ilkogretim-online.org.tr. E.T. 01.11.2014.

2 Krs: Ozgan, 2000; Ekici, 2007.
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yonelik tutumlarinin iyi diizeyde oldugu sonucuna ulagilmustir.®® Yavuz ve
Coskun’un teknoloji destekli proje ¢aligmalart sonucunda sinif &gretmenligi
Ogrencilerinin  6gretimde teknolojik arag-gereclerin kullanilmasina yonelik
tutumlarinin olumlu ydnde son test lehine anlamli bir farkliligin olustugu
goriilmiistiir.3! Eyilip tarafindan yapilan ¢alismada veri toplama araci olarak
‘“Teknoloji Tutum Olcegi’ kullamlmis ve ¢alismanin sonucunda Tiirkce 6gretmeni
adaylarinin 6gretim teknolojilerini kullanma konusunda 6zgiivenlerinin ‘yeterli’
seviyede oldugu ortaya ¢ikmigtir. %2

DKAB dersinde arag-gere¢ kullanmanin yararli olup olmadigi konusunda
DKAB dersi 6gretmenlerinin hemen hemen hepsi olumlu goriis bildirmistir.
Benzer sekilde Giingor tarafindan yapilan bir arastirma da dgrenciler de namaz
abdest hac gibi uygulamaya doniik konularin resim veya video, film ve slaytla
desteklenmesi gerektigi yoniinde goriis ortaya koymuslardir. 34 Nitekim Asan,
bilgisayar destekli din egitimi konusunda bir yazilim gelistirmis ve bu yazilimi
Fatiha suresinin Ogretiminde uygulamis ve bilgisayar destekli egitimin din
egitiminin basarisi tizerine etkisini incelemistir. Arastirma sonucunda deney
grubu &grencilerinin bilgisayar destekli egitime ilgilerinin yiiksek oldugu tespit
edilmistir.% Ayni sekilde Yorulmaz din dgretiminde 6gretim teknolojileri ve
materyal kullaniminin verimlilige ve kaliciliga etkisi arastirmistir. Arastirma
sonucunda Ogretim teknolojileri ve materyaller yardimiyla istenilen DKAB
dersinin daha verimli ve kalici oldugu sonucuna varmistir. % Yemenici
tarafindan®’ da gorsel 6gretim etkinliklerinin DKAB dersi §gretim ¢aligmalarinin
etkinligine ve basarisina olan etkilerini arastirmak amaciyla 6n test-son test
deneysel bir ¢alisma yapilmistir. Arastirmanin sonucunda deney grubu lehine
anlaml bir farklilik olusmustur.

3 Mustafa Metin ve dig. “Ogretmen Adaylarmm Ogretim Teknolojilerine Yonelik

Tutumlarinin Farkli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi
Cilt:21 No:4 (Ozel Say1) Ekim 2013 ss.1345-1364; Orhan Karamustafaoglu “Fen Ve
Teknoloji Ogretmenlerinin Ogretim Materyallerini Kullanma Diizeyleri: Amasya ili
Omegi”, AU . Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 2006, ss. 90- 101.

8 S, Yavuz-A.E. Coskun, “Smif Ogretmenligi Ogrencilerinin Egitimde Teknoloji

Kullanimma Iliskin Tutum Ve Diisiinceleri” H. U. Egitim Fakiiltesi Dergisi, 34, 2008,ss.

276-286.

Bircan EYUP, “Tiirkge Ogretmeni Adaylarimin Ogretim Teknolojilerini Kullanmaya

Yonelik Oz Giivenleri”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 5,

Sayi: 9, Haziran 2012, ss. 77-87

33 Demir, 2008.

34 Giing6r, 2008.

% Asan, 2000, s. 199-206

36 Yorulmaz, 2005 s.111-136.

87 Yemenici, 2007.
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Bu arastirmada ulagilan bir diger sonug ise; ilkdgretim DKAB 6gretmen
adaylarinin dgretim amach teknolojinin kullanimina ve materyal gelistirmeye
yonelik tutumlar1 ve 6zgiivenlerinin aday 6gretmenlerin cinsiyet, bilgisayar dersi
alma durumu, kendine ait kisisel bilgisayari olma durumu ve mezun olunan
ortadgretim kurum tiirii degiskenlerine anlaml farklilik gdstermemesidir.

Eylip tarafindan yapilan aragtirmada Tiirkge Ogretmeni adaylarinin
ogretim teknolojilerini kullanmaya yonelik 6zgiivenlerinin cinsiyet degiskeni
agisindan anlamli bir fark bulunmamistir. 38 Benzer sonuglara Metin vd. tarafindan
yapilan arastirmada da ulasilmistir. Arastirma sonucunda dgretmen adaylarinin
ogretim teknolojilerine yonelik tutumlariyla cinsiyet ve dgretim teknolojileriyle
ilgili ders alip almama durumu degiskenleri arasinda istatistik olarak anlamli bir
farklilik belirlenmemistir. Buna karsin 6gretmen adaylarinin tutumlariyla orta
ogretimden mezun oldugu okul tiirii degiskeni arasinda istatistik olarak anlamli
bir farklilik tespit edilmistir.3® Bir diger arastirmada da ilkogretim fen ve teknoloji
ogretmenlerinin derslerinde &gretim materyali kullanma diizeylerinin cinsiyet
degiskenine gore farklhilik gostermedigi goriilmiistiir. *°

Cinsiyet, kidem ve evinde bilgisayar bulunma degiskeninin DKAB
Ogretmenlerinin  bilgisayar destekli egitime iliskin duygusal boyuttaki
tutumlarinda farkli etkilere sahip olmadigi; evinde bilgisayar bulunma
degiskeninin biligsel ve psikomotor boyuttaki tutumlarimi farklilastirdigi ortaya
¢ikmistir. ! Bunun diginda cinsiyet ve diger degiskenlere gore farklilik gdsteren
arastirma sonuglart da bulunmaktadir. Ornegin Ekici tarafindan yapilan
aragtirmada DKAB 0dgretmenlerin  BDE“ye iliskin tutumlarmin biligsel
boyutunda, Universitede bilgisayar dersi alma durum, evinde bilgisayar bulunma
durumu degiskenlerine gore psikomotor (davranigsal) boyuttaki tutumlarinin ise
bilgisayar dersi alma durumu gibi degiskenine gore anlamli bir sekilde
farklilagtig1 tespit edilmistir.*? Kuru vd. tarafindan yapilan arastirmada da
cinsiyete gbre Ogretmenlerin materyal kullamm durumlari, degerlendirme
stirecinde bayan 6gretmenlerin erkeklerden daha fazla materyal kullanimina yer
verdikleri goriilmiistiir. 43

Bilgi duragan degil aksine giincellenen, artan degisen bir 6zellige sahiptir.
Bu nedenle bireyin hangi meslekte olursa olsun- meslek edinme siirecinde aldigi
egitimler, giincellenmedigi siirece ona yetmeyecektir. Nitekim giiniimiizde de
Ogretmenin 6grenme siire¢lerindeki rolleri tizerinde 6nemli bir degisim olmustur.

% Eyiip, 2012, 5. 77-87

3 Metin ve dig, 2013, 5.1345-1364
40 Karamustafaoglu, 2006, s. 90- 101
4 Ozgan, 2000.

42 Ekici, 2007.

4 Kuru ve dig., 2009, s.738-744.
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Artik sinifinda bir hatip edasinda nutuklar atan, 6grencilerine bilgiyi aktaran ve
bunu ezberlemelerine katki saglayan Ogretmenin yerini, 0grenme siirecini
tasarlayan, 6grencilerinin dgrenmelerine rehberlik eden dgretmen tipi almustir.
DKAB ogretmenleri de oO6grenme ortamlarint  yeni rollerine uygun
olusturmalidirlar. Zira din 6gretiminde ¢ocugun gelisim diizeyine, ilgi ve
ihtiyaglarina uygun olusturulmamis bir 6grenme ortami 6grenmeyi basarisiz
kilmakla birlikte ¢ocugun gelisimini de olumsuz yonde etkileyecektir.** Bu
nedenle Ogretmenin mesleki agidan yetismislik diizeyi sunacagi egitimin
kalitesinin 6nemli bir belirleyicisi olacaktir.*> DKAB 6gretmeni adaylarinin
teknolojiyi kullanma ve materyal gelistirmeye Yyonelik yeterliliklerini
kazanacaklar1 dgretim ortamlart ise mezun olduklart lisans programlart ya da
formasyon egitiminde alacaklari OTMG dersleri olacaktir. Dolayisiyla bu
programlarin ve derslerin aday 6gretmenleri meslege hazirlayici bir nitelikte
olusturulmasi, Ogretmenin  dgretme-0grenme  slireci  yeterlilik  algisinin
yiikselmesine ve en onemlisi din 6gretiminin drglin egitime yonelik amacinin
gerceklesmesine katki saglayacaktir.

Bu aragtirmanin sonuglarinda DKAB ogretmeni adaylarin teknoloji
kullanimina ve materyal gelistirmeye yonelik tutum ve 6zgiivenlerinin son-testte
farklik gostermesinin nedenlerinden birisi OTMG dersinin DKAB dersi
igeriginden bagimsiz verilmemesi ve aday Ogretmenlerin 6grendiklerini kendi
alanlarinda uygulama firsatim1 yakalamis olmalaridir. Ciinkii OTMG dersinin
konu alan1 hakimiyeti olmayan egitimciler tarafindan alandan bagimsiz verilmesi
durumunda 6gretmen adaylar1 6grendikleri bilgi ve becerileri kendi alanlarma
transfer edememe problemi ile karsi karsiya gelmektedir. Bu aragtiranin 6rneklem
grubunu olusturan DKAB 6gretmen adaylar1 da kendilerine yoneltilen agik uclu
sorularda OTMG dersinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili benzer goriisleri
paylagsmislardir.

A35: Bu dersi almadan dnce hicbir sekilde materyal tasarlamamistim.
Bu dersten sonra bilgisayari internet disinda da kullanmay:, kendime ait bir
seyler tasarlamayr 6grendim. Ogretmen olduktan sonra derste hangi araclar
kullanabilecegimi ve materyalleri gelistirebilecegimi 6grendim. Bence dersin bize
en onemli katkist soyut konulart somutlastirarak égrencinin daha iyi
anlamasina katkr saglamasi. Boylece kitaba baglh kalmadan o6grencileri
stkmadan ders isleyebiliriz. Bu dersin hocast hem kendi alanindan olmali ki hem
konuyu bilip hem de materyali hazirlarken bize yardimct olabilsin.

4 Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Ikinci Baski, TDV Yay.
Ankara:1991,s.15.

Seferoglu, S. S. (2004). Ogretmen yeterlikleri ve mesleki gelisim. Bilim ve Aklin
Aydmliginda Egitim, 58, 40-45.
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A39: Bu ders sayesinde bilgisayar: kullanarak kavram haritasi, bilgi
haritasi, video slayt yapmayi 6grendim. Bizler birere ogretmen aday: oldugumuz
icin bunlart kesinlikle bilmemiz 6grenmemiz gerekiyor. Bu nedenle kesinlikle
kendimizi gelistirdigimizi diisiintiyorum. Bu dersin bence en onemli katkisi biz
ogretmen adaylarinin materyal gelistirme becerilerini geligtirmektir.

A36: Daha once pek ¢ok bilgisayar programnt kullanmayr biliyordum
ama bu dersi aldiktan sonra bu programlaria DKAB dersine yonelik materyal
hazirlamayr 6grendim. Dersin icerigi bence bu yil 6grendigimiz gibi DKAB
derslerine yonelik materyal hazirlamaya yonelik olmali. Bu derse giren kigi
oncelikle alani ve teknolojiyi bilmeli bu teknoloji ile nasil dersimize yénelik
materyal Uretebilecegimizi ogretebilmeli.

A62: OTMG dersi alana uygun olarak islenmeli ve bu dersin hocast alani
bilen biri olmali ki bize yarar: olsun. Ayrica teknoloji iyi kullanabilmeli.

A46: Bu ders bizim ileride 6gretmen oldugumuzda verecegimiz derslerde
teknolojiyi etkili kullanmamizi dersimize yonelik materyal Gretmemizi saglamall,
dersler islenirken de sizin yaptiginiz gibi dini konularin iizerinden gidilmeli, bu
sayede hem uygulamalart yapip hem de konulara asina oluyoruz.

A37: Bu dersin iceri okudugumuz boliim ile ilgili bizi gelistirecek sekilde
olmalidir. Ogretmen oldugumuzda derslerimizde bize yardimci olabilecek
bilgisayarin, programlarin ve internetin kullanimini bize dgretmeli. Dersin
hocast bence ilkégretimde ogretmenlik yapmis biri olmali. Ders verecegimiz
cocuklarin seviyesini bilmeli. Bédylece onlara saglayabilecegimiz katk
artacaktir. Ayrica alani ¢ok iyi bilmeli. Ben ders ile kavram haritasi poster, sunu
video hazirlama gibi seyleri 6grenerek bir egitimci olarak iyi seyler ogrendigimi
diisiiniiyorum.

A63: OTMG dersinin icerigi alana uygun ve uygulamali olusturulmali.
Derse giren dgretim iiyesi alaninda uzman iletisim becerileri iyi olmali,

A43: Kendime olan giivenim artti. Bilgisayar benim icin bir eziyet
olmaktan ¢ikti. Sanwrim artik bilgisayar biliyorum diyebilirim artik. EtKili bir din
kultara icin konulart materyaller ile sunsak amacimiza ulagiriz. (Bunun igin)
dersin alana yonelik olmasi bizim icin iyi.

A32: Ben bu derste hi¢hbir seyin korkulacak kadar zor olmadigim
ogrendim. Bilgisayar kullanarak materyal iiretmeyi 6grendim. Bu ders dgretmeni
donanimli  yapar. Egitimin kalitesi artar. Soyut olan dini konularin
somutlastirilmasin saglar etkili din egitimi verilir. Hocanmn alan bilgisi ve
teknoloji bilgisi iyi olmall.
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A29: Dersi almadan 6nce pc’yi sadece internet mizik dinlemek film
izlemek icin kullantyordum. Dersten sonra bilgisayar: verimli ve alanima yonelik
etkili materyal iiretmek icin kullanmayr ogrendim. Bu derste Ggretirken
eglendiren etkinlikler yapmayr ogrendik oOgrenciligimiz siiresince ¢ok az
ogretmenimiz boyle etkinlikler yaptirtt. ... OTMG dersi teoriyi iceren ama
uygulamal bir ders olmali. Hocas: da alani bilen biri. 6gretmeyi amacgladig
seyleri oncelikle kendisi bilmeli. Bildigi ile yetinmeyen aktif iiretebilen biri olmal.
Teknolojiyi iyi kullanmal.

A70: .... Alana déniik bir ders olmali, daha ¢ok pratik yapimali, ders
saati daha ¢ok olmali ¢UnkU her ders yeni seyler ogrenince pratik yapmak
gerekiyor. Eger hocamiz baska bir alandan olsa idi bize yardimi olmazdu.

Egitim programlarimin basariya ulasmasinda en temel dgelerinden birisi
O0grenme-Ogretme  siliregleridir. Bu  siireglerde ¢agin gelistirdigi en son
teknolojileri derslerinin tasarlanmasinda etkili bir sekilde uygulayabilen ve bu
aktarimda yeterli bilgiye sahip olan DKAB 0Ogretmenleri, gelistirdikleri
materyallerle 6grenme siireclerinde ¢oklu 6grenme ortamlarinin saglanmasini, *®
DKAB derslerinin aktif bir slirece doniismesini, 6grencilerin {ist diizey becerileri
kazanmalarimi ve derse yonelik olumlu tutum gelistirmelerini saglayacaktir. Bunu
saglayabilecek yeterlilige sahip 6gretmenlerin yetismesinden sorumlu kurumlar
ise mezun olduklar1 lisans programlari ve bu yonde bir amaca sahip olan OTMG
dersleridir. Nitekim aday Ogretmenlerde agik uglu sorulara vermis oldugu
cevaplar da; OTMG derslerinin alanlarina ydnelik uygulamaya déniik olmasi
gerektigini ve bu sekilde gergeklestirilen OTMG dersinin materyal gelistirme
bilgi, beceri ve dzgiivenleri konusunda kendilerine sagladig: katkiyr agik sekilde
ifade etmiglerdir. Ayrica bu dersin Ogretim iiyesinde bulunmasi gereken
yeterliliklerde, oncelikle olarak DKAB dersine yonelik alan bilgisi, teknoloji
kullanma ve iletisim becerisi gibi yeterlilikleri siralamiglardir. Daha Oncede
deginildigi tizere belirtilen sorunun ¢6ziimii mezun olunan lisans programlarinda
saklidir. Ciinkii Din Ogretimi Bilimi gatis1 altinda yer alan bilim dallarindan birisi
de “Din Egitimi/Ogretimi Teknolojisi”dir.*” Din Ogretimi Teknolojisi, bireylerin
dinle ilgili 6grenmelerine kilavuzluk yapan ve Ogretme-6grenme siireglerine
yardime1 olan arag, materyal ve ortamlarla ilgilenen bir disiplindir. Korkmaz’in
da ifade ettigi iizere Din 6gretimi teknolojisinin gorevi olan 6rgiin ve yaygin din

4% fsmail KENAR, “Teknoloji ve Derslerde Teknoloji Kullanimina Y&nelik Veli Tutum
Olgegi Gelistirilmesi ve Tablet PC Uygulamasi”, Egitim Bilimleri Arastirmalari
Dergisi, Cil2 Say1 2, Aralik 2012s.124

47 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, PegemA Yay., Ankara, 2005, s.74; Stilleyman
Akyiirek, “Din Egitimi Biliminin Alt Bilim Dallarma iliskin Bir Analiz”, Kuram ve
Eylem Yoniiyle Din Egitiminin Teolojik ve Felsefi Temelleri Sempozyumu Bildirileri
Kitabi, Konya flahiyat Dernegi Yay. Konya, 2010, s.104.
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egitimi alanlarinda ihtiya¢ duyulan &gretim arag, gere¢ ve materyallerinin
tasarlanmasi, gelistirilmesi, uygulanmasi ve degerlendirilmesi, bu siireglerde
yararlanilabilecek bilgisayar destekli 6gretim materyallerinin, programlarinin,
internet sitelerinin gelistirilmesini yapmak, biitin bu unsurlarla 6gretmen,
Ogrenci, ortam, zaman gibi degiskenler arasindaki iligkileri incelemek ve
aciklamak, dolayisiyla daha nitelikli bir din &gretimi  hizmetinin
gergeklestirilmesine  katkida bulunmaktir. “¢ Bu nedenle aday DKAB
dgretmenlerine yonelik verilecek olan OTMG derslerinde teknolojiyi iyi derecede
kullanabilen ve bu anabilim dallarinda gorev yapan alan uzmani 6gretim iiyelerine
gorev verilmesi hem dersin amaglarmin ger¢eklesmesine hem de 6grencilerinin
alanlarma yonelik uygulama yapma, materyal gelistirme O&zgilivenlerinin
artmasina katki saglayacaktir.

Oneriler

Bu arastirmadan elde edilen sonuglara dayali olarak asagidaki Oneriler
yapilabilir:

- DKAB 6gretmeni adaylarmin 6gretimde teknolojinin kullanimi ve
materyal gelistirmeye yonelik tutum ve 6zgiivenlerinin daha da arttirtlabilmesi
icin, dgretmenlik meslegine hazirlayici tiim derslerde 6grenenin daha aktif
oldugu, kendi alani ile ilgili uygulama firsatlarim yakaladigi Ogrenme
ortamlarmin olusturulmasi ve uygulama islemlerine ayrilan siirenin arttiriimasi
gerekmektedir.

- Materyali tasarlama ve gelistirme yeterliginin kazandirilmasinin
amaglandigit OTMG derslerinin konu alanindan bagimsiz verilmesi bigiminden
vazgegcilmelidir.

- OTMG dersinin dgretimini yapan kisilerde din 6gretimine ydnelik alan
bilgisinin ve teknolojileri kullanilmasina yonelik yeterliliklerinin olmasi
gerekmektedir.

- DKAB 6gretmenlerine yonelik verilen OTMG derslerinde dncelikle Din
Egitimi Anabilim Dalindaki kisilerin gérevlendirilmesi saglanmalidir.

- Din Egitimi alaninda yetisen 6gretim tiyelerinin bu yeterliliklere sahip
olmasi i¢in gerekli ¢alismalar yapilmali, lisansiistii programlarinda bu derslerin
ogretimine yonelik dersler yerlestirilmelidir.

- llahiyat Fakiiltesi mezunlarina y&nelik diizenlenen formasyon
derslerinin uzaktan 6grenme yontemi ile ger¢eklestirilmesinden vazgegilmelidir.

- Benzer arastirmalar daha biiyilkk O6rneklem grubuyla ve Arapga
ogretmenligi, Meslek Dersleri 6gretmenligi gibi farkli branglardaki 6gretmen
adaylartyla da yapilmalidir.

4 Mehmet Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi Ve Materyal Gelistirme, TEZMER
Baski, Kayseri 2014, s.II.
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BABIL’DE HARUT VE MARUT’UN MELEKLIiGi MESELESI
Ekrem SARIKCIOGLU*

Oz

Kur’an’da isimleri “melek” sifatiyla amilan Héarut ve Marut’un Babil
Havrasinda gorevli, salih iki bilge kisi olduklari; “melek” sifatinin kendilerine
mecazi anlamda tesbihen verildigi, Eski Ahid ve Hiristiyan yazilarindan
anlasilmaktadir. Nitekim benzer bir “melek” deyimi Kur’an’da Ahid Sandigi’m
tagtyan Yahudi rahipleri i¢in de kullanilmastir.

Anahtar Kelimeler: Babil, Harut-Marut, Melek,

THE ISSUE OF WHETHER HARUT AND MARUT AN ANGEL OR
NOT IN BABEL

Abstract

It is understood from the Old Testament and Christian texts that Harut
and Marut, whose names are mentioned with the adjective of “angel” in the
Qur’an, were decent and wise people in charge of Babel synagogue and the
adjective of “angel” were given to them metaphorically. Indeed, there is a similar
adjective idiom, “angel”, for Jewish priests carrying the Holly Ark used in the
Qur’an.

Key Words: Babel, Harut and Marut, Angel.

Bilindigi gibi Kur’an’in Bakara suresinin 102. ayeti Peygamberimizin
Medine Yahudileriyle sihir ve biiyii hakkindaki tartigmasi iizerine inmistir.
Burada adlar1 gegen Harut ve Marut isimli iki melegin uyariyla birlikte insanlara
“biiyli” hakkinda bilgi verdikleri anlatilir. Tefsirler bu ayetin aciklamasinda,
biiytiyli ilk defa bu meleklerin 6gretmesinden sonra, biiyiiniin diinyaya Babil’den
yayildigimi anlatirlar. Ama tefsircilerin kafasii karigtiran husus, nasil olur da bir
melegin, Allah’m haram kildig1 bir isi, bir bilgiyi insanlara 6grettigidir. Cinlerden
olsa, sorun yok. Ama bir melek bu isi nasil yapabilir? Bu soru Miislimanlarin
kafasin1 hep karistirmus, melekler {izerine degerli bir arastirmada bulunan
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meslektaslarimiz? tarafindan soru genelde cevapsiz birakilmistir. Ingilizce “The
Glorious Kur’an” isimli tefsirli terclimesinde Abdullah Yousuf Ali, ayetin
terciimesini 1afzi yapmis, aciklamasinda ise, Harut ve Marut’un “bilge, akill
Kisiler” olduklar1 sdylemistir.? Benzeri bir anlayls ve agiklamayr Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi hocalarimizdan Hasan Elik ve Muhammed Cogskun
da yapmuslardir. Hazirladiklar1 “Tevhit Mesaji, Ozli Kur’an Tefsiri” isimli
calismalarinda Muhammed Abduh’a dayandirarak “melekeyni” “kendilerine ilim
lutfedilmis Harut ve Marut adli iki bilge insan” olarak manalandirmis, fakat
“melekeyn” kelimesine agiklama getirememislerdir. flgili “unzile” kelimesini de,
Kur’an’in ¢esitli yerlerindeki kullanimlarindan esinlenerek “nasiplendirme”
olarak terciime etmislerdir. Bilge kisilerin biiyii karsiti uyarilarmi, Yahudi
biiyticiilerin mesru olmayan kendi uygulamalarina destek olarak, “Allah’a
atfederek mesrulastirmak” istemeleri seklinde manalandirmiglardir.3

Isparta [lahiyat fakiiltesinde doktora ogrencim Azize Uygun ile
yaptigimiz Seyyid Siileyman el-Hiiseyni’nin Kenzi’l-Havas isimli kitabindaki
“Dua ve Blyu Motifleri” isimli ¢alismamizda, gesitli biiyiisel igerikleri ve putlara
yapilan gizli dualar incelerken, sorun benim de zihnimi hep kurcalamigti. Melek
tabir edilen Harut ve Marut’un biiyii 6grettigi meselesini anlamakta zorlanmistim.

Ancak gegen yil, Oniki Havari Incili'nde (96, 13-15) Isa’nin kardesi
Yakub’un fsa’nin vefat1 sonras1 Kudiis cemaatinin basma idareci ve “melek”
olarak secildigi rivayeti; bazi Hiristiyan dergilerinde piskoposlar igin “kiliselerin
melekleri”# deyimi kullanilmasi dikkatimi ¢ekti. Yine bir kilise dergisinde
“Kilisemiz meleklerle dolu —biz 74 tane bulduk-, kim dikkatli bakarsa, bu esnada
meleklerin tamamen ¢esitli suretlerde oldugunu fark edebilir” gibi kilise
idarecilerini “melek” olarak vasiflandiran tesbih ifadelerine rastladim.® Papa
Benedikt XVI da “Bize piskoposlarin kiliselerinin ‘melegi’ oldugu anlatilmistir,
¢linkli piskoposlarin gorevleriyle meleklerin gorevleri arasinda derin bir
birliktelik vardir. Meleklerin vazifelerinden piskopos hizmetleri anlagilmasini
saglarlar...” gibi tesbihler kullaniliyordu.® Siiphesiz meleklerin degisik suretlerde
goriildiigiine dair kutsal kitaplarda 6rnekler ¢oktur. Farkli goriisler ileri siirerek
fikir cimnastigi yapmak isteyenlere malzeme boldur. Ancak Kilisenin, Allah’mn
rizasini kazanmak i¢in émriinii dine vakfeden rahipleri ve kilise idarecilerini
“melek” olarak isimlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Yine Hiristiyanlarca resmi dort

1 Bakiniz Ali Erbas, Melekler Alemi, Ntn Yaymlari Istanbul 1998, s. 221-230.

2 Abdullah Yousuf Ali, The Glorious Kur’an, (Basim yeri ve yili yok), s. 45.

3 Hasan Elik-Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji, OzIii Kur’an Tefsiri, Fikir Yaymncilik,
2013, s. 38-39.

4 (Frischer Wind” 28 Eylil 2012, “Melekler Giind”); yine Kirchengemeinde
Neudrossenfeld, 16.10. 2014 tarihli sitesinde “Kilisemizin Melegi” isimli makale, s. 2.

5 www. 1996-2010 Neuapostolische Kirche International.

6 (www.messintentionen.de. Kath.net. Katholische Nachrichten, “Engel” s.1.
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Incil yazarlari da koruyucu melekler (Cherub,-im) olarak tasvir edilirler.”
Kilisenin kullandigi bu mecazi deyim “Babil” mabedinde gorevli rahiplerden
Harut ve Marut i¢in kullanilmig olamaz m1? sorusunu hatirima getirdi. Nitekim
Kur’an Eski Misir Basrahibi ve veziri i¢in zamanin ifadesini, Misir dilindeki
“Haman” (Ha Amon) deyimiyle kullanmigt1.®

Yine Kur’an-1 Kerim’in Bakara suresi 248’de ““...Harun ailesinin geriye
biraktigindan bir kalintt bulunan meleklerin tasidigi (Allah’in Ahid Sandigr)
Tabut’un size gelmesidir...” buyrulmaktadir. Yani Ahid sandigini tagiyan rahipler
icin Kur’an mecazi anlamda “melek” deyimini kullanmistir. Ayetin isaret ettigi
olayla ilgili yeterli agiklama Tevrat’ta bulunmaktadir: Tevrat’ta Ahid Sandigint
tastyanlar ve koruyanlar igin kullanilan ismin Ibrancas1 “Kerub” (melek)tir. Kerub
ismi cennet bekgileri melekler i¢in kullanildig: gibi, Yahudilik ve Hiristiyanlikta
Tanrr’ya en yakin melekler i¢in de kullanilir. Ama “Ahid Sandig1” koruyuculart
ve tastyicilart rahipler ve Ahid Sandig: tizerindeki iki melek sureti i¢in de mecazi
anlamda kullanilir.®

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in lizerinde biraz daha durmakta yarar
vardir: Tevrat Ahid Sandig1’nin nasil yapilacagini Hz. Musa’ya anlatirken, bunun
akasya agacindan, ikibuguk arsin uzunlugunda, birbuguk arsin eninde ve birbuguk
arsin yiiksekliginde olacagini, i¢ ve dis yiizlerinin saf altinla kaplanacagini, kolay
taginabilmesi igin sandigin 6n ve arka alt kisimlarina ikiserden dort dokme altin
kulp takilmasini emretmektedir. Sandigin igine Ahid Tabletleri konacak; ayrica
altin kapli sandigin iistiine tekrar altin bir 6rtii konacak ve bu ortiiniin bag ve arka
kismina, yani sandigin bas ve arka ucuna da “yiizleri birbirine karsi, kanatlari ile
kefaret Ortistinii 6rtecek, kanatlar1 yukar1 dogru agik” (Crkis 25, 20) iki melek
(kerub) sureti yerlestirilecektir. Bunlar “dévmeci igi” olacaktir. Melek figiirleri de
heykel seklindedir (Cikis 25, 10-21). Nitekim Hz. Silleyman da bu iki melek
suretini meshur mabedi i¢in zeytin agacindan yaptirmist.’® Ahid Sandid1 ise,
mabet yapilincaya kadar halkin arasinda, toplanma cadirt iginde ylizyillar
boyunca muhafaza edildi ve sonra da mabede yerlestirildi. Ancak Babil istilasinda
(M.O. 597/586) Ahid Sandig1 kaybolmustur.

Ahid Sandig1 Tanri’nin ve Tanr1 hizmetinde ki meleklerin semboliiydii.
Rivayete gore, Musa (a.s.) toplanma c¢adiri i¢inde muhafaza edilen Ahid
Sandig1’nin yanina yaklastiginda, iki melek (kerub) arasinda dururken, Tanri’nin
sesini isitir ve onunla konusurdu (Sayilar 7, 89). Peygamber Samuel dénemine
gelindiginde Israil Ogullar1 ile komsular1 Filistiler arasinda savaslar siiriip

7 Wilfried Nolle, “Cherub”, Worterbuch der Religionen, Wilhelm Goldmann Verlag,
Miinchen 1960, s. 79.

8 Kasas, 6; Mu’min, 24.

9 Cherub, dtv-Lexikon, Bd. 3, 1972, s. 114.

10 | Krallar, 6, 23-28; 8, 7; Il. Tarih 3, 8-13.
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gidiyordu. O siralarda Ahid Sandig1 da Silo’da bulunuyordu. Savas igin Israil
Ogullar1 Eben-Ezer yakininda, Filistiler Afek’te ordugah kurmuslardi. Savagsta
Israil Ogullar1 biiyilk kayp vermisti. Bunun iizerine Israil ileri gelenleri
kendilerine manevi bir gii¢ gelmesi i¢in, Silo’da bulunan Ahid sandigini1 ordugaha
getirirlerse, Tanri’nin destegini yanlarina alacaklarini diisiindiiler ve Silo’ya haber
gondererek Ahid Sandig1’n1 yanlarina getirdiler. Samuel peygamberin iki kardesi
de sandikla beraber ordugaha gelenlerdendi. israil Ogullar1 askerleri bu destege
¢ok giivendiler, seving ¢igliklar attilar, kendilerinden ¢ok ilahi giiciin kendilerini
galip getirecegine inandilar. Filistiler ise bundan endise duyarak korktular ve
savasta daha cok gayret gosterdiler. Sonugta savast Tanri’ya birakan Israil
Ogullarina biiyiik kayiplar verdirdiler ve Ahid Sandigi’ni ele gegirdiler. Savasta
sandif1 tasiyanlar arasinda bulunan Samuel peygamberin kardesleri de 6ldii (I.
Sam.4).

Filistiler ~Ahid Sandigi’'m1 Eben-Ezer’den Asdo’ya gdtiirdiiler.
Mabedlerine, putlart Dagon’un yanina koydular. Ertesi giin mabede geldiklerinde,
rivayete gore Dagon putunu yiiziistii diigmiis buldular. Dagon’u kaldirip tekrar
yerine koydular. Ertesi sabah tekrar geldiklerinde Dagon’un yine yizustl
diistiigiine, baginin ve kollarinin koptuguna sahit oldular. Bu arada Asdod’lularin
viicutlarinda urlar olugsmaya ve hastalanmaya bagladilar. Bunun iizerine Filistiler
Ahid Sandigi’nin sehirlerine felaket getirdigini diisiinerek, onu kendilerinden
uzaklastirmaya, Gat sehrine gondermeye karar verdiler. Bu defa da Gat sehri
halkinin bedeninde urlar ¢ikmaya baslayinca, onlar da sandigi istemedi ve
Ekron’a gonderdiler. Ekron halki da bu sandigin kendilerine felaket
getireceginden korkarak, Ahid Sandigm Israil Ogullarina geri vermeye karar
verdi. Ciinkil onlar iizerinde de urlar ¢ikmaya ve oliimler olmaya baslamigt1 (I.
Sam.5).

Boylece Ahid Sandig yedi ay Filistiler elinde kaldi. Ekron halki isledikleri
giinahin kefareti olarak, kurban takdimeleri ile birlikte onu kendilerinden
uzaklagtirmaya karar verdiler. Ahid Sandig1 iizerine koyduklar kiiciik bir hediye
sandig1 i¢ine Filisti beylerinin sayisinca bes altin fare ve ur sembollii kabartma
miicevherler koyarak, sandig1 tasiyacak yeni bir araba yaptilar ve hi¢ boyunduruk
vurulmamis iki inegi de kurban icin arabaya kostular. Sandig1 arabaya koyup,
inekleri serbest biraktilar. Uzerlerindeki lanetin uzaklasmasini temenni ettiler.
Inekler arabay1 Beyt-Semes yolundan hi¢ sapmadan yiiriittiiler ve Filisti sinirlarini
asip, Beyt-Semes’te bir tarlaya girdiler. Filisti beyleri de arabay1 uzaktan takip
ediyorlardi ve kendi sinirlarindan ¢ikip Yahudi bolgesine girdiklerini goriince geri
dondiiler. Beyt Semes’liler arabay1 sevingle alip Kiryat-Yearimlilere verdiler ve
Ahid Sandig1 20 yil orada kaldi (I. Sam.6.). Daha sonra Israil Ogullar1 Ahid
Sandigi’n1 daha i¢ kisimlara gotiirmek istediler ve Samuel peygambere gelerek
isteklerini dile getirdiler. O da bunu kabul edebilmesi i¢in, Israil Ogullarinn
evlerinde sakladiklar1 Baal ve Astarte putlarini disar1 atmalarini, yalmiz Allah’a
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dua etmelerini sart kostu. Bu isteginin kabul edilmesi iizerine Samuel peygamber
dua ederek araba ve Ahid Sandigi’mi alip Mitspa’ya goturdd (I. Sam.7).
Peygamberin yasi da ¢ok ilerlemisti, kendinden sonra halkinin idaresini yerine
getirmesi i¢in Israil Ogullar iizerine Saul’u (Talit’u) (MO. 1047) kralliga secti.
Boylece Israil Ogullarinda “hakimler ve peygamberler” doénemi sona ererek
krallilk doénemi baglamig oldu (I. Sam.8). Hz. Davud’un “Davud sehrini”
kurmasindan sonra Ahid Sandig1 Davud sehrine yeni bir araba iizerinde koruyucu
rahiplerin, melekler gibi Tanrt hizmetinde c¢alisan rahiplerin refakatinde
nakledildi (I1. Sam. 6, 2-19).

Yéni, Ahid Sandigin tasiyanlar ve koruyanlar Levi kavmine mensup
rahip gorevlilerdi. Bunlar sandigin {izerindeki iki melek simgesinin ismini
tasiyorlardi. Kur’an-1 Kerim de israil Ogullarmin Ahid Sandig1 gorevlileri igin
kullandiklar1 “Kerubim” (melekler) deyimini ilgili yette (2/248) mecazi olarak
kullanmusti. Ciinkii onlar melekler gibi, Tanr1 hizmetinde ¢alisan salih kigilerdi.

Yukaridaki orneklerden hareketle, Harut ve Marut isimli kimselerin de,
Babil havrasinda gorevli, “melek” iinvanli iki beseri varlik, bilge rahip olduklarini
goriiyor, ayetlerin de “miitesabih” ayetlerden oldugunu, “melek” kelimesinin
mecazi anlamda kullanildigin1 anliyoruz. Zaten Babillilerdeki sihir ve biiyii
gelenegi, Sumerlilerden Babillilere gegmisti. Kendilerinden 6nce de vardi. Ancak
biiyii yapilmasi Babil’de de yasakti, yapan siddetle cezalandirilirdi. Harut ve
Marut isimli Yahudi rahipler 6grencilerine biiyiiniin haram ve yasak oldugunu
Ogretirken, biiyiiden korunma mahiyetinde bazi dualar1 da 6gretmis olmalidirlar.
Islam’daki Felak ve Nas sureleri gibi. Siirgiin zamanmin Yahudi biiyiiciileri bu
bilgileri carpitarak, putperest Babil biiyiileriyle karigtirarak halka helal, sahih
bilgilermis gibi anlattiklar1i muhakkaktir. Nitekim bizdeki biiyiiciilerin de Kur’an
ayetlerini ve Esmal’l-Hiisna’y1 biiyiilerinde kullandiklarina sahit oluyoruz.
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin da Kutsal Kitab ayetlerini bilyiilerinde yaygin
bicimde kullandiklarma Bat1 biiyii kitaplarinda sik¢a rastlamaktayiz.

Burada yeri gelmisken konuyla ilgili bagka bir hususu aydinlatmakta
fayda var: Biiyii ve sihire Anadolu’da bazi magara resimlerinde, onbesbin yil
onceden beri rastlanmaktadir. Sumer ve Babil’de (M.O. 3. bin yillarda) gelisen
biiyii ise, zamanin astroloji ve ilahlar felsefesine dayali karmasik bir ilim haline
gelmigti. Kdinati yoneten ilahlar saydiklari yildiz, gezegen ve burglarin
hareketlerine gore yapilan ince hesaplar 1s18inda, ilahlara atfedilen gorevler
dikkate alinarak putperest astroloji felsefesine gore uygulaniyordu. Bu bilyil
felsefesi daha sonralari Doguya ve Batiya dogru tiim diinyaya yayilarak, antik
milletlerden glinlimiize kadar gelmis ve halen de ¢esitli kamuflajlar altinda, ¢esitli
dinlerin kutsal yazilariyla uzlasarak, bag kurarak, ilgili dinlerin rengine biiriinerek
yasamaya devam etmektedir.
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Kisaca biiyiiden Yahudi halkini korumaya calisan HarGt ve Marat, Ahid
Sandigi’nm1 tasiyan rahipler, Allah’in gergek melekleri degil, melek unvani
miitesdbihen kendilerine verilmis mabet gorevlileri idiler. Bunlar Yahudilerin
sirgiin déneminde Babil mabedinde gorevli, cemaatlerini buylcllere kars
korumaya c¢alisan bilge kisilerdi. Zaten Kur’an’daki Harut ve Marut’u Eski
Ahid’teki melek kavramiyla anlamaya caligirsak, yani meleklerin de cinler gibi
Allah’in emri digina ¢ikabilen, cinler gibi hayr1 ve serri segme 6zelliginde olan
varliklar olduklari, hayri se¢enlerin melekliklerinin devam ettigi, serri segenlerin
de seytanlastiklarini kabullenmemiz gerekir ki, Kur’an’a aykir1 bir goriistiir.

Sonug olarak Bakara 102. ve 248. ayetlerde gecen “melek” kelimeleri,
zaman zaman Hiristiyan ve Yahudilerin de kendi rahipleri ve Ust diizey idarecileri
i¢in kullandiklar1 miitesabih kelimelerdir. Bu ifadeler Kuran’da da tesbih olarak
kullanilmstir.
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SOSYAL BIiLiSSEL OGRENME KURAMI VE DiN OGRETIiMi
Zafer YILDIZ"

Oz

Egitimin bilimsel anlamda ele almmasiyla birlikte 6grenme {izerine
birgok arastirma yapilmis ve farkli kuramlar ortaya atilmistir. Ortaya cikan
kuramlar1 genel anlamda davranis¢1 ve bilissel kuramlar olarak ikiye ayirmak
miimkiindiir. Albert Bandura tarafindan gelistirilen sosyal biligsel 0grenme
kurami ise her iki yaklasimin da 6grenmeye iligkin bazi konular agiklamakta
yetersiz kaldiklarini belirterek 6grenmenin yeni bir tanimini yapmustir. Buna gore,
kisi kendisinin ya da baskasinin ortaya koydugu davranislarin sonuclarini
gozlemleyerek dgrenir. Gozlem yoluyla ya da model alarak 6grenme diye de ifade
edilen bu yaklasima goére Ogrenmenin ger¢eklesmesinde model ve gozlemci
6zelliklerinin 6nemli etkisi vardir. Bununla birlikte 6grenme siirecinde dikkat,
hatirlama, davranisa doniistiirme ve giidilleme basamaklarmi da takip etmek
gerekir. Bireyin dini tutum ve davraniglarinin gelisiminde c¢evrenin etkisini
gormezden gelmek olanaksizdir. Bu nedenle, birey ve g¢evre arasindaki
etkilesimin d6grenme siirecine etkisini inceleyen sosyal biligsel 6grenme kuramu,
din Ogretimine olumlu katkilar saglayacak niteliktedir. Bu caligmada sosyal
biligsel 6grenme kuraminin geligim siireci, temel ilkeleri, kavramlari ve 6grenme
stirecine iliskin ortaya koydugu basamaklar agiklanmaya calisiimis ve bu kuramin
din 6gretimine yansimalarinin nasil olabilecegi iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Bilissel Ogrenme Kurami, Din Ogretimi,
Din Egitimi

SOCIAL COGNITIVE LEARNING THEORY AND RELIGIOS
EDUCATION

Abstract

Many studies on education have been implemented and different theories
have been developed, with that education was approached scientifically. In the
general sense, it is possible to divide the emerged theories into two categories;
behavioural and cognitive.

*

Yrd.Dog.Dr., Stileyman Demirel Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, yildizzafer@sdu.edu.tr
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The social cognitive learning theory developed by Albert Bandura specified that
both of the approaches were in sufficient in explaining some of the issues related
to learning and theory made a new definition of learning. To this definition, a
person learns results of behavior, which he/she and some one else performs by
observing. According to this approach which is referred as learning through
observation and learning through models, there is significant effect of the model
and observer’s traits in the realization of learning. However, it is necessary to
pursue the attention, remembering, transforming into behavior and motivation
steps in the learning process. The social cognitive learning theory has a
qualification that will provide positive contributions to religious education
through such approaches. Because, it is impossible to ignore the impact of the
environment in the development of religious attitudes and behaviors of
individual. In this study, the development, basic principles and concepts of social
cognitive learning the oryand the steps it manifested regarding to learning process
were tried to be explained and also it was emphasized how the reflection of this
theory would be to religious education.
Key Words: Social Cognitive Learning Theory, Religious Education

Giris

Akil ve irade yetenegi verilen insanoglu varoldugu giinden itibaren hep
kendisini ve ¢evresini tanima ve 6grenme ¢abasi igerisinde olmustur. Ancak yakin
zamana kadar Ogrenme siirecinin nasil gergeklestigi iizerinde yeterince
diisiiniilmemis, 6grenmenin ne oldugu ve nasil gerceklestigi uzun yillar merak
konusu olmustur. Yirminci yiizyilin baslarinda bilimsel anlamda egitim-6gretimin
ele alimmasiyla birlikte bir¢ok egitimci, psikolog ve arastirmaci 6grenmenin
tanim1 ve dgrenme siireci lizerinde tartismus ve 6grenme siirecine iliskin farkli
kuramlar ortaya atmislardir.

Ogrenmeyle ilgili kuramlar incelendiginde bu kuramlarin genel olarak iki
temel bolimde ele alindigi goriilmektedir. Bunlar, 6grenmeyi gozlenebilen,
uyarici ve tepki arasinda gergeklesen iligki ile agiklamaya calisan davraniget
kuramlar ve 6grenmenin dogrudan gézlenemez oldugunu, biligsel siireglerin de
degerlendirilmesi gerektigini savunan biligsel kuramlardir.! Son dénemlerde ise
ogrenmenin dogasi iizerine yapilan arastirmalar artmis ve 0grenme olgusunu
farkli bigimde ele alan ve agiklamaya calisan yeni kuramlar gelistirilmistir.
Senemoglu bu kuramlari davranis¢i-gagrisim kuramlari, bilissel agirhikli
davraniggr dgrenme kuramlari, biligsel 6grenme kuramlari ve ndrojizyolojik
6grenme kurami olmak iizere dort ana grupta ele almstir.? Her ne kadar 6grenme
kuramlart {izerinde farkli gruplandirmalar yapilsa da, ortaya ¢ikan yeni

1
2

Ayten Ulusoy, Gelisim ve Ogrenme, An1 Yayincilik, Ankara, 2003, s. 146.
Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya, Gazi Kitabevi,
12.Baski, Ankara, 2005, s.94.
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kuramlarin temelde davraniggr ya da biligsel yaklasimlar cercevesinde
degerlendirildigi goriilmektedir.

Davranis¢1 6grenme kuramlart 6grenmeyi agiklarken zihinsel siiregler
yerine gozlenebilen davraniglardaki degisikliklere odaklanir. Bu nedenle
davraniggilar, 6grenmeyi davranigta gozlenen degismeler olarak tanimlarlar.
Skinner ve bir¢ok davranis¢i kuramcilar, gozlenemedigi icin zihnin varligi ve
O0grenmenin  biligsel siiregleri {lizerinde durmanin gereksiz oldugunu
sonunda Onceden belirlenmis davraniglara ulasilip ulasilmadigina bakilarak
degerlendirilir. Davranis¢1 kuramcilar diisiinme, karar verme, problem ¢6zme gibi
biligsel dgelerin 6grenme siireci iizerindeki etkileri Uizerinde durmaz.®

Davranig¢1 kuramcilarin onciileri olan Pavlov, Thorndike, Watson ve
Skinner genel olarak dgrenmeyi uyarict ve tepki arasindaki iliski baglaminda
aciklamaya ¢aligmuslardir. Pavlov, hayvanlar iizerine yaptig1 ¢alismalar
sonucunda 6grenmeyi uyaricinin, disaridan gelen etkilere kars1 verdigi refleksif
tepkiler olarak agiklamaktadir. Ancak Skinner ise biitlin 6grenmelerin klasik
kosullanma yoluyla olmadigini, pek ¢ok davranisin bir uyarict olmadan da ortaya
cikabilecegini savunur. Skinner’a gore birey, sonucuna bakarak, pekistireglere
gore yani 6diil ve ceza gibi gevrenin tepkilerine gore davramgini sekillendirir.*

Biligsel yaklagima gore ise dgrenme, uyarici-tepki iligskisinden ziyade
zihinsel surecleri de igine alan kompleks bir surectir. Bu yaklagimin en 6nemli
temsilcilerinden olan Piaget ve Bruner 6grenmeyi “kisinin davranimda bulunma
kapasitesinin gelismesidir.” seklinde tanimlamistir. Buna kurama gore 6grenme,
bireyin ¢evresinden zihnine ulasan verilere bir anlam yiiklemesi sonucunda
meydana gelir.® Dolayisiyla biligsel kuramcilara gore diisiinme, anlama, kavrama,
degerlendirme gibi zihinsel siiregleri incelemeden Ogrenmenin mahiyeti tam
olarak anlasilamaz.® Bu nedenle bilissel kuramcilar, o6ncelikle bireyin
davranisindaki degismelerden ziyade zihinsel siiregteki degismelerle ilgilenir.
Kisacasi biligsel kurama gore d6grenmede, sonugtan ¢ok siirecin 6nemsendigini
sOyleyebiliriz.

Davranisc1 ve bilissel kuramlarin dgrenmeyle ilgili ortaya koyduklar:
yaklagimlar birgok arastirmaciyr etkilemis ve 6grenme iizerinde birgok tartigma
ve ¢aligmalar yapilmstir. Bu konuda son dénemde dikkat ¢eken kuramlardan biri

8 Giircii Kog, Gelisim ve Ogrenme, Ed.Ayten Ulusoy, Am Yayncilik, Ankara, 2003, s. 150.
4 WelkoTomic, “BehaviorismandCognitivizm in Education”, Psycholgy A Journal of
Human Behavior, Vol.30, No. 3/4 , 1993, p.42.

Yiiksel Ozden, Ogrenme ve Ogretme, Pegem Yayincilik, Ankara, 2003, s.24.

Yiiksel Cirak, “Ogrenmenin Dogast ve Temel Kavramlar1”, Egitim Psikolojisi, Ed.Alim
Kaya, Pegem Akademi, Ankara, 2009.

149



Zafer YILDIZ

de Albert Bandura’nin gelistirdigi sosyal bilissel 6grenme kuramudir. Sosyal
biligsel 6grenme kurami davranislarin kazanilmasinda biligsel siireglerin de etkili
oldugunu savunarak davranig¢i kuramlardan, biligsel siireclerin yaninda sosyal
faktorlerin de 6grenmede etkili oldugunu vurgulayarak da biligsel kuramlardan
ayrilmustir.”

Sosyal biligsel Ogrenme kurami, davraniscilarin 6grenmeyle ilgili,
aciklamakta yetersiz kaldiklar1 konulara cevap vermeye calismistir.
Davraniscgilar, dogal ortamlarda kendiliginden olusan davranislari agiklamada ve
birgok davranisin pekistirilmeden nasil gosterildigini izah etmede yetersiz
kalmislardir. Buna karsin Bandura, ortaya koydugu kuramla, bireyin gelisiminde
sosyo-kiiltiirel ¢evrenin 6nemli etkisi oldugunu kabul etmekle birlikte, birgok
insan davramiginin modelin gdzlemlenmesi yoluyla 6grenildigini ifade eder.®
Bandura’ya gore, kisi kendisinin ya da baskasinin ortaya koydugu davranislarin
sonuglarimni gézlemleyerek, pekistire¢ almasa bile 6grenir ve modelden olumlu ya
da olumsuz olarak etkilenir.® Bu agidan birey, iginde yasadig1 gevre ve toplumla
giiclii bir etkilesim halindedir. Dolayisiyla bireyin “toplum hayatinda fitri bir
gergeklige sahip” olan dinden etkilenmemesi miimkiin goziikmemektedir.°

Cocukluk doneminde bireylerde dini tutumunun gelismesinde aile ve
¢evrenin énemli etkileri vardir.!! Bununla birlikte ayni1 zamanda birey ozellikle
cocukluk déneminde aile ve ¢evresinden din egitimi anlaminda da olumlu ya da
olumsuz sekilde etkilenir. Bu gergege dikkat ¢eken, gozlem yoluyla farkinda
olarak ya da olmayarak dgrenmenin gergeklestigini dne siiren sosyal 6grenme
kurami, model konumunda olan yetigskinlere ve din egitimcilerine 6nemli
sorumluluklar yiklemektedir.

Modelin 6zellikleriyle birlikte, gdzlemci konumundaki 6grenenlerin 6z
denetim ve 0z yeterlilik gibi kapasitelerinin gelistirilmesinin de 6nemine dikkat
ceken sosyal biligsel 6grenme kurami, geleneksel Ogretmen merkezli din
Ogretiminin aksine dgrencinin psiko-sosyal 6zelliklerini de dikkate alan bir din
Ogretiminin gerekliligine isaret etmektedir. Bunun gibi sosyal bilissel 6grenme
modelinin ortaya koydugu diger temel prensiplerin incelenmesi etkili din egitim-
Ogretiminin gerceklesmesi igin yararli olacaktir.

” Kog, 2003, s. 209.

8 Albert Bandura, “Social Cognitive Theory: An Agentic Perspective”, Asian Journal of

Social Psychology, Volume:2, 1999, p. 25.

Mehmet Ali Cakir, “Sosyal Biligsel Ogrenme Kurami”, Egitim Psikolojisi, Ed: Alim

Kaya, Pegem Akademi, Ankara, 2009, s. 322-323.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 202.

11 Mehmet Emin Ay, “Aile Ortaminda Yerine Getirilen Ibadetlerin Cocuklar Uzerindeki
Etkisi”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, S:1, Istanbul, 1994, s. 163.
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1. Sosyal Biligsel Ogrenme Kuraminin Tarihgesi

Davranig¢1  6grenme kuramlart 1940’11 yillara kadar Ogrenme
yaklasimlarinda agirligini hissettirmistir. 1940’11 yillardan sonra ise John Dollard
ve Neal Miller, yaptiklart ¢aligmalarda 6grenmede taklidin Onemine dikkat
cekmisler ve ilk olarak “taklide dayali 6grenme” kavramini kullanmiglardir.*? Bu
donemde o6grenmede sosyal g¢evrenin etkisinin oldugunu iddia eden bagka
calismalarin da oldugu goriilmektedir. Rus psikolog LevVygotsky, sosyal alanlart
“potansiyel gelisim alan1” olarak kabul etmis ve 6grenmelerin ¢ogunun sosyal
ortamlarda gergeklestigini belirtmistir. 1947 yilinda ise JulianRotter ilk defa
“sosyal 6grenme” kavramini kullanmistir.

Rotter, insanin kendi yasamina yon verebilecek yetenege sahip bilingli bir
varlik olmasma karsin, dis uyaricilar ve pekistireclerden etkilendigini belirtir.®
Rotter, kisilerin ulastiklari sonuglari, 6diilleri veya basari basarisizlik durumlarini
kendileri digindaki faktorlere baglayabilecekleri gibi kendi davranislarinin bir
sonucu olarak da gorebileceklerini ifade etmistir. Bu bakimdan Rotter’a gore
bireylerin bazilar1 i¢ kontrol odagina sahipken bazilar ise dig kontrol odagina
sahiptir.14

Albert Bandura, Iowa Universitesi’nde klinik psikoloji alaninda doktoras1
yaparken Dollard ve Miller’in sosyal 6grenme ve taklitle ilgili ¢aligmalarini
gdrmiis ve etkilenmistir. Bandura, 1950’lerde Stanford Universitesi’ne geldikten
sonra sosyal davraniglarin etkilerini inceleyen bir arastirma programina katilarak,
burada kosullanma teorilerinin normal ve anormal davraniglar1 agiklamada
yetersiz kaldiklarmi gérmiistiir. Calismalarini bu konuda yogunlastiran Bandura,
birgok kompleks davranis ve becerinin nasil 6grenildigini ve yapildigini agiklayan
gozlem yoluyla 6grenme teorisini burada gelistirmistir. 1986 yilinda yayinladigt
“Diistince ve Eylemlerin Sosyal Temelleri: Bir Sosyal Biligsel Teori” isimli
kitabindan sonra teorisi “Sosyal Biligsel Teori” olarak anilmaya baslamgtir.1°

2. Sosyal Biligsel Ogrenme Kurami ve Temel ilkeleri

Bandura’ya gore Ogrenme bireyin bagskalarin1  gozlemlemesiyle
gerceklesmektedir.’® Gozlem yoluyla ya da model alma yoluyla $grenme olarak
adlandirilan bu yaklagima gore insanlar deneme-yanilmaya gerek duymadan
baskalarmin davranislarini gozleyerek dgrenirler. Ogrenmenin etkili bir sekilde

12 Ramazan Ari, Egitim Psikolojisi, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2008, s. 189.

13 Binnur Yesilyaprak ve dig., Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Pegem Yaymcilik, Ankara,
2002, s. 199.

14 Tarik Solmus, “Is Yasami, Denetim Odag1 ve Bes Faktorliik Kisilik Modeli”, Turk

Psikoloji Biilteni, C:10, s. 196.

Dale H. Schunk, Learning Theories An EducationalPerspective (Ogrenme Teorileri

Egitimsel Bir Bakisla), Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2009, s. 78.

16 Bandura, Social Learning Theory, General Learning Corporation, USA, 1971, p.5.
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gerceklesmesi, O6grenenin modelden goézlemledigi davramisi taklit edebilme
yetenegine baglidir. Modelin davranis sonunda aldigi 6diil ya da ceza
gozlemleyenin o davranisi taklit edip etmemesini etkiler.!” Bu nedenle sosyal
biligsel 6grenme kuramina gore Ogrenmeyi etkileyen en Snemli faktorlerin
baginda model ve gozlemcinin 6zellikleri gelmektedir.

Model, sosyal biligsel 6grenme kuraminin en 6nemli unsurlarindandir.
Modelin o6zellikleri goézlemcinin ilgisini etkilemekte ve davranigin taklit
edilebilirligini 6nemli 6lciide belirlemektedir. Insanlar genellikle bir davranist
Ogrenirken o davranigin bagkalari tarafindan nasil yapildigini gézlemler. Modelin
yiiksek statiilii, gli¢lii, popiiler olmasi insanlarin onun gerceklestirdigi davranislari
daha fazla taklit etmesini saglayabilir. Dolayisiyla gézlemci ve model arasindaki
etkilesimin yliksek olmasi ve gozlemcinin modelin davranislarini taklit etmesi
icin modelin bir takim 6zelliklere sahip olmasi gerekir:

Modelin gozlemciyle olan yag araligimin az olmasi,
Modelin gozlemciyle ayni cinsiyete sahip olmasi,

Modelin toplumda sevilen, saygi duyulan biri olmasi,
Modelin popiiler biri olmasi,

Modelin gozlemciyle birgok agidan benzerlik gostermesi,
Modelin davranislarinin 6diil vs. ile olumlu pekistirilmesi,
gozlemcmm bu davranislar1 daha fazla taklit etmesine neden olur. 8

, DO RN

Ogrenmenin gerceklesmesinde modelin dzellikleri kadar gézlemcinin bir
takim Ozellik ve yeterliklere sahip olmast da 6nemlidir. Gézlemcinin saglikli bir
sekilde zihinsel ve psiko-sosyal gelisim siirecini tamamlamasinin yani sira,
sembollestirme, gelecegi diisiinme (6ngorii), dolayli 6grenme, 6z diizenleme ve
0z yeterlik kapasitelerine sahip olmast modeli taklit etme ve 6grenme diizeyini
etkilemektedir. Gozlemcinin sahip olmasi gereken bu 6zellikler ayn1 zamanda
sosyal biligsel 6grenme kurammin dayandigi temel ilkeler olarak da kabul
edilmektedir. Bu ilkeleri kisaca agiklamak konunun daha iyi anlasilmasi a¢isindan
yararl olacaktir:

2.1. Karsihikh Belirleyicilik

Bandura’ya gore, bireyin davranisi, ¢evre ve bireysel faktorler kargilikli
olarak birbirlerini etkilemekte ve bireyin davraniglarini belirlemektedir. Davranig
ve cevre birbirlerini degistirebilecekleri gibi bireysel ozellikler ve gevre de
birbirlerini etkileyebilir ve degistirebilirler. Ayrica, Bandura’ya gore pekistireg ve
cezalar potansiyel olarak ¢evrede vardir ve birey davraniglariyla bu pekistireg ve
cezalarm ortaya ¢ikmasina neden olur. Baska bir ifade ile, insanlar ¢evreyi bir
sekilde etkilemekte ve degistirmekte, buna karsin ¢evre de insanlarin bir sonraki

17 isa Korkmaz, “Sosyal Ogrenme Kurami”, Egitim Psikolojisi Gelisim-Ogrenme-Ogretim,

Ed. Binnur Yesilyaprak, Pegem Akademi, Ankara, 2012, s. 250.
8 Kog, 2003, 5.222,223
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davranislarmi etkilemektedir. Ornegin, siirekli problem yaratan bir birey,
gevresine zarar vererek etrafinda olumsuz bir ¢evrenin olugmasina neden
olmaktadir. Bunun sonucunda ise, olusan bu olumsuz cevreden yine kendi
davranislan etkilenmektedir.®

2.2. Sembollestirme Kapasitesi

Diislinme siirecinde sembollerden yararlanilir. Kisinin sembollestirme
kapasitesi ile yaraticilig1 arasinda siki bir iliskinin olmas1 miimkiindiir. Bandura
sembollerin diisinme siirecindeki 6nemini farkederek, sembollerin diigiinme
siirecinde bir mekanizma gorevi gordiiklerini belirtmistir. Bandura’ya gore
insanlar deneyimlerini sembollestirerek hafizasina kaydeder ve anlamlandirir.?°

2.3. Ongori Kapasitesi

Bireyin sembollestirme kapasitesi oldugu gibi gelecek igin plan
yapabilme kapasitesi de vardir. Yani insanlar gegmis yasantilarini diisiince ve
sembollerle zihinlerinde kodlayarak gelecege yonelik planlar yapabilme giiciine
sahiptir. Ayn1 zamanda diisiinme, etkinlikten once geldigi igin, kisi gelecekte
baskalarinin kendisine nasil davranacagini, nelerle karsilasabilecegini tahmin
edebilir ve gelecege dair hedefler belirleyebilir.?

2.4. Dolayh Ogrenme Kapasitesi

Birey, davranis1 bizzat kendisi yapmasa da baskalarinin davraniglariin
sonuglarini gdzlemleyerek Ogrenebilir. Ornegin, dgretmenin smifta “Ali’nin
calismasindan memnun oldugunu” ifade etmesi diger 6grencilerin dolayli olarak
pekistirilmesini, izinsiz ayaga kalkan bir 6grenciye 0gretmenin s6zlii uyarida
bulunmas: ise diger dgrenciler igin de dolayl ikaz &zelligi tagir. Ogrenmenin
kalict olmasi i¢in hem model hem de onlar1 gézlemleyenler, istenilen davranis
gosterdiklerinde pekistirilmelidir.??

Bandura dolayli 6grenmede pekistireglerin etkisini test etmek amaciyla
bir deney yapmustir. Ug grup cocuga iic farkli film gosterilmistir. Filmlerde
saldirgan davraniglar gosteren yetigkin bir model kullanilmstir. Filmlerin ilkinde
saldirgan davraniglar gosteren model asir1 derecede cezalandirilmis, digerinde
ovillmiis ve ilgi gosterilmis, tUglincii filmdeki modele ise highir tepki
verilmemigtir. Filmden sonra ¢ocuklardan oyuncaklariyla oynamalar1 istenmistir.

19 Senemoglu, 2005, s. 223.

20 Albert Bandura, Social Foundations of Thoughtand Action: A Social Cognitive Theory,
New Jersey:Prentice-Hall, 1986. Akt: Sertel Altun- Esma Colak, “Ogrenme Kuramlar1”,
Ogrenme Ogretme Kuram ve Yaklasimlari, Ed. Seval Fer, An1 Yayincilik, Ankara, 2011,
s. 34.

2l Senemoglu,2005, s. 230.

2 Galip Yiiksel, “Bilissel-Toplumsal Yaklasim”, Gelisim ve Ogrenme, Ed. Aysegiil
Ataman, Gelisim ve Ogrenme, Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, Ankara, 2004, s.14, 15.
(316-329)
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Cezalandirilan modelin oldugu filmi izleyen ¢ocuklar ddiillendirilen ve hig tepki
verilmeyen modeli izleyen ¢ocuklara gore anlamli 6l¢lide daha az saldirgan
davranislarda bulunmuslardir.?®

2.5. Oz Diizenleme Kapasitesi

Insanlar kendi davranislarmi kontrol edebilme yetenegine sahiptir. Birey
kendisi icin belirledigi hedefleri kendisi izleyebilir, diizenleyebilir, kendi
davranislarini ve motivasyonlarini kontrol edebilir.?* Bandura’ya gore, insanlarin
biitiin davraniglar1 sadece cezalar ve digsal pekistireclerle kontrol edilemez.
Insanlar birgok davranislarini kendi kendilerine diizenlerler. Bu 6z diizenleme
stireci gozlem, yargt ve 6z tepki olarak adlandirilan {i¢ basamaktan olusur. Birey
davraniglariyla ilgili gbzlem yapar, bu gozlem sonucunda kendi davranislariyla
ilgili bir yargiya varir ve son olarak kendisini ya ddiillendirir ya da cezalandirir.?

2.6. Oz Yeterlilik Kapasitesi

Insanlarin sahip olduklari, kendileri hakkinda diisiinme, yargida bulunma
ve kendilerini yansitma kapasitesi 6z yeterlik kapasitesi olarak ifade
edilmektedir.?® Pajares ve Miller 6z yeterliligi, bazi durumlarda gerekli olan
davraniglar1 yapabilmek i¢in kiginin kendi kapasitesine yonelik yargisi ve bu
davranigi gerceklestirmek i¢in kendi yeteneklerini degerlendirmesi olarak
tammlamaktadir.?’ Bagka bir ifadeyle oz yeterlilik kapasitesine, bireyin
karsilastigi problemlerle bas edebilme ya da belli bir amaci basarabilecegi
konusunda kendisine déniik algis1 ve inanci da denilebilir. Oz yeterlilik algist
bireyin 6grenmesinde 6nemli etkiye sahiptir. Yapilan arastirmalarda olumlu 6z
yeterlilik algisina sahip olan bireylerin iddiali hedefler ortaya koyduklart ve bu
hedeflerini ger¢eklestirme konusunda yiiksek caba sarfettiklerin ortaya ¢iktigi
belirtilmektedir.?®

3. Gozlem Yoluyla Ogrenme Siireci
Sosyal biligsel 6grenme kuraminda gore gozlem yoluyla 6grenme dort
temel siireg igerisinde gergeklesir.

23 Robert E. Slavin, Egitim Psikolojisi, Nobel Yayinlari, Ankara, 2013, s. 133.

24 Marcy P. Driscoll, Ogretim Siiregleri ve Ogrenme Psikolojisi, An1 Yayincilik, Ankara,
2012, s. 368.

Sertel Altun- Esma Colak, “Ogrenme Kuramlar”, Ogrenme Ogretme Kuram ve
Yaklagimlari, Ed. Seval Fer, An1 Yaymecilik, Ankara, 2011, s. 35.

% Senemoglu, 2005, s. 230.

27 Pajares, F. ve Miller M.D.,“Role of Self Efficacy and Self Concept Beliefs in
Mathematical Problem Solving: A Path Analysis”, Journal of Educational Psychology,
Vol. 86, No. 2, p.194 (pp 193-203)

Nuri Dogan vd, “Sosyal Bilgiler Dersine iliskin Ozyeterlik Diizeyinin Basariya Etkisinin
Sinif ve Cinsiyete Gore Incelenmesi: Erzurum ili Ornegi”, Egitim ve Bilim, Cilt: 37, Say::
165, 2012, s. 227.

25
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3.1 Dikkat sureci: Gozlem yoluyla 6grenmenin gerceklesebilmesi
icin oncelikle gozlemcinin modelin davranigini gérmesi, algilamasi ve bu
davranisa dikkatini verebilmesi gerekir. Dikkat siirecinin olusmasinda modelin
davranigimin basit, agik, ilgi ¢ekici ve islevsel olmasi 6nemlidir. Bununla birlikte
gozlemcinin de algilama kapasitesi, 6grenmeye yatkinligi, tercihleri ve duygusal
durumu modelin davramsina dikkat etmesinde etkili olan faktorlerdir.®

3.2. Hatirlama siireci: Bireyin gozlem sonucunda elde ettigi
bilgiden yararlanabilmesi igin model aldig1 kisinin davraniglarini hatirlamasi
gerekir.3® Bu bilgilerin hatirda tutulmasi bilgilerin sembollestirilmesi ya da
kodlanmasi yoluyla miimkiin olur. Sembollestirme ise bilginin zihinde resimlere
ya da sozel sembollere doniistiiriilmesi ile ger¢eklesir. Ancak zihinde depolanan
bilgilerin kalict1 olmasi tekrar edilmesine ve davranisa doniistiiriilmesine
baglidir.%

3.3. Davramisa Doniistiirme  Siireci:  Gozlemci  modelin
davranislarin1 dikkatle gozlemleyip, zihninde depoladiktan sonra davranisi
gergeklestirir. Uygulama sirasinda bireye doniit ve ipuglari verilmesi davranigin
diizenlenmesine yardimc1 olur. Ancak bireyin davranis1 gerceklestirebilmesi i¢in
fiziksel olgunluga erismesi ve davranigin sosyal olarak kabul gérmesi gerekir.
Davranisa doniistiirme siirecinde bazen yapilmak istenen davranigin birgok defa
tekrar edilmesi gerebilir. Bu tekrarlar gozlemcinin davranisi model davraniga
benzeyinceye kadar devam eder.%?

3.4. Guduleme Sdreci: Bu siire¢ bireyin gerceklestirdigi davranis
sonucunda kendisini giidiileyecek bir pekistire¢ almasini igerir. Birey bu
pekistirecleri ya dogrudan ya da dolayli olarak alabilir. Birey gerceklestirdigi
davranig sonucunda dogrudan bir ddiil alabilir. Bu bireyin dogrudan pekistireg
almasidir. Bununla birlikte gozlemledigi modelin aldig1 6diill veya cezalar da
bireyi pekistirir. Bu da dolayli pekistirectir.®® Bandura’ya gore dolayl pekistirme,
bireyi dogrudan pekistirmeye gore daha etkili giidiiler.3

2 Korkmaz, 2012, s. 260-261.

30 Yasemin Yavuzer, Zekeriya Demir, vd., Egitim Psikolojisi Gelisim ve Ogrenme, Nobel

Yayin Dagitim, Ankara, 2006, s. 148.

Davut Aydin, “Sosyal Ogrenme Kurami”, Egitim Psikolojisi, Ed. Engin Deniz, Maya

Akademi, Ankara, 2007, s. 306.

32 Kog, 2003, s. 228,229.

33 Korkmaz, 2012, s. 261.

3 Zeynep Avanoglu Kiziltepe, Ogretisim- Egitim Psikolojisine Cagdas Bir Yaklasim,
Epsilon Yaynlari, Istanbul, 2007, s. 133, Kog, 2003, s. 229.
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4. Sosyal Biligsel Ogrenme Kuraminin Din Egitimine Yansimalar

Din egitimi insan varligmnm biitiini ile ilgilenen ve insan hayatinin
butintind igine alan bir stirectir.® Din egitimini sadece okullarda verilen érgiin
egitimden ibaret gormek biiylik bir yanilgidir. Birey hayata gozlerini acti§1 andan
itibaren ¢evresinde olup biten her seyden etkilenir ve bu etkilenmeler gelecekte
davranisa doniismek iizere zihninde kalici izler birakir.®® Dolayisiyla din egitimi
biligsel ve sosyal siiregleri igine alan ¢ok yonlil bir egitim-6gretim faaliyetidir. Bu
yoniiyle sosyal biligsel 6grenme teorisinin ortaya koydugu ilkeler incelendiginde
din egitimine olumlu katkilar saglayacak bir¢ok noktanin oldugu goriilecektir.

Oncelikle sosyal biligsel 6grenme teorisinin ortaya koydugu temel
ilkelerden birisi sudur: Birey, davraniglarinin ¢ogunu diger insanlar gézleyerek
ogrenir. Buna gore, birey ve ¢evre arasinda giiclii bir etkilesim vardir. islam da bu
etkilesimi kabul eder ve bireyin lizerinde onemli Olglide ¢evrenin suurlu ve
suursuz tesirlerinin oldugunu ifade eder.¥” Yani insan farkinda olarak ya da
olmayarak ¢evreden etkilenir. Dolayisiyla din egitimi hedef ve etkinliklerinde
oncelikle bireyin hayatini ¢evreleyen aile, okul ve toplum faktorlerinin hesaba
katilmasi1 gerekir. Anne-babalar ve bireyin din egitimiyle ilgilenen biitiin
yetiskinler, din egitimi siirecinde sosyal ¢evrenin olumlu ya da olumsuz etkilerini
g6z 6ntinde bulundurmalidirlar.

Sosyal biligsel teori, 6grenme siireci i¢inde modelin 6zelliklerine sik¢a
vurgu yapar. Clinkii modelin nitelik ve ozellikleriyle gézlemcinin 6grenmesi
arasinda siki bir iligki vardir. Bu model bireyin anne- babasi, 6gretmeni,
arkadaslar1, sosyal medyada takip ettigi popiiler bir kisi olabilecegi gibi okudugu
romanda gegen bir kahraman, televizyonda seyrettigi bir oyuncu da olabilir. Bu
nedenle bireyin hayatini ¢evreleyen modellerin sahip oldugu 6zellikler bireyi
etkiler ve onun 6grenmesi {izerinde olumlu ya da olumsuz etkiler birakir. Bu
durum ¢ocugun din egitiminde ¢ocuga model olma konumundaki kisilere 6nemli
sorumluluklar yiiklemektedir. Din egitimini sadece sozli iletisim alanina
hapsederek sadece sozlii nasihatle yetinmek biiyiik bir yanilgiya diismek
demektir. Halbuki iletisimde sozsiiz iletisimin etkisi tahmin edilenden fazladir.%8

Uzmanlar kisiler arasi iletisimde sozlii ve sozsiiz mesajlarin ayni anda
kullanildigini, bu mesaj alisverisinin kii¢iik boliimiinii s6zIii mesajlarin biiyiik
boliimiinii ise s6zsiiz mesajlarn olusturdugunu ifade etmektedir.3® Yz ifadeleri,

35 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yaymcilik, Ankara, 1998, s. 28.

% Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yoéntemleri, Giin Yaymcilik,
Ankara, 1999, s. 78.

Bayraktar Bayrakli, Islam’da Egitim, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Istanbul, 1989, s. 133.

Ibrahim Habaci, vd., “Beden Dilinin Egitim Ogretim Uzerine Etkileri”, Turkish Studies,
Volume 8/9, Summer 2013, p. 1639 — 1655.

Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 33.
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el kol hareketleri, bedenin konumlari, ses tonu, dokunmasi, giysileri kisinin
sozsliz mesajlaridir. Bu nedenle modelin ozellikleri bir bakima gozlemciye
gonderdigi sozsiiz mesajlaridir. Cilinkii model, bir anlamda iletisim unsurlarindan
kaynak roliindedir. Bu agidan dini iletigimin etkili olmasi i¢in kaynagin giivenilir,
inanilir, uzman ve gekici olmasi gerekir.*

Dini iletisimde kaynaga biiyiik 6nem verilmis ve kaynakta bulunmasi
gereken Ozellikler arasinda kaynagin 6rnek bir yasayisa sahip olmasi gerektigi
belirtilmistir.4! Hatta giiniimiizde miisliimanlarin en biiyiik eksikliklerinden birisi
olarak, s6z ve davranis biitiinliigliniin kaybolmasi ve bunun neticesinde dini
iletigimin toplum iizerisindeki etkisinin azalmasi gosterilmistir.*? Bu eksikligi
acik bir sekilde ailede, anne-baba ve cocuk iliskisinde gérmek miimkiindiir.
Ebeveyler ¢ocuklarina karsi iyi bir model olamamaktadir. Halbuki ¢ocuk ve
ergenler, ahlaki, dini tutum ve davranis gelistirmede en ¢ok kendisine benzemek
istedigi ve ornek aldigi kimselerden etkilenmektedirler.*®> Dolayisiyla anne-
babalar ve din egitimcileri 0gretim siirecinde dncelikle iyi bir model olmaya
caligmali, 6gretim siirecinin sadece s6zlii iletisimden ibaret olmadigini ¢ok iyi
kavramalidir.

Sosyal biligsel d6grenme teorisinin ortaya koydugu Ogrenme siirecini
olusturan basamaklar din egitim-6gretim siirecine de olumlu katkilar saglayacak
niteliktedir. Bu basamaklardan ilki olan dikkat slrecinde, modelin gdzlemcinin
ilgisini ¢ekecek basitlik, agiklik, dikkat cekicilik ve islevsellik gibi 6zelliklere
sahip olmasi gerekir. Bununla birlikte goézlemcinin algilama kapasitesi,
ogrenmeye yatkinligi ve ilgileri de 6gretim siirecinin en baginda dikkate alinmast
gereken hususlardandir. Bu nedenle din 6gretimi siirecinin basinda hedef Kitlenin
motive edilmesi, ilgi ve algilarinin géz onlinde bulundurulmasi biiyiik 6nem
tasimaktadir.

Din egitimcisinin muhataplarin1 tanimasi ve iletisim unsurlarini en
miikemmel derecede gergeklestirmeye gayret etmesi, muhataplarin rizasina
talip olmasi seklinde anlagilmamalidir. Nitekim din egitiminin temel
hedeflerinden birisi de insanin din ile saglikli iletisim kurmasini saglamaktir. Bu
iletisimin kurulmasi i¢in yapilabilecek tiim imkanlar diigiiniilmelidir. Dolayisiyla

40 Suat Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini Iletisim, 1z Yaymcilik, Istanbul,
2011, s. 162-176.

4 Mustafa Koyll, Psiko-Sosyal Agidan Dini Iletisim, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2011, s. 31.

42 Abdurrahman Giines, “Dini Iletisimde Kaynak Sorunu”, Firat Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 18:2, Elaz1g, 2013, 5.87. (ss. 69-90)

Akif Kilavuz, “Anne Baba Omek Davramslarimin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini

Kisiliginin Olusumuna Etkileri”, Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:14,

Say1:2, Bursa, 2005, s. 58 (41-58)
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insan1 madden, bedenen ve ruhen etkileyen her sey din egitimcisinin ilgi alam
icerisine girer.*

Sosyal biligsel dgrenme teorisine gore dgrenme siirecindeki bir diger
basamak da bilginin hatirda tutulabilmesidir. Bilginin hatirda kalicilig1
sembollestirilerek ve kodlanarak kaydedilmesine baglidir. Din 6gretiminde s6zel
agirhikli, didaktik bir dslubun kullanilmasi, bilgilerin = kalici  olarak
ogrenilmemesine ve sikilganliga neden olabilmektedir. Teorik dini bilgilerin
Ogretilmesinde ezber yerine ¢esitli dgretim yontemleri ve bellek destekleme,
kodlama yollar1 kullanilarak derslerin ilgi ¢ekici ve kalicit olmasi saglanabilir.

Ogretim siirecinin {i¢lincii basamag1 olan davranisa doniistiirme asamasi
din 6gretimi agisindan ayrica Onemlidir. Ciinkii din egitimi, “bireyin dini
davraniglarinda kendi yasantilar1 yoluyla ve kasithi olarak istendik degisme
meydana getirme” surecidir.*> Ozellikle ibadet 6gretiminde dgretmenin ya da
baska bir modelin hedeflenen ibadeti dgrencilerin huzurunda uygulamasi ve
ogrencilerin yeterince gdzlemlemesine imkan tanimasi gerekir. Ogretmenin
Ogrencileri igin iyi bir gézlemleme imkani olusturmasi konunun sozel olarak
birgok kez anlatilmasindan daha etkili olabilir. Daha sonra 6grencilerin de ayni
davranigi uygulamalari istenebilir ve uygulamalarindaki eksiklik ya da hatalara
aninda doniitler verilebilir. Bununla birlikte inan¢ ve ahlak 6gretiminde de
Ogrencilerin uygulayabilecegi proje 6devler diisiiniilmeli ve 6grencinin uygulama
sirasindaki duygu ve diisiincelerini arkadaglariyla paylagsmasi istenmelidir.

Sosyal Ogrenme teorisine gore Ogretim siirecinin son basamagi
giidiilemedir. Bireyin bir davranisi kendi kendine yerine getirebilmesi ya da
ogrendigi bir davranigt devam ettirebilmesi igin gilidiilenmesi gerekir. Sosyal
biligsel 6grenme teorisine gore Ogrenme ve performans birbirinden farklidir.
Ciinkii bireyler yeni bir davranist ya da beceriyi gézlem yoluyla 6grenirler ama
hemen davraniga doniistiirmeyebilirler. Ancak o davranisi yapmaya giidiilenince
harekete gecerler.*® Bu durum din egitimi agisindan énemli bir probleme isaret
etmektedir. Genellikle ebeveynler ya da bireyin din egitimden sorumlu kimseler,
bilginin davranisa doniismesi konusunda aceleci ve ¢ok istekli olabilmektedirler.
Bu arzu ve istekleri bazen aceleci davranmalarina ya da birey lizerinde baski
olusturmalarina neden olmaktadir. Bu da bireyin 6grendiklerini uygulamasinda
isteksiz olmasina hatta inatlasmasina sebebiyet verebilmektedir. Halbuki bireyin
dini tutum ve davraniglar1 yerine getirmemesi 6grenmediginin gostergesi degildir.
Din egitimcileri bireyin gelisim 6zelliklerini ve ihtiyaglarini dikkate alarak bireyi

4 Mizrap Polat, “Din-Ahlak Ogretiminin Alam ve Hedefleri”, Diisiinen Siniflar I¢in Din

Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi Tlkokul 4. Simf, Pegem Akademi, Ankara, 2013, s. 6.

Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi, Ankara, 2010, s. 23.

4 Adnan Kan, “Albert Bandura ve Sosyal Ogrenme Kurami”, Ogrenme Ogretme Kuram ve
Yaklagimlari, Ed. Sevil Biiyiikalan Filiz, Pegem Akademi, Ankara, 2011, s. 85. (ss.75-95)
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giidillemeye calismali, begenisini ifade etmeli, ddiillendirmeli ve bu konuda
sabirli davranmalidir.

5. Sonug

Din egitimi, genel egitim alanlari i¢erisinde kendine has yapisiyla daha
cok dikkat ve 6zen gosterilmesi gereken bir egitim siirecidir. Ayn1 zamanda din
egitimi, inang, ibadet, ahlak gibi 6grenme alanlariyla bireyin hayatinin biitiiniinii
kapsayici niteliktedir. Bu nedenle din 6gretiminde yararlanilmasi gereken 6gretim
yaklagimlarinin din egitiminin temel ilke ve prensiplerine uygun olmasi gerekir.
Aksi takdirde din dgretimi siirecinde meydana gelecek yanlisliklar bireyin ruh
diinyasinda kalic1 hasarlara yol agacaktir.

Sosyal biligsel 6grenme teorisi, daha Once ortaya ¢ikmig olan biligsel ve
davranigsal kuramlardan bazi noktalarda ayrilarak Ogrenme ve Ogretim
stireglerine iligkin farkli yaklasimlar ortaya koymustur. Temelinde insanlarin
gevrelerinde olup bitenleri ve Kkisilerin  davraniglarint  ve  sonuglarimi
gozlemleyerek Ogrendiklerini savunan bu teoriye gére model ve gdzlemcinin
Ozellikleri 6grenmenin gergeklesmesinde Onemli rol oynamaktadir. Bununla
birlikte 6z diizenleme, 6z yeterlilik, karsilikli belirleyicilik ve sembollestirme
kapasitesi gibi kavramlarla ortaya koydugu 6gretim ilkeleri 6grenme/6gretme
alaninda yeni bir yaklagimin olugmasina katki saglamistir.

Sosyal biligsel 6grenme teorisinin 6grenme yaklasimi birgok acidan din
egitim-dgretimi icin de olumlu katki saglayacak niteliktedir. Oncelikle
O0grenmenin gerceklesmesinde modelin 6zelliklerinin  6nemli etkisi oldugu
vurgulanmaktadir. Ciinkii birey, modeli gozlemleyerek farkinda olarak ya da
olmaksizin 6grenir. Din egitiminde de egitimcilerin etkili model olabilmesi
Onemlidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin miminler igin en glizel model
oldugu belirtilerek, O’nun “{isve-i hasene” yani “en giizel 6rnek” oldugu ifade
edilmigtir. Burada Hz. Peygamberin sahsinda din egitimcilerine bir mesaj vardir.
Din egitimcilerinin en 6nemli 6zelliklerinin “gok iyi bir model olmak” oldugu
vurgulanmaktadir. Bu agidan din egitimcisi yetistirme programlarinda ve din
egitimcilerinin mesleki gelisimlerini amaglayan hizmet i¢i egitim programlarinda
sosyal biligsel 6grenme teorisinin ortaya koydugu etkili model 6zellikleri ele
alimmal1 ve 6nemi vurgulanmalidir.

Stiphesiz, etkili bir din egitiminin ger¢eklesmesi i¢in ortaya atilan
O0grenme yaklagimlarinin her birisinde yararlanilacak ozellikler vardir. Bu
calisgmanin konusu olan sosyal biligsel 6grenme teorisi, 6grencilerin sosyal
gelisimlerini saglamasi, 6z yeterlilik seviyelerini goz oniinde bulundurmasi ve
dikkatlerinin canli tutuldugu bir 6grenim ortami olusturmay1 amaglamasi gibi
yonleriyle din egitimine olumlu katkilar saglayacak niteliktedir.
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TURK DiN MUSIKISi’NDE EZAN
Erdogan ATES*

Oz

Ezan, farz namazlarin vaktinin geldigini, nasla belirlenen sozlerle ve 6zel
sekilde miiminlere duyurmay: ifade eden bir metindir. Ezanin metninde ilk
okundugu giinden bu yana hicbir degisiklik olmamistir. Sadece ezan okumanin
adab ve erkdnm zamanla gesitli farkliliklar gostermis, bundan da ¢esitli tavirlar
dogmustur. Ulkemizde Ezanm ezgisel gidisi, giizel bir sesle ve bir makam
kalibina uygun olarak okunmaktadir. Ozellikle Saba, Ussak, Segah, Rast Hiizzam,
Hiiseyni, Nihavent gibi Tiirk Masikisi Makamlarindan biriyle okunur. Ancak
boyle bir okuyus belli bir bilgi ve beceri gerektirdigi i¢in bu dogrultuda bazi
caligmalarin yapildigir bilinmektedir. Yapilan bu calismalarda ise miimkiin
oldugunca geleneksel icra sekli bozulmadan dogru bir metot takip edilmelidir.
Dolayisiyla ezanin dini hayat icerisinde 6nemli bir yere sahip oldugu, musiki
acisindan bir kiiltiir-medeniyet mirasimizin ifadesi olarak da ele alinip
degerlendirilmesi gerektigi temel prensip kabul edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Ezan, Misiki, Makam, Irticali Icra, Miiezzin

ADHAN IN TURKISH RELIGIOUS MUSIC

Abstract

Adhan is a special religious text that is used for announcing daily prayer
times to Muslims with special words determined by religious sources and by a
unique way of recitation. There has been no change on the text since the first
Adhan recitation. There are, however, some changes on the way it is recited which
have ended up with different types and ways of recitation. In Turkey, for instance,
Adhan is recited by a strong and educated voice in accordance with a magham,
way of recitation. In Turkish Religious Music, those ways of recitations, namely
maghams, are Saba, Ussak, Segah, Rast, Huzzam, Huseyni and Nihavent. Since
such types of recitation ways require certain abilities and features, it is known that
some sort of education is done in this direction. In such works, traditional way of
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Siileyman Demirel Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Msikisi Ogretim
Gorevlisi.

163



Erdogan ATES

recitation should be protected and a method should be used. In this regard, it
should be understood that Adhan has a special and an important place in religious
life; moreover it should be accepted as a primary principle that Adhan should be
held as an expression of values of a culture and civilization in terms of musical
evaluations.

Key Words: Adhan, Magham, Turkish Traditional Music, Musiki

Giris

Sozlikte “ bildirmek, duyurmak, cagrida bulunmak, ildn etmek”
manasinda bir mastar olan ezan kelimesi terim olarak farz namazlarin vaktinin
geldigini, nasla belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde miiminlere duyurmayi ifade
eder. Aymi kokten gelen miiezzin *““ezan okuyan kimse™”, mi’zene de “‘ezan okunan
yer” (minare) demektir.!

Namaz, Mekke doneminde farz kilindigi halde Hz. Peygamber’in
Medine’ye gelisine kadar namaz vakitlerini bildirmek igin bir yol
diisiiniilmemisti. Medine doneminde ise Miisliimanlar baslangi¢ta zaman zaman
bir araya toplanip namaz vakitlerini gozetirlerdi. Bir siire namaz vakitlerinde
sokaklarda “es-saléh-es-salah” (namaza namaza) diye ¢agrida bulunulduysa da bu
yeterli olmuyordu. Namaz vaktinin geldigini haber vermek lizere bir isarete
ihtiyag duyuldugu asikardi.?

Mescid-i Nebevi tamamlandiktan sonra, sahabelerden konu ile ilgili farkli
goriisler ileri siiriilmeye baglandi. Can ¢alinmasi, ates yakilmasi, boru ¢alinmast,
bayrak dikilmesi... gibi. Bir giin ensardan Abdullah b. Zeyd, bir riiya gordiigiinii
Hz. Peygambere iletince peygamberimiz, “Insallah hak bir riiyadir.
GordiigiiniiBilal’e o6gret, ezanmt okusun. Ciinkii Bilal’in sesi senden giir ve
guzeldir” buyurdu. Ezami Abdullah b. Zeyd’den Ogrenen Bildl-i Habesi,
Medine’ninen yiiksek yeri olan Neccarogullarindan bir kadina ait evin damina
cikarak tath bir ses ve Uslip ile okudu. Ezan, Medine’de herkes tarafindan
duyulmus ve biiyiik begeni kazanmigti. Bu suretle Rasul-i Ekrem’in ilk miezzini
Bilal-i Habesi olmustur. Okunan metni duyan Hz.Omer’de ayni riiyay1 gérmiis,
kosarak Rasulullah’in yanina gelerek durumu ona bildirmisti. Halbuki o sirada
ilahi vahiy de gelmis bulunuyordu.® Bu olaydan sonra Resllullah’mn istegiyle
ezani Bilal-i Habesi okumustur. Ezan, Hicri I. Asirdan itibaren bugiinkii sekliyle
okunmaya baslanmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamasiyla mesru kilinan ezan Kur’an-1 Kerim’de
“Namaza ¢agwdiginizda onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu davranislar

L Abdurrahman Cetin, “Ezan” DIA, XI1/36.
2 Cetin, “Ezan”, DIA XII/36.
3 Abdurrahman Zapsu, Biiyiik Islam Tarihi, Sebil Yaynlari, Istanbul, 1978, 5.770.
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onlarin diigiinemeyen bir toplum olmasindan dolayidir.” (el-Maide 58) “‘Ey
inananlar Cuma giinii namaza ¢agrildiginiz zaman hemen Allah’t anmaya kosun
ve alisverisi birakin” (Cuma 9) anlamindaki ayetlerle de teyit edilmistir.*

Namazlara davetin ezanla yapilmaya baglanmasindan sonra Mescid-i
Nebevi'nin kible tarafina ezan okunmasi i¢in miiezzinlerin iple tirmanarak
ciktiklart “@istiivane” denilen bir yer yaptirildi. Minarenin ilk sekli olarak
disiiniilebilecek silindir bigimindeki bu yerin diginda, ezan okumak i¢in mescidin
arka tarafi ve ¢evresinde ezan okunan yer anlaminda “mi’zene” ad1 verilen yiiksek
yerler de kullaniliyordu. Mescid-i Nebevide de Ras(l-i Ekrem’in minberinin
kuzeyinde Bilal-i Habesi’nin miiezzinlik yaptigi yerde bulunan miiezzin mahfili
“makberiyye” adiyla meshur olmustur. Bu baglamda dini mimarideki gelismelere
paralel olarak cami icerisinde miiezzinlerin gorev yaptiklari genellikle mihrabin
karsisinda “mahfil” ad1 verilen 6zel mekanlar olusturuldu.®

Hz. Peygamber doneminde miezzinlik gérevi Medine’de Bilal-i Habesi
ve Ummi Mektum, Kuba’da Sa’d b. Aiz el-Karaz, Mekke’de Ebli Mahz(ire
tarafindan yerine getiriliyordu. Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in miiezzinligini
Ustlenenlerin sayismin alti hatta sekize kadar ¢iktigi ifade edilir. Bu donemde
Medine’de Mescid-i Nebevi disinda dokuz adet mescid vardi, bunlarin hepsi
Bilal’in Mescid-i Nebevi’de okudugu ezana gore namaz kilarlardi.®

Peygamber Efendimiz, Ezan’1n en giizel bir sekilde okunmas1 hususunda
titizlik gostermis, sesi ¢ok gilizel olan Hz Bilal-i Habesi’ye okutmus ve bundan
biiyiik bir haz duymustur. Peygamberimizin dort miiezzini olmustur. Bunlar:
Bilal-i Habesi, Tbn-i Ummi Mektum, Ebu Mahzure Semure ve Sadii’l-Karaz’dir.
Bilal uzun yillar peygamberimizin hizmetinde bulunmus, ilk ezani ve kameti o
okumustur. Ebu Mahzlre’nin sesi gilizel oldugu igin pek tesirli ezan okurdu.
Rasulullah fetihten sonra onu Mekke’ye miiezzin tayin etmisti. Sa’d-iil Karaz’1 da
Klb&’ya muezzin olarak tayin etmisti. Bilal-i Habesi’den sonra Sa’d Medine’de
Mescid-i Serif’in miiezzinligine tayin edilmistir. Kendisinden sonra evladi da
uzun yillar mescitte miiezzinlik etmistir.”

Hayat1 boyunca hazarda ve seferde Hz. Peygamber’in miiezzinligini
yapan, sabah ezanin1 ¢ok erken okuyan Bilal’in bu ezana “es-Salatli hayriin

Mustafa S. Kiiciikasc1, “Bilal-i Habesi’den Giintimiize Ezan ve Miiezzinler”,
Istanbul Ezanlar1, istanbul 2010 Kiiltiir Baskenti Ajans1 Yayinlari, Istanbul 2010,
S. 24,

5 Agm,s.27-28.

6  Agm,s.45.

7 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya (Mahir iz) M.E. B.Yay. Istanbul 1972, c. I,
s. 19 vd.
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mine’n-nevm” (Namaz uykudan hayirlidir) ibaresini eklemesi, Hz. Peygamber’i
memnun etmigtir. Tesvib adi verilen bu uygulamay1 Rastl-i Ekrem’in izniyle her
sabah ezaninda tekrarlayan Bilal-i Habesi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ezan okumanustir. Sam’a giden Hz. Omer’e basvuran baz1 Miisliimanlar, Bilal’in
ezan okumasi i¢in ona miiracaat ettiler, halifenin istegi lizerine Bilal, Suriye’de
bir defa ezan okumus ve dinleyenleri aglatmisti.®

Namazlara ¢agrinin ezanla yapilmaya baslanmasindan sonra biitiin
Miisliiman cografyalarda ezan okunmaya baglanmis ve giliniimiize kadar bu
sekliyle ulagmustir. Ezanin metninde ilk okundugu giinden bu yana higbir
degisiklik olmamustir. Sadece ezan okumanin ddab ve erkdmi zamanla gesitli
farkliliklar gostermis, bundan da gesitli tavirlar dogmustur. Nitekim ozellikle
Osmanli déneminde Istanbul, Bursa, Konya ve Izmir gibi 6nemli kiiltiir
merkezlerinin 6zel ezan okuma tavirlart ortaya ¢ikmstir. Ayrica hiinkar (saray)
miiezzinlerinin katilimiyla icra edilen namazlara halk ayri bir ragbet gosterirdi.
Ciinkii hiinkar miiezzinleri bu namazlarda ¢esitli ilahiler okur, boylece ibadet halk
icin ayr1 bir cogku vesilesi olurdu. Bu bakimdan saray miiezzinlerinin istirakiyle
kilinan namazlarda ortaya ¢iktigi i¢in “saray tavri” denilen bir miiezzinlik icrasi,
daha sonra Istanbul’da yayginlasarak ragbet bulmustur. Osmanli ddneminde cami
masikisinin 6nemli bir kismi miiezzinler tarafindan yerine getirilirdi. Dini
mubhtevali her tiirlii metni bestesi ve usulilyle okuyan kisiler olan miiezzinler, ezan
ve kamet getirme disinda cami ve tekkeler basta olmak iizere medrese ve
mektepler gibi ¢esitli mekanlarda, tesbihat, mahfel siirmesi, asr-1 serif, dua ve
mihrabiye okurlardi. Ayrica temcid, miinacat, tardiye, tevsih, cami na’ti,
Ramazan ilahileri ve sala gibi cami musikisi formlarini icra ederlerdi.®

Ezan okuma, Islam diinyasinda fetih ve zaferin vazgecilmez bir unsuru
olmustur. Nitekim Mekke’nin fethinden beri ele gegirilen her beldede yapilan ilk
uygulamalardan biri fetih mijdesini her tarafa duyurmak tizere yiiksek bir yerden
ezan okumak olmustur.*0

Asr-1 Saadet’ten itibaren miiezzinler sesi giizel ve giir, Kur’an-1 Kerim’i
iyi okuyan, misikiye vakif, namaz vakitleri konusunda uzman, ezan ve kamet
konusunda da gerekli fikhi bilgilere sahip kisiler arasindan segilirdi.*

Ezanin metninde ilk okundugu giinden bu yana hi¢bir degisiklik olmamus,
sadece “Tiirk¢e Ezan, Tekbir ve Kamet” 3 Subat 1932 giiniine rastlayan Kadir
Gecesinde Ayasofya Camii’ndeki mevlitte okunmus ve radyodan da naklen

8 Kiiciikasc1, ag m, s. 46.

® Agm,s. 37.

10 Mustafa Uzun, “Edebiyatta Ezan” DIA XII/36.
11 Kiigiikasc1, A g m, s. 54.
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yaymlanmistir. Bu arada Diyanet Isleri Riyaseti’nin de bu uygulamay1 kabul
etmesi saglanmistir. (18 Temmuz 1932) Ardindan da Ezanin Tiirk¢e metni biitiin
Evkaf Miidiirliiklerine gonderilmistir.*2Ancak o zaman bu hususta herhangi bir
kararname veya kanun ¢ikmamustir. Bu durum béylece 1940 a kadar siirmiis, 4055
sayili kanunla Tiirk Ceza Kanununun 526. maddesine bir fikra eklenmistir. Bu
fikraya gore, Arapcga ezan ve kamet okuyanlar (i¢ aya kadar hafif hapis veya 10
liradan 200 liraya kadar hafif para cezast ile cezalandirilir karar1 almmustir.*® Bu
durum 1950 yilina kadar devam etmis, ezanin 16 Haziran 1950 de tekrar Arapca
okunmasi karart alinmig ve Saadettin Kaynak’in Sultanahmet Camii’nin alt1
minaresinin gerefelerinden okuttugu cumhur ezani, tarihe gegmis icralardan
olmustur.*4

TURK DIN MUSIKISI’NDE EZAN

Ezanin ezgisel gidisi, giizel bir sesle ve bir makam kalibina uygun olarak
okunmalidir. Ezan, Miisliiman milletlerin bayragi gibidir. Onun rengi, deseni,
tillii, manevi biiylikliigline ve ihtisamina layik olmalidir. Ezana da bu ihtigami
veren, o ilahi metinle beraber giizel ses ve makamdir. Ezan icralarinda bazi
farkliliklarin olmasi gayet tabiidir. Bu farklilik milletlerin, miizik anlayislarindan
veya sivelerinden dolay1 goriilen degisikliklerdir. Clinkii ezan, misikiden istifade
ile ve yiiksek sesle okunan bir metindir. Dolayistyla icrada o milletin misiki ve
melodi anlayis1 karsimiza ¢ikar ki; bu kiiltiir fark: yadirganmamalidir. Tiirkiye’de
dinlenilen bir ezanda Turk, Arabistan’da dinlenilen bir ezanda Arap melodilerini
duymak, milletlerin kiiltiir farkinin bir sonucudur. Ancak ezanin metni her tarafta
aymdir. Bu birliktelik ezanin Miisliman cografyalarda taninmasini saglayan ve
evrensel olma niteligini ortaya koyan 6nemli bir 6zelliktir.

Ezan belli makam kaliplar1 ¢er¢evesinde ve belli kurallara riayet edilerek
okunmalidir. Kiiltiirimiizde ezan okumak dini bir vecibe olmanin yani sira, bir
sanat anlayig1 kazanmus, belli kurallara ve teamiillere baglanarak icra edilmis,
ezan icrasindaki bu uygulamalar zamanla degisik tavir ve iisluplarin dogmasina
sebep olmustur.

Unlii Tiirk msikisinast Buhiri-zade Mustafa Itri’nin (6.1711) tespit ettigi
ve o donemden bu giine kadar tatbik edildigi sdylenen vakit ezanlarindaki makam
seyirleri soyledir: Sabah ezam dilkeshaveran, saba,diigah, 6gle ezan sab4, hicaz,
sehnaz, ikindi ezani ussak, hiiseyni, aksam ezani segah, yatsi ezan1 rast, ussak.
Istanbul’la ilgili tarihi yazilartyla taninan Resat Ekrem Kogu, “Istanbul’da Ezan
Misikisi” adli makalesinde ezanlarin Istanbul’da bir an’ane olarak sabah saba,

2 fhsan Siireyya Sirma, Ezan Ya da Ebedi Kurtulusa Cagri, Beyan Yayinlari,

Istanbul Ekim 2005, s. 91.
13 Omer Adil Dolay, Ezan, Yaylacilik Matbaasi, Istanbul 1973, s. 91-92.
14 Kiiciikasc1, A g m, s. 41.
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dilkeshaveran, 6gle saba hicaz, ikindi hicaz, aksam rast, hicaz, yatsi rast, hicaz,
bayati, neva makamlarindan okundugunu yaziyor. Yine aynmi makalede, son
donemin dnemli mevlithanlarindan Beylerbeyli Hafiz Fahri Tiikel’in su ifadeleri
konumuz i¢in énemlidir: Ezanda dikkat edilecek hususiyet, tavir ve tisluptur. Ezan
nagmelerinin bazi kisimlarinda uzatma ve bazi kisimlarinda kesiklik vardir.
Ezanda miiesser olan cihet kararlardaki kalistir. Hangi makamda ve hangi perde
ile ezana baslanmis ise aynt makam ve perde de tamamlanmas: sarttir. Ezan
okuyanlarin makamlarin perdelerine hakkiyla vikif olmakla beraber seslerin
perdeli, giizel ve siirekli nagmeler yapacak kudrette olmasi lazimdwr. Beg namaz
vaktinde okunan ezanlarmm mutlaka yukarida kaydedilmis makamlarda olmasi
icap etmez. Miisiki bilir bir miiezzin, diledigi makamda ezan okumada tereddiit
etmez.’>Bu makamlar ¢ercevesinde fazla tiz ve renkli sesler kullanmilmadan fazlaca
nagmeye kagmadan agirbasli denilebilecek bir {islup tercih edilmistir.
Kaynaklarda gecen bu aciklayicr bilgiler, ezanin dini bir metin olarak ibadete
cagri ozelliginin yani sira,icrada da son derece titiz ve uyumlu bir anlayisin
yerlesmis oldugunu gostermektedir.

Ulkemizde ezan, Saba, Dilkesaveran, Ussak, Rast, Hicaz, Segah,
Hizzam, Bayati, Hiseyni, Evc... gibi makamlarda okunur. Ancak uzun siireden
beri sabdh ezaninin Saba, aksam ezaninin da Segdh makaminda okunmasi
gelenegi hi¢ bozulmamistir. Sabah ezan1 saba makaminda okunurken *“Essalat-U
Hayr(n-mine’n-nevm” ciimlesinde Hiiseyni gegki yapilmaktadir. Bu iki vaktin
disinda kalan vakitlerde ise bahsedilen makamlardan herhangi biri tercih edilerek
okunur. Ama 6gle ezanmin ussak, ikindi ezaninin rast, nihavent yatsi ezaninin da
hicaz, hiizzam gibi bir makamdan okundugu sik¢a duyulmaktadir.

Ezan hangi makamdan okunacaksa baslangi¢ tekbirlerinde “Allah u
Ekber” o makamin ilk perdeleri gosterilir. O makamin pest tarafindaki 3—4
perdesi seslendirilir. Ancak burada Lafzatullah’in agik ve anlasilir olarak telaffuz
edilmesine bilhassa dikkat edilmeli, ibarenin “...lahuekber” seklinde sGylenip
anlagilmasina, ciimlenin bdliinmesine ve benzeri prozodi hatasina meydan
verilmemelidir. Devaminda tekrar edilen tekbirlerde okuyanin sesinin genisligi
nisbetinde makamm “ zemin nagmeleri” icra edilir. “Eshedii en 1& ilahe
illallah”ciimlelerinde ikinci defa okunan tekbirlerdeki perdelerin birkag ses tiz
veya pes bolgelerinde gezinerek asma karar ve karar perdelerinde
kalinir.“Eshediienne Muhammeden Rasulullah” larda makamin meyana
gelmeden Onceki seyrini gosteren nagmeler yapilarak yine asma karar ve karar
gosterilir. “Hayye ale’s-salah”ciimlesi ezanin orta kismu olmasi dolayisiyla
“meyan” sayilir. Burada meyana mahsus perdelerde ¢ogunlukla da tiz seslerde
dolagilir. Bu arada yapilabiliyorsa uygun makam geckileri de gosterilir. Kalis

15 Nuri Ozcan “Ezan’in Istanbul’da Okunusu” Istanbul Ezanlari, Istanbul 2010
Kiiltiir Bagkenti Ajansi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 106.
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genellikle tiz perdede olur. fkinci “Hayy ale’s-salah” okunusunda da tiz seslerde
gezindikten sonra karara gidilir. “Hayye ale’l-felah” larda ise ikinci meyan
olmasi sebebiyle “Hayy ale’s-saldh”lardaki gibi meyan seslerde seyredildikten
sonra karar edilir. Ancak yapilabiliyorsa “Hayye ale’l-felah” cumleleri ikinci bir
meyan gibi diisiiniiliip farkli seslerden bir meyan agis1 yapilabilir. Ayrica burada
uygun makam gegkileri uygulanabilir. Ezanin bitimindeki son tekbirlerde de ilk
tekbirlerdeki perdeler seslendirilir. “Tehlil” de ise ¢ogu defa inici nagmelerle
karara gidilerek ezan bitirilir. Ezan, baglanilan makamdan ve perdeden bitirilir.
Ayrica ezan icrasinda misiki ve nagme zenginligini gostermek maksadiyla
fazlaca gegki yapmak, sesi titretmek, abartili nagmeler yapmak gibi hususlar
tasvip edilmemistir. Bu anlamda Cami musikisi tiirleri, zahidane bir Gslup ile icra
edilir prensibince daha agirbagli ve gdsteriden uzak bir icranin 6n planda tutulmast
uygun goriillmiistiir.

¢ Ezan: Cuma namazinda hatip minarede iken cami igerisinde okunan
ezana“i¢ ezan” denir. I¢ ezanda da misiki agisindan dikkat edilmesi gereken
hususlar vardir. Oncelikle i¢ ezanda cuma vakti minareden okunan ezanin makami
tercih edilir. Yani sira diger vakit ezanlari gibi uzun degil de, kisa ve biraz aceleci
bir iislup ile icra edilir. I¢ ezan baslanilan makam ve perdeden bitirilmeli, fazla
makam geckisine kagmadan, fazlaca nagme yapmadan daha sade bir sekilde
okunmalidir. Ayrica i¢ ezan, camide cemaatin dikkatini ¢ekecek tiz seslerden
degil de uygun bir perdeden ve bagirmadan okunmalidir. Ayrica i¢ ezan icrasinin
onemli yonlerinden biri de miiezzinin, cemaatin huzurunda oldugu igin,
davranislarindan kilik-kiyafetine kadar tiim fiziki gorinttstne dikkat etmesidir.

Cifte Ezan: iki veya daha fazla miiezzinin karsilikli olarak okuduklari
ezana cifte ezan” denir. Bu ezanda estetik duygu oOn plana ¢iktig1 igin
miiezzinlerin ses giizelligi, ses genisligi ve misiki bilgisi ¢ok onemlidir. Bir
miiezzinin bagladigi ses perdesini ve ses tonunu diger miiezzin takip edebilmeli,
yapilabiliyorsa icra igerisinde uyumlu geckiler tercih edilmelidir. Cifte ezanda
climleler karsilikli olarak ve perde gosterilmek sureti ile okunur. Ezan bitiminde
ise miezzinlerin ayni perde tizerinde karar etmeleri son derece 6nemlidir.

Bu tiir ezanin Emeviler doneminde okunmaya baglandigi rivayet edilir.
Ayrica birbirine yakin cadmilerde miiezzinlerin karsilikli ezan okuduklarina da
sahit olunmaktadir. Son devirde Aksaray Valide Camii miiezzini Aksarayli Hafiz
Cemal Efendi ile Uskiidar Yeni Valide Camii miiezzini Hafiz Siileyman’m
(Karabacak) okudugu cifte ezanlar misiki literatiiriine gegmistir.’

% A.g.m,s.100-101.
7 Nuri Uygun, “Ezan ve Masiki”, D 1A X11/44.
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Ezan icrasinda da dini mdsikinin kendine has agirbasli, yumusak
nagmelerden olusan ses 6rgust gortntisuni korumaya 6zen gdsterilmelidir. Zira
ezanin icrasinda milezzinin ses rengi, perde genisligi ve bilhassa misiki bilgisinin
onemli rolii vardir. Burada sesin perdeli ve siirekli nagme yapacak derecede
kuvvetli olmasi biiyilk énem tasimaktadir. Dogrudan herhangi bir beste soz
konusu olmadig1 igin irticali bir icra olan ezan okumanin, ger¢cek anlamda bir
yetenek isi oldugunu belirtmek gerekir. Bu arada ezanin en tesirli béliimlerinin
karar perdeleri oldugu 6zellikle vurgulanmalidir. Bu nedenle karar perdelerinde
daha dikkatli davranarak makamin seyrindeki akiciligt saglamak, ezan icrasinin
en hassas noktalarindan biridir.®

Melodideki bu sadelik ve tevazii, icracida da goriilmelidir. Cami
mdasikisinin 6énemli Ozelliklerinden biri, zahidane Uslib ile icra edilmesidir.
fcracinm, Allah’in huzurunda bulundugunun bilincinde olmasi, tevazii ve ihlas
i¢inde olmasi 6nemlidir. Cami Misikisi icracis1 kendisini bir sahne sanat¢isi gibi
gbremez. Onun ig¢inde cdmi misikisi icrasint bir sahne veya gdsteri sanati gibi
diistinmemek gerekir.

Ezam Giizel Okumaya Yonelik Yapilan Bazi Calismalara Dair
Degerlendirmeler:

Ezan, cami musikisi formlar1 igerisinde yer alan en 6nemli tiirlerden
biridir. Ezan, usul ve 6l¢ii bakimindan hi¢bir kaliba uymayan ve bestelenmeyen
bir metindir. Ezanin metnini bestelenecek bir giifte gibi gérmek, ayrica estetik
kaygilardan veya yeni bazi uygulamalar ortaya koymak amaci ile ezam
bestelemek veya bir melodi kalibina almak gibi caligmalar dogru bir yontem
degildir. Ezan, kiiltiirlimiizde eskiden beri irticilen (dogaglama) okunmustur.
Egitim amagli veya Ornekleme agisindan ezami (usulsiiz) notaya alma
caligmalarina nadiren de olsa rastlanabilir.'®Bu anlamda sadece Arapca ezanin
degil, Tiirkce ezanin da besteleri yapilmistir. Mesela, Izmirli bestekdr Rakim
Elkutlu, biri Bayati, digeri de Ussak makamlarindan olmak {izere Tiirk¢e ezanin
iki bestesini yapmustir.?’ Ancak bu tiirden yapilan ¢alismalar kisiseldir ve drnek
olma 6zelligi 6tesinde genele tesmil edilemez.

Ozellikle ezanm giizel okunmas iizerine son donemlerde yapilan bazi
farkli caligmalar dikkatleri ¢ekmektedir. Ezanin gilizel okunmasi hususunda

8 Ag.m,s. 101-102.

19 Bkz: Zeki Yilmaz, Tirk Musikisi Dersleri, Istanbul 1988,5.193. Dr. Alaeddin
Yavasca’nin notaya aldigi Hicaz ezan. Bkz: Mehmet Kemiksiz, “Ezan Notalar1”,
Istanbul Ezanlar1, Istanbul 2010 Kiiltiir Baskenti Ajans1 Yayinlari, Istanbul 2010,
s.113, Bkz: Bayram Akdogan, Tirk Din Misikisi Dersleri, Bilge Ajans
Matbaasi, Ankara 2010, s. 204-213.

20 Sirma, age, s. 79.
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yapilan bu caligmalar beraberinde bazi sorular1 da ortaya ¢ikartmaktadir.
Cevaplandirilmasi gereken Oncelikli soru, ezanmn bir melodik kaliba alinarak
okunup okunamayacagidir. Bu dogrultuda ezan climleleri belli makam
gergevesinde bir kalip igerisinde kursiyerlere ezberletilmekte, ezan egitimi adiyla
belli bir melodik kaliba sokulan ezan, Ogrencilere bu kalip iizerinden
ogretilmektedir. Hatta daha sonra koro halinde bu ezan okunmaktadir.?! Bu tirli
uygulamalarin egitim amagh katkilar saglayabilecegi hususu tartisilabilir. Bu
anlamda yukarida da degindigimiz iizere, ezani notaya almak ve bu dogrultuda
ornek caligmalar yapmak miimkiindiir. Ancak ezanin irticalen icra edildigi
kuralindan hareketle icra sirasinda yapilabilecek siirpriz nagmelerin, makam
geckilerin olmayacagi ve bir kalip etrafinda besteli bir eser gibi ayn1 melodilerle
okunacagi da asikardir. Ciinkii irticalen giizel okunan bir ezan, her zaman yeni ve
sirpriz melodilere agiktir. Dinleyenler iizerinde uyandiracagi hissiyatin daha
etkili olacagi malumdur. Fakat bir kalip etrafinda &gretilen bu uygulamanin
pratigine bakildig1 zaman, karsilagilacak manzara sudur ki; o vakitte her camiden
ayn1 melodilerle ezan okunacaktir. Aslinda buna, ezani bestelemenin bir bagka
seklidir denilebilir. Bu egitim seklinin dogru kabul edilmesi halinde giizel ezan
okuma hususunda ¢6ziim de son derece basittir. Her vaktin ezanmi bir melodik
seyir i¢erisinde kaliplastirip notaya aldiktan sonra, miiezzinlere ezberlettiginiz bu
ezani okutarak problemi halletmis olursunuz.Hatta buna paralel olarak Fatiha ve
bazi namaz surelerini de bu sekilde melodik bir kaliba sokarak bu uygulamayi
gorevlilere 6gretmek suretiyle problemi kisa yoldan ¢ozmek miimkuindir.Halbuki
bdyle bir uygulamanin gegmisten bu giine higbir 6rnegine rastlayamazsiniz. Boyle
bir icraya onay verildigi takdirde da gerek ezan gerekse Kur’an icrasinda duymay1
istedigimiz o siirpriz melodi ve gegkiler ortadan kalkacaktir. Bu igin bir adim 6tesi
de ezan, Kur’an ayetleri gibi metinleri bestelenecek bir giifte gibi algilayarak
bunlarin bir makam ve usul kalibina sokulmasidir ki bu son derece biiyiik bir hata
olur.Bu paralelde eskiden beri Cami Misikisi icrasi, ibadet anlayisi ile sanatin
estetik duygularini birlestiren bir kiiltiir mirasi olarak giiniimiize kadar gelmistir.
Dolayisiyla ezani tipki besteler gibi bir kaliba alarak okumak ve bu anlamda
yapilan caligsmalar 6rnek olarak kalmali, geneli ifade etmemeli ve pratige
aktarilmamalidir.

Aslinda ideal manada yapilmasi gereken, miiezzinlere ciddi bir misiki
egitiminin verilmesidir. Nota bilgisi ile makamin ses kalib1 seyri, karar ve asma
karar sesleri gibi teknik hususlarla birlikte, farkli makamlardan ciddi bir repertuar
bilgisi verilmelidir. Bu egitim emek ve zaman isteyen uzun bir c¢aligma
gerektirdigi i¢cin bu metottan hep kagimilmis ve daha pratik ve basmakalip
uygulamalar ragbet gormiistiir. Boyle olunca da makami serbest bir sekilde

2L https://www.youtube.com/watch?v=6ByhdgiFtKY (Yaym Tarihi:01-05-2013,
Erigim Tarihi 19-02-2015)
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kullanarak irticali bir icranin yerine daha pratik ve kolay olan bazi melodi
kaliplarini ezberleyerek icra etmek gibi basit ¢dziimler aranmaya caligilmistir.

Ayrica Ezanm bu sekilde belli bir melodik kalip ¢ergevesinde cumhuren
okunmasinin, cdmi mdsikisi tiirlerinden biri olan “cumhur miiezzinligi” ile
aciklanmaya caligilmasi da dogru bir izah degildir. Kisa tanimiyla Cumhur
miiezzinligi, camide ibadet 6ncesinde, ibadet sirasinda veya ibadet sonrasinda
birden fazla miiezzinin yaptig1 icra seklidir. Bu icrada cumhur miiezzin genellikle
besteli eserleri (ilahi, tevsih sugul gibi) cumhuren okur. Bunun disinda kalan
icralarda ise miiezzinler ayn1 perdeden, ayni ses birlikteligi ile ayn1 makam seyrini
kullanarak birinin biraktig1 perdeden digeri baslayarak, icra i¢erisinde uyumlu
geckiler yaparak okurlar. Bazen tesbihat sonunda cumhur miezzinin beraberce
icra ettikleri yerler olabilir. Ancak bu icra, o anda irticalen yapilir ve 6nceden bir
melodik kaliba veya notaya alinmamustir. Dolayisiyla bu anlamda cumhur
miiezzinligi yapabilmek igin iyi bir misiki bilgisine, ses giizelligine en azindan
saglam bir kulaga ihtiya¢ vardir. Cumhur miiezzinliginin giizelligi, cemaate ayri
bir duygu ve haz vermenin yanisira, icra sirasinda irticalen yapilacak olan siirpriz
nagme ve gegkilerin giizelligi olacaktir. Cumhur miiezzinliginin en giizel seklini
besteli eserlerde, tesbihatta, cifte ezanda gérmek mimkaindr.

Bu konuda dikkatleri ¢eken bir baska husus da sudur: Cumhur
miiezzinligi demek, bir icray1 belli bir kalip icerisinde ayni1 melodilerle koro
halinde okumak demek degildir. Ayrica cumhur miiezzinliginin icra yeri camidir.
Egitim amacl yapilan ¢aligmalarin cami disinda,6zellikle dinleti veya gosteri
amacli olarak sahnelenmesi tartigmaya agiktir. Sahnelerde yapilan bu tiirden
icralar, gosteri veya sov niteligi tagir ki bu, cumhur miiezzinliginin ruhuna
aykiridir.

Cumhur miiezzinligine ezan icrasi konusunda verilebilecek en giizel
orneklerden biri sudur: “...Ezanin tekrar arap¢aya ¢evrildigi 16 Haziran 1950 de
Sadettin  Kaynak’'in Sultanahmet Camii’nin alti minaresinin gserefesinden
okuttugu Cumhur Ezam Tiirk tarihine ge¢mis okuyuslardan oldugu ozellikle
belirtilmelidir...”??

Aslinda Ezani veya Kur’an’it gilizel okuma konusunda yapilan bu
tartigmalar yeni degildir. Misliimanlar ezan veya Kur’an’it ona layik bir ses
giizelligi ile okumayi kendilerine bir ideal bilmisler, bu ideali ger¢eklestirmek i¢in
de biitiin gayretlerini seferber etmislerdir.?® Bu anlamda masikiden din lehine
istifade edebilmek amaglanirken, gegmis tecriibelerde bazi ciddi hatalar da

22
23

Kiigiikasci, A g m, s.42.
Siileyman Uludag, Islam Ag¢isindan Misiki ve Sema, Uludag Yayinlari, Bursa,
1992, s. 210.
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yapilmigtir. Konuya iligkin verdigimiz bu 6mek carpicidir. “...Ancak zamanla
muhtelif bolge ve sehirlerdeki giizel sesli okuyucular, Kur’an kiraatini mahalli
melodilerle karistirarak dhengi bozmuslar ve kiraati adeta sarki ve gazellere
benzetmislerdir. Islamiyette bu tiirlii kiraate asla cevaz vermemistir. Meseld el-
Haytam el-Allaf “Emme’s-sefinetii fekanet...” (Kehf 79) ayetini malum bir
sarkinin melodisi ile okuyan ilk kimse idi. EI-Haytam dan baska Aban b. Tagyib,
Ibn A’yun ve diger bazi kimseler, Kur’an kiraatini profon sarki melodileriyle
karistirnislardir. Bunlar arasinda bilhassa Muhammed b. Sa’d et-Tirmizi
sarkilarin melodilerini oldugu gibi Kur’an kiraatine tatbik etmistir”.%* Bu 6rnekle
anlatilmak istenen, makam yapma adina sarki veya bilinen bazi melodileri aynen
icraya uygulamaktir. Bir anlamda icrayi belli bir kaliba almaktir.

Ezan bahsinde iizerinde durulmasi gereken dnemli konulardan biri de iyi
bir miiezzinin nelere dikkat etmesi gerektigidir. Oncelikle ses giizelligi én planda
tutularak yeterli derecede miisiki bilgisine sahip olunmalidir. Miiezzinin yeterli
masiki bilgi ve becerisi yoksa,ezan1 miimkiin oldugunca sade bir iislupla okumali,
makam geckisi yapmaya g¢alismamalidir. Sayet gecki yapacaksa, geckilerin
uyumlu olmasina ve uygun perdelerde gecki yapmaya dikkat etmelidir. Ezani
miimkiin oldugunca sade, asir1 girtlak ve ses titremeleri yapmadan okumalidir.
Ayrica sozler yuvarlanmadan tam telaffuz edilerek anlagilir okunmalidir. Bu
konuda giinlimiiz icralarinda goriilen en O6nemli aksaklik sudur: Miiezzinler
ezanin ciimlelerinin ilk kelimelerini hizli bir sekilde telaffuz ettikten sonra son
kelimeleri ¢ok gereksiz yere uzatmaktadir. Dolayisiyla da ilk kelimeler
anlasilamamakta ve kiraat ve telaffuz bariz bir sekilde bozulmaktadir. Bu hususta
meshur Hafiz Sdmi’nin icrasi ¢ok yerinde bir 6rnek olarak gosterilebilir: “Hdfiz
Sami ne okursa okusun kelimeleri tamam okur, heceleri agzinda saklamaz,
yalamaz, harflerin vasiflarimi acik agik gésterirdi. Oyle ki, biiyiik camilerde
okurken kubbelerde sesten ziyade heceler akis yapar ve bu sayede en uzakta
dinleyenler bile onun ne dedigini ne okudugunu tane tane anlardi. Ayrica sozleri
canlt okur,mdndsm duya duya,yerine gére hecelere basa basa okurdu. Bu
okuyusun adina ‘temsili okuma’ denir ... "%

Ayrica Tecvit kurallarma dikkat edilmeli, gereksiz ve yersiz
uzatmalardan kaginmalidir.Nefes miimkiin oldugunca tasarruflu kullanilmali,
ciimleler kesiksiz olarak bir nefeste bitirilmelidir. Iyi bir miiezzin kendi ses
genigligini bilmeli ve 0Ozellikle meyan icrasinda ¢ikaramayacagi perdelere
¢ikmamali, kontrolsiiz ve kulaklar1 rahatsiz edici bagirmaktan kag¢inmalidir.
Ezana hangi makamin hangi perdesinden baslanmis ise, yine baglanilan makamin
baslanilan perdesinden bitirilmelidir.

2 Age,s. 211-212.
% Ali Riza Sagman, Meshur Hafiz Sami Merhum, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul
1947, s. 47.
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Artik ezan okunan yerler goz 6nlinden uzak ve kapali mekanlardir. Ancak
ezan insanlarin gorebildigi bir yerde okunuyor ise miiezzin, fiziki bir ¢irkinlik
olusturmamaya dikkat etmelidir. Ellerinin ikisini de kulaklara gétiirmesi veya
sag eli kulaga gotiiriip sol eli gobek altinda veya sol yaninda sabit tutmasi daha
giizel bir goriintii olusturur. icra esnasinda kipirdanma, saga sola bakma, ciimle
aralarinda bagka bir seyle ilgilenme gibi géze hos gelmeyen hareketlerden
kaginmak gerekir.

Giliniimiizde ¢iplak sesle ezan okuma yapilmadigi igin ses cihazlari
kullanilmaktadir. Dolayistyla da ezan icrasinin énemli problemlerinden biri de
mikrofonun nasil kullanilmasi gerektigi ile alakalidir. Camilerde mutlaka kaliteli
ses cihazlar1 kullanilmali, cemaati rahatsiz edici cirilti, 6tme gibi teknik
aksakliklarm 6niine gecilmelidir. Ayrica ses sisteminin kurulumu ve kullanimi
hususunda da mutlaka uzman kisilerin gériisii géz oniine alinmalidir. Ozellikle
voliimiin gereginden fazla agilmamasma dikkat edilmelidir. Artik giiniimiizde
cami sayist konusunda sikint1 ¢ekilmedigi i¢in ayni vakitte okunan ezanlarin
duyulmamasi gibi bir endise yoktur. Dolayisiyla yiiksek voliimde okunan ezanlar
insanlari rahatsiz etmekte ve tenkit edilmektedir. Bunun yani sira mikrofon agza
¢ok yaklagtirllmamali uygun bir mesafede tutulmalidir. Sesin kuvvetli ¢iktig
yerlerde, mikrofon agizdan biraz daha uzaga c¢ekilmeli, ses siddeti azaldik¢a da
mikrofon agza yaklastiritlmalidir.

Ezanin giizel okunmasinin 6nemi, ses cihazlarinin nasil kullanilmasi
gerektigi gibi hususlar artik giinimiizde ciddi bir problem olarak gériilmeye
baslanmistir. Konu ile ilgili tavsiye ve elestiriler kamuoyunda tartisilmaya, ayrica
konunun énemini ortaya koymak ve ilgililerin dikkatlerini bu yone ¢cekmek icgin
basinda da yazilar yazilmaya baslanmustir.%8

Ezan, makam icrasina imkan veren bir metin olmakla birlikte, bu her
makamin yiizde yiiz uygulanabilecegi anlamini tasimaz. Ezan, miiezzinlerin harf
ve kelimelerini istedikleri gibi uzatacaklari, gelisi-giizel okuyacaklari bir giifte,
ses cihazlarint sonuna kadar acarak gosteri yapacaklart bir icra, bir miizik
diizenlemesi degildir. Ezan, ne nara atar gibi bagirip ¢agirmak, ne de nagme
yapmak i¢in ayn1 kelime {izerinde sesi kaldirip indirmek veya algaltip yiikseltmek
suretiyle lahne yapmaktir. Kur’an-1 Kerim’de; “Yiiriyiisiinde mutedil ol ve sesini
de alcalt. Kuskusuz seslerin en cirkini elbette egeklerin sesidir”?"buyurarak

% Konu ile ilgili basinda ¢ikan bir yazi icin

bkz:htt//www.yenisafak.com.tr/yazarlar/YalcinCetinKayaPazar/kotu-okunan-
ezan-da-bir-nev%C3%AE-zulumdur/55973 (erisim tarihi 23-09-2014)
27 Lokman, 31/19.
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olumlu higbir 6zellik tasimayan ve haykirir gibi ezan okunmamasi hususuna da
dikkatleri cekmektedir.?®

Dolayistyla Ezan icrasinda bir makam takip edebilmek, makami pes-tiz
bolgesinde genisletebilmek veya makam icerisinde gegkiler yapabilmek ciddi bir
misiki bilgisi ve egitimi gerektirir. Yani o makamin seyrini, kararini, arizalarini
asma kaliglarin1 bilmeden uygulamak miimkiin degildir. Boyle bir bilgi ve
beceriye sahip olmayan miiezzinlerin, giizel icra diislincesi ile yapmaya
calistiklart nagmeler aksine ezanda bir rahatsizlik olugturmaktadir. Dolayisiyla da
bilingsizce yazilmaya calisilan bu icralar ciddi elestirilere maruz kalmaktadir.
Makam bilmeyen miiezzinler, miimkiin oldugu kadar melodiye kagmadan sade
ve bagirmadan icra etmelidirler. Sayet bir makam araniyorsa yapilmasi gereken
en pratik is, o makamdan bildikleri bir ilahiyi duyabilecekleri bir tonda okuyarak
o makamin i¢ine girdikten sonra ezana baglamaktir.

Son zamanlarda Arap melodileri ile taklidi kirdatlerin ve Ezanlarin bazi
kesimler tarafindan ilgi gormeye bagladigi dikkatlerden kagmamaktadir.
Bilingsizce yapilan bu taklidin kendi kiiltiir ve sanat anlayisimiza biiyiik bir yara
actig1 muhakkaktir. Bu ayn1 zamanda kiiltiirel yozlasmanin bagka bir boyutudur.
Ayrica taklit edilen bu Arap agzi tam manasi ile becerilemedigi i¢in de neticede
ortaya kétii bir icra ¢ikmaktadir. I¢inde yasadigimiz bu cografyada Tiirk insaninim
asina oldugu, benimsedigi ve kulaginda yer eden ussak, hicaz, rast, hiiseyni,
segah, saba, hiizzam... gibi Tiirk Misikisi makamlari tercih edilmelidir. Bu tercih
hitap edilen insanlarin dini duygularii ifade etmelerinde ve hissetmelerinde
onemli bir sebeptir. Bu kiiltiiriin insanlari, sevincinden hiizniine her duygusunu
kendi masikisi ile ifade etmistir.

Ezanin Giizel Okunmasina Dair Birka¢ Anekdot:

Ezan’1n giizel okunmasi gerektigi hususunda ve bu isin 6nemini ortaya
koymak maksad: ile kulaktan kulaga aktarila gelen pek ¢ok anektot anlatilir.
Ozellikle Istanbul’da,giizel bir ezan dinleyen pek gok gayri miislimin miisliiman
oldugu dilden dile dolasmaktadir. Bunlarmn dogrulugunu veya yanligligim
tartigmanin Gtesinde, aslinda bu tiirden anlatilan anektotlarla dinin mesajlarimi
daha etkili bir sekilde insanlara iletebilmek i¢in, misikiden azami derecede
istifade edilmesi gerektigi vurgulanmaya calisilmaktadir. Aslinda herkes, giizel
okunan bir ezandan oldukga etkilendigi duygusunu dile getirir.

Ozellikle Kur’an ve ezan okunmasinda giizel sesin fevkalade giiciinii
herkes bilir. Kur’an ve Ezan’m bdyle giizel okunmasi dinleyicide sadece kulaga
zevk vermekle kalmamakta, ruha hitap edip, mdsikiye ait intibalar

28 Sitki Giille, “Ezanla ilgili tartisma baglaminda bazi degerlendirmeler”, Istanbul

Universitesi lahiyat Fakiltesi Dergisi, Y11 2009, Say1 19, s. 4-5.
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uyandirdigindan ilahi mesajin da iletilmesinde &henk saglamaktadir.?® Diger
taraftan, bu miisiki anlayiginin dini hayat i¢erisinde 6nemli bir yere sahip oldugu,
bir kiltir-medeniyet degeri ifadesi olarak da ele alinip degerlendirilmelidir.

Ezanin dinleyenler iizerindeki etkisi ve giizel okunmasinin 6nemini
anlatmak bakimindan Mesnevi de gegen su hikaye ¢ok manidardir:

Sesi ¢ok cirkin olan bir mlezzin gayr-i miislimlerin iilkesinde ezan
okurdu. Ona “Bu ¢irkin sesle ezan okuma, ¢ekisme ve diismanliklar uzar gider”
dedilerse de o aldirig etmedi. Miisliimanlar kargasa ¢ikacak diye endigelenirken,
bir gln bir gayr-1 miislim elinde gayet degerli bir elbise, helva ve mum ile ¢ika
geldi:

—O ezan okuyan miiezzin nerede, bana gdsterin, onun ezani beni
rahatlatti, ona olan borcumu odemeli, ona bu hediyeleri vermeliyim, diyordu.

Miisliimanlar sasirdilar:

—Yahu dediler, nasil olur da o cirkin ses insana rahatlik verir?

Gayr-i1 Miislim soyle anlatti:

—Benim ¢ok giizel ve meziyetli bir kizim var. Uzun zamandir MUsliman
olmayr kafasina koymustu. Ben her ne yaptiysam bundan vazgeciremedim.
Gegenlerde bu adamn sesini duyunca bana sordu: “Bu nedir, ben béylesine
cirkin bir ses daha duymadim.” Ben de bu ezandw, Miisliimanlar: ibadete
cagiriyor, dedim. Bana inanmadi, birkag kisiye daha sordu. Herkes ayni seyi
soyleyince Miisliiman olmaktan vazgegti. Ben de boylece rahatladim. Onun icin
bu hediyeleri getirdim. Muezzini goriince:

—Liitfen bu hediyeleri kabul et. Beni dertten kurtardin, zengin ve servet
sahibi biri olsaydim ezan okuyan o agzini altinla doldururdum dedi.®

Yine bu konu ile ilgili yukarida verilen anekdotun aksine son dénemin
6nemli icracilarindan Hafiz Sami ile ilgili su hadise de hayli ¢arpicidir: “... Hdfiz
Sami 1910 dan sonra mukabele okumalarindan ¢ekilmisti. Yirmi yil kadar sonra
Fatih Cami’inde mukabele okumakta ve Sami tarafindan hatirt sayilmakta olan
Hafiz Ahmet Ali ’nin israri ile Sami o ramazan birkag giinde bir okumaya bagsladi.
Cemaatin ¢ok azalmaya basladigi o koca mabet, halki alamiyordu. Diikkdanin
magazasmi kapaywp, vazifesini birakip Fatih camiine kosan yiizlerce insan
goriildii. Bu asiklar arasinda, Lzmit, Izmir, hatta Ankara gibi baska sehirlerden
gelmis olanlart da gordiik... Mabedin i¢i bir fuar halini gosteriyordu. Tiirlii
kilikta adamlar, kadinlar, gencler, ihtiyarlar, kimi oturmus gézii kapida, kimi bir
kime halinde beklemekte... Ben diyeyim 10 bin, sen de 20 bin adam bir araya

2 M.M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, Insan Yaymlari, Istanbul 1991, I11/347 .
% Mevlana, Mesnevi (Sefik Can Terciimesi), Otiiken Yaynlar1, 3.Baski V/271 vd.
beyit:3367 vd.
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stkismus ... %! Verilen bu drneklerden hareketle denilebilir ki; giizel ses ve icranin
dinleyiciler iizerinde etkisi kuskusuz ibadet huzuru ve estetigi agisindan son
derece onemlidir.

XX. ylizyilin ilk yarisinda miiezzin ve miiezzinbasilar arasinda miisiki
bilgileri ve seslerinin giizelligi ile adeta birer ekol haline gelmis kisiler yetismistir.
Bunlar arasinda Siileymaniye Camii miiezzinleri Hafiz Sevket ve Hafiz Kemal,
Uskiidar Yeni Valide Camii miiezzini Hafiz Siileyman, Beyazit CAmii miiezzini
Hafiz Kerim (Aksahin), ve Aksaray Valide Camii Miiezzini Aksaray’li Hafiz
Cemal Efendi’yi bilhassa zikretmemiz gerekir.®? Tiz perdelerden okudugu
ezanlarla biiyiik bir sohrete kavusan Cemal Efendi i¢in Ali Riza Sagman su
degerlendirmeyi yapar: “Yalniz ezan okumak i¢in yaratilmis, ezanda bir Bildl-i
Sani idi. Mevlit nasil ki Sami’de (Hafiz Sami) en ulvi sesini kaybetmis ise ezan
okumak da Hdfiz Cemal ile gitmistir. Cemal ezan okumaya baslayinca biitiin
muhit vecd iginde titredi. Ezan bitinceye kadar evler, yollar, meydan mutlak bir
siikiit iginde kalirdi”®® Yine Hafiz Cemal Efendi’nin Milli Miicadeleyi takiben
Anafartalar’da Canakkale Sehitleri i¢in mevlit okumak iizere davet edilen heyetle
birlikte iken Gelibolu 6nlerinde vapurdan okudugu sabah ezani tarihimizde iz
birakan okuyuslardandir.®*

Yakin tarihimizde ise Saadettin Kaynak ile Ali Riza Sagman’in 6zelikle
radyoda, Kani Karaca’nin ise hem radyo hem de televizyonda okudugu ezanlar,
giliniimiize 6nemli miktarda klasik tavirla okunmus ezan arsivinin ulasmasini
saglamiglardir. Ayrica Bekir Sitki Sezgin de bir Osmanli gelenegi olan ezanin bes
vakti i¢in farkli makamlardan okunusunu Laleli Camii bas miiezzinlerinden Hafiz
Numan Efendi’den mesk ederek giiniimiize ulasmasin1 saglamistir. %

SONUC

Namazlarda davetin ezanla yapilmaya baglanmasindan sonra, Peygamber
Efendimiz Ezan’m en giizel bir sekilde okunmasi hususunda titizlik gdstermis,
sesi ¢ok glizel olan Hz Bilél-i Habesi’ye okutturmus ve bundan biiyiik bir haz
duymustur. Ezanin ezgisel gidisi, giizel bir sesle ve bir makam kalibina uygun
olarak okunmalidir. Ezan, Miisliman milletlerin bayragi gibidir. Onun rengi,
deseni, tiilii, manevi biiyiikliigiine ve ihtisamna layik olmalidir. Ezana da bu
ihtisami veren o ildhi metinle beraber giizel ses ve makamdir.

81 Sagman, a ge, s.33.

% Nuri Uygun “Ezan ve Masiki” DIiA, X11/44
3 Sagman,age,s. 91-92,

% Kiigiikasc1, A g m, s.41.

% Kiiciikasc1, A g m, s. 41-42
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Kiiltlirimiizde ezan okumak dini bir vecibe olmanin yani sira, bir sanat
anlayis1 kazanmus, belli kurallara ve teamiillere baglanarak icra edilmistir.
Ulkemizde de Ezan1 Saba, Ussak, Rast, Segah Hicaz, Hiizzam gibi makamlardan
okumak bir gelenek halini almustir.

Muhakkak ki giizel ezan okumak ses giizelligi, mlisiki bilgi ve becerisi
gerektirir. Dolayistyla herkes Ezan okumamalidir. Ayrica Ezan irticalen okunur
ve bestelenemez. Ezan1 bir melodik seyir veya kaliba almak veya bestelemek gibi
caligmalar son derece yanlistir. Ezan bestelendigi veya bir melodik kaliba alindigt
takdirde artik biitiin ezanlardaki nagmeler ayni olacak ve irticali icra ile duyulmast
beklenen surpriz melodiler ortadan kalkacaktir.

Ozellikle Kur’an ve ezan okunmasinda giizel sesin fevkalade giiciinii
herkes bilir. Kur’an ve Ezan’in bdyle giizel okunmasi dinleyicide sadece kulaga
zevk vermekle kalmamakta, ruha hitap edip, mdsikiye ait intibalar
uyandirdigindan ildhi mesajin da iletilmesinde dhenk saglamaktadir. Diger bir
taraftan, bu misiki anlayisinin dini hayat igerisinde 6nemli bir yere sahip oldugu,
bir kiiltlr-medeniyet degeri ifadesi olarak da ele alinip degerlendirilmelidir.
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BILIMSEL TEFSIR VE 20. YUZYILDAKI MESHUR
TEMSILCILERI PERSPEKTIFINDEN HASAN BASRI CANTAY’IN
ACIKLAMALI MEALI

Yunus Emre GORDUK*

Oz

Kur’an ayetleri ile bilimsel veriler arasinda iliski kuran tefsir tiiriine
bilimsel/ilmi tefsir denmektedir. Bilimsel tefsirin temel amaci, Kur’an’in mucize
oldugunu pozitif bilimler acgisindan da ispatlamaktir. S6z konusu
ekoliin/yaklagimin on dokuzuncu yiizyildaki ilk temsilcisi Muhammed b. Ahmed
el-iskenderani (v. 1889)’dir. Osmanli’nin son déneminde alanla ilgili ilk calisma
Gazi Ahmet Mubhtar Pasa (v. 1919) tarafindan yapilmis ve “Serairu’l-Kur’an” adli
bu eser 1917°de Istanbul’da basilmustir. Yirminci yiizyilda birgok eser vermis
miifessirlerden Muhammed Abduh (v. 1905), Resid Riza (v. 1935), Mustafa el-
Meragi (v. 1945) ve Elmalili Hamdi Yazir (v. 1942) gibi Islam bilginlerinin
eserlerinde, bilimsel tefsirin izlerini tasiyan ¢ok miktarda yorum goriilmektedir.
Misirli miifessir Tantavi Cevherd (v. 1940) ise el-Cevahir 1 Tefsiri’l-Kur’an adli
onemli tefsiriyle bu ekoliin en meshur temsilcisi olarak bilinir. 1964’te vefat etmis
olan Hasan Basri Cantay tarafindan yazilan Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim adl
aciklamali mealde de bir takim bilimsel agiklamalarin yapildig1 goriilmektedir.
Bu makalede oOncelikle Cantay’in adi gegen ekol perspektifinden yaptigi
aciklamalar analiz edilmis daha sonra diger miifessirlerin diislinceleriyle
karsilagtirilmstir.

Anahtar Kelimeler: Bilimsel Tefsir, Meshur Temsilciler, Cantay,
Acgiklamali Meél, Yirminci Yiizyil,

*  Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Tefsir Anabilim
Dali. E-posta: yunusemre.gorduk@gmail.com, TIf: 0506.5429873.
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Yunus Emre GORDUK

FROM THE PERSPECTIVE OF SCIENTIFIC
INTERPRETATION/TAFSIR AND ITS FAMOUS
REPRESENTATIVES IN THE TWENTIETH CENTURY HASAN
BASRI CANTAY’S ANNOTATED TURKISH TRANSLATION OF
THE HOLY QUR’AN

Abstract

Interpretation type which relationship between the Qur'anic verses and
positive scientific data is named “scientific interpretation/tafsir’. The main
purpose of scientific interpretation is to demonstrate that the miracles of the
Qur’an in the positive sciences. The first representative of the mentioned
school/approach in the nineteenth century is Muhammad b. Ahmed al-iskandarani
(d. 1889). First paper, association with the field, has been written by Gazi Ahmed
Muhtar Pasha (d. 1919) in the Late Ottoman Empire. This paper titled “Sarair-al-
Qur’an” was published in Istanbul (1917). It has been seen that a lot of comments
which containing traces of scientific interpretation in many books of Islamic
scholars such as Muhammad Abduh (d. 1905), Rashid Rida (d. 1935), Moustafa
el-Meraghi (d. 1945) and Elmalili Hamdi Yazir (d. 1945) who wrote a number of
books in the twentieth century. Tantawi Jawhari (d. 1940), Egyptian
commentators, is known as the most famous representative of this school by the
book entitled al-Jawahir fi Tafsir-al-Qur’an. It has been seen that a number of
scientific explanations in the annotated Turkish translation of the Holy Qur’an
titled Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim that is written by Hasan Basri Cantay who
died in 1964. Firstly, Cantay’s explanations is analyzed from perspective of the
mentioned school and secondly they are compared with the thoughts of other
commentators in this article.

Key Words: Scientific tafsir/interpretation, Famous Representatives,
Cantay, Annotated Turkish translation of the Holy Qur’an, Twentieth Century.

Giris

Bu makalede bilimsel tefsiri (Arapgadaki karsiligiyla: 4;‘&"“ *ydil)
benimsemis ve eserlerinde yer vermis Tantavi Cevheri (v. 1940), Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (v. 1942), Mustafa Meragi (v. 1945) gibi mielliflerin
cagdasi olan Hasan Basri Cantay (v. 1964)’in, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim
adl1 eserinde yaptigi bir takim bilimsel agiklamalar tahlil edilecek ve s6z konusu
izahlarinda, etkilenmis olabilecegi muhtemel kaynaklar tespit edilmeye
calisilacaktir. Hemen belirtmeliyiz ki Cantay’in meali, bilimsel tefsir agisindan
¢ok zengin bir kaynak olarak degerlendirilmeyebilir ancak hem Elmalili Hamdi
Yazir’m Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinin 6zeti mahiyetinde olusu hem de 20.
Yiizyil Tiirkiyesi’nin bilimsel tefsir temayiiliine ve ilmi gelisim diizeyine 151k
tutan bir projektor niteligi tasimasi onu 6nemli kilan bazi 6zellikleridir. Bu
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tespitleri 6zetler mahiyette kcuk bir drnek vermek gerekirse, gecen zaman iginde
“@le Ga (LY G871 dyetinin mealindeki degisim goz dniine almabilir.

Ayette gecen ve ilk Tiirkge meallerde “kan pihtis1” olarak terciime edilen?
“le” kelimesinin gevirisini Cantay da ayni sekilde yapmustir.® Keza aym geviri
dolayli bir gsekilde Hak Dini Kur’an Dili’nde de mevcuttur. Elmalili kendi
meélinde “alak/le” diye aynen aktardigi kelimeyi “yapisip ilismek”,
“saliverilmis kan”, “kirmiz1 kan”, “uyusuk kan”, “meninin asilamasindan sonra
meydana gelen kan pihtis1”, “dogrudan dogruya ilisiklik ma’nasiyla rahimdeki
dutuga da alaka denilmistir. Yapiskanligindan dolayu siiliike ve kuyu makarasinda
ve ipine ve makaranin ilistirilip ipi gegirilen takintisina ve iglek yola dahi alak
denir” gibi ifadelerle agiklamistir.* Oysa gegen zaman iginde, insanin yaratili
siirecinde “kan pihtis” diye bir safhanm olmadig1 ve bu sekilde gevrilen “Gle”
kelimesinin kan pihtisin1 degil rahim duvarina yapisan doéllenmis yumurtayi
(zigot) ifade ettigi belirlenmistir. Buna bagli olarak daha sonra ¢ikan meallerde
“&le” kelimesinin kan pihtisi olarak gevrilmedigi goriilmektedir. Nitekim Diyanet
Isleri Baskanligi'min son ¢ikardigi muhtasar tefsir “Kur’an Yolu”nda da yetin
meali “O, insan1 alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratmistir”® seklindedir.

Makalede ele almacak asil konuya girmeden &nce, bilimsel tefsir
ekoliinlin mahiyeti, temsilcileri, tarihsel seriiveni ve maruz kaldig1 tenkitlere dair
su Ozet bilgilerin zikredilmesi mumkindur:

Bilimsel/Ilmi Tefsir, ilm{ 1stilahlart Kur’an ibarelerine hakim kilarak izah
eden ve boylece onlardan muhtelif ilimlere ve felsefi goriislere dair istihraglar
yapan tefsir ¢esidi olarak tanimlanmistir.® Muhammed Draz gibi kimi mtellifler
bu taniminin bazi asiriliklara sebep olabilecegi ihtimaliyle bilimsel tefsiri,
“modern ilimlerle uzlasan tefsir” seklinde tanimlar.” Bu bakimdan “Kur’an
ayetlerinden ilmi kesifler istinbat etmek veya ilmi kesifleri Kur’an ayetleriyle
desteklemeye ¢aligmak”, tefsir ekollerinden biri kabul edilen bilimsel/ilmi tefsir

L Alak, 96/2.

2 Suleyman Tevfik, Terclime-i Serife:Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim, Yeni Sark Kiitiibhanesi,
Istanbul, 1926, s. 673.

3 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, Risale Yayinlari, istanbul, 1993,
c. I, s. 432.

4 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sura Yaymlari-Celik Yaynevi,
Istanbul 1993, c. VIII, s. 549.

5 Komisyon, Kur’an Yolu Tirkce Meél ve Tefsir, (ed.: Prof. Dr. Hayrettin Karaman vd.),
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 2006, c. V, s. 651.

6 ez-Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve’l-Mifessir(in, Mektebetli Vehbe, Kahire,
tsz., c. 11, s. 349.

7 Kirca, Celal, Kur’an-i Kerim ve Modern Ilimler, Marifet Yaymlar1, Istanbul, 1981, s. 51.
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cesidinin giiniimiizdeki yaygin anlayisidir.® Bagka bir tarifte bilimsel tefsir,
Kur’an-1 Kerim’in ilimle; sanayiyle; miihendislik, matematik, ekonomi, kimya,
fizik, biyoloji, sosyoloji, antropoloji ve benzeri yeryiiziinde var olan bilim ve
sanatlarla yorumlanmasidir.® Emin el-Hali tarafindan yapilan tanima gore ise ilmi
tefsir, Kur’an metnine ilmi istilahlar1 hakim kilarak, muhtelif ilimleri ve felsefi
goriisleri ondan ¢ikarmaya calisan bir tefsir olarak tanimlanmus, sonraki
calismalarda genellikle bu tanim kullanilagelmistir.°

Bu cercevede bilimsel/ilmi tefsirin temel gayesini, “siirekli gelisen
miisbet ilimler sahasinda da Kur’an’n i“’cazin1 ve Allah’tan gelen bir kitap
oldugunu ispatlamak” seklinde ortaya koymak miimkiindiir. Bu noktay:
Muhammed Gazzali sdyle izéh eder: “Kur’an’in ilmi i “’cdzi, bir seyin hakikatinin
ortaya konuldugu devirde insanlarin bu hakikati anlamalarinin miimkiin olmadigt
anlamina gelmektedir. Ancak aswlar sonra bu hakikatin bilinmesi, Kur’'an in
dogrulugunu ortaya koymaktadr.”** Sait Simsek’in, “6l¢iisii dahilinde kaldigi
takdirde, Kur’dn " ilahi bir kitap oldugu konusunda ilmi tefsir caltsmalarimin bir
katkisinin bulundugunu séylemek miimkiindiir™*? seklindeki kanaati de bilimsel
tefsirle ilgili genel bakis agisini1 yansitir niteliktedir.

Kur’an ayetleri ile miisbet ilmin verileri arasinda irtibat kuran ve bazi
ayetleri bu veriler 15181nda yorumlayan Bilimsel/Ilmi tefsir'3, mazisi cok eskilere
dayanmakla birlikte, 6zellikle yirminci yiizyilda netleserek ortaya ¢iktigi ve
gelistigi kabul edilen bir ekoldiir.** Ilk basta Kur’an’1n biitiin ilimleri ihtiva ettigi
diisincesiyle baslayan, daha sonra Aayetlerin izdhinda beseri ilimlerden
yararlanarak olgunlasan bu tefsir ¢esidinin en eski ve en meshur temsilcileri
arasinda Ibn Sina (v. 428/1037); Imam Gazzali (v. 505/1111), Fahriiddin er-Razi
(v. 606/1209), Eb(’l-Fadl el-Mursi (v. 695/1257) ve Celaluddin es-Suydti (v.
911/1505) gibi isimler zikredilmektedir.'® Tlmi tefsir hareketi SuyQti’den sonra

8 Eren, Ciineyt, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Meselesi-
I, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 560.

9 Eb0 Hicr Ahmed Omer, et-Tefsiru’I-/lmi li’I-Kur’an fi’l-Mizan, Beyrut, 1991, s. 64; Eren,
Clineyt, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, s. 562.

10 Gezer, Stleyman, Kur’dn i Bilimsel Yorumu, Ankara Okulu, Ankara, 2009, s. 24.

11 Gazzéli, Muhammed, Kur’dn’t Anlamada Yontem, Sule Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 180.

12 Simsek, Sait, “Ilmi Tefsir Uzerine”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri

Sempozyumu, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaym no: 55, Samsun,

1989, s. 199.

Simsek, “Ilmi Tefsir Uzerine”, s. 199.

14 Bkz. Kirca, Kur’an-i Kerim ve Modern Ilimler, s. 52; a. mlf.: “Ilmi Tefsir Ekoliiniin
Problemleri”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu,
Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaym no: 55, Samsun, 1989, s. 193; Ates,
Abdurrahman, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 11, 2002, Say1: 4,s. 117.

15 Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mifessir(n, c. I1, s. 349-356; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi,
Fecr Yaynlari, Ankara, 2010, s. 745-746; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Marmara

13
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duraklama devresine girmig, zaman zaman Katip Celebi (v. 1068/1657),
Erzurumlu Ibrahim Hakki (v. 1186/1772) gibi baz1 bilginler tarafindan yeniden
canlandirilmak istenmisse de bunlar miinferit birer gabadan 6teye gegmemistir. 16

Bu tefsir ¢esidinin on dokuzuncu asirdaki ilk muharrikinin ise Kegfis I-
Esrari’n-Nuraniyye adli eseriyle Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (v. 1889)
oldugu sdylenmektedir. Nitekim on dokuzuncu asirda bu alanla ilgili yapilan
biitin ¢aligmalarin Iskenderani’den sonra ortaya ¢iktigi goriilmektedir.t
Giliniimiize kadar gegen siiregte, eserlerinde bilimsel tefsir 6rneklerine yer vermis
veya bu sahada miistakil ¢aligmalara imza atmis 6ne ¢ikan miiellifler arasinda yurt
i¢i ve yurt digindan: el-Kevakibi (v. 1902), Muhammed Abduh (v. 1905), Tantavi
Cevheri (v. 1940), Elmalili Hamdi Yazir (v. 1942), Mustafa Meragi (v. 1945),
Malik Bin-Neb (v. 1973), Abdirrezzak Nevfel (v. 1984), Maurice Bucaille (v.
1998), Yusuf Miiriivve, Celal Yildirim, Stileyman Ates, Vehbe Zuhayli ve Celal
Kirca gibi isimleri zikretmemiz miimkiindiir.*®

Ote yandan “bilimsel tefsire kars1” diye bilinen Resit Riza (v. 1935),
Seyyid Kutub (v. 1967), Mevdddi (v. 1979) gibi muelliflerin de eserlerinde
bilimsel izdhlara yer vermekten kendilerini alamadiklart goriilmektedir.®
Bilimsel tefsir faaliyetlerine, miielliflerin ifrata kactiklar1 gerekgesiyle sert
elestiriler getiren Muhammed Draz (v. 1958)’in bile Mélik b. Nebi’nin eserine
yazdig1 6nsozde, kullanilmalarina tamamen karst ¢ikmadigi bu bilimsel verilerin,
kesinlik kazanmis olmak sartiyla Kur’an ayetleriyle karsilagtirilabilecegine, hatta
bunun imanin kuvvetlenmesi i¢in zaruri olduguna dikkat ¢ektigi goriilmektedir.?°
Dolayisiyla iistte adi gegen miiellifleri ve benzerlerini, “bilimsel tefsire karst
olanlar” yerine “bilimsel tefsiri sartli kabul edenler” veya “bilimsel tefsire
temkinli yaklasanlar” seklinde tanimlamanin daha dogru olacagi anlagilmaktadir.

Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 226-227; Ates, “Gegmisten
Gunumize Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 122-123; a. mlf.: “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir
Hareketinin XIX. Asirdaki Ilk Mubharriki”, A4UIFD, c: XLIV, sayr: I, s. 113; Gezer,
Kur’an’in Bilimsel Yorumu, s. 32-34; Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, s. 567-569;
Yavuz, Omer Faruk, “Gazali ve [lmi Tefsir”, OMUIFD, 2011, Say1: 31, s. 39-59.

16 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 747; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 227.

17 Ayrint1 i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 747-750; Ates, “Gegmisten Giiniimiize
Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 124-125; a. mif.: “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin
XIX. Asirdaki Ilk Muharriki”, s. 114-133; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 227.

18 Ayrnti igin bkz.: Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 771; Kirca, [limler ve Yorumlar Acisindan

Kur’an’a Yonelisler, Tugra Nesriyat, Istanbul, tsz., s. 224; Ates, “Gecmisten Giiniimiize

Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 124-133; Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, s. 567-569;

Gezer, Kur’anin Bilimsel Yorum, s. 35-38.

Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 125, 128.

20 Bkz. Malik b. Nebf, Kur'an-: Kerim Mucizesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 1991,
(6ns6z), s. 10.

19
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Tantavi Cevheri, telifi 1925’te biten devasa tefsiri el-Cevahir fi Tefsiri’l-
Kur’an ile bilimsel tefsir ekolliniin en biiyiik temsilcisi sayilmigtir. Bilimsel tefsir
metodunu Kur’an’a bastan sona uygulayan Cevheri, Kur’an’da yedi yiiz elli
ayetin bilim ve fenle ilgili oldugunu buna karsilik sadece yiiz elli dyetin fikihla
ilgili oldugunu belirtmistir.?* Gazi Ahmet Muhtar Paga (v. 1918)’ya ait olan ve
Osmanli Devleti’nin son yillarinda, 1917’de yaymlanan Serdiru’l-Kur’an fi
Tekvin ve Ifnd ve Iadeti’l-EKvan adli eser, yurdumuzda bu alanda yapilan ilk
calisma olarak bilinmektedir.?? Tiirkiye’de ilahiyat sahasinda bilimsel tefsirle
ilgili ilk akademik c¢alismay1 yapan kisi ise, “Kur’an-i Kerim ve Modern
Ilimler”®, “Kur’an-1 Kerim'de Fen Bilimleri”?* gibi eserler telif eden Celal
Kirca’dir.?®

Bilimsel Tefsiri savunanlarin gesitli delilleri ve gerekgeleri oldugu,
bununla birlikte elestiri yoneltenlerin de bir takim hakli dayanaklarinin bulundugu
muhakkaktir. S6z konusu tartismanin detaylar1 bu makalenin ¢ercevesini
fazlasiyla asacagi i¢in altta verilen 6zet bilgilerle yetinilecektir. Bilimsel tefsiri
besleyen dinamikler, bilimsel yorumun imkani ve sorunlari gibi konulara bu
caligmada deginilmeyecektir.?®

Bilimsel Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Bilimsel tefsire ilk detayli elestirinin meshur ustl bilgini Satibi (v.
790/1388)’den geldigi kabul edilmektedir.?” Satibi’nin goriislerinin, ondan
yaklagik alt1 asir sonra gelen Resit Riza (v. 1935), Mahmut Seltut (v. 1963), Emin
el-Hili (v. 1966) ve Zehebi (v. 1977) gibi simalarin elestirilerine de dayanak
olusturdugu goriilmektedir. Bilimsel tefsirle ilgili elestirilerin 6zetle su noktalarda
yogunlastig1 sOylenebilir:

“a) Kur’an’1 biitlin ilimlerin kaynagi olarak gérme anlayis1 dogru degildir.

b) Liigat a¢isindan, bilimsel izdhlar sadedinde bazi lafizlarin Kur’an’in
niizGl donemindeki Araplarca bilinmeyen manalara ve istilahlara isaret ettigini
iddia etmek dogru degildir.

2L Ayrnti igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 751-771; Karsl, ibrahim Hilmi, “Kur’an’mn
Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Diyanet [Imi Dergi, c: XLVI, sayt: 3, s. 82-
83; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 227-228. Ates, “Ge¢misten Giintimiize Bilimsel Tefsir
Okulu”, s. 124-126. (Bilimsel tefsirle ilgili calisma yapanlar ve yapilan caligmalar
hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz.: a. mlf., ayn1 makale, s. 124-134.)

22 (Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 750; Ates, “Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, s.
125-126; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 227.

2 (Marifet Yayinlari, Istanbul, 1981.)

24 (Marifet Yaynlar, Istanbul, 1994.)

% Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 129.

% Bilimsel tefsiri besleyen dinamikler, bilimsel yorumun imkani ve sorunlariyla ilgili
detayl bilgi i¢in bkz. Gezer, Kur’dn i Bilimsel Yorumu, s. 49-187.

27 Ayrinti igin bkz.: es-Satibi, Eba Ishak, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seria, Misir, 1975, ¢. 11, s.
71-82.
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¢) Kur’an nézil oldugu zaman onun muhataplari, bilimsel yorumla ortaya
cikarildigr iddia edilen ¢esitli manalardan habersizdi. Bu durum belagata uygun
degildir.

d) Kur’an’i, dogrulugu kesinlesmemis bir takim nazariyelerle
yorumlamaya kalkismanin, Kur’an hakkinda siiphelere sebebiyet verme ihtimali
s6z konusudur.

e) Kur’an fen bilimlerini anlatsin diye nazil olmamistir. Aksi yonde bir
bakis, Kur’an’in i’ ‘caziyla ¢elisen tevillere yol acabilir.

f) Bir din kitabindan beklenen sey, diinyevi ilimler dahil buttn ilimleri
ihtiva etmesi degil, dini ilimleri agik secik ortaya koymasidir.

g) [lmi kesifleri genel itibariyle Miisliiman olmayan Batili bilim adamlari
yapmakta daha sonra bilimsel tefsir ekoliine mensup miifessirler, bu kesiflerin
Kur’an’da var oldugunu sdylemektedir. Eger onlarin dedigi gibi bu kesifler
Kur’an’da mevcutsa, soz konusu ilmi basarilart1 neden Miisliimanlar
gostermemektedir?”28

Bilimsel Tefsiri Savunanlarin Delil ve Gerekceleri

Bilimsel tefsiri benimseyen ve savunanlar ise, ¢esitli ayet?®, hadis ve
sahabe sozlerinden deliller getirdikleri gibi akli bir takim gerekgeler de ileri
stirmiislerdir. Bazilar1 su sekilde 6zetlenebilir:

“a) Kur’an’in i’‘caz1 sadece nazim, belagat, fesahat gibi dilsel unsurlara
indirgenemez. Her asrin insani, Kur’an’in i’‘cdzindan hissedardir.

b) Kur’an’1n bilimsel yonden i’‘cézi, glinlimiizde diger i’ ‘caz yonlerinden
daha 6nemlidir. Bu vesileyle inkarcilarin aciz birakildigi goriilmektedir.

c) Surekli tefekkiirii emreden Kur’an’da, kevni ayetlerin ¢cokca gegcmesi
bilimsel tefsir ¢alismalarini desteklemektedir.

d) Bilimsel tefsir sayesinde, Kur’an’la miisbet ilimler arasinda ihtilafin
olmadigin ispatlamak miimkiindiir.

e) Yine bu sayede bazi rivayet tefsirlerinde bulunan ve bilimsel
gerceklerle bagdasmayan nakilleri tashih etmek de imkan dahilindedir.

28 Soz konusu elestirilerle ilgili ayrintili bilgi igin Bkz.: Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 773-
776; Gulluce, Veysel, Bilimsel Tefsirde Us(l, Aktif Yayinevi, Erzurum, 2007, s. 47-61;
Gezer, Kur’dn’in Bilimsel Yorumu, s. 43-47; Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, s. 563-
564; Kirca, Ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’én’a Yonelisler, s. 226-229; a. mlf.: “Tlmi
Tefsir Ekoliiniin Problemleri”, s. 194; Simsek, “Ilmi Tefsir Uzerine”, s. 199-204; Demir,
Sehmus, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklagim”,
Tarihten Giintimiize Kur’dn’a Yaklasimlar, Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari: 2,
Istanbul, 2010, s. 415-423; Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 134-
138; Karsly, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, s. 86-90; Demirci,
Tefsir Tarihi, s. 229-232; Ozemre, Ahmed Yiiksel, Cagdas Ilmi Tefsirde Vehmin
Egemenligi, Etkilesim Yay., Istanbul, 2006, s. 99-168.

2 En’am Siresi 38 ve 59. ayetler bunun iki érnegidir.
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f) Bilimsel tefsir dirdyet/re’y tefsiri climlesindendir. Dolayisiyla dirdyet
tefsirini mesrd kilan gerekgelerin, bilimsel tefsiri de mesrQ kildig1 soylenebilir.”3°

“Kur’an-t Hakim ve Medl-i Kerim”deki Bilimsel Tefsir Ornekleri ve
Diger Baz1 Miielliflerin Bilimsel Yorumlariyla Mukayesesi

Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim adli eserin farkli yerlerinde bilimsel/ilmi
tefsir alaninda miitalaa edilecek bazi agiklamalar yapilmistir. Bu yaklagimlarin bir
kismi Cantay’in kendi kanaati olup bazilari ise farkli eserlerden iktibas edilerek
nakledilen goriislerdir. Bu makalede Cantay’in bilimsel tefsire temas eden izahlar
merkeze alinip basta Cevheri Tantavi olmak iizere, Resit Riza, Mustafa el-Meragi
ve Elmalili Hamdi Yazir gibi onun cagdasi olan bazi miielliflerin izahlartyla
karsilastirilarak mukayese edilecek ve muhtemel etkilesimlerin olup olmadig:
tespit edilmeye ¢aligilacaktir. S6z konusu agiklamalarin Kur’an’in tilavet tertibine
gore su sekilde incelenmesi miimkiindiir.

Enfal 8/60.

Qantay mealinde “‘m\ jmmup}M\Lb)w}aﬁmM\u?@\Jx_u
Ya—ﬂbe&d‘ Sagh ) e 8 o0 (n sl a3y i S0 255205 Y 26353 G AT K52y
G salkad ayetinin gevirisini: “Siz de onlara (diismanlara) kars1 giiciiniiziin yettigi
kadar kuvvet ve (cihad i¢in) baglanip beslenen atlar hazirlaym ki bunlarla (bu
hazirlanma ile) Allah’in diigmani ve sizin diigmaniniz (olanlar)1 ve bunlardan
baska sizin bilemeyip de Allah’in bildigi digerlerini korkutasiniz. Allah yolunda
ne harcarsamz (ecri) size eksiksiz 6denir ve siz asla haksizhiga ugratilmazsiniz”3!
seklinde yapar ve ayette gegcen “kuvvet” hakkinda Sebiliirresad mecmuasinin
Agustos 1948 tarihli, I. Cilt ve 11 numarali niishasinda nesredilen kendi
makalesini kismen nakleder:

Miifessirlerin beyamina gére, “kuvvet” mefhiimu harpte diismana karst
galip gelmeyi saglayan sebep ve vesilelere samildir. Zirhli, torpido, denizalti
gemileri, tayyare, tank, araba, hayvan, silah, top, demiryolu, sose, ordu, kisla,
depo, istihkam, yiyecek, icecek, giyecek, harp fenni, ilim, fen, sanat, medeniyet,
iktisat, beden kuvveti, idmanlar, kisacast her sey ve her sey kuvvete ddhildir.
Biitiin bunlart tam bir surette ve olanca giictimiizii sarf etmek iizere vaktiyle
hazirlamaya hepimiz ser’an mecburuz. Ayet-i Kerimedeki “ribatu’l-hayl”, hak
yolunda muharebe igin baglanan, beslenen atlar demektir. Bakiniz, Cenab-1 Hak
kuvvetin ardindan ézellikle hemen atlari zikretmistir. Ciinkii bu unsur, ¢ok esasl
bir harp ve ihtiya¢ unsurudur. Bundan da anlyyoruz ki ona olan ihtiya¢ hi¢bir
zaman zail olmayacaktir...%?

30 Ayrint1 igin bkz.: Giilliice, Bilimsel Tefsirde UsQl, s. 31-46; Gezer, Kur’dn’mn Bilimsel
Yorumu, s. 38-43; Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, s. 565-567; Karsh, “Kur’an’in
Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar”, s. 81-86.

81 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 377.

32 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, |, 377.
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Cantay, ayette gegen kuvveti agiklama sadedinde MuUslim, Eb( Davud,
Tirmizi gibi muhaddislerin zikrettigi, “i= 8580 &) Y 1 Géziiniizii agin ki, kuvvet

demek atmak demektir’33 hadisine binaen ilgili su agiklamay1 ekler:

Gergekte bu ayet-i kerimenin niizulii zamanlarinda “remy : atis”’in
mdnast “ok atmak” demekti. Ciinkii o devirde muharebe, baslhca okla yapilird:.
Sonralary silahlar ve daha bir¢ok kuvvetler meydana geldiginden bunlarla
atmaya da “remy” denildi. Nitekim el ve sapanla adi tag atmaktan baslayarak
manciniklarla tag atma zamanlarina kadar meydana gelen ilerleyis de askerlikce
remyden baska bir sey degildir. Hatta o zamanlar el ve sapanla tas atmak tiifekle
kursun atmaya, manciniklarla tas atmak da zamammizdaki toplarla iri giilleler
atmaya estir. Sonralart remy bir fen oldu: Balistik. Avrupa bu fenni cok ileri
gotiirdii, bir¢ok teknikler ve kurallar koydu. Biz de bu is igin bir zaman
Avrupa’dan muallimler getirttik. Halbuki aticilik evvelce bizim 6z malimizdr. Onu
en cok tesvik eden Islam’di. Méanasini yazdigimiz hadis-i serif de bunu pek giizel
isbat eder.3*

Goriildiigi gibi Cantay hem “kuvvet” hem de “atmak” kavramlarini kendi
zamaninin ~ savas  teknolojisine  istindden  genis  bir  perspektifle
degerlendirmektedir. Bu arada Cantay’in “ribatu’l-hayl”i motorlu tasitlara tesmil
etmeyerek atlara olan ihtiyacin hi¢ bitmeyecegini belirtmesi ilgi ¢ekicidir. Oysa
giinlimiizde ancak motorlu savas araglarinin girmesi imkansiz olan daglik/kayalik
bazi bolgelerde atlara ihtiyag¢ duyulabilir ki bunun genel savas sartlar1 iginde ¢ok
kii¢iik bir yeri oldugu muhakkaktir.

Resit Riza (v. 1935) uzun agiklamasinda, ayette emredilen “kuvvet
hazirlama” emrinden yola ¢ikarak Cantay gibi “(>5 3%l &) ¥ hadisini zikreder
ve yorumlar. Ona gore de Hz. Peygamber’in “.=)) : atmak” diye bahsettigi sey -
biitiin ser’1 emirler gibi- sadece kendi zamaninda kullanilan kilig, stingii, mizrak
ve ok gibi silahlara degil biitiin zamanlarda savasta diigmana atilacak her tiirlii
techizata samildir. Ciinkii bu emrin viirdd sebebi, Allah yolunda diismana galip
gelmektir. Bunu saglamak igin giiniin teknigine gore hazirhk yapmak
gerekmektedir. O zamanin “ok™u yerine simdi kursun atmak gegmistir.
Dolayisiyla s6z konusu ayetin nassiyla bu asrin Miisliimanlarina; tankin, topun,
bombanin, ugagin, geminin, denizaltinin ve bilciimle savas arag gereclerinin
hepsini ¢esitleriyle beraber imal etmeleri (<)) farzdir. Bunu yapabilmeleri igin

3 Bkz. Miislim, Kitabu’l-fmdre, 167 (c. 11, s. 1522); Ebd Davud, Cihad, 24 (c. llI, s. 13,
hadis no: 2514); Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 9 (c. V, s. 121, hadis no: 3083). Zikredilen
hadis kaynaklarindaki rivayetlere gore naklettigimiz uyar1 ciimlesini Hz. Peygamber
minberde ii¢ defa tekrar etmistir.

34 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, 1, 377.
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cesitli fenleri, ilimleri, sanatlar1 6grenmeleri de farzdir. Cilinkii mutlak farz olan
bir seyin, ancak kendisiyle tamamlanabildigi miitemmim ciizii de farzdir.%®

Tantavi (v. 1940) bu perspektifi biraz genisleterek ayette gegen kuvvetin
sadece maddi gii¢ ve savas giicli olmayip, ondan dnce gelen ilmi ve akli giicii de
kapsadigini belirtir. Ona gore, eskiden tagla, demirle veya kursunla yapilan
savaglarin yerini artik akil ve efkarla yapilan harpler almistir. Nitekim
Avrupalilar, Asyalilar ve Afrikalilara nispeten viicut¢a zayif olmalarina ragmen,
akli ve fenni ilimlerde terakki ederek onlara hakim olmus, diger insanlar1 bir nevi
kolelestirmistir. Dolayisiyla Allah 6% (e &akild L gl 1,305 ifadesiyle
Miisliimanlara, cismi kuvveti de akli kuvveti de ithmal etmeden hazirlanmalarini
emretmektedir. O halde bitiin sanayi ilimleri Muslimanlara farz ve vaciptir. Yani
Allah’in yerin altinda ve {istiinde yarattigi her tiirlii acayip ve harika sanatini
incelemekle miikelleftir.%

Elmahili Muhammed Hamdi Yazir (v. 1942) Adiyat Stresi tefsirinde
Enfal Siresi’nin bu ayetine atif yapar.®” Ona gore stire sdyet Mekki ise -ki hakim
kanaat o yondedir- o zaman Miisliimanlarin at ve silahlar1 bulunmadigina gére bu
ayetler biitiinliyle istikbale ait olur. Buna gore sonradan asamali olarak ¢ikacak
atesli silahlarla, gelecegin savas arag-gereglerine de isret edilmistir. Dolayistyla
“Aia cbalal’sadece atlara degil, haril haril hizla hiicum eden motorlu akin
vasttalarmm hepsini kapsamis olur. Ayetlerde tamamen terciimesi miimkiin
olmayan kelimelerin 6zelliklerine ve g¢ogul oluslarina dikkat edildiginde ve
aralarinda pes pese tertip ifade eden “< /fe”ler g6z 6niinde bulunduruldugunda,
bunlarin yalnizca bir seriyyenin degil, her zamanin peyderpey icat edilecek
taarruz vasitalarini bildiren ayetler oldugu takdir edilebilir. Dolayistyla Adiyat
Slresi’nde, Enfal Sdresi’nin s6z konusu ayetine binden Allah yolunda kuvvet
hazirlamak i¢in seve seve mal sarfederek hayra calismak ve ferdi servet hirsiyla
cimrilik ve nankorliik etmemek geregi hatirlatilmistir, 8

Mustafa el-Meragi (v. 1945)’ye gore son asirlarda Miisliimanlar
miilklerinin ¢ogunu kaybetmis ve gayr-i Miislimlerden olan diismana kars: galip
gelememistir. Bunun yegine sebebi Miisliimanlarin, Islam’m yol gdsterici
hidayetini terk etmeleridir. Nitekim Allah bu ayette Muslimanlardan hem maddi
sahada hem de savas teknigi sahasinda hazirlik ve geligim istemektedir. Ancak
Miisliimanlar bu emri terk ederek mucizelere, bazi dualart ve bir takim uydurma

35 Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), el-
Hey’etii’I-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-Kitab, Misir, 1990, c. X, s. 53-54.

36 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebf,

Misir, 1928, ¢. V, s. 66-67.

Elmalili, Enfal Stresi tefsirinde s6z konusu ayetle ilgili bilimsel bir agiklama

yapmamaktadir. Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 151.

38 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 54-58.

37
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seyleri okumaya giivenmistir. Bu, Allah’in emretmedigi RasGlii’niin yapmadig1
bir seydir. Ecnebiler ise Islam’in emirlerine bir nevi ittibA ederek savas igin
hazirliklar yapmus, siinnetulldh’a ridyet ederek medeniyette ilerleyip galip duruma
ylikselmistir.3°

Ustte goriislerine yer verdigimiz miielliflerin tamaminmn ayni minvalde
yorumlar yaptiklar1 goriilmektedir. Cantay’in bu yaklasiminda o6zellikle
Elmalili’dan istifade etmis olmasi muhtemeldir ¢ilinkii Tiirkiye’de telif edilmis
olan bu tefsire dsina oldugu bilinmektedir. Resit Riza, Mustafa el-Meragi ve kendi
devrinin diger bazi aydinlarindan istifade etmis olmasi da mimkiindiir. S6z
konusu yorumlarda savag teknolojisinin son iki asirda ulastig1 seviyenin tefsire
yansimasini gdrmekteyiz. Nitekim bundan asirlar 6nce tefsir yapan ulemanin
tank, top, bomba, denizalt1 gibi savag araglarindan bahsetmeleri ve dyetin bunlarla
iliskisini kurmalar1 kendi zamanlari itibariyle miimkiin degildi. Ozellikle Tantavi
Cevheri’nin ayeti sadece savas teknolojisine dair hazirlik olarak degil, her tiirli
ilim ve fende ilerleyip kuvvet elde etmek olarak degerlendirmesi; cisim kuvveti
ile akil kuvvetini beraber zikretmesi dikkat g¢ekicidir. Meragi’nin de ondan
etkilendigi hissedilmektedir.

Had 11/40.

Cantay’in, “Nihayet emrimiz gelib de firin kaynadigi zaman (Nth’a)
dedik ki: “Her birinden (her bir neviden erkek ve disi) ikiser ¢ift ile -aleyhinde s6z
gecmis (helakleri takdir edilmis) olanlar miistesna- aileni ve Timan edenleri icine
yiikle.” Zaten onun maiyyetindeki az kimselerden baska& da iman etmemisdi”*°
cumlelerlyle gevirisini yaptig1 * CRay 3) 38 e g dad) Gl )0 s Ul el 1y s
O ) A Gl Ly Gl (s il adle (3 5 Y1) &laT 5807 ayet, tufandan Gnce Hz. Nah
Aleyhisselam’a kimleri gemiye alacagma iligkin verilen talimat1 anlatmaktadir.

Cantay’a gore, ayette gegen “ s 56 firin kaynadi...” tabiri Hz. NGh’un
gemisinin siradan yelkenli bir gemi degil, buharl bir gemi oldugu diisiincesine
adeta hak vermektedir. Cantay bu konuda Elmalili Hamdi Efendi’nin tefsirinde
gerekli izahatin oldugunu belirterek, “miifessirler bu climlenin mecazi manalarin
bulmak i¢in hayli emek ¢ekmisler” demektedir.*

Resit Riza ve Meragi’nin, geminin buharli olduguna dair herhangi bir
yorum yapmadiklari gériilmektedir.2 Tantavi, dyette gecen “>s&1” kelimesinden
kastin yeryiizii veya olaym yasandig1 bolgede serefli bir yer oldugunu soyler.*®

% el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir,
1946, c. IX, s. 208-209.

40 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. Il, s. 45.

41 Cantay, Kur’an-i1 Hakim ve Medal-i Kerim, c. Il, s. 45.

42 Bkz. Resit Riza, el-Menar, c. XIl, s. 63-64; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XIl, s. 36.

43 Tantavi Cevherf, el-Cevahir, c. VI, s. 139.
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Onun bu kanaatinden ve ilgili diger agiklamalarindan, « 58"y firm, gemiyi de
buharli gemi olarak degerlendirmedigi anlagilmaktadir.*

Elmalili ise tefsirinde Hz. NGh’un gemisi ile ilgili sunlar1 sdyler:

Bize bu geminin yelken gemisi olmayip, vapur gibi ocakli ve istim gibi
kaynamali, yani kaynayip fiskiran hareket ettirici giice sahip bir gemi oldugunu
anlatan su ciimle pek fazla dikkate degerdir: *)s3 S Uil sla 13 2 ta ki
emrimiz geldi ve tennur, firm kaynadi- yani bu gayeye gelinceye kadar NOh gemi
yapimina devam ediyor, kavmi de alay ediyordu...

...0imdi biz gemiden bahsedilirken, tam ocak kaynadigi sirada yiik emri
verildigini isittigimiz zaman, o geminin harekete hazir fayrab®® durumunda bir
vapur oldugunu anlamakta hig tereddiit etmeyiz. Fakat vapuru gormemis olanlar,
bunu kavrayamaz ve “acaba bu ocak kaynamasi ne demektir. Bu olsa olsa bir
isdret olacaktir” diye diisiinmekte mazur olurlar.*’

Konuyla ilgili degisik rivayetleri zikredip klasik tefsirlerden 6rnekler
veren Elmalili meseleyi su kesin ifadelerle baglar:

.55 a5 bu glinkii ifadeye gore “nihayet emrimiz gelip gemi fayrab
edildigi zaman” demek oldugu ortaya ¢ikar. Ve bunda tennur ve feveran
kelimelerinin gergek oldugu ve dyetin bu anlamda gdyet acik bulundugu da
stiphesizdir. Dolayisiyla nassta ger¢ek ve acik olami bwakip da tevil, yorum
aramaya hi¢ de sebep yoktur. Geminin yapimi tamamlanip fayrab hale gelmesi
ilaht emir olan tufamin baslayacagina bir isdret olmasinda da zithk yoktur. Ayetin
bu agikligina karst “o zaman boyle bir vapur nasil yapilabilirdi ve yapilmig olsa
bu sanat unutulur muydu? Gibi bir akildan uzak gorme ve tevehhiimden baska
denecek bir sey de bulunamaz...*®

Gorildigi gibi bu konuda Cantay, Elmalili'nin goriisiine istirak edip
ayrintili bilgi edinmek isteyenleri onun tefsirine havale etmektedir. Bu durum
Cantay’m en Onemli referans kaynagimin Hak Dini Kur’an Dili oldugunu
gostermektedir. Nitekim eserinde bir meseleyi baska bir tefsirdeki uzun izahatlara
havale ettigine sik¢a rastlandigi soylenemez. Ote yandan bu fikirde olan
miifessirlerin, geminin hareketinin kendi kazaniyla degil yiikselen sularla aldkali
oldugu hususunu gozden kacirdiklar kanaatindeyiz. Nitekim geminin karada inga
edildigi malumdur. Tufan hadisesi baslayip su her tarafi kaplamadan geminin
kazanmin kaynamasi hicbir sey ifade etmeyecektir. Ayrica sular ¢ekildiginde

44 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VI, s. 139-141.

4 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 414.

4 (“Fayrap: Bir istim (buhar) kazaninn, istim olusturacak sekilde yanar durumu.” Bkz.
http:/Avww.tdk.gov.tr fayrap ve istim maddeleri)

47 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 414.

48 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 416.
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geminin Cidi Dagi’na oturmasi da, bu geminin buharli kazanimin ¢aligtirtlip
istenilen yone dogru seyretmediginin diger bir emaresi sayilabilir.

Ra’d 13/3.

Bu ayette “ b Jas ‘—'U-d‘ ds a3 ULG—"J 30 e dras RN IR
GslRE o 38 ¥ Al s &) S Bl sl o 3235 1 O, yerd (enine boyuna) uzatip
doseyen, onda oturakli oturakli daglar ve irmaklar meydana getirendir ve O,
meyvelerin hepsinden, yine kendilerinin iginde, ikiser ¢ift yaratmigtir. Geceyi
giindiize O biiriiyor ki biitiin bunlarda iyi diisiinecekler igin elbette ayetler
(deliller, ibretler) vardir”#® buyrulmaktadir.

Cantay ayette bitkilerin ¢iftlere ayrilmis oldugunun belirtilmesi ile ilgili
fikrini su sekilde ifade eder: Bu Kur’an’in bir mucizesidir. Ciinkii meyvelerin ve
ciceklerin erkek ve disi ciftlere ayrilmis oldugu ve kendi tiirleri iginde
dollenmekte olduklarina isaret edilmektedir. Boylece son asirda yapilan bu kesif
bundan on dort asir evvel haber verilmektedir. %

Gazi Ahmed Muhtar Pasa (v. 1918), iki Ayette gecen “zs z3)"™
ifadesine atfen, aga¢ ve bitkilerin de ruh sahibi oldugunu, bazi agaglarin
ciceklerinde erkek ve disi iireme hiicrelerinin bulundugunu; hurma ve incir gibi
bazi agaclarin ise sadece erkek veya sadece disi lireme hiicrelerini ihtiva ettigini
belirtir. Bu nedenle tozlagmanin kolayca vuku bulmasi ve iyi mahsul alinabilmesi
icin, bu iki cins agaglarin birbirlerine yakin olmasi gerektigini detaylica anlatir.
Gazi Ahmed Muhtar Paga’nin, bu gift yaratilma keyfiyetinin sadece hayvan ve
bitkilere de mahsusu olmadigini ve yaratilan her tiirlii unsurda bir nevi disil-eril
faktoriin bulundugunu uzunca agiklar.>?

Resit Riza, bitkilerdeki ilahi kanun geregi, bitkilerde de erkeklik ve
disiligin oldugunu; erkek tireme maddesi olan polenin disi uzva nakledilmesiyle
tiremenin ortaya ¢iktigint soyler Resit Riza’ya gore « Uas LK 715591 Gl 53 Glail
O3l ¥ Ly agaadil ey (i h¥) E0E758 yeti, bu durumu anlatan en garip, ilging ve
sumullu ayettlr En 6nemli ve en sasirtict drneklerden birj * s Gl 5 i ucu‘ﬁ‘}
O35 ol OK G L Uidly wl3575 ayeti ve ozellikle ayette yer alan * ‘U
olciilii” tabirindedir. Nitekim giiniimiizde kimya ve botanik uzmanlari, biitiin bitki
tiirlerinde, o bitkiyi olusturan unsurlarin gayet ince ve hassas 0l¢iilerle bir araya

4 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, c. 11, s. 90.

50 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, c. Il, s. 91.

51 Hacc, 22/5; Kaf, 50/7.

52 Bkz. Gazi Ahmed Muhtar Pasa, Serairu’l-Kur'dn Fi Tekvini ve Ibddi ve Iddeti’I-Ekvan,
Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye, Evkaf Matbaasi, Istanbul, h. 1336/1917, s. 28-31.

5 Yasin, 36/36.

% Hicr, 15/19.

193



Yunus Emre GORDUK

getirildigini ispatlamiglardir. Bunun, ¢ok ince hesaplamalar ve oOlgiimler
olmaksizin saglanmasi miimkiin degildir.%

Tantavi, semanin direksiz durmasiyla alakali kismi, semadan ayrintili bir
sekilde bahsettigi Bakara Stresi tefsirine havale eder, arzin uzatilmas ile ilgili bir
agiklama yapmaz,®® buna karsin bitkilerle ilgili uzun bir tafsilat verir.>” Soz
konusu ayette gegen “cil (i 55" ifadesine atfen “cia s WA ¢ .3 JK Ga 558 Ayetine
dikkat ¢ceken Tantavi, elektrigin art1 ve eksi, bitkilerin erkek ve disi, merceklerin
icbiikey (concave) ve digbiikey (convex), hesabin ise toplama ve ¢ikarma
unsurlardan olustugunu belirtir. Ciinkii toplama ve carpma islemleri sonug
itibariyle bir araya getirme; ¢ikarma ve bdlme islemleri sonug itibariyle ayirma
icindir.®® Tantavi, ayette gecen unsurlarla direkt baglantili olmayan uzun
agiklamalar yapmaktadir.®°

Elmalili ayetle ilgili olduk¢a uzun bir agiklama yapmustir.5? Ona gére
“yeryliziiniin uzatilmas1” kavrami, yeryiizii maddesinin elastikiyeti, hacim ve
miktarindaki 6zelligiyle goklerden ayrilis1 ve yiizeyinin ilk baslardaki diizgiinligii
ile uzunluguna ve enine uzatilmasi gibi manalart igerir. Ayrica bir yiizeyin
yayillmig ve uzatilmig, yani yumurta gibi girintisiz ¢ikintisiz olmasi, kiiresel
olmasina engel olmayacagindan bu ayetten yeryliziiniin diiz oldugu manasi
anlagilmamalidir.®?2 Elmalili, bitki ciftleriyle ilgili; her meyvenin ¢igeginde
canlilarin erkek ve disisi ayarinda bir ¢ift es oldugunu ve o meyvenin bunlarin
birlesmesi ve asilanmasiyla olustugunu belirtir. Nitekim Allah, “riizgan
asilanmalar igin gondeririz”%® buyurmustur. S6z konusu ¢iftler de iki kisimdir.
Ornegin incirin erkegi baska agacta disisi baska agacta cikar. Bitki ve agaclarin
cogunda ise erkeklik ve disilik orgam aym kaynakta ¢ikar. Iste “zevceyn” iki es
tabiriyle, hem eril ve disil organlar, hem de eril ve disil organlari bir arada bulunan
ve bulunmayan iki aga¢ ¢esidi anlatilmigtir. Nitekim hurma ve incir gibi bazi
meyvelerin olusumu i¢in bunlarin asilanmasinin  gerektigi eskiden beri
bilinmekteydi, ancak her meyvenin, her ¢igegin iki esi oldugu yakin zamana kadar
bilinmiyordu.54

% Resit Riza, el-Menér, c. I, s. 177.

%  Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VII, s. 80-81.

57 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VII, s. 83-84.

8 Zariyat, 51/49: “Ve her seyden ¢ifter ¢ifter yarattik...’
% Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VII, s. 88.

60 Bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VII, s. 88-93.

61 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 542-547.
62 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 542.

6 Hicr, 15/22.

64 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 545.

s
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Meragi, ayetin basinda gecen, arzin uzatilmasi/désenmesi ile ilgili;
yeryliziiniin biiylikliigiinden dolay: diiz bir satih gibi goriindiigiinii ve bu durumun
Astronomi bilginlerinin bahsettigi kiireviyete aykiri olmayacagmni belirtir.®
Biitiin agaclarin ve ekinlerin meyve ve habbelerinin, ancak erkek ve disi
hiicrelerin birlesmesiyle ortaya cikabilecegini belirten Meragi; Kur’an’in ortaya
koydugu bu gergegin ilmin gelismesiyle heniiz kesinlestigini sdyler. Ayn1 agacta
cogunlukla erkek ve disi uzuvlarin bulundugunu; bu uzuvlarmn pamuk gibi
bitkilerde ayni ¢igekte, kabak gibi bitkilerde ayr ¢igeklerde oldugunu sdyleyen
Meragi, hurma gibi bazi tiirlerde ise erkek ve disi uzuvlarin ayri agaglarda
bulundugunu belirtir. 56

Ustteki agiklamalardan, Elmalil’nin, Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin
eserinden istifade ettigi; Cantay’m da onun tefsirinden etkilenmis oldugu
hissedilmektedir. Tefsirlerinden 6rnekler sunulan butin moelliflerin ortak bir
noktada birlestikleri goriilmektedir. O da, bitkilerin iiremesindeki keyfiyetin
asirlar 6nce Kur’an’da mucizevi bir sekilde beyan edilmesidir. Gazi Ahmet
Muhtar Paga ve Tantavi’nin, ¢ift yaratilma keyfiyetini sadece hayvan ve bitkilere
degil biitiin unsurlara tesmil etmeleri tefekkiir genisligi agisindan dikkat ¢ekicidir.
Bu arada Elmalili ve Meragi’nin, ayette “” fiiliyle ifade edilen uzatma, déseme,
yayma keyfiyetinin diinyanin kiireselligine aykirt olmadigina dikkat cekmeleri de
bu agidan gelebilecek elestirilere pesinen verilmis birer cevap goriintiisiindedir.

Hicr 15/22.

Bu ayet de listtekine benzer bir sekilde bitki liremesine temas ederek
riizgérlarn buna vesile olmasi yoniine vurgu yapar: “ s GG #8050 ~650 W)y
Gty A1 28y 8 580600 ¢l oWl ¢ Biz agilayic riizgarlar gonderdik. Gokten de
su indirip onunla sizleri sivardik (suladik). Bunlarin hazinedarlar1 da siz
degilsiniz.”®’

Cantay bu ayetle ilgili yorumunda, “Uygun riizgarlarin disi nebatlar
erkek nebatlarla asiladigi hakikati ilmin son kesiflerinden oldugu halde bunu
Cenab-1 Hak on dort asir evvel Habib-i Kerim’ine haber vermistir. Bu da
Kur’an’in mucizelerindendir”® der. Goriildiigii gibi Cantay yaptig1 bu yorumda,
ayetin on dort asirdir aynm1 kaldigi halde, mucize olma yoniiniin teknolojinin
gelisimiyle ortaya c¢iktigini ifade etmektedir. Bu durum ayetin daha iyi
anlasilmasina da sebeptir.

Resit Riza Kur’an’in, niizQli zamaninda bilinmeyen bir takim ilmi ve
tarihi meseleleri ortaya koydugunu, bu durumun onun i’‘caz vecihlerinden biri

8 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XIII, s. 66.
6 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XIII, s. 66.
67 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. 11, s. 120.
8 Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medl-i Kerim, c. 11, s. 121.
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oldugunu belirtir. Bu hakikatler daha sonra tabiatin olusumunu, beser tarihini ve
slinnetullah kanunlarini inceleyen ve arastiran muhakkiklerce tahkik ve tasdik
edilmistir.% Resit Riza Oxford Universitesi’nden bu ayete muttali olan miistesrik
bir profesdriin bu noktada Kur’an’in i’‘cazini inkar sadedinde, “deve ¢obanlar
riizgarlarin, agaglari ve meyveleri asiladigini Avrupalilardan on ii¢ asir énce
biliyordu” dedigini nakleder. Resit Riza’ya gore ise, hurma yetistiricisi olan
Araplar agaglarin telkihi i¢in bizzat kendi elleriyle polenleri disi organa tagirlardi,
yani bu konuda bilgileri vardi ancak kendi elleriyle yapmaya calistiklari bu isin
zaten riizgarlar vasitastyla yapildigini bilmezlerdi. Dolayisiyla ayetin i’‘caz yoni
buradadir. Bilimsel geligmeler 1s181inda netlik kazanana kadar miifessirler de bu
durumu bilmedikleri icin &yette gegen rlzgarin ilkdhini mecazi bir anlatim
zannetmislerdir.

Tantavi, riizgarlarin fayda ve hikmetlerini uzunca izah ederek, bu arada
agag ve ¢igeklerin liremelerindeki roliine de dikkat geker.”* Ciceklerin cinsleri,
sekilleri ve tiirleri muhteliftir ve birbirlerine ihtiya¢ duyarlar. Allah onlarin
bazilarinda polen yaratmistir. Hurma gibi agacglarin da erkegi ve disisi vardir.
Erkek agacin polenleri disi agaglarin telkihine vesile olur. Diger biitiin agaglarin
da ayn1 sekilde erkekleri disilerini telkih eder. Giil ve nar gibi agaglarin {iremesi,
stirekli yorulmadan ugan ve onlari ziyaret eden haserat sayesinde gerceklesir. Cam
ve defne gibi bilyilik agaglarin telkihi ise, polenlerini etrafa sagarak disilere tasiyan
riizgarlar sayesinde gergeklesir.”?

Elmalili, klasik tefsirlerdeki bazi yorumlar zikrettikten sonra bu ayetin
bir mucize olarak bilimsel bir gercege isaret ettigini sdyle ifade eder: Asilamak
eskiden beri bilinen bir seyse de, bunun riizgarla iligskisinden s6z edilmiyordu.
Bitkilerin riizgérla agilanmasi yakin zamana kadar bilinmiyordu. Ra’d Siresi’nde
belirtildigi gibi “her birinden ikiser ¢ift”"® gergegi anlasildiktan sonra, riizgarlarin
bir asic1 hizmetini gordiigli ortaya ¢ikti. Boylece “riizgarlar: asilayict olarak
gonderdik”’ ayetinin de bilimsel bir gergegi haber verdigi bin yili agkin bir
zaman sonra belli olmug ve ayetin bir mucize oldugu tezahiir etmistir.”

Meragl ayetin bag kismi olan “&@\3d Ui WLiis™nin ¢ anlama
gelebilecegini sdyler. Bunlar: Riizgarlarla gonderilen yiiklii bulutlardan yagan
yagmurun, agaglarin hayat bulmasina ve telkihine vesile olmasi; riizgarlarin erkek

69 Resit Riza, el-Menar, c. |, s. 175.

0 Resit Riza, el-Menar, c. 1, s. 176; (Ayrica bkz. el-Menar, c. VII, s. 409-410; c. VIII, s.
434; c. IX, s. 278.).

L Bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VIII, s. 28-30.

72 Bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevanhir, c. VIII, s. 28-30.

3 Ra’d, 13/3

4 Hicr, 15/22.

> Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 41.
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ciceklerin hiicrelerini digilere tasiyarak telkihe/tozlagmaya vesile olmasi; esen
riizgarlarin agag ve bitkileri, iizerlerine konup yapisan toz topraktan arindirarak
gida maddelerinin gézeneklerine girmesine vesile olmasidir.®

Bu yorumunda Cantay &zellikle Resit Riza ve Elmalili gibi; bitkilerin
insan eliyle asilanmasinin eskiden beri bilindigini ancak buna riizgarlarin vasita
oldugunun son bilimsel gelismelerle ortaya ¢iktigi ve bu kesfin ayetteki mucizevi
ihbart tasdik ettigi hususuna vurgu yapmaktadir. Elmalili ile Resit Riza’nin
neredeyse ayni seyleri sdylemeleri dikkat g¢ekicidir. Bu durum Elmalili’nin,
Muhammed Abduh/Resit Riza ¢izgisinden istifade etmis olabilecegini
diistindiirmektedir. Nitekim Osmanli’nin son dénemi aydinlarinin bu ekolden az
¢ok haberdar oldugu ve yazili negriyat vasitasiyla onlardan istifdde ettikleri
bilinmektedir.

Nahl 16/68-69.

Bu ayetlerde sureye ismini Vermls olan balarisindan bahsedilmektedir:
5l O a2 s e ey 2 ¢ a3 B Jhadl (e o383 o JA ) &l @;‘;
U})Ss.ue}ﬂ‘hyJdéu\w\.\ﬂc,mmm\}l\uuu\y@)hwcﬁﬂjdjd.\u‘élub

: Rabbin bal arisina: ‘Daglardan, agaclardan ve (insanlarin senin i¢in yapacaklari)
cardaklardan evler (kovanlar) edin, sonra meyve (ve cigek)lerin her birinden ye
de Rabbinin (bal imalinde 6grettigi ve) kolayliklar gosterdigi yaylim yollarina git’
diye ilham etti. Onlarin karmlarindan (agizlarindan) renkleri cesitli serbet (bal)
cikar ki onda insanlar igin sifa vardir. Iste bunda da tefekkiir edecek bir ziimre
icin elbette bir ayet var.”’’

Cantay balda sifa oldugunu belirten 69. ayete binden su yorumu yapar:
“Son ilmi ve tibbi tecriibeler de bunu ispat etmektedir. Hz. Omer sifa bulmaz
yaralari bal ile tedavi ederek, hem siirer, hem igirirdi. Bugiin de ayni tedavi usulil
devam etmekte, yiizde doksan miispet neticeler alinmaktadir.”"®

Konuyla ilgili tafsilath agiklamalar yapan Tantavi,’® mazhar oldugu
ilham ve ilahi sevk ile ¢esitli ¢iceklerden topladig 6zlerle, degisik renklerde ve
birgok hastaliga sifa olan bali yapan arilardaki ilahi sanata ve mucizeye dikkat
ceker. Ona gore, kiiciiciik birer bedene sahip kudretsiz ariciklarin miikemmel
hilkatleriyle bitki tiremesine vesile olmalari, gigeklerden insanlar i¢in gifali bir
nimet olan bali toplamalari, yuvalarini ve peteklerini yapmalari, izerinde tefekkiir
edilip diisiiniilmesi gereken hikmet dolu mucizelerdir.®® Tantavi, bal peteklerinde

6 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XIV, s. 17-18.

T Cantay, Kur’an-i Hakim ve Meal-i Kerim, c. 1, s. 142,
8 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. 11, s. 143.
®  Bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VIII, s. 137-144.
80 Tantavi Cevherf, el-Cevahir, c. VIII, s. 136.
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altigen yapinin kullanilmasi; ar1 kovanlarindaki is boliimii;®* an tiirleri;® an

organizmast1;®® kralige, erkek, is¢i arilar® ve konu ile alakali birgok detaydan
bahseder. Hatta aridan bahsetmigken, karinca ve oriimeekle ilgili de uzunca bilgi
verir.85 Onun bu izdhinmn temelinde iskenderani’nin yaptigi uzun agiklamanin
oldugu goriilmektedir.®6 Hatta aridan sonra karinca ve oriimcekten bahis sirasi
bile iskenderani’nin eserindekiyle aynidir.®’

Elmalili, “esl iy dial O Ge £HA3788 ayeti tefsirinde Iskenderani’den
olduk¢a uzun nakiller yapmasina ragmen® bu ayetlerin tefsirinde bilimsel
yorumuna yer vermemis, hatta arilarin ve balin herhangi bir hikmetine de
deginmeden ariya edilen vahyin mahiyeti ile ilgili ¢ok kisa bir acgiklamayla
yetinmistir. % Ayetlerde gegen balin sifa oldugu ile ilgili degisik hadisleri zikreden
Meragi, Tantavi Cevheri’ye de atif yaparak armin ilhamindan balin olusumuna;
arilarin basta telkih/tozlagsma olarak sagladiklar ¢esitli faydalardan, balin igerdigi
maddelere kadar bircok meseleyi igeren detayli bir izah yapmustir.®* Tip ilminin
balin igerigine ve faydalarina dair verilerini Abdiilaziz Ismail Paga’nin “el-Islam
ve’t-Tibbu'l-Hadis/ Islam ve Modern Tip” adl eserinden dzetleyen Meragi,
verdigi bilgilerin ¢ UMS :ii 44” buyuran ayetin dogrulayict delilleri oldugunu
belirtir.%? Netice itibariyle ayetin sarih olarak belirttigi baldaki sifanin tibbi
gelismelerle de teyit edildigi, bilimsel tefsire temas eden agiklamalara yer veren
biitiin miifessirler tarafindan belirtildigi gorilmektedir.

Isra 17/44.

Cantay butun mahliikatin Allah’t tesblh ettlglnl ifade eden * t—";‘-ul‘ Azud
st Lula S &) 2620005 (568 Y (S5 eaaay 2305 ) o (e ) O s an¥1s 00
Yedi gokle yer ve bunlarin iginde bulunan (melekler, cinler, insan)lar onu
tesbih(ve tenzih) eder(ler). Hig bir sey hari¢ degil, hepsi O’na hamd ile teshih
eder. Fakat siz, onlarin tesbihini iyi anlamazsiniz. O, hakikaten Halimdir,
gercekten yarligayicidir”® ayetiyle ilgili: “Cenab-1 Hakk’1 yalniz canli ve suurlu

81 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VIII, s. 137.

82 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VIII, s. 138.

83 Tantavi Cevherf, el-Cevahir, c. VIII, s. 139.

84 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. VIII, s. 140-141.

85 Tantavi Cevherf, el-Cevahir, c. VIII, s. 142-144.

8  Bkz. el-Iskenderani, Muhammed b. Ahmed, Kesfit’I-Esrari’n-Nuraniyye, Matbaatu’l-
Vehbiyye, Misir, 1297/1880, 1, 220-225.

87 Bkz. el-Iskenderani, Kesfi I-Esrér, 1, 225-232.

88 Tark, 86/7.

89 Kars. el-Iskenderani, Kesfii'I-Esrar, |, 30-55; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s.
356-373.

9%  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 82.

% el-Meragi, Tefstru’l-Meragi, c. X1V, s. 103-108.

92 el-Meragi, Tefstru’l-Meragi, c. X1V, s. 106-107.

% Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medal-i Kerim, c. Il, s. 166.
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gordiigliimiiz mahliiklar degil, suursuz tanidigimiz hayvanlarin, hatta Giines’in,
Ay’in, yildizlarm, daglarm, agaglarin ve hatta hayat eserinden mahrum
olduklarint sandigimiz cemadatin bile tesbih ve tenzih etmekte olduklart
anlagilir®* diyerek “mutefekkir Ustad™ olarak tarif ettigi Muhammed Ali Ayni
Bey’in “Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?” adli eserinden uzun bir iktibas yapar.

S6z konusu iktibasta, Muhyiddin-i Arabi Hazretlerinin en yiksek bir
miilahazasinin cansiz maddelerin de Allah’m “Hayy” ismine mazhar oldugu;
ilerleyen ilim sayesinde cansiz maddeleri olusturan atomlarda, akillari hayrete
diisiirecek bir faaliyetin tespit edildigi ve adeta her bir atomun Giines Sistemi’nin
kiglk bir numinesi oldugu izadh edilmektedir. Dolayisiyla, hal dili ile siirekli
Rabbini tesbih eden esya, hayatsiz ve cdmid sayilmamalidir. Bu noktada bazi
Batili filozoflar da Ibn Arabi’yi tasdik etmistir! %

Resit Riza, baglami “meleklerin varlig1” olan izahinda, hayatin sadece
gordiiglimiiz ve bizim gibi olan mahliikata mahsus olmadigindan yola ¢ikarak,
insanin hissettigi fakat tarif edemedigi bir hayat hakikatinin varligindan bahseder.
Nitekim Allah, * ¥ &ST5 eaxsy £ ) 05 Ga Ol g Gy (D15 ) Sl 41 22
aanld § 58 buyurmaktadir. Semada ve arzda Allah’in tesbih eden melekleri
bulunmaktadir.®® Resit Riza, “melek” dedigimiz varligin, mahiyet olarak fen
ilimleri ile mesgul bilginler tarafindan da tasdik edildigini, onlarin “kuva”
dedikleri seyin meleklerden bagka bir sey olmadigini da belirtir. Hatta Antik
Yunan’da, yanlis olarak mevcudatin her nev’ine izdfe edilen tanrilar da,
muhtemelen mahlikatin ¢esitli tiirlerinin sevk ve idaresi ile sorumlu
meleklerdir.?” Melekler “ia) sy (533589 jyetinde belirtildigi gibi tesbih
ederler.

Tantavi, mevcidatin ayette bahsedilen tesbthinin kal diliyle degil hal
diliyle oldugunu belirtir. Ozellikle ehl-i riyazet ve ehl-i zikir, riizgarin
esmesinden, kapmin gicirdamasindan ta denizin dalgalanmasina kadar birgok
seyin adeta zikrettigini kalpleriyle ve vicdanlartyla duyabilmektedir. Bu, delile
muhta¢ olmayan hissi ve zevki bir haldir. Gece ve glindiiziin dénmesi, arzdaki
nese ve hareket, semadan gonderilen 151k, mahlikatin ¢ikardig tiirlii tiirli sesler,
renkler, nakiglar, kokular vs. tiimii hal diliyle yapilan tesbihtir. Biitiin mahlikat
miikkemmel nizamiyla, Allah’m biitiin noksanlardan miinezzeh ve abes is
yapmaktan beri oldugunu ilan etmektedir.%® Hal dili ile yapilan bu tesbihat imanda
ve ma‘rifetullahta terakki ettikge daha iyi hissedilecektir.

% Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medl-i Kerim, c. I, s. 167.

% [zahin tamamu i¢in bkz. Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, c. Il, s. 167.
%  Resit Riza, el-Menar, c. |, s. 227.

% Ayrintil1 bilgi igin bkz. Resit Riza, el-Menar, c. |, s. 227-228.

9% Ziimer, 39/75; Miimin, 40/7; Siira, 42/5.

% Ayrintil agiklama igin bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. 1X, s. 54-65.
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Elmalili mevcudatin tesbihiyle ilgili cok kisa bir ifadeyle, “...coklar1 bu
tesbihin hareketlerle gerceklestigine veya hem davranisi hem s6zii kapsadigina
inanmiglardir. Fakat bazi1 miifessirler bunun ger¢ek anlami iizere sozle tesbih
demek oldugunda israr etmistir...”1% der. Meragi’nin de tefsirinde bu ayetle ilgili
bilimsel bir agiklama yapmadig1 goriilmektedir. 0t

Goriildiigi gibi Resit Riza biitiin mevcudati dolduran ve nurani olduklari
icin goremedigimiz meleklerin tesbihatina dikkat ¢ekerken, Tantavi varlik
aleminin biitiin unsurlariin hal diliyle tesbih ettigini; yani Diinya’nin dénmesi,
Giines’in 151k vermesi, ¢igeklerin koku sagmasi vb. her sey mahlikatin tesbihati
cumlesinden oldugunu belirtmistir. Cantay ise bu ayet sadedinde M. Ali Ayni
Bey’in fikrine istirdk ederek, onun makrokozmoz (galaksiler, gezegenler,
uydular) ve mikrokozmozdaki (zerreler, atomlar, elektronlar) hareket ve dontisleri
nazara veren ve cemadatin bile bir nevi hayattar ve canli oldugunu ispatlayan
yazisini iktibas ederek medline almistir. Bu meyanda Elmalili, hem Resit Riza,
hem Tantavi hem de Cantay’in vurguladig1 noktalari iki ii¢ satirda 6zetlemistir.
Bu agiklamalardan bilimsel tefsire en uygun olaninin, Cantay’in M. Ali Ayni’den
yaptigi iktibasla biitiinlestirdigi agiklamasi oldugu goriilmektedir.

Isra 17/84.

Cantay, cevirisini: “De ki: “Her biri kendi asli tabiatina gore hareket eder.
O halde kimin daha dogru yolda bulundugunu Rabbin daha iyi bilicidir”*®
seklinde yaptign “Suss 3l s fay Aol K7 aillls e Jasd 3K 337 Ayetiyle ilgili
Sebiliirresad mecmuasinin Mayis 1948 tarihli, 1. Cilt ve 2 numarali niishasinda
nesredilen kendi makalesini aynen nakleder.l® Tlgili Ayet ve hadislerle
destekledigi goriislinii 6zetle; insandaki aslin, mahiyetin ve kokiin degismeyecegi
ancak suretin yani ahlakin degisebilecegi seklinde ortaya koyan Cantay sunlari
ekler:

Mesela insan zekdsi, dagin en vahsi hayvamni oynatiyor, kopege
memleketin emniyet islerinden vazife ayiriyor, giivercini hevdi posta tatarliginda
ve casuslukta kullaniyor. Yaban c¢igeklerinden en nefis tipler ¢ikariyor,
meyvelerin sekline, rengine, tadina sasilacak yeni kiymetler, giizellikler veriyor,
diger mahsuller iizerinde de dylece degisiklikler yapiyor... bir anda diinyay
bastanbasa tufana bogacak olan o miithig ve ¢ilgin selleri kanallara, mecralara
sokuyor, onlart adeta akillandwriyor. Suyu, buhari, atesi cemiyetlere, sanatlara en
faydalr ve verimli hizmetgi yapryoruz. Havada serseri dolasan sesleri topluyor,
diinyamin bir ucundan 6biir ucuna naklediyor, en uzak mesafelerden insanlar
konusturuyor, hatta birbirine gosteriyor, demire, ¢elige kanat verip ucuruyor...
Halbuki biitiin bu dediklerimizin mahiyetleri, tabiatlari, tiirlerinin asli suretleri,

100 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 137.

101 Bkz. el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XV, s. 51.

102 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. 11, s. 175.

103 Bkz. Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, c. Il, s. 176-178.
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kisaca asil mayalar: yerindedir, degistirilemiyor, degistirilmesine de imkdn
yoktur. Iste tabiat iizerinde bu kadar agik bir hakimiyeti kullanan insanogludur,
insan aklidir, insan zekdsidir. O halde terbiyenin bin bir ¢esidini kabule, yaratilisi
bakimindan biitin varliklardan ziyade hazir olan o akilli insanoglu, gerek
kendisinin, gerek tiiriintin biitiin ahldki “vasif”larm degistirmeye, 1slah etmeye
neden giic yetiremesin?1%

Resit Riza, Al-i imran Siiresi 178. ayetin% tefsiri miinasebetiyle, Ustteki
ayette gecen “sakile” kavramma deginir: imkan dairesinde, insanlarin istedikleri
seyi secebilmeleri Allah’in koydugu kanunlardan (siinnetullah) biridir. Muhakkak
ki hayirli ameller ve giizel ahlak ile gegerse, insana verilen muhlet ve uzun dmur
kendisi i¢in hayir olacaktir. Kafirler ise, segtikleri cehalet ve kiifiir yolunda
Omiirleri ne kadar uzarsa, kotii amelleri, giinahlari, kendi nefislerine ve mahlikata
verdikleri zararlar1 o kadar ziyadelesecektir. Onlar, i¢inde bulunduklar1 butlan ve
kiifir muktezasinca, hak ehli olan miiminlere karsi mukavemet gosterirler.
Kisacas1 her insan gdkile’sine (yol, cibilliyet, tabiat, karakter, mizag) gore amel
eder. Kisinin sakilesi, onun hayirli ameline veya giinahina kuvvet verecektir. %

Tantavi, Elmalili ve Meragi’nin bu ayetle ilgili bilimsel bir agiklama
yapmadigi goriilmektedir.’” Elmahli’nin konuyla ilgili, “sakile”nin, tabiat,
adalet, din, huy, niyet, seciye, yaratilis, benzeyen yol gibi yakin anlamlarla
aciklanmig oldugunu ancak en kapsamlisinin sonuncusu oldugunu ifade eder.
Yani herkes kendi hal ve mizacina uygun yolda hareket etmektedir. Elmalili kisa
aciklamasinin sonunda “sékile”nin, hemen ardindan gelen “Sana ruhtan
sorarlar...”1% jyetine binfen ruhla ilgili bir sey olduguna dikkat ¢ekmistir.%®

Resit Riza, tabiat, huy, karakter gibi anlamlara gelen “séakile”nin, insanin
yapacagi hayir veya ser amele kuvvet verecek bir unsur oldugu vurgusunu 6ne
cikarirken ayetle ilgili en doyurucu agiklamayi yapan Cantay, insanin fitri ve asli
mahiyetinin sabit oldugunu ancak siiretinin yani ahlakinin degisebilecegini ve
giizel yonde degistirilmesi gerektigini fehmetmistir. Nitekim insan bir hayvan
olan kopegi terbiye edebiliyorsa, cansiz olan azgin suyu baraj setleriyle bir nevi
terbiye altina alabiliyorsa kendi ahlakini da pek tabii diizeltebilecektir.

104 Bkz. Metnin tamamu igin bkz. Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, c. Il s, 177-178.

105 Al-ii fmran, 3/178: * Gi3e ely L) 153350 el (o1l 1) 2l 58 241 18 Ll 1558 Gl G Y5
Cres 1 O kiifredenler kendilerine zaman (ve meydan) vermemizi nefisleri igin zinhdr hayirl
Sanmaswn (lar). Onlara firsat verigimiz, ancak giingh (larm) 1 artirmalart icindir. Onlara
hor ve hakyyr edici bir azab vardw.”

106 Resit Riza, el-Menar, c. IV, s. 205.

107 Bkz. Tantavi Cevherf, el-Cevahir, c. 1X, s. 90-91; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s.
148-149; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XV, s. 87.

108 isra, 17/85.

109 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 148-149.
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Enbiya 21/30.1%0

gantay COR Al e Ulaay AR & K (N1 el el & \,}swm}g}\
ey Sl i~ ¢ : Goklerle yer bitisik bir halde iken biz onlar1 birbirinden yarip
ayirdigimizi, her diri seyi de sudan yarattigimizi o kiifr (ve inkar) edenler
gormedi(ler) mi? Hala inanmayacaklar m1 onlar?”''* mealindeki ayetle ilgili
Bereketzade Ismail Hakki Bey’in Necdib-i Kur’aniyye’sinden bazi kisimlar
sadelestirerek kendi eserine tagimistir.

Bereketzade’ye gore suda iki tiirlii diriltme vardir. Bunlar ilk diriltme ve
siirekli olan diriltmedir. Ayette yerin gokten ayrilis1 bildirildikten sonra her seyin
su ile hayat buldugunun zikredilmesi ilk diriltmeye isarettir. Siirekli diriltme ise
arzin her yerinde her an dogan canhlarda miisdhede olunmaktadir. Buna da * &5
) 08 G &l gy &b el Lle 5313853348 (23917112 ve benzeri Ayetlerde
isaret edilmistir. Bundan anlasiliyor ki ister ilk isterse siirekli diriltimde olsun,
arzda her canlinin hayati ancak su ile miimkiindiir. Bereketzide daha sonra
bilimsel tefsir agisindan ¢ok 6nemli olan su tespiti yapar:

Kur’an-i Kerim ’in bir¢ok yerlerinde halk ve tekvinden bahsolunur. Bunun
hikmeti yaratamin kudretine, ilmine, hikmetine deliller vermek, nazarlar
bunlardan ibret almaya ve faydalanmaya yoneltmek, Allah’a iman etmeye, salih
amellerde bulunmaya irsat eylemektir. Yoksa halk ve tekvinin genis bir surette
mahiyetini serh etmek maksud degildir... Asrimizda tekvin ilmi bilgilerinin hilkate
dair bir¢ok hakikatleri kesfetmelerine ragmen asirlardan beri tilavet olunan
tekvin dyetlerinden hi¢birinde bunlara aykirt bir sey goriilmemistir.*'3

Gazi Ahmet Muhtar Pasa, ayetin “her diri seyi de sudan yarattik”
kismuyla ilgili, yeryiiziiniin su sayesinde hayattar oldugunu, eger su bulunmasaydi
Diinya’nin da Ay gibi hayatsiz olacagim belirterek uzun agiklamalar yapar.'4
Ona gore sirasiyla, Fussilet Stresi 9115, 12116, 10117 ve HGd Saresi 7.1 ayetler
Giines Sistemi’nin ka¢ devrede viicud buldugunu agiklamaktadir. Ik iki ayette
gegen, arzin ve semavatin ikiser giinde yaratildigr ile ilgili: “Lisan-1 Arab’da
‘yevm’, vakit, muddet, devre manasinadir. Alelhuslis Araz halk olunmazdan

110 Enb|ya 21/30: “ (A el O Ll (e llaay LALGEE &) W& (oW1 el gl 155 Gl Higl
Gste3h A"

11 Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medl-i Kerim, c. 1, s. 246.

12 Hac, 22/5.

13 Cantay, Kur’an-i Hakim ve Meal-i Kerim, c. 11, s. 248-249.

114 Gazi Ahmed Mubhtar Pasa, Serairu’l-Kur’an, s. 43-45.

15 Fyssilet, 41/9: “uull.d\ ) dh 13133 ad u)l’A_l} ug.nﬁ o uaﬁ!\ d&; L;Alh u,)ss.d (as.\.l‘ e

116 Fuss||et 4]_/12 « C.u\...a.m Lua!\ APVl Lqu LA)A\ sl X & @J\J e B alilal Salas
e.\hd\ ).\)aj\ )J.\B.\ dh LLS;J

U7 Fussilet, 41/10: “Gll &) s ab‘ ) Leabs‘ Led D383 e 55 838 (e (ol ) e a2y

U8 Had, 11/7: “Nae Gl esd\ es}u L) ‘;; MJ&: uts, eu m‘;u‘u‘y\,u\,@\ Gk sl s
Spd DA V113 (1588 Gl 1T el s e (58 sna K0 il Gl
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evvel bugiinkii bir leyl ve nehardan ibaret su bildigimiz yevm yok idi.
Bindenaleyh birinci ayet Arz’in iki devrede yaratildigini gosteriyor...”
agiklamasmni yapar.'*® Ona gére birinci devre, bitln seyyarelerin bir arada ve
yapisik bulundugu kitleyi; ikinci devre ise bunlarin birbirinden ayrilarak var
edilmesini ifade etmektedir. Dolayisiyla Enbiya Siresi 30. ayet s6z konusu ikinci
devreye isaret etmektedir. 2

Resit Riza’ya gore bu ayette, “kafirler, semavat ve arzin tek bir madde
oldugunu ve sonra onu ayirdigimizi; yine ondan, onlar1 koruyan gok cisimlerini,
onlart tastyan arzi yarattigimizi bilmeyerek Aayetlerimizi yalanladilar mui?”
denmektedir. Ayetin ortaya koydugu bu hakikati ne o zamanki Araplar ne de
dinyada yasayan diger milletler bilmemekteydi. S6z konusu cisimlerin ayrilarak
yaratildig1 maddenin ne oldugu & sl Ll (=505 (el J& HA3 as olald) I 55l &
Geailda U S "% 517121 ayetinde beyan edilmistir. 22

Tantavi, el-Cevahir’de Kur’an’in yiizlerce sene evvel Gilines’in
yildizlarin ve alemlerde olan her seyin birlesik oldugunu, Allah’in bunlarn
sonradan ayirdigini bize haber vererek agiklamakta oldugunu sdyler. Ona goére
ifrat derecede zeki birgcok miifessir, bu konuyla ilgili karisik teviller yapmiglardir.
Nitekim bu miifessirlere gore, kafirler Kur’an nazil olurken yerle gogiin
birbirinden ayrildigina dair bilgi sahibi degildiler. Dolayistyla bu ayet onlara bunu
haber vermekte ve kendisi bizzat kendine delil olmaktadir.!?3

Tantavi kendi fikrini s0yle agiklar: Stiphesiz ki bu ayet bir mucizedir. Zira
insanlar lemin s6z konusu mahiyetini ancak bu asirda 6grenebilmislerdir. Ayette,
“gokle yerin bitigik oldugunu kéfirler gormediler mi?” diye sorulmaktadir. OysaKki
Kur’an’m niizGlii sirasinda, bu konuyla ilgili kéfirlerin herhangi bir bilgisi yoktu.
Giliniimiizde ise bir¢ok ilim ve fennin Bat1 eliyle ortaya ¢ikarildigini gérmekteyiz.
Demek ki ayet mazi lafziyla miistakbele seslenip adeta “kiifiir i¢inde olanlar
gorecekler ki...” demekte ve istikbale matuf bir ihbar yapmaktadir. Diinya’nin
Giineg’ten bir parca olusu, bilimsel gelismeler neticesinde artitk Dogu’nun ve
Batr’nin biitiin okullarinda ilmi bir hakikat olarak kabul edilmektedir. Kur’an’in
bu mucizevi ihbari, insanlarin bu diinya hayatinda isitebilecekleri en acayip
mucizelerdendir.1#

Elmalil1 yeryiizii ile gokyiiziiniin 6nce birlesik iken daha sonra ayrilmasi
ilgili sunlar1 sdyler:

19 Gazi Ahmed Mubhtar Pasa, Serairu’l-Kur’an, s. 40-41.
120 Gazi Ahmed Mubhtar Paga, Serairu’l-Kur’an, s. 41.

121 Fussilet, 41/11.

122 Resit Riza, el-Menér, c. |, s. 176.

123 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, ¢. X, s. 199.

124 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. X, s. 199.
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Ibn Omer, Ibn Abbas’tan gelen bir rivdyette, “Gék bitisikti, yagmur
yagmuyordu, yer bitisikti, ot bitmiyordu. Sonra Allah gégii aywdi, yagmur
yagdird, yeri ayirdi ve ot bitirdi” denilmistir... Ibn Ciibeyr kanaliyla ulagan bir
rivdyette ise, “gokler ve yer bitisikti, Allah aralarint ayirdr” denmistir. Bu anlam
ilk madde teorisiyle ortiistiigii gibi, Diinya 'nin Giines 'ten ayrildigint savunan son
teoriye de deginir...*?°

Elmalil’nin, Ayette gegen s s 8 slall Ga Ulaa 57 ifadesi ile ilgili tespiti
de soyledir:

...Kimileri burada sudan kastedilenin, nutfe oldugunu soylemiglerdir.
Ancak bu gsekilde, hayvanlarin bir kismumin canli  kavramuin disinda
degerlendirilmesi icap edecektir. Halbuki su, bilinen yani asi anlamiyla
diistiniiliirse “kiille gey’in hayy” kavrami hayvanlaria birlikte bitkileri de
kapsayacaktir. Gergekten gerek hayvamin gerekse bitkinin yasamasi i¢in suya
olan ihtiyaci bilinmektedir. Son zamanlarda suyun en 6nemli unsurunu teskil eden
hidrojenin biitiin elemanlarmin esasi gibi algilanmaya baslanmasi, Kur’dn’in bu
hatirlatmasin daha kapsamh bir hakikate isaret ettigini gostermektedir. Gergi
Organik Kimya’'da karbon temel bir element olarak algilanmaktadwr. Hayatin
hava ile de iligkisi vardir. Fakat bunlardan soz etmek, bahsedilen su ifadesiyle
celismedigi gibi, bunlar herkes ic¢in su kadar acik ve goriiliir olmadigindan,
burada en acik delil olarak su ileri siiriilmiistiir...*?8

Meragi, tefsirinde ayetle ilgili su agiklamay yapar:

Felek/Astronomi bilginleri yeni yeni aym seyi séylemektedirler. Ciinkii
Giines 'in milyonlarca seneden beri kendi ¢evresinde donen kiirevi bir ates kiitlesi
oldugunu belirlemislerdir. Doniisii esnasinda diinyamiz ve Giines sisteminde
bulunan diger gezegenler ondan koparak uzaklasmistir. Diinyamiz halen hem
kendi etrafinda hem de ¢ekim kuvveti neticesi Giines 'in etrafinda dénmeye devam
etmektedir.?’

Meragi daha sonra, Misir Krallik Rasathane Sorumlusu Ustad (Prof.)
Abdilhamit Seméhe’nin, gok cisimlerinin olusumundan, Giines Sistemi’ndeki
gezegenlerden ve bunlarin hareketlerinden bahseden izahini naklederek'? soyle
bir sonuca gider:

Stiphesiz ki, Araplar ve diger milletlerin bilmedigi, heniiz miladi on
yedinci yiizyildan bu yana bilinen ve asrimizdaki ¢alismalarla gelisen bu teori;

125 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 267.
126 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 267.
127 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XVII, s. 24.
128 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XVII, s. 24-25.
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sy

Muhammed (s.a.v.) in dogruluguna ve Kur’an’in ona Rabbi tarafindan dlemlere
rahmet, beseriyete hiddyet olarak gonderildigine en biiyiik delildir.*?

Meragi, ayetin “G> sid K ¢l Ga UWhas” kismuyla ilgili de sunlar
kaydeder: .

Bunun anlamu, baska bir dyette de “s\s &e 303 & GIA 057130 pyyryldugu
gibi, “biitiin hayvanlari (canl organizma) sudan yarattik” demektir. Ayni sekilde
biitiin bitkiler de sudan hayat alir ve onunla biiyiir. Katdde bunun anlaminin:
“Biiyiiyerek gelisen her seyi sudan yarattik” oldugunu séylemistir yani ifade hem
hayvanlar hem de bitkilere samildir. Asrimizda bazi bilginler, biitiin hayatlilarin
ilk basta denizde yaratidigimi; biitiin  kuslarin, stiriingenlerin ve kara
hayvanlarimin aslinin denizden oldugunu séylemektedir.*>*

Ustte goriislerini kaydettigimiz biitiin miifessirlerin, Giines Sistemi’nin
olugmasiyla ilgili yaklasik ayni seyleri sdyledikleri goriilmektedir. Bu durum,
zamanin genel kabuliinden ve cografya/kozmografya ilmine ait verilerden
hepsinin haberdar oldugunun gostergesidir. Cantay’in Bereketzade’den yaptigi
nakle binden, onun goriislerini benimsedigi anlagilmaktadir. Yani Kur’an fenni
izahlar yapmak i¢in nazil olan bir kitap degildir. Bununla beraber bilimin yaptig1
tekvini izahlarin da onunla ¢atigsmadig1 goriilmektedir, iste bu Kur’an’in mucize
olusunun bir vechidir. Elmalili’'nin sz konusu cografi verileri ibn Abbas, ibn
Omer ve Ibn Ciibeyr’den nakledilen haberlerle telif etmeyi tercih etmesi de dikkat
cekicidir.

Ankebut 29/20. N L ) ) )

Ayette, “ e @) &) 35391 8L £ D 25 Bl 15 G015 5036 (V) ()0 OB
SYE P XK : De ki Yeryliziinde gezip dolagin da (Allah’in) hilkate nasil
basladigini goriin. Allah yeni bir hayatini da tekrar yaratacaktir. Ciinkii Allah her
seye hakkiyla kadirdir” buyrulmaktadir.'®? Cantay bu ayete dayanarak: “Yerde
yapilan hafriyatin (kazilarin) yaratilisa ait nice sirlar1 ve tarihi hakikatleri
meydana ¢ikarmakta oldugu malumdur. Bu Ayette buna da tesvik vardir”!®
climleleriyle Arkeoloji bilimine atif yapmaktadir.

Cantay’n ayetle Arkeoloji bilimi arasinda kurdugu bu iliskiyi orijinal bir
yaklasim sayabiliriz. Gordliglimiiz kadariyla Tantavi bu konuda bilimsel bir izdh

129 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XVII, s. 25.

130 Nar, 24/45.

181 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XVII, s. 26.

182 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. 11, s. 397.
133 Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medal-i Kerim, c. 1, s. 397.
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Ay

yapmamistir.'® Elmalil'nin ve Meragi’nin de bu ayetle ilgili bilimsel tefsire
temas eden bir agiklama yapmadigi goriilmektedir. 3

Né&ziat 79/30.

Cantay, “Bundan sonra da yeri (ikamete salih bir halde) yayip dosedi”*%
mealindeki “Wa3 &l 35 (= 5Y15” ayetiyle ilgili Sebiliirresad mecmuasinin Haziran
1948 tarihli, 1. Cilt ve 5 numarali niishasinda nesredilen kendi makalesini aynen
nakleder:

Bu ayet-i kerimedeki “~2" lafz-1 serifine bir¢ok miifessirler Allah yeri
(ikamete uygun bir halde) doseyip diizledi” mdanasmi vermislerdir. Hatta Elmalili
Muhammed Hamdi Efendi merhumun Diyanet Isleri Reisligi adina yazdig
kiymetli tefsirin o dyete ait kisminda da bu mdnaya ittiba edilmistir. Gergi arzi
doseyip diizlemek, ikamete yarar bir hale getirmek onun yuvarlakligina mani
degildir. Ciinkii arz koskoca bir dlemdir, ikdmete elverigli bir durumdadir.
Bundan dolayr o viis’at ve azametiyle onun yuvarlakligi ilk bakista zahir olamaz.
Nitekim basta Beyddvi oldugu halde bazi miifessirler de buna ve arzin bu
yuvarlakligina igaret etmislerdir. Fakat “>Y" kelimesinde dyle bir temel mana
vardir ki bunun miildhazasi bugiinkii fennin “Arz tam bir kiire degil, bir kat’-1
ndks (elips) seklindedir” nazariyesini de tamamen desteklemektedir. “Dahy” ve
“dahv” de hakikaten yayip dosemek mdnasi da vardir. Ancak ben bu mdananin
asli degil lazimi olduguna inaniyorum. Ciinkii Arap liigatlarinda gériiyoruz ki o
kelimenin, mekdn ismi olan “medhd” deve kusunun yumurtladigi yer demektir.
Bundan mekdnhk alametini alinca ash olan “dahv”, “dahy” kalw ki onun
mdnasimin da “deve kusu yumurtasi” olacagi tabiidir. Nitekim bazi Arap
memleketlerinde deve kusu yumurtasima “dahiv” adi verilmektedir. Ahteri sahibi
Mustafa b. Semseddin o eserinin 380. Sayfasinda soyle der: “Dahy, bir nesneyi
yayip dosemektir. Cenab-1 Hakk’in Wa> Q5 335 (=2 Vs kavli de bundanduwr ki
doseyip yaydi demektir. Deve kusunun yumurtladigi yer de medha 'n-neédme’dir.”
Bu liigat ‘dal’ harfinde oldugu halde o koca Tiirk liigat¢isinin orada ‘mim’ harfini
ilgilendiren ‘medha’dan, hem o ayeti zikrettikten sonra bahsetmesi kelimenin o
asildan gelmis oldugunun en agik bir delilidir. Ger¢i Okyanus gibi Sthah-1
Cevheri gibi muteber liigatlarda ‘medhd’ yine aym mdnada olmak iizere,
zikredilmistir. Fakat onlardan hicbiri bizim o Tiirk alimi kadar viizuh ile isarete
cesaret edememistir. Demek H. 968°de élen Tiirkiye’li ve Afyon Karahisar’'li
Mustafa b. Semseddin diinyanin bir deve kusu yumurtasi gibi, yani ‘miicessem
kat’-1 ndkis’ seklinde yuvarlak olduguna adeta inanmis, bugiin yasayan bu
nazariyeyi bundan ii¢ asw evvel ifsd etmistiv. Bu mdnaya gore dyet-i kerimenin
medli soyle oluyor: (Cenab-1 Hak) bundan (yani goklerin kurulusundan ve

134 Bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. X1V, s. 90-135.

135 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. V, s. 567-568; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, ¢. XX,
s. 127.

136 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Meal-i Kerim, c. Il1, s. 385.

206



Bilimsel Tefsir ve 20. Yiizyildaki Meshur Temsilcileri Perspektifinden Hasan Basri Cantay’in
Agiklamalt Meali

tanziminden) sonra da yeri bir deve kusu yumurtast haline (vani miicessem kat’-1
nékus) sekline getirdi”. Iste benim bu dyetten anladigim mdana!*¥’

Gazi Ahmed Muhtar Pasa, Enbiya Stiresi’nin, sirastyla 29, 30, 32 ve 31.
ayetlerinin yeryliziiniin terbiyesinin dort tekemmiil donemini belirttigini ifade
eder.'®® Resit Riza, Bakara Saresi 29. ayet™ tefsirinde séz konusu ayete de
deginir. Ona gore “5>3” cocuklarin yassi ve yuvarlak tas, ceviz ve benzeri seyleri
atarak oynamasidir. Bu oyuna “3 )5‘21\ <=1 de derler. Bu ifade en azindan, dunyamn
kiire olduguna veya kiire gibi dondiigiine isarettir.**® Elmalili’nin ve Meragi’nin,
tefsirinde bu ayetle ilgili bilimsel bir agiklama yapmadigi goriilmektedir. 141
Tantavi ise “blas &3 335 (a5 ayetini, “Allah onda yasayacak olan sakinler igin,
Arz1 yaydi ve uzattr” seklinde tefsir eder. Nitekim ilk yaratildiginda bu 6zelliklere
sahip olmayan Arz, daha sonra yayilip dosenerek iizerinde yasanacak kivama
getirilmistir. S6z konusu yayip doésemeden kasit onda sularin, meralarin
yaratilmas1 ve onu sabit tutacak daglarin adeta direkler kilinmasidir.*#? Konu
biitlinliigli i¢inde bir degerlendirme yapan Tantavi, cografi bilgiler 1s18inda
yeryiiziiniin gegirdigi yedi evreden bahsederek Naziat Siresi 30 ve 31. ayetlerin4®
s6z konusu iigiincii ve dordiincii devirlerle ilgili oldugunu belirtir. Nitekim ikinci
devirde yeryliziiniin heniiz yasama uygun hale gelmedigi ve orada bitki
bulunmadig: bilinmektedir. 44

Tantavi, sCrenin ilgili ayetlerinde'*> yer alan siralamanin “ilm-u
tabakati’l-arz’a (Jeoloji) uygun oldugunu, bu durumun Kur’an’in i’‘cézi
climlesinden oldugunu ancak maalesef Miisliimanlarin kendi Kitap’larinda yer
alan bu ilmi mucizeyi zamaninda kesfedemeyip acze diistiiklerini, oysaki bu gibi
konularda arastirmalar yapmalar1 gerektigini belirtir. Tantavi, imam Safii’nin

187 Cantay, Kur’an-i Hakim ve Medal-i Kerim, c. Ill, s. 386-387.

138 Gazi Ahmed Muhtar Paga, Serairu’l-Kur’an, s. 46.

139 Bakara, 2/29: * 0% 5 ol ade Ghlimd elld) J) s £ e a1 b 41 G ) 5
ale o251 Yerde ne varsa hepsini sizin (faideniz) icin yaratan, sonra (irddesi) goge yonelip
de onlart yedi gk halinde tesviye (ve tanzim) eden (sapasaglam yapan) O’dur ve O her
seyi hakkiyla bilendir.”

140 Resit Riza, el-Menar, c. |, s. 207-208.

141 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 247; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XXX, s.
31-32.

142 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, c. XXV, s. 39.

143 Naziat, 79/30-31: “Bundan sonra da yeri (ikimete sdlih bir halde) yayip dosedi. Ondan
suyunu, otlagini ¢ikardi.”

144 Bkz. Tantavi Cevher, el-Cevahir, c. XXV, s. 42-43.

145 Naziat, 70/27-33: “Sizi (tekrar) yaratmak mi (sizce) daha gii¢, yoksa gogii (varatmak) mi
ki onu (Allah) bina etmigdir. Onun boyunu O yiikseltti. Derken ona bir nizam verdi. Onun
gecesini karartt, giindiiziinii (aydinliga) ¢ikardr. Bundan sonra da yeri (ikdmete salih bir
halde) yayp dosedi. Ondan suyunu, otlagini ¢tkardr. Daglar: (ni sapasaglam) dikti. (Allah
bunlari) size ve davarlariniza birer fdide olmak iizere (yapmistir).”
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Maide Sdresi 6. ayettekil® tertibe gore azalarin yikanmasindaki siralamayi
abdestin farzlarindan saymasmi hatirlatarak Nazidt Sdresi’nin séz konusu
ayetlerinde yer alan tertibin de ilmi jeolojik verilere uygun oldugunu belirtir ve
bu siralamalarin da hikmet dolu olduguna dikkat ¢eker.'*’

Kanaatimizce Cantay’in yaptig1 izdh {iistte naklettigimiz izahlarin en
orijinali ve doyurucusudur. Resit Riza da benzer bir sekilde “3V kelimesiyle,
cocuklarin yassi tag veya ceviz gibi seylerle oynadig1 oyun arasinda baglanti
kurmus ancak bunun, diinyanin kiiresel olduguna veya dondiigline delalet
edebilecegini belirtmekle yetinmistir. Oysaki Cantay, koken itibariyle deve kusu
yumurtast ile de alakali olan kelimeden hareketle bu ayetin Diinya’nin “miicessem
kat’1-nékis” yani geoid seklinde olusuna delalet ettigine dikkat ¢ekmistir.

Fil Sresi 105/4.

Cantay, Strede Ebabil kuslarmin Ebrehe ve ordusunu tag yagmuruna
tutmalarini anlatan “diaw (e 353y g’ Ki bunlar onlara piskin tugladan
(yapilmus) tag(lar) atiyor(lar)di”*® ayetiyle ilgili dipnotta Fahreddin er-Razi’nin
tefsirine atif yaparak'4%: “Ikrime’nin Ibn Abbas’tan rivayetine gére kuslarin attig
her tag diigmanlarin cildini zehirliyor, onlar ¢igek hastaligina ugruyorlardi (Razi)”
notunu kaydeden Cantay, “bu rivayet zayiftir’**° eklemesini de yapmay: ihmal
etmez.

Streye adini vermis olan fillerle ilgili “hocamiz” dedigi merhum
Miibarek Ali Pasa’nin kitabmdan bir 6zet sunan Tantavi'®, ebabil kuslarinin
Ebrehe Ordusu iizerine taglagmis camur pargalari attiklarini boylece onlarin helak
edildigini belirtir ve klasik tefsirlerden farkli bilimsel bir yorum yapmaz.!®
Elmalili ise, Ebrehe Ordusu’nu imha eden unsurun ebabil kuslarinin attig taglar
oldugunun ayette agik ve net yer aldigin1 belirterek konuyla ilgili bilimsellik adina
zorlamali tevillere girisilmesini su sozlerle tenkit eder:

...Bu arada bir ¢icek ve kizil kizamik hastaligindan da s6z edilip bununla
bir taraftan olayin giiya tabiilestirilerek olaganiistii  olma  d6nemini
normallestirecegi, diger taraftan da mikroplara temas etmekle daha fazla

16 Maide, 5/6: Rt 1ALl Gl ) il K A 1l sSall ) 2 03 ) sl Gl i
ol ) KAy

147 Bkz. Tantavi Cevheri, el-Cevanhir, c. XXV, s. 43-44.

148 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. 1, s. 447,

149 Bkz. er-Razi, imam Fahriiddin EbG Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-
Hiiseyin et-Teymi, Mefatihu’l-Gayb, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1998, c.
XXXII, s. 292,

150 Cantay, Kur’an-: Hakim ve Medl-i Kerim, c. 11, s. 449,

151 Tantavi Cevherf, el-Cevahir, ¢. XXV, s. 295-296.

152 Tantavi Cevheri, el-Cevahir, c. XXV, s. 294-295.
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incelestirilmis olacagi zanniyla dyet agik (zahiri) olan anlamindan ¢ikarilarak
kugslarin ve taglarin manasi buraya dogru egilmek istenildigi icin...*™>

Elmalili, Arabistan’da kizamik ve ¢igek hastaliginin ilk o y1l goriildiigiine
dair Yakup b. Utbe’den gelen ve hem Ibn Ishak hem de Ibn Cerir’in naklettigi
ancak ucu mechule dayanan bir haberin; ayrica taglarin isdbet ettigi kimselerde
cigek hastalig1 olustuguna dair Husayn’in Ikrime’den naklettigi diger bir haberin
oldugunu; ancak bunlarm dogru kabul edilmesi halinde, ordunun imhési
hadisesinin bizzat kendisinin ¢i¢ek hastaligiyla olmayip, bunun heldk edilme
hadisesinin diger bir neticesi olabilecegini belirtir.>

Bu arada Avusturyali Tarih¢i Hammer’in bile bir ihtimalden ileri
gotliirmedigi cigek hastaligi meselesini Muhammed Abduh’un fahis bir gizleme
ve karistirma ile tevatiirmiis gibi ileri siirdiigiinii soyleyen Elmalil1,**® onu uzun
bir analizle ve siddetle elestirir.’® Dolayisiyla en giivenilir rivAyetlerin
tamaminin, kuslarin génderildigi ve taglarin atildig1 yoniinde olmasi, bu konuda
onlara kanaat edilmesini ve zorlamali tevillerden kagmmay1r gerekli
kilmaktadir. 7

Mustafa el-Meragi’nin, Abduh’un etkisinde kaldig1 anlagilan agiklamasi
sOyledir:

“Soz konusu kuglar, bazi hastaliklarin mikroplarim tasiyan karasinek
veya sivrisinek cinsi olabilir. Bahsedilen kuslar, kuvvetli riizgdarlarin tasidig
kurumug bal¢iktan zehirli kiigiik taslar: pengeleriyle havada yakalamis kuslar da
olabilir. Bunlar bir cisme ulastigi zaman onun gozeneklerinden girerek apse
olusturur ve cismi ifSat ederek etlerinin dokiilmesine sebep olurdu.

Stiphesiz ki sinekler pek ¢ok hastaligin mikrobunu tasimaktadir. Mikrop
tastyan bir sinegin insanin tizerine konmasi, tasidigi hastaligt o insana
bulastirmast igin kafidir. Hastalik bulasan kisinin de o hastaligi bir grubun
tamamina bulagtirmasi miimkiindiir. Buna bagh olarak Allah i, eger isterse, bir
orduyu bir tek sinekle heldk etmesi akildan uzak degildir. Aksine bu durum
Allahin kudretine ve azametine, ordunun biiyiik kuslarla ve garip islerle heldk
edilmesinden daha kuvvetli delalet edecek mahiyettedir...””158

158 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. I1X, s. 136.

154 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 142-143.

155 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. I1X, s. 144.

1% Ayrint1 i¢in bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 144-159.
157 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 148.

158 el-Meragi, TefsTru’l-Merdgi, c. XXX, s. 243.
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Netice itibariyle Meragi, Abduh’tan etkilenmis oldugu halde Elmalil
onlarin iddiasinin tam tersini savunmustur. Cantay da isim zikretmeden s6z
konusu zorlamali agiklamalarm yetersiz olduguna kisaca deginmis ve bu tiir
rivayetlerin  zayif oldugunu belirtmistir. Cantay’in kisaca belirttigi bu
yaklagiminda da Elmalili’nin biiyiik etkisi oldugu kendini hissettirmektedir.

Aslinda Abduh ve Meragi’nin izéhlarinda, s6z konusu helak hadisesinin
bir nevi zorlamali bilimsel yaklagimla tabii sebep-sonug iliskisine indirgendigi
goriilmektedir. Oysaki Ebrehe’nin Ordusu sineklerin bulastirdigi mikroplarla
hezimete ugramis olsa bile, bu durum, hadisenin bir mucize oldugu sonucunu
degistirmeyecektir. Nitekim “Beytullah/Allah’in evi” olan Kabe’ye saldiran bu
ordunun bir tesadiif sonucu ve Allah’mn tasarrufu haricinde helak edildigini
diistinmek miimkiin degildir. Mademki vuki bulan bu hadise sonug itibariyle bir
mucizedir, o halde kudreti sonsuz olan Allah, neden bir mucize eseri olarak ebabil
kusglarmi gondermis olmasin?

Sonug

On dort asir 6nce baglayan ve hala devam eden tefsir yazim faaliyetleri,
asil itibariyle Kur’an’in mesajindan her asirda yasayan insanlarin kendi
anlayislarina ve gelisim seviyelerine gore hissedar olduklarinin gdstergesidir.
Ayni seyin Kur’an’in i’‘caz vecihlerini fehmetme acisindan gecerli oldugu da
s@ylenebilir. Bununla birlikte Kur’an’a fizik, kimya, biyoloji, tip ve astronomi
gibi fen bilimlerinin giincel verileriyle dolu, salt bir fen/bilim kitabrymis gibi
yaklasmak dogru degildir. Ote yandan Kur’an Allah’in kelani olduguna gore yine
Allah’in kudretiyle ortaya ¢ikan tabiat kanunlariyla ve bunlari izahtan ibaret olan
bilimlerle ¢atigma halinde olmasi elbette diisiiniilemez. Bu baglamda Kur’an’in
fen bilimlerine dair bir kitap degil irsad ve hidayet kaynagi oldugu
unutulmamalidir. Bilimsel tefsiri elestirenlerin tepkisinin de, bir bakima bu
konuda yapilan agiriliklara karsi gelistigi anlasilmaktadir. Nitekim her bilimsel
gelismeyi Kur’an’da arayip gesitli zorlamali tevillerle bulmaya ¢alismanin dogru
oldugunu savunmanin miimkiin olmadig1 goriilmektedir.

Son tahlilde agiriliktan uzak olmak ve zorlamali yorumlara girmemek
sartiyla, bilimsel gelismeler 1s1¢inda Kur’an’in her zaman tazeligini koruyan
ayetlerinden yeni istihraglar yapilmasimin yanlis olmadig: anlasilmaktadir. Hatta
bazi bilimsel izadhlar, Kur’an i¢in zaman zaman dillendirilen, “on dort asir
onceden kalma ¢Ol kanunu” seklindeki inkar temelli, miitekebbir ve alayci
tavirlara karsi; Kur’an’in i’ ‘cazi agisindan ilzam edici cevaplar igeren bir meydan
okuma gorevini de icra edebilir. Kanaatimizce bu paraleldeki her tirlii dengeli,
mantikli ve samimi ¢aligma 6nemli ve saygidegerdir. Nitekim Kur’an’in mu‘’ciz,
muhataplarinin ise ciz oldugunu ilan eden bir¢ok ayet bulunmaktadir ve bunlarin
hiikmii sliphesiz ki kiyamete kadar gecerlidir.
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Ozellikle 20. Yiizyilin, Miisliiman entelektiiellerinin bilimsel tefsir
yontemine su veya bu sekilde meylettigi bir zaman dilimi oldugu anlasilmaktadir.
Bunlardan biri de Hasan Basri Cantay’dir. Agiklamali mealinin dipnotlarinda yer
verdigi bilimsel izahlarin ¢ogu 11. Had Stresi ile 29. Ankebut Stresi arasinda
yogunlasan Cantay, s6z konusu izahlardan bazilarini daha once Sebiliirresad
Dergisi’nde nesrettigi kendi makalelerinden iktibas etmistir. Savas teknolojisi,
Hz. Nih’un gemisi, bitki liremesi, baldaki sifa, kainatin tesbihati, insan karakteri,
Gilines Sistemi ve g6k cisimlerinin olusumu, Arkeoloji ilmi, Diinya’nin geoid
seklinde olusu ve Ebrehe Ordusu’nun heldki konularina temas eden Cantay;
yaptig1 agiklamalarin bazilarinda farkli miielliflerin eserlerinden nakiller yapmus,
bazen de mealin dipnotlarinda uzun uzadiya iktibaslar yapmaktan kaginarak, ilgili
esere havale etmis ve tetkikini ilim meraklilarina birakmastir.

Bu c¢ergevede Cantay’in, dogrudan ve en ¢ok etkilendigi miifessirin
Elmalili Hamdi oldugu, en ¢ok onun tefsirinden istifade ettigi sdylenebilir. Bir
bakima Cantay’in meali, Hak Dini Kur’an Dili’ni 6zetler mahiyettedir. Bu durum
Cantay’in meélinin ayni zamanda Elmalili ¢izgisini takiben geleneksel Ehl-i
Siinnet diigiincesini savundugu ve 6zetledigi anlamina da gelmektedir. Fil Stiresi
tefsirinde oldugu gibi, bazi meselelerde Elmalili’nin Misir Ekolii diyebilecegimiz
M. Abduh/Resit Riza yaklagimina kars1 bir fikir cephesi olusturdugu; Cantay’in
Elmalili’dan, yine Misirli miifessir Meragi’nin M. Abduh/Resit Riza ekoliinden
etkilendigi soylenebilir. Bitki liremesi gibi bazi meselelerde ise Elmalili, M.
Abduh/Resit Riza ekoliinden istifade etmis izlenimi vermektedir. Cantay’in da bu
gelenegin yani sira Iskenderani ve Tantavi Cevheri’nin goriislerinden direkt
olarak ya da Elmalili vasitasiyla dolayli yoldan istifdde etmis olmas1 muhtemeldir.
Arilarla ilgili uzun izdhatta oldugu gibi, baz1 meselelerde el-iskenderani’den
Tantavi Cevheri vasitasiyla Meragi’ye tevariis eden agik bir etkinin oldugu
farkedilmektedir. Hepsi beraber diisiiniildiiglinde bilimsel tefsire katk1 agisindan
yirminci yiizyilda Misirhi miifessirlerin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Bu arada
bilimsel tefsirin ifrata kacan iki 6rnegi olarak; ebabillerin mikrop sacan sinekler
oldugu konusunda Abduh’un, Hz. Nih’un gemisinin buharli gemi oldugu
konusunda ise Elmalili’nin yorumlar1 dikkat ¢cekmektedir.

Elmalili’nin ilmi gahsiyetine biiyiik bir saygi duydugu anlagilan Cantay,
onun Hz. Nih’un gemisinin buharli bir gemi oldugu kanaatine aynen istirak
etmistir. Muhammed Ali Ayni Bey, Bereketzade Ismail Hakki Bey, Karahisarl
Muhammed Semseddin gibi zatlarin eserleri de Cantay’in bilimsel tefsir agisindan
yaptig1 izahlarda referans gosterdigi diger kaynaklardir. Mealinde, Sebiliirresad
Dergisi’nde yaymlanmis kendi yazilarindan iktibaslar yapmasi; Cantay’mn bir
Musliman entelektiiel olarak Kur’an tefsirine temas eden pek cok meseleyi daha
once kaleme aldigin1 ve nesretti§ini gostermektedir. Ayrica Cantay’in bazi
meselelerde son derece 6zgiin yorumlar yaparak tefsir alanindaki birikimini
ortaya koydugu da gozden kagmamaktadir. Netice itibariyle Cantay, mealini
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kaleme alirken gerekli gordiigii ayetlerin bilimsel agiklamalarmi yapmis, bunu
yaparken kendi ilmi birikimiyle yetinmeyerek, ulasip tetkik etme imkani buldugu
cesitli eserlere de gondermelerde bulunmustur. Dolayisiyla Cantay’in “Kur’an-1
Hakim ve Meél-i Kerim” adli agiklamali meali bilimsel tefsir zaviyesinden tahlile
tabi tutuldugunda; ortaya din ilimleriyle fen bilimlerini, yasadigi doénemin
sartlarinda ve gerek duydugu 6lgilide birlestirmeyi basarmig bir Miisliiman aydin
portresi ¢ikmaktadir.
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HZ. NUH KISSASI BAGLAMINDA AiLEV] iLISKiLER
Ramazan SAHAN"

Oz

Bu makalede Hz. Nih kissasi ¢ercevesinde ailevi iliskiler ele aliacaktir.
Oncelikle kissadaki ailevi iliskilere ait tema iizerinde durulacak, konumuza temel
teskil eden “ehl” ve “ziirriyet” kavramlar incelenerek Hz. Niih’un karisinin ve
oglunun, onun ehlinden olup olmadig: arastirilacaktir. Bu baglamda Hz. Nith’un
esi ile oglunun kisilikleri ve itikadi durumlar ele alinacak, son olarak da kissanin
aktiiel degeri lizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. NGh, ehil, zirriyet, akraba, iman, evlilik.

THE FAMILY RELATIONS IN THE CONTEXT OF NOAH
PARABLE

Abstract

In this article, we will discuss family relations in the framework of the
parable of Noah. First, the concepts “ahl” and “zurriyah” which are the basis of
our topic will be focused and additionally whether “ahl” incorporates Noah’s wife
and son will be studied. In this context, the personalities of Noah’s wife and his
son as well as their belief will be presented. Lastly, the actual value of this parable
will be concentrated.

Key Words: Noah, family, ancestry, relatives, faith, marriage.

GIRiS

Allah (c.c.) c¢esitli toplumlara peygamberler gondermistir. Bu
peygamberler basta aile fertleri olmak iizere gonderildikleri kavmi tevhid
inancina davet etmiglerdir. Bu peygamberlerden biri de Hz. NOh’tur. Ancak Hz.
Nih uzun siire peygamberlik yapmasina ragmen ailesi de dahil, kavminden ¢ok
az kisi kendisine iman etmistir.

Hz. Nuh kissasindan alinacak pek ¢ok ders ve ibret vardir. Ancak bu
aragtirmada, s6z konusu kissada anlatilan ailevi iligkiler Uizerinde durulacaktir.
Oncelikle bu kissada, aile kavramina temel teskil eden “ehl” ve “ziirriyet”

*

Yrd.Dog.Dr., Alparslan Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi.
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kavramlari izah edilecek, ardindan bu ailenin fertlerinden olup ayetlerde bahsi
gecenler anlatilacak, daha sonra da bu kissadan giiniimiize yansiyan hiikiimler,
dersler ve ibretler ele almacaktir.

Islam’da Ehl- Kitab’in disinda kalan kafir ve miisriklerle evlenmek
yasaklanmigken Hz. N{ih’un iman etmeyen bir kadinla evli olmas: ilk dikkat
¢eken hususlarin baginda gelmektedir. Kaldi ki Tahrim suresinin 10. ayetinde de
deginildigi iizere bu kadin kocasmna ihanet etmistir. Ote yandan Hz. Nih’un
oglunun iman etmemesinde annesinin roliiniin olup olmadig: ve bogulan gocugun,
Hz. Niih’un gergek oglu olup olmadig1 da ayr1 bir tartisma konusudur. Hz. NGh
kissasindan hareketle biitiin bu durumlarin incelenmesi ve bir kiginin gayr-i
miislim olan kendi yakinlarina kars1 tavrinin nasil olmasi gerektigi agiklanacaktir.

I. NUH KISSASINDA AiLE iLE ILGILI KAVRAMLAR

Kur’an’da aile ile ilgili durumlari ifade eden farkli kavramlar mevcuttur.
Bu durum Hz. Nih kissasinda da goriilmektedir. Tespit edilebildigi kadariyla bu
kissada ailenin temellerini olusturacak iki ©Onemli kavram kullanilmistir.
Bunlardan biri ehl (Jaf) kavramu, digeri ise ziirriyet (3%33) kavramudur.

A. Ehl (dal)

Ehl; soy, din, sanat, ev, sehir gibi unsurlarin bir araya getirdigi
topluluktur. Asil itibariyle bir kisinin ehli, bir mesken ve o mesken i¢inde o kisiyle
birlikte yasayanlardir. Sonra bu anlam genisletilmis ve mecazi olarak kendilerini
bir soyun birlestirdigi kisiler i¢in “adamin ehli” denilmistir. Arapc¢a’da ehl ve
onun tlirevleri; genellikle evlenmek, aile kurmak ve bir yuva olusturmak veya bir
seyle linsiyet kurmak anlamindadir. Bu sebeple kendine bir mekéan edinen her
canliya “ehil” denildigi gibi bir ise uygun ve alisik olan kisiye de “isin ehli”

99 2

denilir.! Ehl kelimesinin gogulu “ehlin”,? “chalin” ve “ehlat” seklindedir.®

! “EhI” ve “beyt” kelimelerinden bir tamlama olusturularak “Ehl-i Beyt /Hane halki”
kavrami olusturulmustur. Bu kavram mutlak anlamda kullanildigi zaman Hz.
Peygamberin ailesi kasdedilir (Ahzab,, 33/33). Bazi ayetlerde bu kavram baska
peygamberlerin hane halki icin de kullanilmustir. Ornegin; Had, 11/73. ayette ehl-i beyt
denilirken Hz. Tbrahim’in hanimna hitap edildigi aciktir. Kasas, 28/12. ayette ehl-i beyt
tabiriyle Hz. Musa’nin dilesi (annesi ve kiz kardesi) kasdedilmistir. Yine Kasas, 28/29.
ayete Hz. Musa’in ehli (esi, hanimi) ile birlikte yola ¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu konuda
bk.: el-isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yaymevi, istanbul
1986, s. 36. (e-h-1 md.); Omer, Ahmed Muhtar, el-Mucemu’l-Mevsua’ li EIfazi’l-Kur’an-
1 Kerim ve Kirdetihi, Riyad 2002, s. 79; Akylz, Vecdi, Kur’an-i Kerim’de Siyasi
Kavramlar, Kitabevi, Istanbul 1998, s. 160; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Beyt”, [[IGYA
(Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi), Istanbul 1997, I, 450-451.

2 Feth, 48/11. “Ehltne” tabiriyle &ile ve akrabalar kasdedilmektedir.

8 el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh Tacu’l-Luga ve Sthahu -’ Arabiyye, thk.: Ahmed
Abdu’l-Gafur Attar, Beyrut 1990 IV, 1628-29; Ragib, Miifredat, s. 36. (e-h-1 md.).
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Ehl kelimesi Kur’an’da ¢oluk-cocuk, akraba,* kavim, asiret® ve bir ise
layik olan® anlamlarina gelmektedir.” Ehl kavrammmin Kur’an’daki baglica
kullanim bigimlerini su sekilde siralamak miimkiindjir:

1. Topluluk: Ehl kelimesi topluluk anlaminda oldugu zaman halk,®
ummet, aile® ve cevre (taraftar)! gibi anlamlara gelmektedir. “Medine ehli”!
buna bir drnektir.

2. Sahip: Ehl kavraminin en ¢ok dikkat ¢eken anlamlarindan biri de
budur. Bu anlamda hangi seyin sahibi kastedilmigse onunla birlikte kullanilmustir.
“Ehlu’l-kitap”,*? “ehlu’z-zikr*3 kavramlar1 bunun en meshur érneklerindendir.4

3. Ehil ve layik: Ehl kelimesinin kok ve temel anlamlarindan biri de bir
kisinin bir isi yapmaya uygun ve layik bulunmasidir.*®

4. Din ve Millet: “Ehl-i Islam” denildigi zaman kendilerini Islam’in
birlestirdigi kisiler anlasilir. Islam hukuku, Miisliiman ile kafir arasinda pek ¢ok
konuda soy bagmin kaldirilmasina'® hiikkmettiginden; Allah (c.c.), Hz. Nih’un
iman etmeyip suda bogulan oglunu onun ehlinden istisna etmistir.!” Burada aile
kastedilmis de olabilir. Zira ayni1 dine inanmayan insanlar ayni aileden

Neml, 27/57.

Nisa, 4/35.

Miiddessir, 74/56.

Omer, Ahmed Muhtar, el-Mucemu’l-Mevsu’a, s. 79.

Sehir halki (Nisa, 4/75) seklinde genel anlamda kullanildigi gibi Medyen Halki (Kasas,

28/45), Karye Halki (Ankebfit, 29/31, 34), Yesrib Halki, Medine Halki (Ahzab, 33/13;

Tevbe, 9/101, 120) seklinde 6zel isimlerle de kullanilmustir.

®  Taha, 20/132; Bakara, 2/196; Nisa, 4/35; Maide, 5/89; Tahrim, 66/6.

10 Sira, 42/45.

11 Tevbe, 9/101, 120; Hicr, 15/67.

12 Bakara, 2/109; Al-i imréan, 3/64. Bu ayetlerde kitap ehli, kitap sahibi olarak Yahudi ve
Hiristiyanlar kastedilmistir.

13 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7. Bu ayetlerde de isi bilen, isin ehli ve konunun uzmanlari
kastedilmis olabilecegi gibi ayetin baglamindan hareketle Ehl-i Kitab’mn kastedilmis
olmasi da muhtemeldir. Bk. Zeccic, Ibrahim b. Es-Seriyyi b. Sehl, Ebd Ishak, thk.
Abdulcelil Abduhu Selebi, Alemii’l-Kitub, Beyrut, 1988, 111, 201; Maturidi, Eb( Mans(r
Muhammed b. Muhammed, Tefsiru’l-Maturidi/Te’vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Mecd?t
Basilum, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, VI, 509.

4 Akyliz, Kur’an-i1 Kerim de Siyasi Kavramlar, s. 161-162.

15 “Allah size, emanetleri ehline vermenizi emreder...” (Nisa, 4/58) ayetinde bu anlamda
kullanildig1 gibi Sad 38/64; Fetih, 48/36; Miiddessir, 74/56. ayetlerde de bu anlamda
kullanilmistir. Akyiiz, Kur’an-: Kerim’de Siyasi Kavramlar, s. 162.

16 Tevbe, 9/23-24; Miicadele, 58/22; Miimtehine, 60/1-4.

7 H{d, 11/46.
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sayllmazlar.'® Normalde soy ve hisimlik bagi olanlara “ehl” denirken, Nih
kissasinda, iman bagi devreye girmis, sadece miiminler “ehil” kabul edilmistir.°
Allah (c.c.), Hz. Nih kissasinda kurtulanlari anlatirken “miiminleri” demeden
dogrudan “ehlini”?° demistir. Buradan imanin soy bakimindan uzak olanlari ehl
yaparken, kiifriin yakin aile fertlerini bile uzak kildig1 anlagilir. Nitekim normalde
hane halkindan olmayip Iranli bir Miisliman olan Selman-1 Farisi igin
Peygamberimiz (s.a.v.), “Selman bizdendir, ehl-i beyttendir”?* buyurmustur.??
Kisacasi ayetlerden anlasildigina gore, gemiye bindirilip kurtarilmasi istenilen
kisiler Hz. Ndh’un ehli olup onlar da kendisine iman eden miiminlerden baskasi
degildir.?3

B. Zirriyet (433)

Zurriyet; “9,¥" kdkiinden tiiremis olup bir seyin veya bir yerin yiikselen,
cikintili kismui demektir. Bir yiikseltinin en tepe noktasina da zirve denir. Kalganin
¢ikintil iki yanina da bu kelimeden tiireyen “¢33%” veya “¢l33%” denilir. Fiil
olarak 1320 % 2\ 3% 133 seklinde kullanilan kelime bir seyi yerinden

18 Allah (c.c.) daha 6nce Hz. N(h’a, “...Her hayvan tiiriinden erkekli disili ikiser es ile
haklarinda heldk hiikmii verilmis olanlar1 hari¢ olmak iizere, ehlini bir de iman
edenleri gemiye al!” (Had, 11/40) seklinde emir vermigti. Fakat Hz. NGh’un oglu
bogulunca Rabbine yalvararak oglunun nigin boguldugunu merak edip soran Hz. Nih’a,
Allah (c.c.); “Ey Niih! O senin ehlinden degildir. Ciinkii o, diiriist is yapan, temiz bir
insan degildir...” (HGd, 11/46) seklinde aciklama yapmustir. Bk.: Akyiiz, Kur’an-
Kerim’de Siyasi Kavramlar, s. 161-162.

19 Hz. Nah kissasinda oldugu gibi A’raf, 7/83; Hdd, 11/81; Hicr, 15/65; Ankebiit, 29/33;

Saffat, 37/133-135. ayetlerinde de Hz. Lit’un inangsiz olan karisi da onun ehlinden

sayllmamistir.

Bir ayette $0yle buyrulmustur: “Nih’u da (hatirla). Hani o dua etmis, biz onun duasim

kabul etmistik. Boylece, kendisini ve (iman eden) yakinlarimi biiyiik sikintidan

kurtarmustik.” (Enbiya, 21/76. Ayrica bk. Saffat, 37/75-77.) Diger bazi surelerde bazi
peygamberlerin kurtarilisindan bahsedilirken yanindaki iman edenlerin de kurtuldugu
zikredilmistir. (HGd, 11/58, 66, 94). Ancak Nih kissasinda genelde beraberindekiler

(A’raf, 7/64; YOnus, 10/73; Suara, 26/119) denilmis, bunlarin da gemiye binenler oldugu

(Ankebut, 29/15) agiklanmigtir. Zaten gemiye binenlerin kimler oldugu agik¢a belli

oldugu icin ayrica “iman edenler” denilmemistir.

2L Ebu Bekr b. Ebi Seybe, el-Kitabu’l-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-Asar, thk.: Kemal Yusuf el-
Hut, Mektebetii’r-Rasid, Riyad 1409/1989, VI, 395; Siileyman b. Ahmed, Eb(’l-Kasim
et-Tabarani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk.: Hamd? b. Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire, 1994, V, 320. Ayrica bk. Oz, Mustafa, “Ehl-i Beyt”, DIiA, Istanbul
1994, X, 498-501; Ozel, Ahmet, “Al”, DiA, istanbul 1989, II, 305-306; Siileyman Uludag,
“Al-i Ab&”, DIA, istanbul 1989, II, 306-307.

2 gs-Siibhant, Ca’fer, Ismetu 'I-Enbiyai fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Dairetu’I-Felakati’d-Devliyye,
Vizératu’s-Sekafeti ve’l-Irsadi’l-Islami, Tahran, 1049/1989, s. 116-117.

23 Hz. NOh’un kissastyla ilgili 6zellikle bk. Al-i Imran, 3/33-34; En’am, 6/84; A’raf, 7/64;
Isra, 17/3; Enbiya, 21/76; Miiminun, 23/27; Suara, 26/118-120; Ankeb(t, 29/14-15;
Saffat, 37/75-77; Hadid, 57/26.
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kaldirmak, tozutmak, esip savurmak anlamindadir.’* Bu sebeple toz seklinde
havaya kaldirilan kiigiiciik nesnelere de “zerre” denilir.?

Ziirriyet; orf ve gelenekte kiiglik biiyiik herkes i¢in kullanilsa da aslinda
kiglk (;OCUklara denir. Ciinkii nesil zerreciklerden olusur. Ziirriyet kelimesi,
topluluk ismi olmakla birlikte, tekil ve ¢ogul i¢in kullanilir, daha ¢ok yaratilan
zerrecikler ve bunlardan meydana gelen nesil anlanina gelir.? e-\‘ skial & &
P A»‘J ah (e L 003 Gpala) o e 015 a3 O3 B 6d5 / “Geergek su
ki Allah Adem’i i, Nih’u, ibrahim ailesi ile imran ailesini, birbirinden gelen
tek zlrriyet halinde butiin insanlardan stiztip onlara Ustlin kilmastir...”?’
ayetlerinde ziirriyet; nesil, kusak ve soy anlamindadir.?® Kelime, insan nesli
anlamina geldigi gibi cin nesli i¢in de kullanilmaktadir.?® Nitekim ahd-0 misak

24 Kehf, 18/45; Zariyat, 51/1-2. ayetlerinde bu anlamdadur.

25 Cevheri, es-Sthdh, VI, 2345-46; ibn Manzor, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem,
Lisanu’l-’Arab, Beyrut ts., X1V, 282-283; el-Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b.
Ya’kdb, el-KamQsu’l-Muhit, Beyrut 1987, s. 1657-1658; Ragib, Mifredat, s. 258 (z-r-v-
md.).

% [bn Manzir, Lisanu’l-A’rab, X1V, 285-286; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseynt,
Tacu’l- Arlis min Cevheri’l-Kams, thk.: Ibrahim et-Terzi, Beyrut 1983, 1, 233; Ragib,
Mifredat, s. 259; Nehhas, Eb( Ca’fer, Meani’l-Kur’an, thk.: M. Ali es-Sabdni, Camiatu
Ummu’l-Kurd, Mekke, 1988, I, 399; el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed ibn Ahmed,
el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Muessesetii’r-
Risale, Beyrut 2006, 11, 368.

21 Al-i imran, 3/33-34. Bu ayetlerde ziirriyet kelimesiyle biitiin peygamberlerin ayn1 asildan
geldigine ve her birinin farklt bir Gistiinliigiiniin olduguna, ayrica bagka ayetlerde (En’am
6/83-87; Isra, 17/3; Meryem, 19/58; Ankebit, 29/27; Saffat, 37/77; Hadid, 57/26) de
vurgulandigr gibi —Hz. Isa da dahil- genelde peygamberlerin Hz. Nith ve Hz. Ibrahim’in
soyundan geldiklerine dikkat cekilmistir. Miifessirler bu tiir ayetlerde Hz. Isa’nin babasi
olmadig1 halde bu peygamberlerin ziirriyetinden gelisini delil gostererek ister kiz ister
erkek cocuk tarafindan olsun, bir insanin neslinden tiireyen tim ¢ocuk ve torunlarin o
kisinin ziirriyetinden olduklarmi belirtmislerdir. Genis bilgi icin bk.: Ibn Kesir, Ebu’l-
Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk.: Sami b. Muhammed es-Sellame,
Ruyad 1997, 11, 33, I11, 297-298; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul 1979, VII, 5130-5131, Il, 1087-88; Karaman, Hayrettin- Cagrici, Mustafa-
Dénmez, Ibrahim Kafi- Giimiis, Sadrettin, Kur’an Yolu, DIB Yayinlari, Ankara 2004, I,
397-398.

28 Kurtubf, el-Cami’, Il, 368, V, 98.

2 Kehf, 18/50. Genis bilgi i¢in bk. et-Taberf, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-
Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk.: Abdullah b. Abdilmuhsin, Daru Hicr, Kahire 2001,
XV, 292; ibn ‘Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Gélib, el Muharraru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitébi’l-’Aziz, ngr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Beyrut 1413/1993, TII,
522.
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konusuna isaret edilen bir ayette® Hz. Adem’in nesli icin,3 daha baska
ayetlerde® de soy ve nesil anlaminda hep ziirriyet kelimesi kullanilmastir.

Ziirriyet kelimesinin anlamlar1 ayn kaynaktan gelen nesilleri, akrabalar
ifade etmektedir. Hz. NGh’un ailesinden sz edilen kissada da bu kavram (HEEN
&AL ab 43353/ “Biz yalmiz onun (Niih’un) ziirriyetini/soyunu evet onlari kahei
kildik.”?? seklinde kullamlmistir. Hz. Nih, kavminin inkar ve isyanda devam
etmeleri, ayrica azap isteyip alay ve tehdit etmeleri® sebebiyle durumu Allah’a
arz etmis ve sonu¢ta N(h kavminin inkarcilar tufanla cezalandirilmistir.%
Boylece Allah (c.c.) Nih ve ailesiyle diger miiminleri bu felaketten kurtarmus,
insanlar1 yeniden Hz. Nith’un ve beraberinde bulunanlarm?®® neslinden tlreterek
onun soyunu yasatmistir.3” Ayrica bazi ayetlerde, sayist az olmakla birlikte, Hz.

30 A’raf, 7/172-173.
31 [bn Kesir, Tefsir, 111, 505-506; Kurtubi, el-Cami’, VI, 314; Suydti, ed-Durru’l-Mensr,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, 11, 599-600; Elmalili, Hak Dini, 1V, 2324-2325.
32 sra, 17/3; Yasin, 36/41; Bakara, 2/124; Ahkaf, 46/15; Neml, 27/19.
3 Saffat, 37/77.
3 Hadd, 11/32.
3 Saffat, 37/76; H(d, 11/36-49.
% fsra, 17/3. ayette soyle buyrulmustur: “Ey Niah ile birlikte gemide tasidigimiz
kimselerin nesli! Sunu bilin ki Nih cok siikreden bir kul idi.” Bu ifadelerle
peygamberlerin soyundan geldigini iddia edip diger insanlara {istiinliik taslayan
Yahudilere bir ders verilmek istenmistir. Zira onlar kendilerinin Nith’un oglu Sam’dan
tiirediklerini, bdylece iistiin Sami irkindan olduklarin1 zannetmekteydiler. Ayette “Ey
Nih’la beraber tasidiklarimizin nesli!” denilerek onlar Hz. Nih’a nisbet edilmemis, bu
istlinliik iddialar1 ¢iirtitiilmiistiir. Burada asil hedef Hz. N{ih’un neslini anlatmak degil,
Yahudilere ders vermektir. Bu ayetin gectigi surede 6nce Hz. Muhammed’in kul olusuna
ve IsrA mucizesine, ardindan da Hz. Musa’ya verilen hidayet ve kulluk kitabina, daha
sonra da Hz. Nih’a dikkat ¢ekilmistir. Sayet kendinizi Hz. Nih’a nisbet ediyorsaniz o
zaman babaniz gibi olmaya calisin, zira o siikreden bir kul idi, denilmek istenmistir (Ibn
Kesir, Tefsir, VI, 435-436; Nevfel, Ahmet, Tefsiru Sureti’l-Isrd, Cem’iyyetu’l-
Muhafazati ald’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013 Amman, s. 161-164). Bir ayette de soyle
buyrulmustur: “Denildi ki: Ey NOh! Sana ve seninle beraber olan tmmetlere bizden
selam ve bereketlerle (gemiden) in!...” HOd, 11/48.
Bir hadiste Hz. Nih’un ii¢ oglundan, (Sam, Yafes, Hdm) ve bunlardan tiireyen
toplumlardan bahsedilmektedir. (Tirmizi, Tefsir, Saffat, H. No: 3229), Menakib, 70, Babu
Fadli’l-Arab, H. No: 3931; Hakim, Mstedrek, 1V, 509, H. No: 8429). Ancak Elbani gibi
hadis alimleri bu hadisin zayif oldugunu belirtmislerdir. (Tirmizi, Stinen, thk.: Ahmed
Muhammed Sakir, M. Fuad Adulbaki, Ibrahim Atve, Babu’l-Halebi, Misir, 1975, V, 725).
Dolayistyla Kur’an’in acik¢a belirtmedigi bir konuda bu tiir zayif hadislere ve Israili
rivayetlere giivenilemez. Buradaki ziirriyeti, mecdzi anlamda alip gemiye binen miiminler
olarak degerlendirmek gerekir. Bir diisiinceye gore diinyada ii¢ ana irk oldugu ve bunlarin
biiytik tufandan sonra Nih peygamberin Ham, Sam ve Yafes adli {i¢c oglundan tiiredigi
seklindeki yorumlar Kitdb-1 Mukaddes (Tekvin, 5/32; 9/18; 10/32) kaynakli bilgilerdir.
Her ne kadar Islami literatiire de girmigse de bu tiir bilgilere her zaman ihtiyath
yaklagsmak, Kur’an ayetleriyle ¢eligenlerini kabul etmemek gerekir. Sentiirk, Recep,
“Irk¢ilik”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 124; Hz. Nuh’un ogullarina dair verilen ayrintil
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Nih’a diger insanlarin da iman ettigi bildirilmektedir.®® Buna gore buradaki
ziirriyet kelimesi ile mecazen Niih’a iman etmis kisilerin yani imanli bir neslin
kastedildigi anlagilmaktadir. Ciinkii gemide sadece Hz. Nih’un ¢ocuklari degil,
onunla birlikte bagka inananlarin da oldugu bir gergektir.3®

Peygamberlerin neslinden iyi veya kotii kisiler ¢ikabilir.*® Kur’an hig
kimseye soy ve siilalesinden dolayr bir dstiinliik tanimaz. Nitekim babasi
peygamber oldugu halde Hz. Nih’un iman etmeyen oglu k&firlerle birlikte suda
bogulmustur.*! Dolayisiyla kendilerini imtiyazli sanip Allah’in (c.c.) evlatlari ve
sevdikleri olduklarini iddia eden*? Ehl-i Kitab’1n bu iistiin nesil (Sami Irk1) iddias1
reddedilmis, Kur’an’a gore ayni inanci tasiyan nesiller birbirinin devamu
saylmigtir.

II. KUR’AN’DA BAHSEDILEN HZ. NUH’UN AiLE FERTLERI

Kur’an’da, herhangi bir konu veya kissa bastan sona tiim detaylaryla,
biitiin ayetler bir arada olacak sekilde ele alinmaz. Herhangi bir konu veya
kissanin bir boliimii, Kur’an’in bazi hedef, maksat ve mesajlarina katkida
bulunacak sekilde anlatilir.** Bu baglamda Kur’an’da Hz. Nih’un ailesi 6zel
olarak anlatilmamig, bazi vesilelerle Hz. NOh’un karisindan ve oglundan
bahsedilmistir.**

Hz. NQh, gece gilindiiz demeden kavmini ve gevresindeki insanlar1 dine
davet etmis,*® putperestlikten kurtulup tevhid inancini benimsemeleri igin yillarca
ugrasmistir.*® Ancak kavminin ¢ogu iman etmeyip onun davetini reddetmis, pek

bilgiler Israiliyyata dayanan bilgilerdir. Onlara gére Hz. Nuh’un dérdiincii oglu Ken’an
(veya Yam) gemiye binmemis ve bogulmustur. Genis bilgi i¢in bk. Kuzgun, Saban,
“Ham”, DIA, Istanbul 1997, XV, 396.
% Had, 11/40, 48.
3% Peygamberler ve onlarin soyundan gelen nesillerle ilgili En’am, 6/74-87; Meryem, 19/58;
Hadid, 57/26; Saffat, 37/113. ayetler dikkat ¢ekicidir. Bu &yetlerden peygamberlerin
bitln aile fertlerinin hidayette olmadigi anlasilmistir. Bilgi i¢in bk. el-Meragi, Ahmed
Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, Mustafa el-Babi el-Haleb, Kahire 1946, VII, 181-183.
Al-i Imran, 3/27. ayete gore “Oliiden diri, diriden de 6lii ¢ikabilir.” Bu ayet; “kéfirden
miimin, miiminden kafir dogabilir” seklinde de yorumlanmistir. Maturidi, EbG Manstr
Muhammed b. Muhammed, Tefsiru’l-Maturidi/Te’vilatu Ehli’s-Sunne, thk. Mecd?
Basilum, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2005, II, 349.
4 HOd, 11/42-47.
42 Maide 5/18.
4 Yildirim, Suat, “Kur’an-: Kerim'de Kissalar”, Atatiirk Universitesi Islami [limler
Fakultesi Dergisi, Ankara 1979, sy: 3, s. 57-59.
Bu iki kadinin anlatilmasindan maksat; insanlara sahsi sorumluluklarini hatirlatmaktir.
Zira insanlarin inancina, niyetine ve ameline ve bakilir. Kimin esi oldugu 6nemli degildir.
Derveze, M. Izzet, et-Tefiru’l-Hadis, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000, VIII, 540-541.
4 Ankebdt, 29/14; Nh, 71/5-10.
4 Nih suresinin tamanm bununla ilgilidir. Ozelikle bk. 71/2-3; 23.
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az kisi kendisine iman etmistir.*” Kavminin bu inat¢1 tavri karsisinda caresiz kalan
Hz. Nih bu azgin kavimden kurtulmak i¢in dua etmistir.*® Allah (c.c.) da ona bir
gemi yapmasini ve her canlidan birer ¢ift almasini; ancak insanlardan sadece iman
edenlerin gemiye binebilecegini vahyetmistir.* Iste bu vesileyle Kur’an’da Hz.
Nih’un karisindan ve oglundan da bahsedilmistir.

A. Hz. Niith’un Karis1

Hz. Nth’a iman etmeyenlerin iginde kendi karisi ve oglu da
bulunmaktaydi. Hz. Nuh un karisi kafirlere ibret olsun d1ye bir ayette sdyle
zikredilmistir: Lale (e e Cal B 535 °U-‘U CJ—‘ °U“ 1988 Cpill Slia & Gyl
LRI e A A gy U ) (pe Laie ik 5 alb LSS cpallia / “Allah kafirlere
Niih’un kanist ile Lat’un karisini drnek verdi. Bu ikisi kullarimizdan iki salih
kisinin (nikahlar1) altinda idiler de onlara hainlik ettiler. Kocalarn da
Allah’tan gelen hicbir seyi onlardan savamadilar ve bu iki kadina ‘Atese
girenlerle beraber girin cehenneme’ denildi.”>°

Bu ayette zikredilen iki kadin hakkinda Kur’an ve siinnette ayrintili bilgi
yoktur.5! Ciinkii amag bu iki kadinin biyografisi hakkinda bilgi sunmak degildir.
Allah (c.c.) ahirette hi¢ kimsenin, manevi derecesi ne kadar yice olursa olsun,
akrabasina veya soyundan gelen birine fayda saglayamayacagina dikkat ¢ekmek
icin bu iki kadmi misal getirmistir. Cilinkii din, kisi ile inan¢ farki olan
akrabalarinin arasini aywrmistir.>? Kur’an’da 6z olarak bahsedilen bu gibi
sahsiyetler hakkinda verilen ayrintili bilgiler genelde Israiliyyata dayandig1 igin
Kur’an’in agiklama yapmadigi bir konuda detaya girmek dogru olmaz. Ancak
ayette gecen “kocalarina ihanet ettiler” ifadesinin ne anlama geldigi tarih ve tefsir
kitaplarinda tartigtlmistir.%® Biz ise bunun bir baska konuya (Hz. Nih’un oglu
meselesine) 151k tutacagini diislindiiglimiiz i¢in {izerinde durmakta fayda
goriyoruz.

47 Had, 11/40; Ankeb(t, 29/14; NGh, 71/1-24. Ayrmtih bilgi igin bk. Neccar, Abdulvehhab,
Kasas,u’l-Enbiy4, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ts., s. 33-34.

48 Suara, 26/118-119; Kamer 54/9-10; N(h, 71/26-27.

4 H(d, 11/36-37.

% Tahrim, 66/10.

51 Kur’an ve siinnette bu tiir ayrintih bilgiler bulunmasa da bazi kaynaklarda Hz. Lt un
karisinin adinin, “Helsefe’, Vaile, Valihe ya da Vahile” oldugu belirtilmektedir. Bk.: es-
Sa’lebi, Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, ‘Araisu’l-Mecélis, Beyrut ts., s. 108;
et-Tunci, Muhammed, Mu’cemu A’lami’l-Kur’ani’l-Kerim, Kuveyt 1996, s. 196. Hz.
Nth’un karismin adinm da “Vaile” oldugu belirtilmektedir. ibn Habib, Ebu Cafer
Muhammed, Kitabu’l-Muhabber, Beyrut ts., s. 383.

52 Mukatil b. Stleyman, Eb(’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belht, Tefsiru Mukatil, thk.:
Abdulah Mahmud Sehhate, Daru Thyai’t-Turés, Beyrut 1423/ 2003, 1V, 379; el-Kurtub,
el-Cami’, XVIII, 201-202.

5 Abbas, Fadil Hasan, Kasasu’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2010, s. 187-188,
203.
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Kur’an’da Hz. Nih’un karisindan sadece bir defa yukaridaki ayette s6z
edilmekte, kendisine ihanet ettigi ifade edilmektedir.>* S6z konusu ihanetin
mabhiyetini Kur’ani bir referansa dayanarak izah etme imkani bulunmamaktadir.
Ancak bu hususta sahabe ve tabitindan tefsir bilginlerinin goriislerine miiracaat
edilebilir. Bu ihanet hakkinda tefsir kaynaklarimizda iki farkli yorum
gormekteyiz. Farkli senetlerle Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetlere gore esinin
Hz. Niih’a ihaneti, iman etmemesi, onun i¢in “deli” yakistirmasinda bulunmasi,
sirrint if$d etmesi ve kavmin zorbalarina yeni iman edenleri jurnallemesi seklinde
izah edilmistir.®®> Onun bu sekilde davranmasi ayn1 zamanda nifak olarak da
degerlendirilmistir.>® Diger yoruma gore ise ihanetten maksat, Hz. Nih’un esinin
kendisini aldatip zina yapmasidir.5” Ancak kaynaklarimizda bu yorum “Higbir
peygamberin hanimi zina etmemistir” denilerek reddedilmistir.>® Hz. NGh’un
esinin zina ederek kendisini aldattigt yorumu tefsir alimleri tarafindan
elestirilmek igin nakledilmistir.>® Bu tiir yorumlar dogru degildir. Bu tiir
yorumlari kabul etmemiz ancak tevatiir derecesinde bir bilgi ile miimkiin olur.”8

Bahsi gecen ayette “WAlAd = o jki kulumuza ihanet ettiler”
ifadesindeki ihaneti Ibn Abbas, “inkar edip daveti kabul etmemek” seklinde
anlayip peygamberlerin hanimlarmin zinakar olmadigma®® dair ayetlerden delil
getirmistir.%2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6.1358/1942) da buradaki
ihaneti “inanmadilar” seklinde yorumlamis ve su bilgileri vermistir: Buradaki
hiyanet, nifak anlamindadir. Yoksa namusa hiyanet, zina vb. koti fiiller

5 Tahir ibn Astr (6. 1394/1973), Tevrat’taki bilgilere (Tekvin 7/7, 8/18) dayanarak Hz.
Nah’un esinin kendisine ihanet etmesinin TGfan’dan sonra gergeklestigini belirtmis,
ayrica ihanet sozctigiinden hareketle Hz. Niah’un bu ihanetin farkinda olmadigini
sozlerine eklemistir. bk. ibn Asir, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru
Suhndn, Tunus, ts., XXVIII, 374-375. Ancak konumuz agisindan ihanetin ne zaman
gerceklestigi degil, bir peygamberin karisinin kendisine iman etmemis ve onunla inang
ihtilafina diismiis olmasi 6nemlidir. Bk. Aldemir, Halil, Kur’an-: Kerim’e Gore Ihtilaf
Nedenleri-Alanlari-Boyutlar: Coziim Yollari, Kitabi Yaymevi, Istanbul 2010, s. 143-144.

55 Taberf, Cami’, XXVIII, 169-170. Ayrica bk. Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi/Te’vilatu
Ehli’s-Slinne, X, 95-97.

%  Zemahseri, a.g.e., IV, 559; Beydavi, a.g.e., I, 507.

5 Maturidi, a.g.e., X, 96; Zemahseri, a.g.e., IV, 559.

% Taberi bu yorumun reddini Dahhak’a (6. 105/723) nisbet etmistir. bk. Taberi, Cami’,
XXVII, 170. Zemahseri ve Razi’de ise bu sdz Ibn Abbas’a nispet edilmistir. bk.
Zemahseri, a.g.e., IV, 559; Razi, a.g.e., XXX, 44.

5 Mesela bk. Maturidi, a.g.e., X, 96; Zemahseri, a.g.e., IV, 559.

60 Maturidi, a.g.e., X, 97.

61 Nar, 24/3, 15-16 ve 26. ayetler bu tiir seylerin peygamberlerden uzak olacagini
gostermektedir.

62 Genis bilgi igin bk. er-Razi, Fahruddin, Mefatthu’l-Gayb (et-Tefsiru’I-Kebir), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1981, XVII, 351; Ibn Kesir, Tefsir, 1l, 448; el-Beydavi, el-Kadi Nasiruddin,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Dersaadet, Istanbul ts., III, 109; Ibn Kesir, el-Bidaye,
1,182,
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diisiiniilemez. Hi¢bir peygamberin hanim asla zina etmemistir. Zira “Zina eden
kadim ancak zina eden bir erkek veya bir miisrik nikahlar...”%® ayeti pek
aciktir. Bu kadinlar nikdhi altinda bulunduklari peygamberlerden gerektigi gibi
istifade edememis, hatta onlara hiyanet etmisler ve Allah’in gazabina
ugramislardir. Kocalarinin ise onlara manevi yonden higbir faydasi olmamugtir.54
Nitekim Hz. Niih’a azap emri geldiginde “Ehlini gemiye bindir! Ancak tizerine
azap sozii kesinlesmis olanlar miistesna”® denilmisti. O da oglunu ve karisini
kurtaramamus, onlar1 hatirlamas bile kinanmustir. %

Hz. Nh’un karisinin gemiye binip binmedigine dair Kur’an’da agik bir
bilgi yoktur. Ancak gemiye sadece inananlar binecegine gore, naslarin geneli®’
dikkate alindiginda Hz. NGh’un karisinin gemiye binmis olmasi diisiiniilemez.5
Ancak muharref olan Kitab- Mukaddes’te hem Hz. Ndh’un karisinin hem de ii¢
oglu ve ii¢ gelinin gemiye bindigi anlatilmistir.® Kur’an’da verilen bilgilerden
anlasildigina gore Hz. Nth’un karis1 kendisine iman etmemis, davasina ihanet
etmistir. Bu nedenle de bu diinyada kafirlerle beraber heldk oldugu gibi hak
davaya ihanetin cezasi olarak ahirette de cehenneme girecektir.

B. Hz. Nith’un Oglu

Hz. Nih’un, Kur’an’da bahsi gecen aile fertlerinden biri de ogludur. Hz.
Nih’un karist gibi oglu da babasinin tiim yalvarmalarina ragmen iman etmemis,
Allah’a (c.c.) siginmak yerine daglarin zirvelerine giivenmis ve sonunda kéfirlerle
beraber bogulup gitmistir.

Tufan olayinda gemi yapilip her taraftan sular yiikselmeye basladiginda
Hz. NGh’un oglu bir kenarda kalip gemiye binmek istememisti. Olay Hud
suresinde su sekilde gecmektedir: “42. Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda
onlar gétiiriiyordu. Nith, gemiden uzakta bulunan ogluna: ‘Yavrucugum!
(Sen de) bizimle beraber bin, kafirlerle beraber olma!’ diye seslendi. 43.
Oglu: ‘Beni sudan koruyacak bir daga siginacagim’ dedi. (Nih): ‘Bugiin
Allah’in emrinden (azabindan), Allah’in esirgediklerinden baskasini,
merhamet sahibi Allah’tan bagska koruyacak kimse yoktur’ dedi. Aralarina
dalga girdi, boylece o da bogulanlardan oldu. 44. (Nihayet) ‘Ey yer suyunu

63 Ndr, 24/3.

6 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Zimer, 38/7; Necm, 53/38-40; Tdr 52/21;
Middessir, 74/38; Bakara, 2/123; Necm, 53/26; Muddessir, 74/48. ayetlere gore hicbir
kafir bir yakininin sefaatiyle azaptan kurtulamaz. Herkes kendi ameline gore
degerlendirilecektir.

6 HQd, 11/40.

8  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 5130-5131.

67 A’raf, 7/64; Y{nus, 10/73; H(d, 11/37, 40; Miminun, 23/27; Furkan 25/37; Nh, 71/26-
27.

8 RAzl, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 348.

89 Kitdb-1 Mukaddes, Tekvin 6/18; 7/13.
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yut! Ve ey gok (suyunu) tut!’ denildi. Su cekildi; is bitirildi; (gemi de) Cidi
(daginin) iizerine yerlesti ve ‘O zalimler toplulugunun cam cehenneme!’
denildi. 45. Niih Rabbine dua edip dedi ki: ‘Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da
ailemdendir. Senin va’din ise elbette haktir. Sen hakimler hikimisin.” 46.
Allah buyurdu ki: ‘Ey Niih! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun
yaptig1 kotii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden
isteme! Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim.” 47. NOh dedi ki: ‘Ey
Rabbim! Ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana
siginirim. Eger beni bagislamaz ve esirgemezsen, ben ziyana ugrayanlardan
olurum?!” 48. Denildi ki: ‘Ey NOh! Sana ve seninle beraber olan immetlere
bizden selam ve bereketlerle (gemiden) in! Kendilerini (dinyada)
faydalandiracagimiz, sonra da bizden kendilerine elem verici bir azabin
dokunacagl iimmetler de olacaktir.’ 49. (Resiilim!) Iste bunlar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen biliyordun
ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii iyi sonuc¢ (sabredip) sakinanlarindir.”

Bu ayetlerde geminin daglar gibi dev dalgalar’® arasinda yiizmeye
basladigt anda Hz. Nih’un, babalik sefkatiyle son bir hamle yaparak ogluna
seslendigi goriilmektedir. Burada miifessirler bazi hususlar giindeme getirerek
konunun ayrintilarini tartismislardir. Bu hususlardan bazilar1 sunlardir:

1. Bogulan Cocugun Hz. Nith’un Oglu Olup Olmadig Meselesi

Sahabeden Abdullah Ibn Abbas (5. 68/687), tibiundan Katade b. D1‘ame
(6. 107/725), Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ikrime
(v. 105/723) ve Dahhak (6. 105/723) gibi miifessirler bogulan ¢ocugun Hz.
Nih’un oglu oldugu gériisiinde hemfikirdirler.”* Clnkil Kur’an’da Hz. Ndh’un,
ogluna seslenisi su sekilde anlatilmistir: ... (% & Jja b S8y A E58 23 ... /
“...Niih, gemiden uzakta bulunan ogluna: ‘Yavrucugum!...’ diye seslendi.”’?
Hz. Nih’un ogluyla ilgili ayette o “Ya Rabbi! Bu benim oglumdur, o benim
ehlimdendir...” derken, iki yargi ciimlesi belirtilmistir. Birincisi; gocugun onun
oglu olmasi, ikincisi de oglunun onun ehlinden olmasi. Kur’an, ikinci yargiyi
reddetmis fakat ilk yargidaki ¢ocugun onun oglu olusunu reddetmemistir.”
Bazilar1 bir peygamberin oglunun kafir olamayacagini diistinerek farkli yorumlara
gitmislerdir. Halbuki Peygamberin yakini olup da kafir olan daha bagka 6rnekler
de vardir.”

0 Burada dalgalar daglara benzetilirken bagka ayetlerde de geminin sekli ve dalgalarin

ayrimtist verilmektedir: Kamer 54/13-14; Hakka 69/11-12.
L Taberi, Cami’, XIl, 32; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 350-351; ibn Kesir, Tefsir, 11, 448.
2 H(d, 11/42.
73 Buna ragmen ulema bu konuyu da tartismus, ihtilaf etmistir. Bk.: Neccar, Abdulvehhab,
Kasas,u’l-Enbiyai, Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts., s. 67.
Hz. Ibrahim’in babasinin da kafir oldugu Kur’an metniyle sabittir. (En’am, 6/74; Tevbe,
9/114; Meryem, 19/42-48; Miimtehine, 60/4). Ne var ki Peygamberin oglunun kafir

74
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Alimlerden “oglu degildir” diyenler iki farkli goriis belirtmis, bazilar1 “Bu
cocuk, karisinin eski evliliginden olup, Hz. Niih’un iivey ogludur.” demislerdir.
Zira Muhammed b. Ali el-Bakir (6. 114/733) ve Hasan el-Basr (6. 110/728)’den
gelen bir rivayete gore Hz. Ali (6. 40/660), ilgili ayeti ... 4= £ s 33 .../ “...N0Gh,
o kadinin ogluna!... seslendi.””® seklinde okumustur. Bunlar : 43 &laj & (uil &)
glia & Ja8 / “O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi kétii bir
istir...” 78 ayetini de delil getirip bu cocugun Hz. Nih’un evinde yetismis iivey
evlat oldugunu savunmuglardir. Yine bu alimlerden bazilari da ¢ocugun Hz.
Nith’tan olmayip karisinin ihanet etmis oldugunu, ¢cocugun gayr-i mesru oldugunu
iddia etmisler, yukarida sunulan Tahrim 66/10. ayetteki “ihanet/hainlik” ifadesini
de buna delil getirmislerdir.”” Oysa daha 6nce de belirtildigi gibi ibn Abbas (r.a.)
buradaki hainligi peygamberlik davasina ihanet olarak yorumlamis, bunun asla
fuhus anlaminda bir ihanet olamayacagini belirtmistir. "8

Alimlerin ¢ogunlugu iivey evlat konusunun gercek olmadigmni, bu
goriisiin Hasan el-Basri gibi alimlere nispet edilen bir uydurma oldugunu
belirtmislerdir.”® Hz. Ali’ye nisbet edilen ... 4 ¢ s ¢33 ... / “...Niih, 0 kadinin
ogluna seslendi...” seklindeki kiraat ise dncelikle saz bir kirdat olup, miitevatir
olmadigi i¢in okunusu kabul gérmemistir. Bu kiraat dogru kabul edilecek olsa bile
annesi kafir oldugu i¢in Hz. Niih’tan uzaklastirip, annesi gibi kafir anlaminda,
“annesinin oglu” seklinde anlasilabilir.8°

Yine glla & Jak &) A (e (il &) / “O asla senin ailenden degildir.
Cunku onun yaptign kétii bir istir...”8! ayeti, “O senin dinine mensup
olanlardan degildir” anlaminda olup burada “din” kelimesi hazfedilmistir.5?
Ayrica “ehl” kelimesinin ne anlama geldigi yukarida izah edilmisti. “Oglu”
kelimesini hakiki manada degil de mecazi anlamda “{ivey oglu” seklinde anlamak
icin de bir sebep ve zaruret yoktur. Burada boylesi bir zaruret olmadigina gore
kelimenin birincil anlamiyla anlasilmasi gerekir. Dolayisiyla bu ayete mecazi
mana vermek caiz degildir.®® Bu kisi, Hz. N@h’un oglu olduguna gore “O asla

oldugunu yadirgayanlar onun karisinin kendisini aldatmig olabilecegini normal
karsilamis, bunu bir peygambere reva gorebilmislerdir. Razi, Mefatthu’l-Gayb, XVII,
350; Abbas, Fadil Hasan, Kasas,, s. 187.

s H{d, 11/42.

6 H{d, 11/46.

7 Razl, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 350-351; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 448.

8 Razi, Mefatthu’l-Gayb, XVII, 351.

™  el-Aldsi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Rahu’l-MeanT fi Tefsiri’l-Ku’ani’l-AzZim ve’s-
Seb’i’l- Mesani, Thyau’t-Turési’l-’ Arabi, Beyrut ts., XVII, 52.

80 Eb0 Hayyan, M. b. Yusuf el-EndelGsi, el-Bahru’l-Muhit, thk.: Adil Ahmed ve
Arkadaslar1, Daru’I-Kitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1993, V, 226.

81 Had, 11/46.

82 Taberi, Cami’, XII, 32.

8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 350-351.
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senin ailenden degildir” climlesi iki sekilde anlasilabilir: Ciimle; ya “O, senin
dinine mensup olanlardan degildir” anlaminda, ya da “O, sana, seninle beraber
kendilerini kurtaracagimi va’detmis oldugum ailene dahil degildir” seklinde
anlagilabilir. Her iki anlam da birbirine yakindir.8*

2. Oglunun Adi ve Genel Durumu

Her ne kadar bazilar1 bu ¢ocugun adinin “Kenan” bazilar1 ise “Yam”
oldugunu belirtmislerse® de Kur’an’da ve sahih siinnette buna dair bir agiklama
olmadig gibi, bu bilginin kissanin amacina herhangi bir katkisi da yoktur. Kur’an
kissalarinda isimlere degil, onlarin gosterdigi sahis ve olaylara dikkat etmek
gerekir.8®

Hz. Nih oglunu gemiden ve kafirlerden uzakta bir yerde goriince onun
kendisine inanarak gemiye binecegini zannetti.®” Oglu ise babasinin bu sefkat
dolu teklifini reddedip daga tirmanacagini soylemisti. Ama ne yazik ki onlar boyle
konusurlarken araya dalga girip Hz. NGh’un inat¢i, kafir oglunu alip gitmisti.®

. Burada su soru sorulabilir: Hz. Nith daha 6nce; & ga¥) o 58 ¥ &)
JOES el ) 15AL Y dile Jslal ahDE o) &) HGa Gl /< Ya Rabbf,
yeryiiziinde dolasan bir tek kifir bile birakma! Zira onlari1 birakirsan onlar
senin kullarmi saptirirlar ve sadece kendileri gibi kifir, ahlaksiz cocuklar
dinyaya getirirler.”® dedigi halde nasil olur da kafir oldugunu bildigi bir
oglunun kurtulusunu isteyip onu gemiye c¢agirabilir?

Bu durumda agagidaki ihtimaller s6z konusu olabilir:

a) O miinafiklik ederek kiifriinii gizliyordu. Hz. Nih da oglunun miimin
oldugunu zannettigi i¢in ona “gel gemiye bin!” diye seslenmistir. Eger boyle
olmasaydi, onun kurtulmasini istemezdi. %

b) Hz. Niih, onun kafir oldugunu biliyordu. Fakat oglu bogulma ile yiiz
yiize kalinca iman teklifini kabul edecek zannetti. Buna goére, Hz. NOh’un
“Evladim! Gel bizim yanimiza sen de bin” sozii sanki oglundan iman etmesini

84 Raz, MefétThu’I-Gayb, XVIII, 357.

8  bnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin, Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebu’l-
Islami, Beyrut 1984, TV, 109.

8  Hafiz, ‘Imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ani Beyne’l-Abai ve’l-Ebnai, Daru’l-Kalem,
Dimagk, 1992, s. 26.

87 Razi, MefétThu’I-Gayb, XVII, 351.

8 Hafiz, ‘Imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ani, s. 27.

89 Nah, 71/26-27.

% es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Cami’ Beyne Fenneyi’d-
Dirayeti ve’r- Rivdyeti min Ilmi’t-Tefsir, thk.: Abdurrahman ‘Amire, Daru’l-Vefa, Beyrut,
1997, 11, 499.
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istemis olduguna delalet eder. Bu, onun “kafirlerle beraber olma” cumlesi ile
de kuvvet kazanir.

) Baba sefkati belki de onu boyle bir nidada bulunmaya sevk etmistir.
Binéenaleyh daha once ge¢mis olan, “Aleyhinde s6z gecmis (heldkleri takdir
edilmis) olanlar” ciimlesi, miicmel bir ifadedir. Bundan dolay1 belki de Hz. Niih,
oglunun bu hiikmiin kapsamina girmemesini miimkiin gérmiis olabilir.

Ancak bu gorislerden birincisi delilsiz oldugu igin pek tutarh
goriilmemis, ikincisi son anda imanin fayda vermeyeceginden hareketle
elestirilmis ve tglincli goriis olan Hz. Nuh’un babalik sefkatiyle oglunu
kurtarmaya calismig olmasi tercihe sayan goriilmiistiir.? Zaten ctmlesinin
basinda ... &= &/ “Yavrucugum!..”® diye seslenmis olmasi da bu goriise agirlik
kazandirmaktadir.

3. Hz. NGh’un Talebi

Hz. Ntih daha 6nce kendisine ehlinin kurtulacag: vadedildigi i¢in, miimin
sandi1g1 oglunun da ehlinden oldugunu diisiinmiis ve Allah (c.c.)’a bu vadin nigin
gergeklesmedigini sormugtu. % Cuinkii Allah (c.c.) daha dnce sunu bildirmisti: Lita
Gal Gag Pl e o 0 Y1) Ay ¢ 03855 08 00a L Jad) / <. NOIh’a dedik ki
‘(Canh ¢esitlerinin) her birinden birer cift ile -(bogulacagina dair) aleyhinde
s0z gecmis olanlar disinda- aileni ve iman edenleri gemiye bindir!"...”% Bu
ayetteki “&Wl / Ehlini” ifadesi, bu kelimenin aile anlamunda kullanilmas:
durumunda dogal olarak oglunu da kapsamaktaydi. Ama Hz. Niih onun G ( \"
Jsill 4 / “(bogulacagma dair) aleyhinde séz gecmis olanlar harig...
ifadesindeki istisnalar i¢inde olup olmadigini kesin bilemedigi i¢in &A e Ry
11/ Ya Rabbi oglum da ailemdendir” deyiverdi. isasiall agai ey gal s 5 &3
/ “Senin vadin ise elbette haktir. Sen hikimler hikimisin.” Sen kesin ailemin
kurtulacagini s6z vermistin, diye de durumun agikliga kavugmasini istedi. %

Hz. Ntih’un bu durumda isyankar bir tavir sergiledigini diisiinmek dogru
olmaz. Aksine o, daha 6nce yapilan vadin nigin ger¢eklesmedigini ve oglunun
neden kurtulamadigint anlamaya ¢alistyordu. Zaten Allah’a (c.c.) karsi biitiin

91 Razi, Mefatthu’l-Gayb, XVII, 351.

%2 Aldemir, Kur’an-i Kerim’e Gore Ihtilaf's. 157.

9% Had, 11/42.

% Hid, 11/45. Genis bilgi icin bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, II, 447; Abbas, Fadil
Hasan, Kasas,, s. 186.

% Had, 11/40.

% el-Mdsevi, Abbas Alf, el-Esdeku fi Kasas,i’l-Enbiyai, Daru’l-Miirteda, Beyrut 1996, s.
50-51.
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edebiyle “Senin vadin ise elbette haktir. Sen hikimler hikimisin.” diyordu. o7
Hz. Nih s6ziinil bitirir bitirmez su sekilde cevap gelmistir: d-‘M G Gl ) £ 55 g8
LAl (e (58 o s ) ale 4y &l il Ol S s i ot 43/ “Allah buyurdu
ki: Ey Niih! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptig1 kétii bir istir.
O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana
cahillerden olmaman tavsiye ederim.”%

Hz. Nih’un oglunun onun ehlinden olmadigi gercegi onun kurtulacag:
vadedilenler arasinda olmayacagim gosterir. Ciinkii Kur’an ayetlerine® gore
iman bag: soy bagindan Snemlidir. 100 Byrada miibalaga i¢in Ja& degil de Jas 43)
glba & seklinde Jo& kelimesi kullanilmistir. Her ne kadar burada “h0” zamirinin
cocugu degil de Hz. Ndh’un talebini gosterdigini sdyleyenler olmussa da tercih
edilen goriise gore bu zamir Hz. Nih’un oglunu gostermektedir. 2! Zaten bir diger
kiraate gore @M & Ja& &) / “O salih olmayan bir amel isledi” tarzindaki
okuyus da zamirin Hz. N{ih’un oglunu gosterdigini desteklemektedir.1%?

Allah (c.c.), Hz. Nih’a her ne kadar boyle bir talepte bulunmasini
yasaklamigsa da bunu tamamen liituf ve gefkat dolu bir {islupla yaparak onu
azarlamamusgtir. Yani neticesini ¢ok da iyi bilmedigin bdyle bir talepte bulunmak
senin gibi birine yakismaz. Bu tarz bir Gislupla aslinda Hz. Ndh’un konumu ve
makaminin yiiceligi bir daha tescillenmis olup bu talep onun ismetine halel
getirmemistir.1®® Hz. Niih da zaten bu uyariy1 alinca israr etmemis, derhal bu
isteginden vaz gec¢ip Allah’tan magfiret dilemis ve soyle yalvarmustir: “...Ey
Rabbim! Ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana
siginirim. Eger beni bagislamaz ve esirgemezsen, ziyana ugrayanlardan
olurum!~104

9  ez-Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer, el-Kessdf an Hakdiku
Gavamidi’t-Tenzil ve UyQni’l-Akavil f1 Vucahi’t-Te’vil, thk.: Adil Ahmed ve Arkadaslari,
Riyad 1998, 11, 272.

% H(d, 11/46.

9 Tevbe, 9/23-24; Miicadele, 58/22; Miimtehine, 60/1-3.

100 RA&zl, Mefatthu’l-Gayb, XVIII, 357; Tabbara, Afif Abdulfettah, Mea’l-Enbiyai fi’l
Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-ilm, Beyrut 1982, s. 81; Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-
Kur’ant, s. 48-49.

101 Taberf, Cami’, XII, 32-33; Zemahseri, Kessdf, 11, 273; Razi, MefétThu’l-Gayb, XVII, 351,
Ismetu’l-Enbiya, s. 46; AlQsT, RGhu’l-Meani, XII, 69; es-Suibhani, Jsmetu’I-Enbiyai, s.
115-116.

102 Razf, Mefatthu’l-Gayb, XVIII, 357; Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ant, s. 31.

103 Razi, Mefatthu’l-Gayb, XVII, 351; Kurtubi, el-Cami’, IX, 48, Beydavi, Envaru’t-Tenzil,
111, 110, Ahmed es-Savi, Hasiyetu’s-Savi ala’l-Celaleyn, 11, 217; el-Masevi, el-Esdeku f
Kasas,i’l-Enbiyai, s. 51.

104 HOd, 11/47.
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Temas edilmesi gereken bir diger konu da Hz. Niih’un “Ya Rabbi oglum
da ailemdendir.” talebine cevaben “O senin ehlinden degildir.” ayetinde Hz.
Nih’un tekzib edilip edilmedigi meselesidir. Bu konu sdyle izah edilebilir: Hz.
Nih, Allah (c.c.)’n daha énceki “ttim ehlini gemiye bindir.”1% emrine binaen
bdyle bir istekte bulunmustur. O, bir dnceki baslikta siralanan sebeplerden dolay1
babalik sefkatiyle duygularint Rabbine arz etmisti. Hz. Niih daha once almig
oldugu “Ehlini gemiye bindir!” emrinin, inangh inangsiz nesep yOniiyle bagi
bulunan tim ailesini kapsadigint sanmisti. O Allah’in vadinin hak oldugunu
biliyor ama ehlinden sandigt oglunun bogulmasmin da sebebini anlamaya
calistyordu. Burada yalanlanacak bir durum s6z konusu olmayip Allah (c.c.), Hz.
Nih’a isin aslini agiklayarak sdyle demis oluyordu: “Senin oglun ayetlerdeki
kurtulustan istisna edilen gruba dahil olup senin ehlinden degildir.” %

Hz. Nih gibi bir peygamberin, agikca kafir oldugunu bildigi bir yakinini
veya burada oldugu gibi oglunu Allah’a karsi savunup ona dua ve sefaat etmesi
disiiniilemez. Ciinkii bu ¢ocuk Hz. NGh’un oglu olsa da onun ehlinden degildi.
Dolayistyla Allah’m kurtarmay1 vad ettigi gruba girmiyordu.'%” Yerytiziinde kafir
olan herkesin helakini isteyen Hz. N0h!® miimin mi kafir mi olduguna
bakmaksizin kendi sulbiinden olan birisinin kurtulusunu isteyemez. Hz. Nih
elbette ehlinden iman edenlerin kurtulacagini biliyordu. Onun, ehlinden istisna
edilenlerden sadece karisini anlanmig oldugunu iddia eden goriisiin de bir delili
yoktur. Bu ayetten istisna edilenlerin hakka karsi gelen herkes oldugu agiktir.10
Ayrica Allah (c.c.) Hz. Nih’a REF T ) Tgalls Gpdll B BAE Y5/« Zalimler
hakkinda bana niyazda bulunma! Onlar bogulacaklardar. »110 derken bunun
biitiin miisrikleri kapsadig1 agiktir. J38) A6 (5w o ¥) @iy / “Ancak ehlinden
azabi hak etmis olanlarin disinda... »111 denirken bunun miiminlere has oldugu
da karine yoluyla anlasilmaktadir.*?

Bu konu su agidan da degerlendirilebilir: Hz. Nih miimin sandig1 ogluna
u-uﬁlﬁ‘ 2 OS5 Y Lk 80 LA G/ “Yavrucugum! (Sen de) bizimle beraber bin,
kafirlerle beraber olma!”’ 1'% demisti. Eger onun kafir oldugunu bilseydi Ry

Jﬁ\ﬁ\ 2 | “Kafirlerin icinde kalma” derdi. Onun miimin oldugunu sandig1 igin
kurtulmasimi timit ediyordu. Ancak Allah (c.c.) isin hakikatini agiklayarak
oglunun gergekte miimin olmadigini, bogulmasi gerekenlerden oldugunu bildirdi.

105 Hid, 11/40.

106 es-Siibhani, Jsmetu 'I-Enbiyai, s. 111-112.
107 Razi, Ismetu’I-Enbiya, s. 46-47.

108 NQh, 71/26-27.

109 es-Siibhani, Jsmetu I-Enbiyai, s. 113.

10 Hd, 11/37; MU’minln 23/27.

11 Hid, 11/40.

112 es-Siibhani, Jsmetu I-Enbiyai, s. 114.

13 Hod, 11/42.
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Boylece de -yukarida sorulan soruya cevap olarak- Hz. NGh’un tekzip edilme gibi
bir durumu s6z konusu degildir.** Hz. N heniiz istemeden de uyarilmis olabilir.
Nitekim uyart fiillerinin mazi degil de muzari sigalari ile kullanilmis olmas1 bunu
gostermektedir. 115

Hz. Ndh’un af ve magfiret istemesi onun giinah igledigini gostermez.1'6
Peygamberler giinah islemedikleri halde kendi makamlarina yakigmayacak en
kiiciik bir gaflet aninda hemen tovbe istigfar ederler. Nitekim Peygamberimiz
(s.a.v.) de hi¢ gilinah iglemedigi hatta ihtimal dahilinde olan hatalarinin
bagislanacagi garantisi verildigi*'” halde yine de ayetlerde istigfar etmesi
emredilmis,'*® kendisi de giinde birgok kez istigfarda bulundugunu
agiklamustir.'*® Bu onun makamina bir halel getirmez, sadece islenecek hatalar
karsisinda yapilmasi gerekeni gosteren tavir agisindan bir 6rnek teskil eder.

I11. KISSADAN CIKARILACAK SONUCLAR

Kur'an’da kissalar yalin bir hikdye olarak anlatilip birakilmaz. O kissadan
almacak hisse, ders ve ibretlere vurgu yapilir.'?° Hz. Nih kissasinin anlatildigi
yerlerde de buna dikkat ¢ekilmis,?' bir ayette, “Siiphesiz bunda (Nih ve
kavminin basindan gecenlerde) birtakim ibretler vardir. Hakikaten biz
(kullarnmizi boyle) deneriz.”'?? buyrulmustur. Bu nedenle Nih kissasindan
cesitli ibret ve dersler ¢ikarilabilir.

Hz. Nih kissas1 ozellikle ailesiyle olan alakasi incelendigi zaman iki
onemli husus ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan biri; Hz. Nih kafir bir kadinla evli
olduguna kiyasla bir Miisliiman’1n gayr-i miislim biriyle evlenip evlenemeyecegi,
digeri ise bir Miisliiman’in'? inanmayan aile efradina ve diger akrabalarina dua
ve sefaat edip edemeyecegi meselesidir. Bu sebeple burada “Eski Ummetlerin
Huktku (Ser’u Men Kablena) bizim i¢in ne ifade eder?” sorusuna cevap aradiktan
sonra arastirmanin bu kisminda bu iki hususa agiklik getirilecektir.

114 es-Siibhani, Jsmetu I-Enbiyai, s. 114.

15 Tabatabal, Muhammed Huseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1973, X, 254;
Zemahseri, Kessdf, |1, 101; es-Stibhani, /smetu I-Enbiyai, s. 118.

16 Tabatabal, el-Mizan, X, 246-247; es-Sibhani, Ismetu I-Enbiyai, s. 120.

17 Fetih, 47/2.

118 Muhammed 47/19; Nisa 4/106; Nasr 110/3.

119 Byhard, Daavat 3; Miislim, Zikir 41; Eba David, Vitir 26; Tirmizi, Tefsir 47; ibni Mace,
Edeb 57.

120 yusuf 12/111.

121 Suarj, 26/119-121; Ankebat, 29/15; Saffat, 37/ 78-79.

122 Miminun, 23/30.

123 Allah (c.c.), Peygamberimizi ornek almayr emrettigi (Ahzab, 33/21) gibi diger
peygamberleri de 6rnek almamizi emretmistir (En’am, 6/90).
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A. Evvelkilerin Huk{ku (WLé ¢ g % / Ser’u Men Kablena)

Ser’u Men Kablena ifadesinden maksat, Allah’in Hz. Muhammed’den
onceki toplumlar i¢in koydugu ve kendi peygamberleri vasitasi ile onlara
bildirdigi —Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de zikredilen- hiikiimlerdir.?*

Onceki toplumlarla ilgili hiikiimlerin bizim icin de gecerli olup olmadig:
hususu ti¢ sekilde miitalaa edilmistir:

1. Daha onceki toplumlara emredilip Miislimanlar hakkinda da gecerli
oldugu bildirilen orug ve kurban gibi hiikiimler.?°

2. Eski immetlere has olup bu {immet agisindan mensiih oldugu bildirilen
hiikiimler. Bazi gida maddelerinin Yahudilere haram iken bize helal olmasi
gibi.1?6 Yine hadiste bildirildigine gore ganimetler 6nceki toplumlara haram iken
Uimmet-i Muhammed’e helal kilinnustir.*?

3. Bazi hiikiimler de var ki Kur’an ve sunnette eski ummetler icin
konuldugu bildirildigi halde iimmet-i Muhammed i¢in gegerli olup olmadigi
agikca belirtilmemistir. Mesela kisasla ilgili bir ayette?® Tevrat’ta Yahudiler icin
konulan bazi hiikiimler zikredilmis, ancak immet-i Muhammed igin gegerli olup
olmadigina dair agik bir ifade kullanilmamgtir. 12

Usul alimleri eski immetlerle ilgili hikiimlerin -sayet Kur’an ve stinnette
zikredilmis ve mensith olduguna dair agik bir delil yoksa- Ummet-i Muhammed
icin de gecerli olabilecegini benimsemislerdir. Ancak Kur’an ve siinnette yer
almayan ya da mens(ih olduguna dair agik bir nass bulunan hiikiimlerin immet-i
Muhammed i¢in baglayici olmadigini ifade etmiglerdir.**°

124 es-Serahst, Eb( Bekr Muhammed ibn Ahmed Eb( Sehl, Usdli’s-Serahst, thk.: EbalI’l-
Vefa el-Afgani, Beyrut 1993, s. 99; Zeydan, Abdlkerim, el-Veciz fi Uslli’l-Fikh, Bagdad
1976, s. 263; Zihayli, Vehbe, Uslli’l-Fikhi’l-Islami, Dimask 1986, II, 838; Sa’ban,
Zekiyiiddin, UsQli’l-Fikh, trc.: Donmez Ibrahim Kafi, Islam Hukuk [Iminin Esdslart,
Ankara 1990, s. 180.

125 Bakara, 2/183’de orugla ilgili sdyle buyurulur: “Ey iman edenler! Orug sizden 6nce
gelip gecmis iimmetlere farz kilindig: gibi size de farz kilindi...” Kurban da yine Hz.
Ibrahim’den kalma bir uygulamadir. Genis bilgi igin bk. Zeydan, a.g.e., s. 263; Zuhayli,
a.g.e., 1, 842; Sa’ban, a.g.e., s. 181-182.

126 En’am, 6/145-146.

127 Buhari, Sahth, Teyemmiim, 1. Genis bilgi i¢in bk. Zeydan, a.g.e., s. 264; Zihayli, a.g.e.,
Il, 842; Sa’ban, a.g.e., s. 181.

128 Maide, 5/45.

129 Zeydan, a.g.e., s. 264; Zlhayli, a.g.e., 1, 843; Sa’ban, a.g.e., s. 182.

130 Konunun ayrmtilari igin bk. es-Serahsi, Us@li’s-Serahs, s. 99-105; Zeydan, el-Veciz, s.
263-266; ZihaylT, UsQIU’1-Fikh, 11, 839-849; Sa’ban, UsOIU’l-Fikh, s. 180-183.
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Bu temel ilkeler g6z 6niinde bulundurularak Hz. Nih 6rneginde oldugu
gibi Musliman bir insanin Miisliiman olmayan biriyle evlenip evlenemeyecegi
hususu izah edilecektir.

B. Musliiman Olmayanlarla Evlenme Meselesi

Islam hukukeular1 evlenecek esler arasinda dini, ekonomik ve sosyal
bakimdan bazi sartlar aramislarsa da'®! evlilikte aranacak en énemli sartlardan
biri esler arasinda inang farkliigmin olmamasidir. Inang birligi saglandig
takdirde diger sartlar 6rf ve adetlere gore kisilerin tercihine birakilabilir.'3? Zaten
mevcut delillerin tenkidi ile Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da eslerin miimin
olmas1 ve evlenme engelleri diginda yeni bir sartin aranmasina gerek olmadigin
gostermektedir. 133

Kur’an’da, farkli 1nang1ara sahlp insanlarin evlenme51 su ayetle
yasaklanmustir: ¥y eS-';'ef-\ A A8 ,35 ¢a J-h 4-‘-“9-‘ Mb Gal) UA S al) | gAsss YJ
A S ) G dudy) aS-N—‘ N dydh pa A bala MJ Tohalh (A8 CuS plall | ghsid
G908 aglal (Wl A3l iy Al soskally Asd) ) % “Miisrik kadinlar iman
etmedikce onlarla evlenmeyln! Miimin bir cariye, hosunuza giden hiir bir
miisrik kadindan daha hayirhdir! Miimin kadinlar1i da, onlar iman
etmedikce, miisriklere nikihlamayiniz! Miimin bir kéle hosunuza giden hiir
bir miisrikten daha hayirhdir. Miisrikler sizi cehenneme davet ederler. Allah
ise sizi kendi izniyle, cennete ve magfirete diavet eder ve iizerinde diisiiniip
gerekli dersi alsinlar diye ayetlerini insanlara agiklar.”'3* Bu ayetteki miisrik
kadinlarla anlatilmak istenenlerin kimler olduguna dair miifessirler, mectsi
(atesperest), putperest ve ateistlerdir yorumunu yapmuslardir.’®®> Ancak Ehl-i
Kitap olan bir kadin veya erkegin bu hilkme tabi olup olmayacagi tartigmali olsa

181 Bilmen, Omer Nasdhi, Hukik-u Islamiyye ve Istldhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, Bilmen

Yaymevi, Istanbul 1985, 11, 65-67;

Dénduren, Hamdi, Delilleriyle Aile [lmihali, Etkam Yayinlari, Istanbul 2008, Delilleriyle

Aile Ilmihali, s. 179-182.

Hucurat, 49/13. ayet ile bazi hadisler insanlar arasinda inan¢ farkinin disinda bir

istlinliiglin olmadigimi gosterir. Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadiste sdyle buyurmustur:

“Insanlar taragin disleri gibi esittir. Kimsenin bir digerine karsi iistiinligii yoktur.

Ustiinliik takvadadir.” el-Hindi, Alauddin Ali el-Muttaki b. Hisimuddin, Kenzu’l-Ummal

fi Stineni’l-Akvali ve’l-Ef’ali, Miessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, 1X, 38, (H. No: 24822-

23); es-San’ani, Muhammed b. Ismail, Stbiili’s-Seldm Serhu Buligi’l-Meram min Cem’i

Edilleti’l-Ahkam, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1987, I, 129.

133 fbnu’l-Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethul-Kadir, Bulak 1898, II,
417; San’ani, Subiili’s-Selam, 111, 130; Dagc1, Samil, “Islam Aile Hukukunda Evienme
Engelleri-11”, AUIFD, Ankara 2000, XLI, 137-138.

134 Bakara, 2/221. Ayrica Miimtehine, 60/10. ayette de kafir kadinlarla evlilik yasaklanmustir.

135 es-Sab(ni, Muhammed Ali, Revaiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkdm mine’l-Kur’an,
Istanbul, ts., I, 268; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, I, 238-240.
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da®® Kur’an’in agik hiikmiine gore'®” Ehl-i Kitap olan kadinlarla evlenmekte bir
sakinca yoktur.13® Meseleyi Daru’l-Harb ve Daru’l-islam baglaninda ele alip
kafirlerin iilkesinde yasayan Ehl-i Kitap kadimlarla evlenilemeyecegini iddia
edenler bulunmaktadir. Ancak bu iddialarin kokenini tarihsel baglamia gore
siyasi ve sosyal sebeplere bagli bir karar olarak degerlendirmek daha mantikli
gortinmektedir, 1%

Yukarida miisriklerle evlenmeyi yasaklayan ayetteki miisrik erkeklerin
tefsirlerde Islam dininin disindakiler oldugu ifade edilmistir.*4° Buna Yahudi ve
Huristiyanlar da dahildir. Miisliiman bir kadin, islam dinine girmeyen bir erkekle
evlenemez.  Clnki  “Erkekler  kadinlarmm  yoneticisidir, onlara
hakimdirler...”** Halbuki “Islam yiicedir, ona galip olunamaz.”*** Baskalari
Islam’a ve Miisliiman’a hilkmedemez.!*® Ayrica bir ayette Medine’ye gogiip
gelen ve siginan kadinlardan miimin olanlarin kafirlere geri verilmesi ve kafirlerle
evlendirilmesi yasaklanmistir.2#* Ehl-i Kitab’mn erkeklerini istisna eden baska bir
hikim de gelmemistir.!*> Onlar bir Musliman’a hakim olurlarsa onu din
degistirmeye zorlarlar. Bahsi gecen ayette isaret edildigi gibi “Onlar cehenneme
cagirirlar.”'%® Dogan ¢ocuk babaya tabi olacagi i¢in ¢ocuklarin din degistirme
riski de artar. Ayrica bir Miisliman, dininin geregi!4’ kimseyi imana
zorlamayacag1 halde boyle bir toleransi, Miisliman olmayanlarin Miisliiman
kadinlara tanimas: siiphelidir. Dolayisiyla Miisliiman olmayan erkekler ne zaman
iman ederlerse o zaman bu problem ortadan kalkmis olur. 4

136 Ehl-i Kitab’in inancin bildiren Tevbe, 9/30; Maide, 5/72-75. ayetlere gbre Yahudiler ve
Hiristiyanlar miisriklere dahil edilse de Bakara, 2/105; Beyyine 98/1, 5. ayetlere gore
bunlar diger miisriklerden farkli olup ayni hiikiim altina girmezler. Genis bilgi i¢in bk.:
Meragi, Tefsir, 1T, 151; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, 1, 238-240.

187 Maide, 5/5.

138 Meragi, Tefsir, 11, 152-153; Sab(nf, Ravaiu’l-Beyan, |, 268-269.

139 Hz. Omer ve ibn Abbas’m bu tiir evlilikleri yasaklamasi haram olmasindan degil, bazi
dini, siyasi, sosyal ve ahlaki sebeplerdendir. Ozellikle Hz. Omer Miisliiman kadinlarm
ihmal edilmesi endisesini tasirken, Ibn Abbas iffet meselesine dikkat ¢ekmistir. Ciinkii
Ndr, 24/3. ayete gore Musluman, iffetine ve ahldkina uymayacak bir kadinla hayatin
siirdiiremez. Bk. ibn ‘Atiyye, el Muharraru’l-Veciz, |, 296-297; el-Mevdddi, Ebu’l-
"Al4, Tefhimu’l-Kur’an, terc. Ali Bulag ve Digerleri, Kur’dn ' Anlami ve Tefsiri, Insan
Yaymlari, Istanbul 1996, 1, 458; Sab(ni, Ravaiu’l-Beyan, |, 269-270; Dagc1, a.g.m., s.
149-150.

140 Meragi, Tefsir, 11, 153; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, I, 239.

141 Nisa, 4/34.

142 Buhari, Sahth, Cenaiz, 79.

143 Nisa, 4/141.

144 Mimtehine, 60/10.

145 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, I, 239.

146 Bakara, 2/221.

147 Bakara, 2/256; Ytnus, 10/99; Gasiye, 88/21-22.

148 Meragi, Tefsir, 11, 152; Sab(nf, Ravaiu’l-Beyan, I, 270-271.
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Butun bu hikiumlere gére Hz. Niih nasil olmus da kafir bir kadinla
evlenebilmistir?

Bu sorunun cevabi su drnekle agiklanabilir. islamiyet’in ilk yillarinda
Peygamberimiz (s.a.v.) de kizi Rukiyye (6. 2/624)’yi Ebl Leheb’in oglu Utbe’ye,
diger kizi Zeyneb’i (6. 8/630) de Ebd’l-As Ibnii’r-Rebi’ye nikahladiginda
damatlarin her ikisi de kéfirdi.!* Zira o zaman heniiz kafirlerle evlenme yasagi
gelmemisti. Daha sonra yasaklayici ayet*®° gelince bu tir evliliklere son verildi.
Islamiyetin ilk yillarinda Kkafirlerle evlenmek yasak olmadigi gibi eski
peygamberlerin seriatinda da kafirlerle evlenmenin yasak olup olmadigina dair
bir hiikkiim mevcut degildir. Yasak olmayan yerde de evlenmenin bir sakincasi
olamaz.

Bu konuda varilan sonu¢ sudur: Hz. Nih déneminde inan¢ farkliliginin
evlilige engel teskil ettigini gosteren bir delil olmadigt i¢in o kafir bir kadmnla
evlenebilmistir. Ancak Kur’an’in bu konudaki hiikiimleri kesin ve baglayici
oldugu i¢cin bir Miisliiman bu konuda Hz. Nih’u &rnek alamaz.'® Musliiman
birinin evlenecegi kisi oncelikle inangh olmalidir. Evlilikte diinyevi ve maddi
ozelliklerden ziyade iman ve ahlak esas alinmalidir.*

C. Akrabaya Dua ve Sefaat Etme Meselesi

1. Akrabaya Dua Etmek

Kur’an’da kulun Rabbine yalvarip dua etmesi sik¢a emredilmis,*>
Rabbimizin duasi olmayanlara énem vermeyecegi agik¢a belirtilmistir. 1 Ayrica
peygamberlerin ve diger insanlarin yakin ¢evreleri i¢in dualarindan &rnekler
sunulmus,'®® Hz. Nh’un 6rnek dualari da zikredilmistir.

149 fbn Hisam, Ebl Muhammed Abdiilmelik (6. 218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, thk.
Mustafa es-Sakka ve Digerleri, Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1375/1955,
I, 657-659; Tbn Sa’d, Ebi Abdillah Muhammed (5. 230/844), et-Tabakatii’l-Kibra, thk.
Muhammed Abdiikadir Ata, Darul’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1410/1990, VIIIL, 25-27;
Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yayinlari, Ankara 2004, s.
291-292.

150 Bakara, 2/221; Nar, 24/3, 26.

151 Peygamberimiz (s.a.v.) de bu konuda $dyle buyurmustur: “Kadin dirt sebepten biri igin
nikdhlanir: Mali, soyu (asaleti), giizelligi ve dindarligi. Sen (digerlerini geg), dindar olan:
seg, huzur bulursun (aksi halde sikintiya diisersin).” Buhari, Nikah 15, Mislim, Rada 53.
Ebt Daviid, Nikah 2; Nesai, Nikah 13; Ibni Mace, Nikah 6.

152 Meragi, Tefsir, 11, 152.

158 Fatiha 1/4; Bakara, 2/186; A’raf, 7/ 29, 55-56, 180, 194-195; Mumin 40/14, 49-50, 60;
65.

1% Furkan 25/77.

155 Neml, 27/19. ayette Hz. Siileyman’in anne babasina duasi zikredilmistir. Hz. [brahim de
su duay1 yapmistir: “Ey Rabbimiz! (Amellerin) hesap olunacag giin (kiyamet giinii)
beni, ana-babami ve miiminleri bagisla!” (Ibrahim 14/41).
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Hz. Nah, inangsiz nesiller i¢in beddua ettlgl g1b1156 yakinlarina ve tim

inananlara da soyle dua etmistir: Oaialally Uala (A J33 Galy GAsls ) BrRy
OGN Gaaldal 3 Y3 <lia3ally “Ya Rabbi, beni, anamu, babam ve evime miimin
olarak girenleri, erkek ve kadin biitiin miiminleri affeyle. O zalimlerin ise
sadece helakini artir!”*% Insanin kendi soyuna sefkat duyup dncelikle onlar igin
dua etmesi, Hz. Niih kissasinin isaret ettigi konulardan biridir.'® Bu konuda
aksine bir delil olmadigi i¢in Hz. Ndh’un dualar1 6rnek alinabilir.

Kur’an’a goére oncelikle hayirli bir aile ve neslin olusumu dua ile
miimkiindiir. Aile ve akrabalarin hayirl olmasi i¢in dua edilmelidir.'>
Peygamberimiz (s.a.v.) bu konuda sdyle buyurmustur: “Insan éliince, iic kisi haric
herkesin ameli (sevabi) sona erer. Sadece, sadaka-i cariye (birakan), veya istifade
edilen bir ilim (bwrakan) ya da kendine dua edecek salih evlat (birakan)
miistesnadir. Bu ii¢ kiginin ameli yazilmaya devam eder.”®® Bir mimin hem
hayatta olan hem de vefat etmis olan yakinlar1 i¢in dua etmelidir.

2. Akrabaya Sefiaat Etmek

Hz. Nih’un gerek oglunu gerekse karisini bu diinyada kurtaramadig gibi
ahirette de onlara bir faydasinin olamayisi burada sefaat konusunun incelenmesini
gerektirmistir. Bir peygamber kendi karisina ve 6z evladina Allah (c.c.) katinda
araci olamadigia gore acaba diger insanlarin bu konudaki genel durumu nedir?
Bunedenle sefaat konusunun bu kissa ¢ergevesinde incelenmesi yerinde olacaktir.

Kur’an’a gére insanin yakin gevresi, giicli ve serveti ona bu diinyada da
ahirette de hak ettiginden baska bir deger kazandirmaz.'®* Dolayisiyla hi¢ kimse
herhangi bir konuda kendi 06z yakinina haksiz yere aracilik yapamaz.
Peygamberimiz (s.a.v.) Mahzim kabilesinden hirsizlik yapan bir kadinin durumu
icin aracilik yapmak isteyen cok sevdigi Usame b. Zeyd (6. 54/674)’i bile
reddetmis, ¢ok siddetli uyarilarda bulunmus ve “...Allah’a yemin ederim ki,
Muhammed’in kizi Fatima hwrsizlik yapsaydi, onun da elini keserdim.”*%?
buyurmustur.

1% Hz. NOh’un kavmi ve ehliyle olan miicadelesi ve onlara yaptigi dualar igin bk.: A’raf,
7/59-70; H{d, 11/25-49; Enbiya, 21/76-77; Ankeb(t, 29/14-15; Saffat, 37/75-83; Kamer
54/9-16; NOh, 71/1-28.

157 Nah, 71/26-28.

158 Kurtubf, el-Cami, 11, 86; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 87; Elmalili, Hak Dini, 1, 495-496.

159 Al-i Imran, 3/35-39; isr4, 17/64; Meryem, 19/2-15; Furkan 25/74; Hasr 59/9-10.

160 Miislim, Vastyyet, 14; Eb( David, Vesaya, 10; Tirmizi, Ahkam, 36; Nesai, Vesaya, 8.

161 Tevbe, 9/55; Miiminun, 23/55-56; Sebe, 34/37-38; Miiddessir, 74/11-17.

162 Byhari, Hudud 11, 12, 14, Sehadat 8, Enbiya 50, Fedailu’l-Ashab 18, Megazi 52, 53;
Mislim, Hudud 8, 9; Eb( Davud, Hudud 4; Nesai, Sarik 5.
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Diinyada haksiz yere yakin akrabaya sefaatin olamayacagi anlasilmakla
birlikte ahirette akrabaya sefaat etmenin miimkiin olup olamayacagi konusunda
mubhtelif goriisler vardir. Sefdatin olmayacagina dair ayetler genel itibariyle
kafirlerle alakalidir. “Rahman’in huzurunda, s6z almis olanlar disinda hi¢
kimse sefiat edemeyecek”%® ayetiyle ilgili ibn Kesir (6. 774/1372) sunu
sOylemistir: “Miiminlerin birbirine sefaat ettigi gibi kafirler asla birbirine
yardimer olamayacaklardir. O yilizden kelime-i sehadet, salih amel ve dua ile
Allah’a yalvarip yakarmak suretiyle onun huzurunda s6z almis olanlarin diginda
kimse kimseye sefaat edemeyecektir.”164

Kiyamet giiniindeki sefiat ve adaletle ilgili bir ayette “Oyle bir giinden
sakinin ki, o giin hi¢ kimse baskasinin yerine bir sey 6deyemez, kimseden
sefaat kabul edilmez, hi¢ kimseden fidye alinmaz, hem onlara yardim da
edilmez.” %% buyrulmustur. O giin hi¢ kimsenin kimseye bir faydasi olmaz, “Hig
kimse bir bagkasmnin su¢unu yiiklenemez...” % O giin sefaat¢i olmak bir yana
kimse kimsenin halini soramadig1 gibi birinin hesab1 benden sorulur diye herkes
birbirinden kagmaya ¢alisir.’8” Ayrica Allah bir baska ayette soyle buyurmustur:
“Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin! Oyle bir giinden cekinin ki
o giin hicbir baba evladina asla fayda veremez, evlat da babasina fayda
saglayamaz...”%® Bu ayette bildirilen baba ve evladin birbirine yardimci
olamamasi etkili ve edebi bir anlatim tarzidir. Babanin evladina fayda
veremeyecegine drnek, Hz. Nih ve iman etmeyen ogludur.'®® Evladin babaya
fayda veremeyecegine dair 6rnek ise Hz. Ibrahim ve miisrik olan babasidir.17
Ayrica kafirlere hi¢ kimsenin yardim edemeyecegini bildiren daha bagka ayetler
de vardir.'"

Kur’an’da Peygamberimize hitaben “Once en yakin akrabalarim
uyar!”1"2 ayeti indigi zaman Peygamberimiz (s.a.v.) Safa tepesine ¢cikip, boy boy,
oymak oymak, akrabalarma sOyle seslenmistir: “Ey Kureys cemdatil... Ey
Abdiilmuttalib ogullart! Ey Abbas b. Abdilmuttalib! Ey Ziibeyr b. Avvam in anasi
ve Resulullah’in halas1 (Abdiilmuttalib kizi Safiyye)! Ey Muhammed’in kizi

163 Meryem, 19/87. Ayrica bk. Taha, 20/109; Enbiya, 21/28; Sebe, 34/23; Zuhruf, 43/86;
Necm, 53/26.

164 bn Kesir, Tefsir, V, 264-265.

165 Bakara, 2/48. Ayrica bk. 2/123-124.

166 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 38/7; Necm, 53/38-40.

167 Mearic, 70/10-15; Abese, 80/34-37.

168 | okman, 31/33.

169 H{d, 11/40-47.

170 Suara, 26/88-89. Hz. Ibrahim ve babasmin goriis ayriliklar1 ve tartigmalari icin bk.
Aldemir, a.g.e., s. 158-160.

71 Suara, 26/100-101, 207; Sebe, 34/37; 40-42; Duhan, 44/40-42; Micadele, 58/17;
Miimtehine, 60/3; Hakka, 69/28; Muddessir, 74/48.

172 Suara, 26/213-215.
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Ramazan SAHAN

Fatma! Siz de kendilerinizi Allah’tan ibddet mukabilinde satin aliniz da
azabindan kurtulunuz! Allah’in azabindan kurtulmaniz icin ben, Allah tarafindan
verilmis hichir yetkiye sahip degilim. Sizinle aramizda bir hisimlik hakkr vardr.
Onu da terk etmem, ziyaretle muhakkak yerine getiririm. Iste malim! Ondan ne
arzu  ederseniz  isteyin, esirgemem  veririm.”®  Ayrica  ayetlerde
Peygamberimizin, Allah’n izni, iradesi ve dilemesi disinda kendisine de bir yarar
saglayamayacagl ifade edilmistir.’* Inanci olmayan yakinlara higbir
peygamberin faydasi olmayacaktir. Nitekim tevhidi kabul etmemis olan amcast
Ebi Talib i¢in istigfar dileyince Peygamberimizi uyaran ayet'’® nazil olmustu.
Amcasinin hidayete gelmesini istemesine ragmen basaramadigi i¢in tiziillmesi
Uzerine de “Sen, sevdigin kimseyi hidayete erdiremezsin. Ancak Allah
diledigine hidayet verir. Dogru yolda olanlari en iyi bilen de odur.”'’6 ayeti
indirilmistir. 1"’

Buraya kadar verilen ayetlerde Miisliiman olmayanlar i¢in kiyamet giinii
sefiat edilemeyecegi agiktir. Ancak bir ayette, vahyin belirledigi sekilde miimin
olan akrabalarin cennette birlikte olacaklari bildirilmistir.1’® Buna gore cennette
daha alt tabakadaki evlat veya babalar, imanlari sayesinde daha yiiksek mertebede
olanlarin derecelerine yiikseltileceklerdir. Bu da miiminlerin kiyamet giini
birbirine sefiat edebilecegini gostermektedir.1”

Kur’an’da, insanlik tarihine ornek ve ibret olmus pek c¢ok sahsin
hayatindan tablolar arz edilmistir. Peygamberlerin yakin akrabalarindan ve
nesillerinden*® salih insanlar ¢iktigi gibi inkdrci ve giinahkar kisiler de
¢ikmistir.*8! Kur’an’m verdigi 6rneklerden anlasilan o ki higbir kafir bir yakininin
sefiatiyle  azaptan  kurtulamayacak, herkes kendi ameline  gore
degerlendirilecektir. 8

173 Buhari, Tefsiru Stireti’s-Suara 2, Cendiz, 98, Menakib, 13; Miislim, iman, 348, 351, 355;
Ibn Kesir, Tefsir, VI, 166-168; Kurtubi, el-Cami’, XVI, 83; Mevdddi, Tefhimu’l-Kuran,
IV, 76-77 (26/214. ayetin yorumu); Sarigam, Hz. Peygamberin Evrensel Mesaji, S. 293.

174 A’raf, 7/188; Yunus 10/49.

175 Tevbe, 9/113.

176 Kasas, 28/56.

177 Buhari, Menakibu’l-Ensar 40, Cenaiz 81, Tefsir, Beraet 16, Kasas, 1, Eyman 19; Mslim,
Iman 39; Nesai, Cenaiz 102. Ayrica bk. es-Sabini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasr,
Mekke 1979, |, 564.

178 Tur 52/21. Ayrica bk. Muddessir, 74/38; Bakara, 2/134, 141.

179 fbn Kesir, Tefsir, VII, 432-434; Kurtubi, el-Cami’, XIX, 524-526, XX, 54-55 (Necm,
53/39. ayetinin tefsiri).

180 Hz Adem’in iki oglu (Maide, 5/27-31); Nih ve Lt un karilar1 (Tahrim, 66/10) konunun
bariz 6rnekleridir. Firavun’un inang¢lt hanimi (Tahrim, 66/11) bunlarin aksine farkli bir
ornektir.

181 Bakara, 2/124; Saffat, 37/113; Hadid, 57/26.

182 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Zimer, 38/7; Necm, 53/38-40; Tdr 52/21;
Miiddessir, 74/38.
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Hz. Noh Kissas1 Baglaminda Ailevi iligkiler

D. Ailevi Sorumluluk ve Terbiye Meselesi

Hz. NiOh kissasindan alinacak 6nemli derslerden biri de egitim ve
ogretimle ilgilidir. Hz. Niih’un kavmine ve ogluna yapmis oldugu teblig ve davet
gostermektedir ki inanan insanlarin g¢evrelerine Ozellikle de anne babanin
cocuklarina kars1 birtakim vazife ve sorumluluklar1 vardir.*®3 Peygamberimiz
(s.a.v.) de bu konuda “Cocuklarinin da senin iizerinde haklar: vardur '8
buyurmustur.

1. Sorumluluk Duygusu

Kur’an kissalarinda peygamberlerin, ailelerine, ¢oluk ¢ocuklarina
yaptiklari gesitli 6giitler birer 6rnek olarak zikredilmistir.'8 Bu érneklerden biri
de Hz. Nih’un cevresine ve aile efradina gece gilindiiz durmadan yaptig
nasihatlerdir.18®

Sorumluluk bilinci tagiyan kisiler 6ncelikle kendilerini ve ¢evrelerinde
bulunan aile efradi ve diger sorumlu olduklart kisileri yanlisa siiriikleyecek
hareketlerden sakindirirlar. Kur’an’da uyari, irsat ve teblig konusunda en
yakindaki kisilere, yani kiginin kendinden baslamak tizere derece derece hisim-
akrabaya oncelik vermesi emredilmistir.”

Hz. NOh’un son anda bile iman edip gemiye binmesi i¢in oglunu davet
etmesi Onemli bir O6rnektir. Ancak bu onun daha &nce oglunu ihmal ettigini
gostermez. Ciinkii 950 y1l gorev yapip kavmini gece giindiiz demeden, bikmadan,
usanmadan imana davet eden bir peygamberin kendi ¢ocuklarini ihmal etmesi
diisiiniilemez.18 Hz. Nih oglunu gemiye davet ederken de asil amaci onu kafirler
giiruhuyla beraber olmaktan kurtarmakti. Ogluna son anina kadar da hep Allah’t
hatirlatmgti.*®® Bununla birlikte miiminlerin ¢oluk ¢ocuguna dini emirleri
anlatmalarin1 direkt emreden ayetler de vardir.'%

183 Bakara, 2/233; En’am, 6/151; Isra, 17/31.

184 Buhari, Savm 55, 56, 57, Tehecciid 7, Enbiya 37, Nikah 89; Miislim, Stydm 181-193.

185 |_okman, 31/13-19; Meryem, 19/54-55. Ayrica Hz. ibrahim’in babast ile kavmine yaptigi
telkin ve uyarlar (En’am, 6/74; Meryem, 19/41-47), Hz. Ibrahim ve Hz. Yakub’un
ogullarma yapmis oldugu tavsiyeler Kur’dn’da anlatilmig (Bakara, 2/132-133; Yusuf
12/5, 67, 87), biitiin peygamberlerin ayni gayeye hizmet ettikleri vurgulanmustir. Bk.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 185; Sablnf, Safveti’t-Teféasir, I, 97.

186 H(d, 11/25-35; N@h, 71/1-28.

187 Suara, 26/214-215.

188 Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ant, s. 39.

189 H(d, 11/42-43.

190 Tahrim, 66/6; Taha, 20/132. Peygamberimiz (a.s.) de “Hepiniz ¢obansiniz; hepiniz eli
altindakilerden sorumlusunuz... "% buyurmustur. Buhari, Cum'a, 11, Istikraz, 20, itk 17,
19, Vesaya, 9, Nikah 81, 90, Ahkam, 1; Miislim, Imare, 20. Razi, Mefatthu’l-Gayb, VII,
115; KurtubfT, el-Cami’, XI, 174; Sabini, Safveti’t-Tefasir, 11, 252; el-MUsevi, el-Esdeku
fi Kasas,i’l-Enbiyai, s. 51.
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Hz. Nuh da gemiye binerken ehline (ailesine ve halkina) besmeleyi
ogretmistir.'%! Dolayisiyla aile biiyiigii ve davetci, oncelikle kendisi uygulayip 9
daha sonra da ¢evresinde bulunanlara her seyi Allah (c.c.) adiyla ve Allah (c.c.)
adina yapmalari gerektigini 6gretmelidir. %

2. Es ve Cevre Secimi

Hz. Nih kissasindan ¢ikarilabilecek sonuglardan biri de ailede egitimin
basarili olabilmesi icin iyi bir es ve ¢evre se¢iminin yapilmasidir. Nitekim Hz.
Nuah’un oglunun, hem i¢inde bulundugu ¢evrenin hem de annesinin etkisi altinda
oldugu sdylenmektedir. Hz. Niih son ana kadar ¢evresinin, esinin ve ¢ocuklarinin
1slahi igin miicadele ettiyse de basarili olamamustir.*®* Her ne kadar hidayet
Allah’in elinde!®® olsa da sebepler dairesinde bir miimin ¢ocuklarmin her iki
diinyasin1 da mamur ve mutlu kilmak i¢in her seyden 6nce iyi bir es ve ¢cocuklara
iyi bir anne se¢imine dikkat eder. Hz. NGh’un ogluna bakarak ¢ocuklarinda illaki
problem olacag1 sonucunu ¢ikarmaz. 1%

Cocugu diinyaya getirecek olan anne babanin salih ve dindar olmalarina
dikkat edilmelidir. Zira ¢orak arazide dikenden baska bir sey bitmez.%” Henliz
cocuk dogmadan Once anne baba tavir ve hareketlerine, yiyip ictiklerine dikkat
etmelidir. Haram lokmayla beslenen viicut ates halini alir ve boyle birinden hayirlt
sonug beklenemez.1%

Cocugun yetismesinde c¢evre faktoriini degerlendirirken anne babanin
onemine dikkat geken Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadisinde: “Her ¢cocuk Islam
fitrati tizerine dogar” demis ve sonra da “‘Allah’in yaratihsta verdigi
fitrat...”'% ayetini okuyun” buyurmustur. Sonra Restlullah (a.s.) soziinii sdyle
tamamlamistir: “Cocugu anne ve babasi Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirir
veya Mecusilestivir. Tipki hayvanmin dogurunca azalari tam olarak yavru

191 Had, 11/41. Islam’da her ise besmeleyle baslamak onemlidir. ilk vahy “Yaratan
Rabbinin adiyla oku!” (Alak 96/1); Kur’an’n ilk ayeti de “Rahmaén ve rahim olan
Allah’in adiyla” (Fatiha 1/1) diye baslar.

192 Bakara, 2/44; Saf 61/2-3; Maide, 5/105; H(d, 11/88.

193 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 572; ibn Kesir, Tefsir, IV, 417; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an,
VI, 364; Elmalili, Hak Dini, VII, 5122.

194 ipbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVIII, 374; el-Mdsevi, el-Esdeku fi Kasas,i’l-
Enbiyai, s. 49.

195 Bakara, 2/272; Nahl, 16/37; Kasas, 28/56.

196 Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ani, 1992, s. 40-41.

17 A’raf, 7/58.

198 Nisa, 4/10.

199 Rum 30/30.
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dogurmasi gibi. Siz kesmezden once, kulag kesik olarak dogmus hayvana rastlar
misiniz? 200

Cevre faktoriinde 6nemli etkenlerden biri de arkadas faktoriidiir. Anne
babalar ¢ocuklariin kimlerle arkadaslik ettiklerine dikkat etmelidir. Zira dostluk
ve arkadaslik konusuna dair birgok ayet?°! oldugu gibi Peygamberimiz (s.a.v.) de
“Insan, dostunun yasayis tarzindan etkilenir. O halde her biriniz dost edinecegi
kisive dikkat etsin!”’?°> buyurmustur. Hz. Nih’un oglunun da annesinden ve
¢evreden etkilenmis olmasi uzak bir ihtimal degildir.?%3

3. Sefkat

Hz. Nah kissasindan ¢ikarilacak 6nemli hususlardan biri de egitimde
sefkat, merhamet ve duaya 6nem verilmesidir. Hz. Nih’un kavmini uzun siire
davetinden ve son anda ogluna gostermis oldugu tavir ve konusma tarzindan bu
anlasilmaktadir. 204

Kur’an kissalarinda aile fertlerinin birbirine sefkat ve merhamet
gostermesi 6rnek olarak dikkatlerimize sunulmustur. Hz. Nah bir baba sefkatiyle
ogluna ...¢n AR aa o5 ¥ Uas &0 LA G / “,. Yavrucugum gel bizimle beraber
gemiye bin! Kafirlerle beraber olma!”2% diye yalvarmasina ragmen oglu kafir
oldugu i¢in asla “babacigim” dememistir. Hz. Nih’un “Yavrucugum!” diye
seslenmesi tam bir sefkat ve merhamet gostergesidir. Hz. Nah akrabalik ve
babalik duygularinin zirvesinde bir tavir sergilemis, son bir iimitle oglunu
kafirlerin i¢inden kurtarip iman safina ¢gekmeye caligmis, ona biitiin gercekleri
anlatmaya ¢aligmigsa da daga siginacagini sdyleyen oglu kabul onun davetini
etmemis ve neticede olan olmustur. Hz. Niih bu sefer de bogulan oglunu goriince
tekrar babalik sefkati galeyana gelmis ve ayette?% gectigi sekliyle Allah’a niyazda
bulunmustur. 2%’

[lahi vahiyle terbiye olup iman hakikatlerini yaymakla gorevli olan
peygamberler hep “yavrucugum” veya “babacigim” diye hitap etmislerdir. Ciinkii

200 Byhari, Cenaiz 80, 93; Muslim, Kader 22; Muvatta, Cenaiz, 52; Tirmizi, Kader 5; Ebu
Davud, Siinnet 18.

201 Al Imran, 3/28; Nisa, 4/139, 144; Maide, 5/51-57; Enfal 8/73; Furkan 25/27-29; Zuhruf,
43/67; Micadele, 58/19-22; Mumtehine, 60/1-3.

202 Eb( Davdd, Edeb 16; Tirmizi, Zihd 45.

203 Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ani, s. 50-51; el-Mdsevi, el-Esdeku fi Kasas,i’l-
Enbiyai, s. 49.

204 Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ant, s. 38.

205 Hod, 11/42.

206 Hid, 11/45.

207 el-Masevi, el-Esdeku fi Kasas,i’l-Enbiyai, s. 50.
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Ramazan SAHAN

onlar sefkatli ve nazik insanlard1.?%® Burada dikkati ¢eken bir durum da sudur: Hz.
Nih oglunun canini kurtarmak i¢in ¢abalaylp “yavrucugum” diye yalvardig
halde oglu kafir oldugu igin babasina itaat etmemistir. Fakat Hz. [brahim oglu
Ismail’den canim isteyip kendisini bogazlayacagini bildirdigi halde Hz. ismail
itaat etmistir. Hz. Tbrahim ve Ismail birbirine nasil sefkat ve nezaket ifadelerini
kullanmislarsa®® Hz. Yakup ve Yusuf da aym sekilde birbirine sefkatle hitap
etmiglerdir.?’® Ancak Ibrahim’in babasi 6z evladina ve Nih’un oglu da 6z
babasina kars1 oldukga sert davranmuglardi.?'! Islami terbiyenin verdigi nezaket
ve sefkati gosteren baska drnekler de vardir.?*

Biitiin bu kissalarda, aile ortamindaki diyalog ve bu diyaloglarda
Miisliiman’daki sefkat ve nezakete karsilik, kafirlerdeki acimasizlik ve kabalik
goriilmektedir. Misliiman sahsiyetler s6ze baslarken hep “babacigim” veya
“yavrucugum” diye baslamiglardir.?*® Kafir sahsiyetlerin sozlerinde ise ya tehdit
ya da isyan ifadeleri 6n plana ¢ikmustir. Bdylece sefkat ve merhametten yoksun
insanlar?* gevrelerinden kopup aile ve akrabalarmi kaybetmiglerdir. Aile ve
akrabalarindan kopan insanlarin ise maddi ve manevi bir takim zararlara
ugramalar1 kagmilmaz olmustur.?!°

SONUC

Hz. Nih kissasinin ailevi yonii ele alindig1 i¢in 6ncelikle kissada sik¢a
gegen ve aileyi yakindan ilgilendiren “ehl” ve “ziirriyet” kavramlari ele alinip
incelenmistir. Arapca liigatlerde bu kavramlarin farkli anlamlart olsa da
Kur’an’da daha ziyade iman ve din baginin bir araya getirdigi inangli toplumlar
kastedilmektedir. Aym inanci  tasimayan  kisiler  birbirinin  ehlinden
sayilmamaktadir.

Kur’an’da Hz. Nah’un ailesine dair ayrintiya girilmeden bir baba ve
peygamber olarak kendinden, iman etmedigi i¢in, peygamber olan kocasinin bile
kendisine bir faydasinin dokunmadigi karisindan ve yine inanmayip kafirlerle
birlikte Tufan’da bogulup giden oglundan bahsedilmektedir. Ancak Kur’an’in
kendine has iislibu ve metodu geregi bunlarin kimlik bilgilerinden ve diger sahsi
ozelliklerinden bahsedilmemistir. Bu c¢alismada Kur’an’in verdigi bilgiler
cergevesinde bu aile fertleri ele almmustir. Temel kavramlardan hareketle

208 Meryem, 19/42-45; Tevbe 9/114; Hd, 11/75.

209 gSaffat, 37/102.

210 yuysuf 12/4-5, 100.

21 Meryem, 19/46.

212 Lokman, 31/12-19; Kasas, 28/26; A’raf, 7/150; Taha, 20/94.

23 Hafiz, ‘imad Ziiheyr, el-Kasas,u’l-Kur’ant, s. 38.

214 peygamberimiz (s.a.v.); “Kiiciiklerimize merhamet, biiyiiklerimize saygi gostermeyen
bizden degildir.” buyurmustur. Miislim, Ziihd, 74; Eb David, Vitir, 27.

215 Sura 42/45.
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Hz. Noh Kissas1 Baglaminda Ailevi iligkiler

karisinin ihanetinin ne oldugu ve ehlinden olmayan oglunun Hz. Nih’un oglu
olup olmadig1 temel kaynaklara gore izah edilmistir. Teferruat sayilabilecek
tiirden bazi bilgi ve kaynaklar ise dipnotlarda verilmistir.

Bu makaleden asil arzulanan gaye ve hedef dogrultusunda Hz. Niih’un,
Allah’in dinine karsi gelen karist ve ogluna karst tutum ve davraniglar ele
almmustir. Bu tavir ve davranislardan ortaya ¢ikan ve bir Miisliiman’in ibret ve
ornek almasi gereken bazi sonuglar c¢ikarilmistir. Bu sonuglar su sekilde
siralanabilir:

a. Oncelikle Peygamberimiz Hz. Muhammed’den 6nce gelmis gecmis
peygamberlerin seriatlerinin immet-i Muhammed’i baglayip baglamayacagi
incelenerek aksine bir delil yoksa eski seriatlerin Kur’an’da bahsedilen
hikimlerinin bu immet i¢in de gegerli oldugu belirtilmistir.

b. Hz. Nih’un iman etmeyen bir kadmla evliligi degerlendirilerek
giiniimiizdeki bir Miisliiman’in da boyle bir peygamberi 6rnek alip gayr-i Mislim
biriyle evlenip evlenemeyecegi arastirilmistir. Kur’an’da bu konuda agik
hiikiimler belirtildigi i¢in Ehl-i Kitap bir kadinla Misliiman bir erkegin
evlenilebilecegine cevaz verilmisse de onun disinda Miisliman olmayanlarla
yapilan evliliklerin islam’a gore gegersiz oldugu sonucuna varilmistir.

¢. Hz. Nih’un, iman etmeyen karisin1 ve oglunu kurtaramadigindan
hareketle, yine yaptigi bazi dualar ve Allah’a kars1 bazi talepleri nedeniyle bir
miiminin yakinlartyla ne oranda alakadar olabilecegi tespit edilmeye ¢alisilmustir.
Buna gore bir Miisliiman bu diinyada aile ve yakinlarina maddi olarak her tirli
yardimi yapabilse de manevi olarak inangsiz 6len yakinlarina dua edemez ve
onlarin cehennemden kurtulmalari i¢in herhangi bir faydasi da dokunamaz. Ancak
Olene kadar tebligine devam ettigi gibi 1slah olmalari i¢in de dua edebilir.

d. Hz. Ndh’un uzun yillar teblig ve davet metodunu 1srarli bir sekilde
siirdiirmesinden bir Misliman’in da sorumluluk bilinciyle aile efradi ve
akrabalarindan baglamak {izere tiim toplumun islahina dair ¢aligmasi gerektigi
kanaatine varilmistir. Miisliiman 6ncelikle sorumluluk duygusu tasiyacak ve aile
efradinin Ozellikle yetkisi dahilindeki kisilerin hal ve hareketlerinden mesul
olacagim bilecektir. Cocuklarinn islam inang ve ahlakina gére yetismesi icin iyi
bir aile ortami ve giizel bir ¢evre segmeye 6zen gosterecektir. Coluk ¢ocugunu
egitirken sefkat ve merhametli davranip dua etmeyi de ihmal etmeyecektir. Ancak
elinden gelen biitiin ¢aba ve gayretlerine ragmen hidayetin Allah’mn elinde
oldugunu bilerek, bu diinyanmn bir imtihan yeri oldugunu kabul edip Islam’a
girmeyen kisiler igin kendisini heldke siiriiklemeyecektir. Gayretleri sonucu
[slam’a giren yakin g¢evresi icin Allah’a hamd edip bu nimet karsisinda
stikredecek ve inanan herkes i¢in dua edecektir.
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e. Bir Miisliman, Hz. Nih’u 6rnek alip sorumlu ve bilingli bir baba
olmaya ¢alisirken onun inangsiz karisindan ve oglundan da ibret alip yapilan uyart
ve tavsiyelere dikkat edecektir. Islam inancina gore sorumluluk, miikafat ve
cezalarm gahsi oldugunu bilerek iizerine diisen vazifeleri ihmal etmeyecektir.
f1ahi emirlere baskaldirmanin diinya ve ahirete yonelik olumsuz sonuglarimnin
oldugunu bilmekle beraber manevi agidan asla herhangi bir yakinina
guvenmeyecektir.

f. Hz. Nih’un ogluyla ilgili ayetlerden ¢ikarilan sonuca gore yakinlikta
kan bagindansa din baginin daha 6nemli oldugu anlagilmistir. Ayrica iyilik ve
dogrulukta yakinlik, soy ve verasetin dogrudan etkisinin olmadigi, dolayisiyla
kisinin kendi kazanimlar1 disinda, atalarindan kalan 1iyiliklerle Gviinmeye
hakkinin olmadigi kanaatine varilmistir.
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HZ. PEYGAMBER’IN BAZI HIRISTIYAN TOPLULUKLARA
VERDIGI KABUL EDIiLEN AHIDNAMELERLE iLGIiLi iNGILiZCE
BiR KiTAP

ismail Hakki GOKSOY”*

Hz. Peygamber’in Hicaz bdlgesi ve g¢evresinde yasayan ehli kitaptan
Yahudi ve Hiristiyan topluluklarla ¢esitli temaslar kurdugu, onlarla bazi
antlagmalar yaptig1 ve onlara emannameler verdigi bilinen ger¢eklerdendir.
Medine’deki Yahudi kabilelerle yapilan Medine Sozlesmesi, Necran
Hiristiyanlarinin temsilcileri ile Medine’de yapilan goriisme ve onlara verilen
emanname, Tebiikk Seferi sirasinda yarimadanin kuzeyindeki bazi Hiristiyan
topluluklarla imzalanan cizye antlagmalari bunlara drnek gosterilebilinir. Ancak,
bunlarin diginda Hz. Peygamber’in Arap Yarimadasi’nin ¢evresindeki diger bazi
Hiristiyan toplumlara da emannameler verdigi ve onlarla ahidnameler imzaladig1
hususu pek fazla bilinmemektedir.

Iste bu konularm izini siiren Amerikal1 arastirmac1 John Andrew Morrow,
calismalarimi The Covenants of the Prophet Muhammad with the Christians of the
World (Angelico Press - Sophia Perennis, ABD 2013, ISBN: 978-1-59731-465-
7) adli hacimli bir eserde kitaplastirmigtir. Dort kistmdan (part) ve 17 boliimden
(chapter) meydana gelen bu kitap, buylik boy ebatta olup, indeks ve ekler dahil
olmak Uzere toplam 463 (XXI1+441) sayfadir. Kitabin takdimini (forward) yapan
Charles Upton, yazar hakkinda “inan¢ baglaminda Peygamber Muhammed’in
yazili belgelerini, Bat1 ilminin kat1 kurallarini1 kullanarak bizlere biiyiik bir hizmet
yapmistir” diyerek kitabi sunar. Takdimini “Ibrahimi dinler arasinda yeni bir
ittifakin olugsmasina bir firsat” olabilecegi beklentisini vurgulayarak bitirir (s.XI-
XII). Kitap, sadece akademik g¢evrelere yonelik bir kitap olarak diisiiniilmiis
degildir. Aym zamanda egitimli okuyucu kitlesi de dikkate alinarak
hazirlannstir. Dolayisiyla, kitapta ingilizce’de Tanri anlamina gelen “God”
kelimesi yerine Miislimanlarin kullanmay1 tercih ettikleri “Allah” kelimesi ve
“Apostle” kelimesi yerine “Messenger” kelimesi kullanilmigtir. Bu agidan kitap
Mislumanlarin tasvip ettigi bir dil ve Gislupta yazilmistir denebilir.

Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Ogretim Uyesi.
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Ahidname kavrami ve gelenegi hakkindaki bilgiler “Concerning
Covenants” bashig1 altinda verilir ve burasi ayn1 zamanda kitabin bir girisi
mahiyetindedir. Doguda ve Batida ahidnamelerle ilgili yapilan gesitli caligmalar,
onlarin Arapga metinleri ve gevirileri, daha sonraki niishalar1 ve terciimeleri
hakkinda 6zet bilgiler sunulmustur. Bunlarin en eskisi Liibnanli Maruni Hiristiyan
Gabriel Sionita (1577-1648) tarafindan hazirlanan Arapga el-4hd ve ’s-sur(t elleti
serataha Muhammed Rasulullah [i-ehli’l-mille el-Nasraniyye (al-Ahd wa al-
Shurut allati sharataha Muhammed Rasul Allah li ahl al-millah al-nasraniyyah)
ve Latincesi de Testamentum et Pactiones initae nder Mohammedem et
Chritianae fidei Cultures (Paris: Antoine Vitre, 1630) adiyla yayimlanmistir
(s.XV). Ayrica yazar, Islam diinyasindan ve batidan baz1 aydinlarin ve yazarlarmn
olusturdugu “Ahidname Inisiatifi” adli gruba da deginir. Esasen bu grup
Ortadogu’da, Afrika’da ve diinyanin ¢esitli yerlerinde bulunan Hiristiyan liderleri
bilgilendirme ve ayrica Miisliiman liderlere de memleketlerindeki Hiristiyan
niifusun, 6zellikle Misir ve Suriye’deki Hiristiyan toplumun korunmasinda oncii
olmalari talebini dile getirmektedirler (s. X VIII-XX).

Kitabin birinci kisminin birinci boliimii “The Prophet Muhammad and the
People of the Book™ basligini1 tagimakta olup, toplam 64 sayfadir. Bu boliimde,
esas itibariyle Hz. Peygamber’in ehl-i kitap ile ilgili iligkileri ele alinmistir. Hz.
Peygamber’in Sina Dagi, Necran, Mezopatamya, Iran, Filistin, Misir ve
Ermenistan’daki Hiristiyan toplumlara verdigi kabul edilen ahidnamelerin ayni
zamanda ii¢ Ibrahimi dinin, yani Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet arasinda
bir uyumun ve hoggérii ortaminin kurulmasina ilham kaynagi olarak hizmet
etmesi beklenmektedir (s.1). Bu bdlimde 6nce “The Prophet’s Early Life and
Encounters with Christians” alt bashig altinda Hz. Peygamber’in dogumu,
cocukluk ve genclik yillar1 ele alinirken, genclik yillarinda Hiristiyan papaz ve
rahiplerle karsilasmasi islenmektedir. Ozellikle amcas1 Ebu Talip ile birlikte
Suriye taraflarina yaptigi kervan ticareti ve Busra’daki Rahip Bahira ile
kargilagsmasi ve bunlarla ilgili rivayetlerin yani sira bu konulardaki Miisliiman ve
batili ilim g¢evrelerinin konuyla ilgili degerlendirmelerinden alintilar verilir. Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice ile evlenmeden 6nce onun kélesi Meysere ile birlikte
Suriye’ye yaptigi kervan ticareti ve diger sehirlere, 6zellikle Basra, Bahreyn,
Yemen ve Sina Yarimadasi’na yaptigi ticaret maksatli seyahatlerine dikkat
cekilir. Hz. Peygamber’in 15-25 yas arasindaki gencglik donemi ile evlendikten
sonraki 25-40 yaslar1 arasindaki déneminin Islam kaynaklarinda tam olarak
zikredilmedigini, dolayisiyla bu donemlerde onun Hicaz bdlgesi disinda
olabilecegi ihtimali {izerinde durulur. Hatta onun Sina Dagi’ndaki rahiplerle
goriigmiis ve bir siire burada kalmis olabilecegi ihtimali iddia edilmistir. Sina
Dagi’ndaki Aziz Katarina Manastiri’nda Hz. Muhammed’in bir siire ikamet ettigi
ve ¢obanlik yaptigma dair anlatimin, tamamen Sina Dagi rahiplerinin bir
uydurmasi olamayacag1 goriislinii ileri siirmistiir (s.12). Cesitli yazarlar
tarafindan 16. Yiizyil ve daha sonraki donemlerdeki anlatimlara dayanarak verilen
bu ve benzeri bilgilere gore, Hz. Muhammed Sina Dag1 rahibini daha sonra
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vergiden muaf tutmus ve ona bazi haklar tantyan bir belgeyi (ahidnameyi) parmak
iziyle miihiirleyip vermis ve bu belge manastirda uzun yillar muhafaza edilmistir.
Osmanli Sultani I. Selim, 1517 yilinda Misir’t Osmanli topragina kattig1 zaman
bu belgeyi 400 altina satin alip Istanbul’a gétiirmiis ve Osmanli Tiirkcesi’nde
yazilmig bir kopyasi da manastirda kalmustir (s.9-12).

Yazar Kuran’da Sina Dagi’ndan bahseden Tin suresinin birinci ve ikinci
ayetlerinde gecen “And olsun incire ve zeytine [Filistin’deki Incir Dagi’na ve
Zeytin Dagi’na]; Ve Sina Dagi’na” ibarelerini aktararak; yine Duha Suresindeki
“Rabbin seni bir yetim ¢ocuk olarak bulmadi m1? Ve sana bir sigmak vermedi mi?
O seni dolagan biri olarak bulmadi m1? Ve sana dogru yolu gdstermedi mi?”
seklindeki 6. ve 7. ayetlerini delil gostererek Hz. Muhammed’in evlenmeden énce
gencliginde Arabistan’in bozkirlarinda dolastigini ve sonra Sina Dagi’ndaki
manastirda yasayan bir rahipler toplulugu tarafindan korunmus olabilecegini,
yetistirildikten sonra da Mekke’ye geri gonderilip orada Hz. Hatice ile evlendigini
ifade eder. Hz. Muhammed’in Sina Dagi hakkindaki bilgisini sadece vahiy
kanaliyla degil, ayni1 zamanda kisisel tecriibe ile de elde ettigini belirtir (s.14-15).

Akabinde Sina Dagi’nda Fatimiler doneminde insa edildigi tahmin edilen
bir caminin yapilist ve bu cami ve kiilliyenin ¢esitli donemlerde gegirdigi
safhalarla ilgili bilgiler aktarilir. Hz. Muhammed’in sdzde ahidnamesinin de
camide muhafaza edildigi bildirilir. Buradaki Aziz Katarina Manastir’nin
killiyesi i¢inde hem kilise hem de cami bulunmasi 6nemli bir hosgorii 6rnegidir
(s.20). Hz. Peygamberin 25 yasinda iken Sina Dagi’nda bulunduguna ve
peygamberlik verildikten sonra miraca yiikseligi sirasinda da (621 yilinda) yine
Kudiis’ten sonra Sina Dagi’na gittigini ileri siiren anlatimlarin olduguna dikkat
cekilir. Ug dinde, yani Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te Sina Dag1 énemini
korumusg ve burayla ilgili halk arasinda gesitli rivayetlerin ortaya ¢ikmasi s6z
konusu olmustur. Hatta Hz. Peygamber’in 613 yilinda Yahudilerle Makna
Anlagmasi imzaladig1 ve bu imza sirasinda bu bolgeye de ugramis olabilecegine
dair ¢esitli iddialar ileri siiriilmiistiir (s.22). Hiristiyan kaynaklar Sina Dagi’ndaki
manastirin 4. Yiizyilda yapildigini séylerler. Memluklu ve Osmanli dénemlerinde
de buraya ugrayan Avrupali Hiristiyan gézlemciler burast hakkinda gozlemlerine
dayali anlatimlar aktarmiglar ve hac yollar1 iizerinde bulunmasindan dolay1
Miisliiman haci adaylari tarafindan da ziyaret edildigini vurgulamislardir (s.27).
Devaminda Hz. Peygamberin 610 yilinda ilk vahyi almasi {izerine esi Hz.
Hatice’nin Hanif inancina mensup amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiirmesi
ile ilgili anlatimlar verilir. Yazar, kisaca isra ve mira¢ olayini agikladiktan sonra
Hz. Muhammed’in énce Hz. Ibrahim’in ilkesi Suriye’ye, ardindan Hz. Isa’nin
iilkesi Filistin’e ve sonra da Hz. Musa’nin iilkesi Sina Dag1i’na gittigini kaydeder.
Aslinda Hz. Peygamber’in peygamberlik 6ncesi donemde katildig1 kervan ticareti
vasitasiyla bu yerleri gayet iyi bildigi bilinmekle birlikte, ticari seyahatlerinin
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etrafinda olusan sozlii anlatimlarin ¢ogu tarihi gerceklikten ziyade iddialardan
ibarettir.

Kitapta daha sonra “The Constitution of Madina (Medine Anayasasi)” alt
basligi altinda Hz. Peygamberin hicretten sonra Yesrib’de (Medine) yasayan
Yahudi kabileleri ile imzaladig1 Medine S6zlesmesi’nden bahsedilir. S6zlesmede
sehirdeki ii¢ biiyiik kabile adinin zikredilmemesine dikkat ¢eker ve sézlesmenin
tarihi hakkindaki bazi degerlendirmeleri aktarir ve sdzlesmenin Ingilizce
cevirisini verir (5.23-31). Sozlesmeyi antik Yunan demokrasi tecriibesi ve Roma
Cumhuriyet donemi gelenekleriyle mukayese edildiginde bile ileri sayilabilecek
bir demokratik tecriibe oldugunu, her toplumsal iiyeye hukuk karsisinda esitlik
tanindigin1 ve ¢ogulcu bir toplumsal yapr Ongorildiiginii belirtic. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ehl-i kitabin Miisliimanlar tarafindan “kiiffar”
olarak adlandirilmaya baglandigini, halbuki Hz. Peygamber doneminde onlar i¢in
“ehl-i zimmet” tabiri kullanildigini ve hig ‘“kafirler” olarak bakilmadigini vurgular
(s.33). Medine’de Hz. Peygamber tarafindan yeni kurulan diizende siyasi tabiligin
kabileye veya akrabalik bagi olusturan kan bagina degil tamamen kamusal
sOzlesmeye, yani hukuka bagliligin esas oldugunu ve bu diizende gayrimiislimlere
de temel haklar taninarak {immetin bir parcasi yapildigimi ifade eder. Hz.
Peygamber’in Ibranice, Siiryanice ve Arapga’da yazilmis 62 tane mektup
gonderdigini ve bunlardan 29 tanesinin metninin sonraki kaynaklar vasitasiyla
mevcut oldugunu vurgular. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in Sina Dagi
rahiplerine, Necran Hiristiyanlarina, Asuri Hiristiyanlara, fran Hiristiyanlarina ve
Kudiis’teki Ermeni Hiristiyanlara da ahidnameler gondermis olabilecegi
ihtimalini belirtir (s.34).

“The Judo-Christian Response to the Advent of Islam” alt basligi altinda
da, Yahudi ve Hiristiyan kabilelerin kendi dinlerini ve geleneklerini serbestce
yasayabildiklerine vurgu yaptiktan sonra, Hz. Peygamber doneminde Miisliiman
olan Yahudi ve Hiristiyan asilli bazi sahabelerden bahsedilir. Ilk olarak
Medine’de bir Yahudi efendinin kolesi ve Hiristiyan inancinda olan Selman-1
Farisi'nin Misliiman olusu ve yine Yahudi asilli Abdullah b. Sellam’in, Taif
Seferi sonrasinda Hiristiyan kdle Addas’in ve bir grup Necranli Hiristiyanin,
Medineli Yahudilerden Muharrik’in Islamiyet’e giris hikayelerinden &rnekler
verilir (s.35-39). Akabinde yer alan “The Jewish Opposition: The Case of Banu
Kaynuga, Banu Nadir and Banu Qurayza” alt bashgi altinda ise, Medine’de
bulunan ¢ biyik Yahudi kabilesinin Hz. Peygamber’e muhalefeti ele alinir. Bu
kabilelerin onun davetine olumsuz bakmalar1 ve Hz. Peygamber ile yaptiklari
sOzlesmeyi bozmalar1 {izerine farkli zamanlarda sehirden siiriilmeleri ve
Hayber’in fethinden sonra da oradaki Yahudiler ile yapilan ortaklik
anlagmalarindan bahsedilir (s.39-42). Daha sonra Hz. Peygamber’in miisriklere
kars1 yiiriittiigii miicadeleye ve Islamiyet’i &zellikle miisrik Arap kabileler
arasinda teblig etmesine deginen yazar (s.42-43), Hz. Peygamber’in i¢ ve dis
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politikas1 iizerinde durmaktadir. Hicaz’in ¢evresinde ve Arap Yarimadasi’ndaki
kabile reislerine, Habesistan Necasisi’ne, Bizans Imparatoru Herakliyus’a, Misir
ve Iskenderiyye Hiikiimdar1 Mukavkis’a, fran Kisras1 Hiisrev’e, Gassani Emiri
Minzir b. Haris’e, Bahreyn Emiri Munzir b. Sava’ya, Umman Emiri’ne
gonderdigi mektuplar ve Akabe, Makna ve Ezruh’daki Hiristiyan ve Yahudi
topluluklari ile yaptigi anlagmalardan bahseder. Ayrica, Hz. Peygamberin Necran
Huristiyanlar1 ile Medine’de goriismesini ve onlarla yaptigi anlasma metni ile
Yemen’deki Himyeri reisine gonderdigi mektuplarin igerigini ve metinlerini verir
(5.45-55). Hz. Peygamberin “emperyalist” bir idareci olmadigini kaydeden yazar,
onun komsu devletleri siyasi hakimiyeti altina almak gibi bir diisiincesinin
olmadigm1 vurgular. Onun esas gorevi ve hedefinin Islam dinini yaymak
olduguna vurgu yapan yazar, Hz. Muhammed’in g¢evredeki bir¢ok krallik ve
kabile yonetimlerini Islam’a kazanarak Arap Yarimadasi’nda “Birlesik Islam
Devletleri” gibi bir siyasi yapiy1 veya “Islam birligi” olusturmay1 hedefledigini
belirtir (s.58). Miisliiman idarelerin tarih boyunca yonetimleri altinda bulunan
gayrimiislimlere her zaman gerekli korumayi sagladiklarini ve onlara karsi
hosgoriilii olduklarmi, hatta ayn1 korumay1 ve hosgériiyii Islam iginde mevcut
olan baz1 mezhep ve dini gruplara bile gostermediklerini vurgular (s.62).

Kitabin 35 sayfa tutarindaki ikinci bolimii (s.63-98) “The Prophet
Muhammad and the Monks of Mount Sinai” baghigin1 tagimakta olup, Hz.
Peygamber’in Sina Dagi rahiplerine verdigi belirtilen ahidnamenin otantik, yani
sahih olup olmadig1 tartigmasiyla baslamaktadir. Hicretin ikinci senesine
tarihlenen bu ahidname, Yavuz Sultan Selim’in 1517 yilinda Misir’1 fethinden
sonra orijinalini Istanbul’a gétiirdiigii, bir kopyasinin ise Sina’daki manastirda
kaldig1 ifade edilir. Ancak, Arapga ve Osmanli Tiirk¢esi’ndeki en eski niishalar
1683 tarihine dayanmaktadir. Bu niishalar ile 1737 tarihli bagka bir Arapca
niishasi da giiniimiize kadar ulagmistir (s.65). Bu ahidnamenin kendisi miladi 7
Temmuz 623 tarihinde Hz. Peygamber tarafindan Medine’de Mescid-i Nebevi’de
dikte ettirildigi ve bizzat Ali b. Ebi Talip tarafindan yazildig: ileri siiriiliir (s.76).
Yazar, cogu muhafazakar Islam aliminin bu ahidnameyi sahih kabul ettiklerini,
fakat bazilarmin ve 6zellikle Selefi ¢izgide yer alanlarin bu ahidnamenin bugiin
mevcut hadis koleksiyonlarinda bir referansinin olmadigini ve sened zincirinin
bulunmadigini ileri siirerek uydurma oldugunu ileri siirdiiklerinin kaydeder (s.76-
77). Ayrica, ahidname belgesinin tarihlendirilmesi, yazimi, yazildigi yer ve
sahitleri ile Hz. Peygamber’in Sina Dagi’na gidip gitmedigi hususundaki
Miisliiman ve Hiristiyan arastirmaci ve yazarlarin goriis ve degerlendirmelerini
aktarir. “Commentary on the Contest of the Covenant” adindaki alt baslikta da
s0z konusu bu ahidnamenin muhtevasi iizerinde durulur (s.89-98). Yazar,
bazilarinin aksine Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi donemde bir tacir
olarak Arabistan Yarimadasi ve ¢evresine yaptigi seyahatleri, Busra ve Necran
gibi bazi yerlerdeki Hiristiyan rahipler ve toplumlarla temas1 dikkate alindiginda,
ve ayrica Sina Dagi’ndaki Hiristiyan toplumun ve onlarmn liderlerinin ve hatta
sonraki donemlerde Musliiman yoneticilerin ve alimlerin bdyle bir ahidnamenin
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gergekligini kabul etmelerini 6nemli deliller olarak gostererek bu ahidnamenin
gercek olabilecegini savunur (5.98). Ancak ahidnamenin iislubu ve muhtevasi Hz.
Peygamberin bagka Hiristiyan topluluklarla yaptig1 antlasmalarin igerigi ile ayni
dogrultuda olmakla birlikte klasik siyer ve Islam tarihi kaynaklarinda Hz.
Peygamberin gengliginde ve peygamberlik déoneminde Sina Dagi’na geldigine
dair veya oradan gelen Sina heyetine Medine’de bir emanname verdigine dair
herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Onun gengliginde Sina Dagi’ndaki
manastira ugradigina ve bulunduguna dair bilgiler tamamen buradaki Hiristiyan
toplumun so6zlii nakillerine dayanmaktadir.

Uciincii bélim “The Prophet Muhammad and the Christians of Persia”
bashigi altinda da Hz. Peygamberin Iran Hiristiyanlariyla, yani Iran’da yasayan
Ermeni Hiristiyanlarla yaptig1 kabul edilen ahidnameyi ele almaktadir. iran’m
Isfahan sehrindeki Yeni Culfa Ermeni Patrikliginin elinde oldugu sdylenen
ahidnamenin 17. Yiizyildan kalma sadece Farsga bir niishas1 bulunmaktadir. Once
ahidnamenin sahihligi meselesi tizerinde durulduktan sonra ahidnamenin Hz.
Peygamber’e kadar atfedilmesi iizerindeki tartigmalar ile muhtevasi 6zetlenmistir.
Hicri dordiincii yila (miladi 626) tarihlenen bu ahidnamenin igerigine ve iislubuna
bakildig1 zaman, Iran Sii ortaminda yazildigi, fakat genel olarak ahidname
gelenegi c¢ercevesinde oldugu anlagilmaktadir. 13. Yiizyilda bazi Ermeni
raporlarinda, Hz. Peygamber’in Ermenilere ahidname verdigini sdyleyen bilgilere
rastlanmaktadir ve dolayisiyla bu ahidnamenin de igerigi kismen bu tiir
anlatimlara dayanmaktadir. Ayrica, Iran Sahi Abbas’in 17. Yiizyilda Ermeni
Hiristiyanlara verdigi bir ahidname niteligi tasidigimi da gézden uzak tutmamak
gerekir (s.99-108).

Dordunci bolim “The Prophet Muhammad and the Christians of Najran”
baslig1 altinda Hz. Peygamberin Necran Hiristiyanlari ile olan iliskilerine tahsis
edilmistir. Ahidnamenin sahihligi, hicri dokuzuncu yilda (miladi 631) Necran
Hiristiyanlari ile yapilan anlagmanin metni, ahidnamenin igerigi tizerine ¢esitli
yorumlari ve degerlendirmeleri ele almaktadir (s.109-138). Muhtevasi iizerinde
bazi anlatim farkliliklar1 olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in Necran
Hiristiyanlarinin temsilcileri ile Medine’de goriismesi ve onlarla miibahele
yapmasi Kuran’da (Ali Imran, 61) yer almasmin yam sira ayrica Hz.
Peygamber’in onlara verdigi emanname ve gdnderdigi mektuplar, klasik islam
tarihi kaynaklarinda agikca kaydedilmistir. (Konuyla ilgili bkz., Muhammed
Hamidullah, Vesaikii’s-siyasiyve: Hz. Peygamber Diéneminin Siyasi ve Idari
Belgeleri, Cev: Vecdi Akyiiz, Kitapevi Yayinlari, Istanbul 1997, 5.193-209)

Besinci boliim ise, “The Prophet Muhammed and the Christians of the
World” baghigini tagimaktadir. G. Sionita’nin Arapga’daki el-4hd ve’s-Suriit adl
eserinde bulunan belge ilk Islami kaynaklarda bulunmaz ve sadece 17. Yiizyil
baslarinda Osmanli {iilkesinde ve Avrupa’da yeni yazilan niishalarina ve
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terclimelerine rastlanmaktadir. Tim Hiristiyanlara hitap ettigi icin yazar
tarafindan “Christians of the World (Diinya Hiristiyanlari)” ahidnamesi olarak
adlandirilmistir. Aslinda bu Arapga ahidname Osmanli Ulkesindeki tim
Huristiyanlarin korunmasint saglamak maksadiyla hazirlanmig bir belge niteligi
tagimaktadir. Ayrica bu ahidname ile ilgili olarak sonraki yiizyillarda yapilan bazi
caligsmalar ve degerlendirmeler aktarilir, akabinde de ahidnamenin muhtevasi
lUzerine yorum yapilir. 1538 tarihli ahidname ile 1650 tarihli ahidname metni
arasinda kelime ve ifade degisiklikleri gibi bazi ufak farkliliklara da dikkat ¢ekilir.
Mesela, ilkinin yazari Ali b. Ebi Talip iken, ikincisininki Muaviye b. Ebu Siifyan
olarak verilmistir (s.139-176). Benzeri haklar1 ve sorumluluklari ihtiva eden bu
ahidname de, ciimle yapisi, kullanilan kelimeler, iislup ve muhteva bakimimdan
digerlerine benzemesine ragmen, ilk dénem Islam tarihi kaynaklarmdaki
bilgilerle ortiismezler. Hicri dordiincii (miladi 630) yila tarihlenen ahidnamenin
sahitlerinin bir kisminin ve hatta yazarmin Mekke’nin fethinden (630) 6nce heniiz
Miisliiman olmadigini bildigimiz Muaviye b. Ebu Sufyan’in olmasi, ahidnamenin
gergekligine golge diisiirmektedir.

Altmer bolim “The Prophet Muhammad and Assyrian Christians”
basligin1 tagiyan ve Yukar1 Mezopotamya bolgesinde yasayan Asuri Hiristiyanlar
ile ilgilidir. Osmanli Sultani I. Selim doénemine kadar s6z konusu ahidnamenin
aslinin kiliselerinde korundugu ifade edilmekle birlikte, sadece 1910 tarihli Farsca
bir niishasi giiniimiize kadar ulagmistir. Dolayisiyla bu boliimde de 6nce sz
konusu ahidnamenin sahihligi ile ilgili tartismalar ele alindiktan sonra muhtevasi
tizerine degerlendirmeler yapilmistir. Bu ahidname de Sina Dagi’ndaki Aziz
Katarina Manastiri’na verildigi belirtilen ahidnamenin igerigi ile biiyiikk bir
benzerlik arz eder. Ahidnamenin yazar1t Muaviye b. Ebu Sufyan, yeri ve tarihi de
sirastyla Medine ve hicri dordiincii yil olarak belirtilir (s.177-190).

Yedinci bolim “The Prophet Muhammad and the Armenian Christians of
Jerusalem” adiyla Hz. Peygamberin Kudiis’teki Ermeni Hiristiyanlara verdigi
kabul edilen ahidname ile ilgilidir. Kudiis’teki Ermeni Patrikligine bagh Aziz
James Kutliphanesi’nde muhafaza edilen ahidnamenin ipek bir kumas {izerine
yapistirtlmis bir kagit tomarmin i¢inde bulunmaktadir. Yazar ahidnamenin
tarihini tam olarak belirtmemesine ragmen, Ermeni din adamlarinin ahidnamenin
bizzat Ermeni Patrigi I. Abraham’in (patrikligi 638-669) 626 yilinda Medine’ye
giderek Hz. Peygamber’den aldigini ileri siirmektedirler. Ancak, siyer ve hadis
gibi klasik Islam kaynaklarinda bunun bir referansinin bulunmamasi,
ahidnamenin sahihligini tartigmali kilmaktadir. Bu ahidnamenin ardindan Hz.
Omer’in ve Hz. Ali'nin Kudiis’teki Ermeni Hiristiyan toplumuna verdikleri
belirtilen fermanlarm Ingilizce metinleri ve degerlendirmeleri ile Eyyubi Sultam
Selahaddin’in verdigi ahidnamenin muhtevasinin bir degerlendirmesi takip
etmektedir (s.191-202).
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Kitabin ikinci kismi (part two) ise, s6z konusu edilen mevcut
ahidnamelerin ¢esitli dillerdeki metinlerine (texts) tahsis edilmistir. Bu kisimda
once, sekizinci boliimde Hz. Peygamberin Sina Dag1 rahipleri ile yaptig1 sdylenen
ahidnamenin ¢esitli donemlerdeki Arapga ve 1638 tarihli Osmanlica metinleri ve
bunlarin Ingilizce gevirileri verilmektedir (s.205-222). Dokuzuncu bdliimde fran
Huristiyanlar1 (s.223-226), onuncu boliim diinya Hiristiyanlart ile ilgili Arapga
metinleri ve Ingilizce cevirileri yer almaktadir (5.227-253). Ardindan 1538 ve
1630 tarihli diinya Hiristiyanlar1 ile yapildigi sdylenen ahidnamenin Arapga
metinleri  bulunmaktadir (5.255-291). Onbirinci bolimde ise, Necran
Huristiyanlari ile ilgili ahidnamenin Arapga ve yazar tarafindan yeniden yapilan
Ingilizce cevirisi vardir (s.293-311). Onikinci boliimde Asuri Hiristiyanlari ile
yapilan 1910 tarihli ahidnamenin Fars¢a metni ve Ingilizce gevirisi yer almaktadir

(s.313-320).

Oniigiinci  boliimde “Examining the Authorities” baslhigr altinda
ahidnamelerde sahitler olarak isimleri gegen sahabe adlar1 ve onlarin kimlikleri
ele alinmistir. Genellikle sahid olarak ismi gegenler Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali, Selman-1 Farisi, Ebu Zer Gifari ve Ebu Hureyre gibi
taninmig sahabeler olmakla birlikte hicri dordiincii yilda yazildigi belirtilen birkag
ahidnamede de heniiz Miisliman olmayan Muaviye b. Ebu Sufyan’in adi
geemektedir. Ayrica, taninmis sahabeler arasinda yer almayan veya isimleri
yanlis olarak yazilan bazi sahitler de bulunmaktadir. Hadislerde uygulanan senet
zinciri ahidnamelerde yoktur. S6z konusu ahidnamelerin orijinal niishalarinin
klasik Arapga’da yazilmis olduklari kabul edilse bile, ¢esitli zamanlardaki aktarim
ve yazim asamalarinda yazicilar tarafindan uygun goriilmeyen kelimelerin veya
sahitliklerin degistirildigi anlasilmaktadir (s.323-330).

Ondordiincii boliim “Tracking the Transmissions” bagligini tagimakta
olup, bir buguk sayfa uzunlugundadir. Kisaca bu béliimde yazar ahidnamelerdeki
s0zlii aktarimin izini stirmeye ¢aligmaktadir. Metinlerin tek bir ahidnamenin farkl
versiyonlart m1 yoksa her birisinin 6zgiin olarak ve farkli yollarla m1 geldigi
konusunu tartigmaktadir. Yazar burada tek bir kopyadan, yani Necran
Hiristiyanlarina verilen ve tarihi gergekligi kabul edilen ahidnameden
iiretilmesinden ziyade her bir ahidnamenin farkli ve essiz olarak geldigi goriisiinii
tercih etmektedir (5.331-332).

Onbesinci boliim ise “The Covenants in Context” basligini tasimaktadir.
Bu béliim esas itibariyle Hz. Peygamber doneminden itibaren gesitli Islami
devirlerde, yani Rasid Halifeler ve sonraki Islam hanedanliklarinda Miisliiman
idarecilerin yonetimleri altindaki gayrimiislim topluluklara karsi tavirlar1 ve
hosgoriilii uygulamalar1 6rneklerle ele alinmaktadir. Hz. Omer’in Kudiis basta
olmak tiizere cesitli yerlerdeki gayrimiislim topluluklara verdigi ahidnamelerden
ornekler verilir. Bu bolimde 6zellikle Endulis’teki Miusliman idareciler
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donemindeki hosgoriili politika ile sonrasindaki Katolik Hiristiyanlarin
Miisliimanlara kars1 izledigi baskic1 ve korkung politikalar ile Miisliimanlara
uygulanan asimilasyon ve igkence uygulamalari, Osmanli doneminde
gayrimiislim topluluklara karsi uygulanan hosgoriili uygulamalara dikkat
cekilmektedir. Yazar Miisliman—Hiristiyan iligkileri acgisindan  Islam
beldelerindeki Miisliiman yonetimler altinda yasayan gayrimiislim topluluklarin
durumlarini ve bunun tarihsel siirecini somut orneklerle gilizel ve dogru bir
yaklagimla mukayeseli olarak agiklamistir (s.333-351).

Onaltinct boliim “General Conclusions” basligi altinda Yahudiler,
Huristiyanlar ve Misliimanlarin giiniimiizde kendi kutsal kitaplarindaki hosg0ri
ve birlikte yasama geleneklerinden uzaklastiklarin1 ve gegmisteki hosgoriilii
tecriibenin tekrar giin yliziine ¢ikartilmasmin zamam geldigini vurgular.
Ahidnamelerin sahihligi meselesinin her zaman tartismaya acik oldugunu, ancak
muhteva analizi yapildiginda Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve Islamiyet’in
gergek Ogretileri ile tam bir uyum i¢inde bulundugunu belirtir. Sahitler listesine
gelince, bazilar1 belirtilen tarihlerde heniiz Miisliiman olmamis iken, diger
bazilar1 hali hazirda vefat etmis sahabelerdendir. Hatta bazilarimin isimlerine
biyografi kitaplarinda sahabe olarak rastlanmamaktadir. Yazim ve {islup
bakimindan yetersiz oldugu ileri siiriilse de, bunlarin s6z konusu belgelerin
yeniden yazimdan kaynaklandigini kabul etmektedir. Ancak, burada hemen sunu
belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber tarafindan verildigi sdylenen ahidnameler,
iislup ve yazim bakimindan sonraki dénemlerdeki yazim geleneklerine daha fazla
benzemektedir. Bununla birlikte ahidnamelerin muhtevalar1 genel itibariyle
bilinen geleneklere aykiri olmayan haklari ve sorumluluklart ihtiva eden,
Kuran’mn ilke ve prensiplerine uygun, Hz. Peygamberin, Rasid halifelerin ve
sonraki Miisliman idarecilerin uygulamalariyla ortiismektedir. Hz. Peygamberin
Necran Hiristiyanlar1 ile Medine’de yaptig1 antlasmayla ilgili bilgiler ilk Islam
kaynaklarinda bulunmasina ragmen, digerleriyle ilgili anlatimlar yer
almamaktadirlar. Dolayisiyla, diger ahidnameler tamamen Hiristiyan
topluluklarin  kendi kiliseleri ve arsivleri kanaliyla sonraki donemlere
ulagsmiglardir. Yazar, kitabinin bu boliimiinii Ebu Davud’in Siineninde gegen Hz.
Peygamber’in gayrimiislimlere higbir surette zuliim yapmamayir 6ngdren bir
hadisi ile tamamlar: “Kim gayrimiislim tebaaya zulmederse, kiyamet giiniinde
karsisinda beni bulur.” (s.353-363).

Onyedinci bolimde “Suggestions for Future Scholarship” basligi altinda
yazar bu calismayr bir “baglangi¢” ve bir “deneme” (essay) olarak
degerlendirmektedir (s.365). Yazar, Hz. Peygamberin cesitli bolgelerdeki
Hiristiyan toplumlarla yaptig1 ahidnamelerin gergcek olduguna inanmaktadir.
Bununla birlikte o, belgelerin bazi problemler igerdigini de kabul eder. Ozellikle
sahitliklerle ilgili birgok problemin olduguna inanir. Mesela, Sina Dag1 ahidname
niishalarinin bazilarinda 16, bazilarinda ise 22 gahit bulunmaktadir. Say1 ayni
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olanlarda bile sahitlerin isimleri farklidir. Yazar bu konuda birgok miiphem
durumun oldugunu ve daha ileri seviye arastirmalarin yapilmasi gerektigini
vurgular (5.365-373). Ayrica, yazar cesitli boliimlerde yaptigi giincel
degerlendirmelerde 6zellikle Selefi, Vehhabi ve Tekfur gruplarimin Islam din
anlayislarint Hz. Peygamberin Hiristiyanlara gosterdigi saygidan oldukga uzak
olduklarin1 vurgular. Bu gruplarm varligm Islam diinyasinda, 6zellikle Suriye,
Misir ve Liibnan gibi Arap iilkelerinde yasayan Hiristiyan topluluklar i¢in buytk
bir tehlike ve fanatizmin kaynagi olarak gérmektedir (Mesela, bkz. s.201).

Calismanin dordiincti kismu (Part IV) ise, s6z konusu ahidnamelerde adi
gecen sahitlerin isim listeleri ve bunlarin durumlari, Sina Dagi’ndaki Aziz
Katarina Manastir1 ile Busra sehrindeki Rahip Bahira Manastiri’nin ¢esitli
zamanlarda ¢ekilmis fotograflari, Hz. Peygamberin komsu hiikiimdar ve kabile
reislerine gonderdigi davet mektuplarinin mevcut fotokopileri gibi ¢esitli ekleri
intiva etmektedir (s.377-411). indeks ve bibliyografya boliimleri ile calisma son
bulmaktadir.

Sonug olarak arastirmaci J. A. Morrow tarafindan kaleme alinan kitap,
Hz. Peygamber’in Arap Yarimadasi ¢evresindeki gesitli Hiristiyan topluluklara
verdigi kabul edilen ahidnamelerle ilgili derli toplu, konuyla ilgili gecmis
tartismalart da ihtiva eden ve muhtevali bir c¢alisma niteligindedir. Hz.
Peygamber’in ve sonraki Miisliiman y&netimlerin islam beldelerinde yasayan
Hiristiyan toplumlarma karsi tutumlarmin ve izledikleri politikalarin Bati
kamuoyunda dogru bir sekilde bilinmesine ve anlasilmasina katki yapacagi
aciktir. Hiristiyan-Musliman diyalogu baglammda uzun bir siireg sonunda
hazirlanan ve biiylik bir emek mahsulii olan eser, bu agidan kayda deger bir
calismadir.

The
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Oz

Hadislerin rivayet yapilari1 inceleyen ¢alismasinda R. Marston
SPEIGHT, kendi tasnif sistemi icerisinde iki, ¢ ve dort pargali rivayet
sistemlerini 6rnek hadisler baglaminda tahlil etmektedir. Her bir tasnif igerisinde
yer verdigi hadislerin neticesinde Onemli bilgiler aktaran yazar, hadisin
olaganiistii ger¢ekliginin anlasilmasi, i¢eriginin derinden takdir edilmesi ve tutarli
yapisal ¢izgisinin anlasilmasi igin hadis literatiiriindeki rivayet yapilarinin
titizlikle ele alinmasi gerektigini belirtmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Ravi, Retorik.

NARRATIVE STRUCTURES IN THE HADITH

Abstract

R. Marston Speight examines the narrative structures of Hadith by using
two-part, three-part and four-part narrative systems within his classification
system by giving Hadith examples. The author gives important information by
giving Hadith in each classification system and also he states that to understand
the remarkable nature, to appreciate the content and to understand the consistent
structural line of Hadith, the narrative structures should be examined rigorously.

Key Words: Hadith, Narrative, Narrator, Rhetoric.

Cevirinin orjinali i¢in bkz: R. Marston Speight, “Narrative Structures in the Hadith”,
Journal of Near Eastern Studies, cilt. 59, No. 4 (Oct., 2000), s. 265-271.

R. Marston Speight, Hartford Ruhban Okulu’nda gorev yapmis olup, dinler tarihi alaninda
uzmandir. Baslica ilgi alam1 Hadis literatiirindeki sozlii anlatimlarin dogasinin
incelenmesidir. Doktora Calismasi ve birgok dergide yayinlanan makalelerinde Hadislerin
cesitli yonlerini incelemistir. Son olarak Hadis literatiiriiniin retorik analizi iizerinde
caligmaktayken 19  Ocak 2011 tarihinde 86 yasinda Olmistir. Bkz:
http://journal.oraltradition.org/authors/show/294 (Cev.)
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Dali Ogretim Uyesi.
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L. Giris

Hadisin edebi 6zellikleri; metinlerinin kisaligi, goriiniirdeki monoton
stili, kelimelerin yetersizligi ve gosterissiz yapisindan dolayr alimler tarafindan
genellikle goz ardi1 edilmektedir. Hadis biliminin retorik ¢alisma gelenegi erken
Islami dénemde! gelistirilmesine ragmen, cok az modern arastirmaci hadisin
bigimsel karakteristiklerinin eksiksiz incelenmesini tavsiye etmistir?. Tubingen
Universitesi’'ndeki E. Stetter’ in calismasi® gibi bir tez calismam* bu soruyla
ilgilenmektedir. Yiizlerce hadis metninin okunmasina, Incil’e benzer yapidaki
elestiri, sozlii gelenek, Talmud c¢aligmalart ve Helenistik retorige dair
disiplinlerden elde edilen diisiincelere dayanan bu ¢alisma, materyallerde bulunan
bazi rivayet yapilarimin bigimlerini tanimlamaktadir. Tiim hadisler olaylar1 ve Hz.
Peygamber ile ilk Miisliimanlar’in i¢inde yer aldig1 konusmalar1 naklettikleri i¢in
bir anlamda anlatilardir. Bununla beraber metinlerin biiyiik bir kism1 ayrintili bir
tanitim i¢eren veya icermeyen sade agiklamalar, bildirimler, emirler, yasaklar ve
yargilar igermektedir. Bu bigimler, kullanilan retorigin ¢esidine bagli olarak farkl
karmagiklik derecelerine sahiptir ve bu karmasiklik konugmadaki bigime bagh
olarak zirveye ulagsmaktadir. Bunlar karsilikli s6zel degisimleri i¢eren herhangi
bir kehanetin aktarim siirecindeki dramatik aksiyonlar1 iceren metinlerden
farkhidir. Bu c¢aligmada ikincisi kisim rivayet yapilarmin tanimina yer
vermiyorum.

I1. Rivayet Cesitleri

Iki Parcah Rivayet

En basit rivayet bi¢cimi olan bu kisim, ayrmntili, tanitimli veya tanitimsiz
iki pargadan olusur. Bu bigimde, ravi bir kimsenin yaptig1 veya sdyledigi bir seyi
aktarir, sonra daha az olmakla birlikte kendisinin veya bir bagkasinin bu davranisa
veya konusmaya tepkisini iletir. Bu bigime “etki ve tepki” ad1 verilebilir. Icerigin
ve retorigin birkag ¢esidi etki ve tepki rivayetlerinde ele alinabilir. Bu tiirde en sik
karsilasilan 6rnekler asagidakilerdir:

! Hadis yorumlari igin bakiniz: Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Kitabu
Te’vili  Mubhtelifi’l-Hadis, Kahire, 1326/1966; Muhammed es-Serif er-Razi, El-
Mecazatli’n-nebeviyye, Kahire 1967.

2 Ornegin Régis Blachére, Histoire de la littéra-ture arabe des origines & la fin du XVe
siécle de J.-C. (Paris, 1952-66), cilt. 3, s. 796-99; a. mIf, “Regards sur la littérature
narrative en arabe au I*" siécle de I'négire (VI1° siécle J.-C.)” Semitica 6 (1956): 75-86;
James Robson, “The Form of Muslim Tradition” Transactions of the Glasgow University
Oriental Society 16 (1955-56): 38-50— Mohammad Fadel, “Ibn Hajar's Hady al-Sari: A
Medieval Interpretation of the Structure of al-Bukhari's al-Jami¢ al-Sahih: Introduction
and Translation” JNES 54 (1995): 161-97.

E “Topoi und Schemata im Hadith” (Doktora Tezi, University of Tubingen, 1965)

4 “The Musnad of al-Tayalisi: A Study of Islamic Hadith as Oral Literature” (Doktora Tezi),
Hartford Seminary Foundation, 1970).
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1. Tepki bir davramstaki hatayr diizeltir. Ornegin Abdullah b. Omer
(ra)>’den rivayetle: (Etki) Hz.® Peygamber (O’na seldm olsun) bir adamin
kardegini “O kadar alcakgonillisun ki bu sana zarar verecek” diyerek
algakgoniillii olmakla kiadigint goriince, (Tepki) Allah’ in Elgisi (O’na selam
olsun) “Onu rahat birak, al¢akgéniilliiliik imandandy” demistir.”

2. Tepki, bir etkinin dviilmesi, onaylanmasi veya hakli ¢cikarilmasini agiga
cikarabilir. Ornegin, yine Abdullah b. Omer (ra)’den rivayetle: (Etki) Hz. Omer
siyah tas1 (haceru’l-esved) Oper ve der ki (Tepki) “Biliyorum ki sen bir tagsin. Ne
bir zarar ne de bir faydan dokunur. Allah Resuli (O’na seldm olsun) seni
opmeseydi ben de seni dpmezdim.”® Bu durumda, etki ve tepki aymi kisi
tarafindan gosterilmistir.

3. Enes b. Malik (ra)’ ten aktarildig1 gibi tepki bir sikdyete veya teklife
cevap saglayabilir: (Etki) Ensardan birisi Hz. Peygamber’e (O’na selam olsun)
“Ey Allah’in Elgisi, herkese devlet islerinden pay verdin ancak bana bir sey
vermedin deyince, (Tepki) Hz. Peygamber, “Benden sonra bencillikler
goreceksiniz, ancak Havz-i Kevser’in basinda benimle bulusuncaya kadar
sabredin”® demistir.1°

4. Tepki bazen bir gozlemden olusabilir. Ancak gozlem genellikle Hz.
Peygamber’ ¢ (O’na selam olsun) ait oldugu i¢in kesin bir hiikiim, Peygamber
goriisii veya ilahi bir vahiy olabilir: Cabir b. Abdullah (ra)’tan rivayetle: (Etki)
Hz. Peygamber (O’na selam olsun) ile birlikte namazdayken (hutbe esnasi) Suriye
tarafindan yiyecek tagiyan bir kervan geldi. Bunun iizerine bir¢ogu Hz.
Peygamber’i yalniz birakarak kervana yoneldi ve 12 kisi Hz. Peygamber (O’na
selam olsun) ile kaldi. Daha sonra su ayet nazil oldu, “Bir ticaret ve eglence
gordiikleri zaman hemen dagilp ona gittiler ve seni ayakta biraktilar. De ki:
Allah'in yaminda bulunan, eglenceden ve ticaretten de haywhdwr. Allah, rizik
verenlerin en haywhsidr.” "

Orijinal metinde yer almayan (ra) hitabi tarafimizdan eklenmistir. (Cev.)

Orijinal metinde yer almayan (Hz.) hitab1 tarafimizdan eklenmistir. (Cev.)

Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’I-Buhari, 3 cilt, (Kahire, n.d.), Adab 77.

Muslim b. Haccéac, Sahih-i Mislim, 5 cilt, ed. Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire,

1955), Hac 41.

9 Eskatolojik gerceklik (Eschatological reality). Eskatoloji ( Yunanca éoyotog yani “son”
sozciigiinden) teoloji (dinbilim) ve felsefenin bir boliimiidiir. Diinyanin sonu, insanligin
nihai kaderi veya diinya tarihini sonug¢landiran olaylar1 inceleyen teoloji dalidir. Genis
bilgi icin bkz: http://www.turkcebilgi.com/eskatoloji/ansiklopedi (Cevirmenin dipnotu)

10 Sileyman b. Dav(d et-Tayalist, el-Musned, (Yeni Baski, Beyrut, 1982), no. 1969.

1 Kur’an, 62:11; Buharf, Sahih, Buy@d’ 7.
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5. iki pargali rivayetlerin en yaygim etki ve tepki bigimiyle “soru-cevap”
seklinde olanlaridir. Sorularin ¢ogu Hz. Peygamber’ e, bir kismi da Sahabeye
yoneltilmistir. Bazen Hz. Peygamber soru sorar, sorulan kisi de soruyu
cevaplayamaz ve Hz. Peygamber cevabi verirdi. Soru ve cevap tipi drneklerinin
¢ogunda ticarete iliskin kisa durumlari aktaran tanitimlar mevcuttur. Sayet
durumsal kosullar soru ve cevabin anlami i¢in énemli degilse bunlarin ravinin
klige s6zii oldugu diisiiniilebilir. Sik sik ve genellikle soru-cevap degisiminin, Hz.
Peygamber tarafindan bildirilen hiikiimlerin aydinlatilmasi amacini giiden edebi
bir ara¢ oldugu diisiiniilebilir.

a. Dogrudan aktarmaya cevap verilmigtir. Hakim b. Hizam (ra)’dan
rivayetle: (Etki) Allah’ in Elgisi’ne (Selam O’nun {izerine olsun) sordum, “Eger
bir adam bana gelip bende olmayan bir seyi kendisine satmamu isterse, mali sonra
alip adama teslim etsem olur mu?” deyince, (Tepki) Hz. Peygamber, “Sahip
olmadigin seyi satma” buyurdu.!?

b. Bazen cevap dolayh alintida verilebilir. Asim b. Damra (ra) dedi ki,
(Etki) Hz. Ali (r.a.)’ye Allah’ 1n Elgisi’nin (Selam O’nun iizerine olsun) namaz1
hakkinda sordum, (Tepki), Hz. Ali, O’nun zuhr’dan 6nce 4 rekat, sonra 2 rekat ve
asr’dan 6nce de 4 rekat kildigim sdyledi. 3

c. Hz. Peygamber, ya bir soru sorar ya da birine tepki gosterir ve
sonrasinda cevaplardi. EbGl Eyyub (ra)’dan rivayetle: (Etki) Hz. Peygamber
(Selam O’nun iizerine olsun) O’ na demisti ki “Ey Ebii Eyyub, sana Allah’in ve
O’nun Elgisi’'nin (Selam O ’nun iizerine olsun) hosuna gidecek zekati séyleyeyim
mi?” “Nigin olmasin, elbette” diye cevapladi. Bunun {izerine (Tepki) Hz.
Peygamber buyurdu Ki, “Birbirine kiisen insanlart baristirman ve birbirinden
ayrilan insanlart bir araya getirmendir”**.

d. iki parcali rivayet bir dizi soru ve cevaplardan veya ayrintili sorulardan
olusabilir. Ebli Hureyre (r.a.) sdyledi, (Etki) bir adam Allah’in Elgisi’ne (Selam
O’nun {izerine olsun) geldi ve dedi ki, “Ey Allah’in Elgisi, en ¢ok kim ilgimi hak
ediyor?” (Tepki) “Annen”. Adam sordu, “Ondan sonra kim?”, “Annen”. Adam
tekrar sordu “ondan sonra kim?”. “Annendir”. Adam “Ve sonra kim?” deyince,
Hz. Peygamber, “Baban”, buyurdu.*®

12 Muhammed Abdurrahman el-Miibarekfar?, Tuhfetu’l-ahvezi bi serhi Cami’i’t-Tirmizi, 10
cilt, eds. Abdulvehhdb Abdullatif-Abdurrahman Muhammed Osman (Medine,
1383/1963-1387/1967), Buyl’ 19.

13 Tayalist, MUsned, no. 128.

4 Ag.e., no. 598.

15 Buhari, Sahih, Adab 2.
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e. Dogrudan sorularin kendisini olusturmayan ifadeler soru sormak igin
kullanilabilir. Hz. Ayse (r.a.) ifade etti, (Etki) bazi insanlar geldi ve dediler ki “Ey
Allah’in Elgisi, Putperestlikten yeni ¢ikan insanlar var. Bunlar bize biraz et
getirdiler, ancak hayvanlari keserken Allah’in ismini anip anmadiklarini
bilmiyoruz”. (Tepki), Hz. Peygamber (Selam O’nun Uzerine olsun) “Kendiniz
Allah’in ismini animiz ve yiyiniz” buyurdu®,

Uc Parcah Rivayet

Hadis literatiirii yukarida tanimlanan iki pargali yapidan biraz daha
karmagik olan ii¢ parcali yapilardan ¢ok sayida rivayet icermektedir. Bu yap1
bilylik oranda soru-cevap tipinin gelistirilmis halidir. Oncelikle, birisinin ifadesi
veya davranist dogrudan ya da dolayli aktarim olarak vekil veya oncii tarafindan
bildirilir. Bu Hz. Peygamber’in (Selam O’nun iizerine olsun) s6zii veya davranisi,
Sahabelerden birisinin yahut bir bagkasinin s6zii veya davranisi olabilir. Sonra
sOze veyahut davranisa atifta bulunan soru birisi tarafindan veya ifadeyi aktaran
kisi tarafindan ve yahut da Sahabe tarafindan sorulur. Son olarak da, Hz.
Peygamber (Selam O’nun iizerine olsun) veya Sahabe cevabi soyler.

Ornegin, Abdullah b. Mes’ud (ra)’un bildirdigine gore: (ifade) Allah’in
Elcisi Hz. Peygamber (Selam O’nun Uzerine olsun) buyurdu ki, “Kalbinde hardal
tanesi kadar iman olan kisi Cehenneme girmeyecek. Ve yine kalbinde hardal
tanesi kadar kibir olan hi¢ kimse Cennete giremeyecek.” (Soru) Bir adam O’ na
sordu: “Ey Allah’mn Elgisi, elbisemi temiz tutmayi, saclarimi yaglamayi,
sandaletlerimin bagciklarinin iyi durumda olmasini seviyorum” -ve kirbacinin
kayis1 ile biten diger seyleri de belirtti-. Ey Allah’ in Elgisi bu durum kibir alameti
midir? Hz. Peygamber, “Hayir, bu giizelligi gosterir. Gergekte Allah giizeldir ve
giizeli sever. Aksine kibir, sagma bir cahillikle hareket edende ve diger insanlar
kiiglimseyende goraltr?’.

Daha 6nce tanimlanan tiplerde oldugu gibi agiklama, soru-cevap yapisi,
ilk agiklamay1 veya davranigi olaya baglayan kisa bir durumsal 6rgii icerir. Bazen
durum agagidaki gibi bir tepki olayiyla kusursuz sekilde biitiinlesmistir:

Hz. Aise (r.a.)’den rivayetle: (Ifade) Kureys, bir sey calan
Mahziimogullarindan®® bir kadmmin durumu hakkinda endiseleniyordu. “Kim

% Ag.e., Tevhid, 13.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22 cilt., ed. Ahmed Sakir (Kahire, 1949-1990), no. 3789.

18 Mahzum (Beni Mahz(im): Liiey b. Galib b. Kureys soyundan olup Kureys kabilesinin on
kolundan birini olugturur. Mekke'de ekonomik ve siyasi agidan iyi bir konuma sahiptiler.
VI. yiizyilda ¢ok giiclenmislerdi ve isimleri bazen Kureys'in miiteradifi gibi kabul edili-
yordu. Islamiyet'in gelisi esnasinda bu ézellikleri devam etmekteydi. Genis bilgi i¢in bkz:
Mehmet Ali Kapar, “Mahzim (Beni Mahzdm)”, Isiam Ansiklopedisi, XXVII, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, s. 402. (Cev.)
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Allah’ m Elgisi (Selam O’nun iizerine olsun) ile onun (kadin) adina konusacak?”
dediklerinde “Allah’ i Elgisi’ nin sevgili dostu olan Usame b. Zeyd (ra) kadar
kim cesur olabilir?” cevabmi verdiler. (Soru) Béylelikle Usame (ra) konustu.
(Cevap) Allah’ n Elgisi (Selam O’nun iizerine olsun), “Ilahi hiikmiin bozulmasi
durumunda  verilecek  yasal cezamin  kaldirilmasi i¢in  aracilik  mi
ediyorsun?”diyerek ayaga kalkti ve insanlart gostererek “Dogrusu, sizden
oncekilerin  helak olmasinin sebebi, kendi soylularindan birinin  hirsizlik
yaptiginda gitmesine izin vermeleri, kendilerinden konum olarak asagi durumda
olanlardan biri hirsizlik yaptiginda ise onu cezalandirmalaridir. Allah’ a yemin
ederim ki, hirsizlik yapan kizim Fatima (r.a.) da olsaydi onun elini keserdim™*®
buyurdu.

Diger bazi olaylarda, durumlar basmakaliptir ve anekdotla ilgisi yoktur.
Ornegin Ebl Esved ed-Diieli (ra)’nin bildirdigine gére: (ifade) Omer b. Hattab
(ra) ile otururken dedi ki “Allah’in Elgisi (Selam O’nun iizerine olsun) buyurdu
Ki, “Kimse yoktur ki iyi olduguna dair ii¢ kisinin sahitligi olmadan cennette yer
bulabilsin”. (Soru) Bunun iizerine ben de dedim ki, “Ey Allah’n Elgisi, peki iki
tanik durumunda?” (Cevap) Hz. Peygamber buyurdu ki, “Iki kisi de”. Ve kimse
Allah’n Elgisi’ne (Selam O’nun iizerine olsun) tek tanik hakkinda sormadi.%”

Bazi durumlarda bu tip rivayetlerin gesitleri meydana gelebilir. Ilk
durumdan sonra gelen soru ve cevaplarin genisletilmesi halinde?® bir ve ikinci
pargalarin yer degistirmesiyle soru-cevap, ifade halini alir?2. Bu durumda ikinci
parca agilis ifadesi veya durumun sorgulamasiz tepkisi olur,?® ve ana aktarict
tarafindan yorumlanir?®. Fakat her ne sekilde olursa olsun, rivayetin temel iig
pargali yapisi kalmaktadir.

Dort Parcal Rivayet

Iki ve ii¢ parcali yapilara ilave olarak doért parcali rivayetleri de
gormekteyiz: (1) Sonraki gelecek olan bildiriye hazirlayan ilk olay veya ifade, (2)
bir olayin veya ifadenin aydinlatilmasi, (3) bir tepki (4) ve tepkiye bir emir, uyari,
soru, davranig veya bunlarin birlesiminden olusan bir cevap. Bu dort pargali
rivayet durumlari genellikle kaliplagmistir. Ornegin, genellikle Hz. Peygamber bir
sehre gider, bir camiye girer, bir camide konuk edilir, yolculuktadir veya birisi
O’na gelir. Diger cesit rivayetlerde oldugu gibi, baz1 dort-parcali rivayetler
olaylarin ayrintisim1 vermezler. Dort-parcali rivayetlere birka¢ ornek asagida
verilmistir:

19 Mislim, Sahih, Hud(d 2.

20 Tayalist, MUsned, no. 22.
2L Buhari, Sahih, Adab 33.

2 A.g.e., Ahbaru’l-ahad, 1.
2 Tirmizi, Cami’, Birr 12.

24 Tayalist, Miisned, no. 1411.
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Hz. Ali’den (r.a.) rivayetle: [A] Allah’m Elg¢isi (Selam O’nun {izerine
olsun)’ne ipekten elbise sunuldu, [B] fakat O, bunu bana génderdi. [C] Ben de
elbiseyi giydim. Hz. Peygamber, bana dedi ki, “Kendim i¢in sevmedigim bir seyi
senin igin de istemem”. [D] Ben de ipegi pargalara ayirdim ve kadinlara basortiist

olarak kullanmalari i¢in verdim?®.

Cabir(ra)’den rivayetle: [A] Biri Muhacir biri de Ensar’dan olmak (izere
iki gen¢ adam kavga ediyorlardi. Muhacir kendi arkadaslar1 olan Muhacirleri,
Ensar da kendi arkadaslart olan Ensar’i ¢agirtyordu. [B] Daha sonra Allah’in
Elgisi (Selam O’nun {izerine olsun) bu kisilere yaklasti ve “Bu cahiliye devrinden
kalma davramglar da nedir?” buyurdu. [C] Onlar da “Hayir, Allah’ 1n Elgisi,
yalnizca iki geng adam kavga ediyorlard1 ve biri digerinin sirtina vurdu” dedi. [D]
Sonra Hz. Peygamber buyurdu Ki, “Oyleyse bu o kadar kétii bir sey degil, fakat
bir adam kardesine yanlis yapsa da haksiziiga ugrasa da ona yardim etmelidir.
Yanlis yapiyorsa bunu yapmasni engellemelidir. Haksizliga ugradiysa da onun
icin adaletin gelmesini saglamakta yardim etmelidir.”?®

Bir sonraki 6rnekte B ve C pargalar iki kez kullanilmigtir.

Ebl Hureyre (r.a.)’den rivayetle: [A] Bazi insanlar sordular, “Ey Allah’mn
Elg¢isi, insanlarin en hayirlist kimdir?” [B] Hz. Peygamber buyurdu ki “Aranizda
Allah tan en ¢ok korkandir.” [C] Dediler ki, “Biz bunu sormadik”. [BB] Buyurdu
Ki, “Oyleyse, Hz. Yusuf, Allah'in Peygamberi ve Allah"in Peygamberi nin oglu, O
Peygamber ki Allah dostu idi”. [CC] “Sordugumuz bu da degildi” dediler. [D] Hz.
Peygamber, “Arap kabilelerini mi soruyorsunuz? Cabhiliye déneminde en iyi
olanlar kabul ettiklerinde Islam déneminde de en iyi olacakt””? buyurdu.

Enes b. Malik (r.a.)’ den rivayetle: Hz. Peygamber (Selam O’nun Uzerine
olsun) ile camiden ¢ikarken kapida bir adamla karsilastik. Dedi ki, “Ey Allah’in
Elgisi, vakit ne zaman?” [B] Hz. Peygamber (Selam O’nun (zerine olsun), “O
vakte nasu hazirlandin?” buyurdu. [C] Adam (zgin gorindl ve dedi ki “Ey
Allah’in Elgisi, o gline orug, namaz ve sadaka ile fazla hazirlanamadim, fakat
Allah’1t ve O’nun Elgisi’ni seviyorum.” [D] Bunun fiizerine Hz. Peygamber,
“Sevdiginle beraber olacaksmn” buyurdu?,

Dért pargali rivayetlerin ¢ogu, Hz. Peygamber’in anekdot olarak aktardig:
orneklerde gorilmektedir. Bu durumda, rivayetin tamamimin Hz. Peygamber

% Ag.e., no. 119.

26 Muslim, Sahih, Birr ve’s-sila 16.
27 A.g.e., Fedail 44.

28 Buhari, Sahih, Ahkam 10.
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tarafindan aktarilan, sadece ger¢evesinin rivayet oldugu buyruk veya emir olarak
degil de tamaminin Peygamberi hiikkiimler oldugu diisiiniilmelidir.

Ebl Hureyre (r.a.)’den rivayetle: Allah’m Elgisi (Selam O’nun {izerine
olsun) buyurduki, [A] “Bir adam digerinden bir toprak par¢asi satin aldi. Satin
alan adam toprakta bir kavanoz altin buldu ve saticiya dedi ki, “Altimini geri al,
ben senden altini degil sadece araziyi satin aldim. |B] Fakat satici dedi ki, “Sana
toprakla birlikte icinde ne varsa sattim.” [C] Daha sonra ikisi birisine hakemlik
icin gittiler. Hakem bunlara “Hi¢ ¢ocugunuz var mi?” diye sordu. Onlardan biri
“Benim bir erkek ¢cocugum var”, digeri ise, “Benim bir kiz ¢ocugum var” diye
cevap verdi. [D] Sonra hakem dedi ki, “Kiz ile oglani evlendirin ve paranin bir
kismini kendinize harcaymn bir kismini da sadaka olarak onlara verin.”*

Ebl Hureyre (r.a.)’den rivayetle: Allah’m Elgisi (Selam O’nun {izerine
olsun) buyurdu Ki, “Bir defasinda Hz. Adem ile Hz. Musa birbirleriyle
tartistyorlardr. [A] Hz. Musa’min, “Sen insanoglunu hiizne siiriikleyen ve
cennetten ayriimalarina sebep olan Hz. Adem misin?” demesi iizerine [B] Hz.
Adem, “Sen Allah'in her seyin bilgisini verdigi ve O nun mesajini tagimasi i¢in
sectigi kisi misin?” buyurdu. [C] Hz. Musa “Evet” deyince, Hz. Adem, “Ben
dogmadan énce benim haklkimda verilen karar igin beni mi sugluyorsun?”°

buyurdu.

Hadis rivayetlerindeki dramatik aksiyon ve karsilikli konusmalar
Peygamberi bildirinin iletiminde daima gerekli goérilmeyebilir. Bu, dramatik
aksiyonu goz ardi eden degisik okumalar1 olabilen ii¢ veya dort pargali
anekdotlarda gorlebilir3®. Rivayet yapisimin hadisin ilk iletimine ait olup
olmamasini belirlemek imkansizdir. iletilerin kisaltilmasi ya da arttirilmast ilk
ileticiler tarafindan icra edilmistir. Fakat nerede metinlerin daha uzun dramatik
versiyonu kabul gormiisse, genellikle dramatik etkilesimin ayrintisinin
Peygamberd iletinin retorik giiclinii arttirmak i¢in hizmet ettigi kabul edilir.

Kissa

Rivayet formundaki bazi metinler daha 6nce betimlenen yapilardan
yoksun veya bunlardan bazilarmin birlesiminden uyarlanmig haldedir. Bu
metinler bilesik veya siire-giden rivayetler seklinde ifade edilebilir. Onlar kussas
(kissa/hikaye anlatanlar) tarafindan dinleyicilerini eglendirmek veya morallerini
yiikseltmek amaciyla kullanilan muhtemel rivayet yapilaridir. Ayrica bunlar
hutbelerde dini 6giit/vaaz olarak da kullanilmistir. Bu rivayetler kisa bigcimlere
nazaran daha ¢ok tanimlayici malzeme igerip, iyi bi¢imlendirilmis rivayetler

2 Muslim, Sahih, Akdiye 11.
30 Ag.e., Kader, 2.
81 Muslim, Sahih, Fedail 40 ve Mesacid 53°deki bazi varyantlar.
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kadar can alici bir ileti olugturmayan karsilikli konusmalarin uzun serisini
icerirler. Bu slre-giden bigimler igin hadis derlemelerinde kullanilan kissa
ifadesini kullaniyorum. Derleyicilerin materyallerinin bagliklarinda kullandiklart
gibi veya ileticilerin ilettiklerinin tanimlanmasinda kullandiklar1 gibi, daha dnce
stire-giden yapidan farkl bi¢imde tanimladigim dort-pargali rivayet yapilarini
kissa olarak tanimlamislardir. Muhammed ez-Zir tarafindan 1978’de Misir’da
yayimmlanan bir monografi®?, hadisteki kissanin dogasini ayrintili olarak
incelemektedir. Yazar, sire-giden rivayet ile daha kisa ve daha basit yapidaki
bicimler arasinda ayrim yapmamaktadir. Ancak yazarin c¢aligmast verimli
aragtirmalara yol agmaktadir. Ornegin rivayetlerin ravi ile olan iliskilerine bagl
olarak smiflandirilabilecegini gostermektedir. Ez-Zir’in kitab1 6zellikle kissada
belirtilen ¢ok ¢esitli yapilarin varhigini géstermektedir. Bu ¢alisma ikili, ti¢li ve
dortlii yapilari tanimlamak igin kullanilan etkin bigimsel bir yaklasima ihtiyag
oldugunu gostermektedir.

I11. Sonug

Bir bagka hadis rivayet tipi ise tarihi veya biyografik anilar1 iceren
haberlerdir. Stefan Leder, bu bigimin tarihg¢ilik degerine 6zellikle vurgu yaparak
bazi 6rneklerini ¢alismigtir®3, Kabul gormiis hadis derlemelerindeki tarihsel veya
biyografik anilarin bu g¢aligmada belirtilen bi¢imsel semalara uydugu
gorulmektedir.

Ikili, @iclii ve dort pargali rivayet yapilarmin incelendigi bu calisma,
hadisin olaganiistii ger¢ekliginin anlagilmasina ve yasayan iceriginin daha derin
takdir edilmesine, hadis nakilcilerinin Peygamberl modelin hatirasini agik ve
tutarli yapisal ¢izgisi igerisinde nasil tanittiklarini gostermede yardimer olacaktir.
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YAYIN ILKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terciime makale, sempozyum
ve kitap tanitimi gibi bilimsel ¢aligmalar yayimlanir. Makalenin basma 150
kelimeyi gegmeyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya ¢evirmenin adi yazinin sag iist kdsesinde,
unvant ve bagl oldugu kurum ve c¢alisma alanmi ise yildizhi dipnotta
gosterilmelidir. Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca”
baslig1 altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin baglig1 biiyiik harf ve kalin, alt
basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli,
iki niishasi isimsiz olmak iizere ii¢ niisha halinde editor veya yardimcisina teslim
edilir. Terclime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yayin kurulunca
on inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir.
Hakem raporlart dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli
diizeltmeler yazardan istenir. Yayim asamasina gelen yazilarin son hali asagida
belirtilen 6lgllere gore dizenlendikten sonra cd veya e-posta yolu ile editore
ulastirilir. Yazilarda, Tiirk Dil Kurumu®nun imla kaideleri esas alinir. Yazi iginde
kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere mutlaka uyulmas: gerekir.
Kitaplarm dipnot gosterimi su sekilde olmalidir: Yazar ad1 ve soyadi, eser adi
(italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (gev.:) veya edisyon ise (ed.:), yayinevi, baski1 yeri
ve tarihi, cildi (c.IIl), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot
gosterimi ise s0yle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ¢eviri ise gevirenin ad1 (gev.:), yayinevi, baski yeri ve
tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, sayi:3), sayfasi (s.). Dipnotlarda
bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani
yazarmn soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi1 yazilir.
Yayinlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baglik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: {ist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: Iki yana yasla, Anahat diizeyi: Govde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: 11k satir 1.2 cm, Aralik: 6nce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asil1 0.7 cm,
Aralik: dnce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bosluk bir
tab.
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