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THE ISLAMIC CITY, CIVILIZATION and THE POLITICS of
NOSTALGIA®
Oliver LEAMAN™

Abstract

The city in the Islamic world has held a significant place both in political
life and in religious imagination. Dating the Islamic calendar from the time of the
establishment of the first Muslim city is by no means arbitrary and is evidence of
the crucial role of the city in the life of the religion. It has sometimes been argued
that there is something very different about the Islamic city, and it is certainly true
that the discourse of nostalgia for the “real” Islamic city has played an important
role in modern political life. To a degree the fondness for the past as it is imagined
to have been could have been formed around the countryside, and sometimes it is,
yet given the formidable status of the city in Islam it is generally directed at the city.
It is not by chance that the term in Turkish for civilization, medeniyet, should be
linked with the notion of the city. This might be seen as a factor in the success of
Islam and its self-confidence that it sees itself firmly ensconced in the environment
of the city, with all its distractions and different lifestyles.

How does a nostalgia which points to an imagined past manage to coexist
with life in the present city, where it becomes increasingly difficult to carve out a
religious space? This will be explored looking at both majority Muslim cities and
those in other parts of the world where Muslims also live. It will be argued that
trying to restrict urban life for religious reasons is a reflection of a defensiveness ill-
suited to a religion such as Islam and is based on a view of the past that is
misleading. In any case the city will emerge as the site for a protracted debate on
how to live as a Muslim today, as it always has, and the parameters of this debate
will be defined.

Key words: Islamic city, civilization, politics and nostalgia

Presented as an oral presentation at the International Symposium City and Islam
Perceptions of Hikmat and Civilisation (September 28-29 2012, Isparta, Turkiye).

Bu makale "Uluslararas1 Hikmet ve Medeniyet Algilari Baglaminda Sehir ve Islam
Sempozyumu'nda (28-29 Eylul, 2012 Isparta) sunulan tebligdir.

" Prof Dr., University of Kentucky, USA.



Oliver LEAMAN

iSLAMI SEHIR, MEDENIYET VE NOSTALJININ SIYASETI

Ozet

Sehir Islam diinyasinda siyasi hayatta ve dini hayal giiciinde énemli bir yer
tutmaktadir. Islami takvimin ilk Miisliiman sehrin kurulmasma dayanmasi bosuna
degildir ve sehrin dini hayattaki yerini gostermesinin bir delilidir. Islami sehirde
oldukga farkli bir durum oldugu tartisilir ve “gergek” islami sehrin siyasi hayatinda
onemli bir rol oynadigi dogrudur. Eskilere ait ozlem kirlara ait oldugu
diisiiniilebilir, yine de Islam’da sehre dair &zlem genellikle sehrin kendine aittir.
Tlrkcede medeniyetle ilgili kavram sehirle baglantilidir. Bu Islam’in basarisinda
O6nemli bir etken ve sehir etrafinda olusan biitiin engel ve farkli hayat tarzlariyla
olusan saglam yapinin meydana getirdigi 6zgiiveni beraberinde getirmektedir.

Nostalji, nasil hayal edilen ge¢misle giiniimiizde birlikte yasami
gerceklestirmeye isaret edebilir ki dini bir alan ortaya c¢ikarmak giderek
giiclesmektedir. Bu cogunlugu miisliiman ve miislimanlarin yasadigi diger sehirlere
bakilarak incelenebilir. Sehir hayatim dini sebeblerle sinirlama uygun olmayan
savunmaci bir durum Islam gibi bir dine uygun degildir ki, bu gegmise dayali kalma
yanlis yonlendirebilir. Her haliikarda her zaman oldugu gibi, sehir Miisliimanin
bugiin nasil yasayacagiyla ilgili bir tartisma olusturacak ve bu tartismanin 6lgiileri
belirlenecektir.

Anahtar kelimeler: islami sehir, siyaset ve nostalji

What makes a building Islamic?

The most obvious building to consider under this heading is the mosque, a
building whose sole function is religious. Muslims can pray almost anywhere of
course but the mosque is a building especially built for that purpose, and a variety
of designs of such buildings have been tried over the years. Different cultures
favour different types of mosques, and often allegiance to a region of the world is
indicated by the sort of mosque that is constructed. The Ottoman Empire had a
wonderful architect, Sinan, who designed and supervised the construction of many
mosques and similar buildings, and it is very difficult to get away from the
influence of someone like that. In recent decades there has been a plethora of
mosque construction in Turkey, during a period when religion became fashionable
again and when it became cool to pray and be seen to be attached to a place of
worship. The styles of most of these mosques has been pedestrian at best, many of
them seek to follow some of the general patterns of Turkish mosques, sometimes
looking back to the Seljuk period, sometimes to Sinan himself, and sometimes to a
more Arab character, often depending on who the patron of the building is and the
doctrinal allegiance of the local community.
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There is always a tension in aesthetics between forging a new path and
respecting the past, a tension which becomes even more interesting in the design of
religious buildings, since precisely the same tension exists in religion, and
especially in Islam. Although people often link Islam with tradition, when it first
developed the monotheistic idea this was quite revolutionary, and when the Prophet
came to deliver the last message it was revolutionary again in going against many
of the beliefs and customs of the local Arabs who received the original message. On
the other hand, the ways in which art and architecture developed in the early Islamic
world owed a great deal to existing techniques and styles, hardly surprising given
that most of the artists and craftsmen themselves were not in fact Muslims. Once
certain styles developed it was easy to see them as specifically Islamic and
traditional, and difficult to get away from in new buildings. So in Turkey when
Vedat Dalokay designed a new type of mosque for Kocatepe which sought to move
away from the sorts of principles that had been well established by Sinan and his
school, it did not proceed but was changed into something much more familiar. On
the other hand, the Sancaklar mosque in Biylikcekmece breaks genuinely new
ground, in that it looks at how the building interacts with the natural environment
and its situation in the city, rather than the sorts of fixed and transcendental values
that many Turkish mosques seek to emulate, often resulting in pastiche; a problem
with those buildings is that they seek to answer the question, what makes a building
Islamic or what makes a building Turkish and so they look to the past for an answer
to such a question. Only the past would have an answer since both Islam and
Turkishness come from the past.

Here we need to distinguish between two Turkish words medeniyet and
uygarlik. They both can mean civilized, but the former points more to a city and a
culture, while the later to a form of being Turkish, being part of what was originally
a tribe. They reflect the same sort of tension we noted originally dealing with the
nature of religion and art, and is a part of what is meant by civilization itself. In
recent architectural designs in Muslim majority countries a sort of nostalgia for the
past, a past which of course never really existed, has come to dominate design even
for nonreligious buildings, where a kind of exoticism has come to the fore, as
though orientalism has come to be seen as an accurate account of what the East
ought to be, rather than a crude form of objectification by those ignorant of its real
character. On the other hand, it is worth trying to define a style which is not merely
a copy of what goes on elsewhere, as though the best that could be done is to
imitate the achievements and ideas of those from outside of the region. This was an
excellent point made by the architect Cansever in criticizing the Kocatepe mosque
design which had the dome much closer to the floor than is traditional in mosque
design, as though the dome could be anywhere at all and did not have to tower over
the worshippers, representing as it does in so many mosques the sky and the
heavens, and ultimately of course what is even higher than they are, their creator.
Yet Dalotay was right in thinking that the notion of a dome could be developed and
transformed, and his image of how the mosque ought to be is definitely a far more
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exciting and dramatic idea than what in the end was approved for construction. In
some ways he was undone by the fact that in his design so much of what was
traditional was included and reinterpreted (excellently discussed in Bozdogan, S. &
Akcan, E. 2012). A genuinely different sort of mosque like the Biiyiilkgekmece
building or indeed even the mosque in the Parliament complex succeeded because
they made very few concessions to the past, and demanded to be assessed in their
own terms. These buildings rejected the nostalgia that so often pervades issues of
how to build today in ways that respect the past without being dominated by it.

What makes a city Islamic?

Before we can make much progress with trying to understand what makes a
building Islamic, we need to examine the context within which that building
operates, in most cases now the city. The obvious first issue that arises with respect
to the Islamic city, and the most prominent, is whether there is an essence to the
Islamic city. Is there something which they all have to have and which differentiates
them from other kinds of city? There are many problems with this approach,
especially as there is such a huge variety of cities that can be called Islamic, and
quite naturally old and existing cities tended to maintain the structure of the city
that the new rulers found when, as in the early years of expansion, they captured it.
Within the first century of Islam such a wide variety of different countries were
occupied and gradually transformed in religious terms that it is very difficult to
extract something they all had in common. The sorts of cities in Persia, for instance,
were very different from those in North Africa, so the arrival of Islam did not
totally transform those cities and make them into something similar to each other,
apart from the building of some specifically Islamic institutions such as mosques
and madrasas. This brings us to another issue of some significance and that is the
expression "the Islamic city”, which suggests a contrast with the non-Islamic city.
Here we arrive at a very real contrast with the modern city and its earlier
predecessors, since today there are Muslims everywhere and virtually no city is
without at least some Islamic institutions. This is a real difference from the past,
when Muslims were largely restricted to certain parts of the world, those areas
which they dominated, and were rare and exotic creatures elsewhere. It raises an
interesting aesthetic issue, which is how different Islamic architecture in the city
ought to be from what is around it, and how similar it ought to be to what is taken to
be original Islamic cities such as those in the Arab peninsula.

Religion and the city

An intriguing question about the Islamic city, which | am taking here to
mean a city with a substantial Muslim presence, is how far faith structures the city.

10
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We should see a city not just as empty space which has things in it, but as an
environment which produces and reproduces social relationships, including
attitudes to the past and future. The buildings and shape of the city reflect those
who live in it, their ideas and aspirations, and the legal structure within which they
live and work. Some of this will be based on local custom and some of it on
religion, in the case here Islam. So for example O'Meara (2007) argues in his
analysis of Fez that the positioning, height and rationale for the walls in the city are
Islam, local custom and the need to protect the rules of privacy and modesty within
that cultural environment. Hakim (1986) makes a similar point, arguing that Maliki
thought played a crucial role in the design of Tunis. On the other hand, Faroghi and
Marcus do not detect much of what are taken to be features of the traditional
Islamic city in the cities they studied, and all the generalizations about the
separation of people into distinct quarters, a diminished public role for women,
special arrangements in the construction of houses to preserve their modesty are not
found in at least some Islamic cities.

One of the relevant factors is whether in a climate like that of the Maghreb
walls would (also) be helpful in protecting inhabitants from the sun and keeping
them relatively protected from the cold at night. It is certainly true that one should
not treat architecture as though it were only a matter of dealing with nature, since it
is far more than that, and yet there are ways in which buildings fit their natural
environments which has little if anything to do with culture, but much to do with
the facts of nature. After the defeat of the Iragis in 1993 they left Kuwait and
returning Kuwaitis were often in two minds about how to build or rebuild their
houses. Some were in favor of modern buildings which went along with traditional
architectural styles, while others wanted to import modern architecture which made
no references at all to the region in which it found itself. Presumably both would be
equally good or bad at fitting in with the local environment. In a country with cheap
sources of power issues like how much it would cost to cool a house built in a
particular way do not become that relevant. This is also a significant feature that has
no direct religious roots either. It is worth pointing out that religious buildings often
have a political rather than a religious function. Wolper points out that dervish
lodges and madrasas were used in Turkish cities to oppose the existing Seljuk
organization of urban space. Some rulers supported the building of Sufi lodges to
project their power at a distance and engage and energize supporters in strategic
locations.

Islamic cities and tradition

There are accounts of Islamic city design that emphasize the religious need
to fit in with the local environment, since the Qur'an makes it clear that we are

11
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obliged to look after nature responsibly, and that means not exploiting the
environment or treating it as though it were there entirely for our purposes. This
approach seeks to develop the idea of an objective aesthetics of design, whereby
certain principles of design are mandated from heaven, as it were, since they
embody the appropriate way in which things should be built given our nature as
living in a world created by God where we have divinely-specified aims and
natures. An important school of Muslim thinkers like Seyyed Hossein Nasr and
René Guénon, and their followers, who argue interestingly in this way, and for them
the Islamic city should be an environment in which people care for each other, take
responsibility for the state of common spaces, build in a “traditional " manner since
that represents deep metaphysical truths in the design, very much in the same way
that the Prince of Wales argues in Britain that tradition is more than just a style
based on the past, but rather is a style based on some deep truth which needs to be
replicated constantly into the future. He has even created a college in London, the
Prince's School of Traditional Arts, to encourage craftsmen and women to display
and develop their traditional crafts. Many of these are Muslim and the theory on
which this approach is based is that behind all these traditional styles there is a basic
truth, albeit they have each developed in different directions along the way. More
relevant to our purposes here, the Prince of Wales thinks that architecture needs to
be holistic, and that generally means for him classical or neoclassical, since in that
style is embodied the traditional values of elegance, control and harmony on which
society ought to be based, while modern or postmodern architectural design is
negative and ugly in its approach and represents social forces that we ought to try to
discourage rather than foster. This remains a popular view, especially within Islam,
that something very different is required of the Islamic city as compared with other
cities, and the principles of design should reflect a unique lifestyle, one that is
aligned with our real nature as human beings created by God. God told us how to
live in the Quran, and those instructions constitute principles from which the
planning of the city should follow, and indeed has followed at least for periods of
the past. Not only cities but individual buildings and their design should reflect
these transcendental principles of how things ought to be, which were after all
established by God, and anything that deviates does not deserve a place in any
building that can be called Islamic. This was precisely the point that Cansever made
in opposing the original design of the Kocatepe mosque.

Janet Abu-Lughod makes an interesting point, which could be taken to be a
challenge. She argues that "The Middle Eastern city is not all of one piece; it is not
simply a special "urban type" which differs from western cities by virtue of its
unique Islamic heritage or by virtue of the particular culture in which it grows"
(Lapidus, 1969: 180). But why not? If Islam is a significant religion, which it is,
then being a Muslim makes a difference to people's lives, and presumably not only
to the spiritual aspects of those lives but to their material conditions also? One of
the claims that Muslims often make to differentiate their religion from others is to

12
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say that it is not just a system of belief but affects the whole of life, which actually
is not much of a principle of differentiation since virtually all religions say
something similar. Few religions if any produce a set of principles in which one is
supposed to believe and then says that behavior can take any form whatsoever. So if
Muslims are going to live different lives from non-Muslims, it would seem to
follow that this would change the urban landscape accordingly. There have been
many attempts to distinguish between the Islamic city and the Western city, and
these fall into the familiar orientalist patterns of trying to lean on an essence which
distinguishes the East and the West. Muslims visiting the West for the first time
will often be shocked by the lifestyles of the inhabitants but impressed by their
material wealth, or if they come from a wealthy background, by the highly
developed culture that pervades much of the West. Non-Muslims visiting the
Islamic world will often be shocked by the poverty, either material or intellectual,
and disorganization which they perceive to exist there but are impressed by the high
levels of religiosity among many of the inhabitants, and the easy way in which
religion pervades everyday life. Visiting cities emphasizes these points, cities act to
amplify the characteristics of a country. Abu-Lughod broadens the point to stress
not necessarily Islam but perhaps instead the local culture, and we might add in
general some combination of the two. It would be entirely reasonable to think that
religion and culture must make a difference, since if they do not, one is tempted to
say, what is the point of them? We note differences between cities and we quite
reasonably conclude that there is some reason for that difference, and the reason is
to be found, we assume, in some difference perhaps between the inhabitants, a
cultural or religious difference, or something of that nature.

How unique is the Islamic city?

Abdulaziz Saqgaf pursues this point and suggests: "The Islamic city
requires social cohesion and compulsory cooperation among its inhabitants.
Residents have an obligation, in concrete economic and social terms, towards their
neighbors in a radius encompassing as a minimum, 40 houses. Therefore,
neighborly cooperation, and full knowledge of the members of the neighborhood is
necessary... The togetherness of Islamic city inhabitants compares markedly with
the loneliness of modern city people" (Saqqgaf, 1987: 43). He goes on to construct a
list of important aspects of life in the Islamic city which makes it pleasant,
beautiful, clean and also private, which one might think would rather get in the way
of knowing the neighbors. In the same volume Cyrus Mechkat argues (in a section
called "The Eastern traditional city has nothing in common with the Western town™
suggests: "The city invested by Islam reflects the religious purpose to permanently
maintain and safeguard its values. The industrial town is the product of an
enterprising society..... Within the two urban entities, human relationships differ
fundamentally (Saqqgaf, 1987: 27)." In the West everything changes and there is a
premium on invention and enterprise, while the reverse is the case in the Islamic

13
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city. However, one of the distinctive features of Islam perhaps is that its leading
figure, the Prophet Muhammad, was himself a trader initially and came from a
thoroughly commercial background, as did his first wife. Much of the opposition to
him from his own community may well have been motivated by their concerns that
a new form of worship would interfere with their monopolization of the pilgrimage
trade to Mecca. It is perhaps not coincidental that Islam very quickly came to
institutionalize that trade as part of its core beliefs, and presumably that form of
commercial life as a consequence continued to the mutual profit of all involved.
There are a number of significant direct references to commerce in the Qur’an, but
as always in religion these are merely the initial comments on which a vast amount
of legislation is constructed, with reliance on other often more explicit religious
sources.

It is stated in the Qur’an, “Those who, when they spend, are not extravagant
and not niggardly, but hold a just [balance] between those [extremes]” (25:67).
Islam sees itself very much as a religion in the middle, between the asceticism of
Christianity and the materialism of Judaism. Muslims are to divert resources to
charity, zakat, and pray of course, but they are certainly encouraged to play a
committed commercial role also. The Qur’an links businessmen, and in particular
those who travel for the purpose of trade, alongside the mujahidun (73:20). Islam
does not oppose activities aimed at promoting business and industry. This is to be
done with great sensitivity to the ethical rules specified by the Qur’an and the
Sunnah of the prophet. The emphasis on moderation might be thought to suggest
that people should not live in huge houses, or tiny houses, but in medium sized
houses, but suppose that you have a lot of children or an extended family, or a lot of
money which you would like to spend on a large house? Is there anything wrong
with that, if you have also given money to charity and taken care of your other
financial obligations? Is there anything wrong with building huge structures that
project the success of the institution behind it, as often takes place? Some of the
most magnificent buildings in the Islamic world are enormous, and it is their scale
that we often admire as much as their other features, and to criticize them for their
extravagance seems rather a miserable thing to do.

It is difficult to argue that relationships in the Islamic city and elsewhere
would be very different. Muslims are also in competition with each other, and no
doubt with non-Muslims also, and have to deal with financial success and failure.
That is not to say that the Islamic economic system is the same as other economic
systems, and this is not the place to get into that topic, but the suggestion that the
Islamic city progresses through everyone loving everyone else and helping each
other is far from the picture we get in the Quran and the rest of the exegetical
literature.
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The significance of size

One of the problems of Islamic cities today is that they have become so
large it is difficult for the old habits of neighborliness to flourish or even survive.
Initially people come into the cities from the countryside and often live close to
others from the same region or tribe or clan, yet in a big city individuals will often
have to travel long distances to work, and many family members may need to work
also to keep up with the cost of living. A premium on space may make people come
closer to each other than they would really like, and this may encourage distance
rather than the reverse. As some succeed in the city they leave their former
neighborhoods and establish new relationships with similar families, violating the
ideal of closeness to a specific group of people with whom one remains in close
contact for much of the time. In particular, success means that neighbors are no
longer required in practical terms, and may then well be discarded. Like many other
religions Islam praises hospitality, high moral standards, fraternity and other social
requirements, and yet in practice many Muslim societies are bereft of these virtues.
Al-amr bil ma'ruf wa al-nahy 'an al munkar is excellent as a general principle of
behavior, but within Islamic communities it has often been lacking in practice.
Rape, violence, theft, fraud and so on are surely just as common within Islamic
groups as elsewhere, and this is worth bearing in mind when radical distinctions are
drawn between Islamic and other kinds of cities. Some cultures are much better at
concealing things, keeping them within the range of the community and private,
while other cultures perhaps amplify social and moral problems in such a way as to
give an entirely unrepresentative picture of that society. As commentators on the
Islamic city have often pointed out, the demand for privacy is often significant,
especially when women are concerned. That often means that crimes and cruelty
that takes place in private never see the light of day. Religion sets us the challenge
to behave better, but so far there is not a lot of evidence that the challenge has really
been taken up, and since in Islam paradise is reserved for the afterlife, this is not
surprising.

People living in a society and genuinely trying to base their lives on the
directions of God and his Messenger would produce a harmonious and prosperous
polity and city. After all, religion comes from God, who knows what sorts of
creatures we are since he has created us, and he instructs us to live in certain ways
that are in accordance with what he knows is best for us. If we do so we flourish, if
we fail to do so we suffer. A society in which people really are interested in
regulating their lives in accordance with God’s will is going to be well prepared for
life in a city that will not only produce wealth but also distribute it in a reasonable
and just manner. This really is a theme of the Qur’an, and the fact that most Muslim
societies, if not all of them, do not live up to their ideal is perhaps an indication that
they are not really Muslim societies. People do not really think about what God
wishes them to do before acting, and so give charity grudgingly and unwillingly,
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and seek to hold onto as much of their earnings as they possibly can, perhaps by
concealing them from the tax authorities. People do not always treat their
employees with respect or even pay them their due, if they can get away with it, and
working and living conditions are often grim and exploitative. The fact that on the
whole there is mass emigration from Islamic-majority countries to the rest of the
world suggests that the situation in those countries is far from ideal. It is not just
that they are often poor, although they are, but also that the ways in which people
live and treat each other are lacking in the sort of respect that all religions regard as
significant. This is very much one of the themes of the recent unrest in the Arab
world, and suggests that although countries often call themselves Muslim, they are
not experienced as being so by many of their inhabitants if Islam is to be more than
just formally interpreted in terms of rituals and prayers. In that case, the nature of
the Islamic city will sadly be far from the standards that Islam sets itself as a
religion with direct implications for how people live. The formal requirement of
preserving privacy is significant but surely not as significant as many of the
unpleasant features that often characterize cities with majority Muslim population.

The past and the present

It might be said that an Islamic city is really only Islamic if it is run in
accordance with Islamic law. After all, if the Muslims in the city come under some
other sort of legal jurisdiction, they can hardly be said to be able to live really
Muslim lives. But then we have another problem, which is the appropriate school of
law for the location, and how that law is applied. The trouble with a lot of shari‘ah
law is that it does not proceed on the basis of case law, of considering earlier cases
and what happened in the past, but through the fiat of the judge and the texts he
thinks appropriate to use in adjudicating the case. The issue here is not the validity
of such law, but how it is carried out, and the advantage of case law is that even if
judges deviate from it, one can observe such deviation and control it, to a degree,
and most importantly it provides a perspicuous grasp of the law, its interpretation
and application. There is no reason why shari‘ah law should not be developed
within this hermeneutic framework, but as a matter of work in general it does not.
The legal school which has the greatest scope for development in this direction is
probably the Hanafi, which with its principle of istihsan is practiced in using a
general principle, here of welfare, as a criterion of what is permissible legally. This
principle plus the earlier decisions which have been taken on its basis and the
cumulative experience of assessing different issues with reference to it and the
corpus of Hanafi jurisprudence may provide a relatively objective system of law
based on religion and not just in the individual fiat of particular judges.

It might be wondered what the relevance of law and the city is, but the
connection between these two institutions is deep and longstanding. The city
contains the major institutions of law such as courts and the lawyers, normally, and
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is the place to go to settle legal disputes even if they occur in the countryside. Parts
of the countryside may escape the power of the city and the state, and rebellions and
lawlessness may flourish there. Outside the city the writ of authority is often
weakened, and the traveler is responsible for his own welfare and protection, hence
the strong customs of hospitality in the countryside which perhaps are constructed
on the idea that were these not to exist, then life there would be very difficult
indeed. One of the points that Ibn Khaldun made is that over time the city declines
due to a love of luxury and a disinclination to cooperate within the group, and then
the city is overcome by a new group who come from the countryside and who have
relations with each other of solidarity which allows them to act as one body and
take power. Whatever we think of the specifics of this idea there is certainly
something in the idea that over time the links between people in the city, both in the
past and today, weaken since cities are so big and the ways in which we can spend
our time are so diverse and individual. The city authorities provide security and
there are structures to preserve the law and the trappings of civilization. In the
countryside, by contrast, this is all the responsibility of the group, and they have to
organize things since otherwise there will be no organization. Necessarily people
have to work together if anything is to be done and so people grow up expecting
that cooperation and the close links they have with others to exist as part of the
normal run of things. Such groups then acquire the ability to act together in ways
that the city has lost, since cooperation is no longer really required in an urban
setting for social life to flourish.

It is worth noting that although 1bn Khaldun was thinking of Islamic cities
when he wrote his great history of civilizations, there is nothing in his account of
cities which is particularly limited to Islam. One might think that within the city the
Islamic community would act together because after all they are Muslims and
worship one God in the same way, and appreciate the principle of tawhid or unity
which underlies the universe. This is something which many books and articles on
the principles of Islamic urban planning start off by saying, as though this really
gives us a clue as to what should happen in the city. Just because one sees God as
the creator of the universe and everything in it does not really have direct
implications for urban planning. You may appreciate this fact and yet still not wish
to work together with your neighbor. You may for example not think that your
neighbor is a good person or a good Muslim, and as we have already argued, there
is no reason to think that free enterprise and Islam are incompatible. That means
that one has to accept a degree of conflict within the city, since different skills at
commerce will result in differing levels of income, there will be winners and losers
even in a city consisting entirely of Muslims, and as Ibn Khaldun points out, this
may well lead to a decline in social cohesion. An unsuccessful businessperson may
just shrug her shoulders and say when her shop goes out of business that she
nonetheless feels strong bonds of attachment to the person who takes over her space
and her business, since we are all created by one God, but she may not. The
unsuccessful tend to resent the successful, and the latter fear the former, whatever
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their common religious background may be. Of course, if there are religious
differences here then that is often amplified by commercial success and failure, and
this all contributes to the city breaking down into disparate and independent units,
within which a degree of “asabiyya survives, but does not extend far beyond the
boundaries of the local neighborhood. One difference between the modern and
earlier cities is that the groups that take over the city are likelier now to come from
areas of the city where disadvantaged communities act in solidarity to achieve their
political ends, as opposed to those coming in from the countryside. There are today
just so many fewer people living in the countryside and so many more people living
in the city, albeit often on the periphery and living very peripheral lives. The
principle of tawhid which underlies the universe does not often seem to do much to
bring Muslims together in the city. In many small American towns, for instance,
there are several mosques catering for the Muslim inhabitants. One is frequented by
those of Arab origin, one by those coming from the Indian subcontinent and one by
black Muslims. In big European cities mosques often are distinguished as the
Turkish mosque, the Somali, the Egyptian and so on, which suggests that the
principle of tawhid, significant though it is as a principle of Islam, is often not taken
closely to heart in the everyday lives of many Muslims. This again suggests that the
idea that the Islamic city either today or in the past would be very different from
cities in other cultures and religions is far-fetched.

The Islamic city and the state

In his book al-Madinah al-fadilah al-Farabi outlines the principles of the
perfect Islamic city, and although it many places he also talks about the ideal
Islamic state it is worth noticing that the city seems to be the focus of his attention,
and that of Muslim thinkers in general. Cities are the perfect places for da ‘wah of
course, since that is where people live in a way that relatively easy access to them is
afforded, and also they have a status that elevates them over the countr4yside. Cities
are centers of education and authority, law and power, and there is often a status
involved in living in a city. The city in Islamic culture has always had a crucial
status (Abu Lughod, 1987). Ibn Khaldun points out in his remarkable work on the
dynamic nature of Muslim society that the city often represents a particular
crystallization of social forces that defines a culture (Ibn Khaldun, 1967). Cities are
important for him precisely because they establish a culture, and only a city is
wealthy enough and sedate enough, in his terms, to allow for superfluous activities
which are embodied in material objects like ceramics, lavish architecture and public
works in general. Yet cities and the cultures they embody are merely temporary
repositories of culture since they bear within themselves the seeds of their own
destruction, and in a sense the bigger they are, the harder they fall, since they give
rise to envy externally and corruption and softness internally, two forces that
inevitably work in tandem to bring a city down.
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Islam rapidly embedded itself in cities, the cities of Medina and Mecca. It
is worth noting that the dating of the Islamic calendar starts with the year that
Medina, the city of Medinah al-munawwah or the Enlightened City and previously
Yathrib, offered shelter to the nascent Muslim community. It could have been
regarded as having started earlier when the revelations commenced, for instance, or
later when the community moved onto Mecca, but the initial emigration to Medina
represented the first time the community lived in a city, and so was defined as a
politically significant group. This brings out something of the significance of cities
at the time, and it remains true today that it is only when events take place in cities
that they are noticed and regarded as significant. In warfare it is usually the capture
of cities, or their destruction, which brings the war to an end. Any amount of
countryside can be under the control of the enemy and yet it is the fall of the city
that marks a significant change in regime.

This emphasis on cities certainly did not stop with the two holy cities, but
has continued ever since in the individual characters of the major Islamic cities, and
not only those in the Arab and Persian world. Cairo, Beirut, Istanbul, Isfahan, Kuala
Lumpur, Sarajevo and so on are all major cities with fascinating histories and
dramatic changes of fortune, and these cities have often served as symbols of the
contemporary state of Islamic culture. There is nothing like the destruction of a city,
its rebirth, its prosperity or decline, to symbolize the culture as a whole. This is not
the place to compare the Islamic city with those elsewhere, but it is worth just
mentioning that cities outside of the Islamic world rarely take on such a large
symbolic meaning. London is not Britain in the way that the Islamic city is often
taken to represent its country. There is a reason for this, of course, and it rests on
the extreme forces of centralization and authority that tended to operate in many
Islamic countries, whether under colonial or independent government (Morony,
2005). This should not be overemphasized, though, since in the past as today the
links between the city and the countryside are significant. People enter the city from
the countryside and often they live in the city in communities which hark back to
the countryside, even if they move to a city in a different country. The rate of
urbanization is high right now, and accelerating, but it has been high also during the
past, and really there is only a reverse of this process due to natural disasters or
warfare that results in the destruction of cities. So we have here yet another
important point of similarity between earlier and modern Islamic cities, the fact that
they grow larger and gradually take over the adjacent countryside.

The Islamic city and style
Another point of comparison lies in architecture. Those who see the Islamic
city as relatively stable in style until at least colonialism ignore those cities which

were part of the Ottoman Empire and which quickly imported Turkish models of
how buildings should look, and what sorts of sites were worth marking with special
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buildings. In many cases the styles involved were just as alien to the local forms of
architecture as were those which came to be imported from Europe. Of course, the
Ottomans were Muslims, and if one thinks that there is a common Islamic style
which runs throughout the Islamic world then those Ottoman buildings would not
interrupt what was already present in the parts of the Islamic world that they
controlled. This is a difficult argument to make plausible since Ottoman style just is
so different from much Maghrebi architecture, for example, and clearly was used to
refer back to the center of the Empire. It disrupts the continuation over many
centuries of what in many cities was a uniform style that must have produced very
beautiful cities, since the individual buildings are attractive and en masse they
would have been breathtaking, given the complex yet synchronized urban pattern
that they would have constituted. But the influence of the West came to really
disrupt the unity of the Islamic city, since the rush to import European forms of
design imposed something quite alien to what had existed before. In many cases
this resulted in a new and an old city, so the unity of the tr4aditional buildings was
not destroyed, yet once the status of living in the old city diminished, the upkeep of
those buildings often suffered, many were neglected and had to be pulled down, and
were not replaced either as they had been nor in a modern way that was pleasing. In
a sense the new city became the city, yet this is a process that is not exactly new
either, in that cities were constantly changing what they regarded as their core and
ultimate seat of authority. One of architectural features of the Arab Spring worth
noting is that it took place largely along the Hausmmanian boulevards of the
modern city, and Tahrir Square itself is a very Western environment. In the past
new regimes would often change the center of authority in the city in order to
undermine the old regime and promote the new state of affairs, sometimes using
particular religious groups such as Sufis or ulama' to disseminate their message and
oppose the previous line. A geographical change often accompanied an ideological
change, and we often refer to parts of cities in terms of prominent buildings in this
way (the White House, the Kremlin, Whitehall etc.) where a building represents an
institution which in turn represents a government and the power that backs it up.

This is just as much true today as in the past. Although colonialism and its
legacy is often blamed for the difficulties that Islamic cities have had in more recent
times, it is worth pointing out that for a very long time many of these cities were
sites of major conflict, often between different Muslim invaders, and were
destroyed and reconstructed several times before they reached their present form.
The idea of a golden age in which the city reigned supreme in peace, the very name
of Baghad, the medinat al-salam, is more of an evocative poetic ideal than reality.
The present day difficulties and uncertainties that pervade many Islamic cities are
no more than a continuation of a trend that has existed since these cities were
created, and as 1bn Khaldun points out is not something that should surprise us. In
political and economic life change happens all the time, and new actors come on the
stage while those previously in power find themselves gradually losing their grip on
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authority. Today as in the past it is often the city that forms the dramatic backdrop
for such events.

The Islamic city as dystopia

Much modern Arabic literature portrays the city by contrast in a very
negative light, and the village quite the opposite. The earlier period of optimism has
given way to a dystopia, almost to a reflection of the Orientalist take on the Islamic
city, as Byron put it, "Here is the East in its pristine confusion" (‘The Road to
Oxiana’). This may be very much a reflection of trends in the West to be skeptical
of the enlightenment and modernization project of which the city is such an
outstanding example. The city now often represents a site of alienation, an
environment in which the individual is crushed and exploited, and although no
doubt this was often the case in the past also, this attitude to the city is far more
current today than in the past. It is probably a problem not so much in the city but in
the society in which the city figures. Unemployment, poor working conditions,
substandard housing and the familiar ills of urban life occur in many Islamic cities
today, and again no doubt always did, but the social acceptability of such problems
has radically declined recently, and so the city is experienced in a much more
negative way. Whether a more Islamic city will resolve the problems of existing
Islamic cities is doubtful, since these problems have nothing at all to do with
religion, and everything to do with longstanding social and economic problems.
According to Burdett and Sujdic cities make up only 2% of the world's land surface
but already are inhabited by 53% of its population. This is expected to reach 75% in
2050. We should not regard this as a negative fact, since for most people leaving the
countryside for the city is immensely positive in terms of living standards and no
doubt culture also. But the challenges this poses, especially for those who see the
city as only flourishing if a general orientation towards religion pertains, is obvious.

It has been argued throughout that there are more similarities than
dissimilarities between the Islamic city in the past and today. There is one important
difference which is worth mentioning, and that is that today none of the major
Islamic cities are what one would call international cities like New York, London,
Singapore, Hong Kong or Tokyo. They are no longer centers of commerce,
industry, science and culture as they were in the past. Some of the Gulf cities are
trying to take on this sort of role but surely despite the money they have for
building art museums, huge hotels, tourist resorts, they are just always going to be
too small and culturally dependent on others for this to be feasible. They are never
going to be centers of innovation and creativity. Yet in the past the major Islamic
cities were just that, centers of innovation and creativity, repositories of the world's
knowledge and replete with academic and technical expertise. Again, there seems to
be nothing religious about this, it is not that Islam originally encouraged the
development of science and technology, and it is not that Islam now stifles it. In that
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case perhaps what we have identified as a difference between the present and the
past should really be regarded as a similarity, in that it is not the "Islam™ in the
Islamic city which changes anything, the explanation lies elsewhere. Nostalgia for
the past not only has a damaging effect on architecture and urban design but also
betrays a lack of confidence in the ability of Islam to flourish in the modern world.
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SEHIR-MUZIK IiLISKiSINE DAIR KURAMSAL DUSUNCELER*
Burhanettin TATAR **

Ozet

Sehir ve miizik iligkisi ayn1 tarihi siirecin iki farkli boyutu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Sehir tarihinin akig yonii ayn1 zamanda miizik tarihinin de akis yoniinii
gosterir. Sehirlerin ¢gogulcu yapisi kaginilmaz olarak birden fazla miizik tiirii ya da
zevkinin gehirde kendine mekan agmasina yol agar. Ancak miiziklerin mekanlar1 da
sehirlerin diizeyini aciga ¢ikarir. Osmanli’dan giiniimiize sehirlerimizin kaliteli
miiziklerin mekanindan arabesk tiirii miiziklerin mekanina dogru evrilmesi ayni
zamanda gercek ve (st dlzey kiltiirel anlamiyla sehirlerimizin hala yasayip
yasamadig1 sorusuna da yol agmaktadir.

Anahtar kelimeler: Sehir, miizik, mekan, yer, tarih

SOME THEORETICAL REMARKS ON CITY-MUSIC RELATIONS

Abstract

City-music relations disclose themselves as two different dimensions of the
same historical process. Direction of historical continuity of a city represents also
direction of history of music in this city. Nevertheless, due to pluralistic nature of
city, different types and tastes of music happen in the city as different musical
spaces. Evolution of these musical spaces from refined qualified music to so-called
Arabesk music from Ottoman period to our current times forces us to ask the
following question: Do we have still cities in its real and high-cultural sense?

Key words: City, music, space, place, history

“Miizik” derken genellikle insan ya da enstriiman sesi araciligiyla
gerceklestirilen icralar kastetsek de, gercekte miizik icrasi, bestelerin ait oldugu tiir
(genre), zaman, mekan, gelenek, miizik kuramlari, miizikal algiy1 belirleyen
toplumsal, psikolojik, ekonomik unsurlar olmaksizin gerceklesemez ve fark
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edilemez. Miizik icrast her ne kadar konser salonlari gibi fiziksel mekanlarda
gergeklesse de, bu icrayr hem miimkiin kilan hem de anlasilir yapan sey yukarida
degindigim kiiltiirel unsurlardir. Daha agik deyisle, bir icra esnasinda miizikal
seslerin gergekte yankilandigi yer konser salonlari degil, icraci ve dinleyicilerin
sahip olduklart kiiltiir diinyasidir. Herkes sahip oldugu veya ait oldugu kiiltiir
diinyasi 6l¢iisiinde miizikal icray1 fark edip yorumlayabilir.

Bunun temel nedeni, miizigin sadece bir ses degil, ayn1 zamanda bir anlam
diinyas1 olarak varolmasi ve fark edilebilmesidir. Miizikal sesler daha ziyade
miizikal anlam diinyasinin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde rol oynarlar. Buna
karsilik olugmakta olan miizikal anlam diinyas: seslerin yeni besteler ve icralar
iginde yeni formlar kazanmasina yol agarlar.

Bu ag¢idan bakildiginda miizik ve sehir denen hususlarin nasil da karsilikli
bagimlilik i¢inde olduklar1 daha iyi fark edilebilir. Yiksek diizeyde muzik Grinleri
ya da kaliteli miizikal sesler sehirlerin estetik diizeyde bir anlam kazanmasinda yani
sehirlerin miizikal ufkunun / diinyasinin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde rol
oynarlar. Buna karsilik bu tiir sehirler miizikal seslerin kalitesinin elestirisine, yeni
yorumlara konu olmalarina, yeni formlar kazanmalarima yol agarlar. Bu durumu
klasik Tiirk miizigi ile Istanbul,! klasik Bat1 miizigi ile s6zgelimi Viyana arasindaki
karsilikli tarihsel etkilesimde rahatca gérmekteyiz.

Istanbul’un tarihsel miizik diinyast ya da ufku ile asirlardir yapilmakta olan
miizik icralar1 arasinda karsilikli etkilesim s6z konusu olmustur. Bu nedenle klasik
Tiirk miizigine “Istanbul miizigi” ad1 da verilmektedir. Bu adlandirmayi, ‘istanbul
olmasaydi, klasik Tiirk miizigi gelisemezdi’ seklinde tek tarafli ele almak yanlis
olur. Zira tersi de dogrudur: Klasik miizik olmasaydi Istanbul tarihsel gelisimini bu
diizeyde gergeklestiremezdi.

Sehirlerin miizik faaliyetlerinde oynadigi rol, bu yiizden, sadece icra
kalitesi ile smirli degildir. Zira icra kalitesinin artabilmesi i¢in her seyden once
miizige dair teknik ve kuramsal dilin olusumu, mekanlarin akustik olarak
yapilandirilmasi, zaman algisi ile icra arasinda iligkinin kurulmasi, sehrin kiiltiirel
yapist ile miizik tiirleri arasinda bir bagin olusumu zorunludur. Bu baglamda
hatirlanmas1 gereken onemli husus, halk miiziklerinin bile kendi teorilerini ve
kavramsal yapisii sehirlere borglu olduklaridir. Sayet sehirlerde gelistirilen
kavramsal yap1 ve kuramlar olmasaydi, halk miiziginin notalara dokiilerek
korunmasi, tiirlere aynstirilmasi, diger miizik tiirleri ile arasindaki iliskilerin

! Bu konuda bkz. Géniil Pagaci, “Istanbul’da Miizigin Degisimi, Degisimin Miizigi”, Osmanli

Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi, 2008, http://www.obarsiv.com/e_voyvoda_ 0708.html;
http://www.obarsiv.com/pdf/gonul_pacaci.pdf (02.10.2012)
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belirlenmesi, yerel sartlar ve olaylar ile miizikal eserler arasindaki iliskinin analiz
edilmesi s6z konusu olamazdi.

Bu nedenle sehirler, yiiksek diizeyde miiziklerin yalnizca icrasinda degil
ayn1 zamanda kuramsal veya entelektiiel mahiyetlerinin agiga ¢ikmasinda da rol
oynarlar. Diger bir deyisle, sehir-miizik iligkisi sadece miizikal seslerin duyulmasi
ve hissedilmesi ile sinirli degildir. O ayn1 zamanda miizikal seslerin diigiiniilmesi,
kavramsal olarak ele alinabilmesi, fiziksel analizlere konu olmasi, toplumlar ve
bireyler {izerinde etkilerinin fark edilmesi gibi hususlar1 da kapsarlar.

Felsefi kavramlarla soyleyecek olursak, sehirler, miizik aletlerinden veya
insandan yayilan miizikal titresimleri ontik diizeyden ontolojik diizeye ¢ikarir ve
stirekli olarak miizikal seslerin ontolojik doniisiim ve gelisiminde rol oynarlar.
Burada ontik derken, enstriimandan veya insan agzindan yayilan ve yalnizca
fiziksel boyut tasiyan titresimleri kast ediyoruz. Ontolojik derken bu titregsimlerin
insan bilincinde bir melodiye doniismesini ve bu esnada anlamini1 yaymasim kast
ediyoruz. Ancak bunun séz konusu olabilmesi i¢in sehirlerin de hem ontik hem
ontolojik diizeyde gelisimi gereklidir. Sehirlerin ontik diizeyi ile sehirlerin fiziksel
mekanlarimi, binalarini, konser i¢in uygun alanlarmi kast ediyoruz. Sehirlerin
ontolojik diizeyi ile daha ¢ok “sehirli insan™1 amacliyoruz. Yiiksek diizeyde miizik
kiltiriine sahip olamayan bir sehir insanina kaliteli miizik icralarmin yiiksek
diizeyde anlamin1 agabilmesi miimkiin degildir.

Boylece sehir-miizik iligskisinde sorun “sehirli insan” (klasik tabirle
“medeni insan”) sorunu ile bulusmaktadir. Bu noktada ‘Sehirdeki insan’ ile ‘sehirli/
medeni insan” arasindaki farka dikkatleri ¢cekmek uygun goriiniiyor. ‘Sehirdeki
insan’ miizikal sesleri yalnizca ses (icra) diizeyinde algilar. ‘Sehirli insan’ ise
miizikal sesleri ¢cok sayida kavram esliginde algilar. Sozgelimi, bir icranin hangi
enstrimanlarla, ne tiir bir yorum tarzi i¢inde gerceklestigini fark edebilir; hangi
makamlarda ne tiir bir beste formunu dinledigini anlayabilir; bu beste ve makamin
yapist hakkinda kabaca bilgisi bulunabilir; miizik ile mimari yapilar, giyim kusam,
davranis kodlari, dil kullanimi, toplumsal gelenekler ve farkli kiiltiirler arasindaki
etkilesimler hakkindabirsekildebilingsahibidir.

Kisacasi ‘sehirli insan’, bir icrayr dinlediginde sadece miizigin degil, bu
miizigin ¢agristirdigi ve ait oldugu diinyanin sesini de dinler. Sehirli insan icin
miizigin bir diinyas1 vardir. Oysa sehirli olamamis sehirdeki insan i¢in ortada
sadece ‘diinyasi olmayan miizikal sesler’ vardir. Bu da gosteriyor ki, sehir miizige
bir ‘diinya’ kazandirir, miizik de sehrin diinyasina en kaliteli ‘sesler’i kazandirir.

Mizigin anlam diinyasinin s6z konusu olmadig1 bir icra esnasinda miizikal
sesler ve sanatgilar kagimilmaz olarak ancak kendilerine isaret edebilirler,
dinleyicinin dikkatlerini ancak ses ve insan iizerinde toplayabilirler. Oysa miizigin

27



Burhanettin TATAR

diinyas1 dedigimiz sey, miizikal seslerin ve sanatginin ait oldugu ve miizigin
anlamini en yliksek diizeyde agiga ¢ikarabildigi bir network, bir anlam ag1, karsilikli
referanslar sistemidir. Miizigin diinyasi dedigimiz sey, seslere ve sanatgilara i¢inde
nefes alabildikleri, hayat kazanabildikleri bir ortam bahseder ve dinleyici bu ortama
girebildigi 6l¢iide miizigin kendisine ait olur. Miizik bdylesi bir diinyada kargilikli
paylasilan ve paylasildik¢a enstriimanlari, sesleri, sanatgilari, dinleyicileri, fiziksel
mekani kendi diinyasinda bulusturur. Tam da bu bulusma gergeklestiginde ortaya
sehir ¢ikar, sehirlesme tezahiir eder, sehirli insan belirmeye baslar.

Bu son hususu belki “yer” ve “mekan” kavramlar1 agisindan yeniden ele
almak, dikkat ¢cekmeye calistigimiz noktayr farkli bir a¢idan kavramamiza imkan
verebilir.

“Yer’ (place) kavrami, Tirk¢ede yerles(tirymek, yerli, yerde gibi
kelimelerin kullaniminda da goriilecegi iizere, belirlenebilir bir noktada bir seyin
konumlan(diril)masimi veya belirlenebilir bir nokta ile bir seyin agik¢a fark
edilebilir iligkisini dile getirmektedir. Burada esas olan husus, bir seyi gorliniir ve
fark edilir kilan hususun temelde ‘yer’ olmasidir. Bir baska deyisle, bir yerden
hareketle goriiniirliikk kazanan bir seyin anlam1 ayn1 zamanda o yerin anlam sinirlari
iginde sekil alir. Boylece yer kavrami, anlami pesinen kavranmis bir goriis alani
olarak, kendisinde konumlan(dirilan) bir seyi kendisine ait bir husus olarak sunar.

Buna karsin ‘mekan’ (space) kavrami, uzayip giden bir agik alan, tasarim
ve anlam diizeyinde kendisine sinir konamayan bir eylem ortami olarak karsimiza
cikar. Sozgelimi, tuval, resmi olusturan boyalar ic¢in bir yerdir, ancak tasarim
diizeyinde sonsuzca farkli resim yapilmasina imkan verdigi i¢in ve bir kez resim
yapildiktan sonra resmin ¢ok farkli anlam diizeylerine agik kalmasindan otiirii farkli
yorumlar1 gerektirdigi i¢in bir mekan teskil eder. Tuval, yer olarak, izleyiciyi
karsisinda tutmasma karsin, tuval iizerindeki resim (muhteva, anlam diinyasi)
tasir ve ona farkli seyler sdyler. Bu nedenle Pablo Picasso’nun, mesela, Guernica’st
her zaman bir yerdedir—en temelde tuvalin {izerinde ve tuvalin isgal ettigi fiziksel
ortamdadir. Ancak onun savasin acimasizligini ve kotiliigiinii agiga ¢ikaran anlam
diinyas1 kendine 0zgii bir mekana sahiptir ve bu mekan tablo yorumlandik¢a
yayilmakta ve genislemektedir.

Sehirde, sehirli insanda miizigin bir bulusma mekani haline gelmesi,
miizigin sehirde her hangi bir yerde icra edilmesinden ¢ok farkli anlamlara gelir.
Zira yukarida belirttiklerimizden anlagilacag: iizere, miizik bir yerde icra edilmeye
ve anlam diinyasini agi3a ¢ikarmaya basladiginda artik o kendisine 6zgii bir mekan
acmaya ve insanlar1 bu mekanda bulusturmaya baslar. Bu nedenle miizigi “yer”
kavramina gore ele almak, onu daima bir yerde konumlandirilabilir bir sey gibi
incelemek, miizigin yeni mekanlar acan ve boylece sehirleri fiziksel yer(lesim)
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kavrammin Otesine gotliren boyutlarimi gézden kagirmak olur. Sehirli insan,
miizigin agmakta oldugu yeni mekanlar i¢inde diinyaya yeniden ve farkli gozlerle
bakmay1 6grenir.

Tam da bu nedenle islam diinyasinda genel olarak sorulmakta olan klasik
soru, Islam’in miizige yaklasimi sorusu, her zaman kendi icinde perspektifi
sinirlama ve bu yilizden eksik ve hatali olarak konuya yaklagma problemini
barmdirmaktadir. Zira Islam’m miizige yaklasimi sorusu, hemen anlasilacag: iizere,
miizigin bir yerde konumlandirilabilir oldugunu varsayan ve bu yiizden miizigin
stirekli yeni mekanlar acabilen o6zelligini goz ardi eden eksik ve hatali bir
yaklagimdir. Miizigin mekan agmasi demek, miizigin insanlar1 doniistiirebildigini
fark etmek demektir. Miizigin insanlar1 doniistiirebilir 6zelligini fark etmek, miizik
tecriibesi icinde Islam’m yeni ve farkli agilardan nasil algilanmakta oldugunu fark
etmek demektir.?

Buna karsilik, islam’in miizige yaklagimi gibi soruyu tek yanl formiile
etmek, miizigi Islam karsisinda bir tiir Aristocu aktif-pasif semas1 iginde pasif
kutbunda yerlestirmektir. Bu yaklasimin oOzellikle fikih otoriteleri tarafindan
asirlardir belki de farkinda olunmadan benimsendigini ve Aristocu aktif-pasif
semas1 icinde anlasilacak her seyi Islam diye tasavvur ettikleri bir bilgi kaynagi
karsisinda pasif konumda yerlestirdikleri goriilmektedir. Bu nedenle fikhi
diisinmenin en fazla “yer” (place) kavrami ekseninde sekillendigini de fark
etmekteyiz. Fikhi diislincenin her seyi “bir yere yerlestirerek™ anlamasi ve hakkinda
hiikiim vermeye c¢alismasi, miizik dahil ¢ok sayida hayati unsurun mekan agici ve
bu mekanlar ic¢inde insanlar1 doniistiiriicli etkisini kavramamiza imkan
vermemektedir.

Cok muhtemelen bu nedenle, Osmanli dénemi dahil Islam tarihinde sik sik
sehirlerin mekanlar1 i¢inde miizik ve fikih arasinda bir tiir gerilim ve miicadeleye
taniklik etmekteyiz. Fikhi diisiince temelde sehir iginde tim mekanlar1 kendi
perspektifi i¢inde kontrol altina almak yani fikhi diisiincenin sekillendirmeye
calistigi mekanlar i¢ginde hemen her seyi bir yere yerlestirmek ister. Miizik ise,
Ozellikle kavramsal olmayan melodik karakteri ve anlaminin belirsizligi / ¢ogullugu
sayesinde kendine 06zgii mekanlar acarak fikhi diigiincenin belirledigi yerde
konumlandirilamamaktadir. Bir yere yerlesemeyen, konumlandirilamayan yani aktif
karakteri yiiziinden insanlar1 déniistiiren miizik genel olarak islam tarihinde fikih ile
catisan bir goriiniim kazanmustir.

Ancak Islam diinyasinda sehirlerde bu gerilimli iliskiyi iist diizeylere
tagiyan bir anlama tarzi pek vuku bulmamig gibidir. Zira fikih ve miizik arasindaki
s0z konusu gerilimin azaltilmasinda mesela Endiiliis Emevi, Selguklu ve Osmanli

2 Islam diisiince tarihinde miizigin yer ve mekan agisindan ele alinmasima iliskin cesitli

bilgiler i¢in bkz. Siileyman Uludag, Islam Acisindan Miizik ve Sema, Kabalct Yaymevi,
Istanbul, 2005.
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klasik mimari Gisluplarinin hayli rol tistlendigi fark ediliyor. Klasik mimari tislup bir
taraftan fikhi diisiincenin temel mekansal (harem-selamlik gibi) taleplerini dikkate
alirken diger taraftan hem (saray, konak, cami ve dergah gibi yerlerde) miizik
faaliyetlerinin icra edilebilmesine imkan veren mekanlar1 olusturmus® hem de
oOzellikle tezyinat ve dekorasyon araciligiyla klasik miizigin ayrintilara 6nem veren
yaklagimini fiziksel olarak somutlagtirmis gibidir.

Sehir, yukarida isaret ettigimiz iizere, farkli mekanlar1 ve yerleri kendi
icinde barindiran, yeni mekan ve yerlerin olusumuna imkan veren bir sirectir. Bu
yiizden sehir daima farkliliklarin ve bazen zitliklarin bir arada yasayabildigi
ortamlardir. Bu 6zelligi nedeniyle fikhi diisiincenin sinirlandirmak ve bazen tiimden
yasaklamak istedigi miizik, sehirlerin ¢ogulcu ortami iginde kendisine yeni
mekanlar agmaya devam etmistir. En temelde de cami minarelerinde ve ibadet
esnasinda farkli makamlara gore ezan ve Kur’an’in okunmasiyla cami vb. ibadet
edilen yerlerde kendi mekanlarin1 agmaya devam etmis yani Miisliimanlar arasinda
bir ortak dile doniismiistiir.

Dahasi Ortagaglarda Doguda Buhara’dan Batida Kurtuba’ya degin Islam
sehirlerinin bir ortak dili haline gelen miizik ortak anlamay1 yani sehirlerin bir tiir
ortak kimligini temsil etmekteydi. Endiiliis’te bestelenen yeni miizik eserleri birkag
ay icinde sOzgelimi Bagdat’ta icra edilmekte ve sehre yeni bir atmosfer
kazandirmaktaydi. Ibn Hazm’m Tavku’l-Hamame (Giivercin Gerdanhigi) adh
eserine baktigimizda Endiiliis sehirlerine hakim olan felsefi diinya goriisi ile
miizigin ve bu baglamda miizigin temel dayanagi durumundaki siirin kaynagmakta
oldugunu fark ederiz. Bir baska ifadesiyle, sehirlere hakim olan felsefe, miizik ve
siirin birbirlerini karsilikli olarak besledigini ve iirettigini anlariz. Benzer durumu
farkli Olgiilerde Ortagaglarin diger klasik sehirlerinde gozlemlemek mumkin
gorindyor.

Osmanli déoneminde klasik Tiirk miizigi, Osmanli tebaasi olarak yasayan
tiim halklarin bir ortak dili (lingua franca) haline geldigi i¢in,* klasik dénemde
sehirlere hakim olan genel metafiziksel felsefenin bir miizikal bedenlesmesi gibidir.
Ermeni, Rum ve Yahudi gibi etnik kimlikler altinda ¢ok degerli miizik insanlar1
hem kuramsal diisiinceleri hem de beste ve icralariyla klasik Tirk miiziginin
zenginlesmesinde onemli roller oynamiglar ve bdylece miizigin kendine 0zgii
(kavram-(stil) anlam diinyasinin tesekkiil tarihinin pargasi haline gelmislerdir.

KlasikTiirk miiziginin mekanla iligkisi hakkinda bir tarihsel analiz i¢in bkz. Cem Behar,
Zaman, Mekan, Miizik: Klasik Tiirk Musikisinde Egitim (Mesk), Iera ve Aktarim, Afa
Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 119-134.

4 lannis Zannos, “Intonation in Theory and Practice of Greek and Turkish Music”, Yearbook
for Traditional Music, Vol. 22 (1990), ss. 42-59 (Published by: International Council for
Traditional Music Stable, http://www.jstor.org/stable/767931, (02.09.2012).
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Sehir-miizik iligkisinde dikkat c¢ekici bir yon de sehirlerin tarihsel
donisiimleri ile miizigin tarihsel doniigiimii arasindaki paralelliklerdir.
Kanaatimizce Islami hayat tarz1 da bu déniisiimden nasibini aldig: igin Islam-miizik
iligkisini sehirlerin tarihsel doniisiimleri baglaminda yeniden ele almak miimkiin
gorinmektedir.

Mesela Osmanli imparatorlugunun gii¢ kaybma ugramas: ile birlikte
sehirlerin ritmik hayatinin bozulmaya baglamasi benzer sekilde miizikal ritim
anlayisinin da degismeye baslamasmi gerektirmis olmaldir. Ozellikle Sultan II1.
Selim sonrasinda klasik miizigin eski diizenli ve yerlesik melodi (bu arada usul)
anlayisindan uzaklagsmaya baglayarak daha kisa ritimli ve hareketli eserlere
yonelmesi ve sonunda Hac1 Arif Bey sayesinde “sarki” formunun 6n plana ¢ikmasi
sehirlerin radikal doniigiimlere maruz kalmasi siireciyle es zamanl hususlardir.®
Zira I1I. Selim sonras1t Osmanli sehir hayat: gittikce daha fazla Batili hayat ve sehir
tarziyla i¢ ice gegmeye baglamis, Bati miizigi (opera ve diger formlariyla) klasik
Tiirk miizigi tizerinde belirleyici rol oynamaya baslamistir.® Bir bakima bu
donemler, klasik Tiirk miiziginin kendini savunma ve mesruiyet arama sorunlariyla
derinden ylizlesmeye basladigi zamanlardir. Klasik Tiirk miiziginin savunma ve
ayakta kalabilme c¢abasi icinde gittikce kendi iginde kiiciilmeye baslamasi
beraberinde daha kisa usuller icinde kisa miizikal eserlerin bestelenmesini
getirmistir. Bir bagka deyisle, Osmanli topraklarindaki biiyiik kayiplar neticesinde
sehirlerde oraya ¢ikan alt {ist oluslar, gogler, sehirlerin elden ¢ikarilis1 kagimilmaz
olarak “yerlesik mekan” algisina dayali biiyiilk ve uzun miizikal eserlerin
bestelenmesini zorlagtirarak bir tlir dinamik hayat ortamuni, belirsizligi veya
surglnll 6n plana ¢ikaran kisa ritmik eserlerin bestelenmesine yol ac¢mis
gorinmektedir.

Bilimsel olarak kanitlanmasi pek miimkiin gériinmese de, su diisiincemizi
burada serdedebilirizz Osmanli sehir hayatinda, yukarida kisaca andigimiz
nedenlerden 6turd, gézle fark edilebilir bir hizlanma ve degisimin ortaya ¢ikmast ile
ayn1 zamanda miizikal icra tarzlarinin goézle fark edilebilir bir degisime ugradigi
diistiniilebilir. Mesela Tanburi Cemil’in hayli ritmik ve ¢ok mizrapl tanbur icrasini
kesfi ve bunu yayginlagtirmasi, enstriimental miizigin ve buna dayali olarak
virtiiozliigiin klasik donemlerle mukayese edilmeyecek kadar onem kazanmasi,’

5 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Walter Feldman, “Cultural Authority and Athenticity in Turkish

Repertoire”

Asian Music, Vol. 22, No. 1 (Autumn, 1990 - Winter, 1991), s. 73-111 (Published by:

University of Texas Press, http://www.jstor.org/stable/834291, (03.09.2012).

Ayrica bkz. Goniil Pagaci, “Istanbul’da Miizigin Degisimi, Degisimin Miizigi”, Osmanl

Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi, 2008, http://www.obarsiv.com/e_voyvoda 0708.html,

(03.09.2012)

7 Tiirk miiziginde virtiiozligiin tarihsel gelisimi hakkinda bkz. Cem Behar, Zaman, Mekan,
Muzik, ss. 83-114.
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sonugta miizigin kendi icinde séze dayali ve salt enstriimental besteler seklinde
daha derin bir ayrisma igine girmesi, miizikte usulden ¢ok melodilere agirlik
verilmesi (melodilerin yalnizca usul kaliplarina dokiilecek nagmeler olarak
goriilmemesi) ve bu acgidan beklenmedik melodik yapilarin, gegkilerin ve
taksimlerin deger kazanmasi sehir hayatindaki ani degisimlere paralel hususlardir.

Bu bakimdan, s6zgelimi, Tanburi Cemil’in bir taraftan Sultan Il1l. Selim
doneminin yerlesik mekani varsayan klasik miizigine derin bir hasretle yaklagirken
diger taraftan o donemin miiziginde belki de hayal bile edilemeyecek bir ritmi ve
belirsizligi (siirprizi) on plana ¢ikaran icra tarzi arasindaki biiyiik mesafe® ayni
zamanda sehirlerdeki boliinmiis biling ve zaman ile miizik arasindaki paralelligi
ortaya ¢ikarmaktadir. Zira Osmanlinin ¢okils siirecinde bir taraftan gegmisin
yiiceltilmesi ve Ozlenmesi ile simdi-burada ortaya ¢ikan gerceklige uyum
saglanmasi arasinda tarihsel biling gel-git yasamakta ve kendisini ne tam olarak
geemis ne de simdi iginde konumlandirabilmektedir. Benzer boliinmiis tarihsel
bilin¢lilik durumunu miizik adamlarinda da bulmaktayiz: Bir taraftan Itri, Hafiz
Post, Dede Efendilerin miizigi bir tiir kanon (kistas) olarak kabul edilirken diger
taraftan bu kanon anlayigiyla agiklanamayacak sekilde bir miizikal anlama ve icra
streci faaliyet halindedir.

Artik miizisyenler kendilerini sadece kendi miizikal gelenekleri icinde
degil, ayrica bu gelenegin sorgulanmasina yol acan Bati miiziginin etkisi altinda
algilamaktadirlar. Bu sorgulamada elbette bazi son Osmanli padigahlarinin
tutumlarinin da etkisi vardir. Son donemlerde gerek askeri miizigin yeniden
dizenlenmesi, Operalarin icra edilebilmesi amaciyla bazi padisahlarin Batili
miizisyen ve orkestralar1 Istanbul’a getirttikleri bilinmektedir.® Ayni padisahlarin
bunlar1 yaparken ¢ok muhtemelen diisiindiikleri sey, klasik Tiirk miiziginin arzu
edilen modernlesmenin Onciisii olmak bir yana, bu siirece uyum saglayamadigi,
dahasit bu siireci engelleyen bir isleve sahip oldugudur. Kisacasi s6z konusu
padisahlarin sehir ve miizik arasindaki iligkiyi Batili modern sehir imgeleri
ekseninde yorumladiklart anlagiliyor.

Cumhuriyet dénemine gelindiginde sehir-miizik iliskisinin daha bir radikal
siirece maruz kaldigin1 gérmekteyiz. Bu donemde sehirlerin Bati medeniyetinin
vizyonuna uygun diisecek sekilde yeniden yapilandirilmasi anlayisi iginde klasik
Tiirk miiziginin en azindan resmi kurumlarda bir siireligine diglanmasi ve Osmanli
doneminin olumsuz bir simgesi olarak goriilmek istenmesi soz konusudur. Ayni
vizyona paralel olarak kokeni yine Bati felsefelerinde bulunan “sahihlik” ve

8 Genis bilgi icin bkz. Mesud Cemil, Tanburi Cemil’in Hayat:, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul,
2002.

Ayrintili bilgi igin bkz. Siileyman S. Giiner, “Cok Sesli (Alafranga) Miizigin Tiirk
Toplumuna Giris Siireci ve Saraym Etkisi Tirk Miiziginin Tarihteki Yeri”, Suleyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi Dergisi, Y1l: 2007/2, Sayi: 6, ss. 49-70.

9
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“kdken” anlayisinin miizige bir rol bictigini gdrmekteyiz. Ozellikle Ziya Gokalp
gibi kimi ideologlarin yonlendirmesiyle, Tiirk ruhuna en uygun diistiigii ve bunu
temsil ettigi varsayilan Anadolu halk miiziginin Batili formlar ve icra tekniklerine
gore yeniden diizenlenmesi ve boylece sahihlik {izerine dayali bir modernlesmenin
gerceklesebilecegi diisiiniilmektedir. 0

Arzulanan hedef ne olursa olsun, sonucta halk miiziginin sehir mekaninda
yeniden anlam kazanmaya baglamasi kagmilmaz olarak bu miizik iizerinde hem
folklorik arastirmalart hem de kuramsal diisiinmeyi beraberinde getirmistir. Hala
halk miiziginin bir teorisi olugmamis olsa da, onun klasik Tiirk musikisi baglaminda
olusturulan kuramsal ve tarihsel birikim araciligtyla yeniden anlamlandirilma stireci
devam etmektedir. Bu durum halk miizigini klasik miizige yaklasan olciilerde
sehirlilestirmeye ve ona yeni bir mekan algisi kazandirmaya devam etmektedir.
Boylece Osmanli doneminde sehir-miizik iliskisini daha ¢ok klasik Tiirk miizigi
(son donemlerde buna Opera ve Bati Orkestra miiziklerini dahil etmek uygun
diisecektir) temsil ederken, artik bu iliski i¢inde halk miizigi de 6nemli bir temsil
alanina sahiptir.

Ozellikle 1980 sonrasi dalga dalga yayilan ve etkileri hala devam etmekte
olan “Arabesk” tarzindaki miizik faaliyetlerini sehir-miizik iligkisinin felsefi
sorunlarini fark etmek i¢in bir tiir ayna olarak ele almak yararl olabilir.

Sonug olarak soylersek, sehir ve miizik iligkisi adeta ayn tarihi siirecin iki
farkli boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sehir tarihinin akis yonii ayn1 zamanda
miizik tarihinin de akig yoniinii gosterir. Sehirlerin cogulcu yapist kaginilmaz olarak
birden fazla miizik tiirii ya da zevkinin sehirde kendine mekan agmasina yol agar.
Ancak miiziklerin mekanlar1 da sehirlerin kiiltiirel diizeyini ac¢iga ¢ikarir.
Osmanli’dan gilinlimiize sehirlerimizin kaliteli miiziklerin mekanindan arabesk tiirii
miiziklerin mekanina dogru evrilmesi aym1 zamanda gergek ve {iist kiiltiirel diizey
anlaminda sehirlerimizin hala yasayip yasamadig1 sorusuna da yol agmaktadir. Bu
soru temel anlamini yliksek kiiltlire gore ele alinan sehirlerden ziyade Belediyecilik
faaliyetlerine gore ele aliman sehir kavramindan kazanmaktadir. Yiiksek kiiltiiriin
olusamadig1 yerlerde ancak Belediyecilige gore tanimlanan sehir kavrami s6z
konusu olur.

10 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Cem Behar, Musikiden Miizige, Osmanli /Tiirk Miizigi: Gelenek ve

Modernlik, YKY, 2005, s. 271-279; Karl Signell, “The Modernization Process in Two
Oriental Music Cultures: Turkish and Japanese”, Asian Music, Vol. 7, No. 2, Symposium
on the Ethnomusicology of Culture Change in Asia (1976), ss. 72-102 (Published by:
University of Texas Press, http://www.jstor.org/stable/833790, (02.09.2012).
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ERDEMLI SEHIR VE HIKMETLI BiLGI ILiSKiSi*
Mehmet ONAL**

Ozet

Bu bildiride, bilim ve hikmette ilerleme ile sehir arasindaki iliski ele
almacaktir. Medeni olma, sehirli olma, mukim bulunma ile yerlesik bir medeniyet
kurma arasindaki iliski tarihin sahitligiyle ayan beyan ortadadir. Ciinkii hareket
halinde olan, toplumlar, biriktirir, 68renir, ama iiretemez. Bunlar ayn1 zamanda
tasnif edemez ve teorik olan1 geregi gibi uygulayamaz. Gogebelerin, yikmasi, tahrip
etmesi ve yagmalamasi kolaydir, ama onlar i¢in yapma, iiretme ve yasam
mekanlarmi imar etme ¢ok zordur. Onemli kentler, hikmetin biitiincii nazariyla
kurulmus ve bilgece tasarlanmis karmagik yapilardir. Aym1 zamanda bu kentler de
hikmet sahibi zarif insanlarin yetistigi mekanlar olmuslardir. Medeniyet ve diislince
tarihine 151k tutan da hep bilgeler olmustur. Bu ylizden hikmet ve sehir arasinda
daima karsilikli bir iligki vardir. Elinizde tuttugunuz c¢alisma iste bu iliskinin
kodlarin1 bulup ortaya koyma ¢abasinin bir iiriiniidiir. Kisaca bu makale, gelecekte
kurulacak sehirler icin hikmet anlayisinin ne kadar 6nemli katki saglayacagini
ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Erdem, sehir, hikmet, bilgi

RELATIONSHIP BETWEEN THE VIRTIOUS CITY AND THE WISE
KNOWLEDGE

Abstract

In this paper, it will be discussed the relationship between the progress of
the city and wisdom. It is strikingly obvious that, being civilized, urban, being a
resident of civilization requires establishing the relationship between presence and
testimony of history. Because on the move, communities, collects, learn, but cannot
produce. They are also not classified and properly implement the theoretical one.
Nomads, destroy destruction and pillaging easy. But for them, making it very

Bu makale "Uluslararasi Hikmet ve Medeniyet Algilari Baglanunda Sehir ve Islam
Sempozyumunda (28-29 Eylul, 2012 Isparta) sunulan tebligin gozden gegirilerek
genisletilmis halidir.

** Dog.Dr., Inonii Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
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difficult to produce and develop of living spaces. Complex structures of the
important cities were established and designed wisely, and considered by holistic
wisdom. , These cities, at the same time, have become the growing places for wise
and elegant people. These sages always shed light on the history of civilization and
thought. Therefore, the city and wisdom always has been a mutual relationship. The
present study is a product of the effort to demonstrate to find the codes of this
relationship. In short, this article will contribute to understand how important to
establish cities by wisdom in the future.
Key words: Virtue, city, wisdom, knowledge

Hikmet Nedir?

Hikmet kelimesinin koken itibariyle Ibranice hokmah ya da Siiryanice
hekhmeth’ten geldigi sanilmaktadir. Bugiin Tiirk¢ede kullandigimiz haliyle hikmet,
Arapca “h-k-m” kokiinden tiiremis olup hiikiim, hiikiimet ve ihkdm (saglama alma),
bilgelik, neden ve gizli neden (Tlrkge Sozlikk, 1974) manalarina gelmektedir.
Hikmet kelimesi, giinlik konusma dilinde ise daha cok, akil almaz is, Allah’in
bilecegi is (hikmet-i ilahiye) ya da hikmetinden sual olunmaz gibi baz1 deyimler
seklinde yaygin olarak kullanilmaktadir. Ayrica ilk bakista fark edilmeyen ilim,
herkesin bilemedigi gizli sebep, akil, s6z ve hareketteki uygunluk anlamlarina da
gelir. (Osmanlica —Tiirkge Ansiklopedik Biiyiikk Liigat, 1992) Kisaca hikmet
Allah’in insanlar tarafindan anlasilamayan sirlar1 (ilahi sir), maksat, sebep, gizli
gercek, felsefi hakikat ve ahlakla ilgili kisa veciz sozler olarak derin ve saglam bilgi
anlamlaria gelmektedir.

Insana ait sifat ve eylemler olarak hikmet, bilgelik, hakim adamin hali,
olgun akil, yiiksek bilgi sahibi olan kisi anlaminda kullanilmaktadir. Hikmet
kavraminin bugiinkii Tirk¢ede karsiligi olan bilgelik Kasgarli Mahmut’ta bilig
deyimi ile ifade edilmistir. Bunlarin disinda “hikmet, umumiyetle yaslilarda bulunan
bir meziyet” olarak da ifade edilmektedir ki bu yuzden olsa gerek bizim
kiltiiriimiizde 40 yas hikmet yasi olarak adlandirilmaktadir.

Insanin, faydali olam edinip zararli olandan kagmmasi icin diisiiniip
taginmasina, varliklar arasindaki alaka ve irtibat kurmasina ve olaylar arasindaki
sebep sonu¢ miinasebetinin bilinmesine de hikmet denmektedir. Eger hikmet, bu
son manada kullanilir ise hemen hemen felsefe ile es anlamli hale gelir. Felsefenin
kelime olarak “bilgeligi sevmek™ ya da “bilgelik sevgisi” (philosophia) anlamina
geldigi disiiniildigiinde, bu benzerlik yadirganmamalidir. Fakat hikmetin bilgi,
tatbikat, gaye, fayda ve sebep gibi ana unsurlar1 ele alinir ise kuskusuz bu onu
felsefeden daha genis ve kusatici bir bilgi haline getirir. Bundan bagka harcanan
cabalar sonunda elde edilen bilginin suurlu bir anlayis ve derin bir kavrayisla hayata
uygulanmast da hikmet olarak kabul edilir. Bir hiikiimde adil olmak, egyanin
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hakikatini oldugu gibi bilmek ve ona goére hareket etmek de hikmet olarak
goriilmistiir. Bu anlamda, nesneler nasil iseler, o mahiyetlerini ve hakikatlerini,
beser kudretinin erisebildigi kadar olduklar1 gibi bilmek (Kutluer, 2001, 119)
hikmet ilminin temel amaci olarak gériilmelidir.

Islam’dan 6nce, Cahiliye devri Arap kiiltiiriinde, Misir, Mezopotamya,
Israil, Iran, Tiirk ve Cin gibi pek ¢ok medeniyetlerin atasézleri ya da bilgelerin
genclere verdigi ogiitleri ifade etmek icin kullanilan hikmet kavranu, Islam’mn,
ozellikle eski medeniyetlerin bulundugu cografyada yayilmasi ile yavas yavas islam
diigiincesine gegmistir. Fakat bu eski medeniyetlerde olusan hikmet Kkultirinin
Miisliimanlar tarafindan kabulii kolay olmamigtir. Bu gegiste kullanilan en 6nemi
referans Hz. Muhammed’in hadislerinde gecen onun Islam &ncesi Arap hikmetine
ve bilgelerine olan saygili tavr1 olmustur. Her ne zaman sahabeler Islam &ncesi
cahilliye dénemine ait hikmetli siirler okusalar Hz. Muhammet onlari itinayla dinler
ve Onemli noktalarda gulimserdi. Hatta bu hikmetli siirleri okumasi i¢in Miisliiman
sair Hassan b. Sabit’i (6. 665) tesvik ettigi de rivayet edilmektedir. (Nadwi, 1985:
151) Bu da Hz. Muhammed’in islam 6ncesi hikmet diisiincesine olumlu yaklastigi
seklinde yorumlanmis ve hikmet literatiiriiniin miisliimanlar tarafindan alinmasini
kolaylastirmistir.

Bu olumlu yaklasimi destekleyen bir diger delil de sudur: Ilk dénem Islam
diistincesinin kendi orijinal yapisi igerisinde niive halinde bir hikmet anlayis1 zaten
mevcuttu. Hatta ¢ok genel anlamda konusur isek, hemen Peygamberin vefatini takip
eden yillarda Sahabe, ayet ve hadislerin hikmetine bakanlar ve lafzina bakanlar
olarak -cok net olmasa da- ikiye ayrilmislardi. Mesela, onlardan Abdullah b. Omer
gibi bazi sahabeler peygamberin yaptiklarini aynen kopya edenler (taklit tavri) ile
Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Aise gibi bir kisim dnde gelen sahabeler peygamberin ne
yaptigindan ve nasil yaptigindan once ni¢in yaptigina, davraniglarinin altinda yatan
asil sebebe (hikmete) bakanlar olarak iki gruba ayrilmiglardir. (Gérmez, 1997,
46,47) Bu anlayis farkliliklarinin bir yansimasi olarak, klasik islam mezhepleri
arasinda da benzer yaklasim farklar1 goriilmektedir. Mesela, Hanefi ve Maliki fikih
okullar1 genelde Kuran ve Siinnetin ruhuna ve hikmetine bakarken, Safi ve Hambeli
anlayis daha ¢ok bu kaynaklarin lafzina 6nem atfetmislerdir. Ayrica, Kuran’da
hikmet kavramu pek ¢ok yerde yiice ruhi bilgi olarak tanimlanmis ve daha ¢ok
“Kitap ve hikmet” bir arada Allah tarafindan insanlara verilmis bir rahmet (hediye)
olarak sunulmustur. Imam Safi, cogu Miisliiman diisiiniirlerin ifade ettigi gibi cok
sayidaki Kuran’m ayetinde gegen “kitap ve hikmet”i, “Kuran ve Silinnet” olarak
yorumlamistir. Mesela onlardan biri olan, Cuma suresinin 63. ayetinde “Yiice Allah
Peygamber gondermekle sizi kotulliklerden korumak ve size kitap ve hikmeti
Ogretmek istemektedir.” Ayeti 6rnek olarak verilebilir. Kuran’da agik¢a hikmet
tabiri gegmekte ve bunun Hz. Muhammed’e verildiginden bahsedilmektedir. Bu
verilenin, Kuran’dan farkli bir sey olmasi gerekir, ¢iinkii “kitap ve hikmet”
dendigine gore iki ayr seyden bahsediliyor olmali. Bu ikincisi, Hz. Muhammed’in
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bir peygamber olarak pratik drnekligine dayanan, sathi bakisla elde edilemeyecek
tirden o6zel bir bilgidir. Bu ancak, onun Mauslimanlara intikal eden stz ve
davraniglari lizerine yapilacak derin ve detayli bir ¢aligma ile anlagilabilecek bir
bilgidir. Zaten derin bilgi anlamina gelen hikmet de bu manaya uygun diismektedir.
Iste bu anlama faaliyeti, Islam hikmetinin ana ilkelerini ortaya koyacaktir. Oyleyse
hikmet hadis ya da stinnet olarak degil de hadis ve siinnet vasitasiyla anlagilan derin
Islam diisiincesi olarak tanimlanmalidir. Ayrica hikmet, Kuran’daki bazi ayetlerde
ruhun temizlenmesi igin verilen bir ilim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir ki, bu
Islam tasavvufuna agilan bagka bir hikmet penceresi olarak yorumlanabilir. Kisaca
hikmet derin bilgi iiriinli bir anlayis, yasam tarzin1 ve ruh terbiyesini
tanimlanmalidir.

Diger yonden hikmetin, Hz. Muhammet’ten baska Hz. Davut, Hz. Isa, Hz.
Idris, Hz. Ibrahim ve Hz. Lokman’a da verildiginin ifade edilmesi onun dar
anlamda siinneti asan bir genislikte yorumlanmasini gerektirir. Oyleyse hikmet
sadece Hz. Muhammed’in yapip-ettikleri ile de sinirli degildir; ondan dnceki biitiin
Peygamberlerin ortaya koydugu soz ve fiilleri de Islam’m hikmet anlayis1 sinirlar:
icerisine almak gerekir.

Islam Hikmet tarihinde bu peygamberler arasinda Hz. Idris’e ayr1 bir yer
verilmektedir. O ilim ve sanatin ilk temsilcisi ve felsefi anlamda hikmetin babas1
olarak bilinmektedir. Miisliiman diisliniirlere gore biitiin bu peygamberlere has
hikmet Misirdaki Hermetik® kiilliyatta derlenip toplanmuistir ve daha sonra
Helenistik Yunan felsefesine gegmistir. O halde felsefe daha 6nceki peygamberlere
ait olan hikmetin tortulasmig kalintilarindan baska bir sey degildir. Mesela, bu
goriisii referans alan Thvanu’s-Safa felsefecileri, Yunan felsefesinin Peygamberi
1siktan aydinlanan bilgeleri ortaya koyduguna inanirlar. ibn Sina’ya gére ise hikmet
orijinal olarak Israil Ogullarma gonderilen peygamberlere aitken daha sonra
Yunanlilara gegmistir. Ama Ibn Sina'ya gére bu hikmetin tamam nihayet Islam’da
yeniden ortaya konmustur. (Nasr, 1978:15). Iste bu yaklasim, Miisliiman
diigiiniirleri hikmet kavramini, felsefeyi de igine alacak bir genislikte kullanmaya
itmistir. Gelinen bu son noktada Yunan felsefesinden istifade etmenin mahsurlu
olmadigt sonucunun ¢ikarilmasi zor olmamistir. Bu anlayisin pratik karsiligi ise
ozellikle M. S. 9. asirda yogunlasan Yunancadan Arapgaya cevirilerin baglatilmasi
olmustur.

Bu devirden sonra da ¢ogunlukla ‘hikmet’ kelimesi’ yerine ‘felsefe’
kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Fakat, Ibn Sina (980-1037) ve Ibn Riisd (1126-

! Misir’da M.O. 100 ile 300’li yillar arasinda yazilmis olduguna inanilan, eski Misir

hikmetini anlatan 18 kiigiik kitaptan olusan kiilliyattir. Mistik ve felsefi 6zellikler tagiyan bu
metinlerin Yunan Tanris1 Hermes ile 6zdes tutulan TrismEgistus onuruna yazilan ilhamlar
olduguna inanilir. (Dictionary of Beliefs and Religions, by Rosmary Goring, Larousse,
Edinburgh-1994)
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1198) gibi baz1 dikkatli filozoflar, dogu felsefesi i¢in daha genis bir anlam ifade
eden ‘hikmet’i ‘felsefe’ye tercih etmislerdir. Mesela, Ibn Riisd “felsefe” kelimesi
yerine bilin¢li olarak ‘hikmet’ kelimesini kullanmistir. Yine bu sebepten olsa gerek,
Ibn Sina, dogu felsefesinden bahseden kitabma ad olarak el-Hikma al-Masrikiyya
(Dogu Hikmeti) admi vermistir. (Islam Ansiklopedisi, 1995) Yine diger bir
Musliiman felsefeci olan Suhreverdi (1153-1191) de Yunan felsefesi diginda kalan
bilgeligi ifade etmek igin hikmet tabirini kullanmaya devam etmigtir. (Corbin, 1993:
153)

Islam Diisiince tarihi icinde hikmet kavram bazen felsefe ile es anlamda
kullanilmig ise de hikmetin derin bilgelik ya da erdem olarak g¢evrilmesi daha
uygundur. Ciinkii felsefe daha ¢ok akil ve mantikla siki sikiya bagl iken hikmet
insanin duygu, diisiince ve eylemlerinin tiimiinii bir biitiinlik i¢inde eriten ve
hayatin biitiin yonlerini kapsayan bir pozitif diisinme ve aydinlanma faaliyeti
olarak her toplumda karsimiza ¢ikmaktadir. Hikmet bu manada alindiginda, sirf
teorik olmayip ayn1 zamanda pratikte de uygulanan Islami bir kavram olarak Yunan
felsefesinden ayrilir. Hikmet kavramm kapsama alam1 daha genis oldugundan
felsefeye kiyasla toplumun farkli katmanlarinda daha yaygin bir ilgi gérmektedir.
Bu yoniiyle hikmet kavrami, hem din, hem ahlak hem de bilimle daha barigik olan
bir bitincu (holistic) ve kapsayici1 6zellik tagir. Bu yiizden din, bilim ve felsefe
sahalarinin en giizel biitiinlestigi durum Islam hikmet anlayislarinda karsimiza
¢ikmaktadir.

Medeniyet Algimiz ve Sehirlerimizin Gelecegi

Islam medeniyeti, diger dinlerin ortaya koydugu medeniyetlerden farklidir.
Bu farkliligin pek ¢ok sebebi vardir ama asil farklilik onun orijinalitesinden gelir.
Birincisi Kuran-1 Kerim’in Hz. Muhammed’in vefatindan hemen iki yil sonra iki
kapak arasina konmasi ve o giin bu giindiir orijinalitesine yonelik ciddi bir tartigma
yasanmamasidir. Dinler tarihinin bildirdigine gore, Hinduizm, Budizm, Yahudilik
ve Hiristiyanhigin kutsal metinlerinin higbirinin 300 yildan daha 6nce bugiinkii
seklini alamadig1 ve uzun yillar agizdan agza dolastiktan sonra olustugu diisiiniiliir
ise bu orijinalligin ne demek oldugu daha kolay anlasilacaktir.

Ikincisi, Islam Peygamberi Hz. Muhammed diger pek cok peygamber ve
din kurucusunun aksine hayatta iken toplulugunu olusturmus ve bagimsiz devletini
kurmus bir peygamberdi. Hz. Musa kavmini Filistin sinirina kadar gotiirmiis ama
onlara vaad ettigi iilke topraklarinda devletini kuramadan kaybolmustu. Yine ayni
sey Budizm ve Konfiigyiis dini i¢in de sOylenebilir; onlar da hayatta iken
devletlerini kuramanuslardir. Hele Hz. Isa’nin durumu ¢ok daha farklidir. O dinini
yaymak i¢in topu topu ii¢ y1l ¢alisabilmis ancak tam anlamda bir topluluk ve devlet
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olusturamanustir. Bu yiizden Hiristiyanhigi peygamberi Hz. Isa'dir ama kurucusu
ise Aziz Pavlus (Saint Paul) olmustur.

Islam medeniyetini farkli kilan iigiincii 6zellik ise Islam dininin vasat (orta)
bir yol tutmasi ve Yahudiligin asirt hukukculugu ile Hiristiyanligin salt
ahlake¢iligindan uzak, insanin gelisim siirecine uygun tam bir gergeklik {izerine
kurulan bir medeniyet olmasidir. Bu y&niiyle Islam medeniyeti kendi orijinal
dinamiklerine ve kendi dogal giindemine gore insa edilmis digerlerinden farkl: bir
medeniyet oldugu i¢in istisna bir hikmet anlayisina da sahip olmustur. Bu yiizden,
gerek peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda yasanan i¢ savaslar,
gerekse Hint, Yunan ve Iran gibi bazi eski medeniyetlerin ona intikal eden hikmet
unsurlart ciddi bir olumsuzluga neden olmamuglardir. Ayrica Mogol, Timur ve
Hagli saldirilar1 ve Ronesansla baglayan Bati Somiirgeleri onun 6ziine ciddi
anlamda zarar vermemistir.

Yukarda sayilan genel farkliliklar yaninda, islam medeniyetini orijinal kilan
bazi ikinci derece farkliliklardan da bahsedilebilir. Mesela din adamlar1 sinifinin
olmamasi, tamamen sivil bir topluluk olugturmasi ve ¢ok net bir Tanr1 ve Ahiret
inancina sahip olmasi islam medeniyetini diger biiyiik dinlerin medeniyetlerinden
daha giiclii kilan temel 6zellikler arasinda sayilabilir. Bu yiizden Sezai Karako¢ un
deyimiyle, hicbir medeniyet yikildiktan sonra bir daha ayaga kalkamamustir ancak
Islam medeniyeti bir istisnadir. (Karakog, 2008, 158-163) Islam Medeniyeti her
gerileyis ve c¢okiigiinden sonra tekrar kendini toplamis ve varligini siirdiirmiistiir.
Ciinkii  kurulusunu ve medeniyet yaratabilecek unsurlarmi kendi 0ziinden
tamamlamig, saglam bir hikmet gelenegi olan bir medeniyetin kendini yeniden
canlandirmasi ve gelistirmesi her zaman i¢in miimkiindiir. Sezai Karako¢’un
bahsettigi lmiis gdziiken Islam medeniyetinin mucizevi bir sekilde son bir kez
daha dirilecekse bu ancak onun sahip oldugu hikmet gelenegi ile agiklanabilir.

Bugiin Bat1 medeniyetinin yikildig1 ya da ¢ok yakin bir gelecekte ¢okecegi
seklindeki aciklamalar tam anlamiyla dogru olmasa da enerjisini bitirdigi ve yeni
bir agilim yapacak deger sistemleri liretemedigi ortadadir. O halde gelecekte bir
yeni medeniyet kurulacaksa ya da eski medeniyetlerden birisi dirilecekse bu
medeniyetin Islam medeniyeti olacag1 sdylenebilir. Su anda dini anlamda bir reform
olmasa bile diisiince ve kiiltiir olusturma anlaminda bir Ronesans kuracak enerjiye
ve orijinaliteye sahip tek medeniyet Islam medeniyetidir. Tarihin sonu ve
Medeniyetler catismasi gibi tartigmalar bu yonelimi kisa bir siireligine sasirtmis ve
yer yer durdurmus olsa da uzun vadede onun hikmet anlayigindan dogacak
medeniyet hamlesine engel olamayacaktir.

Sehirler medeniyetlerin asil yiiziinii temsil ederler. Coller, kirsal yerlesim

mekanlar1 ve kdyler hangi medeniyet ya da devlet hakim olursa olsun sosyal ve
fiziksel anlamda hemen hemen aynidirlar; ¢ok fazla degigsmeden varliklarimni
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sirdiirlirler. Bir medeniyetin geligmiglik kriterleri bugiin de daha ¢ok sehir
biiyiikligiinde kendini belli eder. Her ne kadar yeni bir medeniyet ve iilke
kurucular1 ¢ogunlukla kdylerden, ¢ollerden ya da uygar olmayan topluluklar
arasindan ¢iksa da bunlar medeniyetlerini sehirlerde insa etmislerdir. Aslinda, iilke
ve medeniyet kavramlar1 vehmi bir biitiinliiktiir, fiziki bir biitiinliik degildir. O halde
medeniyet ingasi ilkin sehir yerlesimlerinde baslamaktadir diyebiliriz, c¢iinkil
realitede varolan sadece sehirlerdir.

Bugiin Islam iilkelerinde ve Bati dis1 cografyalarda tamamen bati
medeniyetinin takipgisi olan insanlarin yaninda bunlara mubhalif olan ancak bu
mubhalefetini yine Bati ideolojilerinden birini secerek degil de kendi orijinal
kokleriyle bag kurarak yapmasi gerektigini yeni yeni fark eden bir entelektiiel kitle
olusmaktadir. Ancak bunlar kendi fiziki/cografi imkanlari ile tarihi mirasindan nasil
yararlanabileceklerini tam olarak bilemeyen bir arayis grubudur. Bu bildiri bu
entelektiiel arayisin kii¢iik bir pargasi olarak goriilebilir.

Diisilince ve kiiltiir tarihi sunu gostermektedir ki, bir arayis ¢cok ciddi bir
sorun haline gelmeden ve bu problemleri ¢c6zmeye yonelik hayaller kurulup, riyalar
goriilmeden ve son olarak da ¢ok ciddi teorik hazirliklar yapilmadan, ne yeni ve
orijinal bir medeniyet ortaya ¢ikmig ne de var olan bir medeniyet gelisimini
stirdiirebilmistir. Bugiin Dogu ve Bat1 medeniyetleri arasinda kalan ve 6liim kalim
savasinda heniiz ayaga kalkmasa da canlilimni siirdiiren bir Islam medeniyeti
vardir. Bu medeniyetin entelektiielleri medeniyetlerinin durumunu ve temel
problemlerini fark etmistir. Bu bir baslangi¢ asamasidir. Belki hayaller kurarak,
riiyalar gorerek ve teorik ¢aligmalar yaparak yeni bir medeniyet hamlesi ortaya
koyabileceklerini diisiinen, ancak muhafazakarlik ve devrimcilik arasinda gidip
gelen, ideolojilerin ayartmalarindan tam olarak armmamug kararsiz bir entelektiiel
kitledir bu. Bu asama ¢ok zor bir asamadir, sonucunun ne olacagini sadece bu
kitlenin kendi ¢abasi degil ayni zamanda diinyada olup bitenler de belirleyebilir.
Iste bu kitle yonelisini kendi medeniyet unsurlarinin disindaki diinyanin
gindemiyle degil de kendi olusturdugu giindemle belirleyebilirse yeni bir
medeniyet ve saglikli bir gelecek insa edebilir. Buna da nasil bir sehir kurmaliyiz
sorusuyla hesaplasarak cevap arayabiliriz.

Son yillarda bu kitlenin zihni, devrimcilikten muhafazakarliga dogru
kaymakta ise de o zihnindeki devrimci unsurlart tamamen atamamaktadir. Buradaki
devrimcilik bati medeniyetinin kendi i¢ catigmalariyla kendi kdkiine karst olan bir
devrimcilik seklinde olamaz. Ciinkii Kemal Tahir’in, dinini, dilini, kiiltiiriini
bilmediginiz bir millete devrim yaptiramazsiniz, seklinde 06zetlenebilecek
diisiinceleri de bu durumu ifade etmektedir. Bunun tam aksi olan, koleksiyoncu bir
tutumla, ge¢mise ait unsurlar toplamak ve tasnif etmek seklinde bir muhafazakarlik
ve bati menseli fundamentalist tavir da yeni bir diinya kurmak i¢in imit verici
gozilkkmemektedir. Ama bu degerleri bulup ortaya ¢ikarmadan, ge¢misin mirasini
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tamamen dislayarak yeni bir medeniyet kurmak veya var olan1 ayakta tutmak ise hig
miimkiin degildir.

Bugiin yeni bir medeniyet hamlesine girismeyi diisiinen Miisliiman
tilkelerin entellektiielleri ve aydinlari genis kitlelerin yonelimini fark etmekte ama
onlara nasil rehberlik edeceklerini tam olarak bilememektedirler. Burada yaganan
en 6nemli diigiince krizi, fundemantalist, muhafazakar ve devrimci fikirlerin ayni
zihinlerde heniiz bir denge ve uzlagma zemini bulamadan varligimni siirdiirmesidir.
Ancak ¢ok buylk hayalleri olan, devrimci cesaretlere sahip onderlik yapacagi
kitlelerin degerleriyle barisik olanlar yeni ve kalici bir diinya kurabilirler.

Bu ¢ekirdek kadronun ayni zamanda tarihi miras konusunda da donanimli
olmasi ¢ok onemlidir. Bunun tarihteki son 6rnegi, Endiiliis, Selguklu ve Osmanli
Islam Medeniyetleri ile Bati Ronesans’idir. islam diinyasindaki bu ii¢ &nemli
medeniyet hamlesinin Batidaki kadar radikal unsurlar tasimamasi ilk bakista bir
eksiklik olarak goriilse de bu dogru degildir. Bunun dogru agiklamasi
Miisliimanlarin  koklerinden ¢ok fazla kopmamis olmasi ve orijinal deger
sistemlerinin varligini korumasi olarak yapilabilir. Mesela 15. yilizyilda Ronesans’in
radikal ve devrimei ¢ikist onun 1000 yillik bir siire zarfinda Yunan diisiince ve
edebiyatindan ¢ok uzak kalmasi ve bati felsefesinin hep zitliklar ekseninde ilerleyen
bir gelenege sahip olmasi ile agiklanabilir. Marksist devrimcilerin tutumu ve
kurduklar1 yapilarin soluksuzlugu da yine Bati medeniyeti i¢indeki bu zitliklar
felsefesi ve tarihi deger sistemlerine sahip olmamalar1 seklinde agiklanabilir.

Kisacasi, yeni bir Islam medeniyeti dirilisinin Batidaki kadar radikal
cikiglar icermeyecegi bastan tahmin edilebilir. Ancak biitiin insanlik tarihinde
oldugu gibi bu tiir yeni bir diinya kurma girisimlerinin Islam diinyasinda da 6nce
0zgurluk talepleri ile baglayacagi muhakkaktir. Bu Bati'da oldugu gibi dini olani, ya
da daha dogru bir tabirle kilise orgiitlenmesini asarak yapilacak bir devrimcilikle
olamaz, ciinkii Islam 4leminde higbir zaman bdylesi bir dini 6rgiitlenme séz konusu
olmamustir. Islam diinyasinda ve Ozellikle Tirkiye’de hirriyet micadeleleri son
yiizyilda, asir1 laik¢i, dindist olan1 6ne ¢ikaran, kati pozitivist bir zihniyete karsi
yiiriitiilmektedir. O halde burada arzulanan ideolojilerin 6ngoérdiigii bir devrim
degildir, bir zihin donisiimiidiir belki de.

Fakat Bati tipi devrimci yaklasimin son birkag yilizyilldir dindar ve
muhafazakar halklart da dolayli olarak etkiledigi ve onlarin bazi radikal
yaklasimlarin besledigi de bir gergektir. Iste bu sebepten ideolojik devrimcilige
bagli medeniyet kurma tesebbiisleri ya basarisiz olmus ya da soluksuz kalip soniip
gitmislerdir. Ciinkli bat1 felsefesindeki zitliklar ya da kokten reddedici tutumlar
dogu hikmet gelenegine uygun diismemektedir. Bu yiizden son yillarda ilahiyat
cevrelerinde Islam’mn cahiliye kiiltiirii ve diisiincesini toptan reddetmedigine dair
caligmalar artmistir. Bunun ideolojilerin siyaset sahnesinden cekilmesi ile iligkili
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oldugunu disiiniiyorum. Yeni bir medeniyet kurma arzusu iginde olan
entellektlellerin radikal ve ideolojik bir micadele yerine, hikmete dayali
sogukkanli bir degisimi diisiindiiklerinin isareti olarak degerlendirilmelidir. Nitekim
bu tutum peygamberler tarihinde goriilen makul degisme ve gelisme siireglerinde de
paralellik arz etmektedir. Ayn1 zamanda bu tutum sosyal gerceklik agisindan da bir
normallesme isaretidir. Kominist iilkelerdeki ve Iran'daki 79 devrimi ile bazi1 Islam
iilkelerindeki biyiiklii kiiciikli devrim girisimlerindeki basarisizliklar da bir
yoniiyle bu orijinal medeniyet algist eksikligi ve bati tipi devrimcilik ve
muhafazakarligin yarattig1 geliski ile agiklanabilir.

Insanligim kabul ettigi deger ve ahlak unsurlarina dayanarak hikmet cizgisi
ve derinliginde bir devrim yapmak ancak bu vasat degisim arzusu ile basarilabilir.
Ancak bdylesi bir doniisiimiin adinin artik devrim olmasi bir aligkanlik ifadesinden
baska bir sey olamaz. Bu olsa olsa bir medeniyet ingasinda yasanan hizli bir gelisme
donemine karsilik gelir.

Iste bu arzunun teorik temellerinin hazirlanmasi ve basarilabilmesi igin
once bir O6zgirliik ortami olusturulmalidir. Bu da ancak insanlarin istediklerini
diisiinebilmeleri, hayallerini ortaya koyabilmeleri ve bunlan acik ve secik bir
sekilde anlatabilecekleri platformlarin olusturulmasi ile saglanabilir. Bu ortamda
karsilik goren ve mesruluk kazanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel projeler dogal olarak
bir gelisim seyri kazanacaktir. Ancak bu gelismelerin bir miicadele olmaksizin
kendiliginden gergeklestirilebilecegini diisinmek ¢ok safca bir tutum olur. Iste
Islam cografyasindaki entellektiiel gelismelerin bu ézgiirliik ortamindan sonra hayal
kurma ve konusma platformlarinin olusturulmasi sathasmma dogru ilerlemekte
oldugunu diisiiniiyorum.

Bu doneme zarar verecek en Onemli gelisme pragmatist egilimlerdir.
Heniiz, hayal edilmemis, planlanmamuis, nazariyesi olusmamis bir diinya goriisiiniin
ya da medeniyet projesinin(!) pratige konmasi ¢ok ciddi geri doniilmez sonuglar
dogurabilir. Bu konuda insanlar hep aceleci davranir ve dogal olarak hayatta iken
hayal ettikleri seylerin gerceklesmesini isterler. Halbuki boylesi bir aceleci tavir,
hemen ige koyulalim anlayist sonraki olumlu gelismeleri de etkisiz kilabilmektedir.
Basmna Islami kelimesi konarak giristirilmis olan pek ¢ok kurum olusturma
projesinin sonuglart ortadadir. Bu pragmatist egilimlerin, aceleyle olusturulmus,
hikmetten yoksun sathi ¢tzim denemelerinin ortaya koydugu pek ¢ok ornek,
projesiz, plansiz ve temelsiz yapilarin varacagi akibeti gostermesi agisindan
ilgingtir.

Once hayallerimiz, ideallerimiz olmal, sonra hikmetin derin ve biitiincii
bakis agisiyla nazariyeler kurmali ve felsefeler gelistirmeliyiz. Sakin, itiraz ifadesi
olarak go¢ yolda dizalir diyerek meshur atasoziine bagvurmayalim. Bu atasozi
gbger atalarimizin ¢ok hakli ve isabetli bir 6zIi soziidir, ama mukimlerin, yani
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yerlesik hayata gegme karari almig olan bizlerin durumuna denk diismemektedir.
Yerlesik hayat i¢in yerlesim plant dnceden yapilmalidir. Biitiin biiyiik sehirler hep
hayaller, idealler ve gercek¢i nazariye ve planlar ile insa edilmistir. Onceden
diistiniilerek taginilarak kurulmus sehirler, koylerin gelismesiyle kendiliginden
olusmus olan sehirlere gore ¢ok daha uzun 6miirlii ve kalici medeniyet unsurlarina
doniismiiglerdir.

Bir yere yerlesmeye karar vermek doga durumunun disina ¢ikmak ve insan
planlamasi ve dolayisiyla akil ve tecriibesiyle bir ig yapmak anlamina gelmektedir.
O halde medeniyetimizin sehirlerini hayal edelim, idealler olusturalim. Tipki Hz.
Muhammed’in Medine sehrini sosyal ve fiziki yonden yeniden kurmasi, tipki Hz.
Omer’in ihtiyaca binaen yeni sehirler insa etmeye karar vermesi ve tipki Ronesans
donemi yazarlarinin hayal {irlinii {itopyalar yazmasi gibi biz de gelecege matuf
sehirler hayal etmeli, mevcutlar1 da ona gore yeniden gozden gegirmeliyiz. Bunun
i¢in bir mevcut durum analizi yapalim.

Avrupa sehir ve kasabalar1 ¢ok erken bir donemde otoriter yonetimler
tarafindan belirlenmis, Hindistan sehirleri kale i¢inde bir dizi halinde planlanmus,
Cin sehirleri bizzat devlet tarafindan 6zenle cizilerek kurulmus iken klasik Islam
sehirleri bastan iyi planlanmis olsa bile diger bahsi gecen medeniyetlerin
sehirleriyle kiyaslandiginda ¢ok daha diizensiz ve karmasik yapidadirlar. Bunun
birinci sebebi otoriter bir sehir yonetimi olmamasi ve sehirlerin vergi toplama ve
giivenlik disinda kendi haline birakilmasidir. islam sehirlerin her ne kadar ilk
merkezi yerleri Hellenistik sehirlere dayansa da daha sonra icinde kolayca
kaybolunacak, dar, labirent gibi sokaklari olan kentlere doniismiistiir. Bu bir
noktada sivil hayatin 6zgiirliigiinii iyi kullanamamasi olarak yorumlanabilir.

Biitiin yukarida gecen fiziki karmasaya ragmen, Islam kentlerinde ilk
bakigta goriilmeyen bir diizen de vardir. Biitiin sehirlerin merkezde camii,
bitisiginde pazar, sonra hamam ve halkin evleri ve daha sonra da mezarlik
bulunmaktadir. Carsilarda, mum ve c¢ira satanlar, koku satanlar, kuyumcular,
giyecek diikkanlart ve halicilar olmak 6zere her meslek grubunun yan yana
siralandiklari,  kiigiik diikkanlar bi¢iminde binalar bulunmaktadir. Bu kaotik
goriintiilii gsehirlere, ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok uluslu insan manzaralar1 seklinde olusmus
olan sosyal goriintiiler de katildiginda ¢ok daha renkli ve karmasik bir gehir tablosu
ortaya ¢ikmistir. (Planhol, 2008: 16).

Iste bu tablonun giiniimiize uyarlanmasi igin ne yapmaliy1z? sorusu ile kargt
karsiyayiz. Bunun i¢in bir yandan nazariyeler kuracagimiz, planlamalar
yapabilecegimiz ve projeler yaristirabilecegimiz bir 6zgiirliikk ortami olusturmali,
diger yandan da hikmet nazariyle, biitiincii, derin ve etrafli diisiinme gelenegimizi
yeniden canlandiracak egitim kurumlar1 kurmaliyiz. Buna acimasiz bir sehircilik
elestirisi de katmaliyiz. Ben kendimi hayal asamasinda gordiiglimden medeniyet
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algimim yeserecegi sechirlerimizi su asagida sunacagim kaba g¢izgilerle hayal
ediyorum. Bu hayal ve ideal olmadan sehir planlamasinin ve uygulamasinin
olmayacagin1 diisiiniiyorum. Bilim, gariptir ama bu hayallerin pesinden gelir
oniinde degil. Bu yiizden sehirlerin gelecegini Once sehir planlamacilar ve
mithendislerin degil de su an salonda bulunan insanlarm ve toplumsal sorumluluk
iistlenmis entellektiil gruplarin tartigmasi ¢ok yerindedir. Miihendisler ve sehir
planlamacilar biitlin bu tartigmalarin bitimini beklemelidirler.

Hayal Ettigim Sehirlerim

[k hayalim, hem bu diinya ve hem de ahiret idealleri olan, sadece baris1 ve
adaleti korumak ig¢in savasmak zorunda kalan hikmet marifet ve erdem sahibi bir
topluluk yetistirmeyi ideal edinen adanmis bir medeniyet Onciisii nesilin
olusmasi/olusturulmasidir. Oyle bir nesil ki, 6zgiirliik ortamlarini koruyan, adil bir
hukuk sistemi ile can, mal, akil, namus, onur ve inang emniyetini garanti eden giiglii
bir devlete sahip olsun.

Oyle bir devlet ki, her sehrinin merkezinde -insanlik tarihinde oldugu gibi-
mabetlerin yer aldigi, genis caddelerin ve bahgeli evlerin bulundugu, benzer ve
farkli inang ve diisiincede olan insanlarin eski ve yeni degerleri kaynastirarak, saygi
ve tahammiil giicline dayanarak bir arada mutlu bir sekilde yasayabildigi
sehirlerden kurulmus bir {ilke olsun. Bdyle bir {ilke mensuplar1 6zgiirce ibadetlerini
yapabilecekleri, inanglarimi1  siirdiirebilecekleri, hayat felsefelerine  goére
yasayabilecekleri kurum ve altyapilarin olusturacaklar1 medeniyet merkezi sehirlere
sahip olsun.

Bu hayal edilen medeniyet, ililke ve devletin ete kemige biirlindiigii
merkezleri olan sehirlerin mevcut durumunu acimasizca elestiren, onlarin cografi
ozellikleri, gecimlik durumlari, iklimleri, topraklari, jeolojik ve jeopolitik
konumlarini dikkatle gozden gegiren go6zii kara siyasetgilere sahip olan bir
medeniyet (lkesi ve iklimi hayal ediyorum. Bunlar gerekirse yanlis yerlere
kurulmus sagliksiz olan sehirleri bagka bir yere tasimay1 goze almalidirlar. Bunun
icin Once, gergek anlamda ozgiir bir konugsma ve tartigma ortami olugturarak
sehirlerin fiziki ve sosyal temellerini saglama alan bilge devlet adamlar1 hayal
ediyorum.

Oyle bir siyaset takip etsin ki bu 6ncii nesil, eski sehirlerin -her ne pahasina
olursa olsun- mabetleri, ¢arsilari ve tarihi yapilar1 korunsun; bazi sehirlerin yiikiini
azaltmak, bazilarinin ulagimini kolaylastirmak bazilarinin da gec¢imlik durumlarini
dengelemek igin cazibe merkezleri olusturacak siyaset felsefeleri iiretsin. Bunu
basarmak i¢in bu Onciiler, fikir isgileri ve bilim adamlariyla, hikmet ve bilgi sahibi
rehberlerin siirekli temas iginde mega ¢alismalar yapmasini saglasin.
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Bugiinkii bati kentlerinin diizen, intizam ve altyapilarina benzer sekilde
planlanmis, ancak onlardaki ruhsuz ve cansiz yapilara, medeniyetimizin canli
ruhunun giydirildigi, mesela, gezdirmeye ¢ikarilan ¢ocuklarin kdpeklerden daha
fazla oldugu, ev, sokak ve parklardan kurulu kimligi olan canli sehirler hayal
ediyorum.

Kentli bilinci kazanmaya miisait, insanlarin sehirlere go¢ ettigi, sehirleri
korumak i¢in, kasaba ve koylerde yasamanin cazip ve ucuz hale getirildigi bir tilke
hayal ediyorum. Bu baglamda koy ve kasabalarda devlet yardim ile aligveris ve
ulagim imkanlarmin saglandigi, maddi destekle kdy ilkokullarinda okuyanlar
sehirdekilerin esit egitim aldig1, sehirleri koruma kaygist ve plani olan politikalarin
giidiildiigii bir tilkede yasamay1 hayal ediyorum.

Bunun icin kendini ve gelecegini ortaya koyarak, hayallerinin belki birkag
nesil sonra gergeklesebilecegine aldirmadan yola koyulan 6rnek bir medeniyet ve
ona uygun iilkeler ve sehirler diisleyen medeniyet Onciilerinin i¢inde bulunmay1
hayal ediyorum. Erdemli bir nesil yetistirmek isteyen bu onciiler ilk olarak kendileri
erdemlerle bezenmeli, sonra net bir insan i ve tarih bilincine sahip olmalidirlar.
Daha sonra da buna paralel bir din, felsefe, bilim ve medeniyet projesi
olusturmalilar. Kisaca ben hikmet sahibi olan bu adamlardan olugmus, olaylara
bitunci olarak bakabilen bir 6ncl nesil hayal ediyorum, timit ediyorum.
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ISLAM FELSEFESINDE SEHIR KAVRAMI: HAKIKAT BILGISININ
SOMUTLASMASI”
Omer TURKER**

Ozet

Islam felsefe geleneginde Farabi’den itibaren toplum ve sehir ydnetimi,
hakikat bilgisinin somutlagsmasi olarak goriilmiigtiir. Buna gdre bir peygamber veya
filozof-kral, aklt bilgiyi duyulur formlara dénistiirmesini saglayan miitechayyile
giicli sayesinde toplum ve sehri organize ederek yonetir. Sehrin biitiin birimlerini
kapsayan bu yonetimin asil hedefi, bireylerin kisisel kabiliyetlerini gelistirmesine
imkan veren ve teorik ve pratik bakimlardan yetkinleserek metafizik ilkeyle (Faal
Akil) “vasitasiz bir iligkiyi” miimkiin kilan bir yapilanmayr olusturmaktir. Bu
sebeple bilgi ve erdemin hakimiyeti olarak adlandirilabilecek sehir idaresi,
siradanlik ile filozofluk arasindaki miimkiin durumlarin tespit edilerek bunlarin
organize ve idaresi i¢in yasalar koymay1 gerektirir. Yasalar bir yandan toplumsal
diizeni saglarken diger yandan siradan insanin kabiliyeti dogrultusunda filozofluga
yiikselmesine kadar yetkinlesme siireglerini diizenler. Dolayisiyla sehir idaresi, esas
itibariyle bilgi, erdem, yasa ve yetkinlesme kavramlar1 etrafinda degerlendirilir. Bu
ise toplumun basta metafizik gelmek iizere burhani ilimlerin verileri dogrultusunda
tanzim ve idaresidir. Metafizik, varlik olmak bakimindan varhiga iligkin genel
tasavvuru ve nihai gayeyi vermekle sehrin Orgiitlenisinin gaye illetini belirlerken
diger ilimler, bu gaye illete ulagmakta yani yetkinlesme siirecindeki ikincil gayeleri
ve yetkinlikleri bildirirler. Makalede Farabi 6zelinde Islam filozoflarmin burhani
bilimleri sehir veya devlet yonetimine nasil doniistiirdiikleri tartigilacaktir.

Anahtar kelimeler: Farabi, sehir, hakikat, bilgi, tahayyul, idare.

THE CONCEPT OF CITY IN PHILOSOPHY OF ISLAM:
CONCRETISATION OF KNOWLEDGE OF TRUTH

Abstract
The administration of city or society has been considered as embodiment of
knowledge of truht in Islamic philosophy since Farabi. Accordingly a prophet or

*

Bu yazi, Uluslararasi Hikmet ve Medeniyet Algilart Baglaminda Sehir ve Islam
Sempozyumunda (28-29 Eylul 2012, Isparta) sunulan ayni baslikli tebligin makaleye
doniistiirilmiis halidir.

** Dog.Dr., Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, [slam Felsefesi.
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philosopher-king organizes and administrates the society and the city with the
power of mutahayyila which transforms the rational knowledge into the sensible
forms. The main goal of the administration is to establish a settlement which
improves the personal capacities of individuals and makes the direct connection to
Active Intellect possible. Therefore we can call the administration of city as the
domination of the knowledge and virtue. This administration necessisates to
determine the stuations between ordinary person and philosopher and to lay down
laws. Hence the administration of city essentialy is considered in the context of the
knowledge, virtue, law and entelekheia. This is organizing the society according to
datum of apodeictic sciences, especially metaphysics. While Metaphysics is final
cause of city with giving genel concept of being and ultimate goal, the other
sciences gives secondary goals and entelekhaias in the processes of perfectness. In
this article 1 wil discuss how to Islamic philosophers transform the apodeictic
sciences into adminisration of city of state in the context of al-Farabi’s philosophy.
Key words: al-Farabi, city, truht, knowledge, mutahayyila, administration.

Islam felsefesinde sehir kavramm ilk kez Farabi’yle birlikte insanin
yetkinlesmesi nosyonuna bagl olarak pratik felsefe kapsaminda miistakil bir sorun
olarak incelenmistir. Farabi bilhassa el-FusQli’l-Medenti, es-Siyaseti’l-Medeniyye
ve el-Medenitl’l-Fddila adli eserlerinde ve Kitdbu’l-Hurf’un ikinci kisminda
toplumun kurulusunu, yapisini, yonetimini ve ¢esitli yonetim bigimlerini ayrintil
olarak incelemistir. Farabi’yi siyaset teorisinde seckin kilan sey, normatif bir
yontem kullanarak gehir hayatini insanin var olus gayesi dogrultusunda agiklamak
suretiyle hakikat bilgisine ulasmay1 miimkiin kilan bir vasat olarak tasarlamasidir.
Bu baglamda onun felsefesinde sehir kavrami iki agidan ele alinir. Birincisi sehrin
kurulusu, ikincisi yonetimidir. Her ikisi de bir yandan tasviri diger yandan normatif
bir yontemle aciklanir. Zira Farabi’ye gore toplumun kurulusunun temel saiki
bireyin ihtiyaglarini tek basina karsilayamamasidir. Ihtiyag kavram ilk asamada
beslenme ve barinmayla agiklandigindan tasviri bir nitelik arz eden inceleme, insan
varligmm biitin unsurlar1 dikkate alindiginda insanin kuvve halinde bulunan
yetkinliklerinin bilfiil olacagi toplumsal kosullarin nasil olmasi1 gerektigine dair
normatif bir arastirmaya doniisiir.> Normatif inceleme, onun metafizik diisiincesinin
toplumsal ve siyasi seviyedeki zorunlu sonug¢larimi biitiin agikligryla ortaya koyar.
Diger deyisle Farabi mevcutlarin temel kisimlar, tertibi ve iligkilerine iliskin
goriigleri dogrultusunda ahlak ve siyaseti insa etmistir. Bu inga varligin biitiiniine
iligkin tiimel veya biitiinciil bilginin ve buna uygun davranigin hangi sartlarda
mimkin olacagi sorusunun cevabidir.

! Toplumun ortaya ¢ikisinin kisa bir tasviri i¢in bkz. Farabi, el-Medinetli’l-Fdzila, cev. Nafiz
Danmigman (Istanbul: Maarif Basimevi 1956), s. 64-72; Ideal Deviet el-Medinetii’|-Faizila,
¢ev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yaymlar1 1997), s. 99-102; es-Siyaseti’l-Medeniyye veya
Mebaditi’l-Mevcldat, cev. Mehmet Aydin (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1i Yaymnhigi1980), s.
36-37; Mutluluk Yoluna Yéneltme, gev. Hanifi Ozcan (izmir 1993), s. 160-63.
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Bilindigi gibi genelde Islam felsefe gelenekleri 6zelde Farabi felsefeyi bir
hakikat arastirmasi olarak tasarlamistir. Fizik, matematik ve metafizik insan
iradesine bagli olmayan varliklari, ahlak, ev yonetimi ve siyaset ise insan iradesinin
eseri olan varlik alanimi inceler. Bu incelemenin amaci, insan ruhunun kuvveden
fiile intikal edip saf bir akil haline gelmesinin bilmek ve eylemek suretiyle
gerceklesen bir  donilisim  oldugunu ortaya koymak ve bu doniisiimii
gerceklestirmektir. Zira insan ruhu, biitiin varliklarin akli stretleriyle donanma ve
akli bilgiyi somut fiillere doniistiirme ozelligine sahiptir. Farabi bu hedefi farkli
agilardan bazen “mutluluk” bazen “yetkinlik” bazen de “iyilik” olarak adlandirir.?
Bu mutluluk veya yetkinlik, Farabi’ye gore, dncelikle bireysel bir hadisedir. Ne var
ki birey bitkisel ve hayvani nefsin ihtiyaglarin1 tek basina karsilayamadigi gibi
insani nefsin ihtiyaglarini da tek basina karsilayamaz. Nasil ki beslenme, biiyiime,
iireme ve iradeli davraniglar s6z konusu oldugunda bireyin kuvveden fiile intikali
insanlar arasinda bir yardimlagsmay1 ve toplumsal bir diizenlemeyi gerektiriyorsa
insan ruhunun kuvveden fiile intikali de ayni sekilde toplumsal bir yardimlagma ve
diizenlemeyi gerektirir.

Bunun iki temel nedeni vardir. Birincisi ruhun yetkinlik asamalarini
bedensel faaliyetlerin hazirligiyla gecebilmesidir. Ikinci ve daha dnemli nedeni ise
ruhun doniigiimiinii saglayacak bilgi ve davranmiglarin, ancak kendi doniislimiinii
gerceklestirmis ve bagkalarinin  doniisiim siireclerini yOnetebilecek insanlar
gerektirmesidir. Su halde insanla ilgili olarak mutluluk ve yetkinlik sézciiklerinin
hakiki anlami bilinmeksizin bu gayeye ulagsmak miimkiin olmadigindan toplumu
yoneten ve organize eden kimse, varligin biitiiniine iliskin makdl bir kavrayisa sahip
olmal1 ve bunun yaninda s6z konusu kavrayisi tek tek bireylerin takip edebilecegi
davranig modellerine doniistiiriip bireysel kabiliyetlerin gelismesi i¢in uygun sartlar
hazirlayabilmelidir. Farabi boylesi bir insanin metafizik ilkeyle (Faal Akil) vasitasiz
bir baglantiya sahip olmasi1 gerektigini sdyler ve toplumsal hiyerarsiyi tamamziyla bu
ilke iizerine inga eder. Diger deyisle Farabi felsefesinde toplumun hiyerarsik diizeni
tamamiyla fertlerin metafizik ilkeyle iligkisinin vasitali veya vasitasiz olmasi
Uzerine kuruludur ve bu durum toplumsal hayatta yoneten-yonetilen siralamasimni
tayin eder.?

Bununla birlikte Farabi aslinda Platon’dan beri var olan bu diislinceyi
derinlemesine tahlil ederek onceki filozoflarin agik¢a ifade etmedigi iki hususa
dikkat ¢ekmistir. Birincisi, metafizik ilkeyle baglantinin biitiin olmak bakimindan
biitiinii idrak seviyesine ulastii sahislar ile belirli bir takim mesele veya
meselelerin idraki seviyesine ulastig1 sahislarin tefrik edilmesidir. Boylelikle Farabi
yonetenler arasinda hiyerarsik bir diizen kurmustur. Ikincisi ise ister biitiinciil ister
pargali idrak olsun makdli mak®l olarak idrak etmenin ydnetilen olmay1

2 Farabi, el-Fusili’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), ¢ev. Hanift Ozcan (Istanbul:
Istiklal Matbaasi 1987), s. 34, 39, 61.
3 Farahi, es-Siyasetl’l-Medeniyye, s. 44-45,
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gereksizlestirse bile yonetici olmak igin yeterli olmamasidir. Farabi’ye gore
yonetici olmak makdl hakikati duyulur formlara dokebilmeyi yani somut nesnelere
ve iradi eylemlere doniistiirebilme yetisini gerektirir. Bu nedenle Farabi sudir
teorisindeki akil-madde veya ruh-beden ayrimini esas alarak bir niibiivvet teorisi
gelistirmistir. Ona gore gercek anlamda bilgi denilen sey, ruhun dig ve i¢ duyularin
sagladigi hazirlik sayesinde faal akildan aldigi makdllerdir. Nasil ki ruh ve faal akil
cisimsel bir cevher degilse faal akildan ruha gelen makdller de cisimsel seyler
degildir. Ruha gelen makdller, ruhtan cisimsel gii¢lere intikal ettiginde cisimsel
formlara biiriiniir. Ciinkii algilama 6zelligine sahip herhangi bir gii¢, algiladig seyi
kendi dogasmma uyumlu hale getirir. Aksi halde onun kendisine ulasan seyi
algilamas1 imkansizdir. Bu nedenle 6zii bakimindan manevi bir cevher olan akildaki
makll, 6zii bakimindan cisimsel olan i¢ ve dis duyulara intikal ettiginde
cisimsellesir ve duyu organlariyla idrak edilebilir hale gelir. Iste Farabi’ye gore
vahiy denilen sey, Fadl Akil’dan gelen makdliin miitehayyile giicii tarafindan idrak
edilmesidir. Miitehayyile giicli de cisimsel bir gii¢ oldugundan onun idrak ettigi
seyler, ancak akil tarafindan saf olarak idrak edilebilecek makdllerin duyulur
formlaridir. Dolayisiyla miitehayyilenin idrakinin bilgi haline gelmis formunu
sadece akil bilebilir. Fakat genel olarak insanlar makdlleri idrak edecek soyutluga
bilfiil sahip olmadigindan peygamber, Faadl Akil’dan gelen feyzi miitehayyile
giiclinlin idrak ettigi formda insanlara ulagtirir. Miitehayyile giicliniin maklii
maddilestirmesi, pratik aklin biitiin alanlarini kapsar. Zira bir peygamber, hem yasa
yapma Ozelligine sahiptir hem de yasay1 belirli durumlara tatbik etme 6zelligine
sahiptir.* Bu nedenle de insanlar onun koydugu yasalara uymak ve verdigi
hiikiimlere tabi olmak siretiyle “Faal Akil’la vasitali iliskilerini kademeli olarak
vasitasiz hale” getirebilirler.

Farabi’nin buradan ¢ikardig normatif sonug sudur: Insan fertlerinin en yiice
mutluluga erigebilmesi i¢in toplumun filozof ve peygamber olan bir kral tarafindan
yonetilmesi gerekir. Zira yonetim, fertlerin metafizik ilkeyle irtibatinin kademeli
olarak “vasitasizlagtirllmasma” elverigli bir diizenlemeyi gerektirir. Gergek
mutlulugun bilgisine ve ona gotiiren davranig modellerine sahip olmayan, dahasi
yanlis bilgi ve davraniglarla donanarak kuvveden fiile ¢ikis1 yetkinlesme yoniinde
degil de yetkinlikten mahrum kalma yoniinde gelistirmis kisi veya zliimrenin
yonetimi, baskici bir yonetim olmadig: siirece bir kisim fertlerin makiliin bilgisine
ulagsmaya imkan verse de insanlarin mutluluga ulasmasma vasat olusturamaz.®
Farabi’nin bu iddiasim dogru anlamak icin Faal Akl’in feyzinin niteligi ve
miitehayyile giicliniin islevine iliskin sdylediklerini dikkatli diisiinmek gerekir. Ona
gore Faal Akil yalin bir cevherdir, hi¢bir sekilde boliinme igermez. Bu sebeple Faal
Akil’dan gelen feyiz her neye gelirse gelsin gercekte bir tek bir anlamdan ibarettir.

4 Ayrmti igin bk. Yasar Aydmli, Farabi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 2008, s. 121-28, 150-72.

Nitekim Farabi’nin sehir tiirlerine yonelik degerlendirmeleri tamamiyla bu ilke iizerine
kuruludur. Bk. Ideal Devlet, s. 99-120.
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Bu anlamu belirli tiire yahut makiile doniistiiren sey alicinin hazirhigidir. Tiirsel
stiretler s6z konusu oldugunda feyzolan anlami belirli bir tiiriin formuna ceviren
sey, maddede meydana gelen mizagtir. Mizag, Akil’dan gelen feyzi kendi bilesimi
dogrultusunda bir maden, bitki, hayvan yahut insan formu olarak kabul eder. Ayni
durum bireysel insan ruhlarinin hazirligt igin de gecerlidir. Gelen feyiz tek bir sey
olmasma ragmen kisi her ne hususta hazirlikli ise feyzi o hazirlik dogrultusunda
kabul eder. Eger kisi bir bitki tiirliyle —s6z gelisi ceviz agactyla- ilgili bir hazirlik
yapmisgsa gelen feyiz onun ruhunda ceviz makiliine doniigiir. Hazirlik, bir hayvan
tirtiyle veya insanlarin bir durumuyla ilgili olabilir ve bu durumda feyiz o tirln
veya durumun makiliine donisiir. Gelen feyzin mutlak bir idraki olusturmasi ve
yalin haliyle anlamin kavranilmasi, ancak ve ancak nazari ve ameli yetkinligin
zirvesine tirmanarak miistefad akil seviyesine ulasmis kiside gerceklesebilir. Boyle
bir kimse anlamui, tikel durumlardan degil de bizzat kendisinden tanima seviyesine
ulastigindan herhangi bir tikel olgu veya durumla karsilastiginda onun maktliinii
idrak etme Ozelligine sahip olur. Bu idrakin, makiliin biitiine iligkin kavrayistaki
yerini bilmeyi icerdigini de ilave etmek gerekir. Sayet kisi, belirli bir hususta
hazirlikli olup anlami o hususun makiliine doniistiirmiisse onun idraki sadece o
hususla sinirh olacaktir ve anlami yalnizea o seyin tikellerinde takip edebilecektir.

Benzer durum miitehayyile giiciiniin makdlii doniistiiriicli islevi ig¢in de
gecerlidir. Mtehayyile gucleri makalin en uygun taklidini bulma ile makdlle
iligkisi kurulamayacak kadar carpitilmis taklitleri bulma arasinda bir¢ok dereceye
sahiptir. Bitiine iligkin kavrayisin uygun tahayyiili, ¢ok gelismis ve ender bulunan
bir tahayyiil giiciinii gerektirir. Ayrica tahayyiil giiciinii icerigi duyulur diinyadan
alman formlar ile iradi fiillerin tahayyiillerinden olustugundan makdllere uygun
tahayydller Uretebilmek igin kiginin erdemli bir yagam siirmesi gerekir. Bu anlamda
teori ve pratik birbirini tamamlar. Zira erdemsiz bir insanin biitlin varligini
stretlerini kavrayabilecek bir idrak seviyesine ulagmasi miimkiin degildir. Farabi
hem ydnetim kademelerini hem birden fazla filozof kral bulunmas: ihtimalini hem
de makdliin somut yasalara ve yonetime doniistiiriilmesi olarak gordiigii dinler arasi
iliskiyi tamamuyla bu ilke dogrultusunda belirler. Ayn1 dénemde birden fazla filozof
kral bulunmasi durumunda onlarin farkliligi, anlamda degil anlamin belirli bir
topluma uyarlanmasindadir. Bu durum gergekte tek bir nefsin farkli durumlarda
ilkesi ayni1 olan farkli davranislar sergilemesi gibidir. Fakat iki filozof kral arasinda
miitehayyile giiciiniin iceriginden kaynaklanan farkliliklar bulunabilir. Bu baglamda
bir din makdllerin daha kusursuz bir temsili iken bir bagka din —yine hak din
olmasina ragmen- makdllerin eksik bir temsili olabilir. Ayrica bir kimsenin
miitehayyile giicii, biitiine iligkin bir algiya elverisli olmayip belirli alanlarla sinirl
olabilir. Boylesi miitehayyile, yalnizca elverisli oldugu hususta makdllerin taklidini
verme ozelliginde olacaktir.®

& Bk. Farabi, Ideal Deviet, s. 92-98.
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Farabi’nin hiyerarsik yonetim diizeni tamamiyla akil ve miitehayyilenin
kapsam ve iglevlerine gore belirlenir. Yonetim nihai gayeye ulasincaya dek, her bir
seviye makiliin duyulur formda aktarilmasi seklinde gergeklesir. Bununla birlikte
asil hedef, makiliin baslangigta duyulur formda, ilerleyen siirecte duyulur formdan
bagimsiz olarak kavranilmasidir. Bu hedefiyle yonetim ayni zamanda bir egitim
projesidir. Egitimin miifredatin1 teorik ve pratik kisimlariyla felsefi ilimler
olusturur.” Varligin biitiin kisimlarini kusatan bu ilimlerin 6grenilmesi siireci, ayni
zamanda kisinin ruhunun maddeden soyutlanmas siirecidir. Birey her bir disiplini
ogrendikge onun konusu ve meseleleri hakkinda maddeye bagimli diisiinmekten
kurtulacak ve makiile ulasacaktir. Bu anlamda Farabi bilmenin kisiyi
doniistiirdiiglinii ve onun ruhunu maddeden soyutladigini diisiiniir. Dolayisiyla ona
gore egitim ve dgretim kabaca bilgi aktarimindan ibaret degildir. Zira i¢ aydinlanma
ve soyutlanmanin eslik etmedigi bilgi aktarimi ger¢ekte maksadina ulagmamis bir
faaliyetten ibarettir. Daha dogru bir deyisle i¢ aydinlanmanin olmadig1 bir egitim
faaliyetinde bilgi aktarimi gergeklesmez. Ciinkii kisiyi doniistirmeyen bir bilgi
olamaz. Sayet belirli bir egitim ve 6gretim programindan gegen kimse herhangi bir
teorik disiplini tahsil etmesine ragmen onda s6z konusunu disiplinin makdlleri
olusmamissa gergekte o kimse egitim gérmemis demektir. Bu sebeple ister drgln
ister yaygin olsun her tiirlii egitimin gostergesi egitimin oldugu hususta kisinin
maddeye bagimli diisinmekten kurtarilmasidir. Kisi maddeye bagh diisiindiigii
oranda Fail Akil’la iliskisi vasitasizlagir. iliskinin vasitasizligi, teorik ve pratik
ilimleri tahsil siirecine bagli olarak pargadan biitiine dogru seyreder.

Felsefi ilimlerin varligin biitiinlinii kavrama projesi olarak tasarlandigi ve
pek ¢ok alt alandan olustugunu diisiindiigiimiizde biitiine iliskin kavrayigin ve
soyutlanmanin ¢ok az insan tarafindan gergeklestirilebilecegi agiktir. Bu gii¢liigii
gormek i¢in mevcut olmak bakimindan mevcudu konu edinen metafizigin felsefi
ilimler hiyerarsisindeki yerine bakmak yeterlidir. Bilindigi gibi metafizik felsefi
ilimlerin zirvesinde bulunur. Her ne kadar metafizik teorik ilimler arasinda yer alsa
da metafizigi tahsil agsamasina gelmek, sadece fizik ve matematik ilimlerde degil
ameli disiplinlerde de yetkinlesmeyi gerektirir. Zira bir felsefe Ogrencisinden
beklenen, dnce mevcudun cisimlik ve cisimsellik gibi daha 6zel bulunuslar

Pratik felsefi ilimler kapsamina dini ilimler de girmektedir. Zira Farabi vahyi miitehayyile
giiciiniin islevi olarak degerlendirdiginden dini pratik aklin kapsamina sokmus ve dini
ilimleri de esas itibariyle peygamberin sozlerinden ¢ikarimlar yapmayi amag edinen pratik
disiplinler olarak gormiistiir. Boylece felsefl ilimlerin geleneksel tasnifini koruyarak ilimleri
teorik ve pratik olarak iki ayirmis, metafizik, matematik ve doga ilimlerini teorik kisma;
ahlak, ev idaresi, siyaset, fikth ve kelanm da pratik kisma dahil etmistir. bk. Farabi, [hsdu -
ulm, nsr. Osman Emin (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabf, 1949), s. 43-113. Farabi’nin tasnifi
hakkinda ayrintili tahliller i¢in bk. Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam,
Kuala Lumpur: Institute for Policy Research, 1992, s. 46-64; Yasar Aydinli, Farabf, s. 48-
68, 121-28, 150-72. Farabi’nin tasnifinin Islamda bilimler tasnifi tarihindeki yeri i¢in bk.
Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyoloji Dergisi, 2011/1, s. 541-543.
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kavrayip bunlara eslik eden ahlaki melekelerle donanmasi, ardindan metafizige
gecerek mevcut olmak bakimindan mevcudu kavrayip bunun gerektirdigi ahlaki
melekeyle donanmasidir. Bdylece o, filozofluk merdiveninin son basamaklarina
ulasarak ahlakta adaleti ve bilgide varlig1 tahakkuk etmis olur. Fakat Farabi toplum
yonetimi s6z konusu oldugunda bu seviyeyi dahi yeterli gormez. Bu duruma
ilaveten kisi bilgi ve davranislarini yasalara doniistiirmesini saglayan bir tahayyiil
giiciine sahip olmalidir. Bu ise ruhun bilgiyle donanmasinin gerektirdiginden ¢ok
daha fazla mizaca baghdir. Diger deyisle giiclii bir tahayyiil, herhangi bir egitim-
Ogretim siirecinin sonucu olmaktan ziyade mizaci olusturan unsurlarin dengesinin
bir sonucudur. Bu nedenle peygamber, Farabi felsefesinde Allah tarafindan
desteklenen® veya “hi¢bir mantik kuralii bilmedigi halde miikemmel bir akla sahip
oldugu igin asla yanilmayan kimsedir”®. Eger hakikat arastirmasmin sonucu,
batundn bilgisine, bu bilgiye uygun ahlaka ve boylesi bir bilgi ve ahlaktan yoksun
insanlar1 ayni seviyeye tasiyacak bir Orgiitleme giiciine sahip olmak ise bunun
ulagilmasi ¢ok gii¢ bir hedef oldugu ve hi¢ de ekonomik olmadigr diisiiniilebilir.
Nitekim Farabi ve Ibn Sina’nm metinleri, bir filozofun ancak birkag yiizyilda bir
cikacagini, ilaveten peygamberlik 6zelliklerine sahip birinin ¢ikmasinin daha uzun
bir siireyi alabilecegini diislindiiriir. Ancak Farabi’nin siyaset teorisi onun zihninde
bunun zamansal bir mesele olmadigmi gostermektedir. Ciinkil biitiin zorluklara
ragmen Farabi filozofluk ve peygamberlik 6zelliklerini kendinde toplayan bir kralin
yonetiminden umutludur. Filozof kral, hakikatin &gretimini orgiitleme ve adaleti
tevzi etme yeterliligine sahip oldugundan toplumun yonetimi onda oldugu takdirde
bireylerin gelisim siireci zorunlu olarak metafizige ve adalete dogru yonelecektir.
Diger deyisle kuvveden fiile ¢ikisin yonii, bireyin sehvet yahut ofke giiciiniin
digerlerini bastirmasi seklinde degil, akil giiciiniin makdlii kavramasi, sehvet ve
Ofke gicinin ise gerek makdli almaya hazirlayict davraniglar gerekse makil
alindiktan sonra ona uyumlu davranislar iiretmesi seklinde olacaktir. Boylece
toplumu olusturan fertler burhan, cedel, hitabet, safsata ve siir seviyelerinden
herhangi birinde bulunsa bile bitiin olarak toplum, filozof kralin yonetiminden
dolay1 burhani seviyede olacaktir.

Burhani seviye, Farabi felsefesinde toplumun kemalini ifade eder. Farabi bu
seviyedeki topluma “erdemli sehir” (el-Medinetli’l-Fadila) adim verir ve olasi biitiin
rejim tdrlerini toplumun burhani seviyeye ulagmasimi miimkiin kilan sartlar
bakimindan degerlendirir.’® “Sehir” terimi aciktir ki Islam siyaset felsefesinin
Platon’dan tevariis ettigi terimlerden biridir. Bilindigi gibi Platon ideal bir
yonetimin ancak smirli bir cografya ve niifusa sahip toplumda gerceklesebilecegini

Peygamber ve ilk reisin Farabi felsefesindeki yerine iligkin ayrintili bir anlati i¢in bk. Yasar
Aydmli, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Ik Baskan (er-Rels el-Evvel) Kavrami”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1987), s. 296-301.

o Bk. Farabi, flimlerin Sayimi, gev. Ahmet Ates (istanbul: Maarif Basimevi 1955), s. 71.

10 Bk. Farabi, Kitabu’l-Hurif Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik
2008), s. 69 vd.; Kitabu’l-Mille, ngr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik 1986), s. 43 vd.
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diistindiigii i¢in sehir kavramini tercih etmisti. Farabi her ne kadar belirli bir yazim
gelenegini dikkate aldig1 icin bu kavram kullanmayi siirdiirse de onun felsefesinde
sehir kavramu belirli bir cografya ve niifusa sahip kiigiik 6l¢ekli toplumsal diizeni
degil, ekonomik, siyasi ve smifsal iligskiler bakimindan gelismis bir toplumsal
organizasyonu yani bir devleti ifade eder. Sehir veya devlet, insanlar arasinda
biiyiik bir i bolimiine dayandigindan, hakikatin biitiin olarak kavranmasina imkan
veren sartlarin olusturulabilecegi yegane ortamdir. Fakat bu imkan tam da sehir
yonetiminin hakikat bilgisine gore olusturulmasi durumunda gerceklesir. Zira
biitlinlin idraki biitine uygun bir yapilanmay: gerektirir. Bu baglamda Farabi
felsefesinde sehrin veya devletin orgiitlenisi alemdeki diizenin insani seviyedeki bir
temsilidir. Filozof kralin yonetimdeki konumu, Tanri’nin varlik hiyerarsisindeki
konumuna benzer. Nasil ki Tanri’dan gelen feyiz akillar ve nefisler yoluyla cisimler
diinyasina tasmiyor ve somutlasiyorsa filozof kralin hakikat bilgisi de idari bir
yapilanma ve hiyerarsi sayesinde bireysel faaliyetlere doniisiir. Nasil cisimler
diinyasindaki biitiin hareketler feyzin Faal Akil’dan gelmesi igin bir hazirliktan
ibaretse burhani seviyede bile toplumdaki bitiin dizenlemeler ve ¢abalar bireysel
bir nefsin Faal Akil’dan feyiz almasi i¢in bir hazirliktan ibarettir. Nefsi kuvveden
fiile ¢ikaran herhaliikarda metafizik ilkedir. Faal Akil’dan feyiz gelmesi i¢in kisinin
gerekli hazirliklar1 yapmasi ve engelleri kaldirmasi gerektiginden filozof kral feyzi
kabule vesile olacak ortami hazirlamali, engelleri kaldirmalidir ve yetkinlesme
stirecini hizlandirici tedbirlere basvurmalidir.

Sonug

Farabi’nin erdemli sehrinin bir ideal devlet projesi oldugu sdylenir. Hatta
toplum ve devlet teorisinin Islam’daki 6ncii isimlerinden Ibn Haldin bdylesi bir
devlet anlayisim1 gerceklikten kopuk oldugu gerekcesiyle elestirmistir. Fakat Farabi
felsefesi hakikatin makil oldugu iizerine kuruludur. Yani hakikat denilen sey,
Farébi’ye gore insamin kendisini i¢inde buldugu duyulur diinya degildir. Evet,
duyulur diinya vakidir ve bizim irademizden bagimsiz olarak vardir. Bu anlamda
hem duyulur diinyanin kendisi hem de duyusal hazlar ve maksatlar dista siibiita
sahiptir. Fakat saf varlik anlamina yakin olarak var olanlar ve bu nedenle hareket ve
slikiina konu olmadan kalic1 gerceklige sahip olan seyler, cisimler veya cisimseller
degil, akli cevherlerdir. insan da akli bir cevher olma kabiliyeti barindiran ruha
sahiptir. Farabi’nin toplum ve siyaset felsefesinin biitiin amaci, hayati ruhun akli bir
cevher haline getirilmesi hedefi dogrultusunda yonlendirmek ve ferdin bekasini
temin etmektir. Bu hedef ise hi¢ kuskusuz kendisinin akli bir cevher haline
gelmesine ramak kalmig yani bedenle birlikteligin disginda herhangi bir engeli
bulunmayan bir filozofun rehberligini gerektirir. Bu haliyle Farabi’nin erdemli
sehri, filozoflar toplulugunun olusturdugu bir sehir degil, hakikat bilgisi ve adaletli
davranig anlaminda felsefenin egemen oldugu bir sehirdir. Dolayisiyla bu teori,
itopik bir proje degil, varliktaki hiyerarsik diizeni insan hayatinda gdrmeye
calismak anlaminda “estetik” ve insan hayatini metafizik prensipler dogrultusunda
diizenleme miicadelesi anlaminda “devrimei” bir projedir. Projenin nihai maksadi,
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erdemli insandir. Zira insanin en yiiksek yetkinligi herhangi bir yapi yahut
miiessesede degil, bizzat insanin ruhunda tahakkuk eder. Dolayisiyla ferdin yok
edilecegi her tirlii toplumsal yapilanma gayri mesru sayilmalidir. Boylesi bir
yapilanma, yasalara birebir uygun dahi olsa dahi savunulamaz. Culnkl yasalar,
hakikat bilgisinin sonucu olmakla birlikte maddi sartlara bagli olarak degiskenlik
arz etmelidir. Filozof kralin yonetici oldugu bir toplumda nihai amaca dogrudan
veya dolayli olarak uygunluk arzetmeyen bir yasa olamaz. Su halde bizzat hakikat
bilgisinin ve ferdin bu bilgiyle donanmasinin disindaki her sey erdemli sehir i¢in bir
vesileden ibarettir.
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ISLAM KENTLERI VE KENTLESME OLGUSUNUN GELiSIMINDE
BiR ODAK NOKTASI OLARAK TEKKELER

Mehmet ULUKAN™

Sekil 1 Bahariye Mevlevihanesi, Eyiip*

Ozet

Kent ve kentlilesme insanoglunun var olmasi ile basglayan bir olgudur.
Sosyal bir varlik olan insan, sadece kendi barnagini insa etmekle kalmamus, iginde
yasayacagl yerlesimleri de dizaynetmistir. Tekil barinaginda fiziksel olarak ihtiyac
duydugu mekanlar1 olustururken iginde yasadigi yerlesimde de ortak ihtiyag
duyulan mekanlari meydana getirmistir. Hi¢ siiphesiz ilk insandan gunimize
insanoglunun gerek bireysel gerekse toplumsal olarak ihtiya¢ duydugu en 6nemli
mekanizmalardan biri ise dindir. Her toplumda az veya c¢ok etkisi goriilen inang
olgusunun kentlerdeki somutlagmig hallerini ise dini yapilar olugturmaktadir.

Bu makale "Uluslararasi Hikmet ve Medeniyet Algilart Baglaminda Sehir ve Islam
Sempozyumu“nda (28-29 Eylil, 2012, Isparta) sunulan tebligin gozden gegirilerek
genisletilmis halidir.

Y. Mimar, Aras.Gér., Istanbul Teknik Universitesi.

! Aksoy, P., Camlicali Mehmed Efendi Tekkesi Restorasyon Projesi, Istanbul Teknik
Universitesi FBE, Yuksek Lisans Tezi, 2007.

*k
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Islam kentleri Islami yasamin kentsel 6lcekteki yasana bilirligin birer
semboliidiirler. Misliiman halkin yasadigi bir kent ile diger dinlere mensup
insanlarin yasadig1 kentleri birbirinden ayiran yapilarin basinda dini yapilar gelir.
Tekke yapilari da dini yapilar grubunun o&zellikle islam kentindeki Onemli
yapilarindan biridir. Bu c¢alismada tekke yapilarinin kent dokusunda iistlendigi
islevler ve bunun 6nemi ile glinlimiizde ortadan kalkmalar1 neticesinde olusturdugu
eksiklik ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler: Islam, Islam kenti, sehir, tekke

THE CITIES OF ISLAM AND THE TEKKES IN THE DEVOLOPMENT OF
URBANIZATION PHONOMENON AS A FOCAL POINT

Abstract

Urban and urbanization are a phenomenon that started with the existence of
human beings. The man is a social being, not only built his own shelter, but also has
designed to live in the settlements. Whereas creating places for the physical needs
of single shelter in which he lived also gave rise to the common places are needed
at settlement. As needs in the human being from the first man today one of the most
important mechanisms is no doubt the religion both individually and socially.

In every society the embodiment in the urban of the effect of more or less
of belief phenomenon is the religious buildings. Islamic cities are symbols of the
feasibility of performing Islamic life in a scale of urban. Segregation from a city
where the Muslim population people other cities where people of other religions is
religious structures that one of the structures is at the beginning. Tekke structures
are one of a group of religious buildings, especially in Islamic architecture, is one of
the most important buildings in the city. In this study, the importance of functions
and structures of tekkes in urban texture is inspected and the deficiency as a result
of destroying of this structure is considered nowadays.

Key words: Islam, city of Islam, city, tekke

Giris

Ilkel toplumlardan giiniimiize degisen ve gelisen fiziksel bir altyap: ve artan
insan popiilasyonu ile globallesen diinya sartlar1 altinda sekillenen kentler, kimi
zaman kontrolli ve planli, kimi zaman da kontrolsiiz, plansiz, zaruretler
cergevesinde az gelismis veya gelismemis ilkel sehirleri olustururlar. Kuruluglari
antik ¢aglara kadar uzanan kentlerde katmanlagmalar1 gérmek ve kentin gelisimini
izlemek miimkiindiir. Istanbul, Hattusas, Truva gibi bircok kentimizde kent
katmanlarma rastlamak mimkundur.
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Sehir veya Kent Arap¢a da “Medine” kelimesi ile ifade edilmektedir.?
Kelimenin kokenine bakildiginda “medeni” kelimesi ile aym kokten geldigi ve
Tiirkge’mizde “medeniyet” olarak sik¢a kullanilan ve gelismigligi ifade eden bir
kelime oldugu goriilmektedir. Medine sehrinin 6zgilin isminin “Yesrib” oldugu,
fakat Islamiyet’in gelmesiyle medeniyete kavusmanin bir neticesi olarak Medine
ismini aldig1 bilinmektedir. Gilinlimiizde “sehir” veya “kent” kelimeleri ile ifade
edilen bu kavramlardan Osmanli’da daha ¢ok Farsga’dan gelen “sehir” kelimesi
tercih edilmistir.®

Sehirlerin nasil ortaya ¢iktiklarini tek bir sebep- sonug iligkisine indirgemek
olanaksizdir. Kimi zaman tek bir yerlesimin biiyliyerek bir kent olusturmasiyla,
kimi zaman 6nem atfedilen bir varligin etrafinda, kimi zaman salgin hastaliklardan
kacarak daha giivenli bir yer arayisi ile, kimi zaman da kent kurulmasinin bizzat
hakim bir gii¢ tarafindan irade edilmesi ile kentler kurulmustur.* Anadolu kentleri
birgok yonleri ile diger cografyalardaki kentlere benzerlik arz etse de kendine 6zgu
yonleri ile digerlerinden ayrilmaktadir. Bat1 daki bir¢ok kentin bir meydan ve bir
meydana agilan cadde ve sokaklar olusturmasina karst Osmanl kent dokusu daha
kiigiik odakli merkezler ve daha organik sokak ve cadde bicimlenislerinden
olugmugtur. Osmanli’dan gliniimiize gelindiginde ise kentler tarihi kent merkezleri
etrafinda gelismis, modernite arayislar ve ¢agdas mimari uygulamalarina bu tarihi
kent merkezleri etrafindan baslanilmistir.

Islam Mimarisi ve Kent Olgusu

Islam mimarisi “Kutsal Sanat”mn bir disiplinidir.5> Islam mimarisi ve
kenti’nden bahsedilirken esasen bu kutsal sanati sadece cami, tekke, tiirbe gibi dini
mimaride degil yasamin tiim alanlarina ait bi¢imleniglerinde gérmek miimkiindiir.
Tek bir Allah’a inanisin ifadesi olan tevhit anlayis1 mimariye de yon vermistir.5
Batida iddiali, gurur verici, ihtisamli, insan1 ylicelten yapilarin ve sehirlerin yerine
Islam iilkelerinde batinin tam tersine miitevazi, ihtisam ve debdebeden uzak,
insanin faniligini ¢agristiran, sade birer yapi olmuslardir. En ihtisamli kabul
edilebilecek anitsal camilere bile bakildiginda ¢agdasi Batinin dini mimarisinin
yaninda ¢ok miitevazi yapilar olduklar goriilmektedir. islam diisiince ve akidesinin
mimariye ve kentsel olusuma yansimalarini islevsel olarak da takip edebilmek
olasidir. Ornegin; erkek ve kadin mahremiyetine saygili olarak evlerin tasarlanmasi
biitiin bir Islam Cografyasi’nda 6zellikle de Osmanli topraklarmin tiimiinde

2 http:/Avww.turkcesozlukler.com/ceviri.aspx?i=ar&uid=2&uad=Arap%u00e7a erigim tarihi:
30.08.2012

5 Age.

4 Ozcan, K., Anadolu’da Selcuklu Kentler Sistemi ve Mekéansal Kademelenme, METU JFA

2006, Say1:2 (23/2), Sayfa: 21-61

Barkan, O.L., Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,Vakiflar Dergisi,

s. I, Ankara, 1942, sf. 279-304.

6 Cansever, T., islamda Sehir ve Mimari, istanbul, 1997,
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gozlenebilen bir yapidir. Evler harem ve selamlik olarak tasarlanmig, dinen haram
olan yabanci erkeklerin hareme girmesi engellenmis, daha da Gtesinde evlerin
sokakla ve birbirleri ile olan iliskilerine bile Islami yasamin etkileri yansimustir.”
Dinen ¢ok 6nem verilen komsuluk iliskilerinin bir tezahiirii olarak neredeyse birbiri
ile i¢ ice gecmis evlerden kurulu mahalle drgiisii Islam kentlerini diger kentlerden
aywran farklardan sadece biridir. Bu i¢ igelige ragmen ayni zamanda ¢ok iyi
korunabilen mahremiyet ise iizerinde ayrica durulmasi gereken konulardan biridir.

Tek yap1 6lgeginden kent 6lgegine varincaya kadar inancin etkilerinin izini
siirmek olasidir. Bunun da dtesinde Islami mimarinin bigimlenisini yapim teknigi
ve hatta yapim malzemesine kadar gotiirebilmek miimkiindiir. Avrupa da zaman
zaman degisen akim ve diisiince sistemlerine bagh olarak farklilasan mimaride
malzeme kullanimi, 6rnegin; Gotik bir yapida tasin dogal yapisi ve karakteri
kacinilmasi, saklanmasi gereken bir sey olarak anlasilmistir. Bu baglamda
kiliselerin karanlik olarak insa edilmeleri ve gélge oyunlari ile tasin dogal yapisinin
gizlenmeye calisiimasina karsilik, islam mimarisinde ayn1 malzeme biitiin dogasiyla
kaginilmadan, abartilmadan 6zgiin islevi neyse o sekilde kullanilagelmistir. Bu da
yapmin malzemesine ve teknigine bir kutsiyet atfedilmemesinin bir Islam
akidesinin geregi oldugunu ifade etmektedir. Kentlerde ise organik sokaklar, birbiri
ile sagaklar1 neredeyse degecek kadar yakin insa edilen evler, sokaktan dis duvarla
ayrilan i¢ bahgeler®.. hepsi aslinda Islami diisiince ve yasantinin kente yansiyan
birer 6rnekleridir.

Osmanh Kenti ve Tekke

Osmanl1 kentlerinin bigimleniglerinde genellestirme yapilabilecek bir
homojen yapidan bahsetmek olanaksizdir. Osmanli’da fetihler sonucu ele gecirilen
sehirler var olan zenginlikleri ile muhafaza edilmis, kendine ait tarihsel siirecin izler
tastyan kent dokular1 ise gereksinimlere bagh olarak sekillendirilmistir. Ornegin
Istanbul un fethinden sonra Islamlasan ve “Islambol” adin1 alan “Konstantiniyye”,
kent halkinin yasamlarma, hak ve ozgiirliiklerine saygi duyularak ancak Miisliiman
halkin da kimi zaman Anadolu’nun diger sehirlerinden getirilmesi ile Tiirk-Islam
kenti haline getirilmesi, var olan Kkiiltlirler ile yeni gelen kiiltiiriin kaynasmasi
oldukg¢a basarili bir sekilde uygulanmistir. Hakim ziimre olan Miisliiman Osmanh
halkinin ibadet gereksinimini karsilamak amaciyla, yogun olarak kullanilmayan
kilise ve manastirlardan bazilar1 cami haline getirilmis, ve sehrin en giizel yerleri
olan mekanlar ya askeriyeye ya da tarikat mensuplarina verilmistir. Aya-Marina
manastirimin  Baba Haydar dervislerine verilmesi o6rnek olarak gosterilebilir.
Miisliiman halk daha gok “Sur Igi” ve sonralar1 Eyiip bdlgelerinde yogunlagmus,
gayri Miislim halk ise giindelik yasantisina devam etmistir. Galata- Pera, Sariyer,

7 Demirci, M., http:/dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d202s044m1,
erigim tarihi: 25.08.2012
8 Cansever, T., Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, Y1lmaz Can, Ankara, 1995
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Bogazigi, Pangalti, Sisli gibi bolgelerde Miisliiman popiilasyonu son yiizyila kadar
oldukga az olmus, buralar gayr1 Miisliim halk ve azinliklara birakilmistir.®

Ayni gelisimi Anadolu’da ki birgok kentte de gérmek mumkdinddr. Orta
Asya’dan go¢ ederek Anadolu ya gelen Tirkler go¢ ettikleri cografyalarin da
zenginliklerini beraberinde getirmislerdir. Horasan, Mavera-iin Nehir, Acem-i Irak,
Hint gibi kiiltiirlerin ve bu iilkelerdeki Islami diisiince gesitliligi ile Anadolu da
kargilagilan Roma- Yunan kiiltiirlerini birlestirmeyi bagarmislardir. Bu sentez
neticesi ile diger cografyalardaki islami diisiince ve anlayislar1 daha agik fikirli bir
Tirk- Islam modelini olusturmustur.’® Fethedilen kentlerde Tiirklestirme,
Islamlastirma faaliyetlerinin izleri goriilebilmektedir. Bu noktada dikkate almmasi
gereken kurumlar ise fethedilen veya fetih ©ncesi buralarda kurulan tekke
yapilaridir. Istanbul’da gayri Miislim halkin yogun olarak yasadig1 Galata ve Pera
da Galata Mevlevihanesi basta olmak iizere birgok tekke yapisinin oldugu
goriilmektedir. Bu bolgedeki tekkelerin varlig1 tipki digerlerinde oldugu gibi fetih
Oncesi yerlesik halkin fethe hazirlanmasi, yani bir nevi silahsiz 6ncii kuvvetler ile
halkin gonliiniin fethedilmesidir. Anadolu ya gelen ilk Tiirklerin “alperenler” adiyla
anilan “erenler” yani tekkeye mensup dervisler oldugu bilinmektedir.'t Ayni
isleyisi Osmanli’nin ulastigt birgok cografyada goérmek miimkiindiir. Nitekim
Balkanlarda halen varligini siirdiiren tekke yapilari buralara fetih Oncesi veya
fetihler ile birlikte dervislerin geldigini gosteren iyi birer ornektir.!?  Yeni
fethedilen topraklarda veya ordunun gidecegi giizergahta kurulan tekkelerin halkin
Islamlagmas1 adina iistlendigi misyonun yaninda kentsel islevler yiiklendiklerini de
goriirliz. Viranelik, terk edilmis yerleri iskan etmek, kirlarda, emniyet ve konaklama
gorevi ifa etmek, 1ssiz ve korkulu yerlerde, dzellikle hudutlarda gdzetme gorevi
yapmak, ticaret ve seyahat yollar iizerinde gelip gecen kisi veya gruplara, Allah
rizast i¢in gesitli kolayliklar saglamak bu islevlerden sadece birkag tanesidir.

Sonralar1 giicliit bir devlet haline gelen Osmanli Devleti’nde, kent
merkezlerinde sayisi artan tekke yapilari, islami diisiincenin bir bakima kente
yansimasi, kentin maneviyat merkezleri olarak goriilebilir. Osmanli kentinin
sekillenmesinde tekkelerin rolii goz ardi edilemeyecek bir gergektir.*3

9 Ozcan, K., Anadolu’da Selguklu Kentler Sistemi ve Mekéansal Kademelenme, METU JFA
2006, Say1:2 (23/2), Sayfa: 21-61

10 Ozcan, K., Ag.e.

1 Kaya D. Sivas’ta Yatmakta Olan Horasan Merkezli  Anadolu  Erenleri,

http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/dogan_kaya sivas_anadolu_erenleri.pdf,

erigim tarihi: 23.08.2012

Barkan, O.L., Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,Vakiflar Dergisi,

s. I, Ankara, 1942, sf. 279-304.

13 Barkan, O.L., a.g.e.

12
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Osmanli kentleri ile bati kentlerinin karsilastirmasinda; Batida Kilise-
meydan akshi kent olusumuna karsiik Osmanli kentinde Cami-kii¢glik meydan
aksinin geldigi daha dnce de zikredilmisti. Ancak bu karsilagtirmada Batida goriilen
kent meydani- Kiltlir- sosyal yasam olusumuna Osmanli kent odagini olusturan
Cami ve cami meydanlari Ortiigmezler. Gilinlimiiz islevine gore gegmiste daha
islevsel olduklar sliphe gotiirmeyen camilerin sosyo-kilturel faaliyetleri, halk ile
daha saglam kaynasmalari aslinda tekkelerce yerine getirilmistir. Bazen bir cami ile
de biitiinlesen tekkeler maneviyat ve giindelik yasamin birlestigi mekanlar
olagelmistir. Bu yoniiyle de gilinlimiizdeki tekke anlayisindan oldukg¢a farklilik arz
eden birer kurumdurlar.

Kentin Odak Noktas1 Olarak Tekkeler

Batida tamamen bireyselligi ve egoizmi yansitan mimarinin aksine
komsusu ile hembhal, bir elin parmaklar1 gibi dizilmis miitevazi sivil mimari hem
malzemeleri hem bicimlenisleri hem de kent dokusu ile iliskileri ile Islami diisiince
ve hikmet ufkunun birer iz diigimii olmuglardir. Uzun émrii ve bitmez tikenmez
arzu ve emelleri temsil eden tag malzeme yerine kullanilan ahsap, kerpic gibi kisa
Omiirli ve ucuz malzeme bir bakima insanin da fani oldugunu hatirlatan, hayatin
gelip gegiciligi hatirdan gikartmayan mimari malzemelerdir'®. Bu baglamda Islami
diisiince ve tevhid anlayisinin diger inang sistemlerinden farklarindan biri; inancin
hayata kolayca gecirilebilmesi ve korii kdriine bir inanis ve ezbercilige dayanan
degil, aksine anlama, kavrama, fikir gelistirme ve ¢éziimleme tabanli olmasidir Ki;
bu da herhalde islami diisiincedeki “hikmet” kavraminin bir yansimasi olsa gerektir.
Binaenaleyh bir butun olarak kiguk birer kentgik olarak tarif edilebilecek tekke
yapilart da giinliik yasantida goriilen biitin bu Islamiligi ve hikmeti &ziinde
barindiran yapilardir.*®

Tasavvuf; yagam sekli olarak ortaya ¢ikip tarikat bigiminde teskilatlanmaya
bagsladiktan sonra, Onceleri ribat, daha sonralari hankah, tekke ve zaviye olarak
isimlendirilen  miesseseler  kurularak  faaliyetlerini ~ organize  etmeye
baglamiglardir.'® Tekke; sozliikk anlami itibar1 ile “dayanma, dayanacak yer”
manalarina gelmekte,?” giiniimiiz kullanimda ise “cami ve mescitler digindaki
tarikat zikir, ayin ve sohbetlerin yapildig1 binalar™1 ifade etmektedir.'® Osmanli’da
bahsi gecen kullanimlarin tekke yapilarindaki farkliliklara isaret ettigi de
unutulmamalidir. Ornegin; “giilsenihane, kadirihane, kalenderhane ve mevlevihane”

37

yapmin belirli bir tarikata veya zliimreye ait oldugunu, “asitane” ve “zaviye” ise

14 Turgut Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, Istanbul, 1997

15 Kara, M., Din Hayat Sanat agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul, 1990

16 Golpmarli, A., 2000. Tasavvuf, Milenyum Yayimlari, Istanbul.

17 Ozalp, A., 2003. Samil Islam Ansiklopedisi, www.sevde.de/islam_Ans/T/46.htm, erisim
tarihi: 24.10.2004

18 Sofuzade, S.H., 1975. Nuhbet-iil Adab, Salah Bilinci Kitapevi, Istanbul
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yapilarin, bagh bulunduklan tarikat igindeki statiilerini ifade eder.'® Tekke ifadesi
ise daha genel bir kullanim olup kii¢iik veya biiyiikk kompleks ya da tek biitiin
tarikat yapilarin1 kapsayan bir kelimedir.? ilk tekkenin yapimmin 7. ile 8. yiizyillar
arasinda, islam diislince ve etnografik yapinin ¢esitlenmesi ve farklilagmasi sonucu
insanlar 6ze, hakikate yonelmeye cagiran birer kurum olarak énemlerinin arttig1 ve
yayginlasmaya basladigi goriilmektedir?. Devlet idaresinin baski ve zulme
donistiigii karisik bir donemde islami diisiince ve anlayista da insanlar arasinda
cekigsmeler yasanmig, imani diisiinceyi Hz. Peygamber zamanindaki sekliyle
muhafaza ve insan1 ruhun kemalatina ulagtirma adma diinyevi baglardan
uzaklagtirmay1 yol ve prensip haline getiren tekkeler giderek artan bir ilgi ve
alakaya sahne olmustur. Tekkede “nefis” denilen insan ruhunun kétiiliigli emreden
yonleri ve karakterindeki olumsuzluklar terbiye etme, insani miilkemmeliyete iman
ve ibadet ile ulastirma amaci giidiilmiis, bu amag¢ ve bu amaca goétiiren tekke
faaliyetleri zamanla Misliiman halk tarafindan ¢ok ragbet gdormiis bunun
neticesinde de tekkeler Islam cografyasmin en iicra koselerine kadar yayilmistir.
Tekkeler bu faaliyetlerinin yaninda dinin yayilmasinda da biiyiik rol oynamis, dinin
0zii ile insanin erismesi gereken kemalat ufku buralarda birlesmis, bunun
sonucunda ise ruh inceliginin bir tezahiirii olan, sanat, musiki gibi sanatlar da
tekkelerde icra edilmistir. Tekkelerin kapatildiklar1 20. Yy basindan giliniimiize
kadar varligini siirdiirebilen tekke musikisi giderek artan ilgi ve alaka ile hala
vazgecilemeyen sanat eserleridir. Bir Islam kenti olan Istanbul’da kapatilmalar:
oncesi sayilart 300’leri gecen tekkeler, sadece zikirlerin icra edilecegi mekanlar
olmamig, bunun yaninda bulundugu bdlgede giliniimiiz kentlerindeki kiiltiir
merkezlerinin Ustlendigi rolleri de tistlenen birer merkez olmuslardir?2. O dénemde
kentin merkezinde veya kirsalda faaliyetleerini siirdiiren bir Tekke ayn1 zamanda;

- Bir ibadet mekani,

- Okuma, yazma ve dini ilimlerin &gretildigi, Islam biiyiiklerinin eserlerinin
talim edildigi bir nevi mektep,

- Din buayuklerinin dini, ilmi ve edebi konularda sohbet ettikleri bir ilim
meclisi,

- Misafirlerin iicretsiz agirlandig1 bir misafirhane,

- Hastalarin, sakat, diiskiin ve caresizlerin barindirildigi, bakimlarinin
yapildig1 bir tiir darii’l-aceze,

- Fakirlere, yoksullara ve ihtiya¢ sahiplerine yiyecek dagitilan bir cesit
imaret,

19 Tanman, M.B., Osmanli Mimarisinde Tarikat Yapilar1 / Tekkeler, Tiirkler Ansiklopedisi
C.12 Sayfa:149-161.

20 Tanman, M.B., a.g.e.

2 Kara, M, Ag.e,

2 Golpmarly, A., 2000. Tasavvuf, Milenyum Yaymlari, Istanbul
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- Haber alinip haber ulastirilan, 6zellikle Osmanli doneminde halkin ihtiyag
ve sikayetlerinin idari makamlara, idarenin isteklerinin de halka iletildigi bir
meclis, 23

- Zamanm onemli eserlerini bulunduran bir kiitiphane,

- Genglerin spor yaptig1 ve cesitli spor egitimlerinin verildigi bir gesit spor
ve genclik teskilati, helal sinir1 i¢inde eglenme yeri,

Ve en temel islevi olarak;

- Ruhun terbiye edilmesi amaciyla inziva mekanlarin1 barindiran
yapilardir.?*

Tekkeler, fetih sonrasinda ¢ogunlukla hayirlarini ebedilestirmek ve topluma
faydali olacak isleri yayginlastirmak isteyen goniilliller tarafindan insa ettirilmis,
isleyisini finanse etmesi i¢in de ¢ok zengin vakiflara baglanmiglardir.?®. Tekkenin
yapimini iistlenen sahis diger hayir kurumlarinda oldugu gibi, ayn1 zamanda bir de
vakif kurarak tekkeye baglamig, boylece tekkenin isleyisi esnasinda
karsilasilabilecek maddi kiilfetler devlete kiilfet olmaksizin bastan ¢Oziilmiistiir.
Osmanli’'nin son donemlerinde padisahlarin yogun ilgilerinin goézlendigi tekke
yapilar1 maddi destek gerektiren faaliyetlerini devam ettirmekte zorlanmamus, hatta
mimari olarak da daha gosterisli yapilar insa edilmistir. (Ornegin; Besiktas Ertugrul
Tekke Sazeliyye tekkesi.) (Sekil 2)

23
24
25

Kara M., Din Hayat Sanat agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul, 1990

Kara M., Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1999

Beyoglu, S., 2003. Milli Miicadele ve Ozbekler Tekkesi,
http://www.uzbekistanerk.org/Erkinfo1806032tr.htm.

2 http://gursoygrup.com.tr/haber/index.php/istanbula-gorevimizi-yaptik.html  erisim tarihi:
20.08.2012
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Bir Islam kenti olan Istanbul’da ve benzer olarak Anadolu kentlerinde bahsi
gecen sosyo-kiiltiirel ve dini faaliyetlerin gerceklestigi Tekke yapilar1 Islam
toplumunun birer fenomeni haline gelmislerdir. Kent dokusunun herhangi bir
noktasinda insa edilebilmeleri, yapilarin gosteristen uzak ve cok sade yapilar
olmalari, devlet erkan1 ve hayirsever vatandagslar tarafindan siibvanse edilmeleri
Cumhuriyetin ilan1 sonrast kapatildiklar1 1925°li yillara kadar kent icinde giderek
artan bir sayiya ve ilgiye ulagmasima neden olmustur. Kapatilmalar1 sonrasi uzun
zaman bakimsizlik ve ihmaller sonucu bir¢ogunun yok olmasina ragmen bugiin
Anadolu’nun hemen her kdsesinde geride kalan tekke 6rneklerden birini bulabilmek
mumkindur.

Resmi olarak kapatilmalarinin ardindan ifa ettigi islevler de dagilarak yok
olan tekkeler, yapilan itibar1 ile ¢ok sade gosterigsiz ve basit malzemelerden
yapildiklari i¢in anitsal yapr olmamiglardir. Bu nedenle kapatilmalarinin ardindan
cogunun yikilarak yok edilmesi, iclerindeki degerli eserlerin ya talan edilip ya da
yok pahasina satilmalarina sebep olmustur.?’

Faaliyetlerini yogun bir sekilde devam ettirdikleri 17.yy dan 20. Yy a kadar
kent dokusunda islami akidenin yogun olarak yagandigi mekanlar olan tekkeler, en
basta iman ve tevhid diisiincesinin insanlara en giizel sekilde 6gretildigi birer kurum
olmuslardir. Batili bir diisiliniiriin ifadesi ile “Osmanli doneminde tekkeler, halkin
dinin tadini ¢ikardig1 yerler” haline gelmistir.?® Zikir ve sohbet meclisleri ile Yiice
Yaradana iman ve ibadetin zikir ile talim edildigi, Hz. Peygamberden 6grenilen
pratiklerin ise yasama gecirildigi, bu talim ve terbiye sonucunda latiflesen, iman
inanc1 pekigen insanlarin ruh giizelliklerine ev sahipligi yapan tekkeler, icra edilen
sanatlar ile de bulundugu sokak, mahalle ve semti giizellestiren birer odak yap1
haline gelmislerdir.?® En giizel hat sanatlari, en nadide ebru ¢alismalari ve essiz
musiki besteleri bu kurumlarda bu yapilarda icra edilmistir. Giiniimiizde sanilanin
aksine devlet ile problemi olmayan ve millet ile devletle i¢ ice olan tekkeler, diinya
menfaatinin elde edilmeye calisildig1 yerler degil, aksine elde edilen bir diinya
menfaatinin dahi toplum ile paylasildig1 yerlerdir.*® Islami diisiincenin bttn bir
toplumca kabul gordiigii donemlerde kent dokusunun insani kalp ve ruhun
zirvelerine tasiyan birer menfezi olan tekkeler, sosyal yapiy1 her agamada terbiyesi
altina alan mekanizmalar olmusgtur.®® Her an aksiyon i¢inde olmayi arzu eden bir
gen¢ buralarda spor ile de mesgul olmus (6rn; okgular tekkesi), dini bilgi ve terbiye

27 Ulukan, M., Eyiip Afife Hatun Tekkesi Restorasyonu Projesi, Basilmamis Yiiksek Lisans

Tezi, Istanbul Teknik Universitesi FBE, 2004

28 (Ozkose, K., Sehir ve Tekke, http://rumimevlevidergisi.blogcu.com/sehir-ve-tekke/3428459,
erigim tarihi: 31.08.2012

29 Kara, M., Din Hayat Sanat agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul, 1990

30 Ozkose, K., Sehir ve Tekke, http://rumimevlevidergisi.blogcu.com/sehir-ve-tekke/3428459,
erigim tarihi: 31.08.2012

8 Kara, M., a.g.e, Istanbul, 1990
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ile terbiye olmak isteyenler buralarda terbiye olmus, a¢ kalan doyurulmus, evsiz
kalan barindirilmig, meslegi olmayan meslek sahibi yapilmig, sohbet arzu eden
buralarda sohbete doymustur.®> Osmanli déneminde biitiin bu sayilan islevlerin
yaninda kentin giiven ve huzurunun devlet otoritesince tekkeler vasitasiyla
saglandigim1 gérmek da sasirtici olmasa gerek. Resmi kayitlara da giren
Nigbolu’nun Totrakan mevkiinde etraftaki cahil halk ve kaba insanlarin terbiyesi
gorevi devlet tarafindan burada kurulu Yahya Bey Tekkesine verilmistir. 3

Tiim bu faaliyetleri ile islam kentinin vazgegilmez yapilari haline gelen
tekkeler, kapatilmalarinin ardindan istisna olarak c¢ok az bir kismi gayri resmi
olarak dini ritiiellerini yerine getirmis (zikir ve sohbet gibi), ancak toplumsal olgu
haline gelen sosyal faaliyetlerine son vermek zorunda kalmislardir. Cayin kahvenin
en giizelinin yapildig: tekkelerin yerini, giiniimiizde kirin, pasin, kumarin, bos s6z
ve bosa harcanan vaktin mekani haline gelen olan kahvehaneler, kiraathaneler
almigtir. Fakirin doyuruldugu, misafir edilip bakim goriiniimiiniin yapildigi bu
kurumlarin yerini, mahalle aras1 birka¢ parca yiyecek dagitan belediye kamyonlari
almig, evsiz yurtsuz olanlar sokaklarin sakinleri haline gelmistir. Yashilarin,
kimsesizlerin, acizlerin barindig1 dariil-aceze giiniimiizde tekkelerden devraldig1 bu
yiikii tagryamamaktadir. Listeyi uzatmak miimkiindiir, ancak en parlak donemini
yagadigt Osmanli’nin son donemlerinde tekke birgok islevleri ile sehrin yapisinda
vazgecilmez roller iistelenmislerdir. Cogu itibari ile birer kiilliye olan tekke yapilari
mescidi, tlirbesi, mesrutasi, dervis hiicreleri, hamami ve mutfag ile islam kentinin
vazgecilmezleridir. Kapatilmalarinin ardindan arazi talanlarina sahne olan
tekkelerin bu kompleks yapilari da (sekil 3) pargalanmis olan tekkelerin
giiniimiizdeki restorasyon calismalarinda 6zgiin halleri ile yeniden ihya edilmeleri
zordur. Bahgesindeki yatirlarin bulundugu alanlara yeni binalarin yapildig1 bir
tekkenin 6zgiin hali ile restore edilmesi bu binalarin yikilmasi ile miimkiindiir ki
bunun igin de uzayip giden resmi prosediirlere ihtiyag¢ vardir.

%2 Barkan, O.L., a.g.e.
8 Kara, M., a.g.e, Istanbul, 1990
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Sekil 3. Rifai Tekkesi Plan Semasi.®*

Sonug ve Degerlendirme

Giiniimiiz kentlerinde tekkelerin iistlendikleri fonksiyonlar: biitiinciil olarak
iistlenecek yap1 ve yapi gruplarina ihtiyag vardir. Kahvehaneleri, oyun ve atari
salonlarini, sokak yasamini “hikmet” ve “marifet” ile birlestiren tekke yapilarinin
ortadan kalkmasinin olusturdugu bosluklart mimar ve kent tasarimcilarinin yeniden
ele almasinda yarar vardir. Ancak Islam sehrinin, vazgegilmez yapilarindan olan
tekkelerin kapatildiklar1 zamandaki halleri ile tekrar ihya edilmeleri ve hayata
gecirilmeleri hem miimkiin degil, hem de gereksizdir. Zamaninda icra ettikleri
vazifelerinden Ornek alacagimiz bu yapilarin cagdas kent planlamasinda ve
uygulamalarinda yerine konulabilecek benzer islev ve yapidaki kurum ve
kuruluslarin tasarlanmasi toplumsal bir ihtiyactir. Oziinden ve aslindan uzaklasarak,
bosluga ve hikmetsizlige acilan kahvehaneler, atari ve oyun salonlarinin yerinin,
insanin hikmet ile doyuma ulastifi mekanlar ile birlestirildigi biitiinciil yapilara,
manevi donanim igin gerekli altyapiya sahip, fakire ihtiya¢ sahibine kucak agan
sefkat mekanlarina, ibadet, sohbet, muhabbet, sanat ve ilim tahsil edilen bdylesi
yapilara, gelecekte de tiim diinya iilkeleri ve insanlan tarafindan ihtiya¢ duyulacag:
bir gergektir. Yerine getirdikleri faaliyetlerden bir kismini yeniden icra edebilecek
bu yapilar da degerlendirilerek, kanun ve yonetmeliklere de uygun olarak ¢agdas
halleri ile ¢agdas kent ve mimaride yeniden ele alinmalar1 var olan zenginligin

3 Aksoy, P., Ag.e
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yeniden kazanimi olacaktir. Bu sekilde kent yasamimin sosyal yaralarina da bir
nebze ¢6zim bulunabilecegi de hatirdan ¢ikarilmamalidir.
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-Medine’deki Uygulamalarindan Hareketle-
HZ. PEYGAMBER’IN SEHIR TASAVVURU HAKKINDA BAZI
DEGERLENDIiRMELER*

Tahsin KOCYIiGIiT**

Ozet

Hicret sonrasi Hz. Peygamberin hayatinin son on yilini igine alan siireg
icerisinde Medine’ nin daginik bir koy statiisiinden doneminin 6nemli sehirlerinden
biri haline gelisinde sliphesiz O’nun kendi yasadigi déneminin mantigi icerisinde
sehircilik adina attig1 6nemli adimlarin pay1 vardir.

Makalede bu anlamda Hz. Peygamber’in Medine sehrinin isminden, sehir
merkezini tespitte, ana mabedi insai, mahalle mescidleri ve fonksiyonlari, pazar,
muhacirlerin iskdni, mezarliklar, yollar vs. kadar sehre kazandirdig1 ve daha sonraki
donemlerde “Islim sehri” prototipini olusturan unsurlar ve uygulamalar drnekleri
ile ele alinacaktir. Sonug olarak bu 6rneklerden hareketle Hz. Peygamber’in sehir
tasavvuru hakkinda bir degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Medine, Islam sehri, Hz. Muhammed, hicret, sehir
planlamasi

-In the case of Madina Period-
SOME EVALUATIONS ON UNDERSTANDING OF CITY BY THE
PROPHET MUHAMMAD (PBUH)

Abstract

Madina became an important city from being town within ten year period of
the prophet Muhammad. This shows very important step in his life time along with
his spectrum of life and message to establish a city.

Bu makale "Uluslararasi Hikmet ve Medeniyet Algilart Baglaminda Sehir ve Islam
Sempozyumunda (28-29 Eylul, 2012 Isparta) sunulan tebligin gozden gegirilerek
genisletilmis halidir.

Yrd.Dog.Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Ogretim Uyesi,
Izmir.
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In this article, issues on changing the name of the city of Madinah,
choosing city centre, building main mosque and town masjids by the Prophet
Muhammad, and their functions, bazaar, new settlements, graveyards, roads etc. are
analysed with examples as contributions to elements of city and protype of “Islamic
city”. As a result of this, the concept of city by the propher Muhammad evaluated.

Key words: Madina, Islamic city, Prophet Muhammad, hijrah, city
planning, early Islam

Giris

Belki de bu arastirmaya bir iki soru ile baglamak dogru olacaktir. Acaba,
Hz. Peygamber’in Medine’sinin “Islam Sehri”ne kattig1 renk, kimlik, doku ve onu
olusturan enstriimanlar ve fonksiyonlari ne idi ki, heniiz Islam’1n ilk dénemlerinde
giiclii bir sehir algis1 ve planlamasi dikkatleri cekmektedir. Ve daha sonraki birkag
asirda Hindistan’dan Endiiliis’e, Hazar’dan Afrika’ya uzanan kara ve deniz
yollariyla, her tiirlii emtia ve teknoloji, her nevi bilgi ve kiiltiir akiginin gergeklestigi
sehirler ag1 igerisinde ‘“kurucu sehir” diyebilecegimiz “Hz. Muhammed’in
Medine’si”nin etkisivar mrydi?

Kanaatimce bu sorularin cevabi Peygamber sehri Medine’yi iyi tanimaktan
geciyor. Bu arastirmadakent planlamasi ve gelisimi noktasinda Hz. Peygamber’in
Medine’de ortaya koydugu sehir tasavvuru ile ilgilibazi miilahazalarimi paylasmaya
calisacagim.

Bilindigi gibi, Hz. Muhammed (sav)’e ilk vahiy 610 yilinda indirildi.
Bundan sonra anavatan1 Mekke, peygamberlik gorevinin ilk merkezi oldu. Yaklasik
on ¢ yil devam eden tebligi siirecinde Mekkeliler, Hz. Peygamber’in ¢agrisina
kars1 genel olarak olumsuz tavir takindilar. Taif tecriibesi de sonugsuz kalinca,
adeta tek alternatif kalmigt1; Yesrib. Hz. Peygamber’in Akabe goriismeleri olumlu
sonug verince 622°de Mekke’den Yesrib’egocetti. Hicretle birlikte Yesrib’de geng
Islam toplumunun temelleri atildi. Medine sehir devletinin yaklasik on yil siiren
olusum siireci, genel planlama ve kentlesme acisindan 6nemli olaylara da sahne
oldu.

Sehrin Ismi

Hicretten 6nce Medine’nin adi Yesrib idi. O donemde Yesrib, birbiriyle
baglantili fakat seyrek dokuz-on kadar yerlesim bdlgesinden olusuyordu. Genel
olarak niifus yogunlugu Evs ve Hazrec’e mensup Arap kabileleri ile Kaynuka,
Kureyza ve Nadir basta olmak tizere diger kiigiik Yahudi boylarindan miitesekkildi.
Hz. Muhammed ve muhacirlerin bolgeye gelmesinden sonra Medine hizla
Islamlasti. Hicretle birlikte, demografik yapisinda siirekli olarak artis meydana
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geldi. Raslullah, Yesrib! ismini begenmemis olacak ki sehrin adini bu siiregte
degistirme yoluna gitti. Hz. Peygamber’in tercih ettigi isim, “sehir” anlamina gelen
“Medine” idi.? Bilindigi gibi, Medine kelimesi, Arapga’daki m-d-n fiilinden
tiiretildi zaman, medenilestirmeyi ve sehirlestirmeyi ¢agristirmaktadir.

Bu anlamda sehrin yeni adi, sadece yeni bir diinya goriisiiniin miijdecisi
degil, kapsamli bir “sehir” fikrinin, kentsel yerlesimin ve degisimin, habercisi
gibiydi. Bu anlamda sehir, yasamak, ¢alismak, 6grenmek, ibadet etmek, gelismek
ve kurumsallagsmak i¢in bir faaliyet zemini oldu.

Medine tabirinin koklerinden biri de, itaat etmek, boyun egmek, sadakat
borcu anlamindaArapca déane fiilidir. Bu fiil ayni zamanda din ve iman etme
anlamina da gelir. Dolaysiyla, Medine-i Miinevvere biitin mi’minler igin adeta bir
ibadet merkezi gibidir. Zira bu sehirde Yiice Allah tek ve mutlak otorite, onun
Kelam’1 hayatin kaynagidir. Hz. Muhammed ise, son peygamber olarak, toplum
tarafindan hiirmet gosterilmeyi ve itaat edilmeyi ¢oktan hak etmis bir miirsittir.
Toplumu olusturan bireyler de tam olarak bunun bilincindedir. Ve genel refahin ona
baglilik yoluyla temin edilebileceginin farkindadirlar. Yani, Kur’an’in ifadesi ile
“O’na itaat Allah’a itaat, O’na itaatsizlik Allah’a itaatsizlik” demektir.® Dolayisiyla
sehrin ad1 bu gergege isaret etmek iizere verilmis olabilir.

Nakib el-Attas’a gore, Dane fiilinin diger bir anlam1 da ‘borglu olmaktir.
Ona gore, Hz Muhammed Yesrib’in adin1 Medine olarak degistirmekle, sadece
Miisliimanlar i¢in degil, biitiin insanlik i¢in bir biling olusturmustur. Ciinkii insan
varlik diinyasma ¢ikisin1 Yaraticisina borgludur. Bu bilince varan insan Rabbi’ne
yonelir, dinine sarilir, ibadet vecdi ile ¢alisir, ¢irpinir, neticede medeniyetin
bilesenlerini iiretir.*

ilIk Muhacirlerin Gegici Iskam

Hz. Peygamber heniz Mekke’de iken, ilk muhacirlerin Medine’ye
yerlestirilmesinde hangi yontemin uygulandigina dair kaynaklarimizda agik bilgiler
bulunmamaktadir. Buna ragmen daginik rivayetlerden sehrin ilk muhacir sakinleri

Merhum Hamidullah, Yesrib kelimesinin, “o haksizlik yapryor/yapar” anlamina geldigini

soyler. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 378.Kur’an’da bu kelime, AhzabSiiresi, (33), 13.

ayette zikredilir: “»S) alie ¥ @i Jal b agie 48lda <ili 315, = O vakit iglerinden bir grup da, ‘Ey

Yesribliler! Tutunacak bir yeriniz kalmadi, geri doniin’ demisti...”

2 Cevéd ‘Alli, el-Mufassal, TV, 181. Medine’nin diger isimlerinden Tabe, Taybe, ed-Dér, el-
Tman, Minfra vd. igin bkz.: Yakat, Mu‘cem, V, 82; el-Mercani, Behcet, I, 31-36; Semhddf,
Vefa, 1, 19.

3 Kur'an, 3:132; 4:13,59,80.

4 Medine isminin kokeni hakkinda genis bilgi icin bkz.: Kiiciikas¢i, Harameyn, 210-212;

a.g.m., “Medine”, DIiA, XVIII, 306.
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icin bazi planlamalarin yapildig1 anlasilmaktadir. Kaynaklara gére onlar, yogun
olarak Kuba mevkiinde Bent ‘Avf b. Amr mahallesine, Stinh bélgesinde Haris b. el-
Hazrec’in  mintikasina, ‘Asabe bdolgesindeki Beni Cahcaba mahallesine
yerlesmiglerdi. Belli ki, bu asamada muhacirlerin yeni yurtlaria aligmalari, giivenli
bir sekilde barmmalar1 ve Hz. Peygamber’in gelisini beklemeleri gerekiyordu.

Ik muhacirlerin yerlesimiyle ilgili gdze c¢arpan hususlari ozetleyecek
olursak,

1. Muhacirlerin giivenlik ve barmma sorunlar ilk planda geliyordu,

2.  Ensar, birbirleriyle yarigircasina, muhacirlere hem goniillerini hem de
evlerini agiyorlar ve bu hususta hi¢bir fedakarliktan kaginmiyorlar,

3. Muhacirler 6nce bir veya birkag evde konuk ediliyorlar,

4.  Daha sonra bunlar sehirdeki uygun evlere naklediliyorlar,

5. Muhacirlerin ilk yerlestikleri evlerde konuk edilmesinde ve daha sonra
baska meskenlere gonderilmesinde akrabalik, yakinlhk, kur‘a, tamgiklik,
miittefiklik, kardeslik gibi hususlarin rol oynadig1 sylenebilir.

Medine’nin Yeniden Insasi: Sehir Merkezinin Tespiti

Hz. Peygamber, hicretten sonra Kuba’da 10-14 (4 giin de denir) gin kadar
dinlendi. Muhtemelen bu siire¢te onun zihni sehir merkezinin tespiti ile mesgul idi.
Zira secilecek yerin, her haliikdrda, Yesrib’in en merkezi yeri, en emniyetli
mabhallesi ve “sehir’” haline gelmesi i¢in kentsel gelisime en elverisli 6zellikleri haiz
olmas1 gerekiyordu.

Bu konuda Hz. Peygamber’in devesinin rollini ele alan rivayetler daha
fazla one cikarilmigs ve daha meshur olmustur. Miisliiman tarihgilerin ¢ogu,
Rasilullah’inKuba’dan ¢ikisini, Beni Malik b. Neccar mahallesine inigini ve
Mescid’in yerini —bir anlamda sehir merkezinin se¢imini- 6énceden planlanmamus,
kararsiz, tedbirsiz, de facto nedenlere baglar goriinmektedirler.

Bu tir rivayetlerde, Hz. Peygamber’i kendi mahallelerinde ve evlerinde
misafir etmek isteyen Ensar’in beklentileri karsisinda, Rastlullah bu meseleyi
halletmek i¢in “devesinime’mur ettigi” ya da “Devenin, Allah tarafindan sevk
edildigi” dile getirilmektedir.® Biitiin bunlar dogru olabilir. Ancak rivayetler
dikkatle ele alindiginda su sorular akla gelmektedir:

1. Rasilullah’in Medine’nin topografisi ve demografisi hakkinda bilgi
sahibi degil miydi?

2. Nereye yerlesecegi konusunda tam anlamiyla kesinlesmis bir fikri yok
muydu?

5 [bn Hisam, es-Sire, |1, 82-83; Semhddi, Vefa, 11, 256.
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3. En azindan Ensar bu hususta herhangi bir alternatif ortaya koyamamis
miydi? Ya da bu konuda bir diislinceye sahip degiller miydi?

4. Giivensizlik ve can tehlikesinin had sathada oldugu bir siiregte, Hz.
Muhammed’in sehrin merkezine intikali “de facto” sebeplere baglanabilir mi?8

Oysa bizce yukaridaki sorulara yanit mahiyetinde olan ve daha makul
goriinen  rivayetler  meshur  hadis  kaynaklarimizda  mealen  soyle
zikredilmektedir:““Ras(lullah, Medine’ye geldikten sonra Kuba mevkiinde 14 giin
misafir oldu. Daha sonra (dayiar: olan) Beni Neccdr kabilesinin ileri gelenlerine
haber gonderdi. Yol arkadasi Ebu Bekir ile birlikte sehrin merkezine gitme niyetini
onlara iletti. Bunun iizerine Beni Neccar’dan yaklasik yiiz kigi kiliglarini kusanarak
Hz. Peygamber’in yamina geldiler ve Beni Neccar yurduna ulasincaya kadar ona
refakat ettiler. Sonunda RasOlullah yukinu EbO EyyGb’un avlusuna indirdi.
Ardindan mescidin yapilmasim emretti.”’

Ozetleyerek aktardigimiz bu rivayetlere gére, Allah Rasuliiniin, Medine’de,
mescidinin yerinin se¢imi ve bir bakima sehir merkezinin tespiti hususunda attigi bu
ilk adimda 4zami derecede dikkatli davrandigi ve tedbiri elden birakmadigi
anlasilmaktadir. Burada onun “devesinin” rolii, zikrettigimiz gibi, onu misafir
etmek i¢in ¢irpinan Ensar’in coskusunu ve heyecanimi kirmamak i¢in bagvurulmus
psikolojik bir yaklasim tarzi olabilir. Bu ylizden sehrin merkezinde meskin ve
akrabalik bagi bulunan Beni Neccar’a haber gondererek, onlara bir anlamda
korumalik yaptirmigtir. Muhtemelen onlarm giiglerini ve desteklerini Medine’deki
diger gruplara izhar etmistir. Bdylece, Medine yasaminin ilk giinlerinde herhangi
bir tehlikeyle yiiz yiize gelme ihtimalinin 6niine ge¢mis oluyordu.

Sehrin merkezi olarak Beni Neccar yurdunun se¢ilmesinin diger bir nedeni
de su olabilir; Muhacirlerin yerlesimi i¢in, Medine’nin ‘Asabe, ‘Aliye ve Kuba
bolgeleri, diger bolgelerine gore, niifus bakimindan daha kalabalikti. Belki de,
Rasdlullah’dan 6nce Medine’ye hicret eden muhacirler, bu yiizden ekseriya bu

6 Ibn Idris, Mictema®, 166; Hz. Peygamber’in daha sonra daha cok begendigi bir yere
taginma ihtimali bulunuyor gibiydi. Hz. Peygamber’den rivayet edildigine gore o, Bir giin
el-‘Akik bolgesine gidip gelmisti. Doniisiinde Hz. Aise’ye soyle demisti: “Adise, biz bugiin
el-‘Akik’den geldik. Ne giizel bir yer ve suyu da ¢ok tath.” Bunun iizerine, Aise;
“Rasiilullah! Oraya tasimamaz miyiz? Rasilullah: “nasil olacak peki? Insanlar oraya ev
yapnugslar” (el-Matari, et-Ta‘rif, 65; el-Mercanf, Behcet, |, 101; ed-Diicani, ed-Dirrati’s-
Semine, 30; Ibn Idris, Mictema‘, 166). Bu rivayetin devami olarak Ibnii’l-
FakihRastlullah’dan “Bunu daha 6nce bilseydik, yerlestigimiz yer burasi olurdu” ibaresini
nakletmektedir. el-Tbnii’1-Fakih, Biildan, 25.

7 el-Buharf, Sahih, Kitabu’s-Salat, I, 111; Kitdbu Menakibi’l-Ensar, Bab: 46, IV, 266;
Mislim, Sahih, Kitdbu’l-Mesacid, Bab: 1, 373; diger rivayetleri i¢in bkz.: EbG David,
Siinen, Kitabu’s-Salat, Bab: 12, I, 312; en-Nesai, Stinen, Kitabu Mesacid, Bab: 12, II, 39;
Ahmed b. Hanbel, Misned, 111, 211-212; ibn Sa‘d, et-Tabakat, |, 235.
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bolgeye inmislerdi.® Bu mevki, kalabalik niifusa sahip oldugu igin, bolgesel
gelisime pek de uygun degildi. Oysa Medine ovasinin giineyinden kuzeye dogru
gidildik¢e niifus yogunlugu azalmakta idi.® Ozellikle Hazrec’in iskan mahalleri
arasinda bos alanlar mevcuttu. Ayrica 6zelde merkezl caminin insa alaninin ve
muhacirlerin iskan edilecegi bolgenin genelde ise sehrin tamaminin arsa ve niifus
bakimindan gelismeye ve bilylimeye uygun sartlari haiz olmasi gerekmez miydi?

Bir Toplum Merkezi Olarak Mescid-i Nebevi

Hz. Peygamber’in Medine sehrine sundugu ilk kentsel eleman, toplumsal
merkez olarak mescid idi. Eb0 Eyylb el-Ensari’nin evinde gegici ikameti igin
gerekli olan bazi sartlar hazirlandiktan kisa bir siire sonra sira mescidin yapimina
gelmisti.

Hz. Peygamber’in Medine’ye varinca yaptigr ilk somut ey, planlama ve
sehrin olmazsa olmazi camisini inga etmekti. Boylelikle cami miessesesi,
mii’minlerin varliginin bir ¢ekirdegi ve hak ile batilin bitip tilkenmez miicadelesinin
bir simgesi olarak kurulmus oldu. Onun fiziki varligi; bir sembol haline geldi.
Ayrica her kentsel gelisme, insa ve atilacak her adimin planlanmasinda Mescid-i
Nebevi bir ilham kaynagi ve rehberlik gorevi gordii.

Hz. Peygamber’in Mescidi, kisa zamanda biiyiiyen toplumun, ruhsal, sosyal
ve siyasal ihtiyaclarii karsilamak icin ona bitisik bazi yapilarin ¢atisi altinda farkli
aktivitenin yapildig1 bir toplum merkezi oldu. Cemaatle namaz ve diger toplu
ibadetlerin yapildig1 bir yer olma disinda cami, ayn1 zamanda bir ¢ok sosyal imkan1
da Miislimanlarin Oniine seriyor; Hz. Peygamber’in hiikiimet mahalli, egitim
merkezi, zaman zaman tibbi miidahale ve tedavi igin bir yer, bir rehabilitasyon
merkezi, bir refah merkezi ve Habes heyetinin folklor gosterileri gibi bazi mesr
eglence faaliyetlerinin sergilendigi bir yer olarak da gorev ifa ediyordu.

Medine’nin gelisiminde cami kompleksinin etkisi, onun ¢evresinde tam bir
halka seklinde biiyiiyen sehrin ¢ekirdegi oldu. Boylece, Miisliimanlarin gelecekte
kuracaklari biitiin sehirlerinin, hem merkezi camisinin rolii hem de kentin geride
kalan mekansal bilesenlerin cami karsisindaki konumunun standard: olusturulmusg
oldu.

Caminin medeniyet boyutunun bir sonucu olarak, Hz. Peygamber igin en
uygunu caminin en yakimina evlerini inga etmekti. Dolayisiyla caminin dogu
duvarmin dig tarafina dogru o ve ev halki icin evler insa edildi. Boylece heniiz
baska bir 6rnek olmasi bakimindan, hiikiimdarin resmi ikametgahi sehrin merkezi
camisine eklemlenmis ya da onun yanina insa edilerek hizmete sokulmus oldu. O
andan sonra, bu gelenek hemen hemen tiim miisliiman hiikiimdarlar tarafindan takip

8 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 81-87.
9 Omer Kehhéle, Cografiyya, 174.
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edilir oldu. Bu diizenlemenin arka planindaki mantik; erisilebilirlik, seffaflik ve
insanlara karst duyulan sorumluluk adina her tiirlii kolayligin saglanmasi {izerine
oturtulmustur.

O, sehirde en stratejik konumdaki ¢ok fonksiyonlu bir toplum merkezi
oldugu i¢in, Hz. Peygamber’in mescidi, herkese sosyal hizmet ve tesislere erisim
kolaylig1 sagladi. Hz. Peygamber siirekli orada, orada degilse caminin bitisigindeki
konutunda oldugu i¢in her zaman kendisine ¢ok kolay bir sekilde erisilebiliyordu.

Dogal Cevrenin Kullanimi

Hz. Muhammed, doga kaynaklarmin ve giiclerinin insana Allah tarafindan
verilen bir liituf oldugunu 6gretti. Sehir planlamasi ve gelisiminde dogal ¢evrenin
kullanimina ydnelik uygulamalar ortaya koydu. Insanliga kilavuzluk yapacak ilkeler
ve Ogretiler birakti. Soyle ki,

“Hz. Peygamber, dedesi Hz. Ibrahim’in Mekke’de uyguladigi “harem”
bolgesi anlayisini, Medine’ye tatbik ederek sehrin harem bdlgesini tespit etti. Buna
gbre, Medine haremi, giiney kuzey ekseninde ‘Ayr’dagi ile kuzeydeki Sevr dagi,
dogu bat ekseninde ise Vikim ile Vebere adli volkanik bélgeler arasinda kalan,*°
yaklasik olarak ¢ap1 yirmi iki kilometrelik bir daireyi icine almakta idi.!

Allah Ras0li’niin Medine’ye “harem” bolgesi tayin etmekle, hem sehrin
sinirlarmi belirlemis, hem de sehre essiz hatirasini yasatacak dini bir hiviyet
kazandirmigti. Ortaya koydugu sehir prototipi acgisindan ise, Medine’nin insan,
dogal ve tarihi dokusunuemniyet altina alinmis oluyordu.

Medine’de ¢evre sagligi ile ilgili ingalar, genel bir ifade ile Hz. Muhammed
devrinde goriilmeye bagladi. Nitekim baglangigta, evlerde miistakil helalar yoktu.
Sehir halki, bunun igin evlerinin disindaki belirli mekanlar1 kullanirlardi.
Kaynaklar, misliman hiir kadinlar i¢in 6rtiinme ile ilgili ayetlerin iniginden sonra
Medinelilerin evlerinin yakinlarina tuvalet inga ettiklerini dile getirmektedirler.
Nitekim Hz. Peygamber ve ailesinin kullandig1 tuvalet Hz.Aise’nin hiicresinin
arkasinda idi.*?

Allah Raslli zamaninda banyo yapmak igin bugiinkii anlagilan anlamda
evlerde 6zel bir boliimiin tahsis edilmedigi anlagiliyor. Ancak, Buhari ve diger
kaynaklarin verdigi bilgilerden evlerde bir boliimiin bu is ic¢in tahsis edildigi

10 en-Nevevi, Tehzibu’l-Esmave’l-Liigat, nsr: F. Wiistenfeld, I-11, Beyrut, ty. |, 84; a.g.m.,
el-Minhac fi Serhi Sahthi Miislim b. el-Haccic, Kahire 1972, IX, 143; Kiigiikasc1,
Harameyn, 258.

11 Semhddi, Vefa, I, 103; Ogiit, “Harem”, DIA, X VI, 131; Kiiciikasc1, Harameyn, 258.

2 Semhadi, Vefa, |1, 466; Bkz.: Niveyri, Nihayet, XVI, 408.
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anlagilmaktadir. Mahdab ve tast denilen legenler kullaniliyordu.*® Ayrica, kuyularin
yanina yapilan havuzlarda da dus yapilabiliyordu.** Nitekim, Hz. Peygamber’in bu
kuyularin bazilarinin satin alinmasii tesvik etmis, sularmin temiz tutulmasini
tavsiye etmistir.

Medine’de bugiinkii anlamda hayvanlarin kesildigi mezbahahanelerden s6z
etmek zor olsa da Rastilullah’in kurban kesmek igin 6zel mekanlar tahsis ettigi
bilinmektedir.*®

Ayrica o, evlerin ve mescidlerintemizligine de dnem verdigi gibi, yollarin
ve sehrin ortak mekanlarminda temiz tutulmasmi tavsiye etmistir.® Ornegin,
Medine’de  “Bi’ru Bida‘a” denilen yeri ¢6p toplama bdolgesi olarak tespit
etmistir.!” Medine sakinlerinin sagligini korumak igin, o av ve korunma maksadi
disindaki kopeklere izin vermemis, deve ve bilylik bas hayvanlarin sehir
merkezinde beslenmesine miisaade etmemistir.1®

Konut Edindirme ve Plan Siyaseti

Yukarida da temas ettigimiz gibi caminin tamamlanmasindan sonra
Mekkeli muhacirler i¢in yapilacak evlerin yerlerinin tespiti i¢in kent mahallelerinin
hudutlarinin tasarimi, tespiti ve planlanmasma sira gelmisti. Bu asamada Hz.
Peygamber, bir¢cok konutun yerini tespit etmis, kent planlamasi ve bazi evlerin
ingasinda bir sekilde igin icerisinde olmustu.

Mekkeli muhacirler ile Medineli Ensar arasinda kardesligin
guclendirilmesinin temel hedeflerinden biri de muhacirlerin barinma ihtiyaci
gidermeye yonelikti. Kardeslestirme, ayni zamanda Medine’de ortaya c¢ikan yeni
durumlara karg1 muhacirlerin adaptasyonu ve ortama aligmalarinda hususunda etkili
olmugtur. S6zii edilen yeni durumlar, yeni cevre, iklim, ekonomik ve psikolojik
zorluklarin yani sira gogunun yenice benimsenen dinin 6n gordiigii hayat tarzi
seklinde 6zetlenebilir.

Cami insa edilirken, Ensar yaklagsik alt1 ya da yedi ay boyunca muhacirlerle
birlikte kaldilar ve herseylerini onlarla paylastilar. Aslinda, onlarin uzun siire
birlikte olmalar aralarinda gii¢lii ve sicak bir iligkilerin kurulmasini saglamis oldu.
Cami ingaat1 tamamlandiktan sonra Hz. Peygamber, kendi evlerine gegerken ayni

13 Buhari, Sahih, VII, 18.

14 Semhadi, Vefs, 111, 951-952.

15 Semhidi, Vef, I11, 780. Bkz.: Ibn Seyyidi’n-Nas, ‘Uydn, |, 287-288.
16 Kettani, Teratib, I, 88.

17 Semhadi, Vefs, 111, 956.

18 Muslim, Sahth, V, 36.
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zamanda onun gozetimi altinda diger ev kiimeleri caminin etrafin1 gevirmeye
basladi.

Cografi olarak, cami ve sehrin g¢ekirdegi olarak segilen mekanin yakin
cevresinde cografi agidan hicbir dogal engel bulunmamaktaydi. Medine’nin genel
gelisimine en uygun bir yer oldugu i¢in, imar ve gelisme faaliyetleri oldukca uzun
bir siire serbestge planlanmig ve miimkiin mertebe esit dagilmisti. Biitiin bunlar
yapilirken, kentin smirli olan dogal kaynaklarinin tekellesmesine ve bir arazinin
digerine gore daha cazip hale gelme olasiligina imkan verilmemistir. Bu da ¢ogu
kisi icin en kiymetli bolge olan Hz. Muhammed’e ve onun Mescidi’ne esit
mesafede olmak anlamina geliyordu. Bu sekilde esit ve dengeli bir niifus dagilimi
da saglanabildi.

Sahipleri tarafindan ihmal edilmis ekilmemis bazi araziler canlandirildi.
Eski yerlesim yerleri ile yenileri arasinda kadar uzanacak olan iletigim aglari
kuruldu. Medine’nin kentsel gelisiminde ensar’in fedakarligi kadar, muhacirlerin
katkis1 da biiyiik oldu. Meskenlerini daha ¢ok Mescid’e yakin olan bos arazilere
kurmalar1 adeta muhacirlerin Mekke’de katlandiklar1 sikintilara karsi adaletin bir
geregi olarak tahsis edilmis olmalidir. Bu diger bir ifade ile onlarin kisa siirede
kendi baslarina bir hayat siirebilecek konuma gelmeleri i¢in tegvik anlamina
geliyordu.

Eger, cami mevcut yerlesimlerin igerisinde herhangi bir yere bir yere insa
edilmis olsaydi, bazi yonlerden istenen entegrasyonu ve adaptasyon saglanamamis
olabilirdi. Gettolar olugarak muhacirlerin tecridine yol agabilir, dnemli dl¢iide dnleri
kesilmis olurdu.

Evsiz Muhacirlerin Durumu

Yukarida kisa da olsa Hz. Peygamber’in muhacirlerin konut sorununu
¢Ozme siirecinde giinliik riziklarini bile temin etmekte sikinti geken Muhacirleri de
ihmal etmedi. Bunlar, islam’1 6grenmeye olan meyilleri dolayisiyla daha ¢ok din
egitimi ve 6gretimi agisindan ele alinan Suffa ehli denirdi. Peygamber (sas) onlar
icin caminin kuzey duvarmin bir kosesine bir gélgelik yap1 kurdu. Ehl-i Suffa’da
yetmis ila yiiz arasinda kisi barmiyordu. Suffa’ya siirekli yeni katilanlar ve terk
edenler vardi. Bu bakimdan, Suffa’da ikamet edenlerin gercek sayisi ise, birazda
mubhacirin kendi durumunu ekonomik agidan ne kadar zaman igerisinde diizelttigine
bagl idi. Ehl-i Suffa ellerinden geldigince her tiirlii ise gitmek i¢in sik sik disar
¢ikabilirdi. Onlar putperestlere karsi savaglara fiilen katildilar, bunlardan bazilar1 da
farkli savaslarda sehit distiiler. Aslinda iki tiirlii Suffa ehli vardi: bunlardan ilki
erkekler icin, ikincisi de hanimlar icindi ve goriiniise gore ilki sayica ikincisinden
daha fazla idi.

Islam Devleti, hicretin ilk yillarinda, mali agidan sikint1 icinde olmasina
ragmen, yoksullar ve ihtiya¢ sahipleri i¢cin endise edecekleri hi¢ bir durum
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yasanmadi. Bu sadece konut i¢in degil karsilagilan tiim zorluklar i¢in de gecerliydi.
Bu noktada Islam’in ortaya koydugu zekat, sadaka, fitir ve kurban gibi mali
ibadetlerin dayanigma agisindan 6nemini ve tesvik edici yoniinii de unutmamak
gerekir.

Pazar

Pazar, Medine topraklarini bastan sona etkileyen genel degisimin énemli bir
parcasiydi. Kentin 6nemli iki unsurunun ziraat ve ticaret idi. Hz. Peygamber,
Medine’ye varir varmaz israrla insanlari ¢aligmaya aramaya tesvik etti. Boylece
herkes, bagkasina muhtag¢ olmaktan kurtulacak, gida, barinak ve refah gibi dogustan
gelen taleplerini karsilayacaklardi. Bunu yaparken de, diinyanin gecici mutlulugu
icin manevi degerler terk edilmeyecekti.

Baslangicta, miisliimanlar, yahudilelerin kontroliinde olan mevcut birgok
pazardan istifade ettiler. Bu pazarlarda islenen suglar miislimanlarin is yapma
imkanlarii giderek azaltti. Nitekim boylece kisa bir zaman igerisinde Miisliiman
toplumun kontroliinde olan yeni bir pazar kisa kuruldu.

Pazar’in yeri, Peygamber mescidinin kuzey bati tarafinda, ona ¢ok da uzak
olmayan bir yerde idi. Pazar ile Mescid arasinda ¢ok sayida ev mevcuttu. Pazar,
yaklagik olarak 500 m. uzunluga ve 100 m.’den daha fazla genislige sahipti. Pazar
sehre ‘ana giris’ olarak adlandirilan yakin bir yere kuruldu. Bireylerin ve kervanlar
sehre yaklastiklarinda yonleri ne olursa olsun onlar, alisildig1 sekilde bu girisi
kullanabileceklerdi. Pazarin stratejik konumu, ticaret ve isle ilgisi olsun olmasin
Medine’ye her hangi bir sebeple giren herkes i¢in cazip hale geldi.

Pazar, cami kompleksine ne ¢ok yakin ne de ¢ok uzaga kuruldu. Boylece
Islam’a davet icin etkili bir ara¢ olarak hizmet verecekti. Yahudiler, miinafiklar ve
miigrikler de dahil olmak {izere herkes pazara kolayca erigebilecekti. Gayr-1
Miislimlerin, caminin genis kapsamli faaliyetlerinden bir sekilde etkilenmesi
kagmilmazdi.

Dahasi, caminin etrafina dagilmis olan ve daha ¢ok muhacirlerin insa
etmesi pazarmn stratejik ozelligine engel olmadi. Aslinda onlar, gercek Islam
komsulugu konseptini olusturuyordu. Dogrusunu ifade etmek gerekirse, camiyi
cevreleyen evler, sadece 0 caminin miistemilatindan faydalanmiyor, ayn1 zamanda,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin bir simgesi olarak toplumda iistlendigi rolden dolay1
da ilahi bir gayeyi ikmal ediyordu. Bu nedenle, Medine Pazarina gelmis olan bu
gayr-i miislimler, ashabin giinliik uygulamalarini bir sekilde gézlemliyor Islam dini
ile daha ¢ok temas kurma imkan1 buldular.

Pazarin konumunu belirlerken, ayrica hem tiiccar ve alicilara, sadece
giinlik namaz i¢in degil, oteki maksatlarla da sik sik camiyi ziyaret edebilme
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imkan1 sunuluyordu. Bu dogrultuda, onlarin c¢alisma kiltliri, tutum ve
davranislarinin desteklendigi gibi, camide yasanan etkileyici atmosfer sayesinde
zahmetsiz bir sekilde gelistirilmis ve desteklenmis olabilir.

Ayn1 sekilde, deve ve diger hayvanlarin alinip satilabildigi, bagirip
cagrismalarin yiikseldigi, isin tiirline gore temizlik, diizen ve tertibin zamana zaman
aksayabildigi pazarlarin camiye bu tiir ¢cok yonli hareketliligiyle camiye bitigik
olmasi pek de uygun degildi.

Yollar

Siiphesiz Hz. Peygamber hicret etmeden 6nce Yesrib’de yollar mevcuttu.
Ve isimleri kullaniliyordu. Ancak, Medine’nin sehir planindan bahseden kaynaklar
incelendiginde, yollarin ¢oguna Hz. Peygamber devrinde isim verildigi goriiliir.

Rastilullah insa ettigi mescid, Medine sehir merkezinin mihverini
olugturdugu igin yol ve caddelerin, Hz. Peygamber devrinde, Mescid-i Nebevi’nin
kapilan esas alinarak agildigi da kuvvetle muhtemeldir.

Mescid’in kapilarindan baglayan bu yollar, mescidin ¢evresinde meskun
Muhacir ve Ensar’m evlerine agiliyordu. Ornegin, Mescidin dogusunda yer alan 5
zira® (~2,5m.) genisligindeki Zukak-1 Baki‘, Ebi Bekir ve Hz. Osman’in evinin
arasinda olup, buradan Baki‘ mezarligina, oradan da Siinh mahallesine dogru
gidilirdi. Burada ayrica, Ziikdk Menasi‘ vardi. Insanlar gece ihtiya¢ icin buraya
gidilirdi.*®

Mescidin dogu duvarinda yer alan Cibril Kapist (Bab-1 Osman) Hz.
Osman’in evinin karsisinda idi. Muhtemelen bu kapt Beni Ganm sokagina
agiliyordu.?

Mescidin bati tarafinda Rahme (ya da ‘Atike) kapisindan Medine pazarina
dogru giden yol oldugu bu kapiya Bab-1 Stk da denilmisti. Mescid’in bati
yakasindaki sokaklarin genisligi 6 zira® (~3m.) idi.

Mescid’in kuzey duvarindaki kapidan baglayan Oniindeki yoldan Beni
Ziihre mahallesine gidilirdi.

Biiyiikk yol diye bilinen BalatuA‘zam, Mescid’den bayram namazinin
kilindig1 Musalla ‘Id’e kadar uzaniyordu.?® Uzunlugu yaklasik 1000 zira‘ (~500
m.), genisligi ise, 10 zira‘ (~5m.) idi.?

19 Semhddt, Vefa, 11, 693, 731-732; Salih Ahmed Ali, “Hitatu Medine”, 1093.
20 Buhari, Sahih, V, 50.
21 Buhari, Sahih, VIII, 22.
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Rivayetlerin 1518inda, $oyle bir sonuca varmak mimkin gozikuyor.
RasOlullah Mescid-i Nebevi’den batiya dogru hattd, Cebel-Sil*a kadar yeni bir yol
acti.

Ayni sekilde, yine Mescid-i Nebevi’den doguya dogru, Baki‘ Gardak’a
dogru da bir yol agti. Bu sekilde Mescid-i Nebevi’den doguya dogru, Baki*
Gardak’a dogru da bir yol acti. Bununla, genis ve dogudan batiya uzanan bir yol
yapmis oldu.

Yine Adiyy b. Beni Neccar yurdunun ortasinda Mescit’den giineye dogru
bir yol agti. Kuba’dan da kuzeye dogru, Baki‘a giden bir yol bulunuyordu.?

. BOylece imar ve inga faaliyetleri, bu ana yol iizerinde yerine getirildi.
Isimlerini zikrettigimiz, muhacir ve ensar evlerinin bulundugu sokaklar aslinda bu
ana yolun tali yollar1 olarak ona baglantyordu.

Boylece Rasilullah, dahildeki evlerin birbirine baglanarak Medine’nin
cevresindeki dagmikligi, sehir merkezine topladigi ve ana yollara birlestirdigi
goruliyor.

Bu konuda son noktayr koymadan evvel, Rasilullah’in yollarin
daraltilmasini men ettigi ve genisliklerinin en az 7 zira‘ (~3.5m.)’dan az olmamasini
uygun bulurdu.?*

Mezarhklar

Ras0lullah Medine nin dogusunda Garyad ad1 verilen ot, kaya ve toprakla
kapli mekami kabristan olarak secti.?®> Zeminini tesviye ettirdikten sonra buraya
Miisliimanlar defnedilmeye basland1. Adina Baki‘ Gargad denildi.2

Rasdlullah’m eviyle arasinda bir engel yoktu ve ona ¢ok yakindi.?” Buraya
mubhacirlerden ilk olarak Osman b. Maz’un defnedildi. Hz. Peygamber’in oglu
Ibrahim vefat edince Rasfilullah onu Osman b. Maz‘in’un yanina defnettirdi.
Miisliimanlar, Baki‘ mezarligina cenazelerini defnetmeye ragbet ettiler. Agacglarin
kestiler. Once burada defin yeri sinirh idi. Her kabileye cenazesini defnetmeleri icin

2 Semhadf, Vefa, 11, 736, 740.

2 Semhadi, Vefs, 111, 814.

24 Bkz.: Muslim, Sahih, V, 158, VI, 165.
%5 El-Himyerf, er-Ravdu’l-Mi‘tar, 113.
26 bnSeyyidi’n-Nas, ‘Uyan, I, 361.

27 Semhadf, Vefa, 111, 894.

84



-Medine’deki Uygulamalarindan Hareketle-
Hz. Peygamber’in Sehir Tasavvuru Hakkinda Bazi Degerlendirmeler

6zel bir mekan ayirtti. Zira, Hz. Peygamber Baki®’i 6vmiis ve cenazelerin buraya
defnedilmesini tesvik etmisti.?®

Osman b. Maz“Gn’un Ibrahim b. Rasalullah, Sa‘d b. Ziirdre’nin kabirleri,
Ravha ad1 verilen Baki‘ mezarliginin ortasinda bir yer bulunuyordu. Hasimogullari,
Hz. Peygamber zamaninda Ibrahim’in mezarmin ¢evresine defnedildiler. (ravha’ya)
ozellikle bunlardan peygamberin kizlar1 Rukiyye ve UmmiiKiilsiim ile Hz. Ali’nin
annesi Fatima bnt. Esed b. Hagim’1 burada zikretmek gerekir. Ayni sekilde ensar da
cenazelerini ve sehitlerini buraya defnetmeye 6zen gosterdiler.?®

Hz. Peygamber devrinden sonra, sahabilerden vefat edenler, ¢ogalinca
Baki‘ mezarhigi genisletildi.®*® Medine’de Uhutsehidlerinin defnedildigi mezarlik
disinda Muhacir ve Ensar’in kendi mahallelerinde de kabristanlar1 vardi. Bunlardan
bazilarmin adi sunlardir: Beni Hatme, Beni Seleme, Beni Selim, Beni Beyada, ve
Kuba mezarliklar1 gibi.®! Bunlardan baska Yahudilerin defnedildigi kendilerine has
mezarhiklar da vardi.®? Ancak Yahudiler Medine’den ¢ikarildiktan sonra, buralara
defin yapilmadig: bilinmektedir.

Sonug

Hicretin (go¢) ardindan Medine’nin neredeyse tiim bolgeleri cok kokli bir
degisim gecirmeye baglamistir. Belki de boyle kokli bir devrimin en iyi 0rnegi
kentin adin1 Yesrib’den Medine’ye c¢evrilmesi idi. Medine isminin anlamlari,
kurulan sehir devletinin temel 6zelliklerini kapsiyordu.

Medine sehrine Hz. Peygamber (sav) tarafindan tanitilan ilk kentsel eleman
Camii kurumu oldu. Kurulusundan itiberen cami, onun ¢atis1 altinda yiiriitiilen
farkli tiirdeki faaliyetleriyle bir toplum merkezi oldu. Cemaatle namaz kilma
disinda cami, misliimanlara ¢esitli onemli sosyal imkanlar sunuyordu. Cami
kiilliyesinin konumu, hizmetlerine ve tesislerine herkesin kolayca ulasabilecek
sekilde diisliniilmiistii. Ayrica kompleks, sosyal entegrasyonu ve ayrica Hz.
Peygamber yonetiminin bir pargasi olarak seffaflik ve hesap verebilirlige de imkan
aciyordu.

Cami kompleksinin tamamlanmasinin ardindan, Mekkeli muhacirlerin
meskenlerin yerlerini tespit etmek, planlamak ve insa etmek yapilmasi gereken
O6nemli bir gérevdi. Bizzat bu islere miizahir olan Hz. Peygamber, konut edindirme

28 pkz.: IbnHazm, Cemhere, 16.

2 Semhadi, Vefa, 111, 894-897, 901-915.

30 Yyakut el-Hamevi, Buldan, I1, 262; Semhidi, Vefa, 111, 913.
31 Semh(di, Vefa, 111, 872-888, 941.

32 Taberi, Tarih, 11, 593.
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siyaseti sayesinde, miislimanlar arasinda kardesligin ve yardimlagsmanin
giiclendirilmesini amaglanmustir.

Uretim ve ticaret sehrin énemli iki unsurudur. Bu nedenle, gerek kavram
gerekse mekansal bir fenomen olarak pazar fikri dikkate alindi. Ancak, Medine
sehir devleti koklii degisimlere ugradigi i¢in, mevcut pazarlar, is, ticaret, iiretim,
dagihm, tiiketim vb. konularinda yeni Islam anlayisinin taleplerini karsilamada
yetersiz kalmisti. Islami anlayista ise bir ibadet goziiyle bakildi. Maddi zenginlik,
bir arag, enstriiman ve maneviyatin araci olarak gériildii. Islamiyete gore, kisinin
maddi zenginligi, onun varolus gayesi haline getirilemez. Bunu yapmak i¢in manevi
feragat gerekmektedir.

Biitiin kentlesme ve kalkinma planlarinda Hz. Peygamber, ¢evre konusunda
son derece titiz davrandi. O, diinyanin, insanin yeni nesillere miras olarak
birakacag1 bir tarla oldugunu ogretti. islam’da insanin gevre ile iliskisi cok
onemlidir. Bu yiizden dogal ¢evreyi siirsiz bir somiirii araci olarak kullanir, ondan
miimkiin olan her seyi alir fakat ona hi¢ bir sey vermezse onun goz goregore yok
olup gittigini gorecektir.

Son olarak, temel ahlak kurallar1 ve ortaya konmus ibadet ve ritiiellerle
ilgili olanlarin disinda bu tiir kentsel planlama, gelisme ve benzeri seyler, yasamin o
alanlarinda insanliga sundugu uygun davranis modelleri Islam’in dogas1 geregidir.
Her ¢agin kendine has sorunlari, sikintilari, ¢éziimleri, temel ilkeler edindigi algilar
ve bir 6lciide hayata dair kalici degerleri vardir. Islam zaman ve mekéana gore
degismeyen, sabit temel insan dogasina dayanmaktadir. Bu temel ilkeler, temel
degerler ve insanin temel ihtiyaclar1 ile birlikte temel insan dogasi degismeden
kalirken degisim zahirde meydana gelir.
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XIV. YUZYIL RiFAf SEYHI iBNU’S-SERRAC’IN VELAYET VE
KERAMET ANLAYISI
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Ozet

Islam tasavvufunda veldyet ve kerAmet anlayis1 ilk donemden itibaren farkli
boyutlarda geligmistir. Allah’1t gorilyormus gibi davranmayi veliligin sarti
gorenlerin yani sira, bazi olagantistii giiglere sahip olmay1 veliligin ayrilmaz pargasi
kabul eden bakis acgilarina da rastlanmaktadir. Bir kisim sifiler dinin emir va
yasaklart cergevesinde ahlakli bir hayat siirmeyi Allah’in bir ikrami olarak
Oonemserken, bazi sifiler olaganiistii olaylari iceren kevni kerametlere itibar
etmislerdir. Ibnii’s-Serrdc, yasadigi bolgedeki halk inanglarnmn da etkisiyle
olaganiistiiliikleri 6ne ¢ikaran bir velayet ve keramet anlayisina sahiptir.

Anahtar kelimeler: Ibnii’s-Serrac, tasavvuf, velayet, keramet, gayb bilgisi.

THE CONCEPT OF CUSTODY AND MIRACLE OF THE 14™ CENTURY
RIFAI SHAIKH IBN AL-SARRAJ

Abstract

In the Islamic sufism, the concept of custody and miracle has been
developed differently from its beginning. There are some different viewpoints
regarding the guardingship; some consider it acting as if seeing God as a
requirement, while others require having extraordinary powers as a must for it.
Some sufis consider living ethically within the framework of God’s orders and
forbiddens as honouring of God. However, some pay attention to the extraordinary
miracles. Because of the influence of folk beliefs, lbn al-Sarrdj has an
understanding of bringing the extraordinary events forward regarding custody and
miracles.

Key words: Ibn al-Sarraj, sufism, custody, miracle, unseen information.
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Giris

Ibnii’s-Serrac (6.747/1346), XIIL. Yiizyilin son yarist ile XIV. Yiizyilin ilk
yarisinda Sam’da yasamis Rifaiyye tarikatina mensup bir seyhtir.! Omrintn bir
kismin1 kadi olarak gorev yaptigi Giiney Dogu Anadolu’da, Firat havzasinda
gecirmistir. Bu donemde Sam bdlgesine bagli olan Adryaman, Besni, Kahta, Urfa,
Harran, Surug, Birecik, Mardin ve Hakkari gibi sehirlerde yasayan tasavvuf seyhleri
ve ziimreleri hakkinda verdigi bilgiler ilk elden oldugu i¢in dnemlidir. Tasavvufi
diistincelerini Tesviku’[-Ervah ve’l-KulGb il& Zikri Allami’l-Guylb adli eserinde
aciklayan Ibnii’s-Serréc, velilerin kerametlerini ve bu konudaki fikirlerini Tuffahu’l-
Ervah ve Miftahu’l-Irbah adli eserinde genis bir sekilde aktarmistir.?

Ibnii’s-Serrac’in velayet ve keramet anlayigini da yansitan evliyd menkibesi
olan Tiffahu’l-Ervah, tek bir seyhin menkibeleri yerine biiylik ol¢iide Rifdiyye
tarikatina mensup seyhleri esas almakla birlikte bircok seyhin, velinin, arifin
menkibe ve kerametlerini igermektedir. Menkibe ve kerdmetlerin yani sira dzellikle
kendisinin bizzat yagadigi, gordiigii ve biiyliklerinden duydugu olaylar hakkinda
bilgiler verdigi ve degerlendirmelerde bulundugu bir eser olmasiyla dikkat
cekmektedir. Onemi bu noktada ortaya ¢ikan eseri bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir. Menkibe ve keramet agirlikli materyali one ¢ikaran eserin yazilig
tarihi 715h. (1315m.)’tir ve bu doénem sufileriyle ilgili ilk elden bilgiler
vermektedir. Saglam bir dini kiiltiire, sahih bir tasavvuf anlayisina sahip olmakla
birlikte derledigi menkibeleri halktan duydugu ve kabul edildigi sekilde kaydeden
miiellifin halk sGfiligini oldugu gibi aktardigi, menkibe tiirii eserlerin temel
Ozellikleri arasmnda yer alan abartinin TUffahu’l-Ervh’ta da  yer aldigi
gorulmektedir.

! Ibnii’l-Hacer onun Ahmed b. Seyban (6.675/1276-1277)’dan hadis dinledigini, Kahta’da
kadihk yaptigimi ve Zilhicce 747/1347 vefat ettigini bildirir. ibn Hacer el-Askalani, ed-
Diireri’’l-Kamine fi A’yani’l-Mieti’s-Samine, Beyrut 1931, c. IV, s. 67; Muhammed Ibn
Rafi’ es-Selami, el-Vefeyat, tahkik: Salih Mehdi Abbas - Bessar Avvad Maruf, Beyrut 1982,
c. I, s. 39. ibn Kad: Sithbe onun Birecik’te kadilik yaptigimi ve Zilhicce 747/1347°de
Kahta’da vefat ettigini haber verir. Ebu’s-Sidk Takiyyiiddin Ebu Bekir b. Ahmed Ibn Kadi
Sithbe, Tarihu [bn Kadi Siihbe, tahkik: Adnan Dervis, Dimask 1977-1994, c. Il, s. 500.
Bagdatli Ismail Pasa ise miiellifi “Ibn Murdbit” olarak kaydetmistir. Bagdath Ismail Pasa,
Tzah el-Mekndn fi’z-Zeyli Al Kegfi’z-Zun(n, istanbul 1945, c. I, s. 615. Ancak bu
adlandirma konusunda ne Ibnii’s-Serric’in eserlerinde ne de baska bir yerde bir ima vardir.
Onun Tegvikii'I-Ervah ve Tuffahu’l-Ervah ile ilgili verdigi 721/1321 telif tarihi muhtemelen
edebiyatla ilgili yazdig1 Zevahiru’l-Fikr ve Cevahiru’l-Fakr adli esere aittir. Bagdath Ismail
Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru'l-Musannifin, Beyrut 1955, c. 11, s. 144,
Ibnii’s-Serrac’m hayati, eserleri ve tasavvufi diisiinceleri hakkinda genis bilgi icin
tarafimizdan TUBITAK projesi (Proje No: 110K317) olarak hazirlanan su caligmaya
bakilmalidir. Mehmet Saffet SARIKAYA-Mehmet Necmettin  BARDAKCI-Nejdet
GURKAN, 7bnu’s-Serrac’in Eserleri Cergevesinde XIII. Yiizyil’da Giineydogu Anadolu’da
Dini-Tasavvufi Hayat, Isparta 2012.
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1. Tasavvufi Diisiincede Velayet ve Keramet

Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah’ta ilk dénemden baslamak iizere kendi
zamanindakilere kadar birgok sufinin kerametlerine yer vermistir. Bu durum onun
bu iki kavrama o6zel bir anlam yiikledigini gostermesi agisindan oOnemlidir.
TUffahi’l-Ervah’taki anlatilardan edindigimiz kanaate goére miiellif, kerameti
mesdyihin velayetlerinin ayrilmaz bir pargast olarak degerlendirmistir. Bunda ilk
Islami yiizyilda sadik, muttaki ve muvahhid miiminleri ifade etmek i¢in kullanilan
veli teriminin tasavvuf ilminin inkisafiyla birlikte anlaminin geniglemesinin etkisi
olmustur denilebilir.

Veli ve velayet sozliikte; bir isin idaresini {lizerine almak, yardim ve
yakinlik demektir. Sevgi esasi iizerine kurulan “dostluk ve yakinlik” anlamina gelen
veli, ontolojik anlamda olmamak tizere Allah’a yakinlik saglayan kisidir. Allah’in
isimlerinden biri olan el-Veli ise, yardimci, biitiin seylerin yoneticisi, koruyucusu,
gozeticisi ve kulun iglerini iizerine alan anlamindadir.® Evliyaullahin tarifini yapan
ayetlerde velilerin sifatlart iman ve takva olarak belirtilmektedir: “Iyi biliniz ki,
Allah’in dostlarina korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de. Onlar ki, iman edip
takvdya ermis olanlardwr. Diinya hayatinda da, dhirette de miijde onlara! Allah’in
kelimeleri degismez. Iste bu biiyiik kurtulugtur.”*. Tman nazari kuvvetin kemaline,
takva ise ameli kuvvetin kemaline isaret etmektedir.®

Veli, hem terim hem de kapsadigi mana itibariyle Hz. Peygamber (sav)’in
hadislerinde de yer almaktadir. Velilerin kimler oldugu soruldugunda Hz.
Peygamber su cevabi vermistir: “Onlar Oyle kimselerdir ki, goérildikleri zaman
Allah  hatirlamwr,  zikrolunur.”® “Veliler, Allah ugrunda birbirini seven
kimselerdir.””

Bir kudsi hadiste velilerin 6zellikleri ve kendilerine Allah’in ikramu sdyle
aciklanmustir: “Allah Tedld séyle buyurur. Benim velime kim eziyet ederse ona harp

3 Ragib el- Isfahani, el-Mifredat, tahkik: S. A. Dav(di, Beyrut-Dimagk (1997), s. 533-535;
ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd, Mu’cemu Makdyisi’l-Luga, 1-VI, tahkik: A. M.
Harun, Dari’l-Cil, Beyrut (1991), c. VI, s. 141-142; ibn Manzir, M. b. Miikerrem b. Ali
el-Ensarf, Lisanu’l-Arab, 1-XV, Daru’s-Sadir, Beyrut (1970), c. VI, s. 4921-4925; Seyyid
Serif Curcéni, Kitabu’t-Ta’rifat, Daru’r-Resad, Kahire (1991), s. 282; Ebu Bekir er-Razi,
Tefsiru Garibu'l-Kur'ani'1-Azim, tahkik: Hiiseyin Elmali, Ankara 1997, s. 599-600.

4 10/Yunus, 62-64.

s Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1. Baski, Beyrut 1990, XVII, 101.

6  Ibn Mace, Siinen, Istanbul 1992, Ziihd, 4; Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-Evliya ve
Tabakat('l-Asfiya, 1. Baski Beyrut 1988, c. I, s. 6.

7 Ahmed b. Hanbel, Misned, 2. Baski, thk. Suayb Arnavud vd., Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
1999, c. 11, 237, 328; Mislim, Sahih, Istanbul 1992, Birr, 38; Tirmizi, Stinen, Kahire 1937,
Zihd, 53.
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acarim. Kulum farz kildigim seylerden daha iistiin bir seyle bana yaklagamaz.
Kulum ben kendisini sevinceye kadar nafilelerle bana yaklasmaya devam eder. Ben
onu sevdigim zaman isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiven ayagi olurum.”®

Hz. Peygamber’in hadislerinde ¢izdigi vell imaji, Allah’a inanan,
dindarligina riya ve gosteris karigmayan, Allah i¢in seven, Allah icin nefret eden,
insanlara faydali olmaya calisan, ferdset sahibi, sadik ve samimi miiminlerdir.
Kamil bir iman ile ilahi yiklmliliikleri yerine getirmek, Allah rizasina aykirt bir
davranist yapmamak, her tirlii haram ve siipheli seylerden uzak durmak Allah
dostlarinin sifatlaridir. Veliler takva sahibi, dindar ve giizel ahlakli miiminler
oldugu i¢in “goriildiiklerinde Allah hatirlamr.” Bu durum hem halleri ve
davramslar1 acisindan, hem de Ibn Abbas’in vurguladigi gibi duruslart ve
yiiriiylisleri seklinde olabilir. Bunlarin diinya malina karsit kalplerinde bir meyil
yoktur. Birbirlerini yalmz Allah i¢in severler.®

Hz. Peygamber’in Kisrd ve Kayser’in hazinelerinin mislimanlarin eline
gececegini,'® bir yolculuk sirasinda az suyu ¢ogaltip onunla yiizlerce kisinin hem
susuzlugunu, hem de ihtiyaglarini gidermesi, bereketlendirdigi az yiyeceklerin ¢ok
kisiye yetmesi,'' Hayber’de bir Yahudi kadinin zehir koydugu koyunun zehirli
oldugunu kendisine haber vermesi,’> O’nun mucizelerinden bazilaridir. Nitekim
Cabir (ra)’den rivayet edilen su olay bu tiir hadislerden biridir: “Hudeybiye giinii
insanlar susamistt. Hz. Peygamber’e deriden bir su kabi getirildi. Ondan abdest aldi.
Insanlar yanina sokulunca, onlara sordu: “Neyiniz var?” Onlar; “Ey Allah 'in Resulii!
Bu tulumdan baska abdest alacak ve i¢ecek suyumuz yoktur” dediler. Bunun Uzerine
miibarek elini kabm iizerine koydu ve parmaklarmin arasindan pinarlar gibi su
fiskirip akmaya basladi. Bol bol su ictik, abdestlerimizi aldik.”*3

Evliyanin sir bilgilerine sahip, gayb haberlerini bildiren bir kimlige biiriiniip
karizmatik bir sahsiyet kazanmalarinda boyle haberlerin biiyiik tesiri olmustur.
Tasavvuftaki abdal ve ricali’1-gayb anlayigina kaynaklik eden hadislerde zikredilen
abdallarin manevi bazi giiglere sahip olduklari, diinyanin onlar sebebiyle ayakta
durup bozulmadigi, insanlarin onlar vasitasiyla ¢esitli nimetlere eristigi seklindeki

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V1, s. 256; Buhari, Sahih, Istanbul 1992, Rikak, 38; ibn Mace,
Fiten, 16.

9 Zemahseri, Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve
UyunU'l-Ekavil fi Vicuhi't-Te'vil, 1-V, Dari'l-Fikr, Beyrut (1983/1403), c. Il, s. 243;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2. Baski, Istanbul (1960), c. 1V, s. 495.

10 Buhari, Menakib, 25; Miislim, Fiten, 77.

1 Buhari, Teyemmum, 6; Mislim, Fedail, 4, 6, 7; Mesacid, 311, 312.

12 Ebu Davud, Siileyman b. Es’as, Stinenu Ebi Davad, I-11, thk., K. Y. H(t, Daru’l-Cinan,
Beyrut (1988), 4510, 4511.

13 Buhari, Megazi, 35; Miislim, Imaret, 72.
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ifadeler,'* tasavvuf ziumreleri ve halk arasinda onlara olaganiistii giiglerin
atfedilmesine sebep olmustur. Oysa bu nevi rivayetlere sihhatleri agisindan ihtiyatla
yaklasmak gerekir.’® Hz. Peygamber’in manevi mirascilar1 olduklarina inanan
sufilerin kendilerine ikram edilen bu tiir harikulade olaylar1 gosterebilecek ruhani
giice sahip olduklan ifade edilerek “evliyanin kerameti, peygamberin mucizesidir”
seklinde bir anlayis ortaya ¢ikmustir.

Tasavvuf tarihinde veli ve velayet terimleri, ilk defa Hakim Tirmizi’nin
“Hatmi’l-Evliya” adli eserinde kapsamli bir sekilde ele alimip sistemlestirilmigtir. Ona
gore, velilik kulun ¢alismastyla elde edilen bir sey olmayip Allah’mn bir ihsan1 ve bir
bagisidir. Allah’in veldyetini kazanan kul, nefsine uymaz ve sadece Allah’in
istekleri dogrultusunda, O’nun rizasina uygun fiiller isler. Veliler sir ilimlerine
vakif olmalarindan dolay1 gaybi bilgilere aginalik kazanirlar.®

Hakiki veliler insanlara batil ve asilsiz seyleri sdylemezler. Sadece gercek
ve dogru seylere davet ederler ve Peygamber’in yolundan ayrilmazlar. Veliler
nefsani kuvvet ve tabiat sahibi olmakla beraber nefsin afetlerinden mahfuzdur. Bu
onlarin giinah islemeyecegi anlamima gelmez. Ciinkii vell ne biiyiikk ne de kiiciik
giinahtan masum degildir. Bir giinah isleyen bir velinin igten gelen bir pismanlik
hissi ile tevbe etmesi onun korunmuslugudur.’

XI. yiizyilda velilerin hiyerarsik bir yapiya biriindirildigi goriliir.
Nitekim Hucvird, hi¢ kimse tarafindan bilinmeyen gizli dort bin kisilik bir veliler
toplulugundan s6z eder. Yiice Allah’in dergahinda bulunan “ehl-i hal ve akd” olan
kumandan velilerin sayis1 ii¢ yiizdiir. Bunlara “ahyar” denilir. Bunlarin disinda kirk
tanesine “abdal”, yedi tanesine “ebrar”, dort tanesine “evtad”, ¢ tanesine “niikebad”
ismi verilir. Bir tanesine de “kutub” ve “gavs” denilir. Bunlarin tamami birbirlerini
tanirlar. Yapilacak isler konusunda bazis1 diger bazisindan izin alir.'® Bu hiyerarsik
yapmin XIII. yiizyil itibartyla sufi ¢evrelerde benimsendigini gostermektedir. Bu
baglamda veldyet nazariyesini zirveye tastyan ibnii’l-Arabi’nin velileri alt: tabakada
toplamasi ve bunlar1 “aktib”, “imamlar”, “evtad”, “ebdal”, “niikeba” ve “niiceba”
diye isimlendirmesi ornek verilebilir.?® Ibnii’s-Serric da bazi anlatilarinda velayet

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, 322.

15 Hadis bilginlerinin de vurguladifi gibi giivenilirlikleri tartigmali olan bu tiir hadislere
ihtiyatla yaklagsmak gerekir. Genis bir degerlendirme igin bkz. Ahmet Yildirm, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, 142-151, 159-176.

1 Hakim Tirmizi, Hatm{'l-Evliya, tahkik: Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 329-330, 336-337,
342-344, 345, 421-422; aym miiellif, Nevadiru'l-Usil fi Marifeti Ehddisi'r-Rasal, tahkik:
Mustafa Abdiilkadir At4,1. baski, Beyrut 1992, c. I, s. 338-339.

17 Kelabazi, EbG Bekir, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta’ arruf, haz., S. Uludag, 2. Baski,
Dergah Yayinlari, Istanbul (1992), s. 108, 112.

18 Hucviri, Ali b. Osman CullabT, Kesfu’l-Mahc(b, Hakikat Bilgisi, hazirlayan: Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul (1982), s. 326, 330.

19 fbnii'l-Arabi, el-Futlhatii'l-Mekkiyye, Kahire (1293h), c. I, s. 31-51; c. Il, s. 8-15, 30.
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anlayis1 c¢ergevesinde ricalii’l-gayb’a isaret ederek bu diisiinceyi benimsedigini
hissttirmektedir.?

Tasavvuf ziimreleri arasinda veli denilince, miirsid, pir ve seyh
anlasilmaktadir. Bunlar kendi aralarinda hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Her veli
Allah katinda ayni mertebede degildir. Tasavvuf ziimreleri kendi seyhlerini en st
seviyede goérmeyi arzu eder ve onu zamanin Gavsi ya da Kutbu olarak nitelendirir.
Kutubluk bir makam oldugu i¢in? boyle bir anlayisa imkan vermektedir.

Velayetle yakindan ilgili olan kerdmet ise, ikram etmek, comertlik ve kerem
anlamindadir.?? Tasavvufi bir terim olarak kerdmet, velilerin hayatlarinda adete, genel
tabiat kurallarina aykirt olarak harika hallerin meydana gelmesidir. Miimin ve salih
amel sahibi bir sahsin peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin harikulade haller
gostermesidir.?® Inang bakimindan caiz gorilip salih amel sahibi miminlere
Allah’m bir ikrami olarak degerlendirilen kerametin ortaya ¢itkmasi akli ve nakli
esaslarin hic birine aykir1 goriilmez. Kerametin meydana gelmesi, keramet sahibi
sahsin manevi héllerinde dogruluk ve istikamet iizere bulunmasinin aldmeti olarak
kabul edilir. Kerdmet kulun sorumlulugu devam etmekle beraber veliden zuhur
eden harikulade mahiyette bir fiil olarak degerlendirilir.?* Bununla birlikte veliler
kerametlerini baskalarina degil sadece kendi nefislerine delil olarak kullanip
itminan ve yakine ermeye, i¢ sikintist ve rizk endisesinden kurtulmaya cgaligirlar.
Peygamberler mucizeyi gostermekle gorevli iken veliler kerdmeti gizleyerek kulluk
sartina bagl kalmak durumundadirlar.?®

Allah’in veli kullarina bir ikramu olan keramet iki gesittir. Birincisi manevi
ve hakiki keramet’tir ki ilim ve irfanda, ahlak ve ibadette, salih amel ve edebde,
sosyal iliskilerde gosterilen iistiin meziyetler ve hasletlerdir. Ikincisi kevni ve siri
ker&met’tir ki uzun mesafeyi kisa zamanda alma, az giday1 ¢ogaltma, su iizerinde
yiiriime ve ateste yanmama gibi hallerdir. ilk dénem sifileri genellikle kerAmetin
birinci ¢esidine daha ¢ok 6nem verirler ve istikamet {izere olmayi tercih ederler.
Ikinci tiirden kerametlere bir aldatmaca, imtihan ve fitne olabilecegi, Allah

20 fbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah ve Miftahu’l-frbah, (1315h.), Princeton Universitesi
Kituphanesi, Robert Garret Bolimi, Nu: 1127Y, (226 varak), vr. 50a, 73b-74a.

2L Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Futdhati’l-Mekkiyye, Kahire 1293h., c. 1, s. 41; Hiilya Kigik,
Kiipten Sizan Sir, Intihdname-i Sultan Veled, Istanbul 2010, s. 60.

22 Miitercim Asim Efendi, Okyanus, Kamusu’l-Muhit Terciimesi, Dersaadet, Istanbul (1333
h.), c. lll, s. 548-549; Suad el-Hakim, el-Mu’cemi’s-S(ff el-hikme i hududi'l-kelime, Daru
Nedre, Beyrut (1981), s. 961.

23 Clrcani, age, s. 210; M. Ali Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’I-FunQn, editor: Refik el-Acem,
Beyrut 1996, c. I, s. 730-731, c. 1l, s. 1360.

24 Kelabazi, age, s. 108-109; Kuseyri, age, s. 530-531; Hucviri, age, s. 335-336.

2 Serrac, Eb( Nasr, el-Luma’ fi’t-Tasavvuf, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1960, s. 311-312;
Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risaletl’l-Kuseyriyve fi Ilmi’t-Tasavvuf, 2. Baski, Daru’l-
Hayr, Beyrut-Dimagsk 1995, s. 533-534.
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katindaki mertebelerinin diisebilecegi endisesiyle fazla deger vermezler. Nefsinin
kotii ahlakini iyi huylarla degistirmeyi, seriatin emir ve yasaklarima uygun
davranmay1 en biiyiik keramet olarak gordiikleri i¢in kevni ve stri kerametleri
¢ocuklar1 uyutup eglendiren oyun ve oyuncaklara benzetirler. Bir eksiklik oldugu
gerekgesiyle “hayz-1 rical” konumunda oldugunu belirtip bir miiminin veli olmasi
icin bu cesit kerAmet gostermesinin sart olmadigimi vurgularlar. Bu bakimdan bir
veliden cokga keramet zuhur etmesi onun en biiyiik evliyddan oldugu anlamina
gelmez. Nice biiyilk veliler vardir ki hayatlar1 boyunca kendilerinde higbir
olaganiistii hal gériilmemistir.2

Sufiler, kerdmetin ortaya c¢iktigi halin istiinliigli konusunda iki farklh
goriistedir. Bayezid Bistami, Ziinnin Misri, Muhammed b. Hafif, Hallic Mans{r ve
Yahya Muaz er-Razi gibi sOfflere gore kerdmetin meydana gelmesi sadece velinin
haline maglup olup her hangi bir iddiada bulunamadig1 sekr halinde olur. Keramet
kurb hali olan kesf halinde ortaya ¢ikar. Gegici olan bu hélde iken velinin kalbine
gore tag ile altin bir ve esit olur. Ciineyd Bagdadi, Ebli Abbas Seyyari, Ebl Bekir
Vasitl ve Hakim Tirmizi gibi sifiler ise kerametin sahv ve temkin halinde meydana
gelecegi kanaatindedirler. Onlara gore sekr ve telvin, tasavvuf yoluna yeni
girenlerin gordiigli hallerdir. Tasavvufun ileri merhalelerinde telvin temkin ile yer
degistirir. Iste o zaman salik hakiki manada veli, kerametler de sihhatli olur.?’

Dinin kurallarina muhalefet etmeyen ve miiminlere Allah’in bir mevhibesi
olan kerdmeti Musliman toplumlarda genel kabul gérmekle birlikte dini kurallar
icinde istikamet Uzere olmak ve dualara icabet edilmesi en blyik keramet olarak
kabul edilmistir.?® Ancak XII-XIII. yiizyillardan sonra kerdmet veldyetle
Ozdeslestirilince stfilerin bir kismi da miiridlerinin terbiye ve egitimlerinde
velayetin sartlarindan olmadigi halde kerdmetlere itibar eder olmuslardir. Bunun
akabinde efsane ve mitolojik unsurlarla karigik kerametler sifilerin tenkit
stizgecinden uzak bir sekilde halk arasinda yayilmistir. Bu tiir rivayetler 6zellikle
tarikatlarina miintesip kazandirmaya calisan gayretkes miiridler tarafindan
onemsenmektedir. Zira bazi miiridler seyhleri icin en tabii siradan olaylar1 bile
olaganiistii kerAmetler olarak nitelendirmektedirler. Bu durum belli bir deger dl¢iisii
icinde tenkit mekanizmasinin g¢alistirilmasini giiglestirmekte, hatta imkansiz hale
getirmektedir. Boylece 6zellikle tarikatlar donemi seyhleri, miintesipleri tarafindan
olaganiistii giiclerle donanmis, gayb alemiyle siirekli iligki i¢cinde, husisi bilgilere
sahip ve tenkit edilemez kimseler olarak goriilmektedir.

2. Ibnii’s-Serrrac’a Gore Velayet ve Keramet
Tarikatlarin ortaya ¢ikip yayginlasmaya basladigi XIIL yiizyila kadar
gelisen siireci 6ziimseyen bir Rifdi seyhi olan Ibnii’s-Serrrac, velayet ve keramet

% Serrac, age, s. 313, 316-317; Kuseyri, v534, 539; Suad el-Hakim, age, s. 962.
27 Hucviri, age, s. 343-346. Ibnii’s-Serrac, Tesviki’l-Ervah, vr.
28 M. Necmettin Bardakg1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, 2. Baski, Istanbul 2005, s. 195.
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hakkinda gelenekten farkli diisiinmemektedir. Daha ziyade kerametin kevni ve sfri
kismma itibar ederek Ozellikle Tuffahu’l-Ervah’ta yer verdigi anlatilarla
diistincesini desteklemektedir. Nitekim ona gore keramet, Allah’in sadik miimin
kullarina, velilerine bir ikramidir. Kur’an’da anlatilan Hz. Meryem’in bazi
olaganiistii halleri, Hz. Siileyman’in veziri Asaf b. Berhiya’nin Belkis’in tahtin1 géz
aclp kapayincaya kadar Yemen’den Kudiis’e getirmesi ve Musa Hizir kissasi
kerametin kitabi delilleridir. Kerdmetin caizligi konusunda Mutezile ile Ehl-i
Siinnet’ten Ebii ishak disinda mutabakat bulunmaktadir.??

Ibnii’s-Serrac, Allah’in kendilerine ikramda bulundugu bazi evliyasmin
toprak, tas ve demir gibi maddelerin evsafini degistirebilecegini, bunu inkar
etmenin cehalet eseri oldugu kanaatindedir. Bu baglamda evliyadan bir kisminin bir
avug topragi veya abdest suyunu altin ve giimiise, bir kap tuzlu deniz suyunu tath
serbete ve helvaya ¢evirmelerini zikretmistir. Allah dostu olan bu segkin kisilerin
nazarinda altin ile toprak esit oldugu i¢in kendilerine bdyle bir ikramda
bulunuldugunu belirtmistir. Baz1 alimlerin bu tiir kerAmetleri simya ilminin bir
neticesi olarak goriip cisimlerin dzelliklerinin degismesinin miimkiin olmayacagini
iddia etmelerini Allah’in iradesine karsi gelmek seklinde degerlendirmis ve onlar
“Allah kahretsin”, “Allah onlar1 yok etsin”2? diyerek lanetleyip muhalif diisiincelere
hayat hakki tanimamaya ¢alismustir.

Ibnii’s-Serrrc, peygamberlerin  mu’cizeleri ile evliyamin kerdmetleri
arasinda bazi farklar oldugunu belirterek mu’cizenin meydan okumaya paralel
olarak nebinin elinden ¢ikan ve baskalar: tarafindan yapilmast miimkiin olmayan
harika igler oldugunu ifade etmistir. Nebinin mu’cizesini agik¢a gostermesi, velinin
ise kerdmetini gizlemesi gerektigini dile getirmigtir. Ona gore bazi alimlerin
kerametin sadik Miisliimanlardan zuhur edecegi, sddik olmayanlardan bu tur bir
olaganiistiiliigiin meydana ¢ikmayacagi seklindeki kanaatleri dogru degildir.
Mu’cizelerin ve kerdmetlerin Allah’in nimetlerinden oldugunu, bu yiizden nebiden
mu’cize, veliden keramet zuhur ettiginde bunun onlarin sadik olmalarinin da bir
delili oldugunu vurgulamistir.®* Onun bu konudaki diisiincelerinin sufi ¢evrelerde
hakim olan goriislerle ortiistiigl goriilmektedir.

Ibnii’s-Serrac’a gore veliler; seckin ve bilge kisilerdir. Allah onlar1 segip
temiz kilmis, nurlandirip yiiceltmis, dost edinip ikramda bulunmustur. Allah’in
evliyasi nurlariyla hidayet rehberleridir. Onlarin bereketiyle Miisliimanlar korunur,
onlarin duasiyla miiminler kurtulusa erer. Onlara tabi olan felaha kavusur, biat eden
umdugunu elde eder, iyi muamele eden kazangli ¢ikar, ayiplarin1 drtenin makami

2 Tibnii’s-Serrac, Tegvikii’l-Ervah ve’l-Kuldb ila  Zikri Allami’l-GuyGb, Siileymaniye
Kituphanesi, Amcazade Nu: 272, (316 varak), vr. 214b-219a.

30 fbni’s-Serréc, Tesvikii’I-Ervah, vr. 219b-220b.

31 {bnii’s-Serrac, Tesvikii'I-Ervah, vr. 220b-221a.
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kurtulugtur. Onlar, Allah’m biitiin kullar1 i¢inden segtigi 06zii, kor ve inat¢i
olmayanlar i¢in kainatin ziibdesidirler.®> Onlar, tipki Hz. Muhammed (sav)’in
mucizeleriyle yaptigi gibi, parlak delillerle, agik kerametlerle ve asikar
harikuladeliklerle dini ayakta tutmaktadirlar. Boylece dinin kendisiyle ayakta
durdugu, saglam ipin giiclendigi batini veraset kesilmeyecektir. 3

Ibnii’s-Serric’a gore, ilimle ugrasan her kisi alim olamayacagi gibi her
velayet talep eden de vell olamaz. O, evliyay:r inkdr eden kimseye aldanmamayz,
asfiyay1 tenkit edenlere kulak vermemeyi, imkan nispetinde onlardan ve
goriiglerinden uzak durmayir ve yollarmdan ayrilmayr &giitlemektedir. islam’a
evliyayr inkar edenlerden daha zararli kimse olmadigi i¢in her miiminin onlardan
uzaklasmasimin gerektigini belirtmektedir.®* Ibnii’s-Serric’in veldyet ve kerdmet
hakkindaki diisiincelerinin somutlagsmis orneklerini Tuffahu’l-Ervah adli eserindeki
evliya menkibelerinde goriiriiz.

3. Tuffahu’l-Ervah’ta Nakledilen Kerimet ve Menkibeler

Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah’ta yer verdigi anlatilarda zamanindaki
algilarin disina ¢ikamadigi i¢in olsa gerek kevni ve suri kerametlere biiyiik deger
vermistir. Menkibe tiirii eserlerin temel 6zellikleri arasinda yer alan abarti burada da
gozlenmektedir. Bazen dini normlara uygun olmayan mitolojik unsurlart ve
efsaneleri de keramet bagligiyla aktaran miiellifin bu tutumu dini kurallar agisindan
eserin degerini tartismaya agik hale getirmektedir. Bu tutum hadis nakleden bazi
sahislarin - bir kisim uydurma s6zlere de hadis gibi muamele etmelerine
benzetilebilir. Ancak bdyle olsa da elimizde bu tir eserlerden nasil
faydalanilabilecegi ile ilgili calismalarin olmasi, eserdeki dini ve tarihi gergeklikler
ile mitolojik ve efsanevi unsurlarin ayiklanmasini kolaylagtirmaktadir.

Ibnii’s-Serrac, eserinde medrese tahsili gordiikten sonra tasavvufa yonelip
biiyiik dereceler elde eden sufilerin yani sira, diinyevi nimetlerin esiriyken veya
eskiyalik yaptig1 sirada bagina gelen bir olay sebebiyle tevbe ederek evliya olanlara
da yer vermistir. Clineyd Bagdadi, Abdiilkadir Geylani, Ahmed er-Rifai ve
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi medrese tahsilinin ardindan sufilige intisap etmislerdir.
Ibrahim Edhem bir prens, Ebi Bekir b. Hevara ve Ebli Muhammed es-Senbeki yol

32 fbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah ve miftahu’l-frbdh, (1315h.), Princeton Universitesi
Kitiphanesi, Robert Garret Bolimid, Nu: 1127Y, (226 varak). Bir dijital kopyasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi Amcazade Hiiseyin no: 6zel 49°da bulunmaktadir. Berlin
Staatsbibliothek W. Ahlwardt Nu: 8794 (124 varak). Bir dijital kopyast Siileymaniye
Kiitiiphanesi Amcazade Hiiseyin no: 6zel 217°de bulunmaktadir. vr: 2ab; Mehmet Saffet
SARIKAYA-Mehmet Necmettin BARDAKGI-Nejdet GURKAN, [bnu’s-Serrdc’in Eserleri
Cergevesinde XIII. Yiizyil’da Giineydogu Anadolu’da Dini-Tasawufl Hayat, (Bu ¢alisma
TUBITAK projesi olarak yapumistir. Proje No: 110K317) Isparta 2012, s. 81-82.

3 [bnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 28b; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 107.

3 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 4a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 84.
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kesen eskiya iken karsilastiklar1 bazi olaylarin ardindan bu yola girmislerdir. Bu
bakimdan Ibnii’s-Serrac’in veli ve kerimet anlayisinda muttaki miimin tavrindan
her tiirlii olaganiistiillige kadar genis bir yelpaze yer bulur. Nitekim Ziinniin
Misri’nin savas sirasinda disi kirilan bir askerin disini tikiiriigiiyle yerine
yapistirmas1,®® Ibrahim Edhem’in bir gemi yolculugu sirasinda siddetli bir firtinaya
yakalanarak Oliimiin esigine gelen yolcular i¢in “Ey Allahim, kudretini gosterdin
affin1 da goster” diyerek dua etmesi neticesinde denizin sanki bardaktaki zeytinyagi
gibi sakinlesmesi,* Sabit el-Benini’nin “Ey Allahim beni kabrimde yalniz bagima
birakma” duasi sebebiyle defnedildikten sonra bir sebepten 6tiirii defnedildigi yerin
agilip bedeninin bulunamamas1,®” Abdullah ibni’l-Miibarek’in duasi sebebiyle 4ma
bir adamin gézlerinin iyilesmesi,® Ma’r(f el-Kerhi’nin duasi sebebiyle kaybolan
bir ¢ocugun bulunmasi1,®® Mesleme es-Surlici’nin, Frenk ve Ermenilerin Surug’a
hiicum ettii sirada dua etmesi iizerine atlarinin geri doénmesi,*® AKil el-
Menbeci’nin seccadesi ile Firat nehrine dalip 1slanmadan ¢ikmasi,** Eb( Bekir b.
Hevara’nin bir aslanla konugmasi ve nehirde bogulan bir ¢ocugu diriltmesi,*> EbQ
Muhammed es-Senbeki’nin igki igen bir topluluk hakkinda hayir dua etmesi
sebebiyle onlarin hidayet bulmasi*® onun zikrettigi kerAmetlerden bazilaridir. Bu
orneklerde dualarm kabul edilmesi keramet olarak degerlendirilerek velinin muttaki
miimin 6zelligi vurgulanmistir.

Ibnii’s-Serrac, bunlarin disindaki birgok olaganiistiiliigii de kerAmet olarak
eserine almistir. Bunlardan bir kismi dini kurallar agisindan problem teskil
etmezken bir¢ogunun efsane ve mitolojik unsurlarla karismis yerel inanglar oldugu
aciktir. Onun esrinde seyhin olaganiistiiliigiine vurgu yapilan bu tiir kerametlerle
ilgili olarak su 6rnekler zikredilebilir: Sadaka el-Bagdadi’ye vurmaya yeltenen bir
kisinin elinin felg olmasi,** Abdulkadir el-Geylani’nin Bagdat’taki medresesinde
kendisini ziyarete gelen Halife el-Mdistencid Billah Ebu’l-Muzaffer Ydasuf’un
hediye ettigi iki keseyi eline alip sikinca kan akmasi ve Seyhin Halife’ye: “Beni
Miisliiman kaniyla yiiz yiize getirmekten Allah’tan utanmaz misn?” demesi,*® Eb{
Yakdb YOsuf el-Buncerdi’nin vaaz ederken meclisindeki iki fakihin “sus, ¢linki{i sen
bidat¢isin” demeleri {izerine; “siz susun, geberin” deyip o ikisinin olduklari yerde
olmesi,*¢ Adi b. Misafirin Eb( Hafs Omer’e kiramen katibin meleklerinin

% Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 8a; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 88.

% Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 12a; Sarikaya-Bardake1-Giirkan, agp, s. 92.

87 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 14b; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 94.

% Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 19a; Sarikaya-Bardakei1-Giirkan, agp, s. 98-99.

39 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 19b; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 99.

40 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 30a; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 108-109.
4 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 32b; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 111.

42 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 36ab; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 113-114.
43 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 38a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 115.

4 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 43a; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 120.

4 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 81a; Sarikaya-Bardake1-Giirkan, agp, s. 150-151.
4 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 54a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 128.
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yazdiklarina muttali kilmas1,*” Eb( Said el-Kaylibi’nin ziyaret ettigi hastanin
iyilesmesi ve kalbine nazar ettigi kisinin hidayete ermesi,*® Macid el-Kirdi’nin
tecrid Uzere hacca giden bir adama verdigi su kirbasinin adam abdest almak
istediginde su, susadiginda siit, aciktiginda kavut olmasi,*® Seyh Cakir’in hamile bir
inegin karnindaki buzagmin o6zelliklerini saymasi ve dogdugunda dedigi gibi
cikmast,>® Hayyat b. Kays el-Harrani’nin Harran’da bir mescidin mihrabini
belirlemesinin ardindan “kible bu taraf” deyip muhalefet eden bir miihendise: “Bak,
Ka’be’yi goreceksin” demesi {izerine miihendisin Ka’be’yi tam karsisinda
gormesi,>! Ebu’l-Hasan el-Cevsaki’nin dervislerin aklini ¢elen bir seytan1 prangaya
vurmasi,%? Musa ez-Zali’nin Mardin’de ¢ikan bir yangin sirasinda bastonunu atese
atmalarim sdyleyip asa atese atilinca yanginin sénmesi ve asaya bir sey olmamasi,>3
Muhammed es-Sekka el-Biri’nin kendisi ile alay etmek i¢in Melik tarafindan
gonderilen iki yik igkiyi yag ve bala doniistiirmesi® ve Ahmed er-Rifai’nin sema
sirasinda dervislerin ayaklar1 altinda ezilerek 6len bir kiigiik ¢ocugu diriltmesi®®
Ibnii’s-Serrac’1n eserinde yer verdigi kerametlerdendir.

Ibnii’s-Serrac, baz1 velilerin kendilerini zahiri ilimlerde yetersiz gorenlere
karsi hal ilmindeki yetkinliklerini 6ne c¢ikaran bazi olaganiistiiliiklere de yer
vermektedir. Nitekim Beka b. Batti ile ilgili anlatida bu goriiliir. Beka b. Battii’yu
ziyarete gelen ii¢ fakih, arkasinda yats1 namazi kildiklar1 seyhin Fatiha okuyusunu
begenmezler ve hakkinda kotii zan beslerler. O geceyi Seyh’in evinde gegiren bu ii¢
fakih ciiniip olurlar. Soguk bir gecede zaviyenin kapisinin 6niinden gecen nehirde
yikanmaya mecbur kalirlar. Onlar suyun i¢inde iken heybetli bir aslan elbiselerinin
tizerine yatinca korkularmdan 6tiirli sudan ¢ikamazlar ve soguktan 6liimiin esigine
gelirler. Seyh zéviyeden ¢ikip aslanin yanma gelir ve elbisesinin yeniyle aslana
vurup: “Bizim hakkimizda kotii diisiinceleri olsa bile niye misafirlerimize musallat
oluyorsun?” deyince aslan gider, onlar da nehirden ¢ikip elbiselerini giyerler ve
kotii diislincelerinden dolayr seyhten af dilerler. Bunun {izerine Seyh: “Siz
kiraatinizi diizeltirsiniz ama yirticilar ve aslandan korkarsiniz; biz ise kalplerimizi
duizeltiriz aslanlar bizden korkarlar,” der.6

Bir bagka anlatida, namaz kildirirken siir okumasiyla taninan Ydnus el-
Kuneyyi’nin kendisinin durumunu tahkik etmek iizere Mardin ve Bagdat’tan gelen

47 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 57b; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 131.

48 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 62a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 135.

49 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 63ab; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 136.

50 Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 64ab; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 137.

51 [bnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 71a; Sarikaya-Bardake1-Giirkan, agp, s. 142.

52 ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 81a; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 150-151.

58 TIbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 90a; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 158.

5 Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 111b-112a; Sarikaya-Bardakgi-Gurkan, agp, s. 177-178.
%  Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 140ab; Sarikaya-Bardak¢i-Giirkan, agp, s. 201-202.

5 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 61a; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 134.
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bir grup fakihe namaz kildirmasi konu edinilmistir. Seyh Fatiha’dan sonra bir siir
okuyup secdeye varinca iclerinden secde edenler kurtulmus, secde etmeyenlerin ise
baslar1 kesilerek oldiiriilmiistiir.5” Yine Yunus el-Kuneyyi’nin tlirbesine gelen bir
grup oradan zorla bir seyler aldiklari igin ¢arpilmislardir.5® Cehlan el-Krdi, bir
degirmencinin miisterilerinden giizel bir kadma sarkintilik tesebbiisiinii anlayimnca,
degirmen tasimi bir nefeste havada ucgurup karsidaki bir dagmm yamacina
saplatmistir. %

Keramet, Allah’m sevdigi baz1 kullarma bir ihsan1 ve bagisidir. Bir seyhin
kendisi aleyhinde olanlara haddini bildirmesi olarak niteleyebilecegimiz bu tiir
hadiseleri gergek bir sufinin kerdmeti olarak gérmek miimkiin degildir. Ancak
Ibnii’s-Serric, bunlarmn kerdmet, sahiplerinin de biiyiik velilerden oldugu
konusunda 1srarhidir.®® Bu tlr olaylar1 inkar edenlere tahammiil edememekte ve
onlari sert bir sekilde su sozlerle tenkit etmektedir: “Zdhir ulemasi, i¢lerindeki haset
ve topluma onderlikte tek baslarmma kalmak maksadiyla kendilerini evliyaya
sévmeye, asfivayr yok etmeye adamislardir. Allah onlari helak etsin.”%* “Fakih
gecinenlerden ve benzerlerinden bu taifeyi inkdr edenlere sunu de ki: “Bdyle
niteliklerden bir sey sende var mi? Béyle bir sey yapabilir misin? Senin hocan veya
dogru itikadindan dolayr seni kinayan kimse boyle bir sey veya benzerini yapabilir
mi? Asla.”®2

[bnii’s-Serrac’in naklettigi baska bir menkibe formu da kadin-erkek birlikte
zikir meclisi diizenleyen seyhlerin kerametleridir. Nitekim Muhammed b. Ebi Bekr
el-Aravdek’in Birecik’te iken kadinlar basina toplanir. Bu durumu hos gérmeyen
bir adamin haline batmen vakif olan Seyh onu azarlar. Adam da 6ziir dilemek
zorunda kalir.%® Diger bir drnekte ise, Hama’da ikamet eden Seyh izziiddin b. Musa
Naim’in kadinli-erkekli zikir meclisi diizenlemesi sehrin melikinin huzurunda
sikayet konusu olur. Bunun iizerine bazilarin da tavsiyesiyle Seyh’in zaviyesine
sarap yiikii gonderilir. Seyh yiiklerin indirilip ¢ignenmesini emreder. Sonra yiikler
acilinca i¢inden diinyanin en leziz bali ¢ikar. Balin bir kismini dervigler yer. Seyh
Efendi, balin geri kalanint kéz ve pamugu yan yana koydugu bir kutuyla beraber
Hama melikine gonderir. Hediyeler melike ulasinca melik yaptigina pisman olur. %

57 TIbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 100b; Sarikaya-Bardakci-Giirkan, agp, s. 168.

% Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 101a; Sarikaya-Bardakgi-Gurkan, agp, s. 168.

% Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 102b-103a; Sarikaya-Bardakgi-Girkan, agp, s. 170.
Ibnii’s-Serrac’in eserinde bu konuda daha ug 6rnekler de bulunmaktadir. Bkz: s. 218, s. 223-
224,

68  ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 20b-21a, 27b, 108b, 126b, 157a; Sarikaya-Bardakgi-
Gurkan, agp, s. 100, 107, 175, 190, 219.

61 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 158a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 220.

62 ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 163ab; Sarikaya-Bardak¢i-Giirkan, agp, s. 223-224.

68 Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 161b; Sarikaya-Bardakg1-Giirkan, agp, s. 222.

64 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 191b-192a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 246.
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Miiellif bu olayin ancak kalp goziiyle bilinebilecegini ifade ederek mevcut durumu
mesrulastiran yorumlar yapar.®

Eserde karsilagtigimiz 6nemli kerdmet motiflerinden biri, yasadiklari
dénemde Miisliimanlarin Gayr-i Miislimlere karsi savaglarinda yardimei olan gazi
dervislerin gosterdigi kerametleridir. ibnii’s-Serrac, sufilerin savas zamanlarinda
hem dua ederek hem de savasa bilfiil katilarak Miisliimanlara diismana kars1 yardim
ettiklerini belirtmektedir. Genelde “tahta kiligh dervigler” olarak nitelenen bu
gaziler eserde yanlarinda bulunan ¢omak, sopa, nalin vb. seylerle bazen yalniz,
bazen miiridleriyle savasa gitmekte veya lizerine dua ettikleri bir avug toprakla
zafer igin katki saglamaktadirlar. Bu baglamda Abdiilkadir Geylani,®® Seyh
Raslan,®” Seyh Yusuf b. en-Nebhan el-EylGiht,® Seyh Ebiibekir el-Aravdek,® Seyh
EbQbekir el-Ya’firi,”® Sar1 Saltuk” ve Barak Baba’nin’2 kerametleri zikredilebilir.
Bunlari ayn1 donemde Anadolu’da “Gaziyan-1 Rum” olarak adlandirilan ziimrenin
Suriye cografyasinda oOzellikle Frenkler ve Ermenilere karsi miicadele veren
emsalleri olduklari anlagilmaktadir. Ancak bu sufilerin savas halinin disinda gayr-i
Muslim unsurlarla iyi gegindikleri, onlar tarafindan da saygi gordiikleri, zaman
zaman cesitli sebeplerle gayr-i Miislimlerin de kendilerine bagvurduklar
anlasilmaktadir.

4. Tuffahu’l-Ervah’daki Kerdmet Motifleri

Menkibe kitaplarinda yer alan inan¢ —Kerdmet- motiflerinin menkibeye
konu olan tasavvuf ziimrelerinin tarihi ve kiiltiirel olarak ge¢misten tevariis ettikleri
degerlerle irtibati vardir. Nitekim Bektasi menkibelerinde goriilen motifler, Orta
Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirkler’in sosyal ve kiiltiirel hayatinda Islamiyet’ten
onceki inanglarinin varhgim siirdiirdiigiiniin bir isareti olarak kabul edilebilir.”®
[bnii’s-Serrac’in eserinde naklettigi anlatilarda yer alan kerdmet motifleri de
Islamiyet’in yani sira dzellikle kadim dini ve kiiltiirel mirasin izlerini tasimaktadir.
Onun eserinde yer alan bazi keramet motiflerini su sekilde tasnif edebiliriz:

8 Kutu iginde bir arada gonderilen koz ve pamuk motifi benzer bir anlatimla Hoca Ahmed

Yesevi menakibnamesinde de yer alir. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar,
Ankara 1981, s. 33-34.

6  Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 47a-48a; Sarikaya-Bardakgi-Glrkan, agp, s. 123-124.

67 Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 72b; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 144.

8 Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 131a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 193.

8 Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 159b-160a; Sarikaya-Bardakgi-Gurkan, agp, s. 221-222

0 fbnii’s-Serric, Tuffahu’l-Ervah, vr. 175a-b; Sarikaya-Bardakgi-Giirkan, agp, s. 233.

™ Tbnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 194b-195a; Sarikaya-Bardakei-Giirkan, agp, s. 248-249.

2 ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah, vr. 132ab; Sarikaya-Bardakge1-Giirkan, agp, s. 194.

8 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islim Oncesi Inan¢ Motifleri, Istanbul
1983, s.19.
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Sira No Motif Adi Anlati Numarasi
1. Atese hilkkmetme 29,111, 161, 309, 345, 347.
Az bir su farkli
2 ihtiyaclarda ku I}I]elllnma 42,45, 107.
Az bir eyl
3 bereketlendirme I
4 Baskasina - kerdmet | 29 135 995 344 345,
kuvvetiyle Ustlin gelme
Bazi maddeleri yiyecege
5, doniistiirme VeYa | 117 269, 296, 311, 312, 335.
yiyeceklerini bagka
maddeye doniistiirme
6. Bulutla gélgelenme 38.
1, 10, 43, 53, 64, 65, 72, 73, 80, 104,
1. Cansiza hilkkmetme 128, 137, 199, 204, 213, 222, 228, 301,
308, 324, 329.
8. Cok hizli yiiriime 2,18, 114, 119.
9. Don degistirme 127, 130, 285, 318.
10 Diismanlarla tas, degnek, | 126, 223, 225, 226, 275, 276, 278, 289,
' vb. seyle savagmak 305, 306, 315.
37, 45, 63, 65, 65, 67, 68, 71, 73, 93, 95,
Gaybi bilme ve haber 109, 112, 131, 163, 164, 175, 181, 191,
11. verme 195, 205, 206, 216, 219, 221, 232, 233,
234, 236, 237, 238, 247, 276, 290, 317,
326, 341.
12 Q?.ybl ve gayb erenlerini | 56, 90, 91, 98, 118, 120, 121, 130, 140,
' gorme, gosterme 178, 194, 231, 240, 252, 271, 338.
Gayr-i Muslimlere
13 h[le_/metme ve hidayete giz 114, 166, 211, 265, 273, 318, 319,
erdirme '
14, Qékten yiyecek-igecek 3,87, 147.
inme
Hastalklari ve yaralars 9, 30, 62,77, 81, 95, 102, 106, 114, 118,
15. iyilestirme 121, 122, 136, 142, 146, 153, 155, 163,
177, 218, 220, 272, 313.
16. Hatiften ses isitilme 15, 114, 140, 271.
17. Havada u¢cma 1, 46, 52, 78, 105, 123, 128, 298.
21, 24, 35, 38, 40,46, 48, 53, 62, 85, 86,
18. Hayvanlara hilkmetme 96, 99, 100, 105, 125, 134, 152, 159,

175, 201, 227, 300, 346.
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19. Hayvanlarla konugma 37,56, 165, 167.
0. Hizir ile bulusma, 38, 80, 294.
konugma
21 Hi¢ gormedigi kimseyi 3
tanima
22. Ickiyi su, bal vb. seye | gy 169 310
dontistiirme
23 [stimdat isteyene yardim | 76, 88, 176, 190, 198, 247, 250, 259,
' etme 270, 310, 325, 326.
Kaybolanin ~ bulunmasi
24, icin dua etme wve | 31,49, 54,93, 160, 261, 283.
kaybolani bulma
25. Kemiklerden diriltme 74, 337.
36, 69, 81, 82,83, 94, 97, 101, 108, 118,
Kendine zarar vermeye 122, 129, 131, 132, 136, 138, 141, 154,
calisant, inanmayan1 veya 174, 182, 184, 189, 191, 192, 193, 202,
26. <Bziini dinlemeyeni 204, 206, 214, 216, 217, 220, 221, 222,
cezalandirma 224, 256, 257, 258, 259, 262, 266, 267,
274, 277, 291,302, 303, 304, 307, 321,
331, 336, 340, 343, 350.
27 Kuru _ agacin  meyve 46
vermesl
28. Mecnunluk verme 260.
29. Mevsimsiz meyva bulma | 39, 73, 148, 229, 282, 323, 349.
30. Olii hayvani diriltme 59, 75, 135,160.
31. Oltimtnden SONf& 1 16, 24, 279, 280, 281, 318.
mezarda canli kalma
3. Olimiinden sonra | 120, 127, 180, 181, 194, 208, 209, 210,
tasarrufa devam etme 251, 288, 294, 299, 320, 330.
33. Olliyii diriltme 57,92, 248.
3 Rabbinden berat kagidi 8, 239,
gelme
35. Riyada el alma 58.
Riyada wveya yakaza
36. halinde Peygamberi | 70, 139, 140,156, 157, 210, 215, 295.
gorme
37 Sofrasinin bosg iken dolup 61, 108,
tasma
38. Su i¢inde 1slanmama 51, 265, 287, 327.
30, Su (zerinde yirime ve 51. 110, 265.

namaz kilma
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40. Seytanlara hitkmetme 77, 150.
Tabiat varliklarma 20, 22, 23, 44, 65, 66, 88, 96, 103, 110,
a1 hikmetme  ve  onlarla 113, 114, 115, 116, 120, 143, 144, 148,
konusma 149, 154, 158, 163, 168, 196, 197, 217,
230, 284, 316.
42 Tayy-i mekan, tayy-i | 50, 76, 84, 89, 114, 124, 128, 131, 133,
’ zaman 151, 176, 194, 198, 223, 226.
43, Uzun sure a¢ kalabilme 45, 46, 117, 134, 140, 195, 235.
Varhgiyla etrafint 13, 20, 47, 86, 106, 127, 134, 156, 162,
44, bereketlendirme 163, 203, 202, 217, 228, 234, 245, 269,
313, 321, 322, 328, 332.
45. Yerden ve kayadan pmar, | 5 4 46 53 117, 145, 321.
su ¢ikarma
46. Zehirden zarar gérmeme 345, 346, 348.

Eserdeki keramet motiflerini tasnif ettigimizde Anadolu’da yazilan
menakibnamelerde tespit edilen’ birgok kerdmet motifiyle karsilasiriz. Tabloda da
goriilecegi gibi bu motiflerden dnemli bir kismi1 seyhlerin kendilerine inanmayanlari
tedip etme veya kendilerine zarar vermeye c¢alisanlar1i engellemeye yonelik
kerametleridir. Yine gaybla ilgili bilgi ve tecriibeler motifler arasinda
azimsanmayacak bir yere sahiptir. Bunu ates, su, riizgar, agag¢, dag, tag vb. canli
cansiz varliklara hilkkmetme ve onlar1 gesitli sekillere ¢evirebilme kabiliyeti takip
eder. Varligryla cevresini bereketlendirme ve bu baglamda hastalara sifa dagitma
motifinin daha ileri boyutunu ise 6lii hayvan veya insanlarin diriltilmesi teskil eder.
Tasavvuf kiiltiiriinde siklikla yer alan ayni anda farkli mekanlarda goriilebilmeyi
ifade eden tayy-i zaman ve mekan motifine de ¢okga rastlanir.

Ibnii’s-Serrac’n eserindeki dikkat gekici yonlerden birisi de ayn1 donemde
derlenen diger menkibe tiirli eserlerle benzer kerdmet motiflerini biinyesinde
tasimasidir. Mendkib-1 Hact Bektas-1 Veli’de gecen keramet motifleri’™ eserde yer
alan motiflerle biylk Olglide paralellik gostermektedir. Ancak birincide
kerdmetlerin tamamu biiyiik 6l¢lide Haci Bektas’a nispetle verilirken, Tuffahu’l-
Ervah’ta motifler farkli seyhlere nispet edilerek sunulmustur.

Sonug

VIII/XIV. yiizyilin baglarinda Besni ve Kéahta’da kadilik yapan Safii
mezhebine baglt Samli bir alim, ayn1 zamanda Riféi tarikatina miintesip bir sufi
olan Tbnii’s-Serrrac, veldyet ve kerAmet hakkinda gelenekten farkli

4 A. Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler, 2. Baski, TTK Yaymlari,
Ankara (1992).
S Ocak, Bektasi Mendkibnameleri, s. 70 vd.
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diisiinmemektedir. Ilimle ugrasan her kisinin alim olmadig1 gibi her velayet talep
edenin de vell olamayacagi kanaatindedir. Ona gore veliler; Allah’in secip temiz
kildig, nurlandirp yiicelttigi, dost edinip ikramda bulundugu seckin ve bilge
kisilerdir. Hidayet rehberleri olan Allah’mn evliyast bereketiyle Miisliimanlar
korunur, dualariyla miiminler kurtulusa erer. Onlara tabi olan saadete erer, biat eden
umdugunu elde eder, iyi muamele eden kazangl ¢ikar. Kerameti Allah’in sadik
miimin kullarina, velilerine bir ikrami olarak géren Ibnii’s-Serrac, kerametin kevni
ve slri kismma daha fazla itibar etmektedir. Allah’in kendilerine ikramda
bulundugu bazi evliyasinin toprak, tas ve demir gibi maddelerin evsafini
degistirebilecegini, bunu inkar etmenin cehalet eseri oldugu kanaatindedir. Allah
dostu olan bu seckin kisilerin nazarinda altin ile toprak esit oldugu i¢in kendilerine
boyle bir ikramda bulunuldugunu belirtmistir. Nebinin mu’cizesini agikca
gdstermesi, velinin ise kerdmetini gizlemesi gerektigini dile getirmistir.

Ibnii’s-Serrac, Tuffahu’l-Ervah adli eserinde naklettigi evliya kerametlerini
miittaki miimin ve sadik kisilerin makbul dualari, seyh efendilerin olaganiistii
yeteneklerini ve karizmatik kisiliklerini 6ne c¢ikaran olaylar, kitabi bilgiyi
kiigimseyen bir yaklasim seklinde oOzetlemek miimkiindir. Bununla birlikte
muellifin naklettigi, efsane, mitolojik unsur, halk inanglar1 ve mahalli gelenekler ile
karigmis bazi1 anlatilarda yer verdigi konular1 sahih tasavvuf diisiincesiyle
bagdastirmak miimkiin degildir. Ibnii’s-Serric’in s6z konusu anlatilarda yer verdigi
ve kerdmet olarak naklettigi baz1 diistincelerin dini ve ahlaki kurallara uymadiklari
bile sdylenebilir. Buna ragmen o, bu nevi anlatilar1 naklederken muhtemelen ¢esitli
resmi gorevleri dolayisiyla genis bir bdlgeyi gordiigi icin bdlge halkinin inandigi
ve yasadig1 dini olguyu, yani halk sGfiligini oldugu gibi aktarmistir. Béylece halkin
cogunlugunun benimsedigi bir tasavvufi kiiltiirii mesrulastirmaya ¢aligmstir.
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CAHILIiYE DONEMINDE ARAP YARIMADASI PANAYIRLARI

Murat SARICIK*

Ozet

Islam’in ilk doneminde ve Islam oncesi dénemde Arap Yarmmadasinda
Kervan tiiccarlarinin vazgecilmezleri olan bazi énemli cahiliye panayirlar1 vardi.
Bunlar; kuzey Arabistan’daki DOmeti’l-Cendel Panayiri, Bahreyn’in giineyindeki
Musgakkar Panayiri, Ummandaki Suhar Panayiri, Hicaz’daki Ukaz Panayiri ve
benzerleridir. Yarimadanin Hint Okyanusu kiyisinda Aden’de iki panayir varken,
Mekke Yakinlarinda da yilin belli zamanlarinda aligveris mekani olarak hayatiyetini
stirdiiren {i¢ panayir bulunmaktaydi.

Bu pazarlarin kurulus yerleri, islevsel oldugu zamanlar, panayirlarin siiresi,
oralarda satilan mallar ve onlara gelen tiiccarlar diisliniildiglinde; pazarlar ticaret,
girisimcilik ruhunu yansitmasi bir yana, baska dnemli sonuglar1 ve getirileri olan
ticari faaliyetler olmustu. Makalemiz, tarihi bilgilerle birlikte, soz konusu
panayirlar: farkli yonleriyle ele alacaktir.

Anahtar kelimeler: Panayirlar, Ukaz, Mecenne, Arap Yarimadasi, Arap
Pazarlari, Kervan tiiccarlari.

FESTIVALS IN ARABIAN PENINSULA IN THE TIME OF CAHILIYYAH

Abstract

There were very important festivals during pre-Islamic period for caravan
traders. They were DOmetu’l- Candal festival at North Arabia, Mushakkar festval at
South Bahrain. Suhar festival at Omman, Ukaz festival at Hijaz etc. There were
two festivals near by Indian ocean at Aden. There were three festivals as shopping
centre near Makkah during seasons. Where they are settled, what was their
functions, durations of festival, goods for trading; all they were very important
commercial activities with their important results. In this article those festivals in
variety will be analysed with historical background.

Key words: Okaz, Macanna, Arabian Peninsula, Araban Festivals, Caravan
trades.
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1. Arap Yarimadasinda Pazarlar ve Ticaret

Arabistan’da ticaret tarimdan daha 6nemli ve geliri daha ¢ok olan bir gegim
kaynagiydi. Bu yiizden Arap yarimadasinda ¢ok eskiden beri insanlar ticaretle
ugragmaktaydi. Ve ““ her Arap iyi bir tacirdir” sozu darb-1 mesel olmustu. Hz.
Muhammed de peygamberlik doneminden dnce Mekkeli hemserileri gibi ticaretle
ugrasmisti. Ticaret bedevilerin temin ettikleri, yonettikleri ve koruduklar
kervanlarla yapilmaktaydi® ve Arap yarimada sakinlerinden sehirliler ve sahillerde
oturanlar kara ve deniz yoluyla yapilan kervan ticaretiyle ugrasmaktaydilar.?
Kervan tiiccarlart Sami diller arasindaki yakinliktan dolayr Babilliler, Aramiler,
Asurlular, Fenikeliler ~ve Habeslilerle terciimana gerek kalmaksizin
anlagabiliyorlardi.® Bu da Yarmmadanin komsu milletlerle ticaretlerinin
gelismesinde 6nemli bir faktor olmustu.

Daha oOnceki zamanlarda Yemenliler, hem tarimda, hem de ticarette
Hicazlilardan daha 6ndeydiler. Yemen ve Hindistan arasinda ¢ok eski tarihlerden
beri ticaret yapilmaktaydi. Hindistan ve dog Afrika sahillerinden alinan mallar,
Kervanlarla ¢ok eskiden beri Misir, Suriye ve irak bolgelerine gotiiriilmekteydi.
Kervanlar ¢ogu zaman Mekke, Yenbu, veya Yesribe ugradiktan sonra Hicr
(Medain-i Salih) tizerinden nebatilerin bagkenti Petra’ya ulasir, burada ikiye ayrilan
yollardan biri Fenike, Filistin ve Tedmiir’e, digeri ise misira ulagirdi. Diger yandan
Kizildeniz kenarindan giden ticaret yolunun bir kolu da Irak tarafina ayriliyordu.
Genelde Hindistan ve Hint kitasinin alt bolgesi olan Sind’den gelen mallar, Giliney
Arabistan’daki énemli ticaret merkezlerinden olan Aden liman kentinde toplanir ve
depolanir, buradan kervan tiiccarlar1 vasitasiyla kara yolu kullanilarak Petra’ya,
veya deniz yoluyla Akabe korfezine ulastirilirdi. Akabe korfezine ulasan ticari
mallar buradan da genelde Suriye, Filistin ve Misir’a ulasmaktaydi.*

Romalilarin denizcilik vasitasiyla bu ticareti ele almalarindan sonra,
Yemenli tiiccarlarin ticari etkinlikleri zayifladi, derken birinci yilizyilda Hicazlilar
ticarette Yemenli leri geride biraktilar. Bdylece hicazlilar, Yemen ve
Habesistan’dan aldiklar1 mallar1 Kizildeniz kenarindaki kuzeye giden uluslarasi
yoldan, Misir, Suriye ve Iran topraklarma gétiiriip zenginlesmeye basladilar.
Mekke ve civarmin tarima elverisli olmamast ve Mekke’deki kutsal mabet
Kabe’nin biitlin Arabistan’da taninmasi da Kervan tliccarlarinin giivenligi agisindan
bir avantajdi. Boylece ticari yol iizerinde olan Mekke ayni zamanda bir ticaret
merkezi niteligine biiriindii. Ozellikle Islam’in gelis yillarinda Bizans’la Sasaniler
arasinda bag gosteren miicadeleler, ticari agidan Mekkelileri daha da guglendirdi.

L De Goeje, M. I., “Arap” (Etnografya), I4, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1978, s. 484;
Mahmud Esad Seydisehri, Tarih-i Din-i [sldm, Divan Yaymlari, Istanbul 1983, s. 151.

2 Mahmud Esad, s. 148.

8 Mahmud Esad, s. 49; Ozaydin, Abdulkerim, “Arap” (Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve
Iktisadi Hayat) , DIA4, 111, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1991, s. 323.

4 Mahmud Esad, s. 151.
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Daha Onceki yilizyillarda kervan ticaretine baslayan Mekkeliler,
kendilerinden dnce Yemenlilerin kontroliinde olan ticareti kontrolleri altina aldilar.
Mekke’de tarimin olmamasi ve Mekke’ nin ticaret yollari iizerinde olmasi, dini
acidan Onemli bir merkez olup Arap yarimadasindaki saygmligi da bu duruma
onemli bir katki saglamis olmalidir.®

Arap Yarmmadasi tiim sene boyunca farkli ve belli zamanlarda kurulan
pazarlarla canli bir kervan ticareti trafigine sahne olmaktaydi. Mesela Ibnu’l-Kelbi
ve Muhammed b. Habib et- Taberi’nin el- Muhabber’i® Ceziretu’l-Arap’ta, kurulan
Meshur panayirlar (pazarlar) ve bunlarin faaliyetleri konularinda bilgi verirler. Bu
panayirlar ve faaliyetleri konusunu kuruluglar sirastyla ele almak ve incelemek
isimizi kolaylastirabilir.

1.1. Dumetu’l-Cendel Pazar

D0metd’l- Cendel, Medine’ nin kuzeyinde, Sam yolu tizerinde, Nebatilerin
baskenti Petra’nmn 400 km. dogusunda stratejik bir yerlesim merkeziydi. O
zamanlar 6nemli bir yerlesim merkezi olan sehrin, tastan yapilmis bir kalesi vardi.
Zaten kentin adinda bulunan ““cendel” kelimesi de de tas demektir. Dimetii’l-
Cendelde, Yemen-lrak ve Vadisserhan — Suriye kervan yollar1 kesismekteydi.
Burasi ayrica sulart bol olan bir yerdi ve sehrin ovasinda hububat ve hurma tarimi
yapiliyordu. Buraya Hz. Peygamber doneminde hicretin besinci ve altinci yillarinda
iki, ayrica Tebiik seferi sirasinda da Halid b. Velid komutasinda bir {i¢iincii sefer
diizenlendi. Son seferle, kentin kalesi ele gecirilmis ve sehrin Hiristiyan yoneticisi
Ukeydir b. Abdulmelik Miisliiman olmustu. Boylece kent yapilan bir antlagmayla
Islam iilkesi smirlarina dahil edildi. Hz. Ebu Bekir déneminde Ukeydir isyan
etmigse de, Halid b. Velid bu irtidat hareketini bastirdi ve Ukeydir 6liimle
cezalandirildi.”

Kuzey Arabistan’da Basra Korfezi’nin Kuzeyinde, Hicaz ile Suriye
arasinda bulunan Dumetu’l-Cendel’de, Rebiu’l-Evvel aymnin ilk giinii kurulup,
ortasina kadar stiren DOmetu’l-Cendel Panayiri vardi. Ayni Pazar ayin sonuna kadar
daha az faal olmak Ulzere devam ederdi. Tay kabilesinin Cedile ve Kelb kollari

5 Ozaydin, “Arap”, DI4, I, s. 323; Wat, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, terc.,
Rami Ayas- Azmi Yiiksel, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1986, s. 10.

6 Taberi, Muhammed b. Habib, el- Muhabber, Beyrut ty, s. 263 vd.

7 Bkz. Vakidi, Muhammed b. Omer, el- Megazi, 1- 111, tahkik, Marsden Joner, Matba‘atu
Céami‘ati London, Londan, 1966, 11, 80, 461; , IV, 308; Diyarbekri, Huseyin b. Muhammed,
Tarthu’l- Hamfs, I- I, Daru’s- Sadir, Kahire 1283, II, 11- 12; Hitti, Philip K., Siyasi ve
Kiiltiivel Islam Tarihi, |- 1V, terc., Salih Tug, Bogazi¢i Yaymlari, Istanbul 1997, 1, 109; , 11,
1001; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1- 11, terc., Salih Tug, Irfan Yaymevi,
Istanbul 1980, II, 1001; Muhammed Hamidullah, el- Vesaiku’s- Siyasiyye, Daru’n- Nefais,
Beyrut 1987, s. 293- 294; Giiner, Ahmet, “Dimetii’l- Cendel”, Did, X, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1994, s1-2; Saricik, Murat, Hz. Muhammed’in Cagrisi- Medine
Donemi, Nesil yaymlari, Istanbul 2009, s. 250~ 254.
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buraya komsu idiler.® Bu pazarlar Arapga kaynaklara gore, “Esvaku’l- ‘Arab= Arap
Pazarlar” diye anilmaktaydi. Bu pazar, Rebiii’l-Evel ay1 basinda kurulur ve ay
ortasindan sonuna kadar da soniik olarak devam ederdi. Bu pazarin hiikiimranlig
(sahipligi ve malikiyeti) Sasanilerin kontroliinde olan Ibadilerin eline gegerse
Uhaydir® ona bagkan oluyor ve pazari yonetiyordu.!® Gassaniler buna sahip
olurlarsa, Kunife basa gegiyordu. Bu iki rakip hiikiimdar birbirine bilemeceler
sorarak yarigiyor, galip gelen pazarin vergisini ele gegiriyordu.!' Bu pazarin
kendine has bazi 6zellikleri vardi:

a) Dlmetu’l- Cendel Pazari’mi yoneten hiikiimdarin izni olmadan kimse
orada mal satamazdi.

b) Ayrica yonetici konumundaki hiikiimdar kendisine ait ticari mallarini
satmadan, kimse orada mal satamazdi.

¢) Pazarm yonetimini istlenen hiikiimdar, pazarda satilan mallardan pazar
Osriinii (onda birlik vergi) tahsil ediyordu.

Tay kabilesinin kollarindan Cedile ve Kelp, bu pazara komsuydular.
Kelbller elinde pazara getirilip kil ve yiin ¢adirlarda oturtulan ve sahipleri
tarafindan fuhsa zorlanan'? ¢ok sayida kadin kole de bulunurdu. Pazara gelenlerin
ekseriyeti Kelp*3 kabilesinden olurdu.

8 Dumet(i’l- Cendel icin bkz. Vakidi, 1, 4-5, 8, 402,-403, 560- 561, 1I, 883, 1025, 1027, 1029-
1031; Hamidullah, 1, 1000; Mahmud Esad, s. 151. Koken olarak Kahtanilere, yani giiney
Araplarina mensup olan tay kabilesi, zaman i¢inde gergeklesen gogler yoluyla genelde
Suriye topraklarina yerlesmistir. Bkz. Hodgson, M. G. S. Isldm in Seriiveni, 1- IV, terc.,
Izzet Akyol ve arkadaslari,iz Yaymecilik, Istanbul 1993, 1, 172- 173. Giiner, “Dimetii’l-
Cendel”, DIA, X s1-2.

9 Halid b. Velid, hicretin dokuzuncu yilinda, Tebiik Gazasindan sonra, Dumetii’l- Cendel

yoneticisi Uhaydir’a, 400 atliyla génderilmis ve bir cizye antlasmasiyla topraklari islam

devleti topraklarina katilmist:. Zehebi’nin Ibn-i Sa’d’dan naklettigine gére, bu sirada

Uhaydir, Rasulullah’a bir katir ve ipek bir ciibbe hediye gondermisti. Bkz. Zehebi, Ahmed

b. Osmén, Tarihu’l- Isldm, tankik, Omer Abdusselam, Daru’l- Kitabi’l- Arabi, Beyrut 1987,

s. 520. Ayrica Dumetii’l- Cendel Seferi icin bkz. Vakidi, III, 1116 vd. ibn-i Hisam,

Abdulmelik b. Hisam, Siretii’n- Nebi, I- 1V, Daru’l- Fikr, Beyrut 1981, 1V, 91, 181; Koksal,

M. Asim, Hz. Muhammed ve Islamiyet, I- XII, Samil Yaymevi, istanbul,1981, IX, 242,

262; Lings, Martin, Hz. Muhammed in Hayati, terc., Nazife Sisman, [z Yayncilik, Istanbul

1996, s. 519- 527; Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri

baskanligi yayinlari, Ankara 1996, s. 241- 245; Saricik, Cagri- Medine, s. 559- 561.

Dumetii’l- Cendel yoneticisi Ukaydir hicretin dokuzuncu yilinda Miisliman olmus ve

topraklar1 Islam Devleti smirlari igine girmistir. Bkz. Vakidi, IIT, 1025- 1030; Hamidullah,

11, 1000.

1 ag.e.,s. 263- 264.

12 islam kolelerin Fuhsa zorlanmasini yasaklamustir. Bkz. Saricik, fnang ve Zihniyet Olarak

Cahiliye, Nesil Yayinlari, Istanbul 2004, s. 188 vd.

Kelp kdpek demektir. Cahiliyede hiir ¢cocuklara tilki, kurt, kdpek ve aslan gibi yirticilarin

admi vermek bir gelenekti. Bkz. et- Taberi, el- Muhabber, s. 264; Saricik, Murat, Cahiliye

Kaltlrd, Fakilte Kitabevi, Isparta 2002, s. 181- 191.

10
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Begenilen pazarligi yapilan mal iizerine, ¢akil tas1 atilarak alig verisler
yapilirdi. Buna gore, ayn1 mala birkag kisi alici ¢ikinca, mal sahibi ile alicilar
arasinda malin fiyati pazarlik sonucu tespit edilir ve fiyat1 kabul eden kisi mal
iizerine c¢akil tag1 atarak mali alirdi. Ayni fiyati1 kabul eden birden fazla alic1 varsa,
birlikte o mal1 ayni sekilde satin alirlardi. Bazen alicilarin hepsi ayn1 mali almak
i¢cin aralarinda anlasip aym1 anda satilik mal iizerine c¢akil tas1 atarlar ve bdylece
fiyat1 indirme imkanina sahip olurlard.*4

Buraya giiney Arabistan’dan, Yemen ve Hicazdan gelen tiiccarlar, Mudar’a
mensup kabile topraklarinda muhafiz olarak Kureys kabilesinin de i¢inde yer aldigi
Murdarlilar1®® segerlerdi. Ciinkii Mudarlilar, Kureyslilere ve aralarinda antlagsma
bulunan hi¢bir miittefik ziimreye engel ¢ikarmazlardi. Ahmed b. Muhammed el-
Merziki de (6lm. 453) Arap pazarlart konusunda 6nemli bilgiler verir:

Ona goére DOmet’l- Cendel Pazarina gitmek i¢in Kureysliler Mekke’den
hareket ederler ve bu pazara ulagsmak i¢in iki yol kullanirlardi. Bunlardan birisi
Kizildeniz sahilinden kuzeye, yani Misir ve Suriye’ye dogru giden uluslararasi dag
yoluydu. Kureysliler bu yoldan pazara ulagsmayi tercih ederlerse, yanlara hig
mubhafiz kitas1 almiyorlardi. Zira yollar iizerinde olan ve Kureys’in de iginde bir
kol olarak yer aldigit Mudar’a mensup kabileler onlar i¢cin bir tehlike teskil
etmezlerdi. Hem Mudarlilarin miittefikleri olan kabileler de Mudarlilar gibi onlar
icin bir soygun tehlikesi durumu arz etmiyorlardi. Merziki’ye gére bunun sebebi,
Kabe mabedi dolaysiyla Kureys’e duyulan hiirmetti.’® Kanaatimizce bunun bir
baska sebebi de Kureys’in de Mudar’a mensup olmasidir.

Kureys’in bu pazara ulagmak i¢in kullandig: ikinci yol hakkinda Merzki
bir bilgi vermiyorsa da, bunun da Mekke’den Necd’e dogru uzanan ve Vadiyu'r-
Rumma’ya varmadan kuzeye Niifid Coline donen ve kervancilari bu pazara
ulagtiran yol olmas1 gerekir. Bu yol doguya dogru takip edildigi takdirde Orta
Arabistan’daki Vadiyu’r- Rumma’ya gelir ve burasi gegilip kervancilari Basra
sahiline ulastirir.*’

Kervanlar bu yolu kullanarak Irak tarafina (Mezopotamya’ya) giderlerse
soygunculardan korunmak i¢in Beni Kays’in bir kolu olan Amr b. Mersad’in

14 Hamidullah, 11, 1000; Hodgson, I, 172- 173.

15 Kureys kabilesi de Mudar’a mensuptu. Bkz. el- Bti, Mustafa Ramazan, Fikhu ’s- Sire, terc.,
Ali Nar- Orhan Aktepe, selam Yayinlari, Istanbul 1328, s. 54. Kuzey Araplarindan, yani
Adnanilerden olan Kureysliler, nesep silsilesi olarak Adnan, Mead, Nizar, Mudar ve Kinane
soyundan gelmekteydiler. Bkz. Hodgson, I, 172- 173; Yildiz, Hakki Dursun, “Arap” (Tarih),
DIA, 111, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 1991, s. 273.

16 Hamidullah, 11, 1004- 1005; ( Merztki, Ahmed b. Muhammed, el-Ezmine ve’l- Emkine, I- I,
Haydarabad 1332. 11, 161- 162’den).

7" Yol haritasi igin bkz. Hitti, I, 99.
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Muhafiz kitalarina ihtiya¢ duyarlardi. Biitiin Rabia kabileleri de bunlara hiirmet
eder ve bunlarin koruyuculugundaki kervanlara saldirmazlardi.*®

Ddmet’l- Cendel pazarinda ayrica, Arap siirinin gelismesi acisindan
Oonemli olan siir miisabakalar1 da tertip edilmekteydi. Bu miisabaka diger bazi
panayirlarda oldugu gibi, zamanin en biiylik sairi kabul edilen kimsenin
hakemliginde gergeklestiriliyordu.*®

Sekil 1: Ceziretd’l-Arab’da Meshur Panayirlar; Hamidullah, I1, 1004.

18 Hamidullah, 11, 1001.
19 Bkz. Getin, Nihad M., “Arap” (Yaz1), DIA, III, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul
1991, s. 287.
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1.2.Musakkar Panayiri

Kervan tiiccarlart Dumetu’l- Cendel Panayirindan ayrildiktan sonra, gliney
Bahreyn’e dogru yola ¢ikar, ticaret icin Bahreyn Korfezinden az igerdeki Musakkar
Pazarina gelirdi. Bu panayir Hacer topraklarinda, bu giinkii adiyla el-Hasa’da
bulunuyordu. Bu panayir da Cumadel-Ahire’nin ilk giini, yani Dameti’l- Cendel
Panayirinin kuruldugu Rebiii’l- Evvel’den {i¢ ay sonra kurulur ve ayin sonuna kadar
devam ederdi. Pazarin yeniden agilmasi igin gelecek yilin ayni ayr ve giiniin
gelmesi gerekmekteydi.?® Bu pazara Araplar yaninda iranlilar da, denizi asarak
ticari emtialariyla gelmekteydiler. Islam &ncesi donemde Hz Peygamber de ticari
seyahatlerinden birinde kervan tiiccarlariyla birlikte Musakkar Pazarina gelmigti.?!

Bu pazart yonetenler ve onun sahipleri, Miinzir b. Sava’nin Mensubu
oldugu Temim kabilesinin bir boyu olan Beni Abdullah b. Zeyd soyundandi.
Bunlar1 pazara yonetici olarak Iran Kisralar1 tayin ederdi. Sonug olarak bu pazarin
yonetimi aslinda Sasani Devletinin kontroliindeydi. Pazar1 kontrol eden bagkan,
mallar 6sre (onda birlik giimriik vergisi) tabi tutardi, yani Pazara gelen mallardan
onda bir oraninda vergi alinmaktaydi ve buna 6sir deniyordu.

Hicazli ve Yemenli tiiccarlardan bu Pazara gelmek isteyenler, kervanlarinin
soyulmasmi ve eskiyalar tarafindan baskina ugramasini Onlemek i¢in Kureysli
muhafiz kitalarini arayip bulur ve soygundan korunmak i¢in bunlari tercih ederlerdi.
Clnkii Cilinkii Hicazli ve Yemenli kervanlarin Mudar topraklarindan gegmesi
gerekiyordu ve Mudarlilar, Kureysli muhafizlarin korudugu kervanlar
yagmalamiyorlardi. Kanaatimizce, Kureyslilerin Mudar’a mensup olmalar1 da bu
durumda tesirlidir.?? Merziki’nin verdigi bilgilere gore, Musakkar’a gelmek igin
mutlaka muhafiz kitalar1 kullanmak gerekmekteydi. Burasi oraya gelen Tiiccarlar
ve seyahat eden insanlar i¢in cazip bir memleketti. Buray: bir kez géren mutlaka
cazibesine ve giizelligine kapilirdi.?®

20 Taberi, el- Muhaber, s. 265; Hamidullah, II, 2002; Koksal, VIII, 535; Saricik, Cagri-
Medine, s. 517.
2L Ahmed b. Hanbel, Misned, I- VI, Beyrut ty, IV, 206; Agirman, Mustafa, “Deba”, DI4, 1V,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, s. 60- 61.
Bilindigi gibi, Araplar iki biiyiikk koldan meydana gelmekteydi. Giiney Araplarina
Kahtaniler, kuzey Araplarina Adnaniler denilmekteydi. Adnaniler ve Kahtaniler arasinda
eskiden beri devam eden bir diismanlik vardi. Bu iki ziimre zaman zaman da savasmustir.
Savasta Mudarlilar baglarina kirmizi sarik sararken, Kahtaniler baglarma sari sarik sarip
bunu alamet edinmislerdir. Sair Ebu Temmam’in ilkbahari tavsif eden bir beyti de bundan
soz eder ve soyle der: “ Muhmerratiin musferratin fe ke enneha- ‘usubun teyemmend fi’l-
vegd ve temaddaru: Savasta Yemenlilerin ve Muzarlilarin kullandigi sargilar gibi,
(ilkbahar) kwrmizilandi ve sarardr.” Bkz. Ahmed Emin, Fecru’l- Isiam, terc., Ahmed
Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara 1976, s. 33.
2 Bkz. Hamidullah, I, 1005; (Merzdki’, 11, 163’ten).
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Burada alig veris; alanin ve satanin birbirine el degdirmesi demek olan
“mulamese” ve ““hamhama” (gogiisten homurtulu sesler ¢ikarma) yoluyla olurdu.
Elle temas, yalniz bir hareketle yerine getirilmekteydi. Alim satim igin alic1 ve
satic1 birbirlerine parmak gostermekle bunu gergeklestirirlerdi. Bu durumda alim
satim gerceklesinceye dek iki taraf birbiriyle konusmazdi. Hamhamaya gelince,
bunu kaynaklar ¢cok ag¢ik sekilde anlatmazlar. Yalniz hamhama alicinin alig satista
aldatildigimi iddias1 durumunda yalan yere yemin edilmemesi icindi. 24

1.3.Suhar Panayin

Recep aymin ilk gilinii kervan tiiccarlar1 Musakkar panayirmi terk edip,
Umman’da deniz kiyisinda yer alan Suhar’a yonelirlerdi. Fakat, Merz{ki’ye gore,
bu pazara evvelki panayirlara, yani Dimetii’l-Cendel ve Musakkar’a katilmamis
olan kervan tiiccarlar1 geliyor, burada ozellikle dokumalarin1 ve diger ticari
emtialarim1 satisa arz ediyorlardi. Arabistan yarimadasinda 6zelikle Mekke’de
dokumacilik ve kumas ticareti 6nemliydi. Ezraki, Ahbaru Mekke adli kitabinda,
cahiliye doneminde Kureys kadinlarinin ihrama girince, dokuma isini biraktiklarini,
ip biikmediklerini, tavsan kilindan elbise dokumadiklarin1 ve tavsan kili ipi de
bukmediklerini nakleder.®® Bu agiklamalar bize Mekke’de bir cahiliye Aadetini
aktardig1 gibi, orada dokuma tezgahlarinin oldugunu, dokuma isiyle genelde
kadmlari mesgul oldugunu da gosterir.

Bu pazarda alis satiglar, cakil tasi atma yontemi ile gergeklesiyordu.?®
Recebin yirmi besinde baslayan Suhar yalniz bes giin siirerdi. Burada Ciilanda b.
Miistekbir osiir tahsil ederdi.?’ Ciilenda Iran Kisrasi tarafindan Umman Meliki
olarak taninan veya tayin edilen biriydi. Kendisinden sonra iilke, iki oglu Ceyfer ve
Abd tarafindan da yonetilmisti.?® Suhar’da 6zellikle dokumalar ve bunun yaninda
diger mallar da satilmaktaydi. O zamanlar bazi Arabistan kentlerinde demircilik,
dericilik, sarapeilik, terzilik kuyumculuk, itriyatcilik ve marangozluk baslica sanayi
kollarin1 olusturmaktaydi.?® Bu agidan, pazarlarda bulunan mallarin hep ithalat
tirlinii olmasi diisiiniilmemelidir.

1.4.Deba Panayiri
Deba, Umman sahilinde, Hindistan’a agilan bir liman kentiydi. Islam 6ncesi
donemde Deba’da, ¢ok sayida Zenci, Fars, Hintli ve BelGcistanli yagamaktaydi.

24 Taberi, el- Muhabber, s. 265; Hamidullah, 11, 1001.

% Ezraki, Ebu’l- Velid, Muhammed b. Abdullah, Kitdbu Ahbar-: Mekke, nesr, Wiistenfeld,
Leibzig, 1858, s. 133. Ayrica bkz. Ezraki, Ebu’l- Velid, Muhammed b. Abdullah, Ahbaru
Mekke (K&be ve Mekke Tarihi), Terc., Y. Vehbi Yavuz, Feyiz Yaynlar, Istanbul, s. 170,
233 vd.

% Hamidullah, I, 1005; (Merzdki’, 11, 163’ten).

27 Taberi, el- Muhabber, s. 265; Belazuri, s. 110, 112; Saricik, Cagri- Medine, s. 516.

28 Hamidullah, I, 447, nr. 685;

2 (Ozaydin, “Arap”, DIA, Ill, 322.
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Deba’da oturan Ezdlilerden bir heyet heniiz Hz. Peygamber hayatta iken Medine’ye
gelmis ve Islamiyeti kabul etmisti. Irtidat olaylar1 sirasinda Deba da Islam
Devletine isyan etmisse de, Hz. Ebu Bekir oraya ikrime b. Ebu Cehil komutasinda
asker gondererek burayr yeniden itaat altina almisti.  Ahmed b. Hanbel
Miisned’inde, islam oncesi dénemde Rasulullah’m ticari seyahatlerinden birinde
Musakkar Panayirina ugradigindan soz etmektedir.*® Bu agidan Rasulullah’in iginde
bulundugu kervanla Deba’ya ugradigi da tahmin edilebilir.

Suhar Panayirindan ayrilan kervanlar bu kez kuzeye, Basra Korfezinin bati
kiyisinda olan Deba’ya gecerlerdi. Deba bir ticaret merkezi olmasi yaninda ayrica
bir tarim ve balik¢ilik merkeziydi. Deba panayiri, pazarlar haritasinda da goriildiigii
iizere, ayn1 zamanda Basra Korfezi kiyisinda, Umman sahilinde biiyiik bir limandi.
Buraya dogudan, batidan, Hint, Cin ve Sind’den (Hindistan alt kitas1) tiiccarlar
geldigi gibi, Iran ve Arap yarimadasi tiiccarlari da geliyordu. Deba, Arabistan’mn ve
denizagir iilkelerin mallarinin alinip satildig1 bir panayirdi.

Goriildiigl tizere Deba, ayn1 zamanda bir tarim iilkesiydi. Arap Yarimadas,
genelde c¢ollerden olugsa da, onun baz1 yerlerinde farkli tarim driinleri
yetismekteydi. Mesela, Yemen’de bugday, Aslr’de zamk, Taif’te diger tarim
tiriinleri yaninda 6zellikle bol miktarda {iziim yetismekteydi 3! Ayrica, Necid’te ve
Orta Arabistan’daki Yemame bolgesinde de Arpa ve bugday iiretimi yapilmaktaydi.
Bu agidan Deba’da satilan iiriinler arasinda hububati da saymamiz miimkiindiir. Su
kadar var ki, Arabistan’da tiretilen hububat ve tarim tirtinleri ihtiyaca kafi gelmiyor
ve bu yiizden Suriye, Misir, Mezopotamya, Habesistan ve Hindistan’dan hububat
ithal ediliyordu.®>  Arabistan yarimadasinda hububat kithg1 agisindan Hz.
Peygamber zamaninda bile sofralarda her zaman ekmek bulmak miimkiin
olmuyordu® Hicretin dokuzuncu yilinda (630) Tebiik seferi 6ncesi Nebati kokenli
un ve zeytinyagi tiiccarlart Sam topraklarindan Medine’ye gelmislerken, diisman
hakkinda Hz. Peygamber’i bilgilendirmislerdi. Bu durum ekmek yapmak i¢in Sam
topraklarindan Medine’ye bugday getirilip satildigini gdstermektedir.®* Hz. Omer
devrinde misirdan bugday ithal edildigini de bilmekteyiz.®

Bu pazar Recep ayinin son giinii baglardi. Burada alig satislar icap kabul
tarziyla yapilirdi. Burada Osiirleri yine Kisra tarafindan tayin edilen Umman Meliki
Ciilanda b. Miistekbir toplar ve Melikler gibi hareket ederdi. Su halde Suhar ve

3 Ahmed b. Hanbel, IV, 206; Agirman, “Deba”, DIA4, 1V, s. 60- 61.

31 Taberi, el- Muhabber, s. 265- 266; Hamidullah, 11, 1005; (Merzdki’, I1, 163’ten);

8 (Ozaydm, “Arap”, DI4, Ill, 322,

3 De Goeje, “Arap” (Etnografya) , I4, |, s. 484,

34 Buhari, VI, 70; Vakidi, 11, 990; Koksal, 1X, 153- 154; Lings, s. 519; Saricik, Cagri-
Medine, s. 559;

% Saricik, Murat, Dort Halife Dénemi, Nesil Yayinlari, Istanbul 2010, s. 255.
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Deba pazarlari da, Islam fetihlerinden dnce Sasani Devletinin elindeydi.®® Deba
Panayirinin 6n énemli dzelligi kitalar arasi bir panayir olmastydi.®” Dikkat edilirse,
buraya dogudan, batidan, Hint, Cin ve Sind’den (Hint alt kitas1) tiiccarlar geldigi
gibi, Iran ve Arap yarimadas tiiccarlar1 da geliyordu.3®

1.5. Sihr Panayin

Sonra kervan tiiccarlar1 ve denizi asarak Arap Yarimadasina ayak basip
Deba’ya gelen bitiin tiiccarlar, digerleri gibi senede bir kez belli glinler iginde
kurulan beginci panayir Sihr’a gelirlerdi.

Merzlki’'nin verdigi bilgiye gore, burada herkes tarafindan aranilan
deriler,® kumaslar ve diger ticari emtia satilirdi. Bu pazarda kervancilarin genelde
aldiklar ise; giinlik (kundur), bir tiir zamk olan miirrii’s- safi (Arap zamki),
sarisabir ve duhn denilen Hint darisiydi.*°

Tiiccarlar, bu pazara ulagmak i¢in uzun bir yol kat ederek, giiney
Arabistan’a intikal ederler, Hint okyanusu kiyisinda yer alan Mehre’deki Sihr
panayirina ulagirlardi. Bu Pazar (Stku’s- Sihr), Hz. Nuh’un peygamber olarak
gonderildigi beldede, onun kabrinin bulundugu dagmn yaninda ve gdlgesinde
kurulurdu. Burada bir meliklik/yonetim ve devlet otoritesi olmadigi i¢in pazar dsrii
de yoktu.

Tiiccarlar gelis yolunda kervan giivenligini saglamak i¢in, Mehrilerin bir
kolu olan Beni Muttalib b. Harb’in muhafiz kitalarindan adamlar kiralar ve para
mukabilinde onlardan faydalanirlardi. Bu panayir Saban ay1 ortasinda baglardi.
Ticari muameleler burada da gakil tag1 atma yontemi ile yapilirdi. 4

1.6. Aden Panayiri
Bilindigi iizere Aden, Hint Okyanusu kiyisinda, gliney Yemen’de bir
limandir. Sihr Panayirindan ayrilan tiiccarlar, ¢ok fazla yol kat etmeden Mehre’ nin

36 Taberi, el- Muhabber, s. 266; Hamidullah, 1, 447, nr. 685.

37 Hamidulllah, I1, 1003.

% Taberi, el- Muhabber, s. 265- 266.

3% ArabisanYarimadasi’nda deri denilince akla oncelikle Taif gelir. Taif, Mekke’nin
giineyinde, 1650 metre yiiksekte bulunan, {iziim baglari, meyveleri, bali, sarab1 ve derisiyle
meshur olan bir yerdi. Taif’in tabaklanmus derileri o zamanlar her yerde aranan bir maldi.
Bkz. Belazuri, Fitdhu’l- Bildan, terc., Mstafa Fayda, Kiiltir ve Turizm Bakanligi
Yayinlar;, Ankara 1988, s. 79 vd. Ibnii’l- Kelbi, Muhammed b. Saib, Kitabu’l- Asnam,
Kahire ty, s. 31- 33; Abdulfettah Ali Sehhale, Dirdsdt fi Tarihi’l Arab, kahire 1972, s. 16 vd.
Saricik, Cahiliye, s. 198 vd.

40 Hamidullah, I1, 1005; (Merzdki’, 11, 163- 164°ten); Hitti, I, 76; Ozaydin, “Arap”, DI, llI,
322.

4 Taberi, el- Muhabber, s. 265; Hamidullah, 11, 1002.
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guney batisinda yer alan Aden’e gelirlerdi. Burada Ramazan’in birinden onuna
kadar devam edecek olan Aden Panayirina konaklanirdi. Burada gelinen yolun
kisalig1 ve Ebnalarin®? kurdugu kralligin yol giivenligini iyi saglamasindan dolayz,
kervanlar giivende olur ve yolda muhafizlara ihtiyag duyulmazdi. Kara yolu ile
Sihr’a gelenler, Sihr Pazarindan Aden’e giderdi. Denizagiri iilkelerden gelenler bu
pazara gitmezlerdi. Yalniz, onlardan ellerinde satilmamig mali bulunanlar Aden’e
gitmeyi diisiinebilirlerdi.** On gln slren bu pazarda, pazara getirilen mallardan
alman 1/10 oraninda pazar osrii vardi ve bu vergi, krallik tarafindan tahsil edilirdi.*

Bu pazarda alig satisa konu olan en meshur ve dikkat ¢ekici mal, “Haldk”
ad1 verilen parfiimdii ve 6zellikle bu pazara mahsustu ve burada bulunurdu. Aden
Panayiri, bu parfiimii ile iinlilydi. Bu koku/parfim en giizel sekilde Adenliler
tarafindan imal ediliyor ve onlardan baska kimse onu iiretemiyordu. Islam
doneminde de haliik Adenlilere mahsus bir ticari emtia olarak bu 06zelligini
sUrdlrdll. Hatta bu parfimin Kébe’yi kokulandirmak i¢in kullanildigina dair de
bilgilere sahibiz.*

Denizagirt iilkelerden gelen tiiccarlar, 6zellikle bunu alip beraberlerinde
gotiiriiyorlar, Hint ve Sind (Hint alt kitas1) diyarlarinda bunu sattiklar1 gibi, bundan
kendilerine bir iftihar ve gurur pay1 da ¢ikariyorlardi. Yani Halik Aden Pazarinin
en 6nemli ihrag maliydi. Kara yoluyla Aden’e gelen kervan tiiccarlart da bunu, Iran
ve Rum (dogu Roma) topraklarina alip gotiirmekteydi.*® Hallktan soz agilmigken,
sunu da belirtelim: Arap yarimadasi tiiccarlari, Dogu Afrika sahillerinden abanoz,
fildisi, devekusu tlyl ve altin ithal ettikleri gibi, itriyat da almaktaydilar. Diger
yandan Yemen bolgesinde bulunan pazarlara Hindistan’dan, “altin, miicevherat,
fildisi, baharat ve pamuk gelmekteydi.*’

1.7. Sana Panayiri

Sana panayirt, yarimadada kurulan biiylik panayirlardan yedincisiydi.
Guney Arabistan’daki Sana kenti énemli bir ticaret merkeziydi. Cin ve Hind’ten
gemilerle getirilen ticaret mallar1 Aden’den buraya ulasir, buradan da genelde
Kizildeniz kenarindaki kara yoluyla kuzey Arabistan’a ve diger iilkelere taginirdi.
Himyerilerin krali Zlniivas burada yasayan Yahudilere iskence edince, 525°te bir
Habes ordusu tarafindan ele gegirilmisti. Ancak 570 yilinda iran’in yardimiyla Seyf
b. Zlyezen buradaki Habes yonetimine son verdi. Daha sonra Sasaniler valileri
vasitasiyla buray1 yonetmeye basladilar.

42 Ebnalar, Iran soyundan olup Yemen’e yerlesen kimselerdir.

4 Hamidullah, 11, 1005; (Merztki’, 11, 164’ten).

4 Taberi, el- Muhabber, s. 266.

4 Ezraki, Ahbar-u Mekke (Kabe ve Mekke Tarihi), s. 241.

46 Hamidullah, 11, 1005; (Merz0ki’, 11, 163- 164’ten); Hitti, I, 76.
47 QOzaydm, “Arap”, Did, 1ll, 323.
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Islam’in Medine déneminde vali Bazan hicretin onuncu yilinda islamiyet’i
kabul edince, bu kez Islam devletinin bir valisi olarak buray1 yonetmeye basladi. O
10/632 yilinda &liince yerine oglu Sehr vali oldu. Irtidatlar sirasinda Esvedii’l- Ansi
kendisini Oldiiriip yonetimi ele gecirmisse de, ¢ok gegmeden isyan 11/632°de
bastirildi ve Esved ortadan kaldirildi.*®

Aden panayirindan sonra Giliney Arabistan’daki Sana sehrine gelinir,
Ramazan’in ortasindan sonuna kadar, 15 giin siiren Sana Pazarina istirak edilirdi.
Sana giliney Arabistan’da, Kizildeniz’den 170 km. igerde, 2200 metre yiikseklikte
kurulmus, Sebe dilinde “iyi Korunmug” anlamina gelen bir sehirdi. Bu kentin etrafi
daglarla c¢evrilmig, bir zamanlar Himyerilerin de bagkentligini yapmusti.
Goriildiigii gibi bu pazar, Aden Panayirindan bes giin sonra kuruluyor ve on bes giin
devam ediyordu.*®

Pazarin 6sriinii yine bu topraklara hilkmeden Ebna Ydnetimi topluyordu.
Burada da alis verigler el degdirme (Miilamese) ile oluyordu. Miilamesede alict
veya saticinin birinin digerinin elbisesine elini degirdirmesi ile alim-satim
gergeklesiyordu. Yahut satilan mala hi¢ bakmaksizin, 6rtilll haldeki ticari metaya el
surilirdi. > Miilamese tarzi alis veris Islam doneminde yasaklanmisti. 5!

Bu pazara, pamuk, safran, boya ve ihtiya¢ duyulan ve pazarda alict bulan
diger mallar da getirilmekteydi. Burada ayrica, dokumalar ve demir satislar1 da
oluyordu. Sanalilar, fiyatlar uygun oldugu miiddetge baska pazarlara gitmezler ve
alis verislerini bu pazarda yaparlardi.5?

1.8. Rabiye ve Ukaz Panayirlari

Siradaki sekizinci ve dokuzuncu panayirlar Rébiye ve Ukaz panayirlariydi.
Rabiye panayir1 Sananin giiney dogusunda, yani Sihr ve Sana arasinda bir yerdedir.
Sithr, Aden ve Sana Panayirlar1i gibi, Giiney Arabistan’da bulunur ve
Hadramevt’tedir.>® Sana pazarindan sonra tiiccarlar muhafizlarla Rabiye panayirina
gelirlerdi.

4 fbn-i Hisam, IV, 271, Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l- Buhari, 1- VIII, el-
Mektebeti’l- Islamiyye, Istanbul ty. V, 118; Ahmed b. Hanbel, III, 86, Miislim, IV, 1781;
Diyarbekri, 11, 156- 157; Algiil, Hiiseyin, “Esved el- Ansi”, Did, XI, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar;, Istanbul 1995, s. 441- 442; Koksal, X, 335- 346; Bilge, Mustafa L., “San’a”,
DIA4, XXVI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 2009, s. 88- 89; Saricik, Cagri-
Medine, s. 616- 617.

49 Taberi, el- Muhabber, s. 266; Bilge, “San’a”, DI4, XXVI, s. 88- 89.

50 Feyruzabadi, Muhammed b. Yak(b, el- KamQsu’l- Muhit, Miesssesetli’r- Risale, Beyrut
1996, s. 740.

51 Bkz. Canan, I, 462, 499.

52 Hamidullah, 1, 1006; (Merz{ki’, Il, 164- 165’ten).

5 Taberi, el- Muhabber, s. 266.
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Bu arazi her hangi bir idarenin yonetiminde degildi. Burada can ve mal
giivenligi tehlikedeydi ve tiiccarlar i¢in biiyiik risk tasiyordu. Hatta kervanlara ve
kervandakilerin mal varligina géz koyan soyguncular, yapabilirlerse mallar1 bir
yana, kervancilarin sirtindaki elbiseleri bile soyup alirlardi. Bu ylzden bu pazara
ulasmak i¢in mutlaka muhafizlar kiralanmasi gerekiyordu. Hicbir kervan ve
kervanci buraya muhafizsiz ulasamazdi. Kureysliler burada Beni Akil el-Murar’mn
mubhafiz kitalarini kullanirlardi.

Pazara gelen diger kervancilara gelince, bunlar da Kinde’ye mensup olan
Mesruk b. Vail ailesinden muhafiz kitalar kullanmaktaydilar. Clinkii Beni akil ve
Mesruk b. Vil ailesine mensuplar1 o taraflarda saygi géren ve hiirmet edilen iki
aileydi.>*

Sana Pazari’ndan ayrilan bazi tliccarlar Rabiye’ye gelirken, bir kismi da
Mina’nin kuzeyine, Arafat yakinindaki Ukaz panayirina gelirdi. Ukaz panayiri
zilkade ay1 basinda kurulur ve yirmi giin siirerdi.®

Yine Kettani, Ziibeyr b. Bekkar’in Kitdbu’n- Neseb’inden Ukaz, mecenne
ve Ziilmecaz Panayirlarinin agilma ve kapanma zamanlar1 hakkinda soyle bir bilgi
aktariminda bulunur:

“Ukaz Panayw zilkade hilalinin dogdugu sabah agilir ve yirmi giin devam
ederdi. Sonra Mecenne Panayiri agilir ve zilhiccenin hilaline kadar on giin devam
ederdi. Sonra Ziilmecaz Panayw1 sekiz giin agik kalir ve ardindan hacca
yonelinirdi.””>6

Ukaz Panayir1, Arabistan Yarimadasinin Hicaz bolgesi iginde, Mekke nin
giiney dogusunda, hac bolgesi olan Mina’nin hemen kuzeyinde Nahle ile Taif
arasinda kurulmaktaydi ve Taif’e yaklagik 10 mil uzakliktaydi. Kastalani’ye gore
Ukaz, kendisinde bir alem/igaret ve dag olmayan diiz bir sahra demektir. Bir goriige
gore de Ukaz adi, orada pazar sirasinda sairlerin karsilikli siirler okuyarak teakuz
etmelerinden, yani karsilikli viinmelerinden dolay1 bu pazara verilmistir.%” Ukaz,
Nahle ve Taif arasinda Fetak denilen bir mahalde kuruluyordu ve Sana’ya giden
yola bir merhale uzakliktaydi.®® Ezraki Ukaz’in Taife 12 mil uzaklikta ve Sana yolu

5 Taberi, el- Muhabber, s. 267.

55 Vakidi, I, 62, 340; 11, 594; Kastalani, Irsddu’s- Sari, |- X, Istanbul 1871, III, 295; Kettani,
11, 379; Mahmud Esad, s. 153; Hamidulllah, 11, 1002, 1004.

% Kettani, II, 379; Canan, Ibrahim, Kiitilb-i Sitte, - XVIII, Ak¢ag Yaymnlari, Istanbul ty, II,
185.

57 Mahmud Esad, s. 208.

% Kastalani, III, 294; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Kiiltiirel, Dini, Sosyal Islam Tarihi, 1- V1,
Terc., Ismail Yigit ve arkadaslari, Kaythan yaymlari, Istanbul 1985, I, 80; Hamidulllah, I1,
1002 vd. Cagatay, Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 157; Saricik, Cagri- Medine,

121



Murat SARICIK

iizerinde oldugunu sdyler. Onun kuruldugu yer, Kays b. Gaylan ve Sakiflilere
aitti.®

Zilkade basinda kurulup yirmi giin siiren Ukaz’da, her pazara gelenin
kendisine ait bir pazar yeri vardi. Insanlar burada, bayraklar ve dzel isaretler altinda
toplanirlardi. Buraya gelen her kabileyi o kabilenin biiyiigii idare ediyordu. Pazarin
sokaklart vardi ve halk alig veris ederken birbirine karisir ve pazarin sokaklarinda
toplanirlard:.®

Araplar agisindan pazarlar iginde Ukaz’in miistesna bir yeri vardi ve
pazarlar i¢inde en bilyiigii idi. Her taraftan insanlar oraya gelir, Kimin goriilecek
bir davasi varsa Ukaz’da buna bakmakla goérevli memura bagvururdu ve bu
anlagmazliklar1 ¢dzme gorevi, Temim kabilesine mensup kimselere verilmisti.
Cahiliyede meshur ve yaygin olan intikam alma gelenegi de genelde, Ukaz
panayirinin agilisini bekliyordu. Bir kimse intikam alacag kisiyi bulamaz ve yerini
bilmezse onu Ukaz’da arar bulurdu. Kimin yakinlarindan biri bir kabile baskininda
esir almip kolelestirildiyse, Ukaz’da onu fidye ile kurtarmaya gelirdi. Ayrica, kim
biitiin Araplarca bilinmesini istedigi bir i§ yapmak ister veya yapacagi ise insanlart
sahit tutmak isterse bunu Ukaz’da yapardi. Cahiliye donemi Araplarinda karsilikli
oviinmek (mufahara) bir gelenekti. Bu ylizden kim halkin huzurunda kargilikli
oviinme yarigina girmek isterse onu burada yapmak isterdi.®* Ayrica, Ukaz
Pazarinda kiirsiiler kurulur, orada halka hitap eden &nemli hatipler, s6z alip
kendilerinin ve kabilelerinin 6nemli vasiflarint her yil sayip dokerlerdi.

Sekil 2: Ukaz
Panayirinin
giiniimiize  ulasan
kalintilar1%

s. 205; Saricik, Murat, Hz. Muhammed’in Cagrisi- Mekke Donemi, Nesil Yaynlari, Istanbul
2006, s. 231-232, 258- 259. Ukaz panayirinin Sevval ay1 ortalarinda kuruldugunu séyleyen
kaynaklar da vardir. Bkz. Muhammed Riza, Muhammed, Daru’l- Kiitibi’l- Islamiyye,
Beyrut 1988, s. 152.

5 Ezraki, I, 131.

0 Ezraki, I, 129.

61 Mahmud Esad, s. 208; Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, I- IV, terc., Zeki
Megamiz, Dogan Giines Yayinlari, istanbul 1971, I, 30

62 QOztiirk, Necati, - Ozel, Ahmet, Hicaz Albiimii, ISAM Yayinlar1, Ankara, 2007, s. 87.

122



Cahiliye Doneminde Arap Yarimadasi Panayirlart

Ukaz’da, siirler okunur ve oOnemli konusmalar (hutbe) yapilirdi. Siir
okumak isteyen ve gururlandigi her haliyle anlasilan bir sair yiiksek bir deve
iizerine veya yiiksek bir yere ¢ikar, biitiin gozler onun iizerine toplanip siiklinet
saglaninca, yiiksek sesle ezberden kaside okumaya baslardi. Siirinde bazen yasadigi
olaylarla kendisini ve kabilesini Over, yeri gelince intikamin lezzetini anlatir,
misafir agirlama ve comertlikten s6z eder, siirde secaatini dile getirir, ¢ollerden ve
vahalardan ve siirinde yer alan ¢6l hayvanlarindan bahsederdi. Sair siirini okurken
basinda bir sarik ve elinde bir asa bulunur, siir okuyan ayakta ise bu asasina
dayanarak siirini insad ederdi. Bazen de sairin elinde, asasi yerine bir ok veya
muzrak olur, sair bunlarla yaptig1 isaretlerle soziine tesir katmak isterdi.

Burada siirinde iddiali olan sairler siirleri konusunda yansirlardi.
Yarigmada tistiin gelen bdylece kendi serefini ve kabilesinin serefini yiikseltmis
olurdu ki, bir kabilenin sairinin bdyle bir mazhariyete ulagmasi o kabile ve sairi i¢in
¢ok oOnemliydi. Nabigatii’z- Zubyani (535- 604) heniiz hayattayken, Ukaz’da
kirmiz1 deriden bir kubbe icinde bir kiirsii {izerinde oturur ve sairler Ukaz’da ona
gelip siirlerini takdim ederlerdi. O da giivenilen bir hakem olarak bu siirlerden en
fazla begendigini birinci ilan ederdi.®

Rabiye ve Ukaz Panayirlarinin, her ikisinin de Haram aylardan Zilkade
ortalarinda kurulup, bu aym sonuna adar devam ettigi gibi bir goriis varsa da
kanaatimizce bu dogru degildir. Kettani’nin Ibn-i Hacer’den naklen verdigi bilgiye
gore, Ukaz Panaymri, Islami donemde hicri 129 /747 yilina, Emevilerin son
zamanlarma kadar devam ettikten sonra ilk ortadan kalkan cahiliye panayir
olmustu. Onun bazi hadislerde de ismi gecer. Bunlardan birini ibn-i Abbas Gyle
rivayet eder: “Rasulullah (s.a.v.) ashabindan bir grupla birlikte Sik-1 Ukdz’a
gitmek Uzere hareket etti.”” ¢4

Hz. Peygamber niibiivvetin on birinci yili, Taif doniisiinden sonra bos
durmamig, yanina Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali’yi de alarak Haram Aylarda Hac
mevsiminde kabilelere teblig yapmayr planlamigti. Bunu gerceklestirmek igin
Haram aylarda kurulan Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz Panayirlarinda halka Islam’1
teblige baglamigti.  Ciinkii Haram aylarda kurulan bu ii¢ Panayir, birbiri ardinca
kuruluyordu. Cabhiliye’de haci adaylar1 Ukaz pazarindan sonra Mecenne‘ye
geliyorlar, burada on giin kaldiktan sonra Ziilmecaz panayirma hareket
ediyorlardi.®

6 Mahmud Esad, s. 208- 209.

64 Kettani, Muhammed b. Abdulhay, et- Teratibi’l- /ddriyye, I- 11, Cev., Ahmet Ozel, iz
Yayincilik, Istanbul 1991, 11, 379; (Ibn-i Hacer, Fethu’l- Béri, VI1II, 77°den).

5 Kastalani, III, 295; Saricik, Cagri- Mekke, s. 258.
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Hz. Peygamber de bir zaman Ashab’tan bir grupla oraya katilmisti.®
Zehebi’nin Tarihu’l- fslam adli eserinde Hz. Peygamber’in dogumundan soz
ederken kaydettigi rivayete gore, bu Pazar ilk olarak Fil Vakasindan on bes yil
sonra ilk kez kurulmustu.®” Buraya, Kureys, Havazin, Gatafan kabilesi ve kollart
beni Eslem ve Ehabis katiliyordu. Ukaz’da ne pazar 6srii, ne muhafiz kullanma s6z
konusu degildi. Cilink{i bu Pazar savasin kendisinde haram oldugu dort aydan biri
olan zilkade’de kurulan bir pazardi. Haram ay uygulamasi muhafiz kitalarini
gereksiz kilmaktaydi. 8

Ukaz’da baska Arabistan pazarlarinda bulunmayan su hususiyetler vardi:
Zamanin Yemen hiikiimdart buraya, satilmak iizere ¢ok iyi vasifli bir kilig, giizel bir
elbise ve iyi slrat yapan miukemmel bir at génderir, “Araplarin en asilinin almast
gereken gey budur” diye ilan ettirirdi. Hiilkiimdarin aslinda bundan maksadi suydu:
Boylece o pazara gelen Araplarin en asillerini tanimak, onlar1 huzuruna davet etmek
ister, onlarla dost olup cémertligini onlara gostermek arzulardi.®®

Bir de, bir kimse bir digerine ihanette bulunmug veya bir baskasi aleyhine
ag1r bir ciirlim islemis olsa, Ukaz’a gelinince onun i¢in ihanet bayrag ¢ekilir, orada
olanlara bu kisi ve ihaneti hakkinda bilgi vermek i¢in bir konusma yapilir ve soyle
denirdi:

“Dikkat edin! Fulan kimse bir haindir, onu tamyip biliniz, bundan sonra
onunla evlilik baglart kurmayiniz, onun bulundugu yerde oturmaymiz ve onunla
konusmayiniz. """

Boylece o kisinin hainligi bir ihanet bayragi ve konusma ile herkese ilan
edildigi gibi, onun kétiiliigiine kars1 pazara gelenler uyarilmis olurdu. Bu durum
zamanimizda oldugu gibi, suclunun sugundan dolay1 teshiri anlamma da
gelmekteydi. Hain olarak teshir edilen kisi kendini 1slah ederse, bu istenen seydi ve
teshirin amaglarindan biriydi. Fakat ayni kimse hainligini siirdiirecek olur ve
kendini dlizetmezse, onun bir resmi/tasviri yapilip Ukaz’da bir mizrak {izerine
asilir; ona lanet edilerek kendisi tasa tutulurdu.”

Araplar i¢inde asil/serefli kabul edilen herkes kendi bdlgelerindeki
panayirlara tacir sifatiyla gelirlerdi. Fakat Ukaz panayirinin bir hususiyeti vardi ve
bu da ona biitiin bolgelerden gelen asillerin katilmasiydi. Ukaz’a gelen asiller
taninmamak i¢in ylizlerine pege sarkitirlardi. Bu taninmamak kastiyla yapilan bir

66  Canan, II, 185.

67 Zehebi, s. 23, 297, 679.

8 Taberi, el- Muhabber, s. 266.

69 Hamidullah, I, 1005; (Merzdki’, I1, 165°ten).
0 Hamidulllah, 11, 1006.

L Hamidulllah, I1, 1006; (Mezrdki, I1. 170ten).
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tedbirdi. Onlar yagmacilik ve haydutlugu meslek edinenlerin kendilerini
tanimamalar1 i¢in bunu yapiyorlardi. Ciinkii orada olan ve yagmacilifi meslek
edinenler onlar1 tanirsa, bir giin kendilerini esir edip agir fidye talebinde
bulunabilirlerdi.”

Panayirlarda yapilan aligveriglerde bazi aldatmalar ve hileler de
yapilabilmekteydi. Bu yiizden taraflar arasinda ihtilaflar da ¢ikiyordu. Mesela Ukaz
Panayirinda ihtilaflart ¢6zmek i¢in bir hdkim bulunmaktaydi. Bu hakim Dogu
Arabistan’da meskdn olan temim kabilesinden Ukaz’a gelmekteydi.”

Bu pazarin bir diger 6zelligi de uluslararasi bir pazar olmasiydi. Deba
Panayiri ise kitalar arasiydi.” Ukaz’da uygulanan miizayede (agik artirma) usuliine
Serar (gizlice s6z birligi etme) denir. Malin1 agik artirma ile satmak isteyen kisi,
fiyat artiracak bazi kimseler bulur, mal ¢ikan miisteriye satilinca, kar1 bu kimselerle
paylasilirdi.”

1.9. Mecenne ve Ziilmecaz Panayirlan

Ukaz Panayirimdan sonra, haci adaylart Mecenne panayirma gelirdi.
Mecenne, Mekke nin giineyinde, Mekke’ye 12 mil uzaklikta, Merruzzahran’da,
Kinanelilere ait ve onlarin topraginda kurulan bir pazardi. Araplar cilerin ¢ok
oluduklarma inandiklari yerlere “mecenne” derlerdi.”® Bir goriise gore, Ukaz
pazarindan sonra hacilar, Ziilmecaz panayirina gelirler ve burada sekiz giin
kalirlardi. Ezraki’ye gore, bu Pazar on giin devam etmekteydi.”” Ardindan insanlar
hacca yonelirdi. Hz. Peygamber, Heniiz peygamber olmadan ¢nce defalarca
Mecenne panayirina katildigi gibi, Mekke’de on yil boyunca Hac mevsiminde,
Mecenne ve Ukaz Panayirlarindaki insanlara gelmis, onlari izlemis ve bu pazarlarda
halka islam’1 teblig etmisti.”® Mecenne panayri ile ilgili olarak, Bila’li Habesi’nin
Medine’ye hicretten sonra hastalanip sdyledigi bir siirini de bilmekteyiz.®

Rasulullah niibiivvetin on birinci yilindaki davetinden, Ukaz Panayirmin
son giinli, yani Zilkade’nin yirmisinde Mekke’ye donmiisti. O Mecenne ve

2. Hamidulllah, I1, 1007; Mezrtki, II. 166°dan).

3 Hamidulllah, 11, 1012.

4 Hamidulllah, I1, 1003.

S Taberi, el- Muhabber, s. 267.

6 Ezkraki, I, 131; Kastalani, 111, 294; Heyet, el-Mu‘cemu’l-Vasit, el- Meketebi’l- Islamiyye,
Istanbul ty., s. 140- 1541; Saricik, Cagri- Mekke, s. 232; Saricik, Cagri- Medine, s. 205,
270, 354.

7 Ezraki, 1, 129; Canan, I, 185.

8 Kasatalani, I11, 294; Kettani, 11, 379; (Telbisu Iblis ten naklen).

Bkz. Ibn-i Hisam, IV, 364; Ezraki, I, 131.
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Ziilmecaz Panayirlarinda da davetini siirdiirmiistii.?° Cahiliye déneminde de
Islam’dan farkli ve bozuk da olsa hac ibadeti vardi. Cahiliye’de hacilar, zilhicce nin
dokuzunda Arafat’ta vakfe yaparlar, Onunda Mina’ya gelip ayn1 giin Kabe’yi tavaf
ederlerdi. Rasulullah tarih kaynaklarinin tespitine gore, on birinci yil, Hacilarn
Mina’da bulundugu ii¢ dort giin iginde, Mina’da goriistiigii farkl1 kabilelere Islam’1
teblig etmisti.? Mecenne ve Ziilmecaz panayirlart Ukaz panayirinin  terk
edilmesinden sonra terk edilmislerdi.®

Ziilmecaz, Mekke’ye birka¢ mil uzaklikta, Arafat’a yakin ve oraya bir
fersah uzakliktaydi.® Kastalani’ye gore, Ziilmecaz hac ay1 olan Zilhicce’de
kurulup, Islam déneminde Miisliimanlar o ayda burada alis veris etmeyi haram
saydiklar1 i¢in o ve benzeri panayirlarda ticareti vazgecmisler ve bunun {izerine
Bakara suresi 198. Ayeti nazil olmustu. Kastalani’ye gore cahiliye donemi
pazarlarinda alig verisin cevazini ilgilendiren Bakara suresi 197. Ayeti 6zellikle su
dort pazan ilgilendirmekteydi: Ukaz, Ziilmecaz, Mecenne ve Hubase panayirlar1.®
Panayir Taif’in dogusuna, Ezd Kabilesi topraklarinin batisina diisiiyordu. Mekke’yi
Basra’ya baglayan ticaret yolu, bu panayirin hemen kuzeyinden gegmekteydi.®

Mecenne’de on giin kalindiktan sonra, kalabaliklar Ukaz yakinindaki
Ziilmecaz panayirma gelirdi. Mecenne pazart Hiizeyl kabilesine ait bir Pazar
yeriydi.® Bu pazar da hac ve haram aylarindan biri olan Zilhicce nin ilk giiniinde
baglar ve sekizine kadar devam ederdi. Zilhicce’nin sekizinci giinii *“Terviye Gunu”
olarak bilinir.8” Bu panayirin ayin sekizinde bitmesi sonrasi hacilar, Hac giinleri
icin Mekke’ye gelirlerdi. Zaten zilhicce aymin dokuzuncu giinii, *““Arefe Gini’dir.
Buradan hac icin Mina’ya hareket edilirdi.®® Zira Cahiliye déneminde de Islam
doneminde oldugu gibi, islam Haccindan farkli da olsa, ayni giinlerde hac
yapilmaktaydi. Yani Ziilmecaz, hemen hac giinleri dncesi kurulan bir panayirdi.

8 Nitekim Ibn-i Ishak onun Hac zamam Ziilmecaz Panayirinda oldugundan da so6z eder. Bkz.

ibn-i Ishak, Muhammed b. Ishak, Siratii Ibn-i Ishak, tahkik, Muhammed Hamidullah, Hayra
Hizmet Vakfi Konya, 1981, s. 90- 100; Saricik, Cagri- Mekke, s. 259.

81 Bu konuda genis bilgi icin bkz. ibn- i Hisam, II, 32- 36; Diyarbekri, 1, 306; Hamidulllah, 1,
160; Saricik, Cagri- Mekke, s. 258- 264.

82 Kastalani, 111, 294.

8 Ezraki, I, 131.

84 Kastalani, 111, 294.

8 Zehebi, s. 297; Vakidi, I, 252; Ibn-i Hisam, II, 31 vd. Hamidulllah, II, 1008- 1009; Saricik,
Cagri- Mekke, s. 258- 259; Canan, 11, 185.

8  Ezraki, I, 131; Mahmud Esad, s. 153, 207; Saricik, Cagri- Mekke, s. 232, 258.

87 Ezraki, I, 129; Debbegoglu, Ahmet- Kara, Ismail, Ansiklopedik Biiyiik Islam [lmihali,
Dergah Yayimlari, Istanbul 1970, s. 633.

8 Hamidullah, 11, 1002.
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Sekil 3: Ziilmecaz Panay1r1n1 u .

1.10. Natat Panayir

Ziilmecaz’dan baska, Hayber’de “Natat Panayiri1”®® denilen ve Adini
Hayber yerlesim merkezindeki Natat bolgesinden alan bir bagka panayir daha
kurulmaktaydi.

Bilindigi iizere Hayber, Medine’nin kuzeydogusunda, Medine’ye 170-180
km uzaklikta, 850- 1000m yiikseklikte, Suriye yolu lzerinde bulunan ve Hayber
vadisinde kurulan zengin bir Yahudi yerlesim merkeziydi. Bu tarim ve tevaret
merkezi, Gliney- kuzey ana ticaret yolu tizerinde kurulmus, i¢ginden Hire’ye geden
yolun da gectigi bir merkezdi. Burasi en dikkat ¢eken 6zelligi ile sulak ve hurmalik
bir beldeydi. Orada ticari canlilik yaninda silah yapim sanayi de vardi. bu pazarda
hint ve Cin mallari, hayvan, sebze ve meyveler, ziynet esyalari, silahlar, ziraat
aletleri, farkl saraplar, bal, ¢esitli kumaglar, ve kole alim satimi yapilmaktaydi. Bu
panayira, Mekke, Yesrib/Medine, Yemen, Hadramut, Bahreyn, Taif, Filistin,
Suriye ve Iraktan tlccarlar gelmekteydi.® Evet, Hayber kendisinde énemli bir
panayir kurulan bir ticaret merkeziydi. Islam déneminde Medine’den siiriilen Beni
Kurayza, Beni Kaynuka ve Beni Nadir kabilelerinden buraya yerlesenler olmustu.

Aslinda Hayber kelimesi olarak ‘kale’ demektir. O zamanlar kent (g
bolgeden olusuyordu: Natat, Sik ve Ketibe bolgeleri. Natat bolgesinde; Naim, Sa’b
b. Muaz ve Zibeyir kaleleri; Sik bolgesinde, Siimran ve Nizar kaleleri; Ketibe
bolgesinde Kamus, Vatih ve Siilalim kaleleri vardi. Hayber bir tarim bolgesi olarak

8 Ozturk, s. 88.

% Hayber kalelerinden birinin de adidir.

9 Muhammed Hamidullah, “Hayber”, D4, XVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1998, s. 20-22.
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bol sebze ve meyve yetistiriciligi yaninda, irettigi saraplarla da tinliydi. Zengin
Hayberlilerin sarrafligi da meshurdu. Hayber’de her yil, yilin ilk ay1 olan
Muharrem’in onuncu ve otuzuncu giinleri arasinda ‘Natat Panayiri’ Kurulur, bu
pazarda 6zellikle kole ticareti yapilirdi. %

Sekil 4:
Hayber’in
kaleleri  ve
Natat
Panayirinin
kuruldugu
Natat
Bolgesi.®

- iy

Hayber'in Fethi

1.11. Hacer, Busra ve Ezruat Panayirlarn

Diger yandan Orta Arabistan bdlgesindeki Yemame’de (Necid)® “Hacer
Panaywr1” adinda bir pazar daha kurulmaktaydi. Hacer Panayir1 da Natat ve Ezruat
Panayirlart gibi on Muharrem’de kurulup ay sonuna kadar siirmekteydi.

Busra Pazari, Suriye’nin giineyindeki Busra adli yerlesim merkezinde
kuruluyordu. Busra Suriye’nin giineyinde, denizden 850 metre yiikseklikte, Cebel-i
Diirz’lin bat1 yamacinda, verimli bir ovada kurulmustu. Burasi sular1 bol, baglik ve
bahgelik bir yerdi. Busra su an Suriye-Urdiin smirmnin 30 km kuzeyinde

92 Vakidi, Il, 703; Diyarbekri, 11, 54; Hamidullah “Hayber”, Di4, XVII, s. 20-22; Kéksal, VII,
25 vd. Saricik, Cagri- Medine, s. 357.

Saricam, s. 232.

% Yemame bolgesi icin bkz. Hitti, 1, 99.

93
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bulunmaktadir. Dera’nin (Ezruat) 41 km giliney dogusunda, Sam’in 141 km.
giineyinde bulunmaktadir. Burasi bdlgeye hakim, stratejik konumu olan bir
yerlesim merkezidir. Nebatiler®® baskentleri olan Petra’da, Romalilarin 6niinde
tutunamayinca, buray1r gecici olarak bagkent yapmislardi. Sehrin korunmasi igin
surlar1 vardi. Busra panayiri, Eyle- Petra yoluyla Kizildeniz kiyisindan gelen ve
Sana- Necran- Taif- Mekke- Medine- Hicr ve Teblk yoluyla Hint, Cin ve
Yemenden gelen mallarin ulastirildigi 6nemli bir pazardi. Ayrica, Urfa, Antakya ve
Akdeniz sahillerine giden, Irak’ta Hire ve Basra’ya ugrayan kervanlar da buraya
ugrayip geciyorlardi.

Cahiliye doénemi Kureys tiiccarlart da, Eyle ve Gazze gibi kentlere
ugradiklar1 gibi, buraya ve Ezruat’a da ugramaktaydilar. Rasululah da 12
yasglarinda iken Amcas1 Ebu Talib’le bir ticaret kervani iginde buraya ugramisti.
Ayrica, 25 yaginda iken de Hz. Hatice’nin kervaninda gorevli olarak bu pazara
geldi. Bizans devleti ve Sasaniler, 613- 614 yillarinda Ezruat ve Busra topraklarinda
savagmiglar ve bu sirada bursa tahrip edilmisti. Hatta bu olaydan Rum Suresinin
tclincl ayetinde de bahsedilmektedir. %

Panayirlar topluca incelendiginde Arabistan’m Islam 6ncesin de iktisadi
durumu ve biitiinliigii goze ¢arpar. Bu durum, Hz. Peygamber zamaninda baslayan
ve Hz. Omer Doéneminde (634- 644) hiz kazanan fetihlerle siyasi biitiinliigiin
kurulmasma da yardimcr olmustur. Ayrica Kureysliler ve diger tiiccarlar,
Filistin’de olan Ezruat'ta® ve Gassanilerin yonetiminde olan Busra’da kurulan
pazarlara da gelirlerdi.®®

Arastirdigimiz kadartyla Busra ve Ezruat Pazarlarmin kuruldugu ay ve
giinler hakkinda bir bilgiye ulasamadik. Herhalde bu pazarlar icin belli ay ve giinler
s0z konusu degildi. Kervanlar buralara ugradik¢a, Hint, Cin ve Yemen’den
getirdikleri mallarini pazarliyorlardi.

1.12. Bedir ve Hubase Panayirlari
Arabistan Yarimadasinin Hicaz kisminda yer alan Bedir, Medine’ye 80 mil,
yani yaklagik 145- 150 km. uzaklikta, ticaret yollarmin kesistigi, stratejik bir

% Genis bilgi i¢in bkz. Hitti, I, 105- 113.

%  fbn-i Hisam, I, 194- 196, 203; Mansur Ali Nasif, et- Tacu’l- Cami‘u Ii’l- Usdl, I- V,
Mektebetii Pamuk, Istanbul 1961, 1II, 247; Hamidullah, el- Vesaik, s. 107- 114;
Hamidullah, 1, 50, nr. 92- 93: 1, 62, nr. 113; 1, 358, nr. 548; Ahmed Emin, Fecru’l- Islam,
terc., Ahmed Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara 1976, s. 41; Muhammed Riza, s. 39;
Demirkent, Isik, Herakleios” , DIA, XVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994,
210- 215; Fayda, Mustafa, “Busra”, Di4, VI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul
1992, s. 470- 472; Saricik, Cagri- Mekke, s. 48, 52.

9 Bkz. Vakidi, I, 28, 180; Hamidullah, 11, 1002.

% Hamidulllah, I, 1003; Hitti, I, 37- 43, 60, 76, 80, 109.
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mevkiiydi. Kizildeniz’in dogu kiyisinda uzanan Baharat Yolundan gecen kervanlar
genelde yilin her mevsiminde buraya ugrar, dinlenir ve alig veris ettikten sonra
Mekke’ye veya kuzeye yonelirlerdi. Mekke’den Suriye’ye giden yol Uzerinde,
yerlesim merkezlerinde konaklaya konaklaya gidip gelmek, buralarda alig satis
yapmak iyi kar getiriyordu.

Bedir halki biitiin sene kasabaya ugrayan ve orada konaklayan kervan
tiiccarlarina hizmetle geciniyorlardi. Kizildeniz’e uzakligt otuz km, Medine’ye olan
mesafesi 150 km kadar olan bu pazar yeri, Mekke’yi Medine’ye baglayan yolla,
Yemen’den Suriye’ye dogru giden uluslararasi ticaret yolunun birlestigi yerdeydi.
Burada mahalli de olsa®® senede bir defa Zilkade ayinin basindan sekizine kadar
siiren, sekiz giinliik bir Pan Arap panayir1 kuruluyordu.'® Fakat oraya her kervan
ugrayist kervancilar ve oradakiler i¢in bir ticaret ve Pazar anlamina gelmekteydi.

Hubase Panayir1 da, Bedir Panayir1 gibi pan Arap panayirlardan biriydi.
Hubase Panayiri, Ezd kabilesi topraklarinda kurulan, onlara ait bir pazardi. Mekke-
Yemen istikametinde, Mekke’den alti merhale uzaklikta, Barik vadisinde ve Evsam
diyarinda Receb ay1 basinda kurulup dokuz on giin kadar siiren bir panayird:.1%
ibn-i Hisam ve Taberi’nin nakline gore, geng bir Mekkeli hanim olan Hadice, bir
keresinde Hz. Muhammed ve bir diger kisiyi Hubdse panayirma gondermisti.
Tarihini vermemekle birlikte bu panayira Rasulullah’m bir arkadasi ile gittigini
bilmekteyiz.1%? Taberi bu konuda sdyle demektedir:

“Mutlaka Hadice, (niibiivvet éncesi) ancak Rasulullah’t ve Kureys ten bir
baska adami Tihame deki Hubase pazarina gitmek iizere kiralamist. "%

Hubase, bir bagka ifade ile Hicaz- Yemen kara yolu tizerinde kurulan bir
panayirdi. “Habs” kelimesi sozlilkkte “kazanmak, biriktirmek ve toplamak”
anlamlarma gelir. Hubdgse Panayir1 da adin1 aymi cinsten olmayan insanlarin
toplanmasindan almaktadir. Panayw, Barik dagi vadisinde, Mekke’ye alti
giinliik/merhale mesafede olan yerde kurulmaktaydi. Bu panayira, genelde
bolgedeki farkli Arap kabilelerinden insanlar katiliyor ve panayir mahalli bir 6zellik
tasiyordu. Hicaz ve Yemen yolu iizerinde oldugu igin Mekkeliler de buraya ticaret
icin gelmekteydiler.

Hz. Peygamber’in de, 25 yasinda Hz. Hatice’nin ticaret mallarinin baginda
buraya geldigi rivayet edilir. Hubase panayir1 Receb ay1 basinda kuruluyor ve sekiz

9% Bkz. Hamidullah, 11, 1008.

100 Fayda, Mustafa, “Bedir Gazvesi”, DI4, V, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar, Istanbul 1992,
s. 325- 327.

101 Ezraki, I, 131- 132; Kasatalani, 111, 294; Hamidullah, 11, 1008; Canan, 11, 185.

102 fbn-i Hisam, I, 203; Hamidullah, I, 61, II. 1006; (Taberi, Tarihu’r- Rusil ve’l-Mldk,
Leyden 1897, 1, 1129’dan); Saricik, Cagri- Mekke, s. 52- 53.

108 Taberi, I, 36.
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glin strbyordu.’® Bu panayirin kendisine has ozellikleri vardi: Mesela esirler
burada yakinlar tarafindan fidyeleri 6denerek esaretten kurtarilabiliyor, katiller de
kisas talebiyle dldiiriilebiliyordu. Islam doneminde de devam eden bu panayirin
giivenligi, Abbasiler 6neminde Mekke wvalisinin gorevlendirdigi bir miifreze
tarafindan saglanmaktaydi. Hubage hicri 197/812- 813 yilinda Arap pazarlarinda en
son terk edilenidirl®

2. Panaywlar Ne Kadar Zaman Devam Etti?

Panayirlar iginde 6nemli bir yeri olan Ukaz, 129/746- 747 yilmma kadar
islerligini siirdiirmiistii.'® O yil Mekke’de, Ebu Hamza El- Muhtar b. Avf el-Ezdf,
el- ibadi tarafindan Haririyye diye adlandirilan bir harici isyani patlak verdi. Bunun
tizerine halk bu olay ve bagkaldir1 sebebiyle soyulmaktan ve bu fitneden korktular
ve pazar1 kurmaktan vazgegtiler. Bundan sonra bir daha da bu pazar kurulmadi.'%’

Yani bu panayir Islam déneminde Emevi Devletinin sonlarma kadar bir
pazar olarak varligini devam ettirdi. Bu tarih son Emevi Halifesi II. Mervan
Doénemine (127- 132/744- 749) rastlar.'% Su halde Ukaz panayir1 Islam déneminde;
Hz. Peygamber Devri, Dort Halife Devri ve Emevi Devleti Devrinde varligimi tam
129 yil siirdiirmiistii. Ukaz ayn1 zamanda, Cahiliye doneminde kurulup varligim
Islam devrinde de siirdiiren pazarlardan ilk terk edileni olmustu. O, hicretin 129.
Yilinda (747) Ebu Hamza’nin isyam sebebiyle tarih sahnesinden cekildi. Ibn-i
Hacer bu bilgiyi, Buhari’nin Sahih’inde yer alan “Kitabu’l-Hac” béliimiint serh
ederken vermektedir.1%

Cahiliye déneminde ortaya c¢ikan bu pazarlarlarm, Islam déneminde de
devam ettiklerini gosteren bir baska bilgi de Hubage Panayiri ile ilgilidir.

Hamidullah’in Kastalani’den aktardigina gore, pazarlardan Hubase
Panayir1 hicri 197/812- 813 yilina kadar varhigini siirdiirmiistii.*® Abbasi halifesi
el-Emin devrinde (193- 198/ 808- 813) Mekke Valisi Davud b. Isa déneminde
panayirin zengin miifreze komutani Ezdilerce oldiiriiliince panayirda gilivenlik
saglanamadi ve Mekke fakihleri panayirin bir daha kurulmamasi konusunda

104 Canan, 11, 185.

105 Bkz. Ibn- i Hisam, 1, 203; Ezraki, I, 131; Kastalani, III, 295; Kallek, Cengiz, “Hubase”, DI4,
XVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, s. 264- 265.

106 Kastalani, III, 295; Hamidullah, II, 1010; Unat, Faik Resit, Hicri tarihleri Miladi Tarihe
Cevirme Klavuzu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1974, s. 10

107 Bkz. Ezraki, |, 131; Kastalani, III, 295; Hitti, II, 387; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-
Sosyal- Kiiltiirel Islam Tarihi, |- VI, terc., Ismail Yigit ve arkadaslari, Kaythan Yayinlari,
Istanbul 1985, I, 424- 425. Ayrica Ebu Hamza nin isyam1 i¢in bkz. a.g.e., 11, 284,

108 Bkz. Hasan Ibrahim Hasan, II, 351, 424.

109 Kettani, Il, 378.

10 Hamidullah, II, 1008. Ayrica bkz. Canan, II, 185.
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yonetime goriis bildirince, 197/813 tarihinde mezkir vali tarafindan bu panayira son
verildi ve panayir vali tarafindan tahrip edildi.**

Yani Hubise Panayiri, Abbasi halifesi el-Emin’in (193- 198/808- 813)
kisa stiren hiikiimdarliginin sonlarinda tarih sahnesinden silindi. Demek Hubase
Panayir1 Ukaz Panayirindan daha uzun 6miirlii olmustu ve Abbasi Halifesi el-Emin
Devrine kadar faaliyetini stirdiirmiistii. Abbasi Halifesi el- Emin (193- 198/ 808-
813) yillarinda halifelik yaptigma gore,'*? panayir onun halifeliginin sonlarinda
tarihe karismugtir. Yani bu panayir sadece Islam déneminde yaklagik iki yiiz yil
kadar varligmi siirdiirmiisti. Bu panayir yukarda gectigi iizere, bir Pan Arap
Panayir1  6zelligini tagtyordu. Cahiliye devrinden beri varligini siirdiiren
panayirlardan en son ortadan kalkani Kettani’nin ibn-i Hacer’den naklen verdigi
bilgiye gore, 197/813 yilinda ortadan kalkan ‘SUk-Came’dir.1*3 Kanaatimizce Stk-u
Céme adi, Hubése panayirinin bir diger adi olmalidir.

Buhari ve ondan naklen el- Kettani, et- Teratibi’l- Idariyye adli degerli
calismasinin ikinci cildinin Dokuzuncu Bolimiinde “Allah Resulii Zamaninda
Mevcut Olan Sanat ve Meslekler ile Ashaptan bunlar: Yapanlar” ana baglig: altinda
“Cahiliye Devrindeki Pazarlar ve Islam Devrinde Halkin Buralarda Alisveris
Yapmas:” alt baghgim acar ve burada bize panayirlar konusunda 6nemli bilgiler
verir. Buhari, “Kitabu’l- Biydunda, “Cahiliye’de Olan Pazarlar ve Insanlarin
Islam Déneminde oralarda Alisveris Etmesi” bashigimda bu konudan sz etmigti.!*4
Yine Buhari, “Kitdbu’l- Hac” konusunun son babinda da “Panaywr Giinlerinde
Ticaret Babi ve Cahiliye Panaywlarinda Algveris bashgi” altinda da benzer bir
hadisi nakleder.*> Buhari’min Sahih’inde Kitabu’l- BiyQ’ bashgi altinda yer alan
Ibn-i Abbas hadisi sdyledir:

“Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz, Cahiliye Devrinde Pazar (panayir) idiler.
Islam geldiginde Miisliimanlar ora(lar)da ticaret yapmaktan geri durdular. Bunun
Uzerine Allah Teala ‘Rabbinizin lltuf ve kereminden (hac mevsiminde) nasip
aramamizda sizin i¢in bir giinah yoktur’ (Bakara, 2/ 198) ayetini inzal buyurdu.’*1®

U1 Ezraki, I, 132; Kallek, “Hubase”, DI4, XVIII, s. 265.

12 Bkz. Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiviik Islam Tarihi, 1- XIV, Redaktér, Hakki Dursun
Yildiz, Cag Yayinlari, Istanbul 1990, III, 167.

13 Kettani, I1, 379.

14 Buhari, 11, 15, blyd’, 35.

115 Buhari, II, 197, hac, 150. Ayric bkz. Kastalani, II1, 294.

16 Buhari, III, 15, biiyd, 35; Ibn-i Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, 1- 1V,
Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1987, I, 239- 240; Ibn-i Abbas, Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-
Mikbas, 1- VI, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1979, (alt1 ciltlik Mecma’u’t- Tefasir iginde), 1, 292;
Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medariki’t- Tenzil, I- VI, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1979, (alti
ciltlik Mecma’u’t- Tefsir Icinde), I, 292; el- Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envaru’t- Tenzil,
I- VI, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1979; (alt: ciltlik Mecma’u’t- Tefasir Iginde), I, 292; el-
Hazin, Alaiiddin Ali b. Muhammed, Liibabu’t- Te’vil, I- VI, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1979,

132



Cahiliye Doneminde Arap Yarimadasi Panayirlart

Miisliimanlarin Hac aylarinda bu panayirlardan geri durmasinin sebebi, hac
sirasinda ticaret yapilabilir mi yapilamaz mu tereddiitlerinden kaynaklaniyordu.
Heniiz Rasulullah déneminde bdyle bir tereddiit bulunmaktaydi. Ibn-i Abbas’in
aktardigina gore, Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz’da hac mevsiminde ticaret yapmak
glinah addedilir oldu ve bunun Uzerine bakara suresinin 198. Ayeti nazil olarak
duruma soyle aciklik getirdi. Ilgili ayetin bas kisminda soyle buyrulmaktaydi:

“(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin fazl ve keremini istemenizde
size bir glinah yoktur...””1%"

Yine Buhari, tefsir kaynaklar1 ve Kettani’nin tesbitine gore, “/bn-i Abbas
bu ayeti ‘hac mevsiminde’ ibaresi ile okumustur. El- Irsiad’da, Ibn Kesir’in soyle
dedigi nakledilir: ‘Miicahid, Said b. Ciibeyr, Ikrime, Mansur b. Mu temir, Katade,
Ibrahim en- Nehai, Rebi b. Enes ve baskalari da bu ayeti bu sekilde
yorumlamiglardr. "8

3. Handfis ve Bagdat Pazarlar1 Baskini

Hz. Omer déneminde, hicretin on iiciincii yilinda (634) Beni Bekir
kabilesinden olan ve Mezopotamya’nin (Irak) Fethinde biiyiik roli bulunan
Miisenna b. Harise Hanafis ve Bagdat pazarlarina akincilarla baskin diizenlemis ve
yagma etmisti.°

Dicle’nin bati1 kiyisindaki Bagdat’in bir sehir olarak kurulusu daha sonralari
olmugsa da, o zamanlar Bagdat’in yerinde, daha ilk fetih hareketi déneminde bir
pazar (panayir) oldugu anlasilmaktadir.’®® Hanfis Panayir1 (Stk u Hanéafis) ile
Bagdat Panayirinin (Stik u Bagdad) bir birine uzaklig1 bir giinliik mesafeydi.

Hz. Omer zamaninda (634- 644) 634 yilindaki Buveyb Zaferi sonras1 Irakli
Misliman komutanlardan Miisenna b. Harise, Kadisiye’nin dogusunda, Firat’in
kuzey kiyisinda yer alan Hire‘ye Besir b. Hasasa’y1 birakti, Siffin’e de bir miktar
asker gonderdi. Kendisi de Firat’mn kuzey kenarinda, Kerbeld’'nin kuzeyinde
bulunan Anbar’a c¢ikti. O Anbar yakinlarinda, Ulleys’te bulunurken; ona biri
Anbarli, digeri Hire’li iki adam geldi. Anbarli olan1 kendisine Hanafis Panayirinin,
digeri de Bagdat Panayirimin yolunu gostermek istiyordu. Miisenna yol gdstericilere
sOyle sordu:

(alt1 ciltlik Mecma’u’t- Tefdsir Icinde), 1, 292; Yazir, A. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I-
IX, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, 11, 721; Kettani, II, 378.

17 Buhari, 11,197, hac, 150; IlI, 15, buy(@’, 35; Kastalani, 111, 294; Canan, Il, 185; (Buhari,
tefsir, Bakara, 2, 34; Hac, 150; Biy(’, 1; Ebu Davud, Menasik, 5, nr. 1132, menasik, 7, nr.
1137°den).

U8 Buyhari, II, 197, Hac, 150; Ibn-i Abbas, I, 292; Nesefi, , I, 292; Beyzavi, I, 292; Ibn-i Kesir,
Tefsir, 1, 240; Kettani, 1, 378.

19 [bnu’l-Esir, Ali b. el-Kerm, el- Kamil fi’t- Tarih, I- X11, Daru’s- Sadir, Beyrut ty., II, 445.

120 pnu’l-Esir, 11, 445; Saricik, Dért Halife, s. 191 vd.
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“O ikisinden hangisi, arkadasindan (digerinden) oncedir?”

Adamlar cevap verdiler:

“Ikisi arasi bir giinliik (bir fersah) yiiriiyiistiir.”

“(Anbara) hangisi daha ¢abuktur?”

“Sitk w Handfis = Handfis Pazari”'?* dediler ve eklediler: “Orada
Kisra’'min Meddin tiiccarlari, Sevad ve Rabia (kabilesi) tiiccarlar bir araya gelir.
Kuzd'a da onlart (pazary) korur.” 1?2

Bu bilgiye gore Hanafis Panayir1 Dicle ve Firat arasinda, Bagdat’a yakin bir
yerdeydi. Buralar az 6ncesine kadar Sasanilerin kontroliindeydi. Buraya Dicle’nin
giiney kiyisinda yer alan Bassehir Meddyin’den'? tiiccarlar geldigi gibi,
Mezopotamya’dan da kervan tiiccarlar1 geliyordu. Ayrica bir Arap kabilesi olan
Rabia’nin tiiccarlar1 da orada alig veris yapryorlardi.

Bu pazarlar da digerleri gibi senenin belli giinlerinde kuruluyorlardi.
Pazarlarin himayesini iistlenen kimseler veya giicler pazara gelen mallardan Osiir
alirlard1.'?* Fakat bu pazarlar daha once soz ettigimiz panayirlar gibi ¢ok biiyiik
olmasa gerekti.

Miisenna, Hanafis Panayiri’’nin kuruldugu giinii bekledi, o giin gelince
Rabia ve Kuda‘a kabilesinden olan akincilarla aniden pazara saldirdi ve pazar
yagmaladi. Ardindan Anbar’a dondii. Gelenin Miisenna ve atlilart oldugunu
ogrenen Anbarlilar, atlarina ve kendilerine yiyecekler getirdiler.'?

Komutan Miisenna b. Harise, Bagdat pazarim1 da yagmalamayi
diisinmekteydi. Bunu gergeklestirmek igin Anbar’dan, Bagdat Panayirina
askerlerini iletecek yol gostericiler aldi. Fakat Anbar dihkanina (Mahalli yonetici)
bu diigiincesini ag¢iklamadi. Ona diislincesini agiklarsa baskinin basarisiz olacagini
diistinmiis olmaliydi. Ona buradan ayrilarak Medayin’e gidecegini sdyledi. Boylece,
ondan habersiz Bagdat Panayirina yoneldi. Ambar’dan o gece ¢ikmisti. Geceleyin
Firat’t gecti ve sabahleyin Bagdat Panayirini basti. Ani baskin hedefine ulagmusti.
Baskinda birgok ganimet ele gegirdi. Akincilar ganimet toplarken o akincilara:
“Ancak altin, giimiis ve her seyin kiymetlisini alin” tavsiyesinde bulunuyordu.'?

21 Kelime “hi, nun, fe ve sin” ile yazihr. Bkz. ibnu’1-Esir, |1, 443-445,
22 ag.e., I, 445,

128 Hitti, 1, 216.

124 Hamidullah, 11,999 vd.

125 {pnu’l-Esir, |1, 445.

126 fbnu’l-Esir, 11, 446.
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Buradan, Salihayn suyolunu takip ederek vyine Anbar’a dondi.
Anlagildigina gére Bagdat Panayir1 da o bolgenin 6nemli bir pazariydi. Burada altin
ve glimiisten tut, bircok mal alinip satiliyordu.

Miisenna Mezopotamya’y1l, Sasani topraklarinda kurulan pazarlar
yagmalayarak, hem Sasanilere korku veriyor, hem onlar iktisaden sarsiyordu. Su an
guiney ve kuzey Arabistan’da, Suriye’de kurulan pazarlarin hemen hepsi Islamlarm
denetimindeydi.'?” Daha 6nce de kendileri hakkinda bilgi verdigimiz bu pazarlarin
en Onemlileri sunlardi: Kuzey Arabistan’daki Dimetu’l-Cendel Panayiri, Bahreyn
yakinindaki Miisakkar, Basra Korfezinin giineyinde, deniz sahilinde kurulan Deba
Panayir1, Basra Korfezi girisinde, deniz kiyisinda kurulan Suhar Pazari, Giiney
Arabistan’da sahilde yer alan Mehre (S$ihr) Panayiri, Aden korfezindeki Aden
Panayir1, Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz panayirlari. 2

Misenna geri donlince Anbarlilar onun ve askerlerinin ¢evikligine
sagirdilar. Miisenna onlara su mesajlar verdi:

“Allah’a siikrediniz, ondan afiyet isteyiniz, birr (iyilik) ve takva konularim
konusunuz (ve bu hususlarda yardimlasimz). Ism (giinah) ve diismanlik konularin
fistldasmaywiz. Islerin yonetimini iyi yapimz. Onlar gerektigi sekilde planlayiniz
ve sonra konusunuz ( énce is yapiniz, sonra konusunuz).”?°

Miisenna, bu tavsiyesinde sanki ilerlemenin, zafer ve basarilar
kazanmasinin sirlarint veriyordu. Bunlar da; birr ve takva konulart stirekli
giindemde tutmak ve bunlarda yardimlagmak; ism, yani iyilikte topluma ayak bagi
olan ve onu yavaglatan giinahlar ve diismanlik sebebi biiyiik gilinahlar1 ortadan
kaldirmak; iglerin yonetimini iyi yapmak ve yapilacaklari iyi planlamakti.

4. Panayirlarin Getirileri

Arabistan’da kurulan pazarlarin ora halkina getirdigi 6nemli kazanimlar s6z
konusuydu.

-Arabistan Yarimadasi eski ¢aglardan beri biiyiik ve uluslar arasi ve baharat
yolu denilen ve Kizildeniz kenarinda gegen 6nemli bir ticaret yolu {izerinde oldugu
icin yarimadanin mahsulleri ve Hint, Cin ve Habesistan’dan gemilerle giliney
Arabistan’a getirilen mallar Sam, Misir, Irak ve Akdeniz kiyilarina sevk
olunuyordu. Bu bir yandan sanayi iiriinlerinin ihraci anlamina gelirken diger yandan
refah dlzeyini yikselten édnemli bir ticaret demekti.

-Arabistan pazarlari, yarimada halk: i¢in farkli faydalar saglarken ayrica
onlara 6nemli kazanc¢ kapilarini aralamis oluyordu. Yarimada sakinleri yollar
lizerindeki sehir ve kasabalarda kendi hesaplarina miibadele ve aligveris saglarken,

127 Hamidullah, 11, 1004.
128 Panayirlar haritasma bkz. Hamidullah, II, 1004.
129 bnu’l-Esir, el- Kamil, 11, 446.
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bedeviler ticaret kervanlarina onlar i¢in dnemli bir gelir kaynagi olan deve tedariki
yaparak nakliye isinde gorev aliyorlar, ayrica, yiiksek iicretlerle kervan muhafizi ve
kervan rehberleri olarak kervanlardan gecimleri i¢in pay aliyorlardi.

- Mekkeliler genelde okuma yazma bilmeyen kimselerdi. Kanaatimizce
kervan tiiccarlig1 onlara kendilerine yetecek ve alis veriglerin hesabini tutacak kadar
okuma yazma 6gretmis olmalidir. Bdylece okuma yazma bilenlerin ve eli kalem
tutanlarin sayisi artmis olmalidir.

-Bedevilerin bir yandan savas ve yagmaya diigskiin olmalartyla birlikte, vaat
ve ahitlerine vefay1 sevmeleri, komsu milletlerle miinasebet kurmalarini saglamis
ve bu da kervanlarda istihdamlari vesilesiyle olmustu.

- Kervan ticaretinin kontrollinlin giney Arabistan’dan Mekke’ye
gecmesiyle Mekke bir dini merkez olmasi yaninda ikinci bir 6zellige de kavustu ve
bir onemli ticaret merkezi haline geldi ve gelisti.

-Baz1 Frenk tarihgilerine gore, Mekke’de yabancilarin da ticarethaneleri
bulunmaktaydi. Hatta Romalilar, bu ticarethaneler vasitasiyla Araplarin hallerini
tecesslis imkanina kavusmuslardi. Habeslilerden de kendi kavimlerinin ticari
islerine bakmak iizere Mekke’de oturduklari olurdu. Araplar ticari kimlikleriyle
Habesistan’la da siki iliskilere sahiptiler.13

-Diger yandan Mekkeliler, ticari kimlikleriyle; Bizans krali, Sam ve
Gassan melikleriyle giimriik, korunma ve giivenlik antlagsmalar1 yapnuslardi.t3!
Boylece kuzeye giden kafileler, bu hiikiimetler tarafindan tayin edilen pazarlara
giiven i¢inde ulasiyorlar ve ticaretlerini yapiyorlardi.

-Alig verisler, ticaret esyast ve para miibadelesinden ibaret iken, diger
yandan medeniyet ve edebiyat anlaminda aligverislere de sebep olmaktaydi. Kervan
ticcarligiyla yarimada, basta Fars ve Rum edebiyati ve medeniyetinden
faydalandilar. Kervanlar vasitasiyla o milletleri, 6rf ve adet ve dinlerini tanidilar.
Onlarla anlasabilmek igin bir terciiman kadar dillerini 6grendiler. Onlardan
hikayeler ve edebi parcalar aldilar. Hatta Hindistanllarla ticari iligkilerden dolay1
Arap siirine Hint edebiyatindan hikayeler girmis oldugu gibi, baz1 siirlerde kervan
soygunu olaylart da islendi. Ayrica, Arap edebiyatinda baska meseller yaninda alis
verisle ilgili meseller de yer aldi.’3? Ayrica, ticaret ve bagka yollarla Fars, Rum,
Misir, Habes dillerinden Arapgaya kelimeler girdi. %3

- Ticari iligskiler ve bagka yollarla, Arabistan yarimadasina Yahudilik ve
Hiristiyanlik girmigti. Hiristiyanlara daha az rastlanmakla birlikte, Mekke ve
Medine’de her iki dinin saliklerinden kimseler vardi.

130 Ahmed Emin, s. 40- 44; Mahmud Esad, s. 150.
1 Taberi, I, 12; Ahmed Emin, s. 44.

132 Mahmud Esad, s. 201- 202; Ahmed Emin, s. 104.
133 Ahmed Emin, s. 44- 45, 187 vd.
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- Mekke’ye giren ilk put Hiibel’in ii¢lincii ylizyilin baslarinda Suriye
topraklarindan getirildigi*** diisiiniiliirse, komsularla olan dini ve kiiltiirel iligskilerin
kivami konusunda tutarl: fikir sahibi olmamiz miimkiin olur.

- Kervan tiiccarlig1 ile Arap tiiccarlar ve Arabistan yarimadasi sakinleri
tirlii cihetlerle diinyay1 tanidilar. Bunlarin iginde gelecekte kendisine peygamberlik
verilecek Hz. Muhammed ve ona sahabe olacak insanlar da vardi. Daha sonra
komsgularin1 her yoni ile taniyan bu insanlar Medine donemi (622- 632) ile daha
onceden tanidiklari komsu milletlerin topraklarini fethe giristiler. Kanaatimizce ilk
donem fetih harekatinda komsu milletleri tanimanin da miispet sonuglari
gorilmiistiir.

Sonug

Islam &ncesi donemde Arabistan Yarrmadasini iktisadi agidan bir biitiin
haline getiren énemli pazarlar (Esvaku’l- ‘Arab) vardi. Bunlarin baslicalar1 yilin
belli aylarinda kurulus sirasina gore, Dimetii’l- Cendel, Musakkar Suhar, Deba4,
Sihr, Aden ve benzerleri olarak siralanip gitmekteydi.

Kimisi farkli 6zellikler tagtyan bu panayirlar icerisinden biiyligii kurulug
sirasina  gore dokuzuncu sirada yer alan ve Arafat yaminda kurulan Ukaz
panayirtydi. Panayirlar icinde mahalli olanlar da vardi. Arap yarimadas: panayirlari
Islam déneminde de belli zamanlara kadar varhiklarim siirdiirdiiler.

Hz. Peygamber’le baslayip, Hz. Ebu Bekir donemi ile siiren ve Hz. Omer
devrinde (632- 634) hiz kazanan fetih herek3atiyla bu pazarlarin hepsinin kontrolii
Islam devleti eline gegti. Pazarlarda Arap Yarimadasinda Uretilen mallar alinip
satildig1 gibi, Hint, Cin, Misir, Suriye ve Habesistan mallar da ithal edilerek alinip
satilmaktaydi. Pazarlarda farkli alig veris usulleri uygulanmaktaydi. Makalede yer
aldign {izere, s6z konusu pazarlarin, Cahiliye ve Islam doneminde Arap Yarimadast
sakinlerine 6nemli getirileri de olmustu.

KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel, Misned, |- VI, Beyrut ty.

Ahmed Emin, Fecru’l- Islam, terc., Ahmed Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi,
Ankara 1976.

Abdulfettah Ali Sehhale, Dirdsdt fi Tarihi’l Arab, Kahire 1972.

Ahmed Emin, Fecru’l- Islam, terc., Ahmed Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi,
Ankara 1976.

134 Saricik, Murat, “Hiibel Mekke’ye Ne Zaman Getirildi”, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum
Kiiltir ve Egitim Vakfi Yayinevi, Erzurum 2007, say1, 32, s. 125- 138.

137



Murat SARICIK

Agirman, Mustafa, “Deba”, DI4, IV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 1994, s. 61- 61.

Algul, Huseyin, “Esved el- Ansi”, DI4, XI, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlari, Istanbul 1995, s. 441- 442.

Belazuri, Futdhu’l- Bulldan, terc., Mstafa Fayda, Kultir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1988.

Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envaru’t- Tenzil, I- VI, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1979; (alt1 ciltlik Mecma’u’t- Tefasir Iginde).

Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l- Buhari, I- VI1II, el- Mektebetii’l-
Islamiyye, istanbul ty.

Bilge, Mustafa L., “San’a”, DI4, XXVI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1,
Istanbul 2009, s. 88- 89.

Bati, Mustafa Ramazan, Fikhu’s- Sire, terc., Ali Nar- Orhan Aktepe, Selam
Yayinlar, Istanbul 1328.

Canan, Ibrahim, Kitlb-i Sitte, I- XVIII, Ak¢ag Yaynlari, Istanbul ty.

Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, 1- 1V, terc., Zeki Megamiz,
Dogan Giines Yayinlari, Istanbul 1971.

Cagatay, Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, TTK Yaymlari, Ankara
1989.

Cetin, Nihad M., “Arap” (Yaz1), DA, 111, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1991, s. 286- 309.

Debbegoglu, Ahmet- Kara, Ismail, Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali,
Dergah Yayimlari, Istanbul 1970.

De Goeje, M. J., “Arap” (Etnografya) , [4, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1978, s. 481- 486. Demirkent, Isik, Herakleios” , DIA, XVII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1994, 210- 215;

Diyarbekri, Hiseyin b. Muhammed, Tarihu’l- Hamis, I- Il, Daru’s- Sadur,
Kahire 1283.

Ezraki, Ebu’l- Velid, Muhammed b. Abdullah, Kitdbu Ahbar-1 Mekke, nesr,
Wastenfeld, Leibzig, 1858.

Ezraki, Ebu’l- Velid, Muhammed b. Abdullah, Ahbaru Mekke (Kéabe ve
Mekke Tarihi), Terc., Y. Vehbi Yavuz, Feyiz Yayinlari, Istanbul 1974.

Fayda, Mustafa, “Busra”, DId, VI, Tiirkiye diyanet Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 1992, s. 470- 472.

Fayda, Mustafa, “Bedir Gazvesi”, Di4, V, Tiirkiye diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1992, s. 325- 327.

Feyruzabadi, Muhammed b. Yak(b, el- Kamdsu’l- Muhit, Mduesssesetli’r-
Riséle, Beyrut 1996.

Guner, Ahmet, “Dametii’l- Cendel”, DId4, X, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 1994, s.1-2.

Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Kiltirel, Dini, Sosyal Islam Tarihi, 1- VI,
Terc., ismail Yigit ve arkadaslari, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1985.

138



Cahiliye Doneminde Arap Yarimadasi Panayirlart

Hazin, Aladddin Ali b. Muhammed, Libabu’t- Te’vil, I- VI, Cagn
Yayinlari, Istanbul 1979, (alt1 ciltlik Mecma‘u’t- Tefasir icinde).

Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |- XIV, Redaktdr, Hakk1
Dursun Yildiz, Cag Yayinlari, Istanbul 1990, 111, 167.

Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1- IV, terc., Salih Tug,
Bogazigi Yaymlari, istanbul 1997.

Hodgson, M. G. S. Islam’in Seriveni, 1- IV, terc., Izzet Akyol ve
arkadaslar,iz Yaymeilik, Istanbul 1993.

Ibn-i Abbas, Abdullah b. Abbas, Tenviru’l- Mikbas, I- VI, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul 1979, (alt1 ciltlik Mecma u’t- Tefasir Iginde).

Ibn-i Hisam, Abdulmelik b. Hisam, Siretii’'n- Nebi, I- 1V, Daru’l- Fikr,
Beyrut 1981.

Ibn-i Ishak, Muhammed b. Ishak, Siratii Ibn-i Ishdk, tahkik, Muhammed
Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi Konya, 1981.

Ibnii’l-Esir, Ali b. El- Kerm, el- Kamil fi’t- Tarih, 1- XII, Daru’s- Sadur,
Beyrut ty.

Ibnii’l- Kelbi, Muhammed b. Saib, kitabu’l- Asnam, Kahire ty.

Ibn-i Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, I- IV, Cagn
Yayinlari, Istanbul 1987.

Kallek, Cengiz, “Hubase”, DIA, XVIII, Tiirkiye diyanet Vakfi Yaylar,
Istanbul 1998, s. 264- 265.

Kastalani, Irsddu’s- Sari, 1- X, Istanbul 1871.

Kettani, Muhammed b. Abdulhay, et- Teratibi’l- Idariyye, 1- lll, Cev.,
Ahmet Ozel, iz Yayncilik, Istanbul 1991.

Koksal, M. Asim, Hz. Muhammed ve Islamiyet, I- XII, Samil Yaymevi,
Istanbul, 198]1.

Lings, Martin, Hz. Muhammed’in Hayati, terc., Nazife Sisman, iz
Yayincilik, istanbul 1996.

Mahmud Esad Seydisehri, Tarih-i Din-i [slém, Divan Yaymlar, Istanbul
1983.

Mansur Ali Nasif, et- Tacu’l- Cami‘u Ii’l Usdl, 1- V, Mektebetli Pamuk,
Istanbul 1961.

Merz0ki, Ahmed b. Muhammed, el-Ezmine ve’l- Emkine, I- 11, Haydarabad
1332.

Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1- 11, terc., Salih Tug, Irfan
Yayinevi, istanbul 1980.

Muhammed Hamidullah, el- Vesaiku’s- Siyasiyye, Daru’n- Neféis, Beyrut
1987.

Muhammed Hamidullah, “Hayber”, Di4, XVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1998, s. 20-22.

Muhammed Riza, Muhammed, Daru’l- Kiitiibi’l- islamiyye, Beyrut 1988.

Nesefl, Abdullah b. Ahmed, Medariki’t- Tenzil, I- VI, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1979, (alt1 ciltlik Mecma‘u’t- Tefasir icinde).

139



Murat SARICIK

Ozaydin, Abdulkerim, “Arap” (Islam’dan Once Araplarda Sosyal ve
Iktisadi Hayat) , DI4, 111, Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari, Istanbul 1991, s. 321-
324,

Oztiirk, Necati, - Ozel, Ahmet, Hicaz Albimi, ISAM Yaymlari, Ankara,
2007.

Saricik, /nang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, Nesil Yayinlari, Istanbul 2004.

Saricik, Murat, Hz. Muhammed’in Cagrisi- Mekke DOnemi, Nesil Yaymlari,
Istanbul 2006. Saricik, Murat, “Hiibel Mekke’ye Ne Zaman Getirildi”, EKEV
Akademi Dergisi, Erzurum Kiiltiir ve Egitim Vakfi yaymevi, Erzurum 2007, sayi,
32,s.125- 138.

Saricik, Murat, Hz. Muhammed’in Cagrisi- Medine Donemi, Nesil
Yayinlari, Istanbul 2009.

Saricik, Murat, Dort Halife Dénemi, Nesil Yayinlari, Istanbul 2010.

Saricik, Murat, Cahiliye Kiltiri, Fakilte Kitabevi, Isparta 2002.

Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1996.

Taberi, Muhammed b. Habib, el- Muhabber, Beyrut ty.

Unat, Faik Resit, Hicri tarihleri Miladi Tarihe Cevirme Klavuzu, Tirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1974, s. 10

Vakidi, Muhammed b. Omer, el- Megazi, 1- I, tahkik, Marsden Joner,
Matba*atu Cami‘ati London, Londan, 1966.

Wat, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, terc., Rami Ayas- Azmi
Yiiksel, A. U. {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1986.

Yazir, A. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I- IX, Eser Nesriyat, Istanbul
1979.

Yildiz, Hakki Dursun, “Arap” ( Tarih), DIA, 111, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 1991, s. 272- 276.

Zehebi, Ahmed b. Osman, Tarthu’l- Islam, tahkik, Omer Abdusselam,
Déaru’l- Kitabi’l- Arabi, Beyrut 1987.

140



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2013/2, Say: 31
Review of the Faculty of Divinity, University of Stileyman Demirel Year:2013/2, Number:31

;\*ﬂ\w\gﬁ&‘ﬂeﬂﬂo\‘”ﬂ\@ﬁ
(salall Je a*
A3 Cps

oaidlall

Al alda 8 Jead Al DY) 3 jlasll 4y dn 45y 3 jlias dal Al 4l
Sl g il A3y o sbad) Al 5 Al GG Jant o ) A el Cands Lngall o2a 5 LiglY)
e\M\LG_ISM\ G0 5 3aal) @L:.d\; YA 3 8 g Clasl (e g Cilalhhiadll daw g Cala il 5)5\4
[REYPRA uh\#humuﬂ\@ﬁ\w?hm&ﬂ\} uug_\mujlm\)]h_\bu)l@ﬁ\
L;;M\dbﬁ\,éﬁjl(,@léldmy,mﬂ\m)udﬁ&m@u\#\uh@ﬁl&;
a_\bSécdmm(J}oJuSa_uSuLuuY\@ﬁ\uLmuﬁuﬂ\As} d_uJa_\\uay.aJ\Jm)uY\AA\.u\\
Ao A g5 g maall Band (n deaal "G sall (ST G iy QIS a) e V) A pall (S Gl
K_u\}.\al\@ﬁ\écc_&)a_\ﬂwhﬁ_\u@:ujzﬂ\ Dbaddl Ay alall ) Uieds Le 138 5 ol ghdall
Mﬁ\ JM\M\JML\A&SM\W}MM\ oM M\)A@\_}Mbd)ﬂbéyﬂ\@b)
u\l.@.\.nu_\\_\...ay)c_ﬂ_u‘;\\_\mh.\u\ \)4;\)4445«43\@\}J}M\.\ﬁhw)\s}l.@_nmbmﬂbmﬂ\
5 ) ab;@u)utm}ajuh\}.\al\HMJM\M\PJ\)JALMY\)u\M\}g_\\A\A.\H
b\)@@@ko\dl&@ﬂ\b\)&d\o&@dﬂmﬂ\u) @)ﬂ\d‘@@\)&\@\é@)@ ?\.%
ALaall 3 jleaall Cilala duli g yael)

A LS DY) 5 jlcandl ci yal) Aall) s Asbad) clals)

HAYVANLARA KUNY!E KULLANIMI VE ARAPCANIN ANLAM
BILIMSEL GELISIMI

Ozet

Arapga diinyadaki en zengin dillerden birisidir ve Islam medeniyetinin en
onemli aracidir. Ciinkii bu dil kendi i¢inde tanrisal vahyi ve risaleti barindirmaktdir.
Bu gérev sdzciikler ve ifadeler bakimindan Arapcay ¢ok zenginlestirmektedir. Ote
yandan sdzcikler ve terimlerin gelismesi Arapga anlam bilimini gelistirmekte ve
kiinyeler yoluyla belirli ifadeler ortaya konulmaktadir. Arapcadaki kiinyelerden bir
boliimii insanlar i¢in kullanmilmaktadir. insan kiinyeleri hakkinda gok sayida kitap
yaymlanmistir. Ancak hayvan kiinyeleri hakkinda smirli sayida eser bulunmaktadir.
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Ali TAHIRI - Huseyin ZUKNE

Bu bosluk bizi bu konuda bir akademik arastirmada hayvanlarin kiinyelerini analiz
etmeye tesvik etti. Zira bu kiinyelerin tanmmasi Arapca bilgimize katki
saglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Arapca, islam medeniyeti, kinaye, kiinye
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HELAL GIDA OLGUSU VE UYGULAMASINA SOSYOLOJIK BiR
YAKLASIM: MALEZYA ORNEGI

Adem EFE*
Mehmet OZAY**

Ozet
Modern donemde, degisen toplumsal kosullara bagli olarak Malay
Mislimanlarm, Misliiman olmayan c¢evrelerle kamusal alanlardaki sosyal
etkilesimleri ¢esitli incelemeler konu olmustur. Cesitli dini biirokratik kurumlarin
uygulamaya gegirilmesiyle giindeme gelen Helal Gida Olgusu, Malezya’daki etnik
gruplarin gida tiikketimi olgusu etrafinda etkilesimlerinde ayricalikli bir alan olarak
degerlendirilebilir. Bu anlamda “etnik, sosyal ve dini gruplarin” gida olgusu
etrafinda yapilagan iligkileri din sosyolojisi baglaminda arastirilmayr hak

etmektedir.

Bu g¢alisma, Malezya sosyo-siyasi degisim siireclerinin  Onemli
asamalarindan biri olarak dikkat ¢eken Helal Gida olgusunu toplumsal iliskiler
baglaminda kisaca ele almaktadir. Bu siire¢, Malay siyasi elitinin bilingli bir tercihi
olarak, Ulkenin ¢ogulcu etnik yapisi igerisinde egitim ve sosyo-ekonomik geri
kalmishigi ile dikkat ¢eken Malay Miisliimanlarin toplumsal varligini garanti altina
alacak bir yapilagsmaya konu oldu. Malezya devletinin ¢esitli kurumlar1 vasitasiyla
uygulamaya koydugu Helal Gida olgusu Malay Miisliiman bireylerin inisyatifinden
¢ikmig ve yasalarin yaptirnmci giicii ile birlikte kamusal alana tasgimustir. Helal
Gida olgusunun giindelik yasamda teknik anlamda kullanilmaya baglanmasi, tilkede
yasanan kurumsallasan Islim’in en onemli gostergelerinden biri olarak dikkat
¢ekmektedir. Bu siireg, iki yonlii olarak islemektedir.

IIki 1970’ler ve ozellikle de 1980’lerden itibaren yiiksek 6grenimin
yayginlasmast ve schirlesme siireglerine konu olan Malay Miisliimanlarin bir
anlamda ‘icten’ geldigi varsayilabilecek taleplerine cevap niteligi tasirken,
Miisliiman olmayan azinliklar nezdinde de Islamiyet’in iilkenin basat dini/kiiltiirel
vechesi oldugunu fark etme veya ettirmenin adidir ayni zamanda. Kimi
arastirmacilarin ortaya koydugu iizere bu donemindeki icraatlar, kuskusuz ki bir
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yantyla toplumsal bir talebe tekabiil ettigi gibi, donemin i¢ ve dis faktdrlerinin yol
agtig1 genel Islamlastirma siirecinin politikadaki yansimasi olarak da dikkat geker.

Anahtar kelimeler: Heldl Gida, Malay Misliimanlar, Kiresellesme,
toplumsal degisim.

A Sociological Approach to the Phenomenon of Halal Food: A Case of
Malaysia

Abstract

The social interactions of Malay Muslims with non-Muslim Malaysians
emerged depending on the circumstances have become the subject of various
researchers in the modern era. The concept of Halal Food, which has been
popularized through the establishment of various religio-bureaucratic institutions,
can be considered as a unique area for the ethno-relations around the food
consumption in Malaysia. In this sense, the relationship of ethno-social and
religious segments structured around the phenomenon of Halal Food conditioned
around deserves to be considered as a research field of Sociology of Religion.

This treaty deals with concisely the phenomenon of Halal Food which
draws attention as one of the salient stages of the socio-political changing process in
the country. This process, as a conscious preference of Malay political elites, has
been the subject of construction which was supposed to guarantee social existence
of Malay Muslims who had been recognhized socio-economically as the
underprivileged segment. The phenomenon of Halal Food, brought up through the
various institutions in Malaysia, has not been in the personal initiative of the Malay
Muslims, instead it has already been moved to public arena by the force of
implementation of law. The usage of this phenomenon in technical sense attracts
attention as one of the strong symbolic expressions of institutionalized Islam.

This process work as two dimensions. The first one is related to demands of
Malay Muslims who became the subject of expansion of higher education and
urbanization especially since the late of 1970s and specially 1980s. On the other
hand, it has also functioned as a vehicle to make the non-Muslim minorities to
recognize that Islam is the dominant religio-cultural aspect of the Malaysian
society. As revealed by some researchers, there is no doubt that the practices during
this era not only correspond to social demands in one side, but also are considered
as reflections of Islamization in political field owing to the internal and external
factors.

Key words: Halal Food, Malay Muslims, globalization, social change.

Giris

‘Helal Gida’ olgusu post-modern ¢ogulcu toplumlarda yasayan Miisliiman
kitleleri yakindan ilgilendiren 6nemli bir kavramdir ve bu anlamiyla giiniimiiz din
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sosyolojisinin konusu olmaktadir. Geleneksel anlamda gida tiiketimi baglaminda
‘Heldl’ olgusu ebeveynlerin ‘Helal’ yollardan nafaka teminine referans
yapmaktadir. Oysa bugiin Heldl Gida denildiginde ebeveynin nafaka temininden
ziyade, gida tirlinlerinin igerigi, hazirlanma yontemleri, depolanmasi, dagitimi,
sunumu vb. gibi ¢ok cesitli siirecleri i¢ine alan bir kavram gelmektedir.

Diinlin geleneksel Miisliiman toplumlarinin goérece kapali toplum 6zelligi
gostermesinden ve yerlesik degerlerden otiirii Helal Gida kavramimin bireylerin
giindelik yasamlarinda bir sorun telakki etmedigi diisliniilebilir. Bunun nedenleri
arasinda s6z konusu toplumlarda cogunlugun ayni dine mensubiyeti, tiiketim
trlinlerinin arz ve talebinin grup i¢i ‘standartlarla’ belirlenmis olmasi, gida tiretim
stireglerinde birinci elden miidahalenin varligi gibi sebepleri saymak miimkiin.
Boyle bir toplumsal ortamda, Miisliman bireyler, gida iiretim ve tiiketimi
noktasinda, Al-Shatibi’den alintiyarak?® ifade etmek gerekirse islam Hukuku’nda tek
tek bireylere diisen vazifelerini yerine getiriyorlardi.

Ancak modernlesme siiregleri ile birlikte dar, kapali yani yiiz yiize, birincil
iliskilerden degisen toplumsal kosullarina bagli olarak genis ve dolayli tiirde
gergeklesen sosyal etkilesimler Miisliiman bireylerin Miisliiman olmayan cevrelerle
kamusal alanlarda yiizlesmelerine neden olmaktadir. Bu anlamda, “etnik, sosyal ve
dini gruplarm” gida olgusu etrafinda gelisen c¢ok cesitli iliskileri Din Sosyoloji
tarafindan ilgilenilmeyi hak etmektedir.? Bu ge¢ donem karsilasmalar da bile Helal
Gida olgusu, drnegin Avrupa’da yasayan Miisliiman topluluklarin gida tiiketim
stireclerinde piyasa aktorlerini Miisliimanlarin olusturdugu ve bir tiir ‘kapal
toplum’ Ozelliklerine gore gergeklestirdikleri dikkat c¢eker. Helal Gida
uygulamasinin  kurumsallagsmas1  ise  yukarida zikredilen karsilagmalarin
boyutlarindaki genislemeye paralel olarak daha ge¢ bir doneme tekabiil eder.

Bu siirecin 6nemli unsurlarindan biri gida iiretimi ve tiiketimi siireglerinin
komplike bir hal almasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu siireg, gliniimiizde ‘Helal Gida
Sertifikalandirilmast’ baglaminda karsiligimi bulmaktadir. Bu baglamda, diiniin
geleneksel toplumlarinda rastlanmayan bir tiiketici davranis modunun modern
toplum yapis1 igerisinde gilindeme geldigine tamik olunmaktadir. Bu siireg,
Mousliiman bireylerin dini duyarliliklarinin bir eseri olabildigi gibi, genis Miisliiman
toplum adma hareket eden yasa ve diizenlemeler yapma makamindaki siyasi
otoritenin diizenlemeleri seklinde de ortaya ¢ikabilmektedir. Bu anlamda, Malezya
toplum yapisinda giincelligini siirekli koruyan bir konu olan Heldl Gida olgusu
tizerinde durulmay1 hak etmektedir.

! Nik Mustapha Nik Hassan. “The Concept of Food Security in Islam”, In Seminar on Food
Security From the Islamic Perspective, 29-30 May 2001, Organized by Institute of Islamic
Understanding Malaysia (IKIM), s. 5.

2 Mian N. Riaz&Muhammad M. Chaudry. (2004). Halal Food Production, Boca Raton: CRC
Press, s. 5.
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Helal Gida olgusu, genelde fikhin inceleme sahasina girmekle birlikte,
yasadigimiz donemin {iretim siirelerinde biyo-teklonoji gibi araglarin devreye
girmesiyle arastirma alaninda genislemeler s6z konusudur. Bununla birlikte, Helal
Gida olgusunun ortaya ¢iktigi toplumsal kosullar da incelenmesi gereken konular
arasinda yer aldigma kusku yoktur. Ozellikle cogulcu dini yapilar, azmlik/cogunluk
ikilemleri gibi Musliman/Misliman olmayan ayrimimin gorildigii genis
toplumlarin yapilagsmasi kadar, adina Miisliiman denilen toplumlari giderek artan
bir sekilde saran ‘sekiilerlesme’den 6tiirii ayni toplum igerisinde gerek bireysel dini
hassasiyetleri tatmin etmek kadar, Malezya Orneginde goriildiigii ilizere, genis
Miisliiman toplum adina sorumlulugu istlendigini izhar eden ‘idari’ ve ‘yasal’
mekanizlarin yaptirimlar: seklinde de ortaya ¢ikmaktadir.

I. Malezya Toplum Gergekliginde Heldl Gida Olgusu ve Tarihsel Arka
Plam

Bilimsel bir kavram olarak Helal Gida, Malezya ¢ogulcu toplum yapisinin
bir geregi ve uzantist olarak glindeme gelmistir. 1957 yilinda bagimsizligini
kazanan Malezya somiirge doneminin erken yillarindan itibaren basta Cinli, Hintli,
olmak Uzere Musliman olmayan gocmen Kitlelerine ev sahipligi yapmustir. Bu
stirecte, somiirgeciligin erken donemlerinden baslayarak ‘misafir ig¢i’ statlisiinde
kabul edilen bu kitlelerin ekonomik kazanimlarini gergeklestirmeleri sonunda
iilkelerine yani, Cin ve Hindistan’a gidecekleri beklentisi gerceklesmemistir. Bunda
sOmiirge yonetiminin kararlarinin yani sira, Malezya topraklarinin asli sahibi kabul
edilen Miisliiman Malaylarin 20. ylizy1l ilk yarisinda sergiledikleri siyasi miicadele
alg1 boyutlarinin da etkisi goz ard1 edilemez.

Malay Mislimanlar, 20. yiizyil ortalarina kadar agirlikli olarak kir
yerlesimlerinde kapali ve tamamma yakini Miisliman olan bir sosyal ¢evrede
yagsam siriiyorlardi.®> Bagimsizlik dncesinde iilkenin ii¢ 6nemli etnik yapisi olan
Malaylar- Cinliler-Hintli siyasi elit arasinda yapilan ‘sosyal sozlesme’de Malay
Miisliimanlarin ilke siyasi hakimiyeti ‘tekel boyutunda’ ellerinde tutacaklar
konusunda bir anlagmaya varilmistir. Bagimsizligin ardindan 1960’11 yillar siyasi ve
toplumsal birligi tesis konusunda ©nemli tecriibelere konu oldu. Bu siireg,
ekonomik bagimsizliklarin1 kazanmis Cinlilerin kasaba ve sehir yerlesimlerindeki
konumlarma kargilik Malay Miisliimanlarin kir merkezli sosyal diizenlerinde
kapsamli bir degisimden bahsetmek miimkiin degildir. Bu durum, Malaylarin,
ozellikle egitim ve ekonomi sistemi igerisinde yeterince rol almalarni saglayacak
gelismelere neden olmamasi, 13 Mayis 1969 tarihinde baglayan ve birkag ay devam
eden anarsi olaylar olarak adlandirlabilecek sosyal catismalarin en Onemli
nedenlerinden birini olusturur. Bu siirecin akabinde yaklasik iki yi1l boyunca
Olaganiistii Hal ile yonetilen iilkede, 6zellikle egitim ve ekonomi sektorlerinde daha

E J. M. Gullick, Malay Society in the Late Nineteenth Century: The Beginnings of Change,
Oxford University Press, Second Impression, Singapore, 1991, s. 269
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¢ok sayida Malayin yararlanmasina matuf sekilde yasal diizenlemelere gidildi. Ayn1
dénemde, uzun yillar iilkenin sikiyonetimle (Emergency) yonetilmesine neden olan
Malaya Komiinist Partisi’'nce gergeklestirilen gerilla hareketinin de yansimalar
oldugu dikkate alimmalidir. Ulkede sosyal ve siyasal istikrar1 sarsan bu gelismelerin
ardindan 1970 yilindan itibaren Yeni Ekonomi Politikalar1 adiyla baslatilan ve
reform niteligindeki yasalar Malay siyasi elitinin talepleri dogrultusunda ve Malay
cikarlarini one alacak sekilde 6ncellendigi goriiliir.

Bu siyasi ve sosyal calkantilar, Malay Miisliimanlar Birlesik Malay Ulusal
Organizasyonu (UMNO) siyasi ‘agirhiginda’ kurulan Ulusal Cephe (Barisan
Nasional) hiikiimetlerinin gelistirdigi ve yukarida zikredildigi {izere kir temelli bir
sosyal yasam siliren Malay Miisliiman kitleyi 6ncelleyen yasal uygulamalar zamanla
egitim ve sehirlesme ile birlikte modernlesme siireclerinin ortaya ¢ikmasina yol
actl. Bu siire¢, kurucu Malay siyasi elitinin bilingli bir tercihi olarak, iilkenin
cogulcu etnik yapisi icerisinde egitim ve sosyo-ekonomik geri kalmiglig: ile dikkat
¢eken Malay Miisliimanlarin diger etnik unsurlarla,® 6zellikle de Cin etnisitesi
karsisinda toplumsal varligini garanti altina alacak bir yapilagsmayi ongoriiyordu.

Egitim kurumlarindan istifade etmelerinin onii agilan ve imélat sanayiinin
gelismesiyle ulus agin girketlerin yatirnmlar1 seklinde ortaya ¢ikan fabrikalarda ig¢i
olarak ¢aligmak amaciyla kasaba ve sehirlere go¢ eden Malaylar, daha 6nce tecriibe
etmedikleri boyutlarda iilkenin Miisliiman olmayan azinlik gruplar1 Cinli ve Hintli
sosyal kesimlerle ayn1 mekanlar1 paylasmaya basladilar. S6z konusu bu iki sosyal
grup, tilke genelinde azinlik statiisiinde olmakla birlikte, tarihsel olarak {ilkenin bati
ve gliney bolgelerindeki, bir bagka deyisle Malaka Bogazi sahil seridine paralel
uzanan kasaba ve sehirlerde cogunlugu teskil etmeleri, i¢ gogle bu bolgelere
yerlesen Malaylar1 memleketlerindeki toplumsal dokudan ¢ok farkli bir siirece
girmelerine neden oldu.

Siyasi yonetim mekanizmasinda basat bir giic olarak beliren Malaylarin,
siyasi ve toplumsal yasami cevreleyecek diizenlemelere gitmeleri, ayn1 zamanda
tilkede gida sektoriinde de yansimasini buldu. Bu baglamda, Helal Gida olgusu ve
uygulamalari, Malay Miisliimanlarin bu modernlesme siireglerine eklemlenen bir
alan olarak kamusal alanin ilgili sektorlerini diizenleyen kurumsal yapilardan biri
olmastyla dikkat ¢cekmektedir. Bu ¢ercevede, Malay Miisliimanlarin kitleler halinde
kirsaldan kentlere gdciine sahne olmaya basladigi 1970°1i yillar, ayn1 zamanda

4 Maila Stevens, (2006). Family Values and Islamic Revival: Gender, Rights and State Moral
Projects in Malaysia, In Women’s Studies International Forum, Vol. 29, Issue 4, July-
August, s. 357.

5 Foong Ling Choy. (1968). Suggested Criteria as Framework for the Selection of Guiding
Educational Factors Toward National Integration and Development in the Newly Emerging
Countries With Special Application to Malaysia, PhD Dissertation, The University of lowa,
s. 77.
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donemin kiiresel gida tireticileri ve lokanta zincirinin Malezya’ya ulastig1 yillar
olarak da dikkat ¢eker. Bu cergevede ‘Helal’ kavramu ilk olarak 1975 yilinda
Ticaret Yasasi’'nda karsiligini buldu. Bu baglamda, ‘Helal’ kelimesi ticari
tanimlarda uygulamada karsihigmi bulurken,® ayni zamanda bu yasanin
uygulamadaki karsilifi olarak uluslararast kimi kuruluslarin daha Helal Logo
uygulamasinin baglamadig1 yillarda ‘helal’ iiretime gegtikleri goriilmektedir.”

Bu siire¢ metnin ilgili boliimiinde dile getirdigimiz lizere Dr. Mahathir’in
Bagbakanligi’nin ilk yillarinda (1982) doéneminde kurumsallagsarak Bagbakanliga
baglh Diyanet Isleri Miidiirliigii'nde kurulan bir komite gidalarm ‘Helalligi’
konusunda c¢aligmalara bagladi. Bu miidiirliik, Heldl gida uygulamasinin
yaygmlastiginin da bir gostergesi olarak daha sonra Basbakanlik’tan ayrilip,
Malezya islam Kalkinma Ofisi (JAKIM) adiyla ayr1 bir birim haline getirildi.®

Heldl Gida olgusunun giindelik yasamda teknik anlamda kullaniimaya
baslanmasi, iilkede yasanan dini yapilagsmalarin en 6nemli gostergelerinden biri
olarak dikkat gekmektedir. Bu siirec, iki yonlii olarak islemektedir. Ilki 1970’ler ve
Ozellikler de 1980’lerden itibaren sehirlesme, iiniversitelesme stireglerine konu olan
Malay Miisliimanlarin bir anlamda ‘igten’ geldigi varsayilabilecek taleplerine cevap
niteligi tasirken, Miisliiman olmayan azinliklar nezdinde de Islamiyet’in iilkenin
basat dini/kiiltiirel vechesi oldugunu fark etme veya ettirmenin adidir ayn1 zamanda.
Genis perspektiften bakildiginda, Devletin bizzat iistlendigi bu sorumlulugun
sadece Malay Miisliiman kitlelerin dini hassasiyetlerine degil, zamanla ‘Helal’
olgusunun, bir anlamda sekiler kabul edilebilecek hijyen, kalite vb. ile birlikte
anilmasina yol agmustir.® Bu konunun dini/sekiiler ayrimini giindeme getirilmesinde
Singapur eski devlet bagkan1 Lee Kuan Yew’un Miislimanlara yonelik getirdigi
elestiriyi hatirlamakta fayda var. Yew, Singapur’da ‘hijyene’ asir1 0zen
gosterilmesine ragmen, Miisliimanlarin ‘Helal’® olgusu baglamindan hareketle
mevcut duruma elestiri getirebildiklerini ifade etmektedir.

6 Mohamed Sadek, “Marketing Niche For Halal Food Supply: Framework for the
Establishment of an International Halal Food Market”, In Seminar on Food Security From
the Islamic Perspective, 29-30 May 2001, Organized by Institute of Islamic Understanding
Malaysia (IKIM), Kuala Lumpur s. 3.

7 Faical Krichane, “Role of the Private Sector in Establishing Food Security in A Muslim
Society”, In Seminar on Food Security From the Islamic Perspective, 29-30 May 2001,
Organized by Institute of Islamic Understanding Malaysia (IKIM), s. 21.

8 Mian N. Riaz&Muhammad M. Chaudry. (2004). Halal Food Production, Boca Raton: CRC
Press, s. 52.

9 Halal Guide Book-Guide For Food Producers, Kuala Lumpur: Halal Industry Development
Corporation (HDC), 2010, s. 3.

10 Gaik Cheng Khoo. (2009). “Reading the films of independent filmmaker Yasmin Ahmad:
Cosmopolitanism, Sufi Islam and Malay Subjectivity”, In Race and Multiculturalism in
Malaysia and Singapore, (eds.) Danial P.S.Goh, Matilda Gabrielpillai, Philip Holden and
Gaik Cheng Khoo, London: Routledge, s. 116-117.
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Bu cercevede, 6zellikle Dr. Mahathir Muhammed dénemindeki icraatlar,
kuskusuz ki bir yaniyla toplumsal bir talebe tekabiil ettigi gibi, donemin i¢ ve dis
faktorlerinin yol agtig1 genel Islamlastirma siirecinin politikadaki yansimasi olarak
da dikkat ceker.!' Entellektiiel yaklagimlar olarak da algilanabilecek olan
yukaridaki agilimlarin Stesinde, Islami moda-miizik gibi populer alanlara ilave
olarak Heldl Gida uygulamalari bu alanlarin kendine 6zgii imkanlariyla genis
toplum kesimlerini i¢ine alacak yapilanmalara kap1 aralanmustir.

II. Modern Donem Malezya Toplum Yapilasmasi ve Helil Gida
Uygulamalari

Malezya devlet sisteminin cesitli organlari vasitasiyla giindeme getirip
uygulamaya koydugu Heldl Gida olgusu bir anlayis ve uygulama alani olarak,
Malay Miisliimanlarin geleneksel kir toplumundaki inisiyatifinden ¢ikmis ve
yasalarin yaptirimer gilicii ile birlikte kamusal alana tagimistir. Devletgi
miidahaleye konu olan bu siirecin dini toplumsal yasamda goriiniir kildig1 gibi, ayni
zamanda siradan Miisliman bireyler {izerinde bir tiir bilinglendirme, Miisliimanca
bir davrams bigimi gelistirme gibi cesitli etkileri oldugu diisiiniilebilir. Oyle ki,
bunun bir gostergesi olarak Malezya’da sehirli Malay Miisliimanlar arasinda ‘Helal’
olgusuna riayet konusunda st diizey bir bilingten bahsedilebilmektedir.*?

Bu siirecin nasil ortaya ciktigma kisaca deginmekte fayda var. Ozellikle
1980°1i yillarda Islam cografyasinda ortaya cikan ‘Islamlasma’ siireglerinin bir
benzerinin Malezya’da da giindeme geldigi goriiliir. Ancak bu noktada, modern
Malezya’nin iizerinde yiikseldigi topraklarin tarihsel bir 6zelligi olarak c¢ogulcu
etnik yapmin Islamlagma siireclerini tetikleyici bir yonii oldugunu ileri siirebiliriz.
Bu hususa asagida deginme firsat1 bulacagiz. Malezya’nin toplumsal gercekliginin
bir iiriinii olarak giindeme gelen ‘Islamlagma siirecinin’ dnemli dinamiklerinden
birini hi¢ kusku yok ki, Helal Gida uygulamas: teskil eder.

Ulkede Helal Gida uygulamalarmin asamali olarak gelistigi goriilmektedir.
Bu baglamda, devletin bu yondeki icraatinin 1974 yilinda basladi; 1982 yilinda
faaliyetlerine baslayan Bagbakanliga bagl Diyanet Isleri Miidiirliigii komitesinin
caligmalarini, 6nce 1994 yilinda Helal gida izin belgeleri verilme siireci ardindan da
1998°de o6zel bir sirket olan ‘Ilham Daya’ tarafindan logo kullanimi izledi.

1 Mehmet Ozay. “Malezya’da Din-Devlet iliskisine Kisa Bir Bakis: Dr. Mahathir Mohamad
Dénemi Islamlastirma Politikalar1 ve Yansimalar1”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari
Dergisi, Vol. 2, No. 1, Mart 2013, Karabiik Universitesi, s. 115.

12 Johan Fischer. (2011). The Halal Frontier: Muslim Consumers in a Globalized Market, New
York: Palgrave Macmillan, s. 11; Mohd. Saifuddeen bin Shaikh Mohd. Salleh. “Aspects of
Food Safety: From Perspective of Islam”, In Seminar on Food Security From the Islamic
Perspective, 29-30 May 2001, Organized by Institute of Islamic Understanding Malaysia
(IKIM), Kuala Lumpur s. 9.
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Kurumsallagmanin tamamlanmasi ise 2002 yilinda, Helal Gida siire¢lerinin tam
anlamiyla tek bir kuruma, yani JAKIM’e devriyle sonuglandi. 2008 yilinda bir
donem Helal Endiistrisi Kalkinma Ajansi’na devri olsa da, bu ¢ok kisa siirmiis ve
2009’da yeniden tiim sorumluluk Malezya Islam Kalkinma Ofisi'ne (JAKIM)
verilmigtir.®® Ofisin sundugu hizmet sadece iireticilerle sinirli kalmamakta,
tikecilerin pazarda karsilastiklari herhangi zorluga aninda cevap veren initesiyle
interaktif bir kurum olma &zelligi sergilemektedir. Bu anlamda, herhangi bir iiriin
konusunda siiphesi olan tiiketici JAKIM telefon numaralarina génderdigi iiriiniin
kod numarasimin da yazili oldugu mesajinda s6z konusu iiriin hakkinda kesin
hikmi alabilmektedir.

Bununla birlikte, JAKIM’in yani sira, her eyalette mevcut islam Konseyleri
(Majlis/Jabatan Agama Islam Negeri-Negeri (MAIN/JAIN) de Heladl Gida
calismalarinda sorumluluk tasimaktadirlar.’* Bu baglamda, Malezya hiikiimeti
sadece gida iiriinleri ve iiretim ve dagitim siireglerini JAKIM ve JAIN vasitasiyla
kontrol altinda tutmakla kalmamakta, ayn1 zamanda Malay Miisliimanlarin bilerek
veya bilmeyerek Islamm 6ngérdiigii gida tiiketimi siireglerine dahil olmasina da
mani olmaktadir.

JAKIM ve benzeri kurumsallagsmalar o&zelinde  gerceklestirilen
uygulamalarin yan1 sira, 1983 yilinda kabul edilen Gida Yasas1 da Islam Hukuku
ilkelerini dikkate almistir. Bu yasanin dayandigi 6rmegin domuz eti, alkoll
iceceklerin vb. insan sagligini etkileyecek boyutlarda olmamasi konusundaki ilkeler
acikca Islama referans yapmaktadir.'® Ulkenin ¢ogul dini ve etnik yapisi dikkate
alindiginda yasama siirecine konu olan Gida Yasasi’nin sadece Miisliimanlar1 degil,
diger din mensuplarinin sosyo-dini ihtiyaclarini da karsilayacak boyutta olmasi
beklenecektir. Oysa, bu yasa 6zelinde ortaya ¢ikan husus, agikcasi, Yasa yapicilarin
Malay Miisliimanlarin sosyo-dini karakteristikleri {izerinde durduklari ve diger
toplum kesimlerinin ihtiyaglarim1 g6z ardi ettikleri gibi bir sonuca ulagmak
miimkiin. Ornegin, sosyal medyada zaman zaman ortaya ¢ikan tartismalarda veya
ifadelerde de goriildiigii izere, kimi Miisliiman olmayan bireylerin ‘domuz eti ¢ok
lezzetli, nigin yemeyelim ki?” dediklerine rastlanmaktadir. S6z konusu bu ifadenin
siradan bireylerin ifadesi olmanin Stesinde, domuz eti vb. iiriinlerin genis kitlelerce
tiiketildigi dikkate alindiginda Gida Yasasi gergevesinde toplumsal bir ayrigmaya
zemin hazirlayacak bir igerige sahip oldugu ileri stiriilebilir.

3 Mohd Amri bin Abdullah, “Penguatkuasaan Undang-Undang: Pengalaman Jabatan
Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM)”, Seminar Kemelut Pemakanan Halal: Ke Arah
Penyelesaian, IKIM, 24-5 April 2012, Kuala Lumpur, s. 4.

14 Mohd Amri bin Abdullah, s. 5.

15 Mohd Amri bin Abdullah, s. 1.

16 Noriah Ramli, “Legal&Administrative Regulations in Halal Production”, In The Essence of
Halal: The Modern Compendium of Halal Volume 1, Petaling Jaya: Halal Industry
Development Corporation Publication, 2011.
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JAKIM, Hac Kurumu (Tabung Haji) ve benzeri kurumsal yapilarin hayata
gegirilmesi, sosyo-dini alanin ‘devlet eliyle’ var kilinmasi olarak algilanabilir.
Uygulamalara konu alan siireglerin tekil, bireysel alan1 degil, aksine kamusal alani
kapsamasi dolayisiyla hi¢ kusku yok ki, iilkede Misliiman olmayan Kkitleler
nezdinde de bir etkisi olacag1 vakidir. Ilgili kurumlar ‘tekelinde’ gergeklestirilen
Helal Gida sertifikasyonu, meseleye ‘ekonomik bir deger’ olarak bakan Miisliiman
olmayan azinliklara mensup iireticileri ve sirketleri de Miisliimanca bakisin geregi
olan kosullar1 dikkate alma ve bir anlamda ‘bilinglenme’ siirecine tabi olmalarina
neden olmaktadir.

Bu baglamda gerek Miisliman Kkitleler arasinda gerekse -Oncelikle-
Miisliman olmayan gida {ireticileri ve hizmet sektoriindekilerin tepkileri dikkat
cekicidir. Diyanet Isleri Miidiirliigii komitesinde yer alan bir iiyenin ifadesiyle
Miisliiman tiiketicilerde zamanla ‘Helal gida’ya referans yapan belgelendirmeye
O6nem vermeye basladilar. Ayni siiregte, Miisliiman olmayan gida {ireticileri, otel ve
lokanta isletmecileri, gida dagitimcilari vb. alanlara mensup is c¢evrelerinin
stipheleri ortaya c¢ikmis ve bu konudaki sikintilar ilgili Miidiirliige bagh “Gida,
Icecek Uriinleri Degerlendirme Komitesi’nce diizenlenen ¢esitli calismalarla
ortadan kaldirilabilmistir.

Yukarida deginildigi {izere, Helal Gida uygulamasinin, iilkedeki Miisliiman
olmayan unsurlar1 da igine alan siire¢lerinin su veya bu sekilde sadece ¢ogunlugu
Miisliiman olan iilkelerde degil, 6zellikle Bati iilkelerinde azinlik konumundaki
Miisliimanlarin gida tiiketiminde karsilastiklar1 zorluklara karsilik gelecek ¢6ziim
stireclerine katkis1 olmustur. Bu hususa metnin ilgili béliimiinde deginme firsati

bulduk.

Helal Gida konusu kamuoyunda giderek daha fazla yer aldik¢a bu konuda
akademik caligmalar yapan merkezler de birer birer hayata gecirilmektedir. Bunlar
arasinda Malezya Uluslararas: Islam Universitesi Helal Endiistri Arastirma Merkezi
gibi kurumlar bulunmaktadir. Bu merkezler ¢esitli iglevleri ile 6ne ¢ikmaktadirlar.
Bunlar arasinda, Helal gida ve hizmetlerin gelistirilmesine yonelik aragtirmalar
yapmak, Helal gida kavraminin ve islevinin anlasilmasima yonelik olarak ulusal ve
uluslararas1 boyutta seminer, konferans akademik toplantilar tertip etmek, bu
sektorde devlet ve 6zel kesimde insan ig giicli ihtiyacini karsilamak ve {iniversite ve
aragtirma  kurumlartyla gida  endiistrisi  arasinda  isbirligine  katkilarda
bulunmaktadir.8

17 Mohamed Sadek, “Marketing Niche For Halal Food Supply: Framework for the
Establishment of an International Halal Food Market”, In Seminar on Food Security From
the Islamic Perspective, 29-30 May 2001, Organized by Institute of Islamic Understanding
Malaysia (IKIM), Kuala Lumpur s. 4.

18 The Essence of Halal: The Modern Compendium of Halal Volume I, Petaling Jaya: Halal
Industry Development Corporation Publication, 2011, s. v.
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I11. Kiiresellesme ve Heldl Gida Algis’’nda Doniisiim

Kiiresellesme olgusunun genigleme gostermesiyle her tiirlii meta gibi gida
iiriinlerinin de diinya ¢apinda zaman ve mekandaki dolasimi kayda deger bir sekilde
artmakta ve bu durum, Miisliiman toplumlarin modernlesmenin c¢esitli boyutlarini
farkli boyutlarda tecriibe etmelerine yol agmaktadir. Gerek kendi ana vatanlarinda,
gerekse Misliiman olmayan toplumlarda azmnlik konumunda yasam siiren
Miisliimanlarin gida gibi giindelik yagamin tam da ortasinda bulunan bir konuyla
yiizlesmelerini gerektirmektedir. Cogunluk olarak bulunduklar1 toplumda yan yana
yasadiklart Misliiman olmayan azmlik gruplarn kadar, azinlik konumunda
yasadiklart Miisliman olmayan c¢ogunluk toplumlart igerisindeki yasamlari
Miisliimanlarin giindelik gida tliketimlerinde inanglarmmin gerektirdigi kural ve
diizenlemeleri kurumsal boyutta dikkate almalarmi gerektirmektedir. Bu noktada
‘otekini’ suglayici bir baglama eklemlenmemek gerektigi de vurgulanmalidir. Yani,
Malezya baglami smirlart igerisinde kalarak soylemek gerekirse, Ornegin
Ingiltere’de karsilasildig: iizere'® modern yasamin zorlamalar1 karsisinda Helal gida
iretiminin ¢esitli asamalarinda yer almakla birlikte yiikiimliiliiklerini yerine
getir(e)meyen Miisliiman bireyleri de yasalarin yaptinmlariyla Helal Gida
stire¢lerine dahil etmek hedeflenmistir.

Ote yandan, Miisliiman toplumlarin bugiin yaklasik bir buguk milyar1 bulan
niifusu ile Helal Gida tiiketicisi konumunda bulunmasi, kiiresel bir ekonomik olgu
haline doniistiirmiistiir.?° Miisliiman bireyin normal sartlarda herhangi bir iiriinii
titketebilmesinin sartlar1 bugiinkil iiretim kosullarinda komplike bir hal almistir.
Oyle ki, gida iiretimi, firma kimligi ve benzeri hususlar tek basina bireyin karar
stireclerinin disinda kendine 6zgii bir kurumsal rasyonalite igerisinde islemektedir.
Bu baglamda, sadece halkinin biiyiik boliimii Misliiman olan iilkeler degil, ayni
zamanda Heldl Gida’y1 gelismekte olan yeni bir sektor olarak degerlendiren ve
kiiresel bir piyasast olmasi dolayisiyla yatirimlara oncelik taniyan Kuzey Amerika,
Avrupa, Avustralya ve Yeni Zelanda gibi iilkelerin de i¢inde yer aldig1 dikkat ¢eker.
Bu kiiresel piyasada, 6rnegin 2000°1i yillarmn baslarinda rakamlariyla ifade etmek
gerekirse uluslararasit Heldl gida ticaretinin 150 Milyar Dolar1 buldugu ifade
edilmektedir.?

19 Ramon Harvey. (Tarihsiz). Certification of Halal Meat in the UK, A Project of the Azhar-
Cambridge Programme 2010, s. 6.

20 Johan Fischer. (2011). The Halal Frontier: Muslim Consumers in a Globalized Market, New
York: Palgrave Macmillan, s. 1.

2L Fischer, s. 2; Mian N. Riaz&Muhammad M. Chaudry. (2004). Halal Food Production, Boca
Raton: CRC Press, s. 31, 51; Ahmad Sarji Abdul Hamid. (2006). “Food Security from the
Islamic Perspective”, In Food and Technological Progress: An Islamic Perspective, (eds.)
Shaikh Mohd. Saifuddeen; Shaikh Mohd. Salleh; Azrina Sobian, Selangor: MPH Group
Publishing, s. 13.
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Bu anlamda Helal Gida kavramiin kiiresellesmeye paralel olarak geligme
gosteren lilkeler ve bolgelerarasi gida ticaretindeki artis ve yayginlagma nedeniyle
uluslararas1 arz-talep dengesinin dogurdugu ‘ekonomik deger’ genel anlamiyla
ifade etmek gerekirse Misliiman olmayan iilkeler icin de bir gerceklige
oturmaktadir. Konunun bu ekonomik baglami, érnegin Malezya gibi, halkinin kahir
ekseriyeti Musliiman olan Ulkelerdeki sosyo-ekonomik gelismeye paralel olarak
ortaya c¢ikan “alim giiclindeki artig”, “orta smiflagma egilimlerinin yiikselisi” ve
“niifus artis1” gibi faktdrler nedeniyle goz ardi edilemeyecek bir ekonomik kaynak
potansiyeli olusturmaktadir.?? Bu nedenledir ki, ulus asir1 gida sirketleri Miisliiman
toplumlardaki bu ekonomik potansiyeli degerlendirme konusunda herhangi bir
tereddiit duymamakta, aksine bu alani son derece ‘karli, yeni bir piyasa’ olarak
algilamaktadirlar.®

Kiiresellesmenin  karakteristikleri temelinde diisiiniildiigiinde, Helal
Gida’nin {iretiminden tiiketimine degin gecen tiim siireglerin bir tek iilkenin
tekelinde kalmayip, {iriin tiirlerine bagh olarak bolgesel ve kiiresel boyutlara haiz
oldugu goriilmektedir. Ornegin cesitli Arap iilkelerinin Kurban {iriinleri dahil et
ihtiyaclarin1 Avustralya, Yeni Zelanda gibi yoOnetimi ve niifusunun c¢ogunlugu
itibarryla Islam’la iligkili olmayan bir iilkeden temin etmesi veya Cin ve Japonya
gibi Budist agirlikli bir sosyo-dini yapiya sahip sekiiler iilkelerde yasayan azinlik
konumundaki Miisliimanlarin Helal Gida tliketimlerini karsilamak amaciyla
Malezya ve Endonezya’dan ithal etmeleri buna oOrneklik teskil etmektedir. Bu
anlamiyla tiikketim siireglerinde Helal Gida olgusu siradan bir Misliman bireyin
gelistirdigi bir tiikketim davranis1 olmanin c¢ok otesinde sosyal ve ekonomik
acilimlar i¢inde tagimaktadir.

Kiiresellesme  siireclerine ~ Malezya’'nin  Heldl Gida  olgusunu
kurumsallastirmasinin da bir tesirinden s6z etmek miimkiin. Bu baglamda, Malezya
hiikiimetlerinin dncelledigi, sadece iilke sinirlar igerisinde kalmayip, ayn1 zamanda
kiiresellesmesi konusunda da istikrarli bir karar mekanizmasin islettigi goriiliir. Bu
anlamda, yaklasik olarak son otuz yildir Malezya’da uygulanan Helal Gida
uygulamalar1 Birlesmis Milletler tarafindan diinya ¢apindaki uygulamalar arasinda
en iyi 0rnek secilmis ve 1997 yilinda Cenova’daki toplantida ‘Heldl’ kelimesi
kullanimi kabul edilmistir.?* Bunda hi¢ kusku yok ki, iilke iginde iiretilen ve ithal
edilen tim drdnler Uzerinde otorite makaminda sadece bir tek kurumun varligi
yadsinamaz. Ayrica, 2004 yilinda donemin Bagbakan1 Abdullah Badawi tarafindan

22 Ali Chawk (Abdullahi Ayan), “Population Dynamics, Security and Supply of Halal Food”,
In Seminar on Food Security From the Islamic Perspective, 29-30 May 2001, Organized by
Institute of Islamic Understanding Malaysia (IKIM), s. 2.

23 Fischer, s. 19.

24 Abdul Manaf Boharil, Cheng Wei Hinl, Nurwahida Fuad, The competitiveness of halal
food industry in Malaysia: A SWOT - ICT analysis, Geografia: Malaysia Journal of Society
and Space, 9 Issue 1 (1-9), 2013, S. 1.
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Malezya Uluslararast Helal Fuari (MIHAS) bu girisimlerden biri olarak
hatirlanmaktadir.?® Malezya’da bir devlet politikas1 olarak ele alinan Helal Gida
olgusu sadece ‘gida’ alanin1 da kapsamadigi gibi konunun uluslararasi boyutta ele
alinmasi konusunda da bir niyet ve somut adimlar atildig1 goriilmektedir. Hiikiimet
organlar1 birbirinden bagimsiz ¢esitli departmanlar1 Heldl Gida konusunda ortak
caligmalar yapmalar1 konusunda tesvik etmektedir. Ornegin SIRIM, Saglik
Bakanlig1 ve cesitli Islami kurumlar arasi isbirliginin sadece gida alanminda degil,
sosyal yasamin her alaninda karsilik bulacak bir isbirligi gergeklestirmeleri
beklenmektedir. Bu yondeki girisimlerin kiiresel bir karsiligi olmasi konusunda
ozellikle ‘Islam’> Bankaciligi orneginden hareketle vaki olan niyet uluslararasi
kuruluglarla igbirligi sayesinde Diinya Helal Gida ve Gida Yonetimi seklinde
kurumsallasmanin giindeme getirilmesi taraftaridir.?

IV. Giindelik Yasamda Helal Gida

Giindelik toplumsal yasamda yeme igme edimi ve bu edimle su veya bu
sekilde baglantili alanlarn igermesi nedeniyle Heldl Gida olgusu onemli bir yer
tutmaktadir. Bununla birlikte, Malezya Orneginde goriildiigii iizere Heldl Gida
sertifikalandirmas1 sadece gidalarla sinirli kalmamakta, ayn1 zamanda temizlik,
saglik, egitim, bankacilik vb. gida dis1 alanlarda da yaygin bir karsilik
bulmaktadir.?” Siradan bir bakkal diikkAnindan, lokantaya, bes yildizli otelden, dev
marketlere kadar ¢ok c¢esitli mekanlarda satiga veya hizmete sunulan yiyecek ve
icecekler Helal logosu tagimak zorundadir. Paketlenmis {iriinlerde Helal Logosu yer
aldig1 gibi, ornegin lokantalar gibi hizmet sektdriindeki mekanlarda ‘Helaldir’
ibaresi yaygin bir sekilde yer almaktadir. Bununla birlikte, Miisliman kimligini
acikca izhar eden Malaylarin veya Miisliiman Hintliler ve Pakistanlilarin iglettigi
lokantalar ve kafelerde miisteriler bdylesi ibareleri aramak zorunda
hissetmemektedirler.

Ote yandan, bir baska dikkat ceken husus, ézellikle Malay Miisliimanlar
Helal olmayan gidalarin satisinin  gergeklestirildigi peronlara girisinin yasak
olusudur. Bu uygulama, Miisliiman ve Miisliman olmayan ayrimmin mekansal
anlamda kamusal alandaki karsiligidir. Gida {iretimi, dagitimi vb. siiregleri
cergevesinde ortaya cikan hukuki, toplumsal ve kiiltiirel agilimlarin birbirine
eklemlenmis olarak var oldugu goézlemlenmektedir.

Kamusal alanda Malay Miisliimanlarin Helal olmayan gidalara ulagimini
saglayan bir mekanizma s6z konusudur. Bu anlamda, O6rnegin, dev aligveris
merkezlerinde igki, domuz eti gibi {iriinlerin sergilendigi ve satildig1 reyonlara

% Fischer,s. 1.

% Ahmad Sarji Abdul Hamid, (2006). “Food Security from the Islamic Perspective”, In Food
and Technological Progress: An Islamic Perspective, (eds.) Shaikh Mohd. Saifuddeen;
Shaikh Mohd. Salleh; Azrina Sobian, Selangor: MPH Group Publishing, s. 14.

27 Fischer, s. 1-2.
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girigleri konusunda kabul gormiis bir ‘yasak’ oldugu gibi, bu reyonlarda caligsan
gorevliler Misliiman oldugu asikdr Malaylarin reyonlara girdiklerini fark
ettiklerinde disar1 ¢ikmalar1 yolunda uyarida bulunmaktadirlar. Bu noktada, soz
konusu reyonlarin Malay Miisliimanlara satis yapmalarinin kanunen yasak oldugu
konusunda bir ‘toplumsal sdzlesmenin’ varligindan 6te, yasalarla belirlenmis bir
durum mevcuttur.

Bu baglamda, Malezya giindelik toplum yasamindan bir 6drnek vermekte
yarar var. Ornegin, bir Malay Miisliiman icin, igerigi Helal olan bir gidanmn, Cinli
bir ag¢1 tarafindan hazirlanmasi sorun teskil edebilmektedir. Cinli as¢1, icerigi Helal
olan Urini pisirme siirecinde, daha 6nce domuz eti gibi ‘haram olan’ bir {iriinii
pisirdigi tava veya tencereyi kullanmasi halinde Miisliiman bireyin tiiketecegi iiriin
Helalligini yitirmis olmaktadir. Bu toplumdan bir bagka 6rnek ise tliketim nesnesi
degil, bir arag iizerinden ‘Helal’ olgusunun ortaya konulmasidir. ikinci el beyaz
esya satan bir diikkdnda benzer tipte buzdolab1 fiyatlar1 arasinda kayda deger bir
farkin olmasi, s6z konusu iki benzer buzdolabinin bir 6nceki kullanicilariin
Miisliiman ve Miisliiman olmamasi ile ilintilidir. Satici, Miisliiman bir miisteriye bu
triinti satarken, bir 6nceki kullanicist Miisliiman olan buzdolabini yiiksek fiyattan
satmaktadir. Miisterisine, diger iriiniin fiyatinin diisiik olmasmin sebebini
aciklarken, ilk kullanicinin Cinli oldugunu ve kuvvetle muhtemel buzdolabinda
‘Helal olmayan’ iirtinler bulundurdugu seklinde olmaktadir.?®

Baskent Kuala Lumpur’da Helal Gida {iriinleri sunan lokantalar1 i¢eren bir
rehber bulunmaktadir. “Halal Food: A Guide to Good Eating”?° bagligin1 tagiyan bu
calisma turistlere rehber olmasi agisindan tasarlanmis. Turizm sektoriinde
rehberlerin sekiiler cergcevede oldugu diisiiniildiigiinde, Malezya’da bdylesi bir
rehbere olan ‘ihtiya¢’ konunun dnemsendigini ortaya koymaktadir.

V. Helal Gida Uygulamasindaki Karsilasilan Giicliikler veya Zaéfiyet

Helal Gida konusunu akademik boyutta isleyen gesitli eserlerde, konu genel
insan saghgi, insanin cevresine karsi yiikiimliiliigii vb. boyutlarda islenerek Islam
Hukuku’nda gida tiikketimi konusundaki agilimlara genis bir yer a¢ilmaktadir. Helal
Gida uygulamalarinin temelde gida kontroliinii dngdrmekle birlikte, yukarida ifade
edilen sdylemin ger¢cek hayatta karsiligimi bulabilecegi kimi alanlarda hiikiim
vermekten kacindigina tanik olunmaktadir. S6z konusu bu akademik metinlerde
yeme-igme ediminin insanin yasaminda diger etkinlikleri lizerindeki etkisi lizerinde
durularak Miisliimanin iyi/temiz gida yemesi ve ‘yasaklananlardan da’ kaginmasina
atif yapilir. S6z konusu bu metinlerde kasit, islam’m genel temizlik anlayisinin
disinda bir vurgu dikkat ¢ekmektedir ki, bu husus belki ¢ok daha etkin bir sekilde
‘Helal’ gidalarin tiiketimiyle s6z konusu edilebilecek mahiyet tagimaktadir. Bu

28 Bir Tiirk 6gretim gorevlisinin yasadig1 tecriibeden aktarilmistir.

29 KasehDIa Publication House, Kuala Lumpur, 2003.
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noktada, Malay Mislimanlarin mutfak kiiltiirinde agirlikli olarak yer alan
kizartma, yagl iiriinlerin ‘Helal” gercevesinde olmakla birlikte, giiniin genel saglik
standartlarinca kabul edilebilirligi stiphelidir, hatta bugiin Malezya toplumunda g6z
ard1 edilemeyecek boyutlardaki obezite, yiiksek tansiyon, kalp vb. rahatsizliklar
dikkate alindig1 kabul edilebilirliginden séz etmek miimkiin degildir.%® Bu husus,
yani saglikli beslenme konusunda uzmanlarca giderek yogun bir sekilde
kamuoyunda tartisilmaktadir. Akademisyenlerin de Miisliman kitlelerin sadece
‘helal’ giday1 degil, ayn1 zamanda giivenli ve nitelikli giday1 gbzetmeleri konusunda
vurgular dikkat ¢ekicidir.3

Biraz daha agarsak, Ornegin, genel temizlik kurallari ¢ercevesinde ele
alindikta, 6zellikle aralarinda Miisliiman kitlelerinde bulundugu turistlerin, kamusal
alanlardaki yeme-igme mekanlarindaki hijyen sorununu siklikla vurguladiklari
dikkat ¢eker. Burada Malezya’da temizlik konusunda toptanci bir zaafiyetin
oldugunu sdylemek yerine, cesitli cografyalardan gelen Miisliiman bireylerin ve
gruplarin temizlik kiiltiirleri ile Malezya toplumu igerisinde, konumuz baglaminda
Malay Mauslimanlar kastedilmektedir. Genel temizlik konusundaki kiltirel
egilimleri arasinda bariz bir fark goze carpmaktadir. Bu farklilagmanin, yeme igme
mekanlarmin i¢inde bulundugu kosullar baglaminda diisiintildiigiinde gene digarliklt
kesimlerin bu mekénlara yonelik elestirel yaklagimlart bu mekanlarda gida
tiiketimleri {izerinde caydiric bir etki yapmaktadir. Dolayisiyla JAKIM gibi Islam
hukukunu uygulama siireglerinde 6nemli rol alan resmi kurumlarin Helal Gida
konusundaki agilimlarmin, yaptirimlarinin  yukarida 6zellikle akademisyen
cevrelerce dile getirildigi lizere her alani1 kapsayici oldugunu séylemek giic. Burada
Islam’in domuz eti, alkollii igecekler vb. gibi smirli bazi alanlardaki ¢ok acik
hiikiimleri disinda Miisliiman kitlelerin kiiltiirel temizlik baglaminda ayristiklari
gorulmektedir.

Sonug Yerine

Malezya’da tiiketiciye ulasincaya kadar gegen gida liretimi siireglerinin
Islami ilkeler cercevesinde yapilasmast devlet kurumlar1 araciligiyla
gerceklestirilmektedir. Bu kurumlarin baginda Helal Endiistrisi Kalkinma Ofisi’nin
sorumluluguna verilen bu yapilasmada cogunlugu Misliiman olan iilkelerde
rastlanmas1 miimkiin olmayan ¢ok cesitli irilinlerin ‘Helal Gida Sertifikasyonu’
yiirtirliige konmustur.

30 Norkumala Binti Awang. “Makanan Dan Pemakanan Halal: Kerangka Fahaman dan
Cabaran Utama di Malaysia”, Seminar: Kemelut Pemakanan Halal: Ke Arah Penyelesaian,
Institute Kefahaman Islam Malaysia (IKIM), 24-25 April 2012, Dewan Besar IKIM, Kuala
Lumpur, s. 4.

31 Mohd. Saifuddeen bin Shaikh Mohd. Salleh. “Aspects of Food Safety: From Perspective of
Islam”, In Seminar on Food Security From the Islamic Perspective, 29-30 May 2001,
Organized by Institute of Islamic Understanding Malaysia (IK1M), Kuala Lumpur s. 7, 9.
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Helal Gida uygulamasmin tiim vecheleri ile ele alindiginda 6nemli bir
sektor oldugu goriiliir. Bunun en énemli nedenlerinden biri, hi¢ kugku yok ki, Helal
Gida olgusunun sadece hazir gida friinleriyle sinirli olmayip, tiim iiretim
stireglerine, hazirlik ve depolama gibi {irlinlerin i¢ ve digsal 6zelliklerini de igerek
boyutlara sahip olmasidir.?

Bu uygulama, tlkede sadece Muisliimanlarin gida tiikketimlerini herhangi bir
siipheye yer birakmayacak sekilde gergeklestirmelerine neden olurken, ayni
zamanda sertifikalandirma siireclerinin sadece belli bir kurum marifetiyle
gerceklestirilmesinin de faydasi goriilmektedir. Giiniimiizde &rnegin Ingiltere ve
Amerika Birlesik Devletleri gibi iilkelerde Helal Gida konusunda yasanan
‘sertifikalandirma’ konusunda otoritenin olmamasi, aksine ‘goniilli’ birliklerin bu
isi iistlenmis olmasindan dogan sikintilar hatirlandiginda®® Malezya orneginin
istikrarindan sz edilebilir.
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iBN HALDUN FELSEFESINDE TABIAT-INSAN iLiSKiSi*
Ali Kiirsat TURGUT™

Ozet

Insanin yaratilma siirecine bakildiginda onun yapisinda onemli 6lciide
tabiattan unsurlar oldugu goriiliir. Insanin tabiatla i¢c ice olma durumu hem
Kur’an’in hem de klasik Islam kaynaklarmmn vurguladigi bir husustur. Bu 6zellikle
Islam filozoflar1 ve kelamcilarinin, eserlerinde dikkat ¢ektigi onemli bir noktadir.
Bu makale, tabiatin insan tizerindeki etkilerini Ibn HaldGin merkezinde ele
almaktadir. Ibn Haldin’'un mezkr konudaki yaklasgimlarma gegmeden &nce,
konunun Kur’an’daki zeminine ve diger bazi Islam diisiiniirlerinin bu meseledeki
goriislerine kisaca deginilecektir. Bu da bir anlamda ibn Haldiin’un ayni1 konuda
etkilendigi kaynaklar hakkinda fikir vermesi acisindan ayrica 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldiin, Kur’an, insan, tabiat.

THE RELATIONSHIP BETWEEN NATURE AND HUMAN BEING IN IBN
KHALDUN’S PHILOSOPHY

Abstract

When the process of creation of human being is examined, the significant
components from the nature can be seen in his character. The condition of
coalescing between human being and the nature is an issue that is emphasized both
by the Qur’an and the classical Islamic sources. This is an important point that
particularly muslim philosophers and theologions paid attention in their books. This
article deals with the influences of nature on human being by focusing on the
thought of Ibn Khaldun. Before evaluating Ibn Khaldun’s approaches on the issue,
the basis of the issue in the Qur’an and some muslim thinkers’ ideas on that topic
will be briefly mentioned. This has also, in one sense, importance in terms of giving
an idea about the sources which affected Ibn Khaldun the same subject.

Key words: Ibn Khaldun, Qur’an, human being, nature.

Bu makale, 1-3 Kasim 2013 tarihinde Corum’da diizenlenen ‘Uluslararast Ibn
Haldun Sempozyumu’nda aymi baghikta sunulan tebligin gbzden gegirilerek
gelistirilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi ABD. Ogrt.
Uyesi, akursat01@hotmail.com
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Giris

Kur’an-1 Kerim, ilk insanin yaratilisindan bahsederken, bu yaratmanin belli
sathalar sonucunda meydana geldigini vurgular. Kur’an, insanin olugumunu bir
stire¢ icerisinde islerken, bunun hem insan tiirii, hem de anne karnindaki bebek i¢in
de gecerli oldugunu zikretmektedir. Kur’an’da insanin yaratiligini anlatan ayetlerde,
maddeden ruhsalliga dogru bir tekamiil siirecinin igledigi de goriilmektedir. S6z
konusu ayetlerde evreler halinde yaratmadan, topraktan baglayarak, insanin akil ve
biling sahibi son varlik (halife) olarak ortaya ¢ikigina kadar devam eden uzun bir
evrime isaret edilmektedir. Bu siire¢ iginde insan, once maddi bir varlik olarak
gelisimini tamamlamakta, sonra da kendisine ruh iflenerek insanhiga
kavusturulmaktadir.!

Evreler halindeki bu yaratmaya, su ayet isaret etmektedir: “Nitekim Allah
sizi evreden evreye gecirerek yaratti. 2

Yaratma siirecinin takip ettigi evreleri Secde Sdresi 7. ayetten itibaren takip
edebiliriz: “O yarattigi her seyi en giizel sekilde yaratmistir. Nitekim insani
yaratmaya (daha sonra nesil olarak gogalmaya imkan taniyan/ 4) gamurdan
basladi (1.evre). Sonra (&) onun neslini basit bir sudan yaratmaya devam etti. Daha
sonra da (&) farkl bir seviyeye yiiceltti (5/3) ve ona kendi ruhundan fledi. (BUtiin
bu asamalar algilayip anlamaniz i¢in) size isitecek bir kulak, gorecek bir goz ve
gonil (3x&Y) verdik...”?

Insanin topraktan yaratildigini ( 8% ) sGyleyen boliim, insanin yaratilma
agamalarindan botanik doneme isaret etmektedir. Bunu bagka ayetlerde de gérmek
mimkindur: “Allah sizi yerden bir bitki gibi bitirerek yaratt”* ayetinde oldugu
gibi. Bu botanik dénemden hayvani doneme gecisin, sekil degisikliginden ziyade
yapisal (genetik) bir degisim oldugunu gostermek lizere ayette Jx> Afiili
kullanilmaktadir. Kur’an ayetlerinin ilk insanin yaratiligini isledigi ayetlerde, onun
olusumunda toprak-su-hava gibi tabiat unsurlarina dikkat ¢ekilmesi ve insanin
yaratiligindan itibaren maddi ¢evresi (tabiat) ile yakindan irtibat halinde olmasi
ayrica dnem arz etmektedir.

O halde insan, dogada tek basina tecrit olmus, diger varliklarla hi¢ bir bagi
olmayan bir mahlik degildir. Onun, canli-cansiz var olanlarin tamamiyla degisik
sekillerde iligkisi bulundugundan, yine o, canli-cansiz varliklar1 inceleyip
anlayabilmekte, sonugta da onlar1 anlamlandirip agiklayabilmektedir. Kur’an’in

S. Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji Insanin Yeryiizii Seriiveni, Lotus Yay., Ankara 2010, 2.Baski,

s. 128.
2 Nah, 71/14.
3 Secde, 32/7-9.
4 NaOh, 71/17.
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taltif ederek insanin nev-i sahsina miinhasir bir canli olmasi yani orijinal bir varlik
olmasi, onun sadece maddi yoniiyle degil aym1 zamanda manevi tarafiyla da
ilgilidir. Ayrica mezkir oOzelliklerinin yaninda, insanin sosyal bir varlik oldugu
vasfi da, ona farkli bir ayricalik kazandirmaktadir. O, topluluk halinde yasayarak
dogay1, hayati ihtiyaglarini karsilayacak sekilde degistirme 6zelligine sahiptir.®

Kur’an’in tabiatin (toprak, su ve havanin) insanin maddi yoni Gzerindeki
etkisine bu sekilde dikkat ¢ekerken, onun insan mizag¢ ve karakterine de herhangi
bir tesirinin s6z konusu olup olmadigina da kisaca deginmemiz gerekmektedir.
Meseleyi ibn Haldiin’un (8. 808/1406) temel kavram olarak sectigi bedevi-arap
kelimesinden hareketle ele alacak olursak; Allah Teéla, bedevi insam anlatirken
kullandig1 (el-*Arab) terimi, onun mizaci yoniine atifta bulunmaktadir. ‘Arab
kelimesi ‘a-r-b kelimesinin ¢ogulu olup, ‘¢6lde (badiye) yasayanlara verilen bir
isim’dir.®

Kur’an-1 Kerim’de ‘el-‘A’rab’ kelimesi, ¢6lde yasayan Araplar (bedevi)
icin kullanilmaktadir. Onlarin 6zelikle Hz. Peygamber’e ve onun getirdigi dine
kars1 tutumlarini ele alirken, ayn1 zamanda bedevi Araplarin karakterleri hakkinda
da baz1 ipuglar1 vermektedir. Konuyu 6rnekle agiklamaya calisacak olursak; Allah-u
Tedld, Tevbe suresi 97. ayette; “Bilesiniz ki gocebe Araplar (bedeviler), nankérlik
ve ikiylzIulik hususunda ¢ok daha ileri diizeydedir...” seklinde bedevi Araplar’in
karakterini ifade etmektedir. Imam Maturidi, yukaridaki ayette onlarin nankérliik ve
ikiylzlulikteki agirligim tefsir ederken, sehir halkiyla bedevileri bu agidan
mukayese eder. Sehir halkinin ayetleri, delilleri dinlediklerini ve sehirlilerin sevgi,
muhabbet ve sefkat ehli kimselerle kaynastigini; fakat bedevi Araplarin ayetleri ve
delilleri dinlemedikleri gibi, onlarin sevgi ve muhabbet ehli insanlarla da
kaynagmadiklarim zikreder. Imam Maturidi, bedevi Araplarm sehir halkma gére
kalplerinin daha kat1 ve goniillerinin daha dar oldugunu belirtmektedir. Ayrica
bedevilerin, sehirlere edep 6grenmek i¢in gitmediklerinden dolay1 onlarin kaba
oldugunu soOyleyen Maturidi, yine onlarin asir1 cehaletle vasiflandirildiklarin
vurgulamaktadir.”

5 Teoman Durali, Biyoloji Felsefesi, Ankara 1992, s.198-202.

6 Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, (thk.: Muhammed Halil ‘Aytéant), Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 2005, s. 331; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, Daru’s-Sadr, Beyrut 1414, 3.
Baski, I-XV, c. |, s. 586-587.

7 Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, (thk.: Ertugrul
Boynukalin), Daru’l-Mizan, Istanbul 2006, I-17, c. 6, s. 437; Fahruddin Razi de bu ayeti
tefsir ederken, bedevilerin vahsi hayvanlara benzedigi soyler. Réazi, sicak ve kuru havanin
onlarin tizerinde hékim oldugunu, bu iklim sartlarinin onlarin kibrini, gururunu ve
kararsizligini artirdigini belirtir. Razi, bedevilerin herhangi bir siyaset¢inin hakimiyeti veya
kontrolii altinda olmayip, istedikleri gibi yasadiklarini ifade etmektedir. Detayli bilgi igin
bkz.: Fahruddin Razi, Tefsiru Fahri’r-Razi, Daru’l-fikr, Beyrut 1401/1981, c¢. XVI, s. 169
vd.
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Kur’an’in insanin gerek bedensel gerekse mizact yoniindeki bu ve benzeri
aciklamalari, insanin tabiatla yani onun yasadig1 yer ve iklim sartlartyla ¢ok siki bag
icerisinde oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Kur’an ayetlerinin bu
minvaldeki vurgulari pek ¢ok Islam diisiiniiriiniin konu hakkindaki gériisleri
iizerinde etkili olmustur. Simdi Ibn Hald@in’un insan-tabiat iliskisi iizerindeki
disiincelerine  ge¢meden Once, onun seleflerinden bazilarmin ayni mesele
hakkindaki fikirlerine yer vermeye calisacagiz.

1- Bazi islam Filozoflarina Gore insan-Tabiat iliskisi

Kainat ile insan arasindaki iligkinin temeli, ilk dénemlerden itibaren pek
cok diislinlir tarafindan yapilan meshur bir analojiye dayanir. Burada, mikro
kozmos olan insan, makro kozmos olan evrene benzedigi ana tema olarak islenir.
Bu analoji modern doneme gelinceye kadar birgok filozof tarafindan
kullanilagelmistir. Miisliiman diigiiniirlerin insanin bedeni ve ruhi yOniinii tabiatla
iliskilendirmesi, hem Kur’an’in hem de Ilkgag diisiiniirlerinin bu konuya yaptigi
vurgudan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in konuyu nasil temellendirdigini daha once
zikrettigimiz igin meselenin Islam diisiiniirleri tarafindan nasil ele alindigna kisaca
deginmeye calisacagiz. Konuya baslangic olmasi agisindan, Islam tibbini belli
oranda etkileyen Galen’in (6. 200 ?) insan-tabiat iligskisi hakkindaki goriiglerine
temas etmeyi uygun goriiyoruz. Galen’in tabiat anlayisinda biiyiik Olciide
Aristo’nun goriisleri hakimdir. Galen, dort unsur (ates, hava, su ve toprak) ile dort
keyfiyetin (sogukluk, sicaklik, kuruluk ve yaslik) ahlat-1 erbaay: (dort ahlat-kan,
balgam, sar1 safra ve kara safra) meydana getirdigini 6ne siirmektedir. Bu
ahlatlardan her birinin, iki unsur ve keyfiyetle ilgili ve 6teki ahlat ile ayn1 anda
olmayan niteliklere sahip oldugunu belirtir. Ona gore dort ahlat, hayat faaliyetinin
temelini teskil eder; yani her sahis, bedeni yapisinin temelini teskil eden ahlatin o
veya bu sekilde karismis olmasina gore 6zel bir mizaca sahip olur. Dahasi, dort
ahlat arasindaki denge ve uyum her durumda 6zel bir dengesizlik tipine egilim
duyar; bu yilizden baz1 kimseler flegmatik, bazilari melankolik... vs. mizagl olurlar.
Bunun yani sira her mizacin, her seyin dogustan sahip oldugu tabii 1siya ek olarak
kendine 6zgii bir 1s1s1 vardir.8

Galen’in burada 6zetlemeye c¢alistigimiz goriislerinde, tabiatin (dort unsur
ve keyfiyetin) insan bedeni ve mizact tizerinde nasil bir tesiri oldugunu
gorebilmekteyiz. Galen’in bu diislincelerinden etkilenen pek c¢ok miisliiman
diisliniir, tabiatin insan bedenine yaptigi etkinin yaninda onun mizacina olan
tesirinin de oldugunu sdylemektedirler. Ornegin; Kindi (6. 252/866), insanlarin
ahlaki yapilarmin (karakter) farkli olusunu, gezegenlerin hareketleri ve iklim
farkliliklariyla iligskilendirir. Genel olarak ay-alti alemdeki her ¢esit olus ve

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamic Science: An lllustrated Study, (Islam ve Bilim, gev.: ilhan
Kutluer), Insan Yay., Istanbul 2006, s. 160; Ayrica bkz.: ilhan Kutluer, ‘Caliniis’, DI4, c. 7,
Istanbul 1993, ss. 32-34.
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bozulusun yakin etkin (fail) sebebi gezegenlerdir. Buna gore, gok cisimlerinin bize
olan yakinlhk ve uzakligina, inis ve yiikselislerine, hizl1 ve yavas hareketlerine, bir
araya gelme ve ayrilma durulma; bedenimizin dollenme sirasinda ve dol yataginda
kazandig1 yapiya (mizag) gore ahlakta da bir farklilik olmaktadir. Mesela; ekvator
bolgesinde yasayan insanlar 6fkeli ve saldirgandir; asir1 derecede 6fkeli (heyecanli)
ve sehvet giicleri de fazla oldugundan diisiinceleri daima degiskendir. Buna karsin
soguk iklim kusagindakiler sabirli, vakarli (heyecansiz), dayanikli, cinsi iliskiye
diiskiin olmayan, ¢cogu namuslu ve asiriliktan uzak kimselerdir. Normal bir mizaca
sahip olduklar1 i¢in diisiinme melekeleri giicliidiir. Aralarindan arastirma yapan ve
diisiince iireten ¢ok cikar, ahlaklar1 da normaldir.®

Islam Aalimlerinin bir kismu eserlerinde, yeryiiziiniin bolgelerinin ve
havasiin insanlar1 ve diger canlilart etkiledigi konusunda yer yer goris
belirtmislerdir. ibn Haldin Mukaddime adli eserinde, isminden zaman zaman
bahsettigi Mestdi (6. 346/957), ornek olarak Tiirk’lerin yasadigi bolgenin onlar
tizerindeki etkilerini su sekilde anlatir: Tiirk topraklart buradaki insanlarin yiiz
sekillerini etkilemis, gozlerinin kiiglilmesine yol agmuistir. Hatta develeri de ayni
etkiye maruz kalmig; bacaklarinin kisalmasina, boyunlarmin kalinlasmasma ve
tilylerinin beyazlagsmasina sebep olmustur. Ye’ciic Me’ciic topraklari da onlarin
fiziki goriiniimlerini etkilemistir. Bildigimiz kadariyla diyor Mesidi, diinyanin dogu
ve batisindaki insanlarda bu tiir etkiler tespit edilmistir. 0

Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), evren ile insan arasindaki benzerligi
‘baz1 hitkkemanm biiyiikk alemdeki her seyin insan bedenindekinin yani kiiciik
alemdekinin benzeri oldugunu sdylediklerini’ soziinden hareketle ele almaktadir.
Bagdadi ayrica insanin isitmesi ve gormesini glines ve aya benzetir. Ona gore insan
duyular1 yildizlardan daha degerlidir. Insanin azalar1 sonunda yeryiiziiniin cinsinden
toprak olur. Insanda su cinsinden ter ve diger bedensel rutubetler vardir. Yine
insanda hava cinsinden koku ve nefes vardir. insanin safrasi, ates cinsindendir.
Terleri yeryliziindeki nehirler gibidir. Nehirlerin akmasini andirir bir sekilde insanin
mesanesi, bedenin kaplarindakilerin dokiildiikleri denizler mesabesindedir.
Kemikleri yeryliziiniin kaziklar1 olan daglara benzer. Uzuvlar agaclar gibidir. Zira
her agacin yapraklar1 ve meyveleri oldugu gibi ayni sekilde her uzvun fiili ve tesiri
vardir. Beden iizerindeki killar yeryiiziindeki otlar, bitkiler mesabesindedir. insan

9 Yakup b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, ‘Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine’,
(‘Felsef Risaleler’adli eser icinde, cev. Mahmut Kaya), Istanbul 2006, Klasik yay., s. 219-
220.

10 Ebu’l-Hasan Ali b. Hiseyin el-Mestdi, Miiriic ez-Zeheb ve Me’adini’l-cevher, (thk.:
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Daru’l-fikr, 5. Baski, I-Il, Beyrut 1973, c. I, s. 152
vd.; Altin Bozkirlar, ¢ev.: D. Ahsen Batur, Selenge Yay., 2. Bask, Istanbul 2011, s. 119 vd.
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diliyle biitiin hayvanlarin seslerini ¢ikarabilir. Biitiin hayvanlarin yaptiklarini da
yapabilir.1t

Bagdadi’nin insan viicuduyla yeryiizii sekilleri arasinda benzerlik kurmasi,
dikkat ¢ekici olmakla birlikte, diisiiniiriin insani tabiatin bir pargasi olarak da
gormesi bakimindan dnemlidir. Gazzali (6. 505/1111) de insan1 olugturan unsurlarin
evreninkiyle benzerlik gdsterdigini vurgulayan bir diger diistiniirdiir. Diinyanin alt
tabakalarinda toprak, tas ve diger saglam malzeme bulunur, iist kisimlarinda su ve
hava vardir. Yine bir binanin temelinin tag gibi saglam, iist yapisinin da ahsap gibi,
tasa nispeten, zayif yapilardan olusur. Gazzall alemdeki bu unsurlarin insanda da
mevcut oldugunu; onun da viicut c¢atisinin kemikler, {ist yapismin ise hafif
ogelerden olustugu seklinde analojiyle agiklamaya galigir.?

Enduliislii biyik filozof ibn_Tufeyl (6. 581/1185) meshur eseri Hayy b.
Yakzan’da insanin meydana gelisi ile ilgili iki varsayimdan bahsederken, ilkinde
insan-tabiat iligkisi konusunda gériisler ortaya koyar. ibn Tufeyl, insanin kendi
kendine tiremesi hakkinda ortaya koydugu fikrin Oncekilere ait oldugunu
belirtirken, kendisi de bunun miimkiin oldugunu séyleyerek so6z konusu fikre
katildigmi ima eder. Ibn Tufeyl, romanin kahramani Hayy’in hayat yolculugunda
tabiatla i¢ ice oldugunu ¢ok acik bir sekilde vurgulamaktadir.®

XIIL. yiizyil filozof-hekimlerinden Ibnii’n-Nefis (6. 687/1288) de
felsefi/teolojik romani er-Ris&let(’l-K&miliyye fi’s-Sireti’n-Nebeviyye (Fadil b.
Natik) adli eserinde insanin yaratilisini anlatirken, onun bedenini tabiatla ilgili
unsurlarla iliskilendirmektedir. Tbnii’n-Nefis, bu olay1 hikaye iislubunda su sekilde
ifade eder:

“Havasi iliman ve bol otlu, agagli ve meyveli bir adada biiyiik bir sel oldu.
Selin akip gectigi yerlerin topraklart farkli oldugundan, bu sel sonucunda, degisik
yapilardan ¢ok kaliteli bir toprak karigimi meydana geldi. Bu selin bir bolimi,
dagin yamacindaki bir magaraya girdi ve oray1 doldurdu. Sel suyu, hareketli ve ¢ok
kuvvetli oldugundan, magaray1 kapatacak derecede bir¢ok topragi ve otu onun
agzina kadar getirmisti. Sonra, sel sakinlesti ve magara, pek ¢ok toprak cesidi ve
otla doldu. Bu olay, ilkbaharda meydana gelmisti. Yaz geldiginde ise, magaranin

11 Abdulkdhir b. Tahir Bagdadi, Usiilu’d-din, Matbaati’d-Devleti, 1. Baski, Istanbul
1346/1928, s. 34-35; Hiiseyin Aydin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklasim, TDV. Yay.,
Ankara 2009, s. 13-14.

12 Ebd Hamid Gazzali,, el-Maksadi’l-esnd fi serhi me’dani esmdillahi’I-hiisna, (thk.: Fazli Sadi,
Ingilizce gevirisi ile birlikte), Daru’l-Mesrik, Beyrut 1971, s. 81; Aydin, a.g.e., s. 14.

13 Bkz.: Eb0 Bekir Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed el-Kaysi ibn Tufeyl, Kitabu
esrari’l- hikmeti’l- megrikiyye ve Risdletii Hayy b. Yakzdn, yy. 1327/1909; Ayrica bkz.:
Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s. 73-
76.
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icindeki maddeler 1sind1 ve kiiflendi; sonra magaradaki toprakla beraber isinan
maddeler igeride olusan sicaktan dolayi, dengeli bir karisim haline gelinceye kadar
pismeye devam etti. Bu maddelerin kivami yapiskan olup, organlarin olugmasi i¢in
de miisait bir yapiya sahipti; bu yapiskan kisimlarin her pargasi, ¢esitli topraklarin
karigimi oldugu igin farklilik gostermekteydi. Bundan dolay1 karigimim bir kismi,
kalbin tabiatinda oldugu gibi sicak ve kuru; diger bir kismu insanin ciger yapisina
benzer bigimde sicak ve rutubetli; bir kismi ise, insan kemiklerinin yapist gibi
soguk ve kuruydu. Yine bu karigimin bir kismi, insan beyninin yapis1 gibi soguk ve
nemli; diger kisimlar1 ise, insan sinirlerinin ve etinin yapisiyla benzerlik
gostermekteydi. Ozetle; bu karisim, insanin biitiin organlarmin yapisina benzer
seyler igermekteydi. Magarada olusan yapiskan maddenin her bir kismmin kivamu,
bir organin yapisina uygun ve kendisinden bu organin sekillenebilecegi bir 6zellige
sahipti.”14

Ibnii’n-Nefis, Kur’an’da ilk insanin yaratilma siirecini, biraz daha bilimsel
bir formatta bu sekilde anlatmaktadir. Mehdi’nin ifadesiyle o, insani, tabiatin
Ogrencisi gibi diistinmekte ve insan (muhtemelen diger biitiin canli varliklar), farkli
madde veya yapilarin karisimindan meydana geldigini belirtmektedir.®

Buraya kadar genel olarak Islam filozoflar1 ve kelamcilarinin tabiatin insan
tzerindeki etkilerine dair aktarmaya ¢alistigimiz goriisleri daha ¢ok insanin bedeni
yoniiyle ilgiliydi. Bunun yaninda tabiatin insan mizaci {izerinde de tesirleri oldugu
miisellemdir. Ozetle bu konuya da temas edecek olursak; Mesidi, iklim-insan
iligkisi hususunda goriiglerini temellendirirken, zaman zaman kendinden 6nceki
bazi filozoflardan alintilar yapmaktadir. Ornegin o, Hipokrat'm (6. m.5. 370)
konuyla ilgili soyle dedigini nakletmektedir: Hava durumlarindaki degisiklik,
insanlarda da degisikliklere yol agar. Bu yiizden bazen ofkeli, bazen sakin, bazen
kederli, bazen neseli olurlar. Hava durumu normal seyrinde gittiginde insanlarin
halleri ve ahlaklar1 da normaldir. Ruhun giicii viicudun mizacina, bedenin mizaci
hava sartlarina baghdir. Bir soguyup bir 1smirsa ekinler de bir olgunlasir, bir ham
kalir. Bazen ¢ok olur, bazen az. Bazen sicak olur, bazen soguk. Iste insanlarin yiiz
sekilleri ve karakterleri de bunlara gore degisir. Hava mutedil oldugunda ekin de
mutedildir, insanlarin suretleri ve karakterleri de.1®

Mesudi de Hipokrat’in goriigleri dogrultusunda iklimin insan {izerinde etkili
oldugunu diisiiniir ve buna gore bazi topluluklar hakkinda aciklamalar yapar.

14 Epu’l-Hasan Alaiddin Ali b. Ebi’l-Hazm Ibnii’n-Nefis, er-Risaletii’I-Kamiliyye fi’s-Sireti’n-
Nebeviyye, (nsr.: Max Meyerhof-Joseph Schacht), Oxford 1968, Arapga metinde s. 4; Ayrica
bkz.: Bayrakdar, a.g.e., s. 78-79.

15 Bkz.. Muhsin Mahdi, ‘Ibnii’n-Nefis’in Theologus Autodidactus Adli Eseri Uzerine
Tahliller’, gev.: Ali Kiirsat Turgut, Evrim ve Tasarim, ed.: Recep Alpyagil, 1z Yay., Istanbul
2013, ss. 281-290.

6 Mesidi, a.g.e., . I, s. 231 vd.; Altin Bozkirlar, s. 303-304.
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Ornegin; Tiirklerin yasadig1 yerler cok soguk oldugundan ve giines viicutlarindaki
nemi kurutamadigindan, mizaglar1 soguktur. Yine ona gore, Araplar, bozkirlarda ve
¢ollerde yasamayi tercih ettikleri i¢in, onlar insanlarin en himmetlisi, hayal giicii en
zengin ve komsularina en fazla saygi gosteren onlardir. Mesiidi’nin tabiatin insan
tizerinde etkili oldugu yoniindeki tespitlerine su &rnegi de verebiliriz; ona gore
Araplar, Kiirdleri ve daglarda yasayanlari, basik ve engebeli yerlerde yasayan diger
halklar1 vahsi saymislardir, demektedir. Gergekten de diyor Mesidi, bu daglarda ve
ovalarda yasayan halklarin ahlaklar1 da, arazileri diiz olmadig1 igin, evlerinin basik
veya yiiksek yerlerde bulunmasiyla miitenasiptir. Dolayisiyla bu tip yerlerde
yasayan insanlarin ahlaklar1 ve mizaglar sert ve kabadir.’

Ibnii’n-Nefis de yeryiizii sekillerinin insan mizaci iizerindeki etkisiyle ilgili
olarak, gogebe insanlar hakkinda, 6zellikle kuzeyde yasayanlar, onlarin sogugun
siddetinden dolay1 cesaretli, yine kalplerinin kati ve acimasiz olduklarini belirtir.
Bunun aksine o, sehirlilerin de cesaretinin az oldugunu ifade etmektedir.8

Buraya kadar Ibn Haldin’dan &nceki bazi diisiiniirlerin tabiat-insan iliskisi
konusundaki goriisleri 6zetle verilmeye calisilmistir. Tabii ki bu mesele {izerinde
pek ¢ok alim goriis beyan etmistir. Bizim bunlarin tamamini bu makale
gergevesinde ele almamiz miimkiin degildir. Bunlar1 ele almamizin esas nedeni,
tabiatin insan iizerindeki etkilerinin, Ibn Haldin’dan onceki donemde, nasil
degerlendirildigini ortaya koymaktir. Bu caba bir anlamda ibn Haldfin’un ayni
konudaki goriislerini tahlil etmede yardimei olacagi kanaatindeyiz.

2- ibn Haldd@n’a Gore Tabiat-insan iliskisi

Miisliiman diisiiniirlerin kahir ekseriyetine gore, varlik diinyasinda biitlin
mahlukat birbiriyle iligski icerisindedir. Hicbir alem (nebatat, hayvanat, insan...)
digerinden ayn diisiiniilerek insa edilemez. Ibn Hald{in felsefesinde de, bu fikrin
O6nemli bir yer tuttugu goriilebilir. O, varliklarin mertebelerini ikiye ayirmakta ve
burada iki alemin mevcut oldugunu aciklamaktadir: Hissedilebilir maddi alem ve
hissedilemeyen ruhani alem. Bu alemdeki her varlik birbiriyle irtibat halindedir,
cansizlardan bitkilere, oradan da hayvanlara kadar. Insan ise melekler alemi ve en
yiice simifla irtibathidir. Insan ibn Haldiin’a gore, bu varlik dleminin merkezinde yer
almakta, cismi ve duyu organlartyla maddi alemle; ruhu ve nefsiyle de manevi
dlemle minasebet iginde oldugunu ifade eder. Ibn Haldiin varliklarin her sathada
diger varlik alanlarma doniisebilme yetisine fitraten sahip oldugunu belirtir. Bu
husus en yiiksek sathadan en asag1 sathaya kadar olabilmektedir. Madenlerin en tist
mertebesindeki nebatin ilk mertebesindeki canliyla irtibath oldugunu, ayni sekilde
nebat ile hayvan ve hayvan ile insanin da irtibat halinde olarak doniisme istidadina
sahip oldugunu vurgular. O, agik¢a hurma ve liziim agacinin sedef ve salyangoza,

7 Mesidi, a.g.e., . I, s. 232 vd.; Altin Bozkirlar, s. 304.
18 Bu konuda ayrintih bilgi icin bkz.: Ibnii’n-Neffs, a.g.e., s. 42-53.
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maymunun insana, insanin da melege doniisebilecegi goriigiinii savunur. Ona gore
bazi hayvanlar anlayis ve duygular itibariyle, insan derecesine yiikselmis ise de,
fikir ve diisiincede insan derecesine varamanuslardir. Iste bu hayvanlar yoluyla
insanm ilk ufku, yani en asag1 olan derecesi baglamigtir.®

Ibn Haldiin’un &zellikle insanin cismi ve duyu organlarryla maddi alemle
ilintili oldugunu belirtmesi, konumuzla dogrudan irtibathidir. Onun tekamiil
fikirlerinin de temelini meydana getiren yukaridaki pasaj, ayni zamanda insanin
tabiatla i¢ i¢e oldugunu, bu iki varlik alaninin birbiriyle etkilesim halinde oldugunu
gbstermesi yoniinden ayrica bir degere haizdir. Ibn Haldiin’un kurmaya calistig
‘umran ilmi’ incelendiginde, filozofun bu ilmin esasina tabiat-insan minasebetini
yerlestirdigi goriilmektedir. Gelismeyi, tekamiilii ve siirekli sekillenme fikrini esas
alan Ibn Haldiin, insanlig1 topragin mahsulii olarak gérmiistiir. O derecede ki, tabiat
ve iklim sartlar1 sadece insanlarin rengine, bedenine ve sekline tesir etmekle
kalmamig, beynine, dimagina, yapisina ve mizaciin olusmasmna da sebep
olmaktadir. Su halde insan diisiincesine ve huyuna, diisiiniis, duyus, davranis ve
yonelislerine, fiziki ¢evrenin tesiri biiyiik ve énemlidir. Ibn Haldfin, bu baglamda
peygamberlerin gelislerinde bile cografi sartlari dikkate almaktadir.?°

Ibn Haldun, umran ilmini temellendirmeye, tabiatin insan iizerindeki
etkilerinden baglar. Diisiliniiriin bu sekildeki yaklasimi, bilimlerin (6zellikle sosyal
bilimlerin) tabiat ihmal edilerek ortaya konamayacagim gosterir. Yani Ibn Haldun,
tabiat ve insan olgusunu birbirinden bagimsiz degil, aksine bunlarin beraber ele
alinarak bir bilim kurulmas1 gerektigi yoniinde fikir beyan etmektedir.

Ibn Haldiin’un tabiat-insan iliskisi hakkindaki goriislerine gegmeden 6nce,
onun bu mevzuda kullandig1 yontem(ler) konusunda kisaca bilgi vermenin faydali
olacagim diisiiniiyoruz. Tarih ilmini merkeze alan Ibn Haldin, bu disiplinin ¢ogu
zaman yanlis anlagildigimi ve pek ¢ok kisi tarafindan da buna yonelik hatalar
yaptigint belirtir. O, tarihin zahiri ve batini anlamlart olduguna deginirken;
insanlarin ve kavimlerin hal ve durumlarimin, devlet sinirlarinin nasil degistigi gibi
hadiseleri bildiren ydniiniin tarihin zahiri manasi oldugunu belirtir. ibn Haldin,
kendinden 6nceki tarihgilerin ¢ogunun miicerret nakle itimadlarindan dolay, tarihi
tabir yerindeyse, nakiller ilmi olarak gordiiklerini belirtir. Halbuki tarihin batini

19 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin, Mukaddimetii Ibn Haldin, Daru’l-kiitibi’l-
ilmiyye, I. Baski, Beyrut 1993, s. 77; Cabiri, Ibn Haldiin’un yukaridaki goriisleriyle
Darwin’in evrim teorisinin arasinda bir ilginin olmadigini belirtir. Ciinkii ibn Hald{n’un
tezinde, varliklarin birbiriyle irtibatli olmasi fikri vardir, birbirini var etmesi degil. Burada
Ibn Hald@in’un kullandig1 “istidad’ kelimesi ise meselenin 6ziinii anlatmasi acisindan ayr1 bir
oneme sahiptir. Detayli bilgi icin bkz.: Muhammed Abid Cabiri, Fikru Ibn Haldln el-
asabiyye ve’d-devle, Merkezii Diréséti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 1994, s.68 vd.

2 ibn Haldiin, Mukaddime, (Haz.: Siileyman Uludag), Dergah Yay., I-1I, Istanbul 2005, c. I, s.
120; Bundan sonra S. Uludag g¢evirisine Uludag, s... seklinde atifta bulunulacaktir.
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manasinda; incelemek, diisiinmek, arastirmak ve varligin sebep ve illetlerini
dikkatle anlamak (vukif), bilmek gibi anlamlar vardir. Ona gore, kendinden dnceki
tarihgiler, miifessirler ve nakil istatlari tarihi, felsefenin (hikmetin) 6lcutleriyle
tetkik etmemislerdir. Halbuki tarih, aslinda bu yoniiyle felsefi ilimlerden sayilmaya
layik, serefli bir ilimdir.?!

fbn Haldiin, tarihin nazar, tahkik ve tahlil yoniiniin olduguna yani kisaca
onun felsefi bir perspektifle tetkik edilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Onun
Ozellikle bedevi-hadari yasam hakkinda yapmis oldugu 6rneklendirmelerde, hem
tibbin ve cografyanin ilkelerine referansta bulunmasi hem de bunlar1 gozlemle
tahkik etmesi, diisiiniiriin ilmi ciddiyetten uzaklasmadigini gostermektedir.?

Ibn Haldiin, tarih ilmiyle ilgili s6z konusu prensipleri koyarken, kendisinin
de kurmaya c¢alistifi umran ilminde takip edecegi metoda bu sekilde dikkat
¢ekmektedir. Onun metoduyla alakali bu kisa bilgiden sonra tabiat-insan iliskisi
konusuna doénebiliriz. Filozof, Mukaddime adli eserinin ‘Birinci Bab’inda umran
ilminin temelini olusturan ilkeleri altt mukaddimede ele almaktadir. ibn Haldin,
Ozellikle U¢ ve dordlncu ilkelerde konumuzla ilgili meselelere temas etmektedir.
Ucgiincii ilkede; mutedil, sert iklimler ve havanin, insanin rengi ve pek ¢ok davranisi
lizerindeki etkisi; dordiincii ilkede ise, havanin insan ahlakina tesiri konularim
islemektedir.?

Ibn Haldin, giineyde ekvatordan baslayip art arda kuzeye dogru giden
iklimler iginde umran i¢in en mutedil olan1 dordiincii iklim oldugunu séyler. Bu
bolgeye yakin olan iigiincii ve besinci iklimler de itidale yakindir. Fakat giineydeki
ikinci iklim ile kuzeydeki altinct iklim ise, itidal ve normalden uzaktir. Bunlar gibi,
guneydeki birinci iklim ile kuzeydeki yedinci iklim de mutedil olmaktan ¢ok daha
fazla uzaktir. Ibn Halddn, {i¢, dort ve besinci iklim bolgelerinde, ilim, sanat, bina,
giyecek, yiyecek, meyvelerin hatta hayvanlar ve canlilarin itidal ve kemal
Ozellikleri tasidigini belirtir. Filozofa gore, beden, renk, ahlak ve din bakimindan en
mutedil insanlar s6z konusu iklim bdlgelerinde yasarlar. Niibiivvetin ekserisinin de
bu bolgelerde tesis edildigine dikkat ceken Ibn Haldin, giiney ve kuzey iklim
bélgelerinde peygamberin zuhuruna dair herhangi bir bilgiye sahip olmadigini
belirtir. O, ayrica bunun sebebi olarak da, beden ve ruh bakimindan insan nevinin
en milkkemmeli olma oOzelliginin sadece nebilere ve resullere has olmasini

2L [bn Haldiin, a.g.e., s. 8 vd.

22 jbn Halddn, tarih ilminin verilerinden istifade ederken, Kur’an’m gegmis kavimlerin
baslndan gegen olaylar (tarihi) anlamak ve anlamlandirmak i¢in dolasip gozle goérmeyi ( alﬂ\
i34 ) ve daha sonra bu hadiselere ibretle bakmayr ( 1338 ) emreden yonini ihmal
etmedigi de ifade edilebilir. Bu konuyla ilgili 6rnek olarak su ayetlere bakilabilir: Yasuf,
12/109; Ram, 30/9; Fatir, 35/44; Gafir, 40/21, 82; Muhammed, 47/10.

2 [bn Haldin, a.g.e., S. 65-69.
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gostermektedir. O, bu goriisinii “Siz insanlar i¢in ortaya cikarilmis en hayirl
Ummetsiniz”?* ayetiyle temellendirir.?®

Ibn Hald{in 1lman iklimlerde yasayan insanlarm hava sartlarindan dolay1
miikemmel olduklarini belirtmekte, ayrica yine bu bolge insaninin mesken, kilik-
kiyafet, yiyecek maddeleri ve sanat yoniinden de mutedil bir 6zellik gosterdigini
vurgulamaktadir. Kisaca ibn Haldiin, bu insanlarin genel itibariyle her tiirlii asirilik
ve sapmalardan uzak olduklarini ifade eder. O, s6z konusu edilen insanlarin;
Magrip, Suriye, Hicaz, Yemen, (Arap-Acem) Irak’1, Hind, Sind (Indus), Cin ahalisi
oldugunu sdyler. Bunlara ilaveten, Endiiliis ve buraya yakin Frenk, Celalike
(Galicians, Gallilar), Rum ve Yunan halki da benzer 6zelliklere sahiptirler. Mutedil
iklimler icinde bunlarla yasayan ve bunlara yakin olan milletler de bdyledir. ibn
Haldlin’a gore, bunlarin tamaminin i¢inde en mutedil olan yer Irak ve Suriye’dir.
Ciinkii buras1 her cihete gore ortadadir.?®

Ibn Haldn, 1liman iklimin ve bdlgenin, insanin fiziki yapisi iizerindeki
tesirlerini bu sekilde ele aldiktan sonra, itidalden uzak iklim bdlgesinde yasayan
insanlar hakkindaki degerlendirmelerini su sekilde yapmaktadir: Buralarda yagayan
insanlar, tiim halleri itibariyle itidalden uzaktirlar. Ibn Halddn, bu bélgelerde
yasayanlarim hayvan-1 natiktan ¢ok hayvan-1 ucma, (konusan hayvandan
konusmayan hayvanlarin) huylarina yakin oldugunu sdyler. Ornek olarak da,
Sudanlilarin  birgogunun magara ve ormanlarda ikamet ettikleri, ot yedikleri,
ehlilesmemis ve yabanilesmis vahgsiler olduklar igin birbirlerini yediklerine dair
rivayetler oldugunu belirtir. ibn Haldiin, buradaki ahalinin itidalden ve normal iklim
sartlarindan uzak olmalarinin, onlarin miza¢ ve ahlaklarindaki arazin ve vasiflarin
konusmayan yabani hayvanlara yakin bir 6zellik gosterdigini ve bu ydnuyle
insaniyetten uzaklastiklarini ifade etmektedir.?’

ibn Halddn, iklimin insan tizerindeki tesirlerini anlatirken, onun beden
rengine de etkisine deginir. Sudanlilarin, zencilerin siyah olmalarinin sebebinin
giiney bolgelerinde sicakligin siddetli olmasindan kaynaklandigini, kuzeydeki asiri
sogugun da burada yasayanlarin tenlerini beyazlastirdigimi belirtir. O, bunun da
rengin, havanin yapisina, terkip tarzina ve atmosfer sartlarina tabi olduguna delil
teskil ettigini vurgular.?®

Ibn Haldiin, kuzey ve giiney halklarinin renk, sima ve bazi hususiyetlerini
onlarin siilaleleriyle veya atalariyla iligkilendirerek genellemede bulunmanin,

24 Al imran, 3/110.

% ibn Haldin, a.g.e., s. 65; Uludag, s. 259.

% [bn Haldun, a.g.e., s. 65; Uludag, s. 260.

27 [bn Haldiin, a.g.e., s. 65-66; Uludag, s. 260-261.
28 ibn Haldin, a.g.e., s. 66; Uludag, s. 262-263.
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varliklarin tabiatindan ve cografi amilleri goz ardi etmekten kaynaklandigini ifade
eder. Bununla fbn Haldfin, Nessab ilmiyle ugrasanlarin; insanlarin veya daha genis
anlamda milletlerin veya irklarin fiziki ve sosyal hallerindeki degisimi sadece soy
ve 1rkla miinasebet kurmasi konusundaki yaklagimlariin hatali oldugunu belirtir.
Boylece diisiiniir, iklim ve fiziki sartlarin insanin hem bedeni hem de mizaci-ahlaki
yonii iizerindeki etkisinin ihmal edilmemesi gerektigini bir kez daha vurgular. Ibn
HaldGn, bu konudaki iddialarimi bir takim Orneklerle de temellendirme yoluna
gider.?°

fbn Haldin, sicak iklimde yasayan insanlarin durumlarini yukarida
anlatirken, bu havanin insan iizerinde nasil tesire sahip olduguna deginmisti.
Sudanlilar ve zencilerden hareketle bu iddiasin1 temellendirmeye ¢alisan diisiiniir,
bu insanlarda hafiflik, acelecilik, zevk ve keyfe fazla diigkiin olma gibi hasletlerin
oldugunu soyler. Ibn Haldiin’a gore bunun sebebi; hararetin havay1 ve buhari
yaydigi, hava zerreciklerinin arasma girdigi ve miktarint artirdigina dair
sabitelerdir. Sarhos olan kimsenin sevinmesinin ve neselenmesinin altinda yatan
sebep de, nefisteki buharin, sarabmn etkisiyle meydana gelen kalpteki tabii hararete
karisarak nefsin yapisina iglemesidir. Hamamlardaki insanlarin durumu da bunun
gibidir. Iste biitiin bunlar ibn Haldfin’un, yasanan ortam veya iklimin insanin fiziki
ve ruhsal yapisini nasil etkiledigine dair vermis oldugu 6rneklerden sadece birkag
tanesidir.*°

fbn Haldiin, tabiatin insanin maddi ve manevi yoniine etkisinin muhakkak
oldugunu iddia ederken, 6rneklendirmenin yani sira, gézlemlerinden hareket ederek
zaman zaman kavimlerin tutumlarint mukayese ederek de bu konudaki goriislerini
temellendirmeye gayret etmektedir. Bu da onun goézlem metodunu da aktif olarak
kullandigmi gdstermesi agisindan ayrica dnem arz etmektedir. Ibn Hald{in, insan ve
toplum bilimleri i¢inde degerlendirilen sosyoloji (umran) ile ilgili analiz yaparken,
sadece tarih ilminin verilerinden yararlanmamakta, bunun yaninda bizzat tip,
cografya gibi bilim dallarinin ilkelerini kullanmaktadir. S6z konusu alanlardaki
verileri bir bilim adami hiviyetiyle gozleme dayanarak bilgi {iretme yoluna
gitmektedir. Bu yoniiyle ibn Haldiin’u salt filozof veya bilim adami olarak
nitelemenin dogru olmayacagini, ancak onun olsa olsa bilim felsefesinin Onciisii
olarak da tanimlanabilecegini sdyleyebiliriz.3!

Ibn Haldin, iklim ve yer sekillerinin insan Karakterine etkisini
degerlendirirken su tespitlerde bulunur. Ona gore, deniz ve adalardaki havada fazla

2 ibn Haldiin, a.g.e., s. 67; Uludag, s. 264. 8 nolu dipnot.

30 ibn Haldiin, a.g.e., s. 68; Uludag, s. 266.

31 Bilim felsefesi, bilimin dogasina ve dzellikle de yontemlerine, kavramlarina, énkabullerine
ve bu arada, bilimin entelektiiel disiplinlerin genel semasi igindeki yerine iliskin
arastirmalardan meydana gelen felsefi disiplindir. Ayrmtilt bilgi igin bkz.: Ahmet Cevizci,
Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 1999, s. 132.
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hararet birikir, dolayisiyla burada yasayanlar hafif, keyfine diiskiin olurlar. Ornegin;
Musir, adalar bolgesi ile ayn1 veya ona yakin bir enlemde bulundugundan, bura
halki da rahatina diigkiin olup, islerin akibetlerinden gafildirler. Bu insanlar degil bir
yil, bir ay yetecek kadar bile gida biriktirmezler. Fakat Magrip iilkelerinden Fas,
havasi soguk olan yaylalarda yer aldig1 i¢in, halki, hiiziinlii denecek kadar bagimi
egmis, kaygili bir halde asir1 derecede islerin akibetlerini diisiinmektedirler. Ibn
Haldiin, yapmis oldugu bu 6rnegin benzerlerini, okuyucuya da tavsiye ederek g¢esitli
iklim ve iilkeler arastirildiginda bu hususa sahit olunabilecegini soylemektedir.3?

Ibn Haldin, umran ilmine temel teskil bedevilik-hadarilik terimlerinden
bahsederken yine tabiat sartlarni goéz 6niinde bulundurmaktadir.® ilk énce bu iki
grubun yasadig1 bolgeleri ve oradaki tabiat sartlarinin insan iizerindeki tesirlerini
ele alarak konuyu temellendirmeye calisir. Ona gore, ¢olde, gorak yerlerde ve
kirlarda yasayan halkin renkleri daha saf, bedenleri daha temiz, sekil ve viicut
yapilar1 daha miikkemmel ve daha giizeldir. Ahlaklar ise, itidale yakin, bilgi elde
etme ve bir seyi idrak etme hususunda zihinleri daha keskindir. Ibn Haldfin, bu
tespitin, bahis konusu yerlerde yasayanlarin hepsinde mevcut oldugunu ve bunu
tecriibl olarak da yasadigini ifade eder. Ayrica bunun i¢in Araplarla Berberler
arasindaki farkin bizim i¢in 6rnek teskil edecegini belirtir.34

Ibn Hald{in, iklimin insan iizerindeki dogrudan etkilerine deginirken, onun
dolayl tesirleri hakkinda da malumat vermektedir. Soyle ki, verimli iklimlerde,
gida maddesi bol, ekini, siitii, peyniri vb. yiyecek maddelerin bol oldugu yerlerde
yasayan ahali ¢ogunluk itibariyle geri zekali, ahmak ve anlayigsiz; bedenleri
itibariyle de kaba ve serttirler. Bunun tam aksine, arpa ve dari ile yetinmek zorunda
kalan halkin durumu, akillar1 ve bedenleri itibariyle digerlerine gore daha iyi
durumdadirlar.®®

%2 bn Haldin, a.g.e., s. 68; Uludag, s. 267; Ibn Haldiin Sudanlilar ve zencilerin hafifmesrep,
keyiflerine diigkiin olduklarini ifade ederken, onlarin bu durumunu Galen (Calinos) ve
Kindi’nin Sudanllarin beyinlerinin gelismemis ve bunun neticesinde de akillarmin zayif
kalmis olmasina baglamasini elestirir. ibn Haldfin, bunun delilden yoksun oldugunu séyler,
halbuki ona gore, mesele iklim ve havamin insan {izerindeki etkisinden
kaynaklanmaktadir.bkz.: Uludag, s. 267. 9 nolu dipnot.

33 bn Halddin, hadari olmayan topluluklari ifade etmek igin “a’rib” kelimesi yerine bedevi”
terimini tercih etmistir. Bunun sebebi, diinyadaki ayni1 veya benzer hayat tarzina sahip bitiin
topluluklart muhtevi evrensel bir teori kurmay1 hedeflemek olabilir. Bu yiizden diisiiniir,
sadece belli bir kavmi cagristiracak “a’rab” yerine “bedevi” terimini kullanmaktadir.
Ayrintili bilgi igin bkz.: Yavuz Yildirim, Ibn Haldun’un Bedavet Teorisi, Marmara Uni.
Sosyal Bil. Enst., Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1998, ss. 42-50.

3 Ibn Haldin, a.g.e., s. 69; Uludag, s. 270. ibn Haldin, ¢olde veya kirag bolgede yasayan
insanla ovada yasayan insan arasindaki farki tabiatla iliskilendirirken, ayn1 sekilde boyle bir
farkin hayvanlar arasinda da goriilebilecegine isaret etmektedir. Ayrmtilar i¢in bkz.: Tbn
Halddn, a.g.e., s. 69.

% bn Haldidn, a.g.e., s. 69-70; Uludag, s. 270-271.
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Ibn Haldiin, bu goriisleriyle daha ¢ok verimli bolgelerde yasayanlarin yeme
aliskanliklarima dikkat etmeleri gerektigi {lizerinde durmaktadir. O, s6z konusu
yerlerde yasayan halkin asirt yemeye ve keyfe diiskiinliigiinii bir sorun olarak
gormekte ve bunun bir takim fiziksel ve zihinsel problemlere yol a¢tigini ima
etmektedir. Ibn Hald{in’un bu tespitleri bir yoniiyle ¢agimiz insanmin ayni yondeki
saglik problemleriyle ortiismektedir. Su anda pek ¢ok doktor ve saglik uzmani,
gerek cocuklarin  gerekse yetigkinlerin  beslenme sorunlari yasadiklarini
belirtmektedir. Diinya ¢apinda ise obezitenin genel bir problem oldugu ise artik
siiphe gotiirmez bir vakiadir. Ozellikle ¢ocuklarin dogal gidalarla beslenme yerine
genleriyle oynanmis veya suni gidalarla beslenmesi, onlar1 fiziksel, zihinsel ve
ruhsal olarak etkilemektedir. ibn Haldiin, ¢agimzda yasanan bu probleme, her ne
kadar farkli amacla da olsa, kendi zamaninda gorsel tecriibelerle isaret etmesi onun
bu konudaki éngoriilerini ortaya koymaktadir.36

Ibn Haldiin’un iklim-insan iliskisi hakkindaki goriislerine temas ettikten
sonra, simdi de konuyla dolayli olarak irtibati olan bedevi-hadari (gdgebelik-
sehirlilik) yasantinin insani nasil etkiledigi hususuna da kisaca deginmek istiyoruz.
ibn Haldin’a gére, gdcebenin hayat tarzi daha tabii olup, daha dayamkl ve tabii
fazilete daha yatkindir. Sehirli ise mizacen daha yumusak olmasina ragmen, fesat ve
fiska daha meyyaldir. Ibn Hald@in’un bu yorumlarindan, onun nétr olan insan
tabiatini medeniyetin bozduguna dair bir fikre sahip oldugu sdylenebilir. Ayrica
gocebelik halinde toplum kuvvetli, sihhatli ve saldirgandir; oysa sehirde uyusuk,
pasif ve tembeldir. Ibn Haldiin gdcebeleri, dzellikle Araplar anlatirken, yasam
sartlarmin onlarin maddi ve manevi karakteri {izerindeki etkilerinden bahseder. O,
gocebelerin hem yasadigi ¢6l hem de mesgul olduklar1 deve gibi hayvanlarm bu
insanlar1 en vahsi, hatta sechirlilerle karsilastirildiginda adeta yirtici hayvanlar
diizeyine getirdigini sdyler.%’

Ibn Haldin’a gore, bedevi yapidaki insanlarin ancak bir peygambere veya
bir veliye inandig1 takdirde, kalplerindeki kibir ve gurur gibi kotii huylar izale
olabilir, bu da yine onlarin itaat etmesi ve bir fikir etrafinda toplanmasini daha da
kolaylastirir. Ibn Haldiin, bedevilerin yaradilis itibariyle, (sehirlerdeki) egri-biigrii
melekelerden selamette ve kotii huylardan uzak olduklarini belirti. O, bu

% Bu konuda ayrmtili bilgi igin bkz.: T. Chandala-1J. Deary-D. Blane-GD. Batty, Childhood
1Q in relation to obesity and weight gain in adult life: the National Child Development
(1958) Study, International Journal of Obesity, 2006, 30, ss. 1422-1432; David Benton-
Rachael T. Donohoe, The effects of nutrients on mood, Public Health Nutrition, 2 (3a),
Cambridge University Press, 1999, ss. 403-409.

87 Ibn Haldin, a.g.e., s. 97; Uludag, s. 325; Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, (cev.: Kastm
Turhan), Tklim Yay., Istanbul 1992, s. 297. ibn Haldin’un bedevilik-hadarilik hakkindaki
goriislerinin degerlendirmeleri igin bkz.: Umit Hassan, Ibn Haldun’'un Metodu ve Siyaset
Teorisi, Toplumsal Déniisiim Yay., II. Baski, Istanbul 1998, ss. 205-297; Ahmet Arslan, /bn
Haldun un Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yay., II. Baski, Ankara 1997, ss. 90-233.
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insanlarin, ¢ollerde yagsamasinin bir getirisi olarak, vahsilikleri bir tarafa birakilacak
olursa, fitratlarindaki giizel huylar1 bozmadiklari i¢in hak ve hakikati kabule meyyal
oldugunu, “her dogan fitrat iizere dogar” hadisini de buna dayanarak yaparak,
ifade eder.®®

Ibn Haldin, sehir hayatiyla bedevi hayati karsilastirirken; sehirlilerin,
bedevilerin aksine, siikiineti sevdigini, rahatina diiskiin, dayaniksiz ve hatta korkak
olduklarin1 vurgular. Sehir hayatinin etkilerinin orada yasayan insanlarin
bedenlerinde goriilebilecegini sdyleyen Ibn Haldiin, sehirlilerin daha sisman, yagl
ve daha az hareket ettiklerini belirtir. Diigliniiriin sehirlilerin ahlaki 6zellikleri
iizerindeki su tespitleri de dikkat ¢ekicidir: Haris, magrur, korkak, tembel, rahatina
diiskiin, bencil, miisrif vb. ibn Haldiin goriildiigii {izere olumsuz sifatlar1 daha cok
sehirlilere atfetmektedir.®

Ibn Haldiin, sehirlesmenin beraberinde getirdigi ekonomik refahla
insanlarin ahlaki bir yozlagsma yagsayacagim ileri siirmektedir. Bedevilerin
kanaatkar, miitevazi, tok gozli, basit bir hayat1 tercih ettiklerini, fakat bu insanlarin
sehir hayatina gegmekle beraber daha miisrif, kibirli, konfor arzusunda olan ve
bitmek tiikenmek bilmeyen maddi isteklerin pesinde kostuklarmi belirtir. Iste Tbn
Haldiin, sehirlesmenin insanin bedeni ve ruhi 6zelliklerini degistirmesini bu sekilde
orneklemektedir.*0

Ibn Haldiin’un gerek bedevi gerekse hadari insanlarin fiziksel ve ruhsal
yonii hakkinda yapmis oldugu tahliller, diisiiniiriin bizatihi goézlemine dayali
oldugunu soyleyebiliriz. Onun pek ¢ok beldeyi gezmis olmasi ve bunun yani sira
devletin ¢esitli kademelerinde de gorev almasi ona bu konuda yeterli derecede
analiz yapma firsatin1 vermistir.** Onun miisahedeye dayali tahlillerinde, 6zellikle
asabiyet konusunda cografi sartlarin insana etkisi basat rol oynamaktadir. Ona gore,
cok soguk ve cok sicak iklimlerde kuvvetli asabiyetler olmaz. Mutedil iklimlerde
var olan asabiyetler, birincilere gére daha baskindirlar. Bu yiizden miilk sahibi olan
ve umran tesis eden asabiyetler, miisait bir cografyanin ve mutedil bir iklimin
mahsuludiir.4?

3 [bn Haldiin, a.g.e., s. 98; Muhsin Mahdi, Ibn Khaldiin’s Philosophy of History, The Other
Press, Malaysia 2006, s. 195.

39 [bn Haldin, a.g.e., s. 98-99.

40 ibn Haldiin, a.g.e., s. 96 vd.; Arslan, a.g.e., s. 162-163.

4 bn Haldiin’un hayat: hakkinda ayrmntili bilgi igin bkz.: Muhsin Mahdi, a.g.e., ss. 17-62;

Uludag, s. 15-54.

Uludag, s. 102. Asabiyeti iklimin yan1 sira olumsuz etkileyen bir diger unsur da hadarettir.

Hadari hayat tarzinda ortaya ¢ikan liiks ve konfor, asabiyeti zayiflatmaktadir. Ayrintili bilgi

icin bkz.: M. Akif Kayapinar, ‘Tbn Haldun’da Asabiyet’, Ge¢misten Gelecege Ibn Haldun-

Vefatimin 600. Yilinda Ibn Haldun’u Yeniden Okumak, 3-4 Haziran 2006, ISAM Yay.,

Istanbul 2006, s. 169 vd.; Yildirim, a.g.e., s. 104-107.
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fbn Halddn, iklimin ve yasanan bdlgenin insan {izerindeki olumlu veya
olumsuz etkilerine deginirken, kent yapisi ile insan sagligi arasinda da ilgi
kurmaktadir. Tabiat-insan iliskisinin bir bagka yoniinii teskil eden mesele hakkinda
Ibn Hald{in, sehri kurarken dikkat edilmesi gereken hususlar1 agiklar. Ona gore, bu
konuda oncelikle iizerinde durulmasi gereken husus, sehrin havasinin hoslugu ve
sagliga faydasidir. Eger kent, sehrin havasi durgun, hastalikli ve zararli olan sular
veyahut pis kokulu su yataklar1 ve rutubetli ve pis gayirliklar etrafina kurulursa, o
sehirde yasayan insan ve hayvanlarin hastaliga yakalanmasi kaginilmazdir. Bu da
gorinen bir seydir.*®

Tabiatin yeryiizii sekillerini de biinyesinde ihtiva ettigi gdz Oniinde
bulunduruldugunda, c¢agimizda fabrikalarm, petrol istasyonlarinin schir
merkezlerinde kurulmasinin ne kadar sakincali oldugu artik tartigilmaz bir gergektir.
Bu agidan bakildiginda; sanayilesmis iilkelerde baslica 6liim nedenleri, kalp
hastaligi, kanser ve inmeler gibi kronik ve dejeneratif hastaliklar iken, Ugiincii
Diinya {ilkelerinde ise, en biiyiikk 6liim nedenleri beslenmeye iliskin olanlar ve
bulasici hastaliklardir. Bunlar da tabiatin insan iizerindeki etkilerinin boyutunu
gostermektedir. 44

Insanin kendisini en saglikli ve dinamik hissettigi yer, bdyle iklim
kosullarinin insanla bir arada bulunmasidir. O halde kent ikliminde yasanan
degisimler asirt boyutlara ulagtifinda insan sagligi iizerinde olumsuz etkiler
yaratmakta ve insanlarin biyolojik, fiziksel ve diigiinsel aktivitelerini
kisitlamaktadir. Bu da tabiatin insan lizerinde ne derece etkiye sahip oldugunu
gosteren hususlardan sadece birkag tanesidir.

Degerlendirme

Modern anlamda sosyoloji biliminin (umran ilmi) kurucusu sayilan ibn
Haldiin, bu disiplini insa ederken {izerinde durdugu en temel kavram, biitiin sosyal
bilimlerde oldugu gibi, insandir. Disiiniir, bu alan1 kurarken oncelikle tabiat-insan
iliskisi konusunu ele almaktadir. Iklimin, yer sekillerinin, insanin fiziksel ve ruhsal
yonine olumlu-olumsuz ydndeki etkilerine vurgu yapan ibn Halddn, tabiatin her
alanda insana etki ettigini ifade etmektedir.

Ibn Haldiin’a kadarki islam diisiincesinde tabiat-insan iliskisini onun gibi
ayrintil ve sistemli bir sekilde ele alan olmamustir denilebilir. Onu farkli kilan bir
ozellik de bu olsa gerektir. Yani, Ibn Haldin kendi dénemine kadar detayli ve

4 [bn Haldin, a.g.e., s. 273-274.

4 Aydin, a.g.e.,s. 112,

4 Filiz Aklanoglu, ‘Iklim Degisikliginin Peyzaj Tasarimi ve Uygulamalar: Uzerine Etkileri’,
(ed.: M. Emin Aydin, S. Kalayci, Uluslarasi Kiiresel iklim Degisikligi ve Cevresel Etkileri
Konferansi, Konya 2007, s. 94; Aydin, a.g.e.’den naklen, s. 113.
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sistemli bir sekilde tizerinde durulmamus konularda fikir beyan etmis ve bunlarin
analizini yapmustir. Iste bunlardan bir tanesi de, tabiatin insanin maddi ve manevi
yonine etkisidir.

Ibn Haldin, tabiat-insan iliskisini umran ilmine bir baslangi¢ olarak ele
almaktadir. O, bu konudaki goriislerini temellendirirken, farkli kaynaklara miracaat
etmektedir. Oncelikle Kur’an’m bu meselede bir ayetine lafzen veya te’vil yaparak
atifta bulunmakta, daha sonra da kendinden onceki disiiniirlerin (Galen, Kindi,
Mesudi... gibi) konu hakkindaki goriislerini aktarmaktadir. Eger onlarin fikirlerini
makbul gérmiiyorsa, bunu da agikca tenkit ederek belirtmektedir.

Ibn Haldiin’un tabiatin insan iizerindeki etkilerine dair goriisleri dikkatle
incelendiginde, aslinda onun giiniimiiz problemlerine de 151k tuttugu goriilmektedir.
Cagimizin en 6nemli saglik sorunlarindan olan, kotii beslenme, iklim degisikliginin
insan hayatina etkisi ve sehirlerin kurulusunda havasinin, suyunun insan saghigina
uygun yerleri tercih etme gibi konulari, Ibn Haldfin asirlar 6ncesinden ele almis ve
bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Ozetle ifade etmek gerekirse; Ibn Haldiin,
insan1 bireysel ve toplumsal alanda etkileyen konular1 dikkate alarak ‘umran ilmi’ni
te’sis etmeye O0zen gdstermistir. Bu baglamda da o, tabiat-insan iligkisine yonelik
meseleleri eserinde detayl bir sekilde ele almstir.
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ROMA KATOLIK KILISESIi VE MUSLUMANLARLA DINLERARASI
DIYALOGA BAKISI

Huseyin KOFTURCU*

Ozet

Ortacagda Hiristiyanlar tarafindan ortaya konulan Islam dini ile ilgili alg
tamamen olumsuzdur vebastan beri bu algi en keskin polemik konusu haline
getirilmistir.

Yakin zamanlarda Roma Katolik Kilisesi ve Diinya Kiliseler Birligi
geemiste yiiriitillen yanlis anlamalari, hatalar1 ve 6nyargilar1 bir kenara birakarak
Islam dini ile diyalog calismalarmna baslamislardir. Ikinci Vatikan (1962-1965)
KonsiliKatolikligin islam diniyle diyaloga girisinde bir déniim noktasi
olmustur.Papa II. Johann Paul Katolik Hiristiyanlik ve Islam diyalogunun
artilarindan bahsetmistir.

Diger dinlere inanan insanlarla yasanan baris¢il bir diyalog zamaninin
sartidir. En kolay olan o6n yargilarin ve korkularin karsilikli iletisimle
asilabilmesidir. Fakat Roma Katolik Kilisesidinleraras1 diyalogu devaml
misyonerlikle birlikte ele almigtir. Papa XVI. Benediktus zamaninda diyalog ihmal
edilmis, kurumsal diyalog tikanmustir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Roma Katolik Kilisesi, dinleraras1 diyalog,
misyonerlik, 1. Vatikan Konsili.

PERSPECTIVE OF THE ROMAN CATHOLIC CHURCH ABOUT INTER-
RELIGIOUS DIALOGUE WITH MUSLIMS

Abstract

Christians in the Middle Ages laid down by the entirely negative
perceptions about Islam and the beginning of thisperception has beenturnedinto a
sharppolemic.

Recently, The Roman Catholic Churchandthe World Council of Churches
have initiated dialogue with the Islamic religion, with the leaving mis understanding

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi.
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sandbiases in thepast. Second Vatican Council (1962-1965) was a turning point in
terms of Catholicism at the entrance to dialogue with Islam. Pope Il. Johann Paul
spoke of the dialogue of Catholic Christianity and Islam.

A fraternal dialogue with people in other religions is thenecessity of the
time. Communication is the easiest way to over comemutual prejudices and fears.
But the Roman Catholic Church has realized dialogue about the value of missionary
work. Consequently the dialogue has disregarded in thetime of the Pope XVI.
Benediktus and institutional dialogue has beens topped.

Key words: Islam, Roman Catholic Church, inter-religious dialogue,
missionary, Second Vatican Council.

Giris

Dinlerarasi diyalog kavramini daha iyi anlayabilmek i¢in oncelikle din ve
diyalog kavramlar1 ftizerinde durmamiz faydali olacaktir. Dinler Tarihi
arastirmacilarma gore din, ¢cok ¢esitli yonleri olan bir olgu oldugu igin tarifinde bir
birlik saglanamamustir. “Dane-yedinu-dinen ve diyaneten” seklinde liigatlerde yer
alan ve ¢ogulu “edyan” olan bu kelime, ceza, miikafat, hiikiim, hesap, itaat, boyun
egme, ibadet, adet, hal, seriat, kanun, yol, mezhep, millet, anlamlarina gelmektedir.
Bununla beraber bor¢lanma, 6diing alma anlamindaki “deyn” kelimesi de “dane-
yedinu” kokiinden tiiremistir. Din kavraminin Islami kaynaklardaki anlamlarmi
genel olarak dort sekilde gruplandirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, ceza
(karsilik), miikafat, hiikiim, hesaptir. Ikincisi, {istiin gelme, hakimiyet, zelil kilma,
zorlamadir. Ugiinciisii, itaat, teslimiyet, hizmet, ibadettir. Dérdiinciisii ise adet, yol,
kanun, seriat, millet, mezheptir. Kuran’da din kelimesi yukaridaki dért anlam
grubundan birini veya bir kagini ifade ettigi gibi yer yer bu gruplardaki anlamlarin
tamamini kapsayan bir nizami da belirtmektedir.*

Din, bir cemaatin sahip oldugu, kutsal kitap, peygamber veya kurucu, Tanr1
kavramimi da genellikle i¢inde bulunduran, inang sistemi ve bu sisteme bagli olarak
yaptig1 ibadet, yerine getirmeye calisign ahlaki kurallar biitiiniidiir. Islam
bilginlerine gore din; “akil sahibi suurlu insanlari, kendi irade ve arzulariyla hayirl
olan seylere sevk eden ilahi bir kanundur.”? Yaygin anlamda ise; “inang sisteminde
kutsala, metafizik degerlere veya Tanr fikrine yer veren ve inananlara bir yagam
bicimi 6ngoren sistemdir.”3

Cesitli Bat1 dillerinde religio ya da religion terimleriyle ifade edilen dinin
nasil anlagilmasi gerektigi konusunda Bati’da da gesitli goriis ayriliklar mevcuttur.

! Bkz. Giinay Tumer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), TDV Yay.,
Istanbul 1994, C. 9, s. 313-314.

2 Bkz. Glinay Tumer, Abdurrahman Kdigik, Dinler Tarihi,Ocak Yay., Ankara, 1988, s. 13-18.

8 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, Vadi Yay., Konya 1998, s. 96.
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“Bat1 din diigiincesi, basladigr yere yani insana donme noktasina gelmistir.
Hiristiyanligin bu kiiltiirel gevrede sagladigi agilimlarin biinyesindeki bazi noktalara
vurgu yapan, hatta ondan dolayr kagisan insanlarin arayisi, ilging teorilerin
dogmasma neden olmustur. Bu da, bu dinin insan1 ve insani dogal degerleri
reddettigi i¢in degil, onun daha sonraki geleneksellesme asamasinda meydana gelen
yapisal biinyesinden kaynaklanmistir. Bu kurumsalligi asmak i¢in din tanimi,
etraftaki kiiltire gore; yapi, mitkemmellik ve acgiklik agisindan farkli olsa da,
tecriibenin derin kaliplar1 etrafindaki hayatin organizasyonu bir bagka ifade ile en
genis anlamda, bir bireyin evrenle veya Tanriyla olan nihai iliskisine dayanan
yagsam veya inang tarzi olarak iyice genellestirilmeye calisilmistir. Nihayet Bati’da
dinin ¢agdag tanimlarinda, dogru din merkezlilik bir kenara birakilarak dine biitiin
insanligin ortak egilimi olarak yaklasilmaya ve bu olguyu daha koklii anlamaya
yonelme baslamigtir.”*

“Diyalog” kelimesi Tiirk¢eye Fransizcadan ge¢mistir.® Yunanca “dialogos”
koktnden gelmektedir.® Bundan dolay: diyalog, anlasma, uyum saglama ve bu yolla
yapilan ¢alismalari ifade etmektedir.”

Genel olarak diyalogun ii¢ anlami vardir. Birincisi, karsilikli konusmadir.
Ikincisi, bir edebiyat ya da tiyatro yapitinda kisiler arasinda karsilikli séylenen
sOzler bitund; bir film senaryosunda, olayin akisinda yer alan oyuncular arasinda
konusulmasi igin hazirlanan metindir. Ugiinciisii ise kisiler ya da siyasi, ideolojik,
toplumsal, ekonomik yandagslar, karsitlar arasinda ayriliklar1 iceren konular
iizerinde bir anlagmaya ya da gecici uzlasmaya varmayi amaglayan goriisme veya
mizakeredir.®Dinleraras1 diyalog konusunda bizi ilgilendiren 3. maddede tanimi
yapilan diyalog kavraminin igerdigi anlamdir.

A. Dinlerarasi Diyalog

Diyalog kavraminda esas olan, farkli irklardan ve Kkiiltiirlerden, farkli
inanglardan ve diisiincelerden, farkli siyasi ve ideolojik kanaatlerden insanlarin bir
araya gelerek, medeni olgiiler igerisinde birbirleriyle konugmasi ve anlagmasidir.®
Dini alandaki diyalog da ise; ayn1 dinden kaynaklanan gruplarin kendi aralarinda
oldugu gibi, farkli dinlere mensup insanlarin inan¢ ve diigiincelerini zorla

4 [smail Caliskan, Kuran da Din Kavrami, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s. 33,34.

5 Mustafa Nihat Ozon, Tiirk¢e Yabanct Kelimeler Sozliigii, Istanbul 1962, s. 49.

6 David Bohm, Birlikte Diisiinmek Diyalog, ¢ev. Onur Atalay, Etkilesim Yay., Istanbul 2006,
s. 35.

7 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1995, C. 1, s. 680.

8 Biiyiik Larousse Sozlik ve Ansiklopedisi, Milliyet Yay., Istanbul 1992, C.7, s. 3244.

9 Abdurrahman Kigik, Misyonerlikten Diyaloga Turkiye, Aziz Andag Yay., Ankara 2008, s.
139.

193



Hiiseyin KOFTURCU

birbirlerine kabul ettirme yoluna gitmeden, birbirlerine sicak ve hosgoriiyle
bakabilmesi, ortak meseleler etrafinda konusabilmesi ve isbirligi yapabilmesidir.°

Diinya baris1 konusunda dinlerarasi diyalog vazgegilmez bir 6neme sahiptir.
Giinlimiizde barisa bir tiirlii kavusamayan diinyamiz, ancak kiiltiirler ve dinler
arasinda barig¢1 bir birliktelige varilirsa huzur bulacaktir. Bunun yolu ise; “Dinler
arasinda barig olmadan, milletler arasinda barig olamaz. Dinler arasinda diyalog
olmadan, dinler arasinda baris olamaz. Dinlerde temel arastirmalar olmadan, dinler
arasinda diyalog olamaz”%sozlerinin hayata gegirilmesidir. Bu ydnden
degerlendirildiginde diyalog; tecriibe, goriis ve degisik bakis acilarmin kargilikli
aligverisi ve farkli kiiltiirlere sahip insanlarin iirettigi ¢oziimlerin bir miibadelesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

Tiirkiye’de kurumsal anlamda diyalog faaliyetlerini yiiriiten Diyanet Isleri
Bagkanligi, hazirlamis oldugu Dini KavramlarSozIliigii’'ndedinleraras: diyalogu;
“Farkliliklar icerisinde birlikte yasama yollarimi aramak, hangi konuda olursa olsun
yeryliziinde haksizlig1 onlemek, 1zdirap ve sikintilari durdurmak, insanin barig ve
huzur igerisinde insanca yasamasmi saglamak i¢in gergeklestirilen insani ve ahlaki
davranislarm tamamdir’*® seklinde tanimlamaktadir.

Dinleraras: diyalog, “dinleri temsil eden cemaatlerin aralarindaki sorunlari
temsilcileri vasitasiyla karsilikli goriisiip konusmalari, ¢oziime ulagtirma egilim ve
gayretleridir. Aym1 zamanda dini cemaatlerin kendilerini ¢esitli yontemlerle
birbirlerine anlatmalar1, kendilerini tanmitmalari, taraftar kazanma, cemaatlerini
genisletme egilimlerinde bulunmalar1 esnasinda birbirlerini kétiilemeden, diigmanca
ve kigkirtici tavirlar igine girmeden, karsilikli konusmalarla birbirlerini anlama,
aralarindaki anlagsmazliklar ¢éziimleme ¢alismalaridir.” 4

Farkli dinleri bir araya getirerek yeni bir din iiretme isi yani senkretizm
olmayan diyalog ayni zamanda bir monolog, temeli tartismaya dayanan bir
miinazara ve polemikdegildir. Ayrica diyalog bir misyonerlik veya teblig faaliyetine
de doniismemelidir.

0 Tlmer, Kiclk, Dinler Tarihi, s. 426.

1 HansKiing, Karl-Josef Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka Dogru, gev. Nevzat Y. Asikoglu,

Cemal Tosun, Recai Dogan, Giin Yay., Ankara-1995, s. 2.

Tarik Besiri, “Dogu ve Bati Arasinda Kiiltiirel Iliskiler Cergevesinde”, Medeniyetler Arasi

Diyalog Uluslararast Sempozyum 18-20 Eylil 1998, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi

Yay., Diyarbakir 1998, s. 147.

8 Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet Isleri Baskanligi Yay., Ankara-2006, s. 125.

14 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakilte Kitabevi, Isparta-2002,
s. 443.
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Bu c¢atigma alanlarindan uzak olarak dinlerarasi diyalog so6ziinden
kastedilenin, sosyal bir kurum olan dinlerin birbiriyle diyalogu degil, farkli din
mintesipleri arasindaki yiiriitiilen diyalog oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'®

Konu bu agidan degerlendirildiginde; dinlerarasi diyalog tabirinin yanlis bir
tabir oldugu anlagilmaktadir. Bu siireci baglatan Hiristiyanlarin resmi belgelerinde
bunun ad1 dini/dinsel veya diniler aras1 diyalogdur.'® Fakat “dindarlararasi diyalog”
hem sdylenilmesi uzun oldugu hem de sadece bir kisim dindarlar ifade ettigi igin,
bunun yerine genel olarak dinlerarasi diyalog tabiri yaygin olarak
kullanilmaktadir.*’

B. I1. Vatikan Konsili’nin Diger Dinlere Bakisi

Roma Katolik Kilisesi, Hiristiyan diinyasiin en biyik ve en koklii
mezhebidir. Merkezi Vatikan’dir. Bu mezhebi, havarilerin ilki ve Hz. Isa’nimn vekili
olan Petrus (O. 64) kurmustur. Roma Piskoposu olan Papa, havari Petrus’un
halefidir. Bu yoniiyle Papa, Hz. Isa’min diger havarilere nazaran Petrus’a bahsettigi
{istiinliige varis olmustur. Ayrica Papa ruhani reis sifatiyla Hz. isa’nim yeryiiziindeki
temsilcisidir.®

Katolik Hiristiyanlara gore diger dinlerin durumu ve kendileri
disindakilerin kurtulup kurtulamayacaklari konusunda ii¢ ayr1 goriis mevcuttur.
Bunlarda ilki Papa VI11. Boniface (1235-1303) ile “Katolik Kilisesi diginda kurtulug
yoktur” sekline doniigen dislayicilik (exlucivism) anlayisidir. Diglayict anlayisin
diger dinleri degerlendirme konusunda kriteri kilisedir. Bu sebepten dolayi bu
yaklagima kilise merkezli yaklasim da denilmektedir. Diglayic1 yaklasim Katolik
Kilise’nin geleneksel yaklasimdir. Buna gore insanligin kurtulusu sadece bu
mezhebe inanmakla miimkiindiir. Bu goriis gercevesinde Kilise, ilk planda Islam
dinini sapik bir Hiristiyan mezhebi olarak degerlendirmis ve ciddiye almamig daha
sonra ise Hiristiyanligi savunma gayretine diigmiistiir. Ayrica Hz. Muhammed’i
sahte din kurmakla, seytanin temsilcisi olmakla ve sehvet diiskiinliigiiyle itham
etmistir. Hiristiyanlikla 6zdeslesen Bati Ortagagda Islam dini ile ilgili algiyr
olumsuzluk yénleriyle polemik haline getirmistir.'® Bu konudaki diger goriisler,
kapsayicilik (inclucivism) ve gogulculuk (Pluralism) anlayislaridir.

15 Bkz. Hayreddin Karaman, Dinlerarasi Diyalog Nedir?, Ufuk Kitaplari, Da Yay., Istanbul
2005, s. 12.

16 Mehmet Bayraktar, “Dinlerarasi Diyaloga Karsi Insani Diyalog”, Islami Arastirmalar
Dergisi, Cilt 20, Sa. 3, 2007, Tek-Dav Yay., Ankara 2008, s. 312.

17 Bkz. Mahmut Aydm, Dinleraras: Diyalog, Pinar Yay., Istanbul 2008, s. 294,295.

18 Albert M. Besnard, “Hiristiyanlik, Katolik Mezhebi”, Din Fenomeni, ed. Mehmet Aydin,
Din Bilimleri Yay., Konya 1995, s. 133.

19 Bkz. Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 453.
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Kapsayicilik yaklagimi, Isa Mesih’in diger dinlerle ilgili faaliyetlerine
vurgu yaptigindan dolay1 “Mesih Merkezli Yaklasim” olarak da isimlendirilmistir.
Bu anlayisa gore, Hiristiyan inanci diginda kalan ve Kiliseye intisap etmeyenlerin
kurtulamayacagi anlayisindan vazgecilmelidir. Katolik Kilisesini, geleneksel
misyon anlayisini sorgulamaya ve yeni yaklagimlar aramaya sevk eden kapsayici
anlayis, diglayicilik goriisiin yumusatilmis halidir.2Hiristiyanlik dislayic1 goriiste
oldugu gibi kapsayict goriiste de tek gergek dindir. Bu gorlis vasitasiyla
Hiristiyanlar diger dinlerde kendi dinlerinin izlerini arayarak onlari uzlastirmayi ve
kapsamay1 amaglamiglardir.?

Hiristiyanlik, kurucusu bir insanda kisisellesmis Tanr1 olan tek dindir. Bu
yonilyle Tanri’nin kendi dinidir ve miintesiplerince diger biitiin dinlerden iistiin
olarak goriilmektedir. Oteki ile beraber yasama agisindan Hiristiyanhik, cografi
kesiflerle kendisinin digindakilerin varhigin1 yakindan tanimis, sanayilesme ve
somiirgecilik sayesinde Bati’ya go¢ eden 6teki din mensuplariyla i¢i ice yagamaya
baslamustir. 19. yiizyilin ortalarinda Hiristiyanligin tek kurtarici oldugu seklindeki
diglayic1 goriisleri savunmanin zorluklar1 hissedilmistir.??Yasanan geligsmeler
neticesinde, Onceden hicbir sekilde miimkiin olmayan kiiltiirel, ki ve cografi
sinirlar ortadan kalkmaya yonelmis ve bu durum geleneksel tasavvurlari ortadan
kaldirmustir. Yeni gelismeler, Batinin ve Dogunun kendi i¢inde kapali oldugu bir
diinya degil de hangi bolgeden olursa olsun tiim insanlarin kendi farkliliklarini
koruyarak baris icerisinde birlikte yasayacaklari bir diinyanin tesis edilmesini
gerekli kilmistir.?® Bu gelismelerin neticesinde 20. yiizyilin ikinci yarisindan beri
Huristiyanlik aleminde &tekine bakis degistirilmeye c¢alisilmis diglayict goriisten
kapsayici goriise gecilmis ve dinlerarasi diyalog ¢aligmalart ivme kazanmustir.

Cografi kesiflerden sonra gesitli olaylarin ve bazi Hiristiyan teologlarin
etkisi ile Kilise yetkilileri diglayici anlayisin giiglii karakterini hafifletmek igin gizli
iman ve vaftiz olma arzusu gibi farkli ifadeler kullanmiglardir. Bu tiir kapsayict
ifadeler, Kilise’nin diger din mensuplarima kars1 olan dislayici tutumunun Gtesine
gegebilecek kopriiler olarak kabul edilmistir.?* Tamamlayici teoloji de denilen
kapsayict yaklasim, Tanri’nin Hiristiyanlik disi dini geleneklerde tezahiiriiniin
bulundugunu ve kurtulus planinin bu gelenekleri de kapsadigi Ogretisine
dayanmaktadir. Bu anlayisa gore diger dinlerde de Tanri’ya gétiiren isaretler,
manevi zenginlikler ve dogrular mevcuttur. Kapsayict anlayisin 6nde gelen
isimlerinden Karl Rahner’e (1904-1984) gore Hiristiyanlik dis1 dinlere mensup

2 Bkz. Mustafa Alici, Miisliman Hiristivan Diyalogu, 1z Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 250.

21 Bkz. Glingor, Vatikan Misyon ve Diyalog, Alperen Yay., Ankara 2002, s. 204.

22 Cafer Sadik Yaran, “Dinsel Kapsayicilik (Inklusivizm), Islam ve Oteki,Kakniis Yay., ed. C.
Sadik Yaran,istanbul 2001, s. 68,69.

Mahmut Aydin, Hwristivan Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve
Mutlaklik Iddialari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 15,16.

24 Bkz. Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 80.
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olanlar isimsiz Hiristiyanlardir. Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili (1962-1965) ile
baslayan siirecle birlikte kapsayici yaklasimi benimsemeye baslamigtir. 2

Roma Katolik Kilisesi ve Katolik ilahiyatgilar Hiristiyanlik dis1 dinler
konusunda Il. Vatikan Konsiline kadar “Kilise diginda kurtulus yoktur” seklinde
ifade edilen dislayic1 yaklagimmi savunmuglardir. II. Vatikan Konsili ile kapsayici
anlayisa gecilmistir. Daha sonra ise Hiristiyanlig1 diger dinlerle esit kabul eden
cogulcu anlayis giindeme gelmistir. Cogulcu yaklagimin dnde gelen savunucular
genel olarak biitiin dinlerin tek Tanri’ya gotiiren esit vasitalar oldugunu kabul
etmislerdir.

Cogulcu yaklasima gore, Hiristiyanlik tek ve essiz bir kurtulus vasitasi
degildir. Dini ¢ogulculugun temsilcilerinden John HarwoodHick (1922-) isa Mesih
merkezli bir anlayistan, Tanr1 merkezli anlayisa yonelmistir. Ona gore, dinler
Tanri’ya verilen farkli ama dogru cevaplardir ve biitiin dinler Tanr etrafinda
giinesin ¢evresindeki gezegenler gibi donmektedir. Ayrica Hick dinlerin hepsinin
dogru oldugunu ve bunlardan birine inananin kurtulusa erecegini ifade etmistir.2®

C. Katolik Kilisesi’ni Diyaloga Zorlayan Sebepler

Roma Katolik Kilisesi II. Diinya Savasindan sonra ihtiyag duydugu
yenilenmeyi gergeklestirmek; kiliseler arasindaki anlasmazliklar1 ve gerginlikleri
ortadan kaldirmak igin bir konsil toplama karart almstir. Kilise 1962-1965 yillari
arasinda topladigi II. Vatikan Konsili ile on dort asirhik tutumunu degistirerek
Miislimanlara diyalog cagrisinda bulunmustur. Kiliseyi bu diyalog ¢agrisina iten
ilk sebep, Katolik Kilisesinin varligmi siirdiirebilmesi i¢in diinyaya agilmasinin
zorunlu oldugu mecburiyetini anlamig olmast ve buna ilave olarak Kilise’nin
Huristiyanliktan uzaklagan dindaglarint  tekrar Hiristiyanlagtirma  garelerini
aramasidir. Insanlarin Kilise’den uzaklagmasi, inangsizigin &zellikle komiinizmin
yayginlagmasi, Kilise’nin diinyaya agilmasini ve diyaloga yonelmesini zorunlu hale
getirmigtir. Ayrica modern toplumlarda dinin ihmal edilmesi; Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Miisliimanligin isbirligi yapmasini elzem hale getirmistir.

Katolik Kilisesi’ni diyaloga iten bir bagka sebep de Islam hakkindaki eski
iddia ve iftiralarin etkisini kismen yitirmesidir. Giiniimiizde birgok miistesrik islam
ve Hz. Muhammed hakkinda Ortacagda ortaya konulan asilsiz iftiralart kabul
etmemektedir. Kilise diyalog sayesinde bu duruma uyum saglamaktadir.

%5 Bkz. Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan Diger Dinler, Pinar Yay., Istanbul
2002, s. 90-100.

% Bkz. John Hick, Inanglarin Gokkusagt, (ev. Mahmut Aydin), Ankara Okulu Yay., Ankara
2002, s. 84.
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Bir diger neden ise Islam’dan uzaklagmis Miisliimanlarin Hiristiyanligin
davetine hazir hale geldikleri diisiincesidir. Ancak birgok Hiristiyan misyonerlik
baglaminda geleneksel Islam’a bagl Miisliimanlarla goriismenin pek fayda
saglamayacag diisiincesindedir.?”

Diger yandan Papa VI. Paul 1963 Aralik aymnda Kudiis ve Amman’i
ziyareti sirasinda yardimeist kardinal Tisserontll. Diinya Savasi sirasinda
Almanya’da oldiiriilen alti milyon Yahudi’nin hatirasina altit mum yakmistir. Bu
olay Kilise’nin Yahudilere karst duydugu ezikligin neticesinde meydana gelmistir.
Yaganan durum, bazi Miisliman {ilkelerde gorev yapan delegeler tarafindan, zor
durumda kalabilecekleri endisesiyle hos karsilanmamistir. II. Vatikan Konsili’ni
toplayan Papa XXIII. John, baslangigta Yahudiler disindaki din mensuplariyla
diyalog konusunda herhangi bir adim atmayi planlamamistir. Ancak Konsil
stirecinde, Hiristiyan diinyada artan Yahudi diigmanhigimi ortadan kaldirarak
Yahudilerle iyi iligkiler kurulmasini dngdren bir dokiiman hazirlaninca, 6zellikle
Misliman Ulkelerden gelen Katolik din adamlari, boyle bir dokiimanin kabuliiniin
Israil devletini tamima anlamma gelecegi igin kendilerinin Miisliiman Ulkelerdeki
faaliyetlerini zora sokacagmi sdylemisler ve bunun {izerine Miisliimanlar ve diger
din mensuplartyla ilgili de baz1 metinler olusturulmustur. Hazirlanan bu metinler
daha sonra NostraAetateadl: miistakil bir Konsil dokiimani olarak Kilise tarafindan
resmen kabul edilmistir. 2

Katolik Kilisesi’ni diyaloga iten sebeplerden bir digeri Kilisenin
boliinmiisliigii meselesidir. Once 1054 yilinda Dogu ve Bati Kiliseleri arasinda
meydana gelen bolinme, daha sonra 16. yiizyillda Protestan hareket sebebiyle
yaganan boliinme sebebiyle Kilisenin gorevini tam olarak yerine getiremedigi
disiiniilmiistiir. Ayrica Katolik Kilisesi, XX. yiizyilin basindan itibaren bazi
problemler karsisinda yeni yaklasimlar ortaya koyamadigini ve aciz kaldigini
gormistiir. II. Vatikan Konsili ile Katolik Kilisesi diinyaya agilmak ve diger din
mensuplari ile diyaloga girme istegini ortaya koymustur.?°

Meydana gelen bu gelismelerin neticesinde Katolik Kilisesi bir Konsil
toplamaya karar vermis ve ii¢ yil siirecek bir Konsil’in Vatikan'da toplanmasi
saglanmistir. Konsil'e 141 iilkeden 2860 kadar temsilci katilmistir. Papa XXIII.
John, (1881-1963)Konsil’in acilis konugsmasinda; Kilisenin g¢emberini kirmasini
istemis ve biitiin insanlarla diyaloga girmenin 6nemi vurgulanmistir. Papa'nin bu
mesaji, Konsil’in giindemini ve tartisilacak konularin ne olacagini belirlemistir.
Bunun Uzerine Konsil'de, Katolik Kilisesi’nden ayrilmis Hiristiyanlar1 yeniden

27 Suat Yildinm, “Kiliseyi Islam ile Diyalog Istemege Sevk Eden Sebepler”, Asrimizda

Huristiyan-Misliman Munasebetleri, Tartismal ilmi Toplantilar Dizisi 16, Istanbul 1993, s.
21-40.

28 Aydm, Dinlerarast Diyalog, s. 85,86.

2% Kuglk, Misyonerlikten Diyaloga Tiirkiye, s. 146,147,

198



Roma Katolik Kilisesi ve Miisliimanlarla Dinlerarasi Diyaloga Bakis1

kazanma ve onlara yaklagma yollar1 {izerinde durulmustur. Ayrica, asirlar boyunca,
Hiristiyanlarla Misliimanlar arasinda devam eden diismanliklarin unutulmasi igin
gayret sarf edilmesi istenmistir.30

Papa XXIII. John, konsil esnasinda &lmiis, onun yerine Papa VI. Paul
geemistir. Olen Papayla benzer gorlisleri paylasan Papa VI. Paul, Hiristiyan
mesajini diinyaya modern bir tarzda sunmay1 hedeflemistir.

D. Il. Vatikan Konsili’nin Dinlerarasi Diyalog Perspektifi

Roma Katolik Kilisesi’nde 1953 yilindan itibaren II. Vatikan Konsili’nin
hazirhk emareleri goriilmeye baslamigtir. Kilise 1962-1965 yillari arasinda
diizenlenen II. Vatikan Konsili ile dinlerarasi diyalog i¢in ilk adimi atmug ve
Hiristiyanlik digi dinler ile insanligin icinde bulundugu ateizm, anarsi, teror,
uyusturucu, igsizlik, adaletsizlik vb. ortak problemler etrafinda birlikte hareket
etmek ve Isa’nin mesajin1 onlara da ulastirmak igin ciddi bir agilim saglamistir.3!

I1. Vatikan Konsili kararlar1, dordii dogmatik diistur (constitutiodogmatica),
dokuzu kararname (decretum), Uci ise beyanname(declaratio) olmak Uzere toplam
on alt1 belgeden olusmaktadir. Sekiz boliim ve altmis dokuz ana paragraftanolusan
“Kilisenin Dogmatik Anayasasi” olarak bilinen LumenGentium, 21 Kasim 1964
tarihinde yayimlanmistir. Belgenin Miislimanlarla ilgili olarak on altinci ana
paragrafi soyledir: Son olarak, Incil’i heniiz benimsememis kimseler de, cesitli
bi¢imlerde Tanri’nin halkina yoénelmis durumdadirlar. Ancak kurtulus tasarimi,
Yaratan’1 taniyanlari, bunlar arasinda ise &zellikle Ibrahim’in imanmni ittihaz
ettiklerini ikrar eden, nihai giinde insanlarin yargilayicisi, merhametli ve biricik
Tanr1’ya bizlerle birlikte tapan Miisliimanlar1 da kapsamaktadir.%?

28 Ekim 1965 tarihinde NostraAetate ismiyle yayimlanan belge “Kilise’nin
Gayri Hiristiyan Dinlerle Iliskileri Hakkinda Beyanname™ olarak da bilinmektedir.
Miisliimanlarla ilgili i¢ numarali boliim, iki paragraftan meydana gelmektedir.
Birinci paragrafta sunlar vurgulanmaktadir: “Kilise, canli ve siirgit mevcut olan,
merhametli ve kudretli olan, yerin ve gdgiin yaratani, insanlarla konugmus biricik
Tanr’ya tapan Miislimanlara da saygiyla bakar. Islami imanin istemlice
gondermede bulundugu Ibrahim’in teslimiyet gosterdigi gibi, onlar da Tanr’’nin
gizli buyruklarina tiim ruhlartyla teslimiyet gostermeye ¢alismaktadirlar. Onlar, her
ne kadar Isa’yr Tanri olarak tanimiyorlarsa da, onu bir peygamber olarak
ululamaktadirlar; onun bakire annesi Meryem’e saygi duymakta, hatta kimi kez

80 Abdurrahman Kiigiik, “Avrupa Birligi Siirecinde Dinlerarasi Diyalogun Yeri ve Onemi”,

Uluslararast Avrupa Birligi Surast Teblig ve Miizakereleri, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.,
C. 2, Ankara 2000, s. 471.

8 Bkz. Ramazan Ugar, Dinler Arasi Diyalog Cikmazi, Kelam Yay., Istanbul 2007, s. 22,23.

32 http://www.vatican.va/phome_ge.htm (20.01.2011)
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husu icerisinde kendisine yakarmaktadirlar. Ayrica onlar, Tanri’nin diriltilen tim
insanlara karsiliklarini verecegi hiikiim giiniinii beklemektedirler. Yine onlar, ahlaki
hayata saygi duymakta ve de Tanri’ya ozellikle dua, sadakalar ve orugla ibadette
bulunmaktadirlar. Tkinci paragraf su sekilde devam etmektedir: Yiizyillar boyunca,
Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasindaki ¢ekismeler ve diismanliklar hi¢ de az
olmamigsa da, Kutsal Konsil herkesi, ge¢misi unutmaya, karsilikli anlayis igin
ictenlikle cabalamaya, tum insanlar igin sosyal adaleti, ahlaki degerleri, barig ve
ozgiirliigii beraberce savunmaya ve saglamaya ¢agirmaktadir.”33

Katolik Kilisesinin hazirladig1 NostraAetate isimli dokiiman, diger dinler ve
mensuplariyla iligkileri ele almistir. Bu belgede Hiristiyanlik digindaki Hinduizm,
Budizm, Islam ve Yahudilik gibi dinler hakkinda bilgi verilmistir. II. Vatikan
Konsili’nin hazirladigt Ad Gentes isimli dokiimanda Kilise’nin tabiati icab1
misyoner oldugu vurgulanmis ve Hiristiyan olmayanlar hakkinda; onlarin
¢abalarmin aydinlatilmaya ve diizeltilmeye ihtiyaci oldugu, ancak bu sekilde gercek
Tanr’ya yonelebilecekleri ve Incil’e hazirlikli olabilecekleri dile getirilmistir.
DignitatisHumanae isimli dokiimanda ise, din hiirriyeti ve insan haklart
konularindan bahsedilmistir.34

Katolik Kilisesi 1l. Vatikan Konsili ogretileri ile tarihinde ilk defa
Mislimanlarm dini yasamlarinda ve inanglarinda gergek dini degerlerin
bulundugunu kabul etmistir. Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin ayn1 Tanriya ibadet
ettiklerini onaylamistir. Ayrica Miisliimanlarin ibrahim’e, Isa’ya ve annesi
Meryem’e saygi gosterdiklerini kabul etmis ve Miisliimanlar1 ge¢misi unutarak,
biitiin insanligin yarari i¢in barisa, 6zgiirliige, sosyal adaleti ve ahlaki degerleri
koruyup ilerletmek i¢in samimiyetle gayret gostermeye ve diyaloga cagirmustir.
Diger yandan II. Vatikan Konsili’'nde Miislimanlar fert olarak ele alinmus,
dinlerinden bahsedilmemistir. Almnan kararlarda Islam zikredilmemis sadece
Miisliimanlar, onlarin inang esaslari, dini ve ahlaki yasamlar1 bahse konu olmustur.
Islam Hiristiyanhiga bagl bir din olarak ele alinmistir. Bunu yaparken Katolik
Kilisesi Islam’m din olarak kurtulus vasitas1 olamayacagini ancak Miisliimanlarin
bagimsiz fert olarak kurtulusa erebileceklerini benimsemistir. Katolik Kilisesi aldigi
bu kararlarla Hiristiyan olmayan dinsel geleneklere yonelik olarak dislayiciliktan
(exclusivism) kapsayiciliga (inclusivism) bir gecis yapmustir.3®

II. Vatikan Ogretisine gore “Kilise diginda kurtulus yoktur” seklindeki
mevecut dogma degismemis; Hiristiyanlik digindaki dinler kurtulusu arama vasitalar
olarak, iginde Incil’in baz1 mesajlarmi barindirdigi igin saygiya layik goriilmiistiir. %

3 Liitfullah Goktas, “II. Vatikan Konsili Belgelerinde Miisliimanlara liskin Ibarelerin Cevirisi
Uzerine”, Islamiyat Dergisi, C. 3, Sa. 4, EKim-Aralik 2000, s. 182-190.

3 Bkz. Kiguk, Misyonerlikten Diyaloga Tiirkiye, s. 152,153.

% Bkz. Aydin, Monologdan Diyaloga, s. 118,119.

% Bkz. Ali Isra Giingér, Vatikan Misyon Diyalog, Alperen Yay., Ankara 2002, s. 152-166.
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Papaliga gore diyalog faaliyetlerinde bulunmak demek, misyonerlikten
vazgecmek degildir. Bilakis o, misyonerligin bir parcasi olarak algilanmalidir.
Clnki Vatikan, Hiristiyan olmayanlarin Mesih’in merhametine muhtag olduguna
ve bunlarin Hiristiyanlagtirilmast gerektigine inanmaktadir. Papa II. John Paul,
(1920-2005) 1999  yilinda yaptigi  konugsmada diyalogu, Kilise’nin
Hiristiyanlastiricimisyonu i¢in temel bir pargca olarak gordiigiinii belirtmistir.
Kurulan Diyalog Sekreterligi'nin amaci da misyonerligin nasil ve hangi
metotlardahilinde yapilacaginin Hiristiyanlara gosterilmesidir.

Sonug¢ ve Degerlendirme

Roma Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili vasitasi ile diger dinlerle
diyaloga girme diisiincesini misyonerlik tarzinda ortaya koymustur. Kilise’ye gore
temel gorev, Incil’in mesajim biitiin insanlara ulastirmaktir. Roma Katolik Kilisesi,
diger din mensuplariyla 6zellikle Miisliimanlarla meydana gelen zorlayici sartlarin
bir sonucu olarak diyalog iligkisi kurmaya baglamistir. Papa II. John Paul, {igiincii
bin yilda Asya kitasin1 Hiristiyanlastirmayi hedeflemis, Papa XVI. Benediktus ise
onceligi, Avrupa kitasinin tekrar Hiristiyanlagtirilmasina vermistir. Papa segilmeden
birkag ay dnce Tiirkiye'nin Avrupa Birligi iiyeligine karsi oldugunu ilan eden XVL.
Benediktus, Papa secilmesinin hemen ardindan da Avrupa'nin Islamlasmasina kars1
“Eger Avrupa medeniyeti gercekten varligini devam ettirmek istiyorsa Hiristiyan
koklerine sadik kalmalidir” demistir. Ayrica Papa se¢ilmeden 6nce Kardinal Joseph
Ratzinger, Isa'nin 2000. dogum yili dolayisiyla yaymladigi DominusJesusadli
dokiimanda Hiristiyanlarin sadece Incil mesajin1 ve Isa'yr Hiristiyan olmayanlara
sunmak icin diyaloga girebilecegini ifade ettikten sonra eger bunu yapamiyorlarsa
Huristiyanlar1 diyalogdan vazgegmesi gerektigini sdylemistir. Ayrica Papa XVL
Benedikt, 12 Eyliil 2006'da Almanya'nin Regensburg Universitesinde yaptig1 bir
konusmada Islam1 kiligla yayilan bir siddet dini Hz. Muhammed'i de bir siddet
abidesi olarak nitelemistir. Yasanan bu hadiseler dinlerarasi diyalogu misyonerligin
bir ¢esidi olarak degerlendiren ve devamli birlikte dile getiren Roma Katolik
Kilisesi’nin diyalogla ilgili hususlarda ciddi celiskilerinin oldugunu gostermektedir.
Ayrica bu durum, Roma Katolik Kilisesi’nin II. Vatikan Konsili'yle baslattigi ve
1990l yillardan sonra yaymlanan dokiimanlarla duraklama siirecine giren
kurumsal diyalogun tikandigin1 da gostermektedir.2013 yili Subat ayinda Papa
XVI. Benedikt istifa etmis 13 Mart 2013 tarihinde Italyan kokenli Arjantinli
Kardinal JorgeMarioBergoglio Papa secilmistir. Yeni Papa Katolik Kilisesi
gozlemcileri tarafindan 6nceki Papa’ya gore daha 1limli ve diyaloga agik bir isim
olarak nitelendirilmektedir. Netice olarak ozellikle Katolik diinya ile yapilan
diyalog caligmalarinda yukarida ifade edilen hususlarin dikkate alinarak hareket
edilmesi uygun olacaktir.

87 Nasuh Gunay, Gunumiiz Turkiye’sinde Misyonerlik Faaliyetleri, Tugra Matbaas1 Yay.,
Isparta 2006, s. 183.
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GAZZALT VE AQUINAS’TA NEDENSELLIK*
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I

Latinler tarafindan al-Gazel olarak bilinen Ortagag islam Filozofu Gazzali
(6. 505/1111), XIII. ylizyilda entelektiiel felsefi hareketlerin sekillenmesinde
etkilidir. Gazzali’den 6nce Ibn Sina (6. 428/1037) ve daha sonra da ibn Riisd (.
595/1199) felsefi bir sayginlik elde ettikleri i¢in, Gazzali’nin felsefi fikirleri
gerektigi gibi degerlendirilememistir. Gazzali’nin gohreti daha ziyade Ortagag
felsefesinin, Ozellikle de Islam felsefesinin gerilemesinden sorumlu olmasina
baglidir. Ancak bu, kanitlamasi oldukga zor bir iddiadir. Oyle bile olsa XIII. yiizy1l
boyunca Avrupa’daki fikri hareket, Islam fikri mirasmi takip etmistir. Bu duruma
yalnizca ibn Sina ve Ibn Riisd’iin degil Gazzali’nin de katkis1 vardir. Gazzali’nin
felsefi fikirlerinin -ibn Sina! ve Ibn Riisd’de? oldugu gibi- tam bir &rnek teskil
etmedigini kabul edebiliriz. Fakat Gazzali’nin eserleri hakkinda yapilacak dikkatli
bir ¢aligma onun, Ortacag’da Batili bilim adamlarini nasil derin ve kapsamli bir

Bu makalenin orijinal kiinyesi su sekildedir: R. E. A. Shanab, “Ghazali and Aquinas on

Causation”, The Monist, Cilt: 58, Say1: 1, Ocak, 1974, ss: 140-150.

** Robert Elias Abu Shanab.

** Ars. Gor, SDU llahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri, Kelam ABD,
gulhancam@gmail.com.

1 Bkz. R. de Vaux, Notes et Textes sur L'Avicennisme Latin aux confins des XII-XIII siécles
(Paris: Vrin, 1934); E. Gilson, "Les sources gréco-arabes de L'augustinisme-avicennissant,”
Archives d'histoire doctrinale et Littéraire du moyen age (1929), 5-27. Bu iki yazar,
ozellikle Fr. de Vaux, XIIL yiizyihn baglarinda bir ‘Latin Ibn Sinaciligi’na dair izlerin
belirlenebileceginin dogrulugunu ortaya koymaya calismustir. Orijinal bir ‘Latin Ibn
Sindciligi’nm varligi her ne kadar bazi siipheleri aydinlatmis olsa da, Gilson’un ¢abalart bir
‘Ibn Sinac1 Augustinizm’in varhigini gdstermistir, onun en dnemli savunucusu Auvergneli
William’dur.

2 Bkz. E. Renan, Averroes et Averroisme (Paris: Calman-Levy, 1882); P. Mandonnet, Siger

de Brabant et L'Averroisme Latin, 2 vols., (Louvain: E. Nauwelaerts, 1911). Bu yazarlarin

her ikisi de on iigiincii yiizyilda ayr1 bir felsefi hareket olarak Latin ibn Riisdciiliigii’niin

‘0zglinligiini’ ortaya ¢ikarmaya caligtilar. Bu tiir goriislerin elestirel bir degerlendirmesi

icin bkz; F. van Steenberghen, Aristotle in the West, (Louvain: E. Nauwelaerts, 1955),

Chaps. 111 ve VIII.
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sekilde etkiledigini ortaya ¢ikaracaktir. Bunun en iyi 6rnegi, Gazzali’nin Aquinas
(6. 1274) uzerindeki etkisidir. Aquinas, Napoli Universitesi’nde3, Islam
filozoflarinin 6zellikle de Gazzali’nin eserleri {izerinde ¢alismistir. Boylece, daha
sonraki analizler Gazzali ve Aquinas arasindaki benzerlikleri ortaya ¢ikaracaktir.
Fakat bu c¢aligmanin amaci, Gazzali ve Aquinas’in eserlerindeki filozoflarin
argiimanlarinin giiriitiilmesini ele almak degildir.* Aksine biz 6ncelikle Gazzali ve
Aquinas’in nedensellik prensibi hakkindaki goriislerini, daha sonra da Aquinas’in
felsefi fikirlerinin sekillenmesinde Gazzali’nin nasil 6nemli bir rol oynadigini
degerlendirmek istiyoruz.

1.

Gazzali’nin elestirel bir nitelige sahip olan Tehafutu’l-Felasife (Filozoflarin
Tutarsizligr) adli eseri olduk¢a Onemli bir caligmadir. Tehafut'te Gazzali,
filozoflarin goriislerini ¢lirlitme girisiminde bulunmaktadir. Gazzali’nin filozoflar
elestirisi, ozellikle kendinden once gelen Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sinad’ya
yoneliktir. Daha erken bir dénemde yazdig1 Makdsidu’I-Felasife adli eserinde ise
Gazzali, filozoflarin goriglerini herhangi bir elestiriye tabi tutmadan dile
getirmistir. Ancak su da belirtilmelidir ki, Gazzali Teh&fut’te filozoflarin yalnizca
fizik ve metafizige iliskin goriislerini ¢lirlitmeye calismistir. S6z gelimi mantik,
insanin entelektiiel/fikri cabasinda faydali bir ara¢ olarak kabul edilmesi hasebiyle
Gazzali tarafindan Oviilmektedir. Gazzali’nin iddiasina gdre mantik, doktrinel
olarak noétr haldedir. Bu bakimdan o, siinni Islam’in dini ilkeleri ile
celismemektedir.® Fakat filozoflarin fizik ve metafizige dair iddialar1 islam’a gére
sakincalidir. Bu iddialar1 savunan kisi de reddedilmeli ve yalanlanmalidir.

Dikkat edilmelidir ki, XIII. yiizytlda bu iiniversite, Paris Universitesi gibi, Islami
caligmalara karsi hassastir ve onlar1 desteklemistir. Her ne kadar Aziz Albert the Great ve
Aquinas arasindaki iliski problemi dikkatlice degerlendirilememis olsa da, Aziz Albert the
Great’in diisiincelerinin Aquinas {izerinde bir etki unsuru oldugu goriilebilir. Albert,
Aristoteles ve kendi ¢agdas1 Aristoteles’in yorumculart olan Miisliiman filozoflarin 6nemini
vurgulayan ilk skolastik filozoflar arasinda yer aldi. Albert’in 6grencisi olan Aquinas,
muhtemelen sadece Aristoteles’in degil Miisliiman filozoflarin da 6nemine iliskin hocasinin
tavsiyelerini ciddiye almstir. Buna ek olarak, Aquinas’m Islami calismalara ilgisi XIIL
yiizyllda ‘Latin Ibn Riisdgiiliiiin’iin niifuz etmesine atfedilebilir. Ozellikle Paris Sanat
Fakiiltesi'nde felsefi c¢alismalar mevcut Hiristiyan Ogretisine uygun olup olmadigina
bakilmaksizin takip edilmeye baglanmustir. Latin Ibn Riistciiliigii'niin popiilaritesinden
endise duyan Aquinas onlara De Unitate Intellectus, adversus Averroists'da saldirmigtir. Bu
calisma Aquinas’in Islami calismalara iliskin kiiltiirliigiinii ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu noktadaki farkli tartismalar i¢in bkz.: S. de Beaurecueil, "Ghazali et Saint Thomas
d'Aquin: essai sur la preuve de I'existence de Dieu", Bulletin de Vinstitut fran ais d'Arch
ologie orientale du Caire, Cilt. XLVI (1947), 199-238; ve Asin y Palacois, La espiritualidad
de Algazel y su sentido cristiano (Madrid-Grenada, 1934).

Gergek su ki, Gazzali mantigin degerini dven g¢esitli risaleler yazmistir. Gazzali’nin

Tehafut’e ekledigi en kapsamli mantik kitabi Mi’yaru’l-1im’dir, ed. S. Dunya (Kahire: Dar
al-Ma'arif Press, 1961).
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Gazzali Tehafut’te yirmi yanlis doktrinden bahsetmektedir. Bunlardan tigii
kiifrii gerektiren, geriye kalanlar ise dini agidan problemli doktrinler olarak kabul
edilmistir. En ¢ok karsi ¢ikilanlart ise sunlardir: a) Alemin ezeliligi problemi, b)
Allah’1n ciiziyyat1 bileceginin inkari, ¢) Sadece ruhun 6liimsiizliiglinii kabul etme ve
bedenen dirilisi reddetme. Bu konular ile ilgili olarak Gazzali’nin iddias1 su
sekildedir: Alem yoktan yaratilmistir, Allah kiilliyat1 bildigi gibi ciiziyyati da
bilmektedir ve bedenlerin yeniden dirilmesi makuldir.6 Bu konular ilgingtir. Ancak
bunlarin  farkli  versiyonlarini  Aquinas’in ne kadar benimsediginden
bahsetmeyecegiz.” Daha ziyade, Gazzali’nin Tehafut’te en fazla tartistig
konulardan biriyle yani onun nedensellige iliskin gorisleriyle ilgilenecegiz. Sonra
da, bu 6zel konu ile ilgili olarak Gazzali ve Aquinas arasindaki paralellikleri
gostermeye calisacagiz.

Teh&fut’iin son kisminda Gazzali, digerlerine ilave olarak, alemde gerekli
bir nedensellik baginin oldugu fikrini savunan filozoflarin goriiglerini ¢iiriitmeye
calismistir:

Aligkanlik sonucu olarak sebep ve sonug arasinda var olduguna inanilan
iliski (bag) bize gére zorunlu degildir. ki sey hakkinda bu odur, o da budur
denilemez. Ikisinden birinin kabulii, &tekinin kabuliinii, birinin reddi digerinin
reddini gerektirmez. O halde iki seyden birinin varligi veya yoklugu, otekinin
varhigini ya da yoklugunu gerekli kilmaz. Ornegin, su igmekle susuzlugun gitmesi,
yemek ile doymak, atese dokunmak ile yanmak, Giines’in dogmas: ile aydinlik,
boynunu kesmek ile 6lmek, ilag igmekle iyilesmek ve miishil ile ishal arasindaki
iliskide bir zorunluluk yoktur. Bu Ornekler tipta, astronomide, sanat ve zanaatta
boylece devam eder.®

Bu paragraf acik¢a Gazzali’nin, nedensellige iliskin ampirist oldugunu
gostermektedir. Yani, ona gore, iki sey devamli birbirini takip etse de, hicbir sey,
birinin digerine neden oldugunu kanitlayamaz. Bagka bir deyisle bunlar, ne
mantiksal olarak ne de ampirik olarak kanitlanabilecek niteliktedir. Bunun igin
Gazzali’nin kendi goriisiinii kanitlarken dile getirdigi 6rnege bakalim: pamuk, ates
ile temas ettigi zaman yanar.® Ancak Gazzali, pamugun ates ile temas ettii zaman
yanmayabilecegini ya da ates ile temas etmeden kiile doniigebilecegini oldukca
makul bulmaktadir. Gazzali’ye gore, duyularla gozlem, ates ile pamugun yanmasi
arasinda zorunlu bir iliski oldugu sonucuna goétiirmez. Gazzali sézii edilen durumu
su sekilde ifade etmektedir:

6 Bu problem ile ilgili tartigmalar i¢in bkz.: al-Ghazali, Tahafut al-Falasifah (“Filozoflarin
Tutarsizigr™), ed. M. Bouyges (Beyrut, 1927), Problem I, X111, XX.

7 Bkz. Palacois, La espiritualidad de Algazel, ss. 56ff.; de Beaurecuiel, “Ghazali et Saint
Thomas d'Aquin”, ss. 214-20.

8 Ghazali, Tehafut, s. 277-78.

% Age,s. 279.
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Filozoflarin bu konuda, yanmanin atese dokunma ile meydana geldigi
gozleminden baska delilleri yoktur. Bu gozlem, yanmanin atese dokunmakla
meydana geldigini gosterir. Fakat ates sebebiyle gerceklestigini gostermez. Ciinkii
yanmanin Allah’tan baska sebebi yoktur. 10

Gazzali’nin simdiye kadarki nedensellik analizinden 6n plana c¢ikan sey
ampirik bir unsurdur. Ancak, ‘zorunlu bag’ fikrine nasil ulasildig: ile ilgili olarak o
metafiziksel bir gerekge sunmaktadir. Gazzali’nin ileri stirdiigiine gore, tabiattaki
olaylar zorunlu olarak Allah’in iradesi ile iligkilidir. O, s6z konusu probleme iliskin
sOyle bir agiklama yapmaktadir:

Bu seyler (ampirik olaylar) arasindaki iligki Allah’in kudretinin bir
sonucudur. Sebep ve sonucun birbirini takip etmesi kendi kendine gerekli olmasi ya
da ayrilabilmesi sebebiyle degil, Allah onlar1 bu sekilde yarattigi igin
gerceklesmektedir. Allah, yemek yemeden toklugu yaratma ve boyun kesilmeksizin
6liimii yaratma ya da boyun kesildikten sonra hayati devam ettirme giiciine sahiptir.
Bu durum tiim iligkilerde boyle siiriip gitmektedir.ll

Bu iistteki paragraf, dogada gozlemlenebilir oldugu iddia edilen zorunlu
nedensellik bag karsisinda Gazzali’nin itirazina iliskin, onun kararli tutumunu
gostermektedir. Tlki, epistemolojik temeller hakkindadir ki, Gazzali’ye gore, sebep
ve sonug arasinda zorunlu bir bagin varligini kabul eden kimse hakli degildir. Yine
Gazzali’ye gore, ‘A, B’nin nedenidir’ gibi bir 6nermenin inkar edilmesi her zaman
makuldiir. Yani bir ¢eligki anlamina gelmez ve nedensellik bagi i¢in deneysel
(empirical) bir kanit yoktur. Daha once belirtildigi gibi Gazzali’ye gore, sebep
degil, sonuglar arasinda bir arada var olma (coexistence) ortaya ¢ikar. Aslinda
Gazzali’'ye gore Allah’tan baska ‘neden’ de yoktur. Ikincisi, teolojik temeller
hakkindadir; Gazzali, mucizenin meydana gelmesini izah etmek i¢in nedensellik
teorisine itiraz etmeyi ¢ok &nemli saymaktadir. Sayet bir kimse, daha 6nce ibn
Sind’nin yaptig1 gibi, evrendeki diizenin zorunlu olaylar dizisi ile gerceklestigini
iddia ederse, bu durumda Gazzali’ye gore, bunun gibi bir baglanti dizisi ¢eligki
olmaksizin kesilemez (interrupt). Boylece, Gazzali’nin 6ne siirdiigii gibi, sayet
gerekli etkin sebep teorisi goz onilinde bulundurulsaydi, mucize imkansiz olurdu.
Dahasi, ibn Sina’nin aksine Gazzali, olaylar dizisinin dogal bir zorunluluktan ya da
ozgiir iradeden degil, Allah’tan kaynaklandigim iddia etmektedir.?

Il.
Nedensellik hakkinda Aquinas’in goriisiinii  Gazzali’nin goriisleriyle
kargilagtiran kimse daha baglangigta bu c¢abasi hakkinda silipheci olmak

10 Age.,s. 279.
1 Age.,s. 279.
2 Age., Problem VI.
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durumundadir. Kuskusuz siipheci olmak icin gerekcesi de vardir. Aquinas,
nedensellige iliskin analizinde genellikle Aristotelesci bir kurami benimsemektedir.
Bildigimiz gibi bu kuram, Aristoteles (m.6. 322)’in, Gazzali’nin reddettigi, zorunlu
etkin neden teorisini kabul etme kosuluna dayanmaktadir. Boylece Aquinas’in
‘Tanr1, esyadaki tiim diizenin nedenidir.’!?® iddiasina bakilmaksizin onun, gercek
nedensel bagi ve gergek nedensel etkilili§i savundugu anlasilir. Aquinas’in
nedensellik analizi Gazzali’nin metafiziksel agiklamalarina uygun olsa da, onun
dogal nedensellik eyleminin rolii hakkindaki vurgusu Gazzali’den farklidir. Bu
baglamda Aquinas, 6rnegin, 1smm nedenini atese degil de Tanri’ya atfetmeyi
reddetmektedir. Aquinas ger¢ekten de, bunun gibi, Gazzall benzeri agiklamalari, su
sekilde elestirmektedir: Sayet diinyada olan her sey Tanri’nin gizemli kararina
baglansaydi, bu olusumda hicbir rasyonel baglanti (pattern) belirlenemezdi. Yani
zorunlu olaylar dizisi kavranamaz, anlagilamaz olurdu. Dahasi Aquinas’a gore
bdylesi bir kani, sonugtan nedene giden bir ¢ikarim yapmay1 imkansiz kilardi ve
boylelikle doga bilimleri bizi yalanlamis olurdu. Aquinas bunu su sekilde ifade
etmektedir:

Diizeni varliklardan ayirmak onlarin sahip oldugu en iyi seyi yalanlamaktir.
Simdi sayet biz fiilleri seylerden ayirirsak, seyler arasindaki bu diizen kaldirilmisg
olur. Ciinkii tabiatta degisiklik gosteren bu seyler, bazilarin aktif bazilarinin da
pasifligi gercegi diginda, diizenin biitiinliigii i¢erisinde birbirlerine baglh degildir. Bu
nedenle, seylerin diizgiin eylemlere sahip olmadigini sdylemek uygun degildir. 14

Bununla beraber, sayet sonuglar varligin etkisiyle degil de yalnizca
Tanrt’nin fiiliyle meydana getirilirse, yaratilmig bir sebebin giicli muhtemelen onun
sonucu tarafindan ortaya ¢ikarilamaz. Ciinkii bu sonug, giicten kaynaklanan eylemin
nedeni diginda, bu sebebin giiciiniin gostergesi degildir. Artik bir sebebin dogasi,
tabiatindan kaynaklanan bir giiciin gostergesi olmasi haricinde, onun sonucundan
bilinemez. Dolayisiyla, sayet sonuglarin gerceklestirilmesi {izerinde varliklarin bir
etkisi olmazsa, bundan su sonug¢ cikacaktir; bir varligin dogasi asla onun
sonucundan bilinemez. Boyle olsaydi tabiat felsefesindeki tiim bilgi bizi yalanlamis
olurdu, onun igin en c¢ok kullanilan sonuglarin ispatlart (demonstrations from
effects) vardir. !

Bu iki pasaj Aquinas’in nedensellik teorisi hakkindaki genel yaklagimini
gostermektedir. Bu teori esasen Aristotelescidir. Yani Aristoteles’in ‘zorunlu etkin
neden’ teorisini benimsemektedir. Bu da Gazzali’ye ait olan modelden belli bir
sapmay1 gostermektedir. Ancak Aquinas, bu tezi Gazzall gibi kabul etmektedir.

13 Bkz. St. Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, 111, 67-68 (Cilt. 11, ss. 120-21) Sayfamin
temel referanslari suna dayanmaktadir: A. C. Pegis, Basic Writings of Saint Thomas
Aquinas, Cilt. | ve 1l (New York: Random House, 1945).

14 Summa Contra Gentiles, 111, 65 (Cilt. 11, s. 116).

5 Age., I, 69 (Cilt. 11, s. 126).
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Buna gore; “Tanri’nin yaptigi her sey onlarin yaptiklarinin nedenidir”.'® Diger bir
deyisle, tiim eylemler Tanri’nin kudretiyle yapilmaktadir.'” Burada su problem akla
gelmektedir: Ayni etki/sonug nasil hem dogal etken hem de Tanri’dan olmaktadir.
Buna Aquinas soyle cevap vermektedir:

Her etken i¢in iki sey diisiiniilebilir: Etkiyi yapan seyin kendisi ve o etki
vasitasiyla olan giic (power). Boylelikle ates 1sisiyla bir seyi sicak yapar. Artik,
daha giiclii olan etken daha diisiik olana eylemi vasitasiyla gii¢ verdigi, bu giicii
korudugu veya bir fiili iferdigi stirece, daha diisiik bir etkenin giicli daha giiglii bir
etkenin giicline baglidir. 8

V.

Her ne kadar simdiye dek Gazzdli ve Aquinas, nedensellik teorisi
hakkindaki goriisleriyle bir uyum iginde olmasalar da, Gazzali felsefesinin bir bagka
tetkiki bu iki filozof arasindaki temel uyusmayi agiga ¢ikaracaktir. Tehafut’u takip
eden eserlerinde Gazzali burhanin savunucusu olmustur. Boyle bir iddia onu,
Aquinas’in da kendi felsefesinde dahil oldugu nedensellik teorisinde Aristotelesgi
bir yaklasimi benimsemeye zorlamistir. Ornegin Tehafut’te reddettigi nedensellik
teorisini Mi’yaru’l-/lm’de kabul eden Gazzali, yine Mi’yaru’l-/lm’de burhani ortaya
koymus ve savunmustur. Gazzali’nin sonraki calismalarindaki Aristotelesci
nedensel dil, kesin sonu¢ ¢ikarmanin farkli tirlerini tartismasinda agikca
gorulmektedir. Aristoteles'® gibi Gazzali de burhani kiyasi, ‘burhan-: limmi’ ve
‘burhan-: imni’ olmak iizere iki sekilde tarif etmektedir. Ilkinde orta terim, biyik
terim ile sonucun var olma sebebidir. Gazzali ‘burhén-1 limmi’ye asagidaki drnegi
vermektedir: “Orada ates vardir. Atesin oldugu yerde duman vardir. O halde orada
duman vardir”. Burhan-1 inni ise, sebebi degil ortaya ¢ikan olgular1 kanitlamaktadir.
Gazzali burhén-1 inni’ye de bir 6nceki Orege dayanarak soyle bir Ornek
getirmektedir: “Orada duman vardir. Dumanin oldugu yerde ates vardir. O halde
orada ates vardir”. Ik drnekte sebepten sonuca giden bir ¢ikarimda bulunulurken
ikincide sonugtan sebebe bir ¢ikarimda bulunulmaktadir.?

Burada kisaca sunu da belirtmek onemlidir ki, yukaridaki agiklama,
Aristoteles’in sonugtan sebebi ve sebepten de sonucu c¢ikardigi nedensellik

6 Age., Il, 67 (Cilt. I, s. 120).

7 Age., Il, 67 (Cilt. I, s. 120).

18 Age., Ill, 70 (Cilt. I, s. 129).

19 Posterior Analytics, 1, 13, 78a22-79al5.

20 Bkz. Mi’yar, ss. 243-58. Metinde ifade edilen 6rnekler Makds:d’dan (ed. S. Dunya, Kahire:
Dér Al-Maarif, 1961, s. 120.) alinmustir. Onun, Mi’yar’da dile getirdigi 6rnekler kiyasin iki
tiiri arasindaki farki agiklamak igindir. S6yle ki, “Odunun pargasi, ates onunla temas ettigi
icin yanmustir.” (s. 243). Bu kiyasi genisleterek soyle soyleyebiliriz: Bu odunun pargasi
atesle temas halindedir ve her ne zaman ates, oduna temas etmeye baslasa, odun yanar.
Boylece odun yanmis olur.
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teorisinin Gazzali’ye isnat edilmesine sebep olmaktadir. Ayrica o, Aristoteles’in
dort sebebini kabul etmekte ve bize, bu dort sebebin hepsinin sahip oldugu bir seyin
tanimina girebilecek tiim sebeplerin nasil agiklanabileceginin bireysel 6rneklerini
kanitlamaktadir. Onun da ifade ettigi gibi: “Bilinmelidir ki dort nedenin her biri
burhanda orta terim olabilir. Ctnkl her biri “nicin’ sorusuna bir cevap olarak kesin
bir bicimde ifade edilebilir.”2

Gazzali’nin, nedensellik hakkinda Tehafut’te gosterdigi kati tutumunu
Mi’yar’da nedensellik lehine olmak tizere birakip birakmadigini tespit etmek
zordur. Bu sapmay1 agiklamanin tek yolu, yazarin da yaptid1 gibi??, Gazzali’nin
Mi’yar’da kendi felsefi tercihlerini ortaya koymakla ilgilenmedigini, aksine
kelamcilara bu 6zel teoriyi agiklamaya calistigini iddia etmektir. Boyle bir iddia
icin kanit da mevcuttur. Ciinkii Gazzali’nin kendisi de Mi’yar’in girisinde bunu
kabul etmektedir. Esasen Mi’yar da mantiga ait terimlerin kelamcilara agiklamasina
dayali bir motive ile yazilmistir. Boylelikle Gazzali, Tehafut’te ileri suriilen
iddialarin kelamcilar tarafindan daha iyi anlagilmasini saglamig olmaktadir.
Gazzali'nin, aslinda tam da katilmadig1 bir teoriyi agikladig1 goriisiinii kabul etmek
zor anlagilabilir. O, amacmin yalnizca kavramlar1 basit bir sekilde tanimlamak
olmadigini ayni zamanda kendi kelami yaklagimlarini?® savunabilmek adina da
mantigin dogru ilkelerini saptamak oldugunu ifade etmektedir. Onun tutumundaki
boylesi bir doniigii izah edebilmek ic¢in daha uygun bir aciklamaya ihtiyag vardir.
Bu aciklama, Profesor Marmura’nin da ifade etmeye calistigi gibi yoruma
(interpreting) dayanmaktadir:  “...Gazzali, burhanin Aristoteles tarafindan
belirlenen bigimsel formlarm1 kabul ederken bu formlarmn bazi metafiziksel
gerekgelerini kabul etmemektedir... Diger bir deyisle Gazzali, burhan biliminin,
hem karsilanmas1 gereken bigcimsel formlarmi hem de kesinlik iddialarim
degistirmeden, vesileci bir yontem ile yorumlanabilecegini kabul etmektedir.”?*
Ilkine gére daha uygun buldugumuz bu ikinci yorum bize, Gazzali ve Aquinas’in
nedensellige iligkin goriisleri arasinda daha ileri bir karsilagtirma yapma imkani
verir. Bu, su anlama gelmektedir; Mi’yar’da vesileci bir yontem ile kullanilan
nedensel dilin yorumu, Aquinas gibi Gazzali’nin de tabiattaki zorunlu nedensel
baga inandigim ileri siirebilmemizi saglamaktadir. Ancak bir sartla ki Gazzali
tabiattaki her seyin nihai olarak Allah’in iradesine dayandigina inanmaktadir.
Gazzali ve Aquinas’ta karsilasilan vesileciligin bu tiirii 6ncelikle burhanin bazi
iddialarin1 gerekcelendirmek i¢in tasarlanmamuistir. O, daha ziyade Allah’m mutlak
kudretini tasdik etmek ve her iki filozofun, mucizelerin olusumuna bir agiklama
getirebilmelerini saglamak amaciyla tasarlanmigstir. Nitekim, her iki filozof da
tabiatin degismezligi, yani diizenli olaylar dizisi, 15181 altinda (in light of the

21 Age.,s. 258.

2 Bkz. M. Marmura, “Ghazali and Demonstrative Science”, Journal of the History of
Philosophy, 3 (1965), 192-93.

2 Ghazali, Mi’yar, s. 60.

2 Marmura, “Ghazali and Demonstrative Science™, s. 193.
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uniformity) yine de ilahi iradenin karar1 vesilesiyle bdylesi bir diizen zincirinde
bozulma olabilecegini iddia etmislerdir. Boylece Gazzali ve Aquinas vesilecilige
dayanarak burhan hakkindaki yaklasimlarini terk etmeden mucizenin olusumunu
aciklayabilmislerdir.

V.

Son olarak burada Gazzali’nin ¢aligmalarinin, Aquinas’in felsefi fikirlerinin
sekillenmesinde ne derece rol oynadigini gdstermeye c¢aligsacagiz. XII. ylizyil gibi
erken bir donemde, Gazzali’nin eserleri Toledo’da Latinceye c¢evrilmistir. Bu
eserlerin etkisi, bagindan beri Ortacag Hiristiyan ve Yahudi diigiiniirleri iizerinde
goriilmistiir. Gazzali’nin eserlerini kapsamli bir sekilde calisan en Onemli
Hiristiyan akademisyenler arasinda, Toledo okulundan, Dominik Raymund Martin
(6. 1285) vardir. Bir yazara gore?® Raymund Martin, Makds:d, Tehafut, Mizanu’l-
Amel, Ihydu Ulimi’d-Din ve el-Munkiz mine d-Dalal gibi Gazzali’nin ¢ogu eserini
iyi bir sekilde bilmektedir. Raymund Martin’in Pugio Fidei (lnancin Hangeri) adli
eseri, Gazzal’nin felsefi fikirlerini icermektedir. Ornegin Martin’in, yoktan
yaratma, Tanri’nin sadece kiilliyat1 degil ciiziyat1 da bilmesi ve ruhun 6liimsiizIigi
gibi konulardaki goriisleri Gazzali’nin gériisleriyle benzerdir.?® Raymund Martin’in
cagdasi olan Aziz Thomas Aquinas’in birgok fikrini Pugio Fidei’den aldigr bilim
adamlar1 tarafindan dogrulanmugtir. Sarton’un ifadesiyle, Pugio Fidei’nin ¢ogu
boliimii, Thomas Aquinas’m Summa Contra Gentiles?” adli eserinin béliimleriyle
tamamen aynidir. Gazzali ve Aquinas’in ittifak ettikleri problemlerden bazilari
sunlardir: Tanri’nin varliginin kanitlanmasinda aklin rolii, inan¢ ve aklin genel
durumu, Tanri’nin Abhiret’te goriilebilmesi (The Beatific Vision/Ru’yetullah),
Tanr’nin ciiziyatt bilmesi, Tanri’nin basit bir varlik olusu, Tanri’nin isimleri,
yoktan yaratma ve dliilerin diriltilmesi inanc1.?®

Dikkate deger bir durumdur ki Aquinas siklikla Miisliiman filozoflarla
tartismaya girer ve asagida belirtilen 6nemli doktrinlerde onlar elestirir:

a) Faal akil, yaratma siirecinde bir vasitadir. [ST, 1, 45, 5 (Cilt: I, ss.
439-42); 47, 1 (Cilt: 1, ss. 458-60).]

b) Yoktan yaratma imkansizdir. [ST, 1, 44-46 (Cilt: 1, ss. 426-58).]

c) Ozel Tanrnisal kurallar (kader) ve diinyanin ydnlendirilmesi yoktur.
[SCG, I, 64 (Cilt: Il, ss. 113-16).]

% Bkz. D. Salman, “Algazel et les Latins”, Archives d'histoire doctrinale et littéraire du

moyen age (1935-36), ss. 109-10.

Bu problem iizerine Gazzali’nin goriisleri hakkindaki tartigma i¢in bkz. Tehafut, Problem, I,

I1; XI1, XVII, XIX.

27 G. Sarton, Introduction to the History of Science (Baltimore: Williams ve Wilkins, 1927-
1931), Cilt. 11, s. 892.

28 Paralel noktalarla ilgili tartigmalar i¢in bkz. Sarton, age., Cilt. II, ss. 914-15; 1968; T. Arnold
ve A. Gillaume, The Legacy of Islam (Oxford: Oxford University Press, 1931), ss. 273-75;
de Beaurecueil, “Ghazali et St. Thomas d'Aquin”, pp. 219-29.
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d) Tanr1 zorunlu olmaksizin yaratir. [SCG, |, 81; 111, 64 (Cilt: I, ss.
113).]

e) Sonuncusu Faal Akil olan, miiteakip tagma zinciri (sudur) vardir.
[ST, 45, 1-5 (Cilt: I, ss. 433-42).]

f) Tann ciiziyat1 degil, yalnizca kiilliyyat1 bilendir. [ST, I, 14, 11 (Cilt:
I, ss. 150-52).]

Aquinas’in elestirdigi tim bu doktrinler, Tehafut?*’te Gazzali’nin de
elestirisine maruz kalmigtir. Bu problem Aquinas’in, Gazzali’ye ait bu goriisleri
nasil elde ettiginin tespit edilmesine dayanmamaktadir. Cagdas bilim adamlari,
Aguinas’a Raymund Martin'nin Pugio Fidei adli eserinin etki ettigi konusunda
hemfikirdirler.- Ciinkii bu problemin ¢6ziimii, Aquinas ve diger skolastiklerin
Gazzali’yi ni¢in Messai bir filozof olarak tamimladiklarinin cevabi yer almaktadir.
Gazzali’nin, Farabi ve Ibn Sind’ya ait gériisleri tarafsiz bir sekilde aciklamak
amactyla yazdigi Makdsid adli eseri, skolastik filozoflar tarafindan Gazzali’nin
kendi felsefi fikirlerini ortaya koymasi olarak degerlendirilmistir. Bu biiyiik hata,
Dominicus Gundissalinus®®’un Makdsid’1, Logica et Philosophia Algazelis Arabis
baslhigiyla Latince’ye cevirdigi zaman, onun ciddi bir 6neme sahip olan dnsoziinii
ihmal etmesi, ¢eviriye almamasiyla gerceklesmistir. O 6nsdzde Gazzali, Makdsid’ in
yazilmasi altinda yatan sebebi agik bir sekilde ifade etmektedir:

Amacimiz, onlarin gayeleri disinda uzatma ve fazlaliklara yer vermeksizin
yalnizca teorilerini anlamaktir. Boylece bunu, onlarin énemli olduguna inandiklari
seyle iliskilendirerek sadece metinler sunmak suretiyle gergeklestirmek istiyorum.3!

Gergekten de bu talihsiz gaf, Ortagagin sonlarinda Gazzali’nin, kendinden
onceki Islam filozoflar1 gibi, Messai bir filozof oldugu yaygin inancinin temeli
olmustur. Sonug¢ olarak digerleriyle birlikte, Aquinas da Gazzali’yi Messai
filozoflarla iliskilendirmistir. Boylelikle Aquinas’in Ibn Sind’ya yonelttigi elestiriler
her ne sekilde olursa olsun, Gazzali’'nin felsefi fikirleri i¢in de gecerli kabul
edilmigstir. Eklemek gerekir ki, Gazzali’nin Makdsid’1, anlaimindaki agiklik
sayesinde, skolastik filozoflar tarafindan Islam Felsefesi’ne giris niteliginde en iyi
ders kitab1 olarak diisiiniilmiis ve yine onlar tarafindan ibn Sinid’nin felsefi
yaklagimlarinin anlagilmasi i¢in yogun bir sekilde kullanmilmistir. Bu kitap,
Gazzali’nin felsefl diigiincelerinin degil, yalnizca adinin yayilmasini sagladigi igin
O6nem arz etmektedir. Onun felsefi goriisleri, daha once de degindigimiz gibi,
Makdsid digindaki c¢aligmalarinda yer almaktadir. Aquinas ile Gazzali’nin

2 Bu problem iizerine GazzAali nin goriisleri hakkindaki tartisma igin bkz., Tehafut, Problem, I,

11, VI, XI, XIII.
30 Salman, “Algazel et les Latins”, ss. 103-27.
31 Ghazali, Makdsid, s. 31.

213



R.E.A. SHANAB - Ceviren: Elmas Gllhan CAM

goriislerini  kiyaslamak isteyen kimsenin, Aquinas iizerinde Gazzali’nin
caligmalarmin etkisini gormekten bagka caresi yoktur.
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YAYIN iLKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terciime makale, sempozyum
ve kitap tanitimi gibi bilimsel g¢aligmalar yayimlanir. Makalenin basma 150
kelimeyi ge¢meyecek sekilde Tiirkge ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya g¢evirmenin adi yazinin sag iist kosesinde,
unvani ve bagl oldugu kurum ve ¢alisma alani ise yildizli dipnotta gosterilmelidir.
Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynak¢a” baglig1 altinda mutlaka
verilmelidir. Makalenin baslig1 biiyiik harf ve kalin, alt basliklarin ise sadece ilk
harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli, iki niishasi isimsiz olmak
iizere li¢ niisha halinde editdr veya yardimcisina teslim edilir. Terclime yazilarda
orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yayin kurulunca 6n inceleme yapildiktan
sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir. Hakem raporlar1 dogrultusunda
yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli diizeltmeler yazardan istenir. Yayim
asamasina gelen yazilarin son hali agagida belirtilen Olgiilere gore diizenlendikten
sonra cd veya e-posta yolu ile editére ulastirilir. Yazilarda, Tirk Dil Kurumu“nun
imla kaideleri esas alinir. Yazi i¢inde kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen
usullere mutlaka uyulmasi gerekir. Kitaplarin dipnot gosterimi su sekilde olmalidir:
Yazar adi ve soyadi, eser adi (italik), ¢eviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:) veya edisyon ise
(ed.:), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (c.III), sayfas1 (s.); Yazma eser ise, yazar
adi, eser adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b).
Makalelerin dipnot gdsterimi ise soyle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi
(tirnak i¢inde), dergi veya eser ad1 (italik), ¢eviri ise gevirenin adi (gev.:), yayinevi,
baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, say1:3), sayfasi (s.).
Dipnotlarda bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise
kisaltmasi, yani yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa
numarasi yazilir. Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baglik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: ki yana yasla, Anahat diizeyi: Gévde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Ilk satir 1.2 cm, Aralik: énce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asih 0.7 cm,
Aralik: dnce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bosluk bir
tab.
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