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DINT EPISTEMOLOJININ MANTIKSAL ANALIZINDE
RASYONEL DiL INSASI: BABERTI ORNEGI

Hiilya ALTUNYA®
ismail Latif HACINEBIOGLU"

Ozet

Islam diisiincesi acisindan klasik gelenegin temsilcilerinden sayilan
Ekmeliiddin el-Béberti, rasyonel bir din dili olustururken mantiksal tercihlerin
olugmasi iizerindeki tartigmalar iizerinde durmaktadir. Din dilinin olusumu ag¢isindan
onun ortaya koydugu yaklasimla, epistemolojik bir temel {izerinden mantiksal olarak
analizler yapilirken basta ontolojik olmak iizere karsilagilan farkli dini ve felsefi
yaklagimlar karsilagtirilmaktadir. Burada ele alinan onun mesela Serhu’/-Maksad
gibi eserlerinde takip edilebilecegi gibi rasyonel bir dil insasi, mantigin bir zemin
olarak  epistemolojik  temellendirmelerdeki dinamiklerin ~ olusmasinda,
kullanilmasinda ve yorumlanmasindaki dneminin ve islevinin agiga ¢ikmasidir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Kelam, Semantik, Tanim, Varlik.
Abstract

Construction of Rational Language on Logical Analysis of Religious
Epistemology: Example of Baberti

Akmaluddin al-Babarti is a representative of classical Islamic thought who
establishes epistemic and ontolological problems in logical preferences in order to
produce a certain religious language. In his treatise like Sharhu’l-Maksad and many
other commentaries on epistemological and ontological discussions, he has been
using semantic and methodological tools of science of logic.

Key Words: Logic, Kalam, Semantic, Definition, Existence.

Giris

Islam diisiincesinde, serh geleneginin takipgisi ve Hanefi-Maturudi
olarak Ekmeliiddin el-Baberti (6. 786/1384), gerek olusturdugu temel
metinlerinde gerekse bu ekoliin klasik metinlerine yazdii serhlerinde, din
dilinin rasyonel kullanimina 6nemli katkilar saglamistir. Esasinda Baberti, klasik

* Yrd.Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri,
Mantik Anabilim Dal.
* Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii.
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metinlerinde rasyonel dil kullanilan farkli yaklasimlar tespit ederek, din dilinin
nasil olmasi gerektigini ortaya koymaya caligmaktadir. Ona gore felsefeciler,
esyay1 kendi akillarindan olusturduklari asillara bagl kalarak arastirmakta ve bu
durumu mantigin diliyle ifade etmektedirler. Buna karsilik klasik yaklagim,
“Ehl-i Islam’m kanunu” yani Kitap, Siinnet, cmi ve bu esaslara muhalefet
etmedigini diisiindiigii akli kaynak kabul ederek, genel din dilinin temelini
olugturan Allah’in zat1 ve sifatlari, yaratilmiglarin halleri, &hiret vb. konularla
one ¢ikmaktadir. Buna gore her ne kadar klasik din dili, bu c¢ergevede
olusturulsa da, “esyanin hakikati”nin dile getirilmesinde rasyonel dilden de ciddi
bir destek almasi gerekmektedir. S6zgelimi varlik-yokluk, illet-maldl, imkan-
viiciib, kidem-hadis, vahdet-kesret gibi kavramlarin semantik analizlerini yapan
Baberti’nin, bu kavramlar1 mantiksal acidan rasyonellestiren bir ifade ve yorum
dilini de kullandig1 goriilmektedir. Su halde Baberti’nin, epistemolojik ve
metodolojik olarak rasyonel dilin nasil kullanilmasi gerektigine dair yaklagimi
incelendiginde, kendisinin, dini argiimanlarin mantiksal analizindeki tercihleri
de ortaya konmus olacaktir. Buna ilave olarak onun, titizlikle ele aldigi bu
epistemolojik temellendirme yaklasimini hangi noktalarda onayladigi ve hangi
alanlarda ise elestirdigi bu ¢alismada incelenecektir.

Baberti, mantigin rasyonel diliyle olusan bazi kavramlarin kullanimini
onaylaylp bazilarina karst ¢ikmasiyla birlikte onun dini diislincenin tiim
alanlarim1 kapsayan genel bir din diline dair goriisleri tartisilmalhidir. Mantigi
kullanmasina ragmen felsefi dnermelerin subjektifligini ima eden Béberti’nin,
dini meseleleri rasyonel olarak agiklama c¢abasini ve bu rasyonel din dilinden
destek almasini nasil degerlendirmek gerekmektedir. Acaba burada sentezci bir
dil arayisindan m1 yoksa din ve felsefenin, mantik zemininde epistemolojik ve
metodik olarak bulustugu noktalar1 esas alarak kurgulanan rasyonel bir dilden
mi s6z etmeye ihtiya¢c duyulmaktadir? Bu caligmada Baberti’nin ileri slirdiigii
goriigler cercevesinde epistemik ve metodik agidan mantigin islevsel olarak dini
analizlerdeki rasyonel dili nasil etkiledigi hatta ifade, iddia ve yargilari nasil
donistiirdiigl ele alinmaya galisilacaktir.

Felsefi-Dini Zeminler

Baberti Hanefi-Maturidi gelenegin temel metinlerini mantik terimleri ve
ilkelerine dayanarak serh etmekle, felsefi ve dini agidan rasyonel bir dilin
sekillenmesine katkida bulunmaktadir. Ayn1 zamanda o, kendisinden sonra da
kokleserek devam edecek olan ve kavram ve analizlerle zenginlesen mantiksal
bir din dilinin gelisimine destek olmaktadir. Bu rasyonel nitelikli din dilinin
olusumunda, kurumsallagmasini tamamlayan keldm ekollerinin metin
gelenekleri asil soz sahibidir. Bu ylizden Baberti’nin, temel metinler olusturmak
yerine daha ¢ok serh gelenegi iginde kalarak, yan metinlerde, mantiksal ve dilsel
analizlerle gelisen rasyonel bir din diline gegerlilik kazandirdigini soyleyebiliriz.
Boylece o, Hanefi-Maturidi geleneginin belli bagli temel metinlerini
yorumlayarak giincellestirilmesinde rol iistlenmektedir. Baberti’nin geleneksel
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Islam diisiincesi agisindan yazdigi serhleri yani yan-metinlerine, Hanefi-
Maturidi geleneginin temel metinleri “lzerine” ya da ‘“hakkinda” kritik
yorumlan igerdikleri i¢in -giiniimiiziin teknik terimiyle- “list-metin (meta-text)
admi vermek mimkiindir. Baberti, bu metinleri merkeze alarak onlarin
acilimini ve elestirisini {istlenen yan metinlerin tesekkiiliine katki saglamaktadir.

Baberti dini problemleri ele alirken mantik terminolojisini ve kurallarini
dilsel analizler esliginde ciddi bir sekilde tatbik etmekte ve bu yolla din dilinin
rasyonellestirilmesinde etkili bir rol oynamaktadir. Ozellikle kendisine ait el-
Maksad fi [lmi’l-Keldm’a yazdig1 Serhu’I-Maksad adli eserden yola ¢ikildiginda,
onun mantiksal agidan dini meseleleri epistemik ve metodik olarak nasil bir
rasyonel dille ifade ettigi goriilecektir. Bu metin, mantiksal din dili kurulumunun
gecis ve donilisiimiinii izah edebilecek bir tiir “ara yiiz” araci olarak kabul
edilebilir.

Gerek Serhu’l-Maksad’da gerekse de Ebi Hanife’nin Vasiyye’sine ve
Nesefi’nin Ehl-i Siinnet Akaid’ine yaptigi serhde, Béberti, metinlerin ileri
stirdigti fikirleri, farkli disiplinler ¢ercevesinde diislinlip tasarlayarak ve kimi
zaman da elestirel bir bakis agisiyla yeni bir potansiyele sahip olarak hayata
dondiirmektedir. Her ne kadar temel metinlere gelenek olarak bagh kalinmaya
calisilsa da, Ozellikle epistemik ve ontik olarak dilsel, felsefi ve mantiksal
analizler, farkli anlamlarin kazanilmasimi kendiliginden ortaya ¢ikarmaktadir.
Bu ylizden Béaberti’nin bahsi gegen serhlerinin, temel metinlerle sinirli olarak
degil, anlam alam1 agik ve eylem potansiyeli tasiyan metinler olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bu yan metinler, kendi i¢inde disiplinleraras1 bir
bakis agisini sergileyerek islevsel bir nitelik tasimaktadir.

Baberti, mantik ve dil ilimlerinin kullanildig1 felsefenin yaninda,
kelamda hem Hanefi-Maturidi hem de Safii-Es’arl gelenegine ait temel
metinlerin olusumunu tamamlamis sayilabilecegi bir donemde yasamistir. Bu
nedenle, onun, inang kaidelerinin normatif olarak rasyonel dil icerisinde, agik
secik onermelerle delillendirilerek temellendirmelerinin yapildigi bir ortamda
goriiglerini dile getirdigi diisiiniilebilir. Bu doénemde ileri siiriilebilecek yeni
fikirler, bir taraftan normatiflesmekte olan bu temel metinlerin gergevesinde
kurgulanan yan metinler ile veya sentezci yaklasimlara sahip oldugu
diisiiniilebilecek eserlerle karsimiza cikmaktadir. Ozellikle mantik, felsefe,
dilbilim ve kelam disiplinlerinde yasanan fikri gegislilik, Ibn Sina (6. 428/1037),
Gazzali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi (6.606/1209)’nin eserlerinde daha
acik bicimde goriilebilir. Bu noktada Ibn Sina’nin hem konu hem de metot
acisindan din diline yakinliginin, ilahiyat alaninin yani sira, felsefesinde vacib,
miimkin gibi kavramlarla meseleleri ele alisiyla, neredeyse Gazzali kadar din
dilinin felsefelesmesine etki ettigini sdyleyebiliriz." Iste Baberti, ibn Sina,
Gazzali ve Fahreddin er-Rézi’nin etkisinde gelisen epistemik ve metodik

! Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Ceviren: Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi, II. Baski, Istanbul, 2000, 599.
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tercihlerinin olusturdugu din dilinin yapisina sahip olmakla birlikte, Hanefi-
Maturidi ekoliiniin metin gelenegine bagliligini slirdiirmiistiir. Tanri-dlem
iliskisinin ortaya konmasinda ihtiya¢ duyulan rasyonel ve mantiksal dili,
Baberti, 6zellikle kelamin maksadini anlattig1 eserinde yer alan dini dnermelerin
delillendirilmesinde acgik bir sekilde kullanmaktadir. Bu a¢idan ona gore,
epistemik ve metodik olarak ortaya konmasi gereken felsefi dini meseleler
mantigin dogru ve kesin sonuca varmayr hedefleyen metot ve dili ile ele
alinmalidir.

Mantiksal Tanimin Kullanimi

Dini argumanlarin temellendirilmesinde, her disiplinin, kendi alanindaki
tartigmalarla ilgili problemleri ele alirken, mantiksal kavramlarn1 ve kurallar
nasil uyguladigi 6nem kazanmaktadir. S6zgelimi kelam ilminin maksadini1 ve
konularin1 arastirmaya baslamadan once, bu disiplinin tanimlanmasi, onun
hakikatinin bilinmesine yonelik ilk adimin atilmasidir. Bu noktada tanim
konusunun, mantigin, tiim diislince alanlarinda kullanilmasinmi ve takip edilmesi
zorunlulugunu ortaya koydugu bir gerceve oldugunu sdyleyebiliriz.® Zira bir
meselenin ifade edilmesine oncelikle o konunun tanimiyla baslanirsa, onun
hakikatine dair en acgiklayici s6z anlaminda kavl-i gdrih ifade edilmis
olmaktadir. Buna gore keldmin taniminin da gegerli bir tanim sayilabilmesi i¢in
mantiksal olarak kabul edilen tanim teorilerine uygun olmasi beklenmektedir.
Bu yiizden Es’ari (6. 324/935)’yle birlikte kelamcilarm, klasik mantigin tanim
teorisini dikkate aldiklart goriilmektedir. Onlarin “Allah’in ilim sifat1” ile ilgili
tartismalar basta olmak iizere pek cok meselede, Aristoteles (5. M.O.
384/322)’in tanim teorisine bagli kaldiklar bilinmektedir.®> Daha agik bir
ifadeyle sdylenecek olursa Islam diisiincesinde Organon’un terciimesiyle
kullanilmaya baglayan bu “tanim teorisi’ne, kelami kavramlarin taniminda da
basvurulmaktadir.

Esasinda Aristoteles tarafindan varlik ve bilgi anlayisiyla baglanti
kurularak olusturulan 6ze yonelik tanim teorisinde, bir seyin mahiyetinin yani
seyi, 0 sey yapan ne ise onun idrak edilmesinin miimkiin olusu s6z konusudur.
Burada seyin, kendisini belirleyen sey ile onun 6zii kastedilmektedir.® Ayrica

N

Mantikta tanim teorileri i¢in bkz: Kiki Kennedy-Day, Books of Definition in Islamic
Philosophy, RoutledgeCurzon, Taylor&Francis Group, London and New York, 2003, 9-19;
ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, Terciime: Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli,
Litera Yaymcilik, Istanbul, 2005, 13-20.

Muhit  Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlar”, Kelam Arastirmalari  Dergisi,
www.kelam.org, 1:2, 2003, 90-91.

Abdiilkuddiis Bingél, Klasik Mantik’in Tanim Teorileri, MEB Yayinlari, Istanbul, 1993, 21,
53; Katibi Kazvini, Hikmetil-Ayn, ed. Salih Aydn, 8-9; Adududdin Abdurrahman b.
Ahmed el-ici, el-Mevdlkaf fi Ilmi’l-Keldm, Alemu’l-Kutub, Beyrut (ty), 48-50; Muhammed
Ali b. Ali Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Fiinin, 1-11, (by) (ty), “mad. Mahiyye”, c.I, 1423
vd.; Mustafa Sabri, Meviafi’l-Akl ve’l-ilm ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve Ibadihi’l-
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Aristoteles’e gore tanim, sadece tanimlanan konuyla ilgili olarak konunun tim
fertlerini esit derecede kapsamaktadir ve tanimi yapilan seyin disinda kalanlar,
tanima dahil degildirler. Bu, Islam diisiincesinde “efradini cami, agyarin1 mani”
seklinde ifade edilen tanimin bir tanimi olarak formiile edilmis sekliyle
karsimiza g:lkar.5

Rasyonel diigiincenin semantik analizlerle desteklendigi felsefi-dini
caligmalarda tanim teorilerine yer verildigi goriilmektedir. Maturidi ekoliiniin
ikinci 6nemli ismi Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) tarafindan, kendi kelam
eserinin yani Tebsiratii'I-Edille fi Usiilii’d-Din’in basinda dogru diisiinmede ve
ifade etmede tanmimlamanin Onemine isaret edilmektedir. Ona goére tanim,
kiilliler/tlimeller vasitasiyla ciiz’ileri/tikelleri bilmek i¢in yapilmaktadir. Yine bir
seyi tam olarak tanimlayabilmenin sarti, onun in’ikas ve ittirad® kullanimi
yoluyla denetlenebilmesindedir.” Acikcasi tanim, tanimlanan disindakileri
disarida birakirsa tam tanim olmaktadir. Ote yandan Es’ari kelamci Ibn Furek
(6.406/1015)°’de, tamimda, tanimlananlar disindakilerin kendisinden ayri
tutulmasi1 gerektigini vurgulamaktadir. Su halde genel olarak keldmcilara gore
tamimdan kasd; tanimlanan seye ait bir sifat araciligiyla tanimlananin,
kendisinden baska olanlardan ayirt edilmesidir.®> Aym gelenegin takipgisi olarak
Baberti, tanimin agiklayicilik ve belirleyicilik yoniinii 6ne ¢ikartarak kelam
ilminin tanimin1 yapmaktadir. Her ne kadar onun Serfu ’[-Maksad adli eserinde,
dogrudan mantik¢ilarin bu tanim teorisinden bahsedilmese de, form olarak bu
teoriye uyuldugu agiktir.’

Iste Baberti’nin konusuna gére yaptigi kelam ilminin tanimi, kendi
Ogrencisi Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) vasitasiyla sohret bulmakta ve
bu disiplinin itibar ettigi bir tanim olmaktadir. Buna gore kelam; “Allah’in zati
ve sifatlari, isimleri, yaratimiglarin, diinya ve ahirette giinahkarlarin, itaat
edenlerin, evliyamin, enbiyanin, meleklerin hallerini, cennet ve cehennemin
ahvalini ve bu ikisine tabi olanlari, Ehl-i Islam’in kanunlar iizerine arastiran”

Miirselin, 1-IV, Daru Thyau Turasi’l-Arabi, Beyrut 1981, III, 97, 98; Hiiseyin Atay, Ibn
Sina’da Varlik Nazariyesi, Gelisim Matbaasi, Ankara 1983, 91; Muhammed Hiiseyin
Tabatabai, Biddyetii’I-Hikme, Miiessesetii’l-Maarifi’l-Islami, Kum (ty), 11,12.

Abdiilkuddiis Bingél, Klasik Mantik’in Tamm Teorileri, 62. Ayrica bknz. Ibrahim
Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, Elis Yayinlari, Ankara, 2010, 87.

Ahmet Cevdet Paga’ya gére mantikta ittirad; tarif edilenin fertlerinden olmayanin tarife
dahil edilmemesi ve in’ikas ise tarif edilenin fertlerinden higbirinin tarifin diginda
kalmamasi anlamina gelmektedir. Ahmed Cevdet Pasa, Mi 'ydr-1 Seddd, Karabet ve Kasbar
Matbaast, II. Baski, Istanbul, 1303, 34.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, Hazirlayan: Hiseyin Atay,
Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, I1. Baski, Ankara, 2004, c. I, 10.

Ibrahim Halil Ugler, “Miiteahhir Dénem Mantik Diisiincesinde Tanimim Birligi Sorunu:
Molla Hiisrev’in Nakdu’l-Efkér fi Reddi’l-Enzar’1 Baglaminda Bir Tahlil”, Kutadgubilig,
Say1:22, Istanbul, Ekim 2012, (97-122), 106.

Ekmeliiddin el-Baberti, Serhu’l-Maksad, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa
Boliimii, 1717 numarada kayitli, varak numarasi: 139a.
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1 ilimdir. Dogrudan kelamin konularin1 belirleyen ve bilgi kaynagi olarak ise
bagli kalinacak asi/lar1 agiklayan bu tanim, mantik¢ilarim tanim kuramina
uygunlugu agisindan denetlenmesi gerceklestirilerek epistemik ¢ergeveyi
netlestiren bir sahihligi ortaya koymaktadir. Baberti bu tanimi, her ilmi
disiplinin hem sistematiklestirilmesi hem de Ogretiminin kolaylastiriimasi
amaciyla, mantikgilar tarafindan metodik olarak mevzii, meséil ve mebadi'
seklinde ciizlere ayriligt bakimindan incelemektedir. Agikcasi her ilim, kendisi
hakkindaki, belli bir maksat tasgiyan yargilarin burhani olarak ispatlanmasini
yani epistemik kokleriyle ve belirgin bir metotla apacik delillendirilerek
temellendirilmesini  gerektirmektedir. Bununla  birlikte bir maksadi
bulunmayanlar ise zikredilerek a(;lklanmahdlr.12 Benzer sekilde keldm ilminin
tamiminda yer alan konularin kesin yargilarla bildirilmesiyle ilgili
sinirlandirmalar, varlik olarak Allah’in ve yaratilan varhik sifatiyla insanin
konumunu bilmeyi amag¢lamasindan kaynaklanmaktadir. Bundan &tiirii Baberti,
konunun metafizik diizeyinin siibjektif anlamaya kayabilecegi endisesiyle,
tamimda yer alan her terim ve her Onerme i¢in mantiksal ve dilsel
delillendirmeleri zorunlu gérmektedir.

Epistemik ve Metodik Analiz

Baberti’nin din dilini kurarken ortaya koydugu epistemik ve metodik
analiz keldm ilmi tizerinden su sekilde agiklanmaya devam edilebilir. Ona gore
kelamin mesaili; konusuna gore yaptigi tanmimlamada yer alan ve burhani
yontemle ispatlanmasi gereken hiikiim ve kaidelerdir. Bu sekilde ispatlanan
mesail, kelamin kendisine yonelik hususlardir ki, bunlar onun konusunu
olusturmaktadirlar.™® Yani klasik mantikta da ifade edildigi gibi, bir ilimde
avériz-1 zétiyyelzati araz olan seyler, o ilmin mevzuudur."* Su halde kelamn

10
11

Baberti, Serhu ’I-Maksad, varak numarasi: 139a.

Nasiruddin et-Tasi (6. 672/1274) Tecridii’I-Mantik adli eserinde ilmin hallerini mevzuu,
mebddi ve mesdil olarak ii¢ kisimda incelemektedir. Hesap ilminde rakamlarin olmasi gibi
her ilmin bir mevzuu vardir. Mevzuu, o ilmin kendisinden baska bir durumla ilgili olan
hallerinin arastirma alamidir. Yani mevzuu, bu ilim i¢in, ikinci akledilirlerin, var olan
onciillerden hareketle, elde edilecek dnciillere ulasmaya aracilik yapma tarzidir. {limlerin
mebadiisi ise ilksel onermelerdir. Yani herhangi bir arastirma gerekmeden o ilim igin
apacik bilinen 6nermelerdir. Mesail ise her ilimde bilinmesi burhani yolla talep edilen
onermelerdir. Nasiruddin et-Tusi, Tecridii’l-Mantik, Miiessesetu’l-Alemi 1i’l-Matb(at,
Beyrut 1988, 55. Baberti’nin Serhiu’l-Maksad adli eserinde zaman zaman kendisine
“Sahibu’s-Sahdif’ lakabiyla atifta bulundugu mantik¢i ve keldmer Semseddin es-
Semerkandi de (6. 702/1303) bahsi gecen eserinde, keldm ilmini iki basamakta tertip
etmektedir. Bunlardan ilki; mebadi, ikincisi ise mesail hakkindadir. Semseddin
Semerkandi, es-Sahdifi 'I-lldhiyye, Tahkik: Ahmed Abdurrahman Serif, (by) (ty), 60-61.
12 Baberti, Serhu'l-Maksad, varak numarast: 140b.

13 Baberti, Serhu’l-Maksad, varak numarasi: 141b. Ahmed Cevdet Pasa, bir ilmin
mevzuunu, ahval-i zatiyyenin arastirilmasi olarak tanimlamaktadir. Ahmed Cevdet Pasa,
Mi’yédr-1 Seddd, Karabet ve Kasbar Matbaasi, 1I. Baski, Istanbul, 1303, 11.

4 ibn Sina, I;qaretler ve Tembihler, 72.
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mesailindeki her bir unsur, bu ilmin avariz-1 zatiyyesinden olmasi nedeniyle
onun mevzuudur. Burada Béaberti, mantikta kullanilan “avariz-1 zatiyye”
ifadesini yine mantigin diliyle tahlil ederek, kelamin mevzuuna giren konularin
gerekeesini aciklamaktadir. Buna gore “zati”, zatta insa edilen seydir. Zata ilisen
arazlar ise ictiir: Ilki; hicbir vasita olmaksizin insana kendi zatindan dolay1
ilisen arazdir. Ornegin, insan i¢in “sasirma” yetisi boyledir. Zati arazlarin
ikincisi; zata esit olan vasiftan dolay: ilisen arazdir ki, insana ariz olan ve
“sasirma” yetisiyle esit olan “giiliiciiliik” yetisi buna &rnektir. Ugiincii olarak ise
araz, umumi bir durum vasitasiyla zata dahil olmaktadir. Insanda bulunan ve
irade etme gibi bir vasita ile hareket etme yetisi, bdyledir.”> Bu noktada Babert,
avariz-1 zatiyyeden ayri olarak “avdriz-1 garibe” uzak arazlar olarak adlandirilan
arazlara gegmektedir. Bunlardan ilki; harigten/disaridan ve kendisinden daha
umumi bir vasita nedeniyle zata ilisen arazdir. Ornegin cisme ilisen hareket etme
ve beyaz olma arazi bdyledir. Zira “cisim olma”, “beyaz olma”ya gore daha
umumidir ve kendinin haricindedir. “Beyaz olma/u=x’nin anlami, “beyaza
sahip olmak/=t s3tir. Ikinci uzak araz ise harigten ve kendisine, kendisinden
daha 6zel/u=3) olan bir vasita nedeniyle ilisendir. Ornegin “canliya ariz olan
“giilliciilik™ yetisi boyledir. Son olarak zata, onu digerlerinde ayiric1 6zellik
diyebilecegimiz miibayin bir sey araciligiyla ilisen araz gelmektedir. Ornegin
hararet, sicaklik vasitasiyla cismin kendisine miibayin olmaktadir yani baska bir
sebep araciligiyla etki etmektedir.”® Bu farki ortaya koyabilmek i¢in gerekli
bilginin nasil elde edildigi ya da edilmesi gerektigine dair yani epistemik
kaynagma ait tartigmalar bu avarizlarin bilgisinin nasil ortaya konulacagimi
belirlemektedir. Burada Baberti’den aldigimiz ornekte de goriildigi gibi dilsel
yapilar, kaliplar, kurallar da bu epistemik tercihlerin ortaya konmasinda
belirleyici 6zellikleriyle ortadadirlar. Bu epistemik zemin dini argumanlarda
tercih edilen metodik yaklasimlarla birlikte diistiniilmelidir.

Dini Argiiman Acisindan Mantik

Su halde Baberti’ye gore, mantiksal a¢idan Oncelikle epistemik
cergevesi cizilmesi gereken zata ilisen arazlarin bilinmesi meselesinin, gerek
kelam ilminin mevzuunun tespiti gerekse de bu ilmin mevzuunun Allah’in zati
ve sifatlarini tartigma agisindan 6nem arz ettigini soyleyebiliriz. Buna gore ele
aldigt konu olarak kelam ilminin mevzuuna yoneltilen elestirileri
cevaplandirmak icin Baberti, bu arazlari, klasik mantiktan hareketle mantigin
kavram ve kurallarini kullanarak agiklama g¢abasi dikkate degerdir. Bu konu
alaniyla ilgili ilk problematik soru; Allah ile miimkiin varliklarin zatlar1 farkli

15 Baberti’nin “avériz-1 zitiyye” ile ilgili bu tasnifine, Seyyid Serif el-Ciircani’nin et-Tdrifat

isimli eserinde yer verilmektedir. Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbu t-Tdrifat, Mektebetii
Liibnan, Beyrut, 1985, 164.

Béberti’nin “avariz-1 garibe” ile ilgili bu tasnifine, yine Seyyid Serif el-Ciircani’nin et-
Tarifat isimli eserinde yer verilmektedir. Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbu t-Tarifat, 165.
Baéberti, Serhiu’l-Maksad, varak numarasi: 141b.
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olduguna gore, bir tek zat anlayisi lizerinden meselenin ele alimisinin nasil
olmasi gerektigiyle ilgilidir. Bir ilmin mevzuu, seyler oldugunda, bunlarin tek
bir seye donmesi zorunludur. Soru su sekilde sorulmaktadir: Allah’in zatinin,
kendi zatindan dolayr olmasi ile miimkiin varliklarin zatinin, O’nun zatina
ihtiya¢ duymalari, birbirinden ayri ve uzak durumlardir. O halde bu ilmin
mevzuu nasil tek bir sey ilizerinden arastirilabilir? Bu soruya Baberti epistemik
ve metodik bir yaklasimla, her iki zat tiiriiniin de tek bir seye yani, “mevcut’a
raci oldugu, doéndiigii cevabim vermektedir. Ikinci soru, bu yaklasimm
iliskilendirilecegi epistemik tanimlamanin olusturdugu problemle ilgilidir. Yani
bu ilmin tarifinde ve mevzuunda zikredilen seyin, Allah’in zatina, arazlarin,
sifatlar olmasi yonilyle O’nun zatini1 gerektirmesiyle ilgilidir. Buna gére O’nun
zatinda, kendi zati i¢in arazlar bulunmaktadir. Baberti, “Allah’in zati, sifatlart
yoniiyledir” ifadesiyle, “Allah sifatlarla mevsuftur” " anlamini kastetmektedir.
Bu anlam ise hi¢ kuskusuz, zattan dolay1 avariz-1 zatiyyedir.

Burada Allah’in zati ve sifatlarinin arazlarla iliskilendirilmesinde,
Fahreddin er-Razi’nin, Ibn Sina’nin cins ve faslina karsilik kelami terminolojide
zat ve sifat terkibini gelistirdigi hatirlanabilir. Fahreddin er-Razi, beg tiimelden
olan fasli, sifat bi¢ciminde anlamlandirarak, onu nitelik kategorisine dahil
etmekte ve araz oldugunu ileri siirmektedir."® Daha sonra bu gorilis Adudiiddin
el-Ici (6.756/1355) tarafindan kelamin mevzuunun, Allah’m zati oldugu ve bu
konunun, sifatlardan hareketle arastirlldigi bigiminde ifade edilmektedir. Seyyid
Serif el-Ciircani ise bu ifadenin serhinde, “Allah’in zat1” soziini, Kadi
Sirdceddin el-Urmevi (6. 682/1283)’ye atfetmektedir. Ona gore “Allah’in
zati”’ndan kasd; “Allah’in avariz-1 zatiyye”sidir. Avariz-1 zatiyye ise Allah’in
sifatlar1 anlamma gelmektedir.’® Su halde Baberti’nin keldmin taniminda gegen
“Allah’m zat1” ifadesini mantigin diislinme bigimiyle ifade etmesi, onun ve
diger kelamcilarin Ibn Sina’nin cins ve fasildan terkib edilen tanim kuramini
kelami disiplin i¢cinde yeniden olusturma cabas1 olarak goriilebilir.

Mantiksal analiz acisindan kelam ilminin mevzuuna yonelik tiglincii
soru ise Allah’in zatinin, bu ilmin mevzuu olmasinin uygunsuzlugu hakkindadir.
Zira her ilmin mevzuunda, o ilmin mahiyetine y6nelik miisellem olan yani
mantiksal agidan dogrulugu genel olarak kabul edilenler bulunmaktadir. Bunlar
ise ya kendisinde apagik (burhani) olarak o ilim igerisinden veya baska bir
ilimden belirlenmektedir. Allah’in zatt ise kendi nefsinden belirlenecek
onciillere agik degildir.20 Bu tartigmanin devami agisindan, sahip olunan
yaklagimin epistemik ve metodik olarak agikca ortaya konmasi gerekmektedir.
Ciinkli bu zat-sifat-araz {izerinden yapilan epistemik tanimlama ve metodik

17
18

Béberti, Serhiu’l-Maksad, varak numarasi: 139a.

Ibrahim Halil Ugler, “Miiteahhir Dénem Mantik Diisiincesinde Tanimin Birligi Sorunu:
Molla Hiisrev’in Nakdu’l-Efkar fi Reddi’l-Enzar’1 Baglaminda Bir Tahlil”, Kutadgubilig,
105.

19 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, Istanbul, 1286, 12.

2 Baberti, Serhu’l-Maksad, varak numarast: 141b.
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tartisma nazariyatla ilgilidir ve diger bir ilimden de aciklayic1 arglimanlar
almamaz. Hatta Oteki ser’l ilimler Sani’in yani Allah’in ispati hususunda
kelamdan yardim almaktadirlar. Bu yiizden Baberti, bahsi gegen soruya
oncelikle, “mevcud” ifadesinin her iki varlik tarzi i¢in de kullanilabilecegini ve
Allah’in zatinin sifatlar bakimindan s6z konusu edilebilecegini hatirlattiktan
sonra igiincii olarak Allah’in zatinin, “viicudu’l-miicerred” oldugu ve O’nun
kendisi sebebiyle apagikligint dile getirerek cevap vermektedir. Yani Allah’m
zat1, kendisinden apagik olarak bagka bir sey degildir. Nazar ise zatin viicudu
yani viicudu’l-mutlak hakkindadir. Bu da zatin hallerinden olmalidir ve kelam
ilminin mesailiyle ilgilidir.21 Boylece Baberti, keldm ilminin mevzuuna
yoneltilen elestirileri, daha ¢ok mantigin argiimanlarindan yararlanarak
cevaplandirmakta ve yine tanimda gegen “Ehl-i Islim’mn kanunu” ifadesini de
anlam agisindan tahlil etmektedir. Bunu gelen kisimda agiklamaya calisalim.

Cins ve Fasl Uzerinden Tanimin Kullanimi

Mantik agisindan kullanilan dil kadar, o dilin dayandigi epistemik
tercihler ve bunlarin belirlenen ve yine tercih edilen metodolojiler iizerinden
ortaya konmasi olduk¢a onemlidir. Baberti’ye gore “el-kanun” lafziyla, kendisi
hakkindaki hiikiimleri bilinsin diye ciiz’iyyata uygun olan “killl asil”
kastedilmektedir.* Aslinda “kavanin” yerine “el-kanun” denilmekle ‘“cins”
anlami ima edilmektedir. Bu ilmin ahkdmina ait ciiz’iyyatin bilgisinin alindig:
usuller farklidir. Ancak kelamecilarin bu konudaki goriisii, onun yani kanunun
“cins” olmast yoniindendir. Bu yiizden “el-kanun” deyince “kavanin”
anlasilmaktadir. Ehl-i Islam’m yani keldmecilarin kanunlan ise Kitap, Siinnet,
fcma ve bunlara muhalefet etmeyen akildan alinan kiilli asildir. Diger taraftan
tanmimda Baberti’nin kullandig1 “Ehl-i Islam’m kanunu” ifadesi, “kelam”cilarin
yénteminin “felsefeci”lerin kanunundan ayrildigini gostermek i¢indir.?® Ciinkii
felsefeciler kendi zihinlerinden “asillar” olusturmaktadirlar. Soézgelimi
felsefecilerin, bir seyin hakikati ancak yakin cinsi ve fasl ile bilinebilir, Bir’den
ancak Bir ¢ikar ve Bir, hem fil hem de kabil olamaz, bigimindeki “asillar1”
kelameilar tarafindan reddedilmektedir.”* Bu noktada Baberti, bir yandan
kelamin taniminda mantik¢ilarin tanim kurammi dikkate almakta diger yandan
ise onlarin tanim kurammin “asil” olarak kabul edilemeyecegini sOyleyerek
kendisiyle gelisir goziikmektedir. Baberti’nin felsefecilerin 6ze yonelik tanim
kuramina getirdigi bu itirazi, seylerin hakikatinin bilinemeyecegi ancak 6ze dair
bilginin disindaki alanlarda tanima riayet edilebilecegi seklinde yorumlamak
miimkiindir.

21
22
23
24

Baberti Serhu’l-Maksad, varak numarasi: 141b.
Baberti, Serhu’l-Maksad, varak numarasi: 139a.
Baberti, Serhu’l-Maksad, varak numarasi: 139a.
Béberti, Serhiu’l-Maksad, varak numarasi: 139b.
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Kelamim tanimlanmasinda mantik¢ilarin tanim kurami, kelamcilar ile
felsefecilerin asillarmi ayirt etmesi bakimindan igse yaramaktadir. Baberti,
mantik¢ilarin tam tanim (hadd-i tam); bir seyin Oziinii’hakikatini gdsteren ve
tarif edilen seyin “cins-i karibi ile fasl-1 karibi’nden olusan seydir™ dedikleri
tanima uymaya c¢aligmaktadir. Yani hem cins hem de fasl, kelamin taniminda
bulunmaktadir. Bu arada kelamin, felsefeden ayrildigi hususlarin agiklanmasi,
timelden/kiill olandan yani cinsten, ayiranin/fashin belirtilmesidir. Keldmm
tamiminda “Ehl-i Is]Am’m Kanunu” {izerine ifadesi fasl, ondan 6nceki agiklayici
kisim ise cinstir.”® Daha agik¢asi kelamcilarn me’hazi/kaynagi cinsi ve
felsefecilerin yonteminin bunun diginda kalmasi ise faslh olusturmaktadir.
Burada goriildiigii gibi, bes tiimelden ikisi olan cins ve fasl ile tanim yapmay1
Ogreten mantik biliminin iizerinden keldm ilminin tanimlanmasi belli bir
rasyonel dil insasina doniik bir ¢aba olarak anlagilabilir.

Metodik Yaklasim

Baberti, metot agisindan kelamcilar ile felsefeciler arasindaki
farkliliklardan bahsederken, felsefecilerin  tanim teorilerini ilk sirada
saymaktadir. Yani ona gore bir seyin hakikatini yakin cinsi ve fash ile
tanimlamak, her konudaki bilgiye ulagsma agisindan yeterli olmayabilir.?’ Ciinkii
kelamecilarin ana mevzuu olan Allah’in zati1 ve sifatlar1 meselesi hakkinda bu
tanima bagl kalarak bilgi sahibi olmak miimkiin degildir. Zira Allah’in yakin
cinsi ve fasl bilinemeyecegi icin O’nun bilinemezligi sonucuna ulasilacaktir. Bu
yiizden Baberti, dogrudan felsefecilerin kullandigr tanim teorisine bagh
kalmadigini ifade etmekle birlikte, kelamin taniminda, bu teoriye uygun hareket
etmekte ve yine kendi tanimimin mantiksal agidan denetlemesini
gergeklestirerek, konuyu rasyonel bir zemine yerlestirmektedir. Belki de
felsefecilerin, metafizigin killi bir ilim oldugu iddialarina karsilik, Baberti,
kelamin, “lahutun sirlarmi kesfetme””® yani ilahi alanin idrak edilmesi amacim
giitmesi nedeniyle, felsefe kadar kelamin da killi bir ilim oldugunu
benimsemektedir. Hatta onun, felsefede oldugu gibi kelamda da, gerek rasyonel
dile islerlik kazandirmas1 gerekse de bu ilmin agiklanmasina ihtiya¢ duyulan ilk
amacmi  “varlik  problemiyle” baglatmasi, “kiilli ilim” diislincesini
yansitmaktadir.

Iste bu yiizden kelami dilin mantik {izerinden rasyonellestirilmesi, en
acik bicimde varlik probleminin tartisildigi “ildhiyat” konusunda ortaya ¢iktigi
diisiiniilebilir. Bagka bir ifadeyle sdylenecek olursa Baberti, keldm ilminin temel
mevzuu olarak “ildhiyat” alaninda, kelamdan ziyade mantigin argiimantasyonu
icerisinde ve kullandigi her terimin anlamini semantik analize tabi tutarak

% Ahmet Cevdet Pasa, Mi'ydr-1 Seddt, 32-33.

% Baberti, Serhu'I-Maksad, varak numarast: 140a.
21 Baberti, Serhu'I-Maksad, varak numarast: 139a.
28 Baberti, Serhu’l-Maksad, varak numarasi: 135b.
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konusmaktadir. Buna gére ilahiyat, “ilah?” olan demektir. I1ahi olan ise Allah’m
zati ve sifatlarina taalluk eden seydir.”® Bu durumda Allah’m zati ve sifatlarinin
bilgisi, O’nun varligi/viiciid ve zorunlulugu/viiciib kelimelerinin agiklanmasina
ihtiyac hissettirmektedir.*® Burada Babert, “viicad” kavramyla ilgili olarak
yapilan tartigmalardaki temel sorulardan biriyle yani “varligin tanimlanip
tanimlanamayacagi”yla meseleye giris yapmakta ve felsefecilerin “viictid”
terimi hakkindaki rasyonel tahlillerinden yardim almaktadir.

Epistemik Kaynakh Ontolojik Tanimlamalar

Ortaya konan herhangi bir ontik kavram hakkindaki en énemli tartisma
epistemik kokenlerine agiklik getirilerek baglayacaktir. Kavramsal olarak
bakildiginda, Islam filozoflarina gére “viicid”, zihne en agik mefhumlardan biri
oldugu i¢in mantiksal tanimlara goére tanimlanamazlar iginde dﬁsﬁnﬁlﬁr.gl
Sozgelimi  Farabi, “viiciid, viicib ve imkan” kavramlarmin bilinmesinde,
kendilerinden once ve bunlar1 da icine alacak baska kavramlara ihtiyaci
olmadig1 goriisiindedir. Zira bu kavramlar, apagik, dogru ve zihinde yer
etmislerdir. Bu kavramlarin kapali oldugu diisiiniilerek agiklanmaya caligilmasi,
sadece zihne yonelik bir uyaridir. Kendilerinden daha iyi bilinen bir kavramin
kullanilmasi, bu terimlerin agiklandig1 anlamina gelmez.32 “Buna karsilik nazar
temelli bir ilahiyat kurmaya calisan mantik¢i ve keldmei Adudiiddin el-Ici,
viictd kavramimi “viicud bedihidir”33, seklinde ifade ederken, onun sarihi Seyyid
Serif el-Ciircani’ye gore, viicid kavramui tasavvur edilebilir, ve boylece lafzi
tarifini yapmak miimkiin olur. Diger bir ifadeyle viicid kavrami eger kesbi
olsaydi, tam tanimi yapilabilirdi.** Su halde viictid kesbi degil, bedihidir ve lafzi
olarak tanimlanabilir. Farabi’nin ve kendisinden sonra gelen 6teki filozoflarin da
kabul ettigi gibi, viicid, en genel kavramdir ve onu tarif etmek i¢in kullanilan
her lafiz daha fazla kapaliliga sebep olabilir.*

Varlik problemine, Baberti, felsefecilerin ve kelamcilarin goriislerini
inceleyerek genis bir bigimde yer vermektedir. Bu goriislerden ilki, Adudiiddin
el-Ici’ye aittir ve bu kavram Baberti’nin 6grencisi Seyyid Serif el-Ciircani

29
30

Baéberti, Serhiu’l-Maksad, varak numarasi: 142a.

Baberti, Serhu’I-Maksad, varak numarasi: 142a.

81 Katibi Kazvini, Hikmetu I-Ayn, 3, 82; Mutahhar Hilli, fddhu 'I-Mekdsid min Hikmeti’I-

Ayni’l-Kavdid (Serhu’l-Hikmeti’I-Ayn), ed. Seyyid Muhammed Meskt-Alinaki Miinzevi,

Tahran, 1959, 9; Tabatabai, Biddyeti 'I-Hikme, 11-12.

Farabi, Uyinu’l-Mesdil, “Felsefenin Temel Meseleleri”, Felsefe Metinleri iginde, Ceviren:

Mahmut Kaya, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2003, 115.

¥ Katibi Kazvini, Hikmetu'I-Ayn, 3, 82; Mutahhar Hilli, /ddhu I-Mekdsid, 9; Tabatabai,
Bidayetu’l-Hikme, 11-12.

% Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, 83.

% Varlik kavramu, en iist cins olmas1 ve onun iizerinde daha genel bir cins olmamast

nedeniyle i¢glem bakimindan tanimlanamaz. Her ne kadar bilgi verici olmasa da, bu

kavramin, kaplamsal tanimni yapmak miimkiindiir. Tbrahim Capak, Gazdli 'nin Mantik

Anlayis1, Elis Yayinlar1, Ankara, 2005, 99.
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tarafindan serh edilerek gelistirilmistir. Varlik kavrami, “viicld, bedihidir**®
ifadesiyle 6nerme bigimine getirilerek bu yargiy1 olusturan her terim ayri ayr
tahlil edilmektedir. Yani viicid, zihin tarafindan apagik olarak idrak
edilmektedir. Bu terimin nigin bedihi oldugu ise onun apagik tasavvur
edilmesiyle ilgilidir. Mantikta tasavvur ya bedihi ya da kesbi yolla gergeklesir.
Viicid, ikincisiyle yani kesbi yolla tasavvur edilemez. Ciinkii kesbi oldugunda,
terkib i¢in hadd-i tAm ya da resm-i tdm yapilmalidir. Ne var ki “viicd” basittir.
Fakat viicudun birlesikligi/terekkiibii, ¢elisiginin/nakizinin ya da kendisi iizerine
tekaddiimiiniin tasavvur edilebilmesiyledir. Viicidun miirekkeb olabilmesi i¢in
ileri siiriilen her iki 6nerme de zorunlulukla ge(;ersizdir.37 ViicGdun, apagik
tasavvur edilisini mantik diliyle izah eden Baberti, varligin taniminin
yapilamayacagi sonucuna ulagsmaktadir. Burada bedihi oldugu savunulan
varligin, mutlak ya da miimkiin varliga m karsilik geldigi agiklanmadan dil
iizerine kurulan kesin mantiksal yargilarla neticeye gidilmektedir.

Baberti, viicidun tanimmin yapilamayacagmni, onun kiilll bir kavram
olusuna isaret ederek iki ihtimal iizerinden tahlil etmektedir. Ancak o, sonugta
her ikisini de reddetmektedir. Buna goére, miirekkeb olan bir varligin ya
ciiz’liniin madumlugu ya da ciiz’iin mevcud oldugu kabul edilecektir. ilkinde
varligin bedihi olmasina, digerinde ise onun kesbi olduguna delil olur. ilkinde,
viichdun, kavramsal olarak zihinde varliga sahipliginden ve ikincisinde ise
varligm dig diinyadaki varolusundan yani mahiyetinden s6z edebiliriz. A¢ikgasi
varligin bedihiligi ve tanimlanamazligi hakkinda hiikiim verildikten sonra,
varlikla hangi anlamin kastedildigi, onun ciiz’i olma ihtimali iizerinden
denetlenmektedir.*®

“Viicid” ve “bedihi” terimlerinin her birinin ayr1 agiklamasiyla
yetinmeyen Baberti, “viicid bedihidir” onermesinin de bedihi olusunu izah
etmektedir. Cilinkii bu konuyla ilgili yargi, varlik kavrami {izerine baglanamaz.
Varligin tasavvuru igin bedihilik, 14zim-1 beyyindir.39 Baska bir ifadeyle
“varhigin tasavvuru” kavrami yani melzim, onun bedihiligini tasavvur etmek
igin yeterlidir. Ayrica bu 6nermenin tasavvuru i¢in bir vasitaya da gerek yoktur

% Klasik mantikta kesin ve apagik bilgi anlamina gelen ‘bedihi’ kaziyye/aksiyomun bir

mantik terimi olarak ortaya ¢ikisi her ne kadar Fahreddin er-Rézi ile oldugu sdylense de,
kendisinden 6nceki donemlere ait kaynaklarda, bu terimin, “zaruri ya da evveli” seklinde
kullammma rastlanmaktadir. Ayrica Adudiiddin el-ici gibi bazi kelamer mantikgilar,
bedihi terimini zaruriden daha dar anlamda kullanmislardir. M. Naci Bolay, “Bedihi
maddesi”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, 322.

Baéberti, Seriu’l-Maksad, varak numarasi: 142b.

Baéberti, Serhiu’l-Maksad, varak numarasi: 142b.

Klasik mantikta 1azim-1 beyyin; “Ldzim ile melziimu diisiinmek aradaki liizumun varligini
diisiinmeye yeten lazimdir. Dérde, ikiye boliiniir olmakligin liizumu bu kabildir. Burada
lazim (ikiye béliiniir olmak) ile melzum (dért) tasavvur edildiginde hicbir delile hacet
kalmadan aradaki liizum anlasimaktadir. Hatta sadece melzumu diisiinmekle lizumu
kanaat getirilmektedir.” Esiruddin el-Ebheri, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik
Terimleri Sozliigii, Hazirlayan: Talha Alp, Yasin Yayinevi, Istanbul, 2007, 18.

37
38
39
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ve her iki tarafin yani konunun/mevzuun ve yiikklemin/mahmiliin tasavvuru
yeterlidir.** Tim bu delillendirmelerle birlikte Baberti, varhgin bedihiligine
getirilecek baska itirazlari da s6z konusu ederek, onlara cevaplar vermektedir.
Bu sekilde epistemolojik acidan yapilan mantiksal analizlerin ortaya koydugu,
rasyonel agirlikli bir dil ile yogrulmus yorumlara ulasilmaktadir.

Sonug¢

Bu calisma agisindan, vurgulanan epistemik kokenler, kavramlarin
olusumu hakkinda temel bir zemin olmaktadir. Bu zeminler {izerinden yapilan
ontolojik agiklamalar her tiirlii diigiincenin gelismesi agisindan izlenebilmelidir.
Belli bir donemin 6nemli gecis noktasindaki Baberti’nin biraktigi eserler
yoniinden bakildiginda bu agilardan olduk¢a yogun bir malzemenin oldugunu
sOylememiz gerekir. Mantigin hem sistematik olarak kullanimi hem de mantik
kural ve konularma gdre problemlerin ele almmasi Islam diisiince gelenegi
acisindan 6zelde de kelam ilmi agisindan dikkatle takip edilmelidir. Burada da
bir kismin1 vermeye calistigimiz ama diger bir¢ok caligmalarla da desteklenecek
bu unsurlar, onun mantiksal analizler yaparken dini epistemoloji lizerinden nasil
bir rasyonel dil kullandigina dair 6rneklerle dolu olacaktir.

Ote yandan serh yapmanin asil amacinin, dili, iislubu, muhtevas1 ve
entelektiiel sorunlar1 agisindan temel metinler ile potansiyel okurlar1 arasinda
zamanin ve okur kitlesinin degismesiyle ortaya ¢ikan boslugu ya da mesafeyi
kapatmaya c¢alismak oldugunu ve bu tiir metinlerin bunu basariyla yaptigi
sOylenebilir. Bu anlamda Béberti’nin, Hanefi-Maturidi geleneginin metinlerinin
tizerindeki kapaliliklar1 gidermek maksadiyla, ¢aginin felsefe ve mantikla
sekillenen rasyonel dilinden destek alarak sentezci bir anlayisla serh ettigini yani
onlart giincel okurlar i¢in “anlagilir” kildigimi sdyleyebiliriz. Bu noktada son
olarak ifade etmemiz gerekirse, Babertl kendi metinlerinde ve serhlerinde basit
bir tekrar ve agiklama degil, bizzat felsefi ve mantiksal analizlerle meselelerin
epistemik koklerine vurgu yaparak ontolojik yorumlar getirmektedir. Bu
yorumlar kendi iginde tutarlilig: takip edilebilen rasyonel bir dil ingas1 agisindan
onun yaptig1 katkilar1 ortaya koymaktadir.
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GAZZALI’NIN FILOZOFLARI ELESTIRISINDEKI
NiHAI HEDEFi UZERINE

Salih AYDIN®

Ozet

Bu makalede Gazzali’nin siradan bir alim ve filozof olmadigi, bunun yam
sira kendisine tevdi olunan devlet goérevine kendini vermis, ara sira da bu gorevden
yorgun ve bitap diigsmiis birisi oldugu varsayim {izerinden hareket edilmistir. Onun
olaganiistii alim kisiligi devlet adamligiyla birlesmek suretiyle kars: konulmasi giig
bir otorite ortaya ¢ikmis, hatta yer yer “Islam’in hiicceti” algisina bile déniismiis ve
bu otoritenin tarihteki etkisi siiphesiz daha biiylik olmustur. Bu otoritenin deruhte
ettigi temel goérev ve bunun i¢in belirlenen temel hedef, ¢ok farkli adlarla da ifade
edilen “Batmni-Sii tehlike”dir. Iste Huccetu’l-Islam Imam Gazali’nin, bu tehlikeyi
bertaraf etmek i¢in hasmi barindirdigini ve hasma destek oldugunu diisindiigii biitiin
mihraklara savas agmasi s6z konusudur. Bu “ikincil diisman ¢emberi” o zaman igin
mevcut Felasife’dir. Gazall dini ve siyasi tehlike olan Batini yayilmaciligina,
entelektiie]l anlamda karsi koyma baglaminda Felasifeyi ve onlarin otoritesini de
hedef almugtir.

Anahtar kelimeler: Tehafit, Batinilik, otorite, hakikat, tenkit, tekfir.

Abstract
The Ultimate Goal of al-Ghazali’s Critique of Philosophers

This article sets its argument on the assumption that al-Ghazali was not only
an ordinary scholar and philosopher, but also a devoted one to the state mission and
he was sometimes tired and exhausted because of these duties. An irresistible
authority of al- Ghazali emerged as a result of the union, his scholar personality and
statesman, which even this assumption sometimes turned into the authority of Islam
(Hujjat al-Islam) which made it more effective in the history. The main target and
task of the authority were against the danger of Batiniyyah/ Shiite. Hujjat al-Islam
al-Ghazali’s fight was to diminish both the danger of “enemy” and anything related
to them including present philosophers that were “secondary enemy” to al-Ghazali.

* Yrd. Dog. Dr., SDU, ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Al-Ghazali targeted intellectually to present philosophy understanding and authority
of philosophers to be able to resist against the expansion of Batiniyyah/Shiites,
which was a religious and political danger.

Key words: Incoherence, Batiniyyah, autority, truth, criticism, takfir.

Giris

Bu makale Gazzali’nin, genelde Felasife’yi 6zelde Islam Filozofu Ibn
Sina’y1 elestirisindeki nihai hedefini anlamaya c¢aligmaktadir. Gazzali,
Felasife’ye yonelttigi elestirilerin yaninda daha birgok kisi, grup ve ekole elestiri
yoneltmistir. Aslinda Gazzali, her ne kadar hakikat arastirmasinda siyasi
kaygilardan bigane kalamamigsa da, elestiriyi bir yontem olarak kullanan ve
hakikat arayis1 ¢ergevesinde fikirleri burhan kriteriyle 6lgmeyi metodoloji haline
getiren biiylik filozoflardan birisidir. Bu yontemi talim Ogretisine ve bu arada
fikha, tasavvufa, vs. uyguladigi gibi felsefi fikirlere de uygulamistir. Acaba onun
bu elestirideki en nihai hedefi nedir? Onun elestirileri Felsefenin -ki 0 zaman
felsefe mecmiatu’l-ulim anlamina gelmektedir- kendisi midir, filozoflarin
otoritesi midir, bir takim filozoflarin belirli goriisleri midir yoksa serre alet
edilmeye miisait ve bilfiil kotiiye alet edildigi diisiiniilen mevcut “messai tarz
felsefe’nin yontem ve otoritesi midir? Gergek hedef proje, bu felsefeyi
Stinnilestirmek/Es’arilestirmek suretiyle “asil diisman” Sii/Batini tehlikesinin
karsisina konuglandirmak seklinde siyasi bir strateji midir?

Gazzali, asla siradan bir alim ve filozof degildir. O, din ilimlerindeki
yetkinligi ve ifade giiciiyle sira dist bir alim olmasinin yani sira devlet gérevine
kendini vermis fakat bu gorevden yorgun ve bitap diistiiglinii ifade etmekten
¢ekinmemigstir. Zira devlet gorevi ile hakkin gereklerinin her zaman paralel
gitmedigini tecriibe etmistir. Onun olaganiistii alim kisiligi, devlet adamligiyla
birlesmek suretiyle kars1 koyulmasi gii¢ bir otorite ortaya ¢ikmus, hatta yer yer
bu “Islam’in hiicceti” algisia bile déniismiis ve yerlesmistir. Hi¢ siiphesiz bu
otoritenin tarihteki etkisi diger otoritelerin etkisinden ¢ok daha biiyiik olmustur.
Bu otoritenin deruhte edecegi temel gorev ve bunun icin belirlenen temel hedef,
cok farkli adlarla da ifade edilen “Batini-Sii tehlikesidir. Iste Hiiccetu’l-islam
Imam Gazzali, bu tehlikeyi bertaraf etmek igin, hasmi barindirdigini ve hasma
destek oldugunu diisiindiigi biitiin mihraklara karsi1 bir entelektiiel savas agmis
zira kendisinden bunu hilafet makami da talep etmistir. Bu “ikincil diisman
¢emberi” o zaman i¢in mevcut Felasife nin halk nazarindaki otoritesidir. Gazzali
dini ve siyasi tehlike olan Batini yayilmaciligina, entelektiiel anlamda karsi
koyma baglaminda kendi dini, siyasi ve ilmi imkanlarin1 harekete gecirerek,
Felasife ve onlarin otoritesini de yikma ihtiyaci hissetmistir.

Gazali Oncesi Tehafiit Gelenegi

Islam Diisiincesinin yapisint gorebilmek i¢in te’vil kavrami iyi bir temel
ve kalkis noktast olacagi gibi Islam felsefesinin omurgasini gérmek ve
Ozglinliiglinii anlamak icin, hem i¢e yonelik hem disa yonelik etkin bir sekilde
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gerceklestirilen ve daha sonra tehafiit olarak adlandirilan elestiri ve felsefi
fikirleri tartigma gelenegine goz atmak gerekir."

Oncelikle Tehafiit kelime olarak, bir seyin iizerine dikkatlice diismek,
bir yapmin tutar1 veya dayanagi olmadigi i¢in birbiri iizerine ¢Okmesi,
tutarsizlik, dayanaksizlik, yikilis, naivlik, bozukluk, celiski vs. anlamlarma
gelmektedir.? Tehafiitii’l-felasife anlamu, felsefenin ciiriikliigii degil, filozoflarin
tutarsizligr veya imhasi -ki eserin Latince g¢eviri adi Destrucrtion dur-, ya da
cliriitiilmesi (Effondrement) demektir.? Etimolojik agidan tehafiitlin, zaten etkin
bir sekilde var olan elestiri (critique) ve felsefi fikirleri redd* gelenegini ifade
etmek iizere kullanim kazandig1 sdylenebilir.” Burhana dayali diisiinmek demek
diisiinceyi acik secik bir sekilde saglam ve kesin olan temele dayandirmak
demektir. Tehafiit denilen diisiinsel devinim ise bu diisiincenin dayandirildigi
temelin saglam ve kesin olmadigini gostermek demektir. Islam filozoflari
kendilerinden onceki yabanci felsefeleri elestirdikleri gibi birbirlerini de
elestirmiglerdir. Bu elestiriyi yaparken dini ve onun dilini, kavramlarini, devleti
ve onun kurumlarini da devreye sokma cabasi ve aceleciligi yok denebilecek
kadar az durumdadir. Bu yeniligi (bidat) belki zamanindaki menfi siyasi durumu
kurtarmak i¢in Gazzali (6. 1111)’nin otoritesi ihdas etmistir, denebilir. Bir
anlamda elestiri gelenegi, aklin akli takviye etmesi ve desteklemesi iken, aklin
akla kars1 ¢ikmasi sekline déniis‘a’irl"llmiis'a’ir.6 Cilinkii Gazzali benzeri, sadece
ilmi degil ayn1 zamanda dini ve siyasi sorumluluk istlenenler tarafindan,
“olaganiistli durumlarda kin ortadan kalkar”’ seklinde diisiiniilmiistiir. Yani
filozoflara yoneltilecek olan elestiri onlara olan kin ve diigmanliktan degil

! Bu Problemle alakali olarak bkz. Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, TDV. Yay.,
Ankara 1998, ss. 106-110; “islam Diisiincesi Etkilesimi ve Etkisi”, (Islam Diisiincesi
Yazilart igerisinde), Elis, Ankara 2004, ss. 9-37; Arslan, Ahmet, Islam Felsefesi Uzerine,
(“Islam Felsefesinin Ozgiinliigii Sorunu”), ss. 64-99; Cafer Sadik, “Yaran, Islam
Felsefesinde Eklektizm Sorunu”, (Islam Felsefesinin Sorunlari igerisinde), ss. 37-54;
Alain de Libera, Ortagag Felsefesi, gev. Ayse Meral, Litera, Istanbul 2005; Salih Aydin,
Islam Diisiincesine Girig, Ravza, Istanbul 2008, ss. 39-53.

2 Gazali, Tehafiitii’I-Felasife, H. Bekir Karliga Terciimesi (giris), Cagr yay., Istanbul 1981, s.
23.

% Libera, Alain de, Ortagag Felsefesi, s. 121

* Gazali Tehdfiitii’'l-Feldsife’yi felsefi akima bir reddiye (redd) olarak tamimlamustir. Bkz.
Griffel, Frank, Gazali 'nin Felsefi Keldmi, cev. Ibrahim Halil Ucer, Klasik, Istanbul 2012,
s. 166.

® Kutluer, ilhan, fki Denizin Birlestigi Yer, Nehir, istanbul 1987, s. 43.
6 Olguner, F., Farabi, Otiiken, 3. Baski, Istanbul 1999, s. 144,

" “fe inde’s-seddidi tezhebu’l-ahgdd”, Gazzali, Tehdfiit, (Ugiincii Mukaddime), baski Macid
Fahri, Daru’l-Mesrik, 4. Baski, s. 43.
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onlarm bir sekilde asil diisman olan Batiilere entelektiiel destek saglamasi s6z
konusu oldugu i¢indir.

Bu gelenegin Gazzali 6ncesinde daha faydali, daha etkin ve daha yogun
uygulanmakta oldugu iddia edilebilir. Kur’an’in imanla ilgili konular tartigmaya
acmasi, taklidi yerip diisiinmeye ve hakikati arastirmaya 6zendirmesi, taklitle
iman gegerli midir, kelami/felsefi tartigmasi, bunu gostermektedir. Gazzali’den
once metodik siiphe gelistirilmis ve siiphe bilginin ilk ve gerekli sarti olarak
gérl'ilmiistiir.8 Biitiin sOylenenlere kulak vermek, hepsini anlamak ama en
giizeline uymak9 cabasi tesvik edilmistir. Oysa Gazzéli’de degil fakat
Gazzali’nin felsefi fikirleri elestirisinden olusan yanlis ve olumsuz bir etkiyle
birlikte, korii koriine kabulden kurtulma ve imanin hakikatine erme ¢abasi
olarak degerlendirmemiz gereken felsefi goriisler kisirlasmistir.™® Tekfirin
verimsizligini ifade eden Gazzali’ye'! ragmen tekfir yogunlasmis ve dini, siyasi
ve kisisel biitiin otoriteler kullanilarak tek tip diisiince dikte edilmeye ¢aligilmis
ve ictihat kapisi kapatilmistir. Herhalde Ibn Teymiyye (6. 1328)’nin selefci
¢ikist da, Gazzali’nin Gazali’ye ragmen anlasilmasina, tarihsel Gazzali’den
farkli bir Gazzali ortaya koyulmasima sebep olmustur, denebilir. Ibn Teymiyye
de Selefcilik yapan diger bir¢ok alimde bilerek veya bilmeyerek “Gazalicilik”in
ingasinda gorev almiglardir.

Gazzali oncesinde ki konular1 felsefi olarak ele alma ve tartisma
gelenegine kisaca goz atacak olursak; ilk 6nce Ali b. Ebi Talib (6. 661)’in
Hariciler ile “vaad ve vaid” konularinda, Kaderiler ile “mesiet, istitdat ve kader”
konusundaki miinazaralari ve Abdullah b. Omer (6. 692)’in Mabed el-Ciiheni
(6. 699)’nin “kader” anlayigma getirdigi reddiyeyi anabiliriz."> Bu fikirleri

8 Siipheyi metot olarak kullanan ve “elli siiphe bir kesinlikten daha hayirhidir”, diisturunu ileri
siiren Mu’tezile’nin, Gazali Oncesi bir gelenegin olusturuculart oldugunu hatirlamakta
fayda vardir. Bkz. Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, IFAV., s. 50; Cubukcu,
Ibrahim A., Gazali ve Siiphecilik, Ankara 1989, s. 10.

® Ziimer, 39/18.

10 Arnaldez, Roger, “islamda Felsefi Diisiince Nasil Kétiiriimlesti?”, (Islam Felsefesi Uzerine
ierisinde) cev. Ahmet Arslan, ss. 46-63; Aydin, Islam Diisiincesine Girig, sS. 60-68.

Y Gazali, Faysalu’t-Tefrika, (Iman Kiifiir Siniri, igerisinde Siileyman Diinya), ¢ev. Ahmet
Turan Arslan, Risale, Istanbul 1992, ss. 169-175.

12 Elestiri ve reddiye baglanunda degerlendirilebilecek eserlerden drnekler: Omer b. Abdilaziz
(6. 720)’in er-Reddu ale’l-Kaderiyye’si, Zeyd b. Ali Zeynulabidin (6. 719)’in er-Reddu
ale’l-Kaderiyye’si, Cafer b. Muhammed es-Sadik (6. 765)’mn er-Reddu ale’l-Kaderiyye,
Kitabu'r-Reddi ale’l Havdric ve Risdle fi'r-Reddi ale’l-Guldti mine’r-Revifid’i, Ebi
Hanife (6. 767)’nin Fikhu I-EKber olarak adlandirilan er-Reddu ale’l-Kaderiyye’si, imam
Safi’i (6. 819)’nin, Tashihu n-Niibiivve ve r-Reddu ale’l-Berdhime ve er-Reddu ala ehli’l-
Ehva adl eserleri ki Bagdadi'® O’nu imam-1 A’zam’dan sonra ikinci miitekellim kabul
eder*? ve usul ilminde ilk ve en biiyiik Islam filozofudur,*? Maturidi’nin, er-Redd ale’I-
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reddiye gelenegi araliksiz olarak Gazzali donemine kadar siirmiis ve Gazzali
sonrasinda da devam etmistir."® Yani felsefi konulari ele alma ve onlara kars:
reddiye ortaya koyma ta Steden beri var olan bir gelenektir.

Ayrica disa yonelik elestiriye 6rnek olmasi bakimindan Farabi (6. 950
m.), Pithagoras, Aristippe, Aristifiis, Epikiir, Diogenes ve Firon’u; Siipheciligi,
Stoa felsefesini elestirmistir. Zekeriyya er-Razi (6. 925), daha sonraki
donemlerde Davidu’l-Kayseri (6. 1350) Aristo fizik ve metafizigini
elestirmistir.14 Belki bunlarin hepsinden daha Onemli olarak hatirlanmasi
gereken, Gazzali’nin din dilini ve devlet otoritesini kullanarak elestirdigi Farabi
ve Ibn Sina (6.1037 m.)’da “Dogu felsefesi”ni (Hikmetu’l-Mesrikiye) kurma
diisiincesinin olmasi, felsefede otorite tanidiklari Aristo ve Eflatun’a ragmen
Ozgiin felsefe kurma g¢abalari, bu elestiri zihniyetinin daha dogrusu adi heniiz
verilmemis tehafiit geleneginin ve 6zgiin felsefi diisiincenin bir sonucudur.™

Gazali ve Sonrasi Tehafiit Geleneginin Durumu

Yukarida igaret etmis oldugumuz bu gelenek Gazali’yle birlikte yeni bir
isim almistir, denebilir. Gazzali’den once de hadisgiler ve fikihgilar gibi,
felsefeyi bidat ve faydasiz ilim kavrami altina alarak kiyasiya elestiren ve
filozoflar1 kiiftirle itham edenler olmustur16 fakat bir doniim noktasi

Kardamita, Reddu Usiili’l-Hamse i Ebi Muhammed Bahili, Reddu Evaili Edille li’-Ka 'bi,
Reddu Tehzibi’l-Cedel 1i’l-Ka’bi, Reddu Kitabi’l-Imdme li ba’di’r-Revifid ve Beydn-u
Vehmi’l-Mu 'tezile gibi eserleri, Ebli Bekir Zekeriyya er-Razi’nin er-Reddu ale’l-
Mu tezile’si, Bakillani’nin, et-Temhid fi’r-Reddi ale’l-Mulhide ve’l-Muattila vel-Havdric
ve’l-Mu 'tezile’si, Kindi’nin, Risdletu 'r-Redd ala deldili’l-Miilhidin’i, Farabi’nin Kitabu 'r-
Redd ale’r-Ravendi’si ve Kitabu'r-Redd ale’r-Razi’si, Ibn Sina’nin, Ecvibe ala Mesdili
Ebi’r-Reyhén el-Biriini, Risale fi’r-Redd ile’s-Seyh Ebi’l-Farac Ibn Tayyib, Isbatu’n-
Niibiivveti ve Te vil-u Rumiizihim ve Emsdlihim, gibi eserleri, Ibn Ravendi’nin Fazdihu’I-
Mu tezile’si Cahiz’in Fezdilu’I-Mu tezile’si, Hayyat’m Kitabu l-Intisart gibi daha bir ok
eser sayilabilir. Bkz. Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990, s. 363 vd.

1% jbn Sina’nin el-Isdrarma dnemli ve ilk elestirilerden biri Serefuddin el-Mesudi (&.
1186)’ye ait es-Sukuk ve’s-Siibeh ale’l-Isdrdt adl eserdir. Bkz. Griffel, Frank, Gazdli nin
Felsefi Keldm, s. 111.

14 Daha genis bilgi i¢in bkz. Bayrakdar, a.g.e., 5.109.

5 Rutluer, Ilhan, Islam ‘in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, iz, 2. Baski, Istanbul 2001, (ss.
55-89), s. 61. Bu konu igin ayrica bkz. Nallino, C. A., “Muhaveretu’l-Miislimin Icad
Felsefeti’s-Sarkiyye”, Arb. Abdurrahman Bedevi, et-Tiirdsi’l-Yindni fi’l-Hadarati’l-
Isldamiyye, Kahire 1965, ss. 245-296.

18 Gazall oncesi tekfirle alakali olarak, Mu’tezili Ebti Misa el-Murdar’in, tartismali kelam1

meselelerle alakali olarak Mu’tezile’nin fikirlerini ve yaklasimlarini paylagmayanlart
kiifiirle itham etmesi meshurdur. Bkz. Griffel, Gazdli'nin Felsefi Keldami, s. 175, 176.
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olusturamamislardir. Bunun nedeni Imam Gazzali’nin miicadelesinin hilafetin
ve devletin projesinin bir pargast olmasinin yalnlnda,17 kargt koyulamaz dini
otoritesidir. Nizamiye Medreselerinin kurulup Gazzali’nin rektor atandig
yillarda (484/1091), Islam diinyasinda yayginlasan Sii diisiince ve Batini
hareketler asla goz ardi edilmemelidir.'® Her ne kadar kendisi daha sonralar1 bu
gorevden yoruldugunu ve memnun kalmadigini ifade etse de™ hatta “higbir
yoneticiye gitmemeye, higbir yoneticiden para almamaya ve hi¢bir yoneticinin
devletle ilgili tartigmalarina katilmamaya”, yemin etse de,” basta Hasan
Sabbah’in emriyle cinayetler isleyenlerle ve Ezher Siasiyla entelektiiel anlamda
rekabet etmek ve boylece Eg’ariligi hakim kilmak i¢in® devlet tarafindan
gt')revlendirilmig22 ve pismanlik duydugu bu gorevi uzun siire yapmistir. Bu ise

Gazali Oncesi felsefe elestirisi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Toktas, Felsefe
Elestirileri, ss. 23-51.

7 Deniz, “Ebt Hamid el-Gazzali ve Tehafiitii,” (/FT. icerisinde), s. 424.

18 Okumuslar, Muhiddin, “Ehli Siinnetin Kurumlagmasinda Nizamiye Medreselerinin Yeri,”
marife, yl. 8, say. 1, bahar 2008, s. 137-148, s. 139. Ismaililer tarafindan 874’te Iran
korfezinin giineyinde kurulan Karmati Devleti, bir siire sonra Bagdat ve tim
Mezopotamya’yr kontrol eder hale gelmis ve Bagdat’i ele geciremese de Abbasi
halifelerinin etkinliklerini kirabilmistir. Karmatiler, Ismaili inancin yayilmasma biiyiik
gayret sarf etmekteydiler. Ancak, mehdi inancina dayanan devletleri, iktidarin farkli
mehdilerce paylasilamamasi nedeniyle dagilmistir. Bu arada diger bir Ismaili topluluk,
909°da Tunus’ta Fatimi Devletini kurup Kuzey Afrika’da inanglarin1 yaymaya ¢aligmustir.
Bu amagla Misir’da el-Ezher’i inga etmisler ve burada ilmi ¢alismalarmi
yayginlastirmislardir. Karmatilerin ardindan bir baska Ismaili grup olan Biiveyhiler, 945
yilinda Bagdat’1 ele gegirip Iran'in orta ve giineyini, Irak ve Umman'1 igine alan bir devlet
kurdular. Yonetimleri alt&nda Abbasi halifelerinin higbir yetkisi kalmadi. Kerbela ve Necef
cevresindeki Sii senlikleri bu dénemde ihdas edildi. Boyle bir ortamda Abbasi yonetimi,
1055 yilinda Selguklu Sultant Tugrul Bey’den, Biiveyhi Devletinin hakimiyetine karst
yardim istemis ve boylece Selguklular Bagdat’a gelmisler ve Sii Biiveyhi iktidarina son
vermislerdir. Daha sonra da Halep, Sam ve Kudiis’e diizenlenen seferlerle Ismaililer’in
giicli kirlmistir. Okumuslar, age, s. 139,140; Celebi, Ahmet, Islam’da Egitim Ogretim
Tarihi, cev. Ali Yardim, Damla Yayievi, Istanbul 1998.

% Deniz, “Ebt Hamid el-Gazzali ve Tehafiitii,” (/FT. icerisinde), s. 424.

20 Bu yemin, 1095 da Bagdat’tan ayrilmasiyla sonuglanan olaylar neticesinde, 1096 da el-
Halil’de ettigi yemindir. Daha fazla bilgi igin bkz. Griffel, Gazdli 'nin Felsefi Keldmu, s.
24.25,51. Ayrica bkz. Fahrettin Korkmaz, Gazali’de Deviet, TDV., Ankara 1995, s. 8

2! Deniz, age., s. 435.
22 Deniz, age., s. 424.
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kendini iyice kaptirmis olmali ki daha sonralari bu gorevin kendisini yordugunu
ve buna kars1 duydugu isteksizligi ifade etmistir.?

Aslinda Gazzali’nin Tehaftt’ii bir filozofun baska bir filozofu elestirisi
baglaminda degerlendirilmeliydi.24 Fakat Oyle olmadi, ¢iinkii Gazzali oncesi
elestirilerden Gazali’nin elestirisinin temel {i¢ farkindan bahsedilebilir: Birincisi
Gazzali oncesinde filozof ve miitekellimler birbirlerini felsefi ve ilmi cihetten
elestirirlerken Gazzali din dilini dolayistyla dini otoriteyi isin i¢ine katmigtir. Stk
sik ayetlere atifta bulunmasi felsefeyle dini karsit seylermis konumuna
siiriiklemistir.25

Ikincisi bu ilmi ve felsefi cihet yaninda Gazali’nin devlet adina ve onun
otoritesiyle beraber saldirmis olmasidir. Kendi zamanmndaki Ummetin
durumunun vahametini goéren Gazzali bu duruma engel olmanmn devlet
otoritesiyle miimkiin olacagini diisiinmiis, “(...) bu ancak miisait zamanda
miitedeyyin ve kudretli bir sultan sayesinde yapilabilir zannetmis*,*°devletin
Batinilige kars1 yliriittiigii siyasetin entelektiiel planinda gérev yapmustir.

Uciinciisii de hem dini hem de siyasi/milli otoriteyi arkasma alan
Gazzali bu iki otoriteyi kendi din ilimlerindeki otoritesiyle ve ifade giiciiyle
birlestirmek suretiyle, esi goriilmemis bir saldir1 kudretini dogurmus ve “belirli
filozoflarin (Felasife) belirli alanlardaki bazi goriislerinin tutarsizligi” elestirisi
baglamindaki ince ayrim, genel anlamda felsefi fikirleri elestiri sekline
doniiserek yeni bir doniim noktasi olusturmustur. Bu da kendisinden sonra
gelenlerin gercegi gormelerini bir anlamda engellemistir. Bu otoriter giiciin
ortaya c¢ikardigi elestirel saldirt karsisinda, 6zel hakli elestirinin genele
yayilmasiyla, bizzat Gazzali’nin kendisi ve onun belirledigi hedefler devre dist
kalmis, bu hengdmede ilk kurban olanlardan birisi Gazzali’nin kendine 6zgiin
diisiincesi ve siret-i felsefiyesi olmustur. Gazzéli’ye kars1 bir “Gazzalicilik” ve
zamanla “Kadizide zihniyeti” ortaya ¢ikmustir.”’ Boylece Gazzali’de, belirli

B “Eger halk kendi yollarindan Hakk’a davetle mesgul olursan, zamane insanlarinin (basta
yoneticilerin) hepsi sana diisman olurlar. (...) bu ancak miisait zamanda miitedeyyin ve
kudretli bir sultan sayesinde yapilabilir zannediyordum. Ancak daha sonralart hakki
delille ortaya koymaktan aciz oldugumu bahane ederek kendi kendime uzlete devam
etmeyi kararlagtirduim.” Bkz. Deniz, age., s. 424.

24 Bayrakdar, fslam Felsefesine Girig, s. 115.
% Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 116.
% Bkz. Deniz, age., s. 424.

1 Kadizadeliler Hareketi, 17. yiizyil Osmanli Toplumunda Seriat eksenli bir reform
tesebbiisiidiir. Asagidaki beyitin, bu anlayisin felsefeye bakisini yansitacagini
diistiniiyorum:

Kelam-1 felsefe fiilse deger mi, ana sarraf-1 keyyis bas eger mi?

Mantikiler 6liirse gam degil, zira anlar ehl-i iman degil.
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filozoflarin belirli bir takim goriislerini elestirme durumu, felsefenin geneline
sirayet etmig zamanla belirli filozoflara diismanlik, felsefe diismanligina
donismiistiir.

Birincil Hedef Batinilik

Gazzali’nin belirledigi birincil hasim g¢emberi, Batinilik’tir ve onun
Felasifeyi elestirisi, en azindan bir yoruma gore, Batini guruplarin dini davet ve
siyasi faaliyetlerine engel olmak i¢indir. Zira Gazzali, Batinilerin ileri siirdiikleri
goriiglerin temelinde de Felasife’'nin 6ne siirdiikleri 6nermelerin yattigini
disiiniiyordu. Batinilere kars1 yazdigi Fedaihu’l-Batiniyye adli eserinde
Felasifeyi tenkit ederken mealen diyordu ki, “siz filozoflar, bu siinni gelenek
diisman1 Batinilere teorik lojistik sagliyorsunuz. Yani onlarin Siinni diislincenin
aleyhine kullanabilecekleri bir takim teoriler sunuyorsunuz; kisacasi onlara
lojistik destek vermis oluyorsunuz.”28 Biz, Kavasimu’l-Batiniyye, Kistasu’l-
Miistakim, 6zellikle Fedaihu’l-Batiniyye ve Fedailu’l-Mustazhiriyye adli eserler
Gazzali’ye halifeligin gorevlendirilmesiyle yazdlrllmlstlr.29 Bunun anlami hem
Siyaset30 yani Sel¢uklu idaresi hem de biitiin siinni Miisliimanlarin birligini
temsil eden makam (hilafet) bu projeyi hazirlamistir. Ferid Cebr, Gazzali’nin
hemen tiim diisiincesinin gelisimini, onun Batinilik kargltl tartigmalariyla
yorumlamasi, her ne kadar bir nevi agirilik olarak goriilse bile Ybu bakis agisinin
onemi biiyiiktiir. Bu tez basit goriilebilir, ancak Gazzali’nin Ismaililigi, Siinni
Islam i¢in hem politik hem de doktrinsel acidan yegane i¢ tehlike gordiigii de
dogrudur. Bu nedenle o birgok eserini Ismaililigi ciiriitmek iizere yazmstir. 2

Islam Filozoflarmin  Gazzali’nin  yikict elestirilerinden  payini
almalarmm sebebi, Ismaili dailerin davet hareketinde filozoflardan
faydalanmalar gergegidir. Felsefe davetcinin elinde insanlar1 aldatmak icin bir
tuzaga donligmiistiir ve Gazzali bunun farkindadir. O Fedaihu’l-Batiniyye’de
filozoflardan, diialistlerden ve din konusunda yolunu sasirmis miilhitlerden bir

Daha genis bilgi i¢in bkz. Dr. Semiramis Cavusoglu-Mustafa Kacar, “Kadizadeliler Hareketi:
Osmanli Imparatorlugunda Seriata Dayanan Bir Reform Tesebbiisii,” Dogumunun 400.
Yil Doniimiinde Kdtip Celebi, s. 43-57.

28 Terkan, Fehrullah, “Tanr ve Ciizilere Dair Bilgisi”, Gazzali Konusmalart, S. 89.
2 Griffel, Frank, Gazdli 'nin Felsefi Keldmu, s. 70.

% Fakat devlet erkdni anlaminda siyasetin bu projeye bir biitiin olarak katilmadig
diistiniilebilir. Zira Sultan Meliksah garip bir sekilde Nizanu’l-Miilk’iin uzun bir siire
hasmm olan ve gizli bir Ismaili oldugu sdylenen Tacu’l-Miilk’ii vezir tayin etmistir.
Griffel, Frank, Gazdli'nin Felsefi Keldmi, s. 70,72.

3L Watt, W. M., The Stady of al-Ghazali, Leiden E. J. Brill, 1948,2001, ss. 121-131, s. 127.

%2 Watt, W. Montgomery, Gazdli ile Iigili Bazi Incelemeler, gev. M.S. Aydn, Islam Felsefesi
Yazilari, Ufuk Kitaplar, Istanbul 2000, s. 208. Ayrica bkz. Massimo Campanini, Gazali,
(IFT. icerisinde) c. I. S. 310.
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toplulugu, onlarin tuzaklarina diisiilmesinin ve davetlerinin basarili olmasinin
nedeni olarak zikretmistir.*® Bu giirdh, Seriatin suradan buradan derlenmis
kanunlar oldugunu, mucizelerin géz boyayan yaldizli yalanlar olduguna
inanirlar. Bunlar kesenin agzmnin agildigmi goriince derhal yardimlarina
kostuklarini ve onlarin lehinde halki aldatmada kullanacaklari sgiipheler
iirettiklerini mantik kaidelerini ve cedel yollarmi &grettiklerini ifade eder.®*
Biitiin bunlar bize en fazla Farabi ve Ibn Sina gibi ilahi filozoflarin, Batini’lerin
bu telbis faaliyetleri ve onlarin kurduklar1 bu tuzaklara alet kilindiklarim
gosterecektir.

Zira Gazzali felsefe arastirmalari esnasinda, Halife Miistencid’in
(555/1160) 6zel ve genel kiitiiphanelerdeki biitlin niishalarinin yakilmasini
emrettigi Thvan-1 Safa Risaleleri’ni®® tetkik etmis®® ve Batini guruplarm fikri
koklerinin Farabi ve Ibn Sina’ya dayandirildigimi gormiistiir. Ibn Sind’nmn
kendisi bile babasi ve kardesi i¢in, Misirlilarin propagandasini yapan kimselere
kulak verenlerden sayilirlardi ve Ismaili olduklar1 kabul edilirdi, benim hig
kafam almazdi ama beni de ¢agirirlardi, demektedir.®” Gazzali biitiin bunlardan
hareketle Ibn Sina’y1 Batinilerin fikri kaynagi saymustir. Fakat o asirlarda en
biiyiik dini ve milli/siyasi i¢ tehlike Batiniler’dir. Batinilerin ve Haglilarin disg
diinyada ortaya ¢ikardiklar1 huzursuzluklar, Gazzali’nin i¢ diinyasin1 bozmustur.
Fitri meraki ve kendi ifadesiyle “hakikatleri anlamaya olan susamisligi” onu dini
ve fikri akimlarla kars1 karsiya getirmistir.38 Biitiin bunlarla birlikte onun
hakikat arayisinda, hilafet ve onun talep ve yonlendirmeleri, hedef belirlemeleri
de isin i¢ine karigmustir.

Gazzall bir yerde s0yle demektedir: “Aptal ve ahmak kisilerden bir grup
vardir ki ahiret iglerinde kusku ve kuruntu doludurlar. Ahireti inkar etmiglerdir.
Cennet ve Cehennemi anlatmaktan maksat halki 1slah etmeye caligmaktir (!)”39
derler. Gazzali bununla Felasife’yi kastediyor olamaz zira devaminda, “Seriata
uyup ibadet etmeyi ahmaklikla esit tutarlar,” demektedir ki bunlar tamamiyla
Batiniler’in  ozellikleridir. el-Munkiz ve el-Miistazhiri adli eserlerinde,
“yiikiimliiliiklerin batini anlamlarin1 kavrayanlar i¢in artik ser’i baglar ¢oziiliir
ve ameli yiikiimliiliikler diiser,” diyen Batinileri Tanri-tanimaz Senevilik ve
Meciusilerden alinmis kiifiir olarak elestirir; buradan hareketle onlarin temel dini

%8 Gazali, Batniligin Igyiizii, cev. Avni ilhan, TDV. Yay. Ankara 1993, s. 22.

* Gazali, Batmiligin I¢yiizii, s. 22.

% Corbin, H., Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. H. Hatemi, iletisim yay., Istanbul 1994, c. I, s. 253.
% Gazali, Tehafiitii'I-Felasife, H. Bekir Karliga terciimesi, (giris), s. 26.

37 Dimitri Gutas, Ibn Sina’min Miras1, derl. M. Ciineyt Kaya, Klasik, Istanbul 2004, s. 13-14,
% Korkmaz, Gazali’de Devlet, , s. 7.

% Gazali, Kimyay-: Saadet, Farscadan cev. Sahabi Hiisamettin, Tiirkgeye ¢ev. Mehmet Faruk
Giirtunca, {stanbul 1397, s. 57.
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ve ahlaki yiikiimliiliikleri hatta ahireti, cennet ve cehennemi te’vil yoluyla inkar
ettiklerini sdyler.*® Cennet diinyadaki her gesit lezzetten faydalanmaktir. Bu da
imamin Batini ogretileriyle kemale ermis ve dolayisiyla kendilerinden ameli
teklifler sakit olmus olanlara mahsustur. Cehennem de ameli tekliflere itaat ve
riayet etmektir. Bu ise Batini dgretilerle kemale ermeyenlere mahsustur.*”

Gazzali’nin Batini gruplara yonelik elestirilerinde, filozoflar1 i¢ine alan
bir takim yiizeysel benzerlikler var olabilir. Aslinda birazda onlarin 6gretilerinin
maksatlarin1 ve dziinii ya iyi anlamadig, - zira Ibn Riist, Gazzali’nin felsefeyi
temel ilkeleriyle okumadigini, ancak Ibn Sina’nin sézleriyle biraz felsefe
miitalaa ettigini séyler,42 - ya da bu ogretilerin Batinilere kaynaklik ediyor
olmasi baglaminda elestiriyi siyaseten uygun buldugu da soylenebilir. Eger
Farabi, Ibn Sina vb. Islam filozoflar1 s6z konusu ise en az Gazzali’nin kendisi
kadar islami hassasiyeti olan kisiler séz konusu oldugu varsayilabilir. Zira Ibn
Sina’nmn, Buhard’nin 6nde gelen alimlerinden, Hanefi fikihgis1 Ismail ez-
Zahit’ten ders aldig1 ve Hanefi mezhebine mensup oldugu bilinen bir gerg:ektir.43
Farabi’nin de metafizik meselelerle ilgilenen Merv mektebine mensup oldugu,
kirk yagina kadar Tiirkistan’da EbG Hanife fikhiyla yiiksek seviyeden ilgilendigi
hatta bir siire kadilik yaptig1 sdylenir.**

Asil hedefin felsefe degil Batinilik olabilecegiyle alakali olarak Bagdadi
(6. 1037)nin el-Fark beyne’l-Firak’inda Onemli bir kayit bulunmaktadir.
Batmilerin asil hedeflerinin Iran Mecusiligini mi, Harran Sabiligini mi yoksa
zindik Dehrilii mi yaymak oldugu konusu tartisilirken, onlarm asil
maksatlarinin Allah’in varligin1 ve ahreti inkdr eden Dehrilik oldugunu ifade
eder. Bunun delili olarak da onlarin es-Siyasetu ve’l-Belagu’l-Ekid ve’n-
Namiisu’l-A’zam adli miitercem kitaplarinda okudugu, Ubeydullah b. Hiiseyn
Kayravani’nin Siileyman b. Hasen b. Said el-Cennébi’ye tavsiyelerini igeren
mektubundaki su talimatlaridir:

“Insanlara yaklasa bilmek i¢in ilgi duydugu seylere davet et, her birinde
sen onlardan biriymissin gibi kuruntu uyandir, avlayabilecegini hissedersen ona
acil, eger felsefeyle hedefine ulasacaksan ona sahip ol, zira biz Filozoflari
aileden sayip cigirtkanliklarmi yapmakla ¢ok¢a nemalanabiliriz; onlar bizim

0 Cagirict, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, dem, Istanbul 2008, s. 265.

4 Sunar, Cavit, Islam Felsefesi Dersleri, AU Basimevi, Ankara 1976, s. 43. Sunar’in
ifadesine gore Batinilerin kozmogonileri Sabiiyye kozmogonisinin aynisidir. (Sunar,
Islam Felsefesi Dersleri, s. 43). Bu, Cabiri benzeri yazarlarin Islam Filozoflarni Sabii
olmakla suglamasi diisiiniilecek olursa daha bir anlam kazanacaktir. (Cabiri, Muhammed
Abid el-Cabird, Felsefi Mirasumiz ve Biz, gev. Sait Aykut, Kitabevi, Istanbul 2000, s. 150
ve devami.)

42 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 278.

* Gutas, a.g.e., s. 18-26.

“ Taylan, Necip, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ensar, 7. Baski, Istanbul 2011, s. 153.
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dayanaklarimiz, yagsam kaynagimiz ve tutanaklarimizdir. (fe ‘ale’l-Felasifeti

. A45 . . R ]
mu‘avveluna™) Bizler ve onlar peygamberlerin kanunlarini reddetme, alemin
oncesizligi, yeniden dirilme vs. konularda beraberiz”.*®

Demek ki Batini gruplar, Islam filozoflarim1 kendilerinden gdsterme
cabasi igerisine giriyorlar ve onlara itimat ediyorlar. Filozoflarin bu ii¢ konuyla
alakali gorisleri biraz dikkatsiz ve biraz art niyetle okunacak olursa, bu fikirlerin
Batinilerin gériisleriyle ayni1 kapiya ¢iktig1 diisiiniilebilir. Fakat ibn Sina’nin nefs
ve niibiivvet' anlayisinin, Gazzali’nin niibiivvet nazariyesi iizerindeki etkisi*®
ve dahasi Islam filozoflarmin niibiivvetin 1spat i¢in verdikleri gayret gdz dniine
almacak olursa bunun bdyle olmadigi ortaya cikacaktir. Sayet Fedaihu’l-
Batiniyye’nin meadla ilgili kismi ile Tehafiitii’l-Felasife’nin cismani hasirle
ilgili kismu kargilagtirilacak olursa bu daha agik bir sekilde gériilecektir.49 Hig
siiphesiz onlar Islim devletinde ve Miisliiman toplum igerisinde Yunan
filozoflarina itimat edip nemalanamazlardi. Yapabilecekleri en makul sey, ibn
Sina gibi bir otoriteyi, kendilerini hedeflerine tasiyacak goriislerinden hareketle
kullanmak ve onlar1 kendilerinden biriymis gibi gostererek onlarin otoriteleriyle
is yapmak olacaktir. Asil Gazzali’nin telbis dedigi budur. Telbis, ayip ve kusura
elbise giydirip iyi gostermektir. Hile ve aldatma demektir ve Batini tuzaklarin en
onemli basamagidir.

Anilan kitapta alemin kidemi ve yeniden dirilisin zikredilmis olmas1 ve
Gazzali’nin bu konularda Filozoflar1 tekfir etmis olmasi manidardir. Oyleyse
Gazzali’nin Islam felsefesine &ldiiriicii darbeyi vurdugu yaygin fakat aceleci bir
genellemedir™ ve bu haliyle dogru olmasa gerektir, zira o bu sahnede Ibn
Sina’nin talebesi olmaktan bagka bir sey yapmamistir. O tipki Sihabuddin
Siihreverdi (6. 1191) gibidir. Halep’li Siihreverdi Ibn Sinaci diisiincenin ihtiva

5 Avl, haktan sapmak, gecim saglamak, ¢ighk atmak, giivenmek, itimat etmek, dayanmak vs.
anlamlara gelmektedir. Dolayisiyla Filozoflar1 aileden kabul etmek ve bdylece haktan
saptirmada onlar1 kullanmak anlamini ve maksadini igermektedir.

* Bagdadi, a.g.e., s. 297, 298.

47 Griffel, Gazali’nin Felsefi Keldmu, s. 122-124.

8 Griffel, Gazdli'nin Felsefi Keldma, s. 24.

% Toktas, Fatih, “Ahiret Hayatinin Mahiyeti: Cismani mi Ruhani mi?”, (Gazali Konusmalart,
haz. M. Ciineyt Kaya), Kiire yay., Istanbul 2012, s. 166. Yalniz burada sivrisinek olarak
diisiiniilen Batini dailer i¢in Felasife’nin eserlerinin bataklik olarak lanse edilmesi bu
giin de Gazali’yi degil fakat “Gazalici” anlayis1 6nplana ¢ikarmak olacaktir. islam
filozoflart hem kelamcilar, hem sifiler, hem de Batmiler i¢in, gerektiginde sinek de
tireyebilen verimli “sulak bir arazi” olarak goriilmelidir.

%0 Gazali, Batmniligin Igyiizii, s. 19.

5L Griffel, Frank, Gazdli’nin Felsefi Keldmi, s. 21. Ayrica bkz. Pienes, Shlomo, “Some
Problems of Islamic Philosophy”, Islamic Culture 11, s. 80-82.
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ettiklerini nasil muayyen bir sahada gelistirmis ve gerceklestirmis ise Gazzali’de
ayni diisiincenin muhtevasini bagka bir sahada hakim kilmaya ¢aligmustir.”

Gazzali’nin eserlerinden, onun Felasife’ye hiicumunda asil hedefin
Batinilik olabilecegine yonelik tezimizi destekler mahiyette ifadeler bulmak
miimkiin oldugu gibi kendi déoneminde ve daha sonra yasamis olan alimlerin
ifadelerinden de kamitlar da bulmak miimkiindiir. Kad1 Ebdi Bekir Ibn Arabi (6.
543/1148) ve ibn Teymiyye nin ifadeleri bunlardandir. Eb&i Bekir Ibn Arabi’ye
gore Gazzali felsefeden hi¢ kopmamustir ve onlardan ¢ok faydalanmistir. Bu
hiicumlar sadece goriiniirde yaralamak amacini giitmektedir. Gergek maksadi
felsefeyi dine yaklastirmak ve bu suretle felsefenin, (Sii islam’mn tekelinden
kurtarip) Siinni Islam telakkisinde kabul edilebilir bir olgu olmasimi saglamaktir.
Felsefe ve mantik terminolojisinde yaptigi degisiklikler de buna hizmet
etmektedir. Din ehlini felsefeden asla koparmaya ¢aligmamis, tam tersine bunu
onlarin nezdinde kabul edilebilir kilmaya gallsmlstlr.53 Zira bir taraftan Gazzali,
Ibn Sina’nin metafizik ve psikolojiyle alakali gériislerinin keskin bir elestirmeni
olarak anilmakla birlikte ayn1 zamanda o Ibn Sina’nm bir ¢ok felsefi goriisiinii
de benimsemistir. Ama onu Es’ariligin vesileci bakis a¢isiyla yorumladiktan ve
kendi kelami goriisleriyle tutarli hale getirdikten sonra benimsemistir.>* Bu asil
saldirmin hedefinin Felasife olmadigini gosterir.

Griffel, “Gazzali’nin aslinda felsefi gelenegin islam kelamu igerisinde
tabilesmesine bilfiil katki saglayan ilk Islim kelamcisidir”, der.”® Iste Ibn
Teymiyye’ye gore de Gazzali’nin asil hedefi felsefeyi ortadan kaldirmak degildi
fakat filozoflarm biitiin goriislerine de sarilmak degildi. Hedefi kelamcilarla
filozoflar1 bir birine yaklastirmakti. Gazzali kendine 6zgii felsefesyi asla terk
etmemis belki kabul gdrecegini diislindiigii felsefeyi benimsemistir. ® 0, burhan
iddiasiyla felsefeyi tekellerine alan ve bir sekilde Batinilikle ayni paydada
oldugu diisiiniilen Messai tarz felsefenin haksiz ve koétiiye kullanilan otoritesini
yikmak istemistir. Griffel, Gazzali’nin kelam hakkindaki eserlerine iliskin
biitiinciil bir ¢aligmanin, onun ontoloji, insan nefsi ve niiblivvete dair
goriislerinin  Ibn  Sina tarafindan sekillendirilmis oldugundan siiphe
etmeyecektir, der.”” Endiiliisli Ebu’l Velid et-Turtdsi (5. 520/1126) ve aslen
dogu Tunuslu, Sicilya/Mazzera dogumlu, Es’arl Maliki alim Eb( Abdillah

52 Cabird, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 120.

58 Bedevi, A. Ban Diisiincesinin Olusumunda Islam’in Rolii, gev. Muharrem Tan, iz, Istanbul
2002, s. 198.

% Marmura, Michael E., “Gazali”, Islam Felsefesine Giris, Peter Adamson-Richard C. Taylor,
terciime Ciineyt Kaya, 3. Baski, Kiire, Istanbul 2008, s. 151.

% Griffel, Gazdli'nin Felsefi Keldma, s. 23.
% Bedevi, age., s.198-199.

5 Griffel, Frank, Gazdli nin Felsefi Keldmu, s. 24. Ayrica Hanefi uleméanin Gazali hakkindaki
Sultan Sencer’e sikayetleri i¢in bkz. age. s. 100.
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Mazeri ez-Zeki (6. 1116-7)’de benzer goriisleri ifade ederler. Her iki muhalifte
Gazzali’nin sufilige yonelmesinden sonra yazdigi eserlerinde tasavvuf ve
felsefenin tehlikeli ve yoldan ¢ikarici bir karigimini gormektedirler. Hatta o, her
iki disiplinde de tam bir talebe olarak goriilmektedir. et-Turtdsi, Meraki’l-Arifin
adli kayip eserinde sunlar1 kaydeder:

“Tasavvuf yolunu takip edenler Tds’lu bu adamin eserlerinden ¢ok
biiyiik zarar goriirler. O sufileri taklit eder, fakat onlarin doktrinlerine bagl
kalmaz; onlarin doktrinleri ile filozoflarin doktrinlerini halki hataya diisiirecek
Olciide (telbis) biri birine karistirir. Ancak sunu ifade edeyim ki, onun felsefi
kapasitesi sinirliydr ve o, Mekasid’da naklettigi felsefesinde ve Mi’yaru’l-Ilm’de
naklettigi mantiginda %eyh EbG Ali b. Sina’yr taklit etti; ancak o, onun
seviyesine ulasamadi”.”® Burada goriildiigii iizere Gazzali’de telbis ve teskikle
itham edilmektedir ki bunun dogru olmadigi asikardir.”®

®0rmsby, E. L., slam Diisiincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), s. 106; ayrica bkz.
Lisanuddin ibnu’l-Hatib, el-Zhdta fi ahbari Garnata, 111, Kahire 1975, s. 267. Ayrica
Frank’in Gazzali’yi, Tanrinin fail-i muhtar oldugunu yazmasinin aldatici oldugunu ifade
eder. Bkz. Griffel, Frank, Gazdli’nin Felsefi Kelamu, s. 30; Frank, Richard M., Creation
and the Cosmic System al-Ghazali and Avicenna, Heidelberg: Carl Winter 1992, s. 59.

% Biz burada normalde isletilen mantikla Gazali’nin de benzeri itham ve hiicumlara maruz
kalabilecegini diisiiniiyoruz. Ornegin Gazali’nin, /hyd adli eserinin “tevhid ve tevekkiil”
boliimiinde yakin bir ifadeyle verdigi “imkan dahilinde var olandan daha miikemmeli
yoktur,” (leyse fi’l imkdn ebda’ mimmd kin) dedigi meshurdur.®® (Gazzali'nin,
temelde /hyd ve Imld adli eserlerinde yer verdigi ve daha sonra "Leyse fi'l-imkdn ebda"u
mimmd kdn = Var olandan daha mitkemmeli miimkiin degildir" seklinde formiile edilen
ifadesi hakkinda bkz. Ciineyt Kaya, Daha Mitkemmel Bir Alem Varolabilir mi? "Leyse
Fi'l-Imkdan" Tartismaswin Kaynaklart Uzerine Notlar, Divan Ilmi Arastirmalar, sy. 16,
2004/1, ss. 239-249, s. 242; Griffel, Frank, Gazdli'nin Felsefi Keldmi, gev. Ibrahim
Halil Ucer, Klasik, Istanbul 2012, s. 362.) Kendisinin icteki niyetine ve giittiigii yiice
hedeflere bakmaksizin elestirilerek Gazali’nin de filozoflarin bazi sozlerini tasidig
noktaya tagmabilir. Semhudi’nin Izdhu’l-Beydn adli eserinde aktardigma gore Maliki
kadis1 Iskenderiyeli Ahmet b. Miineyyir, O’nun bu ifadesinin Tanri’nmn zAtinmn geregi
(tabii bir zorunlulukla) yarattigini iddia eden filozoflarin doktriniyle uygunluk arz
ettigini diisiiniir. Yani O, bizzat kendi zitiyla ve yalnizca en iyi olani yaratabilir.>®
(Ormsby, E. L., Islam Diisiincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), s. 114.) Yine Gazali,
“el-Madniin bih ald gayr Ehlih” adli kendisine nispet edilen eserinde, lemi, ay-alt1 dlem
ve ay-iistii alem diye ikiye ayirir;®® (Gazali, el-Madniin bih ald gayr Ehlih, s. 3.) dlemin,
sehadet, meleklt ve ceberit alemi seklinde iige ayrildigini, melekit aleminde, nefisler
ruhlar ve semavi akillarin bulundugunu, bu alemin ayni zamanda melekler dlemi demek
oldugunu ve sehadet alemine nispetle bu dlemin sonsuz oldugunu ifade eder.>® (Bolay,
S.H., Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastiriimasi, MEB., Istanbul 1993,
s. 207; Gazali, el-Madniin bih ald gayr Ehlih, s. 3; Gazali, Thyd, |I. S. 20; Erbain, s.
267.) Bu alemde melekler diye ifade edilen, kendilerinden beseri ruhlara nurlar tasan,
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Gazzali, felsefeye giris demek olan mantigi Farabi’den alip kabul
ettirdigi gibi, tasavvufu ser’l naslarla uzlagsmayacak yonlerini yikmaya ¢alistigt
gibi, felsefeyi de ayni sekilde kelamla barigik hale getirmeye ¢aligmistir. Ama su
bir gercek ki, felsefeyi yikacak olan da yapacak olan da Ibn Sina’dan hareket
etmistir. Farabi ve Ibn Sina’ya fikir hiicumunda bulunmak halk tabiriyle basa
giiresmektir. Eger felsefi birikim Siinnilestirilip kelama adapte edilecekse® o
takdirde bu felsefeyi ortaya koyanlarin ezilmesi ve asilmasi gerekmektedir.
Gazzali’ye asil sohretini veren de, onlara yonelik sistematik elestirileridir. Imam
Gazzali, saf akilla metafizik kurma c¢abalarinin verimsiz ve sonugsuz oldugunu
Kant’tan ylizyillarca 6nce haykirma hususunda hakhydl61 fakat Felasife’nin de
salt akilla biitiin metafizik konular1 kurduklarini iddia ettikleri sdylenemez.
Aslinda onlar da geygamberlerin haberiyle bilinebilecek seylerden (semiyyat)
bahsetmektedirler.®® Aslinda gerek Farabi gerekse ibn Sina Islam’mn temel inang
ve Ogretilerinin dayandigi naslar1 alip fakat anmama, zihnin geri planinda
degerlendirme gibi farkli yontemle savunuyor ve onlarin ne denli akli temele
sahip olduklarmi géstermeye calistyor olduklari pekala diisiiniilebilir.*®

Gazzali Felasifeyi elestirisinde, Islim Aristocularindan (Messaiyytin)
Farabi (6. 950 m.) ve Ibn Sina (6.1037 m.)’nin eserleri dogrultusunda Aristoteles
metafizigini arastirma konusu yapmaktadir. Gazzali’nin, Farabi ve Ibn Sina’nm
yaptigini sartli zindiklik® saymas1, eski Islam’a aykir felsefelere inandiklar:
i¢in degil, bu felsefi fikirlere ait malzeme ve figiirleri kitaplarinda uzun uzadiya
ele almig olmalarindan olsa gerektir. Zira gdzden kagirilmamasi gereken 6nemli
bir husus var ki o da bunlari inaniyormusg¢asina anlatmakla, inanarak anlatmak,
ozellikle dikkatsiz okuyucularda ayni etkiyi yapacak olmasidir.

Gazali kendi zamanindaki filozoflar1 ilice aywrir: Materyalistler
(Dehriyyin), Naturalistler (Tabiiyydn) ve Teistler (Ilahiyyan).® Birinciler ona
gore Tanr1’y1 inkar ederler, ateist bir anlayisa sahiptirler. Tkinciler akilli yaratici

bundan dolay: da Rabler adini alan, yiiksek cevherler vardir.”® (Gazali, Miskdt, s. 46.)
Normalinde Imam Gazali’nin bu diisiinceleri de, niyetinin arihigma ve gayesinin
yiiceligine bakilmaksizin diisiince sugundan mahkam edilebilir. .

8 Griffel, al-Ghazdli’s Philosophical Theology adli kitabim, Gazali’nin, Feldsifenin
birikimini kelamin i¢inde tabilestirmek ¢alistigin1 kanitlamak i¢in yazdigimi ifade eder.
Bkz. Griffel, Frank, Gazdli’nin Felsefi Keldmu, s. 23.

81 Olguner, age., s. 51.

82 Bu konuyla alakli tipik 6rnek olarak hasr meselesi incelenebilir. Biz bu konuyu ayri bir
baslik olarak ele alcagiz. Ayrica bu konuyla alkali olarak bkz. Salih Aydin, islam
Diisiincesine Giris, Ravza, II. Baski, Istanbul 2008, s. 237,238.

63 Aydmn, Islam Diisiincesine Giris, s. 257-260.
% Gazali, Faysal, s. 171.
% Gazali, el-Munkiz mine ’d-Daldl, cev. Hilmi Giingdr, MEB. yay., Istanbul 1990, s. 27.
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bir Tanri’nin varligimi kabul etmekle beraber, O’nun yarattiklarina miidahalesini,
(kevni miidahele) ruhun Slimsiizligiinii inkar ve 6zellikle niibiivvete (vahyl
miidahele) hucum ederler, deist bir tanri tasavvurunu benimsetler. {lahiyyQn ise
teisttirler. Dolayisiyla bunlara gore Tanri, hem yaratan hem de yarattig1 dleme
ve bu arada insana miidahale eden bir varliktir. Islam {lahiyy(in’u yani &zelde
Farabi ve Ibn Sina, ateist ve deist filozoflarm yanlislarin1 ortaya koymakla
birlikte; en azindan bir anlamda da alemi Oncesiz saydiklari i¢in, Tanri’nin
bilgisini kiilli tarz bilise indirgemekle sinirladiklari i¢in, sudur nazariyeleriyle
tanrisal yaratmanin evrensel bir determinizme tabi kilinmasindan dolayistyla
kisir bir bilgi anlayisim1 yaymaktan sorumlu olduklart i¢in ve Abhiretle ilgili
ifadelerinin oradaki hayati bir ¢esit ruhi hayata indirgeme tehlikesini igerdigi
i¢in imani zedelemis, dine biiyiik zarar vermislerdir.®® Veya bu ve benzeri
goriisler dine zarar verme rizikosunu potansiyel olarak tasimaktadir ve Islam
diismanlarina malzeme olmaktadir, dyleyse mutlaka elestiriye tabi tutulmalar
gerekir.

Gazzali Islam terbiyesine uygun olarak, elestirecek de olsa haksizlik
etmemek fakat ayn1 zamanda biraz da inandiriciligini artirmak i¢in, 6nce onlarin
ilimlerinin genelindeki inanislarini objektif olarak ortaya koyacaktir. Gazali iste
bu gayeyle biraz da Danisname-i Alai’den uyarlayarak,®” kendisinden hareketle
Latinlerin, “Ibn Sina’m en iyi ve sadik talebesi Gazzali,” algisma kapildiklari
Meka?151du’1-Fe|€1sife’yi68 kaleme almustir. Tutarsizliklarini desifre edecegi ayri
bir kitapta da kendi anlayisin1 savunacak ve Tehafiitii’l-Felasife’yi yazacaktir.

Gazzali sayet felsefeyi asil hasim kabul etse idi o zamanki felsefenin
bitlin ilimlerine karsi ¢ikmasi beklenirdi. Gazzali, Mekasidu’l-Felasife’de
Filozoflarin bilimlerini dort kisma ayirdiklarmi anlatmaktadir: Matematik,
mantik, fizik ve metafizik. Biz buradan felsefenin bu giinkii anlamda bir felsefe
olmadigini, o giin igin felsefenin mecmiatu’l-ulim® yani yiiksek orta ve asagi
gibi belirli derecelerle de olsa biitiin ilimlerin toplami anlamimna geldigini
anliyoruz. Gazzali halkta biitiin ilimleri bilenlerin yani filozoflarn, din ilimlerini
daha iyi ve daha kesin kanitlara (burhén) dayali olarak bilecegi seklinde bir
yanhs anlayisin karsisina gegiyor. Zira Gazzali, “Insanlar filozoflarm itikadini
giizel buluyor, onlarin mesleginin ¢eliskiden uzak oldugunu zannediyor ve
hicbir tehafiit igermedigini diisiiniiyorlar”,70 demektedir. Burada o, bu giinki

8 Cevizci, Ahmet, Ortagag Felsefesi Tarihi, ASA, Bursa 1999, s. 140.
87 Griffel, Gazali'nin Felsefi Keldmu, s. 166.
%8 Libera, Ortagag Felsefesi, s. 120.

8 Biz felsefeden mecmitatu l-uliim anlasildigini gerek antik dénemin sonlarinda gerek orta
¢aglarda ilimlerin taksim edilisinden anliyoruz.

™0 Gazali, Tehdfiit, (Ugiincii Mukaddime), s. 43; Mehmet Vural, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve
Yontem, Ankara Okulu, Ankara 2004, s. 74. Gazali filozoflarin burhandan uzak
olduklarini ifade ederken Ibn Riisd’de Tehdfiitii't-Tehdfiit'iinde onun yazdiklarinin yakin
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anlamda miispet ilimler kismina karsilik gelen alana kars1 durmuyor fakat orada
da gelisen siki nedensellik anlayiginin beraberinde gelen koyu determinist bilim
anlayisini kisir ve dine ve niiblivvete aykiri bulup sarsiyor. Gazzali’ye gore,
Riyaziyyat veya Talimiyyat denilen matematikte ne akla ne de dine ters bir sey
yoktur. Dolayisiyla bu kitabin hedefi agisindan anilmasi da gerekmemektedir.
Mantikiyyatta, ¢ok nadir hata bulunmaktadir. Tabiiyyat denilen fizikte dogru
yanlisla karigmistir. Ilahiyyat denilen metafizikte ise dogrular az yanlslar ise
¢ok fazladir.”" Mantikla baglayarak onlarin itikatlarin1 ortaya koymaktadir.
Tehafiit’linde ise fizik ve metafiziklerinde yirmi hata tespit eder ve onlarin
tutarsizliklarini ve burhan iddialarina ragmen ne derece burhandan uzak
olduklarin1 ortaya koymaya calisir. Demek ki Gazzali felsefeye degil belirli
filozoflarin, belirli alanlardaki, bir takim goriislerine o da Batinilik tehlikesi
yiiziinden saldirmaktadir.

Banet’in de kaydettigi gibi Gazzali’nin, filozof Farabi ve Ibn Sina
metafizigi ile ilgili hedefi, onlarin yanlhigliklarim1 ortaya koymakla birlikte,
aslinda bu goriislerin ilmi olmadigini yani kendi diislincelerini burhani delillerle
desteklemediklerini  gostermek istemektedir.”> O boylece onlarin  halk
nazarmdaki otoritelerini yitkmak suretiyle73 hedefine ulasmayi planlamustir. Zira
(fitna) ve kivrak bir zeka ile arkadaslarindan ve akranlarindan farkli olduguna
inandirilmis bir grup, olarak tasvir ettigi’® filozoflar onlarin takipgileri ve
felsefenin imajidir. Baneth’e gore Gazzali’nin acik hedefi, bu sorular1 akli bilgi
sahasindan ¢ikarmak ve bu sorularin cevaplarini baska bir hakikat kaynagi olan
vahye devretmektir.” Bu yolda sifi ile siifi, filozofla filozof, Es’ari’yle de Es’ari
olmus‘rur.76

ve burhan riitbesinden ne denli uzak oldugunu ifade eder. Bkz. ibn Riisd, Tehdfiitii t-
Tehdfiit, thk. Ahmed Semsuddin, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 19.

™ Gazali, Mukaddimetu Tehafuti’l-Felasife el Miisemmat bi Mekasidu’l-Felasife, tahk.
Siileyman Diinya, Daru’l-Meérif, Misir, s. 31-32; el-Munkiz mine’d-Daldl, age., s. 29-
36.

"2 Griffel, Frank, Gazdli ‘nin Felsefi Kelamu, s. 167.

™® Gazali Tehdfiit adli eserinde “iyi bilinsin ki amacimiz, filozoflara iyi niyet besleyen ve
onlarin yontemlerinin geligkilerden beri olduguna inanan kimseleri uyarmak (tenbih)
tir,” der. Bkz. Gazali, Tehdfiit, (3. Mukaddime), s. 43. Bu konu i¢in ayrica bkz. Griffel,
Gazdli’'nin Felsefi Keldmi, s. 200,201.

™ Gazali, Tehdfiit, (Temhid) s. 37.

™ Griffel, Gazali’'nin Felsefi Keldmi, s. 167. Ayrica bkz. Banet, Z. David, “Jahuda Hallewi
und Gazali”, s. 29,31; “Rabbi Yahudah ha-Levi we Algazzali”, s. 313,315-16.

™ [bn Riist, Tehafiitii t-Tehafiit, thk. Ahmet Semsiiddin, Beyrut 2000, s.14.
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Mantig1r elestirmek sdyle dursun, tam tersine; “kanit yanligsa,
kanitlanmaya ¢alisilan da yanlig olur,” (inikasu’l-edille) diisiincesinden hareketle
olusan mantik aleyhtarhgmni yikmus,”’ “mantik bilmeyenin ilmine giiven
olmaz,”"® anlayisin1 hakim kilmis ve daha sonra yazdigi Mr’yaru’l-ilim ve
Mihekkii’'n-Nazar gibi eserleriyle, kavram ve kaynak olarak Islami temellere
dayanan mantigin geligtirilmesine ¢alismis ve klasik mantiga biiylik katkilar
yapmugtir.

Gazzali’ye gore filozoflarin ilahiyyat ve tabiiyyat konularindaki bazi
goriigleri dinle catigmaktadir. Gazzali bunlar1 yirmi konuda toplar. Hatta
bunlardan bazilar1 tamamen dine aykiridir ve kiifrii gerektirmektedir. Bunlar ise,
alemin Oncesizligi, Tanr’’nin tikellere yonelik bilgisi ve bedenlerin dirilmesi
meseleleridir. Diger on yedi konu ise bid’at olarak algilanabilecek seylerdir.

ibn Sina’da Semiyyat ve Akliyyat Ayrim

Bu konuyla alakli tipik 6rnek olarak hasr meselesi incelenebilir. Ibn
Sina Islam diisiince gelenegindeki genel egilime uygun olarak bazi konularm
semiyyattan oldugunu, bunlar1 akilla izahinin miimkiin olmadigini, bu hususlarin
felsefenin alanmmin disginda kaldigimi, bunlara Oylece inanmak gerektigini
diisinmiistiir.® Filozoflar; bedenlerin dirilmesini, Peygamberlerin giizelce
anlattigini, bunun akli/felsefi bir konu olmadigini, dolayisiyla bunun
kanitlanmasi i¢in seriat yolundan ve niibiivvet haberinden baska imkan
olmadigimni, yani semiyyat bahislerinden oldugu, Peygamberimiz Muhammed
Mustafa (as)’nin bedeni mutluluk ve mutsuzlugu ag¢ikladigini, asil felsefenin
ruhlarin sonuyla ilgilenecegini ifade ederek; fiziksel ahiret tasavvurunun daha
cok halk kesimleri i¢in elzem oldugunu, bu nedenle de Peygamberlerin ve
Kur’an’m bedensel ve fiziksel eskatolojik motifleri ¢ok kullandigimi,®" ifade
ederler. Farabi ve Ibn Sina ya goére oliimsiizliik konusu, felsefi olacaksa en
azindan teorik diizeyde Allah’in varligma atifta bulunulmadan da ele
alinabilmelidir. Bu konu onlarin eserlerinde -dikkatle incelenecek olursa- Allah
inancina dayandirilarak degil kendi 6ziinden hareketle anlatilmaya calisilmistir.
Oysa dini eserler ayn1 konuyu, yaratmanin iadesi (iadetu’l-halk), hasr, ba’s vs.

" Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik, Istanbul 2004, s. 20.

™8 “[nne men 1d yuhitu bi’l-mantik feld sigate bi uliimihi aslen”. Gazali, el-Miistesfa fi Ilmi’l-
Usil, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, s. 10.Bkz. Ali Sami Nessar, MendhicuI-
Bahs inde Miifekkiri’l-Islam, Darun-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut 1984, s. 180; Toktas,
Felsefe Elestirileri, s. 28.

™ By konu igin bkz. Mehmet Vural, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara Okulu,
Ankara 2004, s. 15-28; Necip Taylan, Gazali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV,
I1. Baski, Istanbul 1994, s. 118-123.

8 Ayrica bkz. Kutluer, /bn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 68,69.

8 {bn Sina, Necat, thk. Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Cil, Beyrut 1992 (6zetle) s. 151-152.
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gibi basliklar altinda ele alirken sadece bir terminoloji farkini degil kelami bir
tutumu da ortaya koymustur.*” Konunun bedeni dirilis yonii Kelamda da
semiyyattan yani, ancak vahiy yoluyla bilinecek konulardan addedilmistir ki Tbn
Sina’nin tavr1 buna da uygundur. Ibn Sina’ya gore akil ruhani hasri kanitlama
giiciindedir, bedeni anlamda bir dirilis ise akil bakimindan miimkiindiir. Yani
mead’in ruhani yonii akli delille, cismani yonii de nakli delille
temellendirilmigtir. Akil cismani meddi kanitlama giiciinde degildir. Ve
niiblivvet aklin tamamlayicis1 (miitemmime 1i’1-akl) ve genisleticisi olmaktadir.
Bu nebevi bilgi akla ters olmak sOyle dursun aklen miimkiin ve akla
muvafiktir.® Sayet Felasife, Gazzali’nin iddia ettigi gibi, burhana dayah olarak
salt akilla bir metafizik kurma pesinde ve iddiasinda olsalardi, bedenlerin hasri
gibi daha bir¢ok hususu seriata havale etmez ve felsefenin burhan yénteminin bu
gibi alanlarda gecersizligini ilan etmezlerdi. Bu, akliyatin yaninda, seriatin bir
temel ayaginin da semiyyat oldugunu kabul etmekten bagka bir sey degildir.84

Bir diger husus, Mantiku’l Masrikiyyin’de Ibn Sina, Sifd ve Necat gibi
kitaplarin1 genel felsefe egitimi goren halk i¢in kaleme aldigmi, halkin
Messaileri ¢ok abarttiklarini, sabrinin tahammiil edemedigi hususlarda kendi
goriiglerini ifade etmek durumunda kalmasi miistesna, kendisinin de Kkarsi
¢ikmadan elestirmeden bu Messai-ilahi filozoflardan hareket edecegini ifade
ettigini de hatirlayalim.85 Demek ki filozof bu ve benzeri kitaplarinda genel
felsefede bu konu nasil ele alinyorsa dylece ele almasi s6z konusudur. Kendi
inancina saygiyla isaret etmis ve semiyyattan olan hasr-1 ecsad konusunun piir
akilla izah edilmesinin zor oldugunu da ifade etmis, piir akilla metafizik insasina
kalkigmamus, karsi olmustur. Yani meadin ruhani yonii akli delille, cismani yoni
de nakli delille temellendirilmistir. Felsefenin paradigmatik imkanlari bedenli
hasri ispat etmeye kafi degildir, isin bu yonii akli ve felsefi delillerle degil nakli
ve semi delillerle ispat edilebilir.®®

Giinaltay’a gére Ibn Sina aym sekilde bir yoniiyle semiyyata ait olan ruh
teorisinde din ile felsefenin catismasina yer birakmamaya olduk¢a dnem vermis,
bunu saglamak i¢in de bir hayli sikint1 yasamis ve liziilmiistiir. Aslinda acikca
goriilityor ki ruh probleminde bir sinira kadar felsefenin rehberligiyle yiiriimiis
fakat bu sinirdan sonra felsefeyi dinin hakimiyetine birakarak serl hiikiimlerin
ilhamlarin1 kendisine hidayet mesalesi edinmistir. Hatta Cam-1 Kiti Niima
yorumcusunun tahkikine gére Ibn Sina, yaygin kanilarnmn aksine, Seriatin

8 Aydin, Din Felsefesi, s. 241.
8 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 68,69.

8 Felasife’nin semiyyata bakisi ile alakali olarak daha genis bilgi icin bkz. Salih Aydm, Islam
Diistincesine Giris, s. 237,238.

8 Bu hususta daha fazla bilgi i¢in bkz. Seyyit Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine
Giris, s. 214,215.

86 Kutluer, “Gazzali ve Felsefe”, Gazzali Konusmalari, Kiire, Istanbul 2012, s. 25.
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haberleri yoniinde cismani hagre kail olmustur.®” Eg’ariler bile cismani mead
aklen degil dinen vacip kabul etmisler ve semiyyattan addetmislerdir.®® Biitiin
saldirilarina ragmen Gazzali bile cismani hagri aklen ispat edememis, sadece seri
delillerle 9yetinmeye mecbur kalnustir. Esasen Ibn Sina’nin miitalas1 da bundan
ibarettir.®

Bu diisiince Ibn Sina’nin bakis agisindan ne kadar farklidir?! Biitiin
bunlara ragmen yinede bu Gazzali’ye gore kiifiirdiir ve tekfir edilmelidir.
Mevcut bedenin aynen dirilmesini miimkiin gormeyip benzer bedenin
yaratilisinin da miimkiin olabilecegini diisiinen ibn Riisd de Gazzali’den once
yasasa idi her halde o da tekfirden nasibini alacakti. Ruhu, cism-i latif, bedeni
ise cism-i kesif kabul eden dolayisi ile sirf cismani hasre inanmis olan bazi
kelameilar™ neden bu tekfirden nasibini almamustir? Ibn Tufeyl, Gazzali’nin
Tehafiitii’l-Felasife adli kitabinda felsefecileri cismani hasri inkar edip, miikafat
ve cezayl sadece ruha ait kildiklart i¢in kiifiirle itham ettigi halde, Mizanu’l-
Amel adli kitabin bas tarafinda felsefecilerin bu konudaki yorumlarina,
mutasavviflarin yaklagimlarinin da uygun diistiigiinii; el-Munkiz-u mine’d-Dalal
adli kitabinda ise kendi anlayiginin da tasavvuf biiyiiklerinin yorumlarina uygun
distiigiinii, bu hakikate uzun arastirma ve diisiinmelerden sonra derinlemesine
bir kavrayisla ulagtigimi séyledigini,91 ifade eder. Siilleyman Diinya’da
Gazzali’nin Mizanu’l-Amel adli eserine yazdigi 6nsdzde, Gazzali’nin filozoflari
tekfir ettigi bu hususlara yaklagtigini, hatta Mizan’da ruhi dirilisi, Madndn adl
eserinde ise dlemin dncesiz oldugunu kabul ettigini séyler.92

[zmirli sdyle diyor: Gazzali Tehafutu’l-Felasife adli eserinde,
filozoflarin ogretilerini yalanlamakla birlikte, Miskatu’l-Envar adli yapitinda
aym Ogretileri savunmakta ve tasavvufa felsefeyi karistirmaktadir. Madntn bih
ala Gayri Ehlih adli eseri ise salt felsefedir. Bu nedenle Ibn Riist Gazzali’yi
Yemenli ile karsilastiginda Yemenli Maadliyla karsilastiginda ise Adnani
oluyorsun diyerek elestirir.” Yani Gazzali, bu iddiaya gore kelama ve tasavvufa
felsefeyi sokmus Siinnilestirmekten ziyade felsefilestirmistir.

Oyleyse Gazzali Filozoflar1 hedef alismin ve tekfir edisinin ve onlarin

otoritesini yerle bir etme c¢abasinin baska bir sebebi olmalidir ki o da
Batinilerdir. Korunmasiz otoriteye sahip olan Felasife’nin semi konulara bir

8 Giinaltay, Felsefe-i Ula, istanbul 1994, s. 265.

8 (cal, Samil, Kemalpasazade nin Felsefi ve Kelami Goriigleri, Kiiltiir Bakanligi, Ankara
2000, s. 313.

8 Giinaltay, M. Semseddin, a.g.e., s. 439. (98 numarali dipnot)
% Harputi, Tenkihu'l-Keldm, s. 277.

% ibn Tufeyl, Hay Ibn Yagzan, s. 17.

%2 Uludag, Islam Diigiincesinin Yapust, s. 251.

%8 {zmirli, ismail Hakky, islam da Felsefe Akimlar, s. 198.
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yoniine iligskin olarak dil ve seriate uygun akli izahlar serdetmeleri tamda
Batiniler’in aradig1 bir imkan olmugtur. Onlarda te’vil adi altinda diinyevi ¢ikar
ve stratejilerine uygun olarak izahlar getirmek suretiyle naslarin maksatlarinin
disina ¢ikmislardir. Goriiniirde iki grupta te’vil yapmaktadir. Batiniler’in
te’vilinin aslinda tahrif olmasi1 gercegi, Felasife’'nin te’vili kapsaminda
degerlendirilmesi nedeniyle mesruiyet kazanmaktadir. Oyleyse Felasife de ¢ok
ciddi elestiriye tabi tutulmalidir.

Gazzili Doneminde Gelisen Yanhs ilim Anlayis:

Aslinda Gazzali her olay ve olguyu ikincil nedenlerle agiklayan ve asil
nedeni geri plana atan boylece din aleyhine bilimi yegleyen naiv bilimciligin
zararma dikkat cektigi de sOylenebilir. “Miispet bilimlerin gerilemesi” degil
“bilimsel bakis acismin daralmasi ve kotiirimlesmesi” s6z konusudur.*
Yagmurun yagist bu tirden bir bilimcilik adina sadece yogunlasmayla,
genlesmeyle, 1siyla, buharlagmayla dolayisiyla 6zgiil agirlikla yer ¢ekimiyle ve
riizgarin giicliyle agiklanamaz. Biitiin bunlarin gerisinde bunlarin bdyle cereyan
etmesini ezeli irade ve kudretiyle isteyen Ilk Nedeni (Allah) de unutmamak ve
saymak gerekir. Gazzali’nin vurgusu budur ve bu vurgu Ilk Nedene (mebde) ve
son esere yapilan (mead) bir vurgu olmakla daha ¢ok “dini” bir vurgudur. Bu
nedenle onun Islami anlamda silkinis ve uyanis icin 6n gordiigii proje ,,din
ilimlerinin canlandirilmasi“dir, yani dini bakis agisinin 6n plana alinmasidir.
Gazzali’nin el-Miinkiz’daki, kendi doénemindeki ulema diinyevilesmis ve
diinyevi gayeler pesinde kosmaya baslamis olmasindan yakinmasi bu anlama
gelmektedir.®® Bunu icin halka ayni kitab: ii¢ kez yazmustir. Kitibu’l-Erbain,
Kimyay-1 Saidet ve Thyau Ulimiddin adli kitaplarinin felsefesi budur. Yasadig
yiizyilda bilimsel bakis agis1 diyebilecegimiz, olay1 ve olgular1 yakin
sebepleriyle agiklamada ki asirilik; olaylar ilk nedeniyle agiklamak anlamindaki
dini bakis agisinin  kiigcimsenmesini ve anlamsizlasmasini beraberinde
getirmistir. Mucizeler kisir bilim siiksesi adina -en azindan bu Gazzali igin
boyledir- inkar1 s6z konusu olmus, dolayisiyla niibiivvet ve seriat inkar edilir
duruma gelmistir. Gazzali’nin yaptig1 sebeple sonu¢ arasinda ki bagi inkar
etmek degildir. O sadece bu bagmn zorunlu bir bag olmadigmi sdéylemekle
kanunun gerisindeki Kkudret-i ilahiye vurgu yapmak istemistir. Dolayisiyla
Gazzali haklidir. Bu hakli davasinda o dini, siyasi ve ferdl biitiin gii¢lerini
harekete ge¢irmistir.

% Bayrakdar’in Islam’da felsefi diisiincenin gerileme sebepleri olarak verdigi miispet bilimin
gerilemesi Gazali’den ¢ok daha sonra dir fakat bilimsel bakistaki bir daralma ve
olumsuzluk daha once ortaya ¢ikmis bu bilim din ayrigsmasini dolayisiyla bilimin de
dinin de zarar gérmesini dogurmustur. Bkz. Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 115.

% Kutluer, “Gazali ve Felsefe”, Gazzdli Konusmalari, s. 13.

% Kutluer, “Gazali ve Felsefe”, Gazzali Konusmalari, s. 27.
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Sonug¢

Bir toplulugu millet ve medeniyet seviyesine ¢ikaracak en dnemli etken
felsefedir. Felsefeyle, fikirlerin, baskidan wuzak bir ortamda &zgiirce
tartistlmasin1 kastediyorum. islam medeniyetinde fikirleri gelistirmenin yegane
yolu olan fikirlerin elestirisi 6zellikle Gazzall 6ncesi donemde daha verimli ve
etkin bir sekilde bulunmaktadir ve fikirleri “redd ve tenkit, serh ve tahsiye”
gelenegi bunu agikca gostermektedir.

Gazzali ve Ibn Teymiyye gibi alimlerin doneminde ise durum farklidir.
Mezhep kavgalari, firkalar ve gruplar arasi ¢atismalar, Islam diinyasina askeri
saldirilar gibi siyasi, sosyal ve askeri sartlar degismistir. Oncelikle Imam
Gazzali, icte ve dista yasanan olumsuz siyasi ve askeri olaylar yiiziinden o
zamanin bircok bilim ve siyaset adami gibi normal bir psikolojiyle hareket
edememis bu ise “selef¢ci” bir bakisin kapisinin aralanmasina dolayli da olsa
sebep olmustur. Zira icteki boliinme ve siyasi kavga ve kargasalar, dista Mogol
ve Hagli saldirilart karsisinda saglikli diigiinmenin zor oldugu tahmin edilebilir.
Hele hele de milli ve siyasi bir goreve angaje olmus bir bilim ve din adaminin
optimal diisiinmesi ve hareket etmesi neredeyse imkansizdir. Gazzali’nin kendi
ifadesiyle, ,,sedaid aninda ahgad kalkar*, durum vahimdir ve kimseye kin giitme
s6z konusu degildir. En biiyiik ic tehlike olan ve felsefeyi tekelinde goren, 6zel
anlamda Batinilik/Ismaililik genel anlamda Siilik karsisinda Imam Gazzali,
kendisine tevdi edilen, “bu tehlikeye entelektiiel anlamda karst koyma
seklindeki devlet gorevi” karsisinda duydugu yiiksek sorumluluk, hem kendisini
yipratmis hem de miicadelesindeki hedefin anlagilmasini zorlagtirmistir.
Islam’da felsefenin daha ¢ok Sia’min tekelinde olmasi durumuna kars1 yapacagi
miicadele, 6ne ¢ikan Islam filozoflarini, dzellikle de es-Seyh Eb Ali b. Sina’y1
itibardan diisiirmek suretiyle Sia’nin felsefe gardini elinden almaktir. Bu yolla
filozoflarin aslinda kesin kanita (burhan) dayali diisiince gelistiremediklerini
kanitlamakla Ehli Siinnet’in eli gili¢lendirilecegi diisiiniilmistiir.
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ELMALILI HAMDI YAZIR'IN iHLAS SURESI
TEFSIRINDE TANRI TASAVVURU ILE ILGILI FELSEFI
KAVRAMLAR VE iBN SINA'DAKi TEMELLERI*

Hatice TOKSOZ*

Ozet

Bu calismanmin amaci, Elmalili Hamdi Yazir'm (1878-1942) Thlas Stresi
tefsirinde Tanr1 tasavvuruna iliskin kullandig: felsefi kavramlari incelemektir. islam
entelektiiel geleneginde felsefi tefsirin ilk érnegini ibn Sina (6. 1037) vermistir. Ibn
Sina'dan sonra onun Ihlas siresi tefsirinin iizerine birgok serh yazilmistir. Bu
serhlerden biri de Elmalili Hamdi Yazir'a aittir.

Ihlas Stresi tefsirinde felsefi ve metafizik yorumlar yapan Elmalili, ibn
Sina'nin fhlds Siiresi Tefsiri, el-Isdrdt ve t-tenbihat ve el-llahiyyat gibi eserlerine
birgok atif yapmaktadir. Elmalili’nin Ihlas stresi tefsiri, viicdd, Vacibii'l-Viicad,
vacip, miimkin, kadim, ehad, vahdet, kesret, mahiyet, hiiviyet ve illiyet gibi birtakim
felsefi kavramlar igermektedir. Bu makalede de Elmalili’'nin mezkir strenin
tefsirinde yer alan felsefi kavramlar ele alinarak Ibn Sina diisiincesindeki kokenleri
belirlenmeye ¢aligiimustir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili M. Hamdi Yazir, Ibn Sina, Tanr, hlis
Siresi, Vacibii’l-Viictd, Ehad, Vahdet.

The Philosophical Concepts About Envisioning God in the Elmalili M.
Hamdi Yazir's Exegesis The Unity and Fundamentals in the Ibn Sina’s
Thoughts

Abstract

The purpose of this study is to analyze the philosophical concepts that used
about envisioning God in the Elmalili M. Hamdi Yazir’s (1878-1942) Exegesis The
Unity. In the Islamic intellectual heritage, Ibn Sina had been prototype of

*  Bu makalenin ilk hali 02-04 Kasim 2012 tarihinde Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
tarafindan diizenlenen Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu'nda tebli§ olarak
sunulmustur.
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philosophical exegesis. After his many commentaries is written on Ibn Sina’s
exersis. It’s one of these commentaries is Elmalil’s.

Elmalili who is commenting metaphysical and philosophical, reference to
Ibn Sina’s works such as Exegesis The Unity, Isharat wa-al-Tanbihdt, al-1ldhiyyqt.
Its interpretation includes philosophical concepts such as being, Necessary Being,
necessary, one, unity, eternity, essence, identity, causality. In this article we took in
hand philosophical concepts in the Elmalili’s Exegesis The Unity and we tried to
determine the roots of Ibn Sina’s thoughts.

Key words: Elmalili M. Hamdi Yazir, Ibn Sina, God, Exegesis The Unity,
Necessary Being, One, Unity.

Giris

Elmalili Hamdi Yazir felsefeyi, kiilli bir konu cercevesinde felsefl
goriigleri ve meseleleri yeni bir yorumla tartismak ve ilgili meseleye karsi
goriligleri tenkit etmek seklinde tamimlamakta, felsefe kitabim1 da akla
gelebilecek biitiin konular ihtiva eden kitap olarak tasvir etmektedir." Onun soz
konusu bu felsefe kitab1 tasvirinden, bir felsefe kitabinda insanin zihnini mesgul
eden biitlin konularin bulunmas1 gerektigi anlasilmaktadir. Ancak her ne kadar
Elmalili, bir felsefe kitabinda akla gelebilecek biitlin konularm olmasi
gerektigini vurgulamis olsa da ona gore, felsefede asil is, birbirinden farkl
malGmati biriktirmek degil, o malimatlar arasindaki iliskiyi tespit ederek mutlak
bir hiikme varmaktir. Bu yiizden herhangi bir meslek kitabinda zikredilen
gayeye ulasabilmek icin felsefe ile birlikte biitiin felsefe tarihinin de bilinmesi
olduk¢a dnemlidir.

Zikredilen  diisiinceden  hareketle, eserlerinde akli ilimlerin
ogrenilmesinin ve felsefl kitaplar gibi akli ilimlerle ilgili kitaplarin okunmasinin
O6nemini vurgulayan Elmalili'mn Hak Dini Kur'an Dili adli tefsirinden,
yayimlanmig makalelerinden ve ozellikle Metdlib ve Mezdahib adli felsefe
eserinin terciimesinin basina yazmis oldugu Dibdce'sinden sahip oldugu engin
felsefi diisiincesini 6grenmek miimkiindiir. Onun ¢esitli ilimlerle ilgili eserleri
incelendiginde kendi doneminde olduk¢a milkemmel bir ilmi zihniyete ve felsefi
derinlige sahip oldugu goriilmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir'm ilmi derinliginin ve felsefi birikiminin en
miikemmel bir 6rnegi, kuskusuz Thlas Stresi tefsirinde ortaya koydugu metafizik
yorumlardir. Séz konusu calismasinda Elmalili, Islim diisiincesinde felsefi
tefsirin ilk ornegini veren Ibn Sina'min yorumlarindan ve onun felsefesinde yer
alan metafizik kavramlarindan istifade etmekte ve tefsirinde birtakim felsefi

1 Elmalih M. Hamdi Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, Mesrutiyetten

Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyt Koksal-Murat Kaya, Klasik Yaymlari, istanbul
2011, s. 381.

40



Elmalili Hamdi Yazir’m Ihlas Siresi Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru ile Tlgili Felsefi Kavramlar
ve Ibn Sina’daki Temelleri

kavramlara yer vermektedir. Bu ¢er¢evede onun kullandig: felsefi kavramlari,
viiciid, vacib ve miimkiin, Vacibii'l-Viiciid, mahiyet, hakikat, hiiviyet, zat,
kadim, hadis, vahdet, kesret ve illiyet seklinde zikredebiliriz.

Bu calismanin amaci, Elmalili’'nin Ihlas Stresi tefsirinde Tanri
tasavvuruna iliskin kullandig: felsefi kavramlari, Ibn Sina’nin mezkir kavramlar
hakkindaki goriisleriyle mukayeseli bir sekilde ortaya koymaktir. Boylelikle
Elmalili Hamdi Yazir'n diislince diinyasmnin fikri kokenlerinden birinin
tespitinin yapilmast miimkiin olabilecektir. Bu baglamda oncelikle mezkir
kavramlarin analizi yapilacak ve ardindan Elmalili’nin Tanr1 tasavvuru ortaya
konulacaktir.

1. Thlas Siresi Tefsirine Gore Tanr1 Tasavvuru ile ilgili Temel
Felsefi Kavramlar

Islim entelektiiel geleneginde Miisliman bilim adamlarmin veya
diisiiniirlerinin bircok mesele hakkinda fikir ileri siirdiikleri gériilmektedir. islam
diistincesinde felsefe ile ilgilenen miifessirler oldugu gibi tefsirle ilgili eser veren
filozoflar da mevcuttur. Kuskusuz bu gelenegin en dnemli drneklerinden biri,
filozof kimligi ile 6n plana ¢ikan ve aym zamanda felsefi tefsirin ilk 6rnegini
veren Ibn Sina'dir. Bir sistem filozofu olan Ibn Sina’nin, felsefi kavram ve
yorumlarini gosterdigi en giizel ve 6nemli eserlerinden biri de Ihlas Stresi
tefsiridir.? Bu yoniiyle Ibn Sina’nin, felsefi tefsir modelinin énciiliigiinii yaptig:
sOylenebilir. Ciinkii filozofun kendinden sonra el-Isardt ve t-tenbihdt, en-Necdt,
el-Kdniin fi’t-tib gibi bir¢ok eserine serh yazilmis oldugu gibi, benzer sekilde
mezklir eserine de birgok serh ve hasiye yazildigi gérﬁlmektedir,3

2 Bir filozof olan ibn Sina, ayn1 zamanda bazi sirelere yazmus oldugu tefsirinden dolay

miifessir olarak da kabul edilmistir. Mesut Okumus, Kur'an'm Felsefi Okunusu Ibn Sind
Ornegi, Arastirma Yaymlari, Ankara 2003, s. 100-101. Ibn Sina'min zikredilen eseri
Hasan Asi tarafindan nesredilmistir. Bk. ibn Sina, “Risale fi Tefsiri streti’l-ihlas", nsr.
Hasan Asi, et-Tefsiru'l-Kur'ani ve'l-liigatii's-siifiyve fi felsefeti Ibn Sind iginde,
Miiessetii'l-Camiiyye, Beyrut 1983, s. 104-113; Thlas stresi tefsirinin Tiirkce terciimesi
Mesut Okumus ve Bekir Karliga tarafindan yapilmistir. Bk. "Thlas Stresi Tefsiri", Mesut
Okumus, Kur'an'm Felsefi Okunusu Ibn Sind Ornegi (Ekler Bolimii), Arastirma
Yaymnlar,, Ankara 2003, s. 243-251; Bekir Karliga, Islim Diisiincesi Uzerine
Arastirmalar, Istanbul 1995, s. 249-255; Ayrica Ibn Sina'min [hlas siresi tefsiri hakkinda
bir calisma icin bk. Abdullah Abdurrahman el-Hatip, "Tefsiru Streti'l-Thlas li's-Seyh Ebi
Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Sina", Mecelletii's-Seria ve'd-Dirasdti'l-Islamiyye,
1423/2002, C. 17, say1 51, s. 21-104.

Ibn Sina'nin Thlas stiresi tefsiri iizerine yapilmis serhler hakkinda yapilmis bir ¢alisma igin
bk. Ahmet Faruk Giiney, /bn Sina'dan Elmalili'va Ihlds Siresi Felsefi Tefsir Gelenegi,
Basilmanus Doktora Tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008.
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fbn Sina'nin baz1 ayet ve stirelere yapmis oldugu yorumlarm kendi ilmi
kisiligini yansittig1 ve felsefl sisteminde oldugu gibi stirelerin yorumlarinda da
uzlagsmaci bir tavir sergiledigi goriilmektedir. Nitekim o, yorumlarinda
Kur'an'dan yola ¢ikilarak ulasilan sonuglarla birlikte, akli ve felsefi diigiinme
neticesinde ulagilan sonuglari da dini naslarla desteklemeye ¢alismistir. Bagka
bir ifadeyle, ibn Sina'nin yorumlarinda uzlagmact bir tavir sergileyerek hem ayet
ve hadislere dayanarak hem de felsefl birikiminden hareketle yorum yaptig
goriilmektedir. Meseld, onun gokbilim ve metafizik ile ilgili yorumlarinda hem
Batlamyus'un astronomi goriisiinii hem de Kur'an'daki felek, melek, ars ve kiirsi
gibi kavramlar1 bulmak miimkiindiir.*

Elmahli Hamdi Yazir da tefsirinin cesitli yerlerinde Ibn Sina'nin
eserlerine atif yapmakla birlikte, onun bazi Kur'an ayetlerine yaptigi
yorumlarina da yer vermektedir. Elmalili, s6z konusu yorumlarinda zaman
zaman filozofun goriislerini elestirmekte, bazen de ona diisiincesine katildigini
belirtmektedir. Bilhassa Ihlas, Felak ve Nas stirelerinin tefsirinde Elmalili, Tbn
Sina'nin goriislerine sik sik atif yapmaktadir. Calismamizin konusu olan Thlas
stiresinin tefsirinde de miifessirin ibn Sina'nin eserlerine birtakim atiflar yapmak
ve onun felsefesinde yer alan metafizik kavramlara yer vermek suretiyle istifade
ettigi goriilmektedir. Bu baglamda bizim de detayli bir sekilde ele alacagimiz
tizere Elmalili'min fhlas sresi tefsirinde Tanri tasavvuruna iliskin ozellikle
iizerinde durdugu felsefi kavramlar sunlardir: Viicid, vacib, miimkiin, Vacibii’l-
Viicid, mahiyet, hakikat, hiiviyet, bir ve samed.

1.1. Viicid

bn Sina, el-flahiyydtta “"sey" ve “zorunlu" kavramlar1 gibi, "viiciid"
kavramimin nefiste anlaminin apriori (bedii) olarak belirdigini ifade etmektedir.
Ciinkii viiclid, apacik bir sekilde bilindiginden bagka bir sey ile bilinmeye
ihtiyact olmayan bir kavramdir. Viicid kavrami, bedii oldugundan dolay1 onun
ancak lafzi bir tarifi yapilabilir.° Onun lafz tarifinin disinda tanimimin
yapilamaz olusu bilesik olmayip basit olmasindan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla viiciid kavrami, bedii ve kesbi olmasi hasebiyle tasavvur edilemez.
Bu bakimdan da o, kendisi nedeniyle tasavvur edilmede esyanin en onceliklisi
durumundadir. Bagka bir ifadeyle viicid, kendisinden daha igi bilinen bir sey ile
acgiklanmasi veya bilinmesi miimkiin olmayan bir kavramdir.

1.2. Viacib (Zorunlu) ve Miimkiin
_ fbn Sina, el-fldhiyydfta yaptig1 vacib ile miimkiin arasindaki ayrima
Ihlas stresi tefsirinde de yer vererek, Vacibii'l-Viicid seklinde ifade ettigi

* Mesut Okumus, a.g.e., s. 101 vd.

Ibn Sina, Metafizik, I, nsr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul
2004, s. 27; Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 1, trc. Omer Tiirker, Kirk Gece
Yaynlar, istanbul 2011, s. 225.

®  ibn Sina, Metafizik, I, s. 28.
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Tanri'nin varliginda higbir seye muhtag olmadigini, O'nun disindaki varliklarin
ise var olmada ve varligint siirdiirmede Tanri'ya muhtag olduklarini
soylemektedir.” Benzer sekilde Elmalili da vAcib ile miimkiin ayrimma
deginerek, Vacibii'l-ViicGd'un varhiginin vacib, yoklugunun ise miimteni
oldugunu, buna karsilik O'nun disinda kalanlarin da yok iken var olan, var iken
yok olabilen yaratilmig varliklar oldugunu ifade etmektedir.®

Ibn Sina, el-flahiyydt'ta ise "var" ve "zorunlu" kavramlar1 cercevesinde
varligin bir sebebe dayanmasi ve varhiginda herhangi bir nedene ihtiyag
duymamasi seklinde vacib ve miimkiin kavramlarmi ele almistir. Vécib
(zorunlu) ve miimkiin kavramlarinin her varligin kendisine &6zgii nitelikler
oldugunu ifade eden Ibn Sina, varlik kazanan seylerin aklen iki kisma ayrildigin
belirtmektedir. Buna gore varlik, vacib ve miimkiin seklinde iki kisimdir. Bunlar
ise zat1 dikkate alindiginda varlig1r zorunlu olan ve zorunlu olmayandir. Zati
dikkate alindiginda varligi zorunlu olmayanin varligi, imkan sahasindadir.”
Miimkiin kavramini "su anda yok olan ama herhangi bir gelecek zamanda
varligi  imkdnsiz  olmayan"; vacibi (zorunlu) ise "zorunlu, yoklugu
farzedilmeyecek veya oldugundan baskaswun diistiniilmesi imkdnsiz olan”
seklinde tanimlayan Ibn Sina, ayrica vacibi, "olmamas: imkdnsiz ve miimteni
olan" veya "olmamast miimkiin olmayan" seklinde tanimlar.™®

Vacib ve miimkiin varligin nitelikleri iizerinde duran Ibn Sina, el-
Iléhiyyat adh eserinde vacib ve miimkiin varligin 6zelliklerini maddeler halinde
sunar. Buna gore, varlig1 zati geregi zorunlu olanin illeti yoktur, miimkiin
varligm ise illeti vardir. Vacib varlik, biitlin yonlerden zorunludur. Varlig:
zorunlu olan bir varligin ise baska bir varliga denk olmas1 ve bdylece her birinin
varliginin zorunlulugunda esit olmalar1 ve birbirlerini gerektirmeleri miimkiin
degildir. Ayrica vacib varhigm bir ¢oklugun toplami olmasi, hakikatinin
herhangi bir yonden miisterek olma niteligi tagimasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla vacib varlik, goreli, degisken olmayip, herhangi bir ¢okluktan
olusmus da degildir. Bu nitelikler ise onun zatindan kendine 6zgii bir varliginin
oldugunu ve varligin bagka herhangi bir varlikla ortak olmadigini
gt')stermektedir.11

" ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’I-[hlds, s. 106.

®  Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, Eser Kitabevi, Istanbul 1971, s. 6276; a.
mlf., "Mislimanlik Mani'-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir", Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler i¢inde, haz. A. Ciineyd Koksal-Murat Kaya, Klasik Yaynlari,
Istanbul 2011, s. 267.

®  ibn Sina, Metafizik, I, s. 35.

1 ibn Sina, a.g.e., I, s. 33.

Ibn Sina, a.g.e., 1, s. 35-36; Arapga sézliiklerde de Vacibii'l-Viicid, zatindan dolay1 vécib

olan ve asla higbir seye muhtag olmayan seklinde tanimlanmaktadir. Bk. Seyyid Serif el-
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1.3. Vacibii'l-Viictid

Elmalli, ibn Sina’da oldugu gibi Tanr1 hakkinda VAcibii’l-Viiciid
kavramini kullanmaktadir. O, Thlas stiresi tefsirinde "hiive" lafzinin iki sekilde
aciklandigini sdylemektedir. Bunlardan biri, Tanri'nin zatina 6zel olandir ve
Vacibii'l-Viicid olan Tanr1 kastedilmektedir. Bu anlamda hiive lafzi, zamir
degil, Tanri'nin isimlerinden bir isimdir. Baska bir ifadeyle, "Aiive" denildiginde
mutlak varlik kastedilmekte ve boylece kendi varliginda herhangi bir illete
muhta¢ olmayan, yoklugu bir an bile tasavvur olunamayan Vacibii'l-Viicid
anlasilmaktadir. Benzer sekilde Mutlak Varlik ile Hakiki Varlik ve kendi
zatindan baska herhangi bir illete muhta¢ olmayan varlik kastedilmektedir.
Mutlak Varlik olan Tanri'nin varligi zorunludur ve yoklugunu tasavvur etmek
imkansizdir."* Benzer sekilde ibn Sina'ya gore de hiive zamiri Tanri'nin zatina
Ozgidiir ve onunla Tanri'nin mutlak varlik olmasi, varliginda bagka herhangi bir
seye muhta¢ olmamasi anlagilmaktadir. B

Elmalil’ya goére Ihlas stresindeki “O, dogurmadi ve dogurulmad:.”
mealindeki ayetle de Tanri’min kadim oldugu, yani hadis olmadig:
kastedilmektedir. Bu baglamda o, Hristiyanligin baba-ogul ve kutsal ruh ile ilgili
goriiglerini reddederek, Tanri’nin lizatihi vacib, ezeli, kadim ve gercek varlk
oldugunu vurgulamaktadir. Elmalili’ya gore, O'nun varlig1 hicbir seye
dayanmaz. Buna karsilik her seyin varligi ise O'na dayanir, O'nun sayesinde var
olur. Ayrica bu ayetlerle ilgili yorumlarinda FElmalili, zat-sifat iligkisine
deginerek, Tanri’nin ilim, irade ve kudret gibi sifatlarinin O’nun zatindan ayri
birer sifat degil, aksine zatiyla kdim olan sifatlar oldugunu sdylemektedir. Zira
Tann, ezeli ilmiyle her seyi bilir, hi¢gbir sey O'nun ilminin disinda olmadig1 gibi
ilmi de zatinin disinda degildir. O'nun ilmi, hadis veya birtakim akil yiiriitmeler
gibi sonradan kazanilmis degildir. Bu bakimdan da Elmalili'ya gbre, Tanri'nin
ezelde kendini bilmesi ile kendinde kendine benzer baska zat dogurdugunu
zannetmek biitiiniiyle cehalettir. Benzer sekilde, sifatlarinin higbiri bagka zat
olmadig1 gibi, sifatlar1 kendisinden sudlr etmez, aksine onlar ezelde kendi zat1
ile kdimdir. Dolayisiyla Tanri'min sifatlarmin zatiyla iliskisi, bir zatin bagka bir
zat ile iliskisi gibi degildir. Yine Elmalili, Tanri'nin fiilinin de dogurma degil,
daima yaratma oldugunu st')ylemektedir.14 Elmalili'nin zat-sifat iligkisine dair
yaptig1 agiklamalarin Ibn Sina'min konuyla ilgili goriislerine mutabik oldugu
goriilmektedir.

Elmahli’ya gore Ihlas stresinin “O, dogurmadi ve dogurulmad..”
mealindeki ti¢lincii ayetinde Hristiyanligin Tanr1 inanci tenkit edilirken Tanri'nin

Ciircani, “Vacibi'l-Viicid” mad., Kitabii't-Ta rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s.
3109.

2 Elmahh Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6274, 6275-6276.

13 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6274; krs. ibn Sina, Risdle fi Tefsiri sireti’l-Ihlds, s.
107; Tiirkge trc., s. 249.

1% Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6322-6328.
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ezeli ve ebedi oldugu vurgulanmakta ve devaminda gelen “O’na hichbir kiifiiv
olmadi.” manasindaki son ayette de Vacibii’l-Viicid oldugu desteklenerek san
ve deger bakimindan O’na higbir seyin kiiftiv'® olmadig1 ifade edilmektedir. Zira
Tanri'nin ne zatinda ne sifatlarinda hicbir sey O'na denk veya esit degildir ve
O’ndan baska Vacibii’l-Viicdd yoktur.'® ibn Sina ise bu ayette varlik
bakimindan hicbir seyin Tanri'ya denk olmadiginin ifade edildigini
Birinci ihtimal, mahiyette denk olma, ikincisi ise mahiyet bakimindan da ona bir
seyin denk olmamasi ve sadece varliginin zorunlulugunda denk olmasidir.
Filozof, nevi mahiyette bir seyin denk olmasi ihtimalinin "dogurmadi" ifadesiyle
clriitiildigiinii belirtmektedir. Clinkii zat ile mahiyetin ayrimi olan ve mahiyet
bakimindan baska wvarliklara benzeyen her varligin dogmus oldugu
anlagilmaktadir. Tann ise baskasindan dogmus degildir. Yine ikinci ihtimali de
"dogurmadi" ifadesi clirlitmektedir. Zira Tanrimin cinsi ve fash yoktur.
Dolayisiyla O'nun cins ve faslin birlesmesinden meydana geldigini sdylemek
imkansiz bir durumdur. Yukarida da ifade edildigi gibi, hiiviyeti zatindan
olmayan her varligmm cins ve fashindan s6z edebiliriz. Halbuki Tanri, zat
bakimindan "Hiive Hiive" olandir."’

fbn Sina, Thlas stresi tefsirindeki Vacibii'l-Viicad ile ilgili
aciklamalarmi el-fldhiyydrta daha detayli bir sekilde ele alir. Ona gore,
Vacibii'l-Viicid, Bir'dir ve higbir sey O'nun mertebesinde degildir. O'nun
disindan hig¢bir varlik zati bakimindan zorunlu degildir. Ciinkii Tanr1'nin zorunlu
varlik olmasi, ayn1 zamanda zati'min sirf, mahza ve gercek birlik oldugunu
vurgulamaktadir. Zorunlu Varlik, yokluk ve diger vasiflarin kendisinden
olumsuzlanmasi sartiyla salt varliktir."® Zorunlu Varlik'm zitindan ayri bir
mahiyeti olmadigindan cinsi ve fasli da yoktur. Dolayisiyla cinsi ve fash
olmadigmdan tanimi da yapilamaz ve bu yiizden illeti yoktur. O, zorunlu varlik
olusu bakimindan O'nu O yapan seydir.”® ibn Sina'ya gore Zorunlu Varlik
(Vacibii'l-Viicid) varligi hicbir sebebe dayanmayan, varlifinda herhangi bir
illete muhtag olmayandir. Dolayisiyla Tanri, var olma zorunlulugunu kendi

15 Elmalili, tefsirinde kiifiiv kelimesinin sozliik anlamlarini vererek, bu kelimenin “bizimle,

beraber, miisavi, esit, muadil, denk, es, hemayar, akran, kafadar, kafadenk, yar gibi
manalar1 kapsadigini belirtmektedir. Bk. Elmahli Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6337; ibn
Sina da el-fldhiyyat'ta, Tanri'min hicbir seye denk olmadigmi vurgulamak icin "Miikafi"
kelimesini kullanmaktadir. Bk. ibn Sina, Metafizik, I, s. 38.

% Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6333.

17" ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’l-Ihlds, s. 112; Tiirkge trc., s. 250.

8 ibn Sina, Metafizik, I, nsr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2005, s. 88; Ibn Sina'min Zorunlu Varlik ile ilgili gdriisleri hakkinda genis bilgi
igin bk. Tlhan Kutluer, /bn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yaymcilik, Istanbul
2002.

¥ ibn Sina, a.g.e., Il, s. 92.
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zatindan alir ve bundan dolay1r zorunlu varliktir. O, zorunlu oldugundan
varliginda bir illete muhtag degildir, ancak kendi disindaki biitiin mevcidatin da
varlik nedenidir. Sayet O’nun bir illeti olmus olsaydi, varligimni o illetten almig
olurdu ki, o takdirde zat1 nedeniyle degil baskasi sebebiyle zorunlu olurdu.?®

1.4. Mahiyet, Hakikat, Hiiviyet

Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tanri tasavvuruna iliskin 6nemle {izerinde
durdugu kavramlar mahiyet, hakikat ve hiiviyettir. Mezkir kavramlar, hlas
stiresinin baginda bulunan "hiive" lafzina iliskin yorumlarda ge¢mektedir.
Nitekim Elmalili, Ibn Sina'nin Thlas siresi tefsirinde "hiive" lafzinin ancak
Tanr'nin zat mertebesinde ne ise O oldugunu isaret etmekten baska bir sey
olmadiginmi sdyledigini ifade etmektedir.? Dolayisiyla stirenin basinda bulunan
"hiive" lafzinin dogrudan Tanri'nin zdtina isaret etmesinden hareketle hem
Elmalli'nin hem de ibn Sina'min mezkirr zamirle ilgili yorumlarinda mahiyet,
hakikat ve hiiviyet kavramlari tizerinde durduklar1 gorilmektedir. Ancak
oncelikle zikredilen kavramlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in sozliikk anlamlar
hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Grekge'de "ti esti”,?? Arapga'da "md hiive"ye karsilik gelen "O nedir?"
sorusunun cevabi olan mahiyet, "Bir seyi o sey yapan sey"> seklinde
tamimlanmaktadir. Mahiyet kavrammi Aristoteles, "bir seyi o sey yapan ve
zatimin tam olarak meydana gelmesini saglayan hakikatin tamami™** olarak
tanimlamaktadir.

Mantikta "md hiive? (O nedir?)" sorusu bir seyin mahiyetini dgrenmek
i¢in kullanilan soru formudur. Baska bir ifadeyle mahiyet, bir seyin "ne ise 0"
oldugu manasma da gelmektedir. Ibn Sina, varliklarin mahiyetinin bazen dis
diinyadaki varliklarda bazen de tasavvurda oldugu diisiincesinden hareketle ii¢
tiirli oldugunu ifade eder. Mahiyet, bir seyin ya kendi olmaklig1 ya dis diinyada
olmasi ya da tasavvurda olmasi bakimindan degerlendirilmesidir. Mahiyetin dis
diinyada olmas1 bakimindan ona birtakim arazlar ilisecektir. Tasavvurda olmasi

20 ibn Sina, a.g.e., I, s. 35-36; ibn Sina'nin Tanr1 tasavvuruna iliskin mezkir ifadelerinin el-

Iléhiyydt'ta gecen metnine Elmalili, tefsirinde yer vermektedir. Bk. Elmalhili Hamdi Yazir,
a.g.e., IX, s. 6287-6288; krs. ibn Sina, Metafizik, 11, s. 88-89.

2L Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., s. 6274; krs. Ibn Sina, “Risale fi Tefsiri streti’l-Thlas", s.

106; Tiirkge trc., s. 252.

Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, trc. Hakki Hiinler, Paradigma

Yaynlari, istanbul 2004, s. 381.

2 Seyyid Serif el-Ciircani, “Mahiye” mad., Kitdbii 't-Ta rifét, s. 205.

2 Jbn Sina, Kitabu's-Sifa: II. Analitikler (Burhan), nsr. ve trc. Omer Tiirker, Litera
Yaymcilik, Istanbul 2006, s. 3.
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durumunda ise mahiyet, zihindeki bir varliga 06zgili birtakim durumlarla
nitelenecektir.”

Arapca "hakk" kokiinden tiiretilen hakikat kelimesi de sozliikte "sabit
olan sey, dogru olmak" manasinda; 1stilahta ise "hiikmiin dogru manasina
mutabik oldugu sey"% seklinde gecmektedir. Hakikat anlaminda, Yunanca'da
"Meydana gelme, agiga ¢tkma" manasinda aletheia kelimesi kullanilmaktadir.”’
Mahiyet, "bir seyi o sey yapan" manasinda o seyin hakikatini ifade eder. Mezkr
anlamiyla hakikat kavraminin, killi, ciiz'i, mevcit ve ma'dim kavramlarindan
daha genel oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu anlamda hakikat, o seyin
gercekligini, yani mahiyetini ifade etmis olmaktadir.?®

Ibn Sina'ya gore her seyin 6zel bir hakikati vardir ve o hakikat de onun
mahiyetidir. "Her sey, sayesinde kendisi oldugu bir hakikate sahiptir."
seklindeki ifadeye gore, bir sey, bu hakikatle kendi kendisi olur. Seyin sahip
oldugu hakikat, "iiggenin ‘o ii¢gendir' denilen hakikati ve beyazligin ‘o
beyazliktir' denen bir hakikati vardwr." 6rmeginde oldugu gibi, ger¢ekte onun
ozel varligidir (viicadu'l-has).”

Hiiviyet kelimesiyle de bir sey hakkinda "6zii, kendisi, tesahhus" gibi
manalarda dis diinyadaki varlik kastedilmektedir. Baska bir ifadeyle de hiiviyet,
cliz'1 hakikati ve tesahhusu ile birlikte mahiyettir.30 Arapga tiglincii sahis zamiri
olan "o (hiive)" denildiginde, o seyin hiiviyetine, O6zel varligina isaret
edilmektedir.®* Arapca'da "hiive" zamirinden tiiretilmis bir isim olan hiiviyet
kelimesi, Yunanca "on" (mevcut) kelimesini karsilamak amaciyla "var olan"*
anlaminda kullanilmustir.

Ibn Sina'nin felsefi sisteminde yer alan mahiyet, hakikat ve hiiviyet
kavramlarina iligkin yorumlarim1 vacib ve miimkiin kavramlar1 temelinde
acikladign  goriilmektedir. Islam felsefe geleneginin temel tartisma
problemlerinden biri olan mahiyet, varlik-mahiyet iligkisi cergevesinde
tartisilmaktadir. Bilhassa Messail ekole mensup diisiiniirler tarafindan (Farabi,

% jbn Sina, Medhal, Mantiga Giris, nsr. ve tre. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul

2006, s. 7-8.
2 Seyyid Serif el-Ciircani, “el-Hakk™ mad., Kitabii't-Ta rifdt, Mektebetli Liibnan, Beyrut
1985, s. 94.
Francis E. Peters, a.g.e., s. 32.
2 Tehanevi, "Hakikat" mad., Kessdfii Istlahati'l-funin ve'l-uliim, 1, Mektebetii Liibnan,
Beyrut 1996, s. 684-685.
# ibn Sina, Metafizik, I, s. 29.
% Tehanevi, "Hiiviye" mad., a.g.e., I, s. 1745-1746.
31 Hiseyin Atay, Ibn Sina'da Varlik Nazariyesi, Kiiltir Bakanhg Yaymlari, Ankara 2001, s.
31.
Francis E. Peters, a.g.e., s. 259-260; Farabi, Harfler Kitabi, nsr. ve trc. Omer Tiirker,
Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 2.
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ibn Sina) Zorunlu Varlik temel alindiginda aynilik, miimkiin varliklar esas
alindiginda da gayrilik seklinde ortaya konulan varlik-mahiyet iligkisi, Islam
metafizik diisiincesinin en temel meselesi olmustur.*® Tanr i¢in inniyetinden
(varlik) baska bir mahiyetinden s6z edilmeyecegini ifade eden Farabi®* (6. 950)
gibi, ibn Sina da er-Risdletii'l-Arsiyye'de Tanri'nin mahiyetinin inniyetinden ayr1
oldugunun sdylenemeyecegini ifade etmektedir. Sayet Evvel'in varlig,
hakikatinin ayni olmazsa varlik hakikatine (mahiyet) sonradan eklenmis (ariz)
olur. Oysa sonradan eklenmis her sey, nedenlidir ve her neden de bir nedene
ihtiya¢ duyar. S6z konusu bu neden de ya mahiyetin disinda bir sey ya da
mabhiyetin bizatihi kendisi olur. Eger mezk(r neden, mahiyetin disinda ise o,
hem zorunlu varlik olmaz hem de bagka bir fail sebepten dolay1 var olur. Bu
durumda da kendisiyle zorunlu varlik olma niteligi ortadan kalkar ve var olmak
icin mutlaka baska bir nedene ihtiyag duyar. Sayet neden, bizatithi mahiyetin
kendisi olma durumda olursa, o zaman s6z konusu nedenin varligmin tam bir
varlik olmasi gerekir. Ciinkii bir bagkasmin Tanr1 sebebiyle var olabilmesi i¢in
O'nun kendi kendine tam bir varlik olmasi zorunlu bir niteliktir. Dolayistyla ibn
Sina'nin diisiince sistemine gore Zorunlu Varlik olmanin sarti, inniyetinden ayr1
bir mahiyetinin olmamasidir. Diger varliklarda ise varlik-mahiyet ayrimi s6z
konusudur.*

fbn Sina, er-Risdletii'l-Arsiyye'de varlik-mahiyet iliskisine dair ozet
halinde verdigi bilgileri el-/ldhiyydf'ta daha genis bir sekilde ele almaktadir.
Filozofa gore, el-Evvel'in varligim1 gerektiren kendinden ayri bir mabhiyeti
yoktur, sadece inniyeti (varlik) vardir. Baska bir ifadeyle ilk'in zatindan ayr1 bir
mahiyeti yoktur. Zira Zorunlu Varlik’in zatindan ayr1 mahiyetinin olmasi ve
varligmmn zorunlulugunun da bu mahiyetin geregi olmasi miimkiin degildir.*
Varlik-mahiyet iligskisine Zorunlu Varlik agisindan bakilacak olursa, ya onun
mahiyet i¢in zorunlulugu, mahiyetin zatindan dolayr olur ki, bu durumda
mabhiyet, varligin zorunlulugunu gerektirir. Bu takdirde ise o mahiyetin hadis
olmasi imkénsizdir. Ya da zorunlu varligin mahiyet i¢in zorunlu olmasi bir sarta
bagl olur. O sart ise ya hudls ya da o mahiyetin sifatlarindan bir sifat veya da
baska bir seydir. Onun varliginin zorunlulugunun hudisla olmast miimkiin
degildir. Ciinkii hudisun kendisi, zat1 geregi zorunlu varlik degildir. Bu yiizden
de hudis ile onun disindaki bir seyin varliginin zorunlu hale gelmesi
disiiniilemez. Ayrica hudisun ortadan kalkmasi durumunda, yani yoklugu
esnasinda baskasinin zorunlulugunun illeti olmasi da diisiiniillemez. Bununla

8 Kemal Sozen, Levkeri'de Tanri Tasavvuru, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2007, s. 94.

Farabi, ed-Dedva'l-kalbiyye, Meclisu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydardbad 1349
(h), s. 3; Tiirkge trc., Hilmi Ziya Ulken-Kivamettin Burslan, Farabi iginde, Ankara
Kiitiiphanesi Tiirk-Islam Filozoflar III, Kanaat Kitabevi, ts., s. 116.

Ibn Sina, “er-Risaletii'l-Arsiyye”, Islim Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, trc.
Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2005, s. 309.

% ibn Sina, Metafizik, 1, s. 89
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birlikte denilse ki, illet, hudiisun kendisi degil, aksine, bir sey i¢in hudis
gerceklesmistir. Bu durumda da o, hadis seyin sifatlarindan bir sifat konumuna
gelir.¥’

Goriildiigii lizere, Tanri'nin zatindan ayr1 bir mahiyetinin olmadigmi
ifade eden ibn Sina'ya gore Evvel hakkinda, zitindan ayr1 bir mahiyetinin
varligindan s6z etmek, O'nun o mahiyetin veya bagka bir seyin malili oldugunu
sOylemek manasina gelir. Halbuki Mutlak Zorunlu Varlik olma hali, malil
olmay1 imkénsiz kilar. Buna karsilik, inniyetin disinda bir mahiyete sahip olan
her varlik malGl olma niteligine sahiptir. Baska bir ifadeyle, filozofa gore,
mahiyet sahibi her varlik malildir. Bu ise Zorunlu Varlik’in disindaki
varliklarda varlik-mahiyet iligkisinin, yani zat-mahiyet ayriliginin séz konusu
oldugu ve onlarin var olmak ve varliklarimi siirdiirebilmek i¢in Zorunlu Varlik’a
muhta¢ olduklar1 manasma gelmektedir. Netice itibariyle, ilk'in zatindan ayri
mahiyeti yoktur, mahiyet sahibi olanlara ise varlik Ilk'ten tagmaktadir. Ilk,
yokluk ve diger sifatlarin O'ndan olumsuzlanmas: sartiyla salt varliktir. Mahiyet
sahibi diger seyler ise miimkiindiir ve O'nun sayesinde var olurlar.®®

Ibn Sina, ihlas siresi tefsirinde de vacib ve miimkiin kavramlarindan
hareketle hiiviyeti agiklamaktadir. Ona gore, "Mutlak Hiive" (el-Hiive'l-Mutlak)
Tanr'dir ve O'nun hiiviyeti bagkasina bagimli degildir. Hiiviyetini baskasi
vasitastyla elde etmis olan ise kendi kendine kaim olamaz ve hiiviyeti bagkasina
bagiml olur. Bu durumda hiiviyeti kendi zatindan olan ise baskasi dikkate
almmaksizin O olur. Hiiviyeti bagkasindan olan ise yine kendisi olur, ancak
onun hiiviyeti bagkas1 sebebiyle var olmus olur. Bu durumda hiiviyeti zatindan
olan, yani "Hiive Hiive" olan sadece Vacibii'l-Viicid'dur. ibn Sina, burada
kastedilen mananin Vacibii'l-Viicid'un bagskas: nedeniyle degil kendi zati
bakimindan O oldugu anlamini tasidigini ifade etmektedir. Yine o, s6z konusu
bu hiiviyet ve hususiyetin ismi olmayan bir mana oldugunu ve ancak gereklilik
yoluyla agiklanabilecegini belirtmektedir. Ayrica Ibn Sina, sfrenin basinda
"Hiive" lafzinin kullanilmasin1 Tanri'nin sadece Uluhiyyet'ten ibaret oldugunu ve
O'nun mukavvim unsurlarmin olmadigin1 vurgulamak amaciyla oldugunu
diisinmektedir.*® Yine Ibn Sina’ya gére, Ihlas siresinde yer alan “O, dogurmadi
ve dogurulmadi.” mealindeki ayetle de Tanri'nin mahiyet bakimindan benzerinin
olmadigmin, diger varliklarin ise mahiyetinin zatindan ayr1 oldugundan dolay:
baskas1 nedeniyle var oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Tanr1 digindaki
varliklarin mahiyeti hiiviyetinin aym1 degildir. Halbuki Tanri'min mabhiyeti
hiiviyetinin aynidir.

" bn Sina, a.g.e., Il, s. 6.

% ibn Sina, Metafizik, I, s. 90-92.
% Ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’l-Ihlds, s. 106-107; Tiirkge trc., s. 243-244,
40" ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’I-Ihlds, s. 111-112; Tiirkge trc., s. 249.
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Elmalili Hamdi Yazir da “hiive” lafzinin zamir degil, esma-i hiisnadan
bir isim olarak kabul etmenin daha dogru olacagini, ancak ister zamir isterse
isim kabul edilsin, Ziive'nin kesin bir ifadeyle Tanri'nin zatina isaret ettigini
sdylemektedir. Yukarida belirtildigi {izere, ibn Sina gibi Elmahli da Tanri'nin
zatina isaretle "hiive" denildiginde mutlak bir varlik oldugu ve O'nun miimkiin
varliklardan higbir seye benzemeyen ve yalnizca kendi zatiyla var olan,
varliginda higbir seye muhtag olmadigi kastedildigini ifade etmektedir. Bu
bakimdan da Tanri, bizatihi var olan, yoklugu bir an bile tasavvur edilemeyen
Vacibii'l-Viicid'dur.** Elmalili’ya gére hakiki varlik ancak Tanr'nin zitidir,*
Benzer sekilde Ibn Sina'ya gore de Zorunlu Varlik, gercektir (Hak). Zorunlu
Varlik'tan daha gergek bir sey yoktur. Zira siirekli olan ve stirekli olma durumu
da bagkasi nedeniyle degil, zat1 bakimimdan olan sadece Vacibii’l-Viictd’dur.
O'nun disindaki varliklar ise Zorunlu Varlik sayesinde bir hakikate sahiptirler.
Sayet Zorunlu Varlik ile izafetleri kesilirse bu durumda yoklugu hak ederler.®

1.5. Bir

Elmalili, tefsirinde Tanri'min Bir oldugunu "Ehad" lafzi ile ifade
etmektedir. O, Thlas sfiresinde ehad lafzinin birinin sirenin basinda olumlu,
digerinin ise sonunda olumsuz sekilde iki defa gectigini, boylece ehad lafziyla
ilgili Arapga'daki her iki kullanimina da tenbihte bulunuldugunu belirtmektedir.
0, Ragib el-isfehani'den bazi alintilar yaparak, ehad lafzinin miispet ve menfi
kullanimlarinin  aynt  olmadigini, dolayisiyla farkli manalar igerdigini
zikretmektedir. Buna gore mezkar siredeki ehad lafzinin biri tahsis (ayirma),**
digerinin ise ta'mim (genelleme)* olmak iizere iki manasi vardir. Elmalil’nin
tefsirinde yer verdigi iizere Ragib el-Isfehani, biri menfi, digeri miispet olmak
lizere iki sekilde kullanilan ehad lafzinin olumsuz olarak kullanilmasi
durumunda cinsin hepsini i¢ine aldigmi ve dolayisiyla bu anlamiyla miispet
kullanimmin uygun olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii bu sekilde kullanilan
ehad lafzi, o cinsin azini, gogunu, tek tek veya da hepsini birden kapsadigi igin
olumlu ciimlede kullanilmasi uygun degildir. Mesela, “ma fi’d-dari ehad (Evde
hi¢bir kimse yoktur.)” climlesi evde hi¢ kimsenin olmadigimi vurgulamaktadir.

4 Elmalili Hamdi Yazr, a.g.e, IX, s. 6275; Elmalili, ¢esitli makalelerinde Tanr1 hakkinda

Vicibii'l-Viicid ifadesini kullanmaktadir. a. mlf., "Hazret-i Muhammed Aleyhisselam'in
Dini Islam", Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler iginde, haz. A. Ciineyd Koksal-Murat
Kaya, Klasik Yaymlari, Istanbul 2011, s. 257; a. mlf, "Miisliimanlik Mani'-i Terakki
Degil, Zamin-i Terakkidir", s. 267.

2 Elmalih Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6341.

" Ibn Sina, Metafizik, 1, s. 101.

“ Tahsis kelimesi "Bir seyi birine veya bir yere mahsus kima, ayirma" manalarma

gelmektedir. Bk. Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi

Yaylari, Ankara 2005, s. 1022.

Ta'mim  kelimesi, "umimilestirme, —umimilestirilme,  genelleme"  manalarinda

kullanilmaktadir. Bk. Ferit Develioglu, a.g.e., s. 1030.
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Oysa “fi’d-dari ehad” gibi olumlu bir ciimlede ehad lafz1 tek bir kisiden daha
fazlasini igerdiginden dolayr ayni mananmn elde edilmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla ehad lafz1 olumsuz ciimlede biitiin cinsleri kapsadigindan ve olumlu
ciimlede de sifat olarak kullanildigindan dolay: Tanri igin kullanilmaktadar.*

Elmalili'nin tefsirinde en ¢ok iizerinde durdugu felsefi kavram olan
birlik (vahdet), Messai filozoflarin metafizik goriislerinin temel kavramlarindan
biridir. Nitekim ilk Islam filozofu Kindi (6. 873), el-Felsefetii’I-Uld’da hakiki
bir ve mecazi bir seklinde bir ayrima gitmekte, bu baglamda hakiki bir’in sadece
Tanr’ya 6zgii oldugunu vurgulamaktadir.”” Benzer sekilde ibn Sina’nin
metafizik sisteminde de olduk¢a Onemli bir yere sahip olan birlik (vahdet)
kavrami, daha ¢ok Tanri'nin Bir niteligi etrafinda tartisilmakta ve hakiki bir ile
mecazi bir seklinde bir ayrima gidilmektedir. Ayn1 sekilde Elmalili'nin da hakiki
bir ve mecazi bir seklinde bir ayrim yaptigi ve hakiki birin Tanri, Tanri'nin
disindaki varliklar hakkinda kullanilan birin ise ancak mecazen oldugu yoniinde
bir goriis ortaya koydugu goriilmektedir.

Thlas shresinin bagindaki "hiive" lafziyla ilgili Elmahli, yukarida da
ifade edildigi gibi, iki farkli goriisten s6z etmekte ve bunlardan ikincisinin de
onun zamir-i san oldugunu ifade etmektedir. Zamir-i san olmasi durumunda
"hiive" lafz1 miibteda, ondan sonra gelen "Allahu ehad" ciimlesi de bu zamirin
haberidir ve burada kastedilen mana da Tanri’nin birligidir. S6z konusu ifadeyle
Tanri'nin tek, bir oldugu kastedilmektedir.*® Tanri'min ehadiyeti, O'nun zitinda
ve sifatlarinda esi ve benzeri olmayan manasindadir.*® Tanri'mn bir’ligi, O'nun
zatinda adedi nefyeder. Elmalili, mezkir ayette belirtilen asil mananin Tanri'nin
bir’ligi oldugunu soyleyerek "vdhid" ve “ehad" arasindaki farkliliklar: belirtir.
Buna gore vahid, izafi ve itibarl olmas1 bakimindan sayisal bir anlam ifade
etmektedir. Ehad lafzi ise zatin ne boliinme ne de bagka birisi gibi, higbir sekilde
sayiy1 kabul etmeyen, kesinlikle iki olmast miimkiin olmayan ve ikinci birinin
ihtimali dahi olmayan manasindadir. Vahid ve chad lafizlarinin esanlamli
sozctlikler olmadigint sdyleyen Elmalili, ehad lafzinin O'na higbir seyin ortak
olmadigim ifade etmek iizere Tanri'nin sifatlarindan bir sifat ve yalnizca O'na
0zel oldugunu belirtmektedir. Ayrica ehad ile vahid arasindaki bir diger fark ise
vahid ehada dahil olup, ehadin vahide dahil olmamasidir. Yani ehad
denild'%inde vahid denilmis olur, ancak vahid denildiginde ehad denilmis
olmaz.

% Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-

Ma’rife, Beyrut (ts.), s. 12; Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6278.

4 Kindi, Kitab fil-felsefeti'l-ala, ilk Felsefe Uzerine, Kindi, Felsefi Risdleler iginde, trc.
Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2002, s. 159-169.

8 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6274, 6275-6277.

4 Elmalih Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6279.

% Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6277-6278.
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Elmalili, tefsirinde vahdet ve bir anlamindaki vahid lafzinin manasim
detayli bir sekilde ele alarak Ibn Sina'nin el-Zldhiyat adli eserinden ve Serhu'l-
Mevdkiftan konuyla ilgili metinlere yer verir. Buna gore vahdet zata esittir.
Ancak onun zita esit olmasi mefthumda degil, hamildedir ki, bu anlamda
herhangi bir sekilde birligi bulunan her varlik i¢in kullanilir. Her varligin
kendine 6zgii bir birligi vardir, hatta bu anlamda ¢oklugun bile bir birliginden
soz edebiliriz. Ciinkii birgok sey, belli ozellikte toplanarak birligi olusturur.
Omnegin bir on, onlarm yiizlercesi veya binlercesinden sadece biridir. Bdylece
vahdetin zata esit olma durumunun, kavramda degil, sadece konuda oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.”® Ibn Sina, Elmahli'min tefsirinde yer verdigi gibi, el-
Ilhiyyarta bir'den zati, arazi ve sayisal olmasi bakimdan ii¢ sekilde
bahsetmektedir.>

Tanr'nin Bir olmasima gelince, Elmalili'ya gére O'nun Bir olmasi iki
manadadir. Bunlardan biri, Tanri'nin kendisiyle var olmasi ve varliginda baska
hi¢bir seye muhtag olmamasidir. Diger manasi ise Tanri'nin zatinda bir olmasi
ve sifatlarinda da benzerinin olmamasidir. Zikredilen her iki mana da Tanri'nin
zat1 i¢indir ve benzer 6zellikleri gosteren baska herhangi bir varlik s6z konusu
degildir. Ciinkii Tanri'nin esi, benzeri yoktur.53 Konuyla ilgili Elmalili'nmn Ibn
Sina'nin el-/lGhiyydt adli eserinde Tanrimin Bir olmasi ile ilgili metinlerden
alintilar yaptig1 ve benzer gériisleri paylastig1 goriilmektedir. Ibn Sina'ya gére
Zorunlu Varlik, Bir'dir ve higbir sey O'nun mertebesinde O'nun zatina ortak
degildir. Tanri'nin zati, birlik sahibidir ve asla ¢ogalmaz. Baska bir ifadeyle
Tanr1, biitin mevcidatin kendisinden geldigi el-Evvel konumundadir ve Ilk
(Evvel) olmak ise bir olmayi icerdiginden dolay1 O zati bakimindan Bir'dir.”*
Tanr, biitlin yonlerden Bir’dir ve bu yiizden de O'nun herhangi bir sekilde cins,
fasil ve tanimimin oldugunu soylemek imkansizdir. Dolayisiyla O'nun Bir
olmasi, ayni zamanda varliginin tam oldugu ve herhangi bir eksikliginin s6z
konusu olmadigi, neticede biitiin yonlerden Bir niteligine sahip oldugu manasina
gelmektedir.>®

Thlas stiresinin tefsirinde hem Elmalili'nin hem de Ibn Sina'nin Tanri'nin
Bir olmasiyla ilgili degindikleri bir bagka konu da O’nun zatinda terkibin
olmamasidir. Elmalili'ya gére Tanri'nin Bir olmasi O'nun zatinda ve sifatlarinda

' Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6280; krs. ibn Sina, Metafizik, 1, s. 86- 87; krs. Seyyid

Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 1, s. 390-392.

Ibn Sina, Metafizik, 1, s. 86- 91; Ibn Sina'nin bir ve birlik kavramlar1 hakkindaki gériisleri

ile ilgili bilgi icin bk. Ibrahim Maras, "Ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik

(Vahde) Anlayis1", Dini Arastirmalar, Y11 2007, C. X, Say1 30, s. 41-54.

% Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6285.

5 ibn Sina, Metafizik, II, s. 88; bk. Elmalil1, a.g.e., IX, s. 6286.

% ibn Sina, Metafizik, Il, s. 116; a. mif., Isaretler ve Tenbihler, nst. ve trc. Ali Durusoy-
Muhittin Macit-Ekrem Demirli, Litera Yaymncilik, Istanbul 2005, s. 132, 133; a. mif,, er-
Risdletii’l-Arsiyye, s. 308; krs. Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6286.
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herhangi bir terkibin bulunmadig1 manasina gelir. Tanri'nin zatinda herhangi bir
terkibin olmadigini s6ylemek de O'nun ulGhiyyet mertebesinde baska herhangi
bir varligm mevcut olmadigmm ifadesidir.®® Benzer ifadeler ibn Sina'nmn el-
Idhiyyat adli eserinde de goriilmektedir. Buna gore Zorunlu Varlik’m
kendisinde terkibin bulunmasi miimkiin degildir. Ciinkii Tanri'da terkibin
bulundugu sdylemek O'nda varligini meydana getirecek kendinden ayri bir
mabhiyetin var oldugunu ve s6z konusu bu mahiyetin de zorunlu olarak mevcut
bulundugu manasina gelir. Halbuki Tanr1, zat1 bakimindan zorunludur ve O'nun
Zorunlu Varlik olmaktan baska bir mahiyeti yoktur.”” Elmalili, Tanri'nmn
mevcidat ile iliskisi perspektifinden Tanri'nin Bir niteligine vurgu yaparak ibn
Sina'min el-Isdrdt ve't-Tenbihdt adl eserinden birtakim alintilar yapar. Buna gore
Ibn Sina, "¢cok olan mevcidat sayet bir olmaz ise O'nu akleden Zorunlu Varlik
nasil ¢okluktan miinezzeh olabilir?" sorusuna cevap olarak Zorunlu Varligin
zatin1 zatindan dolay aklettigini, sonra da zatim akletmesinin biitiin mevcidatt
aklettigi manasmi tasidigindan dola¥1 cok olan mevctdatin Tanri'nin Bir'ligini
etkilemeyecegini ifade etmektedir.”® Elmalli, ibn Sina'mmn el-flahiyat adh
eserinde de benzer sekilde mavciidatin Tanri'ya nispetinin Tanri'min zatinda
herhangi bir sekilde ¢okluga yol acamayacagi goriisiinde oldugunu
sdylemektedir.

Ibn Sina, ihlas siresi tefsirinde de Tanri'nin asla mukavvim unsurlarinin
olmadigini, O'nun salt vahdet ve salt basit oldugunu sdylemekte ve bundan
dolay1 da O'nda ¢oklugun kesinlikle olmayacagini ifade etmektedir. Filozofun
burada kullandig1 basit kavrami, Tanri’nin zatinda higbir sekilde ¢oklugun, yani
terkibin olmamasi manasindadir. Thlas siresindeki ehad lafzimin vahdette
miibalaga oldugunu soyleyen Ibn Sina, bu gibi bir miibalaganin da ancak
vahidiyette daha giicliisii ve daha miikemmeli s6z konusu olmadigi zaman
sOylenebilecegini ifade etmektedir. Halbuki vahid, anlam bakimindan
kendisinde bir kusku birakan bir sozciiktiir. Dolayisiyla bazi yonlerden
boliinmeyi kabul edene karsilik, hicbir sekilde bolinme kabul etmeyenin
vahidiyetle nitelenmesi daha uygundur. Tanri ise higbir sekilde cins, fasil,
madde, sret, arazlar, boliimler, organlar gibi mukavvim unsurlardan
miinezzehtir ve Mutlak Bir ve Basit varliktir.%

Elmalili, Tanr1’nin Bir oldugunu séylemenin O'nun Bir ve hicbir sekilde
ortag1 olmayan bir tek hakikat ve ulfihiyet mertebesinde gercek manada ve zati
ile Bir oldugunu ifade etmek manasina geldigini belirtmektedir. Dolayisiyla

% Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6286-6287.

* ibn Sina, Metafizik, 11, s. 90-91; a. mlf., [saretler ve Tenbihler, s. 130, 131.

% ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 166; krs. Elmalih Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6287.

% Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6287; a. mlf., "Ulim-i Islémiye-Aleme Bir Nazar",
Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler i¢inde, haz. A. Ciineyd Koksal-Murat Kaya, Klasik
Yaynlari, istanbul 2011, s. 44-45.

8 ibn Sina, Risdle fi Tefsiri sireti’l-Ihlds, s. 112-113; Tiirkge trc., s. 246-268.
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Tanrt’y1 birgok isim ve sifatlartyla tanimak O’na zatinda ¢oklugu isnat etmek
manasina gelmez. Ayrica Tanr1’y1 Bir 6zelligi ile de tanimak O’na birtakim sinir
veya Ol¢li getirmek anlaminda degildir. Kisacasi, Tanri’nin Bir olmasi, biitiin
yonlerden benzerinin olmamasi manasinda tekligini ifade etmekte ve hicbir
sekilde boliinmeyi ve ortaklig1 kabul etmeyen birlik anlamindadir. Bu bakimdan
da Tanri’ya Evvel denilmesi ikincisinin oldugu manasinda degil, O’nun
evvelinin olmadigini ifade etmek icindir. Tanri’ya &hir denilmesi de Oncesi
oldugu manasinda degil sonras1 yok anlamindadir. Bundan dolay1 da Elmalili’ya
gore Tanr1 i¢in evvel ve ahir kavramlarinin her ikisi birlikte st')ylenmelidir.61

1.6. Samed

Felsefi mahiyeti bakimindan Ihlas stiresinin ikinci ayetindeki “samed"
lafzm1 hem Ibn Sinamin hem de Elmalili'min iki sekilde yorumladiklari
goriilmektedir.

Ibn Sina'ya gore buradaki "samed" lafzinin birinci manasi, "boslugun
olmamasi”, iKicisi ise "es-seyyid" olmasidir. Boslugun olmamasmin manasi
selbidir ve Tanri'min varligini gerektiren kendinden ayri mahiyetinin olmadigi
manasina gelmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi mahiyeti varligindan ayri
olanm boslugu (cevf) ve i¢i (batin) vardir. Bu ise o seyin mahiyetidir. Batim
olmayan o varlik ise mevciiddur ve o mevclidun da zatindan ayr1 bir mahiyeti
yoktur. Mevcld olmaktan bagka bir itibar1 olmayan varlik ise higbir sekilde
yoklugu kabul etmeyendir ve o el-Hakk'tir. Bu anlamda el-Hakk ve es-Samed ile
mutlak anlamda Vacibii'l-Viicid kastedilmektedir.® ibn Sina, "samed" lafzinin
ikinci anlamu olan "es-seyyid" ile de Tanri'min biitin mevcldatin mebde’i
olmasimin kastedildigini ifade etmektedir. Filozofun metafizik sisteminde Tanr1
hakkinda Ilk, Ilke, Fail ilke, el-Mebde’ ve el-Evvel gibi ifadeler kullandig
goriilmektedir. Bu slirenin tefsirinde kullandig1 es-Seyyid ifadesini de Tanr1’nin
biitin mevcidatin  Ilke’si oldugunu vurgulamak amaciyla sdyledigi
diisiiniilebilir. Ayrica ona gore mezkir ayette, her iki anlamin kastedilmesi de
miimkiindiir. Bu durumda ayetin manas1 "Muhakkak Tanri, boyle olmasi vdcib
olandir." seklinde olur ki, o takdirde ulfihiyyetin selb ve icabm toplamindan
ibaret oldugu anlamina gelir.63

Elmalili Hamdi Yazir da Ibn Sina gibi, samed lafzinin liigat agisindan
iki manada kullanilmas1 gerektigini sdylemektedir. Bunlardan biri, hamd
vezninde “samd” mastarindan masmid-i ileyh, yani biitiin maksatlarin dogrudan
dogruya kendisine yoneldigi gaye, digeri de "hi¢ boslugu olmayan" manasidir.**
Samed’in iginde boslugu olmayan manastyla ilgili olarak Elmalili, buradaki
mana ile Tanri’nin hi¢bir seye muhta¢ olmadiginin kastedildigini ifade eder. O,

81 Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6303.
82 ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’l-Ihlds, s. 113; Tiirkge trc., s. 248.
8 ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’l-Ihlds, s. 111; Tiirkge trc., s. 248.
®  Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6306.
%  Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6307.
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samed lafzi ile biitiin ihtiyaglarda son mercii anlammin kastedildigini
sdylemekte ve bu anlamla ilgili olarak bn Sina'nin gma-i tam, mebde'-i kiill ve
gaye-i kiill gibi birtakim ifadeler kullandigini belirterek, filozofun el-Isardt ve't-
Tenbihdt adli eserinde "gina (comertlik)" kelimesiyle ilgili kullanimmna atif
yapmaktadir. Elmalili'nin da yer verdigi metinde Ibn Sina, comertligi karsiliksiz
vermek seklinde tanimlamaktadir. Filozof, ger¢ek comertligin karsilik
beklemeksizin yapilan iyilik oldugunu sdyleyerek, bir is karsiliginda veya
Oviilmek gibi birtakim beklentilerle yapilan iyiligin cémertlik olmadigini ifade
etmektedir. Mezk(r metinde hakiki comert ile mecazi comert arasinda bir
ayrima giden Ibn Sina'ya gore hakiki/gercek comert, ancak kendisine geri
donecek bir seyi kast etme seklinde herhangi bir istek ve arzusu olmaksizin
kendisinden faydalar bol bol tasandir. Bu anlamdaki Gergek Comert, herhangi
bir gayesi olmayan, Mahza lyi olan Tanri'dir. Dolayisiyla Ibn Sina'nin
diisiincesinde oldugu gibi Elmalili'ya gore de Tanri, Mutlak Miikemmel
varliktir. O, mitkemmel varlik oldugu i¢in de higbir seye muhta¢ degildir. Ancak
biitlin olarak alem O'na muhtagtir. Ayrica Tanri'min yaratilmis varliklardan
herhangi bir gayesinin oldugunu sdylemek imkansizdir. Buna karsilik, alemdeki
biitiin varliklarin gayesi Tanri'dir.% Ayrica Ibn Sina, Tanr'min cémertligini ctid
kavramiyla aciklamakta, biitlin olarak &lem ve &lemdeki her seyin varligini
Tanri'dan aldigim sdylemektedir. Baska bir ifadeyle, ibn Sina'ya gére Tanri,
mutlak zengindir ve comertligi (Cad) ile her varliga en miikemmel bir sekilde
varligim vermektedir.®” Elmalili'nin Tanri hakkinda masmad-i ileyh seklindeki
ifadesine karsilik Ibn Sina, el-Hayru'l-Mahz (Mutlak Iyi) ifadesini kullanmakta
ve bu anlamiyla dlemdeki her varhgin kendi tabiatiyla Mutlak Iyi olan Tanri'y1
arzuladigin1 sdylemektedir. Nitekim o, Risdle fi Mahiyeti'l-Isk adl1 risalesinde
alemde bulunan her varligin garizi bir askla Tanri'ya yoneldigini
belirtmektedir.®®

Goriildiigi tizere Elmalili, varliklarin yetkinligini kazanabilmek i¢in
mutlak comert olan Tanri’ya muhtag¢ olduklarini, Tanri’nin ise zatinda mutlak
miilkemmel varlik oldugundan dolayr bagkasma ihtiyact olmadigini
soylemektedir. Ona gore "samed" lafzimin anlaminda tamlik ve eksiksizlik
vardir. Bu yiizden de gaye anlaminda kullanildiginda ulasilmak istenen gayedeki
kusursuzlugu ve miikemmelligi ifade etmektedir.”® Dolayisiyla gerek Ibn
Sina’nin gerekse Elmalili'min Thlas siresi tefsirindeki yorumlarnda Tanri'nin

% Elmalilh Hamdi Yazir, a.g.e., IX, s. 6309-6310; ibn Sina, isaretler ve Tenbihler, s. 144;
benzer diistincelere Elmalili'nin makalelerinde de rastlanmaktadir. bk. Elmalili, "Uldm-i
islamiye-Aleme Bir Nazar", s. 44-45,

®” ibn Sina, Metafizik, 11, s. 122; a. mlf., Isaretler ve Tenbihler, s. 144-145, 168-169.

% ibn Sina, Risdle fi Mahiyeti'l-Isk, nsr. ve trc. Ahmet Ates, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 1953; Tiirkce trc., Ask Risdlesi, Kirkambar Kitaplig,
Istanbul 2002.

Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6314.
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varliginda ve varligini siirdiirmede baska hicbir seye ihtiyag duymadigi, buna
karsilik alemin ve alemdeki her seyin var olmak ve varligini siirdiirebilmek igin
biitin  yonlerden milkemmel olan Tanri'ya muhtag oldugu agikca
vurgulanmaktadir.

2. ihlas Siiresi Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru

Ibn Sina, 1hlas sfiresi tefsirinde bu strenin biitiiniiyle Tanr1’nin zat, sifat
ve fiillerini anlattigin1 ifade etmekte ve konuyla il%ili Hz. Peygamber'in
"Kuskusuz Ihlds siiresi, Kur'an'in iicte birine denktir.""° hadisine gondermede
bulunmaktadir.” Filozofa gore Thlas sdresinin ilk iki ayeti (Allah tek birdir, O
sameddir), Tanri'nin mahiyetini, hakikatinin birligini ve basit bir varlik olusunu
anlatmakta; tiglincli ve dordiincii ayeti (Dogurmadi ve dogmamustir, hi¢ bir sey
O'na denk degildir) O'nun cins ve tiir bakimindan hi¢ bir seye denk olmadigini,
dolayisiyla Tanri'nin dogma veya dogurma gibi niteliklerle vasiflanamayacagini,
hicbir seyin O'nun denginde olmadigini agiklayarak tam manasiyla Tanri'y1
anlatmus olmaktadir.”

Ibn Sina, el-/ldhiyydt adli eserinde de Zorunlu Varlik olan Tanri'nin Bir
oldugunu ve higbir seyin O'na ortak olmadigini, buna karsilik var olan her seyin
varliginda ve varhigini siirdiirebilmek i¢in O'ma muhta¢ oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica filozof, Evvel'in cinsinin, varligin1 gerektiren kendinden ayri
mahiyetinin, niteliginin, niceliginin olmadigini, zamandan ve mekandan
miinezzeh bulundugunu, dengi, ortagit ve ziddinin olmadigimi séylemekte ve
buradan hareketle de O'nun taniminin yapilamayacagini belirtmektedir.
Dolayisiyla el-Evvel, O'mun inniyetinden sonra digerlerinin O'ndan
olumsuzlanmasiyla ve biitlin izafetlerin O'na olumlanmasiyla nitelenir. Ciinkii
Ibn Sina'min metafizik sistemine gore var olan her sey O'ndandir, ancak O,
kendisinden olana higbir sekilde ortak degildir. Baska bir ifadeyle Tanri, her
seyin ilkesidir, fakat kendisinden sonraki seylerden hicbir sey degildir.”® ibn

0 pk. Mesut Okumus, a.g.e., s. 251; Hadisle ilgili bk. Buhari, Sahihu'l-Buhéri, Fedailu'l-
Kur'an, 13, Tevhid, 1.

™ fbn Sina, Risdle fi Tefsiri sireti’l-Ihlds, s. 113; Tiirkge trc., s. 251; Elmalili Hamdi Yazir
ise konuyla ilgili yapilan ilmi tartigmalara yer vermekte ve daha sonra da kendi
diistincesini agiklamaktadir. Ona gore Kur'an ilminin ana konusu Tanri'dir. Bu baglamda
da Kur'an ilminin ana konusu Tanri ile yarattiklar1 ve bilhassa varliklar arasinda akil
sahibi varlik olmasi dolayisiyla insanlar arasindaki iliskidir. Bagka bir ifadeyle Kur'an'in
temel konusu bir taraftan Tanri'nin uluhiyyeti olurken, diger yandan kullarin ubudiyyeti
ve Tanr ile insan arasindaki iliskidir. Dolayisiyla insanin Yiice Yaratici'sina karst nasil
bir tutum ve davranis icinde olmasi gerektiginin bilgisidir. S6z konusu bu mesele
Elmalili'ya gore Fatiha siiresinde belirlenmektedir. Thlas sdresinde ise Tanr1 anlatilmakta
ve biitlin Kur'an'in dayanagi olan temel ilke agiklanmaktadir. Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e.,
IX, s. 6346.

2 ibn Sina, Risdle fi Tefsiri siireti’l-Ihlds, s. 113; Tiirkge trc., s. 251.

" Ibn Sina, Metafizik, 1, s. 88, 99.
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Sina gibi Elmalili'ya gore de Tanri'ya benzeyen hicbir sey yoktur. Yine Tanr1 ne
cisim ve cismani ne de ruh ve ruhanidir. Madde veya kuvve de degildir. Ciinkii
cisim, ruh, madde ve kuvve tabii cisme has niteliklerdir. Halbuki Tanr1, biitiin
bunlardan miinezzehtir ve Hakk-1 Mutlak, Vacibii'l-Viicad'dur.™

Elmalili'ya gore ise Thlas siresi, ikisi olumlu, iicii olumsuz olmak {izere
bes onermeden olusmakta, oldukca sade, fakat derin ve kapsamli bir mana ve
belagat ile Tanr'y1 anlatmakta ve Islam akaidine iliskin biitiin ayrmtilarmin en
temel noktalarin1 kapsamaktadir. Baska bir ifadeyle bu stire, Tanri'nin sifatlarini,
adalet ve tevhidini anlatmakla biitiin Kur'an'a denktir. Elmalili, tefsirinde
mezkir stirenin agikladig1 temel noktalari ii¢ baslikta ele almaktadir. Buna gore:

Ik olarak bu sfirede, Yiice Allah'm ehadiyyeti, yani bir olmasi ilk ve
temel ilke olarak bildirilmistir.

Ikinci olarak, Tanr'min VAcip (Zorunlu Varlik) ve Cad (comert)
sifatiyla biitiin yaratilmis varliklarin varoluglarinin ilkesi, mebde' ve ayni
zamanda biitiin varliklarin yetkinleserek ulagmak istedikleri nihai amag¢ olmasi
acgiklanmaya calisilmistir.

Ugiincii olarak ise Tanri'min indyeti, bilgisi ve iradesine vurgu
yapilmaktadir ki, Ehad olan Tanr, biitiin varliklar1 yok iken yaratmis, onlarin
hepsine yaratilig ozelligi kazandirmis, sirf keremiyle en miikemmel sireti
vermistir. Ayrica, O'nun bilgisi, iradesi, fiili ve yaptiklar1 hicbir sekilde
yaratilmis olan varliklarda oldugu gibi degildir. Ciinkii O, Vacibii'l-Viicid'dur
ve hicbir varlik varliginda, zatinda ve sifatlarinda O'na denk degildir.75

Elmalili'nin da {izerinde 6nemle durdugu iizere mezkir sirede, ehad
lafz1, biri baginda miispet, biri de sonunda menfi olmak iizere iki defa
zikredilmistir. Elmalili, bunun sebebinin tevhid'in vurgulanmasindan ve
Tanr'min  uldhiyyetinin bagka hicbir varliga denk olmadiginin ifade
edilmesinden kaynaklandigin1 belirtmektedir. Bu diisiinceden hareketle de o,
Tanri'nin, ikilegsmesi, yok olmasi veya degisme imkani ve ihtimali olmayan Bir
oldugunu, ne iistiinde ne altinda ne beraberinde O'na ikinci olacak, bir baska bir,
yani ilah olmadigini ve ayrica O'na esit veya esdeger, benzer veya zit higbir
dengin de bulunmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla O'ndan bagka hicbir ilah
yoktur, olmasi da miimkiin degildir. Elmalili, Tanr1 hakkinda "O'ndan baska bir
ilah yoktur." ifadesinin degil, "O'ndan baska hicbir ildh yoktur." seklindeki
ifadenin s6ylenmesinin dogru oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore "O'ndan
baska bir ilah yoktur." ifadesinden Tanri'nin disinda bir tek degil birgok ilahin
var oldugu manasi anlagilabilir ve kiilli bir olumsuzlama ile biitiin cinslerin
nefyedilmesi miimkiin olmaz. Bu sadece ciiz'i bir olumsuzlamadan ibaret olur.
Elmalili'ya gbére mezkir sebepten dolay1 kelime-i tevhid ifadesinde "leyse"ye

A

miigabih olan degil nefy-i cins olan "/g" vardir. Ayrica aymi sebepten dolayi

™ Elmalili, "Miisliimanlik Mani'-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir", s. 267.
™ Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6338-6339.
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Thlas siresinde ehad lafz1 biri isbatta, digeri de olumsuzlukta olmak iizere iki
defa zikredilmekte ve bdylece ildhi ehadiyyet vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
Tanri, Oyle bir Ehad ve Samed'dir ki hicbir sekilde O'ma denk olabilecek
herhangi bir varligin olmas miimkiin degildir.”®

Ihlas stresinde Tanri'min Ehad oldugunu cesitli drneklerle agiklayan
Elmalili, ayrica alemden hareketle Tanri’'nmin varligimi ve birligini izah
etmektedir. Buna goére alem, birtakim olaylar toplamudir. Alemde olus ve
bozulug vardir, ancak burada gerceklesen her olayin birbiri ile irtibati
bulunmaktadir. Alem icinde vuku bulan hadiselerin birbiri ile iliskisini "irtibdt-1
muntazam" seklinde ifade eden Elmalili, bu yoniiyle alemin bir tek sahis gibi bir
goriiniimde oldugunu ve biitiin miikemmel diizenin arkasinda higbir seye muhtag
olmayan ve biitlin hepsine hakim olan Hakk-1 Mutlak, bir Viiciid-i Kadim ve
Vacib-i Ezeli oldugunu sdylemektedir.””

Sonug olarak Ihlas siiresinde Tanri'min zatinin vacib, varligi zorunlu,
varliginda hicbir seye muhtag olmadigi, O'nun hicbir sekilde denginin
bulunmadig1 ve gercek varliZin O'nun varligi oldugunu vurgulanmaktadir.
Ayrica Tanr'min Evvel ve Ahir oldugu ifade edilmekle birlikte Ehadiyeti
tizerinde durulmakta ve kendisinden bagka biitlin varligin var olmak ve
varliklarini stirdiirebilmek i¢in O'na muhtag olduklar belirtilmektedir.

Sonug

fbn Sina’min ve Elmalili M. Hamdi Yazir’m ihlas stresi tefsirleri
mukayeseli olarak incelendiginde Elmalili’nin mezkir siirenin tefsirinde yer
alan Tanr tasavvuruna iliskin diislincelerinin, felsefl tefsirin onciiliigiinii yapan
Ibn Sina’nin gériisleri ile benzer dzellikler gosterdigi goriilmektedir. Ozellikle
de onun Ibn Sina’nin el-Isdrdt ve t-Tenbihat, el-llahiyydt ve Ihlas Siresi Tefsiri
gibi eserlerinden birtakim alintilar yaparak ilgili metinlere yer vermesi ve
filozofun diisiincelerini destekler mahiyette goriisler ortaya koymasi Ibn
Sina’dan ne kadar etkilendiginin belirlenmesinde Onemli rol oynamaktadir.
Nitekim bu sirenin biitliniiyle Tanri’nin zat, sifat ve fiillerini anlattiginmi ifade
eden Ibn Sina gibi, Elmalili da zikredilen stirenin oldukg¢a sade, fakat derin ve
kapsamli bir mana ve belagat ile Tanr'y1 anlattigini ve dolayisiyla Islam
akaidine iligkin biitiin ayrintilarinin en temel noktalarmi kapsadigini belirterek
strenin Tanri'min sifatlarini, adalet ve tevhidini anlatmakla biitiin Kur'an'a denk
oldugunu ifade etmektedir.

ibn Sina, gerek Ihlds Siiresi Tefsiri gerekse el-Ilahiyydt adh eserlerinde
Zorunlu Varlik (Vacibii’l-Viiciid) olan Tanri'nin Bir oldugunu ve higbir seyin
O'na ortak olmadigini, buna karsilik var olan her seyin varliginda ve varligini
stirdiirebilmek i¢in O'na muhtag oldugunu ifade etmistir. Ayrica filozof, Evvel'in

®  Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e., 1X, s. 6340-6341.
" Elmahli, "Hazret-i Muhammed Aleyhisselam'in Dini Islam", s. 256-257; a. mif., "Ulm-i
islamiye-Aleme Bir Nazar", s. 44-45,
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cinsinin, varligin1 gerektiren zatindan ayri mahiyetinin, niteliginin, niceliginin
olmadigini, zamandan ve mekandan miinezzeh bulundugunu, dengi, ortagi ve
ziddinin olmadigint sdylemis ve buradan hareketle de O'nun taniminin
yapilamayacagimi belirtmistir. ibn Sina'nin metafizik sistemine gére var olan her
sey O'ndandir, ancak O, kendisinden feyzedene higbir sekilde ortak degildir.
Baska bir ifadeyle Tanri, her seyin ilkesidir (mebde’). Tipki Ibn Sina’nin
goriislerinde oldugu gibi Elmalili’nin Thlas siresi tefsirine gore, zatinda biitiin
kemali toplamis, ehad olan Vacibii’l-Viiclid, ehad ve samed oldugundan dolay1
boliinmez, O’na cevher, 6z, madde gibi nitelikler de atfedilemez ve ayrica
O’nun cinsi, benzeri ve nev’i de olamaz. Miifessire gére Tanri'ya benzeyen
hicbir sey yoktur. Ciinkii Tanr1 ne cisim ve cismani ne de ruh ve ruhanidir. Aym
sekilde madde veya kuvve de degildir. Dolayisiyla Tanri, biitiin bunlardan
miinezzeh, Hakk-1 Mutlak, Vacibii'l-Viicid'dur. Yine Elmalili, Thlas stresi
tefsirinde Tanri'nin zatmin Vacib, varliginin zorunlu oldugunu mahiyet, hakikat,
hiiviyet, viicid, Vacibii'l-Viicid, bir ve samed gibi birtakim felsefl kavramlardan
hareketle ortaya koymus ve mezkiir kavramlar ¢ercevesinde O’nun, varliginda
hicbir seye muhtag¢ olmadigini vurgulamistir.

Sonug olarak, Elmalli, Ihlas siresi tefsirinde Tanri’min Bir’ligini ve
essiz olusunu sade ve agik bir dille 6zgiin bir sekilde ortaya koymustur. Biitiin
bu verilerden hareketle Tbn Sina’nin, Ihlas stresi tefsirinde Tanr1 tasavvuruna
iliskin felsefi nitelikteki goriislerinin kendinden sonraki bazi miifessirlere
kaynaklik ettigini, bu baglamda Elmalili'nin da s6z konusu meseleye iliskin
yorumlarinda mezkir filozofun diisiincelerinden biiyiik olgiide etkilendigini
sOylemek miimkiindiir.
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SOSYAL BILIM PARADIGMALARI BAGLAMINDA
MAX WEBER’IN METODOLOJISI

Zeynep TURKKAN *

Ozet

Max Weber’in metodolojisi, sosyal bilim ¢evrelerinde ¢ok defa tartisilmus,
bazi sosyologlar bu metodolojinin yorumlayici paradigmaya yakinligini giindeme
getirirken, bazilari da onun pozitivist paradigma ile olan iliskisini 6ne ¢ikarmustir.
Onun metodolojisi, her iki paradigma ile iligkilendirilebilmesinin yani sira, bilim
diinyasina yapilmis orijinal bir katki olarak kabul edilir. Bu ¢alismada, Weber’in
metodolojisi, sosyal bilimlerdeki iki ana paradigma olan pozitivist ve yorumlayici
paradigma baglaminda ele alinacaktir. Boylece hem Weber’in metodolojisinin
sosyal bilim paradigmalariyla olan iliskisi hem de onun metodolojisinin genel
ozellikleri ortaya konulmaya caligilacaktir.

Anahtar kelimeler: Max Weber, Paradigma, Pozitivist Paradigma,
Yorumlayict Paradigma.

Abstract

Max Weber’s Methodology in the Context of the Social Science
Paradigms

The methodology understanding of Max Weber has often been discussed
by social scientists since its’ apperance. While some of the scholars mention about
its connection with interpretative approaches, some others however, prefer to put it
forward with positivist paradigm. Alongside the fact that his methodology can be
related with both approaches, his methodology is accepted as an original
contribution to science world. In this study, Weber’s methodology is analyzed in
relation both with positivist and interpretative paradigms. As a result, not only the
general features of his methodology but also it’s relation with paradigms of social
sciences are presented.

Key words: Max Weber, Paradigm, Positivist and Interpretative Paradigms.
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Zeynep TURKKAN

1. Giris

Giiniimiizde sosyal bilimlerde iki ana paradigmadan s6z edilmektedir:
Pozitivist diigiincede temellenen “aciklayict” paradigma ile Alman idealist
geleneginde temellenen “anlayici/yorumlayict” paradigma. Modern bilim,
baglangicindan itibaren uzunca bir siire pozitivist paradigmanin hakimiyeti
altinda kalmistir (Kus, 2007b: 20). Dolayisiyla pozitivist paradigma, doga
bilimleriyle smirli kalmayip, sosyal bilimleri de etkisi altina almistir. Ornegin
sosyoloji, pozitivist felsefeden dogmus bir bilim dalidir. Sosyolojinin isim
mucidi Auguste Comte’un pozitivist bir filozof anlayisiyla hareket ettigi ve
sosyolojiyi pozitif bir bilim olarak kurmaya tesebbiis ettigi bilinmektedir
(Freyer,1968: 33-35). Comte’dan devraldigi miras1 gelistiren Durkheim,
pozitivist sosyolojinin konusunu, ontosunu (ontoloji), bilinen nesne ile bilen
6zne arasindaki iliskiyi ve sosyolojinin bilim olarak neligini (epistemoloji) ve bu
ontodan bilginin nasil istihra¢ edilecegini (metodoloji) tanimlamistir (Akpolat,
2007: 53). Bu iki kurucu sosyolog, sonraki yiizyillarda da pozitivist tutumu
benimseyenlerce takip edilmis, boylece sosyoloji pozitivizmle biiylik Slclide
biitlinlesmistir.

Pozitivist paradigmaya dayali kiiltiir ve toplum bilimleri anlayis1 19.
Yiizyilin ortalarindan itibaren tartisilmaya, bu bilimlerin pozitivist karakteri
sorgulanmaya baslamustir (Ozlem, 2000: 14). Bu sorgulama ve elestiriler
oncelikle biitiin kiiltiir ve toplum bilimlerini kapsayan bir tarzda gerceklesirken,
sOzii edilen bilimlerle ayni kategoride yer alan sosyoloji de s6zkonusu
elestirilerden nasibini almistir. Sosyolojinin pozitivist karakterini hedef alan
elestiri ve sorgulamalar, sosyolojide yeni bir paradigmanin habercisi olmustur
(Ozlem, 2000: 36). Bu yeni paradigma, temelleri Kant ve Hegel gibi idealist
filozoflar tarafindan atilan “anlayici/yorumlayici paradigma” dir.

Max Weber’in metodolojiye iliskin goriislerini anlamak i¢in her iki
paradigmayr bilmek gerekir. Ciinkii Weber biiyiik o6lglide Alman felsefe
geleneginde agir basan tinselci bir bilim anlayisina bagliysa da, bilimin
genellestirici/agiklayict  bir etkinlik olmasini talep eden pozitivist bilim
anlayisinin da etkisindedir. Onun bilim anlayis1, agirlikli olarak bu iki kaynaktan
beslenir ve sonugta, pozitivist etkiler tinselci bir bilim anlayisinin iginde
eritilmis olsalar da, kendilerini gosterirler (Ozlem, 2001: 17-18). Dolayisiyla
Weber’in metodolojisi, bir taraftan Alman tarihsel ve yorumlayici geleneginin
elestirel bir slizgecten gecirilmesi, diger taraftan bu gelenegin pozitivizm
karsisinda savunulmasidir. Weber, ayni1 anda hem bir nedenselci hem de usta bir
yorumlamacidir; devraldigi metodolojik mirasi ayn1 anda hem yenilemis hem de
donistiirmiistiir (Ringer, 2003: 8).

Aragtirmamizda, Max Weber’in sosyal bilimlere metodolojik agidan
katkilar1, pozitvist/agiklayici ve anlayici/yorumlayici sosyal bilim paradigmalart
baglaminda ele alinarak incelenecektir. Bu baglamda su sorulara cevap
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aranacaktir: Paradigma kavrami nedir?  Pozitivist/agiklayici sosyal bilim
paradigmasinin temel o6zellikleri nelerdir? Anlayici/yorumlayici sosyal bilim
paradigmasinin temel 6zellikleri nelerdir? Max Weber’in pozitivist/agiklayict ve
anlayici/yorumlayict sosyal bilim paradigmalarina yaklagimi nasildir? Max
Weber’in ortaya koydugu metodolojinin 6zellikleri nelerdir?

2. Paradigma Kavram

Paradigma, Thomas Kuhn (1970) ile birlikte sosyal bilimlerde
kullanilmaya baglanan bir kavramdir (Neuman, 2007: 120). Kuhn, paradigma
kavramimi, olagan bilim seklinde ifade ettigi baska bir goriisle iliskilendirerek
aciklar. Kuhn’a gore olagan bilim deyimi, ‘ge¢miste kazanilmis bir ya da daha
fazla bilimsel basari lizerine saglam olarak oturtulmus aragtirma’ anlaminda
kullanilir. S6z konusu bagarilar belli bir bilim ¢evresinin, uygulamanin
stirekliligini saglamak iizere bir siire igin temel kabul ettigi bilimsel
ilerlemelerdir. Su iki can alic1 6zellige sahip basarilar, olagan bilimle yakindan
baglantili olan paradigma kavramu ile ifade edilirler: (1) Her birinin temsil ettigi
basari ya da ilerleme, rakip bilimsel etkinlik tarzlarina baglanmis olanlar
¢evrelerinden koparip kendilerine ¢ekecek kadar yeni ve benzersiz olacak. (11)
Ayni zamanda da, gesitli birgok sorunun ¢oOziimiinii, yeniden olusacak bir
toplulugun ilerideki ¢abalarina birakacak kadar agik uclu, yani daha da yeni
gelismelere agik olacak. Bu iki 6zellige sahip basarilar, yani paradigmalar, kabul
edilmis baz1 gergek bilimsel uygulama 6rneklerinin —yasa, kuram, uygulama ve
bilimsel araglarin hepsini kapsayan oOrneklerin- i¢ tutarliligma sahip tikel
arastirma geleneklerinin kaynaklandig: birer modeldirler (Kuhn, 2008: 81-82).

Paradigmalar bilimsel arastirmalar agisindan Dbiiyilk O6nem arz
etmektedir. Ciinkii bir paradigmanin ya da paradigma adayinin olmadig: yerde,
belli bir bilimin gelismesi ile uzaktan yakindan ilintisi olabilecek biitiin
etkenlerin goreli dnemlerini ayirt etme olanagi yoktur. Bunun sonucu olarak ilk
asamalardaki olgu biriktirme islemi daha sonraki bilimsel gelismede goriilenden
cok daha fazla sansa birakilnus bir etkinliktir. Ustelik az ¢ok gizli kalmus
bilgilerin belli bir amagla aranmasi igin ortada herhangi bir neden yoksa
baslangic agamasindaki olgu toplama isleminin dogal olarak hazirda duran veri
zenginligiyle smirli kalacagi goriiliir. Ayrica, bu tip olgu toplanisi, birgok
onemli bilimin baglangici igin gerekli olmasina karsin sonunda biiyiik bir
karmaga yaratmaktadir (Kuhn, 2008: 87-88).

Toplanan olgularin karmasadan kurtularak anlam kazanmasi igin
olmazsa olmaz bir kosul olan paradigma, sosyal bilimlerde kullanildig:
bi¢imiyle sosyal diinya ve aragtirmada 6zel tekniklerin ve temalarin nelerden
olustugu konusundaki varsayimlar biitiinii anlamma gelir. Kisaca, bilimsel
faaliyetin nasil yapilmasi gerektigine iligkin bakis agisi demektir. Yontemlerle
birlikte epistemolojiyi, kurami ve felsefeyi ig¢ine alan ¢ok kapsamli bir terimdir
(Punch, 2005: 28).
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Herhangi bir paradigmay1 bigimlendiren ve onu diger paradigmalardan
aywran sey, en derinde yer alan varligin mahiyetine iliskin ontolojik sayiltidir.
Ontolojik, epistemolojik ve metodolojik sayithilar arasindaki bagintilara
baktigimizda paradigmayi, giines sistemine benzetebiliriz. Burada sistemin
glinesi, “Gergeklik nedir?/Gergekligin yapr tasi nedir?” gibi sorulara cevap
veren ontolojik sayiltidir. Epistemolojik ve metodolojik sayithilar ise, giinese
bagli olarak belirli yoriingeleri izleyen gezegenler gibidir. Bu nedenle bir bilim
anlayisimin/paradigmanin ne oldugunu anlamanin yolu, onun gilinesinin ne
oldugunu anlamaktan gecer (Dikecligil, 2009: 48).

3. Pozitivist/Aciklayici1 Paradigma

Paradigma kavraminin, ontoloji, epistemoloji ve metodolojiyi igine alan
kapsamli bir terim oldugu belirtilmisti. Paradigmalar1 bu ¢ercevede ele alirsak;
pozitivist paradigmanin ontolojik yaklagimi ‘insanin diginda bir gercekligin var
oldugu’ varsayimima dayanir (Kus, 2007a: 5). Pozitivistler gerceklige 6zcii bir
yonelim benimser: Gergeklik, gergektir, “orada” mevcuttur ve kesfedilmeyi
beklemektedir (Neuman, 2007: 122). Gergeklik, “toplumsal diinyanin birey
bilincinden miistakil; yadsmamaz, kesin, somut ve olabildigince sabit
yap1”lardan olusmustur. “Varlik”m “i¢i” ve “dis1” arasinda hi¢bir ayrim yoktur;
madem ki “seyler”, bilince kendilerini sunmaktadirlar, dyleyse “vardirlar”.
Toplumsal diinya, bireysel alg1 giiciinden ve bireyin onu algilayisindan bagimsiz
olarak “disarida”dir, “orada”dir. Bireyin, kendi basina ve kendi iginde kesin
gergekligi/varligi olan bir toplumsal diinyaya dogdugu ve orada yasamakta
bulundugu disiiniiliir. Onu birey(ler) iretiyor degildir; “iste orada” dur.
Herhangi bir insanin varligma ve bilincine ontolojik olarak onceldir. Dogal
diinya gibi “keskin”, “kat1” ve “somut” bir varolusa sahiptir (Ciftgi, 2003: 92).

Pozitivist paradigmanin insan dogasi hakkindaki varsayimlarina gore
ise, insan bilinci/zihni esas itibariyle “pasif”’; ilizerinde gercek objelerin
naksedildigi bir balmumu tabakasi1 gibidir. Zihni dis etkilerle belirlenen birey
“edilgen”dir, yasalara tabidir. Insan dogasma iligkin bu varsayimm dogal bir
sonucu olarak da, insan ve eylemleri, “ortam” ve “cevre” tarafindan determine
edilir, belirlenir (Cift¢i, 2003: 113-114). Ortam ve g¢evrenin belirleyiciligi,
insanlarin farkliliklarmin géz ardi edilmesine ve onlarin kendi ¢ikarlartyla ilgili,
zevk pesinde kosan, rasyonel memeliler olarak varsayilmalarina yol acar.
Bireysel biling ve farkliliklar g6z ardi edildigi i¢in nedenlerden biri herkeste
ayn1 sonuca yol agacaktir. Insanlar hakkinda onlarmn davranisini, dis gerceklikte
gordiigiimiizii gézlemleyerek bilgi edinebiliriz. Bu, i¢, 6znel gergeklikte olandan
daha 6nemlidir (Neuman, 2007: 123).

Pozitivist paradigmanin epistemolojik yaklagimi ise, “Biitiin bilgisel
etkinliklerinin modelinin doga bilimleri alaninda egemen ve cari olan tiirden
empirik aciklama (modelinden) alinmasi gerektigini talep eden bir felsefi
tutum”a dayanmaktadir (Cift¢i, 2003: 98). Bu felsefi tutuma dayali olan
pozitivist epistemolojinin sayitlilarina gore; (i) Bilimsel bilgi nicellestirilebilir
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bilgidir: Sayilarla ifade edilebilmeli, istatistik analizlere elverisli olmalidir. Bu
yiizden sosyal bilimlerde ‘Glgekler’ vazgecilmez veri toplama teknikleridir; (ii)
Bilimsel bilgi nesneldir: Arastirmaciya ait 6znel bilgi ve yorumlara kapatilmis
bir bilgidir. Ozne ve nesne arasinda kesin bir ayrim vardir; (iii) Bilimsel bilgi
kesin bilgidir: bilimsel yontemlerle teori-hipotez iligkisi i¢inde sinandiktan sonra
mutlak bilimsel kanunlar olarak ifade edilebilen bilgidir; (iv) Bilimsel bilgi
tiimelin, evrenselin bilgisidir: Kesin bilgiler biitiin zamanlar ve mekénlar igin
gecerli degismez bilgilerdir (Dikegligil, 2009: 52). Ilaveten, pozitivist sosyal
bilim agiklamasi nomotetiktir; bir genel yasalar sistemine dayanir. Bilim
toplumsal yasamin neden boyle oldugunu, nedensel yasalar kesfederek aciklar.
Agiklama su bigimi alir: Y’ye X neden olmaktadir, ¢linkii Y ve X bir nedensel
yasanin belirli 6rnekleridir. Baska degisle, bir pozitivist sosyal bilim agiklamasi,
toplumsal yagam hakkindaki belirli gézlemlere uygulanan ya da onlar1 kapsayan
genel nedensel yasay: belirtir. Yasalar da kati mantiksal uslamlamaya uygun
olarak isler. Aragtirmacilar nedensel yasalar1 ve toplumsal yasamlar ile ilgili
gozlemlenen belirli olgular1 tiimdengelimci mantikla birbirine baglar.
Pozitivistler, sonunda yasalarin ve sosyal bilim kurumlarmin aksiyonlar,
sonuglar, koyutlar ve teoremlerle formel sembolik sistemlerde ifade edilecegine
inanir. Bir giin sosyal bilim kurallar1 matematik ve doga bilimleri kurumlar1 gibi
gorilinecektir (Neuman, 2007: 125).

Pozitivist  paradigmanin  metodolojisi de, onun ontoloji ve
epistemolojinin bir uzantisi olarak “doga bilimleri yontemi” iizerinde temellenir.
Pozitivizme gore, bilimin, bilim unvanina sahip olmak isteyen her tirlii
entelektiiel etkinligin uymasi gereken tek bir mantig1 vardir. Dolayisiyla sosyal
bilimler ve doga bilimleri ayn1 yontemi kullanir. Bu goriise gore, sosyal
bilimlerle doga bilimleri arasindaki farklar sosyal bilimlerin ve inceleme
konusunun gengligine veya olgunlasmamighigina baghidir. Sonugta sosyal
bilimler de dahil olmak {izere tiim bilim en gelismis bilim olan fizik gibi
olacaktir. Bilimler arasinda konularina bagli olarak farkliliklar olabilir ama
biitiin bilimler ortak bir ilkeler kiimesi ve mantig1 paylasir (Neuman, 2007: 121-
122). Bu baglamda da bilimin her tiirlii bilginin temeli oldugunu kabul eden,
tiimel, evrensel, nesnel ve nomotetik bir bilim tasarisinin sinirlarini belirleyen ve
gelistiren pozitivist paradigmaya gore Ozne-nesne ayrimi temellendirmesine
bagli olarak nesne, 6znenin diginda bir gergeklige sahiptir. Dolayisiyla pozitivist
arastirma yonteminde “sosyal”, nesneler gibi ele alinir ve nesnelligi saglamak
amacityla insan, toplumun disinda tasarlanir (Tas, 2011: 213).

Pozitivist paradigmamin sosyal bilimler metodolojisine etkisi nicel
aragtirma yontemlerinin kullanimiyla kendini gostermistir. Nicel ydntemlerin
kullanildig1 arastirma deseni, “idealize edilmis haliyle” kisaca sdyle
Ozetlenebilir:  Aragtirmacilar teoriden ¢ikardiklar1 hipotezleri sinamaya
yonelirler. Bu hipotezler, hipotezlerin olusturucu bilesenleri olan kavramlar
arasinda nedensel iligkilere dair beklentiler bigiminde varsayilmaktadir. Sosyal
bilimlerdeki kavramlarin soyut oldugu inancindan Otiiri operasyonel
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tanimlamalar yapma ihtiyaci dogar; bdylece onlarin degisim ve birlikte degisim
dereceleri Olgiilebilecektir. Veriler tarama (survey), deney vb. araciligiyla
toplanir. Tarama (survey) ve deney verileri toplandiginda, istatistiksel analize
tabi tutulur. Bu tiir arastirmalarda gegerlik, giivenilirlik, genellenebilirlik ve
nesnellik pozitivist epistemolojiye uygun tanimlamalarla kabul gdren 6nemli
kavramlardir. Tiim arastirma adimlari gibi bu o6lgiitlerin saglanmasi siireci
“dlglim”e dayalidir; sayisallagtirma ve nicellestirme hedeflenir (Kus, 2007a: 21).

4. Anlayicr/'Yorumlayicl Paradigma

Pozitivist paradigma “dig diinyanin  gergekligi”ni  varsayarken,
anlayici/yorumlayici paradigma “diinyanin bir anlamlandirma, kabul edilmis bir
anlam, kavram” oldugunu varsaymaktadir. Diger bir ifade ile pozitivist
paradigmanin dig diinyaya iligkin ontolojik tutumu “realizm (gergekeilik)” iken,
anlayici/yorumlayici paradigmanin ontolojik tutumu “nominalizm (adcilik)”dir:
Bu anlayisa gore “toplumun gercek bir yapilanmasi yoktur; o, insanlar arasinda
paylasilmakta olan bir “kavram”dir yalnizca. Bu “kavram”a bireylerin katilmasi
durur durmaz “toplum” da varligin1 kaybetmektedir. Zira o, insanlardaki “ortak
algi/anlayis”tan bagka hig¢bir varolus temeline sahip degildir (Cift¢i, 2003: 90).
Insanlarin bizzat kendileri, anlamlandirmalar1 vasitasiyla siirekli olarak ve
yeniden ger¢ekligi insa ederler. Ciinkii insan, yapisit geregi maddenin aksine
birtakim anlam bilinglerine sahiptir. Toplumsal yasalar, belirli bir kiiltiirel
sisteme dayandiklarindan dolayr genel ve evrenseldir ve doga yasalarindan
farklhidir. Ayrica toplumsal alan, anlam yiiklii oldugundan verili bir dogal
gergeklik gibi incelenemez (Tas, 2011: 214).

Insan dogas1 ve eylemliligi s6z konusu oldugunda, pozitivist sosyal
bilim determinist iligkilere ve dig giiclere vurgu yaparken, yorumlayici sosyal
bilim, bazen insan eylemliligi olarak adlandirilan iradeye bagh bireysel dzgiir
secimi vurgular. Yorumlayici sosyal bilim iradeciligi benimser ve insanlarin
iradesi oldugunu ve bilingli secimler yapabileceklerini kabul eder (Neuman,
2007: 135). Dolayisiyla bu paradigmada, insan, “yaratic”dir. Diinya kurmakta
ve diinyasim yeniden-kurmaktadir. Istencli davramslarda bulunan bir varlik
olarak o, fiziksel anlamda yasalara bagli degil, 6zgiirdiir. Onun “insan modeli”
bir toplumsal ¢evrede yasayan ve diger zihinler/benler ile etkilesim siirecinde
cevrenin varlik forumunu yaratan bir aktif bendir. Sosyal ¢evrenin determinist
bir rol oynamadigi kabul edilir. Bu, “cevrenin var olmadig1” anlamima gelmez.
Giindelik hayatimizda baskalarinin varliginin bilincindeyizdir ve onlar1 hesaba
katmadigimizda eylemlerimizi tasarlayamayiz bile. Fakat bu, toplumsal ¢cevrenin
davraniglarimizi belirledigini sdylemekten apayridir (Ciftci, 2003: 146).

Epistemolojik acidan, pozitivizm ve realizm, “dogrudan yansimaci” ya
da “nesnelci/tekabiiliyet¢ci” bir anlayist benimserken, anlayici/yorumlayict
epistemoloji, dogrudan yansimact olmayan, “6znelci”, “insac1” ya da “anlamaci1”
olarak adlandirilabilecek bir anlayisi benimser (Kus, 2007a: 65). “Bilgi” ancak

“iceriden”; bireylerin Oznel deneyimlerini anlamakla kazanilabilir. Bu
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paradigmada gozetilen hedef, bireylerin “diinyay1 kurma” siirecini kavramaktir.
Ciinkii toplumsal ger¢eklik/diinya tamamen Onceden “verili”, “var olan” ve
“olgusal” bir “yap1” degil, olusturulan bir “siire¢”tir, fenomendir. Biling
deneyimlerinin bir uzantisidir. Fenomenolojide ve yorumlayici sosyal bilimde
“biling” merkezdedir. incelenmekte olunan fenomenin “biitiinliigiinii” korumak
i¢in, onun i¢ine-girme ve igeriden-anlama ¢abasinda bulunulur. Biling durumlart
ve tezahiirleri degistikce varsayimlarimiz ve kuramlarimiz da degisebilir.
Disaridan  olusturulan  kategorilerin, formlarin, yapilarin ve yasalarin
aragtirmanin  konusuna/6znelerine dayatilmasma karsi ¢ikilir. Ciinkd, bu,
dolaysiz olarak fenomene katilan1 veya onu insa edeni degil, arastirmaciyi
yansttir diye diistiniliir (Ciftci, 2003: 141).

Ontolojik  ve epistemolojik olarak pozitivizmden farklilasan
anlayici/yorumlayici paradigma, metodolojik agidan da ondan ayrilmaktadir.
Pozitivist paradigmanin metodolojisi, “nomotetik” ve “genelci” iken,
anlayici/yorumlayici paradigmanm metodolojisi, “ideografik” ve “tekilci’dir.
Ciinkii, “Nesnellik” olgiilebilir (niceliksel) veriler toplamakla degil, niteliksel
(niyetsel vs.) bulgularla miimkiindiir. Anlayic1 gelenek, insansal olaylarin,
durumlarm ve kurumlarin esasen Oznel ve tekil niteligine vurgu yaparak,
“pozitivist genelciligin” kullanilabilirligini biiyiik oranda reddeder. Nomotetik
inceleme yontemlerinden ziyade, tekil 6zellikler ve nitelikler arayan ideografik
yontemler benimsenir ( Ciftgi, 2003: 141-142). Dolayisiyla bu metodolojide
arastirmaci, tiimele ait genelleyici ve yordayici “kesin bilgi” pesinde degildir;
tikele ait, onu biitlin derinligi ile anlamamiza yardimei olacak bilgiyi edinmek
ister (Dikecligil, 2001: 113). Ciinkii kiiltiir ger¢ekliginde doga bilimsel yasalar
yoktur. Bu gerceklikte insanin kendi yaratis1 deger, ilke, norm, kura vb. yer alir.
Tiim bu degerler, normlar vb. degistiginden insanlik tarihi i¢in genelgeger
aciklamalar yapilamaz. Tersine, her ¢ag, donem, Kkiiltiir kendi tekligi ve
bireyselligi i¢inde incelenebilir. Dilthey, kiiltir alaninda sebep-sonug
bagntisinin ancak bir anlam-eylem, simge-eylem, motif-eylem bagintis1 olarak
kurulabilecegini belirtir. (Kus, 2007a: 68). Dolayisiyla bu paradigmada, tarihsel
ve toplumsal olay ve olgular1 kendi tekilligi ve baglami igerisinde “anlamak”
esastir. Dilthey’a gore biz, kendi i¢ denememize ve kendi yasantilarimiza
dayanarak, toplulukla ilgili olan, hem ge¢misteki, hem de simdiki olgulari
anlayabiliriz. Bu anlamda anlama, ayn1 zamanda, bir birlikte yasama ve bir
ardindan yasamadir. Yani aslinda anlama, insanin kendini bagka bir varligin
yerine koymasini (empati) ve bu varliga gore sekillendirmesini gerektirir
(Birand, 1998: 45). Anlayanin, kendi varliginin subjektif sinirlar1 i¢inden disari
tagmasini, kendi hayat imkanlarin1 ve kendi varhigini1 asarak, baskalarina ait ruh
durumlarini  igten yasamasini, insanlik diinyasinin bilgisini yasayarak
kavramasini gerektirir. Yasantinin sirr1 ve basarisi, bu kendi disina ¢ikmak,
kendi diinyasinin smirlarimi asarak baskalarma ulasmaktir. Burada, kendi
benimizin bir baska bene aktarilmasi, yahut da, kendi benimiz iginde, bir bagka
benlik meydana getirmemiz ve yagsamamiz s6z konusudur (Birand, 1998: 49).
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5. Sosyal Bilim Paradigmalari1 ve Max Weber

Yukarida ele aldigimiz pozitivist/agiklayic1 ve anlayici/yorumlayict
paradigmalar baglaminda baktigimizda Max Weber’in metodolojisini nereye
koyabiliriz? Max Weber’in sosyal bilimlerde kullanilmasin1i  6nerdigi
metodolojinin bu paradigmalarla iliskisi nasildir? Max Weber’in metodolojisi
hangi 6zelliklere sahiptir?

Weber hakkinda genellikle kabul edilen goriis, onun, her iki
paradigmadan da etkilenmekle beraber, bu paradigmalardan her hangi birini esas
almak yerine, her iki paradigmaya yoneltilen elestirileri de dikkate alarak, bu
paradigmalardan farkli, kendine 06zgii bir yontem gelistirdigi seklindedir.
Omegin Freund’a gore Weber, anlama ve aciklama ydntemlerinin birbirine
karsit olmayip birbirini tamamlayici oldugunu ve onlarin ayni zamanda
kullanilabilecegini sdylemektedir (Freund, 2010: 195). Ringer de benzer bir
tespitte bulunmaktadir. Ringer’e gore, Weber, ne Alman geleneginin bir
mubhalifi ne de pasif bir varisidir; o, ne bir pozitivist ne de idealisttir (Ringer,
2003: 84). Ozlem’in Weber’in yontemine iliskin yorumunda da aym vurgu
goriilmektedir: “Weber’e gore kiiltir bilimlerinde bilgi, ne salt empiri’den
hareketle kisir bir tiimevarimla, ne de genelgecer degerlerden hareketle
empiri’den kopuk bir tlimdengelimle elde edilebilir. Weber i¢in koktenci bir
empirizm de, isttenci bir deger idealizmi de, kiiltliir bilimleri i¢in baz
olusturmaz” (Ozlem, 2001: 133).

Max Weber’in sosyolojiyi tanimlarken bile her iki paradigmay1
biitiinlestirme ¢abasinda oldugu goriiliir: “Sosyoloji, sosyal eylemin gerek yerine
getirilmesinin gerek etkilerinin nedensel ac¢iklamasini vermek amaciyla, sosyal
eylemin yorumlayict anlasiimasia yonelen bir bilimdir...Eylem sosyaldir zire
eylemde bulunan birey (veya bireyler) ona é6znel bir anlam yakistirirlar ve
baskalarimin  davramisimi dikkate alirlar.” Bu tanimlamada Weber, sosyal
bilimlerdeki iki rakip yaklasimi biitiinlestirme gereksinmesine iliskin inancini
belirtir. Ilk yaklasim nedensel agiklama konusundaki natiiralist yaklasim;
ikincisi ise, Oznel anlamlarin yorumlayici anlasilmasina agirhik veren anti-
natiiralist yaklagimdir. Weber bu iki 6geyi birlestiren bir sosyoloji kurmay1 ister
ve yazilarinin ¢ogu, icerik ve metodolojik olarak, bu hedefe dogru yoneltilmistir
(Keat ve Urry, 1994: 175).

5.1. Pozitivist/A¢iklayic1 Paradigma ve Max Weber

Weber’in pozitivist paradigmaya yaklagimimin genellikle “elestirel”
tarzda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Weber, pozitivizme yonelttigi
biitiin elestirilere ragmen, epistemolojik goriislerinde, pozitivizmin etkisinden
tamamen kurtulamamigstir. “Bilimsel” bir nitelik kazanmasi i¢in, bilginin,
“genellestirilebilir” olmasi gerektigini sdylemesi ve bunu “nedensellik” ve
“ideal tip”ler vasitasiyla yapmaya caligmasi, onu, pozitivizmin epistemolojik
durusuna yaklastirmaktadir.
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Weber’in pozitivist paradigmaya olan tutumunu incelemeye, onun,
pozitivizme yonelttigi elestirileri ele alarak baslayabiliriz. Weber’in pozitivist
bilgi kuramima yonelttigi elestirilerin en dikkat ¢ekici olani, onun, bir kiiltiir
gercekligi olan tarih ve toplumda, dogabilimsel anlamda “yasalar” arayan bir
bilim olarak temellendirmek istemesi olmustur. Oysa tarih ve toplum, yasa
kavramlar1 altinda ele aliamaz (Ozlem, 2001: 155). Ayrica, pozitivistlerin
Onerdigi bir “yasaci sematik” altinda g¢aligmamak, genellestirici bir bilim
olmasina ragmen, sosyoloji i¢in de gecerlidir. Sosyoloji, Dilthey ve Rickert’te
oldugu gibi Weber’de de, Comte’un anladigi anlamda bir “yasa bilimi” olamaz
ve ayni sosyoloji, soyutlama dereceleri ¢ok yiiksek kavramlar olarak ideal
tiplerle c¢alismasina ragmen, bu kavramlar1 yasa kavramlart olarak
yorumlayamaz (Ozlem, 2001: 156). Dolayisiyla Weber, doga bilimlerinin
onerdigi metodu izleyerek tarihin bir dizi genel yasasini tanimlama ve ondan
sonra tiimdengelim yoluyla tiim 6zgiil durum ve gelismeleri agiklamaya calisan
zamanindaki cesitli pozitivist diisiince okullarina siddetle karsi ¢ikmistir. O,
sosyal bilimlerin  “gergekligi  oldukca kesin bir sekilde kusatip
siiflandirabilmeye ve ondan tekrar ¢ikarilabilmesine yarayacak kapali bir
kavramlar sistemi kurmay1” hedeflemesi gerektigi yaklagimimi reddetmis ve
yasalarin bizzat nedensel agiklamalari icerdigi goriisiine agik muhalefetini dile
getirmistir. Kendilerinden somut gerceklikler, belli durumlar ve gelismeler ve
O0znel anlam c¢ikarilamayacag1 igin, yasalar, nedensel acgiklamalar sunacak
gercekligin bilgisini saglayamaz (Kalberg, 2009: 51). O ylizden de Weber’e
gore, kiiltlir bilimleri, genellestirici olsalar bile, doga bilimlerinin Yyasa
kavramlariyla c¢alisamazlar. Ciinkii ona gore, “Insanlarin iginde yasadiklari
gerceklik, tarihsel/kiiltiirel niteligi bakimindan farkl bir gercekliktir ve boyle bir
gerceklik, pozitivizmin yapmak istedigi gibi, genel yasalardan tiimdengelim
yoluyla ¢ikarimlar yapilarak anlagilamaz.” (Ozlem, 2001: 95).

Weber, “yasa” kavramimni reddederken toplumsal diizenliligi ve normlari
reddetmemistir. Ona gore, bir kural, gdzlemlenmis bir diizenlilik, bilimsel bir
yasadan daha az kati olmakla birlikte bir “yeterli neden” yargisini destekleyecek
kadar saglam bir diizenlilik olabilir; hukuksal ya da goreneksel bir yiiriitme
normu olabilir; ya da bir davranig diisturu, bir eyleme fiilen yol gosteren “kural”
olabilir. Bir toplumsal grup igerisinde gegerli kabul edilen hukuksal ya da
konvensiyonel normlar yine de pratikte goz ardi edilebilir. Dahasi failler kendi
davraniglarina yol gosteren diisturlardan kismen ya da tamamen habersiz
olabilir; bu yiizden bu kurallar1 yalnizca “disaridan” bakan aragtirmaci eksiksiz
bir sekilde dile getirebilir. Dolayisiyla, toplum bilimciler bir toplumun
“kurallar’”n1 anlamakla yetinemez; toplumsal faillerin eylemlerini ve inanglarini
yorumlamalar1 ve agiklamalar gerekir (Ringer, 2003, 132,133).

Weber, pozitivist bilgi kurami ve bilim kurami ve pozitivist tarih
felsefesine koklii elestiriler getirmekle birlikte, pozitivizmden tamamen
kopmamistir. Weber, pozitivizmin bilimde nesnelligin ancak empirik olgulara
dayanilarak ve yine onlara doniiliip sinanarak saglanabilecegi hakkindaki
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goriisiinii ictenlikle benimser. Bu, Weber’in kiiltiir bilimleri i¢in daha da 6zel bir
vurguyla sik sik tekrarladigi bilimde olgusal denetlenebilirlik ilkesinin de
dayanagidir. Weber igin, kiiltir bilimleri de, “bilim” statiisi kazanmak
istiyorlarsa, 6nermelerini empirik yoldan denetlenebilir sekilde ortaya koymak
zorundadirlar (Ozlem, 2001: 97).

5.2. Anlayicr/Yorumlayicr Paradigma ve Max Weber

Weber, pozitivist paradigmaya olan tutumunun bir benzerini de
anlayici/yorumlayici  paradigmaya  uygulamustir.  Soyle ki,  Weber,
anlayici/yorumlayict paradigmanin epistemolojik ve metodolojik anlamda
bir¢ok 6gesini almigsa da, bu paradigmaya da bir takim elestiriler getirmistir. Bu
elestirilerin en dikkat cekici olani, bu paradigmanin “siibjektiflik” ve
ideografik oldugu icin bilim disi kalma” ihtimaline kapi agmasidir. Iste bu
yiizden Weber, anlayici/yorumlayici paradigmadaki “ideografik” ve “0znel”
tutumun ziddina “genellestirici” ve “nesnel” bir bilim felsefesi olusturmaya
calismustir.

Weber’in anlayici/yorumlayici paradigmaya olan tutumunu incelemeye,
onun anlayici/yorumlayici gelenege yakinligini ele alarak baslayabiliriz. Weber
yorumlayict yontemi sosyolojiye kazandirmis ve bazi1 sosyoloji tarihgileri de
buna ‘“yorumlayicit sosyoloji” adim vermislerdir (Freund, 2010: 193-196).
Weber de kendi yaklasimimi “yorumcu” ya da “anlamaci” sosyoloji olarak
adlandirmusg, ancak, rasyonalist ve pozitivist bakis agisindan dolay1 bu kavram
donistiirmiistiir. Yine de “anlama”, onun i¢in, baska hayvanlarla ya da cansiz
dogayla degil insanla ilgilenen ahlak ve kiiltiir bilimlerine ait, kendine 6zgii bir
yaklasim olma niteligini korumustur. Insan kendi niyetlerini i¢ gdzlemle
anlayabilir ya da anlamaya calisabilir; bagka insanlarin davraniglarinin ardindaki
nedenleri de ifade edilen ya da yakigtirilabilecek niyetler agisindan
yorumlayabilir (Weber, 2011a: 109).

Anlayici/yorumlayici  gelenegin iki biiyiik savunucusu Rickert ve
Dilthey’in kiilltiir bilimlerine getirdikleri deger-bagimli anlama bigimi Weber’in
yorumcu sosyolojinin gelismesinde énemli bir rol oynamistir. Doga bilimlerinde
yapilagelen nedensel agiklama disinda Weber, kendi yorumlayict sosyolojisini
gelistirerek, Comte ve Durkheim geleneginden farkli bir yontem denemesine
girismistir. Weber, yonteme yonelik sozkonusu denemelerinde nesnel anlam
anlayisima kars1 ¢ikarak, anlamin anlasiimast ve yorumlanmasim aktorlerin
Oznel niyetleri ile ilgili olarak sinirlandirmanin geregi {izerinde durmustur (Hira,
2000b: 87). Weber, sosyolojinin, toplumu, toplumsal davranigi anlamak igin
genel kavramlardan hareket etmemesi, bireylerce oznel olarak diistiniilmiis
anlami ortaya koymaya calismasi gerektigini ifade etmektedir. Yani sosyoloji
anlayict olmalidir. Weber’e gore, yalnizca ‘toplumsal bigimlerle (devlet, aile)
iligkiler iginde 6znel olarak diisiiniilen anlam’ anlasilabilir (Hira, 2000a: 54).

Anlayici/yorumlayici paradigma ile olan yakinligina ragmen Weber, bu
paradigmayr da bazi agilardan elestirmis ve onun eksiklerini gidermeyi
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denemistir. Weber, insan iliskileri incelemesinin psikofiziksel diizenlilikler
arayigina indirgenmesine kararli bir sekilde karsi ¢ikmis, bu arayislart birer
“dogalcilik” ya da “psikolojizm” bi¢imi olarak gérmiistiir (Ringer, 2003: 47). Bu
sebeple de Dilthey’in 6nerdigi anlamda bir “sezgici” anlamayr reddetmistir
(Ergun, 2005: 102). Anlama ydnteminin yalnizca i¢e bakis¢1 ve sezgici yolda
kullanilmasi halinde, empirik denetlemeye agik sonuclar elde etmeye elverisli
olamayacagmu ileri siirmiistiir (Ozlem, 2001: 160). Psikolojizme kayma tehlikesi
dolayisiyla, “sosyolojik anlama” ile “psikolojik anlama”y1 birbirinden kesin bir
sekilde ayirmis ve birincisini, sezgi ve icebakis yontemleriyle iligkili olan
psikolojik anlamadan farkli olarak “yasanmis olandan ¢ikarilmis bir toplumsal
kavrayis” olarak diisiinmiistiir (Ozlem, 2001: 106).

6. Max Weber’in Metodolojisi

Yukarida Weber’in pozitivist/agiklayict  ve anlayici/yorumlayici
paradigmalarla iligkili, ama ayni zamanda onlardan farkli ve orijinal bir
metodoloji  gelistirmeye c¢alistigi  ifade edilmisti. Burada Weber’in
metodolojisindeki temel kavram ve 6geleri ele alacagiz.

6.1. Sosyal Bilimlerin Arastirma Nesneleri

Weber’e gore, sosyolojinin nesnesi, empirik gozlem birimi, her tiirlii
insan eylemi degil, toplumsal eylemdir. Weber’e gore, “Eylem, eyleyen veya
eyleyenlerin, bu eyleme éznel bir anlamla bagh olduklar siirece, insani bir
durumu ifade eder” (Ozlem, 2001: 122). Ornegin, bir bisikletli zevk icin
bolgelerinin sokaklarinda bisikletiyle dolastiginda anlamli eylem igine girebilir;
ancak onun bir bagka bisikletliyle ¢arpigsmasi eylem degildir, ne de bir niyet
igerir; fakat onlarin ¢arpismanin ardindan tartigmalar1 anlamli ve toplumsal bir
eylemdir (Benton ve Craib, 2008: 103).

Eylemin belirleyicisi, yonlendiricisi olan sey, eylemde bulunan insanin,
eylemi sirasinda bu eylemini etkilemis olan ve yine bu eylemi sirasinda
kendisine baglanmig oldugu oznel anlamdir. Empirik bir temele gereksinimi
olan sosyoloji, bireyin eylemini yonlendiren bu dznel anlam: ortaya ¢ikarmakla
ve onu bireyin eyleminin nedeni olarak agiklamakla gorevlidir (Ozlem, 2001:
122). Bu baglamda, Weber’in amaci ve kaygist her aktoriin kendi davranigina
verdigi anlami kavramaktir. Oznel anlamlarm anlagilmas1 davranis tiplerinin bir
smiflamasini igerir ve onlarin anlagilabilir yapilarmin kavranmasina gotiiriir
(Aron, 2010: 355).

Weber dort davranis tipi ayrimimdan hareket etmektedir: Amagla ilgili
akilc1  davramig  (zweckrational), bir degerle iliskili akilet davranig
(wertrational), duygusal ya da heyecana bagh davranis ve son olarak geleneksel
davranis. (i) Amagla ilgili akilc1 davranis, bir koprii inga eden miihendisin, para
kazanmaya c¢alisan spekiilatoriin, zafer elde etmek isteyen generalin davranigidir.
Biitiin bu durumlarda amagcla ilgili akile1 davranmig, aktoriin amaci acgikca
tasarlamas1 ve buna ulagmak icin araglar diizenlemesi olgusuyla tanimlanir. (ii)
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Bir degerle ilgili akilc1 davranis, bir diielloda 6len Alman sosyalisti Lassale’in
davranigi ya da gemisi ile birlikte batan kaptanin davranigidir. Davranis,
belirlenmig ve dig bir amaca erismeye c¢alistigi i¢in degil, meydan okumaya
karsilik vermemek ya da batan bir gemiyi terk etmek serefe golge diisiiriicii
olarak niteleneceginden akilcidir. Aktdr disa bagl bir sonug elde etmek icin
degil, seref konusunda sahip oldugu diisiinceye sadik kalmak i¢in, biitiin
tehlikeleri goze alarak akilci bigimde davranir. (iii) Weber’in duygusal adini
verdigi davranig, Oznenin biling durumunun ya da mizacinin dogrudan
belirledigi davranistir. Cekilmez hale gelen ¢ocuguna annenin vurdugu tokat, bir
futbol macinda sinirlerinin denetimini yitiren bir oyuncunun atti§1 yumruk
bdyledir. Biitlin bu durumlarda davranig bir amaca ya da bir degerler sistemine
basvurularak degil, belirli kosullardaki aktoriin duygusal tepkisiyle tanimlanir.
(1v) Geleneksel davranis, aliskanliklar, adetler, ikinci bir doga haline gelmis
inanglar tarafindan belirlenmis davranistir. Gelenege goére davranmak icin
aktoriin ne bir amacg tasarlamasi, ne de bir deger géz Oniine almasi, ne de
heyecanla harekete gecirilmesi gerekir, sadece uzun bir uygulamayla yerlesmis
tepkiye uyar (Aron, 2010: 354-355).

Boylece, sosyolojinin ve genelde sosyal bilimlerin gergek aragtirma-
nesnesi anlamli, rasyonel toplumsal eylem, aktoriin anlam yiikledigi, diger
insanlara yonelik, pratik amacglara ulagmayi hedefleyen eylemdir. Aragsal
rasyonalite ile kastedilen sey budur, zira o rasyonalitenin aktor tarafindan kendi
¢ikarma degisimler saglamak i¢in kullanilmasidir. Bu rasyonalite anlayisi
Weber’in diinya dinleri lizerine yaptigi sosyoloji tarihleriyle yakindan iligkilidir:
Konfiigyanizm, antik Yahudilik, modern Avrupa’da Hiristiyanlik {izerine klasik
arastirmast Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu. Onun ana tezine gore, Bati
Avrupa ve Kuzey Amerika ile diinyanin diger kisimlar1 arasindaki —ilk kez bu
alanlarda kapitalizmin geligimini mimkiin kilan- fark 6zel bir dinsel etigin,
kapitalizmin gelisimini tesvik eden ¢ileci Protestanligin, aragsal rasyonalitenin
hakim oldugu bir sistemin mevcudiyetidir. Belirli Protestan gruplarin deger-
yonelimli rasyonalitesi aragsal rasyonalitenin, modern kapitalizmin “rasyonel
hesaplanabilirligi’nin gelisimine katkida bulunmustur (Benton ve Craib, 2008:
103).

6.2. Nedensellik

Nedensellik, Weber’in metodolojisinin en 6nemli 6zelliklerinden biridir.
Bir “gergeklik bilimi” ile “yasa arayigindaki bilim” arasindaki karsithigi kullanan
Weber, toplumsal hayatin gerceklikleriyle kendi “ayriksiliklar1” i¢inde ugrasan,
“bugiinkli bicimleri iginde” tikel fenomenlerin “i¢ baglantistm ve kiiltiirel
degerini” ve yani sira “bu fenomenlerin bagka bir sey haline degil, ne iseler o
hale gelmelerinin tarihsel dayanaklarini” kavramaya caligan bir “toplum bilimi”
i¢in ¢agrida bulunmustur (Ringer, 2003: 98).

Weber’e gore nedensel arastirma iki yonde gelisebilir; Tarihsel
nedensellik ve sosyolojik nedensellik. Birincisi belirli bir olay1 yaratan benzersiz
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kosullar1 belirler. Ikincisi, iki olgu arasinda diizenli bir iliskinin kurulmasini
varsayar. Bu iligki mutlaka A olgusu kagmilmaz olarak B olgusunu yaratir
bicimini almaz; ama sdyle formiile edilebilir: Bir A olgusu, bir B olgusunu az
cok kuvvetlendirir. Despotik bir rejim, devletin ekonominin yodnetimine
karigimini artirir, bigimindeki bir 6neri —dogru olsun olmasin- bu tipten bir
Oneridir ~ (Aron, 2010: 362). Dolayisiyla Weber’in nedensellik yorumu
belirlenimci (determinist) degildir. Weber’e gore: “Ne doga bilimlerinde, ne de
kiltiir bilimlerinde, “B, A’nin kagmilmaz, zorunlu ve tam sonucudur” tarzinda
bir kati1 nedensellik, bir belirlenimcilik, bilimin her zaman se¢meli bir tutumla
tiimevarimsal yoldan genellemelere ulasilabildigi animsandiginda, hi¢bir zaman
kabul edilemez...Nedenselligi, belirlenim olarak degil, ancak olasilikli
nedensellik olarak yorumlayabiliriz” (Ozlem, 2001: 103).

Weber nedenselligi bireyler ve tekil toplumsal fenomenleri esas alarak
kurgular. Onun nedensellik anlayisma gore, tekil olaylarda bireyleri harekete
geciren seyin ne oldugunun belirlenmesi gerekir (Ringer, 2003:126). Weber,
sosyolojinin somut ve “atomik” gbzlem birimini toplumsal eylem olarak
gostermektedir; hem de tek tek bireylerin toplumsal eylemleri, yani tekil
toplumsal eylem olarak. Weber, bunu, empiriklik talebine uymak istedigi siirece,
sosyoloji i¢in ka¢inilmaz saymaktadir. Sosyoloji, her seyden oOnce, tek bir
kisinin toplumsal eylemi ile bu eyleme yon veren 6znel anlam arasindaki
bagintidan yola ¢ikabilir. Bagka bir deyisle, sosyoloji, tekil toplumsal eylemlere
yon veren kiiltiirel niteliklere tek tek kisilerin yiikledikleri bireysel anlamlardan
hareket edilebilir. Ornegin, sapka ¢ikararak selamlasma eyleminin motiflerini
anlamak i¢in, selamlagsmay1 herkes i¢in gegerli bir “kural” veya bir “norm”
olarak diisiinmemek gerekir. Sosyolojiyi burada empirik a¢idan ilgilendirmesi
gereken sey, selamlagma gibi bir toplumsal eylemde bulunan tek kisi i¢in bunun
ne ifade ettigidir (Ozlem, 2001: 129).

Ancak genellestirici bir kiiltlir bilimi olmak isteyen sosyoloji i¢in, tekil
toplumsal eylemler ile bu eylemleri motive eden tekil 6znel anlamlar arasindaki
bagmtiyr yine tekil diizeyde saptamakla yetinmenin olanaksizlif1 ortadadir.
Weber, yalnizca tekilliklerde kalan bir salt empirizmin, tiim bilimler gibi,
sosyolojiyi de bir “olgular okyanusu” karsisinda birakacagmi bilmektedir. Oyle
ki, aym1 Weber, empirik temelde kaldig: siirece, sosyolojinin, konusu hakkinda
ancak istatistiksel saptamalar ve empirik ortalamalardan teye gecemeyecegini
vurgular. Oysa bu tiir istatistiksel saptamalarin ve empirik ortalamalarin,
toplumsal eylemlerin kiiltiirel anlamlarin1 ortaya ¢ikarmasi gereken bir bilim
olarak sosyoloji i¢in degeri ikincildir. Cilinkii bir kiiltiir bilimi olarak sosyoloji
i¢in, bu tiir empirik genellemelerin kendileri, belli bir anlam baglamma gore
acgiklanmasi gereken seylerdir.

Iste bu noktada, sosyoloji igin, toplumsal eylemler ile anlamlar
arasindaki bagintilarin kavramlarimin nasil olusturulacagi sorunu giindeme
gelmektedir. Bu kavramlar, Weber’in tiim Kkiltiir bilimleri i¢in (ister
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bireysellestirici, ister genellestirici olsunlar) karakteristik saydig: kavram tiirii
olarak ideal tip kavramlari olacaktir (Ozlem, 2001: 129-131).

6.3. ldeal Tipler

Weber’in kiiltiir gergekligine yonelmek {iizere iki tiir nedensellikten
bahsettigine daha 6nce deginilmisti. Bunlardan tarihsel nedensellik, belirli bir
olay1r yaratan benzersiz kosullar1 belirlerken, sosyolojik nedensellik, iki olgu
arasinda diizenli bir iligkinin kurulmasini varsaymaktaydi. Weber, her iki
nedensellik tiirii i¢in iki farkli ideal tip kavrami geligtirmistir.

Weber’de, tarihsel nedensellik olarak adlandirilan, bir defalik olgu, olgu
kiimesi veya siire¢ i¢gin gelistirilmis olan kavramlara, tarihgilerin bagvurduklar
bu kavramlara tarihsel ideal tipler ad: verilebilir (Ozlem, 2001: 178).Tarihsel
ideal tipler, yalnizca belli bir tarihsel olay veya siire¢ i¢in gelistirilmis kavramlar
olarak, bir bagka tarihsel olay veya siire¢ i¢in kullanilamazlar ve onlar, hele
halen devam eden bir tarihsel siirecin kavramlari olarak kurulmuslarsa, bu siire¢
icindeki degismelere gore hep yenilenmeleri, onarilmalar1 gereken bireysellik
kavramlar: olarak kahrlar (Ozlem, 2001: 181).

Sosyoloji ise, bireysellestirici bir bilgi ilgisi ve hedefi dogrultusunda
gelistirilmis olan tarihsel ideal tiplerden farkli olarak, genellestirici bir bilgi
ilgisi ve hedefi dogrultusunda gelistirilmis kavramlar ortaya koymak zorundadir.
Tarihsel nedenselligi toplumsal nedensellikten, sosyolojiyi tarihten (tarih
biliminden) ayiran yon de burada ortaya ¢ikmaktadir. Genellestirici sosyoloji,
bireysellestirici tarih bilimi ile ilgi ve hedef yoniinden bir karsitlik i¢indedir ve
sosyoloji, kendi ilgi ve hedefleri dogrultusunda, tiim tarihsel/toplumsal/kiiltiirel
gerceklik hakkinda kurallar, diizenlilikler arayacak ve bunlar1 toplumsal ideal
tip kavramlari altinda ifade edecektir (Ozlem, 2001: 182-183).

Toplumsal davranmiglarla ilgili olarak tasarlanmis olan ideal-tipler bir
bakima ger¢ek digidirlar. Ideal tipler, en azindan gelenek baskilari, hissi
tutumlar ve gayri-iktisadi gaye ve kaygilar tarafindan da belirlenmis olan
davramigin gergek seyrini anlayabilmemiz i¢in (hayali olarak) tasarlanmiglardir
ve ideal durumda yani sadece iktisadi gayelere uygun akilci bir tutum iginde
nasil davranildigini géstermeye calismaktadir (Weber, 2011b: 40). “Ideal tipler”
normatif birer emsal degildir. Bunlar bizim “yeterince nedeni olan”, “nesnel
olarak olas1” ve bdylece “nomolojik bilgimiz” 1s1¢1nda nedensel olarak “yeterli”
oldugunu tasarladigimiz “iliskilerin saf kurgular”dir. “I¢ baglantilariyla,
nedenleriyle ve Onemleriyle somut kiiltiir fenomenleri” hakkinda bilgi
edinmemizi saglamalar1 Olglisiinde “ideal tipler” birer bilig vasitast olarak
degerlidir (Ringer, 2003: 148). Ote yandan ideal tip anlama kavramma baghdur,
¢linkii her ideal tip ya tarihsel bir biitiine ya da olaylarin art arda gelisine 6zgl
anlagilir iligkilerin drgiitlenmesidir. Ote yandan ideal tip, toplumun ve ¢agdas
bilimin ayirt edici niteligine, yani akilcilastirma siirecine baglhdir. Biitiin
bilimsel disiplinlerin 6zelligi olan ideal tiplerin kurulmasi, i¢ akilciligini agiga
cikararak, hatta belki de bu akilcilig1 yar1 belirsiz bir konudan hareketle kurarak
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konuyu anlagilir hale getirme ¢abasmin bir anlatimidir. Son olarak, ideal tip
tarihsel 6zglinliikleri ve tarihsel biitiinliikleri kavrama olanagi verir. Ama ideal
tip genel bir biitiinlin kismi kavranigidir. Toplumu goriiniirde bir biitiin olarak
kapsadiginda bile kismi niteligini her nedensel iliskide korur (Aron, 2010: 368).

Diger taraftan ideal tip, arzulanan, amaglanan anlaminda bir ideal degil,
sosyal bilimcilerin zihnindeki bir insa, bir fikir olma anlaminda idealdir.
Weber’e gore, rasyonel olarak diisiinme siireci bilgi iretir ve “ideal tip”,
arastiritlan nesnenin daha rasyonel bi¢iminde neye benzeyecegine dair bir
aciklamadir. Bu nedenle, Weber’de biirokrasi ideal tipi bir biirokrasi modeli
degildir, ne gercek diinyada var olabilecek bir sey, ne de ortalama bir tiptir:
biirokrasi rasyonel bir insa, bir rasyonel prosediirler ve orgiitsel yapilar
katalogudur. Bu yiizden, ideal tipi kullanarak mevcut biirokrasiyi gergek
diinyadaki biirokrasilerle Kkarsilagtirabilir ve boylece, gercek diinyadaki
biirokrasilerin hangi noktalarda birbirlerinden ayrildiklarin1 &grenebilir ve
dolayisiyla, onlarmn isleyis bi¢imlerini daha iyi anlayabiliriz. (Benton ve Craib,
2008: 107). Bu sekilde Weber’in ii¢ ayr1 ideal tip saptadigi sOylenebilir:
Birincisi, Protestan etigi ve modern kapitalizm gibi tarihsel Orneklerin ideal
tipleridir. Ikincisi, farkli tarihsel ve kiiltiirel donemleri karakterize eden
biirokrasi ve feodalizm gibi soyut ideal tipler. Ideal tiplerin {igiincii tiirii, eylem
tipleridir; 6zel bir niteligin davraniglariin akilc1 bi¢imde yeniden kurulmasi ile
olusur (Hira, 2000a: 52).

6.4. Anlama (Verstehen)

Weber’in diisiince diinyasinda, yontem bakimindan anlama agiklamadan
da, nedensel ¢coziimlemeden de dnce gelir. Clinkii, agiklamak i¢in dnce anlamak
gerekir. Aciklamak, bir anlami olan olgular arasinda mantikli bir baglanti
kurmak demektir. Anlamak, insanlarin davranigindaki niyetli anlami bilmek i¢in
zihinsel bir istir; gdzlenen davranis ile davranan tarafindan verilen anlam
arasindaki iliskiyi anlayarak agiklamaya varilir (Ergun, 2005: 112).

Weber nedensel analize giiglii bir sekilde bagli olsa da kiiltiir ve toplum
bilimlerinde yorumun oynadigi rolii stirekli vurgulamaktan asla vazge¢mez.
Metodolojik programinin bu kismini nitelemek igin “yorumlayict anlama”
(Verstehen ) ve “yorumlama” (Deuten ) terimlerini kullanir; daha ender olarak
da “empatik anlama” (nachfiihlend Verstehen’den) s6z eder. Aym1 zamanda,
yorumu daima nedensel analizdeki bir o6ge olarak goriir, “yorumlayici
aciklama”ya ihtiyag oldugunu belirtir ve nihai olarak bir “yorumlayici
sosyoloji”den yana ¢ikar (Ringer, 2003: 123). Dolayisiyla Weber, 18. Yiizyilda
Herder ile baslayip Alman Tarih Okulu (Tarih¢i Okul), Dilthey ve Rickert
tarafindan ortaklasa paylasilan bir goriis olarak, “kiiltiirel olgularin bir defalik
durumlarmi kendi 6zgiilliikkleri iginde bireysel biitiinliikler olarak anlamak
gerektigi” goriisiine baghdir (Ozlem, 2001: 157).

Weber’e gore, arastirmaci, failin ya da faillerin aklindan ne gectigini;
gercekte nelerin onlar1 o sekilde hareket etmeye sevk ettigini bilmelidir (Ringer,
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2003: 135). Sosyologlar, bagkalariin eyleminin anlamliligini, ya aktorlerin
eylemlerine atfettikleri anlamin entelektiiel bir kavramasmi gerektiren “akli”
anlama veya “eylemin gerceklestigi duygusal baglamim” kavranigma atif yapan
“esduyumsal” anlama yoluyla anlayabilir. Bdylece, 6rnegin sivil gorevlilerin
gayr-i sahsi mevzuat ve yasalara yonelisinin arkasinda yatan motivasyon
sosyolog tarafindan anlagilabilir, yakin arkadaglarin birbirlerine yoneliginin
arkasindaki motivasyonun anlasilabilecegi gibi. Bu basarildig1 dl¢iide Weber’e
gore eylemin nedensel bir agiklamasi saglanir. Boylece gozlenebilir bir
faaliyetin arkasindaki muhtemel farkli saikler (motive), buna gore eylemin 6znel
anlamhihiginin degisme tarzi ve eylem konusunda ortaya ¢ikan anlamh
farkliliklar belirlenmis olur (Kalberg, 2009: 43).

Weber, anlamanin dort tlirlinden bahseder. Dogrudan anlama, agiklayici
anlama, empatik anlama, rasyonel anlama.

Dogrudan anlama, bir eylemin amacglanmis anlaminin dogrudan
dogruya anlagilmasi demektir. Ornegin, 2x2=4 yargisinin anlamini, bu yargiyi
isitir isitmez ya da okur okumaz derhal “anlariz” (diisiincelerin rasyonel
dogrudan anlagilmasi) ya da kendisini yiiz ifadelerinde, nidalarda, irrasyonel
hareketlerde tezahiir ettiren bir 6fke patlamasini dogrudan anlariz (duygularin
dogrudan irrasyonel anlagilmasi) ya da agag¢ kesen birisinin...bir hayvana nisan
alan birisinin davramigimi dogrudan anlariz (eylemlerin dogrudan rasyonel
anlasilmasi)( Ringer, 2003: 137).

Weber, ii¢ tiir aninda anlamadan s6z eder: 1) bir diisiincenin aninda
rasyonel olarak anlagilmasi (rasyonel aninda anlama); 2) duygularin irrasyonel
olarak aninda anlasilmasi (irrasyonel/duygusal anlama); 3) eylemin rasyonel
olarak aninda anlasilmasi.

Ag¢iklayict anlama, bir olguyu, bir siireci, bir eylemi motiflerine
dayanarak rasyonel olarak anlamaktir. Bagka bir deyisle, aciklayici anlama,
rasyonel (amagsal/rasyonel ve degersel/rasyonel) ve irrasyonel (duygusal)
motiflerin, ancak, kendisi de kurulusu bakimindan rasyonel olan bir bilimsel
sdylem i¢cinde nedenler olarak anlasiimasi saglar (Ozlem, 2001: 170).

Ornegin, 2x2=4 yargisim sesleten ya da yazan kisinin, bunu belli bir
zaman ve belli bir baglamda yapmasiyla ilintilendirilen anlamini, s6z konusu
kisinin yargmin “uydugu” ve boylelikle belli bir anlam kazandig1 ekonomik bir
hesapla ugrastigmi gordiigiimiiz taktirde belirecek olan anlamini motivasyonu
esas alarak “anlariz”...(motivlerin rasyonel anlagilmasi). Aga¢c kesme ya da
silahla nigan alma eylemini, bu eylemi yapan kisinin bunu iicret karsiligi olarak
ya da...eglence olsun diye (rasyonel olarak) ya da sinir sistemindeki uyaricilara
bilingdis1 bir tepki olarak (irrasyonel olarak) yaptigini bildigimiz taktirde,
yalnizca dogrudan anlamakla kalmayiz, ayni zamanda eylemin motivasyonu
bakimindan anlariz...Son olarak, 6fke patlamasini...kiskangliktan ya da kirilmig
bir gururdan kaynaklandigini bildigimiz taktirde, motivasyon esasinda anlariz
(duygusal olarak kosullanmig ve dolayistyla motivasyon bakimindan irrasyonel).
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Tiim bunlar anlasilabilir anlam bagmtilaridir; bunlarin anlagilmasimi davranigin
sergiledigi gergek akisa dair agiklamalar olarak goriiriiz (Ringer, 2003: 138).

Empatik anlama, diger insanlarin duygularinin neler oldugunu
bildigimiz ve ayn1 zamanda benzer duygular1 kendimizde denedigimiz zaman
gerceklesebilecek bir anlama tiiriidiir (Keat ve Urry, 1994: 205). Insanlarin bir
“deger” ve “amag”a bagli eylemler kadar olmasa da, bu “deger” ve “amag”lar1
ne oranda kendi yasama deneyimimiz ve yasantilarimiz igerisinde empatiyle
duyabiliyorsak, o oranda anlama olanagimiz vardir. Ama, kendi yasama
deneyimimize, kendi yasantilarimiza girmemis “deger” ve “amag”lar
anlamamiz zordur. Ornegin, bireyi bir énemli yoniiyle “6zgiir ve baskalarryla
esit insan” olarak goéren bir Batili i¢in, Dogu’ya 6zgii el ve etek 6pme eyleminin
motiflerini anlamak zor olacaktir. Bir bagka deyisle, kendi yasam deneyimimize,
kendi yasantilarimiza girmemis “deger” ve ‘“amag¢”lari, ancak, Weber’in
sozleriyle “kendi duyusal/duygusal yasanmighigimizdan ¢ikan yonelim
noktalarindan hareketle” anlasilir kilabiliriz (Ozlem, 2001: 165). Korku, hiddet,
hirs, haset, kiskanglik, ask, hayranlik, gurur, intikam istegi, sadakat, teslimiyet
ve ihtirasin her tiiri gibi hissi tutumlara ve (bir gayeye bilingli olarak yonelmis
davraniglara nispetle) akildisi olan davraniglara ne kadar agik olursak bunlari
daha sarih bir sekilde hissedebilme imkanimiz da o derece artmaktadir. Lakin
her haliikarda, bu hissi tutumlarin yogunluk derecesi bizim giictimiizii assa bile,
bunlar1 kendimiz yasamis gibi hissederek anlamaya ve davranigin, istikameti ve
kullanilan vasitalar iizerindeki belirleyici tesirini zihnen ortaya ¢ikarmaya
calismaliy1z (Weber, 2011b: 18).

Son olarak Weber’in metodolojisinde anlamanin rasyonelligi vurgulanir
ve hatta onun metodolojisinde, yorumcularin, anlamaya calistiklar1 eylemlerin
ve inanglarin “rasyonel” oldugunu varsayarak ise baslamalar1 gerektigini
bildiren diisturdan daha merkezi bir 68e yoktur (Ringer, 2003: 129).Weber
rasyonel eylem hakkinda iki 6nemli 6rnek verir. Ilki, mantiksal veya
matematiksel bir tezin ileri siiriilmesi 6rnegidir. Burada sonucun, onciillerden
tiimdengelimsel olarak ¢iktigim gérebiliriz. Tkinci 6rnek, belirli bir hedefin elde
edilmesinde en etkili aracin se¢imiyle ilgili eylemdir. Her iki olayda da
“rasyonel anlama”ya sahip oldugumuz soylenebilir. Weber icin “rasyonel
anlama” diger formel iligkilerin rasyonalitesini veya gegerliligini tanimamiz
halinde s6z konusudur. Weber, bazen rasyonel anlamanin diger tiplerden daha
“emin” oldugunu ifade eder (Keat ve Urry, 1994: 175)

6.5. Deger Tarafsizhg1 ve Nesnellik

Weber’in degerler ile sosyal bilim arasi iliski konusundaki goriigiiniin
alt1 temel 6gesi sdyle ozetlenebilir: Ilki, deger yargilari, ki Weber bunlari
fenomenlerin degerlendirilmesi olarak tanimlar. Bunlar olgusal 6nermelerden
mantiksal olarak c¢ikarilamazlar. Buna gore, sosyal bilimlerdeki olgusal
betimlemeler ve agiklamalarla ilgilenirler, herhangi bir deger yargisinin
dogruluk ve yanlishgr ileri siiriilemez. Ikincisi, sosyal bilimciler, gerek
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yazilarinda gerek ogrettiklerinde, deger yargilari koymamalidirlar. Weber,
bunun, kendisinin bir deger yargisi oldugunu vurgular. Ugiinciisii, sosyal
bilimciler kendilerini zorunlu olarak dogruluk, nesnellik gibi bilimsel degerlere
adamislardir. Dordiinciisi, diger insanlarin degerlerini incelemek dnemlidir. Zira
bunlar ¢ogu kez insanlarin eylemlerinin 6nemli nedensel belirleyicileridirler. Ve
sosyal bilimcinin ¢alismalarini, kendi degerlerinin konuyu garpitmasina imkan
vermeksizin yiriitmesi, olanaklidir. Besincisi, karsimizdaki sonsuz sayidaki
karmasik somut gerceklikten, sorusturma amaciyla bazi objeler secmek
zorundayizdir. Ama objeleri deger ilgilerine gore segmek, ya seg¢ilmis objeler
hakkinda ya da onlarm iliskili oldugu degerler hakkinda olumlu deger
yargilarinda bulunacagimiz anlamina gelmez. Altincisi, bir kez bu se¢im
yapildiktan sonra, bilimsel sorusturma icginde artik, deger-ilgisi ile deger-
yargilarinin pek bir islevi kalmaz. Nedensel aciklama siireci, kesinlikle nesnel
bilimsel iddia ve kanitlarin kurallar1 tarafindan yonlendirilmelidir ve
yonlendirilebilir (Keat ve Urry, 240).

Bu ¢ok yonlii tavrin iki 6nemli kavrami deger yargisi ve deger
iliskisidir. Deger yargis1 kavramimin anlasilmas1 kolaydir. Ozgiirliigiin temel bir
sey oldugunu diisiinen, s6z ve diisiince 6zgiirliigiiniin temel bir degeri oldugunu
belirten yurttas, i¢inde kisiligini ortaya koydugu bir yargiyr dile getirir. Bir
baska kisi bu yargiy1 kabul etmemekte ve s6z sdyleme 6zgiirliigiiniin biiyiik bir
onemi olmadigini diistinmekte Ozgiirdiir. Deger yargilar kisisel ve 6zneldir.
Herkes 6zgiirliigii olumlu ya da olumsuz, birincil ya da ikincil bir deger olarak,
her seyden Once korunmasi gereken ya da bir bagka diisiinceye bagimli
kilinabilir ya da kurban edilebilir deger olarak diisiinme hakkina sahiptir. Buna
karsilik deger iliskisi formiili su anlama gelir: Siyaset sosyologu, 6zgiirligi,
tarihsel 6znelerin ugrunda ¢alistiklar1 bir amag gibi, insanlar ve partiler arasinda
anlagmazliklar ya da ¢atigmalar gibi diisiinecek ve ge¢cmisin siyasal gergekligini
onu dzgiirliik degeri ile iliskiye sokarak inceleyecektir. Ozgiirliik degeri siyaset
sosyologu i¢in bir basvuru merkezidir, o, buna bagl oldugunu agiklamak
zorunda degildir. Sosyolog i¢in 6zgiirliik degerinin, incelenecek gergekligin bir
kismu ile ugragmaya yardim edecek kavramlardan biri olmasi yeterlidir (Aron,
2010: 359).

Weber aragtirma siirecinde degerlerin 6zel bir yeri olsa da arastirma
verilerinin toplanmas1 sirasinda degerlerin goz ardi edilmesi gerektigini
sOylemektedir (Hira, 2000a: 55). Weber’e gore, arastirmacilar, arastirma
stirecinde, miimkiin oldugu kadar ideolojik tercihlerini, kisisel degerlerini, zevk
ve nefretlerini bir kenara birakmak ve diiriist ve tarafsiz olarak kalmak ig¢in
azami cabay1 gostermek zorundadirlar. Tarafsiz gozlem, 6l¢iim, mukayese ve
kaynaklarin degerlendirilmesi kadar net aragtiwma standartlari, sosyal
bilimcilerin yerlesik ideali olmalidir. Arastirma konusu gruplarin deger,
aligkanlik ve davranislart kendilerine itici geldiginde bile arastirmacilar bu
ideale sadik kalmalidirlar (Kalberg, 2009: 43).
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7. Sonug¢

Glinlimiizde  “bilim”in ve “bilimsel etkinlikler’in  paradigma
kavramindan bagimsiz oldugunu iddia etmek neredeyse imkéansizdir. Ciinkii her
bilimsel etkinlik, birtakim ontolojik, epistemolojik ve metodolojik sayiltilardan
hareketle gergeklestirilmektedir. Bu sayiltilar da paradigma kavramim
olusturmaktadir. Zaten bilimsel etkinlik herhangi bir paradigmaya dayanmamis
olsaydi, bilimsel c¢alismalar baslangic asamasindaki olgu biriktirme islemiyle
smirl kalir, bu olgular da belli bir bilimin gelismesine hizmet edecekleri yerde,
biliyiik bir karmasa olugturmaktan bagka bir ise yaramazlardi. Dolayisiyla
paradigma, bilimin varlig1 ve gelisimi i¢in zorunlu kosuldur.

Sosyal bilimlerde iki tiir paradigma s6z konusu edilmektedir:
Pozitivist/agiklayic1  paradigma  ve  anlayici/yorumlayici  paradigma.
Pozitivist/agiklayic1 paradigmaya gore, doga bilimlerinde gecerli olan
“gergeklik/evren, vardwr ve duyu verileriyle bilinebilir; evrende diizen ve
hiyerarsi vardir; mekanik bir igleyis nedeniyle determinizm vardir ve bilimin
gorevi, gdzlem/deney yoluyla evrensel doga yasalarini1 bulup onlarin isleyisini
tespit etmektir” seklindeki kabuller, sosyal bilimler i¢in de gegerlidir. Sosyal
bilimlerde de bu ozellikler aranmalidir. Doga bilimleriyle uyusumlu pozitivist
sosyal bilim paradigmasina gore, insanin diginda iste-orada-verili bir toplum
vardir; toplumda diizen ve hiyerarsi vardir; tam olarak mekanik olmasa da
toplumsal isleyiste biiyiik 6l¢iide determinizm vardir ve bilimin gorevi, gozlem
ve empirik veriler yoluyla o toplumun isleyis kanunlarim (toplumsal yasalari)
bulup onlarin isleyisini tespit etmektir.

Anlayici/yorumlayici paradigmaya gore ise, konusu insan ve kiiltiir olan
sosyal bilimler i¢in, doga bilimlerinin kabulleri baglayict degildir. Bilimin
konusu olan toplumsal ve kiiltiirel olaylar/fenomenler tarihseldir, toplumsal
ozneler vasitasiyla inga edilmistir. Dolayisiyla toplumsal hayatta, determinasyon
degil, (olumsal) nedensellik, olasilik ve rastlanti s6z konusudur. Bilimin goérevi
ise, toplumsal aktdrlerin kendi hayatlar1 ve eylemleri ile ilgili yorumlarimi dogru
olarak anlamaktir. Boylece aktor-eylem iliskisinin bireysel ve toplumsal bilgisi
kazanilmig olacaktir. Bu bilgiler g¢ercevesinde Max Weber’in metodolojisini
sOyle Ozetleyebiliriz:

1. Weber her -iki paradigmadan etkilenmekle beraber- ne tam olarak
pozitivist ne de idealist olarak nitelendirilemez. Weber, gerek teorik gerek
uygulamaya doniik c¢aligmalartyla ortaya koydugu sosyoloji anlayisinda, bu
paradigmalardan herhangi birini esas almamus, her iki paradigmanin zayif
yonlerini kendi olusturdugu kavramlarla kapatmaya calismis ve sonugta da bu
paradigmalarla iligkili ama farkl, kendine 6zgii bir metodoloji gelistirmistir.

2. Weber, pozitivist/agiklayict paradigmaya karsi tutumunda genellikle
“olumsuz ve elestirel” olmakla birlikte, onun “genellestirilebilir” ve “empirik”
bilgi hedefini benimsemistir.
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Weber pozitivist paradigmayi, “determinist” ve “yasaci” yapisindan
dolay1 elestirmektedir. Ciinkii Weber’e gore, insanlar, tarihsel/toplumsal/kiiltiirel
diinyanin i¢inde yasarlar, dolayisiyla bu diinyanin anlasilma yontemi “genel
yasalardan tiimdengelim yoluyla ¢ikarimlar yapmak” olmamalidir. Weber, insan
eylemlerinde ve toplumsal hayatta diizen ve nedensellik oldugunu kabul eder,
ancak “yasa”y1 reddeder.

Weber, pozitivizmin “bilimde nesnelligin ancak empirik olgulara
dayanilarak saglanabilecegi” seklindeki goriisiinii benimser. Bu nedenle de,
bilimde olgusal denetlenebilirlik ilkesini stk sik vurgular. Ayrica, bilimsel
bilginin “genellestirilebilir” olmasi gerektigine inanmasi da onu, pozitivist
paradigmaya yaklagtirmaktadir.

3. Weber, anlayici/yorumlayict  paradigmaya  karst  tutumunda
genellikle “olumlu” olmakla birlikte, onu, “empirik denetlenebilirligin eksikligi
nedeniyle bilim disi kalma” tehlikesinden dolay: elestirmigtir.

Weber’in anlayici/yorumlayict paradigmaya yakinligi, pozitivizme olan
yakmligindan daha barizdir. Clinkii bircok sosyolog onu, “anlama/yorumlama”
yontemini sosyolojiye uygulamasindan dolayi, “yorumlayici sosyoloji’nin
kurucusu olarak goriir. Kendisi de kendi sosyolojisini “anlamaci” ya da
“yorumcu” olarak isimlendirmistir. Onun metodolojisinde, anlayici/yorumlayici
gelenekten esinlenilerek olusturulmus birgcok kavram vardir: “Anlama”,
“yorumlama”, “niyet”, “motiv”, “deger”, “baglam” vb.

Weber, anlayict yorumlayict paradigmayi, “psikolojizm”e kayma
tehlikesi igermesinden dolayi elestirir. Weber, Dilthey’in 6nerdigi anlamda bir
“sezgici” ve “ige bakiggr” anlamayr olgusal olarak denetlenebilirlige imkan
saglamadigi i¢in reddetmistir. Bu yiizden de “sosyolojik anlama” ile “psikolojik
anlamay1” birbirinden ayirarak, “sosyolojik anlama”y1 tekrar tanimlamaigtir.

4. Weber, kendi ozgiin metodolojisini  olusturmugtur. Onun
metodolojisinin temel dzellikleri ise sunlardir:

» Sosyolojinin arastirma nesnesi, her tiirlii insan eylemi degil, “6znel
bir anlam”a bagl olarak olusturulmus eylemdir.

= Toplumsal hayatta belirlenimci “yasa”lar degil, olumsal
“nedensellik” s6z konusudur. Toplumsal olaylari/fenomenleri olusturan
sebepleri kavramak gerekir. Toplumsal eylemlerin “motiv”leri, diger bir
ifadeyle, tekil ormek olaylarda kisileri harekete geciren seyin ne oldugunu
belirlemeye ¢aligmak gerekir.

= Sosyolojinin inceleme nesnesi her tiirlii insan eylemi degil, oznel bir
anlamla bagli olarak gergeklestirilmis insan eylemidir. Dort tiir davranis tipi
vardir: Amagla ilgili akilc1 davranig, bir degerle iliskili akilc1 davranig, duygusal
ya da heyecana bagli davranis ve geleneksel davranss.

= Toplumsal eylemler ile anlamlar arasindaki bagintilarin kurulmasi
ve genellestirilebilir bilginin elde edilmesi ideal tip kavramlari vasitasiyla
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olacaktir. Hayali olarak tasarlanmis olan ideal tipler, i¢c baglantilariyla,
nedenleriyle ve 6nemleriyle somut kiiltiirel olay ve fenomenler hakkinda bilgi
edinmemizi saglarlar.

» Insanin eylemleri “motivasyonel” olduguna gbre sosyologlar,
toplumsal aktorlerin  eylemlerine yiikledikleri anlamlar: “agiklayarak™
“anlamali”dirlar. Dort tiir anlamadan s6z edilebilir: “dogrudan/aninda anlama”,
“agiklayici anlama”, “empatik anlama” ve “rasyonel anlama”.

= “Deger yargist1 ve deger iligkisi” ayrimi yapilmadir. Arastirmaci
kendi deger yargilarini ¢alismasina yansitmamalidir, ancak konu se¢imi bu
kapsama girmez. Diger taraftan toplumsal olay ve fenomenler, tarihsel ve
toplumsal “6zne”ler tarafindan gergeklestirildikleri i¢in, toplumsal eyleyenlerin
“deger” ve “amaclar” ile iliskili olarak anlasilmaya ¢alisilmalidir.

Sonu¢ olarak, Max Weber’in, pozitivist/aciklayici paradigmaya
yaklasgiminda genellikle “olumsuz ve elestire]” olup, onu yalnizca
“genellestirilebilir” ve “empirik” bilgiye wulasmak istemesi noktasinda
olumlamast; anlayici/yorumlayici paradigmaya kars1 tutumunda ise genellikle
“olumlayic1” olup, “onun felsefi durusunu ve kavramlarini” ¢ogunlukla kendi
metodolojisine katmasi ve onu yalnizca, “olgusal denetlenebilirligin yetersizligi
noktasinda”  elestirmesinden  yola ¢ikarak  diyebiliriz ki, Weber,
anlayici/yorumlayicit paradigmanin dairesi i¢indedir ancak o bu dairenin pasif
bir elemani degildir. O, bu daireyi anlayici/yorumlayict paradigma lehine
genigletmekle birlikte, pozitivist paradigmanin dairesine de yaklastirmaya
caligmis, bu cabasi neticesinde de kendi orijinal metodolojisini insa ederek
sosyal bilimler metodolojisinde énemli bir yere sahip olmustur.
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KELAMDA SUNNET KAVRAMI UZERINE
-Ebii Hanife’ye Isnat Edilen Risaleler Baglaminda
Bir Degerlendirme-

Galip TURCAN*

Ozet

Stinnet, dini terminolojide iki sekilde yer almaktadir. Ser’l deliller i¢inde
Kitdb’tan sonra gelen ve hiyerarsik olarak ikinci delil olan Siinnet, Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir. Calismamizda konu edindigimiz Siinnet ise
daha ziyade bid’at kelimesinin karsitidir. Su halde dinin itikadi/kelami ve
ameli/fikhi tercihlerinin esasinda yer alan belirleyici bir kavram olarak Siinnet, dinin
temel bakigini ifade etmektedir. Kur’an basta olmak iizere Hz. Peygamber’in s6z ve
fiilleri ile sahabe ve tabilinun yorumlari bizim ¢alismamiza konu Siinnet’in igerigini
olusturmaktadir. Bu kavrami Eb Hanife’nin risaleleri iizerinden ele alacagiz. Ilk
kelam metinleri arasinda degerlendirilen bu risaleler, Siinnet’e iligkin 6nemli
tespitler icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Stinnet, Sahabe, Eb(l Hanife, Maturidi.

Abstract

Theology on The Concept of Circumcision an Assessment of The
Tractates Attributed to Abu Hanifa

Sunnah gets involved in religious terminology in two ways. Sunnah, which
comes after the Qur’an and hierarchically the second evidence in the Sharia
evidences, is the Prophet's words, acts and confirms. Sunnah, which is the subject of
our study, is opposite of the word bid'ah mostly. Thus, Sunnah, as a concept
determinative, situated in the basis of religion’s i'tigadi/kalami and juridical/fighi
preferences, expresses the basic view of religion. Especially the Quran, Prophet’s
words and actions with reviews of the Companions and the Tabiun constitute the
content of Sunnah, which is the subject of our study. We will deal with the concept
through Abu Hanifa treatises. This treatises considered of first theology texts,
include the important findings related the Sunnah.

* Prof. Dr., SDU llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
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EblG Hanife (6. 150/767), Stinnet’i ‘insanlarin &grendigi seylerin en
degerlisi’' olarak tammlamaktadir. Siinnet’e iligkin bu tammlama belki de
literatiirde bu sekli ile ve bu kesinlik diizeyinde ortaya ¢ikan en giicli
nitelemedir. O da Ebi Hanife tarafindan gergeklestirilmigtir. Siinnet ile
kastedilen anlami, Eb(i Hanife’nin zikri gegen nitelemeden neyi kastettigini ve
bir manada hem itikadi/kelami hiikiimler hem de ameli hiikiimler agisindan
Stinnet’in ne tlir bir ¢ergeve olusturdugunu belirlemek gerekmektedir. Akli
spekiilatif tutumu benimsemesi yaninda naslarla tespit edilen itikadi diizlemin
ihmal edilmemesi bakimindan kelamin isleyisini denetleyen Siinnet’in gergekei
bir tanimu yapilmali ve Siinnet’i inga eden unsurlarin tek tek ve birbirleri ile
iligkisi yine bu unsurlar arasinda var olan hiyerarsi teorik diizeyde
gosterilmelidir. Siinnet’i bu anlamda cergeve bir kavram olarak tanimlayan ve
hatta Siinnet’i dinin ustil ve furfi’una iligkin biitiin yonleri ile ele almak isteyen
Ebl Hanife, heniiz erken sayilabilecek bir donemde, kavramsal ve terminolojik
yetersizliklere ragmen belki sartlar1 da zorlayarak konuyu, belli bir sistematik
icerisinde olmasa bile, ele almaya c¢alismis, sonraki donemlerde Siinnet’in
tanimi igerisinde yer bulacak unsurlari ve bu unsurlarin Siinnet bakimindan ne
anlama geldigini tek tek degerlendirmis, ilgili unsurlar arasindaki hiyerarsiye
isaret etmis, kelamim bir ¢ok konusunda ilk tespitleri yaptig1 gibi kelamin
usiliine dahil edilebilecek boyle bir konuda da kendisinden beklenen ilk
hamleleri yapmistir. Onu takip eden kelamcilar ise Siinnet’i tanimlarken ve
Stinnet’e iliskin kendi tercihlerini olustururken EbG Hanife tarafindan gelistirilen
bakisi esas almig, zaman zaman da agiklamalar sirasinda Eb( Hanife’ye atif
yapmlstlr.2

Bu c¢alismada Siinnet kavraminin igerigini ve Siinnet’in, kendine
yiiklenen otorite ile birlikte itikadi hiikiimlerin ¢ergcevesini belirlemedeki
katkisint Ebl Hanife’nin risalelerini asil alarak degerlendirecegiz. Ebu
Hanife’nin risaleleri ilk kelam metinleri arasinda yer almalar1 nedeniyle boyle
bir ¢aligma i¢in 6nemli bir materyal olarak ortada bulunmaktadir. Sonraki kelam
metinlerinden de Eb0 Hanife’nin ilgili konudaki tercihlerini destekleyecek
tespitlere yeri geldikge isaret edilecektir.

Kelamecilar, Siinnet’i kendi usilleri geregi genis sayilabilecek nitelikte
tanimlamiglar ve bu tanim icerisinde dinin temel kaynaklarina ve o kaynaklarin
hiyerarsik konumuna dogrudan isaret etmiglerdir. Onlarin Siinnet’e uygun

! Ebd Hanife, Nu’man b. Sabit, Risdletu Ebi Hanife, Imam-1 Azam’m Bes Eseri icinde,
Istanbul 1981, 69.

2 el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim, Kitabu Usili’d-Din,
Tahkik: Hans Peter Lens, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire 1383/1963, 4; Bkz. en-
Nesefi, EbG’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiratu’l Edille, 1-11, Tahkik: Claude
Salamé, Institut Francais de Damas, Dimesk 1990, 11, 894.
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gormils oldugu igerik, Kitab ile birlikte dinin ikinci kaynag: (Hz. Peygamber’e
isnat edilen soz, fiil ve takrirleri) anlamindaki Siinnet diginda dinin itikadi/ameli
niteligini  belirleyen kaynaklarin ve uygulama o&rneklerinin  biitiiniinii
kapsamaktadir. Buna gore Siinnet, ‘Hz. Peygamber’in, sahabenin, tabiinun ve
onlara tabi olan imamlarin yolu’ olarak tanimlanabilir.®  Su halde gecerli dini
tutumun ad1 olan Siinnet, Kur’an’m yaklasimini igerdigi gibi Hz. Peygamber’e
atfedilen biitiin s6z ve pratikleri bir eksen {lizerinde birlestiren prensipleri,
sahabenin tercihleri yaninda sahabeden sonraki neslin yani tabitinun bakisim da
igeren bir kavram olarak deg“;erlendirilmelidir.4 Stinnet bu sekilde anlasilinca
Stinnet’e aykirn sayilan dini tutum ve tavirlar bid’at diye adlandinlacaktir.
Bid’at, ‘Siinnet’e aykir1 bir fiil, ser’i bir delilin gerektirmedigi, sahabe ve
tabiGnun tercihleri arasinda yer almayan bir is’® diye tamimlanabilir.

Dini/itikadi dogrunun belirlenmesinde Siinnet ve bid’at kavramlarmin
¢ift tarafli kullanimi gerekmektedir. Herhangi bir itikadi hilkkmiin gecerliligi,
Siinnet’e uygunlugu ile dile getirilecek, Siinnet’e aykiri olan hiikiim ise bid’at
diye nitelenecektir. Siinnet’in belirleyiciligi ve otoritesi bid’at kavraminin
diglayiciligi ile desteklenmektedir. Stinnet’e uygun tutumlarin taraftarlari Ehl-i
Stinnet (Ehlu’s-Sunne), bid’at diye nitelenen tutumlarin taraftarlart da Ehl-i
Bid’at (Ehlu’l-Bid’a) diye adlandirilir. Siinnet kavrami, ziddi ile yani bid’at
kavrami ile daha anlasilir kilindig1 gibi anlaminin belirginlesmesi cemaat
kavramui ile de desteklenmektedir. Ehl-i Siinnet tabiri yaninda Ehl-i Siinnet ve
Cemaat (Ehlu’s-Sunne ve’l-Cemaa) tabiri de dini kiiltiirde ilk zamanlardan
itibaren sikca kullanilmaktadir. Cemaat kelimesi ‘yanilmasi diisiiniilemeyecek
olan ¢ogunlugu’ ifade etmektedir. icma ile de iliskili olan kelime zikri gegen
tabir i¢inde yer aldigi zaman bir hilkmiin Siinnet’e uygun olmasi yaninda
Miisliiman cogunluk tarafindan da benimsendigini gostermektedir.” Cemaat
kelimesi yukaridaki terkip icerisinde yer aldiginda Siinnet’in otoritesini
giiclendirmektedir. Ehl-i Siinnet’in bir topluluk olarak mahiyetini sorgulayan
Maturidi (6. 333/944) su ifadelere yer vermektedir: “Allah, diisiinebilen biitiin
insanlara tevhit inancin1 bahgetmis ama onlar sahip olduklar1 bu tevhit inancini
degisik yorumlarla bozmuslardir. Ancak bir Islam firkas1 Allah’in verdigi bu
inanca sadik kalmistir.”® Maturidi’nin burada ‘bir Islam firkasi’ diye tamimladig

% el-Pezdevi, 3, 242.

4 el-Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda,
Tahkik: Arif Aytekin, Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Sutinu’l-Islamiyye, Kuveyt 1989/1409, 24.

% el-Curcéni, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta rifdt, Matbaatu Mustafa el-Babi el-
Halebi, (Misir) 1938/1357, 37.

® el-Curcani, 37; ayrica bkz. et-Tahavi, Ebl Cafer, Ehl-i Siinnet Inang Esaslart Tahdvi ve
Akaid Risalesi, Tahkik: Arif Aytekin, Seha Nesriyat, Istanbul 1985, 1, 313.

7 el-Pezdevi, 342.

8 el-Maturidi, Ebli Manstir Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Tahkik: Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Isam, Ankara 2003,184-185.
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kesim, Ehl-i Stinnet’tir. Su halde Maturidi, Ehl-i Stinnet’i itikadi diizeyde diger
biitlin firkalardan ayr1 ve itikadi tavirlar bakimindan isabetli gérmektedir.

Ebi Hanife’ye gore hidayet ancak Kur’an’in getirdigi, Hz.
Peygamber’in davet ettigi ve aralarinda anlagmazliklar ¢ikana kadar sahabenin
tercih ettikleri ile gergeklesebilecektir. Onun Otesinde her sey bid’at ve
muhdestir.” Su halde Kur’an’a, Hz. Peygamber’e ve sahabeye aykiri sekilde
ortaya c¢ikan her sey bid’at™ yani Siinnet karsitidir. Kur’an, Allah’in zat1 ile
kaim ezelil bir niteliktir ve onun yaratilmis oldugunu ileri siiren kimse kiifre
girmistir.ll Ebl Hanife Kur’an’in Siinnet igerisindeki tartismasiz yerini bu
sekilde belirlemektedir. Dindeki konumu ne olursa olsun Peygamber, Kur’an’a
aykir1 davranamaz. Temel itikadi konular Kur’an’a bagvurularak anlasllacaktlr.12
Kur’an’in huccet oldugunu, Siinnet’in de Kur’an’1 destekledigini dile getiren13
Ebi Hanife, buradaki Siinnet kelimesi ile ¢alismanin basinda kastettigimiz genel
anlamdaki Siinnet’i degil, Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri anlamindaki
Stinnet’i  kastetmektedir. Miisliimanlar arasindaki ayriligi gidermek igin
gonderilmis olan Peygamber, onlara Kur’an’1 tefsir etmistir.™*

Eb( Hanife’yi takip eden ve onun itikadi/kelami tercihleri {izerine bir
mezhep insa eden Maturidi, Kur’an’a iliskin yaklasimlar1 bakimindan da elbette
onu takip etmektedir. Maturidi’ye gore Kur’an’da kiyamete kadar olacak
seylerin ve ihtiyaglarin hilkmii meveuttur.” Dinde gerceklestirilmek istenen
degistirme girisimleri Kitdb yoluyla tespit edilecek ve Kitdb’ta yer alan ilkeler
diinyanin sonuna kadar devam edecektir.'® Maturidi bu ifadeleri ile Kur’an’in,
Stinnet’teki yerini daha sistematik diizeyde dile getirmis olmaktadir. Eb0’l-
Muin Nesefi (6. 508/1114), Ebd Hanife ve Maturidi’yi iistad kabul etmektedir."’
Dolayisiyla Eb(i Hanife’nin yaklagimi Maturidi yoluyla Nesefi tarafindan devam
ettirilmis olmaktadir. Nitekim Nesefi, Kitab’in delil olmasmi Tebsiratu’l-
Edille’de agik ifadelerle dile getirmektedir.’® Ona gére Kelameilar te’vil imkani
olmayan muhkem ayetlere dayanarak hiikiim vermektedir.”®

Ebl Hanife’'nin metinlerinde yer aldigi lizere, Allah’a ve Allah’in

Kitab’mna aykir1 olamayacagi kesin bir dille ifade edilen Peygamber otoritesi,
esasen yalnizca Peygamber donemindeki iimmet ile sinirli degildir. Dolayisiyla

® Ebti Hanife, Risdletu Ebi Hanife, 67.

1% Ebt Hanife, Vasiyyetu Ebi Hanife, Imam-1 Azam i Bes Eseri iginde, Istanbul 1981, 68.
! Ebt Hanife, Vasiyyetu Ebi Hanife, 73.

12 Ebiy Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, Istanbul 1981, 62.

1% Ebti Hanife, Risdletu Ebi Hanife, 68.

1% Eb Hanife, el-Alim ve’I-Muteallim, Imam-1 Azam 'in Bes Eseri iginde, Istanbul 1981, 13.
15 el-Maturidi, Kitabu't-Tevdid, 294.

18 el-Maturidi, Kitabu 't-Tevdid, 308.

w en-Nesefl, Tebsiratu’l Edille, |, 25.

18 en-Nesefi, Tebsiratu’l Edille, |, 84, 168, 183, 371; 11, 726.

19 en-Nesefi, Tebsiratu’l Edille, 1, 183.
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peygamberligin sonraki nesiller bakimindan da gecerli olacak nitelikte
tanimlanmas: ve teorik temellerinin kurgulanmasi gerekmektedir.”’ Bunun igin
Hz. Peygamber’i oncelikle ahlaki yetkinlik baglaminda giiglii ve farkli bir
konumda tekrar degerlendirmek gerekmektedir. Ancak teorik tutarlilik geregi
Hz. Peygamber’in konumunu tam anlamu ile belirlemeden oOnce diger
Peygamberlerle ve yine onlara atfedilen ahlaki yetkinlikle iligkili genel
prensiplerden séz eden Eb( Hanife, baslangigta Peygamberlerin bilyiik-kiiciik
giinahlardan uzak bulundugunu, kiifiir ve ¢irkinliklerden miinezzeh oldugunu
One silirmektedir. Ancak onlarin zelle ve hatalarinin bulunabilecegini de dile
getirmektedir.”! Biitiin Peygamberleri igine alan bu teorik ¢ergeveden sonra Hz.
Peygamber’i ‘Allah’in Rasilii ve secilmis temiz nebisi’ olarak niteleyen Ebl
Hanife, onun putlara tapmadigin1 ve goz agip kapayana kadar bile olsa sirk
kosmadigini, biiyiik-kiigiik giinah islemedigini ifade etmektedir.”? Yukarida dile
getirilen tespitler Hz. Peygamber’in dindeki konumunu, otoritesini ve
dolayistyla Siinnet’in ingainda Hz. Peygamber’in etkinligini yani onun soz, fiil
ve takrirlerinin dindeki belirleyiciligini ifade etmektedir. Nitekim Ebd Hanife,
Hz. Peygamber’e isnat edilen hadisleri de Hz. Peygamber’in otoritesine ve
karizmasina irca etmektedir. Ancak bu hadislerin gegerliligine iliskin en 6nemli
sart Kur’an’a aykir1 olmamasidir. Ebi Hanife, Hz. Peygamber’den Kur’an’a
aykir1 hadis rivayet eden bir kimseyi reddetmenin Hz. Peygamber’i reddetmek
ve onu yalanlamak anlamina gelmeyecegini, bunun sadece Hz. Peygamber’den
gergek dist (el-batil) rivayette bulunan kimseyi reddetmek anlamina gelecegini
ifade etmektedir. Bu konudaki téhmet de Hz. Peygamber ile iliskili degil, o kisi
ile iligkilidir. ‘Hz. Peygamber’in sdyledigi her sey, duysak da duymasak da
basimiz goziimiiz stiinedir’ diyen Eb( Hanife, devamla, ‘Hz. Peygamber’in
sOyledigine inaniriz ve onun, Hz. Peygamber’in soyledigi gibi olduguna,
Allah’in emrettigi bir seyi Hz. Peygamber’in nehyetmedigine, Allah’1n vaslettigi
bir seyi kat” etmedigine, niteledigi bir seyi O’nun nitelemesi disinda bir sekilde
nitelemedigine, her igsinde Allah’a muvafik olduguna, bid’at/icat ¢ikarmadigina,
Allah adma s6z uydurmadigma ve tekelliifte bulunmadigina yani sun’i
davranmadigina, ilave zorluklar ¢ikarmadigina sahitlik ederiz’ ifadelerini tercih
etmektedir. Bu nedenle de zaten Allah Ras{lii’ne itaat eden Allah’a itaat etmis
olmaktadir.”® Mestler iizerine meshe iliskin haberin tevatiire yakin oldugunu dile
getiren Ebl Hanife, bunu inkar eden kimsenin kiifriinden korkulacagimi 6ne
sirmektedir.* S6z konusu ifadeler, Ebii Hanife zamamnda tevatiir ile ilgili
terminolojik yaklasimin gelistigini gdstermektedir. Peygamberin dindeki

2 Bkz. Goldziher, 1, “Ismer”, Milli Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi, I-XIII, Eskisehir
1997, V/II, 1124,

2 Ebt Hanife, el-Fukhu 'I-Ekber, 60.

%2 Ebt Hanife, el-Fukhu 'I-Ekber, 60.

2 Ebt Hanife, el-Alim ve I-Muteallim, 27.

2 Ebt Hanife, Vasiyyetu Ebi Hanife, 74.
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konumu iizerine konusan Maturidi, Peygamber’in dinde merci’ oldugunu ve
dinin aragtirilmast zorunlu konularinda etkin oldugunu, hakkin bu gergevede
aranmasi gerektigini dile getirmektedir.”®> Dogrulugu mucize ile ispatlanmis
Peygamberlerin haberleri bilgi vasitasi olarak kabul edilmelidir.”® Dillerin ve
isimlerin Ogretilmesi, ¢ocuk egitimi, sanatlar, tip, meslekler, sehir ve iilke
yollari, hayvanlarin egitimi ve kullanim y6ntemleri, aklin belirlemesi ve kesfi ile
degil, Peggamberlerin Ogretmesi ve yol gostermesi ile 0grenilmis ve ortaya
cikmigtir.”” Su halde Peygamber’in baska kimse ile kiyaslanamayacak nitelikte
giiclii bir otoritesi s6z konusudur.

Dini bir hilkmiin belirlenmesinde sahabenin tercihi son derece
onemlidir. Ozellikle sahabe arasinda ihtilafin ortaya ¢ikmasindan 6nceki icmam
g6z oniinde bulundurulmasi gerekmektedir.28 Ebt Hanife, sahabenin dindeki bu
konumunu ve agirligin1 sarsmamak ve zayiflatmamak i¢in sahabe arasinda fiili
catismaya kadar uzanan c¢ekismelerde ve ihtilafta taraf olmamaya Ozen
gostermektedir. Bu anlagmazliklardaki hiikiim Allah’a terk edilmelidir.”
Nitekim Eb Hanife, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin durumunu Allah’a birakmak
gerektigini agik ifadelerle dile getirmektedir.30 Bu yaklagimini kelami diizeyde
temellendirmek isteyen EbG Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber’de Rastllullah’in ashabini
ancak hayirla yad edebileceklerini kaydetmektedir.31 Fakat bunun 6ncesinde o,
Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ebti Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
en faziletli insan oldugunu ve her birine sevgi beslemek gerektigini ifade
etmektedir.*” el-Fikhu I-Ebsat’ta da ayni tercihini tekrarlayan Eb Hanife, higbir
sahabiden uzak bulunmamak (teberri) ve birini sevgide digerine tercih etmemek
gerektigini, bunu da diger bir takim temel ilkelerle (kible ehlinden kimseyi
giinah1 nedeniyle tekfir etmemek, iman1 kimseden nefyetmemek, iyiligi emr ve
kotiliigih  nehyetmek vb.) birlikte el-fikhu’l-ekber (itikadi bakimdan
benimsenmesi gereken zorunlu yaklasim) diye nitelemektedir. Yani EbG Hanife,
temel itikadl tutumun ne oldugunu dile getirirken sahabe ile ilgili bu ilkeyi
zikretmektedir.** S6z konusu yaklasim, sahabenin dindeki konumunu ve
belirleyiciligini 6nemli 6l¢iide destekleyecek bir tavir olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak Ebi Hanife, zaman zaman sahabenin tercihlerini yorumlamis, soz gelimi
onlarin itikadi tartigmalar konusundaki tutumunu yani kelami tercihleri reddeden
tavrin1 ayn1 ile tekrar etmek, dolayisiyla akli spekiilatif yaklagimlardan

% o|-Maturidi, 4.

% o|-Maturidi, 14.

2T o|-Maturidi, 277.

2 Eb{ Hanife, el-Fikhu'I-Ebsat, Imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, istanbul 1981, 41, 44.
% Ebd Hanife, Risdletu Ebi Hanife, 69.

% Eba Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 36.

31 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 61.

32 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 60-61.

33 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 36.
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kaginmak gerektigini ifade edenlere karsi farkli bir bakis getirmistir. Sahabenin
kelami tartigmalara girmeme tercihini yerinde bulmakla birlikte EbG Hanife,
kendilerinin yasadig1 seyleri yasamis olsalardi sahabenin de sozii edilen tercihi
benimsemekten vazgegip kelami tartigmalara girecegini iddia etmektedir. Cilinkii
EbG Hanife, sahabeden ayr1 olarak kendilerinin itikadi goriisleri nedeniyle
kanlarin1 ve canlarimi helal addeden bir toplulukla kars1 karstya bulunduklarini,
bu kimselere kars1 dinin aslina ve kaynaklarma miiracaat etmek suretiyle dogru
itikadi yaklasimi ispat etmek zorunluluklarmm bulundugunu éne siirmektedir.>*
So6zii edilen zorunluluk esasen akli spekiilatif tavr1 yani kelami ifade etmektedir.
Bu tutum sahabeyi ve tercihlerini degerlendirme konusunda esasen Ebli
Hanife’nin belli 0l¢iide esnek davrandigini daha olgusal zorunluluklarla
sahabenin tercihleri arasinda belli bir iligkiyi aradigin1 gostermektedir.

Nesefi, sahabe arasinda cereyan eden hadiseler hakkinda konusmamay1
veya bu hadiseleri, sahabeyi suglamadan ve koétillemeden yorumlamayi Ehl-i
Stinnet ve Cemaat’in usiliinden saymaktadir. Bunun nedenini agiklamak
isteyen Nesefi, Allah’in dinine yardim etmek i¢in sahabenin canlarin1 mallarini
feda ettiklerini, rahatlarini terk ettiklerini ve biiylik zorluklara gogiis gerdiklerini
ifade ettikten sonra sahabenin dindeki konumunu belirleyecek nitelikte bir
tespitte bulunmaktadir. Buna gore sahabe dini kendilerinden sonrakilere
tagiyanlardir. Onlar, en hayirl insanin arkadasi olmalari, ona yardim etmeleri,
canlar1 ve mallar1 ile onu korumalar1 nedeniyle yiicedirler. Sahabeye iliskin bu
tespiti dile getiren Nesefl, sonrasinda Eb(i Hanife tarafindan benimsenen ve
sahabenin dindeki konumunu dolayisiyla sahabe yorumunun Siinnet igerisindeki
yerini belirleyen fikhi bir tercihini bize nakletmektedir. EbG Hanife kiiplerdeki
nebizin haram sayillmamasmi Siinnet’in sartlarindan saymaktadir. Ciinki
kiiplerdeki nebizin haram sayilmasi sahabenin biiytliklerini fiskla itham etmek
anlamina gelecektir. Ciinkii onlarm kiiplerdeki nebizi igtikleri siiphe
gotiirmeyecek sekilde rivayet edilmistir. Sayet bu nebiz haram olursa sahabeyi
fiskla itham etmek vacip olacaktir. Sahabenin fiskindan s6z etmek bid’attir ve
bu Ehl-i Siinnet ve Cemaat ehlinin sartlarini terk etmek anlamina gelecektir.*

Ru’yet konusunda Ehl-i Siinnet’in goriisiinii dayandirdig1 hadisi rivayet
eden sahabilerden yirmi birinin adini zikreden Nesefi, ilgili sahabilerin imam
oldugunu ve sozii edilen hadisi inkar eden kimselerin de bu sahabileri tekzip
etmis olacagini one siirmektedir.*® Nesefi’nin bu yaklagimi sahabenin dindeki
konumu bakimindan ne o6lgiide etkin oldugunu ayrica sahabe icinde imam
niteliginde olanlarm bulundugunu ve onlarin itikadi alandaki fikirlerinin
ozellikle degerlendirilmesi gerektigini dile getirmektedir. Sahabe hakkinda Ebi
Hanife tarafindan gelistirilen bakisin Nesefi tarafindan da benimsendigi ve bir

34 Ebd Hanife, el-4lim ve I-Muteallim, 11.
%5 en-Nesefl, Tebsiratu’l Edille, 11, 894.
%6 en-Nesefi, Tebsiratu’l Edille, 1, 400.
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anlamda mezhebi bir tutum olarak bu yaklasimm devam ettirildigi
anlagilmaktadir.

Ebl Hanife itikadl goriiglerini agiklarken tabifinun yaklagimina da
onemli Olciide atif yapmaktadir. Bu sirada zaman zaman sahabe ve tabilinun
tercihlerini birlikte zikretmektedir. S6z gelimi Héricilere karsi nasil bir tutum
takinilmas1 gerektigi ve onlar hakkindaki hitkmiin ne oldugu sorulunca
Haricilerin tekfir edilmeyecegini, ancak onlarla Hz. Ali ve Omer b. Abdilaziz,
gibi hayir ehlinden imamlarin yaptig1 ilizere savasilmasi gerektigini dile
getirmis,37 bu sekilde tabiGinun ileri gelenlerinden Omer b. Abdilaziz’in
Haricilere karsi tavrini, Hz. Ali’nin tutumu ile birlikte zikrederek kendi goriisii
acisindan bir dayanak olarak kullanmustir. Said b. el-Museyyeb (6. 94/713)’in
adin el-Fikhu'l-Ebsat’ta geciren Ebt Hanife, kafirin kiifrii ve dinde kafir i¢in
ongoriilen konumu belirleme bakimindan onun goriisiinii bir anlamda kendi
goriigii olarak degerlendirmektedir. Nitekim Ebl Hanife, “Kim kafirlerin
cehennemdeki konumlarini belirlemezse o da kafirler gibidir”38 ifadesinin Said
b. el-Museyyeb’den kendisine ulastigini dile getirmistir.>®

Sahabenin yasadig1 ihtilaflara iliskin yaklasimina ve bu yaklagimin
dini/tarihi temellerine Osman el-Betti (6. 143/760)’ye yazdig1 ve onun ¢esitli
konulardaki sorularini ve kendisi hakkinda dile getirilen kimi isnat ve iftiralar:
cevapladifi mektupta yer veren ‘“Allah Rasilii'niin sahabesi arasinda
gerceklesen ihtilaflar hakkinda Allah en iyi bilir” soziinii telaffuz eden Ebi
Hanife, bu konuya iliskin en dogru tutumun da bu oldugunu isaret etmektedir.*°
Ona gore bu, sahabenin, Siinnet ve fikh1 yiiklenen kimselerin tutumudur. Ebl
Hanife, Stinnet ve fikh1 yiliklenen kimseler tabiri ile biiyiik ihtimalle tabilinu
kastetmektedir. Clinkii hemen sonrasinda konuya iliskin olarak tabitindan Ata b.
Ebi Rebah (6.114/732 ), Said b. Cubeyr (6. 94/713), Nafi (6. 117/735), Tavis (0.
106/725) ve Omer b. Abdilaziz’in tercihlerini zikretmektedir. Ancak bu adi
gecenlerden bazilarinmn tercihlerini de sahabeden Hz. Ali’ye, Ibn Abbas’a ve
Abdullah b. Omer’e isnat etmektedir.**

Siinnet, dini terminolojide farkli anlamlar igeren giiglii bir kavramdir.
Oyle denilebilir ki, Siinnet kavrami dinin usdl ve furfi’una iligkin biitiin
gercekligi tek basina ifade etmektedir. Dini sonraki nesillere gergek karakteri ile
aktarma yetenegi ve yetkisi olan ilk ve ikinci neslin yani sahabe ve tabitinun
tercihlerini, her iki neslin dogrudan ya da dolayli sekilde Hz. Peygamber’e
atfettigi agiklamalari ve Hz. Peygamber’in davraniglarini Siinnet kavrami
barmdirmaktadir. Yani Siinnet yasanan dini ve pratigin esasini belirleyen

3" Eba Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 40.
% Eba Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 43.
% Eba Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 43.
“0 Eb{i Hanife, Risdletu Ebi Hanife, 69.
1 Eb{ Hanife, Risdletu Ebi Hanife, 69.
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ilkelerin toplami diye nitelenebilir. Biitiin bunlarin 6tesinde Kur’an’in gergekei
ve degismez tanimi, otoritesi, dinin her konusunda gecerli olan etkin
belirleyiciligi ayrica sonradan &grenilme ve kavranma imkani bulunmayan
Kur’an algis1 yine Siinnet kavraminin derin ve genis i¢erigine dahildir. Su halde
kavramin igerigi Miisliiman toplumun ve ferdin, zihinsel diinyalari da dahil
olmak {izere var oldugu biitiin alanlar1 kusatmaktadir. Kur’an’in indigi ¢evre ve
anlam diinyast ile birlikte Hz. Peygamber’in sozlii ve fiili yaklagimlarini, devam
eden siirecte sahabenin Hz. Peygamber’den sonra karsilagtig1 problemlere karsi
gelistirdigi dinl yorumlar1 ve tabilin doneminde de farkli inang¢ iddialarina kars
dinin gelistirdigi ve sahabe ile birlikte olusturulan, dolayisiyla dinin Hz.
Peygamber donemindeki yorumlar ile iliskilendirilebilen yorumlarini ve ¢6ziim
Onerilerini bir toplam olarak Siinnet icerisinde bulabilmekteyiz. Bu bakimdan
dinl anlamiyla Stinnet, ‘Allah RasGlii’'niin, sahabe gibi dinde alem olan
kimselerin ve cumhur immetin icma ettigi yol’ diye tanimlanir. Nitekim Hz.
Peygamber’in, “Silinnet’ime ve rasid halifelerimin siinnetine uyun”4 ve yine
“Biiyiik topluluga tabi olun, kim o topluluktan ayrilirsa cehenneme ayrilir™®
sozleri bu gercekligi g('jstermektedir.44 Kimilerine goére Siinnet yalnizca
Peygamber’in Siinnet’ine atfedilir. Cogunluga goére ise Siinnet sadece Hz
Peygamber’in Siinnet’ini ifade etmez. Ciinkil seriatin orfiinde Siinnet ‘dinin
yolu’ diye tanimlanir. Bu da ya Peygamber’in s6z ve fiili i¢in ya da sahabe
tercihleri igin gegerlidir. Imam Safii (6. 204/819) de Siinnet denilince yalnizca
Hz. Peygamber’e isnat edilen Siinnet’in anlasilmasi gerektigini diistinmektedir.
Dolayisiyla onun Siinnet tanimi sahabenin tercihlerini icermeyecektir. Ciinkii o,
sahabenin taklidini gecerli gormemektedir. Safii’nin, Peygamber’den rivayet
edilen bagim goziim iistiine, sahabeden rivayet edilene 5gelince, onlar insansa biz
de insaniz, ifadesini kullandig1 da dile getirilmektedir.4

Ebil Hanife’nin Siinnet’e iliskin tanimdaki onceligi sahabenin taklidini
Stinnet’e dahil etmesi ile daha da belirginlesmektedir. O sahabenin s6z ve
fiillerinin taklidini Hz. Peygamber’in su hadisine dayandirmaktadir: “Benden
sonra sizden kim yasarsa pek ¢ok ayrilik goérecektir. Benim ve rasid
halifelerimin Siinnet’ine uyun ve ona simsiki sarilin. Ortaya cikan yeni

2 et-Tirmizi, Eb isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsiiatu's-Sunne Kutubu’s-
Sunne ve Surtihuhd iginde, Cagr1 Yy., Istanbul 1413/1992, el-ilm, 16.

4 es-Seybani, Ebi Bekr b. Ebi Asim, es-Sunne, I-II, Tahkik: Muhammed Nasiruddin el-
Elbani, Mektebetu’l- Islami, Beyrut 1400, I, 39; en-Neysabiri, Ebii Abdillah el-Hakim,
el-Mustedrek ald’s-Sahihayn, 1-IV, Tahkik: Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut 1411/1990, I, 199.

4 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsiatu Kessdfi Istldhdti’l-Funiin ve’l-Ulim, 1-11, Tahkik:
Ali Dahriic, Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996 Liibnan, I, 982.

% gt-Tehanevi, 1, 982.
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seylerden sakinin. Her ortaya c¢ikan bid’attir ve her bid’at de dalalettir.”* Ibn
Mes’Gd’un konuya iliskin tespiti de Ebli Hanife’nin tavrini dogrulayacak
niteliktedir. Buna gore “Birine uymak isteyen olen birine uysun. Olmemis
birinin fitneye ugramayacagmdan emin olunamaz. Uyulmasi gerekenler Allah
Rasilii’niin sahabesidir. Onlar bu iimmetin en {stiinii, en temizi, en bilgilisi,
tekelliifii en az olanlaridir. Onlarin istiinliigiinii kabul edin, yollarim takip edin,
giiciiniiz yett;gince ahlaklarina ve siretlerine tutunun. Onlar dogru bir hidayet
iizeredirler.”

Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri 6tesinde Siinnet’e isnat ettigimiz
bu genis igerigin kavranmasi ve sinirlariin daha iyi belirlenmesi i¢in sonraki
donemlerde 6zellikle dini terminolojinin gelistigi zamanlarda bid’at kavramina
ve bid’at kavraminin igerigine iliskin dile getirilenlere bakmak gerekmektedir.
Bid’at, kavramsal diizeyde Siinnet karsit1 olarak tanimlanmaktadir. Dinin Kur’an
hakkinda, Hz. Peygamber’in Siinnet’i ve sahabe ile tabitinun tercihlerine iligkin
genel bir perspektifi s6z konusudur. Esasen bid’at, bu perspektifle az ya da ¢ok
sorunlu olan yaklagimlarin ayri ayri her birini ve biitiiniinii ifade eden bir
isimlendirmedir.

Ebi Hanife dinin temel iddialarim1 Kur’an’a, Hz. Peygamber’e, sahabe
ve tabilina aykiri nitelikte yorumlayanlar1 ve yaptiklar1 yorumlart ele alirken,
Stinnet kavramin1 ve ona karsit olarak da bid’at kavramin1 6zellikle igerikleri
acisindan kesin ifadelerle tekrar degerlendirmek istemis, Siinnet’in igerigini
kelam tarihinde belki ilk defa olarak ele almis, s6zii edilen igerigin unsurlarini,
her bir unsura iligkin kuramsal belirliliklere isaret ederek 6zellikle zikretmistir.
Ebl Hanife’nin risalelerinden anlagildigina gore o, kelamini Miisliiman
toplumun dini/siyasi biitiinliigiine zarar veren bid’at iddialar iizerine kurmustur.
S6z konusu iddialarin ortadan kaldirilma cabasi, teorik diizeyde boyle bir
kavramsal tanimlamayr ve o tamimlama {izerinden gelistirilen kurgusal bir
zemini gerekli kilmis, ilerleyen siiregte Siinnet kavrami bu zeminin en énemli
kavramu olarak her tiirlii belirlemenin Oniine yerlestirilmis, dogrudan ve dolayli
olarak Miisliiman toplumu tehdit eden dini/siyasi ayrismanin tanimlanmasinda
Olcii olarak istihdam edilmig, hem Siinnet hem de bid’at kavrami daha baska
kelimelerle olusturduklar1 terkipler (ehlu’s-sunne, ehlu’s-sunne ve’l-cemaa,
ehlu’l-bid’a) yoluyla cemaatten yani Miisliiman ana biinyeden ayrilmayan ve
ondan ayrilan kimselerin tanimlanmasina yardimci olmustur. Ebi Hanife nin
dénemine gore bu, bir kavramin kelam diizeyinde farkli igerige kavusturulmasi
yaninda yine kurgusal bir zeminin pargasina doniistiiriilmesi bakimindan 6nemli

4 Muslim, Ebt’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahihu Muslim, Mevsiiatu’s-Sunne el-
Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yy., Istanbul 1992/1413, el-Cum’a, 16.

47 el-Begavi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes’id, Serhu ’s-Sunne, 1-XV, Tahkik: Suayb el-
Arnavid, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut 1403/1983, I, 214-215; Ebi Nuaym, Ahmed b.
Abdillah el-isfahani, Hilyetu I-Evliya, 1-X, Daru’l-Kutubi’l-Islami, Beyrut 1394/1974, 1,
3.
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bir adim olarak goriilmelidir. Zaten sonradan gelen kelamcilar da bu adimu ileri
gotiirmekte hi¢ zorlanmamuglardir. Nitekim Maturidi igin, igerigi ve Ehl-i
Stinnet/Ehl-i Siinnet ve Cemaat terkipleri i¢indeki anlami belirlenmis Siinnet
kavramini degerlendirmek ve bu degerlendirmeyi gelistirmek suretiyle Allah’in
ogrettigi tevhidi diinyanin 6niinden sonuna savunan ve bozmadan devam ettiren
toplulugun Miisliiman cemaat oldugunu yani Ehl-i Siinnet oldugunu dile
getirmek son derece kolaylagsmig ve Eb( Hanife’nin bugiin dahi devam eden
otoritesi de bu konuda Maturidi’ye cesaret vermistir. Maturidi ayni cesaretle
bid’at yapilanmalar1 da tanimlamigtir. Miisliiman toplumun dini/itikadi
biitiinliigiiniin korunmas ve siirdiiriilmesi bakimindan énemli olan bu sonuglar,
Ebl Hanife’'nin kavramsallastirma yetenegine bagli olarak ortaya c¢ikmistir.
Nitekim Eb( Hanife, itikadi/kelami miicadelesinde gerekli olan kavramsal
zeminin inga1 baglaminda Silinnet’in vazgeg¢ilmez oldugunu ifade etmek igin
Stinnet’i ‘insanlarin 6grendigi seylerin en degerlisi olarak’ tanimlamistir. Bu
giiclii ve cesaret gerektiren tanim, dinin teorik ve pratik yaklagimlarini1 kavramak
bakimindan Eb{i Hanife’nin ne dl¢iide yetkin olduguna ayrica isaret etmektedir.
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SOSYAL KESIMLER VE SUNNET ALGILARI
ARASTIRMASI: MALATYA (HADIS ALAN YORUMU)

Ahmed URKMEZ"

Ozet

Hadis ilmi, ¢ogu zaman raviler, metinler ve kitaplardan ibaret gibi
algilaniyorsa da, asil agirlik merkezinin toplumsal yapmin derinliklerinde ve
bilhassa bireylerin goniillerinde oldugu bir gercektir. Bu bakimdan kiitiiphane ile
siirlt kalmayan ve halka ulasan anket tiirli galigmalara tipki diger sosyal bilimlerde
oldugu gibi hadiste de daima ihtiya¢ duyulmustur.

Bu makale, inénii Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP) birimi
tarafindan desteklenen ve Malatya kent merkezinde 600 denek iizerinde
gerceklestirilen bir alan taramasinin bazi sonuglarini icermektedir. Toplumun farkl
sosyal, egitsel ve ekonomik katmanlarina mensup (6grenci, is¢i, ev hanimi, memur
vb.) bireylerin hadis ve siinnet kavramlarina asinalik diizeyleri, hadis/slinnet
alaninda otorite olarak gordiikleri kitap/kisi kaynaklari, peygamber algilari, siinnetin
uygulanabilirligine dair yaklasimlar1 gibi pek ¢ok konu hakkinda anlamli bulunan
tespitler kisaca paylagilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinnet, Peygamber Algisi, Malatya.

Abstract

(A Research on the Social Segments and Their Perceptions of Sunnah:
Hadith Area Comment)

Even though Hadith Science is perceived many times as it was only
consisting of the rawis, texts and the books, it is a reality that, its center of gravity is
in the depths of the social structure and especially in the hearts of the individuals.
Therefore, the public survey type of studies has been always required in Hadith
Science as well as the other social sciences in the past.

This article includes some results of a field scanning supported by the
Scientific Research Projects (SRP) Department of Inénii University and performed
on 600 people at the city center of Malatya. It is also briefly sharing some

Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali.
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meaningful findings about the recognition level of the individuals belonging to
different segments of society (such as students, workers, housewives, officers, etc.)
on Hadith and Sunnah, their person/book sources in Hadith/Sunnah area, their
perception about prophet and their approaches on the applicability of the Sunnah.

Key Words: Hadith, Sunnah, Prophet Perception, Malatya.

Giris

Siinnetle toplum arasinda Islim’in dogus yillarina uzanan koklii bir
yakinlik ve Hz. Peygamber’in (sav) timmeti ile arasindakine son derece
benzeyen saglam bir baglanti vardir. Heniiz peygamberlik nimetine mazhar
olmadan Once cahiliye ortaminda toplumca sgahit olunan iistiin karakter
ozellikleri, ilahi vahyin etkisi ve peygamberlik misyonunun katkisiyla gelisip
miilkemmellesmis, sonucta s6zii ve davranisi vazgecilmez 6neme haiz nebevi bir
kaynak ortaya ¢ikmustir.!

Toplumun yapilanmasi ve sosyal biitiinlesmenin saglanmasinda siinnetin
etkisi yadsinamaz. Bireyin dogumundan oliimiine, aile i¢i iliskilerinden i%
hayatina kadar her alanda dinin yaklagimini siinnet 6rnekler ve somutlastirir.
Allah Resulii’nlin (sav) ibadetlerin diizenli yerine getirilmesi konusundaki
wsrarlant da, icki, zina, hirsizlik ve benzeri ahlaki sorunlarla dmiir boyu siiren
miicadeleleri de, dogrudan saglikli bir toplumsal yapiyr kurmaya/korumaya
yéneliktir.3 Bir taraftan saglam diisiinsel ve davranigsal verilerin toplumsal
hafizaya egitim yoluyla aktarimiyla gelisen bu insa siireci, diger yandan Islam
Oncesi doneme ait yanlis anlayis ve adetlerin izalesi ile desteklenmistir.*

Islam dncesi donemde toplum iginde aktif roller iistlenen Hz. Peygamberin (sav) bu tavri,
risalet gorevi sonrasi sergiledigi etkinlige de zemin hazirlamistir. Ticari hayatin iginde yer
almasi, sivil girisimlere destek vermesi (hilfii’l-fudil), ¢evresinde gelisen krizlere
duyarsiz kalmamasi (Kabe hakemligi) gibi pek ¢ok Ornek {iizerinde bu durumu
gozlemlemek miimkiindiir. Detayli bilgi i¢in bkz: Saffet Sancakli, Hz. Peygamber ve
Sosyal Hayat, Sir Yayimncilik, Bursa 2005, s.28-50; Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in
Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, Diyanet [lmi Dergi (Peygamberimiz Hz.
Muhammed -sav- Ozel Sayisi), Ankara 2000/2003, $.50-53.

Birer 6rnek olarak bkz: Salih Karacabey, “Hz. Peygamber’in Insan Iliskilerine Verdigi
Onem”, Diyanet [lmi Dergi (Peygamberimiz Hz. Muhammed -sav- Ozel Sayisi), Ankara
2000/2003, $.99-107; Ziilfikar Durmus, “Hz. Peygamber’in Kizlartyla Olan Iletisimi”,
Diyanet IImi Dergi, Ankara 2009, 5.75-90.

®  Sancakl, age, 5.60-85, 132-146.

Bkz: Mehmet Ali Kapar, “Hz. Peygamber’in Gergeklestirdigi Toplum Yapisi ve
Ozellikleri”, Diyanet Ilmi Dergi (Peygamberimiz Hz. Muhammed -sav- Ozel Sayis),
Ankara 2000/2003, 5.81-82.
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Ne var ki tarihsel siirecte slinnet-toplum iligskisinde kirilmalar yaganmus,
kimi davraniglar sonradan tiretildigi halde (bid’at) sahih siinnete; kimi sozler de
yine sonradan uydurulmasma ragmen (mevz() sahih hadislere es deger
zannedilmistir.” Siinneti topluma sunan Kkigilerin kurguladiklar1 ve hatali
iceriklere sahip soOzgelimi vaaz anlatimlari, Kkitlelerin siinnet algisinda
kirilmalara yol agmis’; olusan kimi gercek dis1 siinnet ve peygamber tasavvurlart
giin gelip bir ihtiyag, ideal veya beklenti sifatiyla ayni siinnet sunucularinin
kapisin1 calmigtir. Dindar Miisliiman birey ve toplum i¢in giinliik hayatin en
o6nemli referanslarindan olan siinnet, zamanla farkli donemsel anlayis ve
uygulamalarin mesrulastirilmasinda ara¢ haline getirilmis7; neticede siinnet
yasayan bir gelenek ve yasanan bir pratik degil, kitaplarda okunan bir kiiltiir ve
tarih malzemesi diizeyinde ele alinir olmustur.® Gelinen noktada yapilacak
durum tespitleri, toplumun bugiin siinnetin neresinde oldugunu ve siinnetin
toplumca nasil algilandigimi ortaya koymasi bakimindan anlam tasiyabilecek ve
toplum-siinnet iligkisinin iyilestirilmesine yonelik girisimlere teorik destek
saglayabilecektir.g

Malatya Tirkiye’nin bolgeler arasi gegiste kavsak noktasi olusturan ve
kultiirler aras1 etkilesimde adindan sik¢a s6z ettiren segkin bir kentidir.
Biinyesinde barindirdigr demografik farklilagsmalarin yani sira i¢erdigi dini ve
fikri ¢esitlilikle de bilimsel gozle incelenmeye deger bir nitelik tasimaktadir.
Bireylerin ve kesimlerin hadis ve siinnet anlayislari, Kur’an-hadis iligkisine
yaklagimlari, bilhassa Hz. Peygamberin (sav) kimligi ve konumuna dair
sOylemleri bakimindan da sehir 6zel olarak arastirilmayi hak etmektedir.

“Sosyal kesimler ve siinnet algilar1 arastirmasi” bagligi altinda
gerceklestirilen anket caligmasi, glinlimiiz Tirkiye toplumunun peygamber
algisin1 ve buna bagli olarak sekillenen siinnet kiiltiirii ve bilincini Malatya

5 Bkz: Ali el-Kari, el-Masnii’ fi Ma rifeti’l-Hadisi’I-Mevdii’, (thk. Abdiilfettah Eba Gudde),
Mektebetii’l-Matbtati’l-Islamiyye, Haleb 1994, s.7-9; Hayati Yilmaz, Toplumsal
Doniisiimde Siinnet, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2004, s.77-78.

Vaaz-Hadis iligkisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Mahmut Yesil, Va’z Edebiyatinda
Hadisler, TDV Yaynlar1, Ankara 2001, s.173-250.

Bkz: Vejdi Bilgin, “Siinnet Sosyolojisinde Sosyal Bilimsel Yéntem ve Icerik”, Eskiyeni,
Ankara 2011, say: 23, 5.43-45.

Krs: Selahaddin Polat, “Hz. Peygamber’in Siinneti ve Degisim”, Eskiyeni, Ankara 2011,
say1: 23, s.65.

Bu baglamda daha 6nce gergeklestirilen drnek ¢aligmalar olarak bkz: Samsat Adilibayeva,
Kazakistan Toplumunun Dini Hayatinda Hadis ve Siinnetin Rolii, AUSBE Hadis
Anabilim Dali Doktora Tezi, Ankara 2002; Ebru Coskun, Istanbul’da Hadis/Siinnet
Kiiltiirii Arastirmalart (Eyiip Iigesi Ornegi), MUSBE Hadis Anabilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 2002; Huriye Mart1, “Hadis Usulii Bilincinin Gelistirilmesi Baglaminda
Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Usiil Algisina Yénelik Ampirik Bir Calisma”, SUIFD,
Konya 2009, say1: 28, s.45-65.
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Ornegi Ozelinde saptamayi ve degerlendirmeyi amaglayan akademik bir alan
taramasidir. Pek cok kentte goriilen olumlu veya olumsuz, yeterli veya yetersiz
ama olduk¢a homojen ve yerlesik siinnet algilamalarma mukabil, Malatya’da
birbirinden ¢ok farkli hadis ve siinnet yaklasimlarinin giiclii sayilabilecek
seviyelerde temsil edildigi goriilmiis, bu anlamda sehrin taninmasina ve
anlasilmasma katki saglamak istenmistir. Proje, Inonii Universitesi Bilimsel
Arastirma Projeleri (BAP) Koordinasyon Birimi tarafindan desteklenmis ve lig¢
aylik siire i¢inde (Mart-Mayis 2012) uygulanmlstlr.lO

I. Amag, Kapsam ve Yontem

Caligmanin amaci, hadis ve siinnet hakkinda kitlelere verilen egitimin
etkinligini saptayabilmek; farkli sosyal kesimlerde ve yag/cinsiyet/gelir
gruplarinda olusan siinnet ve peygamber algisima dair bulgular elde
edebilmektir. Tek kent merkezi ilizerinde yapilsa dahi bdyle bir tarama,
tiniversitede iretilen bilginin halktaki karsiligini sorgulamak veya toplumun
hadis ve siinnet alaninda akademik destege ihtiya¢ duydugu noktalar belirlemek
bakimindan énemsenmistir.

Arastirma, Malatya kent merkezinde yasayan toplam 600 bireyle yiiz
yiize random anket yontemiyle gerceklestirilmistir. Hedef kitlenin c¢aligma
evreninin genelini temsil eden bir 6rneklem olabilmesi i¢in farkli sosyal
kesimlerden belirli sayilarda katiim saglanmigtir. S6z konusu sayilarin
tespitinde Tiirkiye Istatistik Kurumunun (TUIK) verileri esas alinmustir.™*
Ayrica ilgili diger kurumlarin resmi verilerine de dayanilarak olugturulan
dagilim soyledir:

Ogrenciler (100 kisi: 15 liseli/9 kiz-6 erkek; 85 iiniversiteli/37 kiz-48
erkek)"

Calismayan Kesim (200 kisi: 150 ev hanimi, 50 issiz erkek)
Esnaf (100 kisi: 90 erkek, 10 kadln)13

1 Anket sonuglarmin din egitimi ile ilgili boyutu Saym Yrd. Dog. Dr. Recep Ugar

tarafindan “Din Egitimi Alan Yorumu” baglig1 altinda ayr1 bir makalede ele alinacaktir.
S6z konusu makaleye bu ¢alismada ilgili sorular baglaminda “Din Egitimi Alan Yorumu”
ifadesiyle atif yapilacaktir.

11 Bkz: TUIK Malatya Bolge Midiirliigi, Istatistiklerle Malatya 2009, Malatya 2010, s.9-
70.

12 Krs: Olgme, Segme ve Yerlestirme Merkezi (OSYM) 2010-2011 Ogretim Yili
Yiiksekogretim Istatistikleri (http:/osym.gov.tr/dosya/1-
58207/h/1ogrencisayozettablosu.pdf); TUTK Malatya Bolge Miidiirliigii, Istatistiklerle
Malatya 2009, s.46-50.

¥ Krs: Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Konfederasyonu (TESK), “Mesleklere Gore Esnaf ve
Sanatkar Sayilar1 (02.04.2012)” listesi (http://www.tesk.org.tr/tr/calisma/sicil/7.pdf).
Buradaki bilgilere gore Tiirkiye genelindeki toplam esnaf iiyeler arasinda kadinlarin sayist
205.711 (%10), erkeklerin say1s1 ise 1.809.770 (%90) diizeyindedir.
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Memur (100 kisi: 60 erkek, 40 kadin)™
Emekli (100 kisi: 80 erkek, 20 kadimn)

Orneklem iizerinde, ortalama kirkar kisilik gruplar halinde 15 anketdr
tarafindan  caligitlmistir.  Uygulama 0Oncesinde anketorlere  yapacaklart
miilakatlarin 6ncesi, sirast ve sonrasina dair bilgiler iceren 22 maddelik bir form
baglaminda uygulamaya dair teknik bilgiler i¢eren bir egitim verilmistir. Ayrica
anketin icerdigi farkli soru tiirlerine (¢oktan se¢me, siralama, likert vb.) ait
pratik yontemler anketdrlerle bu agsamada paylasilmistir.

Nitel bir tarama yontemi kullanilarak ger¢eklestirilen arastirmanin 6lgek
giivenilirliginin saglanmasi amaciyla bir 6n uygulama ve bu 6n uygulamaya
dayal1 bir giivenilirlik testi yapilmistir.

I1. Hipotez ve Sorular

Caligmanin baglangicinda anket yardimiyla test edilmek {izere hadis ve
stinnet algisin1 lgmeye yonelik dort temel hipotez belirlenmistir. Bu hipotezler
sunlardir:

1. Siinnet algis;, sosyal kesimlere gore anlamli bir farklilik
gostermektedir ve yas, cinsiyet, meslek ve 6grenim durumu ile siinnet bilgisi ve
kiltiiri arasinda anlamli bir iliski vardir.

2. Siinnetin niteligi konusunda toplum yeterli bir ortak bilgiye sahip
degildir.

3. Toplumun siinnete ait alg1 ve bilgileri birincil ve kitabl gergeklere
gore degil, cogunlukla geleneksel sozlii kiiltlire gore olusmaktadir.

4. Stinnet, toplumun geneli i¢in olumlu bir deger ifade etmektedir.

Hipotezlerin gecerliligini denemek i¢in 2012 yili mayis ayinda bir 6n
uygulama yapilmis, ardindan ti¢ hafta yiiriitiilen bir gériisme programiyla anket
uygulamalar1 deneklerle yiliz ylize gergeklestirilmistir. Anket kapsaminda
katilimeilara dért sayfa ve dort bolim halinde toplam 35 soru yoneltilmistir. =
Bu boliimlerin ilkinde yas, cinsiyet, 6grenim durumu, is durumu, aylik gelir
diizeyi ve din{ bilgi kaynaklarin1 belirlemeye yonelik 6 soru yer almustir. Ikinci
boliimde hedef kitlenin siinnetin kelime anlami, siinnet-hadis farki, siinnet veya
hadis konusunda kaynak kitap ve yine ayn1 konuda otorite isim hakkindaki bilgi
diizeylerini 6lgmeye yonelik 4 adet soru mevcuttur. Coktan se¢meli 5 sorudan
olusan tglincli boliimde ise agirlikla peygamber algisi ve siinnet anlayisi

% Krs: Cahisma ve Sosyal Giivenlik Bakanlhgi, Calisma Hayat: Istatistikleri 2010, $.130.

(http://www.csgb.gov.tr/csgbPortal/ShowDoc/WLP+Repository/csgb/dosyalar/istatistikler
[calisma_hayati 2010). Bu kaynaktaki bilgilere gore Tirkiye’de gorev yapan toplam
1.767.737 memurun 700.970’1 (%39.65) kadin, 1.066.767’si (%60.35) ise erkektir.

!5 Anketin sorularmi toplu halde gérmek i¢in bkz: Ek-1.
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saptanmaya c¢aligilmigtir. Besli likert 6lgek uygulanan dordiincii ve son boliim
ise 20 adet yargi climlesi igermektedir.

I11. Verilerin Analizi

Elde edilen veriler SPSS istatistik programi yardimiyla karsilikli olarak
incelenmistir. Asagida dnce bu incelemenin sonuclar1 anketin dort ana boliimii
1s18inda ve sorular bazinda degerlendirilecek, ardindan sonu¢ bdliimiinde
hipotezler 1s1g1nda yorumlanacaktir.

A. Kisisel Bilgiler
Grafik-1: Yas Gruplari

150

100
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O = T T T T T T
18-25 26-35 36-45 46-55 56-65 66 YAS
YAS YAS YAS YAS YAS VE

UZERi

Grafikte de goriildiigii gibi, ankete katilan bireylerin yas gruplarina
dagilimlart soyledir: 18-25 yas arast 150 kisi (%25), 26-35 yas aras1 141 kisi
(%23,5), 36-45 yas aras1 123 kisi (%20,5), 46-55 yas aras1 86 kisi (%14,3), 56-
65 yas aras1 63 kisi (%10,5), 66 yas ve lizeri ise 37 kisi (%6,2). Deneklerin yas1
konusunda herhangi bir 6n tespit yapilmamis olmasina ragmen, olusan dagilimin
dengeli ve 6l¢iime elverisli oldugu ifade edilebilir.

Cinsiyet agisindan 265 kadin (%44,2) ve 335 erkege (%55,8)
ulasilmistir. Niifusa dair istatistikler 15181inda dnceden say: tespiti yapildig: igin,
kadin erkek dagiliminin il ve iilke ortalamalarina yakin bir sonu¢ arz etmesi
dogal karsilanmalidir.

Boliimiin iiglincii sorusunda 6grenim durumunu belirten bes se¢enek
sunulmustur. Buradan c¢ikan sonug, 26 denegin (%4,3) sadece okur-yazar
diizeyinde, 169 denegin (%28,2) ilkogretim diizeyinde, 150 denegin (%25) lise
diizeyinde, 224 denegin (%37,3) lisans diizeyinde, 31 denegin (%5,2) ise
lisansiistii diizeyde tahsilli oldugunu ortaya koymustur. Mamafih %4,3’lik
‘okur-yazar’ dilimine dahil edilen yaklagik 10 kisilik bir denek grubunun hi¢bir
sekilde okuyup yazamadig1 goriilmiis, cogunlugunu ev hanimlarinin olusturdugu
bu bireylerin bazilartyla anketorler tarafindan soru ve cevaplarin Kiirtgeye
gevirisi yoluyla iletisim kurulabilmistir.
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Dordiincii soruda deneklerin is durumu konu edilmis ve alti segenek
sunulmustur. Bu seceneklerin (Ev Hanimi-Memur-issiz-Emekli-Ogrenci/Lise-
Ogrenci/Universite) her biri, segilen &rneklem sayilartyla hemen hemen
uyusmaktadir.

Tablo-1: Gelir Durumlar:

Secenek 0- 1000- 2000- 3000- 5000- 10000 ve
(tn 1000 2000 3000 5000 10000 iizeri
Say1 222 229 90 49 8 2
% 37,0 38,2 15,0 8,2 1,3 0,3

“Ailenizin ayhik gelir durumu nedir?” seklindeki besinci soru i¢in de
katilimcilara alt1 sik sunulmus ve birisini segmeleri istenmistir. Olusan tabloda
her ne kadar ilk iki maddenin toplami %75’e tekabiil ediyor ve 0-2000 TL
araliginda ciddi bir yogunlagma yasaniyor ise de, Tiirkiye genelinde gelir
dagiliminin bu tabldan ¢ok da farkli olmadig1 disiiniildiigiinde s6z konusu
veriler makul karsilanabilecektir.

Ik bolimiin “Dini bilgilerinizi agirhkli olarak nereden aldimiz?”
tarzindaki altinci ve son sorusunda Oncekilerden farkli bir yol izlenmis ve
katilimcilardan ‘Oncelik siralamasi yaparak ilk ii¢li’ dokuz madde arasindan
secip belirlemeleri istenmistir. Aile, Kur’an Kursu, Din Kiiltiirii Dersleri, Cami,
Imam-Hatip Lisesi, Cemaat Sohbetleri, Medya, Ilahiyat Fakiiltesi ve Bireysel
Kitap Okumalan seklindeki dokuz kategorinin yani sira ‘Diger’ basligi altinda
ucu agik cevaplar da alinmustir.

Standart dokuz segenekten iiciiniin Oncelik siralamasiyla se¢iminin
istenmesi, detayli ve ilging neticeleri beraberinde getirmistir. Bu baglamda
katilmeilarin %56,5°1 (339 kisi) tarafindan birinci sirada gosterilen ve toplamda
481 kisinin (%80,2) ilk iice dahil ettigi ‘Aile’ sikki diger bilgi kaynaklarina
biiyiik bir iistiinliik sag‘glamlstur.16

B. Hadis ve Siinnet Kavramlary/Kiiltiirii

Ikinci béliimde dort soru yardimiyla katilimcilarin hadis ve siinnet
kavramma aginaliklar1 ve her iki alana ait kaynak bilingleri test edilmistir.
“Stinnet kelimesinin ne anlama geldigini biliyor musunuz?” seklindeki birinci
soruyu, “Siinnet ve hadis arasinda sizce fark var mi?” suali izlemistir. Her iki
madde i¢in sunulan “Evet-Hayw-Fikrim Yok” segeneklerinin yani sira klasik
cevaplt “Evet ise neleri ¢agristirryor?” ve “Evet ise fark nedir?” sorular
yoneltilmig ve ilk iki sorudan herhangi birine ‘Evet’ cevabi verenlerden bu
aciklama boliimiine karsilik alinmustir. Ortaya ¢ikan sonuglar su sekildedir:

'8 Bu sorunun detayl analizi ‘Din Egitimi Alan Yorumu’ baslikli makalede yapilacaktir.
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Tablo-2: Sitnnet Kavram

Soru Soru icerigi Evet Hayir Fikrim
No Yok

Say1| % | Say1| % | Say1 | %

1 Siinnet kelimesinin ne anlama | 555 | 92,5 | 31 52 14 2,3
geldigini biliyor musunuz?

2 Siinnet ve hadis arasinda sizce | 329 | 54,8 | 198 | 33,0 | 73 12,2
fark var m1?

Katilimeilarm ¢ok biiyiik bir boliimii slinnet kelimesinin anlamini
bildigini belirtmistir ve asagida incelenecegi lizere bu bilginin belirli diizeyde
karsilig1  vardir. Siinnet-hadis farki hakkinda ise ‘Hayir’ cevabinin
yogunlugunun yaninda, herhangi bir fikir serdetmeyenlerin oram da (%12,2)
olduk¢a yiiksektir. Bu durumun nedeni, slinnet ile hadis arasindaki kapsam
farklilasmasinin nispeten akademik bir karakter tagimasimin yam sira, her iki
kavramin halk i¢inde birbirinin yerine rahatlikla kullaniliyor olmasi da olabilir.

Tablonun tamamlayici unsuru olarak ilk iki soruya verilen klasik
cevaplar ele alinmalidir. Birinci soruya ‘Evet’ diyen deneklerin %38’1 siinnet
kavramin1 Hz. Peygamber’in (sav) davraniglary/yaptiklar/fiilleri; %13°d
yasayisl/yasantisi/yagam tarzi/hayati; %4’ her tirlii hal ve hareketi olarak
tanimlamigtir. Fikhi bir kategoriyi ¢agristiran ‘farz olmayan seyler, farzdan
sonra yaptif1 isler’ ve benzeri ayrimlara %9’luk bir kesimde rastlanmustir.
Stinneti Allah Resulii’nlin (sav) emirleri ve yapilmasini istedigi/tavsiye ettigi
seyler olarak algilayan ve agiklayanlarin orani %13’tlir. Yine kayda deger bir
grup da (%7) slinneti ‘hadisleri/sozleri/sdz ve davranislar’’ seklinde tarif etmis
bulunmaktadir.

Stinneti yol metaforu {izerinden tanitan denek orami %3 civarindadir.
Dogrudan ‘Peygamber Efendimizin siinneti’ diye aciklamayi tercih eden %3’liik
bir grubun disinda, siinnet olan davranislara 6rnekler veren bireylere de (yine
%3) rastlanmistir. Kavramin igerigini Ornekleme baglaminda diiriistliik ve
temizlik gibi ahlaki degerlerin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. ‘Onun ahlékiyla
ahlaklanmak’ veya ‘yasayan Kur’an olmak’ gibi okuma mahsulii cevaplar ile
‘cocugun siinnet olmasi1’ ve ‘yemekten sonra tabagi temizlemek’ tarzi halka mal
olmus ¢agrisimlar ise birkac kiside rastlanan tekil 6rnekler konumundadir.

Siinnetin kelime anlaminin ‘yol’ oldugu'’, Allah Resulii’niin (sav)
hadislerine, bilhassa davranis ve fiillerine siinnet denildigi18, mamafih onun

7 {bn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 1-LV, (thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasbiillah, Hasim Muhammed es-Sazeli), Daru’l-Mearif, Kahire trs., ¢.XXIV, s.2125.
8 Murtaza Bedir, “Stinnet”, Di4, ¢.XXXVIII, 5.150.
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yasayisinim bir biitiin olarak da siinnet sayilabilecegi® literatiirde karsiligi olan
gecerli verilerdir. Neticede gelinen nokta, en azindan biligsel acidan Malatya
6zelinde sosyal kesimlerin siinnet kavramu ile ilgili birikimlerinin hi¢ de yetersiz
olmadigidir. Béylece toplumun siinnetten dncelikle gocugun siinnet edilmesi ve
yemegi siinnetleme tarzi gelenekleri anlayacagi Ongoriisine dayanan ve
calismanin dort temel hipotezinden ikincisine “Siinnetin niteligi konusunda
toplum yeterli bir ortak bilgiye sahip degildir.” ifadesiyle yansiyan yaklagimin
dogrulanmadig tespit edilmistir.

Siinnet ile hadis arasindaki farka dair ise, ikinci soruda ‘Evet’ se¢enegini
isaretleyen deneklerin %6751, bu farki “Stinnet  yaptiklar
/uygulamalari/yagantisi/davraniglari, hadis soyledikleri/sozleri/tavsiyeleridir”
seklinde dogru olarak agiklamuslardir. Agiklama kisminda siinnetin
fonksiyonlarina, kaynak degerine ve Kur’an-1 Kerim ile baglantisina yonelik
yorumlar yapanlarin yaninda, “Hadis, Kur’'an’daki sézlerdir; siinnet Hz.
Peygamber’in (sav) sozleridir.” gibi yanlig genellemelere giden bireyler de
olmustur. *° Sonugta bu tiir yanlis tespitler nadiren goriilmekte olup siinnetin
muhtevasina dair yapilan saglikli agiklamalarin g¢oklugu “Siinnetin niteligi
konusunda toplum yeterli bir ortak bilgiye sahip degildir.” bigimindeki ikinci
hipotezin gegerlilik oranini bilyiik 6l¢iide diistirmiistiir.

Hadis ve siinnet kavramlarmin muhtevalari hakkinda yukaridaki
oranlara yansiyan olumlu diizeydeki temel bilgi birikiminde, Milli Egitim
Bakanlig1 eliyle yiiriitiilen zorunlu din derslerinin ve Diyanet Isleri Baskanlhig:
tarafindan verilen yaygin din hizmetlerinin belirgin bir pay1 oldugu sdylenebilir.
Zira dini alanda yetismis personelin olmamasi veya topluma resmi yoldan
bilgilendirmede bulunmak {izere istihdam edilmemesi gibi bir durumda olusan
boslugun hadis ve siinnet kiiltiiriinii etkilemesi kacinilmazdir. Nitekim
Kazakistan 6zelinde yapilan bir aragtirma, hadis ve siinnet kavramlarimin iilkede
taninmamasinin  hadis sahasinda 6gretmen ve uzman yetersizligine bagh
olabilecegini ortaya koymustulr.21

Ikinci bolimiin ti¢ ve dordiincii sorulart ise hadis ve siinnet konusunda

sosyal kesimlerin sahip oldugu kitap ve kisi referanslarimi aragtirmaktadir.
Deneklere dnce “Siinnet veya hadisle ilgili bilgi alinabilecek bir kitap ismi

1 Ebu Gudde, Abdiilfettah, Lemehdt min Tarihi’s-Siinne ve Ulimi’l-Hadis, Mektebetii’l-
Matbaati’l-Islamiyye, Haleb 1417 (h), s.15-16.

Anket kapsaminda sorusturulmamakla birlikte belirtilmelidir ki, hadis kavraminin dogru
taninma ve tanimlanma orami siinnete gore genellikle daha yukarilarda seyretmektedir.
Sozgelimi Istanbul’un Eyiip semti 6zelinde gergeklestirilen bir alan taramasinin verileri,

20

hadis kavramini dogru tanimlayan deneklerin genele oranini %82,3 olarak tespit etmistir.
Bkz: Ebru Coskun, Istanbul’da Hadis/Siinnet Kiiltiirii Arastirmalar: (Eyiip Iiesi Ornegi),
MUSBE Hadis Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2002, 5.64.

Samsat Adilibayeva, Kazakistan Toplumunun Dini Hayatinda Hadis ve Siinnetin Roli,
AUSBE Hadis Bilim Dali Doktora Tezi, Ankara 2002, s.180.
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hatirlyyor musunuz?” ardindan “Siinnet veya hadis konusunda otorite bir kigi
ismi hatirlyyor musunuz?” sorusu yoneltilmistir. Her iki soru i¢in de “Evet-
Haywr” segeneklerinin devaminda “Evet ise cevap...” bigiminde ucu agik bir
klasik dl¢ek sunulmustur. Sonuglar sdyledir:

Tablo-3: Bilgi Kaynaklar:
Soru Soru icerigi Evet Hayir
No Say1 % Say1 %

3 Siinnet veya hadisle ilgili bilgi 308 51,3 292 48,7
alinabilecek bir kitap ismi
hatirltyor musunuz?

4 Siinnet veya hadis konusunda 354 59,0 246 41,0
otorite bir kisi ismi hatirltyor
musunuz?

Tablodan ¢ikan ilk sonug, deneklerin yarisindan fazlasinin her iki alanda
da kitap veya kisi anlaminda referans kaynak zikredebilecek durumda oldugunu
disiindiiglidiir. Yazili kitap kaynagi i¢cin %51,3 diizeyinde olan olumlu kanaat,
kisi ismi glindeme geldiginde yiikselmis ve %59’a ¢ikmustir. Mamafih,
devaminda alinan klasik cevaplardaki manzara, halkin hadis ve silinnet
anlayisina kaynaklik eden pek ¢ok eser ve sahis isminin aslinda ilmi dlciilere
gore hadise ve siinnete kaynaklik etmekten uzak oldugunu ortaya koymustur.
Bir bagka ifadeyle, ii¢ ve dordiincii sorulara ‘Evet’ cevabi verenlerin zikrettigi
reel kaynaklarla, sahih bir hadis ve siinnet bilgisini iceren ideal kaynaklar
arasinda oldukga biiylik bir fark vardir.

Kitap adi konusunda agiklama yapan deneklerin %9’u kavram
diizeyinde; %23°1 ise tek tek miiellif adi vermek suretiyle temel altt hadis
kitabina (Kiitiib-i Sitte) igaret etmislerdir. Toplamda %32’yi bulan bu atif orani,
kaynaklarin bilingli bir bigimde okunmasiyla iliskili olmamakla birlikte, en
azindan ismen tanima agisindan olumludur. Kiitiib-i Sitte disinda kalan ve
dogrudan hadis sahasin ilgilendiren (Miisned, el-Cdamiu’s-Sagir ve 40 Hadis
gibi) ek kaynaklara yonelik %10’luk ve Nevevi'nin Riydzii’s-Salihin’ine ait
%11’lik dilimler ile ¢esitli formatlarda kaleme alinmis siyer eserlerine ait %7°lik
oran da birlikte disiiniildiigiinde, ticlincii sorunun klasik kismi baglaminda
zikredilen eserlerin %60’ 1n1n hadis kaynag niteliginde oldugu belirtilebilir.

Kalan %40°lik boliim ise agirlikli olarak fikih (%10 oraninda ilmihal) ve
tasavvuf kitaplarindan ibarettir. Ayrica namaz hocasi, takvim yapragi, Haci
Bektag’in Makaldt’t gibi pek cok farkli kaynak da anketorler tarafindan
kaydedilmistir.

Hadis ve siinnet alaninda otorite kisi adi olarak katilimcilar tarafindan
¢ok farkli isimler zikredilmistir. Bunlar arasinda meslekten hadis¢i olanlar
bulundugu gibi (Buhéari 27, Miislim 3, Tirmizi 9, Nevevi, Beyhaki ve Tahavi ise
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birer kisi tarafindan kaydedilmistir), ilahiyat uzmani olup da branst hadis
olmayanlar da (fikihgt Omer Nasuhi Bilmen, Hayrettin Karaman ve Faruk
Begser; tefsirci Elmalili Hamdi Yazir, Suat Yildirim ve Siilleyman Ates gibi)
mevcuttur. Bu durum halktan bir okuyucunun brans gozetmeksizin fikih veya
tefsir kaynaginda rastladigi bir rivayete de hadis degeri yiikledigi anlamina
gelebilir.

Deneklerin 6nemli bir boliimii, bu soruya cevap sadedinde bir sahabe
ismi vermigstir (Toplam 49 kisi, %18). Bu durum, hadis ve siinnet bilgisinin
ashab-1 kirama dayandigi gergegini halkin algi ve bilgi diizeyinde yansitmasi
bakimindan anlamlidir. Adina en g¢ok atif yapilan ii¢ sahabi ise sirasiyla Ebli
Hiireyre (15 kisi), Hz. Aise (8 kisi) ve Abdullah b. Mes’ud (3 kisi) olmustur.

Her ne kadar medya organlar1 anketin toplumun bilgi kaynaklarmi dlgen
sorularinda 6n plana ¢ikmamis ise de””, dini igerikli televizyon programi
hazirlayan pek ¢ok isim burada otorite 6rnegi sayilmistir. Yine mezhep imamlar1
ve cemaat liderleri de bu baglamda dile getirilmistir. Malatya’da gorev yapan
[lahiyat Fakiiltesi ogretim iiyeleri ve medyada program hazirlayan kimi
akademisyenler disinda Tiirkiye capinda hi¢bir akademisyene ve bilhassa hadis
anabilim dali gretim iiyesine atif yapimamis olmasi diisiindiiriiciidiir.”® Ote
yandan aile efradim1 (ablam, oglum vb.), Kur’an Kursu veya Din Kiiltiirli ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenini sdyleyenlerin yani sira, toplam 10 kisi de “Siinnet
veya hadis konusunda otorite bir kisi ismi hatirliyor musunuz?” sorusuna
“Peygamber Efendimiz (sav)” yanitin1 vermistir.

Genel bir oranlama yapmak gerekirse, bizim tespitlerimiz, adi denek
tarafindan verildigi halde hadis veya siinnet konusunda kaynak sayilamayacak
durumda olanlarin oraninin kitaplarda %35-40, kisilerde ise %25-30 civarinda
seyrettigidir. Sorulara dogrudan ‘Hayir, bilmiyorum/hatirlamiyorum’ cevabini
verenlerin orani da ilave edildiginde, siinnet veya hadis konusunda kaynak
stkintis1 yagsayan katilimcr miktarn kitaplar bazinda %60-65, kisiler bazinda
%55-60’a ulagsmaktadir. Bu son tahlil neticeleri olduk¢a diigiindiiriicii olup asil
degerlendirme bu yetersiz ve iiziicii tablo iizerinden yapilmalidir. Konunun bir
yonii var olan siinnet ve hadis kaynaklarini yeterince lanse edememek ise, diger
bir yonii tim sosyal kesimlere ulasabilecek yazili veya gorsel yeni bir
hadis/slinnet sunumunun acilen tasarlanmasi geregidir.

C. Toplumun Peygamber Algisi/imaji

Soylem olarak hadislere ve eylem olarak siinnete yonelik diisiince ve
yaklagimlar, biliyiik 6l¢iide Hz. Peygamber’in (sav) zati hakkindaki algiyla

2 Birinci bliimiin 6. sorusunda ‘Medya’ sikkini birinci sirada sadece 8 (%1,3) ve ilk ticte

100 (%16,7) kisi; liglincii boliimiin 2. sorusunda ise ‘Televizyon® sikkini birinci sirada 68
(%11,3) ve ilk tigte 196 (%32,7) kisi tercih etmistir.
Cevap sadedinde zikredilen isimler ve tekrar sayilari i¢in bkz: Proje Raporu, s. 26 vd.
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iliskilidir. Biregflerin sahip olduklar1 dini gelenek®® veya temasta bulunduklari
inang gruplari™ gibi faktorler, peygamber algismin olusumunda belirleyici
olabilir. Sonugta inansin veya inanmasin her insanin zihninde Yaraticiya dair bir
imajin olustugu gergegine”® paralel olarak, siinnetine uyma ihtiyac1 duysun veya
duymasin her bireyin zihninde de bir peygamber algisi1 vardir. Ayni dini inanca,
gelenege ve mezhebe uyanlar arasinda da anketin bagimsiz degiskenleri olan
yas, cinsiyet, O0grenim durumu ve benzeri farklilagsmalar nedeniyle cesitli
algilamalarin gelismesi normaldir. Bu noktadan hareketle, anketin oOncelikli
amaclarindan birisi, Malatya 6zelinde sosyal kesimlerin peygamber algilarini ve
bu algilar arasindaki farklilagmalar1 tespit etmeye ¢alismak olmustur.

Diger taraftan, insanlarin, hayatlarmin bir diliminde Kkarsilasip
tanistiklart  degerleri kendi Oncelikleri, bilgi ve alg1 diizeylerine gore
anlamlandirdiklar1 muhakkaktir. Bireyler bazinda oldugu kadar toplum
Olceginde de benzer durumlar s6z konusudur. Bu baglamda ‘kendini sunan
[slam’ ile ‘algilanan Islam’ arasinda ortaya ¢ikan farkin?’ bir benzeri, Hz.
Peygamberin (sav) kendini tanitis1 ile halk arasindaki tanmisi bakimindan da
gozlenebilmektedir.

Stinnet algisina pek ¢ok yonden temel olusturan peygamber imajini
tespite yonelik listeler anketin ii¢lincii bolimiinde yer almistir. Bes sorudan
olusan bu boliimde oOncekilerden farkli olarak dokuzlu bir kategorik ayrim
gbzetilmis ve her bir sorunun igcerdigi dokuz secenek s6z konusu kategoriler
1s181inda dizayn edilmistir. Boliimiin ikinci ve iiglincli sorularn hari¢ diger ii¢
soruda ilk {i¢ siralamas1 yapilmasi istenen dokuzar sikka temel olusturan ve Hz.
Peygamber (sav) ile ilgili algiy1 etkiledigi varsayilan bu dokuz alan/bakis agis
soyledir: Aile-Bilimsel Y6n (Hadis [Imi)-Egitim-Ibadet-Is Ahlaki-Siyasal-
Sosyal-Sekil-Zihniyet.

C1. Peygamber Imaji

Yukaridaki ana yaklasim dogrultusunda, boliimiin “Hz. Peygamber 'den
(sav) bahsedildiginde zihninizde su imajlardan en ¢ok hangisi canlaniyor?

2 Benimsenen dini gelenegin peygamber algisina etkisi hakkinda iki 6rnek igin bkz:

Mahmut Ay, “Safi Teolojinin Peygamberlik Algis1”, AUIFD, Ankara 2008, c.XLIX,
sayi:1, s.17-47; M. Emin Ozafsar, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayis1”, Diyanet
Ilmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) -Ozel Sayi-, Ankara 2003, s.307-330.
Farkli din mensubu bir akademisyenin peygamber algisina dair tespitler i¢in bkz: Ibrahim
Sarigam, “Tiirklerin Hz. Muhammed Algisinin Alman Oryantalizmine Etkisi: Schimmel
Ornegi”, Uluslararast Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilart Sempozyumu, sparta 2007,
5.101-108.

% Ozlem Giiler, “Tanr1 Algis1 Olgegi (TA): Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, AUIFD,
Ankara 2007, ¢.XLVIIL, say1:1, s.123.

Ali Akdogan, “Degisim Siirecinde islami Algilamalardaki Farklilagmalarin Sosyolojik
Etiidi”, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum 2002, say1:13, s.25 ve 29.
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(Liitfen soruyu onceliklerine gore 1-2-3 seklinde swralayiniz.)” bigimindeki ilk
sorusuna verilen cevaplarin dagilim: Tablo-4’te yansitilmistir.

Tablo-4: Peygamber imaji

Sira Madde igerigi ilgili 1. Sirada ik Ucte
No Alan Tercih Listelenme
Edilme
Say1 | % Say1 | %
1 Camide insanlara namaz Ibadet 106 | 17,7 | 271 | 45,2
kildiran bir imam
2 Evde ailesiyle ilgilenen giiler Aile 113 | 18,8 | 442 | 73,7
yiizlii bir baba

3 Harp meydaninda Allah igin Zihniyet | 125 | 20,8 | 353 | 58,8
carpisan bir savasct

4 Cevresindekilere 6giit ve ders Egitim 198 | 33,0 | 411 | 68,5
veren bir 6gretmen

5 Carsida aligveris yapan Is Ahlaki 9 15 61 | 10,2
giivenilir bir tiiccar

6 Diinyay1 umursamayan ve iyi Hadis 3 0,5 22 | 3,7
giyinmeyi dnemsemeyen bir [Imi®

insan
7 Toplum hakkinda karar alan tist | Siyasal 31 5,2 158 | 26,3
diizey bir yonetici
8 Varlikli olan ve comertge hayir Sosyal 13 2,2 66 | 11,0
yapan bir zengin

9 Geleneksel Arap giysileri Sekil 3 0,5 16 2,7
giymis bir birey

Goriildiigii gibi, ‘aile babast’ algist genel tercih edilme oraninda ilk
sirada iken, egitimle iliskili bir algi her ii¢ kisiden biri tarafindan ilk sirada
listelenmistir (%33,0). Tablonun sag siitunlarmin ikisinde de oransal olarak
ticlincii sirada yer alan ‘Allah igin ¢arpisan savaggl’ algisi ise yine degerlendirme
gerektiren bir veridir.

Egitim perspektifinin dne ¢ikmasi, deneklerin belli bir boliimiiniin (100
ogrenci) egitimle dogrudan iligkili olmasiyla aciklanabilirse de, olusan nihai

%8 Konunun hadis ilmi ile ilgili yonii 6lgiiliirken tabloya sistematik olarak ‘ilmi agidan asilsiz
ama toplum iginde yaygin olabilecek bir algi unsuru’ yerlestirme yoluna gidilmistir.
Tablolar yorumlanirken bu baglantinin gézetilmesi yararli olacaktir.
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rakam 1/6’lik 6grenci katiim oraninin oldukca iizerindedir. Bu durum
Peygamberimizin (sav) egitimci yoniiniin Malatya 6l¢eginde halkin 6nemli bir
kisminca fark edildigi anlamina gelmektedir. Ayrica yapilan T-Test ve One Way
Anova testleri sonucunda, 6zellikle 6grenim durumu bagimsiz degiskeninin Hz.
Peygamberin (sav) hangi agidan ornek alinmasi gerektigini sorusturan bu
sorunun cevaplanmasinda anlamli derecede etkili oldugu tespit edilmistir.”

Aileyle 1ilgili segenegin tercih edilmesinde ise iki ana faktoriin etkili
olmus olabilecegini diigiiniiyoruz: Gerek cami/okul miifredatlar1 ve gerek sohbet
ortamlarinda Allah Resilii’'niin (sav) aile hayatindan ve ev i¢i iletisiminden
siklikla bahsediliyor olmasi bunlardan birisidir. Diger muhtemel faktor ise
giilerylizlii ve ailesiyle ilgili ideal baba profiline halihazirda toplumumuzda
duyulan biiyiik 6zlem olabilir.

Zihniyet konulu verinin liglincli siray1 almasi ilk bakista beklenmeyen
bir sonugtur. Fakat klasik Islam Tarihi ve Siyer-i Nebi anlatimlarmin biiyiik
Olciide Hz. Peygamber’in (sav) savaslara hasredilmesi gibi bazi faktorler
eldeki sonucu beslemis olabilir. Ankete katilan bireylerden 291 tanesinin
(%48,5) 35 yas alt1 geng bir kitleyi olusturmasi ve ‘Allah i¢in savasma’ gibi
yerlesik bir siinnetin su anda ‘uygulama alanindan uzaklastirilmig temel bir
ideal’ olarak algilanmasi da yine art1 birer faktor sayilabilecektir.

Buna mukabil, ‘imam’ tanimlamasina dayanan ibadet vurgusu ilk {igte
her iki agidan da yer almamus; Efendimizin (sav) kisisel meslegini de iceren
‘giivenilir tliccar’ profili beklenen ilgiyi gormemistir. ‘Karar alan iist diizey
yOnetici’ imajinin %26,3’likk bir kesim tarafindan ilk {i¢ sirada listelenmesi ise
stinnetin tesri/yasama degeri konusundaki biling diizeyine dair ipuglar1 verebilir.
Elbette boyle bir yorumun test edilip saglanmasi, ayn1 sorularin benzer yontemle
farkli kentlerde wuygulanip sonuglarinin karsilastirilmas:  ile  miimkiin
olabilecektir.

C2. Siinnetle Ilgili Giincel Bilgi Kaynaklar

Bolimiin ikinci sorusunda “Hz. Peygamber’in (sav) silinnet ve
hadislerine ait bilgilerin bugiin daha ¢ok hangi kaynaklardan o6grenildigi”
sorusturulmustur. Bu, birinci boliimiin ‘dini bilgilerin bireysel olarak hangi
kaynaktan 6grenildigi’ yoniindeki son sorusuna gore 6grenme alani bakimindan
daha spesifik, Ogrenen kitle bakimindan ise daha genel bir Olglimii
ongdrmektedir. Cikan sonuglar ise ‘Okul-Aile-Tv-Internet/Sosyal Aglar-
Sohbetler-Kitaplar-ilahiler-Kisisel ~ Arastirma-Dini  Liderler’”  bi¢imindeki
dokuzlu ayrimda bu sefer ‘Aile’ segeneginin yerine ‘Sohbetler’ sikkinin en gok
tercih edilen konumuna yerlestigini gostermektedir. ‘Sohbetler’ sikki, 136 kisi
(%22,7) tarafindan birinci sirada isaretlenmis, toplamda 360 kisi (%60)

2 Ayrmtilar igin bkz: Proje Raporu, .40 (Tablo-44/2: Ornek Alinan Yénler).
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tarafindan ise ilk {i¢ siralamasina alinmigtir. Buna mukabil ayni degerler ‘Aile’
sikkinda sirasiyla 124 kisi  (%20,7) ve 260 kisi (%50,7) diizeyinde
gerceklesmistir.

Yine detayli tahlil Din Egitimi yorumuna kalmak {izere, hadis ac¢isindan
su verinin alt1 ¢izilebilir: Temel dini bilgi konusunda aileyi vurgulayan denekler,
Hz. Peygamber’i (sav) ve siinnetinin tanima &zelinde ise sohbetlerin etkisini 6n
plana ¢ikarmuslardir. Buradan sohbetlerin agirlikla hadis ve siinnet giindemine
sahip oldugu veya Efendimizle (sav) ilgili saglikli ve doyurucu bilgiyi icerdigi
kanaatine varmak isabetli olmayabilir. Bizce ilerleyen yaslarda ‘aile sonrasi’
donemde periyodik dini bilgilenme ve bu baglamda Resiilullah’1 (sav) tanima
noktasinda etkinligin dini sohbetlere ve oturmalara intikal ettigini sdylemek
daha isabetli bir yaklasim olacaktir. Asil iiziicii olan, formel 6gretimin hadis ve
stinnet egitimi konusunda yeterli etkinligi saglayamamasi; 1/6’da ‘Din Kiiltiirii
Dersleri’ sikkinin 419 denek (%69,8); burada (I1I/2) ise ‘Okul’ sikkinin 468
denek (%78) ilk ilige alinmamus, bir baska deyisle ‘hi¢bir bigimde tercih
edilmemis’ olmasidir.

C3. Hz. Peygamberin (sav) Ornek Ahndig1 Yonler

Uciincii soru olarak deneklere “Hz. Peygamberi (sav) ornek almak
isteyen bir insan sizce ona en ¢ok hangi yonden benzemeye ¢alismal? (Liitfen
soruyu onceliklerine gore 1-2-3... seklinde swralayiniz.)” ifadeleri yoneltilmis ve
su sonuglar olugsmustur:

Tablo-5: Ozdesim Alanlar

Sira Madde f¢erigi 1. Sirada Tercih Ik Ucte
No Edilme Listelenme
Say1 % Say1 %
1 Goriliniim ve Kiyafet 12 2,0 75 12,5
2 Diisiince ve Zihniyet 175 29,2 482 80,3
3 Devlet Yonetimi 7 1,2 89 14,8
4 Sosyal Higkiler 18 3,0 220 36,7
5 Her Tiirli Davranis 171 28,5 417 69,5
6 Dini Inang: ve Ibadetler 235 35,8 516 86

Tablonun icerdigi en yiiksek yiizde (%86) ‘Hz. Peygamber’in (sav)
oncelikle 6rnek alinmasi gereken yoniiniin dini inang¢ ve ibadetler oldugunu’
belirtmekte; en diisik oran olan %1,2 ise son siraya ‘devlet ydnetimini’
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koymaktadir. Tiirkiye’de laiklik eksenli din egitiminin bireylerin zihninde net
bir ‘din-devlet ayrimi’ olusturdugu bu noktada rahatlikla goézlemlenebilecek
durumdadir.

Diger taraftan temel 6zdesim alanini lisans mezunu deneklerin 79 tanesi
(%35) birinci sirada “Diisiince ve Zihniyet” olarak belirlerken, ilgili oran okur-
yazar diizeyindeki bireylerde %8, ilkdgretim mezunlarinda ise %27°dir. Bu
sonug, ¢alismanin birinci hipotezinde yer alan “Siinnet algisi, sosyal kesimlere
gore anlaml bir farklilik géstermektedir.” hikkmiinii desteklemektedir.

Normalde icerdigi genelleme nedeniyle ilk sirada yer almasi
beklenebilecek ‘her tiirlii davranis’ sikki her iki siitunda da {g¢iincii sirada tercih
edilmistir. Bunda deneklerin dncelikle benimsedikleri detaylar1 vurgulamalar: ve
ilgili secenegi ¢ogu zaman {igiincii ve son tercih olarak kullanmalar etkili
olmustur.

Benzer bir bicimde bugiin bireylerin ve toplumun ‘siddetle’ muhtag
oldugu ‘sosyal iligkilerde nebevi siinneti model alabilme’ konusu birinci tercih
olarak neredeyse hi¢ degerlendirilmemistir.

Tablodan yansiyan bir diger onemli veri, giyim kusam konusundaki
toplumsal doniigiimiin alg1 ve anlayisa da sirayet ettigini gdstermesi bakimindan,
‘gbriiniim ve kiyafet olarak Reslilulldh’a (sav) benzeme’ Sl¢iisiintin ¢ok diisiik
degerlerle temsil edilmesidir. Benzer bir durum bu bdliimiin besinci ve son
sorusundaki ‘Ac¢ik-sacik giyinmek’ seceneginde de ortaya ¢ikacaktir.

“Sizce Hz. Peygamber (sav) asagidaki davramiglardan en ¢ok hangisine
karsiydi?” seklindeki soruda yer alan ‘Acik sagik giyinmek’ sikkini iiniversite
ogrencilerinden %81°1 ilk {i¢ sirada zikretmemistir. Bu oran bir dnceki nesli
temsil eden emeklilerde %40 diizeyindedir. Erkeklerde sakal birakma,
kadinlarda bag 6rtme gibi tutumlara verilen degerin Tiirkiye’de 6nceki nesillere
nazaran mental anlamda ciddi bir gerileme i¢ine girdigi, artik siinnet veya farz
olan giyim-kusam orneklerinin pratigin 6tesinde teorik zeminini de kismen
kaybetmeye bagladig tiziilerek tespit edilmelidir.

C4. Siinnet Sayma Tutumu

Stinnet kavramini bireylerin daha ¢ok nasil algiladiklarini saptayabilmek
amaciyla yoneltilen “Sizce asagidaki tutum ve durumlardan en ¢ok hangileri
stinnet sayilir? (Liitfen soruyu onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayiniz.)”
sorusuna ait siklar ve bu siklara verilen cevaplarin dagilimi asagidaki sekildedir:
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Tablo-6: Siinnetin Mahiyeti

Sira Madde icerigi flgili 1. Sirada ik Ugte
No Alan Tercih Listelenme
Edilme

Say1 % Say1 %

1 Selam vermek ve yemek | Sosyal 193 32,2 350 58,3
yedirmek

2 Haksizliga karsi ¢ikmak Siyasal 71 11,8 289 48,2
ve danigarak is yapmak

3 Misvak kullanmak ve Sekil 37 6,2 146 24,3
(erkekler i¢in) sakal
birakmak
4 Diizenli olarak tesbih ibadet 66 11,0 216 36,0

¢ekmek, dua etmek ve
nafile namaz kilmak

5 Esine kibar davranmak Aile 17 2,8 158 26,3
ve esinin tercihlerini
onemsemek
6 Borcunu geciktirmemek | Is Ahlaki 15 2,5 160 26,7
ve is yapan kisiye
hakkin1 vermek
7 Mevliit okutmak ve asure Hadis 2 0,3 40 6,7
dagitmak [Imi
8 Ahireti unutmadan Zihniyet 160 26,7 287 47,8

yasamak ve Islam
kardesligini vurgulamak

9 Cocuga giizel bir isim Egitim 40 6,7 156 26,0
vermek ve ona dini
bilgileri 6gretmek

CS5. Siinnete Aykir1 Gérme Tutumu

Besinci sirada yoneltilen “Sizce Hz. Peygamber (sav) asagidaki
davranislardan en ¢ok hangisine karsiydi? (Liitfen soruyu onceliklerine gore I-
2-3... seklinde swalayiniz.)” sorusunun amaci, neyin siinnet olmadig
diistincesinden hareketle deneklerin siinnet algisin1 belirleyebilmektir. Soruya ait
dokiimler soyledir:
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Tablo-7: Siinnetin Mahiyeti-2

Sira Madde icerigi flgili 1. Sirada ik Ugte
No Alan Tercih Listelenme
Edilme
Say1 % Say1 %
Kiifiirlii Konugmak Sosyal 173 28,8 361 60,2
2 Ailede Siddet Aile 109 18,2 337 56,2
Uygulamak
Acik Sacik Giyinmek Sekil 55 9,2 177 29,5
4 Yolsuzluk Yapmak Siyasal 62 10,3 275 45,8
Abdesti Diizgiin Ibadet 19 3,2 80 13,3
Almamak
Fakiri Kiiglimsemek Zihniyet 107 17,8 317 52,8
Kitap Okumamak Egitim 21 3,5 56 9,3
Ue Aylari Oruglu Hadis 11 1,8 35 5,8
Gecirmemek IImi
9 Malzemeden Calmak Is Ahlak 43 7,2 63 27,2

Tablo-6 ve tablo-7 birlikte ele alindiginda gériilecektir ki, diizenli dua
etmek ve diizgiin abdest almak gibi iki 6rnek secenek, Allah Resilii’'niin (sav)
biiyiik titizlikle uyguladigi siinnetleri olmalarma ragmen®, temsil ettikleri
‘ibadet’ boyutu son iki soruda her iki degerlendirme siitununda da yiizdelik
oranlarda ilk {i¢ sirada yer almamistir. Bu durum diger alanlarin (sosyal, siyasal,
ahlaki vb. se¢eneklerin) deneklerce daha ¢ok 6nemsenmesi kadar, ibadet bilinci
ve kiiltiiri ile toplumun arasma belli bir mesafenin girmis oldugu ydniinde
uyarici bir sinyal olarak da degerlendirilebilir. Yine yapilan One Way Anova
testleri sonucunda, ozellikle aylik gelir durumu bagimsiz degiskeninin, slinnete
aykir1 gérme tutumu iizerinde belirleyici olabildigini gdsteren bulgular elde
edilmistir.**

Dokuz maddelik kategorizasyonun ortaya koydugu tablo ilgili ¢
sorunun verileri birlikte ele almarak yorumlandiginda ise varilabilecek en net
sonuglardan birisi, halkin siinnet algismin agirlikla sosyal ahlak figiirleri
iizerinden sekillendigidir. Zira Tablo-6’da ‘selam vermek ve yemek yedirmek’,

% Dua konusunda bazi érnekler igin bkz: Nevevi, Yahya b. Seref (676/1278) el-Ezkdr min

Kelami Seyyidi’l-Ebrdr, thk. Salahuddin Muhammed Me’miln el-Himsi ve digerleri,
Darii’l-Minhac, Beyrut 2005, s.94-185. Abdestin diizgiin alinmast hakkindaki nebevi
hassasiyetin bazi 6rnekleri icin bkz: Buhari, f/im, 3 (60); Miislim, Tahdre, 41 (587).

31 Detaylar i¢in bkz: Proje Raporu, s. 48-49. (Tablo-64/2: Siinnete Aykir1 Goriilenler)
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Tablo-7’de ise ‘kiiftirlii konusmak’ segenekleri, hem birinci sirada tercih edilme
hem de ilk tigte listelenme bakimindan en yiiksek oranlar1 elde etmistir. Tablo-
4’e bakildigindaysa birinci sirada tercih edilme agisindan egitim baglantili
verinin; ilk {igte listelenme agisindan ise aile eksenli 6rnegin en yiiksek yiizdeye
ulastig1 fark edilecektir.

Yine ele alinan {i¢ soruda siyasal yon ile is ahlaki boyutunu o6lgen
verilerin ¢ok diisiik oranlarda tercih edilmesi diislindiiriiclidiir. Buna paralel
olarak fiiglincli bolimiin “Hz. Peygamberi (sav) érnek almak isteyen bir insan
sizce ona en ¢ok hangi yonden benzemeye ¢alismali?” seklindeki 2. sorusunda
‘Devlet Yonetimi’ sikkini birinci sirada isaretleyen kisi sayis1 sadece 7 olup oran
%]1,2 diizeyinde kalmustir. Biitiin bu veriler, kitleleri yoneten ve sosyal islemlere
zemin olusturan bir kurum/kavram niteligi tasimadigir diisliniilen siinnetin
etkinlik alaninin toplum genelinde 6ncelikle dini ve bireysel olarak algilandigina
delalet edebilir.*?

Hadis ilmi acisindan asilsiz olmakla birlikte halk nezdindeki gecerliligi
test edilmek iizere Slgcege dahil edilen veriler her {i¢ soruda da ‘birinci sirada
tercih edilme’ baglaminda son sirada yer almistir (Diinyay1 umursamamak ve iyi
giyinmemek %0,5; mevliit okutmak ve asure dagitmak %0,3; {i¢c aylar1 oruglu
gecirmemek %1,8). Bu, soz konusu uygulamalarin halk arasinda yayginlasma
oraninin en azindan Orneklem kapsaminda oldukca diisiik oldugu anlamina
gelebilecegi gibi, bireyler tarafindan dokuz maddelik bir listede ilk ii¢ siraya
almacak onemde algilanmadigim1 veya pratikte uygulansa bile teorik diizeyde
saglikl1 ve gecerli sayllmadiginin farkinda olundugunu da gosterebilir.

D. Varsayimlar Olgen Likert Sorular

Likert sorularmm yorumlanmasi aragtirmanm dort temel hipotezi ile
deneklere yoneltilen ilgili sorularin eslestirmesi seklinde yapilacaktir. Bu
baglamda okul ve aile gibi temel bilgi kaynaklarin1 sorusturmasi bakimimdan
agirlikla Din Egitiminin alanma giren “Toplumun siinnete ait algi ve bilgileri
birincil ve kitabi gergeklere gére degil, cogunlukla geleneksel sozlii kiiltiire gore
olugmaktadwr.” bigimindeki Uglincli hipotezin yorumu Din Egitimi alan
yorumuna birakilmustir.

D1. Hipotez-1 Baglantih Likert Soru Ornekleri

Anketin ilk ve en genel hipotezi “Siinnet algisi, sosyal kesimlere gire
anlamly bir farklilhk gostermektedir ve yasg, cinsiyet, meslek ve dgrenim durumu
ile siinnet bilgisi ve kiiltiirii arasimda anlaml bir iligki vardir.” seklindedir. Bu
hipotezin dogrulugunu tartisan veriler arasinda, likert Olgegin 4 ve 14.
siralarinda yer alan iki yargi climlesi 6rnek olarak degerlendirilecektir.

%2 Bu baglamda siinnetin bireysel yoniiniin Kazakistan toplumunda da 6n plana ¢iktig tespiti
icin bkz: Adilibayeva, ad: gegen tez, $.206.
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Sira No Degerlendirme ifadesi®
Ve 1 2 3 4 5
Yargi Ciimlesi s | o S % S % S % S %
4-Bir hadis

duydugumda 75| 12,5 | 121 | 20,2 | 183 | 30,5 | 151 | 252 | 70 | 11,7
kaynagini ve

sthhat durumunu
aragtirryorum.

14-Hz.
Peygamberin |54 | 90 | 67 | 11,2 | 37 | 6,2 | 187 | 31,2 | 255 | 4255
(sav) Kur’an’1
iletmek disinda
mesela liderlik
gibi ek bir
gbrevinin
oldugunu
diiginmiiyorum.

Hadiste kaynak bilincini 6lgmeye yonelik 4. soruda elbette 6ngorii, her
sosyal kesimden biiyiik bir kitlenin “Duydugum hadisi mutlaka tahri¢ ederim.”
dedigini saptamak degildir. Boyle bir hadis kiiltiiriiniin heniiz ilahiyat
ogrencilerinde bile olusup olusmadigi tartlsmahdlr.34 Olgiilmek istenen,
Ozellikle 6grenim durumu bagimsiz degiskeninin hadis bilincine dair hassasiyeti
etkileyip etkilemedigidir. Bu agidan yapilan incelemeler, “Kesinlikle
arasgtirmiyorum” hitkmiinii verenlerin oranmin lisansiistii 6grenim gorenlerde
minimuma inerken, ilkogretim diizeyinde benzer bir diisiisiin “Kesinlikle
arastirryorum” segeneginde gergeklestigini géstermistir.35 Bu durum 6grenim
diizeyi ile kaynak bilinci arasinda anlamli bir iliski oldugunu, 6grenim diizeyi
yiikseldik¢e kaynaklara ulagsma egiliminin arttigini ortaya koymaktadir.

D2. Hipotez-2 Baglantih Likert Soru Ornekleri

¥ Kisaltma amaciyla rakamlarla temsil edilen degerlendirme ifadelerinin agilimi su

sekildedir:  1=Kesinlikle Katiliyorum, 2=Katiliyorum, 3=Kismen Katiliyorum,

4=Katilmiyorum, 5=Kesinlikle Katilmiyorum.
¥ Yapilan bir arastirma, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin %70’ten fazlasimn “Bir senedin
sthhati hakkinda hiikiim vermeye yonelik uygulamalara yabanci oldugunu”, bir baska
ifadeyle hadiste kaynak bilincini teorik zeminde de destekleyemedigini ortaya koymustur.
Bkz: Huriye Mart1, “Hadis Usulii Bilincinin Gelistirilmesi Baglaminda [1ahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Usul Algisna Yénelik Ampirik Bir Calisma”, SUIFD, Konya 2009,
say1:28, s.58.

% Grafikler ve detaylar icin bkz: Proje Raporu, s. 57-58.
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Olgekte sunulan 3, 6 ve 13. yarg: ciimleleri, bireylerin sirasiyla kisisel
hadis bilgileri, siinnet algilart ve siinnete dair birikimleri konusundaki
diizeylerini mercek altina almayi hedeflemistir. “Siinnetin niteligi konusunda
toplum yeterli bir ortak bilgiye sahip degildir.” seklindeki ikinci hipotezle
baglantili olarak tasarlanan ve hadis/siinnet kavramlarinin mahiyeti ve igerigi
tizerinde anketin ikinci boliimiinde ulasilan sonuglarla yan yana koyularak
degerlendirilebilecek veriler asagida yer almaktadir:

Sira No Degerlendirme ifadesi®

ve 1 2 3 4 5
Yarg: Ciimlesi s | o S % S % S % S %

3-Giindelik 26 | 43 | 85 | 14,2 | 338 | 56,3 | 120 | 20,0 | 31 | 5,2
hayatim ile ilgili
hadisleri yeterince

biliyorum.

6-“Hz. 70 | 11,7 | 107 | 17,8 | 137 | 22,8 | 157 | 26,2 | 129 | 21,5

Peygamberin
(sav) siinneti”
denince aklima ilk
once sakal, sarik,
sag elle yemek
gibi seyler
geliyor.

13-Hz. 13| 2,2 73 | 12,2 | 243 | 405 | 191 | 31,8 | 80 | 13,3

Peygamberin
(sav) stinneti
hakkindaki
bilgilerim
yeterlidir.

D3. Hipotez-4 Baglantili Likert Soru Ornekleri

Likert sorularin toplam yedi tanesi ise (1, 5, 9, 12, 15, 18, 20) “Siinnet,
toplumun geneli icin olumlu bir deger ifade etmektedir.” seklindeki dordiincii
hipotezin 6lgiilmesine ayrilmistir. S6z konusu hipotez, gerek kimi Islami
kesimlerin Kur’an ile yetinme diisiincesini vurgulayip siinneti geri plana itme
cabalariin, gerekse kimi gayr-i Miislimlerin Allah Resulii’nii (sav) asagilamaya

% Kisaltma amaciyla rakamlarla temsil edilen degerlendirme ifadelerinin agilimi su
sekildedir:  1=Kesinlikle Katiliyorum, 2=Katiliyorum, 3=Kismen Katiliyorum,
4=Katilmiyorum, 5=Kesinlikle Katilmiyorum.
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yonelik yazi, dizi, film ve benzeri girisimlerinin giindemde oldugu bir ortamda,
halkin Resulullah’a (sav) ve siinnetine olan ilgi ve saygi diizeyini tartigmast
bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu hipoteze bagl likert sorular, kendi i¢inde iig
farkli noktaya odaklanmistir:

a. Bireysel hayatta Allah Resulii’nii (sav) model alma diisiincesine
katilma durumunu 6l¢en sorular:

Olgegin 1, 15 ve 18. sirasinda yer alan s6z konusu ii¢ soruya verilen
cevaplar sOyledir:

Sira No Degerlendirme ifadesi®’
ve 1 2 3 4 5
Yargi Ciimlesi S % | s % | slowls|owls!| w

1-Hz. Peygamberin (sav) | 524 | 873 |64 |107| 9 |15(1(02]|2]03
anlayis ve davraniglarinin
hayatima yansimasini

istiyorum.
15-Hz. Peygamber (sav) | 508 | 84,7 | 67 | 11,2 | 16 | 27 | 5|08 | 4 | 07
gibi yasamak her
Miisliman’in ideali olmali.
18-Cocuklarima 506 | 843 |68 | 113 |12|20|5|08|9]|15

Hz.Peygamberin (sav)
davranig ve disiincelerini
ogretmem gerektigine
inaniyorum.

15. soru pratik ahlak acisindan Hz. Peygamber’in (sav) kitlelere model
olusturdugunu  gdstermektedir. Nitekim Istanbul Biiyiikgekmece’de lise
Ogrencilerinin din algis1 iizerine yapilan bir anket caligmasinda 313 kisiye
yoneltilen “Bu diinyada bizim igin en giizel ornek Hz. Muhammed dir.” climlesi
icin besli likert ayriminda ilk iki secenegi (kesinlikle katiliyorum, katiliyorum)
isaretleyen denek sayismn genele orani %90,1°dir (262).% Bizim bulgularmuz
ise tiim katilimcilarda tabloda goriildiigii gibi %95,9 olan ilgili oranin, 6grenim
durumu lise diizeyinde olan 150 katimcida %96 diizeyinde gerceklestigi
yoniindedir (144 kisi).

% Kisaltma amaciyla rakamlarla temsil edilen degerlendirme ifadelerinin agilimi su

sekildedir: 1=Kesinlikle Katiliyorum, 2=Katiliyorum, 3=Kismen Katiliyorum,
4=Katilmiyorum, 5=Kesinlikle Katilmiyorum.

Ali Osman Yaman, Istanbul Biiyiikcekmece'de Lise Ogrencilerinin Din Algisi, GUSBE
Din Sosyolojisi Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008, s.63 ve 138.

38
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b. Kur’an baglaminda siinnete baghhk fikrine katilma durumunu
ol¢cen sorular:

Olgegin 5 ve 9. srasinda yer alan ilgili sorulara verilen karsiliklar
sOyledir:

Sira No Degerlendirme ifadesi*®

ve 1 2 3 4 5
Yargi Ciimlesi

S % S % | S| % S % S %
5-Kuran’a 388 | 64,7 | 138|230 |44 | 73 | 18 | 30 | 12 | 20

inanmak siinnete
bagli kalmay1
gerektirir.

9-Dinin siinnete 66 | 110 | 57 | 95 | 68 | 11,3 | 160 | 26,7 | 249 | 415
ve hadise degil,
sadece Kuran’a
dayandig1
goriisiindeyim.

Kur’an-1 Kerim’e inanmanin siinnete baghilifi beraberinde getirdigi
hiikmiine katilmama oram1 %5 olmustur. Dinin tek kaynaginin Kur’an olmasi
konusunda ise %20’lik bir dilim ‘Kesinlikle katiliyorum’ veya ‘Katiliyorum’
demigtir. Bu iki sikkin tercih edilme orani ilkogretim ve lise mezunlarinda %22
ve %27, lisans ve lisansiistli diizeyinde ise %17 ve %19’dur. Neticede sdylem
diizeyinde ‘dinin tek kaynagi Kur’an’dir’ diyen ve azinlikta kalan bireylerin
bliyiik boliimiinlin Kur’an’a bagliligin siinnete de saygiyr beraberinde
getirdiginin farkinda olduklar1 gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Bdyle bir
sonug, slinnete ittiba etmekle siinneti ve hadisi dinin birinci derecede kaynagi
sifattyla benimsemek arasinda -en azindan Malatya’da incelenen Orneklem
ozelinde- zihinsel bir ayrima gidilebildigini de gostermektedir.

c. Siinnetin aktiiel de@eri ve bugiinkii uygulanabilirligini sorusturan
sorular:

Bu baglamda yoneltilen 12 ve 20. sorulara verilen karsiliklar soyledir:

% Kisaltma amaciyla rakamlarla temsil edilen degerlendirme ifadelerinin agilimi su
sekildedir:  1=Kesinlikle Katiliyorum, 2=Katiliyorum, 3=Kismen Katiliyorum,
4=Katilmiyorum, 5=Kesinlikle Katilmiyorum.
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Sira No Degerlendirme ifadesi®
ve 1 2 3 4 5
Yargi Ciimlesi s % s % s % s % S %

12-Hz. 79 | 13,2 | 142 | 23,7 | 147 | 24,5 | 124 | 20,7 | 108 | 18,0
Peygamber’in
(sav) bazi
sozlerini bugiin

yasamakta gii¢liik
cekecegimi
distiniyorum.

20-Hz. 157 | 26,2 | 152 | 253 | 124 | 20,7 | 88 | 14,7 | 79 | 13,2
Peygamber’in
(sav) yasadig1
donemle su an

yasadigimiz
diinya arasinda
¢ok fark var ve bu
uygulamalarimizi
cok etkiliyor.

Siinnetin uygulanabilirligi konusunda asr-1 saadetle giiniimiiz arasindaki
donem farkliligindan dogan problemleri kabullenme orani (%70), yasanan
giincel zorluklarin hadisleri amel edilemez boyuta tasidigini diisiinme ve ifade
etme oranindan (%60) daha yiiksektir. Bu, sikintilarin oldugu ama siinnet
pratiklerini giindemden ¢ikarmayi gerektirmeyecegi seklinde yorumlanabilirse
de, esas vurgulanmasi uygun olacak sonug, siinnet ve hadisin uygulanabilirligi
hususunda sosyal kesimlerin tagidigi derin endigsenin rakamlara yansidigidir.

S6z konusu endise 18-35 yas grubu deneklerde 12. soru baglaminda
%42 ve 20. soru baglaminda %56 diizeyinde; 56 yas ve {lizeri deneklerde ise 12.
soru baglamida %15 ve 20. soru baglaminda %53 diizeyinde saptanmustir. Bu,
donemsel farkliliklarin vurgulanma nisbetinin neredeyse ortak oldugunu; buna
mukabil orta yas lstlii katilimcilarin siinnet verilerini ¢ok daha uygulanabilir
buldugunu gostermektedir.

% Kisaltma amaciyla rakamlarla temsil edilen degerlendirme ifadelerinin agilimi su
sekildedir:  1=Kesinlikle Katiliyorum, 2=Katiliyorum, 3=Kismen Katiliyorum,
4=Katilmiyorum, 5=Kesinlikle Katilmiyorum.
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Sonug¢

Hipotezlerden hareket edilerek tablolarda yapilan degerlendirmeler
Ozetlendiginde ‘sosyal kesimler ve silinnet algilar’’ arastirmasinin ortaya
koydugu baglica somut sonuglarin sunlar oldugu goriilmiistiir:

1. Siinnet algisinin sosyal kesimlere gore farklilik gosterdigi ve yas,
cinsiyet, meslek ve Ogrenim durumu gibi bagimsiz degiskenlerle bireylerin
stinnet bilgisi ve kiiltiirli arasinda anlamli bir iliski bulundugu yoniindeki ilk
hipotez biiylik olgiide dogrulanmustir. Soézgelimi “Sizce asagidaki tutum ve
durumlardan en ¢ok hangileri siinnet sayilir?” sorusu esliginde sunulan dokuz
secenek arasinda meselenin aile boyutunu 6lgen “Egine kibar davranmak ve
esinin tercihlerini dnemsemek” ifadesinin ilk sirada tercih edilme orani
kadinlarda %5 iken, erkeklerde %]1’dir. Yine “Sizce Hz. Peygamber (sav)
asagidaki davramislardan en ¢ok hangisine karsiydi?” sorusunda “Kiifiirlii
Konusmak” sikkini birinci sirada segme orami kadinlarda %20 iken, erkek
deneklerde %33 diizeyindedir. Birinci 6rnekte kadinlar kibar es profilini 6n
plana daha ¢ok c¢ikarirlarken, ikinci Ornek, erkeklerin agirlikla kendilerini
ilgilendiren kaba konugma sorununa kadinlara nisbetle daha ¢ok atif yaptiklarini
gostermektedir. Cinsiyet bagimsiz degiskenine dair bu saptamalarin benzerleri
diger bagimsiz degiskenler icin de gegerlidir.

2. “Siinnetin niteligi konusunda toplum yeterli bir ortak bilgiye sahip
degildir.” seklindeki ikinci hipotezin gecerliligini test eden sorularin (bilhassa
11/2) sonuglari, bu 6ngoriiniin yanlighgini ortaya koymustur. Yasayis ve diisliniis
formlar1 farkli pek c¢ok sosyal kesimin siinnet kavramimin igerigine oldukga
hakim bulundugunu gérmek ne kadar sevindirici ise, pratik ahlak boyutunda
siinnete dayali amelden uzak kalindig1 gercegi de o kadar iiziiciidiir. Buradan
hadis ve siyer egitiminin sistematigi bakimindan da ¢ikarilmasi gereken sonuglar
oldugu asikardir. Bir diger faktor olarak, Malatya’da hemen her sosyal kesimde
karsilagilabilen dini konuda okuma ve tartigma geleneginin boyle bir tabloyu
dogurdugu séylenebilir ki, farkli bir kentte hadis ve siinnete kavram diizeyinde
bu 6l¢iide asinaligin tespit edilip edilemeyecegi merak konusudur.

3. Dordiincii hipotezi olusturan “Siinnet, toplumun geneli icin olumlu
bir deger ifade etmektedir.” Onermesi, hemen her sosyal kesim tarafindan
yadsinamaz oranlarla dogrulanmis ve desteklenmistir. Gerek Hz. Peygamberin
(sav) davranis modeli olusturmasi konusunda, gerekse siinnetin dini alanda
uygulanmasi gereken temel bir kaynak olmasi noktasinda likert ciimleler ile
Olciilen goriigler tahmin edilen oranlarin ¢ok daha iizerinde miispettir.

4. Anket ve alan taramasi tarzi saha caligmalarmin hadis ilmi
kapsaminda kullanilmas1 yadirganmamali, bilakis yayginlastirilmalidir. Sonugta
toplumun nabzimi tutmada etkin bir yontem séz konusudur ve Temel Islam
Bilimleri acisindan alan genigletme gibi bir elestiri pratik yarardan yoksundur.
Buna karsilik, anket uygulamasin1 gerceklestirmek iizere 6n egitim alip sahaya
inen lisans Ogrencilerinin edindigi yontem bilgisi ve iletisim tecriibesinden,
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halkin ildhiyat calismalarmi taniylp dini degerler hakkinda diisiinme firsati
bulmasina kadar genis bir kazanim miisahede edilmistir. flahiyat calismalarinda
ve bilhassa temel Islam bilimlerinde yapilacak sistematik alan taramalari halkin
nabzini tutmaya yardimci olacak, akademik cabalara yon verip ayri bir ivme
kazandiracaktir.

Ek-1: Anket Formu
SOSYAL KESIMLER VE SUNNET ALGILARI RASTIRMASI

INU Ilahiyat Fakiiltesi Bilimsel Arastirma Projeleri kapsaminda
hazirlanan ve Malatya’daki silinnet algisim Olgmeye yonelik bu anket
calismasina katilimmiz ve objektif degerlendirmeleriniz, bizim i¢in son derece
onemlidir. Anketi dogru bir sekilde doldurmaniz toplumumuzun Hz.
Peygambere (sav) ve siinnetine yaklasimini tespit etmemizi saglayacaktir.
Anketimize ilginizden dolay1 tesekkiir eder ve ¢alismalarmizda basarilar dileriz.
(Not:  Ankete vereceginiz cevaplar gizlilik esaslar1  cercevesinde
degerlendirilecektir.)

Yrd. Dog. Dr. Ahmed URKMEZ Yrd. Dog. Dr. Recep UCAR
Ars. Gor. Serkan DEMIR

1 » Yasmiz? 18-25( ) 26-35( ) 36-45 ()
46-55 () 56-65 () 66-... ()
2 P Cinsiyetiniz? Kadm () Erkek ()

3 » Ogrenim durumunuz?

Okur Yazar () Ilkdgretim( ) Lise( )  Lisans( ) Lisansiisti( )
4 » s durumunuz?

EvHanmi () Memur () Esnaf () Issiz () Emekli ()
Ogrenci/Lise ( )Ogrenci/Universite ( ) Diger: ........................

5 » Ailenizin aylik gelir diizeyi nedir?

0-1000 TL () 1000-2000 TL () 2000-3000 TL ()
3000-5000 TL () 5000-10.000 TL ( ) 10.000 TL ve Uzeri ( )
6 P Dini bilgilerinizi agirlikli olarak nereden aldiniz?

(Liitfen soruyu Onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayimiz.)
Ailemden ( ) Kur’an Kursundan ( ) Din Kiiltiirii Derslerinden ( )

Camiden ()  Imam-Hatip Lisesinden ( ) Cemaat Sohbetlerinden ()
Medyadan () Ilahiyat Fakiiltesinden ( ) Okudugum Kitaplardan ( )
DG e
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1 » Siinnet kelimesinin ne anlama geldigini biliyor musunuz?

Evet ( )Hayir () Fikrim Yok ()

(Evet ise neleri ¢agristiriyor? et ehteeeteerbeentean—a e ettt et e aneareaaaans)
2 P> Siinnet ve hadis arasinda sizce fark var m1?

Evet ( )Hayir ( ) Fikrim Yok ( )

(Evetise fark nedir? .. ..o )

3 P Siinnet veya hadisle ilgili bilgi almabilecek bir kitap ismi hatirliyor
musunuz?

Evet ( )Hayir ()

(EVELISE CEVAP: et )
4 » Siinnet veya hadis konusunda otorite bir kigi ismi hatirliyor musunuz?
Evet ( )Hayir ( )

(EVELISE CEVAP: it )

1.

1 » Hz. Peygamber’den (sav) bahsedildiginde zihninizde su imajlardan en gok
hangisi canlaniyor?

(Liitfen soruyu Onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayimiz.)
Camide insanlara namaz kildiran bir imam ( )

Evde ailesiyle ilgilenen giiler yiizlii bir baba ve es ()

Harp meydaninda Allah i¢in ¢arpisan bir savasei ( )
Cevresindekilere 6giit ve ders veren bir 6gretmen ( )

Carsida aligveris yapan giivenilir bir esnaf ( )

Diinyay1 umursamayan ve iyi giyinmeyi onemsemeyen bir insan ( )
Toplum hakkinda karar alan tist diizey bir yonetici ( )

Varlikli olan ve cémertce hayir yapan bir zengin ( )

Geleneksel Arap giysileri giymis bir birey ( )

Diger: o

2 » Size gore Hz. Peygamberin (sav) stinnet ve hadislerine ait bilgiler bugiin
daha ¢ok hangi kaynaktan 6greniliyor?

(Liitfen soruyu Onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralaymiz.)

Okul () Aile () Televizyon () Internet/Sosyal Aglar ( )
Sohbetler ()  Kitaplar () Mahiler ( ) Kisisel Arastirma ( )
Dini Liderler ( ) Diger .............
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3 P Hz. Peygamberi (sav) drnek almak isteyen bir insan sizce ona en ¢ok hangi
yonden benzemeye ¢alismali?

(Litfen soruyu onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayiniz.)
Goriiniim ve Kiyafet ( )  Diisiince ve Zihniyet ( )  Devlet Yonetimi ()
Sosyal liskiler ( ) Her Tiirlii Davranis ( ) Dini Inang ve Ibadetler ( )

4 » Sizce asagidaki tutum ve durumlardan en ¢ok hangileri stinnet sayilir?
(Litfen soruyu onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayiniz.)

Selam vermek ve yemek yedirmek ( )

Haksizliga kars1 ¢ikmak ve danisarak is yapmak ( )

Misvak kullanmak ve (erkekler igin) sakal birakmak ( )

Diizenli olarak tesbih ¢ekmek, dua etmek ve nafile namaz kilmak ( )

Esine kibar davranmak ve esinin tercihlerini 6nemsemek ( )

Borcunu geciktirmemek ve i yapan kisiye hakkini vermek ( )

Mevliit okutmak ve asure dagitmak ( )

Ahireti unutmadan yasamak ve Islam kardesligini vurgulamak ( )

Cocuga giizel bir isim vermek ve ona dini bilgileri 6gretmek ( )

5 P Sizce Hz. Peygamber (sav) asagidaki davramislardan en ¢ok hangisine
karstyd1?

(Liitfen soruyu Onceliklerine gore 1-2-3... seklinde siralayimiz.)

Kiifiirlii Konugmak () Ailede Siddet Uygulamak ( )

Acik Sagik Giyinmek ( )Yolsuzluk Yapmak ( )

Abdesti Diizglin Almamak ( )  Fakiri Kiiglimsemek ( )

Kitap Okumamak ( ) Ug Aylar1 Oruglu Gegirmemek ( )
Malzemeden Calmak ( ) Sizce Baska: ...

V. Asagidaki sorularda her satirdaki kutucuklardan yalnizca bir tanesini
isaretleyiniz.
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Kesinlikle
Katihivarnm

Katiliyorum

Kismen Katilhyorum

Katilmiyorum

Kesinlikle
Katilmivarnm

Hz. Peygamberin (sav) anlayis ve
davraniglarinin hayatima yansimasini
istiyorum.

Hz. Peygamber (sav) ve siinneti
hakkinda okullarda verilen egitim bence
yeterlidir.

Giindelik hayatim ile ilgili hadisleri
yeterince biliyorum.

Bir hadis duydugumda kaynagini ve
sthhat durumunu arastirtyorum.

Kuran’a inanmak siinnete bagli kalmay1
gerektirir.

“Hz. Peygamberin (sav) siinneti”
denince aklima ilk 6nce sakal, sarik, sag
elle yemek gibi seyler geliyor.

Hz. Peygamberin (sav) séz ve
davraniglarini en ¢ok televizyon
programlarindan 6greniyorum.

Hz. Peygamberi (sav) anlatan kitaplari
satin aliyorum.

Dinin siinnete ve hadise degil, sadece
Kuran’a dayandig goriisiindeyim.

10

Okuldaki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerinin Hz. Peygamberi (sav)
tanimama katkis1 oldu.

11

Ailemin Hz. Peygamberi (sav)
tanimama katkis1 oldu.

12

Hz. Peygamber’in (sav) bazi sozlerini
bugiin yasamakta giicliik ¢ekecegimi

diigiiniiyorum.
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13 Hz. Peygamberin (sav) siinneti
hakkindaki bilgilerim yeterlidir.

14 | Hz. Peygamberin (sav) Kur’an’1 iletmek
disinda mesela liderlik gibi ek bir
gorevinin oldugunu diigiinmiyorum.

15 | Hz. Peygamber (sav) gibi yasamak her
Miisliiman’in ideali olmali.

16 Medyada yer alan tartigmalar ve
goriisler, benim hadis ve siinnetle ilgili
anlayisimu etkiliyor.

17 Hz. Peygamberle (sav) ilgili algimin
olusmasinda dinledigim ilahilerin etkisi
olmustur.

18 Cocuklarima Hz. Peygamberin (sav)
davranis ve diigiincelerini 6gretmem
gerektigine inantyorum.

19 | Hadis kitaplar1 sadece bu alanda ¢aligan
ilim adamlarimin faydalanmasi igindir.

20 Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi
donemle su an yasadigimiz diinya
arasinda ¢ok fark var ve bu
uygulamalarimizi ¢ok etkiliyor.

Ankete katiliminizdan dolay tesekkiir ederiz.
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OSMANLI KiTAP SANATLARINDA LA’LI MUREKKEP
YAPIMI

Bahattin YAMANx*

Ozet

Osmanli dénemi yazma eserleri incelendiginde metinde en ¢ok iki renk
miirekkebin kullanildig1 goriilmektedir. Elbette normal metinde agirlikli olarak siyah
renkli is miirekkebi kullanilmistir. Basliklarda ise ¢ogunlukla kirmizi ve tonlarindaki
miirekkep kullanilmigtir. Bagliklarda kullanilan kirmizi tonlarindaki renklerden daha
¢ok bordoyu andiran renkteki miirekkep la’li miirekkeptir. La’li miirekkebin temel
hammaddesi Kosinil olarak da bilinen, bilimsel adi Dactylopius Coccus Costa adli
bocektir. Kaktiiste yetisen bdcek, giineste kurutularak muhafaza edilir. Istanbul’da
Millet Kiitiiphanesi’nde Ali Emiri boliimiinde 809 numaraya kayitli mecmuada yedi
farkl1 yerde la’li miirekkep tarifi bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: La’li, miirekkep, hat, yaz1 malzemesi, kirmizi
miirekkep, yazma, Osmanli

Abstract

La’li Ink Making in the Ottoman Book Arts

When we look at he manuscripts prepared in Ottoman period we can see
that mostly two kinds of ink were used. Naturally the black coloured ink made from
soot were used mostly in the regular texts. At the same time, the headlines were
written mostly with red or red tone inks. The ink resembling claret colour which
were used in the headlines is named “la’li” ink in the Ottoman period. The raw
material of the “la’li” ink is an insect named as Dactylopius Coccus Costa and
known cochineal. The insect living ot the cactuses is kept after dried under the sun.
There are seven “la’li” descriptions on different pages in a being registered as the
numbered in the Ali Emiri Section of Millet Library in Istanbul

Keyword: La’li, ink, calligraphy, writing material, red ink, Ottoman,
manuscript

* Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar
Boliimii, Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi Anabilim Dal1.
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Medeniyetler gelistikge yazi kiiltiiriinde bigim ve renk olarak degisik
uygulamalar goriilmektedir. Birey ve toplumlarin bilgiyi aktarmada kullandiklar
yazilarinda, okuyanlarin dikkatini ¢ekmesi igin farkli uygulamalar yaptiklari bir
gercektir. Bunlardan biri de konu bagliklari ya da onemli bilgilerin renkli
miirekkeple yazilmalaridir. Kirmizi miirekkep hi¢ siiphesiz siyah miirekkep
disinda dikkat cekilmesi gereken bilgi ya da konu bagliklarinda en yaygin
kullanilan miirekkeptir. Tarihte kirmizi miirekkebin yapilmasinda yaygin olarak
kullanilan iki ana malzeme dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan biri kimyasal adi
civa siilfiir olarak bilinen zifcifreden imal edilen miirekkeptir ki gegmisi eski
Misir ve Roma medeniyetine kadar uzanmaktadir'. Digeri ise ana maddesi
kosinil olarak bilinen bocekten elde edilen la’li miirekkeptir ki Osmanli dénemi
yazmalarinda sik¢a goriilmektedir.

La’li miirekkebe renginin benzemesinden dolay1 adin1 veren lal, yakut
gibi kirmizi renkli kiymetli bir tag olup granet, granat tasi olarak da
bilinmektedir. Daha ¢ok miicevher sektoriinde kullanilan tas Kanada, Alaska,
Avustralya, Hindistan, Brezilya, Madagaskar, ABD, Sri Lanka, Afrika, Zaire
gibi yerlerde ¢ikarilmaktadir.

Bordo kirmizisina yakin rengi olan la’li miirekkep yazma eserlerde,
cogunlukla konu basliklarinin ya da vurgulanmasi gereken ifade ve climlelerin
yazilmasinda kullanilmistir. Bazi yerlerde yapiminda kullanilan temel malzeme
olan kirmizdan dolayr kirmiz miirekkebi olarak da isimlendirilmistir. La’li
miirekkebin yapim ile ilgili bazi yaymlar mevcuttur. Ancak bu yayimnlarda
miirekkebin yapmm ile ilgili bir ya da iki tarif yer almaktadir’. Millet
Kiitiiphanesi’ne Ali Emiri 809 numaraya kayitli Ahar Mecmuasi olarak bilinen
eserde yedi formiiliin yer almasi ilgingtir.

LA’Li MUREKKEP YAPIMINDA KULLANILAN
MALZEMELER

La’li miirekkeple ilgili tiim tariflerde ad1 gegen temel madde bir ¢esit
bocektir. Koginil olarak da bilinen bu bdcegin bilimsel adi Dactylopius Coccus
Costa = Cossus Cati Auct’ dir. Anavatanit Orta Amerika olan kosinil bocegi,
Nopalea cochenilli olarak bilinen bir kaktiisiin {izerinde yasar. Bocegin kaktiis
iizerinde Once kahvemsi kirmizi olan rengi daha sonra koyu kirmizi renge
doniisiir. Boyarmadde igerenleri yalnizca disi tiirlerinde bulunur. Disi bocegin

! Nuray Yildiz, Eskicagda Yazi Malzemeleri ve Kitabin Olusumu, Tirk Tarih Kurumu
Yaylari, Ankara, 2000, s. 2001-2005

2 Bkz. Nefeszade ibrahim, Giilzdr-1 Savab, Tashih ve tertib eden: Kilisli Muallim Rifat, Giizel
Sanatlar Akademisi Yaymlari, Istanbul 1938, s. 114-115; M. Ugur Derman, “Yazma
Eserlerde Kullanilan Alet ve Melzemeye Dair”, Firat Havzasi Yazma Eserler
Sempozyumu, Firat Universitesi Yayinlari, Elazig, 1987, s. 29; Muhittin Serin, Hat Sanati ve
Meshur Hattatlar, Kubbealt1 Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 345-346; Bahattin Yaman, “Tiirk
Kitap Sanatlarinda Miirekkep”, Tiirkler, Ankara, 2002, c. 12, s. 287
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kanatlart yoktur ve ucamaz. Buna karsilik ayaklart olsa da hareket edemez.
Erkek boceklerin kanatlari ve ayaklari oldugundan ugabilme yetenegine sahiptir.
Kaktiis yiizeyi, disi kosinil boceginin yasam alanidir. Disi bocekler erkek bocek
tarafindan dollenir. Kisa siirede disi bocek yumurtlar. Belli bir olgunluga
geldiginde bu yumurtalar toplanir ve kurutulur. 5 milimetre boyunda olan disi
bdcegin yaklasik olarak 130000 tanesi bir kilogram gelmektedir. Bir yilda bir
ka¢ iriin alinabilir. Piyasada daha ¢ok cesitli gidalarin renklendirilmesinde
kullanilan bu malzeme miirekkebe renk veren ana maddedir®. (Levha 1)

Levha 1: Kurutulmus kirmiz

Bazi 1a’li miirekkep tariflerinde adi gecen bir diger madde de “lotur”
dur. Loturun bazi yaymlarda sekerci boyasi olduguna dair kayitlar vardur”.
Istanbul’daki bazi baharatcilar da loturun giiniimiizde sekerci boyasi olarak da
bilinen ve bordo renge yakin bir renk veren dogal bir malzeme oldugunu ifade
etmektedirler. Aktar ve baharat¢ilarda sekerci boyasi olarak bilinen ve toz olarak
satilan bir gida boyasi, botanik adi Phytolacca americona adli bitki tiiriiniin kok
ve meyvelerinden elde edilmektedir. 2-3 metre yiikselebilen ¢ok yillik bitkinin
govdesi genellikle kirmizimtirak renklidir. Vatan1 Kuzey Amerika olan bitki
Avrupa ve Tirkiye’de de yetisir’. Gida sanayisinde, o6zellikle sekerciler

% Recep Karadag, Dogal Boyamacilik, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, Ankara, 2007, s.
70-71

4 Nefeszade Ibrahim, Giilzdr-1 Savab, s. 114;

SHayatizade Mustafa Feyzi Efendi, Yabani Bitkiler Sozliigii, Transkirebe: Hadiye Tuncer,
Gida Tarim ve Hayvancilik Bakanligi Yaymlari, Atak Matbasi, 1978, c. I, s. 88; Turhan
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tarafindan kullanilan sekerci boyasi, miirekkep renginin daha da canli olmasini
saglamaktadir.

Tariflerde yer alan bir diger malzeme de sabun otu olarak da bilinen
c¢ovendir. Tariflerde c¢ogan olarak gegmektedir. Coven, karanfilgiller
(Caryophyllaceae) familyasindan olup yaklasik 50 ¢esidi vardir. Bitkinin kokleri
Mayis ayinda traktdrle veya bel ile topraktan c¢ikartilir. Kokler, golgede
havalanabilen bir yerde yaklasik 2-3 ayda kurutulur. Kokleri kaynatildiginda
kopiiren, kir temizleyici bir bitkidir. Helvacilikta, altin agartmada, sabun
yapiminda, temizlikte, cilt kremi hazirlanmasinda kullanildig1 gibi sifali bitki
olarak da kullanilir®. Miirekkebe hafif bir kivam verirken aynt zamanda,
karigimin dibe ¢okmesine engel oldugu tahmin edilmektedir. (Levha 2)

Levha 2: Coven

Bunlara ilave olarak miirekkebin kdgida sabitlenmesini saglayan diger
malzemeler de, sap ve Kuzey Afrika'da dogal olarak yetisen Senegal
akasyasindan (Acecia senegal) elde edilen zamk olan Arap zamkidir. Bu iki
malzeme zaman zaman Dbirbirlerinin  yerine kullanilmigtir. Zamkin
kullanilmadigi durumlarda sap, sap kullanilmadiginda ise Arap zamki
kullanilmigtir. (Levha 3)

Baytop, Tiirkce Bitki Adlar: Sozliigii, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1997, s. 257; G.
Ravikiran, AB. Raju and Y. Venugopal, ““ Phytolacca americana: A Review” International
Journal of Research in Pharmaceutical and Biomedical Sciences, Jul-Sep 2011, Vol. 2 (3),
S. 942-946.

® Turhan Baytop, Tiirkge Bitki Adlari Sozligii, s. T7-78
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Levha 3. Arap zamki

LA’Li MUREKKEP TARIFLERI

Kagit aharlama ve miirekkep tariflerini igermesi ile bilinen en dnemli
eser hi¢ siiphesiz Nefeszdde Ibrahim Efendi (6. 1650) tarafindan hazirlanan
Giilzdr-1 Savab’tir. Ancak eserde miirekkep tarifi olarak sadece is miirekkebi
tarifleri yer almaktadir. La’li miirekkebin tarifleri toplu olarak, Giilzdr-1 Savab
metninin de yer aldigi Millet Kiitiiphanesi’ne kayith Ahar Mecmuasi’nda
goriilmektedir. Ali Emiri kitapligi 809 numaraya kayith mecmuada farkli
zamanlarda ilave edildigi anlasilan ya da derkenar olarak yazilan cesitli tarifler
vardir. Tarih kaydinin diiglilmedigi mecmuada la’li miirekkeple ilgili farkli
sayfalarda yedi tarif vardir.

Tariflerden ilkinde malzeme listesi verilmeden dogrudan hazirlanisi
anlatilmaktadir. Ta’lik hatti ile yazilan tarifin metni su sekildedir:

“La’1l miirekkep terkibidir.

Ug Vukiyye7 suyu bir ¢comlege koyup bucuk (yarim) direm® ¢ogani
sahk (dogilip) ve bir bez ile ¢omlege vaz’ idiip (koyup) suyun nisfi
(yaris1) kalinca kaynaya. Ba’dehii (daha sonra) bez ile ¢gugani ¢ikarup
bir direm loturu sahk idiip suyun igine koya. Yirmi-yirmibes dakika
mikdar1 kaynaya. Ba’dehii bes direm kirmiz1 muhkem (iyice) sahk idiib
comlege koya. Ba’dehii bir liile duhan (tiitiin) igcecek mikdar1 kaynayup
ba’dehii ¢dmlegi indiriip bir bezden siiziip i¢ine bir ¢ekirdek sab1 sahk
idiip karigdira. Ba’dehii canaklar derununa vaz. Gergi gibi riistib idince

! Vukiyye bazi metinlerde kisaltilmisi olan kiyye seklinde yazilmistir. Vukiyye 1282
§rama karsilik gelen agirlik birimidir.

Metinde dirhem yerine direm yazihidir. 1 dirhem 3,2 gram agirligina karsilik
gelmektedir.
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(dibe ¢okiince) lizerinden suyun alub riisib ideni kurudub ba’de’s-sahk
isti'mal oluna (kullanila). Kése ve ¢anakdan siiziilen suyu bir baska
kaseye vaz’. Tekrar riistib ideni alub ke’l-evvel (6nceki gibi) sahk ve
isti’mal olunur. Amma evvelki a’la (giizel) olur”.” (Levha 4)

3
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Levha 4: La’ll miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
2a

Ayni sayfada yer alan bir diger la’li miirekkep tarifinde ise Once
malzeme listesi verilmekte daha sonra hazirlanisi anlatilmaktadir. Bir 6nceki
tarifin hemen akabinde gelmektedir:

“Diger miirekkeb-i la’li

Kirmiz Cugan Lotur Ab-1 Safi
Direm Direm Direm Kiyye
5 1 0,5 3

Suyu tencereye koyup cugani dahi ba’de’s-sahk (dogdiikten, ezdikten
sonra) su igine koyalar. Bez iginde kaynaya ve loturu dahi ba’de’s-sahk
su i¢ine koyalar yirmi dakika mikdar1 kaynaya. Ba’d (sonra) kirmizi
dahi koyup bir ¢ubuk ile k&h karigdiralar. Tirnak {izerinde duracak
kadar. Ba’de ategden indiriip i¢ine bir mikdar dégiilmiis sab koyalar” 10
(Levha 5)

® 4hér Mecmuast, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 2a
1 fhar Mecmuast, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 2a
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Levha 5: La’ll miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
2a

Mecmuada vr. 9a’da derkenar olarak yer alan iki tarif bulunmaktadir.
Tariflerden biri sayfanin st kisminda dikey olarak yazilmigtir. Bagligin
bulunmadigi talik hatti ile yazilan tarifin metni su sekildedir:

“Kirmiz1 muhkem sahk idiib yumurtayi sicak kiil i¢inde pisiriib agin1 bir

sircali yahud bir ¢anak i¢ine agac¢ el ile ii¢ giin aklik gibi sahk idiib

tamam-1 hal oldukta ba’dehii d6giilmiis kirmizi i¢ine koyup tekrar eziib
hamir (hamur) gibi ola. Adet lizere zamk koyub likasiz isti’mal oluna.

Sair boyalar dahi buna kiyas oluna™'. (Levha 6)
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Levha 6: La’ll miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
9a-ist
Ayni sayfadaki bir diger tarif ise sayfanin altinda bulunmaktadir. Yine

ta’lik hatti ile metne dikey olarak yazilan tarif metni, sayfa basindaki tarif ile
aynidir. Ancak sayfa alt kismindaki bazi harflerin ya sigmamasi nedeniyle

1 {hér Mecmuast, Millet Kitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 9a-tist
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yazilamadigi, ya da mecmuada kagidin alt kismmin kesildigi bu nedenle bir
kisim yazinin da kesildigi tahmin edilmektedir:

“Amel-i miirekkeb-i la’1i

Kirmizi muhkem sahk idiib yum(urtay1) sicak kiil i¢inde pisiriib agini
bir sir¢ali veya aga¢ cana(k) i¢inde agag el ile 6g(iide) aklik gbi sahk
idii(b) tamam-1 revgan (yag) gibi hal o(la). Ba’dehii ol dogiilmiis
kirmizi i¢ine koyup tekrar e(ze) Suyun hamir gibi ola. (Adet) iizere
zamk koyup likasiz isti’'mal ola. Sair (diger) levneler (renkler) de
isti’mal olunur™2. (Levha 7)
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Levha 7: La’li miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
9a-alt

Eserin 10b numarali sayfasinda yer alan tarif ise ana metnin sag
tarafindaki bosluga derkenar olarak yer almaktadir. Tarifte malzeme isimlerini
belirtilmeden dogrudan hazirlanigi anlatilmaktadir:

“Amel-i miirekkeb-i I’ali. Kirmizi muhkem sahk idiib ve yumurtay1
1sicak kiil iginde pisiriib agimi bir sirgali veya agag ¢anak i¢inde agag el
ile ti¢ giin aklik gibi sahk idiib tamam-1 revgan gibi hal ola. Badehii
evvel dogiilmiis kirmizi igine koyub tekrar eziib suyun hamir gibi ola.
Adet lizere zamk koyub likasiz isti’mal oluna. Koyusu murad olunsa
kirmizi ziyade koyula. Sair levneler de kiyas olur™® (Levha 8)

2 {hér Mecmuast, Millet Kitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 9a-alt
18 {hér Mecmusasi, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 10b
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Levha 8: La’li miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
10b.

Bir sonraki tarife eserin 11b numarali sayfasinda yer verilmistir. Diger
tariflerde oldugu gibi talik hattiyla yazilmigtir:

“Terkib-1 miirekkeb-i 1a’li

Ug vukkiyye suyu bir yeni ¢émlege koyup nisf (yarim) direm cogam
sahk idiib bir bez i¢ine koyup ¢dmlege vaz’ ile suyun nisfi gidince
kaynaya. Ba’dehii bezi ¢ikarup bir direm loturu sahk idiip suyun igine
koya. Yirmi dakika mikdar1 kaynaya. Ba’dehii bes direm kirmizi
muhkem sahk idiip ¢comlege koya. Onbes dakika miktar1 dahi kaynaya.
Ba’dehii ¢omlegi indiriip bezden siize. Ba’dehii bir ¢gekirdek sabi sahk
idiib koya. Karigdira. Bir mahalle koyup siizile. Suyun ala. Ta
kurtyinca™. (Levha 9)

¥ dhdr Mecmuast, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 11b
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Levha 9: La’ll miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
11b

Ahar Mecmuast’nda yer alan son tarif ise eserin 12a sayfasinin altinda
kalan bosluga, ana metin boéliimiine dikey olarak yazilmustir.

Miirekkeb-i L’ali
Kirmiz Cugan Lotur Ab-1 safi
5 2 3 3

Bir midye (?) ¢omlegi icine iki vukiyye suyu koyub badehii iki direm
cugan1 koyub atesde iki tasim kaynadub ba’dehii atesden indiriib bir
mikdar durdukda ol suyu bir sikca bezden siiziib badehii yine atese
koyub ii¢ tagim mikdar1 kaynadub ba’dehii indiiriib der akeb (akabinde)
kirmiz1 az az bu bir (?) eski ¢omlege koyub karigdira. Badehii atese
koyub kara kopligli kesilince kaynadub, ba’dehii indiriib bir mikdar
durdukda soguya. Sahk olmus loturi az az ekiib karigdira. Bir mikdar
durdukda bir kebir (biiyiik) kaseye siiziib duruldukda yine bir ahar
(diger) kaseye siiziib duruldukda yine bir ahar kaseye siiziib kase
dibinde siiziileni alub kurudub miirekkeb-i la’li olur™. (Levha 10)

5 dhdr Mecmuast, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 809, varak: 12a
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Levha 10: La’1l miirekkep tarifi. Ahar Mecmuasi, Ali Emiri 809, varak:
12a

METIN VE iCERIK DEGERLENDIRMELERI

Tarifler incelendiginde bazilar1 birbirine benzer olurken bazi tariflerin
malzemelerinde degisiklik goriilmektedir. Tiim tariflerde kirmiz ve saf su ana
malzemelerdir. 9a ve 10b numarali sayfalardaki ii¢ tarifte kirmiz ve saf suya
ilave olarak zamk ve yumurta kullanilmaktadir. Buna karsilik 2a, 11b ve 12a
numarali sayfalarda kirmiz ve saf suya ilave olarak ¢oven, lotur ve sap kullanilir.
Istisna olarak 12a numarali sayfada sap kullamlmaz, kirmiz ve saf su ile birlikte
sadece ¢Oven ve miirekkep renginin koyulugu ve canliligini artiran lotur
kullanilir. Kirmiz, saf su ve lotur disindaki malzemeler karsilastirildiginda ¢oven
ve sapin bir anlamda zamk ve yumurtaya alternatif olarak kullanildig:
anlagilmaktadir. Her iki gurup malzeme de, yapisi diisiiniildiigiinde miirekkebin
kagida tutunmasini, herhangi dokunma ya da siirtinmede dokiilmemesini,
silinmemesini saglamaktadir.

La’li miirekkepte kullanilan ana malzemelerin o6lgiilerinde genelde
uyum sz konusudur. Ug tarifte miktar belirtilmemesine karsilik, diger dort
tarifte kirmiz miktar1 5 dirthem yani 16 gram olarak belirtilmektedir. Tariflerde
kullanilan su miktar1 ise ayni sekilde 3 tarifte belirsiz iken diger dort tarifte 3
okka, yani 3846 gramdir. Diger malzemelerde farkli olgiiler goriilmektedir.
Coven miktar1 yarim dirhemden 2 dirheme, lotur yine yarim dirhemden 3
dirheme kadar degiskenlik gostermektedir. Sap miktarinda ise tam Olgii
verilmemekte, onun yerine 1 cekirdek ya da bir miktar gibi genel Olgiiler
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kullanilmigtir. Zamkin kullanildigi tariflerde ise herhangi bir miktardan
bahsedilmemektedir. (Levha 11)

TAllllF- TAIZUF- TAl;IF- TAI:IF- TAISIIF- TAl;IF- TARIF-7
Varak: | Varak: | Varak: | Varak: | Varak: | Varak: Vigzk:
2a 2a 9aiist | 9aalt 10b 11b
IKirmiz 5 5 Miktar | Miktar | Miktar |5 5 dirhem
dirhem [dirhem [belirsiz |belirsiz |belirsiz |dirhem
Saf su 3 okka |3 okka 3 okka |3 okka

Coven 0,5 1 2 dirhem
dirhem [dirhem

Lotur 1 0,5 3 dirhem
dirhem [dirhem dirhem

Sap 1 Bir

1
cekirdek

cekirdek|miktar

Miktar |Miktar
belirsiz [|belirsiz
1 adet |1 adet

'Yumurta

Levha 11: Tariflere gore kullanilan malzemelerin dagilimi

Bir yazmada birden fazla la’ll miirekkep tarifinin bulunmasi ilgingtir.
Bu tariflerden bir kisminin sonradan derkenar olarak ilave edildigi
anlasilmaktadir. Birbirine benzer tariflerin yer almasi, metinlerinin ayni1 kisiler
tarafindan yazilip yazilmadigi sorusunu gilindeme getirmektedir. Yazilar
gruplandirilacak olursa, ilk bakista mecmuada 9a sayfasinin altinda derkenar
olarak yer alan tarif ile 10b sayfasinin sagindaki derkenar seklindeki tarifin
yazisi birbirine benzerken diger tariflerde kullanilan yazi bu iki tarifte kullanilan
yazidan biraz farkli goriinmektedir. Bu farklilik formiillerin iki farkl kiginin
kaleminden ¢iktigin1 diigiindiirmeye yetecek kadar bariz bir farklilik degildir.
Yazilardaki kiiciik farkliliklar diginda bu formiillerin farkl kisilerce yazildigia
dair bagka bir kayit ya da isaret bulunmamaktadir. Ayni sozciigiin terkip
metinlerindeki yazimlar1 goz oniine alindiginda da net sonuca varmak miimkiin
olmamaktadir. (Levha 12) Bu durumda terkiplerin tek kisi tarafindan farklh
zamanlarda yazildigmi diisiinmek daha uygun olacaktir. Muhtemelen farkli
yerlerde gordiglii ya da bizzat kendisinin uyguladigi formiilleri farkh
zamanlarda yazmstir.
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Levha 12: Ayn1 kelimelerin farkl: tariflerdeki kullanimi
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Bahattin YAMAN

Giliniimiizde, daha saglikli yasam i¢in organik gida ve malzemelerin ne
derece onem arz ettigi bilinen bir gercektir. Osmanli donemi kitap sanatlari
incelendiginde, kullanilan malzemelerin ¢evreye zarari olmayan, biiyiik dlciide
organik olan maddelerin kullanildigin1 gérmekteyiz. Kitap sanatlarinda Osmanl
donemindeki ihtisami yakalamak ig¢in miimkiin oldugunca o dénemin tarif ve
malzemelerini kullanmak gerekir. “Kem alet ile kemalat olmaz” atasoziiniin de
ifade ettigi gibi iyi bir {iriin elde etmek istiyorsak malzememiz de iyi olmalidir.
Ozellikle 16 ve 17. yiizy1l Osmanli dénemi hat ve tezhib sanatimizdaki kaliteye
ulagsmak i¢in donemin malzemelerinin iiretim tekniklerini de bilmek gerekir.
Elbette malzeme {iretim tekniklerinin tespiti her zaman yeterli olmaz. Mutlaka
bu tariflerin bir sekilde uygulanmasi, denenmesi gerekmektedir. Tarafimizdan
basit diizeyde uygulanan, kirmiz, ¢éven, lotur, sap ve su igerikli tariften olumlu
netice alimmis olup, elde edilen la’li miirekkepte daha sonraki yillarda da
herhangi bir kiiflenme ya da la’li bozulma olmamistir. Elbette daha titiz calisma
sonucu elde edilecek miirekkeplerde daha verimli neticelere ulasilacagi
muhakkaktir.
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NEY’IN SERUVENI
(KAMISLIKTAN DUDAGA NEY)

Erdogan ATES®

Ozet

Uflemeli bir saz olan ney, tarihin ¢ok eski devirlerinden giiniimiize miizik
aleti olarak kullamla gelmistir. Islim Dininin dogusundan sonra ise, Ozellikle
Mevlana Mesnevisi’nin ilk on sekiz beyitinin ney iizerine sOylenmis olmasi, bu
sazin Tiirk kiiltiiriinde daha fazla s6hret bulmasim saglamistir. Dolayisiyla ney Islam
filozoflar1 i¢in {izerinde uzun uzun diisliince ve yorum Trettikleri bir sembol,
mutasavviflar i¢cin kemal insanin bir ifadesi, misikisinaslar i¢in ise iiflendik¢e daha
miilkemmel nagmelere eristikleri sir sesli bir miizik aleti olmustur. Ney, bir sir, bir
sabir, bir miikkemmeliyet, bir egitim, bir felsefe, bir disiplin bir estetik, bir misiki
ifadesi, kisacast zaman igerisinde genis anlamlar ifade eden kiiltiir sembolii haline
gelmistir.

Bu calismanmin girisinde neyin anlamu, tarihi siireci ve Islam kiiltiirindeki
yeri agiklanmigtir. Daha sonra ise neyin hammaddesi olan kamis (kargi)in
yetismesinden baslayarak toplanmasi, kurutulmasi ve ney olana kadar gegirdigi
evreleri hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ney, Enstriiman, islam, Sufi
Abstract
Ney Adventure (from Reed to Lips)

Reed, a wind instrument, has been used for various musical purposes since
the ancient times of the history. After the emergence of Islam, the fact that the first
eighteen couplets of Rumi’s Masnavi were written about Reed enabled the
instrument to gain more reputation in the Turkish culture. As a result, Reed has
become a symbol for Muslim philosophers, who generated ideas and comments on
the instrument. It has become an expression of the perfect person for religious
people. It has also become a mystic musical instrument for traditional music lovers
who produced better tunes as they played it more. In time, Reed has turned out to be

* Ogretim Gorevlisi, Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve
Sanatlar1 Boliimii, Tiirk Din Misikisi Anabilim Dali. erdoganates@sdu.edu.tr
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a cultural symbol which evokes secrets, patience, perfection, principles, discipline,
aesthetic and traditional music.

In the introduction of this study, the meaning and brief historical
development of Reed have been explained along with the importance of it in the
Islamic culture. This study explains the process of making Reed, starting from
the collection and drying cane, which is the main raw material of the instrument.

Key Words: Reed, Nay, Islam, Mysticism, Instrument

Giris

Cok eski devirlerden giinlimiize kadar kullanila gelen ve kamistan
yapilan ney, iiflemeli bir ¢algidir. Son zamanlarda yapilan bazi arastirmalar ve
arkeolojik kazilar, ney sazinin ¢ok eski ve uzun bir tarihi derinligi oldugunu
ortaya koymaktadir.

Ney ile ilgili ilk bulgulardan biri, bugiin Paris’te Louvre Miizesi’ndeki
eski Misir’a ait tag ilizerine islenmis bir neyzen goriintiisiidiir (M.0.5000)."
Yeryliziiniin en eski ve en medenl milletlerinden biri olan eski Misirlilar
zamaninda, dogru tutularak {iflenen diidiiklerle, egri tutularak calinan neylerin
her ikisi de kullaniliyordu. Misir tarihgileri neyin icadim Tanri1 Osiris’e
dayandirirlar. Bu tarihgilerin bir kism1 Osiris’in icat ettigi neyin (Lotus) denilen
kamigtan, diger bir kism1 da ayibacaginin kemiginden yapildigini ve gayet giir
sesli oldugunu yazmaktadirlar. Misirhilar neylerin dogru tutularak iiflenenlerine
(Mam), egri tutularak iiflenenlerine de (Sebi) adim vermislerdi.?

Mezopotamya denilen bolgede yasamis olan Siimerlilerin bu sazi
kullandiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla ney sazinmn Islam’dan 6nce de
kullanildigi, Siimer vyazilarindan anlasilmaktadir. British Museum ile
Pennsylvania Universite heyetlerinin yaptiklar1 kazilar sirasinda M.O. 2800
yillarina ait bir Stimer mezarinda elde edilen kamig ney (Siimer fliiti) halen
Amerika’da Philadelphia Universitesi miizesinde bulunmaktadir.?

Ney kelimesinin menseinin ¢ok eski oldugu, Siimercede bir nefesli saza
verilen “Na” kelimesinden tiiredigi ileri sﬁriilmiistiir.4 Stimerliler, yukaridan
asagiya dogru iiflenerek calinan kamis borular “ka-g1”, “tigi”, “ni”, “na” gibi
kelimelerle ifade etmislerdir. Dilli borulara Stimercede “na” ismi verildigine

gdre “nay” kelimesinin bu isimden geldigi sOylenilebilir. Anadolu’nun birgok

! Kutsi Erguner, Ayriltk Cesmesi, lletisim Yay. Istanbul, 2002, s. 211.

2 M. Nazmi Ozalp, Tiirk Misikisi Tarihi, MEB. Yay. Istanbul, 2000, c. I, s. 198.

% Ulvi Erguner “Ney” (Nay), Musiki ve Nota mecmuasi, istanbul, 1969, c.1, s.10.

* Yimaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi, Kiiltir Bakanhg Yay., Ankara
1990,c.11, 5.116
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yerinde kamiga “kargi” denildigi goz Oniine alinirsa “ka-gi” kelimesinin de
neyin yapildig1 kamug bitkisi ile olan benzerliginden s6z edilebilir.

Bugiin kullanilan “nay” kelimesi asil olarak Fars¢adir. Farsgcada “kamus,
karg1” anlamlarma gelen bu kelime bizim dilimize incelerek “ney” seklinde
geemistir. Tiirkgemizde hem “nay” hem de “ney” seklinde kullanilmaktadir.
Ney iifleyen kisilere de “Neyzen” denilmektedir. Bugiin farkli boy ve akortlarda
acgilan bu enstriiman Tirk Musikisi kiiltiirlinde ve icrasinda 6nemli bir yere
sahiptir.

Tiirk-islaim Kiiltiiriinde Ney

Neyin Tiirk-Islam kiiltiirii igerisinde sohret bulmasi muhakkak ki, Hz.
Mevlana’nin Mesnevisinde ney ile ilgili sdylediklerinden sonradir. Mesnevi gibi
muhtesem bir eserin ney ile baslamasi, bu saza karsit biiyiikk bir ilginin
olusmasina neden olmustur. islam filozoflar1 agisindan anlaml oldugu kadar ¢ok
da gizemli olan bu sézler, gerek Islam diisiince diinyasinda gerekse misiki ve
siir kiiltiirimiiz bakimindan yeni ufuklarm olusmasina zemin hazirlamigtir.
Mevlana’ni bu sozlerinden sonra ney, islam filozoflari i¢in iizerinde uzun uzun
diisiince ve yorum firettikleri bir sembol, mutasavviflar i¢in k&mil insanin bir
ifadesi, misikisinaslar i¢in ise iiflendik¢e daha mitkemmel nagmelere eristikleri
sir sesli bir miizik aleti olmustur. Dolayisiyla ney, bir sir, bir sabir, bir
miilkemmeliyet, bir egitim, bir felsefe, bir disiplin bir estetik, bir miisiki ifadesi,
kisacas1 zaman igerisinde artik genis anlamlar ifade eden bir kiiltiir sembolil
haline gelmistir.

Hz Mevlana Mesnevisinin ilk on sekiz beytinde soyle der:

Duy sikayet etmede her an bu ney,
Anlatir, hep ayriliklardan bu ney,

Der ki feryadim kamigliktan gelir,
Duysa her kim, gozlerinden kan gelir,

Ayriliktan pargalanmis bir yiirek,
Isterim ben derdimi dokmem gerek,

Kim ki aslindan ayirmis canin,
Oyle bekler, dyle vuslat animi

® M. Nuri Uygun, “Ney” Maddesi DiA,(Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi)
¢.XXXIII, s.68.
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Agladim her yerde hep ah eyledim,
Gordiglim her kul i¢in “dostum” dedim,

Herkesin zanninda dost oldum ama,
Kimse talip olmadi esrarima,

Hig degil feryadima sirrim uzak,
Nerede bir goz, nerede bir can kulak,

Aynadir ten can i¢in, can ten i¢in,
Lakin olmaz can gdzii her kimsenin,

Ney sesi tekmil, hava oldu ates,
Hem yok olsun kimde yoksa bu ates,

Ask ates olmus, dokiilmiistiir neye,
Cezbesi agkin karismustir meye,

Yardan ayr1 dostu ney, dost kildi hem,
Perdesinden perdemiz yirtild1 hem,

Kanli yoldan ney sunar hep arzuhal,
Hem verir Mecnunun askindan misal,

Ney zehir, hem panzehir ah nerede var,
Bayle bir dost, boyle bir 6zlem var,

Sirr1 bu aklin bilinmez akil ile,
Tek kulaktir miisteri ancak dile,

Gam dolu giinler, zaman hep ayni1 hal,
Giin tamam oldu yalan yanlis hayal,

Glin gecer yok korkumuz her sey masal,
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Ey temizlik 6rnegi sen gitme kal,

Kanar her sey, tek balik kanmaz sudan,
Glin uzar, rizkin eger bulmazsa can

Olgunun halinden anlar m1 ham?

. . ~ 6
S6z uzar kesmek gerektir ve’s-selam.

Mevlana’'nin miiridi ve halifesi olan Hiisameddin Celebi, bir giin
Mevlana’ya sohbetlerinin ve glizel sozlerinin yazilmasini Onerir. Sariinin
kenarindan bir kagit parcasi ¢ikaran Mevlana, on sekiz beyitlik bir siir yazar ve
Celebi’ye verir. Bu beyitlerin bir ¢esit agiklamasi olan yirmi dort bin beyitlik
Mesnevi adli eser bodylece baslamis olur. Yillarca Mevlanad sdyleyip,
Hiisameddin Celebi de yazarak bu muhtesem eseri ortaya cikarmiglardir..
Aslinda ney araciligr ile insani tarif eden bu on sekiz beyit, Mevland’y1 ve
Mesnevi’sini anlamanin temel tas1 olarak kabul edilmis ve bir¢ok dile ¢evrilerek
aciklamasi yapllmlstlr.7

Neyin felsefi, tasavvufi ve mitolojik yorumlariyla gizemini anlatmak,
ona tarihi ve mistik bir derinlik kazandirmak ve onun nasil ortaya ¢iktigini
aciklamak maksadi ile kaynaklarda birbirine benzeyen pek c¢ok hikédye
geemektedir. Neyin ortaya c¢ikisi ile ilgili anlatilan hikdyelerin en
meshurlarindan bir kagi soyledir:

“Mitolojiye gére Kral Midas bir giin Bozdag yamaclarinda dolasirken
Apollon’la Marsyas'in yaristiklarini goriir. Hakem, dag tanrisi Tmolos tur.
Midas, Apollon’un Iyra’siyla Pan’in kavalinmi dinler ve kavali daha ¢ok
begendigi i¢in Tmolos un birincilik odiiliinii Apollon’a vermesine itiraz eder.
Bunun iizerine kulaklari Apollon tarafindan ceza olarak esekkulaklarina
cevrilir. Kral Midas’in bir siire sivri Firigya kiilahimin altinda gizledigi
esekkulaklarimi sonunda berberi goriir. Korkudan kimseye séyleyemedigi bu
swrdan kurtulmak igin bir giin topraga bir ¢ukur kazar ve “Midas’in kulaklar:
esekkulaklar:” diye fisildar. Ne var ki berberin kazdigi ¢ukurun etrafinda biten
otlar ve kamiglar, riizgdr estikce “Midas’in kulaklar: esekkulaklari” diye ses
vermeye baslayinca iilkede kralin sirrint 6grenmeyen kimse kalmaz.®

® Yukarida verilen Mesnevi'nin Ilk On sekiz Beyti, Konya Biiyiiksehir Belediyesi yayin, 733
vuslat yi1ldoniimii anisina basilan brosiirden yazilmistir. (Mesnevi’nin ilk on sekiz beyti bazi
terciimelerde siirlestirilerek verilmistir. Meseld, Mesnevi-i Serif, Nahifi Terciimesi, Haz.
Amil Celebioglu M E B yay. Istanbul 2000) Ancak yukarida verilen siir daha sade ve
anlagilir olmasindan dolay alinmigtir.

" Kutsi Erguner, a.g.e, s. 212.

8 Besir Ayvazoglu, Neyin Surri Hild Hasret, Kubbealti Nesriyat, Istanbul Nisan 2002, 5.13.
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Neyin sirr1 ile ilgili bu hikdyeye benzer anlatilan bir baska efsane de
sudur:

“...Bir padisah swdasina baskalarina asla séylememesi sartiyla bir
strrint anlatir. Zamanla iginde ddeta bir ates topuna dontisen bu sirrt kimseye
acamadigr i¢in hastalanan padisah siwrdagi, basvurdugu hekimin tavsiyesi
tizerine ¢ok uzaklardaki bir goliin kenarina giderek igindeki sirri haykirw.
Neden sonra géliin kenarinda biten kamislardan yapilan bir nefesli saz,
padisahin strrint biitiin diinyaya ilan eder. "9

Islam kiiltiirii icerisinde de - bu saza manevi bir agirlik kazandirmak ve
dini bir hiiviyet vermek maksadi ile olacak - ney ile ilgili olarak anlatilan efsane
Hz. Muhammed (S A V) ve Hz. Ali’ye dayandirilir. Mevlana’nin Mesnevisinde
anlattig1 neyin sirr1, gizemi ve dnemi ile tam bir uyum ic¢inde olan bu hikaye ise
sOyledir:

“Hz. Muhammed (SAV) bir giin sevgili yegeni Hz Ali ile sohbet ederken
ona ildhi aklin esrar ve hakikatine taalluk eden oyle bir sir veriyor ki, Hz Ali bu
strrin azdmetini igine sigdiramiyor. Hemen Medine disina ¢ikiyor. Bir bos kuyu
bulup takat ve tahammiil gosteremedigi bu swrri o bos kuyuya tevdi ediyor. Bog
kuyu cosuyor, sular tasiyor ve bu sularin feyzi ile kuyunun kenarinda kamislar
bitiyor. Orada bir kamislik meydana geliyor. Nihayet bir ¢coban bu kamiglardan
birini kesip, onu muhtelif yerlerinden delip, iiflenince ses verecek (nagmeler
hasil edecek) sekle getiriyor. Sonra iiflemeye baglhyor. O anda o kamig
parcasindan dsikdne enin (inlemeler) ve feryatlar yiikseliyor. Kalplere vecd ve
heyecan veriyor.

O sirada —tesadiifen- oradan ge¢mekte olan Peygamber Efendimiz bu
kamis par¢asindan ¢ikan dgikdane feryatlari isitiyor. Bundaki sir ve hikmeti
derhal anlyyor. Hz. Ali’yi cagiriyor:

—Benim sana tevdi ettigim sirri fds (agtkladin)ettim mi? Diyor. Hz. Ali,

—Evet, o biiyiik sirrt kalbime sigdwamadim. Onu bos bir kuyuya
soylemeye mecbur kaldim. Cevabini veriyor.

O andan itibaren o kamis par¢asi ask ve esrdr-1 ilahinin hakikatlerine
terctiman oluyor... Artik ona “NEY” ad1 veriliyor. 10

Artik ney lflendik¢e o yakici ve gizemli sirr1 anlatacak derin duygu ve
heyecanlar1 dile getirecek, onun dilinden anlayanlara terciiman olacaktir.
Mevlana’y1 soyleten duygular da aslinda bunlardir. Goniil dilinden gelen feryat
ve figanlar1 aksettiren sesi ile ney Mevlana’nin ildhi ask ve vecdinin sembolii
haline gelmistir.

° Age, 5.13.
10 Mehmet Zeki Pakalin, Osmani Tarih Degimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB. Yay. istanbul
1993, c.Il, 5.689. Ayrica ayni hikaye i¢in bkz: Ayvazoglu, age, s.13.
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Mesnevi'nin ilk beytinde de ifade edildigi lizere “ayriliktan sikdyet
eden ney” motifi, cogu zaman Mevlana’ya ilahi tecellileri dile getirmede perde
olmakta, feryat ve figén icerisinde bekd yurdundan fena dlemine gelisin acilar
ile yanmaktadir. Aslinda bazen onunla &ylesine 6zdeslesir ki, Mevlana’'nin
bizatihi kendisi ney olur. Mevlana, sevgiliye sdylemek istedigini sdyleyebilmek
icin onun nefesinin, dudaginin hasretini ¢eken bir ney gibidir. Kamigliktan
kesilen ney, sikdyet ederek kadin erkek tiim insanlari ve biitiin alemi aglatir.
Ciinkii onun nagmesi mahlikata, bir zamanlar ezelde Allah’tan, varligin
kaynagindan ayr1 olmadiklarimi ve yaratiligla ikilik diinyasina vardiklarmi
hatirlatir. Neyin ¢ikardigi sesler ilahi askin atesleridir. Igine iiflenen maddi bir
soluk degildir. “Bir kimsede bu ates olmazsa o yok olsun” diyen Mevlana, neyin
cevresine ask atesi sactifina inanmaktadir. Ona gore neyden ¢ikan ses perdeleri
insanla Rab’bi arasinda bulunan perdeleri kaldirarak, kulun dsik oldugu Allah’
seyretmesini temin eder.™

“Ney, yarinden ayri diismiis olan herkesin dert arkadasidwr, onun ses
perdeleri bizim hicaplarimizi yirtnugtir. Usta kamisliktan bir kamis kesti, dokuz
delik acti ona, adini Adem koydu. A ney, sen su dudaklardan meydana geldin.
Fakat bu dudaklara soluk veren dudaklar: gor. 12

Su ney’in neler soyledigini can kulagiyla dinle, o ayriliklardan sikdyet
etmektedir. “Ney, nefsdni arzulardan kurtulmus, nefsini yok etmis, ilahi sevgi ile
dolmus kdmil insamin semboliidiir. Ney kamislhktan ayri diistiigii icin
inlemektedir. Insan da ezel dleminden, ruh dleminden diinyaya siirgiin
edilmistir. Hak’tan ayr diigtiigii icin muzdariptir. Diinyada yasadigr miiddetce
acilar, hastaliklar, belalar i¢inde ¢irpindik¢a insan, rith dlemindeki mutlulugun
ozlemini duyacak, yabanci oldugu ve siirgiin gibi yasadigi diinyadan kurtulug
yollarmi arayacaktir. 13

Mesnevi lizerine yapilan Onemli c¢alisma ve serhlerden biri Hoca
Nes’et’in Nay-ndme adli eseridir. Hoca Nes’et bu ¢alismasinda ney ve neyzen
ile ilgili 6nemli agiklamalarda bulunur. “Ask neyzenden bizde naydan baska bir
sey degiliz. O bizden, biz de ondan bir an bile ayri degiliz.” Ask neyzenden ayr1
olmadig1 gibi, biz de neyden ayr1 degiliz. O bir an bizsiz degil, biz de bir an
onsuz degiliz. Gergekte neydeki yakict ask nagmesi neyzendendir. Neyzen her
ne lflerse ortaya c¢ikan odur. O bir an bizsiz, biz bir an onsuz degiliz,
buyurmalar1 (maiyet) beraberlik sirrina isarettir. Bu sir ne ilim ve irfan, ne kesf
ve ayan ile anlagilamaz. Bu konuda Hak dostlari; “Nerede olursaniz O sizinle
beraberdir™" ayeti buna delildir."®

1 Safi Arpagus, “Mevlana’nin Eserlerinde Semd’ Imgesi” Keskiil Dergisi, Say1 7, s. 28.
2Agm,s. 28.

13 Sefik Can, a g e, “Mesnevi-i Serif’in Birinci cildine Hz. Mevlana’nin yazdigi ns6z”
* Hadid 4

15 Molla Cami —Hoca Nes’et- Ney’in Ferydd: (Nay-ndme) Stifi Yay. Istanbul 2007, s.34.
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“Her an insana tesir eden nagmeler ortaya koyan nay, gergekte
neyzenden dem vurmaktadir.” Bilindigi gibi neyin 6zii kuru bir kamustir,
kendisinden ses seda ¢ikmaz, ancak neyzenin nefesi ile hayat bulur ve nagme
eder. Insanin ilim, irfan, ask, sevk ve yanis gibi degerleri de comert Rab’in
iifledigi ruhtandir. O ifleme bittigi an insanda ne his ve hareket, ne kemal ve
mérifet kalmaz, tipki bir kamus pargasi gibi olur.™

Mevlana’dan sonra da bu sirli ve yakici sesin pesine takilan ve ney ile
hem-hal olan birgok misikisinas, mutasavvif ve filozof olmustur. Bu gayretler
aslinda tasavvuf kiiltiirliimiiziin zenginligi, diisiince ufkumuzun genisligi, Tiirk
Musikisinin tekamiilii, edebiyatimizin zenginlesmesi agisindan bizlere biiyiik
katkilar saglamis ve saglamaya devam etmektedir.

Kamishktan Ney’e

Bu calismamizda esas olarak neyin Islam kiiltiiriindeki yerini
Ozetlemekle beraber, neyin fiziki anlamda goriiniisii, kamisin yetismesi, yapisi
ve ney haline getirilmesi gibi hususlari ele almay1 hedefledik. Dolayisiyla da
¢alismamizin bundan sonraki béliimiinde kamigin topraktan yetismeye basladigi
andan itibaren, kesilip, kurutulup iiflenecek hale gelene kadar olan bilgilere yer
verilecektir. Teknik anlamda neyin nasil ve hangi hesaplamalarla agilacagi,
dogru agim ve ses kalitesini artirma gibi hususlar bu ¢aligmanin konusu degildir.

Neyin kamis anlamma geldigini ve kamistan yapilan tiflemeli bir saz
oldugunu anlatmistik. Ama maalesef giiniimiizde, ney olacak standartlarda
kamig bulamayan kisiler, maddi hesaplardan ve ticari kaygilardan dolayi, ¢ap
kalinlig1 uygun olan, iizerine bazi delikler agilmis hemen her tiirlii boruyu ney
diye satmaktadir. Ozellikle de plastik borulardan yapilanlar1 son zamanlarda
stk¢a goriilmektedir. Adina da “plastik ney” denilerek, sanki yeni bir ney tiirii
icat edilmistir. Su hususu agik¢a ifade etmek gerekir ki neyin plastigi, demiri,
madeni agact olmaz. Ney kamustan yapilan bir sazdir. Digerleri ise plastik,
metal, agag¢, borudur. En iyimser tanimlama ile neye benzetilmeye calisilan
borulardir. Bundan dolayr da kamigin disinda herhangi bir malzemeden yapilan
ve ney diye satilan bu borulara itibar etmemek gerekir.

Ney ile ugrasanlar, “her kamistan ney olmaz” derler. Aslinda neyin
Islam disiincesi icerisinde insan-1 kdmili temsil etmesi ve insan-1 kamile
benzetilmesinin temel felsefesi de bu ciimle igerisinde saklidir. Ney a¢gmak
maksadi ile kamig arayan kisi, pek ¢ok kamislik gezer binlerce kamisi inceler
ama bu kamuslar igerisinden ney olacak kalitede birka¢ kamisi ¢ok zor bulur.

Marmara kiyilarindan baslayarak ta Hatay’a kadar tiim sahil boyunca
pek ¢ok kamis veya kamislik gérmek miimkiindiir. Ancak bu bolgelerde ney
acmaya uygun kamis bulmak oldukca zordur. Ney i¢in oncelikle tercih edilen
kamiglar Hatay’da Asi nehri kiyilarinda yetigenlerdir. Ayrica Suriye, Mistr,

®Age,s. 35.
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Urdiin Liibnan®’ gibi iilkelerde bulundugu sdylense de iilkemizde tercih edilen
kamislar Asi nehri kiyisindan toplananlardir. Ulkemizde diger bolgelerde
yetisen kamislar genellikle zayif ve ¢apsiz, bogum araliklari uzun ve dokusu
itibariyle kiymetli degildir. Elbette ki bu ifadeler Hatay’in disinda ney olacak
kamis bulunmaz anlamima gelmez. Gerek bogum oOzellikleri gerekse ¢ap
kalmlig1 bakimmdan nadiren de olsa neylik kamis bulunabilir. Fakat genellikle
bu kamuslar dokusu itibariyle fazla tercih edilmezler.

Neyzenler i¢in bu kadar degerli olan bu kargilar, tarim arazileri igin
biiyiik bir problemdir. Ciinkii sicak iklimlerde ve sulak yerlerde sorunsuz yetisen
bu bitkiler ¢ok gabuk kok atarak iirerler. Sayet bir tarla kenarmnda bir kamiglik
varsa ve bu kamiglar birka¢ yil kesilip temizlenmemis ise kisa siirede tarlayi
kamis kaplar. Bundan dolay1 ¢iftgiler tarlalarin1 ve ekim arazilerini korumak
maksadi ile sonbaharda, kamislar kurumaya baslayinca, ya yakarlar ya da
kokiinden sokerek tarlayr temizlerler. Dolayisiyla ney yapimcilari igin ¢ok
kiymetli olan bu bitki bilingsizce kesilmis olur. Ayrica bu kamislar, ziraatta bazi
bitkilere destek sirigi olarak, sepet ve benzeri esyalarla, bazi siis esyalarinin
yapimlarinda da kullanildi i¢in tiiketimi oldukca fazladir.

Simdi ney kamig1 nasil bulunmali, hangi 6zelliklere sahip bir kamistan
ney acilmali sorularina cevap arayalim; Bu bitki sicak iklimlerde ve bol su olan
yerlerde yetigir. Kokleri bol su emen bitki, yaz sicag ile birlesince kisa siirede
boy atar. Baharm baslangicinda topraktan yeni ¢ikan bir fidanin yaz sonunda bes
altt metreye kadar biiylidiiglinii gérmek miimkiindiir. Cikt1g1 y1l kesilmeyen bir
kamus, iizerinden bir y1l gegerse kisin soguklugu ve rutubeti ile ertesi yila kadar
kirilir ezilir ¢lirlimeye baslar ve bir ige yaramaz.

Kamism kesim vakti cok onemlidir. Tlkbaharla birlikte topraktan ¢ikip
biliyiimeye baslayan bitki yaz aylarmin sonlarina dogru biiyiimesini tamamlar.
Ancak biiylime esnasinda yapisi geregi ¢ok su emdigi i¢in yaz sonunda daha ¢ok
yas, yesil ve dokusu da yumusaktir. Son baharla birlikte kurumaya ve
bilinyesindeki suyu sonbahar riizgarlar1 ile atmaya, yavas yavas sararip sertlik
kazanmaya baglar. Neyzenlere gore sonbahar riizgarlarini gérmeyen ve esinti ile
salmarak kurumayan kamis, daha tam manasi ile suyunu atmamis, kurumaya
baslamamistir ki o kamis kesilmez. Tasavvufi Kiiltiire gore de kamis
sonbahar riizgarlar1 ile salinarak zikrini yapacak, zikri tamamlayip
olgunlastiktan sonra Kesilecektir. Zaten daha yesil iken kesilen bir kamus,
kesimden sonra kuruyacagi igin ¢ap olarak ¢ok incelir ve cildi asir1 derecede
kirigir. Mevsim sonbahari tamamlayip kisa dogru donmeye baslayinca sonbahar
riizgarlart ile iyice savrulan ve kurumaya gegen kamis ayni zamanda
biinyesindeki siviyr da atar. Renk olarak da yesilden sariya dogru donmeye

17.07-11/Aralik 2011 tarihinde gezi amagh olarak gittigim Giiney Ispanya Endiiliis bolgesinde
Malaga sehrinde kaldim ve bu bolgede de pek ¢ok kamuglik gérdiim. Bazi kamusliklari
gezme firsatim da oldu. Ney olabilecek 6zelliklerde kamislar da vardi ancak kesip getirme
imkanim olmadi.
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baglar. Kesim vakti, kamisin dis ylizeyini kaplayan yapraklardan da bilinir. Bu
yapraklar yazin yesil iken kiga dogru sararip kurumaya baglar. Kesim i¢in en
uygun zaman, mevsimin durumuna gore, genellikle kasim, aralikk ve ocak
aylandir.

Kesim yapacak kisi oncelikle kamishig1 karsidan bakarak tarar. Ciinki
ney olmaya elverigli olan kamiglar genellikle boy olarak uzun olanlaridir. Uzun
olan bu kamiglarin da yerden bir buguk- iki metrelik kismi birakilir ve iist
tarafindan kesilir. Yani, bagka bir ifade ile kamigin yarisina yakin boliimden
yukar1 dogru olan kisim kesilir, {ist (u¢) kismindan da bir boliimii kesilerek atilir.
Kamigin {ist kisminda bogum araliklar1 ¢ok sik ayrica da et kalinligi incedir.
Sayet iist kisimda da kamigin bogum araliklari, ¢ap1 ve et kalinligi uygun olursa
buralardan bolahenk nisfiye, siipiirde, miistahzen akortlarda neyler ¢ikabilir.
Dolayisiyla ney igin en elverigli kistm kamigin orta boliimiidiir. Kamigin topraga
yakin olan boliimleri et kalinlig1 itibariyle uygun degildir ve odunsu bir yapiya
sahiptir. Ayrica da topraga yakin olan bu bdliimlerin bogum araliklar1 uzundur.
Bazen bu bolimden kisa bogumlu kamiglara rastlanmaktaysa da daha odunsu
oldugu i¢in bu yapidaki bir kamistan agilan ney makbul kabul edilmez. Nadiren
de olsa boy olarak kisa olan bazi kamuslar, bogum araliklari itibariyle ney
agmaya elverisli olabilmektedir. Tabii ki kamis topraga yakin yerden kesilecegi
igin et kalinlhigr gz oniine alinirsa tercih edilmez. Esas tercih edileni kamigin
ortasindan iist tarafina dogru olan kismudir.

Kamigin nasil kesilmesi gerektigi iizerinde de durmak gerekir. Ciinkii
yumugak lifli ve nazik bir yapiya sahip olan bu bitkilerde kesilme esnasinda
biiyiik catlakliklar ve kirilmalar meydana gelebilecegi i¢in dogru bir kesim
yapilmalidir. Kamigin kesilecek kismi ayarlandiktan sonra alt tarafindan biraz
toleransli olarak kesilir. Daha sonra da {ist taraftaki kisa bogumlu bdlge
kesilerek kamugin esas orta bolgesi alimir. Oncelikle kesim yaparken saglam bir
kesici malzemeye ihtiyactimiz vardir. Kamis yukardan asagiya kuvvetli bir
darbede ve capraz olarak veya ince testere vb bir aletle dikkatli bir sekilde
kesilmelidir. Sayet kamis1 bir darbede kesemeyip, saga sola kivirmak, egmek
blikmek sureti ile koparmaya g¢aligirsak mutlaka catlama ve kirilmalar meydana
gelecek ve o kamis ziyan olacaktir.

Kamig kesildikten sonra tizerindeki yapraklar1 soyulmadan kurutulmasi
gerekir. Ciinkii kamig her ne kadar kuru diyerek kesim yapilmissa da tam olarak
kurumamistir. A¢im zamanina kadar takriben bir y1l daha kendi halinde kumaya
terk edilmelidir. Bu sirada miimkiinse kamig asilarak kurutulmalidir. Bir yere
dayamak sureti ile kumaya birakilan bir kamig kisa siirede yay gibi egrilmeye
baslar. Tam dik veya yatay bir sekilde, dogrudan giines 151k ve 1sisina maruz
birakilmadan, kendi halinde kurumaya birakilmalidir. Sayet kamista bir egrilik
varsa kamisin kalin tarafi asagiya bakacak sekilde asilir ve asagiya dogru olan
ucuna da gerekirse bir agirlik baglanir. Bu, kuruma sirasinda egrilmeyi ve varsa
egriligin dogrulmasini saglar.
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Bu sekilde yaklagik bir y1l kurumaya birakilan kamisin kurumus oldugu
kanaati olusunca iizerindeki yapraklart kesici bir aletle bogumun dibinden
dikkatlice kesilir. Sayet kuruma siirecinde egrilik diizelmemis ise kamigin
wsitilarak dogrultulmasi gerekir. Ciinkii ney, maddi olarak egriligi kabul etmedigi
gibi, manevi anlamda da kabul etmez... Ney dosdogru olmali ve dogrulugu
simgelemelidir. Ayrica ney dogrulugu ile “elif” harfine benzetilir. Elif harfi
Arap alfabesinin ilk harfi oldugu gibi Allah lafzinin da ilk harfidir. Elif de Islam
kiiltiirii icinde her seyin bas1 ve dogrulugun ifadesi olarak kabul edilmektedir.
Dolayisiyla ney olacak vasiftaki kamig, bu manevi agirhigindan ve estetik
bakimdan dosdogru olmalidir. Kamis dogrudan bir atese, aleve tutularak
dogrultmaya ve kurutulmaya calismamalidir. Sayet bu islem yapilacaksa kamis
1stya yakin tutulmadan yavas yavas isitilmali ve cildinin yanmamasina 6zen
gosterilmedir. Ciinkil yiiksek ateste kamig digindan kuru gibi goziikecek ama igi
tam anlamiyla kurumayacaktir. Dolayisiyla cildi kararacak kadar yakilan bir
neyin hem ses kalitesi diisecek hem cildindeki hassasiyet kaybolacagi i¢in 6mrii
azalacaktir. Makbul olan1 ney agilip iiflenmeye baslandiktan sonra nefesin
sicaklig1 ile uzun yillar igerisinde kuruyup kizarmasidir. Uzun yillar bir neyzen
tarafinda iflenmis bir neyin cildinin sanki boyanmis veya yakilmis gibi
kizarmaya bagladig1 goriiliir. Bu kizarma neyin yillar igerisinde nefesin sicakligi
ile kurumasi yani yanmasidir. Ayrica neyzenler arasinda kamisin sicak buhara
tutularak dogrultma yapildigina dair ifadeler varsa da yaygm olarak kullanilan
metot 1sitarak dogrultmaktir.

Artik agima hazir hale gelen kamis belli hesaplamalar yapilarak agilir.
Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki, ney agmak demek neyin iizerine yedi
delik delmek demek degildir. Ney yapimi oncelikle belli bir bilgi, birikim ve
beceri ister. Ney agmanin belli bir hesabi ve metodu vardir. Giiniimiiz ney
piyasasinda tamamen ekonomik kaygilardan dolayr yanlis agkilarlara sikc¢a
rastlanmaktadir. O kadar ki eline bir kargt geciren bu isin hesaplamasini ve
metodunu bilmeden, agilmis bir neyi bire bir taklit ederek ney yapmaya
caligmaktadir. Sonugta agik kapali sesleri, oktavlari vs. uyumsuz, akortsuz
neyler ortaya ¢ikmaktadir. Cok basit gibi goriinen ney agimi aslinda en zor saz
yapimlaridan biridir.

Ney agmaya once i¢ acgk ile baglanir. Elinizdeki kamisin ¢ap kalinligina
gbre diizgiin bir sekilde i¢ ackis1 yapilir. I¢ acki, kamista kapali olan bogum
aralarinin agilmasi demektir. Uzunca bir demirin ucuna takilan trpii ve benzeri
bir malzeme ile yapilan bu islem neticesinde kamisin i¢i bosaltilir. Tasavvufl
bazi yorumlarda kamisin i¢inin bosaltilmasi kémil insanin i¢ diinyasim
temizlemesine, diinyevi arzulardan kurtulmasima benzetilir. Baz1 yorumlarda ise
neyin i¢ agkismin yakilarak acildigi ve bu yakma isleminin de tasavvuf
yolundaki bir kisinin nefsini yakmasina benzetilir. Ister yakarak isterse de
delerek a¢cmak sureti ile yapilan i¢ ackida Onemli olan agkinin diizgiin
yapilmasidir. Giiniimiizde genellikle bu acgki delinerek yapilir ve yakilmak sureti
ile yapilan i¢ agkida bir yanik kokusu olacagindan dolay1r ¢ok fazla tercih
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edilmez. Bu arada nefes kutusu denilen bagparenin takildigr bogumdaki delik
yarim agilacagi i¢in (neyin iizerindeki delik ¢apina yakin) i¢ agki yapilirken bu
bogumun kirilip zedelenmemesine ¢ok dikkat etmek gerekir. Nefes kutusundaki
bu bogum en son agilmali bu deligin ¢ap1 iyi ayarlanmalidir. Delik ¢apinin
kiigiik veya biiyiik olmasi neyin akordunun dogru olmasinda ve ses kalitesinde
etkilidir.

Bazi ney yapimcilariin ise neyin i¢ agkisini metal demir veya torpii
benzeri malzemelerle kabaca agtiktan sonra kamisin i¢ ¢apina uygun sert bir
aga¢ malzeme ile akortladiklarini ifade etmektedir. Bu tiirlii acki yapan kisilerin
iddias1 dogrudan metal ile yapilan i¢ ackmin akort anlaminda sikintili
oldugudur. Neyin i¢ capma uygun dogru ve uzunca bir aga¢ dali iyice
kurutulduktan sonra iizerine zimpara veya zimpara vazifesi gorebilecek ince
kum yapilarak i¢ agki bununla diizeltilir ve ayarlanir. Bu sekilde neyin i¢
ackisinin hizl siirtmelerle diizeltildigi ayrica bu siirtme esnasinda neyin i¢
ackisinin yakilarak yapildigi, perde ayarlari ve perdelerin ¢apinin buna gore
acildig1 soylenmektedir. Bu tiirlii yakilarak yapilan i¢ ackimin daha saglikli
oldugu, tiz hiiseyni tiz acem perdeleriyle arka perdeden alinan agiran seslerin
daha rahat ¢ikabildigi sdylenmektedir. Ayrica bu yontemle ney agildiktan sonra
akortta kiiciik uyumsuzluklar wvarsa, i¢ ackiyla oynamak sureti ile bu
uyumsuzluklarin ¢ok rahat giderilebildigi s6ylenmektedir. 18

Daha sonra ise ney boyunun tam akordun da belirlenmesi gerekir.
Neyler sabit akortlu sazlar oldugundan, ney boyu/26 esasina gore birim hesabi
ile perde yerleri belirlenerek a(;:llnr.19 Neyin en alt bogumunda higbir delik
(perde) bulunmaz. Daha sonra yukari dogru perdeler iki, li¢c ve dordiincii
bogumlara ve her bogumda iki delik (perde) bulunacak sekilde agilir. Asiran
perdesi denilen, neyin arkasindaki perde ise besinci bogumda olur. Ayrica agiran
perdesi agilirken neyzenin saglak m1 voksa solak m1 oldugu bilinmeli bu perede
ona gore agilmalidir. Agilan bu perdelerin akort ic¢in asag1 veya yukari dogru
kaydirilabilecegi goéz oniline alinarak baslangicta miimkiin oldugunca delikler
kiigiik agilmali, tam akort oturtulduktan sonra normal g¢apmna getirilmelidir
Kamug {izerine acilan perdelerin bogum tizerindeki yerleri dengeli olmali, deligin
bogumun {izerine gelmemesine dikkat edilmelidir. Gilinlimiizde bilinen en
meshur acki sekli budur.

Bundan bagka kaydirma metodu adi verilen bir teknikle de ney agildigi
bilinmektedir. Kamig yapisinin ve bogumlarin uygun olmadigi hallerde, klasik
metottaki dl¢iiler ackiya gelmez. Bu yiizden standart 6l¢iilerde ufak degisiklikler
yaparak perdelerin delik merkezleri yukar1 veya agagi dogru kaydirilabilir. Bu
islem ney perdelerinden ¢ikan seslerin miimkiin mertebe falsosunu 6nler.”’

18 jskenderun’da bulunan ney yapimeis1 Salih DEMIREGEN neylerini bu metot ile agtigin
ifade etmektedir.

1% Ney agimu konusunda daha genis bilgi i¢in bkz: Erguner, Ney Metodu, s. 46 vd.

2 Age, 5.49.
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Ney yapiminda sazin i¢ agkisi, nefes kutusunun neye olan orani, nefes
kutusundaki deligin genisligi, agilan perdelerin bogum iizerindeki yeri, perde
deliklerinin ¢ap1 gibi hususlar titizlikle 6nem arz eder. A¢im konusuna merakl
kisilerin, dncelikle etraflica bilgi sahibi olmalari, belli el becerisini kazanmalari
ve acim i¢in kullanacagi gerekli techizati temin etmeleri gerekir. Hepsinden
6nemlisi de ney agimini bilen bir kisiden nasil agildigimi goérerek izlemeli ve o
kisinin tecriibelerinden istifade etmelidir. Dikkat edilmesi gereken en onemli
hususlardan biri de kamisin kuruduktan sonra hassaslastigi ve perdelerini
acarken cok ¢abuk catlayip kirilabilecegidir. Ozellikle birbirine yakin perdeler
acilirken cok dikkat edilmelidir. Yoksa iki perde arasinda sanki bigakla
kesilmiscesine catlamalar meydana gelebilmektedir.

Ag¢ma islemi tamamlanan bir neyin iist ve alt kisimlarina metalden
yiiziik seklinde muhafazalar takilir ki buna “parazvane” denir. Yaklagik bir
buguk cm genisligindeki bir metal levha neyin iist ve alt ucuna gore kivrilip
kaynaklandiktan sonra siki sikiya yerlestirilir. Parazvaneler koruyucudur ve
neyinizin diisme veya bir yere ¢arpma durumunda c¢atlamasini ve kirilmasini
Onler. Ayrica da neyin {iflenmesine yardimci olan bas parenin sikica yerine
oturmasini saglar. Parazvane gevsek olursa bag pare takilirken neyin nefes
kutusu ¢atlayabilir. Dolayisiyla ¢atlayan nefes kutusundan hava kagacagi igin
saglikl1 bir verim elde edilemez. Neye verilen degere gore parazvaneler herhangi
bir metalden olabilecegi gibi altin, giimiis gibi kiymetli malzemelerden de
yapilabilir. Bu biraz da estetikle ilgili bir tercihtir. Ancak parazvanenin
kiiflenecek bir malzemeden olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Neyden kaliteli ses almanin ve iiflemede rahathigi saglamanin 6nemli
6zelliklerinden biri de diizgiin yapilmis bir bas parenin olmasidir. Bas pare neyin
basina takilan parg¢a anlamina gelir. Neye {iflerken verilen nefesin rutubetinden
ve 1sisindan etkilenmemesi, ayrica sicak soguk gibi 1s1 farkindan deforme
olmamasi acisindan en verimli ses alinabilen bag pare malzemesi fildisi veya
boynuzdur. Ancak bas pare olabilecek 0Ozelliklerde fildisi veya boynuz
bulabilmek oldukg¢a zor oldugu i¢in gliniimiizde bu malzemelere yakin farklh
malzemelerden bag pare yapildigi goriilmektedir. Aliiminyum, piring gibi bazi
metallerden tutun da ¢ok cesitli agaclara, bilardo topundan akrile (akril dis
yapiminda kullanilan bir malzeme), cesitli plastik malzemelerden fiber ve
delrine kadar ¢ok farkli malzemelerin denendigine sahit olunmaktadir. Ahsaptan
yapilan bas pareler zamanla nefesin rutubeti ve sicaklik farkindan bozuldugu
icin ¢ok fazla tercih edilmez. Giiniimiiz bas pare yapiminda kullanilan malzeme
genellikle sert plastiklerdir. Bunlar igerisinde de tercih edileni delrindir.

Bag parenin yapimi da ayrt bir bilgi ve ustalik ister. Bas parenin
yiiksekligi, dudak kenarina uyumu ve iiflerken saglayacag: rahatlik, yapilirken
icine verilen geniglik gibi hususlar neydeki ses kalitesini g¢ok etkileyen
ozelliklerdir. Ayrica bagpare, agilan neye gore yapilmali, ney boyu akorduna
uymalidir. Gelenekte denir ki bas pare ney ile nikdhhdir ve hangi ney i¢in
yapilmigsa o neyde kullanilmali sik¢a degistirilmemeli veya takip
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cikartilmamalidir. Sik sik ¢ikarilip takilan bag pare neyin nefes kutusunu
agindiracak, zamanla bollasip hava almasina neden olacak dolayisiyla da iifleme
performansini ve ses kalitesini bozacaktir.

Ackis1t tamamlanarak iiflemeye hazir hale gelen ney ile artik (akort
anlaminda ney boyu veya perdeler ile) oynanmamalidir. Sayet akort konusunda
bir sikint1 varsa onu neyi acan kisi ile goriisiip yapilacak bir seyin olup olmadigi
konusunda bilgi alinmal1 veya yapilacak bir igslem var ise onu neyi agan kisiye
yaptirmalidir. Ciinkii sabit akortlu olan neylerin akordu, boy 6l¢iisii tam olarak
almp ve ona gore hesaplanarak perde ackilart yapildigi igin agki
tamamlandiktan sonra o neyin boy Ol¢lisii veya i¢ agkisi ile kesinlikle
oynanmamalidir.

Son olarak {iiflemeye baslamadan oOnce neyin yaglanmasi gerekir.
(Neyin ne sekilde yaglanmasi gerektigi “neyin bakim ve muhafazas1”
boliimiinde genis olarak anlatilmistir.) Neyi yaglamak hem muhafaza ve
Omriiniin uzun olmasi hem de ses kalitesi a¢isindan son derece énemlidir. Yeni
acilan bir ney ilk yaglamada yag icerisinde biraz uzun tutulursa daha verimli
olacaktir.

Biitiin bu agsamalar1 tamamlayarak ney olan bir kamig artik iiflenmeye
hazir hale gelmistir. Yeni acilmis ve hi¢ tiflenmemis bir neyin ses kalitesi tam
olarak anlagilamaz. Her ne kadar kamus iyice kuruduktan sonra agilsa da o
kamisin bir miiddet iiflenerek nefesin sicakligini almasi ve neyinizin nefese
aligsmas1 gerekir. Ney {liflendik¢e oturacak ve kendini bulacaktir. Neyinizin tam
olarak performansini anlayabilmek i¢in birka¢ ay diizenli olarak iiflemeniz
gerekecektir.

Ney’in Bakim ve Muhafazasi

Bu konu bagliginda anlatilmak istenen neyin maddi anlamda korunmasi,
taginmasi ¢atlama kirilma gibi hususlara dikkat edilmesinin yani sira aslinda ney
kiiltiiriinden uzak bazi kisilerin merakini gidermek adina yapabilecekleri bazi
bilingsiz davraniglardan neyi uzak tutmaktir. Neyin bakimi ve muhafazasi
hususunda da aslinda ilk ve Oncelikli olarak yapilmasi gereken is, neyin ve
neyzenligin manevi agirhigini hissetmektir. Bu titizligi kazanan bir kisinin
neyine karsi duydugu sorumluluk ve neyi ile biitiinlesip kaynasmasi ¢ok farkli
olacaktir.

Aslinda oncelikle dikkat edilmesi gereken husus, neyin ne oldugunu
bilmeyen belki de dmriinde hi¢ ney gérmemis ve eline ney almamis insanlardan
miimkiinse neyin uzak tutulmasidir. Ciinkii bu insanlar neyin ne anlama gelip ne
kadar kiymetli oldugunun farkinda olmadiklar1 i¢in bu hassasiyet anlayamazlar.
Bu konuda bilgisiz olan kisiler i¢cin ney sonugta bir kamis pargasidir. Ayrica
neyin kaval ile kanstirildigi ve kaval zannedildigine sikg¢a rastlanir. Neyin
hassasiyeti, ses kalitesi, neyzen i¢in ne kadar onemli oldugu gibi hususlar
onlarm bilgisi dahilinde degildir. Ayrica neyzenler i¢in neyin bir mahremiyeti
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vardir. Ney ile neyzen arasindaki bu mahremiyeti koruyacak olan en 6nemli
davranis neyzenin neyine biiylik bir titizlikle sahip olmasidir. Bu bilingte olan
bir neyzen neyini liflemeye baglamadan 6nce onu bag paresinden Spiip bas taci
ettikten sonra iiflemeye baglar. Yine iiflemesi bitince de onu operek diizgilince
yerine birakir. Ayrica ney, saga sola sallamak sureti ile elde bir isaret gubugu
gibi kullanilacak, dikkatsizce ortada birakilacak, hele hele bu isten anlamayan
kisilerin rastgele eline arak iiflemeye caligma merakini giderecegi herhangi bir
saz veya esya degildir Neyi bu sekilde kullanmayi1 birakin, bu kiiltiirii bilen
insanlar onu belden asagiya indirmeye bile ar ederler. Bu hassasiyetlerden
dolayidir ki neyin miimkiin oldugunca bu kiiltiiriinden uzak kisilerin bilingsizce
kullanilmasina izin verilmemelidir.

Neyin daha uzun Omiirlii olmasi ve ses kalitesinin yiikseltilmesi
bakimindan yeni agilan bir neyin bir buguk- iki ay gibi araliklarla yaglanmasi
gerekir. Ciinkii iiflendikce zamanla ¢ok cabuk kurumaya baslayan ney, ilk
zamanlarda sik¢a yaglanirsa ¢atlamayacak hem de iiflemede biiyiik bir rahatlik
saglayacaktir. Baslangicta ilk bir iki yil sik¢a yaglanan bir neyin artik zaman
igerisinde senede birka¢ defa yaglanmasi yeterli olacaktir.

Ney yaglamak icin ¢ok ¢esitli yaglarin kullanildigi bilinmektedir.
Ancak tercih edileni tath badem yagidir. Ozellikle bitkisel olan gigek yagi,
zeytinyag1 findik yag gibi yaglar kullanilmamalidir. Ciinkii bu yaglarda bulunan
tortu zamanla neyin icine yapisip bir tabaka olusturmakta, neyin kalitesini
diigirmektedir. Ayrica da iifleme esnasinda nahos bir koku hissedilmektedir.
Tath badem yaginin igerisine giizel kokmas1 igin birka¢ damla giil yag: ilave
edilebilir. Gl yaginin disinda karanfil, igde, leylak gibi baz1 kokularin da
kullanilabilecegi sdylense de tercih edileni giildiir. Clinkii giil kokusunun Hz.
Peygamberi temsil ettigine dair manevi bir anlayis mevcuttur.

En dogru yaglama sekli, i¢i yag ile doldurulmus bir tank (boru vs)
igerisine neyi komple batirip, birkag¢ dakika sonra ¢ikarip, dik bir vaziyette yagin
siiziilmesini saglamaktir. lyice siiziildiikten sonra da giizelce silmektir. Tabii ki
bu yaglama diizenini kurmak maddi-manevi bir mesakkattir. Bu imkana sahip
olmayanlara tavsiye edilen sudur: Neyin tiim deliklerini ve altin1 naylon streg¢
veya bant gibi malzemelerle sikica kapattiktan sonra, tist nefes kutusundan yagi
neyin i¢ine dokmektir. Daha sonra neyi asagi yukari ¢evirmek sureti ile yagin
neyin i¢ bolgesinin her tarafina degmesini saglamaktir. Bu islemin ardindan neyi
dik bir pozisyona getirip yagi iyice slizdiirilmelidir. Siiziilen bu yag daha
sonraki yaglamalarda da kullanilabilir.

Neyin yaglanmasinda karsilagilan en biiyiik sikinti neyin i¢ine sokulan
uzunca bir ¢ubuk veya tiifek harbisi gibi malzemelerdir. Ney igerisine bu tiirlii
malzemeleri sokmak ney i¢in bilyilik bir risktir. Her seyden once kontrolsiizce
sokulan ¢ubuk neyin nefes kutusundaki dar agkiy1 bozacak, c¢atlatacak veya
kiracaktir. Bazen neyin i¢ini temizleme amagli olarak boyle uzun bir ¢ubugun
ucuna yaga batirilmis bir bez baglayarak sokulduguna rastlanir. Cubuk ucundaki
bez, neyin iginde ileri dogru giderken rahat gidebilir, ancak geri ¢ekilmek
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istendigi zaman bez pargasi neyin igerisinde yumaklanir ve sikigir. En kiigiik bir
zorlama ile ney ¢atlayabilir. Kisacasi neyi temizlemek veya yaglamak amaci ile
igerisine ¢ubuk benzeri bir sey sokulmamalidir. Sayet bdyle bir zaruret varsa
yuvarlak ve yumusak firca kullanilmalidir. Bu metal bir firca olmamali ve ney i¢
capmdan miimkiin oldugunca kiigiik olmali girerken ve ¢ikarken neye zarar
vermemeli, neyin iginde bir tahribat yapmamalidir.

Ayrica neyzenler liflenilen nefesin ney igerisinde bir yol yaptigina ve bu
yolun bir {ifleme rahatligi olusturduguna inanirlar. Dolayisiyla bez firga ve
benzeri malzemelerle neyin i¢ini yaglama ve temizleme isinin neye bir faydasi
olmadig1 gibi zarar verecegi muhakkaktir.

Bazen yaglanmasi ihmal edilmis ve kurumus olan neyler iiflenmeye
baslamadan 6nce 1slatilabilir. Bu 1slatma isi gegici olarak bir iifleme kolayligi
saglar. Ancak sikca yapilmasi tavsiye edilmemektedir. Bazen hocasinin 6niinde
sesleri zayif ¢ikan bir talebeye hocasi; “Bu ney abdestsiz galiba git de bir abdest
aldir” diyerek Tma ve espri ile neyini 1slatmasini isterdi. Bu tiirlii sakalar aslinda
Ogrenciye neyin yaglanma vaktinin geldigini de hatirlatirdi. Mesela Merhum
Mehmet Akif, Selahattin bey, Tamburi Aziz, Hafiz Emin ve Neyzen Tevfik gibi
isimlerin yaptig1 bir Bogazici sandal sefasinda “...Neyzen Tevfik neyini denize
batirip ¢ikardiktan sonra iiflemeye basladi... 2L ffadesi yer almaktadir. Bu da
bize neyi 1slatmanin gecici fayda sagladigini gosterir. Ancak bu gibi kurudugu
anlasilan neyin 1slatilmak yerine en kisa siirede yaglanmasi gerekir.

Dikkat edilmesi gereken diger bir husus da neyin herhangi bir yerde
uzun siireli dayali olarak durmamasidir. Ozellikle evlerde vitrin vs iistiine
duvara dayanarak siis amagli birakilan neyler kisa siirede yay gibi egilir. Hatta
diiz bir zeminde (vitrin, masa istli gibi) duran bir neyin bag paresi digarida
olmalidir.

Ayrica, bir miiddet {iflendikten sonra birakilan ney hemen kutu kilif gibi
muhafazasmin i¢ine konulmamalidir. Tavsiye olunan ne kadar siire iiflediyse o
kadar havalandirmali yani agikta tutulmahidir. Ciinkii neye iiflenen sicak nefes
sogudukca nefes kutusu icinde rutubet yapacaktir. Bu rutubeti atincaya kadar
neyin agikta beklemesi, havalanmasi gerekir. Dolayisiyla iiflendikten hemen
sonra kilifa konulan ney, havalandirilmadigi ve rutubeti atamadig1 igin koku
yapmaya baglar. Ayrica {iflenen neyin nefes kutusu kararma yapar. Nefes
kutusunda olusan bu kararma zamanla kagiilmazdir, ancak nefes kutusunda kiif
yaptirmamak ve havalandirma konusuna dikkat etmek gerekir. Bez, kagit mendil
gibi malzemelerle nefes kutusunu temizlemeye ¢aligmak da dikkat edilmezse
neye zarar verebilir.

) Asirt sicak ve soguk ortamlarda 1s1 farklarindan kagmilmalidir.
Ogzellikle yeni edinilmis neylerin yas olabilecegi fikriyle kurutmak amagl

2! Egref Edip, Mehmet Akif Hayati ve Eserleri, Asar-1 ilmiye Kiitiiphanesi nesriyati,
1357/1938, c.1, 5.287.
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kalorifer iizerine veya soba yakinina koymak gibi davranislar yanlistir. Ciinki
bu gibi asir1 sicak ortamlarda hizli bir kuruma gosteren kamuslar kolayca
catlama yapabilir. Dogru olanin neyin iiflenilerek zaman i¢inde kendi halinde
kurumasidir.

Diger bir husus ise neyin bag paresini sik sik takip ¢ikarmak veya bir
bas pareyi farkli neylerde kullanmaktir. Bas pare neyin bir uzvu gibidir ve
sadece bir neye aittir. Farli neylerde kullanilan bas pare hem verimsiz olacak
hem de sik sik takilip ¢ikarilmaktan dolay1 neyin nefes kutusu asmacak ve
zamanla bas pare bollagacaktir.

Ayrica neye yeni baslayan bazi talebeler ona olan sevginin ifadesi
olarak neyi boyama, yakma gibi siisleme yapmaktadirlar. Bunlar makbul
degildir. Asil olan neyin yalin halini korumaktir. Ozellikle neyin cildini
kazimak, bazi islemeler yapmak, zimparalamak, delip kesmek seklindeki isler
neyin Omriinii azaltir. Ciinkii kamisin cildindeki parlaklik (verniklenmis gibi)
dogaldir ve neyin uzun dmiirlii olmasinda koruyucudur.

Bazi neylerin bogumlarina renkli ip ve benzeri malzemelerin sarildigi
goriiliir. Aslinda bu ipten ziyade, ince metal telden olmalidir. Sarma amaci ise
neyin yan taraflarindaki kiigiik bogum delik ve tahribatlarii1 kapatmak ve bu
deliklerde kiiglik catlaklar varsa bu catlamalarin Oniine gecip biiylimesini
engellemektir. Ayrica bu deliklere hava almamasi i¢in genellikle bal mumu
tikanir ve tzeri sarilarak bal mumunun diismesi engellenirdi. Bir de ney
acilirken veya kesim sirasinda buralarda kiigiik kesilme yiiziilme gibi tahribatlar
olusmus ise bu ¢irkinlikleri kapatmak i¢in de sargi yapilirdi. Eskiden nadiren de
olsa bu metal tel sariminin yapildigina rastlanmaktadir. Ancak bu uygulama
glinimiizde tamamen estetik amacli ve ticari kaygilarla yapilmaktadir. Tercih
edilen ise, kamigin yalin haliyle agilmasi, bazi siis ve gosteris malzemelerinden
uzak olmasidir.

Digaridan gelebilecek bir darbe veya ¢arpma gibi durumlar ve tasima
kolaylig1 i¢in de neyin sert ve muhafazali bir kutu i¢inde olmasi tavsiye edilir.
Neyler bdyle bir kutu icerisinde muhafaza ediliyor veya tagmiyorsa miimkiinse
baspareleri lizerinde kalmal1 kutuya yerlestirirken bagpareleri ¢ikartilmamalidir.

Bakimi ve muhafazasi ¢ok iyi yapilan bir neyin ¢ok uzun yillar kalacagi
ve lizerinden zaman gegip iiflendik¢e kendini bulacagi ve daha da kiymet
kazanacag1 unutulmamalidir.

Sonug¢

Tirk Kiltiirii ve Misikisi agisindan ney onemli bir yere sahiptir.
Mevlana’nin Mesnevisinin ilk on sekiz beyitinin ney {izerine sdylenmis olmast
bu sazin Tirk kiltiriinde fazlaca sohret bulmasini saglamistir. Dolayisiyla ney
Islam filozoflar igin iizerinde uzun uzun diisiince ve yorum iirettikleri bir
sembol, mutasavviflar i¢in kemal insanin bir ifadesi, misikisinaslar icin ise
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iiflendikge daha milkemmel nagmelere eristikleri sir sesli bir miizik aleti
olmustur.

Ayrica bir miizik aleti olarak ney, yapimi ve bakimi gibi hususlarda da
onem arz eder. Ney agmak bagli basina bir bilgi ve beceri igidir. Kamisin
bulunup kesilmesinden kurutulmasina, ag¢imindan iiflenmesine, bakim ve
muhafazasima kadar her islem biiyiik bir titizlik icerisinde yapilmalidir. Neyi
esas manada degerli yapan kamigin sihhati ve dogru bir sekilde agilmasidir.

Ozellikle giiniimiizde ney yapimi énemli bir ticari faaliyet haline gelmis
ve dogru yapimciligin yam sira maddi kaygilardan dolay1 bircok yanlis ve hatali
neyler piyasaya c¢ikmaya baglamistir. Bunun oOtesinde plastik veya madeni
borular da ney diye satilmakta ve insanlar kandirilmaktadir. Bu davranis ney
sazina hevesli olan ve bu sazi edinip 6grenmek isteyen insanlarin yanlis
yonlendirilmelerine yol ag¢maktadir. Dolayisiyla da baslangicta yanlis
yonlendirilen kisiler caligma siireleri ig¢inde verdikleri emegin karsiligim
alamamakta, maddi-manevi biiyiik kayip ve hayal kirikliklar1 yasamakta sevk
ve heyecanlar1 kaybolmaktadir.

Kim tarafindan agildigi belli olmayan ve dogru agildig1 test edilmeyen
bir neyi edinmek yanlistir. Bu tiirlii sazlart mutlaka bilen bir kisinin tavsiye ve
referansi ile almali veya bilinen bir ney agicisindan temin etmelidir. Kamisin
diizgiin bir sekilde islenerek acildigina dikkat edilip, iifleyip test edildikten sonra
alinmalidir. Unutmamak gerekir ki; Kem alet ile kemalat olmaz.

Ney alindiktan sonra da bakimi ve muhafazas: titizlikle yapilmalidir.
Korunmasindan tasinmasina ve yaglanmasina kadar ney emek isteyen bir sazdir.
Ozellikle de neyin manevi agirhigini hissederek onu bu anlamda muhafaza
etmeye caligan kisiler uzun yillar neyi ile beraber olacak ve bu ney gecen zaman
icerisinde daha da giizelleserek deger kazanacaktir.
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MANTIK, EPISTEMOLOJi VE ARGUMAN
DEGERLENDIRME®

Yazar: Robert C. Pinto™
Ceviren: Yunus Emre Akbay™*

1. Giris
1. Gegerli bir argiimani, onciilleri dogru olan ve sonucu da gosteren

seklinde tanimlayarak, argiimanin gegerli (sound) olup olmadigin1 degerlendiren
geleneksel sayilabilecek bir yaklagim vardir.

Bu yaklasima gore, bir argiimanin ya da ¢ikarimin degerlendirilmesi iki
boliimden olusur. Boliimlerden biri ‘mantik’ alaninda yer alirken digeri yer
almaz. Bu anlamda Irving Copi; “Onciiller herhangi bir konuyla alakali
olabileceginden dolayi, onciillerin dogrulugu ya da yanlishgini test etmek genel

*

Eserin orjinal kiinyesi: Robert C. Pinto; Logic, Epistemology and Argument Appraisal
(Chapter 10), New Essays in Informal Logic, Edited by Ralph H. Johnson & J. Anthony
Blair, Vale Press, Canada, 1994, ss.116-124. Bu ¢alisma ilk kez Uluslararast 3. Informel
Mantik Sempozyumu’nda sunulmustur (TISIL) University of Windsor, 1989. Telif hakki
(1994) New Essays in Informal Logic. Yazara ve editorlere, bu calismanin gevrilip
yayimlanmasina izin verdikleri i¢in tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

** Prof.Dr., University of Windsor, Kanada. R. Pinto’nun Epistemoloji, Argiimantasyon ve

Zihin Felsefesi lizerine ¢esitli yayinlar1 bulunmaktadir.

™" Ar.Gér. Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri, Mantik Bilim Dali. yunusemreakbay@hotmail.com , emreakbay@sdu.edu.tr

! Irving M Copi, Introduction to Logic, 6’th ed. (New York: Macmillan,1982), s.62. Copi’nin
gegerlilik (soundness) tanimi, gerceklik (truth) ve gegerlilik (validity) agisindandir ve
sadece “dediiktif argiimanlar’a uygulanilmasi planlanmigtir. Introduction to Logic isimli
kitapta gecerlilik (soundness), sasirtici bir sekilde sadece birkag kez bahsedilmistir; yani
merkezi bir tema degildir. Ek bilgi i¢in bknz: David Kelley’in The Art of Reasoning (New
York: W.W. Norton,1988) s. 94. Kelley, gegerli (sound) argiimanlar yerine giiglii (good)

arglimanlardan bahseder ve gii¢lii (good) argiimanlari, Onciilleri dogru olan, “makul bir
sekilde sonuca baglanan, onciilleri dogru oldugu siirece sonucun da dogrulugu biiyiik
oranda miimkiin olan... dnciillerinin dogrulugunun bilinmesiyle, sonucun da dogrulugunu
diistindiiren argiimanlar” olarak kabul eder. Kelley, ikincisine mantiksal gii¢ (logical
strenght) adin1 verir.
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olarak bilimin gorevidir. Mantik¢1, 6nermelerin arasindaki mantiksal iligkilerle
ilgilendigi kadar 6nermelerin dogrulugu ya da yanlighgi ile ilgilenmez” der.?

Geleneksel yaklagimda argiimanlarin gegerliligi (soundness) stireklidir,
kisilere ve zamana gore degismez. Eger bir ¢ikarim formel mantik tarafindan
incelenen bir bagintiysa, onciiller ya dogrudur ya da yanlistir. Kisiye bir zaman
dogru olan, baska bir zaman yanlis degildir. Onciiller kiimesi sonucu ya igerir ya
icermez; ayni ifade ve 6nermelerin arasindaki iligki bir kisiye gecerli/anlamliysa,
baskalarina farkli bir zamanda gegersiz/anlamsiz olamaz.

Bu c¢alismada, gecerliligin bu sekilde kabuliiniin, argiimanlarin
degerlendirmesinde kullamigh ya da agiklayici bir standart olmadigimi — iyi bir
argliman olmak icin gegerli olmanin ne gerekli ne de yeterli bir sart olmadigini
savunacagim. Argiiman degerlendirmesinin; a) onciillerin kabul edilebilirligi ve
b) onciillerle sonucun arasindaki ¢ikarimsal iliskinin uygunlugu, seklinde agik
iki odak noktasindan olustugu fikrini kabul edecegim. Fakat hem oOnciillerin
kabul edilebilirligini hem de ¢ikarimsal bagintinin uygunlugunu, kisilere ve
zamana goOre degisen bir sekilde algilamanin en iyi yol oldugunu ortaya
koyacagim.

Bu degerlendirme prensiplerinden hareketle temellendirmemi yaparak,
iki noktaya dikkatleri ¢ekecegim: birincisi, argiimanlarin ortaya konmasinda
epistemik denetlemenin formel-mantiksal degerlendirmeden daha O6nemli
oldugu; ikincisi ise, akil yiriitme baginin uygunlugunun, Onciillerin kabul
edilebilirliginin analizinden bagimsiz bir sekilde yapilamayacagidir.

2- Hamblin, Mantik Yanlislary’nin bulundugu yedinci boliimde, benim
burada ele aldigim konuyu gilindeme getirmektedir. Bu boliimde argiiman
degerlendirmesi i¢in Hamblin, kendisinin sirasina gdre alethic (bedihi),
epistemik ve diyalektik olarak isimlendirdigi ii¢ tiir “degerlendirme kriterinden”
bahseder. O, itiraf ettigi gibi yeterlilik* seviyesinin altinda bir temellendirmeye
dayanarak, diyalektik kriterin diger iki kriterden iistiin oldugu diisiincesinde 1srar
eder. Hamblin’in alternatif olarak ortaya koydugu goriislerin sadelestirilmis bir
hali, konunun aydinlatilmasina yardimci olacaktir.

2 Irving M. Copi, age., s. 62., Kelley’in zikredilen eserinde ss. 95-96’da sdyle geger:
“Onciillerin dogru olduguna karar vermek igin, genellikle diger kaynaklarin bilgilerine
ihtiya¢ duyariz; mesela bilim ya da tarih veya kigisel gozlemlerimiz. Bu gerekli bilgiye
ulagir ulasmaz, arttk mantik bize bu kaynaklarin destegiyle nasil sonug¢ ¢ikaracagimizi
sOyleyebilecektir.”

3 C.L. Hamblin, Fallacies, (London: Methuen,1970) ss. 224-252. 7. Boliim “The Concept of
Argument” seklinde isimlendirilmistir.

* 0, sayfa 245’te “Benim durum beyamim belki de giivence olarak verebilecegim destekten
daha acik ve destekleyicidir...” seklinde soylemektedir.
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Her kriter kiimesi dort ya da bes iiyeye sahiptir, ancak her bir kiimenin
ilk iki iiyesine bakarak Hamblin’in neyi kast ettigini anlamalisiniz. Alethic
(bedihi) kriterlerin anahtar noktasi, asagidaki gibidir:

(1) Onciiller dogru olmak zorundadur.
(2) Sonug, oOnciiller tarafindan gosterilmelidir (Gasterme -imply-kelimesine
uygun bir sekilde);
Epistemik kriterlerin 6nemli noktalari ise:
(E1) Onciiller dogru olarak bilinmek zorundadur.
(E2,3) Sonug, acik¢a bu dnciilleri takip etmelidir.
Diyalektik kriterlerin ana noktalari ise:
(D1) Onciiller kabul edilmelidir.
(D2,3) Onciillerden sonuca gecis kabullenilmis tiirden olmalidir.

Alethic (bedihi) kriterleri, klasik gecerlilik (soundness) kavramini
icermektedir. Epistemik kriterlerin, burada gosterildigi gibi, alethic kriterlere
gore daha ‘giiclii’(stronger) olmasi diistiniilmiistiir, ¢linkii bu kriterler zaten
alethic sartlar1 igerir; ancak epistemik kriterler alethic kriterlerin zorunlulugunun
disindadirlar. Hamblin, diyalektik kriterleri alethic kriterlerden ‘daha zayif’
kriterler olarak adlandirir.

Kabul (acceptance) ve bilgi (knowledge) kriterlerinin her ikisinin de
kisilere gore degismesi dogaldir. Bir kisi ya da grup i¢in dogru olarak bilinen bir
onclil, bir bagkalar i¢in dogru olmayabilir; bazen beni sonuca gotiiren baglanti
acik iken bagka bir zaman ayni agiklikta olmayabilir. Kabul sart1 i¢in de durum
boyledir. Alethic kriterlerse boyle bir gorecelik sergilemezler.

Bu glii kriterleri Hamblin dyle bir sekilde kurgulamistir ki, onun
epistemik kriterleri sadece ve sadece alethic kriterler karsilandig1 zaman yerine
getirilebilecektir. (Dogru olarak bilinen herhangi bir sey eger dogruysa dogrudur
ve sonug ancak agikca onciillerden ¢ikiyorsa, sonug olacaktir). Netice itibariyle,
Hamblin’in alethic kriterlerin ¢ok giiclii oldugu yoniindeki argiimani, daha giiglii
olan epistemik kriterlere kars1 bir argliman olur. Dolayisiyla, epistemik acidan
zayif (WE- weakly epistemik) diyebilecegimiz muhtemel dordiincii bir kriter
grubunu go6z 6niinde bulundurmak faydali olacaktir:

(WE1) Onciiller kabul edilebilecek (believe) kadar akla yatkin olmak
zorundadir.

(WE2) Sonuca gecis, dnciillerden makul bir sekilde saglanmalidir.

Bu dordiincii grup kriterler, alethic kriterler karsilanmadiginda bile
yerine getirilebilecegi i¢cin, Hamblin’in alethic kriterlere karsi olan argiimanlari,
epistemik agidan zayif (WE) kriterleri ¢iirlitmemektedir. Bu ¢alismadan arta
kalan da bu zayif epistemik kriterlerin (WE) tarafimdan 6nerilmesidir.

3. Argliimanlarin sihhat durumunu degerlendirmede tekrar doniip
basvurabilecegimiz alternatif tutarlilik kriter gruplart mevcuttur. Peki, dnceligi
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hangi temellere gore bdyle kriter gruplarindan birine vererek digerlerine {istiin
kilacagiz? Bana gore bagvurabilecegimiz, miimkiin iki ¢esit kaide vardir:

(a) Bu kriterleri sezgi denilen, bizim hem miinferit durumlar hakkindaki
Ongoriimiize, hem de bizde sezgisel bir makulliik birakan temel prensiplere karsi
test edebiliriz.

Mesela, sezgisel olarak bana makul gelen iki prensibi 6rnekle
anlatirsak:

AP1 Giiglii (good) argiimanlar, sonuglarinin kabul edilmesinde giiglii
gerekeeler saglarlar.

AP2 Giiglii argliman, kabul edilmemesi makul olmayan argiimandir.

(b) Argiiman fizerine derinlemesine diisiinerek onun baglamini,
amacimni ve hangi ortamda degerlendirilecegini netlestirebiliriz. Kullanilacaklar
kosullara gore, belirlenen amaglara uygun hangi kriterlerin en iyi hizmet
verecegine karar verebiliriz. Giliglii argiiman (good argument) kriterinin
kullanilacag1 6ne ¢ikan iki baglama 6rnek vermek gerekirse: (1) Bireysel ve
kolektif biligsel iligkilerimizin yonetimi (2) kritik diisiince ve ¢ikarim yetenegi
gibi konularin 6gretilmesi. Boylesi durumlarda, islevsel amaglar arasinda one
¢ikanlar, ¢ikarimlari dogru olan argiimanlarin kabul edilmesi ve ¢ikarimlar
yanlis olanlardan da kaginilmasidir. Ciinkii ¢alistigimiz kosullar; eksik bilgiler,
kisitlt kaynaklar ve smirli zamanlardan olusmaktadir.

Ikinci tiir degerlendirme acgikca daha giiclii ve kararlidir. Maalesef
benim bundan sonraki bdliimde dayanacagim nokta ¢ogunlukla birinci tiirden
degerlendirmelerdir.

2. Onciillerin Degerlendirilmesi

4. Dogrulugun (truth), onciillerin yeterliligi i¢in tek basina bir Kkriter
olmadig1 sanirim yeterince agiktir. Onun gerekli bir sart olarak degerlendirilip
degerlendirilmemesi de oldukea tartigmalidir. Dikkate almaya deger {igiincii bir
konu ise, basit bir inancin (belief) ya da kabuliin (acceptance) onciil yeterliligi
i¢in elverisli yahut zorunlu bir kosul olup olmamasi meselesidir.

5. Hamblin, dogru olan ancak dogruluklar1 bilinmeyen 6nciillerden olusan
arglimanlart  “onlarmn dogrulugunu kimse bilmediginden dolayr oldukca
faydasiz” olarak nitelendirmektedir. Onun bunu sdylemesinin nedeni, bu tiirden
bir argiimanla hitap edilen kiginin, muhataba “siz nasil biliyorsunuz?” sorusuyla
meydan okuyacak olmasidir; ki bu soru ona gore, “ifadenin dogrulugunu (truth),
onun epistemik durumu kadar hedef almamaktadir”.

Her ne kadar bu gidisat dogruymus gibi goriinse de, durum zannedildigi
gibi olmayacak. Ciinkii bu elestiri, bir argliimani1 ya da onciili kusurlu yapacak

% Hamblin, a.g.e., s. 236.
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siradan, herhangi bir gesit meydan okuma olmayip, aksine makul (reasonable)
bir meydan okuma nedeniyledir. Kaldi ki Hamblin bilginin (knowledge)
mantikli bir meydan okumayla yiizlesmesi ya da yiizlesmeye karsilik vermesi
gerektigi diisiincesinde kesinlikle yanilmaktadir. Onciilii kabul etmek igin,
meydan okuma sebeplerine baskin ¢ikacak sebeplerin varlig1 yeterli olacaktir.
Hatta onciillerin akli meydan okumalardan etkilenmemesini gerekli gormek,
belki de ¢ok fazla bir istektir.®

Giliglii argiimanlar, sonuglarmin kabul edilmeleri i¢in giiglii sebepler
saglar ilkesini (AP1) takip edersek, bir argiimanin kabulil i¢in, o argiimanin
onciilleri makul olmak zorundadir; sadece dogruluk kriteri yeterli olmayacaktir.
Ciinkii eger kisi onciillerden hareketle o sonucu kabul etmenin makul olmadigini
¢ikarsamigsa, bu onciiller dogru olsalar bile sonucu kabul etmek igin giiclii
sebeplere sahip degildir. Bu sebeple bizim Onciil kabul Kriterlerimiz, epistemik
faktorleri icermek zorundadir ve bu yiizden zaman zaman goreceli olabilir. Tabii
ki de bu epistemik kriterin nasil bir form almasi gerektigi konusunda sorular
mevcuttur. Mesela kabul sart1 i¢in onciillerin makul olmasi yeterli midir? Yoksa
reddedilmelerinin akli olmayacagi, baz1 daha giiclii kriterleri mi sart kosmaliy1z?
Yahut onciilleri makul ancak zorunlu olmayan tiirden onciiller i¢in bir kademe,
onciilleri zorunlu olanlar i¢in diger bir kademe gibi giiglii arglimanlarin
degerlendirilmesi i¢in farkl farkli derecelendirmelere mi s6z hakki vermeliyiz?
Bu sorular1 burada ¢6ziimlemeye ¢aligsmayacagim.

6. Ann MacKenzie’'nin, epistemik bir kriteri alethic bir kriter lehine
yedekte birakmanin, en azindan argiimani degerlendiren kisiye gore epistemik
kriterden kasit kabul anlamindaysa, pedagojik kontekst agisindan bir hata
olacagini iddia eden goriisiinden dolay1 yoneltilen bir itiraz vardir. Ona gore
boyle bir tercih, O6grencilere bir argliimanin oOnciillerinin sihhatine olan inang
makul degilse, bu arglimanin hatali oldugunu 6gretmek anlamia gelecektir. S6z
konusu durum, 6grencileri saglam argiimanlar kiitiiphaneye gidip onlarin dogru
olup olmadigini arastirarak eksikliklerini gidermeye tesvik etmek yerine, kendi
bilgisizlikleri temelinde onlar1 inkar etmeleri konusunda cesaretlendirecektir.
MacKenzie’ nin herhangi bir zaman ve kisi i¢in bir onciiliin epistemik degerine
yonelik onciil kabul kriterleri belirlememize kargt yapmis oldugu itiraz

® iki bagimsiz durum fark edilmelidir: (a) bir 6nciilii kabul etmemenin makul olmadig
durum- yani kabul i¢in ikna edici bir delilin ortaya siiriildiigii durum. (b) Delilin iknay1
zorunlu olarak gerektirmedigi ancak ikna olmanin yine de makul oldugu durum. Birinci
tirden durumda onciil akli itiraza dayanikli iken, ikincisinde durum boyle degildir. Bu
nedenle saglam bir argiimanin dnciillerinin, meydan okunmaya agik olsalar bile, en azindan
kabul edilmek i¢in makul olmalar1 gerektigini séylemek isteyebilir. Ciinkii onlar1 kabul
etmek i¢in var olan sebepler, karsi ¢ikmak i¢in var olanlardan daha azdir. Belki de sadece
onciilleri akli elestirinin 6tesinde olan arglimanlar en giiglii argiimanlardir, bir baska deyisle
kabul etmemenin akil dis1 oldugu argiimanlardir.(Elbette bahsedilen bu sebeplilik ilkesi
zamana ve kisilere gore degismektedir.)
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yerindedir. Bu itiraz, hangi kisi ya da grubun standart olarak kullanilmasi
gerektigi meselesini giindeme getirmek olarak goriilebilir. Mesela bir kimse
onciillerin kabul edilebilirligini, ona inanacak bir toplulugun olusturdugu iyi
bilgilendirilmis fertler i¢in nasil makul olacagi manasinda Onciillerin kabul
edilebilirligini degerlendirebilir. Bu tiir sorular, epistemik kriterlere gére onciil
uygunlugunun alacagi form konusunda ileri diizey sorulardir. Ben burada bu
tiirden sorulart da ¢éziimlemeye ¢aligmayacagim.

7. Fakat onciillerin kabul edilebilirligine dair kriterimiz epistemik
acidan zayif kriterler (weakly epistemic criteria) olabilir mi? Bir dnciiliin makul
olmasi onun kabulii i¢in yeterli midir, yoksa kabul edilebilir olmasi i¢in bir
onciilin ayn1 zamanda dogru olmak zorunda da olmasi fikrinde 1srarci mu
olmaliy1z? Kaynaklarda onerile gelmis olan dogruluk (truth) {izerinde 1israr
etmeye karsi olan iki arglimandan bahsederek, kendime ait olan ii¢iincii bir
arglimani ekleyecegim.

(a) Govier’e gore gercekligi onciil kabulii icin gerekli bir kosul
saymanin kabul edilemeyen sonucu “insanlarin ¢ogu zaman ve mekanda
arglimanlar  tarafindan  kesinlikle ikna edilmemesi gereld:igi”7 dir.
Soylediklerinden onun s6yle bir noktaya dogru gitmekte oldugunu kabul
ediyorum: Cogu kez, kabulii makul olan, bu yoniiyle de onciillere uyum
saglayan sonugclar, yanlis olabilmektedir; eger iyi arglimanlar, hem dogru hem
de inanilabilecek onciillere sahip olmak zorundaysa, bahsi gecen durumlarda
giiclii argiimanlar var olmayacaktir. Her ne kadar bu argliman bir degere sahip
olsa da, sonucun kabul edilemezligi noktasinda hala diistiniilmelidir.

(b) Hamblin, ‘mantik¢1’nin bagkalarinin argiimanlarimi degerlendirirken,
o kisiye katilip katilmadigini belirtmekten oOte gecmedigi gerekgesiyle
dogrulugun (truth), oOnciiliin kabul edilmesi i¢in bir kistas olmasina karsi
¢ikarak;

“Mantigin, mantik¢inin kendi argliman ve sdylemlerinin ifadesine veya
reddinin degerlendirilmesine yarayan bir alet olarak kabul edilmesi fikrini ¢ok
rahatsiz edici buldugunu’’ belirtmistir. 8

Bu iddiadaki dogru olan sey, ‘mantik¢i’nin degerlendirmelerinin bir
kehanet olmadig1 fikridir, bilakis bu degerlendirmeler saglam sebeplere
dayandiklar 6l¢iide bir giice ve degere sahiptirler, kaldi ki argiimanlar1 kusurlu
bulunan her kisi, kendisinin de itiraz edebilecegi ve belki de bu itirazlari

7« .. sayet insanlarin sadece dogru onciilleri olan argiimanlar tarafindan ikna edilmeleri

gerektigini sart kosarsak, aslinda onlarin farkli yerlerde ve ¢ogu zaman argiimanlar
tarafindan ikna edilmemeleri gerektigini sylemis oluruz. Aslinda bizim boylesi argiimanlar
tarafindan ikna edilmemiz gerektigini sdylemek, ¢ok problemli bir epistemolojik is olur.”
Trudy Govier, Problems in Argument Anlysis and Evaluation (Dordrecht-
Holland/Providence RI,1987) s. 280.

® Hamblin, a.g.e. s. 244.
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cliriitebilecegi makul bir gerek¢elendirme zemini talep edebilir. Fakat buradan,
bir 6nciilii kazara yanlis kurgulanmis bir dayanakla elestirmenin faydasiz oldugu
ya da uygun olmadig: diisiincesi de ¢ikmaz.

(c) Bazen bir argiiman, reddi makul olmayan yanlis onciillere sahiptir;
yani Onciilleri, asilsiz olmalarina ragmen makul herhangi bir siiphenin
Otesindedirler. Ve bazen tabii ki de bdylesi bir argiimanin onciilleri agik¢a ve
glriitilemez bir sekilde sonucu destekler. Diger bir ifadeyle, bdylesi bir
argiimani kabul etmemek makul olmayacaktir. Fakat diger taraftan, AP2’ye gore
asilsiz onciillere sahip olsa da gii¢lii bir argiiman olarak kabul edilmek zorunda
kalinirdr ki iste bu gerekgeyle gergekligin (truth) onciil kabuliinde gerekli bir
kosul olmadigi ispatlanmisg olur.

Ancak bu sonucun 1s18inda AP2’ye bagl kalirsak durum ne olur?
Sezgisel giivenilirligine ragmen, AP2 onciil kabulii i¢in itiraz1 miimkiin olan
daha gevsek bir standardi destekler goriiniir. Bu meseleyi argliman
degerlendirmenin amaglar1 agisindan da diigliniiniiz. Argiimanlar dogru
kabullere ulagsmak i¢in birer aragtirlar ve argiiman degerlendirmesi yapmanin en
temel hedefi bu kabullere ulasmaya uygun olanlarla olmayanlar1 birbirinden
ayirt etmektir. Yanhs onciillere gdz yuman argiiman degerlendirme standartlari,
cok biiyiik ihtimalle yanlis sonuglu argiimanlara da gbz yumacaktir; bu nedenle
boylesi standartlar, arglimanlarin  sonuc¢landirilmasinda ve  argiiman
degerlendirilmesinde destekleyici olmaktan gok engelleyici olarak gériinebilir.’

Ancak bana gore AP2’ye yoneltilen bu itiraz, olduk¢a yanlig
yonlendirilmistir. (Yanlis olsalar bile) kabul edilmesi makul olan o6nciilleri
onaylayan standartlar ancak su durumlarda maksadin aksi bir sonucu ortaya
koyabilir: Eger; (1) bu standartlar tarafindan gecerli sayilan kabullerin olduk¢a
onemli bir kismi yanligsa ve (2) uygulanmalari durumunda hatalar, gergek
kabullerin sayisini1 6nemli bir 6l¢lide azaltmadan, etkili bir sekilde azaltabilecek
diger bazi alternatif standartlarin ulasilabilirligi s6z konusuysa. Boylesi bir
alternatifin ulagilabilirliginden siipheliyim; 6zellikle de, sadece isnadi miimkiin
onciillerin kullanilmasi sartinin (cited warrant), dogru 6nciil kullanimi sartina
gore c¢ok daha az sayida kusurlu kanaatlere neden olacagi iddiasindan
siipheliyim."

® Boylece sadece kesin ve siiphe edilemez 6nciillere izin veren bir standart, beklenildigi gibi
biitiin yanlis onciilleri tamamen yok ederdi. Fakat bedeli, bazi dnciiller ya da dogru sonuglar
degil ¢ok ciddi sayilardaki argiimanlarin biitiin olarak yok olmasina neden olurdu. Bana
gore boylesi bir bedeli 6demek pek makul gézilkmemektedir.

0 Gergegi soylemek gerekirse, “sadece dogru olami énciil olarak kullan” seklindeki kural
kosmanin, “ sadece inandigin seyi onciil olarak kullan” seklindeki kuralin niifuzunu etkili
bir sekilde azalttigi ve “sadece giivence saglayabilecegin seyi Onciil olarak kullan”
seklindeki kuraldan da daha az seyi dislayacaktir.
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Eger AP2 kurali dogruysa, kabul edilmemesi makul olmayan
arglimanlar giiclii kabul ediliyorsa, o halde gergeklik (truth) gerekli bir onciil
kabul kriteri olarak kabul edilmemelidir.

8. Peki, Onciilin kabul edilebilirligi i¢in sadece kabuliin (simply
acceptance) zorunlu ya da yeterli bir sart olarak konulmasi dnerisine ne demeli?

Hamblin bu teklifi, 7. Bolimde “Mantik Yanhslar?” baghiginda
(Fallacies) tartigmaktadir. Onun meseleyi ele alis ise tatmin edicilikten uzaktir:
dogrulugun zorunlu bir sart olmasina karsi ¢ikarak, bu sartin bilgiyi (knowledge)
bir sart olarak tasfiye ettiginden dolay1 kabulii (acceptance) oncelikli bir tercih
olarak sunuyor. Bir kimse zayif epistemik kriterleri (weakly epistemic) esas
aldiginda, Hamblin’in bu iddias1 biiyiik oranda etkisini kaybeder.

3. Cikarimsal Baglantinin Uygunlugu

9. Gergeklik (truth) kriterinin, makul kabul (reasonable) gibi yeni bir
onciil kabul kriteriyle degistirilmesi Onerisi aslinda o kadar da radikal bir oneri
degildir. Fakat geleneksel olarak ‘mantik’ sinirlarmin disinda kaldig1 diigiiniilen
epistemoloji boyutunu argiiman degerlendirmesine dahil eder. (Geleneksel
yaklagima gore, Onciillerin dogrulugunun ya da yanlishgmin test edilmesi
“genel olarak bilimin gorevidir, ¢linkii Onciiller herhangi bir konuyla alakali
olabilir” seklindedir.) Cikarimsal baglantinin uygunlugunun kisilere ve zamana
bagli bir degisken olarak algilanmasmin zorunlu oldugunu savunuyorum.
Argiiman degerlendirmesinin -Onciillerin kabul edilebilirligi ve ¢ikarimsal
baglantinin uygunlugu- gibi faydali iki bagimsiz odaga sahip oldugu diisiiniilse
de, bir adim daha ileri giderek, ¢ikarimsal baglant1 degerlendirilmesinin, onciil
kabul degerlendirilmesinden soyutlanmis bir sekilde siirdiiriilemeyecegini
sOylityorum.

En klasik anlamda gecerli (sound) argiiman, onciilleri dogru (true) ve
gegerli (valid) argiimandir. Aslinda Copi’nin Inroduction to Logic (bknz: 1 nolu
dipnot) adli eserinde kisaca bahsettigi gecerlilik kavrami “dediiktif arglimanlar”
icin kullamlir; gegerli arglimanlar, sonuglar1 zorunlu (entail) olan argiimanlar
olarak dusiiniilmektedir. Genel olarak biitiin argiimanlara uygulanabilecek
boylesi bir gegerlilik (soundness) konseptininin var olmasi i¢in, gecerlilik
(validity) ya da gerektirmek (entailment) konseptinin hem deduktif olarak
gecerli hem de endiiktif olarak giiclii argiimanlarin her ikisini de kapsayacak
daha genel bir kavramla degistirilmesi zaruri bir hal alir. Hamblin’in énciillerin
sonuca “uygun bir tiir ‘isaret etme’ ile baglandigini sdylemesi ve son
zamanlarda yayinlanan bir kitabin onciillerle sonucun arasindaki tercih edilen
bagimtidan “mantiksal gili¢” (logical strength) olarak bahsetmesi iste bu
nedenledir."!

11 Bknz: Kelley, age.

170



Mantik, Epistemoloji ve Argiiman Degerlendirme

Buna ek olarak, uygun ¢ikarimsal bagintinin (suitable inferential link) -
argiiman degerlendirilmesi i¢in gerekli goriilen bir konsept olarak- genellestikge,
formel-mantiksal anlamdaki gerektirimden (entailment) 6nemli bir sekilde
farklilagtigini ve Onciil kabuliindeki gibi burada da kisilere zaman zaman
degiskenlik sergileyecegini savunuyorum. Meseleyi aydinlatma adina oncelikle
dediiktif olmayan ¢ikarimlarin Ozelliklerini agiklayarak baslayacagim: ilk
ozellik, dediiktif olmayan dayanagin feshedilebilirligine; ikincisi ise dayanagin
derecesinin degisebilirligine dayamr.12 Son olarak, dediiktif olarak gecerli
arglimanlarin degerlendirilmesinde bile ¢ikarimsal bagintinin kisilere zaman
zaman benzer bir gorecelilik gosterdigini sdyleyen degerlendirmeleri dikkatinize
sunacagim.

10. Dediiktif olmayan dayanaklarin ¢iiritiilebilmesinin - miimkiin
oldugunu hatirlatarak baglamak istiyorum. Her ne zaman bir argiimanin
onciilleri sonucu destekler nitelikteyse ama o sonucu zorunlu kilmiyorsa, bu tiir
onciillerin dayanagi kendileriyle tutarli ilave bilgiyle gegersiz kilinabilir.
Ornegin, yarin Paris’e gidecek olan ugak seferinde rezervasyonunuzun oldugunu
biliyorsam, birka¢ giinliigiine yurt digina ¢ikacaginizi biitiin arkadaslariniza
bildirdiyseniz ve destekler nitelikte baska seyler de sdylediyseniz, sizin yarin
Paris’e ugacaginiz sonucuna varmak benim i¢in makuldiir. Ancak bu sabah sizin
kaza yaptiginizi ve komada oldugunuzu biliyorsam ya da Ogrenirsem, artik
onceki sonug¢ kesin degildir. Kisaca, delil (evident) ya da onciillerin bir sonucu
destekleyip desteklememesi, mesele hakkinda degerlendirme yapilirken baska
nelerin bilindigine baghdir. Sunu da hatirlaymiz ki, dnemli olan tamamlayici
onermelerin hangilerinin  dogru®® oldugu degil, kabullenmek i¢in hangi
onermelerin makul (reasonable) oldugudur.

Dayanagimin yeni bir bilgiyle hiikiimsiiz birakildig1 bir meselenin iki
durumunu inceleyerek burada kastedilen daha net anlasilabilir. Ik durumda
ilave bilgi, sonug i¢cin gerekli olan delili gecersiz kilmaktadir. Ciinkii sonucun
degillenmesi i¢in daha giiclii bir delil saglamaktadir. Takip eden paragraftaki
ornek bu tiirdendir; sizin bugilin komada hasta olarak yatiyor olmaniz, yarin
Paris’e ugmayacagimizin diisiiniilmesine bir sebeptir. Fakat ilave bir bilginin,

12 yapacagim degerlendirmeler, Govier’in bahsi gegen eserinden esinlenilmistir, s. 282.:
“istidlali olmayan argiimanlarda muhatap ve kontekst goreceliligi degisir. Kesinlik
derecesi sonu¢ i¢in zorunludur bu ylizden indiiktif yahut analojik ¢ikarimin
degerlendirilmesi i¢in kullanilan standartlar kontekste bagli olarak degisebilirler.
Kondiiktif argiimanlarda dengeleyici faktorlerin kesinliginin de aymi sekilde etkilenmesi
miimkiin olarak degerlendirilmistir.

13 Her ne zaman dediiktif olmayan ¢ikarim yanlis bir sekilde neticelense, onciillerle tutarli en
az bir dogru ifade var olacaktir, ki onciillere eklendigi takdirde dnciile verilen dayanaklari
asacaktir yani sonucu olumsuzlayacaktir. Buradan hareketle, orijinal onciiller tarafindan
saglanan dayanagim, sadece bu oOnciiliin kendisi tarafindan asilir seklinde soyleseydik,
sonuglari yanlis dediiktif olmayan hicbir saglam argiiman argiimanin var olmazdi.
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orijinal  Onciillerin  sagladigi  dayanagi gegersiz  kilarken, sonucun
olumsuzlanmasina dair bir kanit saglamadigi bir diger durum vardir. Mesela
benim:

(1) Katolik kilisesine bagli bir rahip oldugunuzu,

(2) Katolik kilisesine bagli rahiplerin % 98’inden fazlasinin
evlenmedigini

bildigimi diigiiniin ve esdeger baska bilgilerden de hareketle:

(C) Sizin evli olmadiginiza dair bir sonuca ulagmam makuldiir. Ancak,
ayn1 zamanda sizin hakkinizda:

(3) Katolik din adamlarinin yaklasik yarisinin evli oldugu kii¢iik bir
iilkeden gelen Dogu usulii bir Katolik oldugunuzu 6grendigimde, boylesi bir ek
bilgi ilk sonuca ulagmami saglayan dayanagi, sizin evli oldugunuz gibi bir
sonucu desteklemeksizin  hiikiimsiiz  kilacaktir. Reichenbah’in  boylesi
durumlarda sonucumuzu “giivenilir istatistiklerimizin en dar smifina”*
dayandirmamiz gerektigini belirten kurali araciligiyla burada ne olup bittigini
anlayabiliriz. Bir baska ifadeyle, (1) ve (2) numarali dnciillerin (C) -sonug- i¢in
uygun bir dayanak olup olmadiklari, daha baska ne bilecegim ya da makul bir
sekilde neye inanacagima baglidir. Belki de, ulasilabilir olduklari takdirde (1) ve
(2) numaral1 énciillerin (C) -sonug- i¢in dayanak (evidence) olmalarini gegersiz
kilacak bagka bilgiler olabilir.

11. Dediiktif olmayan kanitlama, cesitli yollarla miimkiin olabilir. Eger
arglimanlar1 Onerildigi ve ortaya konuldugu pratik kontekstinden bagimsiz bir
sekilde degerlendirecek uygun bir teori olsaydi, bahsedilen yapida olan
onermelerin her birinin giicliiliiglinii 6lgerek degerlendirebilirdik. Boylesi bir
durumda da, dayanagin giivenilirlik derecesini 6lgebildigimiz ic¢in kolayca
tatmin olurduk ve dayanagin seviyesinin sonug¢ i¢in yeterli olup olmadig
sorusundan da vazgegerdik. Ancak ne bdyle bir teorinin ne de bdyle bir dlgegin
varligi  s6z konusu degildir. Sonug¢ itibariyle, ¢ikarimsal baginti
degerlendirmelerimiz, delillendirmenin yeterli olup olmadigi sorusundan
kagmmamaz. Fakat diger bagka kriterlerin yan1 sira yeterlilik, sonucun
dogrulugundaki menfaatimizi motive eden pratik amaglara, dogru oldugunda
kazanip yanlis oldugunda kaybedecegimiz durumsal faktérlere gore degisir.
Bagka bir sekilde ifade edersek, dediiktif olmayan anlamli bir giig
degerlendirmesi, sozii edilen durumsal faktdrlerden ayrilamaz ve bu nedenle
¢ikarimsal bagmtinin uygunlugu hakkindaki hiikmiimiiz kisilere ve zamana gore
degisir.

12. Dediiktif olarak gegerli argiimanlar i¢in bile ¢ikarimsal bagmntinin
uygunlugunun kisilere ve zamana gore degisken oldugunu destekleyen fig

% Hans Reichenbach, Experience and Prediction (Chicago: University of Chicago Press,
1938), 5.316.
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argiiman biliyorum. Bana gore bunlardan ilki oldukca gii¢liidiir; diger ikisi ise
kismen problemlidir.

(a) Oncelikle sorgulanmasi gereken dediiktif olarak gecerli kabul
edilmis argiimanlar1 ele alalim. Belli ki bu tiir argiimanlar, 6nciillerin zorunlu
olarak sonucu tayin ettigi halleri olustururlar ancak sonu¢ dnciillerle uygun bir
sekilde iliskilendirilmemistir.15 Sorgulanmas1 gereken argiimanlar iki alt ¢eside
ayiralim: (i) sonucun Onciillerde olustugu tiirden olanlar (ii) sonucu onciillerde
olusmuyorken, Onciillerden birini insa etmek i¢in ya da inanmay1
makullestirmek igin orada olustugunun disiiniilmesi zorunlu olanlar.
Sorgulanmasi gereken birinci tiir argliimanlarin kusuru, kuskusuz kisilere ve
zamana gore goreceli olusunda degildir. “Gokylizii mavidir, dyleyse gok yiizii
mavidir’ argiimanindaki ¢ikarimsal bagmti, kim sdylerse sdylesin ya da kim
argliman olarak kabul ederse etsin, kusurludur. Fakat sorgulanmasi gereken
ikinci tiir argiimanlarda kusur, argiimani ileri siiren ya da kabul eden kisinin,
sonucu mutlaka onciillerden birine dayandirmay1 gerekli géren epistemolojik
durumundan kaynaklanmaktadir. Bu tiirden kusurlar kisilere ve zamana gore
gorecelidir; ama o zaman da hata olmamasi gerekir. Dolayisiyla ¢ikarimsal
bagmtinin uygunlugu dediiktif olarak gecerli arglimanlarda bile, kisilere ve
zamana gore degigsmektedir.16 Kaldi ki ¢ikarimsal baginti uygunlugu, onciilleri
kabul edilebilir yapanin ne oldugundan ayr1 bir sekilde degerlendirilemez.

(b) Ikinci bir degerlendirme, bazen onciillerin sonucu acik ve secik
olarak gerektirdigi bazen de gerektirmedigi olgusunu ele alir. Bunu Govier sdyle
ifade etmektedir:

“Hamlin’in isaret ettigi gibi, Onciiller eger sonug¢ ile kimsenin
anlayamayacagi tiirde bir mantiksal baginti ile baglanirlarsa, sonucu miimkiin
kilacak gerekgeleri saglayamazlar. Eger oOnciiller sahiden de dediiktif olarak
sonuca bagliysa, ama onun bdyle oldugu da sadece segkinler diinyasi uzmanlari
tarafindan anlasllabili7yorsa, bu argiiman gegerli olsa bile, bir ¢ok kimse i¢in ikna
edici olmayacaktir.”*

Bana gore bu degerlendirme, belirtilen diger degerlendirmelerle birlikte
ele alindiginda bir 6nem kazanir. Ancak, dayanagin varfigimin (existence)
kisilere ve zamana gore degisken oldugu hiikmiinii ¢ikarmak i¢in bu
degerlendirmenin kendi basina yeterli oldugundan siipheliyim, ¢iinkil bagka biri

15 «Gokyiizii mavidir, dyleyse gokyiizii mavidir” ifadesindeki problem, gerceklik yahut kabul
edilebilirlik agisindan degil, ¢ikarimsal bagint1 agisindandir.

18 Karsilagtirmak igin “Dediiktif ¢ikarimsal argiimanin dinleyici-nispiliginin diger bir yonii ise
soruya ihtiyag duymamaktan kaynaklanan mantik yanligi iizerinde diisiiniince ortaya
¢ikar. Bu tiir bir argiiman dediiktif argiiman acisindan degerlendirildiginde yeterli
gelecektir fakat bagmtisal agidan kusurludur. Ciinkii dinleyiciler makul bir gekilde
onciillerin kabul edilmesinden, sonucun kabul edilmesine gegemezler.”, Govier, age S.
282.

7 Govier, age ss. 281-282. Bknz: Hamblin, Fallacies, s. 234.
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de bu tiir 6rnegin sadece, bir dayanagin varligi bilinmediginde bile var
olabilecegini gosterdigini iddia edebilir.

(@) Daha problemli olan fakat bahsedilmeyi hak eden iigilincii bir
argiiman daha vardir."® Benim su bilgilere sahip oldugumu diisiinelim:

(1) 1982 yilindan beri Micheal benim bdlimiimde ders vermektedir
Ve,

(2) 1979’dan beri tam zamanli olarak benim boliimiimde ¢alisanlarin
hepsinin felsefe boliimiinde okuduguna dair diplomasinin var olduguna
inanmam i¢in gii¢lii sebeplerim vardir.

Ciinkii 1979 yilindan beri {niversite prensiplerine gore, calistigi
boliimde egiticilik yapacak herkesin, ayni boliimiinden alinmig bir mezuniyet
derecesine sahip olmasi gerektigini biliyorum ve dekan bana belirtilen tarihten
beri ise alman her kiginin belgelerinin ve yeterliliklerinin dikkatli bir sekilde
tamamen kontrol edildigini garanti etmektedir. Buna ek olarak, bolim
baskanimiz da Michael’in kayitlara gére 1982 yilinda ise alindigini sdyliiyor.
Dogal olarak (1) ve (2) numarali ciimlelerin birer onciill ve dayanak
olabilecegine dair bir sorgulama yoktur ve agsagidaki ifadeyi desteklerler:

(3) Micheal felsefe boliimiinden mezun olmustur.

Ancak, giivendigim bir meslektasimdan Micheal’in asla bir lisans
programini bitirmeyen ve higbir mesleki tecriibeye sahip olmayan bir sahtekar
oldugunu iddia eden bir mektup aldigim diisiinelim. Bu iddiay1 (1), (2) ve (3)
numaralt Onciillerden hareketle ulastigim argliman temelinde yok sayabilir
miyim? Acikg¢asi boyle bir davranista bulunmak acelecilik olacaktir. Dogru bile
olsa, tabii ki de buradan ¢ikacak davranisa karsi bir itiraza yer vardir. Ancak
yine de buradan ¢ikmas1 muhtemel bir sonug ise soyledir:

“Bir sonucun ortaya ¢ikmasimi gerektiren Onciillerin makul olup
olmadigi, o sonucun yok sayilmasina yonelik herhangi bir kanitin giiciiyle
kiyaslanmasina baglhidir.”

Boylesi bir yorumlama eger giiclendirilebilir nitelikteyse, c¢ikarimsal
bagmtinin uygunlugu sonucun zorunlu olarak dnciillerden ¢iktig1 yerlerde bile,
kismen hem onciillerin hem de sonucun ispat durumlarina dayanmaktadir; ispati
durum bu tir argiimanlar1 6neren ya da kabul edenler igindir. Yine bu
yorumlama giiclendirilebilir durumdaysa, oOnciillerin sonu¢ i¢in sagladigi

18 Alvin Goldman’in benzer bir kullanimmni gdrmek i¢in bknz: Epistemology and Cognition
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1986) ss. 83-84. Isaret edilen baglamda
Goldman, formel mantigin saglam akil yiiritmeler i¢in kurallar saglamadigindan,
“Epsitemoloji’nin bir kolu” olabilecek “informel mantik”a ihtiyag oldugundan bahseder.
Goldman bu argiimani Gilbert Harman’in Thought ( Princeton: Princeton University
Press, 1973) isimli eserinin 157. sayfasindan almaktadir. Harman benzer bir argiimani
Change in View (Cambridge, Mass.; MIT Press, 1986) eserinin ikinci boliimiinde
kullanir.
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zorunluluk ve dayanak giicii bu nedenle kisilere ve zamana gore degiskendir ve
ustelik Onciilleri kabul edilebilir kilan seylerden bagimsiz bir sekilde
degerlendirilemez.

4. Sonug

13. Bu c¢alismay1 tamamlarken, savundugum teze iki agiklama daha
eklemek  istiyorum. Bunlardan ilki, iddiamin  sadece  argiiman
degerlendirmesinin formel-mantiksal degerlendirmeden ziyade epistemik bir
degerlendirmeye daha yakin oldugudur. Ciinkii bir argiimanin giicliiliigii hem
onciillerin kabul edilebilirligi hem de ¢ikarimsal bagintinin saglamlig1 agisindan
kisilere ve zamana gore degisebilen bir seydir. Aslinda bir adim daha ileri
giderek, argiiman degerlendirmesinin epistemik degerlendirmenin unsurlarim
icerdigini bile soyleyebilirim. Fakat, argliman degerlendirmeyi sadece
epistemik bir degerlendirmeye indirgedigimi yahut ona denk geldigini iddia
etmiyorum. Hatta mesele, bana gore de zaten Oyle goziikkmemektedir. Bdyle
gormedigim i¢cin de bir Onciilii kabul edilebilir kilan degerlendirmeler,
ispatlanabilirlik durumunu dislayarak yapilmamak zorundadir. Bilakis bu
degerlendirmeler genellikle arglimanin var oldugu baglama ait diger 6zellikleri
de goz onilinde bulundurmalidir. Ciinkii risk edilen seye ya da ¢alismak zorunda
oldugumuz ortamin kisitlamalarina-sartlarina gore daha siki yahut daha diigitk
kalitede “delil standardi”na gereksinim duyabiliriz. (Kanada hukukundaki cezai
ve medeni davalarda kullanilan farkli delillendirme standartlartyla kiyaslayiniz)

14. Bu calismadaki arglimanlarin bazilar1 Trudy Govier’in “The Social
Epistemology of an Argument” isimli etkileyici ¢alismasindan esinlenilerek
tiiretilmistir. Govier ad1 gecen ¢alismasinda, benim burada savundugumdan ¢ok
daha giicli bir rdlativizmi savunmaktadir. Ciinkii o, “bir arglimanmn ikna
ediciliginin, yoneltildigi kisilerin inanci, bilgisi gibi bazi 6nemli kriterlere gore
degisebilecegini™ ileri siirmektedir. Ayni zamanda da;

“Bir arglimanin eger Onclilleri muhataplarin ¢ikarimda bulunacagi
standartlara uygun nitelikteyse kabul edilebilir sayilacak ve bu onciiller
dinleyicinin standartlarina uygun bir yolla ¢ikan sonugla bagintiliysa ikna
edici”? olacagini savunur.

Bir bagka degisle Govier, ikna standartlarinin kisilere ve zaman gore
degismesi gibi, iknanin kendisinin de kisilere ve zaman gore degistigini iddia
etmektedir. Daha gii¢lii olan bu tezi kabul etmenin bana cazip geldigini itiraf
etsem de, benim buradaki iddiamin ondan farkli oldugunu ve onun tezinin
reddedilirken, benim tezimin tutarli bir sekilde kabul edilebilecegini
savunuyorum.

1° Govier, age s. 283.
2 Govier, age s. 287.
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ANA-BABA, COCUK ILiSKIiLERi VE COCUKLARIN TANRI
TASAVVURLARI®

Jane R. DICKIE, Dawn M. MERASCO ve Digerleri
Ilhan TOPUZ**

Cocuklar ebeveynleri ile ilgili algilari, onlarin tanr tasavvurlarim
nasil etkilemektedir? Yaslar1 4 ile 11 arasinda degisen iki orneklem gurubu
(6rneklemin birinde 49, digerinde 94 Ogrenci vardir) lizerinde yapilan bir
aragtirma, c¢ocuklarin ebeveynleri ile ilgili algilar1 ile tanrmin giicii ve
besleyiciligi arasindaki iliskiyi ortaya koymus ve bu iliskiyi ayrica, aile
ortamindaki disiplinin ¢esidine gore agiklamistir. Orneklem grubunda yer alan
Ogrenciler arasinda din, irk, sosyo-ekonomik statii gibi farkliliklar olmasina
ragmen, oldukca tutarli bulgular elde edilmistir. Ebeveynlerini besleyici olarak
algilayan (6zellikle annelerini besleyici ve babalarini giiglii olarak algilayan)
cocuklar, tanriy1 da besleyici ve gii¢lii olarak algilamaktadir. Cocuklarin tanriy
besleyici ve giiclii olarak algilamalari, ¢ocuklugun ilk donemlerinde baba
algisia, ¢ocukluk doneminin ortalarinda anne veya anne-babanin her ikisinin
algisina benzemektedir. Cocuklar biiyiidikce veya baba ¢ocuktan ayr
yasadiginda, tanr1 mitkemmel bir “ikinci baglanma figiirii olmaktadir. Erkek
cocuklarin tann tasavvurlar ile karsilastirildiginda, kiz c¢ocuklarimin tanr
tasavvurlart anne-babalarmin 6zelliklerine ve aile ortamindaki disiplinin
cesidine daha ¢ok baglidir. Cocukluk dénemlerindeki tanri tasavvurlarini, anne-
babalar dogrudan veya dolayli olarak etkilemektedirler.

° Bu ¢evirinin orjinali i¢in bakimiz: Jane R. Dickie, Dawn M. Merasco, Amy K. Eshleman,
Amy Shepard, Michael Wander Wilt ve Melissa Johnson, “Parent- Child Relationships &
Children’s Image Of God”, Journal For The Scientific Study Of Religion, Say1 36, 1997,
$s.25-43. Jane R. Dickie, Hollanda’daki Hope College’tn Women’ Studies boliimiiniin
miidiiriidiir ve bir psikoloji profesoriidiir. e-mail adresi, Dickie @ Hope.edu ‘dur. Dawn M.
Merasco, Hollanda’daki Hope College’in Frost Center For Social Science Research
boliimiinde arastirma gorevlisidir. Amy K. Eshleman, Amy Shepard, Michael Wander Wilt
ve Melissa Johnson, Hollanda’daki Hope College’1in Psikoloji béliimii 6grencileridirler.

** Yrd.Dog.Dr., SDU Ilahiyat Fak., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bo.
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Giris

Cocuklarin yagamlarinda tanri, krallarla, siiper kahramanlarla,
biiyiiciilerle, arkadaslarla, kardeslerle, ebeveynlerle, 6gretmenlerle, ....vb. bir
tutulmaktadir. Cocuk psikiyatristi Robert Coles (1990), cocuklarin tanri
hakkindaki diiglinceleri ile —irklari, cinsiyetleri, sosyal siniflari, aile tecriibeleri
ve kisisel tecriibeleri- kendi kisisel 6zellikleri arasinda iliski kurduklarina isaret
etmektedir. Coles’in bu goriisii oldukea etkileyici olmakla birlikte, cocuklarin
tanriy1 algilamalarini etkileyen faktorleri agiklamamaktadir. Cocuklarin tanr
anlayislarini etkileyen, acaba nedir ?

Dini ve psikolojik metinlerde (¢ocuklarin tanri tasavvurlar iizerinde
etkili faktor olarak), cocuklarin ebeveynleri ile olan iliskileri ifade edilmektedir
(Birky ve Ball 1987, Gleason 1975, Tamayo ve Desjardins 1976, Vergote 1969,
Vergote ve Aubert 1972). Justice ve Lambert (1986), yetiskinlerin tanri
anlayislar1 ile onlarin  anne-babalar1 ile 1ilgili ¢ocukluk hatiralarin
karsilagtirmiglardir. Bu karsilagtirma sonucunda, yetigkin insanlarin babalari ile
ilgili algilart ile tanri tasavvurlart arasinda olumlu bir iliskinin varhigi tespit
edilirken, yetiskinlerin anneleri ile ilgili algilar1 ile tanr1 tasavvurlari arasinda
her hangi bir iligki tespit edilmemistir. Anne-babalar1 hakkinda olumsuz duygu
ve diislincelere sahip yetigkinlerin, tanri tasavvurlarinin da olumsuz oldugu
goriilmistiir.  Birky ve Ball (1987), 18-25 yaslar arasindaki genglerin tanri
tasavvurlarinin, anne-baba imajlarindan etkilendigini ve tanri tasavvurunun,
ideal ebeveyn imajina daha yakin oldugunu tespit etmislerdir. Bu bulgulara
gore, cocuklarin ebeveynleri hakkindaki olumlu veya olumsuz duygu ve
disiincelerinin, onlarin  tanrt  tasavvurlarimi  etkiledigi  goriilmektedir.
Cocuklugun ilk donemlerinden, orta donemlerine dogru ¢ocuk-ebeveyn
iliskilerinde yasanan degisiklikler, ¢ocuklarin tanri tasavvurlarmi da
degistirmektedir. Heller’e (1986) gore, ¢ocuklar biiylidik¢e kendileri ile
ebeveynleri arasindaki ayrimin farkina varmakta ve tanriyr daha giiglii (bir
varlik) olarak algilamaktadirlar. Cocuklarin tanriya yazdiklari mektuplari,
gizdikleri resimleri ve tanr1 hakkindaki diisiincelerini inceleyen Heller, 4-12
yaslar1 arasindaki ¢ocuklarin tanrtyi, 6nceleri bir arkadas olarak algiladiklarini
ve daha sonra biiylidiik¢e, tanriyr daha uzakta ve giiglii bir otorite sahibi bir
varlik olarak algiladiklarini ifade etmektedir. Ancak Heller arastirmasinda,
¢ocuklarin ebeveynleri ile olan iligkilerini bagimsiz olarak degerlendirmemistir.
Bu arastirmanin amaci, ebeveyn-¢ocuk iligkilerini ve ¢ocuklarin tanr
tasavvurlarini (birlikte) degerlendirmektir.

Ebeveyn-cocuk iligkilerinin ¢gocugun tanri anlayigini etkilemesi ile ilgili
bir bagka aciklamayr da Kirkpatrick ve Shaver (1190) yapmaktadir. Onlar,
Bowlby’in (1969) baglanma teorisinden yararlanarak yetiskinlerin, ¢ocukluk
donemlerine ait ebeveyn-cocuk iligkileriyle ilgili hatiralarim
degerlendirmislerdir. Degerlendirme sonucunda, anneleri dindar olmayan
yetiskinlerin annelerini ret ederek [¢ekimser baglanma], daha dindar olduklarini
ifade etmiglerdir. Kirkpatrick ve Shaver, insanin baglanma ihtiyacinin hayat
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boyu siirdiigiinii, ¢ocuklar ailelerinden bagimsiz hale geldiklerinde, dzellikle de
cocuga gore ebeveyn milkemmel olmadiginda, tanrimin “mikemmel” bir
baglanma figiirii oldugunu ifade etmislerdir. Kirkpatrick ve Shaver babasal
baglanma ile ilgili bilgileri de topladiklar1 halde, ebeveynlere baglanmada
cinsiyetin roliinii incelememislerdir. Bu aragtirmanin bir diger amaci da,
baglanmadaki gelisimsel veya cinsiyet farkliliklarini tespit edebilmek igin,
cocuklarin ebeveynlerine ait algilarini incelemektir.

Cinsiyet gelisimi ile ilgili psiko-analitik ve biligsel teoriler, tanri
anlayisimin gelismesinde ebeveyn-¢ocuk iliskisi ile birlikte cinsiyetin de etkili
oldugunu belirtmektedir. ilk cocukluk dénemindeki gocuklar, cinsiyetlerine
uygun ebeveyn ve tanri tasavvuru gelistirmektedirler (Bem 1981). Chodorow
(1978), Gilligan ve Wiggins’e (1988) gore, 0-7 yaslar1 arasindaki ¢ocuklar daha
¢ok anneleri tarafindan yetistirilmeleri nedeniyle, kiz g¢ocuklar kendilerini
annelerinin besleyici 6zellikleriyle 6zdeslestirmekte ve anasal 6zelliklere sahip
annelerine (bakicilarina) baglanmakta, erkek ¢ocuklar ise kendilerini babalari ile
Ozdeslestirmekte ve erkek kimligi gelistirebilmek i¢in anasal ozelliklere sahip
bakicilarindan ayrilmaya ¢alismaktadirlar.

Tanrmin giiglii olarak adil bir otorite ve/veya besleyici olarak sefkatli
bir bakici halinde tasavvur edilmesi, cinsiyetle ilgili gorlinmektedir. Gilligan,
bakicilara baglanma ile ilgili teorisini Kohlberg ve Kramer’in (1969) bir
arastirmasinda test etmistir. Bu arastirmada, ahlaki muhakemede erkek
cocuklarin adalet, dogruluk ve kanun gibi gili¢ ile ilgili konulara, kiz
cocuklarmin da gii¢ ile ilgili konularin yaninda sefkat, bakim, empati ve
rahatlaticilik gibi besleyicilik ile ilgili konulara 6nem verdikleri goriilmiistiir
(Gilligan ve Attanuaci 1988, Gilligan ve Wiggins 1988). Vergote ve Aubert
(1972), ana-baba ile ilgili Anlamsal Ayristirma Olgegi’ni uyguladiklar bes ayri
aragtirmanin sonunda, Gilligan’in teorisini destekleyen bulgular elde etmislerdir.
Ana-baba ile ilgili Anlamsal Ayristirma Olgeginin uygulandigi arastirma
sonuglarma gore, Amerikali erkek cocuklarin tamamen babasal tanr1 imajlari,
kiz ¢ocuklarin da hem anasal hem de babasal tanr1 imajlar1 gelistirdikleri ifade
edilmistir. Anasal tanr1 imajmnin ¢ocugun beslenme ve bakim ihtiyaglarini
karsiladigi, babasal tanr1 imajmin da ¢gocugun gii¢lii olma, {istiin olma ve adaletli
olma ihtiyaglarini kargiladig: diigiiniilmektedir.

Anne-baba imajlar1 ile tanri tasavvurlari arasindaki iliskiyi inceleyen
¢ogu arastirma, ¢ocuklardan ziyade ergenler ve yetiskinler iizerinde yapilmistir.
Ergen ve yetiskinlerin ge¢mise ait hatiralarina dayanan bu arastirmalar,
insanlarin gegmiste yasadiklari olumsuz olaylar1 daha olumsuz, olumlu olaylar
da daha olumlu hatirlamalar1 nedeniyle elestirilmektedir (Lytton 1971). Bu
aragtirmanin bir diger amact da, 6nce ¢ocuklarin ebeveynleri ile ilgili algilarini
ve sonra da tanri tasavvurlarii dogrudan inceleyerek, gegmise ait hatiralarla
ilgili 6nyargilarn etkisini ortadan kaldirmaktir.

Cocuklarm yaglar, cinsiyetleri ve ebeveynleri ile olan iliskileri ile ilgili
literatiir incelenerek, ebeveyn imajlar ile tanri tasavvurlar arasindaki iliski
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ortaya konulmus durumdadir.  Kirkpatrick ve Shaver (1990) tarafindan
sistemlestirilen Bowlby"n baglanma teorisi ile Chodorow"n (1978), Gilligan ve
Wiggins’in cinsiyet teorileri birlestirilerek, ilk ¢ocukluk dénemindeki ¢ocuklarin
ebeveynlerine olan bagliliklarinin, ¢ocuklugun orta donemlerinde azaldigi,
tanrinin besleyici ve giiglil bir koruyucu olarak tasavvur edildigi sdylenebilir.

Arastirma 1

[lk aragtirmada asagidaki hipotezler test edilmistir;

Cocuklarin tanriyr besleyici ve giiglii olarak tasavvur etmeleri ile
ebeveynlerin besleyici ve gii¢lii olmalar1 arasinda olumlu bir iligki vardir.

Cocuklugun ilk donemlerinde cinsiyet rollerinin belirgin olmasi
durumunda, kiz ve erkek cocuklarin baba imajlar1 ile tanr1 tasavvurlar arasinda
biiyiik benzerlikler olacaktir. Ciinkii cinsiyete bagli davranislarin belirgin
oldugu durumlarda, erkekler, daha giiglii olarak “tanr1 gibi” algilanabilmektedir.
Cocukluk doneminin ortalarinda cinsiyet rolleri daha esnek oldugundan, kiz ve
erkek cocuklarin tanr tasavvurlari daha ¢ok anasal Ozellikte olabilmektedir.
Ayrica bu dénemde ¢ocuklar, annelerine daha az bagimli olacaklarindan, “bir
baska miikemmel” baglanma figiirli arayisinda olacaklar, dolayisiyla da tanr
tasavvurlarn anne imajlarina daha c¢ok benzeyebilecektir. Bu nedenle (4-5
yaslarindaki) kiiglik c¢ocuklar, tanriyr babalarina benzetirlerken, (7-10
yaslarindaki) biiyiik ¢ocuklar tanriy1, annelerine benzeteceklerdir.

Gelisim teorilerine gore (Nye ve Carlson 1984, Piaget 1965, Pitts 1976,
Gilligan ve Attanuaci 1988, Gilligan ve Wiggins 1988) c¢ocuklarin tanri ve
ebeveyn algilari, 4-5 yaglarindan 7-8 yaslarina gelindiginde degisiklige
ugramaktadir. Ozellikle ilk cocukluk donemlerinde, erkek cocuklar giiglii bir
tanr1 anlayigina, kiz ¢ocuklar da besleyici bir tanri anlayisina sahip olacaklardir.
Kirkpatrick ve Shaver’in (1990) baglanma teorisine gore, ebeveynlerine bagimli
olmaktan kurtulduk¢a cocuklar, besleyici ve giiglii olan bir tanri anlayisi
gelistirmektedirler.

Bu ilk arastirmada cocuklarin tanriy1 ve ebeveynlerini, giliglii ve
besleyen olarak algilamalari ile ebeveyn ve tanr algilar1 arasindaki benzerlikler
aragtirilmstir.

Metod

Yerel bir Protestan kilise iiyeleri arasindan secilen, orta ve yiiksek
sosyo-ekonomik seviyedeki 27 erkek ve 22 kiz ¢ocugunun ebeveynleri,
cocuklarinin arastirmaya katilmalarina (%98 oraninda) izin vermislerdir.
Ebeveynler, gonderilen bir mektupla, ¢ocuklarmm yaglarina ve aileleriyle
gecirdikleri zamanin miktarina gore, g¢ocuklarmin tanr1 tasavvurlaridaki
degisimin arastirilacagi konusunda bilgilendirilmiglerdir. Arastirmada yer alan
cocuklarin tamami Kafkasyali”dir ve yaslar1 4 ile 10 arasinda degismektedir (17
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cocuk 4-5 vyaglarinda, 18 g¢ocuk 7-8 yaglarinda ve 14 c¢ocuk 9-10
yaslarindadirlar).

Kullanilan Materyaller ve Yontemler

Biitiin ¢ocuklarla tek tek, smiflarindan ayr1 bir odada 30 dakika siiren
bir miilakat yapilmig ve miilakat sonunda, ¢ocuklara tesekkiir edilerek siniflarina
gonderilmislerdir.

Tanrinin, Babanin ve Annenin Besleyicilik Ozellikleri ; Miilakat
sirasinda ¢ocuklara, Bem Cinsiyet Rolleri Envanterinin 14 sifatina (7 tanesi
erkek, 7 tanesi de kadin cinsiyetine) uygun olarak hazirlanan resimler
gosterilmistir. Cocuklarin yarisi, biitlin resimleri sirastyla dnce annelerine, sonra
tanrtya ve daha sonra da babalarina benzemelerine gore degerlendirmislerdir.
Cocuklarin diger yaris1 da, biitiin resimleri sirasiyla 6nce babalarina, tanriya ve
annelerine benzemelerine gore degerlendirmislerdir.  Cocuklar resimleri
annelerine, babalarina ve tanriya “gok benziyor” (5 puan), “biraz benziyor” (3
puan) ve “hi¢ benzemiyor” (1 puan) seklinde degerlendirmislerdir. Cocuklarin
degerlendirmelerine gore annenin, babanin ve tanrinin besleyici olmasi, onlarin,
cocuga kars1 sabirlhi olmalari, sicak ve sevecen olmalari, yardimsever olmalari,
empatik olmalari, ¢ocugu dinlemeleri ve onunla ilgilenmelerine gore
belirlenmektedir. (Tanrinin besleyiciligine ait Cronbach alfa degeri 0.84,
annenin besleyiciligine ait Cronbach alfa degeri 0.79 ve babanin besleyiciligine
ait Cronbach alfa degeri 0.65 olarak hesaplanmigtir). Aym sekilde ¢ocuklarin
degerlendirmelerine gore annenin, babanin ve tanrinin gii¢lii olmasi, onlarin,
cocuga kars1 adaletli, giiclii, adil, cezalandirici, koruyucu olmalar1 ve zorluklara
dayanikli olmalarina gore belirlenmistir. (Tanrinin gii¢lii olmasina ait Cronbach
alfa degeri 0.73, annenin gii¢lii olmasmna ait Cronbach alfa degeri 0.72 ve
babanin giiclii olmasina ait Cronbach alfa degeri 0.64 olarak hesaplanmlstlr)l.
Besleyicilige ait sifatlar kadin cinsiyeti ilgili BEM (1974) sifatlar1 arasindan,
gliclii olmaya ait sifatlar da erkek cinsiyeti ile ilgili BEM (1974) sifatlan
arasindan secilmistir. Segilen sifatlar, Gilligan’in (Gilligan ve Attanuaci 1988,
Gilligan ve Wiggins 1988), Kohlberg ve Kramer’in (1969) giiclii olma (adil,
adaletli ve hiikmetme) ve besleyici olma (ilgilenme, empati gdsterme,
rahatlatma ve sefkatli olma) ile ilgili sifatlara uygun olan sifatlardur.

Tanrinin, Anne ve baban dan farki ; Tanrinin, anne ve babadan farki,
cocuklarin her bir degerlendirmede tanrinin, annenin ve babanin gii¢lii olmasina
ve besleyici olmalarina verdikleri puanlarin farklar toplamm hesaplanarak elde
edilmistir (Babanin tanridan farkli olmasina ait Cronbach alfa degeri 0.60.

1 i¢sel tutarhilik, giivenirlilik katsayilari kiigiik gocuklarin da, biiyiik ¢ocuklar kadar giivenilir
cevaplar verdiklerini gostermektedir. Besleyicilige ait Cronbach alfa degeri kii¢iik cocuklar
icin 0.51, biiyiik ¢cocuklar igin 0.82 olarak hesaplanmistir. Giiglii olmaya ait Cronbach alfa
degeri kiigiik ¢ocuklar i¢in 0.59, biiyiik ¢ocuklar i¢in 0.71 olarak hesaplanmustir.
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annenin tanridan farkli olmasma ait Cronbach alfa degeri 0.66 olarak
hesaplanmustir). Ortalamalar, standart sapmalar ve dl¢iimler arasi korelasyonlar
degerleri tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1 ; Arastirma 1°deki Ortalamalar, Standart Sapmalar ve Ol¢iimler Arasi
Korelasyonlar

Degisken (N) Ortalama Standart Sapma
Babanin tanridan farki (49) 13.18 6.73
Annenin tanridan farki (49) 11.67 7.58
Tanrinin besleyiciligi (49) 4.54 .73
Babanin besleyiciligi (43) 4.37 .65
Annenin_besleyiciligi (43) 4.52 72
Cocugun besleyiciligi (41) 2.75 .70
Tanrinin Giicii (49) 3.66 .92
Babanin giicii (49) 3.29 .86
Annenin giicii (43) 3.35 81
Cocugun giicii (41) 2.74 .68
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Sonuclar

Tanrinin, Anne ve baban dan farki; Baglanma teorisine gore gelistirilen,
“biiyiik ¢ocuklar tanriyt daha ¢ok annelerine benzer sekilde, kiiciik ¢ocuklar da
tanryn ebeveynlerine daha az benzer sekilde algilarlar” seklindeki hipotezi test
etmek i¢in, ebeveynlerin tanridan farki iizerinde etkili olan cinsiyet ve yas gibi
degiskenler, hem degisik yas guruplarinda ve farkli cinsiyetlerde,hem de aym
yas gurubu ve ayni cinsiyet iginde, dagilimin ¢ok yonli analiz yontemiyle
(MANOVA) incelenmistir.  Inceleme sonucunda, biiyiikk c¢ocuklarin (9-10
yaslarindakilerin) tanrty1 daha ¢ok annelerine benzer sekilde algiladiklar
goriilmistiir [F(2,43) = 3.44, p =.04]. (Tablo 2’ye bakiniz) Baglanma teorisinin
ifade ettigi gibi, kiigiik ¢ocuklarin (4-5 yaslarindakilerin) ebeveynlerini tanridan
onemli derecede farkli algiladiklar1 goriilmistiir [F(2,43) = 3.88, p =.03].
(Ortalamalar; 4-5 yas gurubunun ortalamast 15.35, 7-8 yas gurubunun
ortalamasi 10.89 ve 9-10 yas gurubunun ortalamasi 10.86°dir). Kiz ¢ocuklari
tanriy1 her iki ebeveyne de benzer sekilde algilamaktadirlar [F(1,43) = 4.30, p
=.04]. ( Ortalamalar; kizlarin ortalamasi 10.27, erkeklerin ortalamasi 14.19’dur).

Tanriyi, Anne ve Babay: Besleyici Olarak Algilama ; “Kiz ¢ocuklari ve
biiyiik ¢ocuklar, ailede otorite sahibi ebeveyni daha besleyici olarak
algilayacaklar” seklindeki hipotezi test etmek icin, ailede otorite sahibi
ebeveynin besleyiciligi lizerindeki yas ve cinsiyet degiskenlerinin etkisi de,
MANOVA testiyle incelenmistir. Inceleme sonucunda, kiigiik cocuklarin
ailedeki otorite sahibi ebeveyni daha az besleyici olarak algiladiklar
gorlilmistiir.  (Ortalamalar ; 4-5 yas gurubunun ortalamasi 4.69 ve 9-10 yas
gurubunun ortalamasi 4.71°dir) [F(2,37) = 7.46, p =.002]. Analiz sonuglar, kiz
cocuklarmin ailedeki otorite sahibi ebeveyni daha besleyici olarak
algilayacaklar1 seklindeki hipotezi desteklememistir.

Tanrmin besleyici olarak tasavvur edilmesinde, yas ve cinsiyetin etkisini
belirlemek amaciyla, ebeveynlerin besleyiciligi ve bunun, tanrinin
besleyiciliginden farki iizerinde ¢ok yonlii geri ¢ekme analizi uygulanmistir.
Cocuklarin yag ve cinsiyetleri kontrol edildiginde, tanrinin besleyiciligi ile ilgili
¢ocuklarin algilarindaki degisimin baba ile ilgili degiskenlerden kaynaklandigi
goriilmistiir. (Tablo 3’e bakiniz). Tanriyi, babalarina benzeten ve babalarini
besleyici olarak algilayan ¢ocuklar, tanriy1 da besleyici olarak algilamaktadirlar.
Ayrica, biyiilk c¢ocuklar da, aym sekilde tanriy1 besleyici olarak
algilamaktadirlar.
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Tablo 2 : Arastirma 1 ve Arastirma 2 Arasindaki Onemli Etkiler

A . Ana-Babanin Tanridan Farklari : Aragtirma 1

Yas Babanin tanridan farki Annenin tanridan farki
4-5 14.35 16.35
7-8 11.78 10.00
9-10 13.57 8.14

B . Tanrinin, Babanin ve Annenin Giicii : Arastirma 1
. Gii¢ .
Yas Tanr1 Baba Anne
4-5 3.54 3.29 2.81
Erkekler 7-8 3.86 3.67 3.38
9-10 4.06 3.20 3.74
4-5 2.33 2.29 3.00
Kizlar 7-8 4.19 3.48 3.57
9-10 3.86 3.76 3.81

C : Otorite Olanin Giicii : Arastirma 2

Otorite olanin giicii ile ilgili degerler

Yas Erkekler Kizlar
4-5 3.19 2.08
6-8 3.32 3.55
9-10 3.91 3.82

D . Tanrinin Besleyiciligi ve Giice Dayal1 Disiplin : Arastirma 2

Tanrinin Besleyiciligi

Yas Giice dayal1 disiplin Giice dayanmayan disiplin

4-5 2.93 4.02
6-8 4.88 4.45
9-10 5.00 4.73

E . Tanrinin Ana-Babadan Farki ve Babanin Evde Olmamasi : Arastir. 2

Tanrinin Ana-Babadan Farki

Yas Babanin Evde Olmasi Babanin Evde Olmamasi
4-5 17.11 29.75
6-8 14.73 8.36
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Tanriyi, Anneyi ve Babayr Giiclii Olarak Algilama ; “Erkek ¢ocuklar ve
biiyiik ¢ocuklar, ailede otorite sahibi ebeveyni daha giiclii (bir varlik) olarak
algilarlar” seklindeki hipotezi test etmek i¢in, ailede otorite sahibi ebeveynin
giiclii olarak algilanmasi iizerindeki yas ve cinsiyet degiskenlerinin etkisi de,
MANOVA testiyle incelenmistir. Yas, cinsiyet ve gii¢ algilarinin birbirleri
tizerindeki etkileri hipotezi dogrulamistir. Ailede otorite sahibi ebeveynin giiglii
(bir varlik) olarak algilanmasi, ¢ocuklarin cinsiyetine baglidir ve c¢ocuklarin
yaslarina gore degismektedir. Kiiciik erkek ¢ocuklar1 babayi, anneyi ve tanriy1
giiclii olarak algilama egilimindedirler (Tablo 2B’yi inceleyiniz). Cocuklarin
yaslar dikkate alindiginda, ¢ocuklara gore tanri, anne-babadan daha giigliidiir.
Kiiciik kiz c¢ocuklarina gore ise anne, tanridan ve babadan daha giicliidiir.
Onlara gore, tanr1 ve baba daha az giice sahiptir. Cocukluk déneminin
ortalarindaki kiz ¢ocuklarina goére tanri, anne-babadan daha giicliidiir. Biiyiik
kiz ¢ocuklarina gore ise tanri, anne ve baba esit giictedir [F(4,74) = 3.31, p
=.02].

Anne-babanin giicii ile ilgili yaglara bagl algilar oldukea ilgingtir. Kiigiik
kiz ¢ocuklarma gore anne, en fazla giice sahiptir. Biiyiik kiz ¢ocuklarina gore,
anne ve baba esit giice sahiptir. Kiigiik erkek ¢ocuklarina gore baba, en fazla
giice sahiptir. Biiylik erkek ¢ocuklarina gore ise anne en fazla giice sahiptir.
Biiyiik erkek ¢ocuklari, ayn1 zamanda tanriy1 da giiclii olarak algilamaktadir.

Beklendigi gibi, biiylik cocuklar ailede otorite sahibi ebeveyni, onemli
derecede giiclil olarak algilamaktadirlar [F(2,37) = 7.92, p =.001]. (Ortalamalar;
4-5 yas gurubunun ortalamasi 2.88, 7-8 yas gurubunun ortalamasi 3.69 ve 9-10
yas gurubunun ortalamasi 3.74’tiir).

Tanrmin giiglii olarak tasavvur edilmesinde, yas ve cinsiyetin etkisini
belirlemek amaciyla, ebeveynlerin giiclii olarak algilanmasi ve bunun, tanrinin
gliclii olarak algilanmasindan farki {izerinde de, ¢ok yonlii geri ¢ekme analizi
uygulanmugtir. Tanrmin gii¢lii olarak algilanmasinda, anneye ait 6zelliklerin ve
gocuklarin yasinin etkili oldugu goriilmiistiir (Tablo 3’e bakiniz). Annelerini
tanridan farkli ve giiclii olarak algilayan ¢ocuklar, tanriyr da giiclii olarak
algilamaktadir. Biiylik ¢ocuklar da, tanriyr (annelerinden) daha gii¢lii olarak
algilamaktadirlar.

Tablo 3 : Tanrmmm Giicli ve Besleyici Olarak Algilanmasim Etkileyen
Degiskenleri Tespit Etmek icin uygulanan Geri Cekme Analiz Sonug¢lari

Degiskenler B Beta T
Arastirma 1 (N=43)
Tanrinin Besleyiciligi (R? = .52)

Babanin besleyiciligi .32 .28 2.03*
Babanin tanridan farki -.03 -.23 -1.59+
Annenin besleyiciligi A3 A3 .78
Annenin tanridan farki -.02 -.16 -.85
Cocugun yas1 21 .24 1.70+
Cocugun cinsiyeti -.35 -.23 -1.95+
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Tanrimin Giicii

Annenin giicii 51 43 2.06*
Annenin tanridan farki .05 37 2.10*
Babanin giicii .30 .27 1.56+
Babanin tanridan farki -.04 -.26 -1.69+
Cocugun yas1 37 .32 2.26*
Cocugun cinsiyeti -31 -.16 -1.23
Degiskenler B Beta T

Arastirma 2 (N=92)
Tanrimin Besleyiciligi (R* = .52)

Babanin besleyiciligi .25 .29 1.96*
Babanin tanridan farki -.01 -.07 -.54
Annenin besleyiciligi .25 .26 1.81+
Annenin tanridan farki .02 .16 114
Cocugun yast .52 .36 4.06*
Cocugun cinsiyeti -.18 -.08 -1.09

Tanrmin Giicii

Annenin giicii 27 .28 2.21*
Annenin tanridan farki .03 .29 2.24*
Babanin giicii .16 A7 1.33
Babanin tanridan farki -.03 -.24 -1.96
Cocugun yast .57 41 4.44*
Cocugun cinsiyeti -.05 -.02 -.31
Degerlendirme

Cocuklarin ana-baba algilari, tanr1 tasavvurlariyla ilgili midir? Bu
soruya verilecek olan cevap, evettir. (Arastirma sonuglarina gore) hem annenin,
hem de babanin algilanisi ¢ocuklarin tanr tasavvurlarini etkilemektedir. Anne-
baba ve tanri besleyici ve giiclii olmalarina gore c¢ocuklar tarafindan
degerlendirildiklerinde, c¢ocuklarin tanr1 tasavvurlart hem anneye, hem de
babaya benzemektedir. Anne-babalarini besleyici ve giiglii olarak algilayan
¢ocuklar, tanriy1 da besleyici ve giiglii olarak algilamaktadir.

Baglanma teorisine gore gelistirilen hipotezler dogrultusunda, biiyiik
cocuklarin tanr1 tasavvurlari ile ana-baba algilari, birbirlerine benzemektedir.
Ebeveynlerini besleyici ve giiclii olarak algilayan kiigiik ¢ocuklar, tanriy1 da
besleyici ve giiglii olarak tasavvur etmektedir. Kiiciik ¢ocuklara gore tanri, daha
cok babaya benzemektedir. Biiyiik ¢ocuklara gore ise tanri, daha ¢ok anneye
benzemektedir. Bu sonuglara gore, Kirkpatrick ve Shaver’in (1990) dedigi gibi,
“cocuklar annelerinden bagimsiz hale geldikge tanri, “miikemmel bir baglanma
objesi” haline gelmektedir.

Gilligan’in ifadesinin aksine, kiz ¢ocuklar1 kadar erkek c¢ocuklar1 da
babalarinin  besleyiciligi ile tanrinin  besleyiciligi arasinda bir iligki
kurmaktadirlar.  Babalarini besleyici ve tanriya benzer olarak algilayan
cocuklar, tanriy1 da besleyici olarak algilamaktadir. Ayrica, annelerini gii¢li ve
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tanridan farkl olarak algilayan ¢ocuklar, tanriy1 da giiglii olarak algilamaktadir.
Cocuklar tanrtyi, cinsiyetlerine ait rollerinin tersiyle tanimlamaktadir. Yani
tanriyl, besleyici baba ve giiglii anne 6zellikleriyle tanimlamaktadirlar.

Erkeklere  goére kizlar tanriyi, ana-babalarma daha  ¢ok
benzetmektedirler. Bunun nedeni, kizlarin ebeveynleri ile daha yakin olmalar
olabilir (Chodorow 1978). Kiiciik kiz ve erkek ¢ocuklarin ailede otorite sahibi
ebeveyni giiclii olarak algilama oranlar1 bir birlerinden farkhidir. Kiigiik kiz
¢ocuklarina gore tanr1 ve baba, anneden daha az giice sahiptirler.

Arastirma sonuclari, “(a) ¢ocuklarin ebeveynleri ile ilgili algilar
onlarin tanrt tasavvurlarini etkiler ve (b) ¢cocuklar biiyiidiikce tanri, besleyici ve
gii¢lii bir koruyucu haline gelir” seklindeki baglanma teorisinin (Kirkpatrick ve
Shaber 1990) goriislerini desteklemekle birlikte, bu destek, orta ve yiiksek
sosyo-ekonomik seviyede, yerel bir kilisenin beyaz iiyeleri ve anne-baba ile
cocugun ayni aile ortaminda yasadigi bir 6rneklem gurubu ile smirlidir. Bu
sonuglar, daha farkli bir 6rneklem gurubu icin de gegerli olabilir mi? Ayrica,
cocuklarin tann tasavvurlarmi etkileyebilecek daha farkli ebeveyn-¢ocuk
iligkileri de olabilir mi? Arastirma 2’de bu yonler arastirilmistr.

Arastirma 2

Bu arastirmada (4-5 yaslarindaki) kii¢iik kiz ¢ocuklarinin, babalarini ve
tanriy1 annelerinden daha az giiclii olarak algilamalarinda, buna karsilik kiigiik
erkek cocuklarinin da, babalarin1 ve tanriy1r annelerinden daha giiglii olarak
algilamalarinda, ¢ocuklara aile ortaminda uygulanan disiplinin etkili olup
olmadigin1 anlamak amaciyla, anne-babalarm aile ortaminda ¢ocuga
uyguladiklart disiplin bi¢imleri ve disiplini uygulayis nedenleri arastirilmistir.
Erkek ¢ocuklara uygulanan giice dayali disiplin, onlarin kiigiik yaslarda giiciin
farkina varmalarmi saglayabilmektedir (Maccoby ve Jacklin 1974). Erkek
gocuklarina, kiz c¢ocuklarina goére daha fazla oranda giice dayali disiplinin
uygulanmasi nedeniyle, kii¢iik erkek ¢ocuklari, (giice dayali disiplin uygulayan)
otorite sahibi kisilerle olan iliskileri sayesinde, giiciin 6nemini erken yaslarda
kavrayabilmektedirler. Kiiciik kiz ¢ocuklarinin ise gii¢ ile ilgili tecriibeleri yok
denecek kadar azdir. Giig ile ilgili 6zellikler (yani gii¢lii olma, adaletli olma,
dayanikli olma, cezalandirabilme, yonlendirebilme, koruyabilme ve adil
davranma), kizlar i¢in ¢ok dnemli olmayabilir. 4 yaslarindaki erkek ¢ocuklarin,
otorite sahibi ebeveyndeki giiclin Ozelliklerine, kizlardan daha ¢ok Onem
vermeleri, “kiiciik erkek c¢ocuklart ve erkeklerin ahlaki kararlarindaki giic
ozellikleri, 4 yas gibi erken bir dénemde gelismektedir” seklindeki Gilligan’in
hipotezini desteklemektedir (Gilligan ve Attunuaci 1988,Gilligan ve Wiggins
1988).

Bu aragtirmada ayrica, babanin evdeki varliginin veya yoklugunun
cocuklarm tanriyr giliglii veya besleyici olarak algilamalarini etkileyip
etkilemedigi de incelenmistir.  Kirkpatrick ve Shaver’in (1990) baglanma
teorisi, c¢ocukluk donemindeki tanr1 tasavvurlarini acgiklayan bir teoridir.
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Ebeveynlerini besleyici olarak algilayan ¢ocuklar, tanr1 gibi diger otoriteleri de
seven ve bakim yapan varliklar olarak algilamaktadirlar. Ancak, ebeveynleri ile
olan iliskilerinde tatmin olamayan ¢ocuklar, tanr1 ile daha yakin olacaklari bir
iliskiye girerek, baglanma ihtiyaclarini karsilayacaklardir. Belki de babalari ile
cok az birlikte olabilen gocuklar -gergek diinyada bulamadiklar otorite sahibi,
ideal ve besleyici baba imajini- tanrida arayacaklardir. Bu hipotez, “biiyiik
cocuklarmn tanr tasavvurlar, gergek ebeveynlerin imajlarindan daha ¢ok ideal
ebeveyn imajlarma yakindir” seklindeki Birky ve Ball’in (1987) goriisleriyle de
tutarhdir.

Ilk arastirmada elde edilen sonuglari, dindarliklari, sosyo-ekonomik
seviyeleri, sosyal ¢evreleri ve wrklar1 farkli bir bagka 6rneklem f{izerinde test
etmek amaciyla ikinci bir arastirma gergeklestirilmistir. ikinci arastirmanin,
farkli 6zelliklere sahip ¢ocuklarin tanri tasavvurlarinin da, ebeveyn imajlari ile
ilgili oldugunu ve ailede c¢ocuklara uygulanan disiplin bigimlerinin, tanrinin
gliclii olarak algilanmasindaki cinsiyet farkliligini agiklayacagi diistinilmiistiir.

Bu aragtirmada ii¢ hipotez test edilmistir. Hipotezlerden birincisi,
Maccoby ve Jacklin’in (1974) bulgularina dayanan, “erkek ¢ocuklara ve kiiciik
cocuklara daha cok giice dayal disiplin uygulanmaktadir* seklindedir. Ikinci
hipotez de, “ebeveynleri giice dayali disiplin uygulayan ¢ocuklar tanriyi, daha
giiclii ve daha az besleyici olarak tasavvur edeceklerdir” seklindedir. Bu
hipotez, birinci aragtirmada elde edilen, kiigiik erkek ¢ocuklarin otoriteye 6nem
vermelerinin nedenini agiklamaktadir. Son hipotez, “babanin aile ortaminda
bulunmamasi, ¢ocuklarin tanriyr besleyici, giiclii ve “miikemmel bir baglanma
objesi” olarak tasavvur etmelerini saglayacaktir” seklindedir.

Metot

Orneklem gurubunda yer alan dgrenciler, bir cocuk yuvasindan (Head
Start), bir ana okulundan ve sehir merkezindeki iki degisik ilkdgretim okulundan
tesadiifi orneklem yontemiyle segilmislerdir (ana okulu Ogrenci velilerinin
%1001, ilkdgretim okulu 6grenci velilerinin %87’si ¢ocuklarinin aragtirmaya
katilmalarina izin vermiglerdir). Gonderilen bir mektupla, velilere, otoriteye
sahip olan kisilerin degisik yas guruplarindaki c¢ocuklar tarafindan nasil
algilandiginin arastirilacag bilgisi verilmistir. Orneklem gurubu, 47 kiz ve 47
erkek 6grenciden olugmaktadir. Ogretmenlerinin ifadesine gore, drneklemde yer
alan 6grenciler, diisiik ve orta sosyo-ekonomik seviyedeki ailelerin ¢ocuklaridir
(6grenci velilerinin %30.9’u diisiik sosyo-ekonomik seviyede, %25.5’1 diislik-
orta sosyo-ekonomik seviyede ve %31.9’u orta sosyo-ekonomik seviyededir).
Ogrencilerin %44.7’si Kafkasya kokenli, %41.5’i Ispanyol-Amerikan kokenli ve
%10’u Afrika, Pasifik-Amerikan kokenli, Amerikan yerlisi veya melezdirler.
Ogrencilerin yaslar1 4 ile 11 arasinda degismektedir (32 dgrenci 4-5 yaslarinda,
32 dgrenci 6-8 yaslarinda ve 30 6grenci de 9-11 yaslarindadirlar). Ogrencilerin
%211 kiliseye hi¢ gitmemis, %20’si ara sira kiliseye gitmekte ve %59’u da sik
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olarak kiliseye gitmektedirler. Ogrencilerin %8’i Allah hakkinda bu giine kadar
hi¢ diisinmedigini, %15°1 ara sira diiglindiigiinii ve %77’si de sik sik Allah’t
diistindiiklerini ifade etmislerdir.

Yontem

Ogrencilerle her biri 25 dakika siiren iki miilakat yapilmistir. Miilakat
sirasinda  Ogrencilere,  sdylediklerinin  dogru  veya  yanlis  olarak
degerlendirilmeyecegi, sadece ¢ocuklarin ne diisiindiiklerini 6grenmek amaciyla
miilakat yapildig1 sdylenmistir. Miilakat sonunda 6grencilere tesekkiir edilmis
ve smiflarina gonderilmislerdir.

Tanrimin Besleyicilik ve giicliiliik ézellikleri ; 11k miilakatta gocuklara,
(ilk arastirmada kullanilan) Bem Cinsiyet Rolleri Envanteri’ndeki sifatlara
uygun olarak hazirlanan resimler gosterilmis ve tanriyr nasil algiladiklar
sorulmustur. Ilk arastirmada kullanilan degerlendirme sekli, besleyicilik ve
giicliiliik ile ilgili degerlendirmelerde aynen kullanmilmistir (Besleyicilige ait
Cronbach alfa degeri 0.88, giicliiliige ait Cronbach alfa degeri 0.81°dir). Kadin
ve erkek cinsiyetine ait sifatlar, tanriya rastgele atfedilmislerdir. Cocuklarin
yarisi tanriya erkeksi ozellikler atfederken, diger yarisi da kadinsi 6zellikler
atfetmislerdir.

Babamin ve Annenin Besleyicilik ve Giicliilitk ézellikleri ; Ikinci
miilakat sirasinda ¢ocuklara yine ayni resimler gdsterilmis ve ebeveynlerini nasil
algiladiklar1 sorulmustur. Erkek cinsiyetine ait resimlerle baba imaji, kadin
cinsiyetine ait resimlerle de anne imaj1 dl¢lilmiistiir (Babanin besleyiciligine ait
Cronbach alfa degeri 0.89, annenin besleyiciligine ait Cronbach alfa degeri
0.90°dir. Babanin giiclii olmasina ait Cronbach alfa degeri 0.82, annenin giiclii
olmasma ait Cronbach alfa degeri 0.81°dir). Birinci arastirmada oldugu gibi,
tanrisal Ozelliklerden ebeveynlere ait oOzelliklerin  farki aym1 ydntemle
hesaplanmistir (Babanin tanridan farkina ait Cronbach alfa degeri 0.78, annenin
tanridan farkina ait Cronbach alfa degeri 0.73’tiir).

Aile Disiplini ; Cocuklara kumas pargalarindan yapilmis bir ev ve {i¢
insan figlirli gosterilmistir. Cocuklara bu evde yasadiklarini hayal etmeleri ve
insan figilirlerinin kime ait oldugunu séylemeleri istenmistir. Lytton’a (1971)
gore, miilakat sirasinda en son yasanan olaylarin konusulmasi, miilakatin
gecerliligini arttirmaktadir. Bu nedenle, ebeveynlerin ¢ocuklara uyguladiklar
disiplini belirlemek i¢in ¢ocuklara, “biitiin ¢ocuklar evde bazen iyi, bazen de
kotii seyler yapabilirler” denilmis ve evde en son yaptiklari yanlisin ne oldugu
ve bu davranislarinin sonunda neyle karsilastiklarini insan figiirlerine gore
anlatmalari istenmistir. Miilakat1 yapan kisi, ¢ocuklarin anlattiklarina gore aile
ortaminda kimin disiplin uyguladigini ve uygulanan disiplinin sevgiye mi
(yalniz birakma, taninan haklar1 geri alma, muhakeme etme gibi davraniglarla 1
ile 5 puan arasinda) yoksa giice mi (azarlama, tehdit etme, popoya vurma,
itme/kakma, kemer veya bagka seylerle vurma gibi davraniglarla 1 ile 9 puan
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arasinda) dayali oldugunu kaydetmistir. Kaydedilen sonuglar iizerinde,
degerlendirme yapilirken %90 iizerinde anlasma saglanmustir.

Babanin Evdeki Varhig: ; Babanin ¢ocukla birlikte ayni1 evde yasayip
yasamadig1 da kaydedilmistir. Kaydedilen sonuclarla ilgili ortalamalar, standart
sapmalar ve 6l¢iimler arasi korelasyonlar igin tablo 4’e bakiniz.

Sonucglar

Sonuglara uygulanan ANOVA testi sonucunda, tanrinin giiglii veya
besleyici olarak algilanmasinda cinsiyetin onemli bir degisken olmadigi
goriilmiis ve bunun sonucunda da, erkek ve kadin cinsiyetine ait (sifatlarla ilgili)
resimler toplu olarak degerlendirilmistir.

Cocuklarin Tanr1 ve Ebeveyn Algilari

Tanrimin, Anne-Babadan Farki ; “Biiyiik ¢ocuklar ve kiz ¢ocuklar
ebeveynlerini tanriya daha ¢ok benzetmekte ve biiyiik ¢ocuklar tanrin,
babalarindan cok annelerine benzetmektedirler” seklinde birinci arastirmada
elde edilen bulgular1 test etmek amaciyla, ebeveynleri tanridan farkli kilan
faktorler iizerinde MANOVA testi uygulanmistir.  Uygulama sonucunda,
tanriyl, anne-babadan farkli olarak algilamaya neden olan faktorlerin yas ve
cinsiyet farkliliklar1 oldugu goriilmiistiir.  Birinci arastirmada elde edilen
bulgulara, bu arastirmada da ulasilmistir. Kii¢lik cocuklar annelerini, babalarina
gore tanridan daha farkli algilamaktadirlar (Annelerin tanridan farkina ait
ortalama 20.25, babalarin tanridan farkina ait ortalama 17.13’tiir). Biiyiik
gocuklar, anne ve babalarmi1 tanriya benzer olarak algilamaktadirlar
(Ortalamalar; 6-8 yaslarindaki ¢ocuklarin babalariyla ilgili ortalamalar1 15.56,
anneleri ile ilgili ortalamalari 14.31°’dir.  9-11 yaslarindaki ¢ocuklarin
babalariyla ve anneleri ile ilgili ortalamalarin her ikisi de 9.47’dir) [F(2,91 =
3.46, p = .04)].

Ayrica kiicik g¢ocuklar tanriyi, anne ve babalarindan farkli olarak
algilamaktadirlar (Ortalamalar; 4-5 yaslarindaki c¢ocuklar i¢in 18.69, 6-8
yaslarindaki c¢ocuklar i¢in 14.94 ve 9-11 yaslarindaki ¢ocuklar i¢in 9.47°dir)
[F(2,91 = 1327.19, p < .001)]. Bu sonug, birinci aragtirmada ulasilan bir
sonugtur. Ancak, bu aragtirmada cinsiyetin 6nemli olmadig1 goriilmiistiir. Yani,
bu arastirmada kiz c¢ocuklar1 tanriyi, ebeveynlerine benzer olarak
algilamamuglardir.

Tablo 4: Arastirma 2’deki Ortalamalar, Standart Sapmalar ve Olciimler Arasi
Korelasyonlar

Degisken (N) Ortalama Standart Sapma
Babanin tanridan farki (94) 14.15 10.59
Annenin tanridan farki (94) 14.79 9.72
Tanrinin Besleyiciligi (94) 411 1.16
Babanin Besleyiciligi (93) 3.76 1.32
Annenin Besleyiciligi (93) 4.06 124
Cocugun Besleyiciligi (91) 3.43 1.16

190



1.10
1.20
1.17

97
251
4.39
1.56
3.27

3.55
3.29
3.07
2.76
2.57
4.03
2.92

Ana-Baba, Cocuk iliskileri ve Cocuklarin Tanr1 Tasavvurlart
4.77

Giice dayali disiplin (65)

X cinsiyetinin giicii (65)
Sevgiye dayali disiplin (65)
X cinsiyetinin sevgisi (65)

Tanrinin giici (94)
Babanin giicii (93)
Ananin giicii (94)
Cocugun giicii (94)

¢0>d , 10>d 44 D 1ON

or 0 80 100 10 C0- 60- <¢i-  ¥0 90 0 10 ¥0 0r-  OT -HoASHR UIUNTEL
£1 U Lo 807 61 w87 wl€- 0T #bT-  «ZT- 0T 4T 80RO0- 3paseqeg

«88 ° FI- akl€- ST F0- ST FASE AN LT FTTTTTR v1- 0 17-8asg jedsmay

#0€- w86~ 8O- S0- LT ST 60 U TTTTIO L1- 01 siaep ediSaeg

w16 €T wLT- BT w88 48T 418 wa0F - w68kl w98 TS jelsmOX
TU- 117 01 T8 #0E- 1€ salt ™ wk€E°  s4B8E 4aEE SIPURARPEOND
465 xLS  kS9 b9 gkFC kIS w8 8T $I- nonsungnoo)

wnbl" wnlE S anl0 wnlD anBb wn80- sa60-  WOMSumDUY

wklS weIS kb9 G s 61~ 4497~ nons wueqeg
#xls wrlS 99 akBL 61~ 97- nonS urmmel
w9L 409 w8 4xfE- 61 [seg unZnoo)
o608 sk F9 el (- [SeE UIURTUY
wF9 w08 4 TF-  ISed WUEQEY
5T~ 6T~ [seg UMIIUEL
#x9L° PR UTUSTIY
3pAE XD BAs  axH HD o) euy EEEUHEERT o) env eqeg  wwer  BEVUEGER
Eqeg : UHUSKT o Eiits) ) JHIotAd]sag i e

I1e]UOASE[I0Y uoslead

191



Jane R. DICKIE, Dawn M. MERASCO ve Digerleri-ilhan TOPUZ

Tanrinin, Babanin ve Annenin Besleyici Olarak Algilanmasi ; Birinci
aragtirmada elde edilen, “biiyiik ¢ocuklar(ailede) otorite sahibi olanlart daha
besleyici olarak algilarlar” seklindeki bulguyu test etmek ve otorite sahiplerinin
besleyiciligi ilizerinde yas ve cinsiyetin etkisinin olup olmadigini anlamak igin
MANOVA testi uygulanmugtir. Tanr1 ve annenin, babadan daha besleyici olarak
algilandiklart goriilmistiir [F(2,172)=5.72, p = .004] (Ortalamalar; Tanrinin
besleyiciligi 4.09, annenin besleyiciligi 4.02 ve babanin besleyiciligi 3.76’dir).
Bu sonug, birinci arastirmada ulasilan ” babalar, tanr1 ve anneden daha
besleyicidir” seklindeki bulgudan farklidir.

Birinci aragtirmada oldugu gibi, kii¢iik ¢cocuklar otorite sahibi olanlar1
biiyiik ¢ocuklardan daha az besleyici olarak algilamaktadirlar [F(2,86) = 22.87,
p < .001] (Ortalamalar; Kii¢iik ¢ocuklarda 3.11, orta yaslardaki ¢ocuklarda 4.22
ve biiyiik ¢ocuklarda 4.63’tiir).

Tanrmmin  besleyici  olarak  algillanmasinda, babanin  tanriya
benzetilmesinin ve babanin besleyiciliginin énemli olup olmadigni anlamak
icin, ebeveynlerin besleyiciligi ve tanridan farklar1 ile cocuklarin yas ve
cinsiyetleri iizerinde ¢ok yonlii geri ¢ekme analizi uygulanmistir.  Analiz
sonucunda, yasa bagli olmakla birlikte, tanrinin besleyici olarak algilanmasinda,
babanin besleyici olarak algilanmasinin énemli oldugu goriilmiistiir. Cocukluk
doneminin ortalarindaki ¢ocuklar ebeveynlerini, 6zellikle de babalarini besleyici
olarak algiladiklarinda, tanriy1 da besleyici olarak algilamaktadirlar.

Tanrimin, annenin ve babamin giiclii olarak algilanmasi; Birinci
arastirmada elde edilen, “biiyiik ¢ocuklar otorite sahibi olanlar daha giiclii
varliklar olarak algilar” seklindeki bulguyu test etmek ve bu bulgunun yas ve
cinsiyetle iligkisini anlamak icin MANOVA testi uygulanmustir.  Birinci
arastirmada oldugu gibi, erkek cocuklarin otorite sahibi olanlari daha giiglii
varliklar olarak algiladiklari, kiiglik kiz ¢ocuklarinin da otorite sahibi olanlari
daha az giiclii olarak algiladiklar1 goriilmiistiir. Ilk ¢ocukluk déneminden orta
¢ocukluk donemine gegiste, kiz ¢ocuklarimin otorite sahibi olanlari, giiglii
varliklar olarak algilamalarinin birden arttigi goriilmiistiir. [F(2,87)=5.6, p =
.01]. (Tablo 2C’ye bakiniz).

Birinci aragtirmada oldugu gibi, ¢ocuklar tanriyi, ana-babalarindan daha
giiclii bir varlik olarak algilamaktadirlar. Bu 6rnekleme gore, baba anneden
daha giiclidir [F(2,174) = 11.16, p< .001] (Ortalamalar; Tanrmin giicli
olmasina ait ortalama 3.54, babanin giiclii olmasina ait ortalama 3.29 ve annenin
gliclii olmasima ait ortalama 3.06’dir)

Tanrmin giiglit bir varlik olarak algilanmasinda, annenin giiglii ve
tanridan farkli olarak algilanmasinin etkili olup olmadigini anlamak igin,
ebeveynlerin giiclii olmalar1 ve bunun tanrimin giiglii olmasindan farki ile
¢ocuklarin yas ve cinsiyetleri lizerinde ¢ok yonlii geri ¢ekme analizi
uygulanmustir. Bu aragtirmada da, tanrinin giiglii olarak algilanmasinda, annenin
giicli olarak algilanmasimin ve bunun tanrmin giicli olmasindan fark: ile
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cocuklarin yagina bagh oldugu goriilmistiir. Babanin gii¢lii olarak
algilanmasinin, tanrmin giiglii bir varlik olarak algilanmasindan farkinin da, bir
diger etkili faktor oldugu goriilmektedir. Tanri, babaya benzer olarak ve anne
giicli bir varlik olarak algilandiginda, tanri daha giicli bir varlik olarak
algilanmaktadir. Cocuklar ¢ocuklugun ilk dénemlerinden (kiigiik cocuklar) orta
donemlerine geldiklerinde ve tanri ile ana-babalarini ayirt edebildiklerinde,
tanriy1 daha giiclii bir varlik olarak algilamaktadirlar. (Tablo 3’e bakiniz).
“Tanrimin besleyici olarak algilanmasinda babanin ozelliklerinin, tanrinin giiglii
olarak algilanmasinda ise annenin ozelliklerinin onemli oldugu” seklindeki ilk
aragtirma bulgusuna, bu arastirmada da ulasilmistir.

Cocuklarin Tanr Tasavvurlarina Disiplinin Etkisi

Disiplin, yas ve cinsiyet; “Erkek ¢ocuklarin ve kiiciik ¢ocuklarmn, kiz
cocuklarindan ve biiyiik ¢ocuklardan daha c¢ok disiplin aldiklar1” seklindeki
hipotezi test etmek ig¢in, giice dayali disiplin, yas ve cinsiyet iizerinde bir
ANOVA testi uygulanmistir. Uygulama sonucunda, ¢ocuklar biiyiidiikce giice
dayal disiplinin azaldig1 goriilmiistiir [F(2,59) = 10.02, p < .001] (Ortalamalar;
4-5 yaglarindaki ¢ocuklarda 4.30, 7-8 yaslarindaki ¢ocuklarda 2.43 ve 9-11
yaslarindaki ¢ocuklarda 1.25°tir). 9-11 yas gurubundaki ¢ocuklara, giice dayali
disiplin yok denecek kadar az uygulanmaktadir. 7-8 yaslarindaki ¢ocuklara,
giice dayal disiplin yine ¢ok az uygulanmaktadir. 4-5 yaslarindaki ¢ocuklara
uygulanan giice dayali disiplin ise oldukca fazladir. Erkek cocuklara, kiz
cocuklarindan daha fazla giice dayali disiplin uggulandlgl tespit edilmemistir.
Bu sonug, gelistirilen hipoteze aykir1 bir sonugtur”.

“Kiz ¢ocuklarina ve biiyiik ¢ocuklara, daha ¢ok sevgiye dayall disiplin
uygulanir” seklindeki hipotezi test etmek icin, sevgiye dayali disiplin, yas ve
cinsiyet iizerinde ANOVA testi uygulanmistir.  Test sonucunda, biiyiik
¢ocuklara daha c¢ok sevgiye dayali disiplin uygulandig1 goriilmiistiir [F(2,58) =
3.23, p = .05] (Ortalamalar; 4-5 yas gurubunun ortalamasi 2.60, 7-8 yas
gurubunun ortalamast 2.60 ve 9-11 yas gurubunun ortalamasi 3.58’dir).
Beklendigi gibi, kiz ¢ocuklarma daha c¢ok sevgiye dayali disiplin
uygulanmaktadir [F(1,58) = 4.78, p = .03] (Ortalamalar; kiz ¢ocuklarinin
ortalamasi 3.33, erkek ¢ocuklarinin ortalamasi 2.50°tir).

Tanrimin besleyici olarak algilanmasinda disiplinin rolii; Cocuklara
uygulanan disiplin ile tanr1 tasavvurlar arasindaki iligkiyi incelemek amaciyla,
cocuklara uygulanan iki disiplin bigimi (sevgiye ve giice dayal1 disiplin) ile ilgili
bilgiler not edilmistir. Gii¢ kullanma, bagirma, tehdit etme, itme, poposuna
vurma ve dévme gibi davranislar glice dayal disiplin olarak, sevgi gdstermeme,
yalniz birakma, taninan haklar1 geri alma, hesaba ¢ekme gibi davraniglar da,
sevgiye dayali disiplin olarak degerlendirilmistir. “Giice dayali disiplin alan

2 _ Bazi gocuklar, kendilerine nasil bir disiplin uygulandigini hatirlamamalari ve 6rneklem
gurubunda az sayida 6grenci olmasi nedeniyle, ii¢ yonlii etkilesim 6lglilememistir. Oysa
biitiin ANOVA analizleri, disiplinin yas ve cinsiyet ile ilgili oldugunu gdstermistir.
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cocuklar, tanryt daha az besleyici olarak algilarlar” seklindeki hipotezi test
etmek i¢in, tanrinin besleyiciligi, ¢ocuklarin yas1 ve giice dayali disiplin puanlart
tizerinde ANOVA testi uygulanmigtir. Giice dayali disiplin alan ¢ocuklarin,
tanriy1 daha az besleyici olarak algiladiklar goriilmistiir [F(2,59) = 5.43, p =
.01]. (Tablo 2D’ye bakiniz).

Genel olarak, giice dayali disiplin alan ¢ocuklar, tanriyr daha az
besleyici olarak algilamaktadirlar [F(1,61) = 9.83, p = .003] (Ortalamalar; Giice
dayali disiplin alan ¢ocuklarin ortalamasi 3.8, sevgiye dayali disiplin alan
¢ocuklarin ortalamasi 4.52’dir).

Sevgiye dayali disiplin ile tanrmin besleyiciligi iizerinde uygulanan
ANOVA testi, tanrinin besleyiciligi ile sevgiye dayali disiplin arasinda bir iligki
olmadigim gdstermistir. Ayrica, ¢ocuga kimin disiplin uyguladiginin da (anne
veya babanin), tanrinin besleyici olarak algilanmasini etkilemedigi goriilmiistiir.

“Giice dayali disiplin alan ¢ocuklar, tanriyr daya az besleyici olarak
algilarlar” seklindeki hipotezi test etmek i¢in, tanrinin besleyiciligi, yas ve
cinsiyet iizerinde ANOVA testi uygulanmistir. Uygulama sonucunda, kiz
¢ocuklarinin giice dayali disipline, erkek ¢ocuklarindan daha duyarli olduklar
goriilmistiir [F(1,61) = 6.62, p = .02]. Giice dayali disiplin alan kiz
¢ocuklarinin, giice dayali disiplin almayan kiz ¢ocuklarina gore, tanriy1r daha az
besleyici olarak algiladiklar1 goriilmiistiir (Ortalamalar; Giice dayali disiplin alan
kiz ¢ocuklarmin ortalamasi 4.35, Giice dayali disiplin almayan kiz ¢ocuklarinin
ortalamasi  4.45’tir). Bunun nedeni, erkek ¢ocuklarmin doviilerek
cezalandirilmasini onaylayan kiiltiir olabilir.

Tanrinin besleyici olarak algilanmasinda, sevgiye dayali disiplinin ve
cocuklarin cinsiyetlerinin etkili olup olmadigini anlamak amaciyla uygulanan
ANOVA testi sonucunda, sevgiye dayali disiplin aldiklarini belirten ¢ocuklarin
(ortalamalar1 4.24°tiir), sevgiye dayali disiplin almayan ¢ocuklara (ortalamalar
3.86’dir) gore, tanriy1 daha besleyici olarak algiladiklan goriilmiistiir [F(1,60) =
6.24, p = .02]. Ayrica, sevgiye dayali disiplin ile cinsiyet arasindaki iliski, kiz
cocuklarmin kendilerine uygulanan disipline daha duyarli olduklarini
gostermistir [F(1,60) = 9.44, p =.003]. Erkek cocuklarin tanriy1 besleyici olarak
algilamalarmi, sevgiye dayali disiplinin orani etkilemezken (sevgiye dayali
disiplin almayan erkek cocuklarin ortalamas1 4.48, sevgiye dayali disiplin
aldiklarin1 belirten erkek g¢ocuklarin ortalamasi ise 4.36°dir), kiz ¢ocuklarin
tanriyt besleyici olarak algilamalarini sevgiye dayali disiplin etkilemektedir
(sevgiye dayali disiplin aldiklarin1 belirten kiz ¢ocuklarin ortalamasi 4.45,
sevgiye dayali disiplin almayan kiz ¢ocuklarin ortalamasi ise 3.00’dir).

Tanrinin besleyici olarak algilanmasimi etkileyen 6nemli degiskenleri
belirlemek i¢in, ¢ocuklarin yas ve cinsiyetleri, aldiklar1 disiplin sekilleri ve ana-
babalarini besleyici olarak algilamalar1 {izerinde uygulanan g¢ok yonlii geri
¢ekme analizi, tanrmin besleyici olarak algilanmasini etkileyen en onemli
degiskenlerin, c¢ocuklarin yaslart ve babalarmi besleyici olarak algilamalar

194



Ana-Baba, Cocuk Iliskileri ve Cocuklarm Tanri Tasavvurlar

oldugunu, c¢ocuklara uygulanan disiplin ¢esidinin ise Onemli olmadigini
gostermistir.

Tanrmn giiclii olarak algilanmasinda disiplinin rolii; “Giice dayali
disiplin alan ¢ocuklar, tanryr da giiclii olarak algilar” seklindeki hipotezi test
etmek ve tanrinin giicli olarak algilanmasinda ¢ocuklarin yaslarinin ve
kendilerine uygulanan disiplin ¢esidinin etkili olup olmadigini anlamak igin,
ANOVA testi uygulanmistir. Uygulama sonucunda, tanrinin giiglii olarak
algilanmasinda ¢ocuklarin yasinin ve ¢ocuklara disiplin uygulanirken kullanilan
gii¢ gibi degiskenlerin 6nemli olduklar1 gorilmistiir [F(2,59) = 9.15, p <.001].
Giice dayali disiplin alan kiigiik ¢ocuklar (ortalamalar1 2.43’tiir), giice dayali
disiplin almayan kii¢iik ¢ocuklara (ortalamalar1 3.78’dir) gore, tanriyr daha az
gliclii bir varlik olarak algilamaktadirlar.  Biiyiilk c¢ocuklarin ortalamalar
arasindaki farklar, istatistiki manada onemsizdir (7-8 yaslarindaki ¢ocuklardan
giice dayali disiplin alanlarin ortalamasi1 4.14, giice dayali disiplin almayan
¢ocuklarin ortalamasi 3.80°dir. 9-11 yaslarindaki g¢ocuklardan giice dayali
disiplin alanlarin ortalamas1 4.62, giice dayali disiplin almayan cocuklarin
ortalamasi 4.12°dir).

Tanrmmin giliglii bir varlik olarak algilanmasinda, ¢ocuklarm aldiklar
sevgiye dayal1 disiplinin ve cinsiyetlerinin dnemli olup olmadigin1 anlamak i¢in
uygulanan ANOVA testi, tanrnin giicli bir varlik olarak algilanmasinda
cocuklarin cinsiyetlerinin ve aldiklar disiplinin 6nemli olmadigini gostermistir.

Tanrmin  gliglii  bir varlik olarak algilanmasinda, ¢ocuklarin
cinsiyetlerinin ve aldiklar1 giice dayali disiplinin 6nemli olup olmadigini
anlamak i¢in uygulanan ANOVA testi, tanrimin giiclii bir varlik olarak
algilanmasinda ¢ocuklarin cinsiyetlerinin ve aldiklar disiplinin 6nemli oldugunu
gostermistir.  Kiz ¢ocuklariin giice dayali disiplin sekline, erkek ¢ocuklardan
daha duyarli olduklar bir kez daha goriilmiistiir [F(1,61) = 6.15, p = .02]. Giice
dayali disiplin alan kiz ¢ocuklari, tanriy1 daha az gii¢lii olarak algilamaktadirlar
(Giice dayali disiplin almayan kiz ¢ocuklarmin ortalamasi 2.69, giice dayali
disiplin almayan kiz ¢ocuklarinin ortalamast 3.08°dir). Giice dayali disiplin
aldiklarin1 belirten erkek c¢ocuklari ile giice dayali disiplin almayan erkek
gocuklarin tanriyr giiclii bir varlik olarak algilamalar1 arasinda onemli bir fark
goriilmemigtir. (Ortalamalar; glice dayali disiplin aldiklarint belirten erkek
gocuklarinin ortalamasi 3.83, giice dayali disiplin almayan erkek ¢ocuklarinin
ortalamasi 3.91°dir).

Tanrmin  gliglii  bir varlik olarak algilanmasinda, c¢ocuklarin
cinsiyetlerinin ve aldiklar1 sevgiye dayali disiplinin etkili olup olmadigini
anlamak icin uygulanan ANOVA testi sonucunda, ¢ok fazla sevgiye dayali
disiplin alan c¢ocuklarin, ¢ok az sevgiye dayali disiplin alan ¢ocuklara gore,
tanriy1 daha giiclii bir varlik olarak algiladiklar1 goriilmiistiir [F(1,60) = 8.51,p =
.005] (Ortalamalar; ¢ok fazla sevgiye dayali disiplin alan ¢ocuklarin ortalamasi
3.88, cok az sevgiye dayali disiplin alan ¢cocuklarin ortalamasi 3.24’tiir).
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Tanrmm besleyici olarak algilanmasinda oldugu gibi, tanrinin giiglii bir
varlik olarak algilanmasinda da, ¢ocuklarin cinsiyetlerinin ve aldiklari sevgiye
dayali disiplinin 6nemli oldugu goriilmektedir [F(1,60) = 11.14, p < .001].
Sevgiye dayali disiplinin orani arttikga kiz ¢ocuklari, tanriyt daha giiglii bir
varlik olarak algilamaktadirlar (Ortalamalar; ¢ok fazla sevgiye dayali disiplin
alan kiz ¢ocuklarinin ortalamasi 3.92, ¢ok az sevgiye dayali disiplin alan kiz
cocuklarmin ortalamast 2.21°dir). Sevgiye dayali disiplinin oran1 erkek
cocuklarin, tanriy1 daha giiclii bir varhk olarak algilamalarim fazla
etkilememektedir (Ortalamalar; cok fazla sevgiye dayali disiplin alan erkek
cocuklarmin ortalamas1 3.87, cok az sevgiye dayali disiplin alan erkek
cocuklarinin ortalamasi 3.99°dur).

Tanrmin gii¢lii bir varlik olarak algilanmasimi etkileyen Onemli
degiskenleri belirlemek i¢in, ¢ocuklarin yas ve cinsiyetleri, aldiklar1 disiplin
gesitleri ve ana-babalarmi giiglii olarak algilamalar iizerinde uygulanan ¢ok
yonlii geri ¢ekme analizi, tanrmin giliglii olarak algilanmasimi etkileyen en
onemli degiskenlerin, ¢ocuklarin yasi ve babalarimi giiglii olarak algilamalar
oldugunu, c¢ocuklara uygulanan disiplin ¢esidinin ise Onemli olmadiginm
gostermistir.

Babanmin evdeki varligi; Cocuklarin yasi, babanin evdeki varligi ve
babanin tanridan farki iizerinde uygulanan ANOVA testi, babanin evdeki varlig
ile ¢ocuklarin yas1 arasinda dnemli bir iliski oldugunu gostermistir [F(2,88) =
3.59, p = .032]. Babalan ile ayn1 evde yasamayan kiigiik ¢ocuklarin, babalarim
ve annelerini tanridan ¢ok farkli varliklar olarak algiladiklari, bilyiik cocuklarin
ise, anne ve babalarim1 tanridan farkli varliklar olarak algilamadiklar
gorlilmistiir.

Tanriin, babanin ve annenin besleyici olarak algilanmasinda, babanin
evdeki varlig1 ile g¢ocuklarm yasinin etkili olup olmadigini anlamak igin
uygulanan MANOVA testi, tanrinin, babanin ve annenin besleyici olarak
algilanmasinda babanin evdeki varligi ile ¢ocuklarin yaslari arasindaki iliskinin
¢ok 6nemli olmadigini gostermistir. Aymi sekilde, tanrinin, babanin ve annenin
besleyici olarak algilanmasinda, babanin evdeki varligi ile ¢ocuklarin
cinsiyetleri arasinda bir iligki olup olmadigimi anlamak i¢cin de MANOVA testi
uygulanmigtir.  Uygulama sonucunda, babalari ile aymi evde yasamayan
¢ocuklarin tanriyi, babalarin1 ve annelerini daha besleyici olarak algiladiklar
goriilmistiir [F(1,88) = 5.02, p =.03].

Tanrinin, babanin ve annenin gii¢lii varliklar olarak algilanmalarinda,
babanin evdeki varligi ile ailede otorite sahibi kisi arasinda bir iliski olup
olmadigini anlamak i¢in uygulanan MANOVA testi, babanin evdeki varligi ile
ailede otorite sahibi kisi arasinda onemli bir iliski oldugunu gdstermistir
[F(2,174) = 4.99, p = .01]. Babalar1 ile aynm1 evde yasamayan cocuklara gore,
baba ve tanr esit oranda giice sahiptir ve anneler onlardan daha az giice
sahiptirler (babanin giicii ile ilgili ortalama 3.88, tanrinin giicii ile ilgili ortalama
3.88 ve annenin giicii ile ilgili ortalama da 3.55’tir). Babalan ile aym evde
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yasamayan c¢ocuklarla kiyaslandiginda, babalari ile ayni evde yasayan ¢ocuklar,
tanriyl, babalarmi ve annelerini, daha az gilice sahip varliklar olarak
algilamaktadirlar (Ortalamalar; Tanrinin giicii ile ilgili ortalama 3.41, babanin
giicii ile ilgili ortalama 3.05 ve annenin giicii ile ilgili ortalama 2.86’dir).
Bekledigimiz gibi, babalar1 ile birlikte yasamayan cocuklar, tanriyr daha
besleyici ve giiclii bir varlik olarak algilamaktadirlar. Bu nedenle tanri, “ikinci
bir baglanma figiiri” olmaktadir.

Tanrmin, babanin ve annenin giiclii ve Dbesleyici olarak
algilanmalarinda, annenin ve babanin tanridan farkli  varliklar olarak
algilanmasinda, babanin evdeki varlig1 ile ¢ocuklarin cinsiyetleri arasinda bir
iliskinin olup olmadigini anlamak i¢in uygulanan MANOVA testi, her ikisi
arasinda her hangi bir iligski olmadigin1 géstermistir.

Degerlendirme

Farkli 6rneklem gruplarindaki ¢ocuklarin ana-baba algilari, onlarin tanri
tasavvurlan ile ilgili midir? sorusuna verilecek cevap evettir. Cocuklarin ana-
baba algilari, onlarin tanri tasavvurlariyla ilgilidir. Ebeveynlerini, 6zellikle de
babalarin1 besleyici olarak algilayan cocuklar, tanriyr da besleyici olarak
algilamakta ve ebeveynlerini, 6zellikle de annelerini giiglii bir varlik olarak
algilayan c¢ocuklar, tanriy1 da giiglii bir varlik olarak algilamaktadirlar.

flk arastirmada oldugu gibi, bu arastirmanin sonuglari da baglanma
teorisini desteklemistir. Biiyilik ¢cocuklar tanriy1, daha giiclii ve daha besleyici
olarak tasavvur etmektedirler. Cocuklar biiylidiikge, tanr1 “miikemmel bir ikinci
baglanma figiirii” olmaktadir. Bu durum, babalan ile ayn1 evde yasamayan
gocuklar i¢in de gegerlidir. Babalar1 ile ayn1 evde yasamayan ¢ocuklar, hem
babalarin1 hem de tanriy1 daha giiglii ve daha besleyici olarak algilamaktadirlar.
Bunun nedeni, ¢ocuklarin gercek babalarinin yerine, onlarin ideal imajlarini
olusturmalari olabilir.

Aragtirma bulgulan ayrica, “cocuklarin cinsiyetlerine bagh tecriibeleri,
onlarin otorite sahibi olanlarla ilgili algilarim etkiler” seklindeki Chodorow
(1987) ve Gilligan’in (Gilligan ve Attanuaci 1988 ve Gilligan ve Wiggins 1988)
goriislerini de desteklemektedir. Geleneksel cinsiyet rollerinin desteklendigi bu
orneklem gurubunda anneler, babalardan daha besleyici olarak algilanmaktadir.
Bu durum, “cocuklarin yasaminda anne, besleyici bir varlik olarak algilanir”
seklindeki Chodorow (1987), Gilligan ve Wiggins’in (1988) goriislerini
desteklemektedir. Ancak bu durum, “biitiin otorite sahipleri (tanri, anne ve
baba) esit derecede besleyici olarak algilanir” seklindeki birinci arastirma
bulgusundan farklidir.

Biitiin otoritelerin giiglii varliklar olarak algilanmalari, erkek g¢ocuklarin
da yasa bagl olarak degismezken, kiz g¢ocuklari biiylidiikkge otorite sahibi
varliklar1 daha giiglii varliklar olarak algilamaktadirlar. Erkek ¢ocuklarin otorite
sahibi varliklari, artan yaslarina bagli olarak daha gii¢lii varliklar olarak
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algilamalarindaki degisimi, onlara uygulanan disiplindeki giic miktar
aciklamamaktadir. Erkek cocuklari, kiz ¢ocuklarindan daha fazla giice dayali
disiplin almaktadirlar. Aslinda kiz ¢ocuklari, erkek ¢ocuklarin tecriibe ettikleri
disiplin bi¢cimine daha duyarhidirlar. Bu da bize, disiplinin ¢ocuklar tizerinde
etkili olmasinin, disiplinin ¢ocuklar tarafindan algilanisina bagl oldugunu
gostermektedir. Bu bulgu, “kiz ve erkek ¢ocuklarin adil olma anlayislarmin
cinsiyete bagl oldugu” seklindeki Gilligan’in diisiincesini desteklemektedir
(Gilligan ve Attanuaci 1988, Gilligan ve Wiggins 1988, Kohlberg ve Kramer
1969).

Ahlaki gelisim teorilerine gore (Gilligan ve Attanuaci 1988, Gilligan ve
Wiggins 1988), kiz ¢ocuklar1 hem gili¢ unsurlarmi, hem de besleyicilik
unsurlarin1 ahlaki davraniglarma yansitmaktadir.  Kiz g¢ocuklarmin tanri
tasavvurlari, kiz ¢ocuklarmin (ebeveynlerinde) tecriibbe ettikleri  giic
ozelliklerinden etkilenmektedir. Ozellikle ebeveynlerinin giicleri ile tanrinmn
giicli arasinda bir bag kuramayan kii¢iik kiz ¢ocuklari, eger, ebeveynlerinden
giice dayal1 disiplinden ¢ok sevgiye dayali disiplin alirlarsa, tanriy1 daha giicli
bir varlik olarak tasavvur etmektedirler. Babalarini ve tanriy1 halihazirda giiglii
varliklar olarak algilayan erkek c¢ocuklarinin, ebeveynlerinden giice dayali
disiplin almalari, onlarin tanrty1 daha giiglii bir varlik olarak algilamalarin
saglamaktadir.

Kiz ¢ocuklarmin tanrn tasavvurlari, erkek cocuklarinin tanr
tasavvurlarina gore, ebeveynlerin uyguladiklar disiplinin ¢esidinden daha ¢ok
etkilenmektedir. Ebeveynlerinden, giice dayali disiplinden daha ¢ok sevgiye
dayali disiplin alan, tartigma ve haklarin geri alinmasi seklinde disiplin
uygulanan kiz c¢ocuklar, tanriyr giiclii ve besleyici bir varlik olarak
algilamaktadirlar. Erkek cocuklarina uygulanan disiplinin ¢esidi ise, onlarin
tanriy1 giiglii veya besleyici olarak algilamalarimi etkilememektedir. Bununla
beraber, yaslara bagli olarak c¢ocuklarin tanrn tasavvurlarinin degismesi,
cocuklarin aldiklar1 disiplindeki degisimi gostermektedir. Biiylik cocuklar
tanriy1 daha giiclii (adil, giiclii, cezalandirici, yonlendirici, koruyucu ve adaletli)
ve besleyici olarak algilayabilmektedirler. Ciinkii ebeveynleri onlara, giice
dayali disiplin yerine artik, tanrinin “yonlendirici, koruyucu ve adil olma”
seklindeki giiclinii, “seven ve bagislayan™ seklindeki besleyiciligini vurgulayan
sevgiye dayali disiplin uygulamaktadirlar.

Bu iki arastirma, sevgiye veya giice dayali disiplin bigimleriyle ve
g¢ocugun baglandig1 giiglii ve besleyici ebeveyn imajiyla ebeveynlerin,
cocuklarin tanr1 tasavvurlarmi etkilediklerini  gostermektedir. Ancak
ebeveynlerin 6zelliklerinden daha ¢ok, ¢ocuklarin kisisel 6zelliklerinin tanri
tasavvurlarim etkiledigini savunan bir baska goriis daha vardir.  Ugiincii
arastirma, bu goris ile ilgilidir.
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Arastirma 3

Buri ve Mueller (1993), ebeveyn-¢ocuk iliskileri ile ¢ocuklarin tanri
tasavvurlart arasindaki iligki hakkinda etkileyici bir agiklama modeli
gelistirmiglerdir.  Bu arastirmacilara gore, cocuklarin ebeveynleri ile olan
iligkileri, onlarin 6z-saygilariyla dogrudan, tanr1 tasavvurlariyla da dolayli olarak
ilgilidir. Cocuklarin 6z-saygilar ile tanri tasavvurlari ise birbirleriyle dogrudan
iligkilidir. Kolej 6grencilerinin ebeveynleri ile ilgili hatiralarini inceleyen Buri
ve Mueller (1993), kiigiik cocuklarin ebeveynleri ile olan iligkilerinin ve
ebeveynlerine baglanma bi¢imlerinin, onlarin tanri tasavvurlarini etkiledigini
ileri siirmiislerdir.

Heller (1986), cocuklarin tanr tasavvurlarinda cinsiyetin Onemini
vurgulamigtir. Onun arastirmasindaki erkek ¢ocuklar, tanriyr aktif, rasyonel ve
her seyi bilen giiclii bir varlik olarak tasavvur etmiglerdir. Kiigiik erkek
cocuklarin tasavvur ettikleri tanri, her seyi bilmekte ve her seyi dolayl olarak
kontrol etmektedir.  Tann ayrica, kiiciik erkek ¢ocuklarma gore kendi
cinsiyetlerindedir, yani erkektir. Kiz ¢ocuklarina gore tanri, daha insancil ve
daha pasiftir ve kendilerine benzemektedir, ancak tanri, her iki cinsiyete ait
rolleri yerine getirmektedir.

Ebeveyn-cocuk iliskilerinden daha ¢ok, ¢ocuklarin kendilerini algilayis
bigimlerinin tanr1 tasavvurlarini etkileyip etkilemedigini anlamak amaciyla, (bu
arastirmada) 6rneklem guruplarindaki ¢ocuklarin kendilerini algilayis bi¢imleri
de incelenmistir.  Biiyiik ¢ocuklarm kendileri ile ilgili algilarinin ve
cinsiyetlerinin, tanr1 tasavvurlarinda etkili olup olmadigini anlamak igin,
¢ocuklarin yaslar1 ve cinsiyetleri iizerinde ¢ok yonlii bir geri ¢ekme analizi
uygulanmustir.

Metod

Ik iki arastirmada kullamlan Bem Cinsiyet Rolleri Envanterinden
secilen sifatlara uygun olarak hazirlanan resimleri kullanarak, c¢ocuklarin
kendilerini gii¢lii ve besleyici olma agisindan tanimlamalar1 istenmistir. Ilk
aragtirmaya katilan 49 grenciden 41°1, ikinci arastirmaya katilan 94 6grenciden
9171, istenen degerlendirmeyi yapmistir. Arastirmaya katilan her 6grenci, kendi
cinsiyetine ait resimlere gore degerlendirmede bulunmustur (Birinci arastirmaya
katilan 6grencilerin degerlendirmeleri ile ilgili Cronbach alfa degeri besleyicilik
icin .58 ve gigliiliik i¢in .60 olarak, ikinci arastirmaya katilan &grencilerin
degerlendirmeleri ile ilgili Cronbach alfa degeri besleyicilik i¢in .85 ve giicliiliik
i¢in .69 olarak hesaplanmistir).

Sonuclar

Buri ve Mueller’in (1993) agiklama modelini test etmek i¢in, tanrinin
giiclii ve besleyici olmasi ile ilgili ¢ocuklarin ve ebeveynlerin giiclii ve besleyici
olmalari {izerinde, her iki 6rneklem gurubunda da ¢ok yonlii geri ¢ekme analizi
uygulanmistir. (Tablo 5’e bakimz). ilk 6rneklem gurubunda, tanrinin besleyici
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olarak algilanmasinda, annenin ve babanin besleyici olarak algilanmalarinimn
onemli degiskenler olduklari, tanrinin giiglii bir varlik olarak tasavvur
edilmesinde de babanin giiclii bir varlik olarak algilanmasmin ¢ok 6nemli
oldugu goriilmiistiir. Buri ve Mueller’in (1993) agiklamalarinin aksine, ilk
orneklem gurubundaki c¢ocuklarm kendileri ile ilgili algilarinm, tanr
tasavvurlarini ¢ok fazla etkilemedigi goriilmistiir.

Ikinci 6rneklem gurubunda, tanrinin besleyici olarak algilanmasinda,
babalarin besleyici olarak algilanmasinin ¢ok o6nemli bir degisken oldugu,
annelerin besleyici olarak algilanmasinin da 6nemli olmaya yakin oldugu
goriilmistiir (p = .06). (Tablo 5’e bakiniz). Ayrica, tanrinin gii¢lii bir varhik
olarak algilanmasinda, ¢ocuklarin kendilerini giiglii olarak tanimlamalarinin
onemli bir etken oldugu da goriilmiistiir. Besleyicilik agisindan desteklenmeyen
Buri ve Mueller’in (1993) agiklama modeli, ikinci 6rneklemde giiglii olma
agisindan desteklenmistir.

Cocuklarm yaglar1  iizerinde uygulanan geri ¢ekme analizlerinde,
6nemli herhangi bir bulguya rastlanmanmustir.

Cocuklarin cinsiyetleri {izerinde uygulanan geri ¢ekme analizlerinde,
onemli cinsiyet farkliliklar1 gozlenmistir. (Tablo 6’ya bakiniz). Her iki
orneklem gurubunda da kiz ¢ocuklari, erkek ¢ocuklarindan daha yiiksek R?
puani almiglardir. Buna gore, kiz ¢ocuklarmnin tanr1 tasavvurlari daha g¢ok
ebeveynleri ile ilgili algilarindan etkilenmektedir. Her iki érneklem gurubunda
da kiz c¢ocuklarinin tanriy1 besleyici olarak algilamalari, annelerini besleyici
olarak algilamalarindan etkilenirken, erkek ¢ocuklarin tanriy1 besleyici olarak
algilamalari, babalarini besleyici olarak algilamalarindan etkilenmektedir. Bu
sonuca gore cinsiyetin, ¢ocuklarin tanri tasavvurlarmi etkileyen onemli bir
degisken oldugu soylenebilir.

Degerlendirme

Bu ¢alismada yer alan, sadece ikinci 6rneklem gurubundaki giiglii olma
ile 1ilgili algilar, Buri ve Mueller’in (1993) agiklamalarmi tamamen
desteklememistir. Yetiskinlerin kendilerini tanimlama bigimleri, onlarm tanri
tasavvurlarini1 agiklayict olabilir.  Ancak, g¢ocuklarin ebeveynleri ile ilgili
algilari, onlarin tanr1 tasavvurlariyla daha ¢ok ilgilidir. Elde edilen bulgular,
psiko-analitik agiklama modellerinin, kisiligi esas alan agiklama modellerinden
(Buri ve Mueller’in modeli gibi) daha gecerli olduklarini gostermektedir. Tanr1
tasavvurlarinin olusmasinda, ebeveyn iligkilerinden daha ¢ok kisilik algilarinin
onemli olmaya baglamasi, ¢ocukluk doneminin ortalarindan itibaren
baslayabilir. Eger boyle bir degisim s6z konusu ise, tanri tasavvurlarinin
olusmasii agiklamada, c¢ocukluk doneminde ebeveynlerin, yetiskinlik
doneminde de kisiligin 6nemini vurgulayan gelisimsel bir agiklama modelinden
bahsedilmesi gerekmektedir.
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Tanrmin besleyici olarak algilanmasinda, ¢ocugun kendisi ile ayni
cinsiyetteki ebeveyni ile ilgili algilarinin daha 6nemli olmasi, psiko-analitik
aciklama modelini desteklemektedir. Erkek c¢ocuklarin babalarini besleyici
olarak algilamalari, tanriyr besleyici olarak algilamalarmi etkilerken, kiz
cocuklarin da annelerini besleyici olarak algilamalari, tanriy1r besleyici olarak
algilamalarm etkilemektedir. Cocukluk doneminde, ¢ocugun kendisini ayni
cinsiyetteki ebeveyniyle &zdeslestirmesi ve bu Ozdeslestirmeyi tanriya
yansitmasi, tanr tasavvurlar ile kisilik algilar1 arasindaki iliskiyi aciklayabilir.
Ergenlik doneminde de, cocuklarin ebeveynlerine ait 6zellikleri icsellestirerek,
onlara sahip ¢ikmalari, tanr1 tasavvurlan ile kisilik algilar1 arasindaki iligkiyi
aciklayabilmektedir.

Kiz c¢ocuklarinda elde edilen yiiksek R? degeri, kiz cocuklarin
kendilerini, otorite sahiplerine daha yakin olarak algiladiklarini gostermektedir.
Bu sonug, Heller’in (1986) “kiz ¢ocuklar: tanryn, kendilerine daha benzer
sekilde algilarlar” seklindeki ve Chodorow’un (1978) “erkek c¢ocuklar
kendilerini  ebeveynlerinden daha farkly  goriirlerken, Fkiz  ¢ocuklart
ebeveynlerinden  daha  ¢ok  etkilenmektedir”  seklindeki — goriisiinil
desteklemektedir.

Tablo 5 ; Cocuklarin Tanriy1 Degerlendirmelerinde, Kendilerini ve
Ebeveynlerini Degerlendirmeleri Uzerinde Cok Yoénlii Geri Cekme Analizleri

Degisken B Beta T
Orneklem 1
Tanrinin Besleyiciligi (N=41:R?=.36)
Babanin Besleyiciligi 46 40 2.40*
Annenin Besleyiciligi .32 .33 2.33*
Cocugun Besleyiciligi .09 .01 .03
Tanrinin Giicii (N=41:R°=.39)
Babanin Giicii 47 43 2.80*
Annenin Giicii .28 .23 1.33
Cocugun Giicii .09 .06 40
Orneklem 2
Tanrinin Besleyiciligi (N=89:R?=.51)
Babanin Besleyiciligi .32 .36 2.93*
Annenin Besleyiciligi 27 .28 1.88+
Cocugun Besleyiciligi A5 15 1.26
Tanrinin Giicii (N=91:R°=.48)
Babanin Giicii .18 19 1.55+
Annenin Giicii 14 A5 1.16
Cocugun Giicii 51 45 4.63

Not : + p<.15, * p<.05
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Tablo 6 : Cocuklarin Tanriy1 Cinsiyetlerine Gore Degerlendirmelerinde, Kendilerini
ve Ebeveynlerini Degerlendirmeleri Uzerinde Cok Yénlii Geri Cekme Analizleri .

Degisken B Beta T
Orneklem 1 : Erkek cocuklar
Tanrinin Besleyiciligi (N=23:R*=.32)

Babanin Besleyiciligi .50 .45 1.80+
Annenin Besleyiciligi .20 .26 1.28
Cocugun Besleyiciligi ~ -.07 -.07 -.029

Tanrmnin Giicii (N=23:R?=.29)

Babanin Giicii A7 .16 75
Annenin Giicii .30 .29 1.08
Cocugun Giicii .28 22 .89

Kiz ¢ocuklar:
Tanrimin Besleyiciligi (N=18:R?=.78)

Babanin Besleyiciligi .30 24 1.65+

Annenin Besleyiciligi 1.34 .70 5.37*

Cocugun Besleyiciligi 18 A5 .96
Tanrmimn Giicii (N=18:R?*=.62)

Babanin Giicii .86 .78 2.71*

Annenin Giicii .05 .03 A2

Cocugun Giicii -11 -.07 -.39

Orneklem 2 : Erkek ¢ocuklar
Tanrmin Besleyiciligi (N=45:R?=.51)

Babanin Besleyiciligi 44 51 3.16*

Annenin Besleyiciligi .10 A1 .61

Cocugun Besleyiciligi A5 A7 1.05
Tanrimin Giicii (N=47:R%=.38)

Babanin Giicii .29 .33 1.91+

Annenin Giicii .05 .05 31

Cocugun Giicii 39 .34 2.48*

Kiz ¢ocuklar:
Tanrimin Besleyiciligi (N=44:R%=.56)

Babanin Besleyiciligi .07 .08 40

Annenin Besleyiciligi .64 .62 2.34*

Cocugun Besleyiciligi .08 .07 .39
Tanrinin Giicii (N=46:R?=.58)

Babanin Giicii -.02 -.02 -12

Annenin Giicii .32 31 1.50

Cocugun Giicii .62 .53 3.74

Not : + p<.15, * p<.05
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Genel Degerlendirme

Ikinci 6rneklem gurubundaki geleneksel ebeveyn algilarina (annenin
besleyici, babanin da giiclii bir varlik olarak algilanmasina) ragmen, her ii¢
arastirmada da ¢ocuklarin ebeveynleri ile ilgili algilarinin dolayli veya dolaysiz
olarak, tanr1 tasavvurlarmi etkiledigi goriilmiistiir.

Her iki Orneklem gurubunda da, tanrinin Dbesleyici olarak
algilanmasinin, daha ¢ok babanin besleyici olarak algilanmasina, tanrinin giiclii
bir varlik olarak algilanmasinin da, daha ¢ok annenin gii¢lii bir varlik olarak
algilanmasina bagl oldugu goriilmiistiir. Geleneksel, kiiltiirel ebeveyn rolleri
annenin besleyici, babanin da gii¢lii oldugunu vurgulamaktadir. Cocuklar bu
geleneksel, kiiltiirel ebeveyn rollerini (televizyon, kilise, aile i¢i ve aile disi
iliskileriyle) 6grenmekte ve kendi ebeveynlerinde de aymi rolleri gérmek
istemektedirler. Ebeveynler, geleneksel, kiiltiirel rollerinin digina ¢iktiklarinda
da (anne gilii, baba da besleyici olma rollerini yerine getirdiginde de),
¢ocuklarin tanr tasavvurlar: etkilenmektedir.

Cocuklarin tanriyr besleyici bir varlik olarak algilamalarini, babalar
dolayli olarak etkilemektedirler. Babalar, ¢cocugun beslenme isiyle yeterince
ilgilenmediklerinde, c¢ocuklar tanrty1 daha besleyici bir varlik olarak
algilamaktadirlar. Acaba bunun nedeni nedir? Cocuklariyla fazla ilgilenmeyen
babalar, belki de ¢ocuklar tarafindan daha ideal bir baba haline getirilmekte,
bunun sonucunda da, Birky ve Ball’in (1987) dedigi gibi “tanri, ideal haline
getirilmis babaya benzemektedir”. Baglanma teorisi (Kirkpatrick ve Shaver
1990) bu duruma farkli bir aciklama getirmektedir. Ebeveyn ve c¢ocuk
arasindaki iligkiler azaldik¢a tann, “ikinci bir baglanma figiirii olarak Tanri”,
daha ideal bir ebeveyn olmaktadir.

Tanrmin gii¢lii bir varlik olarak algilanmasinda, annenin giiglii bir varlik
olarak algilanmasinin 6nemli olmasi gibi, annenin tanridan farkli bir varlik
olarak algilanmasi ve babanin tanriya benzer olarak algilanmasi da olduk¢a
onemlidir.  Bunun nedeni, gelencksel olarak tanrinin bir baba gseklinde
tanimlanmasi ile geleneksel, kiiltiirel ebeveyn rolleri arasinda bir iliskinin varligi
olabilir. Geleneksel “tanri-baba” imajiyla ¢ocuklar tanriyi, annelerinden gok
babalarina benzetmekte midirler? Cocuklarin bdyle bir soruya verecekleri
cevap, ¢ocuklarin cinsiyetleri ile kendilerinde olusturulan cinsiyet rollerine bagl
olacaktir. Kii¢lik ¢ocuklar, cinsiyetlerine ait rolleri kavramaya c¢aligirlarken,
daha kat1 cinsiyet rolleri ile karsilasmaktadir (Bem 1981). Her iki drneklemde
yer alan 4-5 yaslarindaki ¢ocuklar, tanriy1 daha ¢ok babalarina benzetmislerdir.
Biiyiik ¢ocuklar ise tanriyi, daha ¢ok annelerine benzetmislerdir. Cocuklara,
“tanrt erkek midir, kadin midir, yoksa baska bir sey midir?” sorusunu
sordugumuzda, birinci 6rneklemdeki 30 ¢ocuk ve ikinci 6rneklemdeki 13 gocuk,
“tanrt daha ¢ok erkege benziyor”, demislerdir. Cocuklarin cevaplari acaba,
ni¢in birbirlerinden farklidir? Cocuklara dogrudan cinsiyete bagli bdyle bir
sorunun sorulmasi, belki de ¢ocuklarin geleneksel anlayigla cevap vermelerine
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yol agabilmektedir. Cocuklara, annelerine, babalarina ve tanriya atfettikleri
6zelliklerin ne oldugu soruldugunda ise ¢ocuklar, cinsiyete bagli cevap yerine,
tanr1 ve annelerini, benzer &zelliklerle tanimlamaktadirlar. Ozellikle gocukluk
doneminin ortalarindaki ¢ocuklarda, tanri ile anneyi benzer ozelliklerle
tanimlama orani ¢ok yiiksektir. Ciinkii, bu dénemdeki ¢ocuklar, daha esnek bir
yaklagim i¢inde cinsiyet rollerini 0grenebilmektedirler (Serbin, Powlishta ve
Gulka 1993).

Kiz ve erkek cocuklarin tanr tasavvurlarmi, ¢ocuklarin cinsiyetleri
etkilemezken, erkek cocuklar1 tarafindan tanrinin besleyici bir varlik olarak
tanimlanmasi, babanin besleyici olarak algilanmasina, kiz ¢ocuklar1 tarafindan
tanrinin besleyici bir varlik olarak tanimlanmasi da, annenin besleyici olarak
tanimlanmasina baghdir. Hem kiz ¢ocuklari, hem de erkek ¢ocuklar1 annelerini
giiclii bir varlik olarak algiladiklarinda ve kendilerini de giiglii olarak
degerlendirdiklerinde, tanrty1 da giiglii bir varlik olarak tasavvur
edebilmektedirler. Giice dayali disiplin yerine, daha ¢ok sevgiye dayali disiplin
alan kiz c¢ocuklari, tanriyt hem giiclii, hem de besleyici olarak tasavvur
etmektedirler. Erkek c¢ocuklarinin tanriyl, giliclii ve besleyici olarak
algilamalarinda, aldiklar disiplinin 6nemli bir etkisi goriilmemistir.

Ebeveynler dolayli veya dolaysiz yollardan, ¢ocuklarmin tanr
tasavvurlarini  etkilemektedirler. Irk, sosyo-ekonomik statii veya dini
iliskilerden bagimsiz olarak, 6rneklemde yer alan c¢ocuklarin, tanriyr sik sik
diisiindiikleri ve ebeveynlerinin besleyici ve gli¢lii olma ozelliklerine gore
tanriy1 tasavvur ettikleri goriilmiistiir. Baglanma teorisinde ifade edildigi gibi,
cocuklarin yaglar1 ilerledikge, tanr1 daha besleyici ve daha giiclii bir varlik olarak
algilanmaktadir. Cocuklar ebeveynlerinden daha bagimsiz hale geldiklerinde,
tanr1  “ikinci bir miikemmel baglanma figiirii” olmakta ve (kiiltlirel)
Onyargilardan bagimsiz olarak tanimlanmaktadir.  Cocuklar toplumdaki
Onyargilardan ve kiiltiirel tanr1 imajlarindan bagimsiz bir sekilde kendilerine
bakan, kendilerini besleyen bir “baba-tanr1” tasavvurundan ve giiglii bir “anne-
tanr1’” tasavvurundan bahsetmektedirler.  Ebeveynlerin evdeki varligi ve
cocuklara uygulanan disiplinin ¢esidi, cocuklarin tanr1 tasavvurlarmi etkilemekle
birlikte, cocuklarin beklentileri ve cinsiyetleri yaninda énemsiz kalmaktadirlar.
Ayrica, ¢ocuklarin kendileriyle ilgili algilarindan daha cok, ebeveynleri ile ilgili
algilari, onlarin tanr tasavvurlarinda daha belirleyici olmaktadir. Cocukluktan
ergenlige veya ilk yetiskinlige geciste, tanr1 tasavvurlarinin olugmasinda,
cocuklarin kendileri ile ilgili algilarinin ne kadar énemli oldugu tam olarak
bilinmemektedir. Bununla beraber, c¢ocuklarin tanr1 tasavvurlarinin
aciklanmasinda, ebeveynlerin etkisini vurgulayan psik-oanalitik baglanma
teorisinin de (Bowlby 1969, Kirkpatrick ve Shaver 1990), cinsiyeti dikkate
alacak sekilde yenilenmesi, ¢ocuklarin tanr1 tasavvurlarmin olusmasinda
annenin ve babanin etkisini agiklamada daha yararh olacaktir. Ileride yapilacak
aragtirmalar, ebeveyn-cocuk iliskilerinin, cocuklarin ve yetigkinlerin tanr
tasavvurlartyla iligkisini daha iyi aciklayabilecektir. Tarafimizdan yapilan
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aragtirmalar, ebeveyn-cocuk iligkilerinin dolayli veya dolaysiz olarak,
cocuklarin ve yetigkinlerin tanr1 tasavvurlarmi etkiledigini ortaya koymaktadir.
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Ozet

Bu makalede, John Locke’un Egitim Uzerine Diisiinceler (1693) kitabinda
ele aldig1 ii¢ temel mesele olan, gocugun kisisel disiplini elde etme yollari, ¢ocukta
iyi bir karakter ve mantiki davranig gelistirme konulari tartisilmaktadir. Makale
icerisinde, s6z konusu kitaptan alintilar yapilarak meseleler giiniimiiz
perspektifinden degerlendirilmekte, ebeveyn ve egitimcilere ¢ocuk egitiminde
kullanilabilecek bazi 6neriler sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk Egitimi, John Locke, Disiplin, Karakter
Gelisimi, Mantiklt Davranma.

Abstract
(John Locke’s Pedagogy)

In this article, it was discussed that the three key themes of John Locke’s
book Some Thoughts Concerning Education (1693), the ways of getting self
discipline, the development of a good character and logical treatment in a child. By
quoting from mentioned the book, in the article these three key themes examined
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from today’s perspective and made some suggestions about the child education for
parents and educators.

Key Words: Child Education, John Locke, Discipline, Character
Development, Logical Treatment.

1. Giris

Genellikle, insan anlayisi, yonetim, para ve hosgorii gibi konulardaki
yazilarindan sonra 1693’te John Locke, zamaninda tamamen heretik (kabul
olunmus doktrinlere kars1) goziiken, fakat giinlimiizde hicte tuhaf
karsilanmayacak bir kitap yaymlanustir: Egitim Uzerine Diisiinceler. John
Locke bu kitapta 3 temel konu iizerinde durmustur:

1. Egitimdeki ceza ve 0dill uygulamalarindan ziyade, c¢ocugun
ebeveyninin goziinden diismesi ya da yiikselmesi vasitasiyla kisisel disiplini
kazanmasi,

2. Cocukta 1yi bir karakter gelistirmenin 6nemi,

3. Cocuga yetigkin bir birey gibi davranarak ¢ocukta mantiki davranig
gelistirme.

Kim bu konularin gilinlimiizde heretik oldugunu soyleyebilir ki? Bize
gore bunlar ilk bakista ¢ok fazla heretik goziikmemektedir. Aslinda, Locke’un
diisiincelerinin ¢ogu tamamen insancil ve demokratik diislincelerle uyum
icerisindedir. Bununla beraber, yazinin devaminda da goérecegimiz gibi bizi
endiseye diisliren ve glinlimiizde bile bir nebze heretik goziiken bazi seyler var;
Locke’un akli, dogru bir sekilde 6grencinin bilgiyi zihnine almasini saglamak
amaciyla, iyi bir egitimcinin miimkiin oldugunca dis etkilerden uzak tutmasi
gereken bir mum pargasi ya da beyaz bir kagit olarak diigiinmesi gibi. Simdi bu
tic temel konuyu inceleyerek yaziya baglayalim.

2. Kisisel Disiplin

Locke kitabma, “saglam bir bedendeki saglam bir akil, mutlulugun
formiiliidiir” climlesi ile baslamaktadir. Buradaki problem ise her ikisinin
kisilerde nadiren bir arada bulunmasidir. Bu nedenle, insanlar fiziksel ve
zihinsel dayaniklilik elde etmek igin egitime ihtiyag duymaktadir. Locke,
kitabinin 32. boéliimiinde sunlar ifade etmektedir:

Bir bedenin ve akhin giicii, ¢ogunlukla zorluklara dayanabilmesi ile
ilgilidir. Biitiin erdem ve degerlerin temeli ve en onemli prensibi bunda
yatmaktadur. Insan, kendisini kotii yollara gétiirmek isteyen arzu ve isteklerine
gem vurabilmeli ve davramslarinda saf bir sekilde en iyiye gotiiren akli
muhakemeyi izlemelidir.
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Locke’un “en oOnemli goriisi”, kisinin arzularini dizginlemesini
saglayan kisisel disiplini elde etmesidir. Fakat bu disiplini elde etmek igin kisi
ilk olarak disipline edilmis olmalidir:

Cocuk egitiminde gordiigiim en onemli hata, egitilmelerinin ¢ok daha
kolay ve miimkiin oldugu ilk yillarda, ¢ocuklardaki akil ve akli muhakemenin
disipline edilmeyisidir. (Egitim Uzerine Diisiinceler, 34. Béliim)

Ancak, aileler bu konuda ¢ok yumusak ya da ¢ok kat1 davranarak ¢ogu
kez hata yapmaktadirlar. Asir sekilde yumusak veya kat1 olma, ¢ocugun mantiki
davranan ve disiplin sahibi bir yetiskin olarak yetismesini engellemektedir.
Yumusak davranarak her istegi yapilmis bir ¢cocuk simirsiz isteklerinin Oniine
gecemeyecek ve her seyi isteyecek, asir1 disiplin altindaki bir ¢ocuk ise dzgiir
kararlar vermesini saglayacak ruhunu ve 6z gilivenini kaybedecektir. Cocuga
asin kati veya hosgoriilii davranma arasindaki miikemmel dengeyi saglamak
egitimin sirrdir.

Cocuk egitiminde kati ya da yumusak davranma konusunda yanlisa
diismemek, biiyiik bir maharet ve hiiner gerektiren bir sanattir. Bir ¢ocugun
ruhunun rahat ve ozgiir olmasint saglayan, ayni zamanda onun aklini ve
duygularint olumsuz etkileyecek birgok seyden alikoyan kisi, bana gore bir¢ok
zithgr uzlastiran ve egitimin swrrint kapmus kisidir. (Egitim Uzerine Diisiinceler,
46. Boliim)

Fakat egitimin bu sirrina nasil yaklagmaliy1z? Bu iki tehlikeli zithig:
nasil uzlastiracagiz? Locke’un da dikkat ¢ektigi bu konudaki en énemli yanlis,
egitimsel acgidan higbir sekilde uygun olmayan doverek cezalandirma
yaklagimidir. (47. Bo6lim) Bu yaklagim, (1) kisisel istekleri disipline etmedigi
gibi onlar1 destekler bir mahiyete siiriikklemektedir. (2) Bu yaklagim, 6grencilerin
ilgilerini ¢ekmeye calisilan konulardan da onlar uzaklastirir, kdlelestirilmis bir
karakterin geligmesini saglar. (3) Ozgiir segimler yapamayan, kendini degersiz
goren g¢ekingen bireyler yetistirir (51. Bolim). Dayak yoluyla cezalandirma,
tamamen insan tabiatina aykir1 bir yaklagimdir. Sonug¢ olarak bu yaklagim,
hayatinda 6zgiir se¢imleri ile disiplin olusturmaya c¢aligan bir kiginin kendi
kendini bozguna ugratmasidir.

Fakat neden bu konu, bazilar tarafindan tartisilmigtir? Neden yorucu bir
ders siirecinin sonunda 6grencileri motive etmek i¢in ceza uygulamalarindan s6z
edilir? Sonucunda ceza degil de 6diil olan bir konuda neden gocuklar ders
calismaz ya da istenilen bir isi yapmaz? Buna gore ¢ocuklar bir konuyu
ogrenmek icin degil sonucundaki 6diilii almak igin 6grenir. Odiil ¢ocuklara bir
zevk saglamasina karsin, disiplin sahibi bir birey yetistirme olan egitimin genel
amacidan ¢ocuklart uzaklastirir. Tabi ki Locke “gocuklarimizi 6diil ve ceza
uygulamalar1 olmadan nasil disipline edecegiz?” seklinde akla gelen soruyu da
Kitabinda tartigmustir (54. Boliim).

Locke’un bu soruya verdigi cevap Kitabinin 56. Boliimiinde; “cocuga
(kotli davraniglart yoluyla) goziiniizden diistiigiinii veya (iyi davranislar
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yoluyla) géziiniizde yiikseldigini hissettirme” seklindedir. Bu cevap Locke’un su
iki gozlemine dayanmaktadir. Birincisi, ¢ocuklar &villme ve deger verilme
konusunda hassastirlar. Ikincisi, gézden diisme veya yiikselme, kargilikli olarak
6diil konusunda bir anlasmanin oldugu durumda en iyi sonucu vermektedir.
Ozetle Locke’a gore; en iyi disiplin araci, ¢ocuklarm yanlis davramslari
karsisinda ebeveynlerin sessiz kalmalar1 ve onlar1 sessizce disipline etmeleridir.
Higbir ¢ocuk ilgilenilmemek, yaptiklarinin dikkate alinmadigini bilmek istemez.
Bu agidan ¢ocuga sessiz kalmak, onun kotli davraniglarinin farkina varmasin
saglayacaktir. Diger taraftan cocugun ebeveyninin goziinde yiikselmesi ve daha
cok sevildiginin hissetmesi, aile i¢inde taninmasimi ve sosyal alanda igbirligi
icinde olmasini saglar. Burada 6nemli olan, her iki durumda da disiplinin dolayli
olarak saglanmasi ve bunun herhangi belirli bir davranistan dolay1 olmamasidir.
Verilecek ddiiller de olumsuz bir sekilde siirekli olarak gézden diisme haline
gotiiren durumlar olarak anlagilmahdir. Fakat Locke boliimiin devaminda;
cocuklarla dogru bir iligki kurulmas1 halinde 6diil ve ceza uygulamalarina gok
da gerek olmayacagimi ifade etmektedir (63. Boliim). Ebeveynler yapilmamasi
halinde c¢ocuklarin ceza alacaklar1 bircok kural koymaktadir. Aslinda
ebeveynleri ile dogru bir saygi iliskisi kurmus olan ¢ocuklar, davraniglarinda son
derece 0zgiir birakilabilirler (63. Boliim). Fakat her haliikarda baz1 sinirlamalar
ve kurallar olmalidir. Peki bunlar ne olabilir?

3. Mantikhh Davranma ve Karakter

Aileler ve egitimcilerin ¢ok fazla kural koymamalari, mantikli
davranma ve karakter gelisiminde iyi bir koprii gérevi gorebilir. Bu konuda su
alitiy1 diistinelim:

Burada, klasik egitimde yapilan bir hataya dikkat ¢ekmek istiyorum:
strekli hatwrlatildigi halde unutarak ya da hi¢ anlamamis bir sekilde tekrar
olumsuz davramis1 sergileyen veya bir kurali ¢igneyen c¢ocugun hafizasin
(unutmasini) suclamaktayiz. (Egitim Uzerine Diisiinceler, 64. Béliim)

Bu konuda ne yapmamiz gerektigini Locke su sekilde ifade etmektedir:
(1) Soyledigin seyi ¢ocugun anladigindan ve yapabileceginden emin ol (2) ayn
isi, davranisa doniisene kadar siirekli olarak tekrar yaptir. Bu tekrar asamasi,
ozellikle ilk c¢ocukluk yillarinda karakter gelisimi ve iyi aligkanliklarin
yerlesmesi i¢in 6nem arz etmektedir. Locke Kitabinin 64. Boliimiinde sunlari
ifade etmektedir: “Ilk yillarinda cocuklarin hatali davranislart bu yontemle
diizeltilirse, yanlis davraniglar yavas yavag ortadan kalkacak ve hayati boyunca
yanlis davraniglardan da kurtulunmus olacaktir.” Bu noktada mevcut kurallar,
cocuklara bir zorluk ve problem noktasi olarak siirekli hatirlamak zorunda
olduklar1 ve yapmalarn gereken zoraki davraniglar olarak degil, dogal
aligkanliklar ve hayatin igindeki vazgecilmez adetler olarak 6gretilmelidir.
Boylece iyi bir karakter gelisiminin, hedeflenen davraniglarin istekli bir bi¢imde
tekrar edilerek aligkanlik haline gelmesi ile yakindan iliskili oldugu goriilecektir.
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Simdi bir ¢cocukta gelistirilebilecek en 6nemli aligkanliklardan biri olan
mantiklt diigiinme ve davranmaya gelelim. Tabi ki burada, “kisi gocugu mantiki
olarak ikna edebilir mi?” sorusu akla gelmektedir. Rousseau bunun
olamayacagimi diisiinmektedir. O’na gore bir ¢ocugu mantiki olarak ikna etme,
cocuklugun masumiyetini ve 6zgiirliigiinii ¢alan yetiskinlige has bir sinirlamay1
ona dayatmak demektir. Fakat Locke, c¢ocuklarin aslinda rasyonel
davrandiklarini diigtinmektedir ve sunlari sdylemektedir:

Cocuklarla dogru bir sekilde iletisim kuruldugunda, onlardaki mantikli
diisiinme becerisini gordiigiimde hayrete diistiim. Konusmayt ilk ogrendikleri
zamanlarda bile ¢ocuklar son derece mantikl diisiinmektedir. Eger yanlg
gozlemlemediysem  ¢ocuklar mantikli  diigiinme ve  davranmayr  ¢ok
sevmektedirler ve bu durum ebeveynlerin icin bir gurur kaynagi olmalidir.
(Esgitim Uzerine Diisiinceler, 81. Béliim)

Tabi ki Locke, kiginin bir yetiskine davrandigi gibi c¢ocuga
davranmasin1 beklemiyor, sadece kisinin, cocukla dogru ve dogal bir iliski
kurabilecegini ve kendisini biraz onun yerine koyabilecegini diisiiniiyordu.
Burada 6nemli olan nokta, ¢cocugun ileriki yagaminda olgun bir birey olabilmesi
icin Ozellikle ilk ¢ocukluk yillarinda ¢ocuga mantikli diisiinen bir yetigkin gibi
davranmanin gerektigidir.

Cocuga ne kadar ¢ok bir yetiskin gibi davramrsaniz, ¢ocuk o kadar
cabuk bir yetiskin gibi davranmaya bagslar. Ne zaman ¢ocukla ciddi bir birey
gibi konusulursa, bu durum onun zihninde bir eglence gibi onem kazanir.
(Egitim Uzerine Diisiinceler, 95. Béoliim)

Locke’a gore ¢ocuklar cok meraklidir ve bu sebeple iyi bir 6gretici, bu
merak duygusunu, cocugu bilgiye gétiiren bu Onemli kanali, en iyi sekilde
ortaya ¢ikarmali ve degerlendirmelidir. Fakat nasil? Bu soruya basit bir sekilde;
“cocuklara dogru, basit ve tecriibeleri c¢ercevesinde anlayabilecegi cevaplar
vererek” seklinde cevap verilebilir. Bir 6gretmen asla yalan séylememeli, her
konuyu uygun bir tarzda izah etmeli ve ¢cocuklarin 6grenme isteklerini daha da
artiracak yollar bulmalidir. Fakat bu noktada birka¢ soru akla gelmektedir:
“Ogretmen ile Ogrenci, bir dgretim siirecinde dogru bir sekilde bir arada
calisabilir mi? Ogretmen de bir ¢aligma siirecinde Ogrencisi ile birlikte
ogrenebilir mi? Ogretmen bir konuda bilgisizlik gosterebilir mi? Cocuklar,
Ogrenecekleri konu ile ilgili materyalle aktif bir iligki kurabilir mi? Simdi bu
sorular1 degerlendirelim.

4. Degerlendirmeler

Locke’un Insan Anlayisi Uzerine Yazilar (1690) kitabinda yer alan su
ifadelerini hatirlayalim:

Tiim bilgilerimizin belirli bir temeli vardir ve bu temelden diger bilgiler
tiretilir. Ister gorebildigimiz dis diinyadaki nesneler hakkinda olsun, isterse i
diinyamizdaki duygu ve durumlar hakkinda olsun, yaptigimiz her tiirlii
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gozlemlerimiz varligin tiimiinii anlamamiza imkdan veren temel diistincelerdir.
Yaptigimiz dis ve i¢ gozlemlerimiz, bilgilerimizin temelleridir. Bu yiizden sahip
oldugumuz tiim fikirleri, kendi kendimize olugtururuz ve bizim igin bir kaynak
durumundadirlar.

Burada Locke, fikirlerimizin zihnimizde hazir olarak bulunmadigini,
aksine onlarm varligi algilayis ve anlayis bigimimize gore olustugunu ifade
etmektedir. Her diisiince ve fikir, i¢ ve dis diinyaya ait tecriibelerimiz i¢in
zorunlu verileri olusturur. Ayrica, duyusal verilerden soyutlanarak olusturulan
fikirlerin, i¢ gozlemle iliskili oldugunu da burada ifade etmek gerekir. Locke,
dogdugu anda bir ¢gocugun zihninde hi¢bir sey olmadigini, onun beyaz bir kagit
pargast veya bos bir dolap gibi oldugunu diisiinmektedir. Bu teori O’nun
pedagojisinin temelini olusturmaktadir. Eger bilgilerimize, duyu organlarimizla
diinyay1 tecriibe etmekle sahip oluyorsak, ¢ocuklarin tecriibeleri ve aligkanliklar
da diinyay: tecriibeleri ¢ercevesinde tamamen farkli olacaktir.

Bu noktada, cocuklarin zihinlerinin egitilmeye en miisait oldugu ilk
cocukluk yillarinda, 6gretmenler ve aileler tarafindan disiplinli davranmanin
cocuga yerlestirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica, dogru bir karakter
sekillenmesi i¢in cocuklara zamaninda dogru alisgkanliklar1 kazandirmak
gerekmektedir. Aslinda bir acidan Locke sunu oOnermektedir: Istedigimiz
davranig kaliplarinin tiimiinii ¢ocuklara yerlestirme giicline sahibiz. Fakat bu
durumda, “Tanr1 tamamen degistirilmesi miimkiin olmayan belki bir oranda
diizeltilebilir baz1 karakteristik 6zellikleri insan zihnine naksetmistir” climlesini
nasil anlayacagiz. (66. Boliim) Dolayisiyla c¢ocuga istenilen davraniglar
kazandirma siirecinde egitimcilerin tamamen serbest bir hareket alan1 oldugu da
tartismalidir. Fakat burada ¢ocugun egitilebilir edilgen durumu {izerinde insan
ve Tanrinin etken bir durumda oldugunu dile getirmek dnemlidir. Bu konuda su
alimt1 6rnek olabilir:

Egitim siirecinde ¢ocugun zihninin, sakin ve rahat olmasint sagla. Bir
bilgiyi dgrenmesi ya da bir davranisi kazanmasi konusunda ¢ocuga emirler
verdiginde, kaygili ve saghksiz bir zihne, dogru bir karakter yerlestirmenin
miimkiin olmadig bil. (Egitim Uzerine Diisiinceler, 167. Béliim)

Locke, Kitabimmmn 216. Boliimiinde ¢ocugu, dogdugu anda beyaz bir
kagit parcasina, dogdugu andan sonra ise ebeveyninin istekleri dogrultusunda
sekillenecek bos bir dolaba benzetmektedir:

Egitim siirecinde bir konuda bilgiler ogretilirken, 6grencilerin
kafalarint karigtiran diger bilgilerden zihni arindirabilmek ogretmenlige has bir
sanat olmall. Bu konuda en iyi yontem belki de bir konuda bilgi verirken, konu
hakkinda herhangi bir yanls diisiince ve izlenim birakmamak icin zihinlerde bog
bir yer acabilmektedir.

Bu alintiya gore 6gretmenler dogru bir egitim siireci igin; zihinlerde
bilgiler igin bir yer agmali, 6grencilerin zihinlerini temiz bir kagit gibi bos hale
getirebilmeli ve bu kagida iglenecek bilgiler de piiriizsiizlestirilmelidir. Bunlar
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olmadig1 takdirde kaginilmaz olarak egitim siirecinde bir konudaki bilgilerin
yerini, korku veya kaygi durumunun hakim oldugu siibjektif duyusal veriler
dolduracaktr.

Son olarak yukarida gecen bazi sorulara cevap verebiliriz. Egiten
kisinin, dogruyu sdyleyen ve ¢ocugun merakini tatmin edici sekilde doyuran kisi
olmasi gerekmesine ragmen, neden o, bilen, etken olan, kaliplayan, segen ve
¢ocuklarin alici1 durumdaki zihinlerine davramig kaliplarini yerlestiren Kkisi
olmaktadir? Neden bu zit durum yasanmaktadir? Belki de kisinin egitimsel
gevresi ile uyum igerisinde, 6gretmenle birlikte yapilan bir 6grenmenin pasif ve
aktif durumuna yogunlasan bir pedagoji daha verimli olabilir. Aktif katilim,
doniisiim ve sorgulamaya yogunlagsan bir pedagoji, olumlu politik sonuglara
sahip olamaz mi? Locke demokrat olmasina karsin, bizce demokratik bir
toplumun ayrilmaz parcalari olan elestirel diisiince, adalet ve doniigiimii
gerektiren giiniimiiz toplumsal gercekligi icerisinde ¢ocuklar1 pasif bir kap
olarak goren bir pedagojiyi hakli gérmek ¢ok zordur. Cocuklardaki rasyonel
gelisimi Onemseyen ve onlara insancil davranigin Ogretilmesi yoniindeki
Locke un pedagojisindeki cesur adimlar takdir edilmelidir. Fakat bilim adamlar
ve diigiiniirler olarak biz, Locke’un teorisini, otoriteye kayitsiz sartsiz itaati
yerlestiren bir pedagoji olarak elestirel bir sekilde diisiinmeliyiz.
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Muhittin IMIL"

Giris ve sonug¢ boliimleri hari¢ tutulmak iizere lic boliimden olusan
kitapta yazar, sosyal bilimcilerin bile siklikla karistirdig1 ve yeterli farkindaliga
sahip olmadiklar1 sosyal bilim paradigmalari, temel o6zellikleri, bu
paradigmalarin  ¢ercevelerini  olusturan  mantiksal sirasiyla  ontolojik,
epistemolojik ve metodolojik sayiltilarin neler oldugu ve son olarak metodolojik
sayiltilar1 olusturan nicel (pozitivist) ve nitel (anlayic1) arastirma yontemlerinin
temel oOzellikleriyle veri toplama araglarinin elestirel bir bakig agisiyla
acgiklamasini yapmustir.

Giris boliimiinde sosyolojinin bir bilim olarak 6zgiin olmasma vesile
olan metodolojisinin paradigmatik ve sosyal teori diizeyinde belirleyiciligine
vurgu yapilir dncelikle. Yazara gore sosyolojik metodolojiyi anlamak igin
basvurulmasi gereken ilk kaynak sosyal bilim paradigmalaridir. Son dénemde
6nemli kirilmalar yasanmasina ragmen giiniimiize kadar sosyolojik
metodolojiyle ilgili hususlar pozitivizm ekseni etrafinda dondiiriilmiistiir. Konu
edindigi olgular1 insani tercihler belirlediginden, toplumlardaki kurumlar1 ve
doniislim sartlarinin incelenmesini odak noktas1t olarak alan sosyoloji,
meselelerine doga olaylarina yaklastigi gibi yaklasmaya devam edemez. Bu
noktada sosyoloji disinda hicbir bilim dalinda bu derece kayitlayici olmayan
yontem konusu devreye girer. Kanaatimiz odur ki, tam da bu noktada, mazruftan
cok zarfa 6nem verilmek zorunda kalindi1 ve yontem 6n plana alindigr icin
sosyolojinin bilimsel kimligi tartigma konusu yapilabilmektedir. Epistemik
cemaat bu durumda sadece herkesin bildigi, ya da fikrinin oldugu sosyal olguyu
tartigmaktan ziyade, kendi yorumunu yontemi yardimiyla kabul ettirme
¢abasindadir.

* Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyolojisi Doktora
Ogrencisi.

! Kitapta icerige iliskin kisimlar, yazarinin perspektifiyle yogrulmus tam ve anlagilir biresimi
olmasma ragmen, daha detayli inceleme yapmak isteyen arastirmacilar igin eserdeki
kaynake¢a boliimii ayrica katki saglamaktadir.
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Sosyolojide tarih ve topluma yonelen bilgi etkinligini doga bilim &rnegine
gore diizenlemek ve bunun diginda tinsel bir bilim tasarimi olusturmak seklinde
One ¢ikan iki ana egilim vardir. Bu bahis igerisinde tinsel bilimsel anlayis
(anlayic1 paradigma) i¢inde bazi bilim adamlarmin isimleri zikredilmesine
ragmen, bahse konu bilim adamlarmm Onemli bir kismu doga bilimsel
(pozitivist) paradigmanin etkilerini tagirlar (s.20-21). Kanimizca bu durum,
bireyin evrene bakis acisindaki anlama sorunundan kaynaklanir. Birey,
anlayabilmek icin bilinciyle kavradigi ve duyulariyla algiladigi kadarini
kullanma egilimindedir. Belki daha fazlasi oldugunu hisseder ama esik noktasini
agma cesaret ve yeterligini gosteremez. Bu kisitlama bilim adamina bilingalti
ampirik tavr dayatir.

Toplumsal fenomenler diinyasinda yasalarin aranmasma karsi ¢ikan
anlayici-yorumlayici paradigma, bu alanda ancak nedensel nitelikte bir agiklama
yapilabilecegini savunur. “Burada ortaya ¢ikan yontem sorunu tiplestirme ile
asilabilir. Ideal tipler bireysel veya tikel davranislar: anlamak icin vasita olan
sistemlerdir” der yazar.

Kanimizca, Weber’de ifadesini bulan tiplestirme kavrami, gdreceli
olarak daha muglak olsa da sirf agiklamak ve yasa olusturmak amacina doniik
bir caba olarak inkar ettigi pozitivist goriise kismen yaklasir. Dolayisiyla
pozitivist-rolativist tartigmasi yerine pozitivizmin yumusatilmasindan bahsetmek
daha miimkiin goriinmektedir. Bu baglamda devlet aygiti acisindan ki olmasi
gereken amaci toplumsal birligin muhafazasidir, pozitivist-rolativist tartigmasi
gereksizdir. YoOnetisim problematigini ortadan kaldirmak maksadina matuf
olarak insan akliyla tasarlanarak kurulmus olan devlet aygitinin rolativist bir
durusa sahip olmaya ¢aligmasi, yine insan eliyle zaafa ugratilmasi anlamini tagir.

Yazar kitabinin ilk bolimiinii, “Metot, Yontem, Teknik, Metodoloji,
Yéntembilim Kavramlart Uzerine”, “Paradigma Kavrammin Anlam Evreni:
Bilim Cemaatlerinin Yapisi ve Ozellikleri” ve “Sosyal Bilim Paradigmalari:
Sosyolojide Iki Ana Gelenek” isimleri altinda {i¢ alt boliimden olusturmus,
sonuncu baslk altinda bu gelenekleri (Pozitivist/Natiiralist Paradigma ve
Anlayic1/Y orumlayici Paradigma) incelemistir.

Bilimin yonteminden dolay1 diger etkinliklerden ayrildigi belirtilirken
yontem, metot metodoloji ve paradigma kavramlari sirasiyla agiklanir.
Paradigma agiklamasinda, sosyal bilimcilerin hermeneutik gelenegin de etkisiyle
paradigma degisikligine giderek felsefi hermeneutik gelenege ve Kuhn’cu bilim
anlayisma baglandigr sOylendikten sonra Popper ve yanlislamacilifindan
bahsedilir. Popper’a gore ancak deneyim, gozlem, i¢giidii ve sezgileriyle yola
¢ikan bir aragtirmaci Onyargilarindan kurtularak evreni sorgulayabilir. Oysa
kanimizca, evren algisi, bireysel yetkinligi ve rolativist bakis agist ne kadar
gelismis olursa olsun deneyim, gozlem, icgiidii ve sezgilerini Onyargr ve
dogmalarindan ayirarak karar vermek ve bunu mantiksal olarak agiklayabilmek
bireyin bilinen verili sinirlarin1 agmaktadir.
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Sosyolojideki iki farkli gelenekten birincisi Comte ve Durkheim’in
bagini g¢ektigi, Fransa kdkenli pozitivist paradigma ve bagli olarak pozitivist
sosyoloji, digeri Kant ve Hegel tarafindan felsefi temelleri atilan Almanya
kdkenli anlayici-yorumlayici paradigmaya bagli sosyoloji gelenegidir.

Pozitivist/natiiralist paradigmanin varlik gayesi ve en belirgin amaci
tiimel ve evrensel bilgiyi ortaya koymaktir. Degerlerle bilimsel bilgiyi bir temel
kabul olarak birbirinden tamamen ayirmistir. Epistemik statiiko ve bilimsel
ortodoksiyi bu stratejiyle mesrulastirir.

Yazar, Hiisamettin Arslan’dan yapilan iktibasla “Bilim cemaatleri,
kendi temel on kabullerini, genel vaziyet alislarimi ve normlarim paylasan,
ancak bir¢ok konuda farklhiiklar sergileyen alt cemaatleri de biinyesinde
barindirirlar” ifadesine yer vermistir (s.55). Kanaatimizce, sosyal bilimlerde,
ozellikle toplumsal anlamda biat kiiltiiriiniin basat rol oynamadig1 toplumlarda
bu agiklama kabul edilebilir goriinse de, doga bilimlerinde ve 6zellikle bizim
toplumumuz gibi biat kiiltiiri ve sozel Kkiiltiiriin yerlesik oldugu dogu
toplumlarinda durum boyle degildir. Bilim iilke sinirlar1 igine girdikten sonra
cok fazla alt cemaate boliinmez. Cemaat mensuplart da iilke disinda zaten var
olan cemaatlerden genellikle belirgin olan ortodoksiyi olusturan merkez koleje
temayiil ederler. Yelpaze fazla dagilmayacaktir.

Kitapta, pozitivist sosyal bilimin agiklamasinda, agiklamalarin diger
arastirmacilar tarafindan yinelenerek dogrulandigi temel Ozellikler arasinda
belirtilir (s.61). Bu durumda esefle belirtmek gerekirse fazla biiyiik olmayan bir
dairenin i¢inde zikredilebilecek olan bilimsel ethos algisi, baz1 sosyologlar
miistesna olmak lizere, en iyi yaptigi bilimsel faaliyet yineleme olan Tiirk
Sosyolojisi, pozitivist olmaktan ileriye gecemeyecektir.

Hakim pozitivist sosyoloji anlayisindan dolayi, Weber tarafindan
kurumsallagtirilmasina ragmen anlayici/yorumlayici paradigmayla 6zdeslesen
hermeneutik olduk¢a yogun elestirilere ugramistir. Anlayict paradigma
dogrudan yansimaci olmayan 6znelci, ingaci bir anlayistan yola ¢ikar. Teori,
inan¢ ve anlamlandirmalar disinda bir gerceklik bilgisi yoktur. Yazarin ayni
bolimde kisaca goriiglerine yer verdigi Dilthey, Rickert, Heidegger ve
Gadamer’le sistemlesen hermeneutik, metodolojiden ontolojiye kayarak felsefi
hermeneutiki ortaya cikarir. Bu diisiiniirlere gore toplumsal diinyada olgular
arasindaki iligki degerlere dayanir ve amagsal niteliktedir. Felsefi giidiilerle
belirlenen bu alanda doga bilimlerinin aksine tek ve kesin bir metot hakim
olmamigtir. Diigiincemize gore felsefeden daha fazla giidiilendigi icindir ki
sosyal bilimci bazen bakis a¢isin1 bireysel perspektife kadar indirgeyerek “ben
yaptim oldu” kolayciligina diisme tehlikesiyle karst karsiyadir. Bu da
cogunlukla yorumlayan kadar yorum ve anlayan kadar anlam farkliligina
gotiiriir ki bilimsel olmaktan ¢ok daginik ve bireysel bir siire¢ islemeye bagslar.

Eserde, Giddens’in igaret ettigi sosyal bilimcinin davraniglarini
betimleyerek analiz etmeye c¢alistigi kisilerin becerilerine benzer tiirden
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becerilerden faydalanmak zorunda oldugu ifadesi bulunmaktadir (s.73). Sosyal
bilimlerde obje ile siije hemhal olmak zorundadirlar. Birbiriyle iligkileri tabiat
bilimlerinde oldugu sekliyle disaridan olamadigi ve siije hicbir zaman tam
olarak seylestirilemeyecegi i¢indir ki bize gore sosyal bilim objektif olamaz.
Kitapta temel 6zellikleri ac¢iklanan anlayici paradigma bakis agisindan,
insan bilimlerini tabiat bilimlerine gore diizenlemenin yanlis yonlendirilmis,
verimsiz ve ahlaki agidan tehlikeli olacagi belirtilir. Ayni sakinca anlayici
paradigma i¢in de gegerli olabilir. Belki fikri ve ilmi agidan séylenecek ¢ok s6z
yoktur ama ahlaki agidan pozitivistlerden daha tehlikeli olma potansiyelini
icinde barindirir. Clinkii bakan goz sayis1 kadar ¢erceve olma ihtimali anlayici
paradigmada artacaktir. Zaten s6z konusu bakis acisinda, arastirmaci kantitatif
ve ampirik verilere dayanmak zorunda olmadigindan, sosyal bilim yapma adina
“Uftriik¢iilik™ yapildiginin gézlemlenmesi de son derece imkan dahilindedir.

Dilthey anlatiminda, O’nun ilk olarak Alman Tarih Okulu ile dogal
hukuk diisiincesi ve pozitivizm arasindaki karsitligi ortaya koymaya calistigi
belirtilmistir. Alman Tarih Okuluna gore hukuk, her toplumun kendine 6zgii
tarihsel bir geleneginin {irlinii olarak toplumun yasantisindaki 6zellikleri ortaya
koyar (s.77). Bize gore, lilkemizde bu kapsamda cumhuriyetle yasit sikintilar
mevcuttur. Devrimin geregi olarak paradigma degisimi i¢in ilk etapta zorunlu
olan yasal diizenlemeler, eksiklikleri gormezden gelinerek, belki de
hukukgularimiz pozitivist gelenekten siyrilamadiklarindan, hala otokton kiiltiire
uyarlanmis degildir. Hatta diizenlemelerin temel gerekgesi toplumsal yapi ve
gerceklik olmasi gerekirken farkli saikler (AB miiktesebati, i¢ ve dis siyaset vb.)
6n plana ¢iktigindan her gecen giin daha biiyiik bir garabete biiriinmekte, i¢inden
¢ikilmaz bir gayya kuyusuna donlismektedir. Ne yazik ki toplumsal vicdani
tatmin etmeyen hukuk, kaginilmaz olarak iki tiir davramg tipine sebep olur.
Toplumun bir kismi sinirleri alinmis tepkisiz kitlelere doniistiiriilerek
mankurtlastirilirken, diger kismu hukukun onaramadigi adalet duygusunu
toplumsal terazide geleneksel ve 6rfi olarak dengelemeye ¢aligir.

Weber, sosyal bilimcilerin inceledigi konularla ilgili taraf tutmaktan
kaginamayacagini ileri slirmiistiir. Bize gore de kendi ekoliine sadik kalmakla
birlikte, iki zit sosyal bilim paradigmasmi bulusturmaya c¢alisgan Weber
diisiincesinde belirtilen sosyal bilimcinin tarafsiz olamayacagi gerg¢egi dogrudur.
Bu bir realitedir. Anlayici paradigma bunun boyle olmasi gerektigini séylemez.
Sadece pozitivistlerin sakladigi gergegi agikca belli eder. Ama felsefi boyutta
diisiincenin sonraki adimlar1 daha karmasiktir. Ozne objektif degilse, daha
Oonemlisi bakig agisi deger yiikliiyse, yani normatifse, o zaman temel amag
baslangi¢c agiklamasinda oldugu sekliyle var olan1 apagik belirtmek ve
aciklamaktan Ote, pragmatist bakis acisiyla olmasi gerekeni sdylemeye ya da
benden, bizden olani yiiceltmeye doniik bir hal alir. Demek ki her iki
paradigmatik yapida da ayni amaca/amaclara giden farkli yollar goriiyoruz.
Pozitivistler olasi yalanlar1 ortmek i¢in ampirizm, determinizm ve nomotetik

218



KITAP TANITIMLARI/ BOOK REVIEWS

aciklamalar aragsallastirirken, anlayici paradigma idiografik agiklama tarzi ve
hermeneutik bakis agisiyla bunu en bastan halletmistir.

Anlasildig1 kadartyla Arslan’in linguistik epistemik cemaat kavrami ve
Kuhn’un paradigmatik toplum agiklamasinda, Gadamer’in felsefi hermeneutik
aciklamasi ile kismi paralellikler bulunmaktadir. Kuhn da Gadamer gibi ¢eviriyi
anlama ve anlamlandirma i¢in olumlar. Oysa epistemik cemaat i¢in linguistik,
cemaate Ozel formunu kazandiran ve Kkolayca anlasilmamasi gereken,
anlagilamadig1 i¢in kutsalliginin muhafizi olan temel kavramdir Arslan’da.
Ceviri, ne kadar 6n sartlarmin (alan bilgisi, objektivite vb.) tamamini yerine
getirse de Ozellikle sosyal bilimlerde obje-siije biitlinlesmesi tam olarak
saglanamayacagindan, ¢eviren yani siije, ¢evrilen konunun yani objenin disinda
bir toplumsal ¢er¢eveye sahip oldugundan higbir zaman ashinin gergege yakin
bir suretini veremez. Ciinkii ayn1 evren degildir iginde yagsadiklari. Bu biraz
iletisimin genel geger kuraliyla agiklanabilir. Sadece yalin bir iletimden bahis
s0z konusu oldugunda bile mesaj 6nemli 6l¢iide degisir. A siijesinin diislincesini
100 birim kabul edersek, bunun iyi ihtimalle 95 birimini dile getirebilecek, B
stijesi ise bunun 90 birimini algilayacaktir. Algiladigini dile getirmesi ise 100
birimle yola ¢ikan mesajin 85 birime diismesi i¢in yeterlidir. Girdi-siireg-¢ikti
basit sisteminde, mesaj A ve B siijeleri arasindaki bireysel farklar ve siiregteki
kacinilmaz parazitlerden (giiriiltii) dolay1 torpiilenerek devam eder. Eger yalin
olmayan bir siireci izlemek durumunda kalirsa, yani igin i¢ine linguistik ve
paradigmatik farkliliklar girerse daha yipranmus bir ¢iktiyla karsilagmak
kagmilmazdir.

Gadamer’e gore Onyargilarimizin olugmasina neden olan sey gelenektir.
Acaba Dilthey’dan Heidegger’e ve Gadamer’e uzanan, evrene bakis agimizi
olusturan Onyargilarimizi sekillendiren, baskist altinda oldugumuz gelenek
kavrami Weber’in deyimiyle ne kadar ideal tiptir? Gelenek kavramini ne kadar
genele matuf kilabiliriz? Toplumsali agiklarken gelenek kavrami diin oldugu
gibi bugiin de ayn1 yeri korumakta ve yarin da koruyacagi diigiiniilmekte midir?
Yoksa artik bilinglere ¢ilgincasina daha fazla bireyselligin pompalandigi ve
artarak devam edecegi degerlendirilen cagimzda eski onemini kaybetmekte
midir? Modern toplum giin gegtikge toplumsal 6zelliklerini yitiren bir Kkitle
halini almaya basladigindan insan soyu belki de 2000°1i yillarda uzun zamandir
lizerinde yiiridigli ve seklinin farkina varmadigi ¢emberi tamamlamistir.
Kanimizca baglangi¢ noktasina oldukca yaklagsmig olan insan, bunun farkina
varmaya basladigindan, kacinilmaz goriinenden sakinmak adma, ciliz post-
modernite denemelerine girismektedir. Siire¢ baslangic noktasina yeniden
donmek iizere olan toplumsallagmis bireyin muhtemelen ya ayni evreleri ama
daha yavas yasayarak Afrikal kadim atalarinin seviyesinden baslamak kaydiyla
yeniden toplumsallagmasini saglayacak, ya da daha yiiksek ihtimalle
kahkahalarimiz, sevecen uzatilan ellerimiz, gbzyaslarimiz sadece sanal adlemde
soyut simgeler olarak yerlerini saglamlastiracaklar.
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Sosyoloji  bilimine yon veren iki temel bakis agisini olusturan
paradigmatik yapilarin anlatildigi birinci boliimde yazar, 6zellikle hakim
pozitivist bakis agisinin ihmali ya da gérmezden gelmesi sonucu en az onun
kadar giiclii bilimsel temellere sahip oldugu halde goérece daha az taninan
anlayici/yorumlayici paradigma ve bilimsel g¢ergevesini belirginlestirmesinde
emegi gecen fikir adamlarinin anlatisina daha fazla agirlik vermistir.

Ikinci Boliim, hakim iki paradigmanin temel kabulleri, bakis acilari,
kuramsal yapilari ile ¢atisan ve birlesen yonlerinin incelendigi dort alt basliktan
olusur. Bu boliimde arastirmaciya bilimsel faaliyetleri i¢in bir referans ¢ergevesi
sundugu belirtilen her iki paradigmanin ontolojik, epistemolojik ve metodolojik
gergeveleri ayrintilariyla agiklanir.

Toplumsal kuram, toplumsal diinya hakkindaki bilgileri 6zetleyen ve
diizenleyen birbiriyle baglantili fikirler sistemidir. Sosyolojik kuramlar,
konular1, kabulleri, sorunlarmin tiirleri ve metodolojileri yonilinden ayrilirlar.
Konular1 bakimindan makro (islevselcilik ve catisma) ve mikro (sembolik
etkilesimcilik ve fenomenoloji), kabulleri bakimindan insan davraniginin
belirlenmis oldugunu diisiinenler (islevselcilik ve rasyonel se¢cim kuramlari) ile
insan yaraticihigim One ¢ikaranlar (sembolik etkilesimcilik ve fenomenoloji),
tamimlamaci (sembolik etkilesimcilik ve fenomenoloji) veya agiklamaci
(islevelcilik, c¢atisma ve rasyonel secim kuramlar1) oluslar1 ve arastirma
yontemleri agisindan tiimdengelimci (islevelcilik, gatisma ve rasyonel se¢im
kuramlar1) ya da tiimevarimci (sembolik etkilesimcilik ve fenomenoloji)
oluslarma gore farklilasirlar.

Yazara gore arastirma metodu, teorik yaklasim ve metodolojik yaklagim
paradigmalar tarafindan belirlenir. Sosyal bilimlerde paradigma farkindalig1 bir
gerekliliktir. Sadece bu farkindalik sayesinde nicel ve nitel yOntemlerle
aragtirma tasarimlar1 bir araya getirilebilir. Teoride sahiplenilen paradigma
genellikle ya uygulamada terk edilmekte ya da kuramsal ¢er¢eve kaybedilerek
arastirma anket uygulamasina indirgenmektedir. Her arastirmaci tutarlilik
agisindan sectigi yontemin felsefi temelleri, varsayimlari ve farkliliklarin
bilerek hareket etmelidir.

Bu boliimde hermeneutik dongiiniin ya kullanilmadigi ya da yanlig
kullanildig1 belirtilmektedir. Bu dongii tekniginin “biitiin parcalardan bagimsiz,
pargalar ise biitlinden bagimsiz anlagilamaz ve nihai/nesnel anlam biitiine aittir.”
ilkesi; ¢aligmalarin bazilarinda dikkate alinmamakta ve olaylardan boliik porgiik
alintilarla “anlama” daha dogrusu “anlamama” yapilmaktadir (s.151-152).
Sosyal bilimler dogas1 geredi, pozitivist yaklasimla icra edilse bile insana,
topluma, kiiltiire ait bir seyler sdyleme cabasinda oldugundan normatif ve
rolativist yapidan siyrilmasi pek miimkiin degildir. Eger arastirmaci anlayici
paradigma ¢ercevesine sahip oldugunu iddia ediyorsa, yukarida bahsedilen
hermeneutik dongiide parga-biitiin iligkisini kagirmasi, kimi zaman yetersizlik,
acelecilik ve sorunsala sas1 bakmakla agiklanabilirse de daha dogru ve gecerli
olan bu eksikligin bilerek, isteyerek ve kasten yapilabilirligidir. Niyet “kanalize
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etmek ” olunca, amelde yapilana eksiklik ve tesadiif yerine, niyetle uyumlu
biitlinliik ve tevafuk denmelidir. Arastirmaci bdyle zamanlarda bir bacagi
olmayan inegini boynuz ve tiiylerini parlatarak satmaya g¢alisan sark kurnazi
pragmatist bir koylitye benzer.

Uciincii béliim, nicel ve nitel arastirma ydntemlerinin temel 6zellikleri,
veri toplama araclar1 ve bunlarin kullanimina yonelik sorunlarin ele alindig1 dort
alt bagliktan olusmaktadir. Sosyolojideki arastirma yontemleri eylemsel boyutta
nicel ve nitel seklinde ayrilirlar. Ancak giiniimiizde karma yontem seklinde
ikisinin birden kullanildigi da siklikla goriilmektedir. Nicel arastirmalar,
pozitivizm, post-pozitivizm, insacilik ve elestirel teoriden etkilenirken, nitel
aragtirmalar, fenomenoloji, sembolik etkilesimcilik ve etnometodoloji gibi
yorumlayict yaklagimlardan etkilenmiglerdir. Genel olarak dort ana aragtirma
metodundan s6z etmek miimkiindiir. Bunlar, laboratuvar deneyi, saha taramasi
(survey), saha galismasi ve tarihsel karsilastirmadr. ilk ikisi nicel, son ikisi nitel
yontemlerdir. Nitel aragtirmalar, nicelin tersine objektif ve istatistiki bilgiyle
ilgilenmez. Genelleyici, yordayici ve kesin bilgi pesinde degildir. Aksine tikeli
derinligine anlamaya yarayan bilgiyi iiretmeye caligir.

Bugiin survey yonteminin esasi olan evren ve orneklem bilgisi yiizeysel
bir sekilde gegilmekte kategorik sorular sorulmasina ve aralikli Olgekler
kullanilmamasina ragmen veriler gegerli sayilmaktadir. Diger yanda sozel tarih
gibi nitel arastirma yontemleri, paradigma baglantis1 dikkate alinmadan gelisi
giizel uygulanmaktadir. Yontemler nasil kullanilirsa kullanilsin, veriler
kavramsal ¢erceveye oturmadig siirece anlam ifade etmez ve agiklamaya imkan
vermez. Ampirik caligmalarda 6lgme tutkusu kesinlik tutkusuna doniistiigiinde,
ideoloji haline gelebilmektedir.

Sonu¢ olarak, kitapta sosyolojinin paradigmatik temellerinin
anlatimindan sonra, genelde sosyal bilimsel alan aragtirmacilarinin kullandiklar
yontemin hangi paradigmanin triinii oldugu iizerine bilgi sahibi olmalarinin
gerekliligi, rastgele yontem kullanimin sakincalari tartismaya ac¢ilmis, sosyolojik
arastirmalarin tamaminda kullanilan paradigmaya bagli olarak ontolojik,
epistemolojik ve metodolojik durustaki siireklilik ve tutarliligin  6nemi
vurgulanmistir. Bu baglamda tanitmaya g¢alistigimiz eserin, ele aldigi konu
itibariyle sosyal bilimlerde 6nemli bir boslugu doldurdugunu ve sosyoloji
alanina kayda deger katki sagladigimi ifade edebiliriz. Ayrica kitabin, geng
arastirmacilar i¢in de metodoloji alaninda, 6zellikle isin felsefi/zihinsel/teorik
boyutunu derli-toplu bir sekilde ele almasi agisindan faydali olacak bir kaynak
oldugunu da belirtebiliriz.
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